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 الفصل الثانى
 فى الفـلسفة والاجتماع

 والكلام الإسلامٌــانفى الفلسفة ◙ 
 الإنسانٌة والأنطلوجٌة◙ 

 الفكر الفلسفى بٌن المسلمٌن والٌونان◙ 
 النظرٌة السٌاسٌة والحلو ٌكمل◙ 
 علم الاجتماع وقضٌة الأخلاق ◙

 

Ι 
 

 فى الفلسفة والكلام الإسلامٌــان
ة والدراسات الرأسٌة ن الدراسات الأفقٌ  بٌ

 

 الناس* استبناس "الفلسفة" و"الكلام" لخٌر 
 / الفلسفة الإسلامٌة وافتعال المناقضة * الفلسفة العربٌة

* الفلسفففة والكففلام الإسففلامٌان فففً رأي طففه حسففٌن وأصففحاب الدراسففات 
 الأفقٌة.

 وقفات / فصول /  حصابل  ودلابل . –* خطتنا : ردود موجزة 
 

ٌحتففاج لفففظ فلسفففة    سففواء بففالمعنً العففام أو المعنففً الخففاص  إلففً  -ٔ
الاستبناس ، وكذلك لفظ الكلام . والحق أنه قد آن الأوان بالفعفل شًء من 

لعقد المودة بٌن الناس وبٌن فلسفة تفنفعهم ، كمفا أنفه لا مففر مفن أن ٌكفون 
الناس ، كل الناس متكلمٌن بمعنً من المعفانً : بٌانفا لحجفتهم أو تعضفٌدا  

ي السفإال لمصالحهم وأمنهم النفسً ، تبربة  لذمتهم أو إعذارا لأنفسهم لفد
 فً الحٌاة وفً الممات .

ومن حسن الحظ أن هذا العصر الذي ٌؽلب الأقوي فٌه الأحَفـقّ أو الأكفرم 
، وٌسخر فٌه قلٌفل الحفظ مفن النظاففة والثقاففة الصفحٌة مفن طفاهر الجسفم 
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.هذا العصر لفم ٌعفدم مٌفزة التنفوٌر المجفدد بهفذا (ٔ)والثوب والبدن والمكان
كشفوؾ مبٌنفة بموضفوعٌة كافٌفة عفن الفوجهٌن ، ومن  لفظ الفلسفةاللفظ : 

الطٌبففٌن : الجففدلى المنففتج القصففد ، والعملففى النففافع للفلسفففة الإسففلامٌة / 
 الفلسفة العربٌة.

 

ولمففا كففان هففذا البحففث فففً جملتففه منففذورا لعلففم الكففلام باعتبففاره قلففبَ  -ٕ 
الفلسفة الإسلامٌة وبٌتَها ؛ فلن ٌكون هناك بؤس من تبٌٌن مواضفع القرابفة 

كما هو الشؤن فً حالفة  –بٌنه وبٌن الفلسفة التً هً فً الحالة الإسلامٌة 
المسٌحٌة والٌهودٌة والهٌلٌنٌة   إذا جاز القٌفاس  ابنفة  لفه وأم  ففً نففس 
الوقت ؛ وإن كان الوجه العلمى العملى  فى التفلسؾ الإسلامى أظهرَ منفه 

بشفبه التفلسفؾ فى الٌهودى والمسفٌحى ؛ ومفن هنفا كفان الظفن المبفالػ فٌفه 
 الإسلامى بالٌونانى .

تإدي بنا إلً ذلك من وسابلنا العلمٌة البحثٌفة المتراكمفة دراسفات ربمفا لا 
وإن كفان الفدكتور (ٌستحق مإلفوها الأكادٌمٌون كلهم الوصؾ بالفلاسففة؛ 

ففةَ ، وٌشففمل بهففا الفلسفففة الإسففلامٌة كلهففا،  ٌَ هجِ ُِ عففاطؾ العراقففً ٌعمففم الأُ
بة إلً أبٌها الشرعً ، ناظرا مثل أولٌفري ، وإلفً وٌحرمها حقها من النس

حففد مففا مثففل ماسففٌنٌون وأصففحاب الدراسففات الأفقٌففة ممففن سففبقوا مرحلففة 
الففدرس الرأسففً : إلففً عشففـٌق الزوجففة مففن طففرؾ واحففد وهففو التفلسففؾ 

 الفاسد فحسب .
لكن أقرب أساتذة الفلسفة إلً عقلً أدخلهم فً مرحلة الدرس الرأسً  

شٌخُ مصطفً عبد الرازق ، ودكاترةً مثل الفندي المتعمق ؛ ومنهم ال
والنشار، ومإرخون لها مثلُ د. أبً رٌان ود.علً عبد المعطً و د. 

  زٌدان ؛ وناقدون فٌها مثل د. بٌومً ود.سٌد حنفً.  
بُـشْـرٌَاتُنا القادمة من بطون دراسات هإلاء الأفاضل  ولاسٌما الدكاترة   

 تقول ما ٌؤتً :
سبتمبر أو  ٔٔر الفلسفً الحدٌث الٌوم ) ربما إلً ما قبل * إنه فً التطو

إلً قبل نزع  بوش الحجر الأسود من الكعبة( لم ٌعُـدْ تقدمُ الفلسفة ٌقاس 
بعنؾ الحملة علً المٌتافٌزٌقا كما كان الأمر عند "كانـط" فً القرن 

 الثامن عشر وعند أصحاب الوضعٌة المنطقٌة والمحدثة بعد .
عتبر فً الفلسففة   لا بمفا تقفدم مفن بفراهٌن ونظفم فحسفب * إنه قد صار ٌ

                                                           
(ٔ)

ـَ  -ا٢ُ ػٜل هو٣ت ك٢ هو٣ز٘ب   َّٔ ًبٕ  رؼج٤و )٣ؼَٔ ثبُؾٌٔخ( ٝ) ٓزٔلٕ( ٣ؼل رؼج٤وا ٍبث٤ب أٝ   ٛغبئ٤ب ٣ؾ

 ػْٞائ٤ب ٓؼ٢٘ اٍٍُٞٞخ ٝاُز٤ٔغ ، ٝٝعلدُ ٓضَ مُي ك٢ ثؼ٘ أُلٕ أ٣ٚب.
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 ولو أن هذا أساسً فٌها دابما   ولكن بما تقدم من أسبلة أٌضا.
ن نظامففا  لا ٌسففتحق أن  * إن الاختٌففار مففن مصففادر متعففددة   متففً كففوَّ

 ٌوصؾ بالتلفٌق ، رؼم الأخطاء المحتملة. 
حتففً فٌمففا لا  * وبمعنففً أجمففع لففم ٌعففد مففن الضففروري افتعففال المناقضففة

 مناقضة فٌه بٌن الفلسفة والدٌن.
* وكمففا أن مففن المففؤلوؾ أن ٌحصففل باحففث عففادي علففً لقففب دكتففور فففً 
صِفه مفن أٌفة جامعفة ؛ فإنفه مفن المفتفرض تقبلفُه دعفوة لإعفادة  فلسفة تخصُّ
النظففر فففً موقففؾ الففدرس العلمففً الحففدٌث المسففتبعد لمففا ٌسففمٌه خطففرات 

 (ٔ)هم. الشعوب السابقة علً الٌونان وآراب
والحق أن الكلام  رؼم تخصٌصه بالفلسفة والأدٌان والتؤلٌؾ المستقل    

فى مراحل معٌنة  ٌمكن أن ٌعتبر قضٌة جدلٌة طبٌعٌة ، تترقى فى 
المإلفات الدٌنٌة والأدبٌة العامة ، ولا تعدم الثقافة الشعبٌة أنماطا منها فى 

قولٌة عالٌة  كل الحضارات ، ثم ٌصٌر التفلسؾ الكلامى قضٌة عقدٌة
 الصوت حٌن ٌحتك بالفلسفة وقد تسهم الفلسفة فً إنشابه وربما استفحاله. 

وكذلك الفلسفة تنشؤ فً جملتها من مطـَّرد الجدل فً موضوع دابم (ٔ)
َِ "المعرفة" / "الانتقاش" بشرط لى فى  ُِ التردد ولا سٌما موضوعِ

صطلح الاصطلاح العربى / الإبستمولوجٌا على سبٌل التقرٌب بالم
الؽربى ، ومنها معرفة الطبٌعة ومعرفة الألوهٌة وفعلها فً الكون 
والإرادة ؛ وقد تراكم المدون منهما فى التارٌخ علً مراحل نعرؾ منها 

 أوجها : عند الهٌلٌنٌٌن والٌهود والمسٌحٌٌن والمسلمٌن وؼٌرهم .
ها هذه النشآت ونوع القضاٌا المتضمنة وتطور الآراء الدابرة حولها أو ب

فً كل مرحلة :  كل ذلك ٌعقلن تسمٌة كل منظومة أو حتً منثورة فكرٌة 
 بقٌت أو عرفت باسم المرحلة التً تكونت فٌها.

أمففا التسففمٌة القومٌففة أو اللؽوٌففة فوعففاء ٌسففع القففومً وؼٌففر القففومً ممففا   
ٌدخل علً القوم أو ٌحاول إدخاله علٌهم بؽٌر وعً أو بعمد  سٌا . تعبٌر 

ٌِّـق من جهة أخري لا ٌسع تعدد ألوان فضفاض من هذه  الجهة ؛ ولكنه ض
ِِ نتؤكفد فٌهفا مفن  الطٌؾ الفلسفً الأصلً فً كل مرحلفة ؛ لكنفه ففً حالفةِ
وحدة اللؽة ونُعنً فٌها بالأصفٌل وؼٌفر الأصفٌل لا ٌكفون ثفم مجاففاة للعلفم 

                                                           
(ٔ)

 ٗ٘، ًٖ٘زبث٘ب / ٗؾٞ كَِلخ..، ٓ   
(ٔ)

٤ٍِٔبٕ ك٤ٗب ، رول٣ٔٚ رٜبكذ اُللاٍلخ ُِـيا٠ُ ،  ٛ  \"اٗزوبُ اُ٘لٌ ثٖٞهح اُؼبُْ ؽز٠ ر٤ٖو ػبُٔب ٓضِٚ"   

ٖ  ،ٔ7٘1 ّ 

ٝرلوهز٘ب ث٤ٖ "الاٗزوبُ" ًٔؼ٠٘ ثبىاء اُؼبُْ ٝث٤ٖ "أُلّٜٞ" أُغوك ٓ٘ٚ ثٌزبث٘ب / اُ٘ول اُجلاؿ٠ اُؼوث٠ ػ٘ل  -

 + َٓوك ٖٓطِؾبد عبٓغ فبٓ ثٔئُلبر٘ب . 1ٙٔ،  ٙٙٔ، ٓ  77ٕٔػجل اُوبٛو اُغوعب٠ٗ ، ٛ 
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أٌضا أن تنسب الفلسفة إلً اللؽة التفً أففرزت الفلسففة المعنٌفة ؛ إذ ٌجفوز 
ل الفلسفففة العربٌففة كمففا ٌقففال فلسفففة هٌلٌنٌففة فففً حففوض المتوسففط أن ٌقففا

 وفلسفة ألمانٌة فً ألمانٌا وبعض النمسا مثلا.
لكن صلة الفلسفة بصمٌم منطلقات الدٌن وقضاٌاه من حٌث تفاعلها فٌفه أو 
ـح النسبة إلفً الفدٌن ففً  به ؛ ولاسٌما على مستوى التوافق ؛ فذلك ما ٌرجِّ
تقففدٌري متففً تجردنففا مففن أي دوافففع ؼٌففر موضففوعٌة . و تظففل الفلسفففة 

انٌة ٌهودٌة أو مسٌحٌة أو إسلامٌة حتً لو كتبت فً ؼٌر العبرٌة أو السرٌ
أو العربٌفففة ، كمفففا ظلفففت الرشفففدٌة فلسففففة إسفففلامٌة ففففً أوروبفففا اللاتٌنٌفففة 
مقموعفة  بالإكوٌنٌفة . وكمفا تعفٌش الفلسففات أجنبٌفة ففً الترجمفات داخففل 
سابر الدول ؛ دون أن تفقد نسفبها ؛ اللهفم إلا بالسفرقة أوالانتخفال ؛ وربمفا 

و شفوهوها سرقها قوم من قوم ؛ أو سرقها بعض قومها أو أخففوا وجههفا أ
ٌٌّـس  وحسفب ، علفً  ، عمالة أو تمظهرا ، أودونٌة ، أو عُـصابا أوعدم تك

 فً الفصل الأول .نحو ما سنلمس صدد عرض عن النشار 
وحٌث إن الفكر الفلسفً أو الكلامً وحتً السفلوك العملفً رهفن   

ـهُفففـوم" و"تـؤوٌفففـلات" هفففً بالضفففرورة أوجفففه للتنظٌفففر وللفففرد  ُِ بفففـ " ؾُ
ة التعبٌراللؽفففوي وأسفففالٌبه ومرجعٌاتفففه التراثٌفففة العلمٌفففة والتفسفففٌر، بفففؤدا

 والأدبٌة ؛ فمن هنا كان اتصال الأخٌرة بعلوم عصرها أخذا وعطاء.
وما هً فً المرحلة ا)لإسفلامٌة / العربٌفة(   بهفذا المفزج    إلا علفوم   

)التفسٌر( والذوق )البلاؼة ( والتشرٌع وأصوله الموضوعة وضفعا علمٌفا 
والفلسفة بوجهٌها : النظري والتطبٌقً أو العملً ؛ حٌث لم  )أصول الفقه(

تؽرق الفلسفة الإسلامٌة فى التؤمل أو الاستنباط ؼٌر المإٌفدٌن بموقفٌفة أو 
ملاحظة أو تجرٌب عملى ، كما لفم تحففل بفـ"المٌتافٌزٌكا" بتعبٌفر الؽزالفى 

 إلا من طرٌق النبوات )الأمر المتناول عند الشهرستانى(. 
المعدود فضٌلة معترفا بها فى عالم الٌوم كان فضٌلة كذلك ففى  ولعل ذلك 

تصففدى الؽزالففى لجانففب واحففد فففى التفلسففؾ القففدٌم وهففو الجانففب المتعلففق 
؛ بفففل مفففع  (ٔ)بالإلاهٌفففات دون الجفففانبٌن الطبٌعفففى والرٌاضفففى الهندسفففى 

 ٕ)دعمهما.)
ومما لا نتجاهله أٌضا فً الحالة الإسلامٌة اصطلاحات )تواضعات أو   

                                                           
(ٔ)

، ٓي٣لح ، كاه أُؼبهف  ٖاُـيا٠ُ / رٜبكذ اُللاٍلخ  ُلإٓبّ اُـيا٠ُ ، رؾو٤ن اُلًزٞه ٤ٍِٔبٕ ك٤ٗب ، ٛ   

 1ٖ،  ّٖٗ ، ٓ 7٘1ٔثٖٔو، 
(ٕ)

٤َُِٖٔٔ "أهثبة ٛنإ اُغبٗجبٕ اُِنإ ًبٕ ُِـيا٠ُ ٗلَٚ ٖٓ اُ٘ظواد ك٤ٜٔب ٓب ٍجن ثٚ ٛٞ ًٝضوح أُلٌو٣ٖ ا  

اُٞٙؼ٤خ اُؾل٣ضخ" / " اُـوة اُؾل٣ش " ثلءا ٖٓ رؼو٣ق أُؼوكخ اُزغو٣ج٤خ ٝٛو٣وٜب اُؾٞاً ٝؿب٣زٜب اُظٖ لا 

ثبُطجؼخ  ٕا٤ُو٤ٖ" ًٔؼوكخ "ؽٍٖٞ الاؽزوام ػ٘ل اُ٘به لا ػ٠ِ اُؾٍٖٞ ثٜب" ٗلَٚ ، ٓولٓخ أُؾون ُـ ٛ 

 ٖٗاُضبُضخ ٓ  
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 تجاهات تؤلٌؾ علٌم( من قِبَل مإلفٌن فً الفِـرَق وحتً الطبقات الأدبٌةا
حرَصَت علً التفرقة بٌن كلام وكلام وعلً عد التصوؾ الرشٌد   
لاؼٌره   من فروعها ؛ فضلا عن إطلاق لفظ متكلم علً الأدباء العلماء 
وعلً العلماء التجرٌبٌٌن ، وهو ما أعطً للعلماء فً الإسلام طوابع 

منة أسبق من علمنة عصرنا ؛ وإن لم تعن العلمنة فً العصرٌن عل
. هكذا فإن العلمنة فً الحالة الإسلامٌة اتسعت (ٔ)الإلحاد بالضرورة 

لطبقات المإلفٌن ولاسٌما إذا كانوا ذوي إبداع شعري أو أدبً ، كما فً 
 كتاب ابن المعتز طبقات الشعراء المتكلمٌن .

نفسفه أو ففً وقفت مفن الأوقفات ناقفد ومفإر  فإذا ما تناولهفا ففً الوقفت   
أدبً سابر الكلمفة كطفه حسفٌن أو ؼٌفره ؛  فقفد جعلهفا ضفمن قضفاٌا النقفد 
الأدبً وتارٌخ الأدب الساخنة الخطٌرة ، وأوجفب علٌنفا تناولهفا ففً إطفار 
نقففدي وأدبففً أوْعَففبَ وأجمففعَ للشففمل )أكففادٌمً بٌنثقففافً( أى لا حبسففا فففً 

أقسففام بففالمعنً الضففٌق للأقسففام ؛ حٌففث إن إطففار التقسففٌم الجففامعً إلففً 
"الكلام"  وإن عد ؼالبا قسما من "التفلسؾ الإسفلامً/ التفلسفؾ العربفً" 
ـا     هو فً جوهره لبـُّهُ ، وبه وعلٌه مدارها ؛ وبذا عددناه    كما عنْـوَنَّ

 قضٌة محورٌة .
 

 بقدر مفا تفرك لنفا مفن ذخٌفرة –وأستاذنا المرحوم الدكتور طه حسٌن  - ٖ
خلَّفـؾ نفواحً  –من سٌرته والعدٌد من نواحً أدبه وبحثه الرابد المجفدي 

أخري  مشكلة ، وأعتبر تركها ففً أعمالفه التفً تتكفرر طبعاتهفا التجارٌفة 
دون تدارك أو استكمال نوعا من السلبٌة أو عدم الوفاء، كما أنفه نفوع مفن 

 عدم الإخلاص للدٌن والعلم والأمة والحضارة.
حسٌن " فً الشعر الجاهلً" من الاهتمام والمناقشة  وقد حظً كتاب طه

بما قوم العدٌد من أقواله أو أكمل بعض النقص؛ بخلاؾ كتاب " تجدٌد 
ذكري أبً العلاء" الذي تنصب ثلاث قضاٌا من هذا البحث لمعادلة ما 
جاء به من مقولات الباحث المبكرة فً الفلسفة وعلم الكلام الإسلامٌٌن 

م من كتاب آخر لً لمناقشة آراء خطٌرة أخري له أٌضا كما نَصَبَتْ أقسا
 . أما مقولاته الفلسفٌة هنا فهً: 

                                                           
(ٔ)

٣ب ػِْ الأفلام ، ٛ ا٤ُٜئخ أُٖو٣خ اُؼبٓخ ٌُِزبة، كوع الإٌٍ٘له٣خ، ٣٘ظو هجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب   

؛ؽ٤ش  ٝهق "ه٤٘٣ٚ ٍُٖٞ" ٖٓ الأفلام ٓٞهلب هٝؽ٤ب .. آٖٓ ثؤٕ الأفلام اٗٔب رٖله  1ٕ٘، 1ٕ ٗ، 711ٓٔ

 فلام.هٚب٣ب ػِْ الأ \ػٖ الأٗب أٝ اُناد اُز٠ رْ٘ل ٝعٚ أُطِن، ٝاُز٠ رزغٚ ٗؾٞ الله ٍجؾبٗٚ .. اُو٤ٔخ أُطِوخ.

ٝػ٘ٚ ثٔوبُ٘ب اُجؾض٠/ ػِْ الاعزٔبع ٝه٤ٚخ الأفلام، " ٓؼبهٙخ ثؼ٘ اُٞعٞك٤٣ٖ ُِ٘ظوح اُؼِٔب٤ٗخ ُلاعزٔبع"  -

. )ٖٓ ٍَِِخ ٓوبلار٘ب/ هٚب٣ب اُزل٤ٌو اُـوث٠ ك٠ ٙٔ، ّٖٔ، ٓ 711ٔ/ٙ/ٔ، ٕٕٕ٘ٓؾ٤لخ ػُٔبٕ، اُؼلك 

 . (1ٙٞء اُزواس اُؼوث٠، 



 ٔٓٗ 
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علً    –قوله بقصور فلسفة المسلمٌن عن فلسفة الٌونان ؛ مع وقوفه  ▪
علً نوعً الفلسفة الإسلامٌة :  -حد تصنٌفه المقارب وحسب فً تقدٌرنا

لمتمثل   فً علم الكلام ؛ النوع الخالص عند الفارابً وابن سٌنا، والثانً ا
 ثم التصوؾ الذي عده نوعا ثالثا. 

 ثم قوله بؤن انتماء فلاسفة النوع الأول إلً الأمراء عصمهم . ▪
وأن المتكلمٌن تكلفوا مصانعة الدٌن ، وأن علم الكلام فعل بالأمة   ▪

 (ٔ)الأفاعٌل . 
ٌن م قبل عودة الباحث لرإٌفة نفوع مفن طبٌعفة الاقتفراب بف9ٔٗٔهذا سنة 

م ؛ بلففه رإٌتففه لثقافتنففا وثقافففة 9ٖٙٔالفلسفففتٌن: الإسففلامٌة والٌونانٌففة سففنة 
 م .9ٖ8ٔالٌونان فً نطاق البحر الأبٌض سنة 

 

وكما رددنا ضمنا علفً اعتفراض قفابم علفً التسفمٌة الدٌنٌفة للفلسففة   - ٗ
)عاطؾ العراقً فً القاهرة المعاصرة( سنرد علفً النقفاط المفذكورة)عن 

ملاحظففات وجٌففزة.. ثففم نبففادر بوقفففات خاصففة مففع علففم طففه حسففٌن ( فففً 
الكلام ، نضعه فٌها تطورٌا وتكاملٌا فً مكانفه مفن الفلسففة ، وففى إطفاره 
من مسعً المسلمٌن لوضع أصول للفدفاع عفن عقٌفدتهم ؛ وبالتفالً لفلسففة 

 فقههم وسابر معاملاتهم وعلومهم خاصة.وذلك عبر الفصول الثلاثة:
 لامٌان : مقولات متسرعة والتباسات معزولة. الفلسفة والكلام الإس ▪
 علـم الكـلام فً الإسـلام : نظرة تطورٌة تكاملٌة . ▪
 القٌمة الحضارٌة للتجربة الفلسفٌة والكلامٌة الإسلامٌة . ▪

ولكً تتضح )بواسطة اعتدادات من علً سامً النشار وآخرٌن( وبعد 
عبد المعطً  مناقشات لنا علً مصطفً عبد الرازق وأبً رٌان وعلً
خلال ذلك  -وإسماعٌل قباري محمد وعدد آخر من العرب والؽربٌٌن 

التنظٌم المنهجى الموضوعى بؤبحاث متصلة لنا ولؽٌرنا: دلابل إٌجابٌة 
الحصٌلة النهابٌة للتفلسؾ العربً/ التفلسؾ الإسلامً: كلاما و)إلـهٌة 

ٌة( عبر العربٌة مشابٌة عربٌة / إسلامٌة( وتصوفا سُـنٌا، وتجرٌبٌة )أنبٌق
. وقد كانت ذات شؤن فً حٌاة المسلمٌن ، وفً  Empiric؛ كما فً لفظ 

                                                           
)  11 – 1ّٙ، ٓ 71ٙٔ، كاه أُؼبهف ثٖٔو، 1 ٛٚ ؽ٤َٖ / رغل٣ل مًو١ أث٢ اُؼلاء، ٛ (ٔ)

     (:11أُوُٞخ آفو ٓ 

ثٖوٙ ثبُٖٞهح اُؼ٤ِٔخ اُقبُٖخ ، ٝهُٞٚ ث٘ٚٞعٜب ٝعؼِٚ َٗج٤ب؛ صْ عؼِٜب كٕٝ كَِلخ    ا٤ُٞٗبٕ. ًٝنا  -         

 هُٞٚ ثؼلّ اًزٔبٍ اُلَِلخ اُـوث٤خ ٗلَٜب.

 ٓلاءٓخ اُل٣ٖ. اػزجبهٙ ػِْ اٌُلاّ ٕٞهح أفو١ ٖٓ اُلَِلخ رٌِلذ -

 ًٝنا عؼِٚ اُزٖٞف ٕٞهح صبُضخ ٖٓ اُلَِلخ ػ٘ل ا٤َُِٖٔٔ. -

، ) كَٖ: أٝعٚ  اُؾ٤بح ك٢ ػٖو ّٔ ، ٓظ 77ٖٔٝهاعغ ثؾض٘ب / أثٞ اُؼلاء  أُؼو١  ٝٗظوح عل٣لح ا٤ُٚ، ٛ  - 

 (ٖٙ - 1ٗػوٗ، ٓ   -أث٢ اُؼلاء  
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  الحضارة الإنسانٌة بعامة.
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Ι Ι 
 الإنسانٌة والأنطولوچٌة
 -ٕالظهور .  -ٔالأصل اللؽوى ) أ ن س( فى المعجم الكبٌر ٌدل على 

 : و الإنس )والأنس( : الطمؤنٌنة ٔالسكون إلى الشىء والاطمبنان إلٌه 

وتؤنس فلان : اطمؤن وزالت عنه وحشته والآنس : المإنس أو ذو الأنس 

 والآنسة  فتاة آنسة : طٌبة النفس

وفى المعجم الكبٌر أٌضا : الإنسان : حٌوان ٌسٌر على رجلٌن منتصب 

 القامة عاقل مفكر  بوزن )فِعلان( من الأنُس أو هو إنسٌان من النسٌان ؛

وعلى النقص صار إنسان فوزن على )إفعان(  ولذلك ٌرد إلى أصله فى 

 .  ٕالتصؽٌر فٌقال أنٌسٌان .

هو جنس عند علماء الشرٌعة نوعاه رجل وامرأة . وعند   Manالإنسان 

المناطقة هو نوع والحٌوان جنس . عرفه المادٌون بؤنه جسم له أبعاض 

بشكل جسده وأن المشار وصور واحتٌاجات، وٌمتاز عن سابر الحٌوانات 

إلٌه فى أنا أكلت وشربت ومرضت وخرجت ودخلت وأمثالها لٌس إلا 

 هذا الجسم أو الهٌكل المخصوص .

وقال الإلهٌون إن الإنسان لا ٌمكن أن ٌكون بدنا ؛ بل هو هذا المعنى  

القابم بالبدن ولا مدخل للبدن فى مسماه .. إنه الإنسانٌة المقومة لهذا 

 لبقاء( . الهٌكل )أبو ا

وقال جمهور الفلاسفة إن الإنسان حٌوان ناطق ، ولكنه لٌس إنسانا بؤنه 

 -مع حٌوانٌته –حٌوان أو ناطق أو مابت أو بؤى شىء آخر ؛ بل بؤنه 

نجاة( . وٌحتاج أن ٌكون جوهرا وٌكون له امتداد فى  –ناطق )ابن سٌنا 

وٌتحرك ذا نفس .. ٌحتذى بها وٌحس  -مع ذلك –أبعاض... وأن ٌكون 

 بالإرادة..

                                                           
ٔ
 . ٔٗ٘، ٓ  71ٓٔ، ٛ كاه اٌُزت  ٔ( أُؼغْ اٌُج٤و، حؽوف أُٜيح، ط 
ٕ
 ٙٗ٘، ٓ 71ٓٔ، ٛ كاه اٌُزت  ٔ( أُؼغْ اٌُج٤و، حؽوف أُٜيح، ط 
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الحقٌقى عند الصوفٌة  فى المعجم الفلسى هو الجامع  والإنسان الكامل. 

لجمٌع العوالم الإلهٌة والكونٌة والجزبٌة .. والإنسان عالم صؽٌر والعالم 

: متفقا مع المعجم الكبٌر فى أنه ٌراد به أن من الناس من  ٔعالم كبٌر. 

تكمل إنسانٌته فٌسمو فى رأٌهم إلى الاتحاد بالذات العلٌة وٌصبح خلٌفة 

الله فى أرضه وله أصول فٌما قٌل قدٌما وذكر توا  ، شبٌها من جهة 

ومختلفا من جهة عن المعروؾ من مذهبٌة وحدة الوجود السقراطٌة الـ 

Panti Socratism   

: أٌدٌولوجٌة راجت فى إٌطالٌا فى  أو الإنسانٌة  Humanismالإنسٌة 

النصؾ الثانى من القرن الرابع عشر وامتدت منها إلى بقٌة بلدان أوروبا 

الؽربٌة ، وتمثلت فى العودة إلى الثقافة القدٌمة باعتبارها ثقافة مركزها 

لها نفس  الإنسان وكرامته وحرٌته وقٌمته . هى أٌضا كل دعوة

الموضوع . والمفكر الإنسى أو الإنسانى هو الذواقة للتراث والذى 

 ٌستلهمه . 

وفى الأدب ربما أطلق على شاعر قٌن ثابر عزٌز النفس كعنترة العبسى 

على  –أو ترس شٌفشنكو الأكرانى أنه "شاعر الإنسانٌة"  .  والأخٌر 

فنانا عظٌما فضلا عن جندٌته وشاعرٌته الفٌاضة كان  -سبٌل المثال

بالمثالٌات الإنسانٌة  –مثل عنترة حقا  –ودٌموقراطٌا ثورٌا تتشبع أعماله 

،  ٕ، وكلاهما تؽلب على جمٌع العقبات وأقساها العبودٌة فى مجتمعه 

 ؼٌر متنكر لقومه ووطنه .

والإنسٌة عند كونت دٌانة تقدس الإنسان وتحل الإنسانٌة محل الله فى 

 . ٖالعبادة 

 لهٌومانٌة عند بوزنكٌت :الإنسانٌة ا

                                                           
ٔ
لار٠٘٤( ، رؤ٤ُق كًزٞه ػجل أُ٘ؼْ اُؾل٠٘، اُلاه  -أُٔب٠ٗ -كو٠َٗ -اٗغ٤ِيٟ -( أُؼغْ اُلَِل٠ )ػوث٠ 

 ّٖٖ ، ٓ 77ٓٔ -ٛـ ٓٔٗٔ، ٔاُْوه٤خ، ، ٛ
ٕ
اُـوث٤خ : روعٔبد ٝر٤ٖ٘ق ٍٝٝبئَ : ر٘بٍٝ روبه٠ٗ: ( ًزبث٘ب/ اُضوبكخ اَُلاك٤خ ك٠ ٙٞء اُضوبكز٢ ٕ اُؼوث٤خ ٝ 

  ّٗٔ ، ٓ ٕٔٓٓأكث٠ ٝك٤ُِٞٞع٠ ٝرؼ٠ٔ٤ِ، ، ا٣لاع 
ٖ
لار٠٘٤( ، رؤ٤ُق كًزٞه ػجل أُ٘ؼْ اُؾل٠٘، اُلاه  -أُٔب٠ٗ -كو٠َٗ -اٗغ٤ِيٟ -( أُؼغْ اُلَِل٠ )ػوث٠ 

 ّٖٗ ، 77ٓٓٔ -ٛـ ٓٔٗٔ، ٔاُْوه٤خ، ، ٛ
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قمة جهاد إنسانى مفكر فى تٌار إنسانى للحضارة تتبعناه دابرا على 

فكرتى الفطرة والاستنارة فى التارٌخٌن التربوى والسٌاسى ، مرورا 

 بالحركات التالٌة:

 -9ٙٗٔالمفهوم السلبى المحدود للفطرة عند ماكٌا ڤٌللى وهوبز ) -
ٕٔ٘7 )– ٔ٘ٔ8- ٔٙ79 ) 

 سلامى والحنٌفى للفطرة السلٌمةالمفهوم الإ -
المفهوم الرواقى فى حوض المتوسط )الٌوتوپٌا( / شٌشٌرون  -

 قم(  ٘ٙ -ٗ -قم(ٖٗ -ٙٓٔوسٌنكا مثلا )
 ( والتربٌة الطبٌعٌة778ٔ -7ٕٔٔجان جاك روسو ) -
 الرومانسٌون ووحدة الوجود -
 ( من النفعٌٌن 8ٖٙٔ -7٘ٙٔحكمة العفاؾ عند جدوٌن ) -
( واستٌعاء الإعلان 8٘9ٔ -7ٖ7ٔپٌن ) الحرٌة الطبٌعٌة عند -

العالمى لحقوق الإنسان من بعض فكره . وفى هامش توماس پٌن 
 الإنسانٌون العظام الماثلون فى الحق الفلسطٌنى وؼٌره 

( 77ٕٔ -7ٔٔٔمذهب الحاسة الخلقٌة )من تجرٌبٌة دٌڤٌد هٌوم  -
 إلى أعلام المذهب )هتشٌسون وسانتسبرى

 -8ٗ8ٔالحرٌة المتحضرة أو عقل المجموع )برنارد بوزامكٌت ) -
 -فكرة التسامح -( ؛ "ٌولد الإنسان حرا حرٌة حقٌقٌة9ٕٖٔ

أهداؾ تنظٌم الحٌاة بحٌث تبوح بما فى سرها من الخٌر الروحى 
 . ٔ)الذى( هو وحده الحقٌقى والدابم 

 

 Ontologism بٌد أن الألوهٌة قٌمة حتى فى الفكر الأنطولوجى
م . تبحث 8٘ٔٔالمقدم للوجود الطبٌعى على الفكر . بدأ كمذهب لإٌطالى 

الأنطولوجٌة فى الوجود فى ذاته )لالاند( ، ، ٌرى هذا وٌقابله المذهب 
النفسى الذى ٌقرر أن الوجود تابع للفكر ( . وٌرى المذهب الأنطولوجى 

                                                           
ٔ
كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ: اُلطوح ٝالاٍز٘بهح: ٝههخ ػَٔ ٝك٣ب٤ٌُزي كَِل٠ ( ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ  

ّ ، ّٕٕٔٓ + اُلٌو ا٤َُب٠ٍ اُـوث٠ ٝاُو٤ٓٞخ أُؾبكظخ ك٠ اُْوم ، 77ٖٔاٍلا٠ٓ، ٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ، 

+ اُلَٖ اُضبُش/ 1٘ -1ٔ+ كَٖ ؽوًخ الإٕلاػ اُل٠٘٣ ك٠ أٝهٝثب ٓ  1ٓ -1٘اُٖلؾبد  –فبٕخ 

+ ٖٓٔ -1ٕٔ+ فلإخ ك٠ اُز٤به الإَٗب٠ٗ ثبُٔؼ٠٘ الأفلاه٠ ُِؾٚبهح ٓ 71 -11اد ٤ٍب٤ٍخ ٓ ر٘ظ٤و

+ ٓلاهً الإٕلاػ اُل٠٘٣ ٝكٍبر٤و اُزٞهع ٝاُؾغظ  ٙٗٔ -ٔٗٔإلاػ عٔؼ٤بد ٝرٞك٤ن ٝٓؾبكظخ ٓ 

.. لا ٠َ٘ٗ أكناما ٖٓ ٘ٙٔ -٘٘ٔ+ كٝاكغ إلاػ كاف٤ِخ ٝه٤ٓٞخ ٓؾبكظخ ٓ  ٗ٘ٔ -ٙٗٔاُْوػ٤خ ٓ 

ر٘ب ٓب ٣يإُٞ َٓء أَُغ ٝاُجٖو هؿْ ّؼ اُؼٖو ثؤٓضبُْٜ ٖٓ هج٤َ "هٝع٤ٚ عبهٝكٟ"  ٝ "عٞهط ٓؼبٕو

عبُٟٞ" ٝثؼ٘ ٣ٜٞك ٣زظبٛوٕٝ ٣ِٝوٕٞ الأمٟ ٝاُؼ٘ذ ُٔؾ٘ رٖو٣ؾْ ثٔب ٣غت ٖٓ هأٟ ك٠ الإكواٛ 

 1ٗالأٓو٠ٌ٣ الإٍوائ٠ِ٤ ٝاُزلو٣ٜ اُؼوث٠ اُْبئٖ ٛ٘ب أٝ ٛ٘بى.  ٛـ ٓ



 ٔٔٓ 
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لعقل فى أٌضا أن الموجود المطلق أى الله هو المعٌار الذى ٌستند إلٌه ا
الحكم على الموجود واللاوجود ؛ أو هو من ٌرى أن معرفتنا بالله حدسٌة 

 .  ٔمباشرة ، ومن قبٌل ذلك نظرٌة رإٌة الله عند مالبرانش )فوكٌه( 
فهل نفهم من هذا أن الأنطلوجٌة = وجودٌة + إلـ̍هٌة؟ أى وجودٌة متدٌنة 

 ؟
 

  

                                                           
ٔ
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 ّٖٗ ، 77ٓٓٔ -ٛـ ٓٔٗٔ، ٔاُْوه٤خ، ، ٛ

ػِْ اُٞعٞك كوػب ٖٓ كوٝع اُجؾش ك٠ ا٤ُٔزبك٤ي٣وب ٝػِٔب ٣جؾش ك٠ ٛج٤ؼخ اُٞعٞك    Ontologyاٗظو أ٣ٚب  -

 11٘، كاه أٌِٛ ُِِْ٘و ، ٓ   Atlas encyclopedic Dictionaryهبًٓٞ أٌِٛ أٍُٞٞػ٠، 
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Ι Ι Ι 
 الفكر الفلسفى بٌن الٌونان والمسلمٌن

 

 الحدٌث: الٌونان والتمدن الغربى فى
رأٌنا مبلػ حظ الٌونان من التقدم بالإنسانٌة فى المجال الحقوقى السٌاسى 
حٌث أخذوا بالانتقابٌة فى مبدأ خضوع الأقلٌة لرأى الأؼلبٌة ؛ وذلك 
بإٌثار من أثروا بحق المواطنة دون ؼٌرهم فى أثٌنا واسبرطة، وعرفنا 

لأمم بصفة عامة وآثار هذه النظرة فى نظرة الٌونان إلى ؼٌرهم من ا
 التارٌخ الؽربى فى مجمله وفى القةمى الاستعمارى خاصة. 

 
ولقد ٌنظر الٌوم إلى مبادئ حقوق الإنسان المعلنة بعد الحرب العالمٌة 
الثانٌة كما ٌنظر إلى تحرٌر العبٌد فى أمرٌكا وأوروبا فى التارٌخ الحدٌث 

أو جدٌدة على التحضر الإنسانى. وكلتا على أنها ظاهرة أو مبادئ فرٌدة 
الحركتٌن : الٌونانٌة والمحدثة لا ٌستطاع ربطهما بدٌن ما ربطا محكما 
بل ربما عدتا من صنع العناء البشرى والاجتهاد الفكرى والمصلحى 

 العلمانى وحده .
 

 الفكر الرواقى:
أوردنا امتٌاز المنطق الرواقى بؤنه منطق حس لا ٌعترؾ إلا بوجود 
الأشخاص وٌنكر إسناد الأرسطٌة الماهٌات إلى الجنس والفصل . والحد 

 . عندهم هو تعدٌد الصفات الخاصة لكل موجود فقط
 فما الرواقٌة مذاهب وأشخاصا؟

مذهب مثالى إلى حد التطلع إلى عالم عال على   Stoicismالرواقٌة 
رن الثانى الفساد أو الانحلال. انتشر بٌن القرن الثالث قبل المٌلاد والق

 بعده. 
 

 ابتكرها واعتنقها مفكرون من بلدان مختلفة:
 من كنتٌوم فى قبرص  Perseوتلمٌذه برسة   Zenoكزٌنون  -
 كرٌزٌب وتلمٌذه انتٌٌار وكذلك أرخمٌدس وٌورٌتوس من صٌدا  -
 كلٌانت من أفسس  -
 ودٌوجٌن البابلى -
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 وأبودور السلوسى وهو كلدانى أٌضا -
 شٌشٌرون وصدٌقه الحمٌم بوزٌدونٌوس السورى وهو أستاذ -
ثم سٌنكا وابٌكتٌتوس وؼٌرهم ممن ذكرنا أنهم تعاطوا الحكمة فى  -

 حوض المتوسط.
 

علم الأمور الإلهٌة  -فى قضاٌا على عبد المعطى –والفلسفة عندهم 
والبشرٌة معا. ومهمتها هداٌة الإنسان إلى معرفة منزلته ومكانته فى 

 .  ٔ الكون وإعداده لممارسة الفضٌلة الحقة
 

بما لٌس للَنسان دخل فٌه مما لٌس من صنعه  اٌبوكتٌتوس"لم ٌبال "
وعد من ذلك الثروة والحكم باعتبار ذلك من صنه اإله وإنما احتفل بما 
ٌتؽلؽل فى أعماقنا كالإرادة والرأى فى المحبة والكراهٌة. ومحاورته 

نا بؤسلوب نقد لبق لأعمال الطاؼٌة ٌذكر -كما تبدو لنا –الأدبٌة للطاؼٌة 
بٌدبا الفٌلسوؾ فى ترجمة ابن المقفع له عن الهندٌةأو ؼٌره من كتاب 
المسلمٌن ممن كتبوا فى أدب الحكم والاجتماع ووعظوا الحكام بالقول 
اللٌن ؼٌر المنافق؛ ولعل منه ما أوردناه من تعرٌؾ عالم إفرٌقى فقٌه 

 .   ٕمسلم تحت عنوان "المداورة" فى القرن التاسع عشر 
 
" فى أنه ٌنبؽى فى ماركوس أورلٌوسقد تبلورت الحكمة الرواقٌة عند "و

الحاكم أخلاقٌات رفٌعة وكبح جماح وضبط نزوات وتواضع وحلم وأن 
ٌكون إنسانا ٌعامل الآخرٌن كإنسانٌٌن وأن ٌإدى شبون الحكم بنفسه ولا 
ٌستمع للدساسٌن وأن ٌكب على العلم وٌقرب العلماء وٌتمرس بالحكمة 

بالحرٌة.. وٌقود الإمبراطورٌة كؤب وٌمنح رعاٌاه حبا وعطفا . وٌإمن 
ٌوضح عباراته وٌحدد أوامره . لا ٌطؽى ولا ٌعد بما لن ٌنفذه . ٌصحح 
أخطاءه وٌحب العدالة . وأوجب على الإنسان بصفة عامة أن ٌفهم ظاهرة 
العلة والمعلول فى الطبٌعة وٌإدى دوره وفق قانونها وهو مإمن بقٌمة 

 .  ٖة ودور العقل ومسبولٌة الإنسان الإراد
 

وما زال مثل هذا الضرب من التؤلٌؾ شابعا فى الثقافة العربٌة وإن قٌدت 
التعمٌم فى التوجٌه الأخلاقى والروحى فٌه بمبادئ الشرع الإسلامى تقنٌنا 
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منهجٌا تنظٌرٌا كما فى الرسالة للشافعى وتقنٌنا تطبٌقٌا تقعٌدٌا كما فى 
أصولى الكلام والفقه فضلا عن الدساتٌر التطبٌقٌة المقترحة من قبٌل 
دستور المؽٌلى فى الإمارة أو كما فى الفقه المالكى والحنفى والشافعى 

 والظاهرى والفودوى الخ. 
 

ومانى الذى تؤثر بالفكر الرواقى . وقد وٌعتبر "شٌشٌرون" مثلا للمفكر الر
أعلى من من شؤن القانون ؛ ولكنه عرؾ السلٌم منه بموافقته العقل 
والطبٌعة الإنسانٌة وخالؾ أفلاطون وأرسطو فى نظرهما إلى الإنسان 
باعتباره مجرد حٌوان اجتماعى سٌاسى بالطبع؛ فاتخذ فكرة المحبة 

فكٌر آباء الكنٌسة وأضفى على رابطة اجتماعٌة وسٌاسٌة وبها أثر فى ت
 مفهوم الشعب الأفلاطونى الأرسطى مسحة إنسانٌة أعم .

فقد رأى أن لكل إنسان فى الدولة الحق فى قدر محدد من الكرامة 
 الإنسانٌة والاحترام بوصفه بشرا ٌملك العقل والطبٌعة الاجتماعٌة.

 
انبعاث وهى التى تإٌد  –وقد حازت مبادئ شٌشٌرون العامة فى الحكم 

ودعم الممارسة القانونٌة لها بالسند الإلهى  -السلطة من الشعب
والأخلاقى. حازت هذه المبادئ تؤٌٌدا مطلقا بعد مدة قصٌرة من بدء 

 دعوته وظلت من بدٌهٌات الفلسفة السٌاسٌة خلال قرون عدٌدة. 
 

حٌث قصرت النظم عن تطبٌق حلم شٌشٌرون ومن قبله "بولٌبوس" 
بالقانون المختلط الذى ٌجمع بٌن مٌزات الملكٌة والأرستقراطٌة 
والدٌموقراطٌة فى إطار دستور مختلط على النحو الذى طبقته دولة 

؛ وارتآه أرسطو )الحكومة الوسطٌة( وربما "جون  ٔالمدٌنة الإسبرطٌة  
عٌار )المصلحة دون نوع الحكومة( ؛ لم ٌمكن مع كالفن" فى أخذه بم

القانون المختلط القضاء على مشكلة الصراع على السلطة ونزاع 
 الطبقات.

 
"  الفكر المسٌحى الفلسفى النافر من الحكم. ولد فى السنة سٌنٌكاوٌمثل "

الرابعة قبل المٌلاد واضطره تلمٌذه نٌرون على الانتحار فقطع شرٌانا له 
خطبه ودمه ٌنزؾ ؛ فلم ٌعلق أملا على روما لتحقٌق الإصلاح  وأخذ ٌلقى

خلافا لما رآه شٌشٌرون وؼٌره ؛ ولم ٌنافق الشعب بل ذكر أن فساد 
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الشعب ؼدا أشر من فساد الطاؼٌة ودعا إلى التؽلب على النفص فى جمٌع 
 نظم الحكم بقٌام الرجل الصالح بواجبه المعنوى وأطرى الحٌاة الفطرٌة. 

 
فى رسالته التسعٌن تلك الحٌاة بعبارات بلٌؽة أشبهتها عبارات  وقد وصؾ

 "جان جاك روسو" فى القرن الثامن عشر .
 

فالإنسان عند سٌنٌكا قد كان فى حال الفطرة سعٌدا هانبا لا ٌحتاج إلى 
ممرض أو طبٌب . ٌرضٌه القلٌل . كل ما ٌرجوه : الطعام والأنثى 

الحٌاة البسٌطة الساذجة الخالٌة من  والنوم. ٌتسم بالبراءة الكاملة وعشق
 كمالٌات الحضارة وتكالٌفها ومظاهرها ؛

 
أى أنه سبق المعرى القابل: " إن الؽفة من العٌش لتؽنى المجتهد عن 

 البرى والرٌش".
 

لكن سٌنكا لم ٌربط الاستعلاء بالطموح الطبٌعى كما فعل المعرى ولم ٌر 
الذى  ٔلاحق بدل القدَر المقدر قبل( مثله فى الحٌاة )قانون الدفع بالقدَر ال

استسلم له الرواقٌون لا ؼٌر؛ وهكذا اقتصر سٌنٌكا على أن عزا ظهور 
الآثام وتحول الحكام إلى طؽاة إلى ما استٌقظ فى نفوس الناس من الرؼبة 
فى التملك والحٌازة )وأحال وخلط(؛ فعزا ظهور ضروب الرفاهٌة 

تقدم العلوم والفنون . وعد القانون  والفساد والملق وانعدام الأخلاق إلى
 نتٌجة لكل ذلك لٌحد بالقسر والإرؼام من مساوئ البشر ومفاسدهم.
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 ٤ًٝق ثبَُلآخ ٖٓ اُٞاٛٔ

 ٝأُضَ اَُبئو: هأٟ ا٤ُْـ ف٤و ٖٓ ْٜٓل اُـلاّ

 ىٝهح"ٝهثٔب ٍبه اُطبُت ٍٞهح كٞاعٜذ ٖٓ اُوله 

 ا٠ُ هُٞخ : إ اُـلخ ٖٓ اُؼ٤ِ......... اَُبثوخ ك٠ ػوٙ٘ب.  -

اُْبٛل ٖٓ هج٤َ اُزؤَٓ ك٠ ظبٛوح اُطٔٞػ ا٤َُب٠ٍ . أٝهكٙ أُؼوٟ ٕلك اُٞى٣و أث٠ اُؾَٖ أُـوث٠ أُوزٍٞ 
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 ٝٓب هجِٜب. ٖٗ٘، ٓ ٖء أُؼوٟ/ هٍبُخ اُـلوإ ثزؾو٤ن ػبئْخ ػجل اُوؽٔـ'ـٖ  ، ٛ أثٞ اُؼلا \
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 ٝثواءح أٝ ك٠ ٓوُٞخ اٗقواٛٚ ك٠ عٔبػخ افٞإ اُٖلبء .

 ّ،  77ٖٟٔ ٝٗظوح عل٣لح ا٤ُٚ ٝهاعغ: ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ أثٞ اُؼلاء أُؼو -
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أنها   The Sinicismولا ٌقلل من قٌمة نزعة سٌنٌكا افنسانٌة هذه 
اعتبرت أساسا لنزعة الٌوتوبٌا الحالمة بمجتمع خٌالى ٌسمو على 

 الرومانسٌٌن . كما هو وسمها عند ;؛ و ٔالانحلال والفساد 
 

 بٌن الٌونان والمسلمٌن: 
وٌستلفت انتباهنا فى تارٌخ التحضر الإنسانى ثلاث تٌارات من الاستنارة 
والاجتهاد البشرى فى سبٌل التقدم أحدها قدٌم اهتدى إلٌه الحنفاء ، 
وثانٌهما وسٌط عرؾ به المسلمون والمفكرون العرب وآخرها هو 

بنا فى عرض معالمه ومظاهر تطوره الحدٌث العلمانى الذى ربما أسه
 عارضٌن لحسناته وسلبٌاته وأفدحها التعصب والاستعمار. 

 
لكن الواقع أن الفكر الإنسانى الرصٌن المتواضع أو العلمى الأخلاقى لم 
ٌزل من ساحة الحضارة رؼم استعلاء نزعة النفَج الإمبراطورى 

وأثٌنا إلى قٌام والدٌموقراطى أو الشعوبى والعنصرى منذ قٌام اسبرطة 
 إٌطالٌا وفرنسا وتركٌا أو ؼٌرها حدٌثا.

 
فجذور هذا الفكر الخالد ضاربة فى التارٌخ كما أنها لم تذب فى تربة 
الأفكار العنصرٌة السبخة ولٌس ٌجوز صبها فى إطار قومٌة من 
القومٌات ولإن جرى العرؾ ؼٌر المدقق على نسبتها إلى أمة من الأمم 

 كالٌونان أو العرب.
 

ولقد نقؾ عند الكتاب المسلمٌن فى العصور الوسطى على ثمٌن من هذه 
القٌم والآثار كما نقؾ على ؼٌره. لكنه ٌظل لأجٌال العلماء المسلمٌن 
المتعاقبة ولاسٌما فى القرن السادس الهجرى وما بعده فضلهم فى 
التمحٌص والنقد والنخل الحرٌص لتراث الإنسانٌة فى مجالات الاعتقاد 

مل مما جلا للَنسانٌة فكر الحنفاء وجهود حكماء وفلاسفة العصر والع
الٌونانى وصلحاء الفرس وخلاها من شوابب السفسطابٌة والروحٌة 

 والمادٌة وؼٌرها.
 

هذه جمعها بٌن الاعتقاد فى  أهم سمة لحركة الاستنارة الإسلامٌةإن 
بٌن العلم  التجرٌد والتجرٌب على السواءأو مكاملتها بٌن الدٌن والعلم أو
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بخصابص الوحى والنبوات وحقابق الكون المادٌة المختبرة بالتجربة مع 
والأوهام فى النحل  إدراك التوافق ورد الشبهاتمقدرة تحلٌلٌة فذة على 

المدخولة والزابفة. وهذا كثٌر وقؾ علً قلٌل منه علماء النهضة 
 الأوروبٌة الحدٌثة .

 
ذكر حكَم هرمس والنحل من "ومن ذلك ما ذكره الشهرستانىفى الملل 

" فقد أخرجه من جملة الصاببة لما رآه فى حكمه مما ٌدل على العظٌم
تقرٌر مذهب الحنفاء فى إثبات الكمال فى الأشخاص البشرٌة وإٌجاب 

 القول باتباع النوامٌس الإلهٌة .
 

وهرمس العظٌم هذا فى قوله " ٌعد من الأنبٌاء الكبار وٌقال هو إدرٌس... 
علٌه السلام وهو الذى وضع أسامى البروج والكواكب السٌارة ورتبها فى 
بٌوتها وأثبت لها الشرؾ والوبال والأوج والحضٌض والمناظر بالتثلٌث 

ٌن تعدٌل والتسدٌس والتربٌع والمقابلة والمقاربة والرجعة والاستقامة وب
؛ مما عده الشهرستانى مما ٌبرهن علٌه أى ٌستدل  ٔالكواكب وتقوٌمها" 

 علٌه بالبحث العلمى أو التجربة بلؽة عصرنا. 
 

ولٌس وصؾ الشهرستانى للنبوة القدٌمة بالعلمٌة كوصؾ الأوروبٌٌن 
للعلمنة الحدٌثة بالنبوة كما ٌطلقون مجازا على أصحاب الاكتشافات 

  ٖلاؾ الإٌمان فى العصرٌن . لاخت ٕالعلمٌة 
والدى ٌثبت عندنا أن الشهرستانى ٌثبت أساس الاستنارة فى كتابه قوله 

؛ ونصه: " وأما الأحكام المنسوبة برفض ما لا ٌثبت بالبرهانالصرٌح 
إلى هذه الاتصالات فؽٌر مبرهن علٌها عند الجمٌع" . ولذا نوه  "بطرٌقة 

خذوها من خواص الكواكب لا من .. الهند والعرب" فى الأحكام التى "أ
طبابعها ورتبوها على الثوابت لا على السٌارات" ؛ أى على النجوم وهى 
الشموس التى تدور حولها الكواكب فى دورانها دون الكواكب التى هى 

 توابع لها.
 واجبات الفاضل: دٌنا ودنٌا:
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 ذلكم هو النظر العلمى العملى الذى طرب له الباحث وتثبت به لإٌمانه
وعزز لدٌه معنى الدٌن والشرٌعة ولم ٌنقضها أو لم ٌجد العلم ما ٌنقضه 
منها لموافقتها العقل والحدس الصحٌح. ولذا اعتد بما أورده منها لهرمس 
. والذى ٌعنٌنا جسم الجملة الباقى على الزمن قال: "قال هرمس: أول ما 
ه ٌجب على المرء الفاضل بطباعه المحمود بسنخه المرضى فى عادت

المرجو فى عاقبته تعظٌم الله عز وجل وشكره على معرفته وبعد ذلك 
 فللناموس علٌه حق الطاعة والاعتراؾ بمنزلته" .

 
ومما ندخله فى بابى السٌاسة والاجتماع فى أعصارنا من بعد هذا الجٌل 
ما أورده الشهرستانى لهرمس أٌضا من العلاقة بٌن الحاكم والمحكوم فى 

لٌه حق المناصحة والانقٌاد ولنفسه علٌه حق الاجتهاد قوله: "وللسلطان ع
والدأب فى فتح باب السعادة ولخلصابه علٌه حق التحلى لهم بالود 
والتسارع إلٌهم بالبذل )و(* كؾ الأذى عن العامة وحسن المعاشرة 

 .  ٔبسهولة الخلق" 
 

وهو ما رأٌناه دساتٌر متوالٌة فى شكل كتابات رواقٌة نشفع بها ورسابل 
 إسلامٌة شتى.

 
وكما اتخذ الشهرستانى "هرمس العظٌم" منطلقا لتدعٌم الفكر الحنٌفى 
)الموضوعى( ومداره هو التعصب للبشر الجسمانٌٌن اتخاذه منطلقا للرد 

. وتلك حركة  ٕعلى الصاببة "ومدار مذهبهم على التعصب للروحانٌٌن" 
الصالح" ولذلك استنارة بشرٌة مبكرة قوامها النظر والتجرٌب أو "العلم 

؛ رؼم ادعابهم التلمذة  ٖأخرج الشهرستانى "هرمس" من عداد الصاببة 
له لأنه جعل الإٌمان بالخالق وناموسه قرٌن العلم الثابت بالتجربة 
والبرهان فقال لصاببة عصره على ما ٌبدو  : " انظروا معاشر الصاببة 

عبر عنه كٌؾ علم )هرمس( أمر الرسالة حتى قرن طاعة الرسول الذى 
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بالناموس بمعرفة الله عز وجل ولم ٌذكر هاهنا تعظٌم الروحانٌات ولا 
 . ٔتعرض لها وإن كانت هى من الواجبات" 

 
فإنه  على الرغم من كثرة ما كتب عن الفكر الٌونانى فى العصر الحدٌثو

لم ٌإد فى عصرنا مإدٌاته الأصلٌة إلا جوانب من الفكر السٌاسى تمتدح 
رى وإلا جوانب من الفكر العملى جردت من أطرها تارة وتستهجن أخ

الفلسفٌة الأخلاقٌة الجامعة على نحو مما تذوق من ثمار ذلك فى عصر 
النهضة الأوروبٌة وحروب التقدم التجارى والعلمى الحدٌث وأبنا عنه فى 

 اهذا الكتاب وؼٌره. 
 

ولقد جرى كتابنا العرب المعاصرون أٌضا على ذلك صدد حدٌثهم عن 
ونان والفكر الأوروبى بعامة ؛ وأما الجانب الأقٌم من الفكر الٌونانى الٌ

فقد هجروه كما هجره العلمانٌون هجرهم للكتابات الإسلامٌة المنصفة 
للٌونان فى هذا الجانب من فكرهم خاصة. ولعل ذلك ٌفسر لنا روح 
العزوؾ والتؤبى ظؤو النفور التى قوبلت بها كتابات طه حسٌن وأستاذه 

 السٌد مثلا.  لطفى
 

را بالشهرستانى ومنحاه أو بالؽزالى  ن لو ذكَّ ٌْ ن البارز ٌْ ولعل الباحث
وفلسفته فى الشك الموصل إلى الٌقٌن لما وشى قول طه حسٌن مثلا فى 
الٌونان ودٌكارت وؼٌرهم بسبة التفرنج وما هو أفحش منها فى رأى 

 .  ٕبى جمهور له أسبابه فى إعجابه البالػ بتراثه كالجمهور العر
 

ولقد ٌبدو لنا مفكر القرن السادس كما تمثل فى الشهرستانى أعرؾ بفضل 
أصحاب الفضل من مفكرى العصر الٌونانى وربما بدا أكثر تحمسا لهم 
دون أن ٌلحقه ما لحق فلاسفتنا القدماء وأدباءنا المحدثٌن المعروفٌن 

بسبب مزالق بحرثهم فى الحقل الٌونانى من تلك السبة، وما لحقت بهم إلا 
معدودة فى ثناٌا فكرهم الممتاز كما فٌما لمسنا فى درسنا عند طه حسٌن . 
مثل هذه المزالق مما لم ٌدعه ابن حزم ٌجوز على القكر الإسلامى بعد 
منتصؾ القرن السادس وذلك بكتابه " الفصَل........." المقفى على أثر 
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لأول من القرن كتاب الملل والنحل للشهرستانى الذى وضع فى الربع ا
محصٌا بؤسلوبه القعقاع مزالق بعض المتكلمٌن كما بٌنا ودققنا  ٔنفسه 
 علٌه.  

 
ذكر الشهرستانى  الأنبٌاء والفلاسفة والحكماء فى بٌئتهم القدٌمةوعن 

أن "الحكمة"  "انقسمت .. إلى قسمٌن: علمى وعملى)هكذا( . فالقسم 
لحق.. ومما ٌوصل إلٌه العملى هو عمل الخٌر والقسم العلمى هو علم ا

بالعقل الكامل والرأى الراجح؛ ؼٌر الاستعانة بالقسم العملى منه بؽٌره 
أكثر" وهو رأى ٌعول علٌه الشهرستانى فٌما استقرأ من أقوال السابقٌن 
وجعله وسٌلته المعقولة لتؤٌٌد القول بالنبوان وأقوال الأنبٌاء . بل القٌمة 

اتها. قال: "النبٌاء )إنما( أٌدوا بؤمداد العملٌة عنده محك لقٌمة النبوة ذ
 .    ٕروحانٌة لتقرٌر القسم العملى وبطرؾ ما من القسم العلمى" 

 
 تناول الشهرستانى لقضٌة النبوة والحكمة ٌعد تناولا علمٌاوالواقع أن 

أٌضا بما عول علٌه من القٌم العملٌة المصلحٌة الإنسانٌة المباشرة حتى 
لتبدو المٌتافٌزٌقا فى عرضه علما تجرٌبٌا أو مبنٌا على التجربة أٌضا. 
وبه ٌمحل الفصم بٌن المٌتافٌزٌقا والفٌزٌقا أو الماورابٌات والطبٌعٌات 

 بؤسلوب عصرنا.
 

بقٌمة التطبٌق النافع للمعرفة ولقد فرق الشهرستانى بٌن الحكٌم والنبى 
أن ٌتجلى لعقله كل  ٖالمجردة   قال: فإذا كانت " ؼاٌة الحكٌم)هى( 

الكون وٌتشبه بالإله الحق تعالى بؽاٌة الإمكان" فإن النبى إذ ٌجعل ؼاٌته 
" أن ٌتجلى له نظام الكون" إنما " لٌقدر على ذلك مصالح العامة حتى 

العباد" وكذلك أوجب الوفاق بٌن ؼاٌة ٌبقى نظام العالم وٌنتظم مصالح 
الفلاسفة وؼاٌة الأنبٌاء بهذا المعٌار العملى الهام. ذلك أن تقدٌر مصلحة 
العباد على فهم نظام الكون المجرب تقدٌر مشترك عند الأنبٌاء والفلاسفة 
. ونص عبارة الشهرستانى: "فكل ما وردت به أصحاب الشرابع والملل 

 الفلاسفة". مقدر على ما ذكرناه عند
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ٖ
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ولقد قسم الشهرستانى الفلاسفة والحكماء فى بٌبات العصر القدٌم المختلفة 
تقسٌما نوعٌا بالنظر إلى فحوى أقوالهم دون تعصب قال: "حكماء الهند 
من البراهمة)وهإلاء( لا ٌقولون بالنبوات أصلا.. وحكماء العرب وهم 
لوا شرذمة قلٌلة لأن أكثر حكمهم فلتات الطبع وخطرات الفكر وربما قا

بالنبوات... وحكماء الروم" )وهم قسمان( : "القدماء الذٌن هم أساطٌن 
الحكمة.. والمتؤخرون منهم وهم مشاءون وأصحاب الرواق وأصحاب 
أرسطوطالٌس" ، وحكماء العجم )القدماء( حكمهم كلها كانت متلقاة من 
النبوات إما من الملة القدٌمة وإما من سابر الملل" . قال : ثم فلاسفة 
العجم فى الإسلام وإلا فلم ٌنتقل عن العجم قبل الإسلام مقالة فى الفلسفة 
إذ تلقوا قبله حكمهم من النبوات كما مر. فؤما الصاببة فكانوا ٌخلطون 

 . ٔالحكمة بالصبوة 
 

وكما ذكرنا أنصؾ المسلمون الفكر الٌونانى فى جانبه الروحى وكذلك 
الطفرة التى لقسم )أولا( إن أنصفوه فى الجانب المادى. وكما ذكرنا با

ٌقول بها المحدثون فى نهضة الٌونان معللة تعلٌلا مقبولا لنا بقول 
فى هذا التراث وؼٌره وإن كان الؽرب الحدٌث  المسلمٌن بمٌراث النبوة

قد تلقؾ من المسلمٌن تقارٌرهم وعروضهم أو شروحهم لتراث الٌونان 
)فضلا عن الجانب مجردا من إطاره الروحى فنمى الجانب العملى 

 السطورى( أو افتخر على معلمٌه وحفظته من المسلمٌن الجادٌن.
 

ولنا أن نبدى ملاحظة تبعدنا عن نزعة التفاخروتلزمنا جانب الحٌدة 
والأمانة وتحررنا من مشاع الاستعمال للنسبة إلى الٌونان والروم دون 

نان افتبات وتلك هى ملاحظتنا أن ما ٌطلق علٌه اسم فلاسفة الٌو
والرومان إنما هم فلاسفة حوض البحر الأبٌض المتوسط وحكماإه من 
ؼٌر العنصرٌن كما ٌثبت من عرضٌنا التالٌٌن لهم من كتاب الشهرستانى 
ومن كتاب الدكتور على ىعبد المعطى المستقى من المصادر الؽربٌة لا 

 ؼٌر.
 

 لقد درج الشهرستانى على ما درج علٌه العرب من شٌوع النسبة إلى
الروم ولكن نسبته كل فٌلسوؾ عند التفصٌل على موطنه تبرر لنا 
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ملحوظتنا السابقة. وفى الجملة قال الشهرستانى: "بؤن الصل فى الفلسفة 
والمبدأ فى الحكمة للروم وؼٌرهم كالعٌال. لهم الحكماء السبعة الذٌن هم 

 ٔهم أساطٌن الحكمة من الملطٌة وسامٌا وأثٌنٌة وهى بلادهم ؛ وأما أسماإ
: فتالٌس الملطى وأنكاؼورس وأنكٌمانس )المالطٌان أٌضا( وأنبذكالس 
وفٌثاؼورس وسقراط وأفلاطون وتبعهم جماعة من الحكماء مثل 

 فلٌطرؼٌس وبقراط ودٌموقراطٌس والشعراء والنساك". 
 

وقد عاب الشهرستانى على زملابه من فلاسفة الإسلام المتؤخرٌن ما 
حدثٌن أٌضا من المباهاة بالقلٌل الأقل من فكر وجدناه عابة مكررة فى الم

الٌونان والصرؾ عن أهم ما ٌنبؽى للَنسانٌة من فكر أبنابها الأول 
؛ فقال: "وقد أؼفل المتؤخرون من فلاسفة الإسلام ذكرهم وذكر  ٕالنوابػ 

مقالتهم رأسا إلا نكتة شاذة نادرة ربما اعترت على أبصارهم أفكارهم 
 . ٖونحن تتبعناها نقلا وتعقبناها نقدا" أشاروا إلٌها تزٌفا 

 
ثم وجه الشهرستانى القول لقاربه منبها فٌه عقلانٌته واختٌاره الحر بعد 

 العرض "والمناظرة بٌن كلام الأوابل والأواخر".
 

وفى ملاحق هذه الدراسة ما نمثل به لبحث الشهرستانى فى الفلسفة 
لٌس( "أول من تفلسؾ من الإٌمانٌة والكونٌة عند طالٌس الملطى أو )تا

الملطٌة" حسب قوله وٌرى للعالم مبدعا أبدعه من الماء وٌبعث بالأرواح 
دون الأجساد؛ وكذا نلحق عرضه لنظر أنكسمانس المنتج هو الآخر فى 
المٌتافٌزٌقا بتنزٌهه المبدع عن التجزإ وبجعله الهواء أول الأوابل 

الأوابل لموجودات لموجودات العالم الجسمانى وجعل "العنصر" أول 
العالم الروحانى، على مافى فرضٌتٌهما المادٌتٌن من الوجاهة 

 كفرضٌتٌن. 
 
لم ٌقتصر كتاب الشهرستانى على هإلاء ولم ٌختص بالتقدٌم  ▲  

الفلاسفة دون الشعراء والأطباء. وعنده قد وقفنا على ثلاثة معالم فكرٌة 
 والعلم التجرٌبى. كبرى عند الروم والمسلمٌن وهى: التوحٌد والنبوة
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ولٌس الشهرستانى بدعا فى هذا التقوٌم الطٌب للفكر السابق علٌه أو هذا 
العرض المقارب جدا إن لم نقل الدقٌق تماما له. فالقرآن الكرٌم رابده فى 

 الحدب على على الروم والإشادة بذى القرنٌن.
 

لا  التى ابن حزم الضرب على اٌدى أصحاب الدعاوىوقد تولى الإمام  
 ٌعجز أى واحد عن الإتٌان بمثلها أو من لهم "خبط طوٌل " حسب قوله.

 
وصحٌح أنه وأن الشهرستانى والؽزالى وؼٌرهم أوقفونا على تهافت آراء 
للفلاسفة وبعض المعتزلة وبعض الأشعرٌة ولاسٌما فى القول المقٌد 

اهم فى للقدرة والعدل الإلهٌٌن بالحدود المنطقٌة الإنسانٌة وإن حسنت نواٌ
 ذلك.
 

ولم نجوز مطلق قول طه حسٌن مثلا بؤن علم الكلام قد فعل بالأمة 
؛ وثابتة هى حقا حملة المؤمون على ؼٌر المعتزلة فى إلزامه  ٔالأفاعٌل 

بالقول بخلق القرآن مخافة اللجاج الفلسفى والكلامى فى عصره الذى رأى 
من خلقه "ضاهبوا  فى القول بقدم القرآن وهو كلام الله إشراكا له تعالى
 .   ٕبه قول النصارى.. فى ابن مرٌم : إنه لٌس بمخلوق" 

 
مجالا واسعا لإثبات  فى التؤرٌخ للتصوف والكلاموٌجد المستشرقون 

الخلاؾ والتخوٌؾ به أو منه ؛ ولكن التفكٌر الإسلامى الأساسى الؽالب 
نفسه قد استفاد من هذه الجدلٌات التى استنفدت أؼراضها لتنحسر عن 
محض الحق المجمع علٌه. والمخالفون للجماعة كالمعتزلة وافقوهم "على 

القدم )أى قالوا مخلوق( أن هذا الذى فى أٌدٌنا كلام الله" وخالفوهم فى 
وهم محجوبون بإجماع الأمة . وأما الأشعرٌة فوافقوا الجماعة على أن 
القرآن قدٌم وخالفوهم فى أنه كلام ولٌس على الحقٌقة وهم محجوبون 
أٌضا بإجماع الأمة . ومزالق هإلاء وؼٌرهم محصاة مدحوضة عند 

 الجماعة  . 
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ٌثبتان على الدرس . وربما لم تعد هذه  وإعجاز القرآن بعد وقٌمته الباقٌة
الجدلٌات العمٌقة الساخنة فى وقتها تبتعث فى نفس الراسخٌن فى العلم 
والمإمنٌن الناببٌن أكثر من ابتسامة إشفاق أو إعجاب بعد أن دعا القرآن 
لنفسه فى الإنسانٌة وصار موضوع الدرس وموضع الإعجاب والضن 

ؾ فى العصر الحدٌث بؤنه "نبع لدى المتحضر المعاصر عامة واعتر
.ولكن التجربة الكلامٌة بصفة عامة بعد تمثل تجربة  ٔنافورة العلم" حقا 

إنسانٌة كاملة لم ٌكن للمسلمٌن أو للَنسانٌة أن تفرغ إلى المجدى المنتج 
من الاعتقاد القلبى والبحث العقلى والعملى فى الحٌاة بدون إشباع تطلعها 

فاد احتمالاته ومنها وأروضها للقلب والعقل قول إلى النظر المجرد واستن
الإمام أحمد بن حنبل القصد: "هو كلام الله ولا أزٌد علٌها.. وهو كما 

 .  ٕوصؾ نفسه" 
 

سواء الإٌمان المعلل المرصن بالتؤمل فى النفس و العلم  –والحق أنه 
 هذه النتٌجة وإن كانت –التجرٌبى  أو الإٌمان الذوقى بالكتاب المصدق 

وضعت الإنسانٌة على جادة طرٌق العلم والاستنارة من قبل استنارتنا 
الأوروبٌة الحدٌثة : لم تؤت دون عناء أو دون مزالق معدودة على التارٌخ 
اإسلامى ولكن المهم أن النتاج النهابى كان صحٌحا ولم ٌصرفهم عن 
الاطلاع على الؽٌر كما لم ٌصرؾ المسلمٌن إعجابهم بالفكر الأرسطى 

ٌِّن فى تاملهم مثلا  عن التٌقظ والتحفز إزاء منطقه : تصورات ا لد
وتصدٌقات أو أى من المقولات الهٌلٌنٌة سواء كانت فلسفٌة مجردة أو 

 ٌوتوبٌات رواقٌة.  
 

   المنطق  

 تصدٌقات  تصورات

ألفاظ       
 معانى

مقولات   
 تعرٌفات

مناهج   قضاٌا 
 استدلال

 
منذ وقت مبكر ولأول  إلى العالم الإسلامىالمنطق الأرسطى لقد دخل 

هجرٌة بالعصر الأموى ثم توالت تراجمه وتكررت  ٓٙمرة حوالى سنة 
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ووصل إلى جانبه وممتزجا به أحٌانا أبحاث أخرى ؼٌر أرسططالٌسٌة 
من إضافة الشراح الٌونانٌٌن. ثم دخل إلى العالم الإسلامى فى وقت 

وقؾ مفكرو الإسلام من هذا الفكر متؤخر جدا بعد ذلك التراث اللاتٌنى و
 الموقف السائد لأهل السنة والجماعةالوارد مواقؾ متعارضه ولكن ظل 

م  منها وٌكشؾ ما أدى إلٌه بعضها من مؽالطات أو "كفرات صلع"  ٌقوِّ
على حد تعبٌر ابن جزم الذى لم ٌقبل ما قٌل عن تراجع أصحابها عنها 

شعرى منهم حتى وجدنا أهل من بعض الفرق ومنهم أشعرٌة حاشٌنا الأ
السنة أنفسهم ٌقبلون مباحث الٌونان الموحدٌن أو المحمولٌن على التوحٌد 
فى الإسلام فى الإلهٌات والطبٌعٌات إلى جانب منهجهم أى المسلمٌن 
أنفسهم فى علمٌهم الأصٌلٌن عندهم وهما علم أصول الدٌن )علم الكلام / 

تج من صواب هذه التجربة علم التوحٌد( وعلم أصول الفقه ز وما ن
العرٌضة ومزالقها أٌضا من منهج علمى محدد برز فٌه أعلام معدودون 
قادوا سفٌنة العلم العملى التجرٌبى فى ظلمات العصور الوسطى وبلؽوا 

 بها سالمة شاطا الحضارة.
 

لتفلسف الكندى والفارابى وابن سٌنا وابن وٌصعب فى ضوء درسى 
اذى النشار : كان القسم الأول  من مفكرى التسلٌم بجملة قول أست رشد

المسلمٌن فلاسفة وهم مجرد شراح للتراث الٌونانى وامتداد للشراح 
الإسكندرٌٌن المتؤخرٌن قبلوه كوحدة واعتبروه "قانون العقل الذى لا 

؛ ولكن ٌرضٌنا قول الراحل العظٌم بؤن المسلمٌن حاولوا  ٌٔتزعزع" 
وٌمثلهم: الفارابى  ر غٌر الأرسطٌةالتوفٌق بٌن منطق أرسطو والعناص

وابن سٌنا والساوى ، ولم ٌروا فٌه أى تعارض إلا ما رآه ابن رشد وأبو 
 البركات البؽدادى أحٌانا.

 
وكان القسم الثانى أمٌل إلى المدرسة الرواقٌة إذ أخذ أصحابه بآراء 
المدرسة الرواقٌة حٌن تعارضت مع الآراء الأرسطٌة وٌمتاز المنطق 

ى بؤنه منطق حس لا ٌعترؾ إلا بوجود الأشخاص وٌنكر أسناد الرواق
الأرسطٌة الماهٌات إلى الجنس والفصل . والحد عندهم هو تعدٌد 

 الصفات الخاصة لكل موجود فقط.
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وٌثبت الأستاذ الدكتور على سامى النشار للمسلمٌن صورا للتمحٌص 
 ء فى :والإضافة أثروا بها المنطقٌن الأرسطى والرواقى على السوا
 مباحث التصورات: ألفاظا ومعانى ومقولات وتعرٌفات .  

 وفى:
 مباحث التصدٌقات: قضاٌا ومناهج استدلال.

 .  للفقٌه المسلم دائما منهجه المباٌن لمنطق الفلاسفةلكنه قد ظل 
فالأصول عند الفقٌه "قانون عاصم لذهن الفقٌه شؤن المنطق بالنسبة 

لتحقٌق ؼاٌة عملٌة ؛ وبذا قدم علماء  للفٌلسوؾ؛ إلا أن الأصولى ٌسعى
أصول الفقه على علماء أصول الدٌن"المتكلمٌن" فى الحضارة الإسلامٌة 

 على العموم. 
 

وقد تكونت أصول الفقه علما منذ العصر الإسلامى الأول واستمر 
الأصولٌون ٌكملون فٌه وٌضٌفون إلى عناصره جدة فى التفكٌر حتى 
وصل إلى الشافعى فؤقامه علما متفق الأجزاء متناسق الأطراؾ . وفى 
كل هذا لم ٌتؤثر على الإطلاق بمناهج البحث الٌونانٌة إلى أن انقسم إلى 

 الشافعى: علم الأصول الفقهى وعلم الأصول الكلامى.  قسمٌن بعد
 

وفى كلا القسمٌن لم ٌتؤثر بمنطق أرسطو حتى أتى القرن الخامس فمزج 
المسلمون المنطق الأرسطى بالأصول وظل متٌقظة أهل السنة فٌما نرى 
مثلا للاعتدال بٌن من رفضوا المنطق جملة كالمتصوفة وبٌن من بالؽوا 

 فٌه كالمتكلمٌن.
 

ولم ٌطل الصراع إلا لٌثمر على أٌدى أبى الرٌحان البٌرونى وجابر بن 
حٌان والحسن بن الهٌثم وابن خلدون وؼٌرهم ثمره الذى نهضت ببعضه 
همة الؽرب فى العلم التجرٌبى وعلم العمران )الاجتماع(. على ما فصلت 

 .  ٔمن مادى هذه المنهج فى كتابى / علم الكلام فى الإسلام 
 
. ٌجمع المصلحون فٌه على إٌجاب ج الإسلامى منهج علمى.فالمنه"

الاجتهاد وذم التقلٌد")الأعمى( ؛ ثم على "التفكٌر بحرٌة مبتدبٌن بالقرآن 
والسنة ومتجهٌن إلٌهما . وما هو إلا منهج السلؾ الصالح إذ ٌؤخذ العلم 
من مصادره وٌنتفع بنعمة العقل الذى مٌزنا الله به وأمرنا باستعماله 
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 11 -1٘، ٓ ٕكة ٝالإٍٔٞ ٝاُلَِلخ ، ٛػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ػِْ اٌُلاّ ك٠ الإٍلاّ : ص٤ٚخ ٓؾٞه٣خ ث٤ٖ الأ 

 www.kotobarabia.com= ْٗورٚ الإ٤ٌُزو٤ٗٝخ ك٠ ٓٞهغ 



 ٕٔٙ 
الدكتور عبد الحكٌم العبدفصو  متنوعة                                                    -إنفق مٌسور    
 

عتبار بواقع الكون وعجاببه التى أمكننا الله منها وأظهرنا علٌها والا
وأمرنا بالنظر فٌها بحرٌة واستخلاص الدلالة منها بؤمانة تقطع بوجوده 
سبحانه وتعالى. وعلى هذه القواعد النزٌهة والواقعٌة والأخذ مما هو 

 . ٔمحسوس وارتباط المعلول بالعلة ٌجرى الاستخلاص فى سابر العلوم"
 

فلسفتا المسلمٌن والٌونان بٌن الأصالة والتؤثر 
 والتوفٌق:

 فكرة المٌلاد الكامل لأٌة فلسفة■ 
 : أصالة التفلسف الإسلامى ■

 والٌونانى )توافق وتوفٌق( التفلسف الإسلامى ■
 

 * معارضتى فكرة المٌلاد الكامل لأٌة فلسفة)توطئة(:
صدر الباب الأول من دراستى لآفاق الفكر السٌاسى فى حوض المتوسط 
عارضت مقولة بوزانكت بالمٌلاد الكامل للفلسفة الٌونانٌة؛ أو أٌة فلسفة؛ 
وذلك بالمقَرِّ به من أن الفلسفة الٌونانٌة مرت بمراحل)هذا فضلا عما 

رْتُ به من قول "أولٌرى" من أن الفلاسفة الهٌلٌنٌٌن جمٌعا  مولودون ذكَّ
 فى الشرق(:    

 أما المراحل فهى:
  'هومٌروس'و  'هزٌود' مرحلة أسطورٌة مثلها -
أصل الأشٌاء : مرحلة حصر ' طالٌس'مرحلة وأنه قد تلا تلك المرحلة  -

إلى أن ظهرت حصره فى اللامتناهى أو الهواء من فى الماء ، و
التى حصرته فى العدد والنؽم. وظهرت عندهم بوادر تقسٌم  الفٌثاؼورسٌة

 الناس إلى طبقات بحسب ؼاٌتهم من المجىء إلى ملعب الأولمب. 
؛ قبل تلك المرحلة التى مرحلة ثالثة امتازت بالعقم السفسطابىثم كانت  -

 'و 'سقراطتوصؾ الفلسفة الٌونانٌة فٌها بؤنها مولود كامل: فترة 
فترة وهى الفترة التى تلتها فترة خاصة هى  ' أرسطو'و  'أفلاطون

 . الؽموض المشابى
 
 : أصالة:  التفلسف الإسلامى -ٔ
 على سامى النشار: -أ
تبٌن الدكتور علً سامً النشار ذلك فً إنكار علماء المنطق ومناهج  -

البحث الأوروبٌٌن لحظ المسلمٌن من الإبداع   والتقدم ؛ بل والعطاء فٌها 
                                                           

ٔ
 ّٕٔٓ، ٓ 711ٔػجل اُؾ٤ِْ اُغ٘لٟ/ الإٓبّ ٓؾٔل ثٖ ػجل اُٞٛبة أٝ اٗزٖبه أُٜ٘ظ اَُِل٠، كاه أُؼبهف  
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، مع ما ثبت للباحث من استفادة "  بٌكون " من العرب فً ذلك ، 
واطلاع "لالانــد " وؼٌره علً ما كتبه بٌكون فً ذلك فً الأصل 

نٌة. قال: إنهم " تجافوا أبسط قواعد البحث والأمانة العلمٌة ، ولم باللاتٌ
 ٌحققوا الأمر". 

 
وقد رأي الباحث فً تسلٌم الدكتور حسٌن بٌومً مدكور بسٌطرة الفكر  -

الأرسطً علً حٌاة المسلمٌن وإبداعهم فً العصور الوسطً عاملا 
وعدَّ ظهور مدرسة مدعما لهذه النظرة الدونٌة للعقل والتفكٌر العربٌٌن ،  

مصطفً عبد الرازق الفلسفٌة ، وترجمة كتابه )النشار نفسه( وتلقٌه بعد 
جدال بالاهتمام فً الؽرب علامة علً اعتدال النظرة إلً المسلمٌن ؛ 

 (ٔ)وهو كثٌر أثبته لهم الباحث ورعٌل من تلامٌذه ومعاصرٌه. 
  
)مع أنه لٌس كتاب علوم بالمعنً الجزبً( له نظرٌاته القرآن رأي  -

الكونٌة الفلسفٌة.. إلً آخر ما ٌحتمله ذلك القول الجامع من تفصٌل : 
 –ارتٌاد آفاق الكون تحدٌدها  إبراز حقابق العقل التوقٌفٌة والتوفٌقٌة 

 (ٔ)العلٌة.  –القانون الطبٌعً  –حدوث المادة 
 
فً القرآن  وللَنسان ، لله رٌة الحقٌقٌة كذا قدم الباحث الصورة التصو -

وصدع بؤن القٌاس الإسلامً قٌاس تجرٌبً لا أرسطً ، وبؤنه مع التسلٌم 
بحظ كل أمة وكل فرد فً المنهج التلقابً : "لم ٌضع أمة.. أو مفكر ، 

 (ٕ)وعلماء أمة من الأمم قبل العرب المنهج التجرٌبً أو الاستقرابً". 
ٌَّمَها بحظها من الإسهام فً منهج البحث وقد نظر إلً كل أم - هـ ة وق

ومنحاه باعتبار ذلك هو "المعبر عن روح الحضارة" . هذه الأمم فً 
 تقسٌمه هم :

اـء ٌونـان  ــاق  –أبنـ ــاء إسح ـٌل –أبن  أبناء إسماع
 حظ الأوَُل: فلسفة وعلــم -
 وحظ أبناء إسحاق: دٌن  وحُرِموا الفلسفــة. -

                                                           
(ٔ)

 1ٔ، ّٙٓ 71ٔٔػ٢ِ ٍب٢ٓ اُْ٘به/ ْٗؤح اُلٌو اُلَِل٢ ك٢ الإٍلاّ، كاه أُؼبهف ثٖٔو  

ٖٓ هٕلٗب ُٜنٙ اُظبٛوح أُو٤َٙخ أ٣ٚب: ٓ٘بهْخ ٓ٘ب ػ٢ِ ًزبة " أ٤ُٝو١" اُلٌو اُؼوث٢ ٌٝٓبٗٚ ك٢ اُزبه٣ـ  -

، ٝمُي ثٔوبُ٘ب اُجؾض٢)الإؿو٣و٤خ ك٢ اُ٘يػخ اُو٤ٓٞخ اُـوث٤خ(، ْٓ٘ٞها ك٢ ٍَِِخ ٓوبلار٘ب اُجؾض٤خ/ اُلٌو ا٤َُب٢ٍ 

 ََ  ّ. ٝٓطوك اََُِِخ.71ٙٔ/1/1، ك٢ 7ٓ1ٔػلك ػٔبٕ اُـوث٢ ك٢ ٙٞء اُزواس اُؼوث٢، اٗظو فبٕخَ
(ٔ)

 1/ 1ٔ/ ٘ٗلَٚ...   
(ٕ)

 ٗٔ/1ٔ/٘ٗلَٚ..    
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  (ٖ)وحظ أبناء إسماعٌل: الدٌن  والعلم من حٌث هو علـم  - 
 
وكذلك تتبع الباحث )وباعتراؾ منه لأدوار لتلامٌذه معه( مقادٌر  -

الأصالة والأخذ أو الخلط فً الفلسفة الإلـهٌة وما إلٌها فً الإسلام، 
ـمَ كثٌرا من ذلك فً الشروح والترجمات العربٌة عن الٌونان ،  وحجَّ

الباحث العدٌد من ضروب النقل الصحٌح وؼٌر الصحٌح  والتً ذكر
 وهذا فً معظم الكتاب المشار إلٌه .  –والمختلط فٌه 

 
وكما اعتبر النشار منهج البحث التجرٌبً منهجا إسلامٌا اعتبر  -

المتكلمٌن فلاسفة الإسلام الحقٌقٌٌن، كما اعتبر الؽزالً بصفة عامة 
وما إلً  تاب مناهج الأدلة لابن رشد ،وكتابه "تهافت الفلاسفة" ، وكذا ك

 (ٔ)هذا القبٌل تمثٌلا حقٌقٌا للروح الإسلامً. 
 
وكذلك عادل الباحث القول فٌما أطلقنا علٌه تعبٌر )منحنً التطور( فً  -

الحٌاة الفلسفٌة الإسلامٌة ، وأبرز منعطفاته عند النشار بعد تحرز 
 المسلمٌن من الفلسفات الٌونانٌة وؼٌرها: 

 محاربة الفلسفة الأرسطٌة  -
 مزج الفلسفة بالكلام   -
 (ٕ)بعث حركة مضادة لعلوم الٌونان عند ابن تٌمٌة وتلامٌذه.   -
 
ولٌثبت النشار بهذا ما سٌثبت من.وقفاتنا الخاصة بعد من دلائل ▲

الأصالة والتوفٌق والعقل فً الحٌاة الفلسفٌة الإسلامٌة بصفة عامة 
الذي سٌتخذ فً نظرتنا بعد أسماء أخري دللنا علٌها وكذا فً علم الكلام 

جمٌعا باسم )علــم الأصــول( فً تعبٌرنا ؛ فضلا عما سنقٌمه أٌضا من 
 أمر المنقول على وجه الموافقة

ٌنظر مثلا فى  -و  }الفصل الأول من كتابى علم الكلام فى الإسلام -)
 ( .www.kotobarabia.comنشرة  

 
: والٌونانى )توافق وتوفٌق( التفلسف الإسلامى – ٕ  

                                                           
(ٖ)

 ٗ/1ٔ/٘ٗلَٚ..   
(ٔ)

؛ / " ٜٓ٘بط الأكُخ " ك٠ َٓوك ٖٙٔ رؼو٣ق ثبثٖ هّل ك٠ رؾو٤ن ك. ٤ٍِٔبٕ ك٤ٗب ٌُزبة  ٖٕٓ/1ٔ/٘ٗلَٚ..   

 .ٕٔرٜبكذ اُزٜبكذ ، اُوَْ الأٍٝ ، ٓ 
(ٕ)

  ٕ٘ٓ/1ٔ/٘ٗلَٚ..  
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 ظاهرة أسلمة الفكر الٌونانى:  –أ 
عن الفلسفتٌن الٌونانٌة ل علً أنه ٌجدر بالملاحظة فً حدٌث الباحث▪ 

والإسلامٌة أنه   ومع دلابل اقتناعه الخاص بفضل أو بآثار الأولً فً 
الثانٌة   لم تستوقفه ظاهرة تحوج إلً نظر جدٌد، وهً الحرص الشدٌد 

الكثٌر من المنقول عن الٌونان علً جعله أو علً رإٌته إسلامً  فً
الروح والفكر )أسَْلمَتُه( ؛ ولاسٌما فٌما نجده لدي الشهرستانً الذي ٌذكر 
النشار أن له صحٌحا ومؽٌرا من الفكر الٌونانً وؼٌره. نقول: ولاسٌما 

ٌم، وما فٌما اعتبره الشهرستانً فكرا توحٌدٌا رده إلً مٌراث النبوة القد
لعله ذو صلة فً ذلك بالتوحٌد الإسلامً الحنٌفً المذكور مرارا فً 

  (ٔ)القرآن الكرٌم نفسه.
 
والحق أن ما ٌوصؾ به تلوٌن المنقول الٌونانً باللون الإسلامً من  ▪

أنه تشوٌه أحٌانا، وقصد من جهة أخري للزج بالأفكارالأخري علً العقل 
بمثابة القول بؤن نقل فكر لا ٌوافق  الإسلامً ٌبدو ؼٌر مقنع لأنه ٌكون

 -الروح الإسلامٌة أو عدم النقل علً إطلاقه خٌر للعقل الإسلامً. ج 
وأعتقد أن ثمة ؼاٌة عقلانٌة مفهومة من منحً المسلمٌن للتؤلٌؾ فً 
الحكمة القدٌمة : تؤرٌخا أو توفٌقا  وجمعها من مظانها ؛ وإن سلمنا بتلوٌن 

 كر النشار نفسه.بعض المترجم علً نحو ما ذ
 
لقد كانت الحكمة ضالة المإلؾ الشرقً منذ كان؛ فلا ؼرو اتجه  ▪

وهً ضالة المإمن  –المسلمون لجمع ما ٌمكن جمعه من هذا الزاد القدٌم 
هـ( فً الملل 9ٗٗوإن ذلك لواضح فٌما ذكرنا من صنع الشهرستانً ) –

فً  هـ(ٙٗٙوالنحل ؛ فضلا عن صنع الوزٌر جمال الدٌن القفطً )
"إخبار العلماء بؤخبار الحكماء "، وفً صنع شمس الدٌن الشهرزوري  

 فً تارٌخ الحكماء "نزهة الأرواح وروضة الأفراح".
 
وٌبدو الهدؾ فً كل ذلك من عنوانه كما هو باد فً المضمون المفعم  ▪

ٌعادل بهما  بالورع والعبرة التً ٌبدو أن المجتمع الإسلامً عرؾ كٌؾ
وأتصور  منها فً التارٌخ الأدبً والاجتماعً الإسلامً.نقابصه المشكو 

                                                           
(ٔ)

، ٕٓواد ، ٝرؾذ ُلع )ؽ٘لبء(:  ٓٔهٕلٛب أُؼغْ أُلٜوً لأُلبظ اُووإٓ اٌُو٣ْ رؾذ ُلع )ؽ٤٘لب(:   

 ٓور٤ٖ.
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أن الدافع لإدخال الحكمة القدٌمة هو ضمن أهداؾ التؤلٌؾ الذي لم ٌكد 
  (ٔ)ٌؽادر شٌبا فً الحٌاة والطبابع والأدٌان والمذاهب إلا ألؾ فٌه. 

  
لكننا إذا اعتبرنا بمحصلاتنا السابقة عن منجز المسلمٌن الفلسفً ▲▲ 
تجرٌبً والكلامً فإن أٌة مقولات مهونة أو متجاهلة لعطاء بجانب ال

تظل   -أو منها المبالؽة فى التؤثٌر الٌونانى-التفلسؾ الإسلامى / العربى 
مدى الثقة فى أخذ المسلمٌن عن وٌبقى حقا أن نتحرى  حقا موضع نظر.

 ..الٌونان أو فى توفٌقهم أو شرحهم لهم
ٌنظر مثلا فى نشرة       -}الفصل الأول من كتابى علم الكلام فى الإسلام :  

www.kotobarabia.com} 

 
 توفٌق فلاسفة الإسلام بٌن الفلسفة والدٌن: -ب
 بصفة عامة: ▪
تناولت )التوفٌق بٌن الفلسفة والدٌن فى الفكر الفلسفى الإسلامى الوسٌط  -

ابن  -هـ(8ٕٗابن سٌنا) -هـ9ٖٖالفارابى) -هـ ٕٙ٘عند الكندى)
هانز  –كانط  –هـ( فى صحبة أٌدتها اهوامش لأبى رٌان 9٘٘رشد)

الؽزالى محمد  -على عبد المعطى -أولٌرى -محمد ثابت الفندى -رٌشنبا 
دراسات شتى فى التوفٌق بٌن الفلسفة والعلم فى القدٌم  -شحاتة ربٌع

مٌسرة ؛ الموسوعة العربٌة ال -والحدٌث إلى محمد عبده ومن تلاه
 ولأخرج إلى حقابق منه:

 
رأٌت الفلسفة الإسلامٌة بصفة عامة تتراوح بٌن النظر الأصٌل  -

ل على الٌونان والتوفٌقى ؛ بسبب "ما ٌإدٌه العرض الفلسفى  والمعدِّ
الدارس الحدٌث كله منذ مصطفى عبد الرازق: مإرخٌن مثل أبى رٌان 

                                                           
(ٔ)

 ٛـ: فطجخ اٌُزبة ُٝٚ ٛلكبٕ ٝاٙؾبٕ:٣ٖٕٔٙ٘ظو اُولط٢/ افجبه اُؼِٔبء ثؤفجبه اُؾٌٔبء، ٛ   

 اػزجبه ٝهعبء أُضٞثخ. ٓ 

 زؤ٤ُق ك٢ ا٤ُٔلإ.ٛنا ا٢ُ ؿ٤ورٚ ُوِخ اُ ٓ 

٢ِ٤ٍٝ ر٣ٜٞ٘٘ب ثلهخ ػوٗ اُولط٢ ُٔبكح ٓؾبٝهح ك٤لٕٝ َُوواٛ ، ٝعبٗت فبٓ ثبُ٘بؽ٤خ اُجلاؿ٤خ ٝاُ٘ول٣خ  -

 ػٖ أٓضبٍ ٍوواٛ  ك٢ كهاٍخ أفو١ ُ٘ب.

ٝك٢ كٝاكغ اُزؤ٤ُق ػ٘ل اُؼوة ثٖلخ ػبٓخ ٣٘ظو إَٔ ُنُي ػ٘ل اُغبؽع ك٢ "اُلٍٖٞ أُقزبهح ٖٓ ًزت  ٓ

ٛـ ٕٖٗٔٛبِٓ اٌُبَٓ ُِٔجوك، ٛ اُزولّ اُؼ٤ِٔخ  –ٔبٕ ػٔوٝ ثٖ ثؾو، افز٤به ػجل الله ثٖ ؽَبٕ الإٓبّ أث٢ ػض

  1ٕٕ، 1ٕٔٓ  ٕهُٞٚ: "ُٝٞلا ٓب هٍٔذ ُ٘ب الأٝائَ.." ا٢ُ ".. ٝٛجذ ه٣ؼ اُؼِٔبء" ، ط  ٓ
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مثل الفندى وبٌومى ؛ والنشار وعبد المعطى وزٌدان وؼٌرهم؛ وناقدٌن 
 . ٔإلى جانب دراسات الأصولٌٌن الإسلامٌٌن أنفسهم" 

 
"أن المسلمٌن )عند أبى رٌان( تعاملوا مع المنقول والمشروح  -

والأفلوطٌنى منسوبا على سقراط وأفلاطون وأرسطو كما وجدوه فى 
التراجم السرٌانٌة)ولو أنه ذكر أن المسلمٌن نقلوا عن الٌونان أنفسهم 

؛ وله فى مواضع نوع من التحول إلى موقؾ دفاعى قوى عن أٌضا
  ٕأصالة الفلسفة الإسلامٌة(. 

 
"استخدمنا لفظ توفٌق ولفظ استفادة من القدماء ومن المسلمٌن فى  -

الفلسفة الإسلامٌة ولم نستعمل لفظ تلفٌق الذى ٌرد فى وصؾ الفلسفة 
رٌان كما ٌرد فٌه  الإسلامٌة عادة . وقد رأٌناه ٌرد فى درس أستاذنا أبى

 . ٖلفظ توفٌق أٌضا"  
 
"أن التوفٌق بٌن الفلسفة والدٌن عند فلاسفة الإسلام فى العصر الوسٌط  -

هـ( بقانون العلٌة فى الطبٌعٌات والوصول ٌٕٙ٘جد دلابله منذ الكندى)
 ٗمنه ومن ؼٌره إلى التسلٌم بعلة العلل وبعملها المستمر" 

 
مل التوفٌق فى المناهج والتوفٌق فى "تكلم الفارابى )تفلسفه( ٌش -

 .   ٘المقولات كما ٌشمل التعرٌب الأصٌل الكامل" 
 
"وفق الفارابى وابن سٌنا بٌن منهجٌن فى الاستدلال على وجود الله  -

تعالى وبٌن آى القرآن الكرٌم . والمنهجان هما: طرٌق الحكماء الطبٌعٌٌن 
وللفارابى تحفظ فى قول الذٌن ٌنظرون فى الطبٌعة للاهتداء لصانعها )

أبى رٌان على هذا الطرٌق (؛ ثم طرٌق الحكماء الإلهٌٌن وعلى دربهم 

                                                           
ٔ
٤ٌزي كَِل٠ اٍلا٠ٓ، ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ: اُلطوح ٝالاٍز٘بهح ٝههخ ػَٔ ٝك٣بُ 

 ّٖ٘، ٓ 77ٖٔٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ، 
ٕ
ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ: اُلطوح ٝالاٍز٘بهح ٝههخ ػَٔ ٝك٣ب٤ٌُزي كَِل٠ اٍلا٠ٓ،  

 ّٖ٘، ٓ 77ٖٔٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ، 
ٖ
ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ: اُلطوح ٝالاٍز٘بهح ٝههخ ػَٔ ٝك٣ب٤ٌُزي كَِل٠ اٍلا٠ٓ،  

 ّٖ٘، ٓ 77ٖٔٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ، 
ٗ
ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ: اُلطوح ٝالاٍز٘بهح ٝههخ ػَٔ ٝك٣ب٤ٌُزي كَِل٠ اٍلا٠ٓ،  

 ّٕ٘، ٓ 77ٖٔغبٓؼخ، ٓئٍَخ ّجبة اُ
٘
ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ: اُلطوح ٝالاٍز٘بهح ٝههخ ػَٔ ٝك٣ب٤ٌُزي كَِل٠ اٍلا٠ٓ،  

 1ّ٘، ٓ 77ٖٔٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ، 



 ٖٕٔ 
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الفارابى نفسه حٌث إن الله واجب الوجود بذاته دون حاجة إلى ما هو ؼٌر 
واجب الوجود بذاته أى الممكنات . ذلك لأنه لا ٌمكن التسلسل فى دابرة 

ند مبدأ أول للممكنات هو الممكنات إلى ما لا نهاٌة فٌجب الوقوؾ ع
من سورة فصلت  ٖ٘واجب الوجود" تمثل أبو رٌان الطرقٌن فى الآٌة 

"سنرٌهم آٌاتنا فى الآفاق وفى أنفسهم حتى ٌنبٌن لهم أنه الحق أو لم ٌكؾ 
 ٔبربك أنه على كل شىء شهٌد".

 
هـ( مع احتفاله ٕٙ٘فى موضوع الفٌوضات خاصة رأٌت "ابن سٌنا) -

هـ( فى تفسٌره العلمى ٕٙ٘باٌن الهٌلٌنٌٌن وساٌر الكندى)بالتقدٌم والشرح 
بربط الفٌوضات طولٌا بالأفلاك إلى فلك القمر الذى جعله هو العقل 

هـ لٌإكد عدم خروج الفٌوضات الؽنوصٌة 9٘٘الفعال ؛ ثم جاء ابن رشد)
للبارى جل وعلا ولٌناقض الإشراقٌٌن أٌضا \نفسها من العلم المحٌط ا

 . ٕدا بطرٌق الفعل وٌنوطه بالحدس" وٌجعل الكشؾ صاع
-  
قلت" "وقد اعتبرنا قصة الإسراء والمعراج الإسلامٌة ملهما أولى ▲ 

بالاعتبار فى سابر تفسٌرات فلاسفة الإسلام الكونٌة المٌتافٌزٌقٌة المطورة 
للٌونان والمتناولة لحكمتهم الموافقة لهم باعتبارها من مٌراث النبوة القدٌم 

.. الدعوة الحنٌفٌة وهى دعوى ..لها منبهاتها القرآنٌة الثابتة إلى جانب 
المسلمة الأعم التى تجعل الجمٌع فى ظلالها أمة واحدة أخوة واحدة من 
منطلق أنها ترى الدٌان فى الأساس وحٌا واحدا تصدقه المعجزة والمنهج 

 . ٖوالتجربة متى حسن الاستٌعاب" 
 }عن كتابى: نحو فلسفة للحٌاة والتربٌة العربٌة{ 

 
 أدب الأمثال والمحاورات السقراطٌة )محاورات أفلاطون(: ▪
والمعراج فى دانتى مباشرة وتؤثٌره  صدد تؤثٌر قصص الإسراء -

صدد أدب مسروقا من سالندرا عند ملتون طال العرض والتوثٌق ؛  
عند المعرى فقد ذكرت ضمنا "شركة للأمثال والملاحن العربٌة  الأمثال

                                                           
ٔ
ٍلا٠ٓ، ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ: اُلطوح ٝالاٍز٘بهح ٝههخ ػَٔ ٝك٣ب٤ٌُزي كَِل٠ ا 

 ّ٘٘، ٓ 77ٖٔٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ، 
ٕ
ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ: اُلطوح ٝالاٍز٘بهح ٝههخ ػَٔ ٝك٣ب٤ٌُزي كَِل٠ اٍلا٠ٓ،  

 1ّ٘، ٓ 77ٖٔٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ، 
ٖ
َٔ ٝك٣ب٤ٌُزي كَِل٠ اٍلا٠ٓ، ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ: اُلطوح ٝالاٍز٘بهح ٝههخ ػ 

 7٘، 1ّ٘، ٓ 77ٖٔٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ، 
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بلػ حد الاختزال فى بعض الأمثال المنسوبة فى مٌزة التركٌز الذى قد 
  ٔإلى سقراط فى المصادر العربٌة" 

 
فٌما نسبه الشهرستانى إلى  الألؽاز المنسوبة لمحاورة "فٌدون""من ذلك 

سقراط فٌما ذكر أنه ألؽاز ورموز لتلمٌذه "أزخانس" وعده موجودا فى 
اصلة إلى "كتاب فادن" بتعبٌره ؛ وإن لم تتضمن محاورة "فٌدون" الو

 .  ٕعصرنا هذه الألؽاز بصٌاؼتها الشهرستانٌة" 
 

فٌدون فى نطق الشهرستانى "فٌدون فى "التحقٌق الحدٌث ٌقبل عد 
. قال محققا المحاورات السقراطٌة المصوؼة أو المنقولة عن أفلاطون

فٌدون اللذان استخدما اللفظ عنوانا للمحاورة وفى خلال تحقٌقهما لها 
: )وفادن كتاب سقراط النفس الحابمة حول المقابر عسى كثٌرا. قالا أٌضا

؛ وقالا: قال سقراط فى كتاب ٖأن ٌكون فٌها من بقٌة المحبة الحٌوانبة 
 ٗ فادن فى النفس لما سؤله أقرٌطن.."

 
قلت:"والحق أن فٌدون قد كانت أقرب ما تكون إلى المحقق فى عصرنا 

هـ( / إخبار العلماء بؤخبار ٙٗٙمن نص هذه المحاورة فى كتاب القفطى)
؛  ٘الحكماء كما أشرنا فى نظرة طه حسٌن على علم الكلام فى الإسلام 
 ٓوربما ٌمثل مبررا للشهرستانى عده هذه الأمثال فى كتاب فٌدون 

إلى ما ورد فى فٌدون من خبر نظم سقراط لأمثال )إٌسوب( خلال بالنظر 

                                                           
ٔ
ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ أثٞ اُؼلاء أُؼوٟ ٝٗظوح علثلح ا٤ُٚ: رٔؾ٤ٔ ٗولٟ ؽٚبهٟ ٝك٠٘، كاه أُطجٞػبد  

 ّٖ٘ٔ، ٓ 77ٕٔ، ٕاُغل٣لح، ٓظ 
ٕ
ٝك٠٘، كاه أُطجٞػبد  ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ أثٞ اُؼلاء أُؼوٟ ٝٗظوح علثلح ا٤ُٚ: رٔؾ٤ٔ ٗولٟ ؽٚبهٟ 

 ّٖ٘ٔ، ٓ 77ٕٔ، ٕاُغل٣لح، ٓظ 

 
ٖ
ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ أثٞ اُؼلاء أُؼوٟ ٝٗظوح علثلح ا٤ُٚ: رٔؾ٤ٔ ٗولٟ ؽٚبهٟ ٝك٠٘، كاه أُطجٞػبد  

ػٖ / ك٤لٕٝ ًٝزبة اُزلبؽخ رؾو٤ن اُْ٘به ٝاُْوث٠٘٤ ، كاه أُؼبهف،  ّٖٙٔ، ٓ 77ٕٔ، ٕاُغل٣لح، ٓظ 

ٔ7ٙ٘ ٓ ،ّٖٔٔ. 

 
ٗ
ُؾ٤ٌْ اُؼجل/ أثٞ اُؼلاء أُؼوٟ ٝٗظوح علثلح ا٤ُٚ: رٔؾ٤ٔ ٗولٟ ؽٚبهٟ ٝك٠٘، كاه أُطجٞػبد ػجل ا 

؛ ػٖ / ك٤لٕٝ ًٝزبة اُزلبؽخ رؾو٤ن اُْ٘به ٝاُْوث٠٘٤ ، كاه أُؼبهف،  ّٖٙٔ، ٓ 77ٕٔ، ٕاُغل٣لح، ٓظ 

ٔ7ٙ٘ ٓ ،ّٖٔٔ. 
٘
ؽٚبهٟ ٝك٠٘، كاه أُطجٞػبد اُغل٣لح، اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ أثٞ اُؼلاء أُؼوٟ ٝٗظوح علثلح ا٤ُٚ: رٔؾ٤ٔ ٗولٟ  

 ّٖٙٔ، ٓ 77ٕٔ، ٕٓظ 

)ٓجؾش رج٤ٌو اُجبؽش ػ٠ِ ٓوؽِخ ٕٗ، ّٖٕ، 77ٔٔٝاّبهر٠ ا٠ُ ًزبث٠/ ػِْ اٌُلاّ ك٠ الإٍلاّ، ٛ اُز٠ٗٞ 

 هإ٣خ اُوواثخ ث٤ٖ ؽٌٔبء ا٤ُٞٗبٕ ٝا٤َُِٖٔٔ( 
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وأنها بالطبع متمشٌة مع  ٔالشهر المحرم الذى أرجا فٌه تنفٌذ الحكم 
 . ٕالمثالٌة السقراطٌة" 

 
قلت" "ولم ٌصل تحقٌق التراث الهٌلٌنى فى العربٌة إلى حد دفعنا عن ▲

ضافة على ما ذكرنا منذ تناوله فٌما بٌن شكله فى العربٌة ؛ ذلك أنه بالإ
قلٌل من صحة نص فٌدون عند القفطى بصفة عامة وإلى ما أوردناه عن 
النشار فى مناقشتنا الكلام عند المسلمٌن من أن للمسلمٌن نقلا صحٌحا 

بالإضافة إلى ذٌن ٌقول  -ونقلا مصبوؼا بالصبؽة الإسلامٌة )وؼٌرها(
ة أفلاطون ؛ ؼٌر النشار : )اختلطت صورة سقراط عند المسلمٌن بصور

أن أهمٌة سقراط إنما تتضح فى تارٌخ الأمثال والأحادٌث؛ فقد وصل إلى 
المسلمٌن كثٌر من حكمه وانتشرت فى كتبه الأمثال والحكم )وقال( ثم 
صٌؽت فى شكل أحادٌث وذكر :اعرؾ نفسك ......ز فى أكثر من نسبة 

هو لهذا المثل فى الإسلام وألمح إلى منسوب آخر إلى سقراط و
 . ٖللَفرودٌسى )اإسكندر السكندرى(" 

 
"ومن المدروس شٌوع ما أوردناه عن الشهرستانى بنصه ؼالبا فى متعدد 
كتب المسلمٌن المعنٌة بنقل الحكمة ككتاب القفطى وكتاب الشهرزولرى 

 {ٕ}فى كتابى عن أبى العلاء، ج وؼٌرهما"  .
 الألوهٌة وأصل الأشٌاء)وِجازة( : ▪

ن مناقضة بوزانكت / أولٌرى السابق ذكرها إلى ما بدا * انتقلت بنظرى م
من إطراء أولٌرى للمادٌة فى هذا الفكر وحملته على تؤثٌر الشرقى 

 الروحى فٌه.
معالجة بفكرة ما سماه الشهرستانى "مٌراث النبوة" أو)الحكمة  -أ

 القدٌمة(:
 ربط وبلورة:

                                                           
ٔ
ؽٚبهٟ ٝك٠٘، كاه أُطجٞػبد  ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ أثٞ اُؼلاء أُؼوٟ ٝٗظوح علثلح ا٤ُٚ: رٔؾ٤ٔ ٗولٟ 

، ُغ٘خ اُزؤ٤ُق  ٖ؛ ٝاّبهر٠ ا٠ُ ٣ٍٞق ًوّ/ ربه٣ـ اُلَِلخ ا٤ُٞٗب٤ٗخ، ٛ  1ّٖٔ، ٓ 77ٕٔ، ٕاُغل٣لح، ٓظ 

+ ك٤لٕٝ ًٝزبة اُزلبؽخ رؾو٤ن اُْ٘به ٝاُْوث٠٘٤ ، كاه  ٖ٘، ٙ٘، ٓ 7ٖ٘ٔ/ 1ٖٖٔٝاُزوعٔخ ٝاُْ٘و، 

 1ٖ، ّٕٙ ٓ 7ٙ٘ٔأُؼبهف، 
ٕ
أثٞ اُؼلاء أُؼوٟ ٝٗظوح علثلح ا٤ُٚ: رٔؾ٤ٔ ٗولٟ ؽٚبهٟ ٝك٠٘، كاه أُطجٞػبد ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/  

 1ّٖٔ، ٓ 77ٕٔ، ٕاُغل٣لح، ٓظ 
ٖ
ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ أثٞ اُؼلاء أُؼوٟ ٝٗظوح علثلح ا٤ُٚ: رٔؾ٤ٔ ٗولٟ ؽٚبهٟ ٝك٠٘، كاه أُطجٞػبد  

ح اُلٌو اُلَِل٠ ك٠ الإٍلاّ، ٓ ؛ ٝااّبهح ا٠ُ ػ٠ِ ٍب٠ٓ اُْ٘به/ ْٗؤ 1ّٖٔ، ٓ 77ٕٔ، ٕاُغل٣لح، ٓظ 

ٕٓٔ 
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لعربٌة الوسٌطة لما كانت المادٌة معللة للألوهٌة ذاتها فى الشروح ا -
للفلسفة الٌونانٌة؛ فقد توقفت عند مقولة الشهرستانى بمٌراث النبوة القدٌم 
)ولا ؼرابة فى ذلك حٌث المنظور الإسلامى ٌرى الرسالات متتابعة 

 بنص القرآن وما إلٌه( :
 
 قلت:▲ -
ورأٌه ٌحٌلنا من قرٌب على فهم الطفرة ؼٌر المعللة بسٌاقها فى الفكر " 

الفلسفى الأخلاقى الٌونانى بقوله بفكرة "مٌراث النبوة" أو الإلهام فى فكر 
‎„و  ‟أنبذكالس‟)المالطٌون(؛ و ‟أنكسمانس„و  ‟أنكساؼورس‟و ‟طالٌس„

ى آباء وؼٌرهم ممن عدهم الشهرستان ‟أفلاطون„و  ‟سقراط„و  ‟فٌثاؼورث
. وقد ربؤت بهإلاء من ثم عن سلكهم فى الفكر القومى أو   "الحكمة

الوطنى الضٌق ورأٌتهم ألٌق بالتناول فى تارٌخ الفكر الدٌنى  والإنسانى 
 أشرت وخصصت هناك.كما 

الفصل  –}كتابى/ آفاق الفكر السٌاسى فى حوض المتوسط قدٌمل وحدٌثل 
 الأولمن الباب الأول {

 
إنه "لم ٌقتصر كتاب الشهرستانى علة هإلاء ولم ٌختص كذا قلت:  -ب 

بالتقدم الفلاسفة دون الشعراء والأطباء . وقد وقفنا على ثلاثة معالم فكرٌة 
كبرى عند الروم والمسلمٌن وهى: التوحٌد والنبوة والعلم التجرٌبى؛ 
ولٌس الشهرستانى بدعا فى هذا التقوٌم الطٌب للفكر السابق علٌه أو هذا 

الدقٌق له؛ فالقرآن الكرٌم رابده فى الحدب على الروم والإشادة"  العرض
بذى القرنٌن؛ ولا أظنه الإسكندر . وانصرفت فى "آفاق الفكر 
السٌاسى..." إلى ما ٌتصل بموضوعه من فكر الهٌلٌنٌٌن ومن إلٌهم فى 

 حوض المتوسط قدٌما وحدٌث.
 
 والدلائل المادٌة: فى الألوهٌة ▪
 س ثَمَّ  بما أورده متنا هنا وهو:همَّشت صدد طالٌ -
أنى "رأٌت الشهرستانى وقؾ على صحة الفرض العلمى فى اعتبار  -

الماء أصلا للأشٌاء ، كما ناسب بٌن فكر طالٌس وفكر الموحدٌن الٌونان 
وحدس فٌثاؼورث بنظام الكون واعتباره  ٔالذٌن نزهوا الله عن التعدد

الأعداد لحونا روحٌة تتجزى من نحو العقل ؛ وتكون العالم بهذا المفهوم 

                                                           
ٔ
  ٔٙٔ -ٙ٘ٔ، ٓ ٕأَُِ ٝاُ٘ؾَ ، ط \. 
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منها، وتعداده للعوالم فى تفاضلها فى الحسن والبهاء والزٌنة بحسب 
حظها من هذا المنطق، وبلوؼه فى الرٌاضة إلى أن سمع حفٌؾ الفلك 

وتوضٌح لذلك فى قول طابفة من  ٔذلك ووصل إلى مقام الملك والتذاذه ب
الفٌثاؼورسٌٌن :"إن المبادئ هى التؤلٌفات الهندسٌة على مناسبات عددٌة 
ولهذا صارت المتحركات السماوٌة ذات حركة متناسبة لحٌنة هى أشرؾ 

 ٕالحركات وألطؾ التؤلٌفات"  
الفصل  –}كتابى/ آفاق الفكر السٌاسى فى حوض المتوسط قدٌمل وحدٌثل 

 ولمن الباب الأول {الأ
 
 

الألوهٌة وأصل الأشٌاء عند موحدى الٌونان فى 
 تؤلٌف الشهرستانى )تفصٌل(:

 طالٌس ■ 
 أنكسمانس■ 

 

*سؤمثل هنا متنا لا هامشٌا وحسب )بالتفصٌل( لبحث الشهرستانى فى 
الفلسفة الإٌمانٌة والكونٌة فى حقلها الٌونانى ببلورة مركزة لعرضه لفكر 

.  ٖطالٌس الملطى )أو تاٌس(  "أول من تفلسؾ من الملطٌة" حسب قوله 
 وكذا بما أورده من فكر أنكسمانس.

 
 عند طالٌس -ٔ
 :صفة لا بالكنهمعرفة الله بال -أ

قال: إن للعالم مبدعا لا تدرك صفته العقول من جهة جوهرٌته وإنما من 
جهة آثاره ومن جهة "أفاعٌله وإبداعه وتكوٌنه" ؛ "فلسنا ندرك له اسما 
من نحو ذاته بل من نحو ذاتنا" . نفس فكرتنا العلمٌة الحدٌثة عن المعرفة 

 بالظواهر لا بكنه.
 
 والله قبل الإبداع: -ب

                                                           
ٔ

  1ٖٔ، 1ٓٔ، 17ٔ، ٙ ٓ ٕأَُِ ٝاُ٘ؾَ، ط    
ٕ
 11ٔأَُِ ٝاُ٘ؾَ ٙ ٓ  \. 
ٖ
اُْٜوٍزب٠ٗ/ أَُِ ٝاُ٘ؾَ ، ٛبِٓ اُلَٖ ك٠ أَُِ ٝاُ٘ؾَ لاثٖ ؽيّ ٖٓٞهح كاه اُلٌو ثج٤وٝد ٖٓ  

 ٕٙٔا٠ُ أٍٝ ٓ  1٘ٔػوٙٚ ٖٓ آؿ ٓ 
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فلٌس ثمة صورة للمبدع عنده فى الذات لأن قبل الإبداع إتما هو فقط ؛ 
فلٌس ثمة جهة وجهة فلا ٌقال هو وصورة أو حٌث وحٌث حتى ٌكون هو 

 ذا الصورة.
 

*وإذن فطالٌس كالشهرستانى أو محمد عبده مإمن بالتوحٌد الخالص . 
 ٌكون والمصطلح فى لفظ الشهرستانى أن الله تعالى "مإٌس الآٌسات" ولا

التؤٌٌس من شىء متقادم: صورة مثلا . وقد تبٌن أنه "قبل الإبداع إنما هو 
 فقط".

 
 أول ما أبدع "العنصر": -ج

بعد أن نفى طالٌس )فى عرض الشهرستانى( كون الله قد أبدع الكون 
على مثال عنده )قدٌم قدمه( ذكر أن أول ما أبدع الخالق إنما هو 

دات والمعلومات كلها فانبعثت من كل "العنصر" الذى فٌه صور الموجو
صورة موجود فى العالم العقلى على المثال الذى فى العنصر. وقال إن 
"ما ٌتصوره العامة فى ذاته تعالى أن فٌها الصور......فهو فى مبدَعِه 
)بفتح الدال( وٌتعالى بوحدانٌته وهوٌته عن أن ٌوصؾ بما ٌوصؾ به 

 مبدَعُه".
 
لعقلى فى فكرة العنصر وما تكون عنه )بحث بالملاحظة والفرض ا -د

 منتج فى المٌتافٌزٌقا والطبٌعة(: 
عند طالٌس كما هو الشؤن فى التوحٌد الإسلامى لم ٌكن البحث 

 المٌتافٌزٌقى عقٌما بل منتجا.
 

فما إن رتب الفٌلسوؾ فكره ومنطقه المجرد حتى اهتدى إلى فرضه 
حظة والعمل. وهذا ما عده العلمى من حٌث ٌمكنه الاستدلال علٌه بالملا

 الشهرستانى "من العجب".
 

ذلك أن طالٌس بعد أن استنتج فكرة "المبدَع" الأول عقل أن ٌكون هو 
الماء. " قالالماء قابل لكل صورة ومنه أبدع الجواهر كلها من السماء 
والأرض وما بٌنهما . وهو علة كل مبتدَع وعلة كل مركَّب من العنصر 

من جمود الماء تكونت الأرض ومن انحلاله تكون  الجسمانى؛ فـ ...
الهواء ومن صفوة الماء تكونت النار ومن الدخان والأبخرة تكونت 
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السماء ومن الاشتعال الحاصل من الأثٌر تكونت الكواكب فدارت حول 
 المركز دوران المسبَّب عن سببه. 

 
ل وما وسترد مقارنة الشهرستانى بٌن مقولة طالٌس فى الماء كمبدَع أو

ورد فى القرآن الكرٌم والتوراة مما لا شك فً أنه من أسباب إٌمانه بؤن 
 . ٔالتوحٌد الٌونانى والإسلامى ٌنبعان من مشكاة واحدة حسب قوله 

 
وإن لم –ومما ٌلفت النظر فى تحلٌل طالٌس الذى أعجب به الشهرستانى 

به التجرٌبٌٌن أنه تحلٌل مقارب جدا لافتراضات العلماء  -ٌصوبه أو ٌخطِّ
 فى العصر الحدٌث عن تكون السدٌم والجرام والكواكب وحركتها.

 
ومن ذلك أٌضا أنه علل الدوران بما ٌمكن أن نعده من قبٌل قولنا الٌوم  -

: حركة الكواكب السٌارة حول جرم ثابت : نجم كالشمس ثابت بالنسبة 
ز فٌه ؛ لها فى حٌن هو منتقل بها فى الفضاء.  وهذا عنده صرٌح لا مجا

وإن كان جاز بمقولتنا عن الجاذبٌة بما سماه "الشوق الحاصل" من 
اشتعال ذلك الجرم المركز نفسه مصدر الاشتعال . عده مركزا والكواكب 
منجذبة دابرة حوله. والشهرستانى بعد هو من قال بترتٌب الهند والعرب 

 للكواكب على الثوابت.
 

ٌضا أنه عد الماء ذكَرا والماء من المجاز الصحٌح ذى القرٌنة العلمٌة أ
 أنثى 

 وهما ٌكونان سِفْلا وعد النار ذكَرا والهواء أنثى وهما ٌكونان عُلوا.
 

وصحٌح أن الأرض تنتج بالماء فجاز تشبٌهها بالأنثى؛ ولكن عده النار 
ذكرا والهواء أنثى ٌبدو مقلوبا ؛ وإن كان جوهر القضٌة العلمٌة صحٌحا 

الأرض / النار والهواء. ولعلى أفترض فى مفهومه فى الثنابٌتٌن: الماء و
للماء أنه ٌعنى السوابل جملة أو ٌوافق ما نعلمه من احتواء الماء على 

 المعادن وما إلٌها تنفرز بالتقطٌر أو التحلٌل أو التبخٌر وما إلى ذلك. 

                                                           
ٔ
ىاك اُْٜوٍزب٠ٗ هٍٞ ٛب٤ٌُ ك٠ ًٕٞ أُبء ػٖ٘وا ما ٕلٞ ًٝله : ٝٙٞؽب كوبٍ: اٗٚ " أهاك.. إٔ أُبء ٛٞ  

ٍ ك٠ أُٞعٞكاد اُؼ٣ِٞخ" ؛ ثؼل إٔ أٝهك ٕو٣ؼ هٍٞ ٛب٤ٌُ ثؼغي ٓجلأ أُوًجبد اُغَٔب٤ٗخ لا أُجلأ الأٝ

أُ٘طن ػٖ اُقٞٗ ك٤ٜب ثِٚ اكهاى ػٖ٘وٛب ؛ ك٠ٜ ك٠ هُٞٚ كٞم أَُبء ػٞاُْ ٓجلَػخ لا ٣ول أُ٘طن إٔ ٣ٖق 

رِي الأٗٞاه ٝلا ٣وله اُؼوَ ػ٠ِ اكهاى مُي اُؾَٖ ٝاُجٜبء لإٔ أُ٘طن ٝاُ٘لٌ ٝاُطج٤ؼخ رؾذ ٛنا اُؼٖ٘و 

ٚ ٝٛٞ اُلٛو أُؾ٘ )ٖٓ ٗؾٞ آفوٙ لا ٖٓ ٗؾٞ أُٝٚ( ٝا٤ُٚ رْزبم اُؼوٍٞ ٝالأٗلٌ ٝٛٞ اُنٟ )ٍٔبٙ( ٝكٝٗ

 اُل٣ٔٞٓخ ٝاَُوٓل ٝاُجوبء ك٠ ؽل اُْ٘ؤح اُضب٤ٗخ.
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وهذا قرٌب من قوله بعد صدد البعث بالروح دون الجسد )ٌلابسه خطؤ  

: إن الماء له  ٔصححه عصرنا بمعرفة كون المادة لا تفنى ولكن تتجدد( 
)ٌقصد روحا( ؛ وما كان  ٕصفو وكدر فما كان من صفوه ٌكون جسما 

؛ فإنه ٌكون جرما : فالجرم ٌدثر والجسم لا ٌدثر. والجرم  ٖمن كدره 
اهر والجسم لطٌؾ باطن. وفى النشؤة الثانٌة )البعث( ٌظهر كثٌؾ ظ

 الجسم وٌدثر الجرم.
 

وكما ذكرت فى مناقشة هذه المسؤلة مع طه حسٌن وأبى العلاء : إن المهم 
هو إثبات البعث وحقٌقة الثواب والعقاب وهو أمر متفق علٌه عند رجال 

ؽزالى مثلا "أهل الدٌن والفلاسفة ؛ وإن كانوا فى جملتهم قد عدوا عند ال
مقامات" ٌؤخذ بالظاهر منهم من ٌؤخذ أو ٌإل بدرجات متفاوته ؛ لا تنفى 

 . ٗالمبدأ المجمع علٌه وهو البعث والثواب والعقاب من حٌث هما كذلك 
 

وكما قلنا : كان البحث عند طالٌس منتجا فهو عندما افترض الماء 
ر الجسمانٌات عنصرا أثبت علاقته المنتجة بالأرض ثم حكم بؤنه عنص

 والجرمانٌات لا أنه عنصر الروحانٌات البسٌطة.
 

*الجسمانٌات ٌقصد بها الروحانٌات التى عدها من صفو الماء فى مقابل 
الجرمٌات التى عدها من كدره. ولما كان ما ٌبقى هو 
الروحانٌات)الجسمانٌات بهذا المعنى( رآها تبعث بالبعث وحدها دون 

أشرت إلٌه من خطؤ صححه عصرنا بقوله  الجرمٌات. وفى هذا فقط ما
 بؤن المادة لا تفنى ولكن تتجدد. 

 
على أٌة حال تعد مناقشة الشهرستانى للمجوس الذٌن ٌنسبون النفع  

والضر للكواكب فى ذاتها وللصاببة الذٌن ٌعلون من شؤن الروح 
والملابكة على البشر والأنبٌاء فتحا هاما فى النظر العلمى وازن به بٌن 

مادٌة والروحانٌة والتزم جانب الواقع والمشاهد المعقول مما سوغ ال
 البحث فى المادى وكشؾ قوانٌن الطبٌعة. 

                                                           
ٔ
، ٕٖ٘هٍبُز٘ب  ُِلًزٞهاٙ ٓ \ٓضبٍ ٤ٍِٔبٕ ٓظٜو ٖٓ "٤ٍو ع٤٘ي" إ اُؾواهح ٝاُٚٞء ثؾٔلإ صولا اُـ"  - 

 . ٔف
ٕ
 ٠ٔٙٓ ا٤َُبم  "لأٗٚ ٣ٌٕٞ عَٔب" ، ٓ أَُِ ٝاُ٘ؾَ/ ك 
ٖ
 ٓٙٔك٠ ا٤َُبم "ٖٓ هلهٙ" أَُِ ٝاُ٘ؾَ ٓ  
ٗ
 ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ػِْ اٌُلاّ ك٠ الإٍلاّ ............ٝؿ٤وٙ )أَٛ أُوبٓبد( 
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وإذ قد اطمؤن الشهرستانى إلى صدق حكمة طالٌس وتواضعها إلى العقل 
ر بقول سفر التوراة الأول من أمر خشٌة المبدأ  وما ٌلاحظ فى الواقع ذكَّ

ؾ أنه لذلك ذاب ماء فتبخر ودخن فخلقت الأول من خالقه جل وعلا وكٌ
منه السماوات وأزبد فخلقت الأرض ثم أرساها بالجبال . وهو ٌبدو شرحا 
بلٌؽا وحسب لأسلوب التوراة الذى بٌن أٌدٌنا وقلنا إن ما جاء بسفر 
التكوٌن منه تصوٌر مقارب تلمس طرٌق البحث فى الكون فى وقت 

 مبكر.
 
الماء عنصرا للكون بالقول القرآنى كذا ربط الشهرستانى عد طالٌس ▲

"وكان عرشه على الماء" ؛ وحكم بؤن طالٌس "إنما تلقى مذهبه من هذه 
 ٔالمشكاة النبوٌة" 

 
عند أنكسمانس )أزلٌة البارى وصورة المبدَع عند أنكسمانس فى  -ٕ

 عرض الشهرستانى(:
 بارٍ )بارى( أزلى وصورة أزلٌة لكن لا تتكثر بل تترتب:  -أ

الذى ٌتلخص فى القول  ٕعرض الشهرستانى أٌضا رأى "أنكسمانس" 
بؤزلٌة البارى وأن البارى إنما أبدع ما فى علمه صورة أزلٌة بؤزلٌته إلا 
أنه تعالى لا ٌتكثر بتكثر المعلومات وهى ترتب فى العقل على حظها من 
ن طبقات الأنوار التى لا ٌثبت هذا العالم إلا بقدر ما فٌه من القلٌل م

 نورها ؛ وإلا ما ثبت طرفة عٌن.
 
لبن كان أنكسمانس قد أشرك الصورة مع المبدَع )بالفتح( الذى نتجت  -ب

عنه فى القدم إلا أنه لم ٌنزل درجة عن طالٌس والمسلمٌن فى مٌزان 
التوحٌد لأنه إنما ناط التكثر بالمبدَع لا بالمبدِع ولم ٌعن التعدد التكثر الذى 

كرة الفٌوضات عند أفلوطٌن ومن إلٌه بله فكرة ربما ٌكون هو باعث ف
 الثلٌث التوفٌقٌة المسٌحٌة .

 
كذلك كان نظر أنكسمانس فى المٌتافٌزٌقا منتجا إذ وصل إلى مثل  -ج

قول طالٌس أو ما سمٌناه فرضه الممكن النظر فٌه . فقد عد أول 
المبدعات هو الهواء فى مقابل الماء عند طالٌس. وهو مثله قد درج 

                                                           
ٔ
 ٔٙٔاُْٜوٍزب٠ٗ / أَُِ ٝاُ٘ؾَ .آفو ٕئ 
ٕ
 ٙٙٔ -ٗٙٔاُْٜوٍزب٠ٗ / أَُِ ٝاُ٘ؾَ ٓ  
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ابنات من هذا العنصر فى العلو والسفول بحسب حظوظها من النقاء الك
ثم ذكر أن عالم . ٔوالكثافة فجعل منها أٌضا : الروحانٌات والجسمانٌات 

 الروح دابم السرور..
 
وتعلٌق الشهرستانى على ذلك ٌوضح التوافق فى الرأٌٌن وٌصلهما بما ▲

جعله مصدرا لهما فى الدٌن. قال "ولعله جعل الهواء أول الأوابل 
لموجودات العالم الجسمانى كما جعل العنصر أول الأوابل لموجودات 
العالم الروحانى وهو على مثل مذهب تالٌس إذ أثبت العنصر والماء فى 

ل العنصر منزلة مقابلته  وهو قد أثبت العنصر والهواء فى مقابلته ونزَّ
القلم الأول والعقل منزلة اللوح القابل لنقش الصور ورتب الموجودات 
على ذلك الترتٌبوهو أٌضا من مشكاة النبوة اقتبس وبعبارات القوم التبس" 

ٕ  
 

                                                           
ٔ
 اُْٜوٍزب٠ٗ / أَُِ ٝاُ٘ؾَ ٓ ٖٓطِؼ ٛب٤ٌُ )اُغَٔب٤ٗبد ٝاُغو٤ٓبد( 
ٕ
 ٙٙٔاُْٜوٍزب٠ٗ / أَُِ ٝاُ٘ؾَ..ى ٓ  
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  Ι 
النظرٌة السٌاسٌة والحلو ٌكمل
ٔ

 - ]ٔ[ 
تنظٌر سٌاسى ممتحن أو مجرب  صدد ما ٌلزمنا فى وقتنا الراهن من

م( )النظرٌة السٌاسٌة 9ٕٖٔنكامل لما ٌسمى عند بٌرنارد بوزانكت 
،  ]ٕ[الكاملة( باستدراك من نظرٌة الهٌومانٌة عند إرفنج بابٌت وجماعته

الإنسانٌة  - )]ٖ[المذكورٌن فى عرضنا عن المرحوم لوٌس عوض
وهم "  – لمؽرى عندهم . هذا دون أن نؽلو ؼلوهمبالاسم( فى بنابها ا

الذٌن ناصبوا فٌها العداء للعاطفة وللدٌموقراطٌة وللعلم مقترحٌن ما نقبله 
"الأخذ بمبدأ القبول" و "العمل بقانون  مما لا ؼنى عنه مما سموه 

الحساب" ، لتحقٌق "العٌش المتوازن" و "مراعاة الذوق العام" ، لتقوٌة 
ان" و "الدٌن" )التى كان ٌدعو إلٌها بٌرك( ؛ فضلا عن الجنتل م"روح 

"الابتكار الفردى" و "صفة البنٌان ، التى تؤتى من إخضاع التفرد .. لكل 
 . "أعم وأشمل

ودون إؼضاء عن عٌب هنا أو هناك فى النظرٌتٌن )نظرٌة بوزانكت * 
 بوزانكٌتونظرٌة بابٌت ورفاقه( نعتد بمٌزاتهما الباقٌة ، كتصحٌح 

لمفهوم الدولة القومٌة وكما فٌما قبلناه من نظرٌة الهٌومانٌة ، كما نعتد 
عند علمٌها ‘ مذهب الحاسة الخلقٌة‗بالمذهب الإنسانى بصورته فى 

ٌة ومن إلٌهم ، فضلا عما نذكره من منهج‘ سانستبرى„و ‘ هاتشٌسون‗
‎‟كانط‘و‘ لٌبنز„للرواقٌة والحنفاء ولـ  . 

مراجعة الآراء الفلسفٌة السٌاسٌة والاجتماعٌة  بوزانكٌتمن فضابل *
المختلفة على مر العصور؛ وتحرٌره النظرة إلى الإنسان فى مجتمعه من 

ٌُؽلو فى الوقت نفسه النزعة الفردٌة ا لنفعٌة بالمعنى المشكو منه ؛ دون أن 
 . ؼلو الاتجاهات الجمعٌة الهٌستٌرٌة المنعكسة عنها

فى قصر ‘ عمانوٌل كانط‗ٌجرٌان على قول ‘ لٌبنز‘و‘ بوزانكت‗وكل من *
أو   nominaدون الـ  Phenomena البحث المجدى على الظاهرة

"العوارض" دون "الكنه" كما الرأى الحنٌفى أو الإسلامى المعروؾ 
 . أوردنا صدد محمد عبده وؼٌره

لذلك أطرى بوزانكت روسو فى عقده الاجتماعى وسابر آرابه لما تخلل  -
 ."فكره من الروح "الكلٌة

                                                           
 
ٔ
: ٓئُلبد اُلًزٞه  /http://kenanaonline.com/users/HAKIM/postsٕٗٗٗٔٙٓٞهؼ٠ ػ٠ِ ً٘بٗخ  -

  اُؾ٤ٌْ اُؼجلػجل 
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فالمجتمع عنده ٌتكون من الذات العامة التى تتمتع بالإرادة وبالحٌاة التى  -
أو خلال الأفراد فى تنبثق وتمارس خلال المجتمع من حٌث هو كذلك 

. فالإنسان عنده ٌتبع الإرادة العامة لا منفعته   المجتمع من حٌث هم كذلك
الخاصة وبذلك صار الإنسان الذى ٌكون الدولة هو الإنسان الأخلاقى 
الذى تتؽلؽل فٌه إرادة العامة وترتفع فردٌته الأصلٌة فترتبط بالكل 

 . تماعىالعضوى إلى أن تبلػ حد الوحدة مع الكل الاج
  

ٌولد الإنسان حرا حرٌة حقٌقٌة كحرٌة الحٌوان ولكنه ٌرتفع بالقانون  -
الاجتماعى لٌصل إلى الحرٌة المتحضرة التى بها ٌكتسب إرادته الإنسانٌة 

 لا مجرد إرادة المجموع  General Will الحقة بمعنى الإرادة العامة
The Will of All  خبٌنالتى هى إرادة إحصابٌة كؤصوات النا . 

كذلك تناول بوزانكت مفهوم "روسو" للحرٌة بعد تناوله لمفهومه السابق  -
عن الإرادة . ففرقٌ عنده بٌن مفهوم الحرٌة الطبٌعٌة ؛ والحرٌة 

 . المتحضرة لأن الأخٌرة هى الحرٌة العاقلة
من ثم أحل بوزانكت للدولة أن تقوم بمهمة تحرٌر الذات العاقلة من  -

بوسابل القسر السٌاسى ؛ أى أن على الدولة سلك هذه  أؼلالها التجرٌبٌة
الذات بنظام فى الجهاز لٌعمل كالجٌش الذى ٌختلؾ التنظٌم فٌه عن مجرد 

 .  الحشد
ٌُرَدُّ  - والقسر الذى أجازه بوزانكت للدولة قسر لا كراهٌة فٌه لأنه قسر 

الإنسانى فٌه الإنسان إلى نفسه المنتظمة فى الشعور العام . وبهذا المفهوم 
للقسر الاجتماعى فرق بٌن العقوبة من حٌث كونها 

تنظر إلى الفرد   Punishment as Reformatory  إصلاحٌة
المخطا كما تنظر إلى المرٌض الذى ٌحتاج إلى علاج ؛ والعقوبة من 

 .   Retributory or Deterrent حٌث هى جزابٌة أو معوقة
الضرورة وعلى قدرها ؛ مما بهذا ٌقؾ البشر فى أمر العقوبة عند حد *

  . ٌنظر فٌه اسلامٌا مثلا تحت مصطلح "تقٌٌد الفتك" وما إلٌه
وفى ضوء ما أعاد بوزانكت اكتشافه من قٌمة الشعور الإنسانى فى  -

التجربة الإنسانٌة صحح مفهوم الدولة القومٌة كما أومؤنا ؛ إذ فسرها كما 
عتبارها جمٌعا عنده نظما فسر العابلة والملكٌة الجٌدة والإنسانٌة ، با

الخامس أو البنٌوى الكامل للبشرٌة الذى  عقلٌة أخلاقٌة ؛ الإنسانٌة بعدها 
قصرت عنه فلسفات القوة والتمٌٌز ؛ ولم نكن نجدها ؼالبا إلا ٌوتوبٌا أو 
أحلاما واعٌة لدى الرواقٌٌن والحنفاء والمسلمٌن الأوابل . وتلك إنسانٌة 

وعقلانٌة من هذا المجتمع أو ذاك . إنها أعم وأشمل وأكثر ارتباطا 
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الإنسانٌة بالمعنى الأدبى كما بٌنا . وفى ضوبها أرانا بوزانكت أن الدولة 
لم تعد نهاٌة المطاؾ : سواء بمفهومها الفردى عند هٌجل ؛ أو بمفهومها 
الطبقى عند ماركس؛ )وأضٌؾ : أو بمفهومها المصلحى عند "بٌرك" 

بل صار هدؾ الحركة الداببة فى الاجتماع نظرٌا و "تشرشل" عملٌا ؛ 
الإنسانى إزالة التناقض على نحو آخر لأنها حركة روحٌة أو دٌالٌكتٌك : 
لا هٌجلٌة ولا ماركسٌة )ولا بٌركٌة ولا تشرشلٌة( ؛ لأنها فى انتقالها فى 
متوالٌاتها )الخمسة الآن بحسبان البوزنكٌتٌة( "تنفتح على المجتمع بالفن 

 سفة" . وهى أى الفلسفة "دم المجتمع" كما ٌسمٌها بوزانكتوالدٌن والفل
.   
 Toleranceلقد اتسمت فلسفة بوزانكت بٌن الفلسفات بسمة التسامح  *

كما اتسمت بالشعورٌة ؛ فجاز لنا عدها فلسفة إنسانٌة )لا بمجرد المعنى 
العلمانى الذى ٌقابل الإنسانى بالكنسى أو الدٌنى( ، ولكن بالمعنى 

ى الوِجدانى الأٌقونى الأبعاد الذى نقصده فى هذا السٌاق . وكفى الشعور
بالبوزنكٌتٌة بِرا بالإنسانٌة أنها تحذرها من أن تستنفد نفسها فى أهداؾ 
 . أرضٌة ومادٌة لأن هذه الأهداؾ وهمٌة وخطرة وهى أساس كل النزاع

أما أهداؾ الاجتماع والإنتاج الواجبة عند عند "بوزانكت" فهى : ▲
ٌم الحٌاة بحٌث تبوح بما فى سرها من "الخٌر الروحى" الذى "هو تنظ

 . "وحده الحقٌقى والدابم
فى ضوء الجارى الٌوم : هل نجافى القصد إذا قلنا أن نظام بوزنكت * 

الممتاز هذا وطموح الرومانسٌٌن والٌوتوبٌٌن عالا عملٌا إلى برجماتٌات 
م نعدها ماكٌافٌللٌات وإن ل –ؼٌر محضة لأنها فى صورة العالم الٌوم 

ما تزال نهز الدول الكبرى على تفاوت فى الكم أو الدرجة  -طبق الأصل
 ؟
  
  
 

 

 مٕٔٔٓ  / الفكر السٌاسى الؽربى والقومٌة المحافظة فى الشرق، إخراج ثان منقحٓٓٔ-9ٖص ]ٔ[
 "ر" و "استٌوارت شٌرمان" و "هٌدون كلاركبول آرمر مور" و "نورمان فورست ]ٕ[
العبد/ تطور النقد والتفكٌر الأدبى فى مصر فى الربع الثانى من القرن العشرٌن، دكتوراه  الحكٌم عبد ]ٖ[

 8ٕٗم، ص 98ٌ٘ٔة بآداب الإسكندر
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 علم الاجتماع وقضٌة الأخلاق عند قبارى اسماعٌل
 )بلورة ومداخلات(

 
 تؤثٌر هٌجل فى علمى الاجتماع وةالسٌاسى■ 
 تؤثر علم الاجتماع بالاستعمار والأنثروبولوجٌا■ 

 خطر وخطل القول بتسبٌة الأخلاق■ 
 زعم دوركاٌم بتوتمٌة الألوهٌة ومصلحٌة الأخلاق■
 الألوهٌة الحقة فى الأدٌان والفلسفات التوحٌدٌة■ 
 نقاد لعلم الاجتماع من الاجتماعٌٌن والأخلاقٌٌن■ 
 معارضة بعض الوجودٌٌن للنظرة العلمانٌة للاجتماع■ 

 اختلاط الصواب بالخطؤ فى النظر الوجودى والاجتماعى للأخلاق■ 
 
لتؤثٌره فى علم السٌاسة ٌعتبر تؤثٌر "هٌجل" فى علم الاجتماع معادلا  -ٔ

وتارٌخ الأدب. وعلى الرؼم من أن هٌجل متؤثرا بالثورة الفرنسٌة 
وبالنظام البرلمانى الملكى البرٌطانى فى تكوٌن فلسفته فى التارٌخ ؼلا 
 أننا رأٌناه مإثرا فى الاجتماعٌٌن الفرنسٌٌن والانجلٌز والأمرٌكٌٌن أٌضا.

 
أن "الفكرة قابمة فى التارٌخ ولا  -خلافا لأستاذه كانط–لقد رأى هٌجل 

تتحقق إلا .. بالواقع )فى( حركة التارٌخ" وذلك أثر لملاحظة هٌجل 
أحداث الثورة الفرنسٌة. وكذلك فقد دان هٌجل بضلع مثلثه الأخٌر فى 
الدولة للبرلمانٌة البرٌطانٌة. وحٌث أعلى هو من شؤن الدولة فى جدلٌته 

قوله بؤن الدولة "شخصٌة أخلاقٌة التثلٌثٌة ... فإن من تفاصٌل ذلك 
مقدمة" أو هى )وحدة مٌتافٌزٌقٌة متعالٌة( تلتزم بالقٌام بوظابؾ العقل 
والدستور كما تؤخذ بالحكم الملكى المستنٌر القابم على العدل بالإشراؾ 
على السلطة التنفٌذٌة ووضع القٌود التى تحدد سلطان الملك المستنبر 

حالة التوازن بٌن حاجات الدولة وحاجات  )حٌث ٌحقق الدستور والبرلمان
 المواطن(.

 
ورؼم ما اتسم به نظر هٌجل إلى الدولة من سمة الولاء والإجلال 
المتحضرة حقا فإنه بسبب المبالؽة التى داخلت دعوته كان ما صدره 
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هٌجل إلى الفرنسٌٌن والبرٌطانٌٌن والأمرٌكٌٌن من منطلقه المثالى العقلى 
والفلسفة فى مجال البحث الاجتماعى والأخلاقى أٌضا. نظرا مدابرا للدٌن 

 أو لعل مدابرة الدٌن هى التى أدت إلى هذه المبالؽة ذاتها.
 
وقد أسهم الانتشار الاستعمارى بٌن الشعوب الشرقٌة والبدابٌة فى  -ٕ

الإملاء فى الؽرور العقلى الأوروبى فى إبانه. وعلى أثر ملاحظات 
المستعمرة أو المستهدفة للاستعمار ظن عجلى فى سلوك بعض القبابل 

بعض علماء الاجتماع أنهم ٌستطٌعون أن ٌنتزعوا مٌدان الأخلاق من 
الفلسفة "فاسمته المدرسة الفرنسٌة باسم : علم العادات الأخلاقٌة" خالطة 

 . ٔبذلك بٌن الأمر "الواجب" والأمر "الواقع" 
 

ة بفكرة هٌجل عن العقل وهذا الفهم المعتبر بالواقع إلى هذا الحد ذو صل
الموضوعلى الذى هو القاعدة فى مثلثه المذكور ؛ فمن ثم نجد أن نظرٌة 
"العقل الموضوعلى" عند هٌجل إنما تفسر كل النظرٌات السوسٌولوجٌة 
للثقافة عند مختلؾ الأنثروبولوجٌٌن الثقافٌٌن من أمثال "هرسكوفتز" 

Hereskovits  و رالؾ لنتونRalf Lenton فكرة عٌنها " . "وال
 Emileتشبه فى إطارها العام فكرة " العقل الجمعى عند" دوركاٌم 

Dorkheim   كما توحى بفكرة "لبثقافة" كما ٌتفهمها علم الاجتماع
وبفكرة الفن الخلقى العقلى  ٕ  Kroeberالأمرٌكى وبخاصة عند كروبر 

 . ٖ)العام( عند لٌفى برٌل 
 
لمنهج الاجتماعى هو ما ٌخرج به والذى تبٌن خطره وخطله فى هذا ا -ٖ

من القول بنسبٌة الأحكام الأخلاقٌة ومنفعٌتها لا ؼٌر " ولكن هذه النظرة 
النسبٌة )كما ٌقول قبارى محمد اسماعبل( إنما تحمل عناصر هدمها حٌث 
ٌتعذر علٌنا أن نقنن القواعد الأخلاقٌة لعالم متؽٌر لا ثبات فٌه... ومن 

علم العادات „ل الاجتماعى أن )ٌعوق( قٌام شؤن هذا )التؽٌر( فى الحا
المطموح إلٌه وبذلك لا ٌمكن أن ٌشرع قانون أخلاقى ثابت" ؛  ‟الأخلاقٌة

ومن هنا تنتزع الأسس التى ٌقوم علٌها علم الأخلاق الاجتماعٌة الذى 

                                                           
ٔ
 ٕٔٗهجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ  
ٕ
 ٕٙٗهجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ  
ٖ
 ٤ُل٠ ثو٣َ/ الأفلام ٝػِْ اُؼبكاد الأفلاه٤خ............. 



 ٔٗ9 
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شاء له علماء الاجتماع أن ٌفسحوا أمامه المجال لٌحل بدٌلا عن "أخلاق 
 . ٔالفلسفة" 

 
–وقد أدى مطرد نظر دوركاٌم فى عادات قبٌلة بعٌنها فى استرالٌا  -ٗ

رؼم  تبٌن قبابل أخرى فى نفس القارة وبعضها كان ٌإمن بالخالق 
الأعظم شؤنهم فى ذلك شؤن فلاسفة القرن الثامن عشر والثورة الفرنسٌة 

أدى نظر دوركاٌم فى هذه القبٌلة وحدها إلى الزعم بؤن الدٌن  –أنفسهم 
.وان المجتمع هو الله )جل وتنزه( ٌمارس  ٕتوتمٌة اجتماعٌة  محض

سلطانه عن طرٌق الضؽط الاجتماعى معمٌا بذلك على القٌمة الذاتٌة 
للأخلاق حٌن تصدر من وحى الضمٌر ولو عارضت المجتمع أو تفانت 
فى سبٌله أو صدرت عن محض حدس خاص بمعان ؼنسانٌة قد لا تجلب 

بها. ودوركاٌم بذلك قد كان متجاهلا شعور مصلحة مادٌة بل قد تذهب 
السعادة الذى تجده الذات فى العمل الأخلاقى المحتسب لوجه الحق 
والخٌر والجمال الإلهى كما هو المعهود عند العظماء والخالدٌن فى تارٌخ 

 افنسانٌة العامر بهم.
 

*لعلى أضٌؾ أن أبا العلاء نفسه رؼم ولوعه بقنص الفكرة المؽاٌرة 
زعته النقدٌة الاجتماعٌة الاستعراضٌة المستوعبة التى لا ٌبارى ورؼم ن

فٌها لاحظ قبل أصحاب النظر التفعى ومذهب اللذة فى الؽرب الحدٌث أنه 
)قلَّ ما جاءك إحسان ساعفك به الإنسان إلا وهو ٌؤمل جزاء علٌه أكثر 

له  مما نالك منه واسرّ. لم ٌخرج من ذلك عنده "الناسك )جاد بالبرّة لٌسمح
بة)القطعة من الماعز والإبل بٌن  بملء الجرة" او الراعى "تتبع بالصُّ
الثلاثٌن والأربعٌن( أنٌق الكلأ لتروٌه بعد حلَبا .. ولا المضٌؾ أضاؾ 
الرجل.. لأمرٌن.. ثناء ٌكتسبه )أو( دفعا لمذمة تجدبه" . ولكن المعرى 

طبع وٌنفعون بخلاؾ هإلاء علم )أنه لا تخلو البسٌطة من قوم ٌكرمون بال
 .  ٖالعالم لؽٌر نفع( 

 
*لكن دوركاٌم قد كان فى معزل عن رإٌة هذه الأمور فى ؼٌره طالما لم 
ٌملك لها منهجها البسٌط فى نفسه)وإن تطلب ذلك بصرا بالآداب كما عند 

                                                           
ٔ
 ٕٗ٘هجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ  
ٕ
 7٘، 7ٕ٘، 1٘ -ٗ٘هجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ   
ٖ
أثٞ اُؼلاء أُؼوٟ/ هٍبُخ اُٖبَٛ ٝاُْبؽظ ، رؾو٤ن ػبئْخ ػجل اُوؽٔـ'ـٖ ، ٛ كاه أُؼبهف ثٖٔو  

ٔ71٘ ٓ ،ّٕٔ7 
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المعرى وكما تطلب بوزانكت مثلا فضلا عن إحاطة بالعلم كما عند 
لكها الشمولى الأعظم كما كان دٌكارت واسبنوز( أو لم ٌسلك لها مس

الشؤن عند الحنفاء وفٌثاؼورث والشهرستانى وؼٌرهم . وهذا هو ما جعل 
دوركاٌم ٌفسر.. فكرة الألوهٌة : تلك الفكرة السامٌة المطلقة فٌردها إلى 
أصل توتمى ؼرٌب عنها وٌضفى علٌها طابعا ٌتمشى مع أصول مذهبه 

رى( وقد حبس نفسه فى إطار الأخلاقى الاجتماعى)النسبى النفعى القس
 الأنثروبولوجٌا الناشبة فى وقته لا ؼٌر.

 
تصورات مثالٌة عدة للَله )عن أولٌرى ةقبارى والشهرستانى  -٘*

 وؼٌرهم(:
وبدلا من التصور الشفٌؾ الذى وقفنا علٌه فى فكرة طالٌس وأنكسمانس 
وؼٌرهما من الموحدٌن الٌونان وبعض الفرس عند الشهرستانى مثلا 

 خالق مستدلا علٌه من جهة آثاره فى الكون وفى أنفسنا. لل
وبدلا من تصور افله "مثال الخٌر" عند أفلاطون و "العلة الأولى" و  -

"الموجود بالضرورة" عند أرسطو .أو واجب الوجود عند ابن سٌنا 
أو العقل الفعال  ٕٓ. والأحد ومفٌض العقل عند أفلوطٌن  ٔٓوالفارابى 

والكامل واللامتناهى عند دٌكارت  ٖٓر الإفرودٌسى نفسه عند الاسكند
Descart ٌِRene  ؛ ٗ، والقٌمة المطلقة عند لوسن 

الذى عده   Emanul Kantنزل به دوركاٌم "درجة أخرى بعد كانط 
مبدأ كلٌا فى الذهن الإنسانى" ؛ فكان )التصور الدوركاٌمى لطبٌعة 
الألوهٌة.. تصورا اجتماعٌا توتمٌا.. متطورا عن فكرة عبادة السلاؾ عند 

 .  ٘بعض البدابٌٌن 
 
وقد رأى قبارى اسماعٌل أن هذا المذهب الاجتماعى الأنثروبولوجى  -ٙ

ثروبولوجٌٌن والاجتماعٌٌن أنفسهم من نفسه قد نال نقدا شدٌدا من لدن الأن
 Rogerو "باستٌد"   Frazer، و "فرٌزر"  Schmidtأمثال "شمت" 

Bastide  "؛ فضلا عن كتابات  "لبوكLubbock  "و "تاٌلور
Edward B. Taylor   و "سبنسرBoldwin Spincer   و "لٌفى

                                                           
ٔ
  ٘ٓٔهجبهٟ/ هٚب٣ب، ٓ  

 ّ٘٘، ٓ 77ٖٔاُزوث٤خ ٛ لإ٣ٔبٕ اُلبهاث٠ ثبلأؽل )ٝاعت اُٞعٞك ثناد( ًزبث٘ب/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝ -
ٕ
 ٝٛبْٜٓب ٕٔٓ، 1ٖأ٤ُٝوٟ/ اُلٌو اُؼوث٠ ٌٝٓبٗٚ ك٠ اُزبه٣ـ، ٓ   
ٖ
 ٖٙأ٤ُٝوٟ/ اُلٌو اُؼوث٠ ٌٝٓبٗٚ ك٠ اُزبه٣ـ ٓ  
ٗ
 ٠ِ٣ ك٠ اُؼوٗ ثٜنا أُِؾن. 
٘
 ٓ٘ب ػٖ أ٤ُٝوٟ ٝهجبهٟ ٝاُِْٜوٍزب٠ٗ ٝؿ٤وْٛ. 
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  Albert Bayet و "ألبٌر باٌٌه   Lucieu Levy Bruhlبرٌل" 
 م .وؼٌره

 
هذا إلى كتابات تعتبر مجددة لعظمة الفكر الإسلامى الوسٌط فى التوحٌد 
الكلامى والسنى والصوفى المستنٌر ؛ وذلك فى الفكر المسٌحى الأوروبى 

 Henri Bergsonالحدٌث أٌضا. ومن أمثال هإلاء "هنرى برجسون" 
 Forme Close الذى عد أخلاق دوركاٌم مجرد شكل مؽلق أو ساكن  

(statique)   للأخلاق فى مقابل الشكل الحدسى الصحٌح لها وهو
 .   ٔ  Forme Overte (Dainamique) الشكل الحٌوى أو المفتوح 

 
فى أخلاقٌاته التى تإكد    August Comptوكذلك عارضه "كومت"

على رقة العاطفة التى هى منشؤ الحب ومصدره.. الحقٌقى الذى منه 
تلك   ٕٓلؽٌرٌة فى مقابل النانٌة والأثرة تستمد قٌم التعاون والتراحم وا

 القٌم الجمٌلة التى لاحظنا سرٌانها من الرواقٌٌن إلى شٌشٌرون وصانتها 
وهى بعد تلك القٌمة التى رد بها على  ٖٓالمسٌحٌة وحافظ علٌها القرآن. 

دوركاٌم وأصحاب النشرة السنوٌة فى علم الاجتماع وعبر عنها بعبارات 
التى أحبها   Clotide de Vauxزتٌد دى فو" صدرت عن السٌدة"كل

و   Pscal ووجدناها عند "باسكال"  ٗسمٌها "كونت" إلى حد القداسة
وؼٌرهم من الأخلاقٌٌن الذٌن أثاروا  ٘ B. Spinoza"اسبنوزا" 

الاعتراضات التى أثبتت تهافت وبطلان ادعاءات علم الاجتماع بصدد 
من العلماء الاجتماعٌٌن ؛ فضلا عن جٌل آخر  ٙٓالأخلاق الوضعٌة 

استفادوا من أخطاء زملابهم وكتابات ناقدٌهم الأخلاقٌٌن . ومن هإلاء 
و  Ginsberg  Morrisالعلماء الاجتماعٌٌن "مورٌس جنزبرج"

وهما من هإلاء الذٌن  George Gruvitch  ٓ7"جورج جروفتش" 
 أعادوا الأخلاق إلى مكانها فى الفلسفة والدٌن. 

                                                           
ٔ
 ٖٕٙ، ٕٔٙهجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ  
ٕ
 ٕ٘ٙجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ ه 
ٖ
ه٤ٔخ اُؾت ػ٘ل ٤ْ٤ّوٕٝ . ٌٝٓبٜٗب ٖٓ اُووإٓ اٌُو٣ْ ٝاُلٌو اُٖٞك٠ أ٤َٕ ك٠ الإٍلاّ ٝإ كُوط  

 ٓوح(  1ٖٓبكح اُؾت ) –ٝهاعغ أُؼغْ أُلٜوً  –أَُزْوهٕٞ ػ٠ِ ػلٛب ه٤ٔخ ٤َٓؾ٤خ ٓ٘زوِخ ا٠ُ اكَلاّ 

 َلا٠ٓ ك٠ الأكة ٝالأفلامًٝزبة ى٠ً ٓجبهى / اُزٖٞف اك -

 ًٝزبة ٛٚ ػجل اُجبه٠ ٍوٝه / هاثؼخ اُؼل٣ٝخ ٝاُؾ٤بح اُوٝؽ٤خ ك٠ الإٍلاّ  - -

 ًٝزت اُـيا٠ُ ٝؿ٤وٛب ًض٤و - -
ٗ
 ٕٙٙهجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ  
٘
  ٕٙ، 1ٕٓ، 1ٕٙ، 1ٕ٘هجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ  
ٙ
 ٣ٕ11ب ػِْ الأفلام، ٓ هجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب 
1
 1ٕ٘، 1ٕٗهجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ  



 ٕٔ٘ 
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بل إن من معارضى علم الاجتماع الأخلاقى كذلك ممثلو المذهب  -7

الفردى الؽالى فى مضادته لأى مذهب جمعى ؼالى آخر سواء فى ذلك 
مذهب "هٌجل" ومذهب "ماركس" أو مذهب "دوركاٌم" . وتعتبر 

  Sorin Kiekeguardالوجودٌة مثلا لذلك فإن "سورٌن كٌركجرد 
ا مفروضا من الخارج بل إرادة قوٌة "الذى اعتبر الأخلاق لٌست واجب

تنبع من ذات " الإنسان الفرد واعتبر الحرٌة جوهر الإنسان المفروض 
علٌه ) ولو أن فى هذا الزعم الإرادى مناقضة جبرٌة واضحة( قد اعتبر 

 الإنسان مختارا بالضرورة.
 

الحرٌة هى الأصل  J. P. Sartreوكذلك اعتبر "جان بول سارتر" 
قٌم أى أنها لا تهبط علٌنا من عالم المجتمع كما ٌقول الوحٌد لكل ال

دوركاٌم وإنما تتعلق القٌم بوجودنا الفردى وباعتراؾ العقل وتؤٌٌده وهى 
 حافز عمل ودوافع سلوك والبحث عنها ٌكون فى الذات لا فى المجتمع.

 
الذى وقؾ من الأخلاق   Rene Le Senneوحتى "رٌنٌه لوسن" 
آمن بؤن الأخلاق إنما تصدر عن الأنا أو الذات  موقفا وجودٌا روحٌا قد

التى تنشد وجه المطلق والتى تتجه نحو الله سبحانه وتعالى حٌث إن الله 
 تعالى هو القٌمة المطلقة .

 
وجهة النظر السوسٌولوجٌة فى الأخلاق حٌن نظرت ٓوقد خطؤ لوسن 

 إلى المجتمع على أنه جزء من الطبٌعة واعتبر أن رد الأخلاق إلى
المٌتافٌزٌقا ٌقدم كثٌرا من الحلول التى تتعلق بمسابل الإلزام والواجب 
والضمٌر : وكلها مسابل ٌتعثر فٌها علم الاجتماع ولاسٌما أن المٌتافٌزٌقا 
بصدد الأخلاق تإكد حرٌة الإرادة وبدون الإرادة تفقد الأخلاق قٌمتها 

 )كما أنه( بدون القٌمة تفقد الأخلاق أخلاقٌتها.
الوجودى المإمن قد رأى أن الأخلاق نور ٌصدر عن الفكر  فهذا -

 ٔوالروح. 
 
لكن ٌتضح اختلاط الصواب بالخطؤ فى التطرؾ الوجودى أٌضا  -8 

حٌن نقابل بٌن دوافع الوجودٌٌن الصحٌحة فى التحرر من النظرة الجبرٌة 

                                                           
ٔ
 1ٕٗهجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ  
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الوركاٌمٌة و )الهٌجٌلٌة( والماركسٌة وقبولهم مبدأ المسبولٌة عن العقل 
حر المختار وكذا حربهم الشعواء على الاستؽراق فى التقالٌد من جهة ال

وبٌن عدم تقٌدهم بؤٌة قٌم مسبقة البتة وتعالٌهم على كل ما ٌصادؾ لدى 
الناس قبولا ورفضهم المزعوم لكل سلطة وتوهمهم إمكان التمرد على كل 

 . ٔٓنظام أو إلزام 
 

لٌوافق أقوال خصومهم ولا شك أن ذلك ٌدور على أٌدى الوجودٌٌن 
راح المنهج الحدسى الدٌنى جملة  الاجتماعٌٌن ولاسٌما فى مبدأ اطِّ
وٌكرس المعارضة للاتجاه العابد إلى الإٌمان الدٌنى والعلمى فى العصر 
الحدٌث ؛ وحبذا القول بالإٌمان الرسالى التوصٌلى بدلابل كتاب ذى حجٌة 

 إعجازٌة معروؾ أو كما ٌنبؽى أن ٌعرؾ.
 

ق أن اطراح المنهج الحدسى أو الدٌنى هو أظهر ما فى مدنٌتنا والح
الحدٌثة التى وقفت العقابد الدٌنٌة والأفكار الإنسانٌة العامة النبٌلة عاجزة 
عن كبح جماح الفكر المادى والعصاب القومى ولاسٌما فترة الاستثراء 

 باسترقاق الأفارقة والاستعمار فى أوروبا. 
 

 لاجتماع وقضٌة الأخلاقفهرسة تحلٌلٌة لعلم ا
تؤثٌر هٌجل فى الاجتماع والسٌاسة والأدب عند الفرنسٌٌن والإنجلٌز  -

مخالفته  –والأمرٌكٌٌن وتؤثره بالبرلمانٌة البرٌطانٌة والثورة الفرنسٌة 
 –مثله الأعلى فى النظم السٌاسٌة  –إعلاإه من شؤن الدولة  –كانط 

 .مبالؽته دابرت الدٌن -روعة ولابه للدولة
 
  –الاستعمار والملاحظات على البدابٌٌن وتؤثٌرهما فى علم الاجتماع  -
 
صلة العقل الموضوعى لهٌجل بالأنثروبولوجٌٌن وبالعقل الجمعى  -

 لدوركاٌم وبالثقافة فى علم الاجتماع الأمرٌكى
 
 عناصرهدمها –نسبٌة الأحكام : خطرها  -
 

                                                           
ٔ
 1ٕٕهجبهٟ ٓؾٔل أٍبػ٤َ/ هٚب٣ب ػِْ الأفلام، ٓ  
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 -الدٌن والضؽط الاجتماعىنظر دوركاٌم فى حٌاة قبٌلة وقوله بتوتمٌة  -
تعمٌته على القٌمة الذاتٌة ووحى الضمٌر فى العمل الأخلاقى المعهود عند 

تفسٌره النفعى للأخلاق وتفسٌره  –النزعة النقدٌة العلابٌة  –العظماء 
دوركاٌم  –الدوركاٌمٌة أضٌق من الأدب وأقصر من العلم  –المثالى لها 

: دبكارت واسبنوزا ، الحنفاء لم ٌسلك المنهج الموصل إلى الإٌمان
 إضفاإه من مذهبه على فكرة الألوهٌة. –وفٌثاؼورث والشهرستانى 

 
تصور دٌكارت وكانت  –تصورات الفلاسفة الٌونانٌٌن والعرب لله  -

 ودوركاٌم
 
نقد من الفكر  –نقد مذهب دوركاٌم: من الأنثروبولوجٌٌن أنفسهم  -

تؤكٌد  –اٌم دٌنا سلكنا مؽلقا بٌرجسون ٌعد دٌن دورك –المسٌحى الحدٌث 
قٌمة الحب عند برجسون  -العاطفة فى الدٌن الحٌوى عند بٌرجسون

 –والرواقٌٌن وشٌشٌرون والمسٌحٌٌن الوسٌطٌن ثم كونت وكلوتٌد دى فو 
نقد من اجتماعٌٌن  –إثبات تهافت الدوركاٌمٌة  –اسبنوزا –باسكال 
 لسفة والدٌن.جٌزنبرج وجروفتس أعادا الأخلاق إلى الف -آخرٌن

 
رٌنٌه  -معارضة الفردٌٌن للجمعٌٌن : الوجودٌة )كٌركجارد ، سارتر،  -

رد الأخلاق إلى المٌتافٌزٌقا ٌحل مشاكل الإلزام  –لوسن وجودى مإمن 
 الأخلاق نور الفكر والروح. –قٌمة الإإادة  –والواجب والضمٌر 

 
تطرفها الفردى فى مقابل  –اختلاط الصواب بالخطؤ فى الوجودٌة  -

 –قبول مبدأ المسبولٌة  –التحرر من النظرة الجبرٌة  -التطرؾ الجمعى
تعالٌهم على ما  –حرب على التقالٌد فى مقابل عدم التقٌد بالقٌم السابقة 

فكرهم ٌدور لٌإٌد خصومهم فى اطراح  -رفض كل سلطة –ٌقبله التاس 
محاصرة الفلسفات المادٌة والمبالؽة للأفكار الدٌنٌة  –دس والدٌن الح

 الإنسانٌة.   
 

 ببلوجرافٌا 
 هـ /9ٗٗ -ٖٖٙأبو العلاء المعلرى )أحمد بن عبد الله بن سلٌمان 

، ط دار  عبد الرحمـ'ـن رسالة الصاهل والشاحج ، تحقٌق د. عابشة 
 م97٘ٔالمعارفبمصر 
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 دٌلاسى أولٌرى/
ومكانه فى التارٌخ، ترجمة د. تمام حسان، ط مخٌمر  الفكر العربى

 م9ٙٔٔ
 

 زكى  عبد السلام مبارك)د.(/
 التصوؾ الإسلامى فى الأدب والأخلاق

 
 طه حسٌن )د.(/ 

 م98ٙٔ، دار المعارؾ بمصر 8تجدٌد ذكرى أبى العلاء، ط
 

 طه عبد الباقى سرور)د.(/
 رابعة العدوٌة والحٌاة الروحٌة فى الإسلام

 
 كٌم العبد)د.(/عبد الح

الفكر السٌاسى الؽربى والقومٌة المحافظة فى الشرق 
www.kotobarabia.com 

 .wwwآفاق الفكر السٌاسى فى حوض المتوسط قدٌما وحدٌث 
Kotobarabia.com 

 اتجاهات الترجمة ، هٌبة قصور الثقافة
العربٌة :الفطرة والاستنارة ورقة عمل نحو فلسفة للحٌاة والتربٌة 

 م99ٖٔودٌالٌكتك فلسفى إسلامى، مإسسة شباب الجامعة 
،  99ٖٔأبو العلاء المعرى ونظرة جدٌدة إلٌه، دار المطبوعات الجدٌدة 

  ٕ، ٔج 
 

 عبد القادر محمود)د.(/
الفلسفة الصوفٌة فى الإسلام: مصادرها ونظرٌاتها ومكانتها من الدٌن ، 

 م القاهرة9ٙ7ٔ -ٙٙالفكر العربى ط دار 
 قبارى محمد اسماعٌل)د.(/

قضاٌا علم الأخلاق : دراسة نقدٌة من زاوٌة علم الاجتماع ، ط الهٌبة 
 م987ٔالمصرٌة العامة للكتاب، فرع الإسكندرٌة، 

 
 لٌفى برٌل/

 الأخلاق وعلم العادات الأخلاقٌة، ترجمة عربٌة، ط الحلبى

http://www.kotobarabia.com/
http://www.kotobarabia.com/
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 معاجم وموسوعات

 
لمفهرس لألفاظ القرآن الكرٌم، محمد فإاد عبد الباقى، ط المعجم ا -

 الشعب بمصر 
 + مصورة بٌروي -

- -A dictionary of Social Science, G. Gould & 
W. L. Klob. Tov Istock Publications. 
The Encyclopedia of social Sciences.- 
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 الحقٌقة بنت البحث 
 فلسفى ، دٌنى ، اجتماعى ، أخلاقى 

 كتاب محمد مغربى فتٌح 
 بقام الدكتور عبد الحكٌم العبد

 
صفحة من القطع فوق العادى أرخ لوضعه فى  ٗٔٔوقع الكتاب فى  

هـ ؛ وٌقع فى خمسة أبواب ٖ٘ٗٔذى القعدة  ٖٕالمدٌنة المنورة بـ 
 فَهرسها تحت مسمى فصول :

 ٔالأول : فى الألوهٌة ص  -
 ٓٔالثانى: فى العبودٌة )المعتقد الفطرى(  ص -
 ٕٕالثالث : فى الأدٌان : ص  -
 ٖٗالرابع : فى الإسلام ومعجزات القرآن ص  -
  ٕٓٔالخامس : فى الفضابل والأخلاق الإسلامٌة ص  -

 

 / الفصل الأول الباب
 فى الألوهٌة

استفتح بإنشابٌة مؽمضة بعنوان "سبحات ونفحات" . منها قوله :  خلقك 
وٌعرفك  -فكرك ٌصلك بعٌن وجودك  -من أرض تسبح بٌن شمس وقمر 

ربك  . "وقد انجلى لك كنه الهٌولى وسدمهما ، تلك التى..." قضاء وقدر 
وجوده "وجود صلد  -تجلى الحق تجاذبهما الذرى ... بؤسمابه وصفاته 

 . ٔلى ، صمد على السوى ...سرمدى الإشراق الخ على الب
 

وبٌن هدفه من الكتاب ، قال : )وهذا الكتاب( منى أداء واجب هدفه 
"دحض مكابد وتعمٌم فوابد . اصطنع فى هذا الفصل/ الباب أسلوبٌة 
مكثفة أدبٌة حاثة تصوغ دون توثٌق خلاصات أبحاث القدماء التؤملٌة 

كان شدٌد الحرص علٌه فى سابر الكتاب بعد الفلسفٌة القٌمة ؛ خلافا لما 
من ذكر أسماء وتوارٌخ من استشهد بابحاث من علماء  ؼربٌٌن وؼٌر 
ؼربٌٌن ؛ ودون توثٌق بكتب أو طبعات بعٌنها ، حاش بعض التعلٌقات 

 والتنوٌهات الهامشٌة .  
 

                                                           
ٔ
 ٔٓؾٔل ٓـوث٠ كز٤ؼ/ اُؾو٤وخ ث٘ذ اُجؾش: كَِل٠ ٕ ك٠٘٣ ، اعزٔبػ٠ ٕ افلاه٠ ٕ ٓ  
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جعل مدخله بٌانا تحلٌلٌا للَدراك فى "ثلاث مراتب" ونعرضها مجدولة 
 ه . قال  إدراكاتنا الٌقٌنٌة تنحصر فى : مع أمثلت

 علم الٌقٌن عٌن الٌقٌن حق الٌقٌن

الأرض تحت قدمى  انا موجود
 والسماء فوق رأسى

 الأرض كروٌة

"العالم والمعلوم وصفة 
 العلم حقٌقة واحدة"

المعلوم ؼٌر العالم 
وعلمك ٌفٌد شىء 

 خارجك

تخبر عن ؼابب دلك 
 بآثاره

 المنهجىمرتبة قواعد العلم 
 (ٕعاد وسماها "حق الٌقٌن" علمه وإٌقانه بوجوده حسا وشهودا )ص

 
بنى على هذا ما سماه "ددستور العلمٌة" وهو عنده  : التدرج من الأولى 

ٌمٌز صلة العلة  -للثانٌة للثالثة ، ثم ٌعٌدنا من الثالثة للثانٌة للأولى 
نهج المتقدمون فى هذا بالمعلول فى شتى العلوم العقلٌة والنقلٌة . قال : 

 مناهج متعددة ، وخص اثنٌن منها بالتمحٌص . قال : نمحص اثنٌن منها :
 لكل موجود علة )سبب متقدم علٌه(  -ٔ
لكل موجود علة قدٌمة أزلٌة )فرٌق من الجبرٌة / المذهب   -ٕ

 ( . ولٌسوا وحدهم فى هذا كما سنلاحظ ونشٌر .ٖالتقرٌرى )ص
 

( ٖفى الجبرٌة ٌبطل الشطر الآخر )صلاحظ فتٌح هنا أن شطر المفهوم 
 . قال مما ٌضطرنا إلى القول بمقولتٌن : 

 واجب الوجود  -
وممكن الوجود )مثال ممكن الوجود عنده تعلٌل "كوكب الأرض  -

: ٔومثال الماء من أكسجٌن وهٌدروجٌن بنسبة  -( ٗوقمرها" )ص
 ( .٘)صٕ
 

 قال : بتعمٌقنا البحث نحصر الموضوع فى نظرٌتٌن :
 نظرٌة الصدور   -
 ونظرٌة النشوء والإبداع  .  -

 
أصحاب نظرٌة الصدور عنده ٌقولون بانفصال المعلول عن العلة لكونهما 
فى الأصل شٌبا واحدا )قوة نفض القدم لكرة القدم ، قوة انفصلت عن 
الرجل وحلت فى الكرة ونحو هذا فى قانون الجاذبٌة ، ظاهرة المد 
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لكسوؾ والخسوؾ..وما هو فى نطاق ذلك والجذر ن الظل ومده وتقلصه ا
من انعكاسات ضوبٌة وصوتٌة وتموجات هوابٌة وهو ما لا ٌصلح 

( . قال فى هإلاء : أنهم أبلسوا . )والإبلاس فى تحرٌنا : الانبهات ٘)ص
أو عدم حضور الرد أو القدرة علٌه لوقته إدراكا وتقدٌرا لا صَرفة 

 ( .ٔولاعجزا ولا قصد تعجٌز بالضرورة 
 
لٌله على عجز نظرٌة الصدور افتراضهم أن العلة والمعلول فى الأصل د

( ؛ وهو ما ٌوجب عنده الأخذ بالنظرٌة الثانٌة ٙ، ٘هما شىء واحد )ص
(  ٙ، نظرٌة النشوء والإبداع  بفاعل أزلى مطلق بعلم أزلى مطلق )

واستدل بعلماء من الؽرب نفسه ؛ قال : شهد بالحق فى هذا من علمابهم 
وأفلاطون وأرسطو وبلوته إلى سانت أكوستن وسانت آن سقراط 

 (  .8ووووووو )ص
 

* وهكذا فى حض مستمر على التؤمل بنى على فصل معرفة الألوهٌة 
، ففصله  ٕٕ، ففصله فى الأدٌان ص  ٓٔهذا فصله "فى العبودٌة" ص

، تابع فٌه إنشاءه الحماسى  ٖٗفى الإسلام ومعجزات القرآن ص
وصلاة  ٔٗداء إلى وصف علاج : توحٌدا ص المخلص من تشخٌص 

عدها  ٕٙو وحجا ص  2٘و صٌاما ص  ٖ٘و زكاة ص  ٙٗص 
، مإٌدة بآراء العلماء  2ٓمقدمات لمبحث "معجزات ذلك الكتاب ص 
الحركة فى أجزاء  – 2ٗالغربٌٌن : تكاثرا فى النبات بالازدواج ص 

علٌه نظام  عدم إدراك الشمس للقمر "وفاقا لما انبنى – 2ٙالمادة ص 
 – 1ٓكروٌة الأرض وانبساطها ص  – 22المجموعة الشمسٌة" ص 
الخ ؛ حتى ٌصلنا  -1ٗتراكم السحاب ص  -1ٕالماء حٌاة كل شىء ص 

 .ٕٓٔبفصله فى الأخلاق والفضائل الإسلامٌة ص 
***** 

 ملاحظات على هذا الباب/ الفصل
 مصطلح كنه الهٌولى :

. وٌبدو  Hyleلم ٌعرؾ الباحث الفاضل مصطلح الهٌولى  فلسفٌا  -
أنه ناقض مفهومه المستقر كمجرد مادة تقبل التشكل فى الأجسام 

أى عنصر من عناصر الكون الأربعة المذكورة  (، واسطقسٍ 

                                                           
ٔ
 -ٕٕٔٓ( اُووإٓ ى اػغبى أّ اثلاً ، ثوِْ ٓ٘نه ػ٤ب٠ّ ، ٓغِخ كٍٖٞ ك٠ اُلة ٝاُ٘ول ، هث٤غ ٤ٕق  

ٕٖٓٔ ٓ ٕٔ٘- ٕ1 



 ٔٙٓ 
الدكتور عبد الحكٌم العبدفصو  متنوعة                                                    -إنفق مٌسور    
 

؛ وخلافا  ٔتبول إلٌه المادة منتهى التحلٌل  (Element ٌونانٌا
لمفهوم "العقل الهٌولانى" الذى هو "قوة للنفس مستعدة لقبول 

. ؛ مصدرنا الفلسفى نفسه ٕماهٌات الأشٌاء مجردة عن المادة" 
تناقض بعدِّ الهٌولى مادة وعنصرا من جهة ، والعقل الهٌولانى 
قوة نفسٌة قابلة لما سماه "ماهٌات الأشٌاء" من جهة أخرى . 

لماهٌة "الكنه" للمادة , وكذلك صنع باحثنا ناقض مصدرنا ونسب ا
وعطؾ "سدمهما" )ضبابهما أو ماءهما أٌهما قصد؟( على ما 
سماه "كنه الهٌولى" منتقلا من ؼموض إلى ؼموض إلى ؼموض 
، ولعل مبعثها جمٌعا احتفال الباحث بالكنه أكثر من احتفاله 

فى الكنه  بالمادة أو الظاهرة ؛ والعلم والفلسفة المنتجة لا تبحثان
.  Phenomenaوإنما فى الظاهرة   Numinaأو الماهٌة 

وكان أحرى أن ٌتجنب الباحث الفاضل استعمال تلك المصطلحات 
أو أن ٌحتاط بتقدٌم تعرٌفه المختار لكل منها إن كان له اجتهاد 
فٌها بلؽة معاصرة ؛ ولعله كان ٌبدأ من حٌث انتهى الإسكندر 

طو لٌفرق )أى الإفرودٌسى( فى الإفرودٌسى الذى جاء بعد أرس
والعقل  Mental Intellectالعقل بٌن قوتٌن : "العقل الهٌولانى 

. الأول عنده هو صورة الجسم ،  Intellect  Activeالفعال
؛ وسنشٌر إلى أن العقل  ٖوأما الآخر فٌإثر فى هذا من الخارج"
 الفعال قد عنى الإلـ'ـه عند الإفرودٌسى . 

 علم الٌقٌن : -عٌن الٌقٌن  - مصطلحات حق الٌقٌن
الألفاظ وردت قرآنا فى سور الواقعة ، الحاقة ، التكاثر ؛ لكن مدلولاتها  -

عن فتٌح أكثر تحددا منها عند قلة رجعنا إلٌهم من المفسرٌن قدامى 
 ومحدثٌن ، وقد زاد فتٌح فى هذه المسؤلة وعزز بؤمثلة مناسبة :

 المفسرٌن . جدولة تبٌن مدلولات المصصطلحات عند بعض
 

                                                           
ٔ
ٛـ ٓٔٗٔلار٠٘٤ ٕ اُلاه اُْوه٤خ ،  -أُٔب٠ٗ -كو٠َٗ -اٗغ٤ِيٟ –( ػجل أُ٘ؼْ اُؾل٘ىْ أُؼغْ اُلَِل٠ : ػوث٠  

 ٕ، ػٔٞك  7ّٔ ، 77ٓٓٔ -
ٕ
ٛـ ٓٔٗٔلار٠٘٤ ٕ اُلاه اُْوه٤خ ،  -أُٔب٠ٗ -كو٠َٗ -اٗغ٤ِيٟ –ؼغْ اُلَِل٠ : ػوث٠ ( ػجل أُ٘ؼْ اُؾل٘ىْ أُ 

 ٕ، ػٔٞك 1ّٖٓ ، ٓ 77ٓٔ -
ٖ
( ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ رطٞه اُ٘ول ٝاُزل٤ٌو الأكث٠ ك٠ ٖٓو ك٠ اُوثغ اُضب٠ٗ ٖٓ اُووٕ اُؼْو٣ٖ ٕ كًزٞهاح  

 )أُٜ٘ظ اُ٘ل٠َ(  ّٕٓٓ ، ٓ 71٘ٔثغبٓؼخ اكٌَ٘له٣خ 
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حق 
 الٌقٌن

ورد فى سورة الواقعة 
 9٘، ى  ٙ٘

، ى  9ٙوفى الحاقة 
٘ٔ 

 : صدد الواقعة  -  لدى الصابونى
.. الحق الثابت الذى لا  حق الٌقٌن"

 عٌن الٌقٌنشك فٌه ولا رٌب ، وهو 
 . الذى لا ٌمكن إنكاره"
:.. حق  حق الٌقٌنوصدد الحاقة : "

ٌقٌنى لا ٌحوم حوله رٌب ولا ٌشك 
   ٔ     عاقل أنه كلام رب العالمٌن"

      

عٌن 
 الٌقٌن

وردت فى التكاثر 
ٕٔٓ  ،7 

لدى الصابونى عٌن الٌقٌن : مشاهدة 
 . ٕعٌنٌة "نفٌا لتوهم المجاز"

علم 
 الٌقٌن 

وردت فى التكاثر 
 ٘، ى  ٕٓٔ

لدى الصابونى "علم الٌقٌن : العلم 
الحقٌقى الذى لا شك فٌه ولا امتراء"  

ٖ  

 
* فكؤن علم الٌقٌن وحق الٌقٌن عند المفسرٌن بمعنى واحد وهو نفى الشك 

 . بٌنا عٌن الٌقٌن مرتبطة بالرإٌة )المعاٌنة أو المشاهدة ( 
شاهد ؛ * اتفق فتٌح ومفسرونا  فى نقطة ارتباط عٌن الٌقٌن بالمحس الم

واختلفوا فى معقول "حق الٌقٌن" و"علم الٌقٌن" : عدهما المفسرون 
بمدلول واحد من الشك أو الرٌب ؛ ناط فتٌح )عٌن الٌقٌن( بالمشاهد 
المباشر ومثل له بـ )الأرض تحت قدمى والسماء فوق رأسى(  وناط 
"علم الٌقٌن" بالمستدل علٌه تجرٌبٌا وَفق العلم التجرٌبى للعرب 

 ثٌن ، ومثل له بـ )الأرض كروٌة( .والمحد
 *انفرد فتٌح بإعطاء أمثلة مناسبة .

 
مصطلحا : علة كسبب متقدم على المعلول ، وعلة قدٌمة أزلٌة )قال قال 

( . ولٌسوا وحدهم كما ٖبه فرٌق من الجبرٌة / المذهب التقرٌرى ص
 أشرنا :

                                                           
ٔ
 1ٕٗ، ٓ  ٖلٞح اُزلب٤ٍو ُٔؾٔل ػ٠ِ اُٖبث٠ٗٞ ، ٓظٕ  -(  

ك٠ اُغلا٤ُٖ  رل٤َو ُـٟٞ لا ؿ٤و هبٍ ٖٓ اٙبكخ اُٖلخ ُِٕٔٞٞف ٕلك اُٞاهؼخ هبٍ : "ٖٓ اٙبكخ  -

 إُٔٞٞف ا٠ُ ٕلزٚ" أٟ ٣و٤ٖ اُؾن .، ٕٝلك اُؾبهخ هبٍ : "ا٤ُو٤ٖ اُؾن"
ٕ
 11٘، ٓ ٖٕلٞح اُزلب٤ٍو ُٔؾٔل ػ٠ِ اُٖبث٠ٗٞ ، ٓظ -(  

اُغلا٤ُٖ م ك٠ اُغلا٤ُٖ رل٤َو ُـٟٞ لا ؿ٤و هبٍ : ثٔؼ٠٘ ٣و٤ٖ هإ٣خ "ٖٓله لإٔ هأٟ ٝػب٣ٖ ثٔؼ٠٘ ٝك٠  -

 ٝاؽل" .
ٖ
 11٘، ٓ  ٖٕلٞح اُزلب٤ٍو ُٔؾٔل ػ٠ِ اُٖبث٠ٗٞ ، ٓظ -(  

 ك٠ اُغلا٤ُٖ رل٤َو ُـٟٞ لا ؿ٤و . هبٍ : ػِْ ا٤ُو٤ٖ : ػِٔب ٣و٤٘ب . -



 ٕٔٙ 
الدكتور عبد الحكٌم العبدفصو  متنوعة                                                    -إنفق مٌسور    
 

الفارابى وابن زال التناقض الذى رآه  فتٌح حتمٌا بٌنهما ؛ منذ "وفق  -
سٌنا بٌن منهجٌن فى الاستدلال على وجود الله تعالى  فى ضوء آى 
القرىن الكرٌم ، والمنهجان هما : طرٌق الحكماء الطبٌعٌٌن الذٌن 
ٌنظرون فى الطبٌعة للاهتداء لصانعها .. ثم طرٌق الحكماء 

من سورة  ٖ٘. والطرٌقان موفق بٌنهما إسلامٌا بالآٌة ٔالإلـ'ـهٌٌن
"سنرٌهم آٌاتنا فى الافاق وفى أنفسهم حتى ٌتبٌن لهم أنه الحق ، فصلت 

؛ دون أن ٌعنى هذا توقؾ  ٕأو لم ٌكؾ بربك أنه على كل شىء شهٌد" 
الإٌمان بوجود الخالق على وجود المخلوق ، حٌث إن الله واجب 
الوجود بذاته أى دون حاجة إلى ما هو ؼٌر واجب الوجود بذاته أى 

ن ٌعنى أن انتقال االخلق من الخالق إلى المخلوق الممكنات ، ودون أ
ٌعنى انقطاع صلة الخالق بالمخلوق أو ٌعنى تعدد الخالق . ومنشا فكرة 
التوقؾ عند علة أولى أنه لا ٌمكن التلسلسل فى دابرة الممكنات إلى ما 

 . ٖلا نهاٌة  فٌجب الوقوؾ عند مبدا أول للممكنات هو واجب الوجود 
 

 مصطلح الصدور :
لم ٌعرؾ به فى مدلوله التراثى "الفٌض" ولم ٌذكر أنه قد طور فى  -

الاصطلاح الفلسفى الإسلامى فى ضوء آٌة سورة فصلت المذكورة 
وهى التى تعتبر الكواكب والاستدلال بها وعلٌها آٌات لله فى الكون 
وفى الأنفس ، كما لم ٌذكر فتٌح أن مصطلح الصدور )الفٌض( قد ورد 

المولى جل وعلا عن سابر ٓفصال العلة الإولى محررا من شبهة ان
المعلولات )الكواكب والأفلاك وما إلى ذلك(  . وهى شبهة أو وهم فى 
المقولة الؽنوصٌة بؤن صدور اكثر من واحد عن ذات الله ٌعنى تعدد 

ك  ٗالذات الإلـ'ـهٌة  ك للمحرَّ . وفى نص فتٌح حركة تنتقل من المحرِّ
الرجل أو فى الجذر والمد فى الأمواج   كالضرب او الدفع بالكرة من

                                                           
ٔ
٠ اُ٘ؤ ا٠ُ ٝعٞة رٍٜٞ اُل٤٘ أٝ اُل٤ٞٙبد ًٔب ك٠ اُووٕٝ اُن٣ٖ ٣ؾٞعٕٞ اُؼِخ الأ٠ُٝ اُؼب٤ُخ ػِ -(  

( ٣ٝؾِٜٔٞٗب ٠ٛ ٍبئو ٓظبٛو اُ٘ؤ ٝاُْو أٝ ٓب ظبٛوٙ  ٖٖا٤َُٔؾ٤خ الأ٠ُٝ )ًزبث٘ب / ػِْ اٌُلاّ  آفو ٓ

َُجٕٞ ٛنا ُِقبُن ثلػٟٞ ر٘ي٣ٜٚ )كٌوح اُؼلٍ ٝاُزٞؽ٤ل أُؼزي٤ُخ( .  اُْو ك٠ إٌُٞ ، ٝلا ٣٘

ك٠ كٌوح ٛب٤ٌُ ٝاٌَٗٔبٌٗ ٝؿ٤وٛٔب ٖٓ أُٞؽل٣ٖ ا٤ُٞٗبٕ ٝثؼ٘ اُلوً ػ٘ل  هاعغ اُزٖٞه اُْل٤ق -

ٝرٖٞه  الإُـ'ـٚ ٓضبٍ اُق٤و ػ٘ل  -اُْٜوٍزب٠ٗ ُِقبُن َٓزللا ػ٤ِٚ ٖٓ عٜخ آصبهٙ ك٠ إٌُٞ ٝك٠ اٗلَ٘ب

ؽل أكلإٛٞ ٝاُؼِخ الأ٠ُٝ ٝأُٞعٞك ثبُٚوٝهح ػ٘ل أهٍطٞ ٝ"ٝاعت اُٞعٞك" ػ٘ل اثٖ ٤ٍ٘ب ٝاُلبهاث٠ ٝ ًبلأ

ٝٓل٤٘ اُؼوَ اُلؼبٍ" ػ٘ل أك٤ِٖٛٞ ٝ "اُؼوَ اُلؼبٍ ٗلَٚ" ػ٘ل الإٌٍ٘له الإكوٝك٠َ٣ ٝ "اٌُبَٓ ٝاُلآز٘ب٠ٛ" 

-ٔك٠  ٕٕٕٓاٝ ْٓ٘ٞها ثٖؾ٤لخ ػٔبٕ ، اُؼلك  ٗػِْ الاعزٔبع ٝه٤ٚخ الأفلام ٓ /ػ٘ل ك٣ٌبهد ثلهاٍز٘ب 

 ثٌزبث٘ب ّ ػِْ اٌُلاّ ، ٗلَٚ .  7ّٙ  //ٝاٗظو ٛـ  ٓ 711ٔ -ٙ
ٕ
 ّ٘٘ ٓ 77ٖٔ( ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ ٕ ٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ  
ٖ
 ّ٘٘ ٓ 77ٖٔ( ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ ٕ ٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ  
ٗ
 ّٙ٘ ٓ 77ٖٔ( ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ ٕ ٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ  



 ٖٔٙ 
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من الرٌاح ، بما ٌشى ؼنوصٌا بتعدد الفاعل / الفاعلٌن أو الآلهة لتعدد 
الصفات . وهى عدوى انتقلت إلى المعتزلة وحسمها الأشعرى كما هو 

 .  ٔمعروؾ
 

والصدور فى القدٌم مصطلح ٌونانى ؼنوصى ٌعرؾ بلفظ  -
. صار    Emanation"الفٌض" وٌقابله فى الإنجلٌزٌة لفظ 

الصدور عند فلاسفة الإسلام "فضل إرادة إلاهٌة فى الكواكب" 
طوره المسلمون من دلالته الطولٌة التهوٌمٌة إلى دلالة علمٌة 
كونٌة تنزٌهٌة ...أى موفقة بٌن التفسٌر العلمى والتؤدب المنهجى 
الدٌنى الإسلامى .. قال أبو رٌان .. ٌقول الفارابى : إن 

وعلمه فعل .. لا ،  جمٌعها تصدر عن علم الواحد  الموجودات
 .ٕتشوبه شاببة من القوة ، أى علم الله علم بالفعل مفارق معقول" 

 
 
 

  

                                                           
ٔ
ٛـ ٓ  ٖٙٗٔ –ّ ٍٕ٘ٔٓلاّ ٖٓ اُزب٣َٝ ا٠ُ اُزغو٣ت ، ْٗوح أُئُق لإل اُؾ٤ٌْ اُؼجلّ ػِْ اٌُلاّ ك٠ اػج 7 

 ٌَْٓ اُٖلبد..(  -)كٙٙ،  ٘ٙ
ٕ
 ّٙ٘ ٓ 77ٖٔ( ػجل اُؾ٤ٌْ اُؼجل/ ٗؾٞ كَِلخ ُِؾ٤بح ٝاُزوث٤خ اُؼوث٤خ ٕ ٓئٍَخ ّجبة اُغبٓؼخ  



 ٔٙٗ 
الدكتور عبد الحكٌم العبدفصو  متنوعة                                                    -إنفق مٌسور    
 

 
 
 

  




