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 وعلاقته بالنفس والروح والقلب الفلاسفة وآراؤهم في العقل
 ملاك محمد ثابت.د.م.أ

 الجامعة العراقية-التربية للبنات كلية
 

 ملخص ال
في هذا البحث أحببت أن أسلط الضوء على العقل ، 
وذلك لأهميته ، لأنه هو الذي يميز الانسان عن سائر 

نته تتأتى من دوره الحيوانات ، وإن مسألة العقل ومكا
في صياغة المعارف والعلوم ، حيث أجمع المفكرون 
على أن كلمة عقل بمفهومها العام هي مصدر الفكر 
والتفكر ، واداة الايمان والتفلسف ، ثم بعد ذلك عرجت 
الى بيان المراحل المختلفة التي مر بها العقل ، وما هي 
ء صلته بالنفس والروح والقلب ، مستعينة بذكر آرا

الفلاسفة في ذلك الأمر ، وختاما أرجو من الله التوفيق 
 في عملي هذا ، ولكم كل الشكر التقدير.
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Abstract 

In this research  I  like  to shed  light on the mind  because  of its  

importance  because  it is  what  distinguishes  Human  from all  other  

animals and  that  the question  and  status  comes  from his role in the  

formulation  of  knowledge  and  science  where the  machers  agreed  that  

the word of  mind  in  its  general  sense  is the  source  of  thought  and  

thought  and the instrument  of  faith  and  philosophy , Then to the 
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statement  of the  various  stages  passed  by the  soul and spirit  and heart 

with  views of  scientists in it  .  

In conclusion, I hope from God to succeed in this work  and you  all  

thanks  and appreciation    .  

 
 المقدمـــــــــة

الحمد لله رب العالمين ، الحمد لله الأول بلا ابتداء ، 
اء ، المتفرد بقدرته، المتعالي فيي  سيلطانه انته الآخر بلا

، الذي لا تحويه الجهات ولا تنعته الصفات ، ولا تدركيه 
العيون ، البادئ بالإحسان ، العائد بالامتنان ، الدال عليى 
بقائه بفناء خلقه ، وعليى قدرتيه بعجيز كيل شييء سيواه ، 
أحمده على حلمه بعد علمه ، وعلى عفوه بعد قدرته فإنيه 

مد ثمناً لجزيل نعمائه ، وجليل آلائيه . وصيلى رضي الح
الله علييى نبينييا محمييد النبييي المكييرم ، الشييافع المقييرب ، 
الذي بعث آخراً واصطفي أولاً ، وجعلنا من أهل طاعتيه 
، وعتقاء شفاعته . إن سبب اختياري لهذا الموضوع هيو 

تحديييييد الرؤييييية الكلييييية والإطييييار  إن العقييييل ودوره فييييي
هييم الموضييوعات التييي شيي لت ولا المعرفييي واحييد ميين أ

تزال تش ل الفكر الإنساني عموماً والفكر الإسلامي على 
وجيييه التخصييييص ، واحتيييل العقيييل مكانتيييه العاليييية فيييي 
التراث الفكري الإسلامي ، والدليل عليى ذليك إن القيرآن 
ين   الكييريم يحييث علييى النقيير العقلييي بقولييه تعييالى    ال ييذ 

امًييا و   ييذُكُرُون  الله   ق ي  ييرُون  ف ييي ي  ف ك  ت  ي  مُ و  ل ييى  جُنُييوب ه  ع  قعُُييودًا و 
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لاً  ييياط  يييذا ب  ل قُيييت  ه  يييا خ  يييا م  ن  ب  الأ رَُّ  ر  ات  و  او  يييم  لُيييق  الس  خ 
اب  الن ار   ذ  ا ع  ان ك  ف ق ن   1.  [سُبُح 

أمييا بالنسييبة للصييعوبات التييي واجهتهييا خييلال كتابيية 
 البحث فهي ندرة المصادر التي تناولت هيذا الموضيوع ،
وصعوبة الحصول عليهيا ، وضييق الوقيت بسيبب العميل 

 الجامعي . 
وقد قسمت البحث إلى مبحثين ، وكل مبحث يشيتمل 

  -على مطلبين وهو كالآتي   
المبحييييث الأول   مفهييييوم العقييييل وحقيقتييييه ، معنيييياه 

  -ونشأته ، ويشتمل على مطلبين   
المطلييييب الأول   المعنييييى الل ييييوي والاصييييطلاحي 

 للعقل .
 الثاني   نشأة العقل والأدوار التي مر بها .المطلب 

المبحيييث الثييياني   العقيييل وصيييلته بيييالنفس واليييروح 
  -والقلب ويشتمل على ثلاثة مطالب   

 المطلب الأول   صلة العقل بالنفس .
 المطلب الثاني   صلة العقل بالروح .
 المطلب الثالث   صلة العقل بالقلب . 

 الخاتمة .
 المصادر .
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و أن يكييون هييذا العمييل خالصيياً لوجهييه وختاميياً أرجيي
الكريم وأن يثقل ميزاننيا ييوم الموقيف العقييم  إنيه سيميع 

 مجيب .

المبحييييث الأول  مفهييييوم العقييييل وحقييييية معنيييياه 
 ونشأته

المطلـــب الأول  المعنى الل وي والاصطلاحي 
 للعقل

عقل   العقل   الحجر والنهى ،  - المعنى اللغوي :
ول ، عقل يعقل عقلاً وهو ضد الحمق ، والجمع عق

لا يأتي على وزن   2معقولاً وهو مصدر ، قال سيبويه
مفعول البته ، ويتأول المعقول ، فيقول   كأنه عقل له 

 شيء أي حبس عليه عقله وأيد وشدد .
 وعقلت البعير   إذا جمعت قوائمه .

وقيل   العاقل الذي يحبس نفسه ويردها عن هواها 
 انه إذا حبس ومنع الكلام  .أخذاً من قولهم قد اعتقل لس

 والمعقول   ما تعقله بقلبك .
 .6والعقل   التثبت في الأمور 

والعقل   القلب ، والقلب   العقل .وسمي العقل عقلاً 
 لأنه يعقل صاحبه عن التورط في المهالك ، أي يحبسه .

وقيل   العقل هو التمييز الذي يميز الإنسان من 
 سائر الحيوان .
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ن قلب عقول ، ولسان مسؤول ، وقلب ويقال   لفلا
 عقول   فهم . 

 .   4وعقل الشيء يعقله عقلاً   فهمه 
  من المعنى الل وي نخلص  المعنى الاصطلاحي

للمعنى الاصطلاحي السائد لكلمة ) عقل ( التي أخذت 
مفاهيم عدة تناولها الفكر الإنساني عموماً ، والإسلامي 

م يرد في القرآن على وجه التخصيص ، فالاسم )عقل( ل
الكريم ولا مرة واحدة ، إنما ورد في التفسير أن القلب 
الذي جاء في القرآن الكريم إنما كان يعني ) العقل( 

يرُوا ف ي  :  بالمعنى القرآني للكلمة ، قال تعالى ل مُ ي س  أ ف 
عُون   سُم  انٌ ي  ا أ وُ آ ذ  عُق لوُن  ب ه  كُون  ل هُمُ قُلوُبٌ ي  ت  الُأ رَُّ  ف 
ى الُقُلوُبُ ال ت ي ف ي  عُم  نُ ت  ل ك  ارُ و  ى الُأ بُص  عُم  ا لا  ت  إ ن ه  ا ف  ب ه 

دُور   إن في ذلك لذكرى لمن وقال تعالى   ،   5 [الصُّ
وأراد بذلك  ،6[  كان له قلب أو ألقى السمع وهو شهيد

العقل لأن العقل قوة من قوى القلب وخادم من خدامه ، 
على التفكر والتدبر وورد في آيات أخرما يحَّ 

ومن ثمرات النخيل والأعناب  والتعقل بقوله تعالى   
تتخذون منه سكرا ورزقا حسنا إن في ذلك لآية لقوم 

ومن آياته يريكم البرق خوفا  وقال تعالى  : ]، 7[ يعقلون
وطمعا وينزل من السماء ماء ً فيحيي به الأرَّ بعد 

 .8[ موتها إن في ذلك لآيات لقوم يعقلون 
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ذه الآيات وآيات أخر أوردهيا سيبحانه وتعيالى فيي ه
كتابه الكريم يكون بمقتضياها العقيل مييزة فرييدة لننسيان 
يستطيع أن يعرف ثم يعمل فيؤمن وييؤمن فيعميل ، عقيلاً 
واعييياً لطاعيية الله تعييالى فيييأتمر بييأوامره ، وينتهييي عمييا 

، وفي السنة النبويية الشيريفة وردت أحادييث  9نهى عنه 
محمد  الله عليه وسلم في جوهرها تتفيق ميع  عن الرسول

روح الآيات التي ذكرناها آنفاً ، قال صلى الله عليه وسلم 
  ) بل نا أن الله عيز وجيل لميا خليق العقيل قيال ليه   أقعيد 
فقعد ، ثم قال له أدبير فيأدبر، ثيم قيال ليه أقبيل فاقبيل ، ثيم 
ه قال له أنقر فنقر ، ثم قال له    إفهم  ففهيم ، ثيم قيال لي

  وعزتيييي وجلاليييي وعقمتيييي وسيييلطاني وقيييدرتي عليييى 
خلقيي ، ميا خلقييت خلقياً أكيرم علييي ولا أحيب إليي منييك ، 
ولا أفضييل عنييدي منييك منزليية لأنييي بييك أعييرف ، وبييك 

 . 10أعبد  وبك أحمد ، وبك أعطي ، وبك أعاقب ( 
وقييييل العقيييل   يقصيييد بيييه عيييادة ملكييية الاسيييتدلال 

بطريقيية  الصييحيو والاسييتنتاو ، وعييرَّ المييرء أفكيياره
 .11منطقية 

المطلييب الثيياني  نشييأة العقييل والأدوار التييي ميير 
 بها

إن مسييييالة العقييييل ومكانتهييييا تتييييأتى ميييين دوره فييييي 
صييياغة المعييارف والعلييوم ، وهييي ليسييت بالجديييدة بييل 
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المتجيييددة عبييير تيييأريلإ الفكييير الإنسييياني عمومييياً والفكييير 
الإسلامي عليى وجيه الخصيوص ، وقيد أجميع المفكيرون 

قييل بمفهومهييا العييام هييي مصييدر الفكيير علييى إن كلميية ع
والتفكر ، وأداة الإيمان والتفلسف مع اخيتلاف وتعيارَّ 
وتنييياقَّ ثميييرات هيييذه العقيييول البشيييرية فيييي إيمانهيييا أو 

 تفلسفها .
إن أول فلسفة نشأت في العالم القديم كانيت فيي بيلاد 

، بييدور العقييل وقدرتييه  12اليونييان حيييث آميين اليونييانيون  
ق . م ( 699شيياء ، وسيقراط ) على اسيتجلاء حقيائق الأ

، كان أبيرز أصيحاب المدرسية التيي تحوليت بالفلسيفة  16
القديميية تحييولاً جييذريا ًفييي الوجييود المييادي الطبيعييي إلييى 
البحييث فييي الوجييود ألميياهوي العقلييي ، وجعييل موضييوع 
الفلسييفة البحييث فييي الماهيييات العقلييية المجييردة  ،مييا لبييث 

اليونانيية عليى ييد هذا الاتجاه إلى أن تأصل في الأرضية 
عندما أقام فلسفته كلها على الماهييات العقليية 14أفلاطون 

اليذي أقيام 15التي عرفت لديه بالمثل ثيم عليى ييد أرسيطو 
فلسييفته هييو الآخيير بشييكل أساسييي علييى الماهيييات العقلييية 
التييي عرفييت ميين خييلال نقريتييه فييي ) الصييورة ( ، فهييو 

العليم  يرى إن الفلسفة هيي العليم بالأسيباب القصيوى ، أو
بالموجود من حيث هو موجيود ، والعقيل عنيده هيو اليذي 
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يدرك المبادئ التي تمكننا مين بليوا الحقيقية وتجنيب كيل 
 .  13خطأ في الأشياء 

أمييا فييي الفكيير الإسييلامي فقييد كييان قهورهييا ابتييداءاً 
خيييلال الصيييراع بيييين الرؤيييية القرآنيييية التيييي دعيييت إليييى 

لتنقيميية إصلاح الممارسات الاجتماعية وت يير الأسس ا
للمجتمييع وفييق منقوميية ميين التصييورات والمبييادئ والقيييم 
العلوية ، فأدان القرآن الكيريم الموقيف الجياهلي اليرافَّ 
لقبيييول المنقومييية المعياريييية الإسيييلامية ، اسيييتناداً إليييى 
مرجعية تراثية آبائية ، ودعا الفريق المناهَّ إلى النقر 

الثقافية  في المبادئ الرسيالية القرآنيية ومقارنتهيا بمحتيوى
. إن  17الجاهلية وتحكيم العقيل لتميييز الحيق مين الباطيل 

عهييد العقلانييية فييي الإسييلام اخييذ بييروزاً أكثيير فييي النقييا  
والأشياعرة  18والصراع الفكري الذي دار بيين المعتزلية 

فقد ذهيب المعتزلية إليى الإصيرار عليى اعتبيار العقيل  19
سييلطة موازييية لسييلطة الييوحي ، وادعييوا إن العقييل قييادر 

لى التمييز بين الحق والباطل ، وبيين الحسين والقبييو ، ع
وان الوحي شياهد مصيدق لميا يدركيه العقيل مين أحكيام ، 

عبيييييارة عييييين جملييييية مييييين العليييييوم  -فالعقيييييل عنيييييدهم   
، متييى حصييلت فييي المكليف صييو منييه النقيير مخصوصية

 . 20والاستدلال،والقيام بأداء ما كلف 
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وقيييد شييياركهم فيييي هيييذه الرؤييييا الفيلسيييوف العربيييي 
، فللمعرفيية عنييده طريقييان ، أحييدهما طريييق  21الكنييدي 

العقيييل ، والآخييير ، طرييييق اليييوحي ، وهيييذان الطريقيييان 
يوصلان إلى حقيقة واحيدة، وليذلك قيال بالعيدل والتوحييد 
وإثبييات النبييوات ، وحييدوث العييالم ، وتنزيييه الخييالق عيين 
صفات المخلوقات ، أما الأشاعرة فقد شددوا على تكاميل 

أكدوا حاجة العقل إلى الوحي للوصول العقل والوحي ، و
إلى معرفة الحق والحسن ، ولكنهم دعوا إلى تقديم العقيل 
علييى النقييل عنييد قيييام التعييارَّ بينهمييا ، ولكيين إشييكالية  
تعارَّ العقيل والنقيل ميا لبيث تنحيت السيجالات الفكريية 
والأدبييية بعييد انتشييار الفكيير العلميياني العربييي فييي السيياحة 

سييلامية ، فقييد تبنييى رواد العلمانييية الفكرييية العربييية والإ
العربية الأطروحة التيي طورتهيا حركية الأنيوار ال ربيية 
القائليية بكفاييية العقييل واسييتقلال مرجعيتييه ، والداعييية إلييى 
اسييييتبعاد الييييوحي ميييين دائييييرة البحييييث والتفكييييير العلمييييي 

، وقيييييدم الاتجييييياه العلمييييياني العدييييييد مييييين 22المنضيييييبط  
العربييي ميين خييلال نقييد الدراسييات الرامييية إلييى نقييد العقييل 

التييراث الييذي صيينعه ، والتييي دعييت إلييى اسييتبدال العقييل 
فيييي التيييراث الإسيييلامي ، اليييذي تتيييداخل فييييه  26الثييياوي

الأحكييام العلوييية الماورائييية ، والأحكييام القيمييية بالأحكييام 
التجريبية ، بعقل وضعي يستبعد المعرفة ال يبية والقيمية 
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اجيييات الواقيييع عييين دائيييرة اهتماميييه ، ويتجيييدد تبعيييا لاحتي
 الحسي . 

إن موضييوع العقييل ودوره فييي تحديييد الرؤييية الكلييية 
والإطيييار المعرفيييي واحيييد مييين أهيييم الموضيييوعات التيييي 
شيي لت ولا تييزال تشيي ل الفكيير الإنسيياني عمومييا والفكيير 
الإسلامي عليى وجيه التخصييص ، واحتيل العقيل مكانتيه 

، واليدليل عليى 24العالية فيي التيراث الفكيري الإسيلامي  
ن القييرآن الكييريم يحييث علييى النقيير العقلييي بقولييه ذلييك إ
وهييو الييذي مييد الأرَّ وجعييل فيهييا رواسييي : ]  تعييالى

وأنهاراً ومن كل الثمرات جعل فيها زوجين اثنيين ي شيي 
 . 25الليل النهار إن في ذلك لآيات لقوم يتفكرون [

لقييد اتفقييت المييذاهب الإسييلامية علييى عييدم الاقتصييار 
وا حاجية العقيل الإنسياني المعيارف العقليية ، وقيرر  ىعل

إلى معين يستعين به في تحديد الأعميال ، وتعييين الوجيه 
فييي الاعتقيياد بصييفات الله تعييالى ، ومعرفيية مييا ينب ييي أن 
يعرف من أحوال الآخرة ، وتنبيه العقل إلى ما غفل عنه 
، أو ضيييعف عييين إدراكيييه ، وذليييك المعيييين هيييو النبيييي ، 

منين بالشيرائع ووافقهم في ذلك جل الفلاسفة وجميع الميؤ
 23السماوية ، وخالف فيي ذليك بعيَّ الفلاسيفة كبراهمية 

الهنييد ، حييييث اكتفييوا بالمعيييارف ، وقييرروا عيييدم حاجييية 
 27العقل الإنساني إلى هدي النبوة 
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المبـحـث الثانـــــي  العقل وصلته بالنفس 
 والروح والقلب

 المطلــب الأول  صلـــة العقـــل بالنفس
نسيان تيدل عليى النيوع أوضو ابن حيزم إن لفقية الإ

كله ، وتقع أيضاً هذه اللفقة عليى واحيد فيقيول   ت أتياني 
الإنسييان الييذي تعييرف ، وأنييت تريييد فييلان أو زوجتييه أو 

ت. ويزييييد فيييي توضييييو هيييذا  28واحييد مييين النييياس بعينيييه 
المعنيييى حيييين يقيييول   ت الإنسيييان الكليييي ناعيييت لكيييل ميييا 

سم لا ذكرناه ، أي يسمى   كل واحد من الناس ، وهذا الق
يكيييون محميييولاً أصيييلا  أي لايكيييون عرضييياً البتييية ،لأن 
العرَّ محمول لا حامل ، والجوهر حامل لا محميول ، 

 29[قنا الإنسان من سيلالة مين طيينقال تعالى     ولقد خل
قاال زاو و ال   ، وهذا هيو الجانيب الميادي وهيو الجسيد ، 

فإذا سويته ونفخت فيه من روحيي فقعيوا ليه سياجدين : ] 
وقوليه سيبحانه     ،توضيو للجانيب الروحيي  ، وهنا 30[

فتحيدث عين الجانيب النفسيي ،  ،31   ونفس وما سيواها [
 فما هي النفس ؟ 

النفس   يعرف أفلاطون النفس بأنها   جوهر عقليي 
متحييرك ميين ذاتييه علييى عييدد ذي تييأليف ، فالإنسييان عنييده 
مؤلف من جوهرين أحدهما منسوب إلى عالم المثل وهيو 

منسيوب إليى عيالم الحيس وهيو الجسيم ، النفس ، والآخر 
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وعندما تكون النفس من عالم المثل وجب أن تكون إلهيية 
، شيييهوانية ، يييية وأبديييية، وللييينفس عنيييده ثيييلاث قيييوىوأزل

وغضيييبية ، وعاقلييية ، وبهيييذا فهيييو ييييرد جمييييع الأفعيييال 
الإنسييانية إليييى   العقيييل ، وال ضيييب ، والشيييهوة ، وكلميييا 

ة والشهوانية أعقم كانت سيطرة العقل على القوة ال ضبي
 .62، تكون طمأنينة لننسان وسعادة أكمل 

أما أرسطو فيعيرف الينفس بقوليه   ت إن الينفس هيي 
،  66ميييا بيييه نحييييا ونحيييس وننتقيييل فيييي المكيييان ونعقيييل ت

وبتعريفييه هييذا يردهييا إلييى الأفعييال الصييادرة عنهييا وهييي 
الينفس الناميية ، والينفس  -تنقسم عنده إليى ثلاثية أقسيام   

 النفس الناطقة .الحاسة ، و
أمييا اليينفس النامييية فموجييودة فييي النبييات دون الحييس 
والعقل ، والنفس الحاسة موجودة فيي الحييوان ، والينفس 
الناطقة موجودة في الإنسان ، والنفس الناطقة هيي العقيل 
الييذي بييه يتميييز الإنسييان عيين الحيييوان ، وهييي غييير قييوة 
الحيييس وغيييير قيييوة المخيلييية ، لأن الحيييس لا ييييدرك إلا 

لصيييور الجزيئيييية ، ولأن المخيلييية تابعييية لييينرادة ، أميييا ا
العقييل فهييو القييدرة علييى إدراك الصييور الكلييية والماهيييات 

، ويقييول أرسييطو    تإن فييي  64المجييردة إدراكيياً مباشييراً 
اليينفس جييزئين همييا الجييزء العقلييي والجييزء اللاعقلييي ، 

، والآخيير للجييزء العقلييي هنيياك الجييزء التييأمليفبالنسييبة 
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يري الذي بيه نعيرف  ونقيدر الأميور الممكنية الجزء التقد
، أميييا أفلاطيييون  فيقيييول   تإن الإنسيييان مركيييب مييين  65ت

نفييس وجسييم ، وطبيعيية كييل أحييد مختلييف عيين الآخيير ، 
والنفس لا تفسد لأنها غير مركبة فهي ثابتية ، أميا الجسيم 
المركييب فإنييه يتحلييل ويفنييى ، وهييو يفصييل نفييس الإنسييان 

،  63يوانيييية ، ونطقيييية تإليييى ثلاثييية أجيييزاء   نباتيييية ، وح
وييرى إن هنالييك رابطيية بيين اليينفس والعقييل فيقييول   تأن 
اليينفس شييريفة بالعقييل ، والعقييل يزيييدها شييرفاً لأنييه أبوهييا 
وغييير مفييارق لهييا لأنييه لا وسييط بينهمييا ، بييل اليينفس تتلييو 
العقل وهي قابلة لصورته لأنه بمنزلة  الهييولى ، ونقيول 

بسيطة وعقليية غيير أن إن هيولى العقل شريفة جداً لأنها 
العقييل أشييد انبسيياطاً وهييو محيييط بهييا ، ونقييول أن هيييولى 
النفس شريفة جداً لأنهيا بسييطة عقليية نفسيانية ، غيير إن 
النفس أشد انبساطاً منها وهي محيطة ومؤثرة فيها الآثيار 
العجيبة بمعونية العقيل فليذلك صيارت أشيرف وأكيرم مين 

صييور العجيبيية الهيييولى لأنهييا تحيييط بهييا وتصييور فيهييا ال
 . 67ت

أما الفلاسفة العرب فقد تأثر بعضهم بنقرة الفلاسفة 
اليونيييانيين إليييى الييينفس ، فهيييذا الكنيييدي ييييرى كميييا ييييرى 
أفلاطيييون يقيييول   ت أن الييينفس منفيييردة عييين هيييذا الجسيييم 
مباينيية لييه وإن جوهرهييا جييوهر إلهييي روحيياني بمييا يييرى 
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ميين شييرف طباعهييا ومضيياداتها لمييا يعييرَّ للبييدن ميين 
ال ضب ، كما انه يذكر تقسيم أفلاطيون لقيوى الشهوات و

اليينفس إلييى شييهوانية ، وغضييبية ، وعقلييية ، ويقييول هييي 
مباينيية للجسييم ، كمييا أنهييا ضييد القييوة ال ضييبية ، والقييوة 
الشهوانية ، لأنه يرى أن النفس التي تضاد هاتين القوتين 
هييي اليينفس العاقليية ، وهييذه اليينفس خالييدة لأنهييا نييور ميين 

ا هي فارقت البيدن علميت كيل ميا فيي الباري عز وجل إذ
 . 68العالم ولم يخف عنها خافية ت 

نفيييس  -أميييا الفيييارابي فيييالنفس عنيييده ثلاثييية نفيييوس  
الأجسام السماوية ، ونفس الإنسان ونفس الحيوان ، وفي 
تعريفيييه للييينفس يحييياول التوفييييق بيييين كيييل مييين تعرييييف 
أفلاطيييون وأرسيييطو لهيييا ، فمييين جهييية يقيييول كميييا قيييال 

فس العاقلييية هيييي جيييوهر الإنسيييان عنيييد أفلاطيييون إن الييين
التحقيق وإنها لا تفنى بفناء البدن وإن المعرفة الحقة هيي 
سييبيل الصييعود إلييى العييالم العلييوي ، وميين جهيية أخييرى 
يقييول تبعيياً لأرسييطو   بييأن اليينفس صييورة وكمييال للبييدن 
وأنهييا لا توجييد قبلييه ، وإن المييادة سييبب الاخييتلاف بييين 

 . 69أفراد النوع الواحد 
فقيييد فييياق الفيييارابي والكنيييدي فيييي  40ن سيييينا أميييا ابييي

الاهتميييام بيييالنفس ودراسيييتها والتعرييييف بهيييا فيقيييول   إن 
الإنسان مركب مين ميادة وصيورة ك ييره مين الكائنيات ، 
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فمادتييه هييي البييدن وصييورته هييي اليينفس ، فيييالنفس إذن  
، وفييي 41صييورة للبييدن ، وهييي كمييال أول لجسييم طبيعييي 

روحيي بسييط يحيل  الشفاء أكد ابن سينا إن النفس جيوهر
فييي البييدن ليفنييى بييأمره وليييدبره ، كمييا يحييل الربييان فييي 

 .42السفينة ليدبر أمرها ويعني بها 
وابن حيزم هيو الآخير عيرف الينفس أربيع تعريفيات 
حاول من خلالهيا توضييو حقيقتهيا وبييان طبيعتهيا ، وقيد 
جيياءت هييذه التعريفييات فييي مختلييف كتبييه  ، ففييي كتيياب 

سييم طويييل عييريَّ عميييق ، الفصييل قييال   ت إن اليينفس ج
، 46ذات مكييييان ، عاقليييية مميييييزة ، مصييييرفة للجسيييييم ت 

وعرفها في كتابه التقريب بأنها   ت الحاسية المدركية مين 
قبييلُ الحييواس ت ، وأكييد كييذلك بأنهييا   ت الفعاليية المميييزة 

، ثم قدم تعريفاً رابعاً جميع فييه 44الحية حاملة الأخلاق ت 
للجسيد والحساسية كل الخصائص ، فقال   ت أنها المدبرة 

الحية المميزة ، وإن الجسد موات لا حياة ليه ، وجمياد لا 
 . 45حركة فيه إلا أن تحركه النفس ت 

في العلاقة بين العقل والينفس فقيال    43أما ال زالي 
ت إن العقل جوهر النفس لا يمكن أن تكون عرضياً ، لأن 
العرَّ يهلك بهلاك الجسم ويفنى بفنائيه ، والينفس باقيية 

. أمييا ابيين القيييم  47فنيياء الجسييم ، فهييي إذن جييوهر ت بعييد 
فيذهب إلى مذهب ابن حزم في القول بيأن الينفس جسيم ، 
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ولكنييه يسييتطرد قييائلاً   إن جسييمية اليينفس غييير جسييمية 
البدن ، فهيي ليسيت جسيماً باعتبيار الل ية وإنميا المقصيود 
إنهيييا تقبيييل الصيييفات والأفعيييال التيييي ييييدل عليهيييا الشيييرع 

فييي كتابييه الييروح عييدة بييراهين علييى  والحييس . . . ويقييدم
جسيييمية الييينفس ويعرفهيييا   ت بأنهيييا جسيييم لطييييف ميييادي 
نييوراني ينفييذ إلييى جييوهر الأعضيياء ويسييري فييي البييدن 

 .  48سريان الماء في العود الأخضر ت 
قدمنا فيما سبق جملة من التعريفيات للينفس وضيعها 
الفلاسفة والمتكلميين ، فمينهم مين رآهيا جيوهر ، والآخير 

سماً مادياً ، والثالث جميع بيين اليرأيين، ومسيألة وجدها ج
إثبات وجود النفس ش لت الفكر الفلسفي ، فيالبعَّ أنكير 
وجودها كليياً ، وقيال بعضيهم   لا أعيرف إلا ميا شياهدته 
بحييواس ، وهييؤلاء الميياديون ، وقييال آخييرون أن اليينفس 
عييييرَّ كسييييائر الأعييييراَّ ، وهييييذا اتجيييياه المتشييييككين 

وقد أشار ابن سينا إليى هيؤلاء الرافضين لوجود النفس ، 
في رسالة معرفة النفس الناطقة وأحوالهيا ، فبيرهن عليى 
وجودهيييا بالبرهيييان الطبيعيييي والسييييكولوجي ، وبرهيييان 
الاستمرار ، وبرهان الأنيا ، وبرهيان الرجيل المعليق فيي 
الفضاء ، وقد أورد تلك البراهين لييدحَّ بهيا مين ذهيب 

لييه إثبيات جيوهر النفس واهم ما تهدف إ دإلى إنكار وجو
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روحاني يعقل ذاته بذاته ، لا بآلة جسيمانية ، بيل بيإدراك 
 حدسي مباشر . 

إذ القيالمون فيي ويستدل ابن حزم بقوليه  تعيالى     
غمييييرات المييييوت والملائكيييية باسييييطوا أيييييديهم أخرجييييوا 

، على أن النفس موجودة وإنها غير الجسيد ،  49[ انفسكم
زي الفكييير ، وهيييو يعييي 50وإنهيييا الخارجييية عنيييد الميييوت 

واليقين إلى عمل النفس فيقول   ت أطلت الفكر في نفسيي  
، وهنييا يثبييت  51. . . بعييد إيقيياني أنهييا صيياحبة الفكييرة ت 

وجودهيييا يقينيييياً ، وذهيييب أيضييياً للقيييول بيييأن الييينفس هيييي 
،  52الييروح وهمييا إسييمان لمسييمى واحييد ومعناهمييا واحييد 

كييذلك ذهييب ابيين القيييم إلييى هييذا الييرأي وهييو إن اليينفس 
، وقييال ال زالييي فييي  56ح اسييمان لمسييمى واحييد والييرو

الإحيييياء   ت إن الييينفس والقليييب والعقيييل واليييروح ألفييياق 
مختلفيية لمعنييى واحييد ، ومقيياهر متباينيية لحقيقيية واحييدة ، 
هذه الحقيقة هي تلك اللطيفة الربانية التي تسمى الينفس ت 

54 . 

 المطلب الثـــــاني  صلة العقــــــــل بالــــروح
ح إحييدى وعشييرين مييرة فييي القييرآن جيياء لفييق الييرو

نييزل بييه الييروح ]  ، الكييريم منهييا مييا قصييد بهييا الييوحي
، ومنهيا ميا يعبير عين اليروح الإنسيانية التيي  55 الأمين [

هي سر إلهي وبه تصيير الميادة الآدميية كائنياً حيياً ، قيال 
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  فإذا سويته ونفخت فيه من روحي فقعيوا ليه عز وجل   
ثم سيواه ونفيلإ فييه مين        ، وقوله تعالى 53 ساجدين [

روحييه وجعييل لكييم السييمع والأبصييار والأفئييدة قليييلاً مييا 
، وكييذلك الييروح هييي السيير الإلهييي الييذي   57 تشييكرون [

    تجلييى فييي مييريم فحملييت جنينهييا الحييي ، قييال تعييالى  
فاتخذت من دونهم حجابا فأرسلنا اليهيا روحنيا فتمثيل لهيا 

لا يييدري  ، أن الييروح هييي ميين أميير الله 58بشييراً سييويا [ 
قيال تعيالى     ويسيئلونك  كنهها غيره سيبحانه وتعيالى ، 

عن الروح قل الروح من أمر ربيي وميا أوتييتم مين العليم 
 . 59إلا قليلا [

وعرفها ال زالي في الإحياء بمعنيين ، أحدهما جسم 
الجسيماني ، فينشير بواسيطة لطيف منبعيه تجوييف القليب 

العروق الضوارب إلى سائر أجزاء البدن ، وجريانه فيي 
البييدن وفيضييان أنييوار الحييياة والحييس والبصيير والسييمع 
والشم منهيا عليى أعضيائها ، يضياهي فيضيان النيور مين 
السييراو الييذي يييدار فييي زوايييا البيييت فهييو لا ينتهييي إلييى 

هييا النييور جييزء ميين البيييت إلا ويسييتنير بييه ، والحييياة مثال
الحاصل في الحيطان ، الروح مثالهيا السيراو ، وسيريان 
الييروح وحركتيييه فيييي البييياطن مثييال حركييية السيييراو فيييي 

  30جوانب البيت 
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أما المعنى الثياني فهيو اللطيفية العالمية المدركية مين 
الإنسيييان. . . وهيييو اليييذي أراده الله تعيييالى بقوليييه    قيييل 

جييز الييروح ميين أميير ربييي [ وهييو أميير عجيييب ربيياني تع
اليييذات  31أكثييير العقيييول والإفهيييام عييين إدراك   حقيقييية 

الإنسانية في وحدتها وتفردها في الشخصيية ، وميع تعيدد 
قواها وكفاياته ، كائناً روحياً متوحداً ، أي نقطة مركزيية 
نورانية معنوية ، يصدر عنها الشعور والإدراك والحيس 
كمجيييرد نشييياط لهيييا فيييي مختليييف خصائصيييها واتجاهيييات 

الذات عن الله تعيالى كأبسيط ميا يكيون علييه  قواها وتبزا
الكييائن المعنييوي وقييد نزلييت ميين علييياء موطنهييا الروحييي 
إلييييى عالمنييييا الأرضييييي ، طاعيييية لأميييير الله عييييز وجييييل 
وإتماماً لحكمته في مخلوقاتيه ، ولترتقيي بالكائنيات الحيية 

،  ل، وتييدفع العليييا منهييا كالإنسييان إلييى التسييامي والتكاميي
وصيييفاته ، والإنسيييان بهيييذا  والاتصييياف بنعيييوت المبيييدع

الوصف ، تعمر هيكله عن طريق التجليي ولييس الحليول 
، ذات روحية إلهية ، هي قبس معنوي من نور الله القديم 
ثم تقيم تلك الذات أو الروح في هذا العيالم الأرضيي أميداً 
محدوداً ، ثم تفارقه إلى مكانها من الأبدية حيث مستقرها 

بسيييط غييير مركييب ولا  . إن الييروح أو اليينفس جييوهر 32
منقسم ، وإن تعيددت قواهيا وأوجيه نشياطها اللازمية عين 
وجودها ، هيذا أولاً، وثانيياً يعتبرهيا بعيَّ علمياء الينفس 
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والفلاسيييفة المييياديين تتيييوزع إليييى عيييدة أقسيييام ومراكيييز 
تشريحية وكأنها كم قابل للقسمة أو التعدد ، أو همهيم فيي 

 –لبشييرية الفردييية ا تالفييرو قييا –ذلييك تعييدد الشخصييية 
أولاً، وثانييياً قياسييهم اليينفس الإنسييانية علييى مييا هييو فييي 
متنيياول حواسييهم ميين الكائنييات الطبيعييية التييي تتحيييز أو 
تنقسم ، في حين إن الجسيم الطبيعيي كيائن متيأثر بعواميل 
الطبيعية لا يمكنييه حصير اليينفس كميا لييو كيان حيييزاً لهييا ، 
 لأن النفس كيائن معنيوي وشيأن الهيي لا يتحييز ، ويكيون
الجسد مقهر للروح ، كييف يحصير الجسيم اليروح ، ميع 
إن الييذات الإنسييانية هييي الكييائن الوحيييد الييذي يمكنييه فييي 
سعة إدراكه شمول الكائنات بأسرها ، إذا أراد التفكر فيي 
ذلك بحيث يمكنه فيي لمحية واحيدة أن يحييط علمياً بسيائر 
علييييوم السييييماء والأرَّ ، ومييييا فيهييييا ميييين مخلوقيييييات 

.  36استأثر الله بعلمه واختص بسره  ومعلومات ، عدا ما
وعلييى هييذا الأسيياس فليييس الجسييم مجييرد جهيياز لقهييور 
الييروح فقييط ، وهييو حاليية طارئيية كونتهييا الييروح وتكييوين 
الجسد بأسره من خلية لا ترى ، ومن جرثومة حيية يؤييد 

  أليم يكيين نطفيية ميين منييي  ذليك ويشييهد بييه ، قييال تعييالى  
لك فيإن اليذات ، كيذ34يمني ثيم كيان علقية فخليق فسيوى [ 

الإنسييانية تتمتييع بقييوة باصييرة باطنييية ، بعيييدة عيين مييدى 
النقيير الروحييي وهييي ) البصيييرة ( ، وتمتيياز بتصييرف 
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خييياص ذاتيييي مسيييتبطن ، وهيييو عقلنيييا البييياطن ، وتيييدرك 
وجودهييا وتتعقييل وتسييتقريء ثييم ترجييع فينشييأ عيين ذلييك 

 .35التعقل
وللعقييل أو الإدراك صييورتان ، أحييدهما تتجييه نحييو 

لشعور بالذات ، وهي صيورة الإدراك العقليي الباطن أو ا
المجيييرد ، والأخيييرى تتجيييه نحوالقيييواهر والمحسيييات ، 
وهي الإدراك الحسي ، فإذا أريد به العلم بحقائق الأميور 
فيكييون عبييارة عيين صييفة العلييم الييذي محلييه القلييب ، وإذا 

 . 33أريد به المدرك للعلوم فيكون هو القلب 

 قلـبالمطلب الثالث  صلة العقـــل بال
لفييق القلييب بمعييان أراد بهييا   ورد فييي القييرآن الكييريم

الله تعييالى المعنييى الييذي يفقهييه الإنسييان ويعييرف حقيقيية 
الأشياء ، وقيد يكنيى عنيه بالقليب اليذي فيي الصيدر ، لأن  
بين تلك اللطيفة وبيين جسيم القليب علاقية خاصية ، فإنهيا 
وإن كانت متعلقة بسائر البدن ومستعملة له ولكنها تتعليق 

، وكأنييه محلهييا طة القلييب ، فتعلقهييا الأول بالقلييبه بواسييبيي
ومملكتهييييا وعالمهييييا ومطيتهييييا ، ولييييذلك شييييبه بييييالعر  

] أفلاااس روااار وا فاااي  ، قاااال تعاااالى :والصيييدر بالكرسيييي 
الأ ض فتكون لهس قلاو  رعللاون اهاا أو ن ان روامعون 
اها فإنها لا تعمى الأاصا  ولكن تعمى الللاو  التاي فاي 

]  انا لا توغ قلوانا اعاد ذ   تعالى :، وقال  67الصدو  [
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،      68هدرتنا وه  لنا من لدنك  حمة ذناك أناا الوهاا  [
وقااال زااو و اال : ] قاال ذن تفيااوا مااا فااي صاادو كس أو 
تادوه رعلمه الله ورعلس ما في الوماواا وما فاي الأ ض 

، قااااال واااااحانه  صاااادو كس  ، وقولااااه تعااااالى : ]  69[ 
زا  امااا أواا كوااا  وانللي فااي قلاو  الاا رن كياا وا ال 

، وييييرى ال زاليييي إن للقليييب جنيييديان أحيييدهما ييييرى  70[
الأبصييار ، والآخيير لا يييرى إلا البصييائر، وهييو فييي حكييم 

 . 71الملك ، والجنود في حكم الخدم والأعوان 
شييبه القلييب بييرئيس المدينيية الفاضييلة  72والفييارابي 

فقيييال   ت  إن البيييدن أعضييياؤه مختلفييية متفاضيييلة الفطيييرة 
، وهيو 76تفيها عضيو واحيد رئييس هيو القليب، و والقوى

بذلك يرى إن لأعضاء البدن مراتب أعلاها مرتبة القليب 
، وهييو العضييو الييرئيس الييذي تخدمييه جميييع الأعضيياء ، 
م ولا تُخييدم ، وعنييد  وأدناهييا مرتبيية الأعضيياء التييي ت خييد 
الفيييارابي إن أصيييحاب هيييذه المرتبييية هيييم وحيييدهم الليييذين 

مييين صيييقل مراييييا وصيييلت عقيييولهم إليييى مرتبييية الكميييال 
، وقال علي بن أبي طالب رضي الله عنه في  74نفوسهم 

تمثيل القلوب   إن لله تعالى في أرضه آنية وهيي القليوب 
، فأحبهييا إليييه تعييالى أرقهييا ، وأصييفاها، وأصييلبها ، ثييم 

، الييدين ، وأصييفاها فييي اليقييينفسييره فقييال   أصييلبها فييي 
  أشداء  وأرقها على الأخوان ، وهو إشارة لقوله تعالى  
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علييى الكفييار رحميياء بييينهم تييراهم ركعييا سييجدا يبت ييون 
، وقولييه تعييالى     الله نييور  75فضييلا ميين الله ورضييواناً [

 73السماوات والأرَّ مثل نيوره كمشيكاة فيهيا مصيباح [
، قيييال أبيييي بييين كعيييب رضيييي الله عنيييه   ت  معنييياه مثيييل 
المييؤمن وقلبييه ، وقولييه تعييالى     أو كقلمييات فييي بحيير 

،  77ميوو مين فوقيه ميوو مين فوقيه سيحاب [لجي ي شياه 
  مثل قلب المنافق ، وقال زيد بن أسلم في قوليه تعيالى   

 . 79وهو قلب المؤمن  78 في لوح محفوق [
ويشييبه ال زالييي القلييب بييالمرآة ، فالآثييار المحمييودة 
تزيييد مييرآة القلييب جييلاءاً وإشييراقا ونييوراً وضييياءا حتييى 

قييية الأمييير ييييت،لأ ، فييييه جليييية الحيييق وينكشيييف فييييه حقي
المطلييوب فييي الييدين ، ) قييال رسييول الله صييلى الله عليييه 
وسييلم عنييدما سييئل ميين خييير النيياس ؟ قييال   كييل مييؤمن 
مخمييوم القلييب ، قيييل   ومييا مخمييوم القلييب ؟ فقييال   هييو 

 80التقي النقي الذي لا غ  ولا ب ي ولا غيدر ولا حيد ( 
، ويرى ال زالي إن العلوم إنما تحصل في القليب تختليف 

ال فييي حصييولها ، فتييارة تهجييم علييى القلييب كأنييه فييي الحيي
القييي فيييه ميين حيييث لا يييدري ، وتييارة تكتسييب بطريقيية 
الاسيييتدلال واليييتعلم ، فاليييذي يحصيييل بالاسيييتدلال يسيييمى 
اعتباراً واستبصاراً، ثم الواقع في القلب ب ير حيلة وتعليم 
واجتهاد من العبد ينقسم إلى مالا ييدري العبيد انيه حصيل 
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؟ واليى ميا يطليع معيه عليى السيبب  له ، ومن أين حصيل
الذي منه استفاد ذلك العلم وهو مشاهدة الملك الملقيى فيي 
القلب ، والأول يسيمى إلهامياً ونفثياً فيي اليروع ، والثياني 
يسييمى وحييياً وتخييتص بييه الأنبييياء ، والأول يخييتص بييه 

وهيييو المكتسيييب  –الأوليييياء والأصيييفياء ، واليييذي قبليييه 
، وقييد عنييى  81لعلميياء يخييتص بييه ا –بطريييق الاسييتدلال 

ال زالي بوصف العلم الحاصل في القلب بطرييق الكشيف 
والإلهييام فقييال   ت فييإذا تييولى الله عييز وجييل أميير القلييب 
فاضييييت عليييييه الرحميييية ، وأشييييرق النييييور فييييي القلييييب ، 
وانشييرح الصييدر ، وانكشييف لييه سيير الملكييوت ، وانقشييع 
عن وجه القلب حجياب العيزة بلطيف الرحمية ، وتي،لأت 

ئق الأمور الإلهية ، فليس على العبد إلا الاستعداد فيه حقا
بالتصفية المجردة ، إحضار الهمة مع الإرادة الصيادقة ، 
والتعط  التام ، والترصد بيدوام الانتقيار لميا يفتحيه الله 
تعالى من الرحمة ، فالأنبياء والأولياء انكشف لهم الأمير 
، وفييياَّ عليييى صيييدورهم النيييور ، لا بيييالتعلم والدراسييية 

الكتابيية للكتييب ، بييل بالزهييد فييي الييدنيا ، والتبييرؤ ميين و
علائقهييا ، وتفريييق القلييب ميين شييواغلها ، والإقبييال بكنييه 

 . 82الهمة على الله تعالى ت 

 
 الخاتمـــة
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بعييد هييذه الرحليية الممتعيية والشيياقة فييي نفييس الوقييت 
نتيجيية قييروف الزمييان والمكييان التييي رافقييت كتابيية هييذا 

ميل واسيتذكار لميا حققيه مين البحث ، لابد لنا مين وقفية تأ
 نتائج فأقول موجزة  

العقيييل ل ييية هيييو اليييذي يمييييز الإنسيييان عييين سيييائر  .1
الحيوانات ، ويسمى العقل عقيلاً لأنيه يعقيل صياحبه 

 عن التورط في المهالك .
العقيييل اصيييطلاحاً هيييو ملكييية الاسيييتدلال الصيييحيو  .2

 والاستنتاو وعرَّ المرء أفكاره بطريقة منطقية.
نتييييه تتييييأتى ميييين دوره فييييي إن مسييييألة العقييييل ومكا  .6

 صياغة المعارف والعلوم .
أجمع المفكرون على أن كلمية عقيل بمفهومهيا العيام  .4

هي مصدر الفكر والتفكير، وأداة الأيميان والتفلسيف 
 ، وقد مر بمراحل مختلفة .

النفس هي جوهر عقلي متحرك من ذاتيه عليى عيدد  .5
ذي تأليف ، هذا تعريف أفلاطون ، أما أرسيطو فقيد 

هيا هيي التيي بهيا نحييا ونحيس وننتقيل فيي عرفها بأن
 المكان ونعقل . 

الروح هي سر إلهي وبه تصير المادة الآدمية كائنياً  .3
 حياً.
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شبه الفارابي القلب برئيس المدينة الفاضلة فقال   ت  .7
كميييا أن البيييدن أعضييياؤه مختلفييية متفاضيييلة الفطيييرة 

 والقوى ، وفيها عضو واحد رئيس هو القلب .
القليييب بيييالمرآة  فالآثيييار  أميييا ال زاليييي فقيييد شيييبه

المحمودة تزيد مرآة  القلب جلاء وإشيراقا حتيى ييت،لأ 
فيييه جلييية الحييق وينكشييف فيييه حقيقيية الأميير المطلييوب   

 في الدين .

 هوام  البحث
                                           

 .  191. سورة آل عمران ، الآية     1
هـ ( هو عمرو بن عثمان بن قنبر الحارثي أبو بشر  180 – 148. سيبويه   )   2

الملقييب سيييبويه ، إمييام النحيياة ، وأول ميين بسييط علييم النحييو ، ولييد فييي إحييدى قييرى 
كتابه المسمى ) سييبويه (  شيراز وقدم البصرة فلزم الخليل بن أحمد ففاقه ،وصنف

في النحو ، لم يصنع قبله ولا بعده ورحل إلى ب داد فناقر الكسائي وأجازه الرشييد 
بعشر الآف درهم ، وعاد إلى الأهيواز وتيوفي بهيا ، وقييل فيي شييراز ، وكيان فيي 

/  3 – 5، القاهرة ،  2لسانه حبسة . الأعلام ، للزركلي ، خير الدين الزركلي ، ط
252 . 

. لسان العرب ، لأبين منقيور ، أبيو الفضيل جميال اليدين بين مكيرم بين منقيور   6

 . 845/  2هـ ،  1675هـ ( ، دار صادر ،  711الأفريقي المصري ) ت 
 . 845/  2. لسان العرب ، لأبن منقور ،   4
 . 43. سورة الحج ، الآية     5
 . 67. سورة ق ، الآية     3
 .37. سورة النحل ، الآية     7
  .  24. سورة الروم ، الآية     8
 – 14، ص  1. العقل وفضله ، لأبن أبي دنيا ، المكتبة الأزهرية ، القاهرة ، ط  9

15 . 
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. أخرجييه الطبرانييي فييي الأوسييط ميين حييديث أبييي أماميية وأبييو نعيييم ميين حييديث   10

 (.277، حديث رقم )2/57عائشة باسنادين ضعيفين
مين العلمياء والأكياديميين السيوفياتيين ، دار  . الموسوعة الفلسفية ، وضع لجنة  11

 . 293الطليعة ، بيروت ، ص 
.العقيييل العربيييي ومنهييياو التفكيييير الإسيييلامي، لأحميييد محميييود سيييالم ، المكتبييية   12

 .. 135الأزهرية ، القاهرة ، ص 
ق . م ( وهو الفيلسوف والمفكر الوطني والمعلم المحبيوب  699. سقراط    )   16

نا ، لم يهتم بالسياسة وكان يجمع الشباب حوله في أروقة المعبد من أحسن شباب أثي
ويسييألهم أن يحييددوا ويعرفييوا كلامهييم ، وميين بييينهم رجييال أغنييياء مثييل أفلاطييون ، 

 699والسبيادس ، حكمت عليه أثينا بالموت بالسم متهمة إياه بالفساد الخلقي سنة ) 
، ول ديورانييت ، مكتبيية ق . م ( عيين عميير تجيياوز السييبعين عامييا . قصيية الفلسييفة 

 . 10المعارف ، بيروت ، ص 
ق . م ( ، ولييد فييي أثينييا وعييا  فيهييا  674 – 427) حييوالي  -. أفلاطييون     14

معقم سني عمره ، ومع إنه اشتهر في السياسة في البدء بفضيل أسيرته واهتماماتيه 
لسيفية معاً ، فقد كرس معقم حياته في الواقع للدرس والتعليم . ينقير الموسيوعة الف

؛ قصية الفلسيفة ، المصيدر  27، لجنة من العلمياء والأكياديميين السيوفياتيين ، ص 
 .  22نفسه ، ص 

ق .م ( الفيلسييوف اليونيياني المعييروف كييان ابنيياً  622 – 684)  -. أرسييطو     15

ق . م  637لطبيب باسطاغيرا ) شمال اليونان ( قل عشرين سنة بيدءاً مين عيام ) 
طون . فلسفة الفلسفة ، مباحث الفلسيفة ، رجيب بيو دبيوس ، ( عضواً بأكاديمية أفلا

 . 21، الدار الجماهيرية للنشر والتوزيع ، دار الكتب الوطنية ، بن ازي ، ص  1ط
هيـ ، ص  1403. الأخلاق ، لأرسطو ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنان ،   13

1141  . 
القاضييي أبييي الحسيين عبييد  . الم نييي فييي ابييواب العييدل والتوحيييد ، للهمييداني ،  17

هييـ ( ، تحقيييق محمييود محمييد الخضيييري ، الييدار  415الجبييار الأسييد آبييادي  ) ت 
 . 675/  11م ،  1958المصرية للتأليف والترجمة ، 

ميين مييدارس الفكيير والكييلام ، قهييرت فييي بداييية القييرن الثيياني  -. المعتزليية     18

لهييا ، وسييموا بييذلك الهجييري فييي مدينيية البصييرة ، ويعييد واصييل بيين عطيياء مؤسسييا 
لاعتزالهم قول الأمة بأسرها في مرتكب الكبيرة مين المسيلمين بأنيه فيي منزلية بيين 
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المنزلتين ، ويسمون أهيل العيدل والتوحييد ، ويلقبيون بالقدريية والجهميية والمعطلية 
والثنوية . الكامل في الل ة والأدب ، المبيرد ، العلامية أبيي العبياس محميد بين يزييد 

 1405هيـ ( ، مؤسسية المعيارف ، بييروت ،  285رد الل يوي ) ت المعروف بالمب
 . 921/  6م ، 1985هـ / 

فرقيية انفصييلت عيين المعتزليية لموقفهييا المتطييرف ميين الفقهيياء  -. الأشيياعرة     19

والمحدثين وما تتا بع ذليك مين انشيقاقات فيي صيفوف المسيلمين كيان مين شيأنها أن 
شعري في وجه المعتزلة فينقَّ ميا تقضي على الإسلام نفسه ، فهب أبو الحسن الأ

أدى إليه مذهبهم العقلي من نقريات لا يقرها الإسلام الصحيو ، واتخذ موقفاً وسط 
بين أصحاب العقل وأصحاب النص . قاموس المذاهب والأدييان ، د . حسيين عليي 

 . 68هـ ، ص  1419، دار الجيل ، بيروت ،  1أحمد ، ط
 . 675/  11. الم ني ، للهمداني ،   20
أبو يوسف يعقوب بن اسحق الكندي ، ولد فيي مدينية الكوفية عيام  -. الكندي      21

م ( من قبيلة كندة ، أي من أصيل عربيي ، ليذلك لقيب بفيلسيوف  801هـ /  185) 
العرب ، كان أبوه أميراً على الكوفة ، حصل الكندي عليى علوميه فيي البصيرة  ثيم 

(  242ة المعتزلة ، وقد بل ت مؤلفاته ) ب داد ، وكان ينزع في آرائه الكلامية نزع
مؤلفيياً فييي شييتى المعييارف . ينقيير عيييون الأبنيياء فييي طبقييات الأطبيياء ، لأبيين أبييي 

م ،  1957اصيبعة ، احمد بن قاسم الخزرجي ، طبعية الإقبيال ، بييروت ، لبنيان ، 
2  /186 . 
 . 673/  11. الم ني ، المصدر السابق ،   22
طول المقام ، وثوى المكان   نزل فيه ، وبه سمي . الثاوي   الثواء   هو  26

المنزل مثوى ، ومثوى الرجل   منزله ، وثوي   مقيم ، مستقر ، ومن قوله تعالى 
، وقوله سبحانه     النار مثواكم [ ، 26  أحسن مثواي [ ، سورة يوسف ، الآية   

تاو ر والمقيم  . ، اذن العقل الثاوي   هو العقل المستق 128سورة الانعام ، الآية   
العروس من جواهر القاموس ، محمد مرتضى الحسيني الواسطي الزبيدي، دار 

 . 605/  67، مكتبة الحياة ، بيروت 
 .677/  11. الم ني ، للهمداني ،   24
 . 6.سورة الرعد ، الآية     25
هم نسبة إلى برهم ، وهو اسم الله في الل ة السنسكريتية وهو عند -. البراهمة     23

الإله الموجود بذاته ، لا تدركه الحواس ، ويدركه العقل ، وهيو عنيدهم الكائنيات لا 
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حييد لييه ، وهييو الأصييل الأزلييي الييذي يسييتمد منييه العييالم وجييوده . الفصييل فييي الملييل 
والأهواء والنحل ، لأبن حزم ، أبي محمد علي بن أحمد طاهر القاهري ، القياهرة 

اء والنحل ، للشهرسيتاني ، الإميام أبيي الفيتو ؛ الملل والأهو 39/  1هـ ،  1621، 
 . 43/  1هـ ،  1621هـ (، القاهرة ، 458محمد بن عند الكريم الشهرستاني) 

،  1. أصييول الييدين الإسييلامي ، د . رشييدي عليييان و د . قحطييان الييدوري ، ط  27

 . 200 – 191هـ ، ص  1403
أحمد طاهر باقر . التقريب لحد المنطق ، لأبن حزم ، أبي محمد علي بن   28

 . 42هـ ، ص 1621القاهري ، القاهرة ، 
 . 12. سورة المؤمنون ، الآية     29
 . 29. سورة الحجر ، الآية     60
 . 7. سورة الشمس ، الآية     61
. تاريلإ الفلسفة العربية ، د . جميل صليبا . دار الكتاب اللبناني ، بيروت ،   62

 . 45 – 44ص 
 .  79لعربية ، د . جميل صليبا  ، ص . ، تاريلإ الفلسفة ا  66
 . 86. المصدر نفسه ، ص   64
. الفلسفة الأخلاقية الأفلاطونية عند مفكري الإسلام ، د . ناجي التكريتي ، دار   65

 .  105صادر ، بيروت ، ص 
. أفلوطين عند العرب ، عبد الرحمن بدوي ، دار الكتيب العلميية ، لبنيان ، ص   63

20 . 
 . 209، ص ند العرب ، عبد الرحمن بدوي أفلوطين ع.   67
ونشير . رسائل الكندي الفلسفية ، للكندي ، يعقوب بين اسيحق الكنيدي ، تحقييق   68

محمد عبد الهادي أبو ريدة ،  مطبعية لجنية النشير والتيأليف والترجمية ، دار الفكير 
 . 274/  1م ،  1956هـ /  1672العربي ، القاهرة ، 

ارابي ، أبي نصر الفارابي ، المكتبة الحسينية ، القاهرة ، . الثمرة الطيبة ، للف  69

 .  34م ، ص  1948
م ( فيلسوف عربي فارسي وطبيب ، وهو أكثر  1067 – 980. ابن سينا   )   40

الفلاسفة أصالة وقد أقام مذهباً فلسفياً في الوحدانية يقترب إلى أقصى حد ممكن من 
م أفلاطون وأرسطو ، وقد أخرو نفعاً تركيب يؤلف بين مبادئ الإسلام ، وتعالي
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فلسفياً يتجلى فيه عقل مبدع . تاريلإ الفلسفة الإسلامية ، د . عصام الدين محمد 
 .  92علي ، ص 

 . 244. تاريلإ الفلسفة العربية ، د . جميل صليبا ، ص   41
هـ /  428. الشفاء ، لأبن سينا ، الفيلسوف حسين بن عبد الله بن علي ) ت   42

، تحقبق د . محمد يوسف موسى وسعيد زايد ، الإدارة العامة للثقافة ،  م (1087
 . 278/  1م ،  1930القاهرة ، 

 .  74/  1. الفصل في الملل والأهواء والنحل ، لأبن حزم ،   46
 . 35/  5. المصدر نفسه ،   44
. رسالة في معرفة النفس ك يرها، لأبن حزم ، أبي محمد علي بن أحمد طاهر   45

 . 109هـ ، ص  1621ر القاهري ، مصر ، باق
. ال زالي    أبيو حاميد محميد بين محميد ال زاليي ، وليد فيي طيوس بخراسيان ،   43

درس عليييم الكيييلام عليييى ييييد الجيييويني ، ودرس كتيييب الفلاسيييفة خاصييية ابييين سيييينا 
والفارابي ، ثم ألف مقاصد الفلاسيفة ، ثيم نقيد الفلسيفة فيي تهافيت الفلاسيفة . تياريلإ 

 . 182م الدين محمد علي ، ص سلامية ، د ، عصا الفلسفة الإ
. فيصل المعرفة  ، لل زالي ، أبي حامد محمد بين محميد ال زاليي ، تحقييق د .   47

 .  182سليمان دنيا ، بيروت ، لبنان ، ص 
 . 201. الروح ، لأبن قيم الجوزية ، دار صادر ، بيروت ، لبنان ، ص   48
 . 96  . سورة الأنعام ، جزء من الآية  49
 . 74/  5. الفصل ، لأبن حزم ،   50
 . 109. رسالة في معرفة النفس ، لأبن حزم ، ص   51
 . 92/  5. الفصل ، لأبن حزم ،   52
 .  129. الروح ، لأبن القيم ، ص   56
(  505. إحياء علوم الدين ، لل زالي ، أبي حامد محمد بن محمد ال زالي ) ت   54

 . 5/  6م  ،  1983هـ /  1403بيروت ، لبنان ، ، دار الكتب العلمية ،  1، ط
 . 196سورة الشعراء ، الآية     55
 .  29. سورة الحجر ، الآية     53
 . 9. سورة السجدة ، الآية     57
 . 17. سورة مريم ، الآية     58
 .  85. سورة الإسراء، الآية     59
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 . 5/  6. الإحياء ، لل زالي ،   30
 . 5/  6لي ، .  الإحياء ، لل زا  31
. الوجود ، للمنوفي ،  محمود أبو الفيَّ المنوفي ، القاهرة ، مطبعة حجازي   32

 . 605، ص 
 .  603. المصدر نفسه ، ص   36
 .  68 – 67. سورة القبامة ، الآيتان     34
 . 607. الوجود ، المصدر السابق ، ص   35
 . 3/  6. الإحياء ، لل زالي ،   33
 .  43ية   . سورة الحج ، الآ  37
 . 8. سورة آل عمران ، الآية     38
 . 29. سورة آل عمران ،  جزء من الآية     39
 .  151. سورة آل عمران   جزء من الآية     70
 . 7/  6. الإحياء ، لل زالي ،   71
. الفارابي   ولد في قرية وسيج من ولاية فاران التركية ، وكان فيلسوفاً متأملاً   72

وف ، سييمي بيالمعلم الأول ، والأول أرسيطو ،ذليك لمييا قيام بيه ميين ، ثيم اتجيه للتصي
تأليف كتاب يجمع ويهذب ما ترجم قبله من مؤلفات أرسطو ، ألم في دراسية الأدب 

م( عن ثمانين عامياً . ينقير الموسيوعة 950والرياضيات ، توفي في دمشق عام ) 
 . 118الفلسفية ، وضع لجنة من العلماء السوفياتيين ، ص 

المدينيية الفاضييلة ، للفييارابي ، كييارل بيكيير ، ترجميية محمييد شييفيق غربييال ،   .  76

 . 97مكتبة الأنجلو المصرية ، ص 
 . المصدر نفسه .  74
 . 29. سورة الفتو ، جزء من الآية     75
 . 65. سورة النور ، جزء من الآية     73
 . 40. سورة النور ، جزء من الآية     77
 .  22   .  سورة البروو ، الآية  78
 .  16/  6. الإحياء ، لل زالي ، ص   79
. أخرجه ابن ماجة من حديث عبد الله بن عمر بإسناد صحيو ، باب الإيمان ،   80

 ( . 267حديث رقم ) 
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 . 24/  6. الإحياء ، لل زالي ،   81
 . 25/  6. ، الإحياء ، لل زالي ،    82

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


