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تقديم د. عمرو شريف

يق��ول الرس��ول الكريم �: »إن الله يبعث له��ذه الأمة على رأس كل 

مائة سنة من يُجدد لها دينها«(1).

دار ف��ى خاط��رى هذا الحديث الش��ريف وأن��ا أدرس كت��اب: »تطور 

 الأدي��ان: نظرية جدي��دة فى منطق التحولات« لفيلس��وف الأدي��ان الكبير 

د. محمد عثمان الخشت، وذلك تمهيدًا لكتابة هذا التقديم.

ولك الحق أيها القارئ الكريم أن تتس��اءل: هل ترى أن د. الخش��ت قد 

وصل بهذا الكتاب إلى هذه المنزلة؟

أجيب��ك، ب��أن الكتاب قد أض��اف إلى رؤيت��ى للديانات أبع��ادًا وأعماقًا 

جديدة لم تكن عندى. لم تتناول هذه الإضافات عقائد وشرائع فى محتوى 

الديان��ات، لكنها تناولت مفاهيم منهجية جوهرية، ش��كلت بالفعل نظرية 

جديدة وضعت الكتاب وصاحبه فى موضع المجدد فى دراسة الأديان.

ولا أك��ون مبالغًا، إذا قلت إننى ق��د خرجت من هذا الكتاب بفهم أكثر 

إننى - بالكتاب - قد  عمقًا للديانات بصفة عامة، وللإسال�م بصفة خاصة، و

ارتقيت فى إيمانى كيفًا وكمًا.

))) أخرجه أبو داود فى كتاب الملاحم، والحاكم فى المستدرك، والبيهقى فى معرفة السنة 
والآثار، والخطيب فى تاريخ بغداد - صححه السخاوى والألبانى.
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فنظريات نش��أة الأديان وتطورها قد نحت مناحى شتى؛ فنجد نظريات 

التحليل النفسى، والتفسير الطبيعى، والتفسير الإحيائى أو الحيوى، والتفسير 

»ما قبل الحيوى«، والتفس��ير الاجتماعى، والتفس��ير المثالى المطلق؛ وهذه 

جميعًا تطرح مفهوم تطور الأديان من تعدد الآلهة إلى التوحيد. كما توجد 

«، الت��ى تتبن��ى أن البش��رية أول ما ب��دأت، بدأت  نظري��ات »التوحي��د أوًال

ف لها إما بالتأمل النظرى أو بالوحى الإلهى. بالتوحيد، الذى تَكَشَّ

وينطل��ق كل م��ن ه��ذه النظريات م��ن حالة ديني��ة معين��ة ويغفل عن 

الآخريات، فكانت كمن ينظ��ر إلى بقعة محددة من لوحة فنية كبيرة، فلم 

ي��درك منه��ا إلا مزيجًا م��ن الألوان يخلو م��ن المعنى، وغاب��ت عنه اللوحة 

إشارات وظلال. ككل، وغفل عما تعكسه من معانٍ ودلالات و

ويتح��رر د. الخش��ت م��ن ه��ذه النظري��ات التجزيئية القاص��رة، التى 

اكتف��ت بأن تجع��ل من عل��وم الأديان علومً��ا تاريخية اس��تردادية وصفية، 

وارتق��ى به��ا لتصبح »علومً��ا نقدية فلس��فية« تعتمد على الوص��ف العلمى، 

والتحليل الفلس��فى، والنقد العقلى والمنطقى والتاريخى والش��كلى، وعلم 

الأنثروبولوجي��ا، وعلم الاجتماع الدينى، وعلم النف��س الدينى، وغيرها من 

العلوم، ليُخرج لنا فى النهاية س��بيكةً فكرية روحية كاملة الامتزاج، تُمتع 

الق��ارئ المثق��ف، وتدخل به فى آفاق علوم ش��ديدة التخصص والعمق بلغة 

واضحة راقية فى سهولة ويسر.

وقد اتبع د. الخش��ت منهج دراسة الديانات وتحولاتها فى الوعى والعقل 

الإنس��انى لا فى التسلس��ل التاريخ��ى، أى أنه اتبع منطق التط��ور العقلى لا 

منطق التطور التاريخى.
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ويخ��رج د. الخش��ت ب��أن منط��ق التطور العقل��ى للديانات يس��ير 

م��ن الكثرة إلى الوحدة ومن المحس��وس إلى المعقول وم��ن العينى إلى 

المج��رد، س��اعيًّا فى النهاي��ة إل��ى الواحد المطل��ق الكامن ف��ى فطرتنا 

 

ثن ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 
ثم  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ    چ  چ  چ  چ  ڃڃ  ڃڃ  ڄ  ڄڄ 
]الأعراف: 172[. إنه منهج تمثل بحق فى نظرية جديدة فى علوم دراس��ة 

الأديان، وصفها د. الخش��ت بأنها »نظرية جدي��دة فى منطق التحولات« 

من مفاهيم بدائية مادية إلى مفاهيم التوحيد السامى والمتعالى.

)أ(

لأهمية النظرية التى يطرحها د. الخش��ت، وعمق تأثيرها فى فلسفة الأديان وفى 

النظرة إلى الإسلام، وأيضًا تأثيرها فى منظومتى الإيمانية، رأيت أن أوجز فى استهلال 

مقدمتى هذه النظرية فى تطور النظرة الدينية فى الوعى والضمير الإنسانى. ويعرض 

فيلس��وف الأديان الكبير د. الخشت النظرية فى فصل الكتاب الأول )منبع الأديان 

وتطورها(، ويسوق عليها الأدلة عبر فصول الكتاب الثلاثة الأخرى. 

ويمكن تلخيص طرح د. الخشت لنظريته فى النقاط التالية:

1( لا نزال نجد فى عالمنا المعاصر نماذج من الديانات الطبيعية والتشبيهية 

البدائية، متناثرة فى قارات العالم.

وترين��ا نظرة متأملة لتلك الديان��ات، ومقارنتها ببعض الديانات الكبرى، 

أن معتقدات الكثير من معتنقى الديانات الس��ائدة تنطوى على عناصر قديمة 

طبيعية وتشبيهية وشركية.
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وتؤك��د هذه المقارن��ات أن تصور الألوهي��ة يتطور فى الوعى الإنس��انى، 

وفى الوق��ت نفس��ه يتعرض فى أحي��ان كثيرة لنك��وص إلى الخلف، ث��م يعاود 

التق��دم، ثم يرتكس م��رة أخرى، وهكذا. وتنطوى بع��ض الحالات على نوع 

م��ن الازدواجية، فتجمع بين الارتق��اء فى جانب والارتكاس فى جانب آخر، 

كأن تجمع بين التوحيد وبين التشبث بالخرافة. لكن النتيجة العامة فى معظم 

الحالات هى تقدم الوعى الدينى الإنسانى نحو التوحيد.

ويخرج د. الخش��ت بأن هذا المسار التطورى للدين يتفق مع الفلسفة، إذ 

ليس ثمة قانون ثابت يحكم تطور كلا النشاطين.

2( يقارن د. الخش��ت تطور النظرة الدينية بتطور العلم، ويخرج بأن فهم 

منط��ق تطور العلم أيسر من فهم منطق تطور الدين. ولا يرجع ذلك إلى دقة 

العلوم وعدم دقة الوعى الدينى، بل يرجع إلى أن موضوعات العلم أقرب مناًال 

للبحث بحكم طبيعتها المادية، أما موضوعات الأديان من الظواهر الروحية 

والميتافيزيقي��ة فه��ى أبعد مناًال بحك��م تعلقها باللامحس��وس. علاوة على أن 

الظواهر الدينية لا تحكمه��ا الضرورة المادية التى تحكم الظواهر الطبيعية، 

بل تلعب فيها الحرية دورًا كبيًرا.

فإذا نظرنا إلى تطور الدين على المس��توى العقلى؛ يبين د. الخش��ت أن العقل 

الإنسانى مثلما ينزع نحو وحدة المعرفة فى العلوم، فينتقل من المبادئ  التى يفسر 

فى ضوئه��ا الطبيعة إلى قوانين عامة وراء الظواهر، ويحلم بالتوصل إلى النظرية 

الموحدة )M( وراء كل العلوم، فإنه ينزع إلى وحدة الألوهية فى الدين.

إذا كان العل��م يتطور فى العقل والتاريخ معً��ا، أى يتقدم فى العقول مع  و

م��رور الوقت، باعتباره ظاه��رة تراكمية، فإن الدين لي��س كذلك، إذ يمكن 
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إذا كان من العسري�  أن يتع��رض كام� ذكرنا لانتكاس وانحدار وقد يموت. و

الكش��ف عن منطق محك��م لتطور الأدي��ان فى التاريخ، فلي��س من الصعب 

تحقيق ذلك فى العقل.

وكلام� تخلص العقل من الأطروحات الخرافية فى تفسري�ه للطبيعة، وكلما 

استند إلى مبادئ النظام الداخلى فيها ذات القوانين المحكمة، وكلما تحرر من 

نظ��رة العقل البدائى إلى الكون كمسرح للعرائس تمثل فيه الخيوط الواس��طة 

بين الفاع��ل والمفعول به، أقول: كلما حدث ذلك كلام� حقق الدين التطور 

الصحى المحمود، الذى يتمثل فى الارتقاء من الكثرة إلى الوحدة.

لذلك كله، فالظاهرة الدينية أكبر وأعقد كثيًرا من الظاهرة العلمية. ومن 

ثم إذا كانت البشرية قد توحدت حول العلم الواحد )طبيعى ورياضى( فإنها 

لا يمك��ن أن تلق��ى على الدين الواحد، وس��يظل الخلاف بني� الناس ما دامت 

الحياة على وجه الأرض.

3( يتماشى د. الخش��ت م��ع الرأى الغال��ب فى عل��وم الأنثروبولوجيا، من 

أن تطور الدين فى الوعى الإنس��انى بدأ بديانات التعدد، فاس��تهلها بالديانات 

الطبيعي��ة الت��ى يؤله فيه��ا الإنس��ان مظاهر الطبيع��ة، ثم ارتق��ى إلى ديانات 

التش��بيه، الت��ى عبد فيها الإنس��ان آله��ة ذات مواصفات إنس��انية أعلى قدرة، 

وتتراتب��ت ه��ذه الآلهة ترتيبً��ا هرميًّا يق��ف فى أعلاه الإله الأكرب�. ثم ارتقى 

الوعى الإنسانى إلى أديان التوحيد المتعالى، وفيها يرتقى التوحيد غير الخالص 

إلى التوحيد الخالص، ويرتقى من الإله القومى إلى الإله العالمى، ومن التوحيد 

المعقد الملغز إلى التوحيد الواضح الصرف.

وينبهنا د. الخش��ت إلى أن تط��ور العقل الدينى التدريج��ى من الكثرة إلى 
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الوح��دة قد صحبه انتقال آخر من المحس��وس إلى المعق��ول، ومن النهائى إلى 

اللانهائى، ومن الجزئى إلى الكلى، ومن العينى إلى المجرد.

4( يلفتن��ا د. الخش��ت إلى أن تطور الوعى الإنس��انى من الأدي��ان الجزئية 

الغامضة، التى تخلط بين الإلهى والإنس��انى، إلى دين التوحيد الكلى والواضح 

إلى الألوهية المتعالية المنزهة، أى الدين الذى يمثل الطور الملائم لإنس��انية  و

ناضج��ة، ق��د صاح��ب ذل��ك تحول م��ن نوع آخ��ر، إن��ه التح��ول فى منطق 

الاستدلال.

فف��ى المنه��ج الاس��تدلالى على ص��دق الدين، ارتقى الإنس��ان م��ن منطق 

الأسطورة إلى منطق الواقع، ومن منطق الحس إلى منطق البرهان العقلى، ومن 

الاستدلال بخوارق الطبيعة إلى الاستدلال بنظام الطبيعة، ومن منطق الحواة 

إلى منط��ق عدم التناقض، ومن المعجزات الحس��ية إلى المعج��زة البيانية، ومن 

المعجزات المؤقتة إلى المعجزة المس��تمرة، ومن الكتاب الذى يلتمس دليًال من 

خارجه إلى الكتاب الذى يلتمس دليًال من داخله، ومن توحيد غامض يعتمد 

على التسليم إلى توحيد مطلق مستند إلى الاستدلال البرهانى، ومن منطق آمن 

ثم تعقل إلى منطق تعقل ثم آمن.

ويمكن تلخيص ما اعترى الوعى الإنسانى من تطور فى النظر إلى الألوهية 

إلى الدين وأيضًا تطور منهج الاستدلال فى الجدول التالى: و
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أديان التوحيدأديان التعدد 

المتعــالى الطبيعية ـ التشبيهية 

صفات الإله

موجودات الطبيعة

وصفات إنسانية

ترتيب هرمى

آلهة قومية

ألهة محسوسة

عينى

جزئى

متناهٍ

منطق الاستدلال

منطق الأسطورة

منطق الحس

الاستدلال بخوارق الطبيعة

منطق الحواة

المعجزات الحسية الوقتية

كتب تلتمس دليًال من خارجها

ليس كمثله شىء

توحيد مطلق

إله عالمى

إله معقول

مجرد

كلى

لا متناهٍ

منطق الواقع

منطق البرهان العقلى

الاستدلال بنظام الطبيعة

منطق عدم التناقض

المعجزة البيانية الباقية

كتاب يلتمس دليًال من داخله

المسيحية والإسلام

توحيد معقد ملغز غامض

يعتمد على التسليم

ل آمِن ثم تَعَقَّ

توحيد واضح صرف

يعتمد على البرهان

ل ثم آمن تَعَقَّ

أديان التعدد وأديان التوحيد.
المسيحية والإسلام
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5( قد يتحول دين الوحى نفس��ه إلى دين وضعى عندما يدخله التحريف 

ويتل��ون بالظروف التاريخية وتنتكس فيه الأولويات ويغيب مقصده الكلى 

ويفقد مضمونه الروحى ويتحول إلى سلطة ومؤسسة كهنوتية. فيركز الدين 

عىل� الطقوس والش��عائر أكثر مما يركز على نقاء الضمير والفضيلة واتس��اق 

الظاه��ر والباطن، ويركز على الش��كلى الس��لطوى والقه��رى أكثر مما يركز 

على الجوهرى والعقلى وحرية الاختيار، وذلك نتيجة ضلال أتباعه وتغليبهم 

للمصلحة الذاتية تحت ضغط الصراع على السلطة الاجتماعية والسياسية.

ويق��ع ذل��ك كل��ه نتيجة للخض��وع لقان��ون التطور الذى يحكم مسري�ة 

الحض��ارات البشري��ة، وما تم��ر به من نمو ث��م انحدار واضمحال�ل، وبذلك 

ينفسح المجال لدين جديد، وهكذا.

وعندما يبلغ الوعى الدينى نضجه، ويتحول التوحيد إلى عقيدة بلا أسرار، 

قد تطرأ عليه عناصر شركية وضعية فى مراحل اضمحلاله، عندها لا يكون 

الإنس��ان بحاجة إلى دين جديد، لأن الدين الناضج موجود، ولكن المش��كلة 

هى انحراف وعى أتباعه، ومن ثم يكون الدين بحاجة إلى فهم جديد يخلصه 

من العناصر الوضعية فيه، أى بحاجة إلى من يجدد له أمر دينه.

6( إذا كان تص��ور الألوهي��ة ضرورى للدي��ن من حيث ه��و دين، فهذا 

التصور يختلف من دين إلى آخر بين مجموعات الديانات الطبيعية والتشبيهية 

والتوحيد المتعالى، بل وداخل المجموعة الواحدة، لذا تعددت الفرق العقائدية 

داخ��ل كل دين. لكن هذه الفرق تتفق جميعها من حيث حالة الإنس��ان تجاه 

إلحاحية الحاجة، والقل��ق من أحداث الحياة،  الإله، إنه الش��عور بالضعف و

ولا ي��زال يحركه الخوف ويداعبه الأمل. ويظ��ل هناك فرق جوهرى رئيس؛ 
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هو أن الإله الواحد يوحد ش��عور الإنس��ان ومقصده، وينقذه من حالة تمزق 

الهوى، كما ينقذه من تش��تت الهم وتأرجح الوجدان، بحيث لا يعود يتوجه 

إلا إلى الله الواحد الأحد.

7( يتمايز الإسال�م وحده عن كل الديانات الأخرى )س��واء الطبيعية أو 

التش��بهية أو ديان��ات التوحيد المتعالى( فى أنه هو الدي��ن المطلق المتحرر من 

التصورات الطبيعية والإنس��انية والحلولية فى النظر إلى الألوهية. ومع ذلك، 

فقد نفخ الله فى الإنس��انية م��ن روحه، فهو منبع الحي��اة العاقلة، ولكن ليس 

معىن� هذا وحدة الإنس��انى والإلهى، فمس��تويات الوجود متماي��زة: الإلهى - 

الطبيعى - وبينهما الإنسان البرزخ.

بذل��ك خَلَّصَ الإسال�م عقيدة الألوهية من كل م��ا علق بها من تصورات 

تخل��ط بني� الإله وبني� الطبيعة أو تش��بهه بالبرش�، أو تربط بين��ه وبين أى 

مستوى من مستويات الوجود، فهو ليس كمثله شىء.

ه��ذه أه��م عناصر نظرية د. الخش��ت فى تطور النظ��رة الدينية فى الوعى 

الإنس��انى، تل��ك النظري��ة الت��ى أدركتُ عندم��ا درس��تها كي��ف أن العقيدة 

الإسال�مية تمثل بحق ذروة ما يمك��ن أن يصبو إليه الوعى والفكر الإنس��انى 

فى قضية الألوهية والدين، ومن ثم كان منطقيًّا أن يكون الإسال�م هو خاتم 

الديانات السماوية.

بعد هذا التلخيص لنظرية د. الخشت فى تطور الأديان، اخترت أن أوجز 

فى هذا التقديم عددًا من المشكلات التى تشغل بال المهتمين بالديانات والتى 

عالجها د. الخشت فى كتابه أفضل معالجة.
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)ب(
في مواجه��ة الموج��ة الإلحادي��ة المع��اصرة في بلادن��ا، تجم��ع لدينا م��ن الأدلة 

العلمي��ة والفلس��فية عىل� الوج��ود الإله��ي م��ا لا يس��تطيع منصفٌ باح��ثٌ عن 

الحقيق��ة أن يغفل��ه. وك��رد فع��ل لذل��ك، قَلَّ��بَ الملاح��دة في أوراقه��م القديم��ة، 

فوج��دوا ضالته��م فيام� يُع��رف بموق��ف »الربوبيني�«، ال��ذي تبناه أرس��طو في 

 الفلس��فة اليونانية القديمة كما تبناه كفار مكة وقت بعثة الرس��ول الخاتم �. 

ويُقر الربوبيون بوجود الإله لكنهم يرفضون أن يكون قد تواصل مع البشر من 

خلال الديانات السام�وية، وبهذا الطرح يتخلصون من تكاليف الديانات التي 

إذا سقنا لهؤلاء الأدلة العقلية والفلسفية على تواصل السماء  يأبون الخضوع لها. و

م��ع الأرض، تحججوا بأن أصح��اب كل دين يعتبرون أن دينهم هو الصواب وأن 

الديانات الأخرى خطأ، ومن ثم تصبح كل الديانات ادعاءات وأكاذيب.

؛ إذا كان كل صاحب دين قد نشأ وتربى  يطرح الموقف السابق سؤاًال مهًّام

عىل� صحة مفاهيمه الدينية، فهل هناك »مقاييس موضوعية« يمكن الاحتكام 

إليها لتقويم الدين الحق، أم س��تظل النظرة إلى الديانات دائماً نظرة نس��بية؟

تحتاج الإجابة عن هذا السؤال إلى نظرة تحليلية عميقة للديانات فى الوعى 

الإنسانى، عبر التاريخ وعبر الجغرافيا، حتى نستخلص منها المفاهيم المحورية 

الت��ي يقوم عليها كل دين، ومن ثم يمكن تقويمها بأس��لوب موضوعي. عندها 

تتال�شى حجة الربوبيين، ويبرز من بين الديان��ات ما يمكن وصفه بالمنظور 

العلمي بـ »الدين الحق«.

من هنا تبرز أهمي��ة الكتاب الذي نقدم بين يديه في هذه المرحلة الحرجة 

من حياتنا الفكرية والدينية.



21تقديم د. عمرو شريف

ففيلس��وفنا الكبري� د. محم��د عثام�ن الخش��ت لا يكتف��ي في كتابن��ا هذا 

باستعراض أهم السام�ت المميزة للديانات السائدة بين البشر)الفصول الثاني 

والثالث والرابع(، بل ويقوم بتأصيل السمات الموضوعية للدين الحق )الفصل 

الأول: منبع الأديان وتطورها(، حتى يتمكن القارئ من القيام بنفسه بعملية 

تطبيق وقياس ومقارنة بين الديانات.

)ج( 

ومما يزيد من أهمية الكتاب في هذه المرحلة، أن كل مهتم بالش��أن الديني 

يربك��ه ما يجد من تعارض بين طرح الديانات الإبراهيمية، من أن الإنس��ان 

)آدم ( قد عرف التوحيد منذ نشأته، وبين التصور المشهور في علوم 

الأنثروبولوجيا وتاريخ الأديان من أن الإنسان البدائي قد تبنى تعدد الآلهة ثم 

تدرج في الترقي حتى وصل إلى التوحيد في آخر المطاف.

فالقرآن الكريم يؤكد أن الحالة الأولى للدين هي التوحيد، الذي لم يكن 

باس��تنباط أو تأم��ل أو نتيجة للخوف من المجهول أو لس��بب من الأس��باب 

الاجتماعية أو النفس��ية، ب��ل كان نتيجة مباشرة لمعرفة الإنس��ان الأول )آدم 

( بالله خالقه، على نحو مباشر وبدون واسطة.

ثم أعقب هذه الحالة التوحيدية حالةٌ شركية وثنية واختلافٌ بين الناس في 

العقائد، عنده��ا احتاجت البشرية للأنبياء ثن... ڍ ڍ ڌ ڌ 

إن كان الق��رآن الكريم لم يحدد مقدار الفترة  ڎ ...ثم ]البق��رة: 213[، و
الزمنية التي عاشت البشرية فيها على التوحيد الأول.

ى كلَّ من  ويبين القرآن الكريم أن أبا الأنبياء إبراهيم  قد س��مَّ
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ي��أتي بعده ويؤم��ن بالل��ه بـ»المس��لمين« ثن... ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ 

ۆ ۆ ۈ ...ثم ]الحج: 78[.
ويميز القرآن الكريم بين أديان باطلة أصابها التحريف وبين الدين الحق 

 ثن ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې  ې ې ې ى ى ئا ثم 
چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ثن   ،]45 ]الزخ��رف: 

ڇڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈڈ ...ثم ]النحل: 36[.
لذل��ك فدين الأنبي��اء واحد من حي��ث العقي��دة، أما الشرائ��ع فمختلفة 

ومتنوعة.وتظهر وح��دة العقيدة في قول الله : ثن چ چ چ چ ڇ 

ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژژ ڑ ڑ 
ک ک ک کگ ...ثم ]الشورى: 13[.

وللخ��روج من تع��ارض الط��رح العلمى بـ»تط��ور الديانات« م��ع مفهوم 

« ال��ذى تطرحه الديانات السام�وية، بََّني دَ. الخش��ت أن علوم  »التوحي��د أوًال

الأنثروبولوجي��ا وتاري��خ الأديان لا تدرك مرحل��ة آدم »الغيبية«، وأن بدايات 

ه��ذه العلوم ترجع إلى مرحلة التعدد التى أعقب��ت التوحيد، ذلك التعدد الذى 

 . يتبنى الطرح الدينى أن البشرية قد دخلت فيه بعد فترة نبى الله نوح

ويؤك��د هذا المعنى ما نجده من »توافق« بين ما وصلت إليه الديانات فى ذروة 

تطورها وبين ما جاء فى الكتب السماوية عن الألوهية والدين.

)د(

يتبنى »الطرح المادي« أن الأديان من وضع الإنس��ان، ومن ثم فالإنس��ان 

هو الذي خلق الإله وليس الإله هو الذي خلق الإنسان!!



23تقديم د. عمرو شريف

وي��دور ه��ذا الطرح ـ مع تنوع��ه ـ حول محور واحد، ه��و أن الديانات 

إس��قاط ) تجس��يد( لرغب��ات الإنس��ان الت��ي يحل��م به��ا )نظري��ة الإس��قاط 

Projection Theory(، وم��ن ثم فالديانات ليس��ت إلا تحقيقًا لهذه الرغبات 

.Wish Fulfillment

ويُعتبر عالم الأنثروبولوجيا والفيلسوف الألماني لودفيج فيورباخ الأب الفعلي 

لنظري��ة الإس��قاط. فهو يتبنى أن الديانات تُش��بع فى الإنس��ان الرغب��ة في الخلود 

والاتصاف بالكمالات، ومن ثم فهي تعبير عن رغبة الإنسان في تأليه ذاته.

ويلتقط النمس��اوي سيجموند فرويد )مؤس��س مدرسة التحليل النفسي( 

خيط الإس��قاط من فيورب��اخ، فيعتبر أن نش��أة الأديان تقوم على أساس��يين 

نفس��يين رئيس��يين؛ الخوف من الطبيعة )كعنصر خارجي( والشعور بالذنب 

)كعنصر داخلي(.

ويُرجع كارل ماركس نش��أة الدي��ن إلى »صراع الطبقات«؛ فالدين عند 

ماركس ش��كلته الطبقات الحاكم��ة والأغنياء، لتحقيق المناف��ع الاقتصادية 

وليحم��وا مصالحهم وأنفس��هم من ث��ورة الفقراء، لذلك ش��اعت عن ماركس 

مقولة: »الدين أفيون الشعوب«.

وفي المقاب��ل؛ يتبنى أش��هر ملاح��دة العرص� الحديث الفيلس��وف الألماني 

فريدريخ نيتش��ة أن العبيد هم الذين اخترعوا الديانات )عكس ماركس!!( 

م��ن أج��ل أن تُعىل� منظومتها الأخلاقي��ة من وضاع��ة منزلتهم وانكس��ارهم 

وضعفه��م، وتضع الرحمة بالفقراء في قلوب الأقوي��اء ، فيتحصلون على ما لا 

يحق لهم!

ويتبنى الفيلس��وف وعالم الرياضيات البريطاني الش��هير برتراند رَسِل أن 
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الخ��وف يقف وراء نش��أة الدين، وم��ن ثم فإن »الرغب��ة في الأمان« هي دافع 

الإنسان لوضع الديانات.

وتَس��قط ه��ذه الأطروح��ات المادي��ة ـ وغيره��ا ـ في قص��ور خطير، فقد 

طرُح��ت هذه الفرضيات للإجابة عن س��ؤال افتراضي خط��أ! وهو ؛ لمَّا كان 

الإله غير موجود، فما تفسير وجود الأديان؟

إن هذا السؤال مقبول، ويمكن أخذ الأجوبة عنه بعين الاعتبار، إذا كان 

ه��ؤلاء المادي��ون قد درس��وا قضية الوجود الإله��ي وفَنَّدوها بم��ا يدحض أدلة 

المؤمنين على الألوهية. لكن الحقيقة أن أطروحاتهم كلها قد خلت من إثبات 

المقدمة الكبرى التي انطلق منها تساؤلهم!! وهي إن الإله غير موجود.

ولا ش��ك أن من الخط��أ البَيِّن اعتب��ار أن الديانات تحقق للإنس��ان رغباته، 

فالديان��ات تتعارض مع رغبات الإنس��ان الحقيقية المب��اشرة، فهي تفرض عليه 

رِمَه م��ن المتع الحياتية وتف��رض عليه تضحيات كثري�ة بالوقت  تشريع��ات َحت

والجه��د والمال، وتطالبه بالامتناع عن س��لوكيات غريزية جُبِلَ عليها، وذلك 

كله مقابل وعد بالجنة والخلود لا يدرى الإنسان إن كان وعد صدق أم لا!!

وبالإضافة للس��لبية الرئيس��ية الس��ابقة، ينطل��ق الطرح الم��ادي من أن 

الإل��ه والدين يحققان للإنس��ان الفائدة، ومن ثم فق��د اخترعهما!! لا أدري؛ 

ه��ل كان ضروريًّ��ا أن يكون الدين بلا فائدة حتى يقتن��ع الماديون بألوهية 

مصدره؟!!. 

وأخرًي�ا، يتجاهل الماديون أن قدرة الإنس��ان على فع��ل شيء ما، أو كون 

هذا الشيء يحقق له فائدة، لا تعني بتاتًا أنه قد قام بذلك الفعل. فقدرتك على 

قتل أبيك واستفادتك بميراثه لا تعنيان أنك قد قتلته فعلًا.



25تقديم د. عمرو شريف

ويتص��دى فيس��لوف الأديان الكبير د. محمد عثمان الخش��ت بحس��م، في 

كتاب��ه الذي بني� أيدينا، للأطروحات المادية الس��ابقة حول نش��أة الأديان ؛ 

فيؤكد أن الدين منظومة تتناس��ب مع طبيعة الفكر الإنساني الصحيح، الذي 

لا يكتف��ي بأن يفكر في الم��ادة والحس، بل يقفز منهما إلى عالم المجرد، وهذا 

ما لا تقترب منه الأطروحات المادية.

ويسخر د. الخشت من موقف الملاحدة حين يقولون؛ »لا ينبغي أن يكون 

هن��اك مثل هذا الانتقال م��ن المادي إلى المجرد؛ ومن ث��م لا ضرورة للدين«، 

فيعتبر د. الخش��ت أن لسان حال الملاحدة ـ بهذا الطرح ـ يقول: إنه لا ينبغي 

أن يك��ون هناك تفكري�!! حيث إن التفكير هو الانتقال من المحس��وس إلى 

المج��رد من أج��ل الوصول إلى العل��ة الكافية للوجود، بعد أن أدرك الإنس��ان 

 عدمية الوجود المادي وقصوره عن تقديم الأجوبة عن تس��اؤلاته«. ويش��تد 

د. الخشت في سخريته فيقول: »الواقع أن الحيوان لا يقوم بمثل هذا الانتقال 

ولا يرتفع مطلقًا عن مستوى المادى المحسوس، ولهذا فإنه بغير دين«.

)هـ(

ينظر الكثيرون للأديان باعتبارها منظومة تحقق للإنس��ان إشباعًا في عدة 

جوانب م��ن بنائه ؛ العقلي والأخلاقي والم��ادي والروحي الميتافيزيقي، وفي 

الوقت نفس��ه يتبنون أن هناك منظومات بديلة يمكن أن تحقق بعضًا من هذه 

الجوانب من الإشباع، ومن ثم يعتبرون أنها تصلح كبديل للدين.

يطرح فيلسوفنا الكبير د. الخشت هذه القضية للتحليل، فيتبنى في مبحث 

من الكتاب بعنوان: علاقة الدين بالفلس��فة، أن هذه العلاقة اتخذت أشكاًال 
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متعددة في المراحل التاريخية المختلفة، حس��ب رؤية علماء الدين للفلس��فة 

من ناحية، وحس��ب رؤية الفلاس��فة للدي��ن من ناحية أخ��رى. لذلك اتخذ 

الفلاس��فة مواقف متباينة تجاه الموضوعات المشتركة بينهم وبين الدين؛ مثل 

الألوهي��ة والوحى والخلود... إلخ؛ من هذه المواقف ما يتفق مع الدين ومنها 

ما يختلف معه بدرجة أو بأخرى تتفاوت من فيلسوف لآخر. 

ويخرج د. الخشت فى كتابه بقناعة؛ بأنه إذا كانت الفلسفة تحقق إشباعًا 

عقليًّا للإنس��ان، فإن هذا الإش��باع يختلف في جوهره عما يقدمه الدين، حتى 

فى مجالات اتفاقهما.

إذا كان أوجست كونت قد اعتبر أن الميتافيزيقا قد حلت محل الدين،  و

كام� اعتبر أن العلم الوصفي تج��اوز الاثنين، فإن د. الخش��ت يقدم في كتابه 

)مبحث ؛ هل يمكن أن تحل الميتافيزيقا محل الدين؟( أدلة تهافت هذا الرأي، 

ويؤك��د أن الميتافيزيقا لا يمكن أن تقوم به��ذه المهمة، ويجب أن تتوقف عن 

البح��ث في الطبيع��ة الإلهية المج��اوزة للعقل الإنس��اني، وأن تكتفي بالبحث 

في الإنس��ان والع��الم ككل، لتكوي��ن رؤية علمية تحقق به��ا وحدة المعرفة، 

وتصلح كمنظومة تستند عليها العلوم. وفى الوقت نفسه يؤكد د. الخشت أن 

ه��ذه المنظومة لا ينبغي أن تتحول إلى مذهب مغلق يقف كعائق أمام تطور 

العلم المستمر.

أضف إلى ذلك، أن الفلس��فة لا تتناول غاي��ة الدين المحورية، وهى بيان 

م��ا ينبغى أن يكون عليه س��لوك الإنس��ان حتى يحقق الخل��ود فى حياة أبدية 

مة، وهو فرق لم يُوَلِّه معظم الفلاس��فة الذين قارنوا بين الفلس��فة والدين  مُنَعَّ

اهتمامهم. 



27تقديم د. عمرو شريف

القارئ الكريم

عرض��ت علي��ك فى ه��ذا التقديم تلخيصًا لنظرية أس��تاذ فلس��فة الأديان 

الكبير د. محمد عثمان الخشت حول تطور الأديان، كما عرضت كيف عالج 

فيلس��وفنا الكبير بعض أهم المش��كلات التى تشغل كل المهتمين بالأديان، مما 

ِلاًّ في المكتبة العربية،  جعل من هذا الكتاب بحق كتابًا فريدًا، يسد نقصًا مُخ

ويتصدى بجسارة لاتجاهين فكريين متضادين!! التيار الإلحادي الذي يأتنس 

بالرؤي��ة المادية، التي تتبىن� منظور تطور الأدي��ان باعتبارها منظومات من 

اخرت�اع الإنس��ان، وكذلك التيار الديين� الرجعي الأص��ولى الواقع في قبضة 

الكهنة المنتمين كذبًا إلى رجال العلم الدينى.

إن ه��ذا الكت��اب يزي��ل الخ��وف والرهب��ة والتوجس من نف��س المثقف 

المتدين، تلك المش��اعر التى تثور كلما طرُح أمامه موضوع نش��أة الديانات 

وتطوره��ا أو موضوع المقارنة بين الأدي��ان، إذ يظن أن هذه العلوم تطرح ما 

يتع��ارض مع دينه أو ينتقص منه، وأنها قد تقذف��ه فى بحر لا قِبَلَ له به. وعلى 

العك��س، فإن الكت��اب - كما ذكرت فى البداية - ق��د زادنى يقينًا بدينى، ذلك 

اليقين الذى لا يحققه إلا التوافق بين العلم والفلس��فة والدين، والذى جعلنى 

أستحضر عند دراسة هذا الكتاب حديث رسولنا الكريم � حول أن الله 

يبعث لهذه الأمة على رأس كل قرن »بطائفة« ممن يجددون لها أمر دينها.

د. عمرو شريف
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مقدمة الطبعة الثانية

ينظ��ر المؤمن��ون بالأدي��ان بريب��ة ش��ديدة إلى نظريات 

التطور، بل يرون فيها تعارضًا مع الدين وخروجًا عليه، 

ويتص��ورون أن الدين ظاه��رة إلهية، وأن كل ما هو ذو 

منب��ع إلهي لا بد أن يكون ثابتًا، وأن الأعمال الإنس��انية 

هي التي تخضع وحدها لمنطق التطور!

وعىل� الجان��ب الآخر، ف��إن التطوريين عندم��ا يثبت��ون أن الدين ظاهرة 

خاضعة لمنطق التطور، يتصورون أنهم بهذا يثبتون بشرية الدين المطلقة.

وهك��ذا كأن هناك مس��لمة يتفق عليه��ا الفريقان المتصارع��ان دون أن 

يكون��ا على وع��ي بهذا الاتفاق، وهذه المس��لمة ه��ي »أن كل عمل إلهي غير 

خاضع لمنطق التطور«!

ويثبت هذا الكتاب بطلان هذه المسلمة التي يستند إليها فريق المتدينين 

وفري��ق التطوريني�، وهنا ربما تكم��ن أحد جوانب ج��دة الطرح المقدم في 

الصفحات التالية من فص��ول الكتاب التي تتصاعد أفكارها محاولة الوصول 

إلى أف��ق مختل��ف، وق��د تعلمنا م��ن فلس��فة العلم وتاريخ��ه أنه لا يمك��ن أبدًا 

الوص��ول إلى منظ��ور ورؤية جدي��دة، دون الانطلاق من »ف��رض« جديد، 

وغالبًا ما يكون هذا الفرض بس��يطاً ومخالفًا لتعقيدات المسلمات القديمة، وما 
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يترت��ب عليها من إش��كاليات، كما يكون هذا الف��رض مخالفًا لما اعتاد الناس 

إذا ما ثبتت صحة الفرض بواس��طة الوقائع، تح��ول إلى نظرية تحل  علي��ه، و

الإشكاليات القديمة بكل يسر وبأقل عدد من المبادئ البسيطة. 

وم��ؤدى الف��رض ال��ذي ينطل��ق منه ه��ذا الكتاب وال��ذي تثبت��ه الوقائع 

وتبرهن عليه النصوص: أن الظاهرة الدينية ظاهرة "إلهية- إنس��انية" تطورت 

عرب� تعاقب الأديان لتلائ��م تطور الوعي الإنس��اني، وأن التطور لا يتعارض 

َ لا يكون  م��ع الألوهي��ة، فربما تكون هذه طريقة الله تع��الى في الكون، وِمل

 التطور في الكون والدين والإنس��ان هو سنة الله؟ أليس ثن ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ثم 

]الرحمن: 29[.

وربما يكون الجديد هنا أنه يمكن تفسير تطور الأديان دون الخروج من 

دائرة الإيمان، وبالانطلاق - ليس من العلم وحده- بل من النص الديني نفس��ه 

ومن تواريخ الوقائع الدينية. 

وه��ذا الف��رض المط��روح، والذي يرفض��ه الوع��ي التقلي��دي بالدين، لا 

يتعارض في الحقيقة مع الإيمان، والمس��ألة تس��تلزم فق��ط تغيير منهج التفكير 

والنظر إلى الإيمان من منظور مختلف عن منظور الأخوة الأعداء: الأصوليين 

والعلمانيين، والمتدينين التقليديين والتطوريين التقليديين. 

وتط��ور الأديان ال��ذي نتحدث عنه هو التطور المحك��وم بمنطق التطور 

العقلي، فمثلما يسري� العقل نحو وحدة المعرفة الإنس��انية ووحدة "المبدأ" في 

العلوم، فإنه يسري� نحو وحدة الألوهية في الدين؛ فالله هو الذي يحقق أكبر 

وحدة ممكنة للعقل في فهم الوجود، على غرار العلوم التي تس��عى في قوانينها 

إلى رد الكرث�ة إلى الوحدة، ورد المشروط إلى اللامشروط، ورد المحسوس��ات 
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والجزئيات إلى مب��دأ عام واحد ومعقول ومجرد ه��و »القانون العلمي« الذي 

يفرس� مجموع��ة من الظواه��ر، وربما تص��ل البشري��ة يومًا م��ا في العلوم إلى 

»القانون الأعم« الذي يفسر كل الظواهر الكونية، ويضم تحته كل القوانين 

الفرعية، من خلال »علم شامل« يضم كل العلوم معًا.

إذن ربما يمكن الحديث عن تطور الأديان دون الخروج من دائرة الإيمان، 

وربما تكون هذه النظرية، ويكون هذا المنهج في التفكيرـ أحد مفاتيح حل 

الصراع بين الأخوة الأعداء: الأصوليين والعلمانيين!

إن مفه��وم الإيم��ان الكوني بالله الأح��د الذي يملأ الكاتب ل��ن يؤثر على 

ب��ذل كل جهده للالت��زام بالمنهج العلمي وحدود النظري��ة العلمية والتفكير 

العلمي، وسوف يتمسك بالعلم وتاريخه بمقدار تمسكه بالإيمان وحدود وقائعه 

التاريخية، في محاولة تقديم نظرية تكشف »سر« التحول في الوعي الديني من 

الكثرة إلى الوحدة )مثل العلم الطبيعي(، ومن الشرك إلى ش��به التوحيد، ومن 

ش��به التوحيد إلى التوحيد، ومن التوحيد غري� التنزيهي إلى التوحيد الغامض 

التش��بيهي، ومن هذا التوحيد الغامض التش��بيهي إلى التوحيد الواضح العقلي 

الخالص.

وكلما كان التوحيد خالصًا، أي مس��تبعدًا لتشبيه الله بالإنسان والطبيعة، 

ومستبعدًا للوسطاء والهيئات المعاونة والقوى المضادة والسحر والقوى الخفية 

التي تتدخل في الطبيعة وحياة الإنس��ان، كان الدين أرقى وأكثر انسجامًا مع 

طبيع��ة النقط��ة القصوى التي وصل إليها العقل في تط��وره نحو المبدأ الواحد 

المجرد الذي يقف وراء كل الظواهر.

إن منطق تطور الدين في العقل، يبدأ من ديانات الكثرة ويتطور تدريجيًّا 
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إلى ديان��ات التوحي��د، وديان��ات الكرث�ة التي يب��دأ منها العقل ه��ي ديانات 

الطبيعة، وداخل ديانات الطبيعة نفسها.

يحدث تط��ور من عب��ادة الطواط��م والحيوانات وأرواح الأسال�ف، إلى 

عبادة مظاهر الطبيعة. وفي كل مراحلها الداخلية كان الامتزاج واضحًا بين 

الطبيعي والإلهي. أى أن الإنس��ان هنا لا يدرك حقيقة الظواهر الطبيعية، ولا 

إنما يفسرها عىل� أنها قوى عاقلة فاعلة  يحاول تفسري�ها وفق قانون العلية، و

بذاتها، خصوصًا أن تعدد أحوال الظواهر الطبيعية بين أحوال مفيدة وأحوال 

ض��ارة، والح��وادث الكونية المفاجئة مث��ل الزلازل والبراكني� والفيضانات 

والصواعق والعواصف، ينش��ئ حالة من الخوف من المجهول عند الإنسان، 

ونظ��رًا لقصور منطقه العقلي، فإن ذلك كله يس��تثير خياله الذي يقوم بدوره 

بتأليه ظواهر الطبيعة، أو بإعطاء الألوهية صفات الطبيعة. وتشتمل ديانات 

الطبيع��ة على ديان��ات شركية تعددي��ة، وفي مرحلة متقدمة منه��ا يوجد فيها 

ديانات التسلس��ل الهرمي للآلهة، وهي التي تؤمن بتعدد الآلهة لكنها تخضعها 

لإل��ه أكبر، فهي أديان الاعتقاد التراتبى في الآلهة، لكنها لا تزال آلهة ممتزجة 

بالطبيعة. وسوف تتحول في المرحلة التالية فتصبح على شاكلة البشر.

فيرتقي الوعي إلى ديانات التشبيه وفيها عبد الإنسان آلهة ذات مواصفات 

إنس��انية لكنه��ا أعلى قدرة.. آلهة ذات إرادة تش��به الإرادة الإنس��انية، لكنها 

أكبر من إرادته.. مرتبًا إياها ترتيبًا هرميًّا يقف في أعلاه إله أكبر، وظهر هذا 

الإله في بع��ض الديانات ككبري� للعائلة، وفي أحيانٍ أخ��رى ككائن يتجلى 

ويتجسد في آلهة أخرى لكل منها وظيفة واختصاص. 

إرادته  فالعقل في هذه المرحلة يقيس طبيعة الآلهة على طبيعة الإنس��ان و
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التي تتغير من خير إلى شر، ومن شر إلى خير. ويدفع الخوف خياله لتجس��يد 

الألوهي��ة تجس��يدات ش��خصية، وبن��وع من الإس��قاط، يعطى له��ا صفاته، 

ويسقط عليها رغباته، فيظنها على شكل بشر له قوى عظيمة، حيث يعطيها 

صفات بشرية مضخمة من حيث درجة القوة واس��تمرارية البقاء، وبالنوع 

نفس��ه من الإس��قاط كان يعتقد أنه يمكن اسرت�ضاؤها بوس��ائل الاسرت�ضاء 

الإنساني رغبة في اجتذاب خيرها واتقاء غضبها. ومن هنا يلجأ إلى الأضاحي 

والقرابين والنذور. على أن إرضاءها لم يكن هو الهدف، بل كان الهدف هو 

أن يعيش آمنًا سعيدًا، والآلهة إن رضيت عنه ستحقق له هذا.

إذن يتح��ول الوعي في هذه المرحلة بديانات التسلس��ل الهرمي للآلهة من 

 التص��ور الطبيعي إلى التصور الإنس��اني، وتماثل بنية مجم��ع الآلهة بنية الأسرة 

أو بني��ة الدولة، مثل الديانة الإغريقية القديم��ة التي تقول بتعدد الآلهة لكن 

تجع��ل فوقها إلهً��ا أكبر هو رب الأرب��اب، وهو زيوس. ومث��ل بعض الديانة 

الرومانية، ومن قبلهما بعض الديانات المصرية القديمة.

ثم يرتقي الوع��ي إلى أديان التعالي.. أديان التوحي��د أو الوحدة.. وداخل 

أدي��ان التع��الي نفس��ها يرتقي الدين م��ن التوحيد غري� الخال��ص إلى التوحيد 

الخالص، ومن الإله القومي)نس��بة إلى الق��وم( إلى الإله العالمي، ومن التوحيد 

المعقد الملغز إلى التوحيد الواضح والصرف.

ويبره��ن هذا الكتاب على أن العقل الديني ب��دأ رحلته من تصور طبيعي 

إلى الألوهية، ثم دخل في تصور إنساني لها، ثم تجاوز هذا المستوى إلى التعالي 

بتصوره للألوهية عن الطبيعي والإنساني. 

وحس��ب تلك النظرية فإن المجموع��ات الدينية، تب��دأ بالأديان الطبيعة 
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الت��ي تنظر إلى الألوهية على أنها ممتزجة بالطبيعة وتخلط بينها وبين الظواهر 

أو الكائنات الطبيعية.

ثم مجموعة الأديان التشبيهية التي تشبه الآلهة أو الإله بالبشر.

ث��م مجموعة أديان التعالي عىل� اختلاف بينها بدرجة ما أو أخرى في مدى 

تحرر مفهوم الإلهي في الوعي من المفاهيم الطبيعية والتشبيهية.

وس��واء سرنا بمنطق التح��ول التدريجي من الكرث�ة إلى الوحدة، أو بمنطق 

التحول التدريجي من المحس��وس إلى المعقول، فس��وف نجد أن تتابع الأديان 

ل��ن يختل: من ديانات الطبيعة إلى ديانات التش��بيه ثم أديان التعالي. مما يؤكد 

أنها قصة العقل الباحث عن الوحدة، والوحدة لا توجد في المحسوس والعيني 

والنهائي، بل توجد في المعقول والمجرد واللانهائي.

ومن ث��م تخضع الأدي��ان لقانون التط��ور الذي يحكم تط��ور الحضارات 

البشرية وما تمر به من نمو ثم انحدار واضمحلال.

وعندم��ا يبلغ الوع��ي الديني نضج��ه مع دي��ن الوعي الناص��ع، ويتحول 

التوحي��د إلى عقيدة بلا أسرار، ثم تطرأ عناصر شركية وضعية على تصورات 

أتباعه في مراحل الاضمحلال، لا يكون الإنسان بحاجة إلى دين جديد، لأن 

الدي��ن الناصع موجود، لكن المش��كلة هي اضمحلال وع��ي أتباعه، ومن ثم 

يكون الإنس��ان بحاج��ة إلى فهم جديد للدين يخلصه م��ن العناصر الوضعية 

فيه، أي بحاجة إلى من يجدد له أمر دينه.

وتح��ول الوع��ي من الأديان الجزئي��ة والغامضة والتي لا ي��زال فيها خلط 

بين الإلهي والإنس��اني، إلى دين التوحيد الكلي والواض��ح والألوهية المتعالية 
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المنزه��ة، أي الدين الذي يمثل الطور الملائم لإنس��انية ناضجة- يوازيه تحول 

م��ن ن��وع آخر هو التح��ول في منطق الاس��تدلال، من منطق الأس��طورة إلى 

منط��ق الواقع، ومن منطق الحس إلى منطق البرهان العقلي، ومن الاس��تدلال 

بخوارق الطبيعة إلى الاس��تدلال بنظام الطبيعة، ومن منطق الحواة إلى منطق 

عدم التناقض؛ ومن المعجزات الحس��ية إلى المعج��زة البيانية، ومن المعجزات 

المؤقت��ة إلى المعجزة المس��تمرة، ومن الكتاب الذي يلتم��س دليلًا من خارجه 

إلى الكت��اب الذي يلتمس دليًا�لً� من داخله، ومن توحي��د غامض يعتمد على 

التسليم إلى توحيد مطلق مستند إلى الاستدلال البرهاني، ومن منطق »آمن ثم 

تعقل« إلى منطق »تعقل ثم آمن«.

لكن في كل الأح��وال نلاحظ أن ثمة اتفاقًا بين ديانات الطبيعة، وديانات 

التش��بيه، وأديان التوحيد المتعالي، عىل� وجود قوة عاقلة في العالم، فالألوهية 

هي الموضوع الرئيسي للأديان بعامة، باستثناء بعض الفرق البوذية والطاوية 

والكونفوشيوسية التي لا تعتقد في الألوهية. 

أ. د. محمد عثمان الخشت

أستاذ فلسفة الدين والفلسفة الحديثة والمعاصرة

نائب رئيس جامعة القاهرة لشئون التعليم والطلاب
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تعد هذه الدراس��ة أول محاولة لتقديم مقارنة ش��املة بين 

الأديان والفلس��فات والعلوم الاجتماعية، فمن قبل كان 

التركيز إما على مقارنة الأديان وحدها، أو مقارنة الفلسفات 

وحدها، أو دراس��ة الدين من منظور فلس��في في الفرع 

 الفلس��في الشهير »فلسفة الدين«، أو دراسة الدين من منظور علم اجتماعي 

أو إنساني واحد مثل علم النفس الديني أو علم الاجتماع الديني أو غيرها من 

العلوم. أما هذه الدراسة فتسعى إلى تقديم رؤية أكثر شموًال لهذه المجالات 

فتضمه��ا في حقل واحد ربم��ا يتيح الفرصة لرؤية أوس��ع للنظ��ر إلى العقائد 

الإنسانية من أكثر من زاوية، خصوصًا مع عدم إغفال هذه الدراسة لمنجزات 

علم الاجتماع الديني، وعلم النفس الديني، والأنثروبولوجية الدينية. 

إذا كان علم مقارنة الأديان قد اس��تمر لمدة طويلة مرتبطاً بالدفاع عن  و

عقائ��د معينة، حيث كان ج��زءًا من اللاهوت أو علم أص��ول الدين أو علم 

الكلام، ثم تحول إلى علم وصفي في العصور الحديثة، فإن هذه الدراسة تأمل 

إلى توسيع أفق علم مقارنة الأديان ليتحول من مجرد علم وصفي إلى علم نقدي 

فلس��في، يجمع بين الوصف العلمي والتحليل الفلس��في والنقد العقلي الملتزم 

بمعايري� المنط��ق، خصوصًا معايير الاتس��اق ال��ذاتي في البن��اء الداخلي للدين 

 

أو معايري� الاتس��اق مع الواقع الخارجي. وس��وف نوظف تل��ك المعايير لا في 
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إنما في أش��كالها الأكثر تطورًا في العص��ور الحديثة.  ش��كلها الكلاس��يكي، و

فضًا�لً� ع��ن مقارنة ما تقول��ه الأديان عن الع��الم وما تقدمه منج��زات العلوم 

الطبيعي��ة من قوانين ت��م ثبوتها بطرق وصفية، ومن ثم يخ��رج منها كل ما لا 

ي��زال في ط��ور النظري��ة أو التجريب. ونظ��رًا لأن مجال المقارن��ة مع العلوم 

ا، مما تضيق عنها صفحات هذا الكتاب، فس��وف نفصّل  الطبيعية واس��ع جدًّ

فيها القول في كتاب منفصل إن شاء الله تعالى. 

لكن ربما يسأل القارئ: وما أهمية هذا في عصر تسود فيه المعرفة العلمية 

الوضعية؟

لأنه رغم التقدم العلمي الكبير الذي حققته الإنسانية لا يزال الدين أمرًا 

مش��وقًا وجذابًا لكل العقول، س��واء أكانت هذه العقول تؤمن به أم تكفر. 

وبالرغم من كل الهجام�ت الضارية التى تعرضت لها الأديان، فإنها تمكنت 

من الاس��تمرار فى الحياة، والخروج من الأزمات والاختبارات الكبرى أكثر 

صلابة وأعز س��ندًا؛ حتى إن كل اختبار يتعرض له الدين، يغدو عاملًا فعالًا 

فى تطهير الدين لنفس��ه من العوال��ق والبدع والأحم��ال التاريخية والتوظيف 

الس��ياسي المغ��رض ولعبة المصالح المتدني��ة، بدلًا من أن يهدم��ه أو يحصره فى 

زاوية ضيقة .وربما يرجع ذلك - من بين ما يرجع - إلى أن الدين يقدم الإجابة 

على هموم الإنسان الأزلية:

إلى أين؟ الإنسان .. من أين؟ .. و

إلى أين يسير؟  العالم .. ما حقيقته؟ .. و

ْ يكن بالأحرى عدمًا؟ َ َمل َ كان؟ .. وِمل الوجود .. ِمل

الله .. هل هو كائن؟ .. وماذا يريد منا؟
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ونظ��رًا لأن الدي��ن هو المجال المع��رفي الوحيد - حت��ى الآن - القادر على 

تقدي��م إجابات ش��املة على تلك الهموم، فإنه لمن المغالط��ة الظن بأن الكهنة 

اخترع��وا الأديان لكي يخدع��وا الش��عوب؛ فالدين غير المحمل بالتفسري�ات 

والتوظيفات المش��بوهة لا يمكن اعتباره أفيونًا للشعوب؛ لأن الدين ما هو إلا 

حركة سري� الروح الإنس��اني نحو الروح اللامتناهى؛ بمعنى أنه مسار الفكر 

إذا  ال��ذي لا يكتفي بأن يفكر في المادة والحس؛ ب��ل يقفز إلى عالم المجرد. و

قال الملحد إنه لا ينبغى أن يكون هناك مثل هذا الانتقال؛ ومن ثم لا ضرورة 

للدين، فكأن لس��ان حاله يقول إنه لا ينبغ��ي أن يكون هناك تفكير )حيث 

إن التفكير هو انتقال من المحسوس إلى المجرد(. والواقع أن الحيوان لا يقوم 

بمثل هذا الانتقال؛ فهو لا يرتفع مطلقًا عن مس��توى المحسوس المادي؛ ولهذا 

فإن��ه بغير دين. أما الإنس��ان فبحكم تكوينه الأنطولوجي، يس��عى لتمزيق 

سلسلة المحسوس��ات المتناهية، والارتفاع فوقها نحو اللامتناهى الذي بدونه 

لن يكتس��ب الوجود معنى يمكن أن يعيش الإنس��ان م��ن أجله. ويتجلى هذا 

اللامتناهى في الدين بوصفه الله.

 ويس��عى هذا الكتاب إلى توظيف المناهج العلمية والفلسفية الحديثة في 

دراسة الأديان. وقد استفاد بش��كل واضح من جهود مناهج النقد التاريخي، 

ومناهج نقد النص، والنقد الش��كلي. كما فحص واستفاد في الوقت نفسه من 

جهود المدرس��ة التحليلية، واللاهوتيني� الأحرار، والعقلانيني�، ونتائج علم 

الاجتام�ع الديني وعل��م النفس الديني... إل��خ. ولذا جاء منهج��ه في البحث 

مركبً��ا من ع��دة مناهج جمع بينه��ا في توليفة علمية متوافق��ة، ومن هنا نجده 

تارة وصفيًّا، وتارة تحليليًّا، وتارة مقارنًا نقديًّا، حسب السياق الذي يبحث فيه 

والموضوع الذي يتناوله.
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ويبقى في النهاية ضرورة الإشارة إلى أن هذا الكتاب هو خلاصة مجموعة 

إذا  كبيرة من الأبحاث والدراس��ات قمت بها خلال العشرين سنة الأخيرة، و

كان أغل��ب هذه الأبح��اث مكتوبًا بلغة أكاديمي��ة متخصصة، فقد حرصت 

على تقديمها للقراء في هذا الكتاب بلغة أكثر بساطة ووضوحًا دون التفريط 

في مستوى العمق.

والله من وراء القصد.. وهو المنتهى.. 

أ. د. محمد عثمان الخشت

أستاذ فلسفة الدين والفلسفة الحديثة والمعاصرة




