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 إهداء

 
إلى كؿ المخمصيف فى خدمة كتاب ا﵀، وخاصة مف يستدلوف عمى ا﵀ 

 بالعقؿ واليداية وىى أعمى درجات الاستدلاؿ. 
إلى شباب الأمة الذيف ىـ فى أشد الحاجة إلى استحضار العقؿ والتفكير 

 كفريضة دينية وحياتية.
لى العممانييف الذيف  يظنوف أنيـ مع العقؿ وأف المؤمنيف مع الخرافة، وا 

نؤكد ليـ أف العقؿ ىو الطريؽ الوحيد إلى الحقيقة، والقرآف يقوـ عمى العقؿ ولا 
 يخاطب البيائـ والسائمة.

لى كؿ مف أسيـ عبر ىذه المسيرة الطويمة فى بناء الثقافة الإسلبمية  وا 
الإسلبـ بحاجة مستمرة إلى والفقو الإسلبمى وصروح الفتيا خاصة وأف القرآف و 
 الاجتياد استنادا إلى كتاب ا﵀ وسنة رسولو الكريـ.

وأخير، إلى الغافميف الذيف يكموف أمر دينيـ إلى غيرىـ ممف يظنوف بيـ 
 ظف الخير.

أىدى ىذه الدراسة لعؿ ا﵀ أف يربط حبمى بمف سبقنى فى ىذا الطريؽ 
 وأف يضيئ لمف بعدى أنوار القرآف العظيـ.

  المؤلؼ           
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 المقدمة

ىذا الكتاب الذى نقدمو لمقراء الأعزاء ىو الحمقة الثالثة مف مشروع الدراسات 
القرآنية الذى عكفت عميو منذ عدة عقود وأصدرت كتابيف سابقيف لمتمييد وىما المصطمح 

والفكر السياسى والقانونى فى  7110القانونى فى القرآف الكريـ الصادر فى القاىرة عاـ 
كوف ىذا الكتاب خاتمة ىذا ي. وبذلؾ  7114ى القاىرة أيضا عاـ القرآف الكريـ الصادر ف

المشروع فى شقو التأصيمى آملًا أف نذيؿ المشروع ببحوث نوعية تثرى ىذا الباب الجديد 
 مف أبواب الدراسات القرآنية.

فى ىذه المقدمة نريد أف نمقى الضوء عمى عدد مف المسائؿ الاساسية التى تساعد 
عمى الدراسة الجادة وعمى إثراء ىذا الباب الجديد الذى وفقنا ا﵀ إليو تقربا القارئ والباحث 

 إليو وخدمة لكتابو الكريـ.
 المسألة الأولى دوافع مشروع الدراسات القانونية القرآنية :

أف عموـ القرآف أصبحت فى نظرنا كؿ عمـ يظير عظمة ىذا الكتاب الكريـ وبذلؾ  
العصر الذى نعيش فيو وسوؼ تأتى أجياؿ أخرى قد  نضيؼ إلى عمـ الأسبقيف عموـ

ترى غير ما نرى وىذه سنة التطور التى تتحوؿ ويبقى ا﵀ وكتابو وسننو ثابتة 
 مستقرة إلى أف يرث ا﵀ الأرض ومف عمييا.

أف ىذا المشروع ىو دعوة إلى كؿ المتخصصيف فى كؿ الفروع والعموـ لإنزاؿ عمميـ  
ؿ المثاؿ تقدـ الطب تقدما مشيودا وكذلؾ العموـ الرقمية عمى كتاب ا﵀، وعمى سبي

والتكنولوجية وخمؽ الإنساف والطبيعة وكميا عموـ تجد وعاءا صالحا فى القرآف 
ْـ ﴿الكريـ مصداقا لقولو تعالى  ْـ حَتَّىٰ يَتَبَيَّفَ لَيُ ْـ آيَاتِنَا فِي الْْفَاؽِ وَفِي أَنفُسِيِ سَنُرِييِ

 (80)فصمت  ﴾ ۗأَنَّوُ الْحَؽُّ 
ماداـ القرآف الكريـ كلاـ ا﵀ وتعميماتو إلى البشر وآخر رسالة السماء إلى الأرض،   

ىو  صلى الله عليه وسلمفإف الاجتياد فى عموـ القرآف أصبح واجبا بعد انقطاع النبوة. وكاف محمد 
الذى نزؿ عميو الكتاب مصدقا لما نزؿ مف كتب سابقة ومكرماً لرسولنا الكريـ 

الاىتماـ. فنحف نرتكز عمى تراث متيف مف كتاب ا﵀ وسنة وخاصاً لو بالرعاية و 
 رسولو صمى ا﵀ عميو وسمـ.

أف القرآف ودعوتو يعتمد عمى العقؿ وأف العاقؿ ىو الذى يكسب الدنيا والْخرة فلا  
تناقض بينيما ولا تفاضؿ فلا آخرة بلادنيا ولادنيا بلا آخرة ومف ىنا وضعت قواعد 
الحساب والمساءلة بناءاً عمى العقؿ وىو وحده الذى مَيز ا﵀ بو الإنساف عمى سائر 

يز والطريؽ إلى معرفة ا﵀. واقترف العقؿ بالحرية فى خمقو فصار العقؿ مناط التمي
القرآف لأف ا﵀ يحب أف يأتى إليو العبد بوعى وعقؿ أى عاقلا حراً ماداـ الإنساف  قد 
اختار حرية أف يؤمف أو يكفر عمى خلاؼ بقية المخموقات التى قررت أف تعبد ا﵀ 

فةً فى الأرض وسخر لو سائر عبادة تسخير لا تخيير، ولذلؾ اختار ا﵀ الإنساف خمي
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مخموقاتو ماداـ قد اختار أف يعبد ا﵀ عبادة تخيير فوىبو ا﵀ التمييز بيف الإيماف 
والكفر. وبذلؾ نبدد تماماً مقولة بعض المستشرقيف مف أف الديف يتناقض مع العقؿ 
و وقد أكدنا فى ىذه الدراسة أف الديف واتباعو ىو قمة احتراـ العقؿ وىو ما عبر عن

مَّةِ إِبْرَاىِ  ﴿القرآف الكريـ بقولو  َـ إِلاَّ مَف سَفِوَ نَفْسَوُ وَمَف يَرْغَبُ عَف مّْ  ﴾ ي
فيما يتعمؽ بالإعجاز القانوني، فقد سجؿ الباحثوف الكثير مف صور الإعجاز فى     

القرآف الكريـ وصدرت مئات الأبحاث والكتب التى تعالج ىذه الصور، وخاصة 
الإعجاز البيانى والإعجاز العممى وغيرىا مف صور الإعجاز المعروفة. ذلؾ أف القرآف 

ذلؾ اتجيت بعض الدراسات إلى أف ا﵀ سبحانو الكريـ لغة وحكـ وىما مف عند ا﵀ ول
وتعالى خمؽ الإنساف ومف الطبيعى أف تكوف كممة ا﵀ وبيانو ىى العميا وأف يكوف 
حكمو نافذا عمى كؿ خمقو. فالإعجاز ظاىر عند المقارنة بيف قدرة ا﵀ واللامحدودة 

ع قدرات وقدرات الإنساف المحدودة وقدرة الإنساف، فالإعجاز ىنا واضح لتواض
الإنساف أماـ قدرات خالقو. وىذا الاتجاه يممز مف طرؼ خفي بأف ضعؼ الإنساف 
الظاىر قياسا عمي قدرة الخالؽ تٌعجٍزُ الإنساف أماـ الخالؽ أي أف عجز الإنساف ىو 

 السبب في إعجاز القراف وليس قدرة الخالؽ، تعالي ا﵀ عما يحدثوف.
ىو الخالؽ، وقدرتو تفوؽ طبعا قدرة المخموؽ، ونقوؿ ليـ لماذا لاتؤمنوف بأف ا﵀  

وىذا سبب إضافي لاقتراف العجز عند البشر والإعجاز في القرآف بالخضوع والانكسار 
والبحث في أوجو الإعجاز.  ىذا الاتجاه في الدراسات لـ يخؿ مف غمز فى عظمة 

نما كرس ضعؼ العجز البشري، فالعجز أماـ القدرة يؤدى إلى الإ عجاز الإعجاز وا 
ماداـ الإنساف تُعجٍزُه قدرة ا﵀ عميو. فلا مشابية ولا مقارنة بيف لغة ا﵀ ولغة البشر 
وبيف أحكاـ ا﵀ وأحكاـ البشر وماداـ البشر قد خمقوا عمى الفطرة فإف جيناتيـ جاىزة 
لاستقباؿ أحكاـ ا﵀ واستشعار عظمة كتابو، حتى دوف الإلحاح عمى دخوليـ فى 

 العصور. الإيماف عمى مر 
أف الغرب وجامعاتو تحفؿ الْف بمراكز وأقساـ وجمعيات لمدراسات الإسلامية والقرآنية  

بؿ ىناؾ دائرة المعارؼ القرآنية. وأوصى الأزىر الشريؼ فى ىذا المقاـ بتشكيؿ لجنة 
مف المتخصصيف المجيديف عمى الأقؿ لمغة الإنجميزية بمراجعة المقررات الدراسية 

الجمعيات والجامعات خاصة وأنيا تقوـ بتدريس لغة القرآف وبيانو والبحثية فى ىذه 
مف جانب غير المسمميف وغير المتحدثيف أصلًا بالمغة العربية ومف ىنا يأتى الخطأ 
فى فيـ ىذا الكتاب العظيـ. ولا ندرى إف كاف مقصودا أو كاف اجتيادا، ولكنو فى كؿ 

عمى ذلؾ أفكار وأنشطة معادية  الأحواؿ يقدـ الإسلاـ بشكؿ غير صحيح ثـ يترتب
لممسمميف. وتقدـ ىذه الدراسات فى توصيات لمحكومات الغربية، ويصبح القرار 
السياسى مبنيا عمى صورة خاطئة فى الغالب تحمؿ الإسلاـ أخطاء المسمميف 
والصحيح أف الإسلاـ حجة عمى دارسيو وعمى معتنقيو عمى السواء. ويكفي الدس 

الييودية والاستشراقية، فقد لمع اسـ مارتف كريمر رئيس  الذي تقوـ بو الأوساط
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مركز دياف لدراسات الشرؽ الأوسط بسبب رسالتو في إحدي الجامعات الأمريكية 
التي طمس فييا كؿ رموز التاريخ الاسلامي ثـ قدـ كتابا لمرئيس الأمريكي حوؿ ما 

تمميذ برنارد  يجب عمي الرئيس أف يعرفو وييدؼ إليو عف العالـ الإسلامي )وىو
لويس ونائبو فى الجمعية الدولية لدراسات الشرؽ الأوسط وىى الجمعية التى 

 انشغمت منذ عقود بالعمؿ عمى تفتيت العالـ العربى(.
قد يظف بعض الباحثيف أف الإعجاز القانونى ىو نفسو الإعجاز التشريعى ورأوا أف  

الإليى تولى شرحو عمماء  عموـ الشريعة ىى فى الواقع عموـ قانونية . فالقانوف
الشريعة فما ىو الفرؽ بيف الإعجاز القانونى والإعجاز التشريعى حتى نعتبر أف 

 القانوف فى القرآف فرع جديد مف الدراسات القرآنية؟ 
مف الناحية النظرية ، المقولة وجيية تماما وكانت الفكرة دائما حاضرة فى ذىف   

وضوع، ولكنى، وكما سيظير فى فصوؿ الباحث خلاؿ مراحؿ البحث فى ىذا الم
ف كاف يتصؿ بالإعجاز التشريعى ويتجاور معو  الكتاب وجدت أف الإعجاز القانونى وا 
فى نياية المطاؼ إلا أنو يشكؿ رافدا مستقلا بحيث يمكف أف نقوؿ باطمئناف أف 

عجازاً قانونياً، فيبقى بعد ذلؾ أف نوضح الفروؽ الجوىر  ية بالقرآف إعجازا تشريعيا وا 
 بيف الرافديف، وقد جمع الكتاب بينيـ عمى أية حاؿ.

بيف الإعجاز التشريعى والإعجاز القانونى ىو أف الإعجاز القانونى الفارؽ الأوؿ 
يتطرؽ إلى فمسفة التشريع تماما مثؿ القانوف وفمسفة القانوف. فالقانوف ىو الأحكاـ 

قامت عمييا أحكاـ القانوف أو ىى الظاىرة ولكف فمسفة القانوف ىى الأرضية العميقة التى 
 انوف دوف أف ندرس فمسفة القانوف.حكمتو واليدؼ منو ومداه ولذلؾ لا يمكف دراسة الق

ىو أف الإعجاز التشريعى يتناوؿ الأحكاـ الإليية والسنة المطيرة ثـ  الفارؽ الثانى
يا العميقة وكذلؾ اجتياد الفقياء. أما الإعجاز القانونى فينظر إلى أحكاـ الشريعة فى بيئت

فى بيئتيا الخارجية مستفيدا مف منطؽ الفلاسفة، ويربط بيف الحياة المعاصرة فى تجمياتيا 
السياسية وغيرىا وبيف أصوؿ الأحكاـ . وعمى سبيؿ المثاؿ فإف عمماء الشريعة قد أنزلوا 

ضاع عقد الزواج باعتباره مف عقود المعاملات إلى مستوى التنفيذ، وعالجوا مختمؼ الأو 
فى نشأة العقد واستمراره وانحلالو. ولكف دراستنا لا تتطرؽ إلى ىذه الأوضاع فى عقد 
نما تيتـ بوضع ىذا العقد فى إطار نظرية العقود فى القرآف الكريـ مقارناً  الزواج وا 
بالمبادئ الأساسية فى العقود لكى تخمص الدراسة إلى أف عقد الزواج لو طابع خاص، 

نظرية العقود، كما أنو عقد بيف إرادتيف بشريتيف ولكنو رخصة مف  يكاد يخرجو مف عداد
الخالؽ أحاطيا بعنايتو ماداـ ا﵀ سبحانو ىو الذى جعؿ مف آياتو أف خمؽ للإنساف مف 
نفسو زوجا وجعؿ بيف الزوجيف مودة ورحمة وبث منيما رجالا كثيرا ونساءا. فضماف ا﵀ 

لات انحلاؿ العقد والنسب وغيرىا مما أطمقنا سبحانو لشرعية ىذا العقد تحرس أيضاً حا
 عميو فى الدراسة أخلاقيات القرآف مقارنة بأخلاقيات القانوف.
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ىو أف ىذه الدراسة تقدـ المفاىيـ فى القانوف الوضعى تمييدا الفارؽ الثالث 
لقاء الضوء عمى أبعادىا الأوسع مف خلاؿ  لفيميا فى أحكاـ القرآف، ثـ تقديـ فمسفتيا وا 

النظرة . وعمى سبيؿ المثاؿ فإف عمماء الشريعة ييميـ الحرية والعقؿ فى القرآف، إلا  ىذه
بقدر لزوميما لأىمية التصرؼ الشرعى، أما فى دراستنا فيما أساس المساءلة القانونية 

 فى جميع النظـ القانونية الوضعية .
انونية فى القرآف أنو إذا كانت أحكاـ الشريعة محددة فإف المفتات الق الفارؽ الرابع

الكريـ مبعثرة وتحاوؿ ىذه الدراسة أف تتعقبيا أو تتعقب بعضيا آممة أف تجد أجياؿ أخرى 
فى الإسياـ فى إثراء ىذا الاتجاه، ومثالو الوقفات القانونية التى قدمناىا فى قصتى يوسؼ 

 وموسى، وىذه أمور لا علاقة ليا بالشريعة الإسلامية.
نب الفكرى أشمؿ فى النظر وأوسع فى الإحاطة وىو مثاؿ آخر يكوف فيو الجا 

يتعمؽ بعلاقة القرآف بالكتب السابقة عميو، ومعالجة مسألة العلاقة بيف إسلاـ الأنبياء 
سلاـ أمة محمد. فإذا كانت الشريعة تعالج مثلا موضوع الارتداد فى الإسلاـ فإف دراستنا  وا 

بمو وىو كممة ا﵀ النيائية إلى عباده تفسر ىذا المعنى عمى أساس أف القرآف شامؿ لما ق
وأف محمدا ىو آخر أنبياء ا﵀ إلى الأرض. ولذلؾ فالمؤمنوف بالقرآف وبمحمد لا يجوز أف 
يرتدوا إلى الوراء ولكف يظؿ كؿ فى مكانو ويجمع بيف الجميع أف العلاقة بيف المسمـ 

ة أفقية بيف عباد ا﵀ ، والمسيحى والييودى وىى علاقة رأسية بينو وبيف ا﵀ وليست علاق
 وأتباع الشرائع.

ونسأؿ ا﵀ أف ينتفع مف ىذا العمؿ الراغبوف فى فيـ أعمؽ لأحكاـ القرآف وأف 
 يكوف عملا خالصا لوجيو الكريـ داعيف ا﵀ أف يكوف القرآف شفيعا لنا يوـ القيامة.

 
 السفير الدكتور  عبدا﵀ الأشعؿ

 0403شعباف  - 7102 مايوالقاىرة 
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 الفصل الأول
 فى القرآف الكريـ فكرة الالتزاـ والإعجاز القانونى والتشريعى
 المبحث الأول

 فكرة القانوف والالتزاـ فى القانوف والقرآف
 
 

لزاـ المخاطبيف بالقواعد ومعاقبة  فكرة القانوف تعنى ضبط السموؾ وا 
المخالؼ بالقوة عند المزوـ . ومعنى ذلؾ أف فكرة القانوف تتحمؿ إلى العناصر 

 الآتية: 
 

وجود سمطة منظمة تضع القانوف اللبزـ لضبط أوضاع  العنصر الأوؿ،
فى المجتمع يكوف القانوف ضروريا لضبطيا. فقد يكوف القانوف تنظيما مبتدئا 
وقد يكوف القانوف تقنينا لعرؼ أو تصحيحا لعادات أو تغييرا لسموؾ ، وفى كؿ 
 الأحوؿ فإف السمطة المنظمة التى تممؾ أدوات القير ىى التى تضع القانوف.
والقانوف بيذا المعنى قد يكوف تشريعا يصدره البرلماف وقد يكوف قرارا تصدره 
السمطة التنفيذية وقد يكوف حكما قضائيا تصدره المحاكـ فيصبح الحكـ 

 القضائى فى مرتبة القانوف الواجب احترامو.
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ىو المخاطبوف بأحكاـ ىذا القانوف، فقد يكوف الخطاب  العنصر الثانى،
قد يكوف خطاباً خاصاً بوضع أوفئة أو منطقة معينة. وىذا عاما لمجميع و 

القانوف أيا كانت صورتو يجب أف يتـ إبلبغو إلى المخاطبيف فى صور متعددة 
ولكف الصورة الغالبة فى تشريعات الدوؿ الحديثة ىى الجريدة الرسمية التى 

أحكاـ تنشرالقرارات الرئاسية والوزارية وقرارات رئيس الوزراء والتشريعات و 
 المحاكـ العميا والموائح .

 
ىو قدرة السمطة عمى تطبيؽ القانوف بعد العمـ بو وأف العنصر الثالث، 

تممؾ أدوات القير لإلزاـ المخاطبيف باحتراـ القانوف. وقد يكوف جزاء المخالفة أو 
عدـ الامتثاؿ ىو العقوبات الجسدية والمعنوية والمالية وقد يكوف الجزاء ىو 

رؼ المخالؼ لمقانوف بطلبنا مطمقا أو بطلبنا نسبيا أى أف يكوف بطلبف التص
 قابلب للئبطاؿ.

 
ىو أف تفصؿ فى المنازعة المتعمقة بمخالفة القانوف  العنصر الرابع،

سمطة مختصة قضائية أو إدارية، وأف يتوفر فى عممية الفصؿ الضمانات 
 اللبزمة حتى يطمئف المتيـ إلى سلبمة الإجراءات ويستقر المجتمع.

 
أف تكوف القاعدة القانونية مجردة لا تقصد شخصا العنصر الخامس، 
ع فى تطبيؽ ىذه القاعدة ممف ىـ فى نفس الوضع بعينو وأف يتساوى الجمي

الذى تعالجو القاعدة القانونية، وأف يكوف القضاء أو القرار المتعمؽ بالعقوبة أو 
البراءة قرارا أقرب إلى العدالة فى ضوء المعمومات المتوفرة.  وتمؾ ىى فكرة 

 .نوف والالتزاـ فى القانوف الوضعىالقا
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لقانوف ىو مجموعة الأوامر والنواىى التى أما فى القرآف الكريـ، فإف ا
يتضمنيا القرآف فى خطاب ا﵀ إلى عباده. ويتسـ الخطاب القرآنى فى ىذه 

 النقطة بعدد مف الخصائص:
، ىى أنو إذا كانت السمطة فى المجتمع ىى التى تصدر القانوف الأولي

إلى العباد وتطبقو بشكؿ ممموس، فإف الأوامر والنواىى فى القرآف الكريـ موجية 
الذيف يؤمنوف بوجود ا﵀ ويشيدوف بوحدانيتو وبأف محمدا ىو آخر موكب 

 الرسؿ.
 

، ىى أنو إذا كانت المحاكـ وشراح القانوف يفسروف أحكاـ القانوف الثانية
فإف السنة النبوية المطيرة  ثـ الفقياء ىـ الذيف يقوموف بتفسير أحكاـ العبادات 

 لسنة.والمعاملبت بيدي مف الكتاب وا
 

ىو أف الجزاء فى القرآف يعنى الثواب والعقاب وأف ىذا الجزاء  الثالثة،
يكوف في الغالب  فى الآخرة عدا بعض الجرائـ مثؿ القتؿ العمد حيث توعد 
القرآف المجرـ بعذاب الدنيا والآخرة، أما فى القانوف فإف الجزاء ىو العقاب وحده 

 ة العامة فى الدنيا.أو البطلبف لمتصرؼ وىو فوري تطبقو السمط
 

أنو إذا كاف القانوف قد وضع عقوبات تتدرج حتى تحمى قيـ  الرابعة،
المجتمع صعودا ونزولًا، فإف القرآف الكريـ قد أوضح الحدود التى لا يجوز أف 
يتجاوزىا الإنساف لأف فى تجاوزىا اعتداءا وتجرؤا عمى ا﵀. وقد رسـ القرآف 

زامات بيف الإنساف والخالؽ وبيف الإنساف قواعد العلبقات والحقوؽ والالت
والإنساف، وكذلؾ فى القانوف ىناؾ علبقة بيف المواطف والسمطة وبقية 

 المواطنيف.
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إذا كاف القانوف يضبط سموؾ الإنساف فى المجتمع، فإف الخامسة، 
القرآف يضبط سموؾ الإنساف فى الدنيا حتى يكوف صالحاً للآخرة، ولكف القانوف 

 بالآخرة. لا علبقة لو
 

أف القانوف لا ييتـ إلا بالسموؾ الخارجى ولا يحاسب عمى  السادسة،
النوايا والسرائر إلا إذا تجسدت ىذه النوايا فى أفعاؿ تقع تحت طائمة القانوف. 
وييتـ القانوف بالنوايا فى حالة واحدة وىى متابعة السموؾ المجرـ وصولا إلى 

لمجرـ حسب وجود التخطيط لو والتدبير لارتكابو، ولذلؾ تختمؼ عقوبة الفعؿ ا
نية مسبقة وتخطيط مسبؽ ليذا العمؿ ، ويظير ذلؾ جميا فى الجرائـ التى 

 تنطوى عمى اعتداء عمى حياة الناس وأمواليـ مع سبؽ الإصرار والترصد.
"إنما الأعماؿ  صلى الله عليه وسلمأما فى القرآف الكريـ فإف النوايا ىى الأساس لقولو 

نما لكؿ امرئ ما نوى". كما أف طريقة  حساب التصرفات البشرية عند بالنيات وا 
ا﵀ تختمؼ اختلبفا جذريا عف القانوف ماداـ الباطف ىو الأساس عند ا﵀ وماداـ 

 الظاىر ىو الأساس فى القانوف.
 

ومعني ذلمؾ أف القرآف يركز عمي التربية والتنشئة عمي أساس الحديث   
نساف يتحرج مف . وماداـ الإ" "اتقي ا﵀ كأنؾ تراه فإف لـ تكف تراه فإنو يراؾ

معصية القانوف مف البشر فمماذا يجعؿ الإنساف خالقو ا﵀ ىو أىوف الناظريف 
اليو. وقد عبر الحديث الشريؼ عف علبقة القانوف بالعدالة ما داـ القانوف ليس 
مطموبا لذاتو ولكنو طريؽ لتحقيؽ العدالة بما معناه إذا حكمت لأحدكما  وكاف 

احبو فيو وما حكمت بو في النار. وربما أحدكما ألحف  في حجتو  مف ص
 كانت أخطاء القضاء والقانوف ىي السبب في الدعوة إلي إلغاء أحكاـ الإعداـ.    
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 المبحث الثانى

 القانوف والقرآف الكريـ يف أخلاقيات الحؽ
 

ىو مكنة أو ميزة لصاحبو ويتـ اقتضاؤه مف الطرؼ  الحؽ فى القانوف
وصؼ لمعلبقة بيف الطرفيف . وفى القانوف يجوز الآخر ويكوف الالتزاـ ىو 

حوالة بعض الحقوؽ أى تحويميا إلى طرؼ ثالث سواء كاف الحؽ أو الالتزاـ ما 
لـ يكف الحؽ والالتزاـ لو طابع شخصى فيتغير وضعو بتغير وضع الشخصية 
صاحبة الحؽ أو الالتزاـ ، ولكف الالتزامات والحقوؽ ليست عمى درجة واحدة 

ؽ بمصيرىا عند موت صاحبيا عمى أساس أف المسائؿ المدنية تختمؼ فيما يتعم
 اختلبفا واضحا عف المواد الجنائية.

وفى القانوف ، ىناؾ قواعد تمزـ الممتزـ بأداء الحؽ إلى صاحبو وفؽ 
ضوابط محددة. فالدائف يستطيع أف يتعقب حقو لدى المديف فى كؿ الأوضاع 

فى التركة عمى سائر العناصر الأخرى. حتى لو توفى المديف فإف الديف يقدـ 
كما أف الدائف يستطيع أف يطالب المديف بشكؿ شخصى كما يستطيع أف 

 يطالبو مف خلبؿ القضاء أو الشرطة إذا كاف لديو حكـ قضائى باسترداد حقو.
مف الواضح فيما يتعمؽ بالقانوف أف العلبقة مجردة بيف الدائف والمديف لا 

نما يتعامؿ القانوف مع الدائف مجاؿ فييا لممسحة الأخلب قية أو الإنسانية وا 
 والمديف بقواعد قانونية عمياء .

أما في القرآف الكريـ ، فإف الأخلبؽ تسبؽ القانوف وتحؿ محمو تماما فى  
 بعض المعاملبت الحساسة التى يكوف فييا لممشاعر الإنسانية الغمبة. 
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استقرار الديف فى ذمة  وقد ميز القرآف الكريـ بيف الطرؽ التى يتـ بيا
المديف كما حدد الوسائؿ ووضع الممسات الأخلبقية عمى العلبقة بيف الدائف 
والمديف خاصة إذا كاف سبب الديف مسألة حساسة. تظير أخلبقيات القرآف 

 بوضوح في عدد  مف القضايا الحساسة نوجزىا فيما يمى:
 

 أولا: قضية الرشوة

﴿ وَلَا تأَْكُمُواْ  فقد عالج القرآف، قضية الرشوة ووردت بو إشارة سريعة 
أَمْوَالَكُـ بَيْنَكُـ بِالْبَاطِؿِ وَتُدْلُواْ بِيَا إِلَى الْحُكَّاِـ لِتأَْكُمُواْ فَرِيقاً مّْفْ أَمْوَاؿِ النَّاسِ 

ْـ تَعْمَمُوفَ ﴾  ثِْـ وَأَنتُ تفاصيؿ الأحكاـ  ( وتولت السنة بياف811) البقرة بِالِإ
الخاصة بالرشوة ،لقوؿ النبي لعنة ا﵀ عمي الراشي والمرتشي .ويدخؿ في الرشوة 
الغموؿ وىو نيب الماؿ العاـ. كما اعتبرت الشفاعة مف صور الرشوة كما 
اعتبرت مف صور الربا. وقد نيي الحديث عف ىذا النوع مف الشفاعة )مف شفع 

 .(منو فقد أتي بابا عظيما مف أبواب النارلأخيو شفاعة فأىدي لو ىدية فقبميا 
 

 ثانيا وضع اليتيم وماله

كذلؾ عالج القرآف أمواؿ اليتامى وىو مالـ يتناولو القانوف، ذلؾ أف  
 القانوف لا يعرؼ وضع اليتيـ مطمقا.

أما فى القرآف والسنة فمميتيـ وضع خاص فى المعاممة، وفى التعامؿ مع 
أموالو مف تركة ذويو، فقد شدد القرآف الكريـ عمى قواعد إدارة أمواؿ اليتيـ وقرر 
ليا حماية خاصة ماداـ اليتيـ ضعيفا كما شددعمى ضرورة أف يدفع مدير أمواؿ 

ـ متى آنس فى اليتيـ رشدا فى اليتيـ ىذا الماؿ بعد المحافظة عميو إلى اليتي
تصرفاتو وأنو يستطيع  أف يحافظ عمييا. وظاىر النص القرأنى يترؾ السمطة 
التقديرية لأولياء أمور اليتيـ فى تقدير مدى رشده بصرؼ النظر عف سنو، وفى 
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ىذه الحالة يجوز أف يتسمـ اليتيـ أموالو قبؿ سف الرشد المدنى، كما يجوز 
غو سف الرشد، إذا ظير منو ما يدؿ عمى عدـ حرصو إمساؾ أموالو بعد بمو 

عمى ىذا الماؿ. أما إدارة الماؿ، فإف كاف المدير غنيا فميستعفؼ أى يعؼ عف 
ف كاف فقيرا فميحدد بنفسو ما يمزمو نظير الإدارة وعبر القرأف عف  أجر الإدارة، وا 

تروكة ذلؾ الموقؼ الأخلبقى بقولو "فميأكؿ بالمعروؼ" وىذه سمطة تقديرية م
لضمير مدير أمواؿ اليتيـ سواء كاف غنيا أو فقيرا لأف الأصؿ أف ىذه الإدارة 
مف أعماؿ التطوع، أما إف عيف القضاء مديرا لأمواؿ اليتيـ مف جانب المجمس 
الحسبى والولاية عمى النفس والماؿ، فإف قرار التعييف يشتمؿ عمى بياف الأجر 

 الأجر. وبوسع المدير الغنى أف يستغنى عف ىذا 
 

ذا كاف اليتيـ لو مركز خاص فى القرآف والسنة فإف القانوف لا يكترث  وا 
ليذا الوضع أو المركز، بؿ إف نبى الأمة أوصى فى خطبة الوداع باليتيـ وحث 
المسمميف عمى رعاية اليتيـ حيث وعد كافؿ اليتيـ بأف يكوف إلى جانب النبى 

ى مباشر. كما أف القرآف يوـ القيامة )كتجاور السبابة والإبياـ( وىو جوار عضو 
فصؿ وضع اليتيـ فى أكثر مف موضع فأمر برعايتو والعطؼ عميو، فلب يجوز 
قيره أو دعو بؿ يجب الحض عمي اكرامو . أما أموالو فقد قرر القرآف ليا 
حصانة خاصة،وىذه الحماية تقررت بسبب ضعفو حسبما جاء في خطبة 

يأكؿ في بطنو نارا وأمر بأف يتـ الوداع واعتبر القرآف أكؿ ماؿ اليتيـ كأنما 
فَإِفْ آنَسْتُـ ﴿الإشياد عمى تسميـ اليتيـ أموالو عندما يممس مدير الماؿ فيو رشدا 

ْـ أَمْوَالَيُ ْـ ْـ رُشْدًا فَادْفَعُوا إِلَيْيِ نْيُ . وحذر مف أكؿ ماؿ اليتيـ أو تبديده عمدا ﴾مّْ
بيؿ الانتقاء، فإنو يأكؿ قبؿ أف يسمـ إليو أو يستبدؿ فيو الخبيث بالطيب عمى س

ْـ فى بطنو نارا  ﴿ إِفَّ الَّذِيفَ يَأْكُمُوفَ أَمْوَاؿَ الْيَتاَمَىٰ ظُمْمًا إِنَّمَا يَأْكُمُوفَ فِي بُطُونِيِ
  ا ﴾سَعِيرً  وَسَيَصْمَوْفَ  ۖنَاراً 
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 ثالثا: أموال السفهاء 

 السفو معروؼ فى القانوف والقرآف وىو عدـ القدرة عمى التصرؼ واتخاذ
القرار لخمؿ فى السموؾ أو العقؿ ويتضح السفة بالذات فى شأف الماؿ، فالسفيو 
ينفؽ الماؿ باسراؼ لا يقابمو منفعة معتبرة. ولذلؾ قرر القانوف والقرآف أف 
صاحب الحؽ الذى يبدده السفيو يستطيع أف يفرض وصاية عميو ويمنعو مف 

ساءة الي الوالديف بالذات التصرؼ وكثيرا ما أدت ىذه الرخصة إلى الانتقاـ والإ
 بسبب أطماع الأبناء فى الميراث.

 
ولكف القانوف يفترؽ عف القرآف فى نقطة دقيقة وىى أف ماؿ السفيو يظؿ 
ف تـ تقييد حريتو فى التصرؼ بحكـ قضائى وىذا يتطمب  ممكو فى القانوف وا 
تحديد أركاف السفو وتوفرىا فيمف يوصؼ بذلؾ. لأف السفيو يصبح ناقص 

 ىمية فى كؿ التصرفات العقدية والمالية والقانونية عمى تفصيؿ فى القانوف. الأ
نما يتـ نقؿ ممكيتو إلى  أما فى القرآف، فإف ماؿ السفيو لا يظؿ ممكا لو وا 
المشرؼ عميو، ولكف دوف أف تكوف لو مكنات الممكية فلب يممؾ التصرؼ في 

ى السفيو إلا إذا زاؿ عنو ىذا الماؿ عمي أي وجو . ولا يتـ نقؿ ممكية الماؿ إل
ْـ رُشْدًا فَادْفَعُوا  ﴿. فو وصار راشدا رشيدا، عملب وعقلبالس نْيُ فَإِفْ آنَسْتُـ مّْ

ْـ  ْـ أَمْوَالَيُ  . ﴾ۖ إِلَيْيِ
 

اف أمواؿ السفيو تنتقؿ مف ممكية السفيو إلى ممكية القائـ عمى أمره وىى 
ولاية قضائية. ونظرا لخطورة ىذه النقطة، وىى نقؿ ممكية الماؿ سواء الممموؾ 
لمسفيو أو الآيؿ إليو مف خلبؿ الوراثة، إلى الولى، فقد وضع الفقو ضوابط 

اؿ، حتى تبدو الممكية صارمة عمى تصرفاتو التى يمكف أف تؤثر عمى ىذا الم
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ىنا أمانة افتراضية. فعلبقة الولى بالماؿ والسفيو الذى لو الحؽ فى الصرؼ 
 عمى نفسو وفؽ احتياجاتو مف ىذا الماؿ عف طريؽ الولى ليا طابع انساني.

ىذه الجوانب الإنسانية ىى التى تميز أخلبقيات القرآف ورقابة الضمير  
 حددة والنصية. عف أخلبقيات القانوف الجامدة والم

 
يعرؼ القرآف جانبا أخلبقيا آخر لا يعرفو القانوف وىو المتعمؽ بحقوؽ  رابعا:

لأشخاص يحضروف توزيع التركو وليسوا مف الورثة وىـ ذوو القربى والمساكيف، 
 واليتامى ويدخؿ البعض فى إطار المساكيف أبناء السبيؿ.

 
ر محدد، فترؾ أما مقدار ما يحصؿ ىؤلاء عميو مف التركة فيو غي

العطاء ليـ لتقدير المتصرؼ فى التركة. ويبدو أف الأقرب إلى التصور أف 
تكوف التركة مالا أو عينية كالمحاصيؿ الزراعية ونحوىا، أما العقارات والأسيـ 

 والسندات وغيرىا فلب يتصور أف يكوف ليؤلاء قسط مف التركة.
المعاملبت التى  بعد ذلؾ  عمى قطاعيف او مجاليف مف مجالات ونركز 

 خصيا القرآف برعاية واضحة.
 

 المجال الأول، هو حالة الطلاق

عالجنا فى ىذه الدراسة موقؼ القرآف الكريـ مف عقد الزواج فى نشأتو  
وتطبيقو وانحلبلو وآثاره ونتحدث فى ىذه النقطة عف أخلبقيات العلبقة بيف 
الزوجيف عند انفصاليما. فالعلبقة الزوجية علبقة بالغة الخصوصية قاؿ فييا 

تعنى فى المغة أف  القرآف الكريـ أف كلب الزوجيف يفضى أحدىما للآخر ويفضى
كؿ ما فى النفس مف طرؼ قد أفرغ إلى النفس الأخري دوف تحفظ .  ولذلؾ 
فإف الزوجة ىى التى تحمؿ كؿ أسرار الزوج فإذا انفصمت ىذه العلبقة فإف كلب 
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الزوجيف لا يجوز أف يعمف أييما  ما كاف سراً أثناء ىذه العلبقة سترا للبعراض 
ف يظؿ مستورا. وفى ىذا الجزء مف العلبقة توظؼ وحرصاً عمى ما أراد ا﵀ لو أ

كافة القواعد الاخلبقية ويطمب مف الإنساف زوجا أو زوجة أف يترفع فى ىذه 
الظروؼ ، وألا يتصرؼ تصرفا حيوانيا ينسيو الطبيعة الخاصة ليذه الحياة 
الزوجية طالت أـ قصرت. بؿ أف القرآف الكريـ قد أشار إلى درجات مف الظمـ 

قصود الذى يمحؽ كلب الزوجيف بسبب خصوصية العلبقة بينيما لقولو غير الم
ْـ عَمَىٰ بَعْضٍ تعالى وىو يتحدث عف داود  فَّ كَثِيراً مّْفَ الْخُمَطَاءِ لَيَبْغِي بَعْضُيُ ﴿وَاِ 

الِحَاتِ وَقَمِيؿٌ مَّا ىُ ْـإِلاَّ الَّذِيفَ آمَنُوا وَعَمِمُوا ال  ﴾صَّ
 

ف بمبدأ أساسى وىو ألا ينسوا الفضؿ بينيـ فقد أمر القرآف الكريـ الزوجي
وىذا المبدأ ىو الذى ييذب نفس المرأة فلب تقسوا فى المطالبة بما تعتقده حقا 
ليا كما ييذب نفس الرجؿ فلب يضف عمى المرأة التى كانت زوجتو قبؿ 
الانفصاؿ بما يقتضيو ىذا المبدأ. كذلؾ أشار القرأف الكريـ إلى المحظة التى 

الزوج طلبؽ زوجتو بأف يراجع نفسو فقد يكوف فى تأنيو الخير  يقرر فييا
العميـ. وىناؾ لقطة أخلبقية أخرى عظيمة الأثر وىى أنو إذا ضاؽ الزوج 
بزوجتو فعميو أف يقرر أحد أمريف ولكمييما ىالة اخلبقية واضحة، إما امساؾ 
بمعروؼ أو تسريح بإحساف. واعتقد أف كافة التشريعات قد عجزت عف أف 
تترجـ إلى الواقع العممى مقتضى ىذه العبارات. فالامساؾ بالمعروؼ يعنى أف 
يخمو الامساؾ مف المف عمى الزوجة إذا عفا زوجيا، كما أف التسريح بإحساف 
أى حؿ عقدة الزواج بالطلبؽ بأقؿ قدر مف الضرر النفسى بالزوجة لأف المرأة 

زوج أف يحسف إلييا تكوف فى أضعؼ حالاتيا عند الطلبؽ حيث تتوقع مف ال
وعمييا أف تحسف إليو، ذلؾ أف العلبقات المادية تفسد النفوس وتطمس الرحمة 
وتجمب البغضاء والملبحاة فلب يبقى فى النفس إلا المرارة والرغبة فى الانتقاـ. 
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ويقتضى التسريح بالاحساف ألا يضطر الرجؿ المرأة الي المطالبة بحقوقيا فى 
ذا التوجيو القرآنى الجميؿ فى لحظة ضيؽ الرجؿ المحاكـ، كما أف مقتضى ى

بالمرأة أف يكوف عاصما لمزوجيف مف الانزلاؽ إلى الانتقاـ بعد ىذه العلبقة 
الخاصة، وخاصة إذا نتج عف الزواج أبناء فيـ يتأثروف دوف ذنب منيـ 
نما ىى عمى  بانحلبؿ عقدة الزواج، والعقدة ىنا لا تعنى الازمة أو المشكمة وا 

 تعنى أعمى درجات التعاقد وانصيار الارادات لممتعاقديف.العكس 
 

  ى، الديةالمجال الثان

وىي قضية بالغة الحساسية وعالجيا القرآف استنادا الي حقيقة المشاعر 
 الانسانية العميقة .

والدية كما ىو معموـ مبمغ مف الماؿ يقدـ ترضية مف القاتؿ إلى أىؿ 
المقابؿ لمترضية يقابؿ فى القانوف فى الدوؿ القتيؿ وليس ثمنا لمقتيؿ. وىذا 

الأوروبية التعويض المدنى عمى أساس أف القتؿ اعتداء عمى المجتمع وأف 
القتيؿ فى حماية المجتمع وأف المجتمع ىو الذى يرد القاتؿ فإف كاف القتؿ خطأ 
اكتفى المجتمع بتقويـ القاتؿ وتأديبو وجبر الضرر لممقتوؿ أما أف كاف القتؿ 

ا فإف القاتؿ يحكـ عميو بالقصاص اعداما أو سجناً كما يحكـ لمقتيؿ بمقابؿ عمد
 الضرر، وىما جانباف جنائى ومدنى فى ذات القضية.

 
وقد حث القرآف الكريـ عمى معالجة العلبقة بيف الممتزـ بدفع الدية وبيف 
المستحؽ ليذه الدية معالجة رقيقة تميؽ بمشاعر أىؿ القتيؿ الذيف يعانوف مف 
فقد ذوييـ ولا ينتظروف أف تكوف الدية منيية لمشاعر الحزف عميو، كما أنيا 
ليست عقوبة لمقاتؿ مف وجية نظر أىؿ القتيؿ ولكنو استحقاؽ مف طرؼ ممتزـ 
ذا  لطرؼ مستحؽ ، فيو فى لغة القانوف ديف مستحؽ خاصة إذا تـ تعيينو. وا 
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 يتـ كتابتيا حتى يمكف كانت المسائؿ الأخلبقية وما يقابميا مف مواقؼ مادية لا
الاحتجاج بيا فإف الجانب الأخلبقى ىو الذى يحث عمى الوفاء بيا. فنحف فى 
قضية الدية ازاء طرفيف الأوؿ ىو المستحؽ لمدية، والثانى ىو الممتزـ بدفع الدية 
وبطبيعة الحاؿ ليس ىناؾ عقد مكتوب لمدية لأف مسائؿ الدـ لا تطيؽ الحديث 

فاؽ عمييا. ولذلؾ كانت كممات القرآف الكريـ بالغة الرقة حيف المريح فييا أو الات
﴿فَمَفْ عُفِيَ لَوُ مِفْ أَخِيوِ شَيْءٌ فَاتّْبَاعٌ بِالْمَعْرُوؼِ يقوؿ عف المستحؽ لمدية 

. فى ىذه الكممات القميمة توجيو إليى بأف الدية لا تطمب وَأَدَاءٌ إِلَيْوِ بِإِحْسَافٍ﴾
لا تفتح جراح المحزوف المستحؽ لمدية. فالنفس  ولا يتفؽ عمى مقدارىا حتى

تبرع أو مف تمقاء نفسو،  (فإف عفى)البشرية لا تعدليا أمواؿ الدنيا ومعنى 
واعتبر أف مبمغ الدية غير محدد فيو شئ أى مقدار. والزـ القرآف الكريـ 
صاحب الحؽ بأف يتابع حقو بالمعروؼ أى بالحسني وعدـ الشدة والالحاح فى 

لأف الطمب فى ىذه الحالة يجدد الأحزاف ويجدد الرغبة فى الانتقاـ .  المطالبة
ولذلؾ ضبطيا القرآف الكريـ بكممة المعروؼ وىو معنى واسع بمعنى الميف وعدـ 
الالحاح. مف ناحية أخرى ألزـ القرآف الكريـ دافع الدية بأف يؤدى ما قرره 

 قتيؿ. بإحساف أى عدـ الشح والتقتير يطريقة تؤذى نفس أىؿ ال
 

نما الزيادة عميو  والاحساف عند الانساف ىو عدـ التقيد حرفيا بما تـ وا 
دوف حساب وأما الاحساف مف ا﵀ فلب قيد عميو لأف الأصؿ فى علبقة ا﵀ 

 بالإنساف ىو الاحساف وبو يدخمو جنتو دوف التقيد حرفيا بعممو. 
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 المبحث الثالث

 الكريـالإعجاز القانونى وخصائصو فى القرآف 
 
القػػػرآف كػػػلبـ ا﵀ وبمغتػػػو التػػػى أعجػػػزت العػػػرب، الػػػذيف اعتبػػػروا النبػػػوغ فػػػى 
لغتيـ بفنونيا وصنوفيا أىـ إنجاز ليػـ فػى السػمـ والحػرب، فػى السػراء والضػراء، 
فقد كانت المغة العربية فى ذاتيا ىى محؿ اىتماميـ وتنافسيـ فييا وأظيروا فييا 

 موىبة سجميا التاريخ. 
 

الشػػػعوب الأخػػػرى التػػػى لا شػػػؾ ليػػػا لغتيػػػا قػػػد تجػػػاوزت مرحمػػػة ويبػػػدو أف 
الاحتفاء بالمغة إلى دخوؿ عموـ العصر بيا. صحيح أف العرب استخدموا لغػتيـ 
لترجمة المعارؼ المعاصرة، ولكف ذلؾ لـ يحدث تاريخياً إلا بعد الإسلبـ. فممػاذا 

ت الأخػرى حيػث نزؿ القرآف بالمغة العربية ولـ ينزؿ بغيرىا كما سبؽ مػع الرسػالا
كانػػػػت السػػػػريانية والعبريػػػػة ىػػػػى لغػػػػة الخطػػػػاب معيػػػػـ  البحػػػػث فػػػػى ىػػػػذه النقطػػػػة 
يسػػػتغرؽ الكثيػػػر ولكػػػف ييمنػػػا منػػػو أف نػػػزوؿ القػػػرآف بالمغػػػة العربيػػػة تكػػػريـ لمعػػػرب 
ونبػػييـ الأمػػى حيػػث حممػػوا الرسػػالة إلػػى كػػؿ الػػدنيا واعػػزىـ ا﵀ بيػػا قرونػػا، ومػػف 

بالعربية حتي يقرأه الرسوؿ عمي الناس  ناحية اخري يري البعض اف نزوؿ القراف 
كػػاف ييػػدؼ  ايضػػاالي اعجػػاز العػػرب وبػػزىـ بالمغػػة وىػػي مصػػدر فخػػارىـ ومنػػاط 

 اعتزازىـ.
 

وصػػارت الأمػػة العربيػػة والإسػػلبمية فػػى ربػػاط الػػديف أمػػة واحػػدة لا مجػػاؿ 
لمتمػػػػايز والتقابػػػػؿ ثػػػػـ المقارنػػػػة والصػػػػداـ كمػػػػا فعػػػػؿ الػػػػبعض فػػػػى تػػػػاريخ العػػػػػرب 
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لعصػػػور المتػػأخرة. فالعروبػػػة وعػػاء لمرسػػالة والإسػػػلبـ ىػػو الػػػروح والمسػػمميف فػػى ا
لمجسد العربى، وبغير الروح يتحمؿ الجسد إلى عوامؿ التربة التى خرج منيا أوؿ 

لييا يعود بعد رحمة الحياة.  مرة وا 
ولا شػػػػؾ أف عربيػػػػة القػػػػرآف قػػػػد استشػػػػعرىا بعػػػػض العػػػػرب لفػػػػرط فصػػػػاحتيا 

مػػنيـ فػػى الإسػػلبـ وأبػػرزىـ عمػػر بػػف وقوتيػػا، فكػػاف ذلػػؾ مػػدخلب لػػدخوؿ الكثيػػر 
الخطاب. ولذلؾ فإف انحسار قوة المغة العربية حتى عنػد أىميػا انعكػاس لضػعؼ 

 المسمميف وىوانيـ.
ذا كاف الاعجاز فػى القػرآف أمػر سػمـ بػو الأولػوف فقػد أثػرى المعاصػروف  وا 
إعجػػػاز القػػػرآف وتجػػػاوزوا  بػػػو الإعجػػػاز البيػػػانى وىػػػو أصػػػؿ الإعجػػػاز، ثػػػـ ظيػػػر 

العممػػػػى والطبػػػػى والنفسػػػػى وغيػػػػره مػػػػف صػػػػور الإعجػػػػاز التػػػػى غطػػػػت  الإعجػػػػاز
 المعارؼ الإنسانية جميعاً.

عجػاز القػػرآف وتميػػزه عػػف غيػػره فػػى مجػػالات عديػػدة مػػدخؿ لتوسػػيع دائػػرة  وا 
 عموـ القرآف، انطلبقا مف حث القرآف عمى العمـ واحتفائو بالعمماء.

 الجدؿ حوؿ فكرة الاعجاز
 

انػػب كثيػػرة حظػػى بػػالكثير مػػف الاىتمػػاـ ظػػاىر فػػى جو الإعجػػاز القرآنػػى  
خاصػػة الاعجػػاز البيػػانى، واعجػػاز الاخبػػار عػػف الماضػػى والمسػػتقبؿ والإعجػػاز 
العممػػػى فػػػى جميػػػع تجمياتػػػو بػػػدءا بخمػػػؽ الإنسػػػاف، وتكوينػػػو ووظػػػائؼ أعضػػػائو، 
وحياتػػػو مػػػف المػػػيلبد إلػػػى المػػػوت، ثػػػـ الظػػػواىر الطبيعيػػػة كمػػػا وردت فػػػى القػػػرآف 

عمػػـ فػػى تطوراتػػو وعصػػوره. وقػػد ثػػار جػػدؿ حػػوؿ فكػػرة الكػريـ، وكمػػا كشػػؼ عنػػو ال
الاعجاز بعضيا صدر ممف أنكروه عمػى أسػاس أف الاعجػاز بدعػة وأف روايػات 
القػػػػرآف ليسػػػػت خارقػػػػة ولا كاشػػػػفة، وأنيػػػػا بضػػػػاعة لمتكسػػػػب والشػػػػيرة مػػػػف جانػػػػب 

 الأشخاص. 
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مػػػػػف ناحيػػػػػة أخػػػػػرى، رأى الػػػػػبعض أف الحػػػػػديث عػػػػػف الاعجػػػػػاز فيػػػػػو تزيػػػػػد 
مػػوـ  أف ا﵀ سػػبحانو يعجػػز البشػػر فػػى كػػؿ شػػئ، فالإعجػػاز واسػػتطراد، فمػػف المع

ليػو يعػود، وسػواه بشػرا، ثػـ  حالػة مرتبطػة بالخػالؽ، فقػد خمػؽ ا﵀ أدـ وبنػي ادـ  وا 
تناسػػؿ مػػف أب وأـ، ثػػـ جعػػؿ خمػػؽ عيسػػي إحػػدى معجػػزات عيسػػي، إلػػى جانػػب 
ر حديثػػو فػػى الميػػد بيػػذه الطريقػػة وقدراتػػو الإعجازيػػة التػػى منحػػو ا﵀ إياىػػا. فصػػا

خمقػػو وقدراتػػو فتنػػة تػػولى الػػرد عمييػػا وتفنيػػدىا وبمػػغ أمػػر الػػرد درجػػة مػػف التأنيػػب 
ف كػػاف الخطػػاب موجيػػا لعيسػػي بػػف مػػريـ. وىنػػاؾ فريػػؽ ثالػػث  لأصػػحاب الفتنػػة وا 
ثبػػػات ىػػػذه  يػػػرى أف ربػػػط القػػػرآف بػػػالظواىر الطبيعيػػػة وربػػػط مصػػػداقيتو بثبػػػات وا 

مػػػػف ذلػػػػؾ عنػػػػدما الظػػػػواىر يعػػػػرض القػػػػرآف لمخطػػػػر والاىتػػػػزاز. وقػػػػد حػػػػدث شػػػػئ 
تطػػورت وسػػائؿ التعػػرؼ عمػػى جػػنس الجنػػيف فػػى ضػػوء قولػػو تعػػالى ويعمػػـ مػػا فػػى 
ذا كانت صور الاعجاز فػى  الارحاـ، وقولو تعالى ويعمـ ما تغيض بو الأرحاـ وا 
القػػػرآف لا تتنػػػاىى فقػػػد حاولنػػػا أف نسػػػد نقصػػػا نحسػػػب أنػػػو بحاجػػػة إلػػػى الاجتيػػػاد 

ف الكػػريـ. وقػػد قػػدمنا ليػػذا الموضػػوع والمتابعػػة، وىػػو الإعجػػاز القػػانونى فػػى القػػرآ
فػػى ىػػذا البػػاب العميػػؽ مػػف  pilotبسمسػػمة مػػف الدراسػػات والكتػػب الاستكشػػا فيػػو 

 الدراسات القرآنية.
 

والحؽ أف جيودا كبيرة بذلت عمى مستوى التأليؼ والرسائؿ الجامعية 
تيدؼ إلى المقارنة بيف التشريع الإليى والتشريع الوضعى لكى تؤصؿ حقيقة 
بدييية وىى أف ا﵀ خالؽ كؿ شئ والمحيط بكؿ شئ وضع التشريع الملبئـ 

لخالؽ لمبشر الذى خمقو ويعمـ ماتوسوس بو نفسو، فلب مقارنة بيف تشريع ا
لممخموؽ، وبيف تشريع المخموؽ لنفسو، ولكف ىذه الاتجاه فى المقارنات الذى 
استيمؾ جيداً خارقاً، كاف يمكف توجييو إلى ما يستحؽ مف أبواب أىـ مف 
الدراسات المتعمقو بالشريعة عموما والقرآف عمى وجو الخصوص فى المعاىد 



 القرآف الكريـ والتشريعي في لإعجاز القانونىا                                            71

................................................................................................................................................................................. 

 

أىمية العقؿ. كما أف ىذا  الدينية التى تنطمؽ مف فكرة الايماف المطمؽ وتجنب
الاتجاه تأثر تاثرا عميقا بما تستحدثو أوروبا مف موضوعات، فييب المتحمسوف 
لكى يثبتوا أف القرآف سبؽ أوروبا إلى معالجة ىذه الموضوعات، فتكوف المقارنة 
بيف العطاء القرآنى والعطاء البشرى الأوروبى، عسى أف يكوف فيما قصدوه سد 

فى الإسلبـ بيذه الغيرة. ولكف ىذا الاتجاه بمغ مف الشطط الفجوات المتوىمة 
أحيانا حدا لـ نجد لو منطقا فى الصورة الكمية للئسلبـ. ومثاؿ ذلؾ أف البعض 
في سياؽ تقربو مف الغرب ومحاولة لسد الذرائع في باب المراة تجرا عمي تفسير 

ُـ الَّذِي خَ الاية  مَقَكُـ مّْف نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَمَؽَ مِنْيَا ﴿يَا أَيُّيَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُ
( بأف النفس 8)سورة النساء الآية  ﴾ۚزَوْجَيَا وَبَثَّ مِنْيُمَا رِجَالًا كَثِيراً وَنِسَاءً 

ليس بالضرورة ىي الرجؿ كما ذىبت جميرة المفسريف ولا مانع اف تكوف حواء 
وأف الزوج الذي خمؽ منيا ىو آدـ وىذا التفسير لظاىر النص يتناقض مع 
نصوص صريحة قاطعة أخري  ولكف يريد أف يجمؿ لمغرب  مف وضع المرأة 

مي أساس نقد الغرب المتكرر لوضع المرأة في ويعمي مف شانيا عمي الرجؿ ، ع
العالـ الاسلبمي ولكف المشكمة ىي البوف الشاسع بيف وضع المرأة في الإسلبـ 

 وبيف النظر الييا في الواقع الذي تعيشو الدوؿ الإسلبمية.
 

 حقوق الإنسان في الإسلام

ة عنػدما بػػدأ العػػالـ يتحػػدث عػػف حقػوؽ الإنسػػاف بعػػد الحػػرب العالميػػة الثانيػػ
بوصػػفو حقوقػػاً عالميػػة للئنسػػاف فػػى كػػؿ مكػػاف فػػى مواجيػػة المعانػػاة التػػى عاناىػػا 
الإنسػػػػػاف خاصػػػػػة فػػػػػى الحػػػػػربيف العػػػػػالميتيف الأولػػػػػى والثانيػػػػػة وانفػػػػػلبت الأطمػػػػػاع 
السياسػػية مػػف عقاليػػا إلػػى درجػػة الفجػػور فػػى العػػدواف وامتيػػاف الحرمػػات فػػإف ىػػذا 

، التػى ارتبطػت بتطػور الاتجاه لحظ خصوصية أوروبا فى مسألة حقوؽ الإنسػاف
الديمقراطية وسيادة العقػؿ عمػى ىيمنػة الكنيسػة والخرافػات فػى العصػور الوسػطى 
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فيػػب دعػػاة ىػػذا الاتجػػاه لكػػى يعمنػػوا فػػى اعتػػزاز أف الإسػػلبـ عنػػى بمسػػألة حقػػوؽ 
 الإنساف قبؿ قروف مف معرفة أوروبا ليا، وأغفؿ فى ىذا السياؽ ثلبث نقاط:

 
كانػػػػت ردا عمػػػى إنكػػػػار ىػػػػذه الحقػػػػوؽ  أف ظيػػػور حقػػػػوؽ الإنسػػػػاف الأولػػػػى

وامتيانيا خاصة الحقوؽ الإنسانية الأساسية ولكػف القػرآف كػرـ بنػى آدـ رغػـ كػؿ 
الصػػفات السػػمبية التػػى ارتبطػػت بأخلبقػػو، وأف ىػػذه الأخػػلبؽ السػػمبية مػػف صػػنعو 
ىػػػػو، لأف ا﵀ سػػػػبحانو منحػػػػو أعظػػػػـ اختيػػػػار وىػػػػو حريػػػػة الإيمػػػػاف والكفػػػػر وزوده 

يػػػػو الاختيػػػػار، وأليمػػػػو إلػػػػى الإيمػػػػاف والفجػػػػور فػػػػى نفػػػػس بالعقػػػػؿ حتػػػػى يسػػػػيؿ عم
ف مػػػاؿ مػػػع الشػػػيطاف إلػػػى  الشػػػخص، فػػػإف غمػػػب الإيمػػػاف عمػػػى الفجػػػور نجػػػا، وا 
الفجور وىجر الإيماف ىمؾ، ولذلؾ أعد ا﵀ الجنػة والنػار ووضػع قواعػد الحسػاب 
التػػى لا يطبقيػػا إلا إلػػو رحػػيـ بعبػػاده ولػػذلؾ قػػاؿ الرسػػوؿ الكػػريـ إف تعػػذبيـ فػػإنيـ 

ف تغفػػػر ليػػػـ فإنػػػؾ أنػػػت الغفػػػور الػػػرحيـ وىػػػو القػػػاىر فػػػوؽ عبػػػاده وىػػػو ع بػػػادؾ وا 
الغفػػػور الػػػودود. ومحصػػػمة ذلػػػؾ كمػػػو أف القػػػرآف يخمػػػو مػػػف فكػػػرة حقػػػوؽ الإنسػػػاف 
بالمفيوـ وبالظروؼ التى ظيرت بيا انطلبقا مف تكريمو لنبػى آدـ وقدسػية نفسػو 

اب. وىػػػػذا والقصػػػػاص أسػػػػموب الحيػػػػاة للئنسػػػػاف، وخاطػػػػب فػػػػى ذلػػػػؾ أولػػػػى الألبػػػػ
 التحميؿ قد لا يروؽ لبعض الذيف ندعو ا﵀ أف يفتح قموبيـ وعقوليـ.

 
ىى أف المقارنة بيف أوضاع وأفكار اجتماعية وقانونية فػى  النقطة الثانية

أوروبا وبيف النسؽ القرآنى فى مجاؿ تكريـ الإنساف، إنما ىى مقارنة بيف الخمػؽ 
والمخموؽ وىو أمر لا يفيد سوى فى بياف نضػاؿ الإنسػاف مػف أجػؿ الكمػاؿ وسػد 

 الثغرات فى اتجاه المثؿ التى وضعيا القرآف الكريـ.
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بيذا الشكؿ تخفى وراءىا عيبا خطيرا، إذ لا يكفى أف نفخر بػأف والمقارنة 
قرأتنػػػا أفضػػػؿ مػػػف تشػػػريعتيـ، بػػػؿ الميػػػـ إلػػػى أى مػػػدى وصػػػؿ حالنػػػا مقارنػػػة بيػػػـ 
وبأحكػػػػاـ قرأتنػػػػا لقػػػػد اسػػػػتراح كثيػػػػروف إلػػػػى استيضػػػػاح الصػػػػورة المثاليػػػػة ف ػػػػالقرآف 

سػلبمية، والإسلبـ حتػى يغفػؿ النػاس عػف الواقػع المريػر الػذى تعيشػو الشػعوب الإ
حتػػى جػػاىر الإمػػاـ محمػػد عبػػده عنػػدما رأى الشػػعوب الأوروبيػػة بػػأف أوروبػػا ىػػى 
التػػى تتبػػع الإسػػلبـ الصػػحيح، حيػػث وجػػد فييػػا إسػػلبـ بػػلب مممػػيف، مقابػػؿ مميػػارات 

 المسمميف عندما وقد وقفوا عمى الشاطئ الآخر ليذا الإسلبـ الحنيؼ. 
 

لعػالـ الإسػلبمى خمقػت ىى أف ىيمنة أوروبا والغرب عمػى ا النقطة الثالثة
درجة عالية مف الاختراؽ الثقافى والاستتباع الحاضر ففشؿ المسمموف  في الثقة 
فػػػي ديػػػنيـ وفػػػي انفسػػػيـ وغمبػػػو الشػػػعور بالدونيػػػة عمػػػي التبػػػاىي بػػػاخر رسػػػالات 
السػػماء إلػػي الأرض. وقػػد ظيػػر ذلػػؾ جميػػا فػػي الصػػورة الاعتذاريػػة التػػي صػػبغت 

ي عمػػي المجمػػة التػػي اعتبػػرت اف التضػػامف موقػػؼ المسػػمميف مػػف اليجػػوـ الارىػػاب
معيا  ضد الإرىاب ىو إقرار بحقيا في استمرار رسالتيا في حرية اليجػوـ عمػي 

 تبي الإسلبـ محمد بف عبد ا﵀ عميو الصلبة وأزكي التسميـ.
 

 عجاز القانونى فى القرآن الكريممفهوم الإ

خارجيػػػػة الإعجػػػػاز لغػػػػة ىػػػػو مػػػػا لا يسػػػػتطيع الإنسػػػػاف أف يفعمػػػػو، أى قػػػػوة 
تتجػاوز طاقػات الإنسػاف. والغريػػب أف القػرآف حػوى الكثيػػر مػف الإشػارات إلػػى أف 
الإنسػاف الضػػعيؼ ظػف أنػػو يعجػز ا﵀ سػػبحانو، وا﵀ يػرد عميػػو ويؤكػد أف ا﵀ ىػػو 
الغنػػى القػػوى العزيػػز. ولكػػف ا﵀ ىػػو الػػذى يعجػػز الإنسػػاف أى أف الإنسػػاف بطبعػػو 

عجػػػاز العممػػى موجػػو إلػػى الإنسػػاف فقػػػد بحاجػػة دائمػػة إلػػى البنػػاء والتطػػوير. فالإ
خمػؽ ا﵀ كػؿ شػػئ ولػـ يخمػػؽ الإنسػاف شػػيئاً، وسػير ا﵀ الكواكػػب والشػمس والقمػػر 
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والميؿ والنيار وفؽ نظاـ ثابت وغاية مقدرة، كما قػدر فػى الأرض أرزاقيػا، وحػدد 
معػػايير الأرزاؽ والقضػػاء والقػػدر ولكنػػو حػػث النػػاس عمػػى العمػػؿ لتكػػوف حػػركتيـ 

صػػػػيؿ ىػػػػذا الػػػػررؽ المقػػػػدر. ولػػػػذلؾ رأى الػػػػبعض أف الحػػػػديث عػػػػف سػػػػببا فػػػػى تح
الإعجاز الإليى مقابؿ عجز الإنساف لا يعطػى الإعجػاز حقػو مػف الموضػوعية، 
فػػنقص الإنسػػاف وعجػػزه  المقصػػوديف مػػف عنػػد ا﵀ ىدفػػو  اظيػػار البػػوف الشاسػػع 
ذا كػػاف  بػػيف قػػدرة المخمػػوؽ وقػػدرات الخػػالؽ  ، وىمػػا السػػبب فػػى ىػػذا الإعجػػاز. وا 

لإعجاز  فى الظػواىر الطبيعيػة يمكػف إثباتػو، فػإف مشػكمة الإعجػاز فػى القػانوف ا
تختمؼ فى ىذه الزاوية، ولكف الإعجاز المغوى مفيػوـ عنػد أىػؿ المغػة، ولا يمكػف 
المجادلػػػػة فييػػػػا عنػػػػد أصػػػػحاب النمػػػػوذج الحضػػػػارى الإسػػػػلبمى، فأصػػػػبح موقػػػػؼ 

ف بمػػة تمػػؾ الخطػػط المسػػمميف مػػف الغػػرب والإسػػلبـ يػػدعو إلػػى الرثػػاء، وزاد الطػػي
اليادفػػػػة إلػػػػى ضػػػػرب الإسػػػػلبـ بالمسػػػػمميف وخمػػػػؽ التطػػػػرؼ أو اسػػػػتغلبلو أوضػػػػاع 
المسػػػمميف الغػػػارقيف فػػػػى الجيػػػؿ والظمػػػػـ والاسػػػتبداد والفسػػػاد والفقػػػػر رغػػػـ ثػػػػروات 
بلبدىػػـ اليائمػػة، وعجػػز ىػػذه الػػدوؿ عػػف النيػػوض فػػى كػػؿ المجػػالات، بػػدءا مػػف 

 الفيـ الصحيح للئسلبـ. 
 

 القانونى فى القرآن الكريمعجاز خصائص الإ

 
الإعجاز القانونى ينصرؼ إلى عدد مف الأمور المتعمقة بالحموؿ القانونية 

 لممعضلبت الاجتماعية، وتجعؿ ليذا النوع مف الإعجاز خصائص مميزة.
 

ىػػػى أف الاحتكػػػاـ فػػػى مسػػػألة الإعجػػػاز القػػػانونى بػػػيف  الخصيصػػػة الأولػػػى
عممػػاء القػػانوف لابػػد أف يتجػػو إلػػى قواعػػد موضػػوعية لا علبقػػة ليػػا بسػػمو القواعػػد 
القرآنية عمى الاجتيادات البشرية وأىميا خمسة، القاعػدة الأولػى ىػى أف الحمػوؿ 
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القانونيػػػػة الوضػػػػعية تطػػػػورت عبػػػػر العصػػػػور بتطػػػػور فيػػػػـ المجتمعػػػػات والطبيعػػػػة 
نسانية كما أف ىذه الحموؿ فى الػزمف الواحػد تنوعػت بتنػوع المجتمعػات ومػدى الإ

تطورىػػا ونظػػاـ الحكػػـ فييػػا وموروثيػػا الثقػػافى أمػػا الحمػػوؿ والمفػػاىيـ القرآنيػػة فػػى 
مجػػػاؿ القػػػانوف فقػػػد نزلػػػت ثابتػػػة منػػػذ نػػػزوؿ القػػػرآف الكػػػريـ فػػػى أحكاميػػػا الكميػػػة، 

عمػـ خائنػة الأعػيـ ومػا تخفػى والسػبب فػى ذلػؾ ىػو أف ا﵀ الػذى خمػؽ الإنسػاف وي
الصػدور قػرر لػػو القواعػد المناسػػبة ليػذا القػدر المطمػػؽ مػف المعرفػػو بػو وبأحوالػػو، 
بػؿ إف ا﵀ يعمػـ سػموكو فػى المسػتقبؿ ويعينػػو عميػو بعػد أف يختػار احترامػو لقػػراراه 
رادتو، فإف اختار الإيماف دلو عميو وأىانو عميو وختـ عمى قمبػو حتػى لا يخػرج  وا 

ذا اختار الكفػر بإرادتػو وأصػر عميػو، خػتـ عمػى قمبػو، الإيماف  ولا يدخؿ الكفر، وا 
 فلب يخرج الكفر ولايدخؿ الإيماف.

 
ىػػػى اتصػػػػاؼ الحمػػػوؿ بػػػالنقص وحاجتيػػػا الدائمػػػة إلػػػػى  القاعػػػدة الثانيػػػة 

المراجعػػة وفقػػا لتطػػور التشػػريع،  وتطػػور المخػػاطبيف بالقواعػػد وتغيػػر المخػػاطبيف 
لقرآنيػػػة فتقصػػػؼ بالشػػػموؿ والإحكػػػاـ والكمػػػاؿ لكمػػػاؿ بيػػػذه القواعػػػد، أمػػػا الحمػػػوؿ ا

المشػػرع، وأف المشػػكمة تكمػػف دائمػػاً فػػى عػػدـ كمػػاؿ المخاطػػب، وىػػذا ىػػو المسػػافة 
 العظيمة بيف كماؿ النص وقصور المخاطبيف.

 
ىى أف الاختلبؼ فى فيـ الأحكػاـ القرآنيػة يجػب ألا يخػؿ  لثةالقاعدة الثا

التفسػػػير محػػػؿ الػػػنص، وأف يحقػػػؽ مػػػراد بالقاعػػػدة الأصػػػمية ولا يعطميػػػا أو يحػػػؿ 
المشرع فى كؿ الأحواؿ، بينما فػى الحمػوؿ القانونيػة الوضػعية يثػور الخػلبؼ فػى 

إلػى إحػلبؿ التفسػير محػؿ الػنص، رغػـ  –لأغػراض معينػة  –الفيـ ويصػؿ لأمػر 
 قاعدة لا اجتياد مع النص.
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ىػى نسػبة القاعػدة القانونيػة الوضػعية فػى المكػاف والزمػاف  رابعػةالقاعدة ال
 مقابؿ الصفة المطمقة لمقاعدة القانونية القرآنية.

 
ىػػى جمػػود القاعػػدة القرآنيػػة ومرونػػة وسػػائؿ التطبيػػػؽ،  خامسػػةالقاعػػدة ال

بينمػا القاعػػدة الوضػػعية مرنػة فػػى نصػػيا ويتخمميػا العػػوار فػػى التطبيػؽ كمػػا تتنػػوع 
تيادات الفقيية والقضائية. ويكوف التطبيؽ أفضؿ كمما أخذ وسائؿ التطبيؽ والاج

فػػػػػى الاعتبػػػػػار قصػػػػػد المشػػػػػرع الػػػػػذى يمتمسػػػػػو بوسػػػػػائؿ متعػػػػػددة ومنيػػػػػا الأعمػػػػػاؿ 
التحضيرية. أما القاعدة القرآنية، فقد ميز القرآف بشأنيا بيف التأويؿ أى استكيناه 

الاجتيػاد، وأمػا قصد المشروع، وبيف التفسػير ليػذه القاعػدة، فالتأويػؿ خػارج دائػرة 
التفسير فأمر مطموب ومباح فى حدود وسػائؿ وأدوات التفسػير. لأف التأويػؿ ىػو 
قصػد المشػػرع والعبػػادات عػادة طاعاتػػػ فممػػاذا نصػػمى خمسػا ونطػػوؼ سػػبعا ونحػػج 
فى زمف معيف، لماذا الفرؽ بيف الكفارة والقضاء فى الصوـ وغيره ولماذا الصػوـ 

 لػػيس بحاجػػة إلػػى عباداتنػػا ولكػػف بحاجػػة مػػثلب، خاصػػة وأف القػػرآف أوضػػح أف ا﵀
 إلى طاعتو. 

 
ومعنػػى ذلػػؾ أف الادوات القانونيػػة اللبزمػػة لتفسػػير النصػػوص القانونيػػة لا 

 تمزـ فى صدد تفسير الأحكاـ القرانية.
ىى أف الحكـ القانونى المستند إلػى طبيعػة المخػاطبيف  الخصيصة الثانية

اـ الحكػػـ، أمػا الحكػػـ القرآنػى فمػػردود بػو يقػرر العقوبػػات الكفيمػة بحممػػو عمػى احتػر 
إلػػػى ضػػػمير المخاطػػػب، وعقػػػاب مخالفػػػة الػػػنص القػػػانونى يكػػػوف فػػػى الػػػدنيا، أمػػػا 
عقوبػػػػة مخالفػػػػة الػػػػنص القرآنػػػػى فتكػػػػوف فػػػػى الآخػػػػرة، كمػػػػا أف بعػػػػض التشػػػػريعات 
القانونيػػة تضػػع عقوبػػات قانونيػػة لمخالفػػة الأحكػػاـ القرآنيػػة التػػى تنػػدمج فػػى ىػػذه 

 التشريعات.
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ىػػػى أف القػػػانوف ىػػػو أحػػػد أسػػػاليب تحقيػػػؽ العػػػدؿ فػػػى  لثالثػػػةالخصيصػػػة ا
التشػػػريع الوضػػػعى، أمػػػا فػػػى الحكػػػـ القرآنػػػى فػػػإف الطريػػػؽ إلػػػى العػػػدؿ ىػػػو طريػػػؽ 
ذاتى، باف رد الأمر ىنا إلى ضمير الفرد حتى لػو كػاف فػى القػانوف والقضػاء مػا 

نكػـ تختصػموف إلػ ي يسند ادعاءه وىو ما اكده الحديث الشريؼ " إنما أنا بشػر وا 
ولعؿ بعضكـ أف يكوف ألحف بحجتو مف بعض، فأقضى بنحػو ممػا أسػمع، فمػف 

 قضيت لو مف حؽ أخيو شيئاً فلب يأخذه فأنو أقطع لو قطعة مف النار".
 

ىػػى أف القػػرآف والسػػنة حزمػػة واحػػدة فػػى الإعػػلبف عػػف  الخصيصػػة الرابعػػة
يمة الحكػػػػـ القرآنػػػػى. فالوفػػػػاء بػػػػالعيود فضػػػػيمة قانونيػػػػة، ولكنيػػػػا فػػػػى القػػػػرآف فضػػػػ

أخلبقية، ووضعيا الرسوؿ الكريـ ضمف ركائز الإيماف والإسلبـ معػا وأف النكػث 
بالعيد حتى لو كاف العيد لغير المسمـ لا يميؽ بالمسمـ ويمحؽ بػو صػفة المنػافؽ 
)إذا عاىد أخمؼ( بؿ إف المدد فى الخصومة فى القانوف لاغبار عميو، ولكف فى 

ريـ آيػػػة المنػػػافؽ ثػػػلبث: إذا عاىػػػد الػػػديف مػػػف آيػػػات النفػػػاؽ لحػػػديث الرسػػػوؿ الكػػػ
ذا أؤتمػػف خػػاف، أمػا خيانػػة الأمانػػة فػى القػػانوف فيػػى  ذا خاصػػـ فجػر، وا  أخمػؼ، وا 
جريمة قانونية ليا عقوبات فػى القػانوف، وغنػى عػف البيػاف أف الحكػـ القػانونى لا 
يعبأ بالنوايا إلا فػى حػالات معينػة لاسػتظيار التخطػيط لمجريمػة وسػبؽ الإصػرار 

عبػػأ الحكػػـ بالسػػموؾ دوف النوايػػا كقاعػػدة عامػػة، ولكػػف الحكػػـ القرآنػػى والترصػػد، وي
ييمو النوايا ولذلؾ اختمفت قواعد الحساب والمساءلة فى القانوف عف القرآف. فقػد 
أكد الحديث الشريؼ عمى أنو إذا حكـ لأحد مف المتخاصػميف بحػؽ مػدعى زورا 

ر الأوراؽ والأدلػة وبيتانا وكاف ألحف فى حجتو مف صاحبو وأقنع القاضػى بظػاى
عمػػى خػػلبؼ الحقيقػػة، فػػإف ىػػذا المتقاضػػى ومػػا أخػػذ فػػى النػػار. وىنػػا يتضػػح أف 
الحكػػػـ القرآنػػػى يركػػػز عمػػػى النوايػػػا والضػػػمائر، بينمػػػا القػػػانوف يعبػػػأ بالظػػػاىر مػػػف 

 السموؾ، ميما كانت النوايا والضمائر.
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ىى أف الحديث عػف الاعجػاز القػانونى لا علبقػة لػو  الخصيصة الخامسة
نمػا يػتـ اختبػار ىػذه الفرضػية   بالموقؼ مػف الخػالؽ ومػف الإسػلبـ ومػف الأديػاف وا 
بقواعػػد مطمقػػة موضػػوعية كمػػا ذكرنػػا، ولػػذلؾ فػػإف الموافقػػة عمػػى أف فػػى الحمػػوؿ 

كمػػا أف القانونيػػة القرآنيػػة إعجػػازا لا يعنػػى أبػػدا الإيمػػاف أو التحػػوؿ إلػػى الإسػػلبـ، 
المجادلػػػة أو رفػػػض ىػػػذه المقولػػػة لا يعنػػػى الانتقػػػاص مػػػف شػػػأف الػػػديف والحمػػػوؿ 
القرآنيػة، كمػػا أنػو بػػالقطع لا يعنػػى الخػروج مػػف الممػػة أو الكفػر بػػالقرآف والإسػػلبـ. 
إف آفػػػة بعػػػض المسػػػمميف ىػػػى أف مػػػف خػػػالفيـ فػػػى الاجتيػػػاد فػػػى القػػػرآف  يعتبػػػر 

 اف. مخالفة لمممة، ومف شايعيـ، يشيدوف لو بالإيم
 

إف البحػػث العممػػى فػػى القػػرآف الكػػريـ مطمػػوب بػػنص القػػرآف، بػػؿ إف القػػرآف 
بمغ شأوا بعيدا فى الحث عمى ىذا البحث عندما اعتبػر أف البحػث مػف علبمػات 
الفكػػػر والعقػػػؿ والرقػػػى، فػػػإذا اعتصػػػـ الإنسػػػاف بالعقػػػؿ قربػػػو العقػػػؿ مػػػف الإيمػػػاف، 

شى ا﵀ مف عباده العممػاء،  ولذلؾ حسـ القرآف ىذه القضية بقولو سبحانو إنما يخ
أى المتػػػػدبروف المسػػػػتغرقوف فػػػػى آيػػػػات الخمػػػػؽ فػػػػى الكػػػػوف. ولػػػػيكف البحػػػػث فػػػػى 
الإعجػػاز القػػانونى مػػدخلب جديػػدا لاسػػتظيار قيمػػة أعمػػاؿ العقػػؿ فػػى ىػػذا الفصػػؿ 

 الجديد مف الدراسات القرآنية.
 

ىػػػى أف التقابػػػؿ أو التنػػػافر بػػػيف الحمػػػوؿ القانونيػػػة  السادسػػػة الخصيصػػػة
يػػة والوضػػعية ىػػى فواصػػؿ وفػػوارؽ بػػيف حكػػـ الخػػالؽ وحكػػـ المخمػػوؽ، وىمػػا القرآن

يمتقيػػاف فػػى أنيمػػا يحكمػػاف سػػموؾ الأفػػػراد فػػى المجتمػػع، وأنيمػػا يريػػداف مجتمعػػػا 
صػػحيحاً  يسػػوده العػػدؿ والانسػػجاـ، وأف يتحقػػؽ فيػػو للئنسػػاف سػػعادتو مػػع سػػعادة 

 المجتمع.



 القرآف الكريـ والتشريعي في لإعجاز القانونىا                                            04

................................................................................................................................................................................. 

 

وىػػػػى أف سػػػػعادتو ولكػػػػف الأحكػػػػاـ القرآنيػػػػة تريػػػػد مسػػػػاحة أوسػػػػع للئنسػػػػاف 
وانسػػػجامو فػػػى الػػػدنيا لا تنػػػاؿ مػػػف حظػػػو فػػػى الآخػػػرة، ولػػػذلؾ فػػػإف تحقيػػػر الػػػدنيا 
بالنسػبة للآخػرة لا يجػب أف يفيػـ فيمػا خاطئػاً، ولا يجػب أف يفيػـ أف الخيػار ىػػو 
بينيمػا، فبغيػػر دنيػػا لا تقػوـ آخػػرة، وفػػى كميتيمػا يكػػوف لمػػديف وظيفػة معتبػػرة. فػػإذا 

إف الأحكاـ القرآنية ىػدفيا إعػداد الإنسػاف لمصػلبحية كاف القانوف لمدنيا وحدىا، ف
فى الدنيا والفوز فى الأخرة، بأف يقػيـ التػوازف بينيمػا فيجعػؿ الػدنيا مقدمػة حتميػة 
للآخرة، واستثمارا لمدنيا فيما ىو مقبؿ حتما عمى الآخرة عمى النحػو الػذى فصػمو 

 لقماف فى عظتو لابنو فى القرآف الكريـ.
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 المبحث الرابع

 وعلاقتو بالإعجاز القانونى مفيوـ الإعجاز التشريعى
 

حفمت الدراسات السابقة فى الحديث عف الإعجاز التشريعى وفصمت ىذه 
 الدراسات فى حكمة المشرع بذلؾ ويدخؿ ىذا الباب فى دراسات الشريعة. 

 
فيؿ الإعجاز التشريعى ىو الاعجاز القانونى أـ أف الإعجاز القانونى 

 أـ أف الاعجاز القانونى فرع جديد مف فروع الإعجاز القرآنى. فرع مف التشريع
 

ىو منيج القرآف فى معالجة القضايا بشكؿ أوسع  الإعجاز التشريعى
اعتمادا عمى تييئة النفوس واستنادا إلى معرفة ما فى النفس البشرية مف جانب 

ركا المشرع الخالؽ ولذلؾ جاء التشريع القرآنى مراعيا لطبيعة الإنساف ومد
لحقائقو عمى أساس أف المشرع ىو الخالؽ. ومف خصائص التشريع القرآنى 
مراعاة شروط التكميؼ وفتح الباب والبدائؿ المختمفة حتى لا يسقط التكميؼ 
ويظؿ الإنساف مرتبطا با﵀ حتى لو لـ يمتزـ بالتكميؼ وأبرز الأمثمة عمى ذلؾ 

تكميؼ ولكف ىذا الصوـ  ىو الباب المتعمؽ بالكفارات وسد الذرائع. فالصوـ
يمكف أف يؤجؿ لظروؼ محددة كما يمكف أف يستبدؿ باطعاـ المساكيف. ولا يعد 
اطعاـ المساكيف كفارة لترؾ الصياـ وانما يعد بديلب قرره ا﵀ عف الصوـ اذا 
استحاؿ عمى الصائـ القضاء لأسباب صحية فى الغالب. ولكف الصلبة لا 

ؿ. واما انتياؾ حرمة رمضاف فميا كفارة تسقط لأى سبب وانما يمكف أف تؤج
تتناسب مع نوع الانتياؾ والدافع إليو وفى ذلؾ ربط لممسمـ بربو حتى لو انتيؾ 
ركنا مف اركاف الإسلبـ ماعدا الشيادتيف . ىذا التشريع فى العبادات ولكف فيما 
يتعمؽ بالمعاملبت فاننا نظف أف القرأف الكريـ قد ركز عمى أخلبؽ المسمـ 
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احكاما لمسموؾ تنسجـ مع حكمة الإعمار فى الأرض فقرر القرآف  فوضع
أحكاما لصيانة الحياة وحدد الحقوؽ ومراتبيا والعقوبات المترتبة عمى انتياكيا 
فى احواؿ الحدود وىى الجرائـ الكبرى المخمة بسموؾ المسمـ . ىذه الحدود ىى 

 نفسيا الانتياكات وموقؼ القانوف منيا . 
 

النظرية اتجاه فى الدراسات الإسلبمية عموماً والقرآنية تفرع عف ىذه 
بشكؿ خاص ييدؼ إلى الامعاف فى تأكيد اعجاز ا﵀ للئنساف أو تعجيزه أو أف 
يصؿ الإنساف إلى بعض ما أنزؿ ا﵀ وذلؾ عف طريؽ الدراسات التى قارنت 

دة فى بيف منتج العقؿ البشرى وبيف التنزيؿ الاليى. ورغـ أف ىذه الدراسات مفي
بياف المسافة بيف العقؿ الموىوب للئنساف وبيف عظمة ا﵀ إلا أف النتيجة كانت 
دائما مطابقة لممقدمة ، بصرؼ النظر عف فريؽ دخؿ ىذا الباب مف الدراسات 

 خاصة بيف المستشرقيف حتى يطعف فى معطيات ىذا الديف .
 

دت أف أف ىذه الدراسة وأف ركزت عمى القرآف الكريـ وحده فأنيا أرا
تتصدى لمعلبقة العضوية بيف السنة والقرآف لترد عمى القرآنييف الذيف أنكروا 
السنة وترد عمى بعض رجاؿ الديف الذيف أفتوا بغير عمـ بيذا الاتجاه. وقد سرنا 
فى منيجنا فى ىذه الدراسة عمى ما سار عميو السمؼ الصالح مف خمفوا لنا 

ف دعت الظروؼ بحكـ طبيعة الحياة إلى تراثا واسياماً مخمصا تعتز بو الأمة وأ
اجتراح حموؿ أخرى لمزمف المتغير لأف الأصؿ ىو الحكـ الشرعى والمتغير ىو 
أفياـ العباد والفقياء. وماداـ القرآف الكريـ ىو النبع الصافى وأنو مفتوح لعقوؿ 
الأجياؿ لممساىمة فى أثراء تطبيقات القرآف ومعانيو فقد وضعنا ثلبثة شروط 

 : دخؿ ىذا الباب لمف ي
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ىو أف يطمع عمى عمـ الاقدميف فى موضوعو حتى لا  الشرط الأوؿ
يستخفو جيمو فيظف أنو أخترع شيئا سبؽ غيره فى الأوليف أو يكوف كما قاؿ 

 : المعري
ف كنت الأخير زمانو نى وا   وا 

 لْت بما لـ يستطعو الأوئؿ     
 

الرواسخ وأف يكوف قصده ىو أف يكوف لديو ايماف الجباؿ والشرط الثاني 
 ىو استخراج اللآلئ مف ىذا النبع الصافى.

 
ىو أف يكوف لديو عقؿ مفتوح دوف حساسية عمى كؿ ما  الشرط الثالث

يكتب ويقاؿ عف ىذا الديف وأف يحاوؿ أف يفيـ منطؽ القائميف بو حتى يثبت 
 .حجتو، فالديف حؽ ولكنو يحتاج إلى مف يدافع عنو بمنطؽ يتناسب مع عظمتو

وىكذا يتضح لنا أف الإعجاز التشريعى  يتعمؽ بالعبادات بشكؿ أكبر ثـ 
بالمعاملبت  ولكف الإعجاز القانونى انصب فقط عمى المعاملبت عمى أساس 
أف القانوف الإليى وىو التشريع يكشؼ الإنساف فى ظاىره وباطنو ويرتب لو 

بالفعؿ الذى يقع تحت عقوبات فى الآخرة وليس فى الدنيا. أما القانوف فأنو ييتـ 
طائمة القانوف أو ما يسمى بالساحة القانونية وىو أمر يختمؼ اختلبفا جذريا عف 
التشريع القرآنى. ثـ أف القانوف يضع عقوبات تطبقيا السمطة السياسية ولا 

 علبقة لو بالضمائر كما لا علبقة لو بالآخرة.
 

الناس  ولكف  الإعجاز التشريعى فيما يتعمؽ بالمعاملبت  ضبط لسموؾ
التزاـ الناس بيذا التشريع مرتبط بإيمانيـ بصاحب التشريع، عمى عكس القانوف 
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الذى يكوف فيو مصداقية المشرع الذى يراقبو الناس أحد العوامؿ للبلتزاـ 
 بالقانوف.

تتعدد مصادر التشريع القانونى ولكف التشريع القرآنى  نيةناحية ثامف 
 يصدر مف مرجعية واحدة.

فإف الإعجاز التشريعى ينصب عمى السياسة العامة  ثالثةناحية مف 
لضبط السموؾ ولذلؾ تتعدد المتطمبات التى تؤدى إلى أف يحقؽ التشريع غايتو 
وىى أوسع نطاقا مف الأحكاـ المباشرة ذات الطابع القانونى. أما الإعجاز 

ى جزء مف القانونى فيو مقارنة مباشرة بيف الأحكاـ القانونية فى القرآف وى
الإعجاز التشريعى أو يجوز القوؿ أف إعجاز النص القانونى فى القرآف يحقؽ 

 مع ظروؼ أخرى وعوامؿ أخرى ىدؼ الإعجاز التشريعى.
 

فإف الإعجاز التشريعى فى القرآف الكريـ ينصرؼ إلى  رابعةناحية مف 
مآؿ السياسات بينما الإعجاز القانونى يتخذ مف النص القرآنى ذى الطابع 
القانونى وحدة لمتحميؿ أو إف شئت فقؿ أف الحكـ القانونى فى القرآف مف خلبؿ 
البحث في الإعجاز القانونى يسيـ بشكؿ كبير فى بياف فمسفة التشريع القرآنى 
ويعتمد التحميؿ فى ىذا المنيج عمى كؿ الخطوط التى يعتمد عمييا الإعجاز 

ى يعنى بفمسفة الحكـ بينما التشريعى مع فارؽ أساسى وىو أف الإعجاز القانون
الإعجاز التشريعى يعنى ببياف الحكـ. وعمى سبيؿ المثاؿ فإف الإعجاز القانونى 
فيما يتعمؽ بالدية التى تشترؾ مع القانوف فى ىذا المجاؿ نجد فمسفة خاصة فى 
القرآف مترتبة عمى مراعاة الجانب النفسى والجانب الأخلبقى واعتبارات العدالة 

لدية وىى ما أسميناه فى ىذه الدراسة أخلبقيات القانوف فى القرآف فى معالجة ا
 الذى يفتقر إليو القانوف الوضعى عمى النحو الذى فصمناه فى ذلؾ الموضع. 
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ومثاؿ آخر وىو القرض القرآنى والقرض القانونى. فالقرض القانونى لا 
ية ييتـ بظروؼ المقترض لأف المقرض خاصة فى البنوؾ مؤسسة نقدية ومال

محترفة فى مجاليا وتضع ضمانات صارمة لتأميف رد القرض وييتـ العقد بدقة 
عالية بالجوانب الشخصية  المتعمقة بالقدرة عمي السداد ومف ثـ يمكف أف يكوف 
فى القرض القانوني شبية الربا مف الناحية الأخلبقية رغـ أف المقترض أضطر 

 ليس فى حسباف المقرض.  إلى ىذا القرض لانعداـ البدائؿ وىذا الاعتبار
 

فقد يحتاج المقترض إلى القرض لكى يجرى عممية جراحية أو ينفؽ عمى 
حاجات فورية لا مجاؿ للبفلبت منيا وينظر فى ضيقو إلى ميسرة بقبوؿ شروط 
القرض. أما القرض القرآنى فيو قرض افتراضى يقدمو المؤمف إلى شخص 

ث المستفيد وانما ينعقد القرض آخر يتسممو مف المقرض عمى أنو الطرؼ الثال
القرآنى بيف المقرض وىو المؤمف وبيف ا﵀ وىو المقترض ولكف الذى يستفيد 
مف القرض ىو شخص محتاج يقدـ لو القرض ابتغاء وجو ا﵀. فالقرض 
القانونى واجب السداد فى الدنيا وأما القرض القرآنى فأف رده لا يكوف حرفيا فى 

يترؾ ذلؾ ﵀ الذى يحدد بحكمتو كيؼ يرد العمؿ الطيب الدنيا أو الآخره وانما 
لعبد استجاب لطمبو مف ماؿ حببو ا﵀ إليو ولكنو تخمى عنو لأف حبو ﵀ وتقربو 
بو إليو أعظـ مف تعمؽ نفسو بالماؿ فيو ينتزع الماؿ مف نفسو انتزاعا ويقدمو 

 إلى المستفيد ارضاءا لممقترض وىو ا﵀.
 
ولذلؾ وجدنا فى ىذا الجزء مف الدراسة أف القرض وأف كاف دينا فى  

القرض القانونى ينشئ مركزيف قانونييف متقابميف بيف الدائف والمديف، فإنو فى 
القرض القرآنى وىو عندنا مف العقود الايمانية لا ينشئ ىذه العلبقة لأف المياقة 

و فلبيجوز أف يكوف العبد لا تجيز أف نسحب ىذا الحكـ عمى علبقة العبد برب
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دائنا لمخالؽ ولا أف يكوف الخالؽ مدينا لأحد خمقو لأف ا﵀ غني عف العالميف 
وانما تظؿ علبقة المقرض بالمقترض وىو ا﵀ عنوانا عمى ثقة المقرض فى 
تعيد المقترض وثقتو فى أف المقترض يرد القرض أضعافا مضاعفة وىو أمر 

 تعالى.متروؾ لاحساف الخالؽ سبحانو و 
 

فالإعجاز التشريعى فرع أصيؿ مف وجوه الإعجاز القرانى كما نرى أنو 
وأف كاف الإعجاز القانونى يتصؿ بشكؿ عضوى بالإعجاز التشريعى إلا أننا 
نظف أنو يمكف أف يكوف وجيا جديدا مف وجوه الإعجاز ينضاؼ إلى الوجوه 

زة النبي الخاتـ قبؿ أف العديدة لمقرآف الذى يعد  ىو نفسو اعجازا بذاتو وىو معج
 تتفرع وجوه الإعجاز فيو.

 
فإذا كاف الاعجاز التشريعى ىو عمـ الشريعة فإف الإعجاز القانونى ليس 
نما ىو حكمة النص القانونى لضبط سموؾ معيف ينضبط  ىو عمـ القانوف وا 
أيضا بنص قانونى ولذلؾ تظير الدراسات المتعمقة بالمقارنة بيف النص القرآنى 

 القانونى حتى نعرؼ المسافة والفوارؽ بينيما .والنص 
 

وحتى نفيـ النص القانونى فى القرآف لابد أف نقدـ مضموف وفمسفة 
النص القانونى فى القانوف، كما أظيرت الدراسات المتعمقة بتطبيؽ الشريعة 
الإسلبمية فى الدوؿ الإسلبمية. فى ىذا المجاؿ فإف الإعجاز القانونى يكشؼ 

الغموض فى ىذه المساحة مف التقابؿ أو التضاد بيف النص  عف بعض جوانب
القانونى فى القرآف والنص القانونى فى التشريع الوضعى . فجريمة القتؿ العمد 
فى النص القرآنى تعالجيا الشريعة الإسلبمية مف منطمقات مختمفة ونصوص 
مختمفة ىى أيضا مصادر للئعجاز القانونى. فإذا قررت الشريعة القصاص 
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واعتبرت القصاص عدلا وتخمصا ممف تجاسر عمى إخراج غيره مف الحياة 
وتجرأ عمى حياة الانساف التى منحيا ا﵀ لو، فقد عبر القرآف الكريـ عف ىذه 

ْـ الحكمة بقولو تعالى  ْـ فِي الْقِصَاصِ حَيَاةٌ يَاْ أُولِيْ الَألْبَابِ لَعَمَّكُ ﴿ وَلَكُ
 .تَتَّقُوفَ﴾
 

القانونى أحكاـ الإعداـ ولذلؾ ليس ىناؾ تناقض  ويقابؿ ذلؾ فى النص
بيف النص القرآنى والنص القانونى وليذا السبب أيضا فإف بعض الدوؿ 
الإسلبمية ترفض إلغاء عقوبة الإعداـ عمى أساس أف القصاص فى الشريعة 

)ونحف نري  يتطمب الإعداـ وأف تعطيمو بإلغاء الإعداـ يعتبر مساسا بالشريعة
متيرب مف الضغوط السياسية التي تمح عالميا عمي إلغاء عقوبة أنيا وسيمة ل

 الإعداـ(.
 
وبطبيعة الحاؿ فإف إلغاء عقوبة الإعداـ فى القانوف ليا أسباب معقولة،  

ولكنيا فى الشريعة ليا أسباب حتمية إذا ما تـ التحرى بشكؿ دقيؽ عف القاتؿ 
ر عنو القانوف والقضاء وثبوت التيمة يقينا عميو وىو نفس الاعتبار الذى يقص

 .  أحيانا فيخشى أف يعدـ ولو برئ واحد دوف أف تكوف العقوبة متناسبة مع الجرـ
ذا كنا نعتبر الإعجاز القانونى فرعا جديدا ووجيا آخر مف وجوه  وا 
الإعجاز فى القرآف الكريـ  يتجاور مع الاعجاز التشريعي ويعززه ،عمى أساس 

لتشريع القرآنى فإف حكمة ىذا التشريع ومآلو أف الإعجاز القانونى ىو فمسفة ا
ىى التى اقتضت تعدد وسائؿ ومراتب ومتطمبات التشريع فى القرآف. كما يصح 
أف نقوؿ أف الإعجاز التشريعى ينصرؼ إلى الصورة الكمية بينما الإعجاز 
القانونى ينصرؼ إلى الأدوات التى تحقؽ فى النياية حكمة التشريع وسوؼ 



 القرآف الكريـ والتشريعي في لإعجاز القانونىا                                            47

................................................................................................................................................................................. 

 

دراسة الفوارؽ العممية فى طريقة المعالجة بيف الإعجاز يتضح فى ىذه ال
 التشريعى والإعجاز القانونى.

والحؽ أف المتخصصيف في الشريعة يروف الإعجاز القانوني ىو 
الإعجاز التشريعي مف حيث اف الشرعة ىي المنيج  ولكف علبقة التشريعي 

 approachمنيج بالقانوني تشبو علبقة المنيج بالطرؽ والأدوات التي تحقؽ ال
and   method  أما القائموف بأف الإعجاز القانونى ىو الإعجاز التشريعى أو

أف الإعجاز القانونى ىو فرع مف فروع الإعجاز التشريعى  فيـ لـ يبتعدوا عف 
الحقيقة ولكنيـ أغفموا البعض الآخر . ولذلؾ إذا أصبح الإعجاز القانونى فرعا 

قرآف فإنو بحاجة إلى مزيد مف الدراسات مستقلب مف فروع الإعجاز فى ال
نما  والأبحاث لمف يجمع فى تكوينو بيف الشريعة والقانوف ولا يكتفى بالمقارنة وا 
يتخذ المقارنة سبيلب إلى استنباط الأحكاـ. فدارس الشريعة يركز عمى عموـ 
الديف بينما دارس القانوف ينطمؽ إلى القرآف مف عموـ القانوف. بعبارة أخرى فإف 
الإعجاز التشريعى الذى يتوصؿ إليو عمماء الديف يختمؼ عف الاعجاز القانونى 
الذى يتوصؿ إليو عمماء القانوف فالإعجاز التشريعى ىو قانوف بالوصؼ بينما 
الإعجاز القانونى تغذية لعمـ الشريعة وأف التفاعؿ بيف عموـ القرآف وعموـ 

لحكمة مف الربط بيف دراسة القانوف يثرى الاثنيف معا وربما كانت تمؾ ىي  ا
القانوف والشريعة فى جامعة الأزىر وفى تقرير مادة الشريعة الإسلبمية عمى 

 طلبب كمية الحقوؽ.
 
ولاشؾ أف فيـ الإعجاز التشريعى مدخمو القرآف الكريـ وعمـ الشريعة ،  

أما فيـ الإعجاز القانونى فمدخمو  عموـ القانوف ثـ التقابؿ بيف عموـ القانوف 
 ومفاىيمو وبيف المغة القانونية فى القرآف الكريـ .
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وىذا يتضح بشكؿ ظاىر في الفصؿ الذى نفؾ فيو الاشتباؾ بيف حقوؽ 
ف فى القانوف وحقوؽ الإنساف المقابمة ليا فى القرآف وخاصة الحؽ فى الإنسا

الحرية وبشكؿ أخص حرية العبادة وكذلؾ الحؽ فى الحياة فضلب عف الحقوؽ 
المالية وآثارىا الاجتماعية فى القرآف، عمى خلبؼ النظـ الاجتماعية التى تعتمد 

 أساسا عمى الأداة القانونية.
 

وليس التقريب بيف القانوف الوضعى والقانوف فى وأخيراً ، فإف التقابؿ 
القرآف يجمى الأرضية التى يتحرؾ عمييا النص القرآنى وتمؾ التى يتحرؾ عمييا 
النص القانونى الوضعى مما يوسع المدارؾ القانونية لمفاىيـ القانوف الوضعى 

 والقانوف فى القرآف الكريـ. 
 

 لماذا إعجاز القرآن؟

كما أف ليذه المعجزة وجوه، وىذه الوجوه متعددة  القرآف معجزة فى ذاتو
وكاف أوليا الإعجاز البيانى. كذلؾ كاف القرآف باعتباره كممة السماء النيائية 

فصار معجزتو، فأصبح  صلى الله عليه وسلمإلى البشر حتى قياـ الساعة قد نزؿ عمى محمد 
ىدار لمرسوؿ، كما أف الطعف عمى  عجازه ىو ىدـ لمرسالة وا  ىدـ القرآف وا 

 يطعف عمى القرآف وعمى ا﵀ وعمى أحكاـ ا﵀ فى القرآف. الرسوؿ 
وكاف حرص القرآف عمى الفصؿ بيف كلبـ ا﵀ والسمطة التشريعية لمرسوؿ 

إلى عدـ الموافقة عمى  صلى الله عليه وسلمقاطعاً وىو نفسو السبب الذى دفع رسوؿ ا﵀ 
جمع القرآف والأحاديث ولذلؾ تـ جمعيما  فى عصور لاحقة ولـ يسمـ كؿ مف 

 والحديث مف الإسرائيميات التى تحاوؿ حتى الآف التشويش عمييما. القرآف
 يترتب عمى ذلؾ نتائج أربعة مترابطة وىامة فى سياؽ بحثنا 
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أف كؿ رسوؿ كانت لو معجزة ليقنع بيا قومو بأنو رسوؿ  النتيجة الأولى:
مف عند ا﵀ أو كانت لو أمارة . فموسى كانت معجزتو العصى واليد السميمة أما 
عيسى فكاف خمقو أصلًب معجزة بذاتو كما أوتى القدرة عمى شفاء المرضى 
حياء الموتى بإذف ا﵀. ولكف الفارؽ بيف معجزة محمد وىو القرآف وبيف  وا 
معجزات الرسؿ السابقيف عميو ىو أف معجزاتيـ ليست مف صمب الرسالة 
وليست جزءا مف العقيدة ولذلؾ زالت ىذه المعجزات بعد نزوؿ الرسالة عمى 
موسى وعمى عيسى . أما القرآف الكريـ فيو الرسالة نفسيا وىو المعجزة الكبرى 

فى كتابو "الظاىرة  الباقية إلى قياـ الساعة . ويوضح مالؾ بف نبى ىذه النقطة
وما بعدىا( "لأف الفارؽ بيف إعجاز القرآف وبيف إعجاز الرسؿ  66القرآنية" )ص

السابقيف ىو إعجاز الرسالة وليس إعجاز الرسوؿ. فدلالة ما أوتى عيسى مف 
إعجاز تزوؿ بزواؿ موضوعيا كما حدث مع موسى، لنفس الأسباب التى ألغت 

تى بعد عيسى رسوؿ جديد وديف جديد جانب الإعجاز فى ديف موسى لأنو يأ
 .ضرورة التدليؿ عمى صحة الإنجيؿ" يمغياف الديف السابؽ ، ديف عيسى فيمغى

 
"فإعجاز القرآف صفة ملبزمة لو عبر العصور،  (861ويقوؿ أيضاً )ص

ذَا  لأف الإعجاز ليس مف توابع الديف بؿ مف جوىره لقولو تعالى  ﴿ وَمَا كَافَ ىَٰ
فْتَرَىٰ مِف دُوفِ المَّوِ وَلَٰكِف تَصْدِيؽَ الَّذِي بَيْفَ يَدَيْوِ وَتَفْصِيؿَ الْكِتاَبِ الْقُرْآفُ أَف يُ 

 (.71)يونس / لَا رَيْبَ فِيوِ مِف رَّبّْ الْعَالَمِيفَ ﴾
وتفترؽ رسالة محمد عما سبقيا مف الرسالات كما فصمنا فى موضع 

مسمة البعث ويأتى محمد آخر لاحؽ فى ىذه الدراسة بأنيا الحمقة الأخيرة فى س
الخاتـ ولذلؾ كانت حاجة التبميغ مستمرة في الإسلبـ مف الناحية النفسية، وىذه 

ْـ أُمَّةٌ يَدْعُوفَ إِلَى الْخَيْرِ  خاصية الدعوة وتفسير قولو تعالى  نكُ ﴿ وَلْتَكُف مّْ
حمؿ فى نفسو لأف كؿ مسمـ ي وَيَأْمُرُوفَ بِالْمَعْرُوؼِ وَيَنْيَوْفَ عَفِ الْمُنكَرِ ﴾
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مركب التبميغ كما يقوؿ مالؾ بف نبى، كما أنو مف الناحية التاريخية فإف الديف 
الجديد ديف آخر الزماف بخلبؼ الييودية والمسيحية، وحاجة الإسلبـ إلى وسائؿ 
تبميغو ستبقى ملبزمة لو لايمغييا التاريخ )لاحظ الفرؽ فى ىذا المقاـ بيف الدعوة 

 ى الكنائس المسيحية وموقعيما فى ىذا السياؽ(.فى الإسلبـ والتبشير ف
 

أف القرآف الكريـ أخرج التوحيد وذات ا﵀ مف نطاؽ  النتيجة الثانية:
الأنانية الييودية )الديف القومى( وكذلؾ مف نطاؽ التعدد المسيحى، فأكد فى 

مَدُ )0قُؿْ ىُوَ المَّوُ أَحَدٌ )﴿  سورة الإخلبص صفة التوحيد  ْـ يَمِدْ 7( المَّوُ الصَّ ( لَ
ْـ يُولَدْ ) ْـ يَكُفْ لَوُ كُفُواً أَحَدٌ 0وَلَ  ﴾( وَلَ
 

أف القرآف الكريـ استند إلى العقؿ وجعؿ العقؿ ىو  النتيجة الثالثة:
لى معرفة ا﵀ وكذلؾ فإف قضية الوحدانية قضية  الطريؽ الوحيد إلى الإيماف وا 

 قمية قبؿ أف تكوف قضية عقدية.ع
 

تتعمؽ بالإعجاز البيانى فى القرآف الكريـ ونزوؿ القرآف  النتيجة الرابعة:
بالمغة العربية وتعيد ا﵀  بحفظو وىى أمور ينفرد بيا القرآف فتحصنت المغة 
العربية بحصانة القرآف ولذلؾ فإف انييار المغة وفقرىا عند المتحدثيف بيا لا 

مف تعيد ا﵀ بحفظيا لغة لمقرآف ،ولذلؾ تندثر المغات الأخرى التى يناؿ البتة 
نزلت بيا الرسالات السابقة. ولعؿ السر فى الإعجاز البيانى فى القرآف ىو 
تبياف الفارؽ بيف لغة ا﵀ ولغة العرب فكاف ىذا مف أوائؿ وجوه الاعجاز فى 

يف بأف القرآف مف لغات القرآف ، وكاف الفيصؿ بيف الإيماف والكفر واردا لممتقول
كما رأى العممانيوف أنو مصمح وقائد عبقرى لكى  صلى الله عليه وسلمالبشر أو أف محمدا 

 ينكروا عميو صفة النبوة، وبالتالى إنكار وجود ا﵀ المرسؿ لمرسالة والرسوؿ.
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ولـ يتحدث أحد فيما يقوؿ العلبمة محمود شاكر )مقدمتو  لكتاب مالؾ 

(عف الإعجاز فى التوراة 8811دمشؽ – 4بف نبى : الظاىرة القرآنية ط
والإنجيؿ والزبور وغيرىا مف كتب ا﵀ ولا يستطيع أحد أف يدعى بأنيا كتب 

ا صحة معجزة لمجرد أنيا منزلة . فإعجاز القرآف دليؿ عمى صحة النبوة، أم
 النبوة فميست دليلب عمى إعجاز القرآف.   
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 الفصل الثانى
 ومناط المسؤولية  الحؽ فى الحياة

 المبحث الأول

 التناقض بيف سمبيات الإنساف وتكريمو
 
 

الدروس والحكـ التى نخمص إلييا مف تدبر القرآف الكريـ لا تنتيى، وىذا 
لمناس عمى التفكر والتدبر، وىذا التفكر  ىو أحد الفوائد الظاىرة مف حث القرآف

عماؿ العقؿ لابد بالغ بصاحبو إلى اليداية العقمية المضمونة.  والتدبر وا 
 

فى ىذا السياؽ ، نعالج نقطة واحدة بالغة الأىمية وىى أف الأوصاؼ 
الأخلبقية للئنساف تتناقض تماما مع حسف الخمقة، لأف الخمقة عائدة إلى 

أحسف الخالقيف. ولكف الأخلبؽ اختبار الإنساف بالعقؿ، حتى الخالؽ فتبارؾ ا﵀ 
أف علبقتو با﵀ لا يجرؤ حاكـ فى دنيانا عمى أف يعطى حرية مطمقة لمحكوميف 
فى قبولو أو رفضو مع الفارؽ المطمؽ بيف ا﵀ الخالؽ الرازؽ المصور، وبيف 

نى لأعجب أف أوؿ مف نقض  ىذه المخموؽ الذى قدر لو أف يكوف حاكما. وا 
الحقيقة ىـ بعض المشتغميف بالدراسات الدينية أو المشايخ الذيف يتخذوف مف 

 مواقؼ الخمط بيف الدنيا والآخرة سبيلب لبيع الآخرة وشراء الدنيا.
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إذا حصرنا الأخلبؽ السمبية فى الإنساف لما وقعت تحت حصر فى 
لى نصوص القرآف الكريـ ولكف الغالبية الساحقة مف ىذه النصوص تشير إ

عقوؽ الإنساف بربو الذى خمقو فسواه فعدلو فى أحسف صورة ما شاء ركبو، 
ورغـ أنو مف سلبلة مف طيف ومف ماء مييف، فإذا ىو لربو خصيـ مبيف، فبدلا 
مف أف يتخذ الشيطاف عدوا كما أمره ا﵀، فإنو يعادى ربو وينكر آياتو، إنو 

الإيماف أو الكفر عمي  لظموـ كفار.وحتي عندما عرض ا﵀ الأمانة وىي حرية
السموات والأرض والجباؿ وىي لاتقارف بقوتيا بالإنساف ولـ تعرض  عميو بادر 
الإنساف بحمؿ ىذه الأمانة فأشفؽ ا﵀ عميو بقولو إنو كاف ظموما جيولا. 
تقانو، ىو  فالتناقض فى المرتبة بيف مادة الخمؽ وعظمة الخالؽ ودقة الخمؽ وا 

 والإحساف الإليى إليو.  تناقض بيف أخلبؽ الإنساف،
 

ولأف ا﵀ لو أراد لجعؿ الناس كميـ مؤمنيف، فإف ا﵀ يعمـ الإنساف احتراـ 
 العيد حتى لو قطعو خالؽ لمخموؽ، وىو عزيز ذو انتقاـ.

الخمؽ والرزؽ وتسخير كافة المخموقات، وتمييز الإنساف عمى الملبئكة 
د ا﵀ لو بالغفراف فى كؿ واختصاصو دوف الملبئكة بالخلبفة فى الأرض ومد ي

وقت إذا آب إليو دوف قيد ولا شرط، حممو ا﵀ فى البر والبحر وكرمو وأحسف 
إليو، ورغـ ذلؾ لا يستميؿ ا﵀ الإنساف أو يمف عميو، ولكنو سبحانو يحب أف 
يأتيو العبد حبا وتعمقا بعقمو واقتناعو، مع احتراـ إرادتو إذا كفر، فعمى ا﵀ رزقو 

بو. ولذلؾ يمح السؤاؿ، لماذا يختار الإنساف رغـ كؿ ىذه الخيرات وعدلو وحسا
التى مف ا﵀ بيا عميو، أف يكوف ﵀ خصيما مبينا، مراوغا لئيما رغـ أنو يعمـ أف 
ا﵀ محيط بو ويعمـ خائنة الأعيف وما تخفى الصدور.ومف بميغ أوصاؼ ا﵀ 

نسَافَ خُمِؽَ ىَمُوعًا) ﴿ للبنساف ذَا مَسَّوُ  (71)إِذَا مَسَّوُ الشَّرُّ جَزُوعًا(04إِفَّ الإِْ وَاِ 
 ، خمؽ الانساف ما أكفره  الخ.......﴾ الْخَيْرُ مَنُوعًا

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura70-aya20.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura70-aya21.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura70-aya21.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura70-aya21.html
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رساف فى ىذه المفارقات. الدرس الأوؿ، ىو أف انحطاط طبيعة ىناؾ د
الإنساف وأخلبقو المنحرفة، والتى يقابميا نعـ ا﵀ واستعداده الدائـ لمغفراف 
والفصؿ بيف الرزؽ، وبيف الإيماف أو الكفر، حتى يخجؿ الإنساف مف نفسو 

حتى  ويترفع عمى انحطاطيا ويحاوؿ أف يكوف فى نور ا﵀ وحضرتو السامية
ينجو مف السقوط فى مياوى طبيعتو. فيذا تكريـ إحساف مف ا﵀ للئنساف وليس 
تكريـ استحقاؽ. غير أف التكريـ الإضافى وىو الدرس الاضافى عندما يخالؼ 
الإنساف طبيعتو ويستعمى عمى نقائصو فيقاوـ قانوف الجاذبية الذى يشده إلى 

ف الجاذبية أملب في رفؽ ا﵀ الأرض والسقوط، ويسبح عكس التيار متحديا قانو 
عانتو لثقتو في طريقو وحسف ظنو بخالقو )الأحاديث القدسية  مف تقرب مني  وا 

ف ا﵀ يمد يده بالميؿ.....(.  ..... وا 
 

ىو أف ا﵀ كرـ آدـ وميزه عمى الملبئكة تمييز إحساف لا  الدرس الثانى
استحقاؽ، ولكف ا﵀ أراد أف يجمع الإنساف بيف تمييز الإحساف مف ا﵀ وتمييز 
الاستحقاؽ مف ا﵀ أيضا وىو العمـ، وأف يكوف العمـ بالقراءة والكتابة فى اقرأ 

المعقدة ىو أف والقمـ، وفى ربط العمـ بالإيماف. والجماؿ فى ىذه الصورة 
الإنساف الحر ذا الاخلبؽ اليابطة بحكـ خمقتو ىو الذى ييتدى إلى الحؽ بعقمو 
الذى يغذيو بالعمـ الصحيح فيصؿ إلى الحقيقة العميا ويترفع عف دنايا الدنيا 

 ويتخذىا مزرعة للآخرة كما قاؿ عمى بف أبى طالب. 
 متاع الغرور، فإذا كانت الدنيا دار ليو ولعب وىى فى الآخرة ليست إلا

 إلا أنو لا آخرة بلبدنيا، ولا دنيا بلب إحياء لمديف. 
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 :الدنيا بالْخرة فى النسؽ القرآنى الاستغلاؿ السياسى لعلاقة
 

رسـ القرآف الكريـ صورة الدنيا وصورة الآخرة، وأوضح لنا أف ىذه الحياة 
لادنيا لو. ولكى يشرح الدنيا ىى المقدمة الضرورية للآخرة وبغيرىا لا آخرة لمف 

القرآف علبقة الدنيا بالآخرة ركزعمى أف الدنيا مجرد معبر يترتب عمى أداء 
الإنساف فييا وضعو فى الآخرة، وحصف الإنساف بكؿ المعمومات التى تجعؿ 
دنياه مدخلب مريحا لآخرتو بأف يعطى لكؿ منيما حقيا وأف يستمتع فى الدنيا 

يظفر بالآخرة. لذلؾ كانت الأحاديث وأقواؿ بالقواعد التى وضعيا ا﵀ حتى 
الصحابة والصالحيف تؤكد ىذه الحقائؽ، ومف أبمغ مف عبر عف وظيفة الدنيا 
عمى بف أبى طالب كرـ ا﵀ وجيو حيف أكد أف الدنيا مزرعة الآخرة، فأنت تحدد 
نوع الثمار التى تريد أف تظفر بو فى الآخرة إذا أحسنت اختيار البذرة وتعيدتيا 

الرى والمتابعة وأنت موقف أنؾ راحؿ لا محالة، كما أنؾ موقف أف ىذه القواعد ب
 مطمقة وبحجية مطمقة لا تقبؿ احتمالا ،وجدت كؿ شيء محضرا.

 
مف ناحية أخرى، حرص القرآف الكريـ عمى وضع الكوابح التى تمنع 

لدنيا الإنساف مف أف ينخرط فى الدنيا وممذاتيا بما يضيع آخرتو فالمتعمؽ بيذه ا
الفانية وبمظاىرىا مف الأمواؿ والأولاد والمناصب وغيرىا مما يحرص الإنساف 

﴿كُؿُّ شَيْءٍ ىَالِؾٌ  عميو فييا إلى زواؿ، وحسـ القرآف الكريـ المسألة بقولو تعالى
مِفَ  ﴿وَلَا تَنسَ نَصِيبَؾَ ،  وَمَا الْحَيَاةُ الدُّنْيَا إِلاَّ مَتاَعُ الْغُرُورِ﴾﴿،  إِلاَّ وَجْيَوُ﴾

 . الدُّنْيَا﴾
فيناؾ فرؽ بيف التمتع بالدنيا فى حدود ما شرع ا﵀ استثمارا للآخرة، وبيف 

فَمِفَ النَّاسِ مَف يَقُوؿُ رَبَّنَا آتِنَا فِي الدُّنْيَا ﴿ .نسياف الآخرة والاستغراؽ فى الدنيا
 ﴾وَمَا لَوُ فِي الْْخِرَةِ مِفْ خَلَاؽٍ 
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بالتأكيد عمى أف ىذه الدنيا إذا قورنت ولذلؾ حفمت آيات الذكر الحكيـ 
بالآخرة فيى لا تساوى جناح بعوضة. ىذا التحقير فى الدنيا لمنع التعمؽ بيا 
ونسياف الآخرة ىو فى مجاؿ المقارنة بيف متاع الدنيا وحسف ثواب الآخرة، 
وأعظميا أنو إذا كاف المؤمف يوقف بأنو إف لـ يكف يرى ا﵀ فإف ا﵀ قطعا يراه 

لإنساف يحمؿ الروح التى تسير الجسد وىى روح ا﵀ سبحانو، واستعمى لأف ا
عمى متاع الجسد المخالفة لشرع ا﵀ مرضاة ﵀ وطمعا فى الآخرة، فإف ىذا 
المؤمف يرى ا﵀ فى الآخرة ويكممو ا﵀، أما مف أنكر ا﵀ فى الدنيا ولـ ينتظر 

 يكممو ولا ينظر إليو يوـ الآخرة وغفؿ عنيا، ولـ يسعى ليا سعييا، فإف ا﵀ لا
 القيامة.
وحرص القرآف عمى توجيينا إلى أف حياتنا فى الدنيا ميما طالت، لا  

تقارف بأبدية الآخرة، وأنو ميما توفر لنا مف نعيـ الدنيا، فإنيا لا تقارف بنعيـ 
الآخرة. ىذه المقارنة فيميا البعض ومف فى قمبو مرض أف القرآف يحقر شأف 

 مة ليا، وتجاىؿ أنو لاآخرة لمف لادنيا لو.الدنيا فلب قي
 

 ترتب على هذا الفهم خمسة نتائج خطيرة :

ىى أف بعض الفرؽ الدينية كالمتصوفة دعوة إلى الزىد فى الدنيا  الأولى 
بمعنى سمبى، وفسروا حديث المعصوـ نبينا عميو الصلبة والسلبـ إف ا﵀ يحب 
أف يرى أثر نعمتو عمى عبده تفسيرا سمبيا ومثاؿ التقابؿ فى فيـ الحديث ما 

وفقيييا  ذىب إليو الإماـ مالؾ مف معنى سمبى، وما ذىب إليو إماـ مصر
 الأكبر الميث بف سعيد ، عمي خلبؼ ذلؾ.

 
موقؼ السمطة فى بعض الدوؿ الذيف استأثروا بالدنيا  النتيجة الثانية

وترقوا الآخرة لغيرىـ تحت عنواف لا ديف فى السياسة ولا سياسة فى الديف بينما 
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ترى الأوساط الإسلبمية أف الإسلبـ ديف ودنيا. بؿ أف تزىيد الناس فى الدنيا 
قيؿ أف ىدفو أف يظفروا بالجنة وتتحدد مراتب الجنة بقدر معانة الناس فى 
دنياىـ وبذلؾ يثاب مف تسبب لمناس فى دخوليـ الجنة فيظفر الجميع بالجنة، 

 الناس لمعانتيـ والحاكـ لنيتو فى إدخاليـ. 
 

أف موقؼ إسرائيؿ مف المقاومة استند إلى مقولات دينية  يجة الثالثةالنت
حيث انكب الباحثوف الإسرائيميوف فى البحث عف أسس قرآنية لتشويو شيداء 
المقاومة الفمسطينية يوـ كانت العمميات المقاومة ضد إسرائيؿ ىى المعادؿ 

بثية فى الفمسطينى لمسلبح النووى وقبؿ أف يموت شباب مسمـ فى أعماؿ ع
 عمميات تسمييا داعش والنصرة عمميات استشيادية.

 
انتيى التحميؿ الإسرائيمى إلى أف الشباب الفمسطينى المسمـ )مع أف 
المقاومة ضمت غير المسمميف( الذى لا سبيؿ أمامو لحياة طيبة لو أدرؾ أف 
الميـ ىى الآخرة خاصة إذا ذىب مف الدنيا إلييا بعمؿ يجعمو شييدا. فالشاب 

نما يمتثؿ لدينو الذى فسره ا لفمسطينى لا يبحث عف الدنيا ولا يسعى إلييا، وا 
الصياينة بأنو يحث عمى الخروج مف ىذه الدنيا الضيقة الصعبة المؤقتة إلى 
دار الخمد والنعيـ، فالتمس الشيادة .  ىذا التقابؿ بيف الشاب الفمسطينى والشاب 

ى البارات يستكثر الشاب الفمسطينى الإسرائيمى الذى يتمتع بصداقاتو وأوقاتو ف
"الحقود" عمى الشاب الإسرائيمى أنو سعى فى الأرض والتمس نعيميا إلى مرتبة 

 الشييد فى الآخرة.
 

والتوصية التى خرجت بيا بعض الدراسات الصييونية ىى أنو يجب 
العمؿ عمى تعظيـ الدنيا عند الفمسطينييف خلبفا لدينيـ وقرآنيـ ، حتى يحرصوا 
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يا ويقتربوا مف الإسرائيمييف معا مف أجؿ الحياة، بدلا مف الموت لطرؼ عمي
والحياة لطرؼ آخر. وىذا ىو أساس المعالجة الاقتصادية لممشكمة الفمسطينية 
غفاؿ الجانب السياسى المتصؿ بحؽ ىذا الشعب  التى تقدميا إسرائيؿ والغرب وا 

 والوجود عمى أرضو.
 

أف تعكس فيميا لمقرآف بتحريؼ معانيو  وبذلؾ تريد الدراسات الإسرائيمية
والتأكيد عمى أنو يحتقر الدنيا فتيوف فى نظر الفمسطينى أملب فى الآخرة، كما 
تخمص إلى ضرورة خمؽ دنيا مشتركة للئسرائيمى والفمسطينى حتى لو كاف 
الفمسطينى فييا عبدا لسيده الصييونى الذى يممؾ بقاءه فى الدنيا أو إرسالو إلى 

دوف أف يأخذ الفمسطينى زماـ المبادرة بنفسو إلى الآخرة ويتقرب بيا الآخرة، 
بعمؿ فدائى ضد الشاب الصييونى، فيظفر بالجنة. وىكذا ضف الصياينة عمى 
شباب فمسطيف بدنيا كريمة وأخرة خالدة ناعمة فى آف واحد.  وفي تقديري أف 

مسطينية الضيقة والتي افمتت مف الطائفية الف 5182انتفاضة السكاكيف منذ عاـ 
ىي في الواقع تمثؿ تحديا ليذه الثنائية ولـ يعد الشاب الفمسطيني يأمؿ في أي 

 حياة مع الإبادة الإسرائيمية .
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 المبحث الثانى

 الحؽ فى الحياة فى القرآف والقانوف
The Right to Life 

 
 

 تقديـ: 
عمى ىذه مف المفيد أف نوضح طبيعة الحؽ فى الحياة والآثار المترتبة 

الطبيعة والمكانة التى يتمتع بيا ىذا الحؽ وضمانات صيانتو، وموقؼ القاضى 
مف تطبيؽ ىذا الحؽ القانونى فى أوضاعو المختمفة، وأخيرا ىذه الدراسة تفيد 
فى التعرؼ عمى مواطف الاختلبؼ فى صدد ىذا الحؽ مع الدوؿ الإسلبمية 

مع أحكاـ الشريعة الإسلبمية التى تتحفظ عمى الأحكاـ والمواد التى تتعارض 
لفؾ الاشتباؾ بيف الفريؽ القانونى والفريؽ الشرعى. ونقسـ ىذا الفصؿ إلى 

 ثلبثة مباحث:
 

 المنظور القانونى لمحؽ فى الحياة المبحث الأوؿ:
 المنظور القرآنى لمحؽ فى الحياة المبحث الثانى:
تحفظات الدوؿ الإسلبمية ومدى تعارض الموقفيف  المبحث الثالث:

 القانونى والشرعى 
ملبحظات عمى القضاء فى الدوؿ القانونية والدوؿ  المبحث الرابع:

 الإسلبمية
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 تمييد: الحؽ فى الحياة وأىميتو بيف حقوؽ الإنساف الأخرى

 
الحؽ فى الحياة ىو أساس جميع الحقوؽ الأخرى وىو حؽ مقرر منذ 
الميلبد فى بعض البلبد، ومنذ بدء الحمؿ ويكوف الحؽ لو ولأمو فى بلبد أخرى. 
والحؽ فى الحياة يتطمب عددا كبيرا مف الحقوؽ الأخرى اللبزمة لمحياة بمعناىا 

وؽ تتعمؽ الحرفى، وىى الحقوؽ الشخصية  المصيقة بشخص الإنساف، وحق
بممتمكاتو، وحقوؽ مادية،وأخرى معنوية ولذلؾ تسقط كؿ الحقوؽ إذا انتيت 
حياة الإنساف، ولا يبقى إلا حؽ الميت فى الاحتراـ، وحقو تجاه مف قتمو 
بالإضافة إلى الحؽ العاـ إذا مات مقتولا. فالحؽ فى الحياة يرتب منظومة 

ؿ وأمواج مختمفة، وأقرب حقوؽ الإنساف الأخرى التى نشأت وتطورت عمى أجيا
الحقوؽ إلى حؽ الحياة ىو الحؽ فى الحرية الذى لقترف بالحؽ فى الحياة، فلب 
حياة بلب حرية، ولا حرية بلبحياة، فالأموات لاحرية ليـ، وكذلؾ الأحياء بلب 
حرية ىـ والعدـ سواء، وقد أكدت ذلؾ العديد مف دساتير العالـ كما نسترى، كما 

مية تضع الضرورات الخمس يتقدميا الحؽ فى الحياة وىى أف الشريعة الإسلب
صيانة النفس، والديف والممكة والفصؿ والعرض بالفيوـ الشرعى . وىكذا تتفؽ 
الشريعة الإسلبمية مع القانوف عمى أف الحياة ىى التى تستمزـ الحقوؽ اللبزمة 

مع، وكذلؾ لضيافتيا واستمرارىا لتمكيف الإنساف مف المساىمة الفاعمة فى المجت
شاعة العمراف والإيماف فييا.   تمكينو مف أداء رسالتو فى إعمار الأرض وا 

 
وقد اختمؼ مصدر الحؽ فى القانوف والقرآف، ويرتبط مفيوـ الحؽ فى 

 الحياة  بشكؿ مباشر 
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المنظور القانونى لمحؽ فى الحياة بقضايا الإعلبـ  المبحث الأوؿ:
 نتحار.والحرب والإجياض، الموت الرحيـ، والا

 
 تجمع دساتير العالـ عمى تأكيد الحؽ فى الحياة باعتبارىا أولوية مطمقة.

يعتبر أف الأولوية فى منظومة الحقوؽ  84الدستور اليندى فى المادة 
 81ىى لممساواة بيف كؿ الأشخاص وليس فقط المواطف، كما خطرت المادة 

سـ الثالث: الحقوؽ ممارسة التمييز ضد المنبوزيف وحظرت نظاـ النبذ. فى الق
مف الدستور اليندى لحؽ فى الحياة فى  55، 58الأساسية. وتضمف المادتاف 

 الحرية الشخصية، وكلبىما مترابطاف.
وأما الدستور الألمانى فيجعؿ حماية الحؽ فى الكرامة الإنسانية أسبؽ 

حقوؽ الحرية، الحؽ فى التطور الحر  5الحقوؽ وىو واجب الدولة، وـ
عمى اسبقية القانوف  52ؽ فى الحياة والحرمة الشخصية وتنص ـلمشخص، والح

الدولى عمى القانوف الوطنى )يخاطب الافراد مباشرة(، وكذلؾ نص الدستور 
 الفرنسى.
 

وقد أشارت الحؽ فى الحياة دساتير الدوؿ الإسلبمية أيضاً مثؿ باكستاف 
 والسعودية ومصر والجزائر والكويت.

 
 لحق فى الحياة:معاهدات حقوق الإنسان وا

اجمعت ىذه المعاىدات عمى قدسية الحؽ فى الحياة مثؿ المادة الثالثة 
مف الإعلبف العالمى لحقوؽ الإنساف وأىـ مكونات الحؽ فى الحياة ىو الكرامة 
ويشمؿ الحؽ فى عدـ الموت وتوفرالحاجات الاقتصادية الاساسية والاجتماعية 
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مف العيد الدولى لمحقوؽ المدنية وأشار القسـ الثالث مف المادة السادسة 
 والسياسية إلى أف حؽ الحياة حؽ طبيعى سابؽ عمى القوانيف.

 
وسوؼ نعالج الاشتباؾ بيف الحؽ فى الحياة فى الإسلبـ  وبيف ىذا الحؽ 
فى المعاىدات الدولية لحقوؽ الإنساف فيما بعد فى ىذا الفصؿ عمى أساس أف 

الاعتبار ىو مدى تطبيؽ الدوؿ ليذا  ىذه الحقوؽ جميعا حقوؽ نظرية وأف محؿ
الحؽ سواء كاف مصدره الييا أو كاف مصدره ىو القانوف الداخمى لمدوؿ أو 

 الدولى فى المعاىدات.
 

وقد صيغت معاىدات حقوؽ الإنساف الدولية انطلبقا مف المنظور 
القانونى الغربى لمحؽ فى الحياة،كما عمؽ القضاء والفقو ىذا المنظور فى 

ىذا القانوف. وقد أدى ذلؾ إلى أف إصرار الغرب عمى تطبيؽ جميع تطبيقات 
دوؿ العالـ لممفاىيـ والمعايير التى وضعيا الغرب اصطداـ المفاىيـ الإسلبمية 
مما نتج عنو إصرار الدولة الإسلبمية عمى التحفظ عمى الأحكاـ التى قد 

ه النقطة أف تناقض ىذه المفاىيـ حماية لمجتمعاتيا. وسوؼ نرى عند تحميؿ ىذ
الغرب ينظر بقمؽ إلى ىذه االتحفظات، ويعتقد أف المعايير الدولية أسمى مف 
المفاىيـ الإسلبمية. غير أف ىناؾ تناقضا مخيفا بيف سمو المعايير القرآنية فى 
حقوؽ الإنساف عمى المعايير الدولية فى المعاىدات الدولية ، ولكف الأىـ ىو 

بسجؿ سميـ لحقوؽ الإنساف، لأف سمو الشريعة، أف الدولة الإسلبمية لا تحتفظ 
وصرامة الالتزامات القانونية فى المعاىدات لا يقابميا فى الواقع إرادة سياسية 

 لاحتراـ أية معايير.
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 أهمها ثلاثة القضايا والتحديات للحق فى الحياة:

 ثلبثية القتؿ والإعداـ والإرىاب والانتحار والموت الرحيـ والاجياض.
 

فى القانوف القتؿ ىو إنياء الحياة بعمؿ جنائى، بقصد أو بغير  القتؿ:
قصد، أو بالاىماؿ الجسيـ الذى يصؿ أحيانا إلى حد القتؿ العمد، والعقوبة 

 حسب قد اعتاد القتؿ ، قد تصؿ العقوبة إلى الإعداـ.
 

فالقتؿ ىو عدواف فرد آخر لأسباب خاصة، أو فى إطار عممية إرىابية 
إجرامى موجو إلى شخص أو جماعة أو دولة، والعمؿ إرىابى ضمف مشروع 

فى وسائمو وأثره، ولكنو قد يكوف قتلب عاديا إذا تجرد مف طابع المشروع 
 والأىداؼ الخاصة أيا كانت الدوافع.

 
أما الإعداـ فيو وعقوبة تنزليا الدولة بالجانى خاصة فى جرائـ القتؿ 

بقصد جنائى واضح صار يمثؿ خطرا ومنطؽ الإعداـ ىو أف الذى يقوـ بالقتؿ 
عمى المجتمع، فيكوف الإعداـ حماية لممجتمع مف خطره. ولكف القضاء قد 
يرتكب فى أحكاـ الإعداـ نسبة ولو ضئيمة مف الخطأ فى أى مرحمة مف 
مراحمو، فيعدـ برئ مما تخالؼ القاعدة المستقرة تبرئة ألؼ مجرـ خير مف إعداـ 

 ة لمحياة.برئ واحد، لأف الإعداـ نياي
 

ولارد ليذه الحياة بعد إنيائيا. ولذلؾ تبنت الحركة الدولية لحقوؽ الإنسف 
حممة عالمية لإلغاء عقوبة الإعداـ واستجاب ليا عدد كبير مف دوؿ العالـ، وقد 
أشارت معاىدات حقوؽ الإنساف إلى أنو إذا كاف ولابد مف الإعداـ فميكف فى 

رمة وفى الحالات الشديدة الخطورة. أضيؽ الحدود ووفؽ ضمانات قضائية صا
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وتشتد المعارضة لعقوبة الإعداـ فى العالـ الثالث بسبب تداخؿ الاعتبارات 
السياسية مع والاعتبارات الجنائية. وىو الاعتبار الذى تركزه عميو الحركة 

 الدولية لإلغاء عقوبة الإعداـ.
 

الانتحار  أف يقدـ شخص عمى قتؿ نفسو. فى الغرب ينظر إلى الانتحار:
مف زوايا متعددة، مف ناحية عمى أنو عمؿ أنانى لأف المنتحر تخمص مف 
الموقؼ الدافع إلى الانتحار وترؾ الأحزاف والمشكمة لذويو، أو أنو عمؿ لا 
أخلبقى وخطيئة دينية وضد بعض المعتقدات الدينية. مف ناحية ثالثة أف 

 الشخص. الانتحار قرار شخصى وممارسة لحرية التصرؼ فى حياة
 

مف ناحية أخرى، فمعظـ حالات الانتحار ليس قرارا ولكنو ينتجو 
الاكتئاب واليأس والإحباط. ولكف الانتحار فى بعض الدوؿ جريمة ومصادر 
أمواؿ المنتحر ويتحمؿ دووه تكاليؼ دفف جثتو والتصرؼ فييا. بؿ إنو فى كوريا 

ذا فشمت مح اولة الانتحار يحاكـ الشمالية مثلب يتـ معاقبة أسرة المنتحر، وا 
الشخص الذى فشؿ فى الانتحار. فى بعض البلبد يرتكب مف يشجع أو يساعد 

 أحدا عمى الانتحار جريمة. 
 

فى الولايات المتحدة، كانت محاولة الانتحار أو المساعدة عمى الانتحار 
جنحة فى مفظـ الولايات، أما اليوـ فالانتحار حرية شخصية وليس جريمة فى 

المتحدة، ولكف أىالى المنتحر يمكنيـ مقاضاة السجف أو المستشفى الولايات 
 الذى انتحر فيو مف ينتمى إلييـ بتيمة الإىماؿ.
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غير أف مساعدة المريض عف طريؽ الطبيب لكى يموت مسألة قانونية 
فى القميؿ مف الولايات، وىذا يدخؿ فى إطار الموت الرحيـ كما سنرى، وبعض 

 مة لكى يقوـ الطبيب بيذه الميمة.الولايات تضع شروطاً صار 
 

ىو أف يقتؿ الإنساف نفسو أو يسمح لغيره بذلؾ خاصة الموت الرحيـ: 
فى أحواؿ المرض المؤلـ والذى لايرجى برؤه. ويدور جدؿ جاد فى دوؿ العالـ 

فى بمجيكا ليذا  5115حوؿ إسباغ الشرعية عمى ىذا العمؿ، فصدر قانوف عاـ 
 روط وضوابط.بش 5116الغرض، وتأكد عاـ 

 
فمـ يعد كذلؾ، ولكف  8815أما فى كندا فكاف الانتحار جريمة حتى عاـ 

صدر قانوف يحظر أى شكؿ مف أشكاؿ المساعدة الطبية عمى  8887عاـ 
الانتحار، ثـ صار قانونيا فقط فى ولاية كيبؾ. أما فى الصيف فيحظر الانتحار 

عملًب مجرماً فى بريطانيا، والمساعدة عميو، وكذلؾ فى الدنمارؾ، ولكنو يعتبر 
يعتبر اعتداءا عمى ا﵀ وعمى التاج،  8868ورغـ أف الانتحار كاف حتى عاـ 

 قانوف إباحة الانتحار. 8868إلا أنو صدر عاـ 
 

وأباحت دوؿ كثيرة الانتحار والمساعدة عميو قانونا مثؿ استونيا وألمانيا 
يرلندا ولوكسمبرج منذ عاـ  نيا وجنوب إفريقيا، ، والنرويج، وروما5118وا 

وسويسرا عمى الجانب الآخر ىناؾ دوؿ تحظر الانتحار وتعتبره جريمة، وكذا 
المساعدة عميو مثؿ فرنسا. ويدور نقاش حوؿ إجراء استفتاء لمسماح بالموت 
الرحيـ. ونحظر المجر الانتحار والموت الرحيـ، وكذلؾ اليند والياباف، 

 ونيوزيلبندا وروسيا وسنغافورا.
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يعنى التخمص مف الجنيف فى أى مف مراحؿ تكوينو وتطوره. ياض: الإج
وتبيح الكثير مف التشريعات الغربية الإجياض كأثر مف آثار الحرية الجنسية. 
وبالنسبة لممتزوجيف، يكوف الإجياض أحيانا حريةً لممرأة وىى التى تحمؿ 

ياض قتلب الجنيف، أو يكوف بالاتفاؽ مع الزوج لأسباب عديدة. ولما كاف الإج
لنفس بشرية، فإف بعض التشريعات توازف بيف مصمحة وحياة الأـ وضرورات 
الإجياض لمصمحة الجنيف وصعوبة استمراره فى الحياة. فجمعيات المرأة تدعـ 

 الإجياض، بينما جمعيات الطفولة تحظر أو تبيحو حسب مصمحة الجنيف.
 

جاىات الرأى أما الأحزاب السياسية، فإنيا تحدد موقفيا منو حسب ات
العاـ وأىمية صوت المرأة التى تريد حرية قرار الإجياض، وىو ما تعارضو 
الكنيسة لاعتبارات دينية. وتختمؼ التشريعات فى توقيت الإجياض ومرحمة 
الحمؿ وحالة الأـ. ولاشؾ أف كؿ التشريعات حريصة عمى ألا يكوف الإجياض 

لتحديد متى تدب الروح فى وسيمة لقتؿ نفس بشرية، ولذلؾ يستعاف بالأطباء 
الجنيف بعد عدة أسابيع مف بدء انقطاع الدورة الشيرية لممرأة. وقد وضعت 
منظمة الصحة العالمية ضمانات وضوابط صحية للئجياض، حيث بمغت 

مميوف عممية إجياض فى  44مميار دولار وتجرى  1ميزانية المنظمة حوالى 
% مف نساء العالـ الإجياض 41 ، أجرى 5111العالـ سنويا واعتبارا مف عاـ 

دوف قيود أو سبب. أما موعد الإجياض فالجدؿ لايزاؿ قائما، ولكف تقؿ 
 شيرا كحد أدنى. 54بالتدريج المدة حتى وصمت فى بريطانيا إلى 

 

 المنظور القرآنى للحق فى الحياة المبحث الثانى:

فى المنظور القرآنى، ا﵀ ىو الذى خمؽ الإنساف ووىبو الحياة مقدرة 
بالميلبد والموت وما بيف الميلبد والموت حياة قدر ا﵀ فييا أمورا إجبارية عمى 
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الإنساف، ويعمـ ا﵀ أمورا يأيتيا الإنساف بإرادتو. ويحاسب ا﵀ الإنساف حسابا 
الإنساف ويعمـ ماتوسوس بو  شخصيا، فلب تزر وازرة وزر أخرى، وخمؽ ا﵀

 ﴾إِلَيْوِ مِفْ حَبْؿِ الْوَرِيدِ ﴿وَنَحْفُ أَقْرَبُ نفسو 
 

والحؽ فى الحياة منحة مف ا﵀ لأف الإنساف نفس تضـ روحا ىى قبس  
لى الأرض يعود. ومادامت  مف ا﵀، وجسد ىو مف الأرض وعمى الأرض وا 

و يعتدى عمى الكرامة، الحياة منحة فلبيجوز لأى شخص أف يييف ىذه الحياة أ
أو يعتدى عمى ىذه الحياة بالإفناء أو القتؿ، كما يجب عمى الإنساف أف يحافظ 
عمى حياتو: روحو وبدنو، فالحياة أمانة فى عنؽ الإنساف، ويحاسب عمى 
التفريط فييا. ومف الواضح أف المنظور القرآنى يختمؼ عف نظرية الحرية فى 

فى صدد الحؽ فى الحياة فى القانوف الغربى القانوف، ولذلؾ فإف صور الحرية 
 يقابميا وضع مختمؼ فى المنظور القرآنى.

 
فماداـ الحؽ فى الحياة ممكا ﵀ ومنحةً للئنساف، فميس للئنساف أى حرية 

 وقؼ القرآف مف صور إنياء الحياة.فى التصرؼ فى ىذا الحؽ. وفيما يمى م
 

لإرادة ا﵀ الذى يحدد لمنفس الانتحار يعتبر فى المنظور القرآنى تحديا 
لًا ﴿موعد رحيميا مف الدنيا،  ﴾ۗوَمَا كَافَ لِنَفْسٍ أَف تَمُوتَ إِلاَّ بِإِذْفِ المَّوِ كِتاَبًا مُّؤَجَّ

ْـ وَمَا  حياتيا وحدد لمنفس رزقيا وما يعرض فى  ﴿ وَفِي السَّمَاءِ رِزْقُكُ
 أَرْضٍ  بِأَيّْ  نَفْسٌ  تَدْرِي وَمَا ۖغَدًا  ؛ ﴿وَمَا تَدْرِي نَفْسٌ مَّاذَا تَكْسِبُ  تُوعَدُوفَ﴾
فالانتحار يعتبر تحديا ﵀ وخروجا عمى قضائو والإنساف فى كؿ تَمُوتُ﴾ 

الأحواؿ ينفذ قدر ا﵀ ويموت فى الموعد المقرر لو. يجب أف أف نفرؽ بيف 
الانتحار بقرار ولو لظروؼ قاىرة وىذه جريمة فى حؽ الخالؽ، وبيف الانتحار 
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لسبب مرضى أو عقمى رغما عف إرادة المنتحر ضحية المرض، ورغـ خطورة 
الانتحار، والتحذير فى الأجاديث النبوية مف الإقداـ عميو، إلا أف مصاعب 
الحياة أو المرض أو الحالة النفسية قد تدفع الإنساف إلى الانتحار لمتخمص مف 

فى رحمة ا﵀ ولا الموقؼ الضاغط عميو، لأف المنتحر فى ىذه الحالة يطمع 
تسعفو قواه عمى الصمود أماـ المصائب، وعمى ا﵀ حسابو. وقد حدثنا القرآف 

﴿الَّذِيفَ إِذَا أَصَابَتْيُـ مُّصِيبَةٌ قَالُوا إِنَّا لِمَّوِ  عف الصبر فى مواجية المصائب 
نَّا إِلَيْوِ راَجِعُوفَ﴾  وَاِ 

 
الحياة عادة بطريقة  والانتحار قد يكوف مباشرا بتوفر قصد التخمص مف 

مفاجئة وحتى لو بدا العمؿ مفاجئا فالتراكمات سابقة، وقد يكوف غير مباشر إذا 
أىمؿ الإنساف فى صيانة حياتو أو متابعة علبجو أو عرض نفسو لمخاطر 
غير محسوبة بشرط توفر نية التخمص مف الحياة، خاصة إذا كاف الشخص 

يريد إنياء حياتو بطريقة تبدو طبيعة بما لايريد أف يقوـ بالانتحار العمنى ولكنو 
يدرأ عنو الفضيحة أو أف يوىـ نفسو بأنو لا يتحدى ا﵀ لبقية مف إيماف أو 
نحوه. وماداـ الإضرار بالصحة إخلبلا بواجب صيانة الجسد والعقؿ مف 
المخاطر، مثؿ المخدرات أو التدخيف، اتجو البعض إلى تحريـ التدخيف 

 والمخدرات.
 

مَف قَتَؿَ نَفْسًا بِغَيْرِ نَفْسٍ أَوْ ﴿، قرآف قاطع فى تحريـ قتؿ النفسال القتؿ:
. وقرر القرآف القصاص فى أحواؿ فَسَادٍ فِي الْأَرْضِ فَكَأَنَّمَا قَتَؿَ النَّاسَ جَمِيعًا﴾

ْـ ﴿ القتؿ لقولو تعالى ْـ فِي الْقِصَاصِ حَيَاةٌ يَا أُولِي الْأَلْبَابِ لَعَمَّكُ  .﴾تَتَّقُوفَ وَلَكُ
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والقصاص ىو قتؿ القاتؿ إذا كاف القتؿ عمدا خاصة مع توفر النية 
الإجرامية والاستعداد لمجريمة، أى سبؽ الإصرار والترصد، وىو يختمؼ عف 
ف كانت بعض صور القتؿ الخطأ يمكف أف ترقى إلى مستوى  القتؿ الخطأ وا 

 القتؿ العمد بحسب ظروؼ الجريمة.
 

مباشرة وغير مباشرة. فقد يكوف حجب مظاىر ولمقتؿ صور مختمفة، 
ومقومات الحياة عف الشخص بما يؤدى إلى ىلبكو فى سجف وغيره فى مقاـ 
القتؿ العمد حتى لو لـ تتوفر نية القتؿ وىى قضية خلبفية. أما الإضراب عف 
الطعاـ احتجاجا عمى معاممة إسرائيؿ للؤسرى، فإف كانت النية ىى التخمص 

ف مات الشخص  وىو مضرب عف الطعاـ مف الموقؼ والحيا ة فيو انتحار، وا 
لخمؿ أو عمة أو نحوىا فلب نظف أنو انتحار، وعمى السمطات أف تتفاعؿ مع 
طمبات الشخص حتى لا يصؿ الأمر إلى الإضراب عف الطعاـ، ولذلؾ 
أصدرت إسرائيؿ قانونا يمزـ الحكومة باستخداـ القوة لإنياء الإضراب عف 

عرض الحكومة لمنقد الدولى، وكاف الأولى أف تستجيب الطعاـ حتى لا تت
 لطمبات المضرييف الإنسانية.

 
والقتؿ يختمؼ عف الإعداـ، فالقتؿ ىو قياـ شخص بازىاؽ روح آخر، 
ولكف الإعداـ ىو نفس العمؿ وتقوـ بو ولكف الدولة ىى التى تقوـ بأساليب 

السمطة فى العالـ قانونية. والإعداـ ىو القصاص بخلبؼ القتؿ الذى تيتـ 
الثالث بأنو قتؿ خارج سمطة القانوف. والإعداـ يكوف بحكـ قضائى بصرؼ 
النظر عف طريقة تنفيذ الإعداـ. ويعنى الإعداـ أى يصبح الشخص المحكوـ 

 فى حكـ العدـ.
 



 18                                                                                        القرآف الكريـ والتشريعي في الإعجاز القانونى

................................................................................................................................................................................. 

 

ولذلؾ تعتقد بعض الدوؿ الإسلبمية أف الإعداـ ىو القصاص وىو التزاـ 
مى أحكاـ المعاىدات الدولية لحقوؽ الإنساف دينى عمى الدولة ولذلؾ تتحفظ ع

التى تقرر إلغاء عقوبة الإعداـ. فى تقديرنا أف إلغاء عقوبة الإعداـ وعلبقتيا 
بالقصاص تحتاج إلى مزيد مف التحميؿ، خاصة وأف مبررات إلغاء ىذه العقوبة 
تبدو منطقية. ولايجادؿ أحد فى المجتمع الدولى فى أف عقوبة الإعداـ 

، لكف المشكمة ىى أخطاء القضاء ضرورية،  وىى فى الإسلبـ قصاص ممزـ
التى قد تسبب إعداـ برئ، وىناؾ تاريخ مف المآسى فى جميع دوؿ العالـ فى 

 ىذا الباب.
 

يتساوى مع القتؿ إذا تـ الإجياض فى مرحمة يكوف الجنيف  الإجياض
فييا قد أصبح روحا وىو قتؿ محظور لمنفس، ولكف بعض الآراء تجيز 

جياض مع مراعاة صحة الأـ، وفى ضوء المخاطر الأكبر إذا استمر الإ
الحمؿ، وىذه أمور يستند الفقياء فييا إلى ما يقرره الطب فى ىذه المسألة. 
ولذلؾ تحرص تشريعات الدوؿ الإسلبمية عمى تجريـ الإجياض إلا لضرورة 

أ حرية طبية شرعية بينما الإجياض فى القوانيف غير الإسلبمية ينطمؽ مف مبد
الأـ وصحتيا. وفى العالـ الإسلبمى يثور مع الإجياض مسألة العلبقة غير 
الشرعية، وجرائـ الشرؼ وحساسية المجتمع، وجرائـ الاغتصاب التى اختمؼ 
الفقياء عمى مصير الحمؿ الناجـ عف جريمة الاغتصاب. ومعموـ أف القانوف 

تكبت الجريمة بقصد الدولى يعتبر جريمة الاغتصاب مف جرائـ الحرب إذا ار 
 الانتقاـ العرقى أو كانت أداة مف أدوات إذلاؿ الخصـ والتنكيؿ بو فى الحروب.

ومعموـ أنو فى الغرب، صارت حرية الإجياض مسألة سياسية خاصة  
فى مواسـ الانتخابات، ولكف الأوساط الدينية متمسكة بالجانب الأخلبقى 

 والدينى فى ىذه المسألة.
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كانت تشريعات إباحة الموت الرحيـ الاثنازيا( بضوابط  إذاالموت الرحيـ: 
معينة بما فى ذلؾ المساعدة ولو غير المباشرة عمى ذلؾ تتزايد رحمة بالإنساف 
الذى لا يرجى برؤه، إلا أف الإسلبـ يعتبر أى محاولة لتسييؿ الموت مساىمة 

ة العوامؿ فى القتؿ، ويعتبر المسألة انتحارا إذا غمبت العامؿ الشخصى عمى بقي
 الخارجية فى إنياء حياة الإنساف.

 
فالمريض يصبر عمى المرض، لأف المرض مف جنود ا﵀ ولايجوز لممريض 

 الجدؿ حوؿ الشيادة والقتؿ والانتحار والإرىاب.
 

وقد رأينا أف الانتحار ىو قتؿ الإنساف لنفسو بشكؿ مباشر أو غير 
الانتحار مذموماً، فإف الشيادة مباشر وىذا الفعؿ يختمط بالشيادة. فإذا كاف 

ف  محببة فى الإسلبـ، ولمشييد مكانة عالية فى القرآف، ثـ أنو حى عند ربو وا 
كانت جثتو يجرى عمييا ما يجرى عمى سائر الأموات، رغـ أف الكثير مف 
الأساطير اليادفة إلى تخميد الشييد فى روحو وجسده لـ تتوقؼ حتى اليوـ 

علبءً لشأنو. ووجو الالتباس أف الشخص قد يخرج إلى عمؿ يعمـ  إكراما لو وا 
تماما أنو مقتوؿ فيو، ولكنو يؤمف تماما أنو يدافع عف ىدؼ مشروع وأنو شييد. 
مف ناحية أخرى، ضاؽ الشباب الفمسطينى ذرعا بتوحش إسرائيؿ وعجز العالـ 
عف حمايتيـ فى الوقت الذى تقتميـ إسرائيؿ وتصادر منازليـ وتنكؿ بأسرىـ، 

يجد الشاب مفرا مف مياجمة الإسرائيمييف مع عممو بأف حياتو ىى الثمف أيا  فلب
 كانت نتيجة ىجومو.

 
فى ىذه الحالة، ترى إسرائيؿ أف عمؿ الشاب إرىابا، ويرى البعض الآخر 
أف ىذا العمؿ انتحار لأنو يعمـ يقينا أنو ميت، ولكنو لـ يطمب الموت، وىذا ىو 
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سعى إلى الموت والتخمص مف الحياة وبيف مف الفارؽ بيف مف المنتحر الذى ي
يعرؼ أف عممو الشجاع يكمفو حياتو فيبذليا رخصية فى سبيؿ حريتو مما أفزع 
الييود، لأنيـ يحرصوف عمى الحياة أماـ شخص، الموتٌ عنده أفضؿ مف حياة 

 بائسة ميينة.
 

ىكذا انتيينا إلى أف الإسلبـ حريص عمى النفس البشرية وعمى كؿ ما 
ليا حياتيا الكريمة ويحمى ىذه النفس مف صاحبيا ومف كؿ مف يحاوؿ  يحفظ

الاعتداء عمييا بأية صورة، ذلؾ أف النفس مف خمؽ ا﵀ وأف حياتيا منحة منو 
ولو وحده سبحانو أف يحدد متى تبدأ فييا الحياة ومتى يتوفاه ممؾ الموت الذى 

فى الوفاة ىو  كمؼ بو. وأقدار الناس ووفاتيـ مقدرة حتى لو كاف السبب
﴿كُؿُّ  الانتحار أو غيره ولا يستطيع الإنساف أف يفر مف الموت لقولو تعالى

نَّمَا ۗنَفْسٍ ذَائِقَةُ الْمَوْتِ  )سورة آؿ عمراف  ﴾ ۖ الْقِيَامَةِ  يَوْ َـ أُجُورَكُ ْـ تُوَفَّوْفَ  وَاِ 
وفَ مِ (. وقولو تعالى 812الآية  ْـ ﴿ قُؿْ إِفَّ الْمَوْتَ الَّذِي تَفِرُّ  ﴾ ۖنْوُ فَإِنَّوُ مُلَاقِيكُ

ْـ فِي بُرُوجٍ مُّشَيَّدَةٍ قولو تعالى  ُـ الْمَوْتُ وَلَوْ كُنتُ )سورة  ﴾ۗ ﴿ أَيْنَمَا تَكُونُوا يُدْرِككُّ
 (.11النساء الآية
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 المبحث الثالث

 سمطاف الارادة فى في مجاؿ حرية الاعتقاد
 

 تمييد: 
فيو الحدود الفاصمة بيف إرادة ا﵀  القرآف الكريـ ىو كتاب ا﵀ الذى أودع

رادة الإنساف، ولكف ىذه الحدود الفاصمة كانت دائماً محؿ اجتياد بالخطأ  وا 
والصواب، وكـ شقيت المجتمعات الإسلبمية وغيرىا بسبب الاجتيادات الخاطئة 
وأدى فيـ الديف بطرؽ خارجة عف وظيفة الديف فى المجتمع والمنظمة لعلبقة 

ؽ إلى مآسى لا نزاؿ نرى آثارىا المرة فى جميع الساحات وأبرز الخالؽ بالمخمو 
تجمياتيا  الصراع بيف المسمميف بأسـ الديف والديف منيـ جميعاً يحثيـ عمى 
فيمو بشكؿ صحيح. ولذلؾ فإف الصراعات العرقية والطائفية والمذىبية وغيرىا 

ما توظيؼ ا لديف لخدمة تحت مسميات أخرى اساسيا أما الفيـ الخاطئ لمديف وا 
الدنيا. فالاشكالية المصطنعة اليوـ ىى علبقة الديف بالسياسة وىى فى الواقع 
علبقة الدنيا بالآخرة وفؽ أحكاـ الديف، لأف وضع المسألة عمى النحو السابؽ 
والتركيز عمى التجارب الإنسانية وعدـ الإدراؾ الصحيح  لموقع الديف فى حياة 

 يؤدى إلى ىذه البمبمة. الشعوب فى الشرؽ والغرب ىو الذى
 

ولسوء الحظ فإف تأثر العالـ الإسلبمى بشكؿ أعمى دوف تبصر بتجارب 
الغرب وعمومو خاصة فى مجاؿ الاجتماع قد دفع عمماء الاجتماع فى العالـ 
الإسلبمى إلى أحد طريقيف، طريؽ المغرميف بعبقرية الغرب ودفع العالـ 

أف تاريخ الصراع الدينى والصراع  الإسلبمى إلى ىذه التجربة دوف أف يمحظوا
بيف المؤسسات الدينية ومؤسسات الدولة قد انتيى إلى الصيغة التى يسمييا 
الغرب العممانية، ويؤدى نقميا كما ىى إلى بيئتنا إلى شطط كبير فى التطبيؽ. 
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فالعممانية المستوردة تعنى عند البعض معاداة الديف ورجالو ورموزه ومف لو 
مى المتدينيف حرية ممارسة الديف واعتناقو. بينما تعنى عند صمة بو وتنكر ع

آخريف الفصؿ الكامؿ بيف الديف والمعاممة الإنسانية التى يروف أف مصدرىا ىو 
الحضارة وليس الديف بقصد ابعاد الديف وقدسيتو عف المعاملبت فيصبح التديف 

 أو عدـ التديف شأناً خاصاً بصاحبو.
 

أما الفريؽ الثانى مف عمماء الاجتماع فى العالـ الإسلبمى فقد اتجو إلى 
اسممة المعرفة أى أف كؿ شئ حققو الغرب سبقو العالـ الاسلبمي إليو ، سواء  
المجتمعات الإسلبمية أو الإسلبـ فى مصادره الأولية: القرآف والسنة . ولذلؾ 

سلبمية وكذلؾ قامت دراساتيـ عمى الكشؼ عف تجارب المجتمعات الا
الدراسات القرآنية فى مجاؿ عمـ الاجتماع البشرى ثـ اجراء المقارنات بيف ما 
تضمنو الديف وبيف ممارسات الغرب، فقرر مثلب أف المسمميف أسبؽ مف الغرب 
فى مجاؿ حقوؽ الإنساف ويستندوف إلى بعض التجارب المتفردة فى سموؾ 

رآف الكريـ والسنة النبوية المطيرة والخمفاء الراشديف أو أحكاـ الق صلى الله عليه وسلمالرسوؿ 
وتمؾ مقارنة بيف الديف والمجتمع الغربى، وتكوف المقارنة بيف مجتمع ومجتمع  
تماماً كما ظير سيؿ مف الدراسات تحت عنواف الإسلبـ والغرب، وىو عنواف لا 
معنى لو لأف المقارنة تكوف بيف أدياف أو بيف مجتمعات ولا تكوف بيف ديف 

كاف الإسلبـ سامياً فإف المسمميف فى مجتمعاتيـ تفصميـ  ومجتمع. فإذا
مسافات بعيدة عف ىذا الإسلبـ، ولذلؾ فإف مآسى العالـ الإسلبمى سببيا 
الاساسي ما قررناه فى البداية  وىو المسافة الفاصمة بيف الإسلبـ الصحيح 

 وبيف التطبيقات الخاطئة ليذا الإسلبـ.
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 القرآن الكريم :مجالات سلطان الاراده فى 

 
سمطاف الإرادة ىو مصطمح قانونى يقصد بو مجالات الحرية المتاحة 
لمفرد فى تعاملبتو خصوصاً فى المجاؿ القانونى. ويقصد بو فى ىذا السياؽ 
حدود ارادة الإنساف المطمقة فى القرآف الكريـ ومجالات ىذه الارادة، ونخص 

مطمقة لا قيد عمييا، وىما  بالذكر أخطر مجاليف ترؾ فييما للبنساف حرية
مجالاف يتصلبف بالخالؽ، وىذا أبمغ دليؿ عمى أف ا﵀ سبحانو يثؽ فى تدبيره 
وخمؽ الإنساف ويعمـ ما توسوس بو نفسو، فأطمؽ لو العناف فى مجاؿ الاعتقاد 
أى الكفر والايماف وفى مجاؿ الماؿ خاصة ما سماه القرآف الكريـ إقراض ا﵀ 

ا مجالاف خطيراف، ومصدر الخطورة ىو أف علبقة سبحانو وتعالى، وىم
الإنساف با﵀ علبقة حرة، لا يجبر الإنساف عمى الإيماف كما لا يجبر عمى 

 الكفر، ولكف يتخذ قراره بحرية تامة.
 

ونركز فى ىذه النقطة عمى حرية الاعتقاد لأنو يتصؿ بشكؿ مباشر 
نا المعاصرة، وأف بسوء الفيـ والخروج عف النطاؽ الصحيح لمديف فى حيات

الإنساف الذى خمقو ا﵀ ويعمـ كؿ شئ عنو وقدر فى الأرض رزقو يريد ليذا 
الإنساف أف يتسامى عمى سمبياتو وأف يغمب حرية الوصوؿ إلى ا﵀ بعقمو دوف 
نما يصؿ  خوؼ مف انقطاع الرزؽ ودوف طمع فى الجنة أو خوؼ مف النار وا 

الث إلى جانب الخوؼ والطمع وىى إلى ا﵀ كؿ عاقؿ، ولذلؾ ىى الطريؽ الث
طريؽ الإحساف أى الإيماف با﵀ لذاتو، وىذا يحبط تماماً طرؽ الدعوة المنحرفة 
إلى ا﵀ بالمبالغة فى التخويؼ مف النار أو المبالغة فى محاسف الإيماف، وىذا 
المدخؿ العقمى الذى اعتمدناه فى دراساتنا القرآنية قائـ عمى احتراـ ا﵀ سبحانو 

 تعالى لمعقؿ ومنحو لمحرية وترتيب المسؤلية عندما يتوفر العقؿ والحرية.و 
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قُوفِ يَا وَاتَّ  ﴿ ثـ حدد ا﵀ سبحانو قواعد الحساب وأكد فى محكـ آياتو 
أى أف التقوى مرتبطة بإعماؿ العقؿ، وىذا ييدـ النظرية  ﴾أُولِي الْأَلْبَابِ 

العممانية التى تقابؿ بيف العقؿ والغيبيات ولا تعتد إلا بالممموسات، وما داـ 
الديف غيباً فإنو فى نظرىـ لا يخضع لسمطاف العقؿ. ثـ أكد ا﵀ فى العديد مف 

اف ولـ يجعميا جزءا آيات القرآف الكريـ وظيفة العقؿ وىى طاقة منحيا ا﵀ للئنس
مف الجسد، وسوؼ يظؿ الاختلبؼ قائماً بيف عمماء التشريح حوؿ علبقة الطاقة 

﴿وَفِي  العقمية والقدرات الفكرية بكؿ مف القمب والمخ مصداقاً لقولو تعالى 
ْـ أَفَلَا تُبْصِرُوفَ﴾ لْقُمُوبُ ﴿فَإِنَّيَا لَا تَعْمَى الْأَبْصَارُ وَلَٰكِف تَعْمَى اوقولو  أَنْفُسِكُ

دُورِ﴾ ف أفتوؾ}وقوؿ نبي الأمة  الَّتِي فِي الصُّ  .{استفَتِ قمبؾ وا 
 

وأخيراً فإف ا﵀ سبحانو قد ىدى الإنساف إلى الطريقيف معاً وأليـ النفس 
كلب مف الفجور والتقوى وجعؿ العقؿ مناط التمييز ومناط القرار. ولذلؾ ووفقاً 

ىدار  قيمة التعميـ والثقافة وعدـ صيانة ليذا التحميؿ، فإف محاربة العقؿ وا 
العقوؿ جريمة ،إذا ارتكبيا الإنساف كاف ظالماً لنفسو معطلًب لممكات الاتصاؿ 
ذا ارتكبيا الحاكـ كاف فاسداً وظالماً يحاسب فى الاخرة عمى  بينو وبيف خالقو وا 
مسؤلية صيانة عقوؿ الناس، ولكف الحاكـ الفاسد يفسد العقوؿ حتى لا يتعرض 

لمنقد والمقاومة فيكوف افساد العقؿ طريقاً إلى استقرار الظمـ وعجز نظامو 
 الانساف عف ادراؾ العلبقة بينو وبيف خالقو.

 
 ضوابط حرية العقيدة :

نسَافُ﴾و أف يكوف حرا بالإيماف أو الكفر اختار الإنساف بنفس  ﴿وَحَمَمَيَا الإِْ
ومنحو العقؿ ليميز بيف الطريقيف وبيف لو قبوؿ ا﵀ بحرية العقيدة فى قولو 

 .﴾ۚ ﴿ فَمَف شَاءَ فَمْيُؤْمِف وَمَف شَاءَ فَمْيَكْفُرْ تعالى 
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أف الإيماف والكفر قرار بشرى ييتدى إليو الإنساف بعقمو ولا  الضابط الأوؿ
إكراه فيو ولو شاء ا﵀ ليدى الناس جميعا وىناؾ أشارات قرآنية متعددة حوؿ 

ىو الذى خمقكـ فمنكـ كافر ومنكـ مؤمف وا﵀ بما تعمموف ﴿تأكيد ىذا المعنى 
 كَفَرُوا الَّذِيفَ  يَزاَؿُ  وَلَا  ۗجَمِيعًا  ﴿لَّوْ يَشَاءُ المَّوُ لَيَدَى النَّاسَ ( . 5)التغابف﴾بصير

﴾دَ  مّْف قَرِيبًا تَحُؿُّ  أَوْ  قَارعَِةٌ  صَنَعُوا بِمَا تُصِيبُيُـ ْـ  ( وقولو تعالى78)الرعد ارىِِ
وىناؾ أشارات تٍسرى  (817)يوسؼ  ﴿وَمَا أَكْثَرُ النَّاسِ وَلَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِيفَ﴾

 (. 7)الشعراء  ﴾ؾَ أَلاَّ يَكُونُوا مُؤْمِنِيفَ نَّفْسَ  ﴿ لَعَمَّؾَ بَاخِعٌ عف النبى 
 

أف الإيماف والكفر سر يحتفظ بو القمب بعلبقتو بالخالؽ  الضابط الثانى
ولذلؾ إذا فضح الكافر نفسو لكى يحض عمى الكفر كاف لو جزاء أما فى 

 مجتمع مؤمف فجزائو دنيوى.
 

ر مف ناحية، وبيف الرزؽ أػنو لا علبقة بيف الإيماف والكفالضابط الثالث 
مف ناحية أخرى. لقد فصؿ القرآف الكريـ فصلب مطمقا بينيما حتى تتحرر إرادة 
الإنساف فى الكفر أو الإيماف حتى إزاء الخالؽ الرزاؽ المتعاؿ، وحتى لا يكوف 

 مكافأة للئيماف أو عقوبة عمى الكفر.
 

أف جميع الرسؿ مكمفوف بالبلبغ وليس اليداية والآيات  الضابط الرابع
 -88المائدة – 85المائدة  – 51القرآنية قاطعة بيذا المعنى )آؿ عمراف

 – 41الرعد  – 15النحؿ  -41،41الشورى  -85التغابف -81العنكبوت
(  ففى 46الأحقاؼ -526البقرة  -26القصص  -42ؽ  – 55، 58الغاشية 

)الرعد ﴿فَإِنَّمَا عَمَيْؾَ الْبَلَاغُ وَعَمَيْنَا الْحِسَابُ﴾رة بميغة سورة الرعد رسالة قصي
ْـ بِمُسَيْطِرٍ﴾70﴿فَذَكّْرْ إِنَّمَا أَنْتَ مُذَكّْرٌ )( وفى الغاشية 41  ( لَسْتَ عَمَيْيِ
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 ﴾ۚ﴿إِنَّؾَ لَا تَيْدِي مَفْ أَحْبَبْتَ وَلَٰكِفَّ المَّوَ يَيْدِي مَف يَشَاءُ ( 55، 58)الغاشية 
 ﴾ۚ الْغَيّْ  مِفَ  الرُّشْدُ  تَّبَيَّفَ  قَد ۖ﴿لَا إِكْراَهَ فِي الدّْيفِ ثـ كاف الخطاب الأبمغ 

 (.526)البقرة
ومعنى ذلؾ أف ا﵀ قد ترؾ للئنساف الحرية المطمقة وفؽ ىذه الضوابط 
فى الاعتقاد بو اعتمادا عمى أف ا﵀ قد أودع العقؿ فى الإنساف وىو قادر عمى 

 الكفر والإيماف، كما أف ا﵀ أرسؿ الرسؿ مبشريف ومنذريف.التمييز بيف 
 
 

  



 القرآف الكريـ والتشريعي في لإعجاز القانونىا                                            24

................................................................................................................................................................................. 

 

 

 المبحث الرابع

 مناط المسؤولية فى القانوف والقرآف
 

فى القانوف الأىمية القانونية ىى أساس المسؤولية وضمف عناصر ىذه  
 الأىمية العقؿ والحرية.

درجة مف ولذلؾ تشترط كافة النظـ القانونية لممساءلة المدنية والجنائية 
الإدراؾ المرتبط بالعمر وىو سف الرشد،كما يكوف مرتبطا بالحالة العقمية 

تعريفو المتوقؼ عمى نوع  والإدراؾ السميـ. ولذلؾ لا يسأؿ القاصر وفؽ
التصرؼ، سياسيا ومدنيا، جنائيا أو تجاريا أوغيره، فمكؿ مف ىذه التصرفات سف 

ية. فسف الرشد المدنى ىو فى الرشد الذى يكوف صاحبو أىلب لمتصرفات القانون
عاما  81عاما، أما سف الرشد السياسى فيو فى الأغمب  58الأغمب 

للبنتخاب، وأكثر مف ذلؾ لمترشيح، وىو بدوره يختمؼ حسب نطاؽ الترشيح : 
الترشيح لمبرلماف، أـ لموزراء، أـ لرئاسة الدولة. وىكذا يترتب عمى ذلؾ، عدـ 

تصنيؼ الذى قدمنا. ويشترط لتماـ الأىمية الاعتداد بتصرفات القاصر وفؽ ال
أف يتمتع الشخص بالإدراؾ والخمو مف موانع السموؾ الطبيعى، ويخرج عف ذلؾ 
المجنوف أو الخمؿ العقمى الجسيـ والسفو وىو يعنى عدـ اليقيف فى إدراؾ 
المصمحة مف التصرؼ. والجنوف المطبؽ يفقد الأىمية والشخصية القانونية 

ات القانونية، أما السفو، فإف حالتو تتوقؼ عمى المصمحة فى وجدارتيا لمتصرف
التصرؼ ووفؽ شخصية الأداء وشخصية الوجوب. فالسفو مانع مف التصرؼ 
فى الماؿ والنفس، ولكنو لايمنع مف تمقى الحقوؽ، فالسفيو يمكف أف يصمح 

 لمتعاقد عمى كسب الحقوؽ.
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وانتفاء العقؿ  فتوفر العقؿ فى التصرؼ القانونى أساس لصحة التصرؼ
يعدـ التصرؼ، ولذلؾ لايسأؿ المجنوف حاؿ قيامو فالتصرؼ حتى لو كاف 
عاقلب فى أوقات أخرى. والإدراؾ والعقؿ ىما مناط صحت التصرؼ. الركف 
الثانى فى الشخصية القانونية ىو الحرية فيجب توفر الحرية إلى جانب الإدراؾ 

فى كافة التصرفات القانونية  حتى يسأؿ الشخص قانونا، كما يجب توفر الحرية
التى يترتب عمييا المسؤولية. ولذلؾ فإف غير الحر لا يسأؿ عف تصرفاتو ماداـ 

 زماـ الأمر ليس بيده.
والحرية يجب أف تكوف طميقة، لا يشوبيا شائبة مف إكراه أو إغواء تؤثر 
عمييا. ولذلؾ تبطؿ كافة النظـ القانونية التصرؼ الذى أتاه الشخص رغما 

و، كما يبطؿ العقد إذا ثبت أنو أبرـ تحت الإكراه مف أى نوع، المادى أو عن
 الجسمانى، أو المعنوى.

 
 العقل والحرية فى القرآن

العقؿ والحرية ىما مناط المسؤولية فى القرآف. وتحمفيما بمنع قياـ 
ذا كاف العقؿ والحرية ىما مناط المسؤولية فى القانوف، وىما أيضا  المسؤولية. وا 
مناط المسؤولية فى القرآف، ولكف القانوف ىو الذى ينظـ أوضاع العقؿ والحرية، 

ذيف الركنيف فى القانوف وكذلؾ القرآف الكريـ، فما ىو الفارؽ فى تنظيـ ى
 والقرآف  
 العقؿ فى القرآف  -0

لقولو  تدور المسؤولية فى القرآف عمى الشخص وجودا وعدما مع العقؿ
لِؾَ لَْيَاتٍ لّْقَوٍْـ يَعْقِمُوفَ ﴿تعالى  ﴿وَلِيَتَذَكَّرَ أُولُو (، وقولو 54الروـ ) ﴾إِفَّ فِي ذَٰ

ْـ تَعْقِمُوفَ﴾( وقولو 58)ص الْأَلْبَابِ﴾ البقرة  -7الزخرؼ  -5)يوسؼ  ﴿لَّعَمَّكُ
ْـ عَمَىٰ قُمُوبٍ أَقْفَالُيَا (54( وقولو )محمد 545  .﴾ا ﴿أَفَلَا يَتَدَبَّرُوفَ الْقُرْآفَ أَ

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tanweer/sura30-aya24.html
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وت فردا ويسأؿ أماـ ا﵀ كذلؾ أكد القرآف الكريـ عمى أف الإنساف يولد فردا ويم
فردا. فالمسؤولية شخصية أساسا، وقد ورد تأكيد ذلؾ فى عبارة قرآنية لطيفة 

 864)الأنعاـ  ﴾وَلَا تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَىٰ ﴿تكررت فى آيات قرآنية كثيرة وىى 
(، ويضاؼ إلييا قاعدتاف، الأولى التحذير 1الزمر – 81فاطر – 82الإسراء –

ْـ نَذِيرٌ ﴿رساؿ النذر فى قوؿ حراس النارالمسبؽ وا ْـ يَأْتِكُ وَمَا كُنَّا ﴿وكذلؾ   ﴾ألََ
مَّفِ اىْتَدَىٰ فَإِنَّمَا يَيْتَدِي ﴿. أما القاعدة الثانية فيى  ﴾مُعَذّْبِيفَ حَتَّىٰ نَبْعَثَ رَسُولاً 

( . 81فاطر-82الإسراء-864)الأنعاـ  ﴾ۚضَؿَّ فَإِنَّمَا يَضِؿُّ عَمَيْيَا  وَمَف ۖلِنَفْسِوِ 
وقد أخذ ا﵀ ميثاقا مف النبييف ومف بنى آدـ، بحيث صار الإنكار بعد ذلؾ 
لوجود ا﵀ وسبؽ تحذيره إنكاراً ليذا الميثاؽ. وذلؾ واضح تماماً فى قولو تعالى 

َـ مِفْ ظُيُورىِِ ﴿ 815فى سورة الأعراؼ آيو  ذْ أَخَذَ رَبُّؾَ مِفْ بَنِي آدَ ْـ وَاِ  يَّتَيُ ْـ ذُرّْ
ْـ قَالُوا بَمَى شَيِدْنَا أَفْ تَقُولُوا يَوَْـ الْقِيَامَةِ إِنَّا  ْـ ألََسْتُ بِرَبّْكُ ْـ عَمَى أَنْفُسِيِ وَأَشْيَدَىُ

 ﴾كُنَّا عَفْ ىَذَا غَافِمِيفَ 
 
ويكاد يكوف التنظيـ فى القانوف ىو نفسو فى القرآف، فلب مسؤولية عمى  

ف المسؤولية فى القانوف مسؤولية قانونية أماـ القانوف، أما غير العاقؿ، عمما بأ
المسؤولية فى القرآف فيى فى الحساب أماـ ا﵀، فالأولى مسؤولية ناجزة أما 
الثانية فمسؤولية آجمو ولذلؾ فإف ضبط وجود العقؿ مف عدمو يعتمد عمى 

العقؿ مف التنظيـ القانونى والكشؼ )الطبى الشرعى(، أما فى القرآف فإف توفر 
لى حقيقة أف ا﵀ يعمـ خائنة الأعيف وما تخفى  عدمو راجع إلى الضمير، وا 
الصدور، كما أف ا﵀ يعمـ ما توسوس بو نفس الإنساف. فإف أمكف لمشخص أف 
يرتكب الغش والتدليس والادعاء والزيؼ فى القدرة العقمية، فإف كؿ ذلؾ يمتنع 

 فى حالة القرآف. 
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اة الاختيار بيف الكفر والإيماف وىو أداة التعرؼ والعقؿ فى القرآف ىو أد
إلى ا﵀، وما داـ الإنساف العاقؿ حرا فلببد أف يكوف مسؤولا، كما أف العقؿ ىو 
العامؿ المميز للئنساف عف سائر المخموقات، فإف اختار الكفر وانتيى إلى 

ذا حدث العكس فبالعقؿ أيضا.  النار فيجب أف يكوف بالعقؿ وا 
 

فالعقؿ وسلبمتو فى القرآف ضماف الاختيار السميـ، ولذلؾ يربط القرآف 
وأىميا  ﴿وَاتَّقُوفِ يَا أُولِي الْأَلْبَابِ﴾الكريـ بيف التقوى والإيماف وبيف العقؿ 

 التفكر والتدبر. وربط القرآف بيف العقؿ والقمب وىما مصادر المعرفة والسموؾ.
دُورِ﴾ ﴿فَإِنَّيَا لَا تَعْمَى الْأَبْصَارُ   وَلَٰكِف تَعْمَى الْقُمُوبُ الَّتِي فِي الصُّ

ذا كاف توفر السلبمة العقمية ىو سبب قياـ المسؤولية فى القانوف، فإف  وا 
القرآف قد اشترط إلى جانب العقؿ والإدراؾ العمـ بنتائج كؿ طريؽ كما فى قولو 

العمـ والنية شرط لازـ لقياـ ف ﴿وَمَا كُنَّا مُعَذّْبِيفَ حَتَّىٰ نَبْعَثَ رَسُولًا﴾تعالى 
 المسؤولية أيضاً.

 
عمى أف وظائؼ العقؿ فى القرآف تتجاوز مجرد الإدراؾ والمسؤولية، 
بحيث تسقط المسؤولية عمى غير العاقؿ، حيث يؤدى إعماؿ العقؿ إلى السموؾ 
الموصؿ إلى الفلبح فى الدنيا والآخرة، فالعقؿ ىو الذى يدرؾ كميات الديف 

الوجود وفمسفة الاتفاؽ وفوائد الإيماف وفضائمو، وبذلؾ تختمؼ وأصولو وسبب 
وظيفة العقؿ أو شرط العقؿ لممسؤولية كما ىو الحاؿ فى القانوف، ليكوف العقؿ 
فى القرآف الجسر الذى يربط الإنساف بخالقو.يترتب عمى ذلؾ مسؤوليات 

 الإنساف عف صيانة عقمو وتطويره وتمكينو مف العمؿ السميـ.
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 الحرية فى القرآف: -7
مف تماـ العدالة فى محاسبة الناس فى القرآف أف تصرؼ الإنساف وىو 

ما  –يعرؼ عواقب تصرفو )أليميا فجورىا وتقواىا  وىديناه النجديف اما شاكرا وا 
 كفورا( 

كما أف الإنساف يجب ألا يكوف قد أرغـ عمى ىذا الفعؿ، بؿ أقبؿ عميو 
دراؾ كامؿ.  بحرية تامو وا 

والحرية فى القرآف ليست فقط شرطا لقياـ المسؤولية ولكنيا لازمة أيضا 
للبختيار بيف الكفر والإيماف فلب يرغـ الإنساف عمى الإيماف إذا أراد الكفر 

فحرية الإيماف  ﴾ ۚ﴿ فَمَف شَاءَ فَمْيُؤْمِف وَمَف شَاءَ فَمْيَكْفُرْ ولذلؾ قاؿ القرآف 
تب عمييا أف يتحمؿ الإنساف مسؤولية والكفر وىى أعمى درجات الحرية يتر 

 اختياره ومف العدؿ ألا يسأؿ عما لا خيار لو فيو. 
 

فنطاؽ وظائؼ الحرية فى القرآف أوسع كثيرا مف وظيفة الحرية فى 
 القانوف، بؿ إف الحرية قرينة عمى توفر البشرية والانسانية فى الإنساف.

ذا كاف العائؽ العقمى يمنع قياـ المسؤولية، وىو فى الأغمب عائؽ  وا 
مادى طبى، فإنو يدخؿ فيو أيضا تعطيؿ العقؿ وتشويو وظائؼ وحشوه 
بالمعمومات المغموطة، مف ذلؾ أف شابيف بكامؿ قواىما العقمية قتلب والدييما فى 

نيما يعتبراف بذريعة أ 5186إحدى الدوؿ العربية فى الأسبوع الأوؿ مف يوليو 
والدييما كافريف، فيذا الفعؿ الإجرامى تـ وىما فى لياقتيما العقمية ولكف 
بمعمومات منحرفة غير صحيحة، ومف الممكف أف يكوف الأئمة أو الكتابات فى 
ىذا الاتجاه قد شكمت مصدرا ضاغطا ليذيف الشابيف وحافزا ليما عمى ارتكاب 

الفتوى والدافع الدينى الذى أقنعوا  ىذه الجريمة الشنعاء. والمشكمة فى نوع
الشباب بصحتو وسلبمتو. فالعقبة العقمية ىى الأغمب، بينما عقبة الحرية مف 
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فعؿ السمطة السياسية فى بعض الأحياف فانعداـ الحرية والعقؿ مف أسباب 
نما ىى أسباب للبعفاء مف التكاليؼ الدينية  الإعفاء ليس فقط مف المسؤولية وا 

لكثير مف الآيات والأحاديث النبوية التى تعزز وتثبت ىذه عموما وىناؾ ا
 النتيجة.
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 الفصل الثالث
 نظرية العقود ومركز الشاىد فى القانوف والقرآف

 المبحث الأول

 نظرية العقود
 

 العقد في القانون

نظرية العقود فى القانوف مف الأبواب الرئيسية فى الدراسات القانونية  
لأف معظـ المعاملبت أصبحت مع تطور الزمف تتـ فى إطار العقود حتى 
صارت المعاملبت الشفيية قميمة ومع ذلؾ تتصؼ بالعقد. والعقد فى القانوف ىو 
ا ايجاب أو عرض مف جانب طرؼ وقبوؿ مف جانب طرؼ آخر ونصادؼ ىذ

المعنى البسيط يوميا فى المحاؿ التجارية وفى الاعلبنات عف البضائع 
والخدمات وىذا ىو العرض فإذا قمنا بالاستفادة مف ىذه الخدمة أو بشراء 
البضاعة فإف ذلؾ يعنى اننا قبمنا العرض وبذلؾ ينعقد العقد، فإذا استممنا 

 البضاعة أو الخدمة ينتيى العقد عند ىذا الحد.
والعقد فى القانوف ىو اتفاؽ بيف طرفيف أو أكثر تتوفر فييما الصفات  

المطموبة لمتعاقد، عمى إنشاء مركز قانونى لمطرفيف ويدخؿ الأطراؼ فى التعاقد 
ذا كاف العقد يتـ بالتراضى فإف كؿ طرؼ يستطيع أف يفسخ العقد متى  بحرية. وا 

قد بانتياء الغرض منو شاء ويتحمؿ التبعة وفقا لنص العقد. كما ينتيى الع
وتنفيذه، كما ينتيى باتفاؽ الطرفيف عمى ذلؾ مثمما ينتيى بفسخو مف طرؼ 

 واحد. 
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والعقود جميعا نوعاف، الأوؿ ىى العقود المسماة وىى محددة المدة 
ومحددة الموضوع والنوع الثانى ىو العقود غير المسماة وىى العقود التى ليس 

ما بتحقيؽ أىداؼ التعاقد،  ليا مدة ولكنيا تنقضى إما بفسخ العقد قبؿ موعده وا 
 فميست ىناؾ عقود دائمة. 

 
فالعقد فى القانوف يبدأ بالتراضى وينتيى بالصور التى اشرنا إلييا فى 
مدة محددة منصوص عمييا مثؿ الكثير مف العقود، ولكف البعض الآخر 

الأطراؼ ينقضى بتماـ تنفيذ العقد ويشترط  لصحة العقد أولا أف تتوفر فى 
شروط الصحة وىى القدرة عمى التعاقد أو أىمية التعاقد وثانياً يشترط لصحة 
العقد أف يكوف موضوع العقد مشروعاً وممكنا ويدخؿ فى المشروعية مشروعية 
الحيازة أو الممكية فلبيجوز التعاقد عمى ممؾ الغير إلا فى بعض التفاصيؿ فى 

 باب حوالة الحؽ فى القانوف المدنى.
 
عقد عادة فى القانوف ىو أحد مصادر الالتزاـ ويضاؼ إليو الإرادة وال

المنفردة سواء كانت وعدا بحيث يكوف مكتوبا كالوصايا والتبرعات واليبات 
وكافة التصرفات المضافة إلى ما بعد الموت، وفى كؿ الأحواؿ لابد مف توفر 

عد مع مراعاة شروط الصحة بالنسبة لمطرؼ الذى يَعدِ وكذلؾ بالنسبة لمحؿ الو 
ما تفرضو الشريعة الإسلبمية فيما يتعمؽ بحدود الوصية التى تضاؼ إلى ما 

 بعد الموت.
 

 كما ينظـ القانوف حالات انقضاء العقد وجزاءات عدـ احترامو أو انتياكو.
  



 30                                                                                        القرآف الكريـ والتشريعي في الإعجاز القانونى

................................................................................................................................................................................. 

 

 

 العقود فى القرآن الكريم

العقد في القرآف يشمؿ كؿ التزاـ بيف أطراؼ وكذلؾ كؿ وعد أو التزاـ مف 
رؼ واحد كما ىو الحاؿ في القانوف. ولمعقد أو الوعد قدسية واحتراـ مؤكد. ط

وقد أحاط القرآف  والعقود في القرآف إما عقود بيف الأفراد أو بيف الفرد وبيف ا﵀.
يَا أَيُّيَا الَّذِيفَ آمَنُوا ﴿،  ﴾﴿وَأَوْفُوا بِعَيْدِ المَّوِ إِذَا عَاىَدتُّ ْـ العقود بقدسية خاصة

. وشددت السنة النبوية عمي ىذه لَا يُخْمِؼُ المَّوُ وَعْدَهُ﴾﴿ ، ﴾ۚأَوْفُوا بِالْعُقُودِ 
 ." إذا عاىد أو أخمؼ القدسية، "آية المنافؽ ثلبث ....

 
 رآنأنواع العقود في الق

 
 العقود الاجتماعية والمالية النوع الأوؿ :

ىو العقود العادية التى تناوؿ القرآف الكريـ نوعيف مف العقود، النوع الأوؿ 
عمد القرآف إلى الاىتماـ بيا وتفصيميا  حتى يجنب الناس المنازعات بشأنيا 
بسبب حساسيتيا وتواترىا واستمرارىا فى معاملبت الناس وظيورىا فى حياتيـ 
اليومية، وىذا النوع يضـ عقديف العقد الأوؿ ىو عقد الزواج، والعقد الثانى ىو 

 عقد القرض بمغة القانوف. التدايف بيف الناس أو
 

أما النوع الثانى مف العقود فيو العقود الإيمانية، وىى تمؾ العقود التى 
يكوف الطرؼ الأوؿ فييا ىو ا﵀ سبحانو وتعالى، ويكوف الطرؼ الآخر ىو 
المؤمف، وعددىا فى القرآف الكريـ لا يتناىى ولكننا سوؼ نعالج بعضيا مما نراه 

 فى حياتنا اليومية.
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 النوع الأول العقود المسماة أو بين الأفراد فى القرآن الكريم

يقصد ىنا بالعقود المسماة العقود التى ورد ذكرىا وتمت معالجتيا تفصيلب 
 فى القرآف الكريـ.
 أولًا: عقد الزواج

اىتـ الفقو الإسلبمى بشكؿ مفصؿ بعقد الزواج فى أركانو ونشأتو 
عقد وصوره والآثار المترتبة عميو، وكذلؾ واستمرار الحياة الزوجية وانحلبؿ ال

مسألة النسب الناجمة عف العقد الصحيح . واستند الفقياء إلى ثلبثة مصادر: 
الأوؿ ىو القرآف الكريـ، والثانى ىو السنة المطيرة والثالث ىو عمؿ وأقواؿ 
السمؼ الصالح وكبار الفقياء وقد ظير ىؤلاء فى أوقات متقاربة مف الإماـ 

و حنيفة وأحمد ابف حنبؿ والإماـ الشافعى حتى أف الأخير قرأ عمى مالؾ وأب
 الأوؿ.

وييمنا فى ىذا المقاـ ألا نكرر ما فصمتو الشريعة الغراء مف أحكاـ، وانما 
 ييمنا أف نركز عمى استكماؿ ىذا الباب الواسع مف أبواب الفقو.

 

 ئص عقد الزواج وطبيعته القانونيةخصا

 خصائص عقد الزواج
الزواج ىو عقد مف نوع خاص لأف ىذا العقد ىو أساس بناء الأسرة عقد 

وتكاثر البشرية وىو الذى يضبط العلبقة بيف الزوج والزوجة تحديدا دوف سائر 
العلبقات بيف الرجؿ والمرأة ولذلؾ أحاطو القرآف الكريـ بأعمى درجات الاىتماـ 

فى النكاح الصحيح  واعتبره رباطا مقدسا لأف الرجؿ الزوج استحؿ فرج المرأة
بكممة ا﵀، فيذا العقد يحؿ حراما دوف سائر العقود الآخرى ولذلؾ فإف موضوع 
العقد يختمؼ تماما عف موضوع العقد أو محمو فى سائر العقود الأخرى، ولذلؾ 

 يتسـ بالخصائص الفريدة الآتية:
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أف عقد الزواج عقد أبدى فى الشريعة ولذلؾ لا يجوز أف يكوف  الأولى:
مقا عمى شرط أو أف يكوف مؤقتا إنما ىو عقد يستمر إلى الأبد وينقضى مع

بانحلبؿ العقد باوضاع الانحلبؿ المختمفة أو بوفاة أحد الزوجيف . وقد شددت 
أحكاـ الشريعة الغراء عمى ذلؾ بشكؿ مفصؿ لا لبس فيو كما أكدتو الفتاوى 

 مف الزماف. وأحكاـ المحاكـ فى الدوؿ الإسلبمية طيمة أربعة عشر قرنا
ولا يقدح فى ىذه القاعدة أف يطوى أحد الزوجيف نيتو عمى عدـ تأبيد  

 العقد، فالعبرة بما يرد فى العقد نفسو وليس فى ضمائر المتعاقديف.
ىى أف عقد الزواج يسبقو إعلبف النية بالتعيد وىى الخطبة،  الثانية:

وىى تختمؼ عف فترة التجريب أو الضماف التى تنص عمييا بعض العقود 
بالخدمات والأجيزة لأف الخطبة فى الزواج ىى إعلبف النية في التعارؼ بيف 
الطرفيف تحقيقا لكماؿ المعرؼ وعدـ التعاقد عمي مجيوؿ والاستيثاؽ مف 

مومات الأساسية لمزواج ، والتأكد مف مبدأ التكافؤ بيف الزوجيف. وقد أحاط المع
الفقو الخطبة بما يحفظ شرؼ الخطيبة وألا يكوف فسخ الخطبة مؤديا الي 
الانتقاص مف قدر الفتاة، وتظؿ الخطيبة أجنبية عف الرجؿ في الشريعة 

 وتتداخؿ فييا الأعراؼ الاجتماعية.
داـ الزوج عمى طمب يد الفتاة يعتبر عرضا ىى الرضا لأف إق الثالثة:

تحركو الرغبة فى التعاقد والرضا عنو مبدئيا وفى حدود المعمومات التى يعرفيا 
الخاطب ولذلؾ لا ينعقد العقد بالزواج إلا برضى مركب فى حالة الفتاة التى 
تحتاج إلى ولى ، ذلؾ أف رضي الولي وحده  لا يكفى إذا رفضت الفتاة والسبب 

لؾ أف الولى ، واف كانت الولاية طبيعية أو قانونية ىو مجرد نائب عف فى ذ
الفتاة . والفتاة ىى الأصؿ فى النيابة وعقد النيابة فى ىذه الحالة مفترض وليس 
 مكتوبا . فرفض الفتاة يسقط نيابة الولى ويبطؿ التعاقد لعدـ أىمية الولى لمتعاقد.
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عقد بالزواج تختمؼ عف آثار فسخ الآثار المترتبة عمى انحلبؿ ال الرابعة:
العقود الأخرى لأف الفسخ فى العقد العادى ينيى التعاقد ويرتب آثارا فى كنؼ 
الطرفيف فى الحقوؽ والالتزامات . ولكف انحلبؿ عقد الزواج تختمؼ آثاره 
باختلبؼ النقطة أو المحظة أو المرحمة التى انحؿ فييا العقد . فيناؾ فرؽ بيف 

بؿ الدخوؿ، وانحلبلو بعد الدخوؿ، وكذلؾ انحلبلو بعد الإنجاب انحلبؿ العقد ق
حيث تثور قضايا النسب والتبعية الدائمة )رابطة الدـ( والإنفاؽ وغيرىا مف 

 الالتزامات الشرعية .
 الطبيعة القانونية لعقد الزواج 

لمتعرؼ عمى الطبيعة القانونية الصحيحة لعقد الزواج يجب أف نعرض 
ية لمعقود بحسب موضوعيا أو محميا حتى نكيؼ عقد الزواج إما لمطبيعة القانون

وفقا لنظرية العقود أو أف يخرج عقد الزواج بطبيعتو الخاصة والفريدة عف دائرة 
 النظرية بأسرىا.

فالعقود وفؽ موضوعيا تكوف عقودا مدنية أو تجارية أو عقودا إدارية او 
نشاء شركة أو عقد ىبة عقد دولة أو غيرىا. فقد يكوف عقد بيع أو عقد إ

وتصرفات  فردية أو مف عقود الخدمات أو تبادؿ الخدمات أو عقود الوكالة أو 
عقود التنازؿ عف الحؽ بغير أف يكوف ىبة أو غيره لأف اليبات وغيرىا مف ىذا 
القبيؿ لا تسرى إلا عمى ما يممؾ الإنساف، فالتنازؿ يعنى التخمى عف الممكية 

اج لايمكف أف يكوف عقد خدمات أو تبادؿ خدمات أو ولو بمقابؿ . وعقد الزو 
عقد لمعيش المشترؾ والمعاشرة وليس عقد تشغيؿ او عقد عمؿ وتبادؿ منافع أو 
عقد شركة.  ومعنى ذلؾ أف محؿ العقد فى القانوف لا يصمح لتكييؼ عقد 
الزواج لأف عقد الزواج ىو اتفاؽ بيف طرفيف الأوؿ ىو الزوج والثانى ىو 

وكيميا أو ولييا فى حالة الولاية الطبيعية لأنيا ولاية عمى النفس مف  الزوجة أو
نوع خاص .لأنو فى حالة الولاية عمى النفس يمكف أف تكوف الولاية قضائية 
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وتمتنع الولاية القضائية فى عقد الزواج. ويشترط عقد الزواج شروطا لمصحة 
بمغ ، وكميا مسائؿ حتى يقوـ العقد وىو أف يكوف بو مقدـ ومؤخر أيا كاف الم

رمزية ولكف بغيرىا لا ينعقد العقد ولايمكف اعتبار المير أو مقدـ الزواج مقابؿ 
 أى شئ فى العقد ومؤخر الصداؽ يقدـ فى التركات عمى كؿ المستحقات. 

مف ناحية أخرى، فإف عقد الزواج يحؿ حراما وىو العلبقة الحميمة بيف 
قة بحيث يكوف ناتج الزواج مف أبناء منسوبا المرأة والرجؿ ويقدـ إطارا ليذه العلب

إلى الزوج ماداـ العقد قائما تطبيقا لمحديث الشريؼ "الولد لمفراش". وىذا العقد 
بالذات الذى يحؿ علبقة محرمة أصلب عبر عنيا القرآف بأف ا﵀ ىو الذى أحؿ 
 ىذه العلبقة أى نقميا مف نطاؽ الزنى إلى نطاؽ الحلبؿ المرغوب فيو ثـ حصف
ا﵀ ىذه العلبقة حتى تكوف محببة بحديث آخر بحيث يتحقؽ الإحصاف بيف 

نفسى ليذه العلبقة الزوجيف . كما دعـ ا﵀ سبحانو فى القرآف الكريـ الإطار ال
. إذا كاف الرجؿ قد استحؿ بيذا ﴾ۚ ﴿وَجَعَؿَ بَيْنَكُـ مَّوَدَّةً وَرَحْمَةً بقولو سبحانو 

العقد العلبقة الخاصة بامرأة بعينيا  بكممة ا﵀ لحديث شريؼ، فإف القرآف قد 
أشار إلى أنيا ىى العلبقة الوحيدة التى تحتمؿ أسرارا لا يجوز البوح بيا ولو 

العقد لأى سبب عمى سبيؿ الشكوى ، حيث طمب القرآف مف الزوجيف إذا انحؿ 
ْـ إِلَىٰ بَعْضٍ ﴿قد  أف يتذكرا أنو ﴿وَلَا  وتوجيو القرآف ليما ﴾وَقَدْ أَفْضَىٰ بَعْضُكُ

ْـ  . ىذه الإشارة المطيفة توجو الزوجيف إلى عدـ المدد فى ﴾ۚتَنسَوُا الْفَضْؿَ بَيْنَكُ
الخصومة.  كذلؾ خير القرآف الكريـ الزوج ، وىو القيـ فى ىذا الأمر باعتباره 

ىو الطرؼ الذى لو حؽ حؿ عقدة النكاح فأوصاه الطرؼ الذى بادر بالتعيد، و 
ا﵀ بأف يكوف إنسانا وألا يخضع لشيطانو عند الغضب والعداوة فأمره يأحد 
أمريف وىما إما أف يمسؾ بمعروؼ أو أف يسرح المرأة بإحساف. والإمساؾ 
نما تنفيذا  بالمعروؼ يعنى أف يبقى عمييا وأف يحسف معاممتيا ليس مناً منو وا 

 بذلؾ حتى يصمح أسرتو بيذا الخمؽ.وأما التسريح بإحساف فيعنى عدـ لأمر ا﵀
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التعنت معيا والكيد ليا وألا يجادؿ فيما تطالب بو وألا يتحوؿ الخلبؼ بينيما 
 إلى صراع يخرج عف جميع الحدود. 

تمؾ ىى الخصائص التى تميز عقد الزواج وتكيؼ طبيعتو القانونية 
نظرية العقود فى القانوف. ففى ىذا العقد بحيث تجعمو عمى وشؾ الإفلبت مف 

لابد مف وجود الشيود ولكف ا﵀ ىو الشاىد عمى إنشاء ىذا العقد وىي خاصية 
ليست متوفرة فى العقود الأخرى. فيو عقد لإنشاء حياة وليس لإنشاء شركة، 
نشاء المجتمع . وىذا  عقد لإنشاء حياة صالحة لتكاثر النسؿ واستمرار البشرية وا 

 سبب فى إحاطة القرآف ليذا العقد بالذات بيذا القدر مف التكريـ والرعاية.ىو ال
 

 ثانيا :عقد التدايف
عقد تفصيمي تحوط لكؿ شيئ حتي يقطع النزاع حولو ولذلؾ اعتبرت  ىو

 آية التدايف ىي أطوؿ آية في القرآف الكريـ .
المقرض وعقد التدايف فى القرآف ىو عقد القرض المالى الذى يتعاقد فيو 

مع المقترض، فيكوف المقرض دائنا والمقترض مدينا والقرض ىو الديف، ولمديف 
فى الشريعة أولوية فى التركات. والمقرض ىو اليد العميا والمقترض ىو 
المحتاج. وقد أشار القرآف الكريـ بالتفصيؿ إلى ىذا النوع مف العقود بالذات 

﴿الْمَاؿُ وَالْبَنُوفَ زِينَةُ الْحَيَاةِ  قا بونظرا لاتصاليا بالماؿ الذى جعؿ الإنساف متعم
الِحَاتُ خَيْرٌ عِندَ رَبّْؾَ ثَوَابًا وَخَيْرٌ أَمَلًا  ۖالدُّنْيَا  . فالماؿ مقدـ  ﴾وَالْبَاقِيَاتُ الصَّ

﴿وَتُحِبُّوفَ عمى البنوف، وحفمت سور القرآف الكريـ بتأكيد تعمؽ الإنساف بالماؿ 
ذا التعمؽ ىو صمب وفمسفة الموقؼ القرآنى فى التأكيد عمى وى ﴾الْمَاؿَ حُبِّا جَمِّا

 عدد مف المسائؿ:
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: ىى أف حب الإنساف لمماؿ يدفعو إلى السعى بيمة إلى  المسألة الأولى
جمعو فشدد القرآف عمى  تنقية وتزكية مصادر الماؿ، فلب يخالؼ ضوابط جمع 

ومف أشد ما حذر منو الماؿ بالجيد وليس بالمضاربات والمغامرات والمقامرات، 
القرآف أف صاحب الماؿ عندما يسعى إلى تكثيره وزيادتو وىى مف لوازـ حب 
الماؿ، فإنو يمجأ إلى الإقراض ليضمف أكبر قدر مف الفائدة، ولذلؾ شدد القرآف 
عمى أف الإقراض لا يجوز أف ينطوى عمى استغلبؿ حاجة المقترض فيقع فى 

رض أو الشئ أو الماؿ، ولكف الربا الذى يمحقو الربا. والربا ىو كؿ زيادة فى الأ
ا﵀ ويربى فى المقابؿ الصدقات فى الأجر والمكافأة، ىو المبالغة ونية 
الاستغلبؿ لظروؼ المقترض برفع مقابؿ أو فائدة القرض. فقد جعؿ ا﵀ الربا 

 مقابلب لمصدقات، الأوؿ مذموـ والآخر مف صفات الإيماف.
 

أبواب الرؽ بسبب إعسار المديف ، ولذلؾ أكد القرآف وكاف الربا بابا مف 
الكريـ عمى حؿ ىذه المعضمة فحبب تحرير الرقيؽ وفى نفس الوقت دعا إلى 

ف كَافَ ذُو عُسْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلَىٰ مَيْسَرَةٍ ى قولو تعالى الصبر عمى المديف ف وَأَف  ۚ﴿وَاِ 
ْـ  ْـ تَعْمَمُ  ۖتَصَدَّقُوا خَيْرٌ لَّكُ . وقد فصؿ ا﵀ التدايف فى  (511)البقرة  ﴾وفَ إِف كُنتُ

 مف سورة البقرة.  517و 515آية مف أطوؿ سور القرآف فى الآيتيف 
وشدد الرسوؿ الكريـ عمى أف الديف لا يسقط وأنو يجب قضاؤه ويتقدـ فى 
المرتبة عند توزيع التركة . وأكد الرسوؿ الكريـ عمى أف القتؿ فى سبيؿ ا﵀ 

 إلا الديف الذى يظؿ معمقا. يكفر كؿ خطيئة 
 

: المتفرعة عمى حب الماؿ أف ا﵀ يريد للئنساف أف يطير المسألة الثانية
نفسو ويقوميا ويردىا عما تتعمؽ بو مف الأمواؿ فحثو عمى أف يتقرب بيذا الماؿ 
إلى ا﵀ عف طريؽ الصدقة التى توجو إلى بعض خمقو، ولمصدقات والتصدؽ 
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القرآنية لدرجة أف الإنساف يتمنى بعد موتو أف يعود  نصيب وافر مف التوجييات
حتى يعمؿ أىـ ما فاتو وىو التصدؽ لما أدركو مف مرتبة الصدقة ووظيفتيا 

 وقدرىا عند ا﵀ فى النسؽ الإيمانى.
وقد عالجنا فى جزء آخر مف ىذه الدراسة نمطا مف الصدقات وىو  

ض دائنا والمقترض مدينا فى القرض الحسف الذى يقدـ إلى ا﵀، فإذا كاف المقر 
القرض القانونى، فإف القرض الحسف يكوف فيو المقرض مؤمنا، ويكوف 
المقترض ىو ا﵀، وفى ىذه العلبقة الخاصة التى يذىب فييا القرض إلى أحد 
المنتفعيف مف عباد ا﵀ وليس إلى ا﵀ سبحانو، فإف المقرض ليس دائنا ىنا 

يو المعطى وىو الغنى ونحف الفقراء والأذلاء وليس ا﵀ بالطبع مدينا لأحد، ف
 إليو. 

 
: ىى أف حب الماؿ يتصارع فى ىذه الفرضية مع المسألة الثالثة

مطموبات الإيماف، فإف غمب حب الماؿ عمى نداءات الإيماف والصدقات خسر 
الآخرة وكسب دنيا زائفة وتعمؽ بزائؿ يخرج منو بالكمية عند وفاتو فتصبح أموالو 

ف شاءوا تركات لم ورثة والقرار فييا ليـ إف شاءوا جعموا مالو صدقة جارية، وا 
التفتوا إلى دنياىـ وماؿ مورثيـ. ولذلؾ نبو القرآف الإنساف إلى أف يتخذ القرار 
الصائب فى مالو ماداـ أىلب لمقرار قبؿ أف يفمت القرار مف يده بالموت، وتضيع 

و فى الدنيا، وحيث فى الآخرة الفرصة منو فى زيادة حسناتو في الآخرة مف مال
 لا بيع ولا خلبؿ.

 
ىي أف حب الماؿ يدفع الإنساف إلى زيادة الماؿ  المسألة الرابعة:

والحرص عميو وعدـ إنفاقو أملب فى زيادتو، لأف الإنفاؽ ينقص الماؿ. فطمأف 
دَقَاتِ القرآف  الإنساف بأف الصدقة تربى الماؿ ولا تنقصو   ﴾ۗ ﴿وَيُرْبِي الصَّ
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يزيد الماؿ بسبب الصدقات ومعناىا أيضا أف عائد الصدقات عند أى 
لا  ا﵀ أعمى بكثير مف عائد الماؿ وصاحبو لمماؿ فى الدنيا. وفى الحديث "

  ينقص ماؿ مف صدقة".
وقد ذـ القرآف والحديث البخؿ ونفر منو  ووجو الإنساف الي الاعتداؿ 

وَلَا تَجْعَؿْ يَدَؾَ ﴿تعالي حتي يروضو عمي عدـ التعمؽ الكامؿ بالماؿ بقولو 
 ﴾مَغْمُولَةً إِلَىٰ عُنُقِؾَ وَلَا تَبْسُطْيَا كُؿَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَمُومًا مَّحْسُوراً

 
: أف حب الماؿ يدفع إلى حجب الماؿ عف الاستثمار المسألة الخامسة

مثمما يحجبو عف الإنفاؽ. فى ىذا المجاؿ وضع ضوابط السموؾ المالى 
فحظر عميو أف ينفؽ إلى حد الإسراؼ، والإسراؼ ىو التبذير وىو  للئنساف.

مذموـ فى كؿ شئ حتى فى استخداـ الماء فى الوضوء ولو مف نير. مف ناحية 
جمع القاعدتيف فى أخرى عنى القرآف بذـ التقتيروالبخؿ وأمر الناس بذلؾ ، و 

قِؾَ وَلَا تَبْسُطْيَا كُؿَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ وَلَا تَجْعَؿْ يَدَؾَ مَغْمُولَةً إِلَىٰ عُنُ الآية الكريمة ﴿
 . وىذا ىو منيج الاعتداؿ فى الإنفاؽ.﴾مَمُومًا مَّحْسُوراً

: ىى أف حب الماؿ يدفع إلى زيادتو وعدـ استثماره المسألة السادسة
نفاقو أو التصدؽ بو، فالإنفاؽ والاستثمار لو عائد عاجؿ، أما التصدؽ فعائده  وا 

وربما عجؿ ا﵀ لبعض خمقو الجائزة بفتح أبواب الرزؽ التى لا معنوى وآجؿ 
يعمميا إلا ىو، كما أف ا﵀ يبارؾ فى الماؿ وفى غيره ويقى الإنساف مف كثير 

 مف مصارؼ الماؿ فى المصائب  وغيرىا.
ويميؿ الإنساف انطلبقا مف حب الماؿ إلى اكتنازه وعدـ إنفاقو بما ينفع 

ذا كاف الاكتناز فى نظرية  غيره فى الاستثمار وتدوير الماؿ بما يفيد غيره . وا 
الحرية الاقتصادية ادخارا مذموما، فيو فى القرآف تجميد لمماؿ وحجب لو عف 
الدوراف بما ينفع الناس ولو عقوبة شديدة فى الآخرة. فإذا كاف الاكتناز ىو 
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ف بأف تحويؿ الماؿ إلى أحجار ثمينة كالذىب والفضة فقد توعد ا﵀  المكتنزي
 تكوى بو جنوبيـ ووجوىيـ. 

لماذا اىتـ القرآف بيذا النوع مف المعاملبت وىذيف العقديف وفصؿ في 
 أحكاميما وىما عقد الزواج وعقد التدايف 

فقد لاحظنا أف عقد الزواج ىو اتفاؽ عمى إنشاء أسرة والاستثمار فييا 
القداسة بالإنجاب وحسف التربية وتواصؿ الأجياؿ وأحاطو ا﵀ بكؿ صور 

والنجاح والاستمرار وجعمو عقدا أبديا غير محدد المدة، وعززه بالعلبنية وتشدد 
فى مخالفة العقد أو انتياكو لمساس ىذا الانتياؾ بحقوؽ ا﵀، وحرص  بدقة 
عمى ضوابط النسب ومسائؿ العرض والسمعة . كذلؾ  فإف عقد التدايف ىو 

ا بطبيعتو يحب الماؿ بالسميقة، الذى يضبط العلبقة المالية بيف شخصيف كلبىم
ولذلؾ أراد القرآف أف يحمى الإنساف مف مخاطر حب الماؿ وأف يحرره منو ، 
فلب يطغى أحدىما عمى صاحبو، فلب يتعسؼ الدائف، ولا يتخمؼ المديف أو 

 يرىؽ صاحبو.
 

 ضوابط عقد التداين: 

 

ىو التوثيؽ أي أف العقد لابد أف يكوف مكتوبا حتى لا  الضابط الأوؿ:
يجحد المديف الديف، ولايدعى الدائف بما لـ يتفؽ عميو. والكتابة أساسية فى 
صحة العقد القانونى أيضا. واشترط القرآف الكريـ الكتابة خاصة إذا كاف الديف 

الدائف، لأجؿ مسمى، لأف حموؿ أجؿ السداد ىو الحد الفاصؿ بيف حؽ المديف و 
ذا فات ىذا الأجؿ جاز لمدائف المطالبة، وصار الربا فى ىذه النقطة واردا.  وا 
فقد يقبؿ الدائف مد أجؿ السداد بمقابؿ انتيازا لتعثر المديف أو إعساره، وىنا 

 ينطبؽ عمي أحكاـ الربا التى حذر منيا القرآف الكريـ.
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أف المديف ىو الذى يكتب الإقرار والاتفاؽ بنفسو حتى  الضابط الثانى:

يكوف سمطانا ودليلب عميو، أو أف يممؿ، وأف يكتبو إنساف ذو عدؿ، فإذا كاف 
المديف قاصرا أو سفييا أو مختلب عقميا تولى ميمة الكتابة وليو الطبيعى أو 

ص فى القانونى. معنى ذلؾ أف القرآف منح أىمية التعاقد لممديف الذى لو نق
العقؿ والادراؾ، ماداـ محتاجا لمقرض بخلبؼ المقرض الذى لا يجوز أف يكوف 
سفييا أو ضعيفا لأنو تصرؼ فى ماؿ يدور بيف النفع والضرر، ولكف يجوز أف 
يكوف الدائف سفييا أو ضعيفا أو قاصرا إذا كاف القرض مف المعاملبت التى 

 فييا نفع محض وليس منو أدنى مغامرة بضياع الماؿ.
الشيود ومع ذلؾ فالشيود ليسوا شرطا لقروض البنوؾ  الضابط الثالث:

ماداـ البنؾ استوثؽ مف ضمانات السداد. والشيود في آية التدايف تنصرؼ الي 
التبايع ومع ذلؾ يجوز التبايع بغير شيود مادامت الأعراؼ التجارية تضمف 

ْـ جُنَاحٌ أَلاَّ العمميات ومع تسارعيا   ﴾ۗ  تَكْتبُُوىَا ﴿فَمَيْسَ عَمَيْكُ
ف كاف  الضابط الرابع: مفترض وىو أف يكوف محؿ القرض مشروعا وا 

 القرآف لـ يورد أحكاما بيذا الخصوص.
ىو أف ىذا العقد يستفيد مف قاعدة قدسية االعقود فى  الضابط الخامس:

القرآف التى تحفؿ بيا آيات الذكر الحكيـ، وىو تأكيد لقاعدة القانوف الرومانى  
 Pacta Sunt Servandaعاقد عبد تعاقده"."المت

حماية ىذا القرض إذا توفى المقترض فيسدد مف  الضابط السادس:
تركتو ويكوف لمديوف سبؽ عمى كؿ أوجو التركة ومصادر استحقاقيا كما يستفيد 

 ىذا العقد مف أحكاـ الربا. 
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وقد وضعت الآية نظاـ الرىف وأحكامو ونظاـ حماية الشيود وشدد القرآف 
ٌـ قَمْبُوُ وَمَف يَكْتُ تماف الشيادة لأنيا تودي بالحقوؽ﴿عمي عدـ ك  ﴾مْيَا فَإِنَّوُ آثِ

 (.517-515)البقرة 
وأخيرا كثر في الآية الاعتماد والتركيز والحث عمي التقوي لأنيا العاصـ 

 عند كؿ الأطراؼ لمحقوؽ.
 

 النوع الثانى العقود الإيمانية
 تعريفها وخصائصها 

 
 الإيماني :تعريؼ العقد 

ىو العرض الدائـ مف الخالؽ  وموضوعو متنوع فيقبؿ المؤمف ىذا  
العرض فينعقد العقد فيو عقد بيف ا﵀ والمؤمنيف مف عباده.وىذا العقد يتضمف 
العرض والعطاء الإليي لممؤمف في الآخرة مقابؿ التزاـ المؤمف بالأداء فينعقد 

صا بالشيادة أو الوكالة أو الصبر العقد بالقبوؿ والإيجاب. فقد يكوف العقد خا
أو النصرة)اف تنصروا ا﵀ ينصركـ ويثبت أقدامكـ(، وغيرىا مف أطياؼ العقود 

 الإيمانية.
 خصائص العقود الايمانية :

تتسـ العقود الايمانية بخصائص تميزىا عف غيرىا مف العقود المسماة 
التنفيذ ونياية  السابؽ معالجتيا مف حيث خاصية الانعقاد والأطراؼ وضمانات

العقد وغيرىا مف جوانب التعاقد، ولكف ىذه العقود ليست بيف الأفراد وانما بيف 
 ا﵀ وبعض خمقو ممف آمنوا بو وبصدؽ وعده.
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: أف ليا طرفيف: الأوؿ ىو ا﵀ جمت قدرتو وعظمت  الخصيصة الأولي
أسماؤه أما الطرؼ الثاني فيو المؤمف الذى آمف با﵀ وبوعده فدخؿ العقد 
طائعا. إنو إيجاب دائـ مفتوح لايحده زمف، وعرض مف ا﵀ لمف اتصؼ 

 بالإيماف. 
: أف ا﵀ ىو الذى يختار الطرؼ الآخر وىو أعمـ بما  الخصيصة الثانية

ى وما نعمف ولا تخفى عنو خافية فى الأرض ولا فى السماء ويعمـ خائنة نخف
الأعيف وما تخفى الصدور بؿ يعمـ ماتوسوس بو النفس وىو أقرب إلينا مف 

 حبؿ الوريد .
: أف ا﵀ طمأف الطرؼ المتعاقد الآخر بضمانات الخصيصة الثالثة

.وىذا الاتجاه يلبحظ وتعيدات ولـ يكتؼ بأنو إلو التزـ بالصدؽ وألزـ عباده بو
عادة في المعاملبت التي لايكفي فييا الايماف العاـ ومف أوضح الأمثمة أف ا﵀ 
يقرر أف في السماء أرزاقنا وما نوعد بو وحتي يكوف تسميـ الانساف كاملب أتبع 

ثْؿَ مَا أَنَّكُ ْـ﴿ التقرير بقسـ فريد  تَنطِقُوفَ﴾ فَوَرَبّْ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ إِنَّوُ لَحَؽّّ مّْ
 وفي اآية مف صور البلبغة ما يثبت اليقيف والتصديؽ.

: أف المؤمف المتعاقد لايشترط فيو نوع أو عمر أو  الخصيصة الرابعة
نما يمزـ الإيماف وحده وىذا لا يعممو إلا ا﵀ ولذلؾ فيو عقد  حالة عقمية وا 

أو خروجو إيمانى ينعقد بمجرد الإيماف بما يعرض ا﵀ وينحؿ بموت المؤمف 
مف الإيماف ولكنو عقد دائـ صادؽ وأكيد لايحتاج إلى ضمانات لمتنفيذ لأف 

 الممتزـ ىو ا﵀. 
: أف العقد الإيمانى لا ينشئ التزامات متقابمة  الخصيصة الخامسة

ولايجوز أف تضع العبد فى مستوى خالقو، فلب مساواة ولاتكافؤ فى المراكز 
التعاقد القانونى والتعاقد الإيمانى، لأف ا﵀ لا القانونية ولكف الحرية أساسية فى 

 يقير أحدا عمى عبادتو أو الإيماف بو، فلب يقيره عمى شروط التعامؿ معو.
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: أف العقد الإيمانى لايجوز فيو العلبنية والتوثيؽ  الخصيصة السادسة
 ف.كالعقد القانونى ولا يشترط ضمانات الوفاء والتنفيذ، لأنو عقد بيف ا﵀ والإنسا

 
 نماذج العقود الإيمانية:

العقود الإيمانية سرية لا يعمـ بيا إلا ا﵀ ومف تعاقد معو سبحانو ولذلؾ 
احتشدت ىذه العقود فى القرآف الكريـ فى كؿ حالة يعد ا﵀ فييا المؤمف. فيناؾ 

ْـ ﴿العقد المبدئى الأوؿ وىو عقد حرية العقيدة  بّْكُ فَمَف شَاءَ  ۖوَقُؿِ الْحَؽُّ مِف رَّ
ومف العقود الإيمانية عقد النصرة" إف تنصروا ا﵀  .﴾ۚفَمْيُؤْمِف وَمَف شَاءَ فَمْيَكْفُرْ 

﴿الَّذِيفَ إِذَا أَصَابَتْيُـ مُّصِيبَةٌ قَالُوا إِنَّا لِمَّوِ ينصركـ ويثبت أقدامكـ" وعقد الصبر 
نَّا إِلَيْوِ راَجِعُ   . وعدد كبيرآخر مف الآيات فى التأكيد عمى ىذا العقد.﴾وفَ وَاِ 

﴿وَلَوْ أَفَّ أَىْؿَ الْقُرَىٰ آمَنُوا ومف العقود الإيمانية أيضاعقود الخيرات 
. وعقد الوفاء بالنذور حيث ﴾وَاتَّقَوْا لَفَتَحْنَا عَمَيْيِـ بَرَكَاتٍ مّْفَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ 

والنذر مف عقود  ﴾﴿يُوفُوفَ بِالنَّذْرِ المؤمنيف  جعؿ الوفاء بالنذر مف صفات
التبرع وىو دائما فى أوجو الخير وأف يعطى مف يممؾ لمف لا يممؾ تقربا إلى 

﴿يُوفُوفَ بِالنَّذْرِ ا﵀ إف استجاب لأمر طمبو وحبب الوفاء بالنذر فى قولو 
  ﴾وَيَخَافُوفَ يَوْمًا كَافَ شَرُّهُ مُسْتَطِيرً 

  
ىذه الدراسة عمى عقديف مف العقود الإيمانية المتواترة وسوؼ نركز فى 

فى حياتنا، الأوؿ ىو عقد الشيادة وما يثور حوليا مف لغط كثير فى 
الممارسات اليومية وفى الثقافة العربية الإسلبمية والثانى ىو القرض الحسف 
والمقارنة بينو وبيف القرض القانونى وخصائص ىذا القرض الإيمانى وىو مف 

 قود الأساسية.الع
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 العقد الأوؿ: عقد الشيادة
وعد ا﵀ الشييد بمكانة  مع النبييف والأبرار، والشييد حى يرزؽ عند ا﵀، 
وفى آيات القرآف إشارات عديدة لمكانة الشييد وىو الذى يخرج مف الدنيا مقتولا 

 فى سبيؿ ا﵀.
اشْتَرَىٰ مِفَ  ﴿إِفَّ المَّوَ شيادة أساساً إلى الآية الكريمة ويستند عقد ال

ُـ الْجَنَّةَ  ْـ وَأَمْوَالَيُـ بِأَفَّ لَيُ يُقَاتِمُوفَ فِي سَبِيؿِ المَّوِ فَيَقْتُمُوفَ  ۚالْمُؤْمِنِيفَ أَنفُسَيُ
نجِيؿِ وَالْقُرْآفِ  ۖوَيُقْتَمُوفَ  وَمَفْ أَوْفَىٰ بِعَيْدِهِ مِفَ  ۚوَعْدًا عَمَيْوِ حَقِّا فِي التَّوْراَةِ وَالإِْ

ُـ الَّذِي بَايَعْتُـ بِوِ ۚ وِ المَّ  لِؾَ ىُوَ الْفَوْزُ الْعَظِي ُـۚ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَيْعِكُ  ﴾وَذَٰ
 

ففى ىذه الآية قدـ ا﵀ عرضا بميغا لكؿ مف يؤمف با﵀ فقطعت بأف ا﵀ 
قد اشترى بالفعؿ وقدـ الجائزة والثمف . وفى ىذه الآية عدة تأكيدات عمى صدؽ 

يطمئف المؤمف إلى ربحو لمبيع فالأصؿ ىو عقد البيع لأف ىذا العرض حتى 
الأصؿ ىو الشئ المبيع والبائع ىو الطرؼ الأوؿ فى عقد البيع فيو الذى 
يعرض السمعة محؿ التعاقد ولكف ىذا العقد محمو الشراء فقد بادر ا﵀ بشراء 

راء أمواؿ المؤمنيف وأنفسيـ، والنفس والماؿ ىما كؿ ما يممكو الإنساف وىو ش
مف المؤمنيف  وضعو دوف تحديد ذواتيـ، فيـ كؿ المؤمنيف مطمقا. وفى قصة 
يوسؼ باع مف التقط يوسؼ مف البئر فى مصر بثمف بخس ولكف القرآف 
استخدـ عبارة شروه أى باعوه، ويجوز أف يكوف المشترى ىو الذى اشترى عمى 

وكلبىما كاف مضض لعدـ حاجتو الماسة إليو، ولذلؾ قبؿ البائع التخمص منو، 
زاىدا فيو، فلب البائع متمسؾ بثمف معيف لبضاعتو، ولا المشترى مستعد أف يدفع 

 ثمنا كبيرا فى ىذه البضاعة.
 )خصصنا مبثا موسعا في ىذه الدراسة ليذا الموضوع(.
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فى الآية الكريمة عقد بيع أساسو أف ا﵀ ىو الذى بادر بالشراء مف 
دـ فى أى وقت لمبيع ومحؿ العقد ىو الماؿ الطرؼ الثانى وىو المؤمف الذى يتق

والنفس. وتحفؿ آيات الذكر الحكيـ بالحث عمى الإنفاؽ والتصدؽ فى سبيؿ ا﵀، 
ولكف فى ىذه الآية وعد ا﵀ المؤمف الذى ينفؽ مالو في القتاؿ في سبيؿ ا﵀  

يف بالجنة. غير أف القتاؿ فى سبيؿ ا﵀ مصيره الجنة أيضا والأرجح أف التلبزـ ب
الماؿ والنفس فى ىذا السياؽ، ىو الإنفاؽ فى الجياد، فإذا قتؿ المؤمف عدوا فمو 
ف قتمو العدو فى ىذه المواجية فمو الجنة أيضا، وىذه ىي الشيادة،  الجنة، وا 

 وىذا ىو عقد الشيادة.
 

ومعناىا مقابؿ أو عمى أف يكوف  {بأف}وقدمت الآية ثمانية تأكيدات أوليا 
والخامس  {حقا}والرابع { عميو}والثالث  {وعدا}التأكيد الثانى الجزاء ىو الجنة و 

أف ىذا الوعد منصوص عميو فى الكتب السماوية الثلبثة وىى  مف المرات 
 النادرة  التى تذكرفييا ىذه الكتب  معا بترتيب نزوليا التوراة والانجيؿ والقرآف.

والسابع  {ا﵀ومف أوفى بعيده مف }والتأكيد السادس الاستفياـ التوكيدى 
 .{وذلؾ ىو الفوز العظيـ} والثامف {فاستبشروا ببيعكـ الذى بايعتـ بو}

 وىو تأكيد مف ا﵀ بأنو ربح البيع.
 

ذا كاف عقد الشيادة ىو عرض دائـ بعد أف اشترى ا﵀ مف المؤمف مالو  وا 
ونفسو، فإف وضع الشيادة ىو الجائزة، ومركز الشييد كريما عند ا﵀ بنص 

لكريـ، كما ألقى الحديث الشريؼ أضواءا عمى بعض الحالات والطرؽ القرآف ا
إلى الشيادة، فإنو مف العبث أف تحدد الحكومات أو مؤسساتيا الدينية مف ىو 
الشييد ومف ىو الإرىابى، ولذلؾ فإف ىذا التكييؼ السياسى لا علبقة لو 

 بالديف.
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 مفهوم الشهيد والمنتحر فى الثقافة العربية والاسلامية:

ظمت مكانة الشييد مف الناحية الدينية مقدسة في الثقافة العربية 
والاسلبمية انعكاسا ليذه المكانة  في القراف الكريـ . ولكف الاحداث السياسية 
خاصة منذ ثورة ينايرفي مصر، ثـ بروز تحديات ليذه الثورة واختلبط الاوراؽ 

ؿ ، فاصبح لدينا جعؿ لمشيداء طبقات وتبايف الوصؼ وفقا لمجانب الذي قت
الشييد بالمفيوـ الديني وطبقات الشيداء السياسييف والشييد المالي عمي نحو 
صار مف السيؿ إطلبؽ اسـ الشييد عمي قتيؿ السمطة بصرؼ النظر عف 
ظروؼ القتؿ، وآخر الامثمة اغتياؿ النائب العاـ المصري السابؽ المرحوـ ىشاـ 

مييف شييدا يحاط أىمو بالرعاية بركات. فأصبح مف يقتمو الإرىاب مف الرس
والتكريـ المادي والمعنوي. وىذه المقالة تقدـ تطور مفيوـ الشييد في الثقافة 

 العربية الإسلبمية المعاصرة.
 

عنواف ىذه المقالة كاف عنواف محاضرة دعيت إلييا فى إحدى الجامعات 
لديو إجابة عمى الأوروبية، وكانت الأسئمة كالعادة أكثر فائدة، ولا يزعـ أحد أف 

كؿ سؤاؿ خصوصا إذا كاف المتحدث ينتمى إلى الثقافة العربية الإسلبمية 
والجميور ينتمى إلى الثقافة الغربية المسيحية. قدمت الموضوع وفقا لأحكاـ 
القرآف والسنة المطيرة، فأوضحت مكانة الشييد فى الجنة، ومكاف المنتحر عمى 

الشخص الذى يفقد حياتو فى سبيؿ ا﵀، الناحية الأخرى. وقمت أف الشييد ىو 
أما المنتحر فيو مف يعمد إلى قتؿ نفسو لدوافع مختمفة، وىو يدرؾ عاقبة فعمو. 
أما  الشييد والمنتحر، فيما فى نظر المراقب ليما سواء، كلبىما تسبب فى أف 
يقتؿ نفسو بشكؿ مباشر أو غير مباشر، أو كاف واثقا مف أنو ىالؾ لا محالة، 

فارؽ لا يظير لممراقب، ولكنو فارؽ ذاتى، فالشييد يثؽ فى وعد ا﵀ فى لكف ال
ُـ الْجَنَّةَ الآية الكريمة  ْـ وَأَمْوَالَيُـ بِأَفَّ لَيُ  ﴾ۚ﴿إِفَّ المَّوَ اشْتَرَىٰ مِفَ الْمُؤْمِنِيفَ أَنفُسَيُ
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يمانو، وأنو يرجو  وقد يشعر المنتحر بأف دفعو إلى الانتحار أقوى مف صبره وا 
﵀ عنو، فمـ يكف أمامو سوى التخمص مف نفسو بسبب إلحاح الموقؼ عفو ا

الممجئ للبنتحار عميو. وقد يشعر المنتحر أف النار أرحـ مف دنيا ضاؽ بيا، 
وفى داخمو أنو إنساف ضعيؼ وخمؽ بيذا  الضعؼ، فمف خمقو أكثر رأفة بو، 

 والانتحار محنة وا﵀ رؤوؼ بعباده.
 

المسمميف ليستوعبوا ىذا الجانب  في الثقافة ونظرا لأف الجميور ليس مف 
الإسلبمية، فقد انيالت الأسئمة التى تعكس الفوارؽ الثقافية، تمؾ الفوارؽ التى 
تؤدى إلى التوتر والحروب بيف الدوؿ والشعوب، ولذلؾ فإف القرآف يدلنا عمى أف 

كف ا﵀ خمؽ الناس بعقوؿ وثقافات متفاوتة حتى يتعارفوا ويتعايشوا، ولـ ي
الاختلبؼ ىدفو التقاتؿ والغمبة واستبعاد الأضعؼ. وتمؾ كميا مصدرىا القرآف 
الذى لا يعترفوف بو، كما أف الشكؿ العاـ بيف المسمميف، وبينيـ وبيف غيرىـ. 
يجعؿ مف الصعب الدفاع عف مبدأ أو قاعدة موضوعية جاىزة لمتطبيؽ فى كؿ 

مذموما، فيذه مسألة قيمية، الأوقات .  فإذا كاف الشييد ممدوحا، والمنتحر 
ولكف المشاىد لايرى فرقا فى سموؾ كؿ منيما. فما الفرؽ بيف الشاب المسمـ 
مف داعش الذى يفجر نفسو فى مسجد لمشيعة وبيف الشاب الفمسطينى المسمـ 
الذى  يفجر نفسو فى الجنود الإسرائيمييف   .الشاب مف داعش لقى إدانة ولعنة 

لإسلبمية خاصة أنو يقتؿ المصميف ويعتدى عمى مف الدوؿ ومعظـ الشعوب ا
بيت مف بيوت ا﵀. ولكف قيادة داعش ترى أف الشيعة كفارا وأف المصميف منيـ 
يمارسوف الكفر وأف مسجدىـ ليس مف بيوت ا﵀، فيكوف قتميـ جيادا لإعلبء 
ذا كاف الشاب الفمسطينى محؿ إعجاب أو استيجاف حسب موقؼ  كممة ا﵀. وا 

ربية والسمطة الفمسطينية مف إسرائيؿ، فإف السمطة رأت فى عمميات الدوؿ الع
المقاومة التى تنطوى عمى عمميات التضحية بالنفس لمواجية العنت والقير مف 
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ىدار  ساءة لمقضية واستغلبؿ للؤطفاؿ وا  جانب إسرائيؿ أنيا أعماؿ انتحارية وا 
حياة، لا أف يضع لمطفولة  وبدلا مف  الموت ، فيذا الطفؿ بحاجة إلى فرص ال

نياية لحياتو، أملب فى أف يعوض ىذه الدنيا الفانية بجنة الخمد مف خلبؿ 
الشيادة. فالصراع السياسى بيف الفرقاء فى فمسطيف ألقى بضلبلو عمى مفيوـ 

 الشيادة.
الذى مات فى  ضمف آلاؼ(قد حدث جدؿ شديد حوؿ وضع الشاب )و 

أوروبا. رأى البعض أنو منتحر لأف عرض البحر فى طريقو إلى اليجرة إلى 
فرص اليلبؾ فى الرحمة تغمب عادة عمى فرص النجاة، بؿ رأى البعض حينذاؾ 
أنيـ شباب مغامر يحركيـ الجشع والطمع فلب يستحقوف صفة الشييد، عمما بأف 
الصفة لا ترتب ليـ حقوقا أو مزايا، ولا تحمؿ الدولة بشئ. ولما ثار الرأى العاـ 

الغريب، خاصة وأف الشاب القتيؿ اضطرتو ظروفو إلى الفرار مف ليذا الموقؼ 
بمده والقبوؿ بالمخاطرة الكبيرة، صدرت فتوى تؤكد أف القتيؿ فى ىذه الظروؼ 
نما ينقذ  شييد إرضاء لمرأى العاـ، وماداـ الوصؼ لايرتب التزاما عمى أحد، وا 

قع العربى خلبؿ القتيؿ وأىمو مف سوء السمعة التى تلبحقو فى قبره. وفى الوا
 العقود الأخيرة الكثير مف حالات المبس فى مفيوـ الشيادة والإرىاب.

وطبيعى أف تكوف العمميات الانتحارية عند البعض عمميات استشيادية، 
ولكنيا عند غيرىـ مف ضحايا ىذه العمميات عمميات إرىابية. فالشاب في نظر 

منظمة إرىابية، ولكنو عند الضحايا  فقد حياتو لأغراض دنيوية أو انخرط فى 
 ىذه التنظيمات شييد مف أجؿ الديف .

أما فى الساحة الفمسطينية، فإف ضحايا القير الصييونى حتى مف  
يموت مف التعذيب فى سجوف الاحتلبؿ، ومف يقتؿ وىو يواجو المعتدى أو يقوـ 
بأعماؿ ضد العدو وفقد حياتو، فيو شييد عند الفمسطينييف، إرىابى عند 

 ئيؿ، منتحر عند طائفة ثالثة.إسرا
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وكاف واضحا الاختلبؼ البيف بيف مفيوـ الشييد ووضعو المركزى فى 
الثقافة العربية والإسلبمية، والملببسات السياسية التى تلبزمو وعلبقتو 
بالانتحار، وبيف ىذا المفيوـ فى الثقافة  المسيحية التى لا تعرؼ إلا القديسيف 

كما أف الموت عمي سبيؿ التضحية في جميع الذيف ماتوا بسبب دينيـ ، 
الثقافات خاصة الشرقية ىو مف الفضائؿ الأخلبقية حتي المسؤوؿ الذي ينتحر 
لفرط شعوره بالانحطاط لضرره بالشعب فإنو يقترب عندىـ مف الشييد ويتساوي 

 مع أبطاؿ الياري كاري الانتحارية ضد الأعداء.
لحسف) وقد خصصنا لو مبحثا العقد الايماني الثاني ىو عقد القرض ا

خاصا مفصلب وىو يختمؼ عف عقد التدايف الذي عالجناه ضمف العقود المسماة 
 في الكثير مف الجوانب(.
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 المبحث الثانى

 مركز الشاىد فى القانوف والقرأف
 

 أولًا: الشاىد فى القانوف
الشاىد فى القانوف الوضعى الوطنى أو الداخمى مركز مستقر لأف 
الشيادة ىى مف أىـ صور الاثبات وأدواتو. والشيادة ىى الإدلاء فى مجمس 
القضاء بمعمومات تـ تحصيميا بالعيف أو المشاىدة وىى الشيادة المباشرة كما 
يتـ تحصيميا مف أطراؼ أخرى ليا درجات مف المصداقية فى تقييـ المحكمة. 

دة الشاىد تصبح لذلؾ إذا تقرر أف القضية لا يمكف الفصؿ فييا بغير شيا
الشيادة إجبارية فالشيادة اختيارية أو إجبارية. وقد ترى المحكمة مف مصادر 

 معينة أىمية شيادة بعض الأشخاص الذيف لـ يرد ذكرىـ فى القضية.
ونظرا لأىمية الشيادة فى قرار المحكمة وفى التوصؿ إلى استجلبء 

الوطنية مركز الشاىد الحقيقة حتى يتحقؽ العدؿ فقد احاطت النظـ القانونية 
 بالكثير مف الاىتماـ.

 
مف ناحية، يتعيف عمى الشاىد ألا يقوؿ غير الحقيقة كما أنو يقسـ أماـ 
المحكمة عمى ذلؾ فإذا تبينت المحكمة أنو غير صادؽ وجيت إليو تيمة 
تضميؿ العدالة والغش والتدليس ودفع المحكمة إلى القرار الخاطئ ، بؿ إف 

ية توقع نفس العقوبة بالشاىد الذى أدلى بمعمومات أدت إلى بعض النظـ القانون
إعداـ المتيـ أو سجنو خاصة إذا كانت الشيادة حاسمة فى قرار المحكمة ولـ 

 يكف ىناؾ أدلة أخرى معتبرة تطمئف المحكمة إلييا.



 القرآف الكريـ والتشريعي في لإعجاز القانونىا                                            014

................................................................................................................................................................................. 

 

ومف ناحية أخرى، فإف الشاىد الكاذب قد يكوف متطوعا ومأجورا أو 
شاىد مجبرا عمى ذلؾ بحكـ تداعيات القضية ، فلب تحركو الأحقاد وقد يكوف ال

 يممؾ ىذا النوع الأخير الفرار مف الشيادة التى تصبح التزاما يمكف جبره عمييا.
وتضع النظـ القانونية عقوبة لمحنث فى القسـ وتضميؿ العدالة خاصة  

إذا كاف عمدا مقصودا لخدمة أىداؼ خاصة.وأوؿ صور الشيادة ىي قسـ 
الحكاـ عمي أف ا﵀ شاىد عمي تعيداتيـ وقسميـ كما أف الشاىد أيضا يحمؼ 

 في المحكمة عمي ألا يقوؿ إلا الحؽ.
 

الأحياف تكوف شيادة الشاىد أساسية ومف ناحية ثالثة، فإنو فى بعض 
ولكف تحيط بو المخاطر مف جانب المتيـ إذا جاىر بحقيقة مخفية ضرورية 
لسير العدالة. ولذلؾ تقرر النظـ الوطنية حماية لمشاىد وقد تكوف إحدى صور 
ىذه الحماية أف يدلى الشاىد بشيادتو في جمسة سرية وأف يستدعى بشكؿ سرى 

 حماية خاصة. وقد تتقرر لو إجراءات
 

والشيادة قد تكوف وجاىية أى وجيا لوجو وقد تكوف عف طريؽ التقرير 
كما قد تكوف الآف عف طريؽ وسائؿ التواصؿ الحديثة .أما إذا استعاف المتيـ 
بأقواؿ متناثرة منشورة لبعض الأشخاص يمكف أف تفيد موقفو فى القضية فإنيا 

نما تعتبر مف قبيؿ وسائؿ  الاستدلاؿ. لا تعتبر شيادة وا 
بطبيعة الحاؿ فإف الشيادة عمؿ قانونى أو تصرؼ قانونى يتطمب أف 
يكوف الشاىد متمتعا بكافة الشروط التى تجعمو أىلب لمشيادة كما أف شيادة ذوي 
 القربي يجب الحذر بشأنيا لأف دافعيا يكوف عادة ىو الرغبة فى مساندة المتيـ.
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 ثانياً: الشاىد فى القرآف الكريـ
استخدـ القرآف ألفاظا متعددة  للئشارة الي الشاىد مثؿ شيد وأشيد وتشيد 
وشاىد وشيود وأشياد وشييد وشيداء ومشيد ومشيود. ومف الواضح أف لكؿ 
مف ىذه الألفاظ سياقو الخاص ولكف يجمعيا جميعا رابط واحد وىو معنى 

ظمتو الحضور والإقرار. وأوؿ شاىد فى القرآف الكريـ عمى وجود ا﵀ وع
﴿شَيِدَ المَّوُ أَنَّوُ لَا إِلَٰوَ إِلاَّ ىُوَ  قولو تعالىوحضوره ىو ا﵀ سبحانو وتعالى فى 
 (.81)آؿ عمراف  ﴾ۚوَالْمَلَائِكَةُ وَأُولُو الْعِمِْـ قَائِمًا بِالْقِسْطِ 

 
ولذلؾ فإف المسمـ بو أف يبدأ خطوتو الأولى فى الإسلبـ بالشيادتيف أى 

قر بوحدانية ا﵀ وبأف محمدا رسوؿ ا﵀ .  الشيادة ىنا ىى أف يشيد بمعنى أف ي
رآف الكريـ ، مف ذلؾ قولو الإقرار وبيذا المعنى جاءت إشارات عديدة فى الق

فَإِف شَيِدُوا فَأَمْسِكُوىُفَّ ( وقولو ﴿18)يوسؼ ﴾وَمَا شَيِدْنَا إِلاَّ بِمَا عَمِمْنَاتعالى ﴿
( وقولو 82﴾)النساءفَّ الْمَوْتُ أَوْ يَجْعَؿَ المَّوُ لَيُفَّ سَبِيلًا فِي الْبُيُوتِ حَتَّىٰ يَتَوَفَّاىُ 

ْـ كَانُوا كَافِرِيفَ  ﴿ ْـ أَنَّيُ  (.871 نعاـ)الأ ﴾وَشَيِدُوا عَمَىٰ أَنفُسِيِ
وَكُنَّا  عنى الرؤية والحضور لقولو تعالى ﴿وقد تأتى كممة شيادة بم

ْـ شَاىِدِيفَ  وَمَا كُنتَ مِفَ ﴿ وقولو، ( 11)الأنبياء  ﴾لِحُكْمِيِ
 .(44)القصص  ﴾الشَّاىِدِيفَ 

والشاىد والشييد بمعنى واحد تربطيما الحضور وعدـ الغياب فالشييد 
عند ا﵀ ىو الغائب عندنا والحاضر دائما عند ا﵀  . ولكف كممة الشييد تعنى 

أى حكما   (18)النساء ﴾وَكَفَىٰ بِالمَّوِ شَيِيدًاالشيادة أيضاً فى قولو تعالى﴿
ْـ شَيِيدًا مَّا  ﴿وقد تكوف بمعنى الحضور المباشر لقولو . وحاضرا وَكُنتُ عَمَيْيِ

ْـ  وَيَوَْـ نَبْعَثُ فِي كُؿّْ أُمَّةٍ شَيِيدًا عَمَيْيِـ مّْفْ  ﴿( 881)المائدة ﴾ ۖدُمْتُ فِييِ
ْـ  ؤُلَاءِ ۖ أَنفُسِيِ  ( 18النحؿ ) ﴾ۚ وَجِئْنَا بِؾَ شَيِيدًا عَمَىٰ ىَٰ
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ْـ شَيِيدًا  ﴿ البقرة ) ﴾ ۗلّْتَكُونُوا شُيَدَاءَ عَمَى النَّاسِ وَيَكُوفَ الرَّسُوؿُ عَمَيْكُ
ْـ شُيَدَاءَ إِذْ حَضَرَ يَعْقُوبَ الْمَوْتُ  ﴿، ( 847 ْـ كُنتُ  ( .877)البقرة ﴾أَ

شياد لقولو تعالىفالشاىد شييد وش  ﴾وَيَقُوؿُ الْأَشْيَادُ ﴿ يداء وشييداف وا 
كُونُوا قَوَّامِيفَ ﴿( . وقولو 28)غافر  ﴾وَيَوَْـ يَقُوُـ الْأَشْيَادُ ﴿(، وقولو 81)ىود

ْـ شُيَدَاءَ ﴿(، 872النساء ) ﴾بِالْقِسْطِ شُيَدَاءَ لِمَّوِ  ْـ كُنتُ  (.844)الانعاـ ﴾أَ
أما الشييد الذى مات فى سبيؿ ا﵀ وحاضر عند ربو فمو المرتبة العميا 

وَجِيءَ بِالنَّبِيّْيفَ وَالشُّيَدَاءِ وَقُضِيَ ﴿نبييف لقولو تعالى عند خالقو وىو مع ال
ْـ لَا يُظْمَمُوفَ  ْـ  ﴿(. 68)الزمر ﴾بَيْنَيُـ بِالْحَؽّْ وَىُ ْـ أَجْرُىُ ْـ لَيُ وَالشُّيَدَاءُ عِندَ رَبّْيِ

ْـ  (. والشييد أيضاً والشيداء ىـ الذيف يشيدوف ويقروف 88)الحديد  ﴾ۖوَنُورُىُ
ْـ صَادِقِيفَ ﴿لقولو تعالى  ( 57)البقرة  ﴾وَادْعُوا شُيَدَاءَكُـ مّْف دُوفِ المَّوِ إِف كُنتُ

ذَا  ﴿وقولو  َـ ىَٰ ُـ الَّذِيفَ يَشْيَدُوفَ أَفَّ المَّوَ حَرَّ ّـَ شُيَدَاءَكُ  (821)الأنعاـ  ﴾ۖ قُؿْ ىَمُ
 

وأما الشيادة التى نقصدىا فى ىذه الدراسة فيى تختمؼ عف ثنائية 
ُـ الْغَيْبِ وَالشَّيَادَةِ ﴿الشيادة والغيب لقولو تعالى  عَالِِـ ﴿(، 17)الأنعاـ ﴾ۚعَالِ

)التوبة  ﴾ وَسَتُرَدُّوفَ إِلَىٰ عَالِِـ الْغَيْبِ وَالشَّيَادَةِ ﴿( 1الجمعة ) ﴾الْغَيْبِ وَالشَّيَادَةِ 
ُـ الْغَيْبِ وَالشَّيَادَةِ الْكَبِيرُ الْمُتَعَاؿِ ﴿(، 812 عَالِِـ الْغَيْبِ ﴿(، 8)الرعد ﴾عَالِ

( . وقد وردت فى آيات أخرى 85)المؤمنوف ﴾وَالشَّيَادَةِ فَتَعَالَىٰ عَمَّا يُشْرِكُوفَ 
 كثيرة منيا الحشر والزمر والسجدة والتغابف وغيرىا.

 
فالشيادة التى نقصدىا فى ىذه الدراسة ىى الإدلاء بمعمومات أو حضور 
تصرؼ قانونى حتى يكوف شاىدا عميو. ىذا المعنى ورد فى مواضع متعددة مف 
القرآف الكريـ وىذه المواضع ىى التى وضعت قواعد الشيادة وآدابيا مثؿ قولو 

َـ شَيَادَةً عِندَهُ ﴿تعالى  ُـ مِمَّف كَتَ  (841)البقرة ﴾ۗ مِفَ المَّوِ  وَمَفْ أَظْمَ
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)المائدة  ﴾شَيَادَةُ بَيْنِكُ ْـ﴿ ( ،517)البقرة  ﴾ۚوَلَا تَكْتُمُوا الشَّيَادَةَ ﴿
ُـ شَيَادَةَ المَّوِ ﴿ (،816 ْـ شَيَادَةً ﴿(، 816)المائدة  ﴾وَلَا نَكْتُ وَلَا تَقْبَمُوا لَيُ
 . (4)النور ﴾ۚأَبَدًا 

العاقؿ الذى لا تمحؽ بو شائبة اجتماعية  والشيادة فى القرآف الكريـ لمبالغ
لأف الإشياد دليؿ الأمانة وقواـ الشرؼ ، ولذلؾ كاف حرماف الفرد أو الشخص 
مف الإشياد وعدـ جدارتو بيا عقوبة لصاحبيا وىذا المعنى ورد فى جريمة 

 الزنا.
 

 وقد حذر القرآف الكريـ فيما يتعمؽ بالشيادة تحذيرا شديدا مف أمريف.
 
ىو كتماف الشيادة أى إذا كاف لديو ما يقدمو مف تمقاء  الأمر الأوؿ 

نفسو وجفؿ عف ذلؾ أو إذا طمب لمشيادة فى أمر تكوف شيادتو حاسمة 
ۚ وَلَا تَكْتُمُوا الشَّيَادَةَ  ﴿فكتميا. فكتماف الشيادة يؤثـ قمب صاحبو لقولو تعالى 

ٌـ قَمْبُوُ   (.517لبقرة )ا ﴾وَمَف يَكْتُمْيَا فَإِنَّوُ آثِ
 

ىو الإدلاء بمعمومات كاذبة سعيا وراء منفعة أو تجنبا  الأمر الثانى
لضرر وىو أمر شائع كمما انحطت الأخلبؽ وقوؿ الزور سواء مطمقا أو عمى 
سبيؿ الشيادة فى مجمس القضاء كذب عمى ا﵀ ورسولو وىو أمر عظيـ حذر 
ذا كانت عقوبة قوؿ الزور فى  منو القرآف العظيـ والأحاديث النبوية المشرفة. وا 
القانوف ىى نفس عقوبة المتيـ التى توقع عميو بسبب شيادة الزور، فإف القرآف 

رتبة عبادة الكريـ قد أمر الناس أف يجتنبوا قوؿ الزور وجعؿ قوؿ الزور فى م
ورِ ﴿الأوثاف لقولو تعالى   ﴾فَاجْتَنِبُوا الرّْجْسَ مِفَ الْأَوْثاَفِ وَاجْتَنِبُوا قَوْؿَ الزُّ

 ( .71)الحج
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وَالَّذِيفَ لَا  ﴿ عباد الرحمف المصطفيف عف قوؿ الزور لقولو تعالى كما نزه
وا كِراَمًا وا بِالمَّغْوِ مَرُّ ذَا مَرُّ ورَ وَاِ  (، وقولو تعالى  15)الفرقاف ﴾ يَشْيَدُوفَ الزُّ

ْـ لَيَقُولُوفَ مُنكَراً ﴿( ،وقولو أيضاً 4)الفرقاف  ﴾فَقَدْ جَاءُوا ظُمْمًا وَزُوراً﴿ نَّيُ مّْفَ وَاِ 
 (.5)المجادلة  ﴾ۚالْقَوْؿِ وَزُوراً 

 
أما فى السنة النبوية المطيرة فقوؿ الزور تواتر ذمو، فلب يجتمع الزور 

أنو عندما كاف  صلى الله عليه وسلموالعدؿ والإيماف فى شخص واحد. ونقؿ عف الرسوؿ 
يعدد الكبائر ووصؿ إلي قوؿ الزور وكاف مضطجعا فاعتدؿ وقاؿ ثلبثا ألا 

ر الكبائر. ومف صور قوؿ الزور اليميف الغموس أى التى لأنيا أكب وقوؿ الزور
تغمس صاحبيا فى النار واليميف المصبورة التى تمقى عمدا وكذبا لأخذ ماؿ 

 الغير. 
  

 أقسام الشهادة فى القرآن الكريم:

 

يشترط فى الشاىد فى القرآف الكريـ أف يكوف عادلا وىذا المعيار أفاض 
العادؿ ، لأنو إذا كاف الشاىد غير عادؿ فاف الفقياء فى شرحو وصفات الشاىد 

ىواه ىو الذى يحركو مما ييدر ميزاف العدؿ وىو مناط الديف ولذلؾ شدد ا﵀ 
سبحانو وتعالى عمى ثنائية العدؿ والظمـ. فلب تجوز شيادة ذى الظنة ولا ذى 
الحنة )والظنة ىو المشكوؾ فى صدقو أو سلبمة عقمو والحنة ىو العداوة مع 

طرفيف( ولا تجوز شيادة الخائف والخائنة والزانى والزانية الذيف يوقع أحد ال
 عمييما الحد ولا ذى الغمر عمى أخيو فى الإسلبـ أى ذى العداوة .
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 الفصل الرابع

 فى الواقع الدولى نظرية الصراع والردع ووضع الأمة
 المبحث الأول

 فى القرآف والقانوف نظرية الصراع وتسوية المنازعات
 
 

بسبب تضارب المصالح حقيقة قائمة نظرية الصراع بيف الأفراد والدوؿ 
ْـ لِبَعْضٍ عَدُوّّ ﴿ويؤكد ذلؾ قوؿ ا﵀ تعالى   ( 54)الاعراؼ  ﴾ۖقَاؿَ اىْبِطُوا بَعْضُكُ

ولـ تشفع الأخوة فى البشرية المبكرة بيف ىابيؿ وقابيؿ حيث سوؿ  
الشيطاف لقابيؿ حقدا وحسدا قتؿ أخيو لأف ا﵀ تقبؿ قرباف أخيو ولـ يتقبؿ قربانو 
ىو ولاعبرة بما دسو بعض المحرفيف مف دوافع أخرى، حيث يكفى ما ورد فى 

و الخير والشر وأليـ ا﵀ القرآف الكريـ. وصور القرآف الإنساف بأف خمقو وأودع في
(، 1)الشمس  آية  ﴾فَألَْيَمَيَا فُجُورَىَا وَتَقْوَاىَا﴿النفس البشرية الشر والخير

قَدْ أَفْمَحَ مَف ﴿وعمى الإنساف أف يختار حتى يصادؽ ا﵀ عمى قراره 
(. فا﵀ يحترـ قرار الإنساف 81،8)الشمس  ﴾وَقَدْ خَابَ مَف دَسَّاىَا (4زَكَّاىَا)

ويعينو ويسيؿ لو طريؽ تنفيذ ىذا الاختيار، أو كما قاؿ الاماـ الشعراوي ىناؾ 
 ىدايتاف الأولي ىداية الطريؽ وىداية التوفيؽ.

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura91-aya10.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura91-aya10.html
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المَّوِ وَلَوْلَا دَفْعُ ﴿وفى القرآف نظرية التدافع المعبرة عف نظرية الصراع 
ُـ  النَّاسَ بَعْضَيُـ بِبَعْضٍ لَّيُدّْمَتْ صَوَامِعُ وَبِيَعٌ وَصَمَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ يُذْكَرُ فِييَا اسْ

. ولذلؾ كاف تأكيد القرآف عمى قيمة الإيماف بأف ا﵀ (41)الحج  ﴾ۗالمَّوِ كَثِيراً 
ْـ مَ وَفِي السَّ ﴿تعالى متيف، وقسمو عمى صحة قولو ىو الرزاؽ ذو القوة ال اءِ رِزْقُكُ

ْـ تَنطِقُوفَ ( 77وَمَا تُوعَدُوفَ ) ثْؿَ مَا أَنَّكُ   ﴾فَوَرَبّْ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ إِنَّوُ لَحَؽّّ مّْ
 .(57,55)الذاريات 

أخرى فى البشر يقابمو عكسيا فالخلبؼ والصراع والقتاؿ والعنؼ طبيعة 
ظيار الخصاؿ النبيمة حتى تطغى عمى  تماما ويركز الديف عمى تنمية وا 
الخصاؿ السمبية وقدـ للئنساف صورة واضحة لمصراع بيف الخير والشر عمى 
بميس، كما قدـ القرآف جوائز عديدة لممؤمنيف  أنو صراع عند الإنساف بيف ا﵀ وا 

ير، بؿ إنو قرر القصاص فى القتؿ، حماية لمجمؿ بوعد ا﵀ لينحازوا إلى الخ
النفس الإنسانية التى كاف القتؿ ليا جميعا رغـ أنو قتؿ لنفس واحدة، والمؤكد 
أف النفس البشرية الأولى فى آدـ التى تناسمت الأجياؿ منيا، حفظت خصائص 
 الخمقة الأولى مف تراب ثـ تناسؿ بالتزاوج بعد أف خمؽ مف النفس الأولى لآدـ
زوجو وىو أبدع تصوير لمعلبقة الحميمة بيف المرأة والرجؿ، فيما مف نفس 
واحدة ومف العبث أف نذىب مع البعض مف أف المرأة تابعة لمرجؿ بحكـ 
الخمقة، فلب بقاء لمنوع بأى منيما وحده. ورغـ ىذه العلبقة الجنينية الحميمة 

نمو الرجؿ فى بطف وتفرع نفس المرأة مف نفس الرجؿ، فى الخمقة الأولى، ثـ 
المرأة يتغذى مما تتغذى بو ويظؿ بعد الميلبد عالقا بيا مرحمة الرضاعة، أقاـ 
ف سوى القرآف  ا﵀ علبقة خاصة بيف المولود وأمو واختص الأـ بالإكراـ والبر، وا 
بيف الأـ والأب بصفتيما والديف، وجعؿ البر بيما قرينا بالإيماف با﵀، كما أف 

 ى الكفر با﵀ مباشرة.عقوقيما جريمة تم

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura51-aya23.html
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ذا كاف الصراع والعداء يدب بيف الرجؿ والمرأة الزوجة وحدىا وليس   وا 
بيف الرجؿ وطوائؼ النساء الأخري، الأـ والأخت والبنت، فما بالنا بالصراع بيف 

 آحاد الناس والأمـ والشعوب والدوؿ.
سبابو فالصراع حقيقة كونية، الميـ كيؼ نتفادى آثاره السمبية وننتزع أ 

 بالطرؽ السممية .
 

 أولًا: الشقاق بين الزوجين

وسمى شقاقا لأنو شرخ لنفس كانت واحدة، وجذب ا﵀ كلب للؤخري 
وحببيما لبعضيما البعض مف أجؿ استمرار النوع ولكى تكوف شركة ناجحة 
لتمكيف الأجياؿ مف الاستمرار فى بيئة اجتماعية مناسبة، فإذا حدث نزاع بيف 

دىا زوج دلالة عمى المساواة بينيما فى المقاـ والمكانة حث الزوجيف، ومفر 
القرآف عمى الإلحاح عمى تسويتو وألا تترؾ فرصة ميما صغرت لاستمرار 

 الحياة الزوجية.
وجعؿ الإسلبـ الطلبؽ بينيما أبغض الحلبؿ عند ا﵀، وأف يكوف قطعا  

المستطاع لصالح  لتدىور العلبقات،إذا استحالت العشرة بينيما ، وأف يكوف قدر
الأبناء. وأبرز القرآف أىمية التحكيـ بيف الطرفيف، بأف يختار كلبىما الأصمح 
لمحديث نيابة عنو مع الطرؼ الآخر، لعؿ الطرفيف يصلبف إلى نتيجة إيجابية، 
والأمؿ أف يكوف دافعيما أف يمتئـ الشقاؽ وتعود العلبقات بيف الزوجيف إلى 

ة طرفى التحكيـ بقولو إف يريدا إصلبحا يوفؽ ا﵀ طبيعتيا. وشدد القرآف عمى ني
بينيما، كما أتاح الإسلبـ صورا متعددة لحؿ عقدة النكاح وحفظ لكؿ الأطراؼ 
حقو فى حالة انييار الشراكة الزوجية. وذكر القرآف الطرفيف بأف ا﵀ أحؿ 

ى العلبقة المحظورة أصلب قبؿ الزواج بكممة ا﵀، ولذلؾ عندما ينقطع الأمؿ ف
وصميا لا ينسى كؿ منيما الفضؿ بينيما ويكوف المعروؼ ىو الحاكـ فى ىذه 
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النفسية المتوترة، حيث جعؿ ا﵀ بينيما مودة ورحمة، فلب يجوز أف يكوف الشقاؽ 
نسفا ليذه المودة والرحمة، وأف يحؿ محميا الانتقاـ والشرور كما يحدث فى 

 أيامنا.
لعالـ الإسلبمى ىذه القواعد استميمت تشريعات الأحواؿ الشخصية فى ا

 السامية قدر المستطاع.
 

 ثانيا: الشقاق بين طوائف الأمة الإسلامية

الأمة الإسلبمية يفترض أنيا تدرؾ نظرية الصراع والتدافع كما تدرؾ أف 
الإسلبـ ديف السلبـ الكريـ وليس ديف العنؼ فحث الأمة فى صراعاتيا مع 

العامة وىى أف النفس واحدة سواء فى أمة غيرىا مف الأمـ أف تراعى الأصوؿ 
إسلبمية أو غيرىا، وأف التشديد عمى قدسية النفس الإنسانية مطمقة لا تقتصر 
عمى نفس مسممة أو مؤمنة وأخرى غير ذلؾ. ولذلؾ شدد عمى مبادئ القانوف 
الإنسانى كما نسميو فى أيامنا، مثمما شدد عمى قواعد النبالة والمروءة بالنسبة 

فيف وأطراؼ الصراع الآخريف، فوجو الرسموؿ إلى أف يؤمف المستجير لممخال
بيف المشركيف حتى يبمغ مأمنو وجعؿ الرسوؿ الكريـ عقد الأماف فى ذمتو 

 شخصيا تأكيدا عمى مكانتو وضرورة احترامو وعدـ المساس بو.
وحرص القرآف عمى رأب الصدع الذى قد يحدث بيف طوائؼ الأمة 

قع قتاؿ، وىو أعمى درجات الصراع، بيف طائفتيف مف فأشار إلى أنو إذا و 
المؤمنيف، أى بعد أف فشؿ إيمانيـ في لجميـ عف الاندفاع لقتاؿ بعضيـ بعضا 
خلبفا لما امتدح ا﵀ المؤمنيف بأنيـ أشداء عمى الكفار رحماء بينيـ، عمى 
أساس أف الصراع ىو عمى عرض الدنيا، والعاقؿ ىو مف أعرض عنيا لكى لا 

وقتو فى الدنيا ويصرفو عف الاستثمار فى الآخرة. فألزـ القرآف بقية  يضيع
المؤمنيف عمى أف يصمحوا بينيما أى أف يسووا وديا الصراع وتصفية أسبابو 
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إمتثالا لتوجيو الرسوؿ الكريـ أنصر أخاؾ ظالما أو مظمموما، وقدـ الأخ الظالـ 
ؿ عمى أف يأخذ عمى المظموـ لأنو ىو لب الحديث ومعضمتو، فشدد الرسو 

الناس عمى يدى الأخ الظالـ، فيكوف القرار كافيا لكى يرتدع الأخ الظالـ: فيكؼ 
عف ظممو حتى قبؿ أف تتصدى لو جماعة المؤمنيف. فإذا أصرت فئة عمى 
القتاؿ حتى لو كانت الفئة المظمومة، تحولت إلى فئة باغية، فتتحوؿ الجماعة 

 الصمح. كميا لمتصدى بالقتاؿ لمفئة التى ترفض
فالوساطة بيف الطرفيف المتنازعيف التزاـ عمى الجماعة المؤمنة، ثـ  

يتحوؿ الوسيط إلى طرؼ منضـ إلى الطرؼ الذى قبؿ الصمح ضد الطرؼ 
 الذى استمر فى القتاؿ فصار فى ىذه الحالة طرفا باغيا.

ف طَائِفَتاَفِ مِفَ الْمُؤْمِنِيفَ اقْتَتَ ومف أسؼ أف الآية الكريمة  مُوا ﴿وَاِ 
فَإِف بَغَتْ إِحْدَاىُمَا عَمَى الْأُخْرَىٰ فَقَاتِمُوا الَّتِي تَبْغِي حَتَّىٰ تَفِيءَ  ۖفَأَصْمِحُوا بَيْنَيُمَا 
إِفَّ المَّوَ يُحِبُّ  ۖفَإِف فَاءَتْ فَأَصْمِحُوا بَيْنَيُمَا بِالْعَدْؿِ وَأَقْسِطُوا  ۚإِلَىٰ أَمْرِ المَّوِ 

ت فى الواقع تفسيرات سياسية لدعـ أحد الأطراؼ فى ، قد فسر  ﴾الْمُقْسِطِيفَ 
 القتاؿ فى حروب المنطقة. 
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 المبحث الثانى

 والسياؽ القانونى نظرية الردع فى النسؽ القرآنى
 

بَاطِ يقوؿ ا﵀ فى كتابو الكريـ  ﴿وَأَعِدُّوا لَيُـ مَّا اسْتَطَعْتُـ مّْف قُوَّةٍ وَمِف رّْ
ُـ المَّوُ الْخَيْؿِ تُرْىِبُوفَ بِوِ  ْـ لَا تَعْمَمُونَيُ ْـ وَآخَرِيفَ مِف دُونِيِ كُ عَدُوَّ المَّوِ وَعَدُوَّ

ْـ  . وقد ترجمت كممة ترىبوف ترجمة عادية عمى أنيا (61)الأنفاؿ  ﴾ۚيَعْمَمُيُ
فاستغؿ البعض ىذا المصطمح فى حممتو ضد الإسلبـ  terrorize  يرىب

ووصمو بالإرىاب وزعـ أف ا﵀ يحث المؤمنيف بو عمى أف يمارسوا الإرىاب 
 ضد أعدائيـ وأعداء ا﵀.

ىذا التفسير لا يفيد مطمقا علبقة الإسلبـ بالإرىاب، لأف عدو ا﵀ 
دد عمى عدـ وعدوكـ وصؼ لممعتدى سواء كاف مؤمنا أو كافرا لأف القرآف يش
﴿وَلَوْلَا دَفْعُ المَّوِ العدواف، كما أورد القرآف نظرية التدافع والتوازف فى قولو تعالى 

﴿وَلَوْلَا دَفْعُ المَّوِ النَّاسَ وفى آية أخرى  ﴾النَّاسَ بَعْضَيُـ بِبَعْضٍ لَّفَسَدَتِ الْأَرْضُ 
ُـ المَّوِ بَعْضَيُـ بِبَعْضٍ لَّيُدّْمَتْ صَوَامِعُ وَبِيَعٌ وَصَمَوَ  اتٌ وَمَسَاجِدُ يُذْكَرُ فِييَا اسْ

فالتدافع يؤدى إلى أف تصدي القوى بعضيا لبعض حتى لا تتغوؿ قوة  ﴾ۗكَثِيراً 
 واحدة فيقع الظمـ مف جانبيا.

وآية الإعداد لمقاء العدو المتربص تفترض أف ىناؾ طرفيف أحدىما ييـ 
نى ىو الضحية المحتمؿ بالعدواف ويستعد لو فيو معتد محتمؿ والطرؼ الثا

فأمر الضحية المحتمؿ بأف يبذؿ أقصى درجات الاستعداد والتحصف توقيا 
لممفاجأة، وعمى ىذا الطرؼ أف يتعمد أف يظير لممعتدى المحتمؿ درجة 
استعداده لمواجيتو، وفى ىذه الحالة، إما أف يعدؿ ىذا المعتدى المحتمؿ خطط 

ما أف يصر عمى العدواف خشية الخسراف بسبب قوة الطرؼ ا لآخر الظاىرة، وا 
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العدواف، فتقؿ خسائر الطرفيف بسبب توازف القوى. فى ىذه الفرضية يؤدى 
استعداد الضحية المحتمؿ إلى إرساؿ رسالة واضحة تبعث الرىب والرعب فى 
قمب المعتدى المحتمؿ لعمو يقرر الكؼ عف العدواف، وىذه الحالة يتـ فييا ردع 

عف مواصمة خطط العدواف. وماداـ المعتدى يخطط الطرؼ المعتدى المحتمؿ 
لمعدواف، فمف العدؿ أف يتخذ الضحية المحتمؿ كؿ  ما مف شأنو أف ينزؿ 
الرىب والفزع فى قمب المعتدى المحتمؿ. "وترىبوف" فى الآية الكريمة تشير إلى 

 الأثر النفسى وىذا يختمؼ اختلبفا تماما عف الفعؿ الإرىابى.
 

رىابى يصيب الجسد والنفس معا إلا أف الإرىاب فى صحيح أف العمؿ الإ
الآية يقتصر عمى التأثير فى النفس بقصد الكؼ عف العدواف، وليس ابتدار 
الطرؼ البرئ بيذا الأثر المفزع. مف ناحية أخرى، العمؿ الإرىابى عمؿ عدوانى 
مف طرؼ ضد طرؼ آخر، بينما أثر الاستعداد المرعب لمطرؼ الثانى ينطوى 

انى سامية وىى دفع الطرؼ الآخر الى الكؼ عف عدوانو الماثؿ، ثـ عمى مع
أنو شعور يصيب المعتدى المحتمؿ تعمد الضحية المحتمؿ أف يوجيو ويحدثو 
لدى الطرؼ الآخر ليوقؼ خطط العدواف، فيذه الرسالة التى يحمميا الاستعداد 

ديؿ يجب أف تحمؿ درجة عالية مف الرىب والخشية حتى تحدث أثرىا فى تع
خطط العدواف، وىى إلى ذلؾ دفاع شرعى عف النفس. فإذا لـ يحدث استعداد 
الضحية المحتمؿ ىذا الأثر المنذر عند الطرؼ المعتدى المحتمؿ لـ يخسر 
نما يكوف قد أخطر المعتدى المحتمؿ بعزـ الضحية  الطرؼ الأوؿ شيئا، وا 

 المحتمؿ عمى مقاومة العدواف إف وقع.
 

لنظرية الردع ىذه فتنطمؽ مف حقيقة ثابتة وىى أف ا﵀ أما التفسير الدينى 
خالؽ النفس سواء كانت معتدية أو ضحية، وأف النفس تحمؿ روح ا﵀ مع 
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الجسد يستوى فى ذلؾ النفس المؤمنة والنفس المشركة أو الكافرة، ولذلؾ أظير 
 القرآف الكريـ حرصا فائقا عمى ىذه النفس واعتبر أف قتؿ نفس واحدة ظمما ىو
قتؿ لكؿ النفوس يستوجب القصاص، ومف أحيا ىذه النفس فكأنما أحيا الناس 
جميعا. ومادامت نفس المعتدى والضحية فى نفس القداسة عند ا﵀  فقد أراد ا﵀ 
أف يعصـ ىذه النفس ودماءىا فى المعسكريف لعؿ استعداد الضحية يردع 

 المعتدى عف المضى، فيتـ عصمة النفس فييما معا. 
 
 

ذ  ا تأممنا الْية الكريمة اتضح ما يمى:وا 
أف الآية تخاطب معسكر الضحية الذى يعد الطرؼ الآخرليعد العدة  أولًا:

لمعدواف عميو، وأف استعداد الطرؼ الضحية موجو إلى الطرؼ المعتدى وحده 
"وأعدوا ليـ" حتى ترىبوف بيذا الاستعداد عدو ا﵀ وعدوكـ وآخريف مرتبطيف 

نطمؽ عميو ومتحالفيف معيـ مف المنافقيف وربما فى معسكر الضحية نفسو مما 
ىذه الأياـ الطابور الخامس، وىو الذى سوؼ يسارع إلى نقؿ أخبار استعداد 

 الضحية إلى المعتدى.
 

ولذلؾ فإف الترجمة الصحيحة لكممة ترىبوف ىى إما بالمفيوـ الذى قدمنا 
أى الأثر النفسى المترتب عمى عمؿ مشروع فى نطاؽ الاستعداد لمدفاع عف 

الذى عرفو الناس عبر التاريخ. كذلؾ يجوز أف  النفس وليس الفعؿ الإرىابى
نترجـ كممة ترىبوف بمعنى تردعوف ولكف الأدؽ ترىبوف لأف الردع أثر مف آثار 
الشعور بالرعب والفزع الذى يحدثو الاستعداد، وقد يحدث الرىب ولايحدث الردع 

 فالأصح فى الترجمة والأدؽ فى المعنى ىوترىبوف.
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قريب أو بعيد إلى أف القرآف يحث لكف ليس ىناؾ ما يشير مف  
 المؤمنيف بو عمى الإرىاب.

 
 فى رحلة الحديبية فى الواقع المعاصر دروس الدبلوماسية النبوية

رحمة الحديبية معيف لا ينضب مف الدروس والعبر التى نحف أحوج ما 
نما  نكوف إلييا فى سياساتنا الحاضرة، فتمؾ الأحداث الكبرى لا تروى لمتسمية وا 

ستخلبص العبر. وما بيف ماض غنى وحاضر مضطرب، فإننا بحاجة إلى لا 
أف نقرأ الماضى قراءة صحيحة بقصد الاستفادة والاعتبار وليس لمنسخ والنقؿ 

 مع اختلبؼ العصور والأزماف.
 

ما كتب عف الحديبية يملؤ آلاؼ الصفحات ولكف الأىـ ما يستفاد منيا. 
والكتابة عف رحمة الحديبية كما أسماىا الأستاذ العقاد تشتمؿ عمى الرحمة مف 
بدايتيا حتى نيايتيا بما فى ذلؾ وثيقة الصمح والمفاوضات حوليا. ولقد كاف 

ه الرحمة اليامة فى الرسوؿ عميو الصلبة والسلبـ نموذجاً يقتدى حتى فى ىذ
تاريخ الإسلبـ. فالمعموـ أف المسمميف فى مكة اضطروا لميجرة إلى المدينة 
المنورة عندما ضيؽ كفار مكة عمييـ.ففروا بدينيـ الجديد وىـ بعد قمة 
مستضعفة الي رحاب اوسع وانصار ومناصريف. وبعد أف تقرر الحج وتحويؿ 

بو أف يذىبوا إلى الحج. الحاج القبمة إلى مكة، اعتزـ الرسوؿ الكريـ وصح
لايكوف حاملًب لمسلبح. ولذلؾ، وىو الدرس الأوؿ، أعمف رضواف ا﵀ عميو  ذلؾ 
بكؿ الطرؽ بانو ذاىب لمحج لا لمقتاؿ ،وأبمغ مكة أنو لا يمكف أف يخاتؿ فى 
مسائؿ العبادة، أى أنو لا يمكف أف يعمف نيتو فى الحج، بينما ىو فى الحقيقة 

فاتجو المسمموف  وغيرىـ إلى مكة، معتمريف غير مسمحيف،  يريد غزو مكة،
ولكف كفار قريش منعوىـ مف أداء فريضة الحج، رغـ أف البيت الحراـ مقدس 
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عند الجميع حتى قبؿ الإسلبـ. وكاف عميو الصلبة والسلبـ يتوقع ىذه الخطوة، 
رسالة ولكنو كاف ينظر نظرة استراتيجية، فالرحمة ليست نياية المطاؼ، وأف ال

 ستبمغ غايتيا فى مكة وما وراءىا بكثير.
 

ىو ما فصؿ فيو الأستاذ العقاد فى دراستو لعبقرية محمد  والدرس الثانى
السياسية، وىو أف النبى عمد إلى دعوة المسمميف وغير المسمميف إلى الحج، 
فالحج ليس قاصراً عمى المسمميف، وليس قاصرا عمى قبيمة بذاتيا، لأف القبائؿ 

ت بيف الكفر والشرؾ والمسيحية والييودية والابراىيمية وغيرىا مف العقائد توزع
المنتشرة فى الجزيرة عمى اتساعيا. وبذلؾ يكوف قاصدوا الحج  مف المسمميف 
وغيرىـ جبية واحدة لحؽ الجميع فى العبادة فى مواجية  أصحاب السيادة عمي 

شاممة لمسيادة الدينية، البيت الحراـ وحتى لا تكوف السيادة السياسية لمكة 
فحراس البيت عمييـ  ألا يحولوا بيف البيت وضيوؼ رب البيت مف كافة النحؿ 
والممؿ والعقائد، وىذا التفكير الاستراتيجى جعؿ موقؼ قريش معاديا بعد ذلؾ 
لجبية عريضة لأف قريش منعت الحجاج جميعا ولـ تميز المسمميف عف غيرىـ، 

قبائؿ واختمفوا حوؿ رد الفعؿ الواجب عمى قدوـ مما اربؾ قريش وغيرىا مف ال
 الحجيج.
 

فيو المرونة الفائقة التى أبداىا النبى مع مفاوض الدرس الثالث أما 
الكفار، فيو يمثؿ، صاحب السيادة عمى البيت الحراـ، والرسوؿ الكريـ يمثؿ 
ضيوؼ الرحمف. ىذه المرونة الفائقة التى أبداىا الرسوؿ الكريـ مع المفاوض 
ىى التى جعمت أصحابو يضيقوف بيذا الاتفاؽ وينكروف الطريقة التى تـ 
التفاوض بيا عميو، وكادت الحادثة أف تحدث شقاً بيف كبار الصحابة وتمزؽ 
وحدة المسمميف فى معسكرىـ. وقد ذكر الرسوؿ عميو الصلبة والسلبـ أصحابو 
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ية أنيـ بلب سلبح بأنيـ جاءوا إلى مكة حجاجاً لاغزاة ولذلؾ أعمنوا منذ البدا
ولايخشوف عدواف مكة عمييـ لثقتيـ فى نبؿ أىميا ونخوتيـ التى تأبى عمييـ ىذا 

 العمؿ الوضيع.
 

فيؿ المسافة الشاسعة بيف موقؼ النبي وموقؼ أصحابو ىي المسافة بيف 
صاحب الوحي والتبصر بالمستقبؿ وبيف التقديرات البشرية  ميما كانت 

الفارؽ بيف درجات الايماف والثقة في ا﵀ بيف النبي عبقريتيا أـ ياتري ىو ذلؾ 
واصحابو. بؿ نشير الي بيعة الشجرة التي جدد الصحابة فييا الحب والثقة 
بصاحب الرسالة ، ثـ بشروا باية مف ا﵀ قبؿ حدوثيا بعاميف. وقد يقوؿ قائؿ اف 
الطابع النبوي كاف نورا اىتدي بو صاحب الرسالة ، مما يضع سموكو فوؽ 
المستوي العادي لمبشر.ىذا الافتراض يقودنا لتدبر المناسبة الي افتراض اخر 
وىي ماذا لو لـ يكف الرسوؿ قائد الرحمة وقد فاجاتيـ قريش فاستقبمتيـ استقباؿ 
المحاربيف ،فاف  ابا بكر كاف مرشحا لمتعامؿ مع قريش وىو بعيد عف قائده 

ىؿ كاف موقؼ ابي بكر لايممؾ تعميمات فورية في ىذا الموقؼ الحرج. و 
الرصيف الواثؽ المماثؿ لموقفو مف خبر الاسراء والمعراج عمي خلبؼ موقؼ 
عمر الذي غمبو ايمانو عمي شبية الشؾ في الرسالة لكي يعطي مؤشرا لما 
استجد يوـ السقيفة فبايع الصحابة ابا بكر اضافة الي مؤشرات التوجيو النبوي 

 في ىذا الاتجاه.
 

حاجة الي استخلبص الدروس عمي سبيؿ الإيجاز أـ أف فيؿ ما أسمفنا ب
العرض قد يوحي بحسب المواقؼ المتغيرة بدروس أخري فلب نصادر عمي حؽ 

 القارئيف في الاستخلبص أو أف نحصر فكرىـ في سياؽ معيف.
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وختاما اكاف الوحي اـ الميارة السياسية ىي التي فسرت الدبموماسية 
ف القدرات البشرية لمرسوؿ لينكروا عميو شرؼ النبوية .فميحذر الذيف يعموف م

الرسالة وكذلؾ فميحذر الذيف ينسبوف كؿ شيء لمرسالة مكرا مف عند انفسيـ 
ليجعموا التكميؼ مستحيلب عمي البشر: فكلب الفريقيف ضؿ سعييـ وطاشت 

 سياميـ في العالميف.
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 المبحث الثالث

 وتحديات الواقع الدولى وضع الأمة الإسلامية
 

 معانى الأمة فى القرآن الكريم:

ا فى السياؽ استخدـ القرآف الكريـ كممة "أمة" فى سياقات مختمفة. مني
ْـ خَيْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِمنَّاسِ تأَْمُرُوفَ بِالْمَعْرُوؼِ  الطبيعى السوسيولوجى ﴿كُنتُ

فالأمة ىنا ىى مجموع المسمميف فى  ﴾ۗ وَتَنْيَوْفَ عَفِ الْمُنكَرِ وَتُؤْمِنُوفَ بِالمَّوِ 
كؿ مكاف عمى الخريطة وىو المعنى الذى قصده الحديث الشريؼ مف أف 
الدخوؿ فى الإسلبـ يصنع أمة متراحمة ومترابطة ومتعاونة، فأحؿ رباط الإيماف 
ف كاف معنى  برباط القواسـ المشتركة فى الثقافة والمغة والعيش المشترؾ، وا 

إلى تجمع المسمميف لملبقاة الكفار فى مكة والمدينة،  الحديث حينذاؾ منصرفا
ف ارتبط بعضيا بسياؽ معيف، إلا أنيا  ولكف النصوص القرآنية والأحاديث وا 
تظؿ وتتجاوز المعنى الذى نزلت بو. "مثؿ المؤمنيف فى توادىـ وتراحميـ 
كالجسد الواحد إذا اشتكى منو عضو تداعى لو سائر الأعضاء بالسير 

قد استخدـ مصطمح "المؤمف" لكى يشمؿ، فيما نعتقد، كؿ المؤمنيف والحمى." و 
 حقا بالشرائع الأخرى عمى أساس أف الديف واحد والإسلبـ واحد. 

 
فَكَيْؼَ إِذَا جِئْنَا مِف كُؿّْ أُمَّةٍ بِشَيِيدٍ وَجِئْنَا بِؾَ ﴿ المعنى فى قولو تعالى

ؤُلَاءِ شَيِيدًا تى يجب أف تشمؿ بقية الأمـ ويشير إلى أمة محمد ال ﴾عَمَىٰ ىَٰ
وشرائع أخرى واستجابت للؤنبياء والرسؿ السابقيف الذيف دعوىـ إلى عبادة ا﵀ 
الواحد الأحد. ويفيـ مف الأية وكما فى آيات أخرى ستأتى كؿ أمة ومعيا نبييـ 
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يوـ القيامة وتأتى أمة محمد ومعيا رسوليا، لكى يكوف شييدا عمى مف سبقو 
ؿ، وعمى أمتو، التى ستكوف شييدة عمى الأمـ الأخرى. ولذلؾ مف الأنبياء والرس

أكد القرآف مف أجؿ عدالة الحساب عمى أف ا﵀ أرسؿ لكؿ قوـ نييا منيـ 
ْـ نَذِيرٌ وسيسأؿ خزنة جينـ المكذبيف يوميا  ْـ يَأْتِكُ فالأمة فى ىذا السياؽ  ﴾﴿ألََ

 ىى أتباع كؿ نبى ورسوؿ.
 
﴿إِلاَّ أُمٌَـ موقات كما فى قولو تعالى وفى معنى ثاف ىو النوع مف المخ 
وىـ يسبحوف ولكنكـ لا تفقيوف لغتيـ، فمكؿ نوع مف المخموقات،  ﴾ۚأَمْثاَلُكُـ 

الجماد، والحيواف والنبات لغة يتواصموف بيا. وكاف سميماف ىو الذى أنعـ ا﵀ 
عميو بأف عممو لغات المخموقات، الطير، والحشرات والجف وغيره، وسخرىا لو، 

 بما فى ذلؾ الريح رخاء لينة فى يده ووفؽ تعميماتو. 
 

فى معنى ثالث استخدـ القرآف مصطمح الأمة لمدلالة عمي الزمف والمدة 
كما فى قولو عف صاحب يوسؼ الذى كاف سجينا معو وأوصاه يوسؼ أف 
يذكر الممؾ بسجنو، ماداـ قد أنبأ يوسؼ بتأويؿ رؤياه بأنو سوؼ يكوف ساقى 

يوسؼ عمى ىذا الصاحب ونسى أف ا﵀ يرقبو وىو الذى يذكر  الممؾ. فاعتمد
" والأمة ىنا ﴾﴿وَادَّكَرَ بَعْدَ أُمَّةٍ لسجف لحكمة يعمميا فقاؿ سبحانو بو وأبقاه فى ا

 فترة مف الزمف طالت أـ قصرت. 
 

  ﴾ۖ كُمَّمَا دَخَمَتْ أُمَّةٌ لَّعَنَتْ أُخْتَيَا ﴿وفى معنى رابع الأمة ىى القوـ لقولو تعالى 
َـ كَافَ أُمَّةً قَانِتاً لّْمَّوِ وفي معني خامس  والكممة تعني أنو  ﴾إِ﴿فَّ إِبْراَىِي

كاف بمقدار أمة كاممة في ثقؿ ايمانو ، كما يجوز أف يكوف المعني أف ابراىيـ 
 أبو الأنبياء الذيف شيدوا أمة الاسلبـ التي ختميا القرآف ومحمد.
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ْـ أُمَّةٌ ﴿وَلْ وفي معني سادس في قولو تعالي  نكُ ، أي مجموعة  ﴾تَكُف مّْ
لكي تأمر بالمعروؼ وتنيي عف المنكر وىي مجموعة حافظة لمشريعة وتنوب 
عف المجتمع المسمـ في ىذه الميمة عمما باف الامر بالمعروؼ والنيي عف 
المنكر فرض عيف ولكف ىذه الاشارة لاتعطي سمطة لمجموعة عمي تفصيؿ لا 

 يتسع لو المقاـ.
القراف ولكؿ امة جعمنا شرعة ومنياجا تنطبؽ عمي كافة واشارة 

 المخموقات وىو معني يمحؽ بالمعني الذي قدمنا.
 

 فى الاستخدام السياسى والقانونى المعاصر معنى الأمة

الأمة ىى مفيوـ اجتماعى يشير إلى جماعة الشعب فى دولة، ولذلؾ 
عتبرت جماعة الناس فالامة بالمفيوـ الحديث مرتبطة بالدولة، فمـ يحدث أف ا

أمة بسبب العرؽ إلا الجماعات التى تنتمى إلى عرؽ واحد ولكنيا تشتت بيف 
الدوؿ، فظيور الدولة استبعد القبمية والطائفية الدينية والعرقية، ولذلؾ صارت 
الولايات المتحدة التى تضـ كؿ أجناس الأرض وديانات ومعتقدات الدنيا أمة 

 ا القانونى والسياسى وطرائؽ عيشيا. واحدة انصير الجميع فى نظامي
والعلبقة بيف الدولة والأمة تتخذ ثلبثة أشكاؿ فى الاستخداـ الحديث الذى 
بدأ باعتبار الدولة ىى الأساس، وأنيا الشخص القانونى المعتد بو فى العلبقات 
الدولية. الشكؿ الأوؿ أف تكوف الأمة دولة مثؿ الأمة العربية التى تريد أف تقوـ 

دولة واحدة تنيى تقسيميا وتفتيتيا كما حدث فى خطة سايكس بيكو. الشكؿ  ليا
الثانى ىو أف يصير الجميع فى دولة واحدة أمة، لكف الدولة سبقت الأمة 
وصارت الدولة وعاءا لمجميع الذيف يشكموف معا رغـ اختلبفاتيـ أمة واحدة. 

دث فى الشكؿ الثالث أف تضـ الدولة أمما حقيقية رغما عنيا كما ح
الامبراطورية العثمانية والامبراطورية الروسية وغيرىا، فمما تفتت الاتحاد 
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السوفيتى والاتحاد اليوغوسلبفى، صارت كؿ أمة دولة مستقمة. ولكف الخطر 
يبدو فى افريقيا التى تضـ قبائؿ وعشائر وأقميات عرقية وفى إطار دوؿ ضعيفة 

ذا الخطر قائـ بسبب ىيمنة الروح وتريد كؿ منيا أف يكوف ليا دولة مستقمة، وى
نشاء نظاـ سياسى  القبمية عمى إدارة الدولة والفساد والعجز عف التنمية وا 
يستوعب الجميع بعيدا عف دعاوى التشرذـ، وىو ما حدث فى جنوب السوداف 
الذى تفاعؿ فيو ثلبثة عوامؿ لانفصالو، الأوؿ المؤامرة، والثانى الطبيعة، 

رطوـ الدائـ عف تقديـ صيغة ديمقراطية تتلبزـ فييا والثالث عجز حكومة الخ
 السمطة والثروة.

نما تعرؼ الدوؿ بأشكاؿ بسيطة  خريطة العالـ المعاصر لا تعرؼ الأمـ وا 
 ومركبة، وتظؿ التقسيمات الاجتماعية والدينية والثقافية شؤونا داخمية.

بؽ والأمة بالمعني المعاصر ليا طابع ثقافي وليس عرقيا ولذلؾ لاتنط
 اوصاؼ الامة عمي القبائؿ والجماعات العرقية

 

 الأمة الإسلامية والأمم المعاصرة:

قمنا أف الدوؿ استوعبت الأمـ، وقد حاولت الأمة العربية والأمة الإفريقية 
أف تمتئما فى دوؿ واحدة وعجزت بسبب أزمة الدولة فى العالـ الثالث، عمى 
عكس الدوؿ الأوروبية التى حسمت ىذه المسألة فاستوعب نظاميا الديمقراطى 

ية، فصارت دوليا كؿ المكونات الاجتماعية خاصة المياجرة مف مدخؿ الجنس
أمما، كالأمة والدولة البريطانية والألمانية وىكذا. ولكف ىذه الأمـ اجتماعيا 
تتصرؼ فى الخارج كدوؿ، وىو مصطمح لـ يرد فى القرآف الكريـ. فإذا كانت 
الأمة الإسلبمية تضـ كؿ المسمميف فى العالـ  )الدوؿ غير الإسلبمية 

لبمية(. وكاف مفيوـ الأمة الإسلبمية قد بالإضافة إلى المسمميف فى الدوؿ الإس
ذا كاف القرآف يحض عمى تعاوف  تأكد فى القرآف والسنة بشكؿ لا لبس فيو، وا 
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  ﴾ۚوَاعْتَصِمُوا بِحَبْؿِ المَّوِ جَمِيعًا وَلَا تَفَرَّقُوا ﴿أعضاء ىذه الأمة كما فى قولو 
ثِْـ وَالْعُدْوَافِ وَلَا  ۖوَتَعَاوَنُوا عَمَى الْبِرّْ وَالتَّقْوَىٰ ﴿وقولو  ، وقولو ﴾ۚتَعَاوَنُوا عَمَى الإِْ

ْـ  ۚ﴿مُّحَمَّدٌ رَّسُوؿُ المَّوِ  ، إلى غير ﴾ۖوَالَّذِيفَ مَعَوُ أَشِدَّاءُ عَمَى الْكُفَّارِ رُحَمَاءُ بَيْنَيُ
ذلؾ مما يؤكد عمى تماسؾ ىذه الأمة، فإف السعى إلى وحدة الأمة الإسلبمية 

مفكريف المسمميف عبر العصور. ورأى بعضيـ أف كاف ىدفا أسمى لجميع ال
وحدة ىذه الأمة قد تحقؽ فعلب فى التجربة التاريخية منذ أنشأ الرسوؿ دولة 

 87المدينة تجسيدا لأحكاـ القرآف الذى ظؿ يتنزؿ عمى الرسوؿ فى المدينة 
عاما حتى انتقالو إلى رحاب ربو، ثـ صارت قبمة ىذه الأمة السياسية ىى 

ية ثـ بغداد العباسية ثـ القاىرة لأكثر مف قرنيف ثـ انتقمت الخلبفة دمشؽ الأمو 
فظف  8854إلى العثمانييف حتى قرر كماؿ أتاتورؾ إلغاءىا فى  مارس 

ذا كاف  البعض أنو لابد مف إعادة إنشاء قبمة جديدة لأمة إسلبمية واحدة. وا 
عزع فى البحث لايزاؿ جاريا عف عاصمة ىذه الأمة، فإف ثقة البعض لا تتز 

نما أيضا كحقيقة عممية حيث  وجود الأمة الإسلبمية كحقيقة ليس فقط إيمانية وا 
تضـ كؿ المسمميف فى كؿ أركاف الأرض. فأصبح المسمـ تابعا لأمتو الدينية 

 والعقدية، مع تبعيتو لأمتو السياسية، فإذا تناقض الولاء للؤتنيف فأييما يغمب .
 

عندما احتمت بريطانيا مع الولايات ىذه الفرضية النظرية حدثت بالفعؿ 
، ففكر الشباب البريطانى المسمـ أف ينضـ إلى 5117المتحدة العراؽ عاـ 

المقاومة العراقية للبحتلبؿ البريطانى، وتـ القبض عمى بعضيـ بتيمة الخيانة 
العظمى وكانت العقوبة السجف المؤبد. ويبدو أف الشاب المسمـ البريطانى يعتبر 

ولًا خاصة إذا كاف قد وفد إلى بريطانيا واكتسب جنسيتيا مباشرة نفسو مسمما أ
أو عف طريؽ والديو. أما الشاب البريطانى المولد فقد يكوف ولدلأب مسمـ، أو 
اعتنؽ الإسلبـ، فكاف الإسلبـ تاليا لجنسيتو البريطانية. كما يبدو أف ىذا الشاب 
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تى تحتـ عميو الانضماـ قدر أف ىذا التعارض بيف انتمائو للؤمة الإسلبمية ال
إلى المقاومة العراقية، وانتمائو إلى الأمة البريطانية وىو ما يمزمو بأف يكوف 
ولاؤه للؤمة البريطانية، فلب يحارب جيشيا: ولكف الشاب البريطانى رأى أف 
ىناؾ تناقضا بيف الأمة الإسلبمية، أمة الآخرة التى سعى إلى مساندتيا وىى 

انى، وبيف الأمة البريطانية، أمة الدنيا، وعند الخيار بيف تقاوـ العدواف البريط
الدنيا والآخرة،اختار الآخرة والأمة الاسلبمية فتقبؿ حكـ القضاء البريطانى 

 بنفس راضية. 
 

ىذه الثغرة، بيف أمة الدنيا وأمة الآخرة، نفذت منيا المؤامرة التى جمبت 
وبية وقدمت ليذا الشباب الشباب المسمـ مف أوروبا بتشجيع الحكومات الأور 

المسألة بمنتيى البساطة: تنظيـ يحسـ وضع منتصؼ الطريؽ الذى سارت عميو 
التيارات الإسلبمية الأخرى نحو استعادة الخلبفة، ولكف التنظيـ اعتمد عمى 
نصوص القرآف واعتمد أصؿ الديف وحقؽ دولة الخلبفة التى تدعو إلييا كؿ 

مما قديما عند أىؿ التكفير واليجرة الذيف التيارات الإسلبمية، كما يغذى ح
ىجروا المجتمع الكافر إلى مجتمع مؤمف ولذلؾ تردد البعض فى تكفير ىذه 

 الجماعات رغـ القسوة التى تستخدميا فى عممياتيا مقرونو بأسـ ا﵀.
ونحف نعتقد أف الأمة الإسلبمية أمة تجمع كؿ المسمميف فى كؿ مكاف 

، ويقابؿ ىذه الأمة أمة تجمعيا المسيحية ولكنيا فرابطيا الإيماف والإسلبـ
لاتقوؿ بذلؾ  لأف أوروبا توزعت بيف دوؿ أمـ، وأما الييود  فيقولوف أنيـ شعب 
 وليسوا أمة والدولة ىى المطموب أف تكوف ييودية وليس الأمة التى لايدعونيا.

ويقابؿ الأمة الإسلبمية بنفس السياؽ أمـ العقائد الأخرى كالشنتوية  
اليابانية والكونفوشية الصينية والبوذية،واليندوس والسيخ والتاوية وغيرىا، ولكف 
أتباع ىذه المعتقدات يقدموف أنفسيـ خارج دوليـ الأصمية باسـ دوليـ، ولـ يدع 
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أحدىـ أف مجموعيـ يشكؿ أمة دينية، وينطبؽ نفس الشئ عمى الذيف لا 
مف نصؼ سكاف الكرة يعترفوف بأى ديف وتبمغ نسبة ىؤلاء جميعا أكثر 

 الأرضية. 
ولذلؾ نعتقد أف الأمة الإسلبمية أمة قرآنية يميج أبناؤىا بنفس التراتيؿ 
والصموات ويتجيوف فى صمواتيـ إلى قبمة واحدة، ويقرأوف كتابا واحدا 
ويصوموف شيرا واحدا محددا ىو شير رمضاف ويحجوف في تاريخ محدد. 

اسؾ وأركاف خاصة بيا يشترؾ فييا كؿ ولبقية الشرائع السماوية والأرضية من
مف يديف بيا. فإذا نزلت الأمة الإسلبمية مف السماء إلى الأرض وجدت 
الأرض وقد ازدحمت بالأمـ الأرضية السياسية وىى فى نفس الوقت دوؿ، 
فكيؼ يتعامؿ السامى مع الأرضي وأمة المثؿ والقيـ مع أمـ ليا طابعيا الثقافى 

الأمة الإسلبمية، مف خلبؿ أعضائيا عمى ىذه الأمـ/  والديمغرافى، حيث تتوزع
 الدوؿ الأرضية التى تحكميا قواعد قانونية وسياسية .

الواضح لدينا أف قيـ الإسلبـ يجب أف تنعكس عمى سموؾ المسمميف فى  
الدوؿ المختمفة بحيث يكونوف قدوة فى ىذه القيـ وأف يسيموا بيا فى حضارة 
الدوؿ التي يقيموف فييا، فالمسمموف أتباع الإسلبـ، وليسوا حجة عميو بؿ 

 الإسلبـ حجة عمى أتباعو ومعتنقيو.
اتخذت بريطانيا قرارىا بغزو العراؽ وعندما  فى التطبيؽ العممى عندما

قرر العراقيوف مقاومة الغزو صارت المسألة قانونية، فنحف إزاء عدواف بريطانى 
غير مشروع ضد دولة مف حقيا أف تقاوـ الغزو وكؿ ذلؾ وفؽ القانوف الدولى، 
 وىذا الحؽ معقود لمعراقييف أولا، ثـ يجوز للؤجانب مساعدتيـ فى مقاومة الغزو

 فى قضية عادلة.وىي عادلة أيضا في الأمة الاسلبمية والقرآف.
ونفس الشئ ينطبؽ عمى أفغانستاف التى استغؿ فييا الإسلبميوف  

لمقاومة دولة "شيوعية ممحدة" مثمما قدمتيا واشنطف للبسلبمييف كما لو أنو لو 
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ف كانت دولة غير شيوعية ممحدة فإنو لا يجوز مقاومتيا، فقد سبؽ لفيتناـ أ
وساند حتى الأمريكيوف قضية فيتناـ  8862صمدت أماـ الغزو الأمريكى عاـ 

العادلة، بؿ لـ تجد المحاكـ الأمريكية غضاضة فى إسقاط العقاب عمف فر مف 
الجندية مادامت الحرب غير مشروعة قانونيا وأخلبقيا ولـ تتـ إثارة أية حجج 

لمقدسة الإسلبمية ضد دينية، حيث كانت واشنطف حريصة عمى ابتداع الحرب ا
موسكو "الممحدة" لكؿ المسمميف كجزء مف حرب واشنطف ضد موسكو تماما كما 

 استنزفت موسكو وبكيف القوة الأمريكية فى كوريا وفيتناـ.
لقد اشترؾ فى المقاومة الفمسطينية مع القومييف إسلبميوف وعممانيوف 

اس أنيا قضية ولبراليوف ويساريوف وشيوعيوف مف جميع الجنسيات عمى أس
شعب تعرض لمؤامرة كؿ القروف وىى المشروع الصييونى. عمى العكس مف 
ذلؾ وجد بعض الإسلبمييف حرجا فى تقبؿ مشاركة دوؿ إسلبمية فى التحالؼ 

خاصة وأف التحالؼ  8888العسكرى الدولى ضد العراؽ بعد غزوه لمكويت عاـ 
 تصبة للؤقصى.تحت قيادة الولايات المتحدة الداعمة لإسرائيؿ المغ

 
                       قصة الخلافة الإسلامية:

تصر كافة التيارات الإسلبمية بدرجات مختمفة عمى أف الأمة الإسلبمية 
 أمة واحدة ويجب أف تستعيد قيادتيا لمعالـ تحت خلبفة إسلبمية.

ىذا الشعار خيالى لسببيف جوىرييف: السبب الأوؿ ىو أف فكرة الخلبفة 
الراشديف وىـ أبو بكر  صلى الله عليه وسلمة الأجؿ وانحصرت فى خمفاء الرسوؿ كانت قصير 

وعمر وعثماف وعمى وبعد عمى حوليا معاوية إلى ممؾ عضوض وحصرىا فى 
بنى أمية لأكثر مف تسعيف عاما . صحيح أف معظـ الفتوحات تمت عمى يد 
الأموييف ودمشؽ عاصمة الدولة الإسلبمية كميا، لكف مصطمح الخلبفة لـ يكف 

إلا إذا قصد أف تكوف خلبفة داخؿ بنى أمية. ثـ جاءت الدولة العباسية  دقيقا،
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واتخذت مف بغداد مقرا وأسمت نفسيا الخلبفة العباسية وحصرت توارث الحكـ 
فى أسرة بنى العباس، فبغداد عاصمة الدولة الإسلبمية أما الخلبفة فكانت 

ف اعتقد المؤرخوف أف الخلبفة العب اسية كانت مركز طريقة تداوؿ السمطة، وا 
العالـ الإسلبمى وتعمؿ باسمو وتنفذ الأقطار الإسلبمية توجيات الخميفة وىو 
الذي يعيف الولاة لكؿ الأمصار الإسلبمية. وعمى كؿ حاؿ انتيت الخلبفة 
العباسية بيجوـ المغوؿ ومقتؿ آخر الخمفاء العباسييف المستنصر با﵀ احمد عاـ 

الرمزية إلى القاىرة بعد أف قضى ولاتيا: ميلبدية حيث نقمت الخلبفة  8521
بيبرس وقطز عمى اليجمة المغولية، حتى نقميا الأتراؾ العثمانيوف إلى الآستانة 

، وكاف لمخميفة مواقؼ مؤسفة إباف الاحتلبؿ 8481بعد غزوىـ لمصر عاـ 
والغريب أف منصب الخميفة تـ استغلبلو لصالح  8115البريطانى لمصر عاـ 

نية، ومع ذلؾ عندما ألغاه كماؿ أتاتورؾ واتجو بالدولة إلى العممانية الدولة العثما
أثار المسمموف زوبعة كبرى بأف العالـ الإسلبمى صار بلب قبمة سياسية، فبدأت 
المؤتمرات الإسلبمية لمبحث عف قبمة جديدة. )أنظر التفاصيؿ فى كتابنا: 

 (.8811القاىرة  -أصوؿ التنظيـ الإسلبمى الدولى
  

ذلؾ أف فكرة الخلبفة فكرة عاطفية غير واقعية وغير قابمة لمتحقيؽ  معنى
إلا فى ظؿ دولة مركزية تحكـ الدوؿ الإسلبمية ويتـ فييا تداوؿ السمطة عف 
طريؽ الخلبفة الراشدة، وىذا مستحيمفي الوضع الراىف لممجتمع الدولي الذي 

 اكز النظاـ الدولي.فقدت فيو معظـ الدوؿ الاسلبمية اقدارا مف استقلبليا عف مر 
السبب الثانى: ىو أف العالـ منقسـ إلى دوؿ، والدولة ىى شخص القانوف 
الدولى، ويمكف لعدد مف الدوؿ الإسلبمية أو العربية أف تنضـ إلى اتحاد 
كونفدرالى أو فيدرالى وىذه الاتحادات ليا طابع سياسى وليس لياطابع ديني، 

ة ىى منظمة وحتى منظمة التعاوف الإسلبمى التى تضـ كؿ الدوؿ الإسلبمي
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إقميمية سياسية وليست منظمة دينية، بؿ كاف إنشاؤىا حتى اليوـ مثار تساؤؿ 
حوؿ رابطة الديف ومدى كفايتيا لإنشاء منظمة إقميمية وىذا يفسر سر عدـ 
الاىتماـ الأكاديمى بيا فى الغرب وفى العالـ الإسلبمى، فى ظؿ استتباع 

 الغرب لمدوؿ الإسلبمية الأعضاء فى المنظمة.
 

عندما أصدر الشيخ عمي عبد الرازؽ كتابو "الاسلبـ واصوؿ الحكـ" 
واعتبر اف الحكـ واشكالو مسالة اجتيادية لاعلبقة ليا بالعقيدة ىاجمو 
الازىريوف واعتبروه منشقا عمي الازىر لاف موقفو فسر عمي انو مف قبيؿ 

نذاؾ التحدي لمممؾ فؤاد الذي كاف يطمح اف ينافس عبد العزيزأمير نجد حي
وزعماء اليند في عشرينيات القرف الماضي عمي الخلبفة بعد الغائيا في 
الاستانة ، فكانت دعوتو تشكيكا في وجودىا أصلب في الدولة العثمانية حتي 

 تمغي ثـ يعاد احياؤىا.
 

ىذا رأي قد يصدـ التيارات الاسلبمية لكف عزائي أنو جاء مف متخصص 
في الديف مف قناة الخلبفة مثؿ يحرص عمي الديف وليس مف شخص يغمز 

بعض الكتابات العممانية او الييودية والمسيحية) انظرلمزيد مف الايضاح كتابنا 
سالؼ الذكر وكتاب سميماف فياض حوؿ الوجو الآخر لمخلبفة عمي العكس مف 
الييودي الذي ينكر الخلبفة في سياؽ الكيد للبسلبـ انظر كتاب كريمر حوؿ 

وردنا عميو في كتاب   8816و الإسلبـ مجمعا عاـ الخلبفة الإسلبمية أ
(. ولكف ىذا الراي يحتـ السعي إلي 8811الأصوؿ الصادر بالقاىرة عاـ 

التعاوف بيف الدوؿ الإسلبمية والدفاع عف الإسلبـ ضد خصومو ، فالإسلبـ باؽ 
 إلي يوـ الديف حتي لو فني المسمموف طرا.
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 الفصل الخامس

 التفويض التشريعى لمرسوؿ و  القرآف والكتب الأخري
 المبحث الأول

 التفويض التشريعى لمرسوؿ فى القرآف الكريـ
 

        تمهيد : معني التفويض في القانون                                                            

فى القرآف الكريـ يرد اسـ الرسوؿ مقترنا با﵀ بالنسبة لمطاعة والاقتداء 
 مما يقطع أف ا﵀ فوض رسولو بسمطة تشريعية فى نطاؽ أحكاـ القرآف. 

ولكى نفيـ حدود ىذه السمطة نبدأ ببياف مفيوـ التفويض التشريعى فى 
دارية ليا ضوابط محددة .ويكوف التفويض  القانوف. فالتفويض عممية قانونية وا 
مف جياز أعمى إلى جياز أدنى ولا يكوف فى المسائؿ التى يتمتع فييا الجياز 

حياتو المقررة لو الأدنى بصلبحيات. ولذلؾ فإف الأعمى يفوض الأدنى فى صلب
فى الدستور بشكؿ استثنائى لضرورة تقتضييا المصمحة العامة وكذلؾ ضغط 
الزمف، ولذلؾ فإف التفويض يكوف محددا ولفترة محددة وفى مسائؿ يجوز فييا 
لا صار التفويض باطلب. ولابد أف يكوف التفويض بقرار وىذا القرار  التفويض وا 

الدستور الميـ إلا إذا كاف الأمر يتعمؽ لاسمطة لمقضاء عميو ماداـ فى حدود 
بتفسير أحكاـ الدستور فى ىذه النقاط. ومف الناحية العممية فإف التشريع 
اختصاص أصيؿ لمبرلماف ويستطيع البرلماف أف يفوض رئيس السمطة التنفيذية 
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وىو رئيس الدولة فى نفس الوقت بعدد محدود مف الصلبحيات التشريعية فى 
، كما يجوز لرئيس السمطة التنفيذية أف يمارس ىذا التفويض فترة زمنية محددة

دوف قرار مف البرلماف استنادا إلى أحكاـ الدستور. ولكف لما كانت السمطة 
التشريعية أصلب مف اختصاص البرلماف وأف رئيس السمطة التنفيذية يمارس ىذا 
 الاختصاص بشكؿ استثنائى، يتعيف عمى البرلماف أف يمارس رقابتو عمى
ممارسة رئيس السمطة التنفيذية ليذا الاختصاص، ولذلؾ يتعيف عمى رئيس 
السمطة التنفيذية أف يقدـ لمبرلماف إذا لـ يكف منعقدا بيانا بما مارسو مف 
الاختصاصات فى أوؿ اجتماع لمبرلماف أو فى أوؿ دورة لمبرلماف الجديد، فإما 

 لتنفيذية.أف يرفض البرلماف أو أف يقر ممارسات رئيس السمطة ا
 

التشريع ىو القانوف عموما سواء صدر مف السمطة الأصمية وىى 
البرلماف أو مف السمطة التنفيذية فى أى صورة ومستوى. والتشريع ىو وظيفة 
البرلماف فى إصدار القوانيف. والسمطة التشريعية ىى أىـ سمطات الدولة 

استثناءاً عمى الأصؿ.  ويمارسيا البرلماف ويزاحمو فييا أحيانا السمطة التنفيذية
ذا مارست السمطة التنفيذية سمطة التشريع دوف نص دستورى صريح تكوف قد  وا 
انتيكت مبدأ الفصؿ بيف السمطات واستقلبؿ السمطة التشريعية عف نفوذ السمطة 

 التنفيذية.
 

المستوى الأسمى ىو التشريع الدستورى  ولمتشريع مستويات ثلاثة:
يسية تضع الدستور. والمستوى الثانى ىو القوانيف وتمارسو لجنة أو ىيئة تأس

المكممة لمدستور أو القوانيف الدستورية ويصدرىا البرلماف بأغمبية خاصة 
لأىميتيا وتعدؿ بنفس الطريقة التى صدرت بيا وتكوف أساسية لتفسير أو 
تطبيؽ أحكاـ دستورية وتسد فراغا تفسيريا أو تشريعيا فى نطاؽ أحكاـ الدستور، 
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ىذه القوانيف الأساسية المكممة لمدستور لا تعدؿ أحكامو، لأف تعديؿ لكف 
الدستور يتـ بأوضاع أخرى ينص عمييا الدستور وتحيؿ فى الأغمب إلى 
الاستفتاء الذى كاف أداة اصدار الدستور. وأما المستوى الثالث فيو التشريع 

 العادى.
والنوع الثانى  نوع مف عند ا﵀ وىى رسالة كؿ الرسؿ فالقوانيف نوعاف:

أف يضع مف التشريع ويلبئـ ما يرى وىذا  صلى الله عليه وسلمىو مف فوض فيو رسوؿ ا﵀ 
تفضيؿ ومنحة لرسولنا الكريـ وىذا رد عمى مف ينكر السنة ويزعـ الاكتفاء 

 بالقرآف. 
فمعجزة الرسوؿ القرآف وىو الخاتـ ومعجزتو الأخرى أف سنتو دائمة ونيائية، 

الشعراوى: المختار  تنتيى بعد مرة أو أكثر )عمى عكس معجزات مف قبمو التى 
 (.5118) 8دار القاىرة ط  – 211ص 7مف تفسير الشعراوى لمقرآف العظيـ،ج

 
 أساس السلطة التشريعية للرسول ونطاقها 

يجب التأكيد عمي أف تفويض الرسوؿ الكريـ  بالتشريع ، لايعنى الحديث 
القرآف يكممو بشر رسوؿ، عف سمطة تشريعية أوتفويض تشريعى لمرسوؿ أف 

ولكف لما كاف القرآف الكريـ ىو دستور المسمميف، فإف الرسوؿ صمي ا﵀ عميو 
وسمـ قد فوض سمطة تشريعية تؤدى وظائؼ السنة لمقرآف. فلب يمكف الاكتفاء 
بالقرآف دوف السنة، بؿ إف إسقاط السنة كما قد يحمو لمبعض ممف يسموف 

لأف الشيادتيف بوحدانية ا﵀ ونبوة محمد لا القرآنييف يخرج أصلب مف الممة 
 ينفصلبف، كما نجدىما فى التشيد وفى الآذاف.

والسنة كميا ىى صمب التشريع النبوى المكمؿ لمقرآف الكريـ فى العبادات 
والمعاملبت. و السبب فى تفويض الرسوؿ أف القرآف آخر رسالة إلى الأرض، 
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نبياء وىى دليؿ اصطفاء.وتؤدي وأف السنة ىى استكماؿ التشريع مف آخر الأ
 السنة لمقرآف عددا مف الوظائؼ اليامة.

 
أف السنة مفصمة لما أوجزه القرآف مف أحكاـ، والثانية أف  الوظيفة الأولى 

السنة مفسرة لما استغمؽ عمى البعض مف أحكاـ القرآف والثالثة أف السنة ىى 
مة لما يحتاج لاكتماؿ مف مذكرة تنفيذية لأحكاـ القرآف والرابعة أف السنة مكم

أحكاـ والخامسة ىى تطبيؽ أحكاـ القرآف تطبيقا عمميا وتجسيدىا فى الحياة 
ونقميا مف مستوى النصوص إلى التطبيؽ الفعمى. فقد كاف الرسوؿ قدوة وأسوة 

ْـ فِي رَسُوؿِ المَّوِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لّْمَف كَافَ يَرْجُو يقتدى ويتبع.  المَّوَ ﴿لَّقَدْ كَافَ لَكُ
ولما كاف الرسوؿ بشرا أولا، ثـ رسوؿ فإف حياة  ﴾وَالْيَوَْـ الْْخِرَ وَذَكَرَ المَّوَ كَثِيراً

الرسوؿ وتعاممو مع أحكاـ القرآف ىى خير دليؿ عمى أف التكاليؼ فى مستوى 
الطاقة البشرية، ولذلؾ كاف الرسوؿ فى شقو الرسالى مشرعا لممسمميف، رغـ أف 

ف آداب النبوة. فكانت نفس الرسوؿ تتوؽ إلى إنجاب ولد بشريتو لـ تخرجو ع
وىو حزف عميو بعد موتو، لكنو كاف يتعامؿ مع الرغبة فى الولد ومع وفاتو 
بالنبؿ الذى كاف قدوة لأتباعو. وعندما شرعت الصلبة والحج والزكاة وبقية 
العبادات جاءت النصوص عامة، أما السنة فقد فصمت الجانب التنفيذى 

ائى لكؿ ىذه الأحكاـ ثـ جاء الفقو ليضع الصيغ النيائية المستمدة مف والإجر 
 القرآف والسنة والاجماع والقياس وسموؾ السمؼ الصالح.

 
﴿وَمَا و أسانيد ىذه السمطة التشريعية فى القرآف كثيرة ونصوصو قاطعة. 

ْـ عَنْوُ فَانتَيُوا ُـ الرَّسُوؿُ فَخُذُوهُ وَمَا نَيَاكُ يَا أَيُّيَا الَّذِيفَ ( ﴿1 الحشر) ،﴾آتاَكُ
ْـ  ْـ فِي شَيْءٍ  ۖآمَنُوا أَطِيعُوا المَّوَ وَأَطِيعُوا الرَّسُوؿَ وَأُولِي الْأَمْرِ مِنكُ فَإِف تَنَازَعْتُ

﴿فَلَا وَرَبّْؾَ لَا يُؤْمِنُوفَ (  وقولو تعالى 28)النساء  ﴾فَرُدُّوهُ إِلَى المَّوِ وَالرَّسُوؿِ 
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ْـ حَرَجًا مّْمَّا قَضَيْتَ حَتَّىٰ يُحَكّْمُوؾَ فِ  ّـَ لَا يَجِدُوا فِي أَنفُسِيِ ْـ ثُ يمَا شَجَرَ بَيْنَيُ
(. وعندما كمؼ الرسوؿ بالبلبغ حدده النص 62)النساء  ﴾وَيُسَمّْمُوا تَسْمِيمًا

يَا أَيُّيَا النَّبِيُّ إِنَّا أَرْسَمْنَاؾَ شَاىِدًا وَمُبَشّْراً ﴿القرآنى تحديدا قاطعا بقولو تعالى
وقد  (46،42. )الأحزاب﴾وَدَاعِيًا إِلَى المَّوِ بِإِذْنِوِ وَسِراَجًا مُّنِيراً (45) وَنَذِيراً

عمى وظيفة البلبغ لكؿ الأنبياء والرسؿ ولـ يطمب منيـ اليداية شدد القرآف 
ْـ وَلَٰكِفَّ المَّوَ يَيْدِي مَف يَشَاءُ  ﴿لقولو تعالى  ( 515)البقرة  .﴾ۗلَّيْسَ عَمَيْؾَ ىُدَاىُ
ْـ جَمِيعًا  وقولو تعالى أَفَأَنتَ تُكْرهُِ  ۚ﴿وَلَوْ شَاءَ رَبُّؾَ لَْمَفَ مَف فِي الْأَرْضِ كُمُّيُ

وَلَوْ شَاءَ رَبُّؾَ لَجَعَؿَ النَّاسَ أُمَّةً  ﴿( 88)يونس  ﴾النَّاسَ حَتَّىٰ يَكُونُوا مُؤْمِنِيفَ 
 (.881  )ىودۖ وَاحِدَةً ﴾
 

المَّوُ  ﴿بحانو لأنبياء ا﵀ ورسمو فالارتباط الوثيؽ بيف ا﵀ ونبيو واختياره س
ُـ حَيْثُ يَجْعَؿُ رِسَالَتَوُ  يجعؿ الرسوؿ متحدثا ومبمغا عف  (854)الأنعاـ  ﴾ۗأَعْمَ

ا﵀، وا﵀ يراقبو ومتأكد مف رسمو، ولذلؾ أنب ا﵀ الذيف تقولوا عمى عيسى 
َـ أأََنتَ  ﴿عندما قاؿ  ذْ قَاؿَ المَّوُ يَا عِيسَى ابْفَ مَرْيَ قُمْتَ لِمنَّاسِ اتَّخِذُونِي وَأُمّْيَ  وَاِ 

إِف ۚ قَاؿَ سُبْحَانَؾَ مَا يَكُوفُ لِي أَفْ أَقُوؿَ مَا لَيْسَ لِي بِحَؽٍّ ۖ إِلَٰيَيْفِ مِف دُوفِ المَّوِ 
ُـ مَا فِي نَفْسِؾَ ۚ كُنتُ قُمْتُوُ فَقَدْ عَمِمْتَوُ  ُـ مَا فِي نَفْسِي وَلَا أَعْمَ ُـ  إِنَّؾَ أَنتَ  ۚتَعْمَ عَلاَّ

 (.886)المائدة  ﴾ الْغُيُوبِ 
 

ىذه الأسس تؤكد التفويض الإليى لرسولو بالتشريع فى حدود القرآف 
ولذلؾ فالسمطة التشريعية لمرسوؿ ىى سمطة تكميمية لاغنى عنيا لإيضاح 
النص القرآنى وتجسيده فى الواقع وبياف الفاصؿ بيف ما ىو بشرى وما ىو وحى 

 مف ا﵀.

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura33-aya45.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura33-aya45.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura33-aya45.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura33-aya45.html
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ف يخبرنا أف السنة والقرآف مف مصدر إليى واحد بقولو تعالى ولكف القرآ  
( فالنص 4،7 )النجـ﴾  إِفْ ىُوَ إِلاَّ وَحْيٌ يُوحَىٰ  (0) ﴿وَمَا يَنطِؽُ عَفِ الْيَوَىٰ 

الرسوؿ بإبلبغو بنصو. ولكف إذا يتجو مباشرة إلى القرآف المنزؿ والذى كمؼ 
وسعنا الدائرة لمجرد التحميؿ والفيـ، وجدنا أف الرسوؿ ينطؽ بثلبثة، القرآف 
المنزؿ الذى أوحى ا﵀ بو إلى الرسوؿ عبر الروح الأميف جبريؿ وىو الذى تعيد 

نَّا لَوُ ﴿إِنَّا نَحْفُ نَزَّلْنَا الذّْكْرَ فظو مبنى ومعنى إلى قياـ الساعة ا﵀ سبحانو بح وَاِ 
فيؿ تعيد ا﵀ بحفظ المصدريف الآخريف مما نطؽ بو  (8)الحجر  ﴾لَحَافِظُوفَ 

الرسوؿ الكريـ الحديث القدسى والحديث النبوى، وىو أحد مصادر السنة الثلبثة 
: القولية والفعمية والإقرارية. مف الناحية الحرفية، كاف التعيد بالحفظ لمقرآف 

ية والنبوية، ولكف كؿ ما نطؽ بو الرسوؿ ىو وحى وحده دوف الأحاديث القدس
يوحى، وىذه النتيجة تتسؽ مع كوف الرسوؿ أميا بينما العمـ فى الأحاديث لا 
تتناسب مطمقا مع حالة الأمية التى تعنى انقطاع القدرة عمى تحصيؿ العمـ عف 
. طريؽ القراءة والكتابة، فيو عمـ لدنى لاعلبقة لو بيذه الطريقة فى التحصيؿ

ولما كانت الأمية حالة خاصة بالرسوؿ وىى تتصؿ بصمب العقيدة ومصداقية 
النص القرآنى، فقد خصص ا﵀ موضعا خاصا بالتعمـ تعظيما لو فى تحصيؿ 
العمـ كما أف أوؿ مانزؿ عمى محمد عميو الصلبة والسلبـ ىو الأمر بالقراءة 

عتراؼ الرسوؿ منذ وىو يعنى ثلبثة أمور بميغة : الأمر الأوؿ ىو التأكيد با
بداية البعثة أنو أمى والأمر الثانى التدليؿ بأف القراءة ىى الطريقة العادية 
لمتحصيؿ . الأمر الثالث أف الأمى لا يعمـ شيئا بسبب أميتو، فإذا كاف النبى 
مدينة العمـ رغـ أميتو فيو مف عند ا﵀ وىذا العمـ المدنى أشار إليو القرآف الكريـ 

َـ الْأَسْمَاءَ كُمَّيَا﴿وَعَ  فى قولو َـ آدَ   ﴾فَمَمَّا أَنبَأَىُـ بِأَسْمَائِيِ ْـ﴿وقولو  ﴾مَّ
أى أف ا﵀ جعؿ العمـ )دنيويا أو لدنيا( معيار التمايز بيف المخموقات 
وكاف ىذا العمـ المدنى الذى منحو ا﵀ لآدـ أوراؽ تميزه وترشيحو لكى يكوف 

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura53-aya4.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura53-aya4.html
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وجو القرآف إلى أف الإنساف الذى  أجدر مف الملبئكة بالخلبفة فى الأرض. ثـ
كمؼ بالخلبفة فى الأرض ىو نفسو الذى قبؿ الأمانة التى لـ تعرض عميو 
لضعفو، وأبت المخموقات الأقوى منو أف تحمميا وأشفقت عمى نفسيا منيا، 
فكاف الإنساف ظموما لنفسو وجيولا بأبعاد وعظـ ميمتو. ىذا الاختيار كاف سببا 

اف عف المخموقات التى اختارت عبادتو عبادة تسخير، فى أف ميز ا﵀ الإنس
فخضع الإنساف العاقؿ المختار الحر لممساءلة دوف سائر المخموقات، ومف ىنا 
كانت الجنة والنار ماداـ الإنساف خمؽ خطاءا وأنو ىو الذى يختار الإيماف أو 

إرادتو فى الكفر. ثـ أف ا﵀ احترـ إرادة الإنساف فى الإيماف والكفر كما احترـ 
التصرؼ فى مالو واحترـ ذمتو المالية، وأوضح القرآف أف ا﵀ يحب أف يقبؿ 
العبد عميو بإرادتو وليس رغما عنو ماداـ الإيماف اختيارا وليس قيرا، بؿ لا 
يمكف أف يكوف قيرا، وأف يتقرب اليو بأكثر الأشياء قريا الي نفسو وأكثرىا تعمقا 

 ﴾﴿وَتُحِبُّوفَ الْمَاؿَ حُبِّا جَمِّا بيا مف جانب الانساف وىو الماؿ
 

 الجدل حول أمية الرسول وحول موقع السنة.                          

سيامات الرسوؿ الكريـ ىى التشريع  فالقرآف الكريـ ىو التشريع الأسمى وا 
 المكمؿ. ونمقى بعد ذلؾ الضوء عمى جانبيف ىاميف فى ىذا السياؽ. 

ولذلؾ لا يميؽ ولايخدـ العقيدة أو الرسوؿ إنكار  ىو الأمية،الجانب الأوؿ 
ىذه الأمية، لأف الإنكار عمى سبيؿ الغيرة عمى نبى الأمة يضرب صمب 

 العقيدة لأنو يعرض القرآف لممزاعـ التى رددىا المشككوف منذ نزوؿ القرآف.
ىو المتعمؽ بفريؽ إنكار السنة وىـ الذيف أطمقوا عمى  الجانب الثانى

نيوف، ولسنا بحاجة بعد ليذه الشروح فى علبقة السنة بالقرآف أنفسيـ القرآ
وعلبقة ا﵀ برسولو وتأكيد الرسوؿ عمى أنو ترؾ فى المسمميف بعد موتو ما اف 

 اتبعوه لف يضموا أبدا كتاب ا﵀ وسنة رسوؿ ا﵀.
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 دون سابقيه؟ صلى الله عليه وسلملماذا هذه السلطة لمحمد 

ى الرسوؿ كؿ الصور لوحظ أف القرآف الكريـ قد استخدـ فى خطابو إل
( 844)آؿ عمراف  ﴾﴿وَمَا مُحَمَّدٌ إِلاَّ رَسُوؿٌ المتصورة، فخاطبو باسمو محمد 

( وخصص سورة ضمف سور 58)الفتح  ﴾وَالَّذِيفَ مَعَوُ  ۚمُّحَمَّدٌ رَّسُوؿُ المَّوِ ﴿
القرآف باسـ محمد ولـ يشبيو فى ذلؾ إلا يوسؼ، أما موسى فرغـ كثرة 

وبنى إسرائيؿ بصورة لافتة، فى أكثر مف ثمانى سور، إلا الإشارات إلى موسى 
 أنو لـ يخصص باسـ موسى سورة مف ىذه السور.

وتحدث الرسوؿ عف نفسو فقاؿ "أدبنى ربى فأحسف تأديبى" )الحديث(، 
نَّؾَ لَعَمَىٰ خُمُؽٍ عَظِي ٍـ﴿وامتدح ا﵀ رسولو بقولو  وخاطبو بالنبى  (4)القمـ  ﴾وَاِ 

َزْوَاجِؾَ يَا أَيُّ ﴿عدة مرات  يَا أَيُّيَا النَّبِيُّ إِنَّا  ﴿ (28)الأحزاب   ﴾يَا النَّبِيُّ قُؿ لأّْ
 .(46)الأحزاب  ﴾أَرْسَمْنَاؾَ 

 ﴾إِلَيْؾَ مِف رَّبّْؾَ ﴿يَا أَيُّيَا الرَّسُوؿُ بَمّْغْ مَا أُنزِؿَ رسوؿ الوخاطبو سبحانو ب
ُـ الرَّسُوؿُ فَخُذُوهُ ﴿ (61)المائدة  ( وتيكـ عميو الكفار 1)الحشرالآية  ﴾وَمَا آتاَكُ

ؿَ عَمَيْوِ الذّْكْرُ بأف نادوه  ْـ  تعالى وقولو ﴾﴿وَقَالُوا يَا أَيُّيَا الَّذِي نُزّْ ﴿لَّقَدْ كَافَ لَكُ
﴾ كَافَ يَرْجُو المَّوَ وَالْيَوَْـ الْْخِرَ وَذَكَرَ المَّوَ كَثِيراًفِي رَسُوؿِ المَّوِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لّْمَف 

 (.58)الآحزاب 
ولما كاف الرسوؿ ىو آخر الأنبياء والمرسميف وكاف القرآف ىو آخر كتب 
السماء إلى الأرض مكملب وموضحا وشارحا وشاملب وخاتما لكؿ الشرائع 

مف وفى الأحكاـ فكاف القرآف السابقة التى كانت جزئية فى المخاطبيف وفى الز 
آخر رسالة السماء إلى الأرض، مصدقا لما جاء فى الكتب السابقة ولذلؾ لـ 
يفرط فيو مف شئ لأنو لاكتاب بعده إلى قياـ الساعة، فقد فوض الرسوؿ 

 بالتشريع المكمؿ وفؽ الأصوؿ الكمية والأعمدة الرئيسية لمقرآف.
 

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura33-aya45.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura33-aya45.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura33-aya45.html
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 المبحث الثانى

 الأخرىالقرآف والشرائع 
 

سْلَاِـ دِينًا فَمَف يُقْبَؿَ مِنْوُ قاؿ تعالى  )آؿ عمراف  ﴾﴿وَمَف يَبْتَغِ غَيْرَ الإِْ
ْـ وَأَتْمَمْتُ . وورد فى القرآف لفظ الإسلبـ فى قولو (12 ْـ دِينَكُ ﴿الْيَوَْـ أَكْمَمْتُ لَكُ

َـ دِينًا  سْلَب ُـ الْإِ ْـ نِعْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُ . وورد لفظ المسمميف (7)المائدة  ﴾ۚ عَمَيْكُ
﴿وَلَا تَمُوتُفَّ والمؤمنيف، وتكررت الإشارات الي الأنبياء جميعا بأنيـ "مسمموف" 

نما كاف  ﴾إِلاَّ وَأَنتُـ مُّسْمِمُوفَ  ولكف خطاب ا﵀ لعباده لـ يكف لممسمميف وا 
"  ﴾ۖيَّ إِسْلَامَكُـ قُؿ لاَّ تَمُنُّوا عَمَ يز القرآف بيف الإسلبـ والإيماف ﴿لممؤمنيف. وم

ْـ  يمَافُ فِي قُمُوبِكُ ْـ تُؤْمِنُوا وَلَٰكِف قُولُوا أَسْمَمْنَا وَلَمَّا يَدْخُؿِ الإِْ . كما ﴾ ۖ﴿قُؿ لَّ
لاحظنا أف القرآف استخدـ لفظ المسيح إشارة إلى عيسي بف مريـ واستخدـ لفظ 

﴿مَا )النصرانية( تخدـ لفظ الييودية والنصرانية إشارة إلى اتباع عيسى ولكنو اس
ُـ يَيُودِيِّا وَلَا نَصْراَنِيِّا وَلَٰكِف كَافَ حَنِيفًا مُّسْمِمًا ولـ  واستخدـ "الييود" ﴾كَافَ إِبْراَىِي

. ولكف القرآف ﴾﴿لَتَجِدَفَّ أَشَدَّ النَّاسِ عَدَاوَةً لّْمَّذِيفَ آمَنُوا الْيَيُودَ يستخدـ الييودية 
موضعيف عمي الأقؿ مثؿ تبة ترتيبا تاريخيا في أورد الكتب السماوية الثلبثة مر 

نجِيؿِ وَالْقُرْآفِ  قولو تعالي ، ولـ يقؿ فى  ﴾ۚ﴿وَعْدًا عَمَيْوِ حَقِّا فِي التَّوْراَةِ وَالإِْ
 الييودية والمسيحية والإسلبـ.

 نخمص مف ىذه الإشارات إلى الملاحظات الْتية:
أف المسمـ ىو الذى يؤمف بكؿ رسالات السماء، ولذلؾ وبيذا أولا: 

المعنى كاف الأنبياء جميعا مسمميف، بدءا مف آدـ ، ونزلوا برسالة واحدة أعقبتيا 
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رسالات وحتى الأنبياء كانوا رسؿ ا﵀ إلى الناس برسالة جوىرىا وحدانية ا﵀ 
 والبعث والحساب.

أتباع محمد لأنيـ يؤمنوف بجميع المسمـ ىو آخر أتباع الرسؿ وىـ  ثانيا:
الرسؿ والرسالات السابقة. وقد كرـ ا﵀ محمدا بأف حممو بمجمؿ الرسالات 

وتكفؿ  ﴾مُصَدّْقًا لّْمَا مَعَكُ ْـ﴿ وبآخر كتاب شامؿ لما قبمو وىو القرآف الكريـ،
خباره عف الرسؿ والرسالات  بحفظو مف كؿ ما يناؿ مف مصداقيتو وروايتو وا 

 ختمفة.والأقواـ الم
 

الديف عند ا﵀ ىو مجمؿ ىذه الرسالات وىو الإسلبـ ويستوى أف  ثالثاً:
يكوف مجمؿ الرسالات أو آخرىا، لأف آخرىا يؤمف بكؿ الرسالات السابقة عميو. 
وأما الكتب المقدسة فيى فى العقيدة حزمة ومرجعية ليذا الديف الواحد، ولذلؾ 

لكى يرد عمى كؿ  صلى الله عليه وسلمجاء محمد  جاء القرآف نصا نيائيا وتبيانا لكؿ شئ ثـ
التساؤلات القديمة والمستجدة ولكى يجسد أحكاـ الديف الواحد فى كؿ الكتب، 
لأف محمدا والقرآف آخر اتصاؿ بيف السماء والأرض إلى يوـ الديف. فتكوف 
الييودية شريعة وليست دينا، وتكوف المسيحية شريعة أيضا، ولايصح أف نقوؿ 

ف صح مقارنة  لكؿ منيا ديف، كما لا يجوز الحديث عف مقارنة الأدياف، وا 
الأحكاـ والتكميفات فى الشرائع السابقة بما جاء فى القرآف فى نسخة الديف 
الختامية، فإنو لايصح مقارنة ىذه الأحكاـ بالإسلبـ، لأف الإسلبـ ىو ىذه 

وما ارتضاه ا﵀ مف  صلى الله عليه وسلمالشرائع مضافا إلييا ما استجد فى عيد محمد 
ا لمتطرات وتصحيحا لما انحرؼ اليو أىؿ الكتاب تخفيؼ في العبادات وتوضيح

قبؿ نزوؿ القرآف مف مثؿ الاشارة الي أف كؿ الطعاـ كاف حلب لبني اسرائيؿ 
فالقرآف ىو كتاب الإسلبـ الجامع وليس اسلبما ، الاماحرـ اسرائيؿ عمي نفسو
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جزئيا تصح مقارنتو بغيره مف الشرائع، ومف آمف بمحمد والقرآف، آمف بكؿ 
 ع السابقة ورسميا، فصار مسمما.الشرائ

فيناؾ إذف فرؽ بيف إسلبـ الأنبياء الذيف يحمموف رسالة ا﵀ الجامعة 
وينزلوف بما تيسر منيا عمى أقواميـ وجوىرىا وجود ا﵀ الواحد الأحد رب الدنيا 
والآخرة والقدر والحساب، وبيف إسلبـ الذى أدرؾ محمدا فآمف بو ومف قبمو. أما 

وعيسى ومات قبؿ محمد فقد مات عمى الجزء المخاطب بو مف آمف بموسى 
مف ىذا الديف وخاصة جوىره، ولذلؾ أطمؽ عمييا الشرائع التوحيدية، وأما مف 
وقؼ فى إيمانو عند موسى أو عيسى وأدرؾ محمدا فمـ يؤمف ببقية الديف، فيـ 

يَا  ﴿قُؿْ أىؿ الكتاب الذيف حث ا﵀ محمدا عمى مراجعتيـ وأوؿ مسائؿ المراجعة 
ْـ أَلاَّ نَعْبُدَ إِلاَّ المَّوَ وَلَا نُشْرِؾَ بِوِ   أَىْؿَ الْكِتاَبِ تَعَالَوْا إِلَىٰ كَمِمَةٍ سَوَاءٍ بَيْنَنَا وَبَيْنَكُ

وىذا ىو جوىر الشرائع  ﴾ۚشَيْئًا وَلَا يَتَّخِذَ بَعْضُنَا بَعْضًا أَرْبَابًا مّْف دُوفِ المَّوِ 
فالأنبياء والرسؿ الذيف فى فترات مختمفة قبؿ محمد  المكونة للئسلبـ بعد البعثة.

كانوا يبشروف بمجمؿ الديف وىو محمد الإسلبـ وكانوا مأموريف فى كتبيـ 
ذْ ﴿بالإيماف بمف يمى مف الرسؿ.أما الأنبياء والرسؿ فقد أخذ ا﵀ عمييـ ميثاقا  وَاِ 

ْـ رَسُوؿٌ مُّصَدّْؽٌ أَخَذَ المَّوُ مِيثاَؽَ النَّبِيّْيفَ لَمَا آتَيْتُكُـ مّْف كِ  ّـَ جَاءَكُ تاَبٍ وَحِكْمَةٍ ثُ
ْـ لَتُؤْمِنُفَّ بِوِ وَلَتَنصُرُنَّوُ  ْـ إِصْرِي  ۚلّْمَا مَعَكُ لِكُ ْـ عَمَىٰ ذَٰ ْـ وَأَخَذْتُ قَالُوا  ۖقَاؿَ أأََقْرَرْتُ

 (18)آؿ عمراف  قَاؿَ فَاشْيَدُوا وَأَنَا مَعَكُـ مّْفَ الشَّاىِدِيفَ﴾ۚ أَقْرَرْنَا 
فالأصؿ أف الناس أمة واحدة والإنساف واحد ولما جاءىـ النبيوف اختمفوا، 
وصار أتباع الرسؿ ينزلوف الرسالات فى إطار قواعد الصراع وىذا ماحدث بيف 
الييود وبنى إسرائيؿ وبيف محمد عمى أساس أف كؿ شريعة تنطوى عمى سيادة 

فييا وليست حكرا عمى مف بيف الناس فى الدنيا عمما بأف السيادة لكؿ مف دخؿ 
نزلت عمى قومو، وكاف ذلؾ ظاىرا عندما ىاجر الرسوؿ إلى المدينة المنورة ، 

 حيف ناصبو الييود العداء والضغينة لأنو أحبط سيادتيـ وتميزىـ.
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ويترتب عمى أف الإسلبـ ىو جماع الشرائع السابقة مضافا إلييا ما جاء 
 د الأخلبقية النتائج الآتية: فى القرآف مكملب ومعدلا، مع ثبات القواع

ىى أف القرأف كتاب وكؿ مف آمف بكؿ الرسالات والرسؿ  النتيجة الأولى
ذَا لِيَكُوفَ الرَّسُوؿُ فى القرآف مسمموف  ُـ الْمُسْمِمِيفَ مِف قَبْؿُ وَفِي ىَٰ ﴿ىُوَ سَمَّاكُ

ْـ وَتَكُونُوا شُيَدَاءَ عَمَى النَّاسِ  ووضع القرآف قواعد  (11)الحج  ﴾ۚشَيِيدًا عَمَيْكُ
التعامؿ بيف ىؤلاء المسمميف وبيف مف قنع برسالتو ورسولو ووقؼ عنده ولـ 
يعترؼ بمحمد، غير أف ىؤلاء ينبغى عمييـ إف كانوا يؤمنوف بصمب رسالة 
موسى وعيسى أف  يؤمنوا بالقرآف وبما أشارت إليو كتبيـ الصحيحة  لأف القرآف 

محمد عميو أفضؿ الصلبة  وأتـ الجامع سوؼ ينزؿ عمى آخر نبى وىو 
 التسميـ.

وأخبرنا القراف أنو موجود في كتبيـ قبؿ تحريفيا وأنيـ يعرفوف محمدا  
 كما يعرفوف أبناءىـ.

ماداـ الديف بشرائعو وكتبو المختمفة قد اكتمؿ بالقرآف  النتيجة الثانية:
محمد فإنو والسنة فيما باقياف إلى قياـ الساعة، ومف يؤمف با﵀ دوف أف يؤمف ب

حفظ جوىر الديف دوف أف يكتمؿ إيمانو ماداـ كتابو عمى ما أخبرنا القرآف يحثو 
عمى الاعتراؼ بمحمد. ومعنى ذلؾ أف الإسلبـ رسالة خالدة وىى عالمية وليس 
ىناؾ إضافة عمييا ولكف عمى أتباعيا مداومة إنزاؿ ما جاء فييا عمى ما 

 تكشؼ عنو الحوادث مف مسائؿ وقضايا.
ىى أنو ماداـ القرآف لمف سبؽ ومف لحؽ فى جميع  يجة الثالثة:النت

العصور وىو كلبـ ا﵀ وفرقانو وأحكامو إلى الناس إلى قياـ الساعة، فقد ظؿ 
القرآف دوف إرساؿ أنبياء ماداـ القرآف نزؿ عمى محمد وأتـ ا﵀ نزولو قبؿ لحاقو 

مكملب ومفسرا  بالرفيؽ الأعمى، ولكف الرسوؿ ترؾ سنتو إلى جانب القرآف
وموضحا وشارحا ومفصلب، وكلبىما القرآف والسنة نبراس الناس إلى يوـ الديف، 
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فمف أخذ بالقرآف وأغفؿ السنة فقد خرج مف الممة ولاسبيؿ إلى الاجتياد فى ىذه 
 الركائز الأساسية فى الديف.

ىى أنو مادامت السنة تجاور القرآف إلى يوـ الديف،  النتيجة الرابعة:
اـ الواردة فييما ىى قانوف السماء لمناس، فقد ترؾ تفسيرىما لحيوية والأحك

سياماتيا . والثابت أف الرسوؿ لـ يقدـ تفسيرا مانعا لمقرآف حتى لا  العقوؿ وا 
يجمد النصوص القرآنية ويحبسيا عند لحظة معينة، كما أف إضاءات الرسوؿ 

ائؿ المعاملبت، لأحكاـ القرآف ىدفيا مساعدة العقوؿ المتجددة خاصة فى مس
أما مسائؿ العقائد فإف الاجتياد فييا لابد أف يراعى الدقة فى النص القرآنى 

 ومنطؽ السنة المتصمة بالمسألة محؿ الاجتياد.
ىى أف ا﵀ أولى عناية خاصة بمحمد فى القرآف  النتيجة الخامسة:

رسؿ وحفؿ القرآف بمظاىر ىذا الاىتماـ ويكفى أف ا﵀ اختاره ليتمـ موكب ال
والأنبياء وليتمـ مكارـ الأخلبؽ وليكوف القرآف ىو معجزة محمد، وىو الكتاب 

 الجامع والخاتـ لمرسالات والرسؿ. 
وتحفؿ آيات الذكر بالإشارات المتصمة بمحمد فيو الرسوؿ والنبي ومحمد 
)أشار أعداؤه تيكما  إليو  : يا أييا الذي نزؿ عميو الذكر(. وخصصت لو سورة 

ضعو عند ربو، ولأف محمدا كاف يطبؽ القرآف ومف ثـ كاف القرآف محمد بسبب و 
وَلَا تَقُولَفَّ لِشَيْءٍ إِنّْي ﴿ يتابع أحكامو ويصحح إف اجتيد قبؿ نزوؿ الوحى،

لِؾَ غَدًا حيث   ﴾ۚوَمَا كَافَ لِنَبِيٍّ أَف يَغُؿَّ ﴿ ﴾ۚإِلاَّ أَف يَشَاءَ المَّوُ  (70) فَاعِؿٌ ذَٰ
صحح القرآف موقؼ الرسوؿ مف قضية الأسري.كما أف الرسوؿ قاد المعارؾ 

بوف الرسوؿ بصدؽ ما ضد الكفار فى عدة غزوات وكاف المسمموف حينذاؾ يطال
) عندما زاغت الأبصار وبمغت القموب الحناجر  وعدوا بو فى أوقات الشدة.

 وظنوا با﵀ الظنونا وسألوا الرسوؿ متي وعد ا﵀.(
 

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura18-aya23.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura18-aya23.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura18-aya23.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura18-aya24.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura18-aya24.html
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 المبحث الثالث

 التفسير الجيودينى لمرسالات والرسؿ
 

لمعالـ خريطة لتوزيع أتباع الأدياف السماوية والمذاىب الفمسفية التى 
وضعيا أتباعيا فى مصاؼ الرسؿ والديانات، فكؿ ىذه المذاىب تحض عمى ما 
تحض عميو الأدياف السماوية مف فضائؿ وسموكيات ىدفيا النيائى أف يكوف 

و بمعنى أصح الإنساف صالحا لإعمار الأرض. والفارؽ بيف الأدياف السماوية أ
الشرائع السماوية وىذه المذاىب ىو أف ا﵀ فى الأدياف ىو الخالؽ والمعبود وىو 
الرزاؽ وىو الحسيب وأف الخمؽ كمو مف صنعو وأف الإنساف أضعؼ مخموقاتو 
ولذلؾ تكرـ عميو بكؿ نعمة فى الدنيا وحدد طريقة الحساب يوـ الحساب كما 

رغـ أف الإنساف كفور وخصيـ كرمو وفضمو عمى كثير ممف خمؽ تفضيلب 
لمخالؽ، ومف باب أولى يكوف فى صراع مع أخيو الإنساف مالـ تمجمو الفضائؿ 
والشرائع. وا﵀ الخالؽ المعبود ىو الذى أرسؿ الرسؿ والرسالات، وىو سبحانو 
الذى ييدى إلى سواء السبيؿ. فا﵀ بملبئكتو ورسمو وكتبو، يتواصؿ مع الإنساف 

ف الإنساف قد اختار أف يكوف حرا فى الإيماف والكفر فقد قبؿ ليدايتو. ولما كا
كذلؾ أف يكوف مسؤولا وأف يحاسب. ولذلؾ فإف الذيف آمنوا بالأنبياء والرسؿ 
والرسالات يوـ نزلت الرسالات إلى يومنا أقؿ كثيرا ممف اختاروا ألا يؤمنوا با﵀ 

د عمى نصؼ سكاف ولايعترفوف بوجود ا﵀، وىذه المساحة الكبيرة التى تزي
الأرض ظير فييا فلبسفة مصمحوف ييدوف الناس إلى الخير وكانوا قدوة فى 
ذلؾ، عمى النحو الذى شرحو العقاد فى عبقرية كونفوشيوص. وقد انقسـ العالـ 

للؤمـ المتحدة تطبيقا  5112دينيا عمى ىذا النحو الذى صورتو خريطة عاـ 
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ذيف اختاروا الإيماف ىـ المسمموف لحرية الاختيار بيف الإيماف والكفر، فال
ف كاف القرآف قد اعتبر التثميث كفرا  والمسيحيوف )الذيف قالوا إنا نصارى( وا 
وليس توحيدا ولكننا نعتد فى الإحصاء بالتسمية  وليس المعتقد والممارسة، ثـ 
الييود. أما الذيف اختاروا الكفر با﵀ فيـ مف رفض الإيماف بوجوده واتبعوا 

المصمحيف مثؿ عشرات العقائد والفمسفات السائدة فى اليند والصيف  الفلبسفة
والياباف وجنوب شرؽ آسيا خارج الدوؿ الإسلبمية والمسيحية، ونضـ إلييـ 
اللبدينييف وكميا مسموح بيا فى علبقة الإنساف المطمقة فى أف يختار مف يعبده 

لذلؾ انتشر حتى لو لـ يكف ىو خالقو أو يفترض أنو كذلؾ كما يقولوف. و 
الإسلبـ والمسيحية فى ىذه المساحات الواسعة وتعايش الموحدوف مع غير 
الموحديف فى إطار ثقافة التعايش السممى فى وطف واحد، حتى عصفت 
التحولات والأحداث السياسية  بيذا التعايش وأىميا تدخؿ السمطات الوطنية 

نكارىا عمى طائفة أخرى. باحة حرية العقيدة لطائفة وا  فالمسمموف فى ىذه  وا 
البلبد أقميات وىـ بحاجة إلى حرية لممارسة عقيدتيـ، كما أف ىذه الأقميات 
تأثرت بالتيارات الدينية والسياسية فى الدوؿ الإسلبمية، فأصبحت ىذه الأقميات 
إرىابية فى نظر الغالبية مف سكاف ىذه الدوؿ، بؿ وصؿ الأمر برجاؿ الديف 

رؼ ضد مسممى بورما، وحدث نفس الشئ مع البوذى أف تقدموا صفوؼ التط
 معتقدات أخرى كاليندوس فى اليند وغيرىا.

 
فالخريطة الدينية وتوزيع الموحديف وغيرىـ ىو أمر طبيعى ودليؿ عمى 
نما ىو صراع سياسى واجتماعى،  أف المشكمة بيف الفريقيف ليس صراعا دينيا وا 

وجوده، وىو أمر لا يضير  ماداـ ا﵀ قد خير الناس بيف الإيماف بو أو إنكار
 الخالؽ فى شئ.
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مف ناحية أخرى، لاشؾ أف الأرضية الاجتماعية والثقافية تمعب دورا 
أساسيا فى تقبؿ الناس دينا معينا أو عقيدة وفمسفة معينة . وفى النياية ظير 
فريؽ يطالب بوحدة العرؽ البشرى بأف الإيماف بيذا الإنساف ىو الديف ، وفى 

ر لمخالؽ ويقوـ منطؽ ىذا الفريؽ عمى أنو إذا كاف الموقؼ مف ىذا أيضا إنكا
ا﵀ ىو الذى قسـ البشر، فإف إخراج ا﵀ مف المعادلة والتركيز عمى مصمحة 
الإنساف وسعادتو ىو القاسـ المشترؾ، مادامت الأدياف والشرائع والمعتقدات 

لناس فى والفمسفات تيدؼ فى النياية إلى تحقيؽ الانسجاـ والسعادة بيف ا
 صحبة ىذه الحياة.

 
 التركيز المكانى والتوزيع الزمانى للشرائع والرسل:

مف الواضح أف رحمة الإنساف عمى الأرض منذ نزوؿ آدـ إلييا مع زوجو 
قد بدأت ومعيا كافة التكميفات اللبزمة ليدايتو فى معيشتو الجديدة، فكاف قتؿ 

ثبات لقولو تعالى  ْـ لِبَعْضٍ ﴿قَاقابيؿ ليابيؿ أوؿ ظيور وا  ؿَ اىْبِطُوا بَعْضُكُ
﴿يَا أَيُّيَا تو فى تصوير ىذه الحقيقة أف أكد ، بؿ إف القرآف بمغ فى دق﴾ۖعَدُوّّ 

ْـ  ْـ فَاحْذَرُوىُ ْـ عَدُوِّا لَّكُ ْـ وَأَوْلَادِكُ وبذلؾ وضع قواعد  ﴾ۚالَّذِيفَ آمَنُوا إِفَّ مِفْ أَزْوَاجِكُ
﴿وَلَوْلَا دَفْعُ المَّوِ النَّاسَ وازف القوى نظرية الصراع والتدافع، وىى نظرية ت

فالتدافع يقدره ا﵀ حتى يحفظ التوازف ولا يتركو  ﴾بَعْضَيُـ بِبَعْضٍ لَّفَسَدَتِ الْأَرْضُ 
ذا كاف القرآف قد أخبرنا أف الرسؿ والأنبياء مف آدـ  لحرية القوى المتدافعة. وا 
إلى محمد ركب متكامؿ نزلوا ليداية الإنساف وتذكيره بسنف ا﵀ فى الأرض، فقد 

عراؽ نزلوا جميعا فى رقعة واحدة ىى الممتدة بيف إيراف ومصر مرورا بال
وفمسطيف والجزيرة العربية. أما الرسالات السماوية الثلبثة والكتب المقدسة 
جميعا فقد نزلت اثنتاف مف الرسالات وجميع الكتب السابقة عمى القرأف الكريـ 
عمى بنى إسرائيؿ، فقد بعث موسى وعيسى لبنى إسرائيؿ، فبعث موسى فى 
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فمسطيف ثـ ولد عيسى مصر لكى يخمص بنى إسرائيؿ فى مصر ويرافقيـ إلى 
فى بيت لحـ فى فمسطيف وبعث فييا إلى قومو مف بنى إسرائيؿ بعد أف استقروا 
فى فمسطيف إلى رسوؿ ا﵀ مصدقا إليكـ )يابنى إسرائيؿ(  فمما ظير محمد فى 
الجزيرة وبعث فييا بالقرآف الكريـ كاف الييود والمسيحيوف مف بنى إسرائيؿ 

إسرائيؿ تمسكوا برسالة موسى ومف بعده مف  يعمموف القصة كميا، ولكف بنى
أنبياء بنى إسرائيؿ وصدوا عيسى وأوشكوا أف يفتكوا بو، ثـ أنكر الييود 
والنصارى رسالة محمد رغـ أنيـ قرأوا عنيا وبشروا بيا فى كتبيـ الصحيحة قبؿ 

 أف يحرفوىا كما أخبرنا القرآف الكريـ .
 

أنيـ أنصار موسى وعيسى ىـ  كما أخبرنا القرآف أف ىؤلاء الذيف يدعوف
أشد الناس عداوة لدعوة محمد، وأف أىؿ الكتاب ىـ الذيف بدأوا الطغينة ضد 

﴿قُؿْ يَا أَىْؿَ الْكِتاَبِ تَعَالَوْا إِلَىٰ كَمِمَةٍ سَوَاءٍ محمد ولذلؾ جاءه التوجيو القرآنى 
ْـ أَلاَّ نَعْبُدَ إِلاَّ المَّوَ وَلَا نُشْرِ  ؾَ بِوِ شَيْئًا وَلَا يَتَّخِذَ بَعْضُنَا بَعْضًا أَرْبَابًا بَيْنَنَا وَبَيْنَكُ

وىذا ىو جوىر رسالة الإسلبـ التى بدأت بآدـ وانتيت بمحمد.  ﴾ۚمّْف دُوفِ المَّوِ 
فصار أعداء الدعوة ابتداءا ىـ الييود والمسيحيوف الذيف لـ يعرفوا بيا بؿ 

 ى فى عداد أعداء الدعوة.وحاربوىا، وكاف الكفار والمشركوف ىـ الفريؽ الثان
 
ولذلؾ فإف الصراع بيف أتباع الشرائع الثلبثة صار مف خصائص  

الصراعات فى ىذه المنطقة رغـ زواؿ الأسباب التى منعت الأجياؿ الأولى مف 
الييود والمسيحييف مف الاعتراؼ بدعوة محمد، بؿ وكاد ييدد المدينة المنورة 

قيدة لمدعوة وصاحبيا حتى بعد أف أكد مبدأ المواطنة بصرؼ النظر عف ع
سكاف المدينة، فالمدينة لكؿ ساكينيا وليس لمفريؽ الذى ينتمى إليو رئيس دولة 
المدينة وىو محمد صمى ا﵀ عميو وسمـ، وىى أقدـ وثيقة فى التاريخ تقر مبدأ 
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المواطنة فى أنصع معانييا وعمى أساسيا احتكـ الرسوؿ وييود المدينة إلى أحد 
قرآنى ليؤكد سلبمة ىذا الحكـ الذى الييود فصدر حكـ التحكيـ مؤيدا بنص 

 صدر فييـ مف أحدىـ ليعكس كممة ا﵀ فى الموضوع.
 

 لماذا تركزت الرسالات والرسل فى منطقة واحدة؟

لايزاؿ ىذا السؤاؿ مفتوحا لمتأمؿ، والاجتياد، فقد يكوف السبب أف الرسؿ 
وقد يكوف  بعثوا فى أقواـ شديدة المراس، فإذا آمنت انتشر الديف خارج المنطقة،

السبب أف الأقواـ التى بعثت فييا الرسؿ منيـ مف آمف، ومف الأقواـ مف أنكر 
بالكمية، فحؽ عمييا اليلبؾ، حيث تنوعت صور اليلبؾ ليذه الأقواـ فى القرآف 
الكريـ، خاصة مف تحدوا الرسؿ واستعجموا فى إثبات أف ماجاءوا بو حؽ مف 

ر الفناء حتى يكوف عبرة لمف خمفيـ ربيـ، وترؾ الزمف بقايا وعلبمات عمى صو 
مف الأقواـ، ولذلؾ حثنا القرآف عمى التنقؿ والتأمؿ والتنقيب عف ىذه الآثار 

ّـَ انظُرُوا  ﴿الباقية الشاىد عمى صدؽ رواية ا﵀ فييـ  قُؿْ سِيرُوا فِي الْأَرْضِ ثُ
 (88)الأنعاـ  ﴾ كَيْؼَ كَافَ عَاقِبَةُ الْمُكَذّْبِيفَ 

 
ويجوز أف يكوف السبب فى أف الرسالات تركزت فى ىذه المنطقة، لأف 
الفجور بمغ مبمغا لا تستقيـ معو الحياة، فتدخمت السماء برسميا ورسالاتيا. 
وأخيرا قد نمتمس السبب فى تقدير ا﵀ أف بالمنطقة خيرا تستنبتو ىذه الرسالات 

ُـ حَيْثُ يَجْعَؿُ  المَّوُ ﴿فيكفر البعض ثـ يؤمف الأغمبية. فقولو سبحانو  أَعْمَ
قد تعنى أنو يختار الرسؿ ويختار المرسؿ إلييـ، فالرسالة مع الرسوؿ  ﴾ۗرِسَالَتَوُ 

 لابد أف تكتمؿ بابلبغ الرسوؿ قومو بيذه الرسالة.
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ولكف إذا كانت الشرائع السابقة نزلت لأقواـ بذاتيا وىـ بنو إسرائيؿ فإف 
أىؿ جاىمية تجافى روح الحضارة، فكرميـ  الإسلبـ والقرآف نزؿ عمى العرب وىـ

بيذه الرسالة، وسادوا عندما أدركوا ىذا المعنى وبأنيا رسالة إلى كؿ شعب عمى 
تقانا، وكمؼ نبى الرحمة  امتداد المعمورة وأنيا جماع الشرائع السابقة إكمالا وا 
بتطبيقيا وىو البشر الرسوؿ حتى يضيؼ باجتياداتو وتجسيده لأحكاـ القرآف 

تعبدية والأخلبقية سنة مطيرة لصيقة الصمة بالقرآف وتشكؿ الطبقة الثانية ال
الأساسية فى مصادر الالتزاـ والأخلبؽ. فكاف النبى ىو خاتـ موكب الرسؿ 

 والأنبياء، ويكوف القرآف حجة عمى الجميع يوـ القيامة.
 

 جنسية الرسل والرسالات:

أقواميـ ولذلؾ كانت الرسالات رسؿ ا﵀ وأنبياؤه تـ اختيارىـ بشرا ومف 
محمية وخاصة بيذه الأقواـ، ولكنيا رسالة عامة وخطاب مف السماء إلى 
الأرض، وكانت التكميفات متفاوتة وطقوس العبادات مختمفة ولكف القيـ 
والفضائؿ فييا جميعا مطمقة مف الخالؽ إلى المخموؽ، ولذلؾ لاتناقض بينيا 

نما نشأت  المشكمة مف أتباع ىذه الشرائع، فجاء ولاصراع بيف نصوصيا، وا 
القرآف شاملب وموضحا لما كاف ومنبئا بمستقبؿ ما سيكوف، لأف بالقرآف 
تواصمت صمة السماء بالأرض دوف رسؿ وىو ما جلبه الرسوؿ الأميف بقولو: 
لقد تركت فيكـ ما إف اتبعتموه لف تضموا بعدى أبدا: "كتاب ا﵀ وسنتى" كما ترؾ 

بوة مف أصحابو الذيف ساىموا فى ترسيخ ىذا الديف فمـ يتركوا أتباع مدرسة الن
فى أصولو غامضا أو ممتبسا ولكنيـ أبوا أف يغمقوا باب الاجتياد عمى مف 

 خمفيـ ماداـ الكتاب سيظؿ ىاديا لمبشر إلى قياـ الساعة.
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ذا كاف كؿ بنى ظير فى قومو يخاطبيـ بمغتيـ ويبمغيـ رسالة ربو وىـ  وا 
فميس معنى ذلؾ أف لكؿ نبى جنسية، فمـ تكف معظـ ماىو  جميعا مسمموف،

معروؼ اليوـ دولا سوى الدوؿ الأساسية مثؿ مصر والعراؽ أما الجزيرة العربية 
نما فضاء جغرافى وسكانى وثقافى ضمف  فمـ تكف وحدة سياسية وقانونية وا 

 الأقاليـ الثقافية فى العالـ القديـ.
 

ى أو الرسوؿ عند البعثة وبيف رسالتو ويصح لنا أف نميز بيف جنسية النب
التي تتجاوز حدود الرقعة الجغرافية، ذلؾ أف القيـ التى جاء بيا كافة الأنبياء 
نما جاءوا جميعا لتذكير أجياؿ البشرية بوحدانية  والرسؿ ىى قيـ واحدة، وا 
الخالؽ وحرية المخموؽ وحسابو عما يفعؿ فى دنياه، وأف ىذه الحياة ىى مدخؿ 

بدية يحاسب فييا الإنساف عما فعمو فى دنياه. أما  الشرائع فقد بمورت لآخرة أ
ىذه القيـ كتابة وحددت أقساـ العبادات والمعاملبت، فى علبقة الإنساف 
بالإنساف وعلبقة الإنساف بالخالؽ. فكانت قافمة الأنبياء ومنظومة الشرائع حجة 

يمضى عذابو فى أى عمى الإنساف يوـ القيامة، حيث قضت عدالة الخالؽ ألا 
وَمَا كُنَّا مُعَذّْبِيفَ حَتَّىٰ نَبْعَثَ ﴿إنساف إلا بعد أف يبعث فى قومو نبيا، بشيرا نذيرا 

ْـ نَذِيرٌ ﴿،  ﴾رَسُولًا  ْـ يَأْتِكُ  وغير ذلؾ مف الايات الدالة عمي ىذه الحقيقة. ﴾ألََ
 

ف خرجوا مف أقواـ وأقاليـ مع ينة ومادامت دعوة الرسؿ والأنبياء عامة وا 
لاتناقض  فإنو لا يصح أف ننسب ىؤلاء الرسؿ إلى دوؿ بذاتيا ىـ ودعوتيـ، وا 
مطمؽ الدعوة مع عنصرية الرسوؿ، فيـ رسؿ ا﵀ لا يختارىـ حسب التوزيع 
الجغرافى، ولا لكى يمنوا بأصوؿ ميلبدىـ ومحميا عمى غيرىـ. وقد بمغ تعظيـ 

ر موسى مصريا. صحيح أحد الدعاة الأفاضؿ مف بلبد الحرميف لمصر أف أعتب
أف موسى ولد فى مصر مف أقمية ىى بنو إسرائيؿ، ولكف رسالتو كانت لفرعوف 
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مصر يدعوه إلى عبادة ا﵀ الواحد الأحد، وكانت قصة موسى التى توزعت 
عمى الكثير مف سور القرآف كاشفة عف الكثير مف الدروس. ثـ كانت رسالتو 

صوا عمى العلبج، فكانت كثرة الرسؿ بعد الخروج إلى بنى إسرائيؿ الذيف استع
والأنبياء وكثرة الكتب المقدسة دليلب ساطعا عمى صبر ا﵀ عمييـ وعمى 
استعصاء دائيـ ويبدو أف ا﵀ أراد إصلبحيـ، حتى لايضموا البشرية بعد ذلؾ، 
ولكنيـ أبوا فعذبيـ ا﵀ مع شعب مصر حينذاؾ لكنيـ صدقوا فرعوف إلالو 

ا﵀ الواحد القيار، وسمط عمييـ ما يستحقوف مف صور  وكذبوا دعوة موسى إلى
 العذاب.

مف ناحية أخرى، فلبشؾ أف ا﵀ قد كرـ مصر إذ جعؿ ليا بكؿ الرسالات 
السماوية الثلبثة سبباً ونسبا. فولد فييا موسى وفييا بعث وفييا دعا لرسالتو 
ومنيا خرج إلى فمسطيف بعد أف آمف الفوج الأوؿ مف المصرييف قبؿ بنى 

موسى الذى اعتبره إسرائيؿ وىـ السحرة الذيف استنجد بيـ فرعوف ليزيمة "مكر" 
فرعوف عاقا وخائناً. فيو عاؽ لأنو تربى فى بيت فرعوف وكاف ابنا لو بالتبنى 
فمف ا﵀ عميو بيذه النعمة ونجاه مف بطش فرعوف بفضؿ امرأتو المؤمنة "قرة 

 عيف لى ولؾ". 
 

ثـ مف عميو بأف استجاب لطمبو عندما كمؼ بالبعثة أف يتخذ مف أخيو 
ىاروف سندا ومستشارا وىى حالة نادرة أف يصبح المساعد نبيا ورسولا بنص 
القرآف ثـ توالت عميو النعـ منذ نجاه ا﵀ وىو صغير ثـ نجاه بعد قتمو أحد 

بنتو بعد مكثو المصرييف ثـ استقر بو الحاؿ عند شعيب نبى ا﵀ وأف يتزوج أ
لديو عشرة أعواـ تييئة لو عمى مواجية مشاؽ الرسالة. وكاف لمصر صمة 
بعيسى الذى ىاجر بأسرتو إلييا فراراً مف اضطياد الييود والروماف ثـ تزوج 
محمد نبى الأمة مف أمرأة قبطية مف مصر أرسميا لو المقوقس كبير الأقباط فى 
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بنص القرآف وسياؽ الرسالات فأنو ذلؾ الوقت فإذا كاف الخير منعقدا بمصر 
عمى العكس لا يجوز لبنى إسرائيؿ أف تدؿ عمى المصرييف بأف اثنيف مف أنبياء 

 بنى إسرائيؿ ظيرا فى مصر ىما يوسؼ وموسي.  
 

فكاف ذلؾ تكريما لمصر ولكنو ليس تكريما لبنى إسرائيؿ، لأف ا﵀ ىو 
يـ ومصر ىى المسرح الذى اختار ىؤلاء الأنبياء وىو الذى رسـ ليـ طريق

الكبير لميداية، ثـ أف يوسؼ وموسى تربيا فى بيت الممؾ أرقى بيوت مصر 
وأتاحت سماحة مصر ليوسؼ أف يستفيد مما عممو ا﵀ مف تأويؿ الأحاديث، 
فلببد أف نفصؿ الأنبياء عف سياؽ أحواليـ وأماكف ميلبدىـ، حتى لا تدؿ مصر 

﵀ عمما وحكما، ولا يجوز لإسرائيؿ عمى الييود بأنيا ربت موسى حتى أتاه ا
التى يتناقض وجودىا مع رسالة الييودية بأنيا ىى التى أنقذت مصر مف 
المجاعة بيوسؼ، وأنقذتيا مف الضلبؿ بموسى. ولاندرى ىؿ تمسؾ المصريوف 
بالفرعوف وألوىيتو مف منطؽ الانحياز لموطف الذى كاف حاضرا فى خطاب 

مضطيدة فى مصر أـ لأف صورة الإلو قد  فرعوف آنذاؾ ضد غريب مف أقمية
صدقيا سموؾ الفرعوف الذى كانت أولى صفاتو العدؿ، أـ لأف المصرييف ألفوا 

كما ألفت الأقواـ الأخرى ديف آبائيـ وأجدادىـ خاصة إذا ارتبط ىذا الديف  –
بالشرعية السياسية لمحكـ، فكاف معنى تحدى ألوىية فرعوف أف تسقط شرعيتو 

شعبو، لأنو فى نظرىـ ممؾ إلو، خلبفا لمنمرود فى العراؽ الذى  السياسية عند
كاف ممكا يرعى عبادة الأصناـ التى حطميا إبراىيـ، فكاف الخروج عمى ممة ىذا 
القوـ مف عبادة الأصناـ ليس طعنا فى شرعية الحاكـ، ولكنو كاف تحديا لعقيدة 

 شعبو وىو فى المقدمة منيـ.
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ف تحدرا مف بنى  فإذا صح أف موسى كاف مصريا، كما كاف يوسؼ، وا 
إسرائيؿ، فما ىى جنسية إبراىيـ ولوط وعيسى ونوح وغيرىـ الذيف بعثوا فى 
أقواـ نشأت واستقرت قبؿ أف تعرؼ الدولة. فقد كاف العراؽ يعرؼ بحضارة ما 
بيف النيريف: دجمة والفرات، أو بلبد الرافديف، ولـ يظير مصطمح العراؽ إلا فى 

وحتى لو نسبنا الأنبياء إلى جنسيات، فما ىى جنسية محمد   العصر الحديث.
فكأف ا﵀ أراد أف يظير أنو إذا كاف النبى انحصرت رسالتو فى قومو فإف رسالة 
ف انطمقت مف الفضاء الجغرافى المسمى بالجزيرة  محمد ىي لمبشرية كميا وا 

 العربية. 
ء الرسؿ تتبع ولكف عمى العكس مف ذلؾ، فإف الأماكف المقدسة عند ىؤلا

الدوؿ التى نشأت بعد ذلؾ، فمكة والمدينة تقع فى المممكة العربية السعودية، 
وبيت لحـ تقع فى فمسطيف فى الضفة الغربية، وسيناء ميبط الوحى الموسوى 
تقع فى مصر. فمف حؽ الييود أف يزوروا تراث موسى ومف حؽ المسمميف أف 

عمرة وحجا ومف حؽ المسيحييف زيارة يزوروا الأماكف المقدسة فى مكة والمدينة 
بيت لحـ. ومادامت ىذه الدوؿ ىى التى تراعى ىذه الأماكف باعتبارىا جزءا مف 
إقميميا، فلبيجوز المطالبة بتدويميا عمى سبيؿ الكيد السياسى، كما لا يجوز 
لسمطات الدوؿ التى تقع فييا ىذه المقدسات أف تدخؿ الاعتبار السياسى والكيد 

ى مسائؿ التأشيرات ومعاممة كؿ ضيوؼ ىذه الأماكف. ولا ينطبؽ ما السياسى ف
سبؽ عمى الفاتيكاف، لأف الفاتيكاف أراضى إيطالية خالصة منذ أقدـ العصور، 
وقياـ الفاتيكاف وتحديد وضعو ووضع زواره قد اتفؽ عميو بالتفصيؿ بيف 

ننت العرؼ وىى التى ق 8858الحكومة الإيطالية والبابا فى اتفاقية اللبتراف 
القديـ فى اتفاؽ صريح عندما خشى الفاتيكاف مف تصاعد فاشية موسولينى 

 حينذاؾ. 
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وترتيبا عمى ذلؾ فإف تعنت إيطاليا مع زوار الفاتيكاف لا يعطييـ الحؽ 
نما تقيـ بو طبقة  بالمطالبة بتدويؿ الفاتيكاف، فميس فى الفاتيكاف أماكف مقدسة وا 

ير شبكة واسعة مف الكنائس عمى امتداد العالـ القيادة الدينية لمكاثوليؾ وتد
بأسره، فزيارة الفاتيكاف بالنسبة لممسيحييف زيارة سياحية لإيطاليا، وليست مف 
طقوس الديانة المسيحية، كما أنيا ليست مف شعائر ىذه الشريعة. ولذلؾ تحدد 
وضع الفاتيكاف فى القانوف الدولى بأنيا دولة مف نوع خاص )مف القسس( 

ف كاف منح أسبقية عمى أقرانو فى ورئي س الكنيسة ىو فى مرتبة رئيس الدولة وا 
عواصـ الدوؿ الكاثوليكية. كما أف السفراء لدى الفاتيكاف يقدموف أوراؽ 

 اعتمادىـ إلى البابا موقعة فى بعض الدوؿ مف وزراء الخارجية.
 علاقة الشرائع بالتقدم والتخلف:

التقدـ وأصمحو لمدوؿ الراغبة فى  أثار تقدـ بعض الدوؿ البحث فى منيج
التقدـ. ففى مصر، فى بداية القرف العشريف ظيرت أربعة مناىج، الأوؿ يرى 
أف المنيج الغربى ىو الطريؽ المضموف لمتقدـ، والثانى يرى أف المنيج 
الإسلبمى يعيد لمصر مجدىا الزاىر فى العصر الإسلبمى، والثالث يرى أف 

إلى التقدـ مثؿ الاتحاد السوفيتى، أما المنيج الرابع  الثورة الشيوعية ىى الطريؽ
فيرى أف المنيج التقميدى الإصلبحى الذى تسير عميو مصر حينذاؾ ىو 
الأنسب والمحقؽ لمتقدـ وىو ما بدأه محمد عمى وارتفعت بو مصر إلى مرتبة 

 حسدتيا عمييا الياباف فى أواخر العقد السادس مف القرف التاسع عشر.
 

ى الياباف والصيف وأوروبا الغربية والولايات المتحدة نماذج واليوـ نر 
متقدمة، ولحقت بيا نسبيا بعض الدوؿ الإسلبمية مثؿ تركيا وماليزيا. فعزا 
البعض ىذا التقدـ إلي عدـ التمسؾ بالديف وفسره آخروف بالديمقراطية رغـ تقدـ 

ست مسيحية سنغافورة وكوريا الجنوبية مف قبؿ بالدكتاتورية. فالياباف لي
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ولااسلبمية وتركيا دولة اسلبمية فما علبقة الديف بالتقدـ والتخمؼ . الاجابة انو 
لاعلبقة عمي الاطلبؽ بنوع الديف بالتقدـ والتخمؼ ولولا النماذج الماليزية 
والتركية الاسلبمية لصحت المزاعـ باف الاسلبـ ديف التخمؼ والفساد الغريب اف 

تشؼ في خطاب الوداع في الاسبوع الاخير مف الرئيس الامريكي اوباما اك
مارس اف المشكمة ليست في المسمميف وانما المشكمة في الديف ونصوصو 
 المقدسة التي أشار إلي ضرورة توفيقيا مع القيـ المعاصرة كما فعمت المسيحية.
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 الفصل السادس

 التحفظ بالشريعة الإسلامية عمى معاىدات حقوؽ الإنساف
 

معاىدات حقوؽ الإنساف الدولية التى صارت جزءا مف القانوف تيدؼ 
الدولى لحقوؽ الإنساف ويدعميا القانوف الجنائى الدولى والقانوف الدولى 
لزاـ الدولة  الإنسانى إلى حماية الإنساف داخؿ الدولة مف تجاوزات الدولة وا 

ي في الدوؿ بالوفاء بالحقوؽ المرتبطة واللبزمة لحياة الإنساف، وحماية الأجنب
الأخري . والمعاىدات نوعاف ثنائية بيف دولتيف ومتعددة الأطراؼ بيف دوؿ 
متعددة ، ولايصح التحفظ عمي المعاىدات الثنائية لأنو يمكف دائما اعادة 
التفاوض حوليا وانما تكوف التحفظات عمي المعاىدات المتعددة الأطراؼ . 

ة لايحوؿ دوف تصدي القضاء ولكف عدـ وجود التحفظ عمي المعاىدات الثنائي
 في أي مف الدولتيف لممواد المناقضة لأحكاـ الشريعة الاسلبمية .

 
وقد وجدت الحكومات الإسلبمية أف بعض أحكاـ ىذه المعاىدات قد 
تتناقض مع أحكاـ الشريعة الإسلبمية التى تمتزـ بتطبيقيا فى دساتيرىا الوطنية، 
فسجمت عددا مف التحفظات التى تستبعد تطبيؽ الأحكاـ فى ىذه المعاىدات 

نا عامة التى تتصادـ مع الشريعة الإسلبمية. وجاءت ىذه التحفظات أحيا
أومحددة، فالتحفظ قد يكوف عاما عمى المعاىدة بأسرىا بأف الدولة تقبؿ تطبيؽ 
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المعاىدة إلا ماتناقض فييا مع الشريعة الإسلبمية وىذا ىو شأف المعاىدات 
الدولية لحقوؽ الإنساف. وقد تتحفظ الدولة بأحكاـ الشريعة عمى مسائؿ محددة 

وحرية العقيدة وتغييرىا، وحدث ذلؾ  فى المعاىدات مثؿ المساواة في الميراث
بشكؿ خاص فى المعاىدة الخاصة بحقوؽ المرأة، وتمؾ الخاصة بحقوؽ الطفؿ. 
وقد يأتى التحفظ بأحكاـ الشريعة بشكؿ غير مباشر كأف تتحفظ الدولة عمى 
الأحكاـ المخالفة لمنظاـ العاـ أو المخالفة لمدستور، مع الأخذ فى الاعتبار أف 

انوف الدولى لا يجوز ليا أف تتذرع بأحكاـ قانونيا الداخمى )دستورا الدولة فى الق
أو أدنى مرتبة( أو أف تستحدث تشريعا خاصا، يكوف ذريعة للئفلبت مف 

 التزاماتيا الدولية.
 

ىذا البحث ينصب عمى نقطتيف مف ىذا الباب، الأولى ىى أف التحفظ 
بالتحوط حتى لا يفتح بالشريعة الإسلبمية ينطوى أحيانا عمى شعور الدولة 

قبوليا بالمعاىدة بابا لإحراجيا أماـ خصوميا فى الداخؿ، وخاصة مف رجاؿ 
الديف أو التيارات الإسلبمية التى تصر عند صياغة الدساتير عمى أف تكوف 

 الشريعة الإسلبمية ىى المصدر الرئيسى لمتشريع.
 
لممستقبؿ مف ناحية أخرى، تتحفظ الدولة بالشريعة الإسلبمية تحوطا  

الذى ربما يكشؼ عف تناقض فى المستقبؿ بيف الشريعة فى أى مف أحكاميا، 
وبيف ىذه المعاىدة. مف ناحية ثالثة، قد تتحفظ الدولة بالنظاـ العاـ بديلب عف 
الشريعة ما دامت الشريعة ىى النظاـ العاـ، فيى لا تميؿ إلى تصدير الشريعة 

اسية لممسائؿ الدينية، والخمط بينيا وبيف لمنقد خاصة وأف البيئة الدولية أشد حس
 القضايا السياسية.
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مف ناحية رابعة، يكوف تحفظ بعض الدوؿ الإسلبمية غير الديمقراطية 
سببا فى تنبو الدوؿ الأوروبية إلى أف الاختباء وراء الشريعة التى تممؾ الدولة 

التزاماتيا  الإسلبمية غير الديمقراطية بمورتيا وتفسيرىا، ىي ذريعة لتفمت مف
الدولية فى مجاؿ حقوؽ الإنساف خاصة إذا كانت تستخدـ الشريعة لتبرير القمع 
وانتياؾ حقوؽ الإنساف. ولذلؾ أدى ىذا الانطباع إلى توسيع اليوة بيف الشريعة 
والغرب، وتغذية رصيد الغرب مف النظرة السمبية إلى الإسلبـ والمسمميف. ولاشؾ 

انتشار الإرىاب المتستر بالإسلبـ قد عمؽ ىذه أف أزمة التيار الإسلبمى ثـ 
النظرة السمبية بؿ امتد إلى كؿ ما ىو إسلبمى فى الجاليات الإسلبمية فى 
الغرب أو فى المجتمعات الإسلبمية فى الدوؿ الإسلبمية. فصارت 
الإسلبموفوبيا جزءا مف المعركة السياسية عمى السمطة فمـ يعد للئسلبموفوبيا 

مدفاع عنو بعد أف مارستو بعض الدوؿ الإسلبمية. وصار فى الغرب منطؽ ل
تغاضى ىذه النظـ عما تمقاه الأقميات الإسلبمية فى الغرب ثمنا لسكوت الدوؿ 
الغربية عمى انتياكات ىذه النظـ لحقوؽ الإنساف، الذى ساىـ القمع والفساد 
وظمـ الغرب ومؤامراتو عمى نشأتو وتوحشو، حتى صارت داعش تقتؿ وتذبح 

 اسـ ا﵀ والقرآف وىى شعارات كؿ الأطراؼ فى الدوؿ الإسلبمية.ب
 

تيدؼ ىذه الدراسة إلى تبرئو الشريعة مف تعارضيا مع حقوؽ الإنساف 
وبياف أف التذرع بالشريعة ليس مانعا حقيقيا لنفاذ المعاىدات الدولية، وأف 

معات التى الخصوصية الدينية والثقافية والاجتماعية مف الحقوؽ المعتبرة لممجت
تكوف التحفظات حارسا ليا وليس إلغاءاً لمحقوؽ العامة الواردة فى المعاىدات. 
ذلؾ أف فمسفة الحؽ فى مجاؿ حقوؽ الإنساف فى الشريعة تختمؼ عف فمسفتو 
فى المعاىدة فى بعض الأحياف، لكف الشريعة عمى العكس ترحب بالمزيد مف 

 لبمية.صور الحماية لحقوؽ الإنساف داخؿ الدوؿ الإس
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أما تذرع الدوؿ الإسلبمية بأف بعض أحكاـ المعاىدات تعد تدخلب فى 
شؤونيا الداخمية أو ماسة بحقوؽ السيادة، فميا بعض الوجاىة فى ضوء 
الالتباس بيف حقوؽ الإنساف والصبغة السياسية لمدوؿ الأوروبية، بيف تطور 

 الخط الفاصؿ بيف الاىتماـ الدولى والشؤوف الداخمية. 
 

 فلسفة حقوق الإنسان العالمية:

ظيرت الدعوة  الي حقوؽ الإنساف عقب الحرب العالمية الثانية وىى 
مخصصة للؤقاليـ غير الأوروبية تعبيرا عف المآسى الإنسانية والانتياكات 
الفادحة خلبؿ الحرب لحقوؽ الإنساف. أما حقوؽ الإنساف الأوروبى فقد تكفمت 

قراطية، مادامت الديمقراطية وحقوؽ الإنساف ىى بيا دساتيرىا وحكوماتيا الديم
التراث المشترؾ لأوروبا والغرب وتكرست ىذه القيـ فى الدساتير وأحكاـ المحاكـ 
ومجمس أوروبا والمحكمة الأوروبية لحقوؽ الإنساف، وصار النظاـ العاـ 
الأوروبى حاكما لمنظـ العامة فى الدوؿ الأعضاء، كما صارت لممواطف فى أى 

 عضو في الاتحاد الحؽ فى مقاضاة دولتو أماـ ىيئات الاتحاد الأوروبى. دولة
 
أما الدوؿ غير الأوروبية والتى سادتيا نظـ مستبدة فيى التى وجيت  

إلييا الحركة العالمية لحقوؽ الإنساف سواء فى تحرر الأقاليـ غير الممتعة 
تراـ حقوؽ بالحكـ الذاتى وحقيا فى تقرير المصير أو فى التشديد عمى اح

الإنساف وحرياتو الأساسية فى ىذه الدوؿ مما تضمنو ميثاؽ الأمـ المتحدة ثـ 
سمسمة المعاىدات الدولية المتصمة بحقوؽ الإنساف. ويلبحظ الفارؽ بيف الحماية 
الدستورية والدولية لحقوؽ الإنساف فى العالميف المتقدـ والمتخمؼ . ففى العالـ 

حماية قبؿ المعاىدات، ولا يظير التناقض فى المتقدـ يوفر الدستور ىذه ال
التفسيرات بينيما إلا فى السياؽ الأوروبى عند التنازع بيف الفرد ودولتو، حيث 
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تكوف المعاىدات أسمى مف الدساتير فى ىذه الدوؿ. أما فى الدوؿ المتخمفة فإف 
يا الدساتير تصاغ فى الأغمب عمى ىوى الحاكـ، كما تستتبع السمطة التنفيذية ل

كلب مف السمطتيف التشريعية والقضائية ولا مجاؿ لمفصؿ بيف السمطات أو 
استقلبؿ القضاء. ولذلؾ لا قيمة ليذه الدساتير، حيث يمارس القمع بالقوانيف 

 التى تصدرىا برلمانات جاءت بالتزوير ويييمف الحاكـ عمى كؿ السمطات.
قية فى حماية لذلؾ كاف لممعاىدات الدولية وضغوط المجتمع الدولى أسب

حقوؽ الإنساف  في ىذه الدوؿ . ولكف قمما أفمت ىذا الممؼ مف حزمة المصالح 
 الاقتصادية أو السياسية بيف الدوؿ الأوروبية والدولة المتخمفة.

مف ناحية أخرى، صارت حقوؽ الإنساف جزءا مف البورصة السياسية  
 تستخدميا الدوؿ الغربية لابتزاز الدوؿ المتخمفة. 

ساف فى ىذا المنظور العالمى إنساف واحد لافرؽ بينو وبيف غيره مف والإن
الناس باختلبؼ الدوؿ والأقاليـ، ولكف حقوؽ ىذا الإنساف انطمقت مف الفمسفة 
الغربية وحظرىا الحرية المطمقة والكاممة عمى النمط الغربى وىو سقؼ يفوؽ 

 بكثير واقع الدوؿ الأخرى.
حقوؽ ىو نسؽ عاـ، فإنو يسمح وماداـ النسؽ القانونى ليذه ال

بخصوصيات ثقافية توفر الحد الأدنى مف ىذه الحقوؽ، ولا تصادر الحؽ 
 بالكمية. 

وتطبيقا لذلؾ، صار لمدوؿ الحؽ فى الانضماـ إلى ىذه المعاىدات مع 
التحفظ فيما يتعمؽ بخصوصياتيا الثقافية والدينية، مع مراعاة القاعدة العامة فى 

( 8868لقانوف الدولى )اتفاقية فيينا بشأف المعاىدات لعاـ التحفظ الذى وضعو ا
وىو أف التحفظ لايجوز أف ييدر ىدؼ المعاىدة وينيى الحكمة منيا. ومف ثـ 
ذا تعمؽ  صار ممكنا التوفيؽ بيف النصوص العامة وبيف ىذه التحفظات، وا 
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التحفظ التحفظ بمبدأ المعاممة بالمثؿ  و كاف التحفظ جائزاً عميو، يمزـ لسرياف 
 أف تقبمو الأطراؼ التى يمسيا أو يؤثر عمى حقوقيا.

ولما كاف الأصؿ أف تحمى الدولة بقوانينيا حقوؽ مواطنييا، فإف التزاـ 
الدولة بحماية دولية ليا ىى مسألة طوعية، فإف قبمت المعاىدة فلببد مف 

نفيذىا الالتزاـ بيا، وصار لممجتمع الدولى والمؤسسات الدولية المعنية متابعة ت
 بؿ جاز مقاضاة الدولة التى تنتيؾ بشكؿ واضح ىذا النوع مف الالتزامات.

مف ىنا نشأت دبموماسية حقوؽ الإنساف التى تعتمد أساسا عمى التقارير  
التى تقدميا الدولة وعمى المحاسبة فى مجمس حقوؽ الإنساف وفؽ تقارير 

 ساف غير الحكومية. يضعيا المجمس  مستعينا بالمنظمات العالمية لحقوؽ الأن
 

 فلسفة حقوق الإنسان فى الإسلام:

لابد مف الإشارة إلى أف إبراز حقوؽ الإنساف خاصة فى العالـ الثالث 
كاف لو ما يبرره، فشعوبيا بحاجة إلى التحرر مف الاستعمار الأوروبى حتى تقع 
فى قبضة الاستعمار الأمريكى والسوفيتى ولذلؾ كاف الموضوع الوحيد فى 

ب الباردة الذى لقى توافقا وتعاونا بيف موسكو وواشنطف ىو تصفية الحر 
الاستعمار، وكؿ منيا يأمؿ أف يقفز إلى الدوؿ التى تتحرر مف الاستعمار وقد 
رأينا ذلؾ طواؿ الستينات والسبعينات مف القرف العشريف فى حركات التحرر 

محؿ الاستعمار الوطنى التى ساندتيا موسكو وواشنطف بالقدر اللبزـ للبحلبؿ 
وكاف ليا ما بعدىا  8812الغربى وكانت أنجولا نقطة المواجية الحاسمة عاـ 

فخسرت أنجولا لصالح  8817حيث خرجت واشنطف مف ورطة فيتناـ فى يناير 
لتبدأ  8818موسكو، فاستغمت واشنطف تورط موسكو فى غزو أفغانستاف 

ى خدمة للبستراتيجية مسمسلب لـ يتوقؼ حتى الآف لاستنزاؼ  التيارالاسلبم
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الأمريكية . أما انجولا فقد انزلقت إلى حرب أىمية مدمرة قرابة ربع قرف حتى 
 بداية التسعينات مف القرف العشريف .

أما الشؽ الثانى مف الحممة الدولية لحقوؽ الإنساف فيى تعويض المواطف 
منيا، فيى فى العالـ الثالث عف الانتياكات والحرماف مف الحقوؽ التى حرموا 

 علبقة المواطف بالحاكـ، فى ظؿ المعايير الدولية لحقوؽ الإنساف.
وبالطبع فإف التركيز عمى الحقوؽ دوف الواجبات لو ما يبرره ذلؾ أف 
الواجبات مفترضة ومحددة، وتتكفؿ القوانيف بفرضيا، لكف المشكمة فى تغوؿ 

 لبلتزمات.الدولة عمى المواطف، ولذلؾ فالحماية واجبة لمحقوؽ وليس ل
 

 موقف الإسلام من حقوق الإنسان:

عندما ظيرت صرعة حقوؽ الإنساف سارع فريؽ فى الدوؿ الإسلبمية 
لمتأكيد عمى أف الإسلبـ باعتباره ديف ا﵀ أسمى مف البشر، ولذلؾ عرؼ 
الإسلبـ ىذه الحقوؽ قبؿ أف يعرفيا العالـ والحضارة الغربية فظيرت فى جامعة 

معات الإسلبمية دراسات مقارنة بيف التشريع البشرى الأزىر وعدد مف الجا
والتشريع الإليى فى مجاؿ حقوؽ الإنساف، وأسرفوا فى بياف التجربة الإسلبمية 

 والنصوص مف القرآف والسيرة النبوية والسمؼ الصالح.
 

ذا كانت حقوؽ الإنساف فى الغرب التى أفرغت فى المعاىدات الدولية  وا 
ميدرة، فإننى أعتقد أف حقوؽ الإنساف فى الإسلبـ تقدـ الحماية لمحقوؽ ال

يضمنيا الخالؽ أصلب وقررىا فى قرآنو سواء فى علبقة ا﵀ بالإنساف أو علبقة 
الإنساف بالإنساف، أما مطموبات الإيماف فيى مطروحة للئنساف إف شاء أو فى 
ف شاء نكص عنيا. فالمسألة عكسية بيف القانوف والقرآف، ولذلؾ لا أظف أ ف وا 

الإسلبـ يعرؼ حقوؽ الإنساف التى يجب المطالبة بحمايتيا مثمما تقررت حقوؽ 
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الإنساف فى مواجية الحاكـ الذى ينكر ىذه الحقوؽ. فالتركيز عادة يكوف عمى 
الحقوؽ التى يتـ إنكارىا، ولذلؾ لف نقارف بيف حقوؽ الإنساف فى الإسلبـ غير 

 عاىدات الدولية.الموجودة فى نظرنا وبيف حقوؽ الإنساف فى الم
 

مف ناحية أخرى، فإف المقارنة عمى مستوى آخر يتـ بيف القوانيف 
 والدساتير فى الدوؿ الإسلبمية، وبيف حقوؽ الإنساف فى المعاىدات.

مف ناحية ثالثة، ىناؾ مسافة كبيرة بيف نصوص الدساتير الوطنية، وبيف 
 واقع الدوؿ النامية. 

 
 مقابلة بين حقوق الإنسان فى المعاهدات و فى القرآن الكريم.  

تركز تحفظات الدوؿ الإسلبمية عمى حقوؽ بذاتيا واردة فى المعاىدات 
الدولية وبموجب ىذه التحفظات يتـ التنبيو إلى مخالفتيا لأحكاـ الشريعة 

تى الإسلبمية، والإعلبف عف نية الدولة بالتالى فى عدـ الالتزاـ بيا أو ح
إدماجيا فى نظاميا القانونى. وىذه التحفظات عندما توضع بصفتيا حماية 
لأحكاـ الشريعة النافذة داخؿ الدوؿ الإسلبمية يمكف أف يتـ استبعادىا بصيغ 
أخرى، لأف تصدير الشريعة الإسلبمية فى ىذا المقاـ يؤدى إلى تشويو صورة 

التزاماتيا فى حماية الدولة الشريعة وتفيـ عمى أنيا ذريعة لكى تفمت الدولة مف 
لمواطنييا، مع العمـ أف ىذه الحقوؽ فى معظميا وبنصيا محمية فى القانوف 

 الداخمى.
أما الصيغ الأخرى التى يمكف استبعاد النصوص الدولية بموجبيا، فيى 
مخالفتيا لمنظاـ العاـ، وىى الوجو الآخر لمشريعة خاصة إذا كاف دستورىا 

لمشريعة غير دستورى،مثمما ىو الحاؿ في الدساتير يعتبر أى تشريع مخالؼ 
( فيكوف عدـ الدستورية عقوبة لمخالفة 5184-5185-8818المصرية)
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الشريعة وىى عقوبة حاسمة وىى البطلبف المطمؽ وتمحؽ بالتشريع المخالؼ 
سواء مف السمطة التشريعية أو التنفيذية أو حتى أحكاـ القضاء، ويقصد 

أو قرار أولائحة أو حكـ، ويمتد إلى أحكاـ محاكـ  بالتشريع ىنا أى قانوف
 التحكيـ بالطبع.

 
الصيغة الثانية التى تحؿ محؿ الشريعة ، وىى مع سابقتيا ، صيغ عامة 
تستبعد تطبيؽ الأحكاـ المخالفة فى أى دولة ىى مساسيا بالسيادة أو بالآداب 

ياـ بأف العامة. ىذه الصيغ يمكف أف تبعد الشريعة كتحفظ عف مرمي الات
الشريعة وليس الحكـ المستبد ىي التى تنفرد بخطاب المواطف وتحرمو مف 

 الحماية الدولية. 
 

ذا دققنا مف ناحية أخرى فى مضموف ىذه التحفظات لوجدنا أف ىذه  وا 
التحفظات سواء كانت فى صيغة عامة أو كانت مفصمة لبعض مواد معينة فى 

سواء مف حيث أحكاـ قانوف  المعاىدة ىى صحيحة مف الناحية القانونية
المعاىدات أو مف حيث فمسفة تعاقد الدولة وىو الرضى فيى تمتزـ بإرادتيا 
وتممؾ ألا تتعاقد أصلب لكنيا لا تممؾ أف تتعاقد ثـ تنتيؾ تعاقدىا. مف ناحية 
أخرى، تتيـ بعض الدوؿ الإسلبمية قصور القانوف الدولى فى حماية حقوؽ 

سلبمية ىى الأفضؿ فى صيانة ىذه الحقوؽ. ولكف الإنساف بينما الشريعة الإ
الدوؿ الأوروبية تتيـ ىذه الدوؿ بأنيا تتعمد استبعاد القانوف الدولى بالشريعة 
الإسلبمية حتى تفمت مف التزاماتيا الدولية، مما يؤدى إلى انطباؽ ىذه القاعدة 

مة المستقرة فى القانوف الدولى التى بدأت قاعدة عرفية كشفت عنيا المحك
فى حكميا الشيير في قضية مصنع  8851الدائمة لمعدؿ الدولى عاـ 

كوروزوؼ فى بولندا وىى أف الدولة لا يمكنيا أف تتذرع بأي تشريع داخمى لكى 
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تتعمد الإفلبت مف التزاماتيا الدولية، يدخؿ فى ذلؾ الشريعة والدساتير. فما ىى 
وما الفرؽ بيف حكـ القانوف  الحقوؽ الخلبفية التى تتحفظ عمييا الدوؿ الإسلبمية

 وحكـ الشريعة فييا ومساحة التناقض بينيما عمى وجو الدقة .
 

المعموـ أف قوانيف الأحواؿ الشخصية فى الدوؿ الإسلبمية مستمدة مف 
الشريعة الإسلبمية . وتنصب التحفظات عادة عمى الحؽ فى الحياة وحرية 

تحميؿ ىذه الحقوؽ وغيرىا إلى أف  العقيدة ومبدأ المساواة. ولابد مف الإشارة قبؿ
الدوؿ الإسلبمية مف حقيا أيضا أف تطبؽ ما يناسب خصوصيتيا الدينية 
والثقافية وىو حؽ مقرر فى القانوف الدولى، وليس مطموبا منيا أف تعتبر ما 
جاء بمعاىدات حقوؽ الإنساف مقدسا تخجؿ مف الاستدراؾ عميو فيذا التحميؿ 

لدولى والخاص الوطنى، فيحافظ عمى الخصوصية يتحرى الدقة بيف العاـ ا
الدينية التى تحمى حقوؽ الإنساف فى وطنيا بتشريع إليى، ولكف لا يسمح ىذا 
التحميؿ بالمساعدة عمى التذرع بخصوصية وىمية، بؿ إف البحث كمو فى ىذا 
الباب ييدؼ إلى استقصاء مدى الجدية فى التحفظ بالشريعة ومدى فيـ ىذه 

ة وحدود الاتفاؽ أو التعارض وما يتبع فى مثؿ ىذه الأحواؿ، سعيا الدوؿ لمشريع
إلى إسباغ أوسع مظمة ممكنة ميما تعددت مصادرىا لحماية حقوؽ الإنساف فى 
الدوؿ الإسلبمية،  ودوف أف يستخدـ السعى لحماية ىذه الحقوؽ مف جانب 

وللببتزاز بعض الدوؿ إلى انتياؾ سيادة الدوؿ الإسلبمية أو استغلبليا لمضغط 
 ولمحصوؿ عمى مزايا ليا. 

 
 لاتناقض بين حقوق الانسان الدولية والشريعة والخاص يقيد العام

حرية التعبير فى القانوف والشريعة حؽ للئنساف وكذلؾ حرية تكويف الرأى 
والحؽ فى الكرامة وتحرص الشريعة عمى كؿ ما يحافظ عمى حياة الإنساف 
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ورعايتيا. فمبدأ الحرية فى الشريعة أوسع مف الحرية فى القانوف الدولى، بؿ 
بمغت الحرية فى الشريعة حد أف الإنساف حر فى الإيماف أو الكفر بضوابط 
معينة أبرزىا أنو سر بينو وبيف الخالؽ، وأف الإنساف يسأؿ بعد أف يعرؼ وأف 

دراؾ والأىمية. كما أف المسؤولية تتحدد بقدر الحرية والعمـ والعقؿ أى الإ
الشريعة تؤكد مبدأ الأصؿ فى البراءة وأف الإنساف المتيـ برئ إلى أف تتـ 
محاكمتو فى محاكمة عادلة تبرئو أو تدينو، فإذا أديف كاف ذلؾ بأدلة قاطعة 
وقضاء عادؿ يستمد وظيفتو وغايتيا مف وظائؼ ا﵀ وخمؼ كؿ قاضى الآية 

ذَا حَكَمْتُـ بَ الكريمة  وأف الحاكـ ىو  ﴾ۚ يْفَ النَّاسِ أَف تَحْكُمُوا بِالْعَدْؿِ ﴿وَاِ 
المسؤوؿ عف بموغ ىذه الغاية والمعاقبة عف الانحراؼ فى تحقيقيا جيلب أو 
دخلب وغشا وفسادا، والشريعة ىى أصؿ المبدأ القاضى أنو لئف يفمت ألؼ مجرـ 

 مف العقوبة أفضؿ مف أف يداف برئ واحد.
 

الإنساف فى القانوف الدولى ىى فى واقع الأمر مبادئ فكؿ مبادئ حقوؽ 
معتبرة  في الشريعة. والإنساف مسؤوؿ عف عممو ىو، فالمسؤولية شخصية 
والعقوبة شخصية. فإذا أديف المتيـ فيجب معاممتو بالاحتراـ والعناية الواجبة 
لأنو يقضى عقوبة خطئو فى حؽ المجتمع فحؽ عمى المجتمع أف يجعؿ 

مقترنة بالإىانة حتى يخرج صالحا لممجتمع، فحظرت الشريعة  العقوبة غير
المساس بالكرامة وأخطرىا التعذيب وأكدت عمى قيمة الاعتراؼ كدليؿ وشددت 
عمى حرية الإرادة فى الاعتراؼ والحؽ فى الصمت، وعمى أف المتيـ مف حقو 
 الدفاع عف نفسو ونفى التيمة وعمى المدعى أف يقدـ أدلة الإدانة، ويبطؿ

 الاعتراؼ إذا انتزع بأى طريؽ.
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يولد الإنساف حرا، فلب إنساف أصلب بلبحرية، كما يولد  مبدأ المساواة:
الناس متساويف ابتداءا والناس جميعا ىـ سلبلة آدـ وحواء، ولكف المساواة 
المبدئية ىذه لابد مف أف يعززىا تكافؤ فرص الحياة وىى تمكيف الإنساف مف 

واة، وىذا ما تحرص عميو دساتير الدوؿ المتقدمة وتجعؿ التمتع بالحؽ فى المسا
ىذه الحقوؽ المصيقة بالحياة أعمدة نظاميا السياسى. وتبدأ المشاكؿ بعد تقرير 
الحؽ فى المساواة  في واقع  يختمؼ  فيو الناس فيما يتاح أماميـ مف فرص، 

 فتبدو الصورة الفعمية تعانى مف عدـ المساواة والإنصاؼ.
 

رأة والرجؿ منذ البداية عمى مبدأ المساواة، ولكف العادات وليس وتولد الم
الشريعة ىى التى تؤدي إلى الاخلبؿ بيذا المبدأ فى الحياة، لكف المرأة والرجؿ، 
الذكر والأنثى فى الشريعة ليما الحؽ المطمؽ فى المساواة بخطاب لمناس كافة 

ْـ شُعُوبًا وَقَبَائِؿَ لِتَعَارَفُوا ﴿يَا أَيُّيَا النَّاسُ إِنَّا خَمَقْنَاكُـ مّْف ذَ  ۚ كَرٍ وَأُنثَىٰ وَجَعَمْنَاكُ
ْـ  ْـ عِندَ المَّوِ أَتْقَاكُ . وحظرت الشريعة التمييز لأى سبب كما حفؿ ﴾ۚإِفَّ أَكْرَمَكُ

القرآف والسنة المطيرة بدعـ ىذا المبدأ، وكذلؾ القوانيف، ولكف التمييز يتـ فى 
 تمعات المتخمفة.الأعراؼ الاجتماعية فى المج

 
وتؤكد الشريعة أف الرجؿ محاط بالأنثى فى علبقة الدـ فى ثلبثة مواضع 
فيى أمو وابنتو وأختو وشددت عمى الأنثى فى الوضع الرابع وىى الزوجة عمى 
ما أوضحنا فى صدد أحكاـ عقد الزواج وانحلبؿ العقد وآثاره والقدسية التى 

نفسو ىو الضامف لو والشاىد عميو، كما  أضفاىا القرآف عمى ىذا العقد وأف ا﵀
رأينا قدر الإنسانية والرحمة التى تخممت العقد فى كؿ مراحمو وحتى عند 

 انحلبلو.
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فاختار الغرب ومعاىدات حقوؽ الإنساف قضية المرأة لكى تزعـ أف 
الشريعة تعادى المرأة، خاصة وأف بعض المجتمعات المتخمفة قد ألصقت 

بداد مف جانب الرجؿ والشريعة منو براء ثـ نسج بالشريعة كؿ صور الاست
المجتمع ىذه الممارسات وألصقيا بالشريعة، ونظرا لجيؿ الناس بما ىو مف 
العادات وما ىو مف الشريعة اعتقدوا أف الرجؿ ميزه ا﵀ عف المرأة عمى تفصيؿ 
عالجو المتخصصوف خاصة فى مجاؿ الشيادة ومجاؿ الميراث. وىذه مف 

تى تستقؿ المجتمعات الإسلبمية بتقريرىا حتى لو كانت عرفا ، المعاملبت ال
وليس لمغرب معرفة بيذا التمايز بيف العادات والشريعة  ومدى توافؽ ذلؾ مع 
مبدأ المساواة. بؿ ىناؾ مف الدوؿ الإسلبمية ماسف تشريعات تجعؿ المساواة فى 

اضع ولا الميراث مطمقة رغـ أف نصوص الشريعة تميز المرأة فى بعض المو 
تعطى الذكر مثؿ حظ الأنثييف إلا فى حالة الأخ والأخت، ومع ذلؾ فيذا نص 
شرعى لاجداؿ فيو. أما المساواة بيف المرأة والرجؿ فى كؿ الأوضاع فى 
الميراث فلببد أنو قائـ عمى تفسير معيف لأحكاـ الميراث والسيرة النبوية وغيرىما 

دولة أف تتحفظ عمى مبدأ المساواة مف مصادر الاستدلاؿ والاستنباط فيجوز لم
ألا  –وفؽ مذاىب أخرى  –فى الميراث بيف الأخ والأخت كما يجوز ليا 

 تتحفظ.
 

ويمتد مبدأ المساواة فى القانوف الدولى إلى كافة الحقوؽ والحريات فيؿ 
يجوز  للؤنثى أف تتزوج العدد الذى تشاء مف الرجاؿ أو أف تتزوج مف تشاء مف 

لأخرى، كما تتزوج  الأنثي في دوؿ كثيرة بالأنثى وىذه أصحاب العقائد ا
نما بعدد آخر مف الأعراؼ  ممارسة مطمقة لمحرية تصطدـ ليس فقط بالشريعة وا 

 الاجتماعية والدينية غير الإسلبمية.
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واللبفت أف الييود لدييـ قيود أشد مف قيود الشريعة ولا يمارى أحد أو 
عمى مسألة الزواج والتعدد ومع ذلؾ لا يتحدى ىذه القيود، كما لمكنيسة قيود 
 يتحدث أحد إلا عف الشريعة الإسلبمية.

 
أما حرية العقيدة فالشريعة متقدمة جدا عف القانوف، ولكف المشكمة أف 
القانوف يركز فقط عمى الحرية المطمقة لمعقيدة وممارستيا فى مجتمع معيف. 

شئ مختمؼ. فحرية  وعندنا أف حرية العقيدة شئ وحرية العبادة والممارسة
الاعتقاد فى ا﵀ أو عدـ الإيماف بو مسألة رأسية بيف الإنساف والخالؽ محميا 
القمب ولا يجوز الإطلبع عمييا. أما العبادة والممارسة والحرية فيما في المجتمع 
وىو الذى يرتضى قواعد معينة ليا. ففى مجتمع مسمـ تتاح حرية العبادة 

بقواعد عادلة تمكف الجميع مف ممارسة العبادة لأصحاب الرسالات السماوية 
والطقوس، وأما أصحاب العقائد الفمسفية والبشرية فإذا كانت ممارستيا لا تنسجـ 
مع مجتمع مسمـ فتظؿ الممارسة غير عمنية. ولا ضير فى ذلؾ، لأف فى ذلؾ 
حماية لحؽ المجتمع فى مشاعره الدينية. ولذلؾ حسما لمجدؿ حوؿ ما ورد فى 

لدساتير الإسلبمية مف أف حرية الاعتقاد مطمقة فى لجنة صياغة دستور بعض ا
فى مصر اتجو نفر إلى إطلبؽ حرية الاعتقاد، ولكف المجنة التزمت  8857

بيذه الحرية مع أصحاب الرسالات الثلبثة وتسري حرية الاعتقاد عمى حرية 
إليو أو المجاىرة تغيير العقيدة وحرية الإلحاد بشرط أف يظؿ سريا ولا يتـ الدعوة 

بو لمتباىى بحرية العقيدة فى مجتمع يؤذى مشاعره الإفصاح والإعلبف عما 
يخالؼ تقاليد المجتمع وقناعاتو. ومف العبث الحوار مف أجؿ سيادة رأى عمى 
آخر أو عقيدة عمى أخرى، لأنيا مسألة أيديولوجية. ويترتب عمى ذلؾ حؽ 

وؿ مكة، وحتى لو لـ تكف نصا السعودية فى أف تمنع غير المسمميف مف دخ
 قرأنيا ساريا حتى الآف، لاستند الحؽ إلى مالمدوؿ مف سيادة عمى أراضييا.
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أما عقوبة الإعداـ، فقد حظرتيا معاىدات حقوؽ الإنساف، وتطالب  
المنظمات الدولية لحقوؽ الإنساف بالغاء ىذه العقوبة، ولكف الدوؿ تنقسـ حوؿ 

دوؿ التى تأخذ بالاعداـ لا تخالؼ معاىدات حقوؽ ىذه العقوبة، لكؿ أسبابو، فال
الإنساف مادامت ىذه المعاىدات تعتبر إلغاء عقوبة الإعداـ أملب وليس نصا 
قانونيا. أما موقؼ الشريعة مف عقوبة الإعداـ، فإنيا تشدد عمى القصاص، 

ْـ فِي الْقِصَاصِ حَيَاةٌ يَا أُولِي الْأَلْبَابِ لَعَمَّ لقولو تعالى  ْـ تَتَّقُوفَ ﴿وَلَكُ )البقرة  ﴾ كُ
. ومعناه أف القتؿ العمد جريمة فى حؽ الإنسانية كميا، وأف القصاص (818

مف القاتؿ ضماف لتنظيؼ المجتمع ممف أجرموا عف عمدولا أمؿ فى صلبحيتيـ 
 لمعيش فى المجتمع.

 
والطريؼ أف الدوؿ الإسلبمية التى انضمت إلى المعاىدة التى تطالب  

بالغاء الإعداـ قد تحفظت عمى ىذا النص، أما بعض الدوؿ الأخرى مثؿ عماف 
فقد رفضت الانضماـ إلى ىذه المعاىدات، لأنيا ترى أف تقرير عقوبة الإعداـ 

المتحدة تقبؿ  فييا ينافض أحكاـ القصاص فى الشريعة الإسلبمية. فالولايات
مثؿ ىذه المعاىدات وتطبؽ معظـ ولاياتيا الإعداـ ومع ذلؾ لـ تتحفظ بأحكاـ 

 الإنجيؿ التى تمنع القتؿ لأى سبب، وكذلؾ الدوؿ الأوروبية. 
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 الفصل السابع

 في القرآف والنظـ المقارنة فمسفة التكافؿ الاجتماعي وادواتو
 المبحث الأول

 القرآف والقانوفالتكافؿ الاجتماعى فى 
 
 

                                                        تمييد:  
المجتمع يختمؼ مف دولة إلى أخرى مف جميع الجوانب الأخلبقية 
والثقافية والاجتماعية وغيرىا، ولكف كؿ المجتمعات حريصة عمى  الوفاء 

 واة المجتمع.بالاحتياجات الأجتماعية وغيرىا، وعمى الإنساف الفرد ن
ولدينا أربعة نظـ وأنساؽ لمتكافؿ بيف أعضاء المجتمع، ولكؿ فمسفة  

ومنطمقات، ولكنيا جميعاتختمؼ في ادراكيا لقيمة التكافؿ الاجتماعى لاستقرار 
المجتمع وسلبمتو، كما تشترؾ جميعا فى الأخذ بأساليب متعددة لتحقيؽ ىدؼ 

عادة واحد يتحقؽ بو التكافؿ والرضى بيف أبناء ا لمجتمع وىو توزيع الثروة وا 
 توزيعيا بشكؿ مستمر حتى يتحقؽ التكافؿ وتتحقؽ العدالة بالمفيوـ الاجتماعى. 
والعدالة وصؼ لعممية توزيع الثروة ونقميا ممف يممؾ إلى مف لا يممؾ، 
ليدفيف تختمؼ فييما كما سند رسيا فى ىذه العجالة. اليدؼ الأوؿ ىو تقميؿ 
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ومف لايممؾ، واليدؼ الثانى ىو توفير الحد الأدنى اللبزـ  الفجوة بيف مف يممؾ
 اقتصاديا لمحياة الإنسانية الكريمة . 

ونستطيع أف نميز بيف أربعة أنساؽ وراءىا فمسفات ورؤى لمفرد ولممجتمع 
 ولمعلبقة بينيما.

ىو النسؽ الغربى الذى يركز عمى الفرد كمدخؿ لممجتمع  النسؽ الأوؿ
وعنده أف المجتمع يصمح إذا صمح أفراده ومف ثـ صار الفرد ىو ركيزة المجتمع 

 ووحدة التحميؿ فى موضوعنا.
 

ىو النسؽ الشيوعى الذى تصوره كارؿ ماركس والذى تمت  النسؽ الثانى
يوعية الأخرى التى انتيت ولـ محاولات تطبيقو فى الاتحاد السوفيتى والنظـ الش

يبؽ منيا سوى كوبا وكوريا الشمالية والصيف الشعبية والتى استغرؽ وجودىا 
أكثر مف سبعيف عاما فى حالة الاتحاد السوفيتى، ولكف وجودىا فى شرؽ 
أوروبا ارتبط بنتيجة تقسيـ أوربا بيف موسكو وواشنطف عقب الحرب العالمية 

لباردة بانييار النظاـ السوفيتى إنذاؾ بانتياء الأولى،وكانت نياية الحرب ا
النموذج الماركسى المثالى مف الناحية النظرية قبؿ أف تباعد الطبيعة الإنسانية 

 بيف النظرية فى تكامميا وبريقيا وبيف الواقع بتعقيداتو ومشاكمو.
 

ىو ظؿ لمتجربة السوفيتية بنكية ثقافية واجتماعية مختمفة  النسؽ الثالث
تاريخية سابقة عمى تأثر المنطقة العربية ومصر بالتجربة السوفيتية، وجذور 

وىى التجربة الناصرية فى العدالة الاجتماعية ومفيوـ الضباط الأحرار فى 
الجيش المصرى لمعدالة الاجتماعية المرتكزة عمى اقتراف السمطة السياسية بالقوة 

تيف واستحقاؽ الضباط الزراعية والرأسمالية، وغمبة القوة العسكرية عمى ىا
 لمسمطة والثروة، فميـ السمطة ولمشعب بعض الثروة.
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فيو النسؽ الإسلبمى الذى نستقى أصولو مف  النسؽ الرابع والأخيرأما 
القرآف والسنة وتطبيقاتيا فى التقاليد الإسلبمية المبكرة وكذلؾ فى الفقو 

تعاممت مع  الإسلبمى فى عصوره الزاىرة. والحؽ أف ىذه الأنساؽ الأربعة
الإنساف عمى أرض الواقع بمنطمقات ونظرة وفمسفة مختمفة عمى التفصيؿ الذى 

 نقدمو فى ىذه الصفحات.
 

 النسق الأول هو النسق الغربى الرأسمالى )نظام الضمان الاجتماعى( 

فمسفة النظاـ الرأسمالى الذى نشأ فى الغرب تقوـ عمى حرية الفرد فى 
التصرؼ بصفتو إنسانا رشيدا فى تصرفاتو الاقتصادية والاجتماعية والسياسية 
بعيش فى مجتمع ودولة، تتحدد علبقاتو بيما وفؽ ضوابط تطورت عبر قروف 

الرشيد، سواء عديدة. فمف الناحية الاقتصادية ظيرت نظرية السموؾ الإنسانى 
سموؾ المستيمؾ المحدد لكؿ أنماط العلبقات الاقتصادية أو صاحب الماؿ 
وتطور دولة الدولة والمجتمع مف الحرية المطمقة لمفرد إلى الحرية المسؤولة 
وتقييف دور لمدولة لسد الفراغ فى سموؾ الأفراد وحراستيـ والمحافظة عمى قيـ 

السياسة بيف الفرد والدولة فى إطار المجتمع بالقانوف وكذلؾ ضبط العلبقة 
 الدمقراطية. ىذا النظاـ يقوـ عمى الأسس الخمسة الآتية: 

بداعو وطاقتو لمحصوؿ عمى  الأساس الأوؿ: ىو نطاؽ حرية الفرد وا 
 الثروة بضوابط قانونية ولا حد لثرائو ماداـ يحصميا وفقا لمقانوف.

أف ىذا الفرد الذى قد تختمؼ ممكاتو وفرصو المتكافئة  الأساس الثانى:
مع غيره، يختمؼ خطة مف الثروة، فتكوف صورة المجتمع تبايف الخطوط بيف 
أفراده رغـ تكافؤ الفرص ومشروعية وسائؿ تحصيؿ الثروة واحتضاف المجتمع 
ليذا الإطار. فيحدث تفادت بيف الثروات ولا يضير ذلؾ المجتمع مطمقا، لأف 

جتمع والدولة حريصاف عمى أف يكوف أثر تفادت الثروات محددا فى التأثير الم
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عمى السمطة قدر المستطاع وفى الحياة السياسية والخطوط السياسية للؤفراد 
 قدر الطاقة.

ىو أف الدولة ىى الحكـ فى المجتمع فتقوـ أجيزتيا  :الأساس الثالث
لثروة والتأكيد مف بتحصيؿ الضرائب مف الجميع حسب قدرتو عمى تحصيؿ ا

عدالة النظاـ الضريبة وصرامتو وعدـ التيرب منو لأى سبب خاصة فى ظؿ 
ثقة الأفراد فى الدولة ودورىا،والاطمئناف إلى دقة نظاميا وسلبمتو، وآليات 

 مراقبتو ومراجعتو وتصحيحو وشفافيتو.
 

ويمثؿ ىذا الأساس عصب النظاـ الغربى فى الضماف أو الأمف 
يختمؼ عف نظاـ التأميف يكوف مفتوحا للؤفراد فى أى مف  الاجتماعى وىو

مجالات التأميف المتعددة والذى تقوـ بو شركات متخصصة فى التأميف، ويقوـ 
عمى أقساط يدفعيا المشترؾ لغرض معيف وتقوـ الشركة بإدارة المخاطر لتحقيؽ 

ض ىذا الغرض خصوصا فى المجالات غير المتوقعة كالحياة والحوادث والأمرا
 وعوارض الزمف. 

ىو التزاـ الدولة بالانفاؽ عمى الحاجات الأساية العامة  الأساس الرابع:
للبفراد، بحيث يكوف مجاؿ الزيادة فييا متاحا للؤفراد. متوفر الحاجات الأساسية 
سواء للبستخداـ العاـ أو الحاجة الشخصية كالصحة والتقاعد وغيرىا مف الوجو 

لاجتماعى. وىذا الالتزاـ تؤديو الدولة بيقيف وفقتا التى يغطييا نظاـ الضماف ا
لمقانوف، فلبيجوز لمدولة أف تتحايؿ عمى القانوف للبفلبت مف التزاماتيا عمى 
أساس المساواة بيف الأفراد والثقافة فى الأداء وتيسيره، كما لا يجوز للؤفراد 

 التحايؿ لمحصوؿ عمى مزايا غير مستحقة ليـ قانونا. 
ىو التعامؿ المباشر بيف الدولة والأفراد سواء فى  س:الاساس الخام

تحصيؿ الضرائب أو فى تقديـ الخدمات عمى قدـ المساواة مع اختلبؼ 
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مستويات الضرائب التى يتـ تحصميا حسب الدخوؿ. فلب تميز الدولة فى 
خدماتيا بيف مف يدفعوف الضرائب حسب المبمغ مادامت النسبة إلى الدخؿ ثابتو 

نوف، كما لا يستطيع مف يدفع أكثر أف يدعى أنو ينفؽ عمى مف محددة فى قا
يدفع أقؿ ويكوف أكثر حاجة واستيلبكا لنظاـ الضماف الاجتماعى. الثقة فى 
النظاـ ىو الذى يشجع الأفراد عمى دفع الضرائب، وىذه الثقة ىى التى تطمئف 

ىو الضابط، الأفراد إلى سلبمة نظاـ الضماف، والدولة ىى مركز الثقؿ والقانوف 
كما أف الضرائب تحصؿ بشكؿ مطمؽ دوف تحديد لأقساميا او أوجو انفاقيا، 
فإف الخدمات تقدـ أيضاً دوف تحديد نسبة الضريبة عمى كؿ خدمة عمى حدة، 
فتمؾ ميمة الدولة التى تكفؿ تحصيؿ الإيرادات وضبط الإنفاؽ فى ميزانية 

 تناقش بشفافية فى البرلماف وفى الإعلبـ. 
 

حقؽ أف تطور النظاـ الحالى فى أوربا والولايات المتحدة استند إلى والم
تطور النظاـ الديمقراطى وىيمنة الشعب عمى السمطة مف خلبؿ ممثميو، ولا 
نما ييمو أنو نظاـ  ييمو بعد ذلؾ إف كاف النظاـ السياسى مميكا أو جميوريا، وا 

ا النظاـ تكفؿ ديمقراطى يحترـ القانوف ويعمؿ لصالح الشعب. فالدولة بيذ
لمجميع طرؽ تحصيؿ الثروات المشروعة بلب سقؼ، كما تكفؿ لمجميع السعى 
وفؽ قدراتو لتحصيميا، ولكنيا تحصؿ الضرائب مف الجميع وتقدـ خدماتيا 
ودعميا لمجميع وخاصة الأفراد ذوى الظروؼ الخاصةة، فتعوض الدولة ما حرـ 

أو بطالتو أو حاجة  منو المواطف سواء بسبب عجزه الجسمانى أو الصحى
أسرتو. فإف شاف المقتدر أف يعالج فى مستشفى خاص عمى نفقتو لا يقترح ذلؾ 
فى حقو فى العلبقج وفؽ نظاـ الدولة، ولو أف يحسف مستوى الخدمات عمى 
نفقتو إذا كمف يستخدـ خدمات الدولة كالترفية والطعاـ والخدمة وغيرىا، لكف لا 

أى أساس خصوصا أساس السمطة أو النفو أو تمييز فى الخدمة والمرافؽ عمى 
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أى مف أسبابيا. وبذلؾ تنزع الدولة الغؿ مف النفوس وتعامؿ الأفراد بالمساواة 
والعدؿ فتحقؽ العدالة الاجتماعية فى توفير الحدود الأساسية لمعيش وانفتاح أفؽ 
الترقى والسمو، كما يتحقؽ التكافؿ الاجتماعى عف طريؽ الدولة التى تصوف 

تمعيا مف الأمراض الاجتماعية الناجمة عف إطلبؽ طرؽ الحصوؿ عمى مج
الثروة وتفاوت الثروات، وسلبحيا فى ذلؾ ىو الضرائب ونظاـ الضماف 

 الاجتماعى الذى تنفؽ عممية مف ىذه الضرائب.
 

 النسق الثانى: هو النظام الشيوعى

 يقوـ النظاـ الشيوعى عمى فكرة قد تكوف صحيحة مف حيث الاستقراء
التاريخى وىى أف الصراع ىو سجؿ حياة الإنساف عمى ىذه الأرض بيف القوى 
والضعيؼ، والسيد والعبد، والمالؾ والمقدـ، والمرأة والرجؿ، وكانت الييمنة عبر 
التاريخ للؤقوى. وىى نفس نظرية داردف التى قاـ عمييا وعمى غيرىا الفكر 

ركسية تقدـ مبررا أخلبقيا الرأسمالى وىى البقاء للؤصمح ولكف النظرية الما
لاستخداـ العنؼ مف جانب الطرؼ الضعيؼ ضد الطرؼ المستغؿ، فيى 
تطالب الفئة التى أفرزتيا الثورة الصناعية وىى طبقة العماؿ ضد أربات لأعماؿ 

 الذيف يسيطروف عمى التشريع والسمطة وىـ الذيف يقودوف المجتمع.
بدأت تطبيقا مختمفا  8881 وعندما قامت الثروة الشيوعية فى روسيا عاـ

وصولا إلى الجنة الشيوعية التى قررت أف العماؿ يستولوف عمى كؿ وسائؿ 
الإنتاج وأدات القمع والتنكيؿ برجاؿ الأعماؿ أصحاب المصانع والآليات ثـ يبدا 
فى تشغيؿ الناس فيأخذ مف كؿ حسب طاقتو، ويعطيو مف المقابؿ والثروة ما 

مف كؿ بحسب طاقتو }مييدا لموصوؿ إلى صيغة، يناسب العطاء الإنتاجى، ت
 . {ولكؿ بحسب حاجتو
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فالدولة الشيوعية ىى التى تييمف عمى مقدرات البلبد السياسية 
والاقتصادية والمجتمع يعمؿ تحت إشرافيا بشكؿ آلى وسط قمع الحريات 
والإبداعات مقابؿ سد الحاجات البيموجية لمشعب. ميزة ىذا النظاـ أف التخطيط 
المركزى آلى ويستبعد أية مفاجأت بشرية لأنو جمد الشعب وعقمو وأتاح لو 
العيش والإنتاج كالآلات. أما مشكمة ىذا النظاـ فيى أنيا خمقت مجتمعا أقرب 
إلى الآلة ومف جرؤ منيـ عمى المكاشفة كاف يتـ نفيو فى مناطؽ الجميد أو يتـ 

ة، ولذلؾ عندما رفع عنيـ إخفاؤىـ، فخمؼ بذلؾ شعبا يعيش ضد الطبيعة البشري
الغطاء الشيوعى احتاج إلى فتره لمنقاىة والفوضى بؿ كاف سيلب عمى الغرب 
أف يخترؽ ىذا الستار الحديدى بالتركيز عمى الطبائع السوية لمبشر وىى حقوؽ 
الحياة الصحيحة لممرأة، والثغرة الثانية ىى إيقاظ المشاعر الدينية التى قمعت 

ثغرة الثالثة ىى إيقاظ المشاعر بالانتماءات القومية، بعد فى ظؿ الشيوعية، وال
أف حمت الرابطة الشيوعية محؿ القوميات المتنوعة التى تعج بيا تركيبة 
المجتمع الروسى. ىذا النظاـ الشيوعى الذى يقوـ عمى الممكية العامة وتأميـ 

ولا يمكف المشاعر والحريات الإنسانية وتحويؿ المجتمع إلى أرقاـ مف السائمة، 
القوؿ أنو يحقؽ التكافؿ أو العدالة الاجتماعية، فكؿ الأفراد حرموا حؽ الممكية 
وتـ الاعتراؼ فقط باحتياجاتيـ الفردية البيولوجية وحتى مفيوـ العدالة، إف 
كانت عدالة العدـ بيف الأفراد، فإف النخبة تنفرد بالثروة وتمثؿ وتحتكر الثروة 

 والسمطة والقمع.
 
 الثالث هو النسق المصرى للعدالة الاجتماعيةالنسق 

مفيوـ محدد فيما عرؼ  8825فى منشور حركة الضباط الأحرار عاـ 
بمبادئ حركة يوليو وىو أف السمطة تييمف عمييا الاستعمار ورأس الماؿ 
والإقطاع ولـ يظير مفيوـ العدالة الاجتماعية لدييـ ولكف طغى عمييـ كيفية 
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ير رأس الماؿ والإقطاع والاستعمار وتحقؽ ذلؾ استخلبص السمطة مف تأث
برحيؿ الاستعمار وتأميـ المصالح الأجنبية وقناة السويس وتمصير المرافؽ مف 
الشركات الأجنبية. أما رأس الماؿ فقد ثـ القضاء عمى أرباب الأعماؿ 
والاستيلبء عمى أمواليـ ومصانعيـ ونقميا إلى صورة الدولة وتوسيع آماؿ 

طبقة عمالية موالية لمنظاـ الجديد. أما الإقطاع فقد تـ القضاء  العماؿ وخمؽ
ذلاليـ وتحجيميـ وتوزيع أراضييـ عمى الفلبحيف المزارعيف  عمى الإقطاعييف وا 
لدييـ وزرع العداوة بيف الطرفيف عمى أساس أف الإقطاع حصؿ عمى الأرض 

ضع الأرض بسبب عدـ تكافؤ الفرص، وأنو استغؿ الفلبح وأف النظاـ الجديد و 
التى كانت بحوزة الإقطاع فى يد الفلبح مما أدى إلى خمؽ طبقة جديدة مف 
الفلبحيف الملبؾ الموالية لمسمطة، وتفتيت الممكية الزراعية واعتقاؿ الإقطاعييف 
بعادىـ عف مناطؽ نفوذىـ خاصة وأنو تـ تأميـ الحياة السياسية التى ازدىر  وا 

عبدالناصر الأرضية لفكرة العدالة  فييا الإقطاع ورأس الماؿ. ىكذا ميد
الاجتماعية عف طريؽ التخمص مف الملبؾ لأسباب سياسية والانحياز لمطبقة 
التى اعتبرىا مستغمة انطلبقا مف أف توريث الغنى والفقر يجب أف يتوقؼ وأف 
تنقؿ الثروة ورثيا الإقطاع ورأس الماؿ إلى المعدميف، فصار الإقطاع عيوف 

يف، وحؿ محميـ العامموف لدييـ عمى سبيؿ الانتقاـ مما جعؿ والرأسماليوف معدم
 ىذه الطبقة ىى الداعـ لييمنة النظاـ عمى السمطة بحزب واحد.

ثـ جاءت القرارات الاشتراكية التى أعمنت ممكية الدولة لجميع أدوات 
الإنتاج بما فى ذلؾ الصحؼ والإعلبـ وأدوات الثقافة والحؽ فى إعادة صياغة 

لقضاء عمى تركيبة المجتمع القديـ. وىذا المعنى ىو الأقرب إلى فكرة المجتمع وا
الاستغلبؿ فى النظرية الماركسية واحتكار الدولة لأدوات الانتاج لإنصاؼ 
الطبقات الضحية ليذا الاستغلبؿ، وسمى ىذا النظاـ الجديد فى مصر بالتطبيؽ 

المنافقوف فى تأصيؿ ىذه العربى للبشتراكية أو الاشتراكية العربية أحيانا وتبارى 
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الاشتراكية واعتبرىا احمد شوقى الرسوؿ إماـ الاشتراكييف، فصار فى مصر 
قطاع عاـ وخطرت الممكية الخاصة وأدار النظاـ كؿ شئ أسوة بالنظاـ 

 السوفيتى الحميؼ لمنظاـ الناصرى.
فالنظاـ السوفيتى والنظاـ الناصرى فى العدالة الاجتماعية متشابياف 

يختمفاف فى العديد مف الجوانب التفصيمية المرتبطة بتوطيف مصر ولكنيما 
لمتجربة الشيوعية السوفيتية مما عرض التجربة لنقد الخصوـ الذيـ اتخذوىا دليلب 

فى  5188يناير  52عمى الاتجاه الإلحادى المادى لمنظاـ الناصرى. بعد ثورة 
ودستور  5185مصر ظير مطمب العدالة الاجتماعية والذى تضمنو دستور 

ولكنو ركز عمى مفيوـ جزئى مبتور وىو تحقيؽ حد أقصى وحد أدنى  5184
للؤجور، أو ربط الأجور بالإنتاج أو بالأسعار وكميا ومضات لا ترقى إلى 

 مستوى المفيوـ المتكامؿ لمعدالة الاجتماعية.
فى النظـ الثلبثة السابقة لمعدالة الاجتماعية تركز مفيوـ العدالة فى سد 

ت الأفراد، عمى أساس أف الفرد ىو أساس المجتمع فى النظاـ الرأسمالى حاجا
الغربى، أو عمى أساس اف المجتمع ىو الأساس حيث يحتكر الممكية لكؿ شئ 
ويديرىا النظاـ لسد حاجات الناس فى النظاميف السوفيتى والمصرى. ويختمؼ 

اـ الرأسمالى حيث النظاـ الاشتراكى فى النظاميف عف النزعة الاشتراكية فى النظ
أسيمت النزعة فى آنسنة النزعة المادية الربحية الرأسمالية القاسية التى رافقت 
الثورة الصناعة وتوسيع ىامش الزبح عمى حساب العامؿ وىو ما ارتكزت عميو 
النظرية الماركسية فى تحميميا لمفكرة المادية القائمة عمى فائض القيمة أى 

ؿ، مما أدى إلى التراكـ الرأسمالى فى ظؿ ىامش الربح عمى حساب العام
الرأسمالية المتوحشة، مثمما، أسيـ النظاـ الشيوعى ىو الآخر فى تطور النزعة 
المرنة فى النظاـ الرأسمالى لكف فى ىذه النظـ الثلبثة ىناؾ التزاـ مف جانب 
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 الدولة الغربية بحكـ القانوف، والدوزلة الشيوعية بحكـ الأيديولوجية، والدولة
 المصرية كجزء مف سياسات النظاـ، وتمؾ ىى ركائز العدالة الاجتماعية.

 
 النسق الرابع هو النسق الإسلامى فى التكامل والعدالة الاجتماعية

 أولا:النظاـ الاسلامي والنظـ المقارنة
يختمؼ النسؽ الإسلبمى عف الأنساؽ الأخرى فى أف ا﵀ خالؽ الإنساف 

مجتمعا فاضلب وصفو الرسوؿ الكريـ بأنو  ىو الذى وضعو لخمقو لكى يصنع
كالجسد الواحد إذا اشتكى منو عضو تداعى لو سائر الأعضاء بالسير 
والحمى. ولكى يصبح أبناء المجتمع كالجسد الواحد فإف مناط التكميؼ ىو 
الإيماف والثقة فى وعد ا﵀، وأساس النظاـ الإسلبمى ىو أف يعطى مف لديو إلى 

الثورة تدينا ممف يممؾ إلى مف لا يممؾ إما تكفيرا عف سيئة مف ليس لديو، ونقؿ 
رضائو. وقد وجو الإسلبـ المسمـ إلى  ما طمبا لممغفرة أو تقربا إلى ا﵀ وا  وا 
الشعور بغيره فى عشرات الأحاديث والآيات القرآنية، كما ركز الإسلبـ عمى 

عمى رعاية  ضرورة الإنفاؽ فى سبيؿ ا﵀ وكره لممسمميف الربا والتبذير وحض
مشاعر المحتاج فحض عمى الانفاؽ الرى. مف ناحية أخرى ذـ الإسلبـ تجميد 
الماؿ فى صورة أحجار ثمينة أو اكتناز الماؿ، والبخؿ، وعدـ تشغيمو أو إنفاقو 
حتى يستفيد المجتمع كمو مف دوراف رأس الماؿ. ولـ يقصر الإسلبـ الانفاؽ 

نما امتد لكؿ جوانب السموؾ البشرى ومنيا مثلب العفو عف الناس  عمى الماؿ وا 
شاعة السلبـ والوئاـ بيف أبناء المجتمع.  والتسامح وا 

ذا كاف النظاـ الرأسمالى فى الضماف الاجتماعى قد جعؿ الدولة والثقة  وا 
، فإف الإسلبـ جعؿ الإنفاؽ مف جانب مف  فييما مف جانب الحاكـ والمحكوـ

عدما حوؿ درجة الإيماف والقرب مف يممؾ التزاما دينيا، وبذلؾ يدور وجودا  و 
ا﵀ واستثمار رزؽ ا﵀ فى الدنيا لمدار الأخرة. ولا يقدح فى ذلؾ أف يعاضده 
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نظاـ شبيو بالنظاـ الغربى، فيتساند الالتزاـ الدينى مع الالتزاـ القانونى. لأف 
نفاقو وشيوع الجشع وفساد الأخلبؽ فى  تحمؿ الالتزاـ الدينى فى كسب الماؿ وا 

ؿ الإسلبمية يحتاج إلى قانوف يمزـ بالانفاؽ عمى الأقؿ عمى مف يعتمدوف الدو 
عميو كالاسرة والوالديف والإخوة المعوزيف، ولكف الالتزاـ القانونى يحتاج إلى دولة 
موثوقة ونظاـ شفاؼ دقيؽ وىذا لايتأتى فى العالـ الإسلبمى إلا فى النظـ 

يف الالتزاـ الدينى والقانونى، ولا الديمقراطية مثؿ تركيا وماليزيا التى جمعت ب
مانع أف يغطى القانوف ثغرات الالتزاـ الدينى الناجمة عمى عدـ الالتزاـ الصحيح 

 بالديف.
ويعتمد النظاـ الإسلبمى عددا مف الأدوات لاعادة توزيع الثروة وتشجيع 
الجانب الخير فى الإنساف، ونزع الغؿ مف أبناء المجتمع وتعويض الدولة عما 

الإنساف منو مف قدرات إذا توفرت الفرص المتكافئة. ذلؾ أف باب  حرـ
الصدقات قد أحيط بكؿ ضمانات الكرامة وحفظ ماء الوجو كمما كاف لشخص 
حؽ عمى الآخر سواء كاف مصدره دينيا أو قانونيا أو مصدره مشترؾ مثؿ الدية 

فؿ القانوف ونفقة الزوجة المطمقة حيث قرر افسلبـ الجانب المعنوى والمبدأ وتك
بتدخؿ الدولة إف لـ يؼ المديف بما عميو عمى التفصيؿ الذى تحفؿ بو 

 الصفحات التالية.
 

 ثانيا:خصائص النظاـ الاسلامي ومصادره 
فػػي ىػػذه المنػػاىج الأربعػػة حػػرص عمػػي مفيػػوـ محػػدد لمعدالػػة الاجتماعيػػة 
وتوزيػػع الثػػروة بطػػرؽ مختمفػػة مػػا داـ ىػػذا التوزيػػع يحقػػؽ مزايػػا اقتصػػادية ومنػػافع 
اجتماعية ومنطمؽ تحقيػؽ ىػذه العدالػة. فالمزايػا الاقتصػادية واضػحة فػي تخفيػؼ 

لطمػب وانعػاش الاقتصػاد . الفوارؽ بيف الطبقات بما يرفع القػدرة الشػرائية وزيػادة ا



 القرآف الكريـ والتشريعي في لإعجاز القانونىا                                            034

................................................................................................................................................................................. 

 

كمػػا أف الفوائػػد الاجتماعيػػة ظػػاىرة فػػي تحقيػػؽ التضػػامف الاجتمػػاعي والاسػػتقرار 
 المجتمعي . 

 
يقصد بالإسلبـ القرآف والسنة وسموؾ السمؼ الصالح والفقو الصحيح. فى 
عادة  ىذه المصادر الأربعة نممح حرص الإسلبـ عمى تضامف أفراد المجتمع، وا 

بطريقة حضارية. وتستند وسائؿ الإسلبـ لتحقيؽ ىذا اليدؼ، توزيع الثروات 
حتى يشيع الرضى بيف الناس، عمى أرضية إيمانية أساسيا أف ا﵀ ىو الذى 
يوزع الأرزاؽ وفؽ معايير لا يعمميا أحد، لا علبقة ليا بالإيماف، فضلب عف أف 
نما حث الإسلبـ عمى  حركة الناس فى الحياة لا تأتى بعائد موحد ، وا 
الإخلبص فى أداء العمؿ لوجو ا﵀، وىو وحده المتكفؿ بالعائد. وفى ىذه 
الحياة، ينقسـ الناس إلى فئتيف، الأولى لدييا فائض حاجتيا والثانية لدييا ما 
لايكفييا، فمـ يأخذ غصبا مف الأولى ليعطى الثانية، أو أف يمزـ القانوف الأولى 

ى الفئة الثانية بتوفير الخدمات بضرائب لمدولة وتمتزـ الدولة بالانفاؽ عم
الآساسية لحياتيا، كما ىو حاؿ العدالة الاجتماعية التى طبقتيا النظـ الشيوعية 
وفى مصر مثلب لمحالة الأولى، وكما ىو الحاؿ فى الحالة الثانية فى النظـ 
الغربية القائمة عمى حكـ القانوف. ومف أسس الأرضية التى يتحرؾ عمييا 

 .المبادئ التى ألح عمييا الإسلبـ وىى أحد عشر عمى الأقؿالإسلبـ عدد مف 
  

طائفة ومف فرد فى ىو تحريـ الجسد والحقد مف طائفة عمى  المبدأ الأوؿ
 .المجتمع ضد آخر
عوضا عف الحسد أف يسأؿ الإنساف ا﵀ مف فضمو لأنو ىو  المبدأ الثانى

 الذى يوزع وىو الذى يضمف العدؿ الاجتماعى.
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ىو القناعة وحظر الجشع والتعمؽ بالدنيا لدرجة تنسى  المبدأ الثالث
الإنساف الآخرة ولذلؾ حض الإسلبـ عمى القناعة وجعميا كنزا لا يفنى، وأكد 

مف أصبح آمنا في سربو معافى في جسده عنده طعاـ "عمييا الحديث الشريؼ: 
 ." يومو فكأنما حيزت لو الدنيا

 ، والتصدؽ. بيؿ ا﵀ىو الحصف عمى الانفاؽ فى س مبدأ الرابعال
ىو نبذ البخؿ أى حجب الماؿ وتجميده دوف إنفاؽ ودوف  المبدأ الخامس

استثمار، لقولو تعالى وأمامف بخؿ واستغنى وكذب بالحسنى، فاقترف البخؿ 
بالاستغناء عف السعى إلى رضى ا﵀ بؿ إف القرآف جعؿ لاكتناز الذىب والفضة 

 عقوبة ميينة، بأف يكوي بيا صاحبيا.
 ىو الزكاة وقواعدىا معروفة.  لمبدأ السادسا

ىو الصدقات المطمقة مف الماؿ ومف غيره، وقد اعتبر  المبدأ السابع
القرآف الكريـ الزكاة جزءا مف الصدقات، ولكف الزكاة قسماف: قسـ إرادى وىى 

لتزامات المكتوبة بأقدار محددة والقسـ الثانى جزء مف الا الصدقات العامة، 
ْـ حَؽّّ مَّعْمُو ٌـ ﴿وَالَّذِيفَ  القسـ الأوؿ ىو ما جاوز ىذا الحؽ المعموـ  ﴾فِي أَمْوَالِيِ

ْـ لإحساف، ويفيد ذلؾ نياية الآية، ﴿المحدد، وىو يدخؿ فى باب ا وَفِي أَمْوَالِيِ
 .﴾حَؽّّ لّْمسَّائِؿِ وَالْمَحْرُو ِـ

ه ىو الصدقة الجارية وىى نفع عاـ يفيد عموـ الناس، وىذ المبدأ الثامف 
مف ثلبثة ومنيا  الصدقة الجارية تفيد الميت الذى انقطع عممو مف الدنيا إلا

  الصدقة الجارية.
ىو ما يقدمو المذنبوف المخالفوف ويكفروف عما اقترفوه.  المبدأ التاسع

فالتكفير أى قرباف طمب العفو عف خطيئة كالإفطار فى رمضاف بسبب جماع 
الرجؿ  لزوجتو، أما الزنا فى نيار رمضاف فمـ يرد بشأنو كفارات. والكفارة ىى 
اـ الصياـ أو إطعاـ مسكيف عف كؿ يوـ بدؿ الصياـ. ويمحؽ بيذا المبدأ إطع
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المساكيف بسبب عدـ القدرة خاصة الصحية عمى صياـ رمضاف، وكذلؾ اليدى 
 لمف لـ يحترـ قواعد الحج والعمرة.

ىو القرض الحسف وىو صدقة أيضا ولكنو صورة مف  المبدأ العاشر
 صور الحث عمى فعؿ الخير، وأف يمنح مف يممؾ شيئا لمف لايممؾ. 

الاقتصادى وجوانبو النفسية  ىو نظاـ الدية ومردوده المبدأ الحادى عشر
 عمى النحو الذى فصمو القرآف الكريـ.

الميـ فى كؿ ىذه الحالات يقوـ الفريؽ القادر  بالإنفاؽ عمى غير 
المقتدر والمحتاج  أو المستؽ كما ىو الحاؿ في الدية تارة سعيا إلى إرضاء 

، أو توقيا ا﵀، أو استدامة العطاء بعد الموت أو تزكية الماؿ أملب فى زيادتو
 لغضب ا﵀ وطمب المغفرة والتقرب إلى ا﵀ بالماؿ.

لى جمعو  والخمفية الأخرى المقابمة ىى ميؿ الإنساف الفطرى إلى الماؿ وا 
واكتنازه، ولذلؾ فإف السبؿ الأحد عشرة لمحث عمى الإنفاؽ ىى مجاىدة لمنفس 

 الأمارة بالاحتفاظ بالماؿ.
يؽ التضامف الاجتماعى، ولكف وىكذا ضمف الإسلبـ نظاما صارما لتحق

النظاـ بأكممو يخاطب الإنساف المؤمف الحريص عمى إرضاء ا﵀ والخشية مف 
عقابو والطمع فى جنتو. فالنظاـ الإسلبمى يقوـ وجودا وعدما عمى مدى توفر 

 الإيماف وقوتو. 
 ثالثا : صور الإنفاؽ فى الإسلاـ

الثروة ممف يممؾ إلى مف الإنفاؽ فى سبيؿ ا﵀ ىو الأداة الأساسية لنقؿ 
لا يممؾ، ماداـ أف الثروة مف مصادر مشروعة، فيكوف الإنفاؽ فى سبيؿ ا﵀ 
سببا فى زيادتيا عف طريؽ مفيوـ البركة. والإنفاؽ تكميؼ عاـ، سرا وعلبنية 
مف قبؿ أف يأتى يوـ )يوـ القيامة أو رحيؿ الإنساف مف الدنيا( لا بيع فيو ولا 

ـ صورا مختمفة لمترغيب والحث عمى الإنفاؽ، خلبؿ. كما تضمف الإسلب
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رضاء الفقراء ونزع  والمقابؿ ىو رضى ا﵀، وزيادة البركة، وعلبج الأمراض، وا 
الحسد عمى الغنى وتثبيت إيماف الفقراء، بأف يطمبوا مف ا﵀ وحده وا﵀ يسخر 
بعض عباده للئنفاؽ عمى بعض عباده ولذلؾ حث الإسلبـ عمى ألا يسأؿ 

ذا سألؾ عبادى عني فإنى قريب  الإنساف ذا سألت فاسأؿ ا﵀، وا  إلا ا﵀، وا 
أجيب دعوة الداعى إذا دعاف. وىو الذى يقدر الأرزاؽ وييدى مف يشاء إلى 
طريؽ الخير والإنفاؽ، والتغمب عمى البخؿ والتمسؾ بالماؿ. وذـ القرآف البخؿ 

، ولذلؾ توعدا﵀ لأف البخؿ يعنى إمساؾ الماؿ دوف جريانو إنفاقا واستثمارا
فأصبح الإنفاؽ أمرا  الكانزيف بأف يكوف بما كنز بعد إحمائيا فى نار جينـ.

 ممزما لممؤمف وصفة مستحبة لممؤمف، وفى ذلؾ إصرار عمى تكافؿ المجتمع.
أما صور الإنفاؽ فتضميا الصدقة التى تتجاوز مكونات الإنفاؽ ولو أف 

ر العفو إنفاؽ المعوزيف، وفى القرآف وسع نطاؽ الإنفاؽ ىو الآخر حتى صا
التحميؿ الأخير يترجـ العفو أحيانا إلى ماؿ. فالصدقة والإنفاؽ مفيوماف 
أساسياف ووسيمتاف جوىريتاف لنقؿ الثروة بؿ إف مف صور الصدقة حسف الجوار 
لقاء السلبـ وعيادة المريض والقوؿ الطيب  ماطة الأذى عف الطريؽ، مثلب وا  وا 

رة إلى الصمح.  عمى أف أخلبؽ الإسلبـ ووسائؿ نقؿ والمقاء الحسف والمباد
الثروة مف المالؾ إلى المستحؽ ىى التى تصنع المجتمع المتكافؿ الذى إذا 
اشتكى منو عضو تداعى لو سائر الأعضاء بالسير والحمى. فيمح الحديث 
الشريؼ عمى الزىد: مف بات آمنا فى سربو معافا فى بدنو لديو قوت يومو 

يا بحذافيرىا. وفى حديث آخر: مف كاف عنده فضؿ زاد فميجد بو حيزت لو الدن
لا يؤمف أحدكـ حتى يحب  صلى الله عليه وسلمعمى مف لازاد لو إلى آخر الحديث ، وقولو 

 لأخيو مايحب لنفسو، وقولو وا﵀ لا يؤمف مف بات شبعانا وجاره جائع.
ىذا المجتمع المرىؼ، مجتمع رأسي فى علبقة أعضائو با﵀ فالفقير 
يسأؿ ا﵀ والغنى ينفؽ فى سبيؿ ا﵀، كما أنو مجتمع أفقى فى علبقة أعضائو 
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دوف مف أو أذى أو رئاء الناس فشدد القرآف عمى ألا تنير السائؿ وعمى ألا 
و طمبا لمسمعة تتبع صدقاتنا بالمف والأذى، أو نخرج الصدقة مرضاة الناس أ

الطيبة، وأنذر القرآف مف يعمؿ ذلؾ بأف يحبط عممو وليس لو فى الآخرة 
 نصيب.

وقد أكد القرآف عمى عظـ الصدقة بيف العبادات ، فتمنى مف فاتيـ فى 
ف قمت مف معانى  الدنيا أف يعودوا إلييا ليتصدقوا )ولو بشؽ ثمرة( لما لمصدقة وا 

 ودلالات وأىمية )لعمى أصدؽ(.
 
 الإنفاق والصدقاتصور 

 لاتقع صور الإنفاؽ تحت حصر نذكر منيا:
 
 الصدقة الجارية التى تنفع الميت بعد موتو وانقطاع عممو. 
 حؽ الفقراء الذيف يحضروف توزيع التركة. 
 حقوؽ الفقراء يوـ الحصاد )صدقة الحصاد(. 

الزكاة وىى مف أركاف الإسلبـ الخمس، وليا قواعد وأوجو مقررة فى القرآف   
السنة وتخمؼ الوفاء بيا يناؿ مف إسلبـ المسمـ. والزكاة صورة مف صور و 

الإنفاؽ والصدقة، وىى فى الماؿ والثروة والمحاصيؿ وعف الصياـ طمعا فى 
قبوؿ صوـ رمضاف، فلب يرفع الصياـ إلا بزكاة الفطر، وىى مقادير محددة 

 فى كتب الفقو.
ذا الركف فى العبادة وىو توزيع المحوـ فى مخالفات الحج والعمرة لجبر ى  

 اليدى، وفى عيد الأضحى إحياء لسنة إبراىيـ الخميؿ.
توزيع الأطعمة أو الماؿ أو غيره مف صور الإنفاؽ فى العقيقة وفى المآتـ   

والنذور. وشدد القرآف عمى أف الوفاء بالنذر مف خصائص الإيماف، بشرط 
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يُوفُوفَ بِالنَّذْرِ ﴿ أف يكوف النذر ممف يجوز فيو النذور فى عمؿ طيب
َـ عَمَىٰ حُبّْوِ ( 2) وَيَخَافُوفَ يَوْمًا كَافَ شَرُّهُ مُسْتَطِيراً مِسْكِينًا  وَيُطْعِمُوفَ الطَّعَا

ْـ جَزاَءً وَلَا شُكُوراً﴾( 3) وَيَتِيمًا وَأَسِيراً ْـ لِوَجْوِ المَّوِ لَا نُرِيدُ مِنكُ   إِنَّمَا نُطْعِمُكُ
 ".(8،1،1)الأنساف 

التركات والميرات لممستحقيف والوصايا واليبات المستحقة والديوف مف   
 .التركة، فضلب عف التصدؽ عمف يحضروف القسمة مف الفقراء

 الأوقاؼ التى يقدميا البعض للئنفاؽ عمى أوجو البر وىى صدقة جارية.  
الدية وىى المبمغ الذى يدفعو القاتؿ لأىؿ القتيؿ فى القتؿ العمد أو الخطأ   

وىو ليس ثمف القتيؿ ولكنو إعانة وترضية لأىمو، وقد يخصص صدقة 
جارية لممتوفى أو لرعاية صغاره أو مف كاف يعوليـ. وىذا المبمغ مف جانب 

وضع قواعد القاتؿ جزء مف عقوبة القتؿ وغرامة لعممو الآثـ. ولكف القرآف 
يَا أَيُّيَا الَّذِيفَ  ﴿حضارية راقية فى علبقة القاتؿ بمستحقى الديف بقولو تعالى 

ُـ الْقِصَاصُ فِي الْقَتْمَى  الْحُرُّ بِالْحُرّْ وَالْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَالْأُنثَىٰ  ۖآمَنُوا كُتِبَ عَمَيْكُ
اتّْبَاعٌ بِالْمَعْرُوؼِ وَأَدَاءٌ إِلَيْوِ فَمَفْ عُفِيَ لَوُ مِفْ أَخِيوِ شَيْءٌ فَ  ۚبِالْأُنثَىٰ 
وليس عدوا وحثو عمى أف  فاعتبر القاتؿ أخا (811)البقرة  ﴾ ۗبِإِحْسَافٍ 

حساف فى طريقة الأداء، فلب يتمسؾ  يؤدى ما تقرر بإحساف فى المبمغ وا 
بحرفية المبمغ بؿ يزيد ما أفاء بو ا﵀ عميو مف سعتو، استشعارا لمتكفير عما 

تضامنا مع أىؿ الفقيد. وأما أىؿ الفقيد فلب يمحوف فى طمب الدية فعؿ و 
نما يتابعونيا بالمعروؼ حتى لا تتحوؿ لديو إلى ديف مجرد مف أسبابو،  وا 
فتضيع الفائدة الحضارية والاجتماعية منو.وقد عالجنا أخلبقيات القرآف في 

 ىذا الباب. 
 

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura76-aya7.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura76-aya7.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura76-aya7.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura76-aya8.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura76-aya8.html
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الفقراء كالاحتفاؿ اصطناع مختمؼ المناسبات لمتصدؽ والإنفاؽ عمى  
بالمولود فى العقيقة والسبوع، والذىاب إلى الحج والعمرة والعودة منيا والموالد 
والأعياد والمحف التى يتعرض ليا بعض أفراد المجتمع كالمرض والموت 

 والفواجع والتضامف معيـ، وتفريج الكرب.
القرض الحسف وىو صدقة إما محددة أو مطمقة، فإف كاف القرض  

ْـ صَدَقَةً ف زكاة أو قرضا يضاؼ إلى الزكاة كا محددا، ﴿خُذْ مِفْ أَمْوَالِيِ
ْـ وَتُزَكّْييِـ بِيَا ْـ حَؽّّ مَّعْمُو ٌـ ﴿﴾، تُطَيّْرُىُ  وقولو تعالي ﴾وَالَّذِيفَ فِي أَمْوَالِيِ

ْـ وقولو سبحانو  ﴾مَّف ذَا الَّذِي يُقْرِضُ المَّوَ قَرْضًا حَسَنًا﴿ حَؽّّ ﴿وَفِي أَمْوَالِيِ
والإنفاؽ يمكف أف يتجاوز حدود الحؽ الي  نطاؽ  ﴾لّْمسَّائِؿِ وَالْمَحْرُو ِـ

 الإحساف.
وقد شدد نظاـ العدالة الاجتماعية فى الإسلبـ عمى الكراىة لمربا سواء  

فى تحصيؿ الماؿ أو إنفاقو، فلب يحصؿ الماؿ إلا مف مصادر مشروعة، ولا 
بؿ إلا طيبا". أما الربا فى الإنفاؽ يتصدؽ إلا مف حلبؿ "إف ا﵀ طيب لا يق

فيو محظور. يقابؿ الربا أكؿ أمواؿ اليتامى سواء مف جانب مف كاف ماليـ 
فى ذمتو، أو كاف مديرا ليذا الماؿ. فإف كاف ىو مصدر حؽ اليتـ، حذره 

إِفَّ الَّذِيفَ  تيـ ىو أكؿ لمنار وسيصموف سعيرا ﴿القرآف بأف أكؿ حؽ الي
ْـ نَاراً يَأْكُمُوفَ أَمْوَا وَسَيَصْمَوْفَ  ۖؿَ الْيَتاَمَىٰ ظُمْمًا إِنَّمَا يَأْكُمُوفَ فِي بُطُونِيِ

والذيف يديروف أمواؿ اليتيـ يأكموف بالمعروؼ أو فميستعفؼ إف لـ  سَعِيراً﴾
 يكف بحاجة إلى مقابؿ الإدارة، والمحافظة بقدر المستطاع عمى ماؿ اليتيـ.

وىى إطعاـ المساكيف بسبب فساد  الكفارات أو الأداءات والتعويضات 
الصياـ فى رمضاف أو عدـ القدرة عمى الصياـ لأسباب صحية دائمة، 
فالأولى كفارة، والثانية فدية وكذلؾ يدخؿ فى باب الكفارة مف حنث فى قسمو 

 ولا يقدر عمى الصياـ لمرض مزمف. وقد فصؿ الفقو الكفارات والفدية.
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أبواب الصدقات والزكاة،والغارـ  المساعدة فى أحواؿ الغارميف وىو مف 
 ىوالسجيف بسبب عدـ قدرتو عمى دفع مستحقات والتزامات مالية أودية.

 بر الوالديف ووصؿ الأرحاـ والنفقو عمى مف يستحؽ أو غير القادر. 
ىدايا الزواج والميور والعطايا، وأنواع النفقة فى الطلبؽ، وحصانة  

، والتطميؽ، والخمع، فى كؿ ىذه الأبناء، وكذلؾ فى أحواؿ الطلبؽ عمى ماؿ
فى النياية مستحقات إلزامية طابعيا دينى ولكنيا تسويات حضارية لوضع 
جريح تكوف فيو الزوجة عادة فى وضع ضعيفحتى وىى تفترى حريتيا 
بالخمع. ولما كاف عقد الزواج مف العقود المقدسة التى تنشأ بيا الأسر وحياة 

خمؽ لنا مف أنفسنا أزواجا لنسكف إلييا  الناس، فقد جعؿ ا﵀ مف آياتو أف
بالزواج وجعؿ بيف الزوج ولمزوجة مودة ورحمة فإذا انقض الزواج بموت 
ذا انحؿ العقد بالطلبؽ أو غيره، فقد حث  أحدىما انتقمت الثروة بالإرث، وا 
القرآف الزوج عمى ألا يعضؿ الزوجة المطمقة، وألا يئس الفصؿ بينيما وقد 

ض بكممة ا﵀، وىى قيـ نبيمة تجعؿ المناسبة المؤلمة أفضى بعضيـ إلى بع
 بأقؿ التكاليؼ النفسية. 
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 المبحث الثانى

 القرض فى القانوف والقرآف
 

 أولا :القرض الحسف فى القانوف 
 

خمؽ ا﵀ الإنساف وقدر لو رزقو بمعايير لا يعمميا احد وأف ما منحو اياه 
يصبح ممكا ليذا الإنساف، واحترـ ا﵀ سبحانو ىذه الممكية الخاصة رغـ أف ا﵀ 
يممؾ كؿ شئ ولكف ىناؾ فرقا بيف ممكية الانساف وبيف ممكية ا﵀ ، فممو ممؾ 

بحياتو وبقدرتو عمى التصرؼ  دائـ وسمطة مطمقة ولكف للبنساف ممكية محدودة
 وىذا ىو الاسياـ الاسلبمى أو القرآنى فى باب الممكية الخاصة . 

يترتب عمى ذلؾ أف للبنساف ذمة مالية كجزء مف الممكية الخاصة 
لايجوز الاعتداء عمييا ورغـ أف ا﵀ ىو المانح فقد ترؾ للبنساف ذمتو المالية 
خالصة ووضع قوعد لممارستيا وتوارثيا. والأصؿ أف ا﵀ يحب أف يجاىد 

، "الماؿ  ﴾ا جَمِّا﴿وَتُحِبُّوفَ الْمَاؿَ حُبِّ الانساف نفسو فيما جمب عميو وىو حب 
والبنوف" فقدـ الماؿ عمى البنيف. ولذلؾ فإف ا﵀ لـ يرغـ الانساف عمى الانفاؽ 
وانما حببو إليو، بؿ اف القرآف الكريـ استخدـ مصطمحا راقياً فى علبقة الإنساف 
بالخالؽ وىو القرض والمعموـ عف القرض أنو يقدـ لكى تتـ استعادتو مضافاً 

ى ىذا السياؽ فإف المقارنة بيف القرض القرأنى والقرض القانونى اليو الفوائد. وف
 تمقى أضواء كاشفة عمى القرض القرآنى. 

والقرض القانونى ىو علبقة بيف طرفيف أحدىما الأقوى الذى يعطى وىو 
المقرض والآخر ىو الأضعؼ المحتاج وىو المفقترض . وفى ىذا الباب حذر 
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لمقترض مف جانب المقرض فتوسع القرآف فى القرآف الكريـ مف استغلبؿ حاجة ا
بَا  ﴿با تقابؿ الصدقات فى قولو تعالى مسألة الربا وجعؿ الر  يَمْحَؽُ المَّوُ الرّْ

دَقَاتِ   ۗ﴾وَيُرْبِي الصَّ
وفى عقد القرض يفرض المقرض عمى المقترض شروطو بالقدر الذى 

سية، وىنا يوافؽ عميو المقترض وقد يقبؿ المقترض لظروؼ الحاجة شروطا قا
تدخؿ مسألة الربا لتحرير عقود القرض مف اوضاع الغبف وفى الفقو الاسلبمى 

 تفاصيؿ لا مجاؿ لاستعراضيا. 
 

والقرض فى القانوف ىو دائماً ماؿ أو مقوـ بماؿ وفى المعاملبت الحديثة 
ىو ماؿ فقط ولو مقابؿ ثـ أف القرض القانونى لو مدة محددة اف تخمؼ 

اعتبر معسراً أو بمغة القرآف غارما، ونظراً لدقة الظروؼ المقترض عف السداد 
التى يتـ فييا الاعسار أو الغرـ فإف القوانيف الحديثة تحاوؿ التيسير عمى 
المقترض دوف أف تضر بمصمحة المقرض ودوف أف تخؿ بالمراكز القانونية 
لاطراؼ العقد. فإذا كاف الاعسار أى حالة العجز عف السداد غير حقيقية 

تبت العقوبة وتدخمت الدولة وتقرر العقاب الذى يكوف اما مالياً أو مقيدا تر 
 لمحرية.
وفى الحضارات القديمة كاف االغارموف يفروف مف دائنييـ لأف المقرض  

كاف مف حقو أف يستعبد المقترض المعسر ولذلؾ كاف الغارموف يمجأوف الي 
صور الحصانة التى لا  دور العبادة التى كانت تتمتع بحماية الآلو وىى أولى

يجوز اقتحاميا والقبض عمى الفاريف بداخميا، مما يظير أنو في زمف الاساطير 
 كاف الناس أكثر احتراما لدور العبادة مف زمف الرسالات السماوية.
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 القرض الحسن فى القرآن الكريم
 

 تمييد :
 ورد القرض الحسف فى القرآف الكريـ فى كثير مف السور والآيات وىى 
المائدة والحديد والتغابف والبقرة  والمزمؿ. والقرض فى القرآف الكريـ ىو دائماً 
حسف، وىو يختمؼ فى ذلؾ عف القرض فى القانوف كما رأينا فى بعض 
الجوانب. بؿ أف القرآف الكريـ قد جعؿ تقديـ القرض الحسف أحد صفات 

سف فى البقرة المؤمنيف والمصدقيف. ولكف القرآف الكريـ تحدث عف القرض الح
(، عمى سبيؿ الإعلبف أو العرض 88(، وفى الحديد )الآية 542)الآية 

وتضمف العرض أف القرض الحسف يضاعؼ، وتقرر فى صورة التغابف )الآية 
 ( ، أف القرض الحسف يقابمو المضاعفة والمغفرة.81

 
فالقرض الحسف  جاء فى القرآف الكريـ عمى  ثلبثة أوجو ، الوجو الأوؿ، 

مف صفات المؤمنيف، والوجو الثانى، أنو عرض لعموـ الناس ،والوجو أنو 
﴿وَأَقِيمُوا ( 51كما فى سورة المزمؿ )الآية  الثالث أنو ألتزاـ عمى المؤمف

لَاةَ وَآتُوا الزَّكَاةَ وَأَقْرِضُوا المَّوَ قَرْضًا حَسَنًا  ومف الواضح مف آيات الذكر   ﴾ۚالصَّ
الحكيـ أف القرض الحسف يختمؼ عف الزكاه كما يختمؼ عف الصدقات لأف 

مف المزمؿ جاء مفصلًب اقامة الصلبة وايتاء الزكاه  51التكميؼ فى الآية 
مف  81والقرض الحسف، وقد يكوف القرض الحسف لو صمو بالصدقة لأف الآية 

ف الرجاؿ والنساء عمى السواء.سورة الحديد تخاطب الذيف يتصدقوف م
ومعنى ذلؾ أف القرض الحسف لو وضعية خاصة عف الذكاه والصدقات 

 رغـ أف الارتباط بيف الثلبثة ىو ابتغاء وجو ا﵀.
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ولكف الزكاة فرض عمى الماؿ كما أنيا فرض عمى الصياـ، وتختمؼ عف 
أى أنيا غرامة  الكفارات المالية لأنيا مقابؿ عدـ الالتزاـ بفرض مف فروض ا﵀

أو عقوبة بالمفيوـ المعاصر. فالزكاه تـ النص عمييا صراحة فى القرآف الكريـ 
وىى مخارج ثمانية وىى مرتبطة بالماؿ ومحددة بنسب معينة، كما أف الصدقة 
تـ النص عمييا أيضاً وأحياناً جاء النص عمى الصدقة مف باب الالزاـ الواضح 

﴿خُذْ مِفْ وأولياء أمور المسمميف  صلى الله عليه وسلمالرسوؿ ىى والزكاة لقولو تعالى مخاطبا 
ْـ وَتُزَكّْييِـ بِيَا ْـ صَدَقَةً تُطَيّْرُىُ ْـ وفى قولو تعالى  ﴾أَمْوَالِيِ ﴿وَالَّذِيفَ فِي أَمْوَالِيِ

   ﴾حَؽّّ مَّعْمُو ٌـ
أما القرض فقد جاء نصاً واقترف بالحسف لأنو لايقدـ إلا تعمداً وابتغاءا 
لوجو ا﵀ وطمعاً فى الجائزة المقترنة بالعرض، وىو يقرض ا﵀ سبحانو وا﵀ 

 غنى عف العالميف. 
 

 رابعا :الفرق بين القرضين القانوني والقرآني

رض عقد القرض القانوني  يكوف بيف طرفيف  مقرض ومقترض والمق
دائف والمقترض مديف ويسمي عقد الديف أو عقد القرض ، أما القرض الحسف 
ففيو ثلبثة أطراؼ  مقرض ومقترض ومستفيد ولايطمؽ في ىذه الحالة عمي 
المقترض وصؼ المديف لأنو سبخانو ليس مدينا لخمقو بؿ ىو الغني ونحف 

حتي جميعا الفقراء. والمستفيد في القرض الحسف يفضؿ أف يكوف مجيلب 
لآيأخذ المقترض المقابؿ منو فيسقط ثوابو عند ا﵀ مف ىذا القرض ، وىو طابع 
ثابت في القرآف أف يكوف الانفاؽ سرا وعلبنية حتييشجع الآخريف عمي الانفاؽ. 

 ونفصؿ فيما يمي الفوارؽ بيف القرض القانوني والقرض القرآني . 
 القانونى:فالقرض الحسف لو اثنتا عشرة خصيصة تميزه عف القرض 
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أنو عقد غير مكتوب ، بينما القرض القانونى لابد مف الخاصية الأولى: 
 كتابتو.

أف الكتابة فى العقد القانونى تقترف بضمانات السداد  الخاصية الثانية:
والوفاء بالقرض وفوائده ولكف القرض القرآنى يكفى فى ضمانو أف الخالؽ ىو 

 الطرؼ الآخر فى العقد.
أف المقرض فى القرض القانونى ىو الأقوى وىو الذى  الثالثة:الخاصية 

يتشدد فى شروط السداد وضمانات الوفاء، ولكف المقرض فى القرض القرآنى 
ىو الذى يسعى لإبراـ ىذا القرض ويرجو أف يكوف مؤىلًب لمتعاقد مع ا﵀، لأف 

 المقرض فى القرض القرآنى ىو المؤمف الذى آمف با﵀ ووعده.
أف المقرض لا علبقة لو بالمقترض فى العقد القانونى، ة الرابعة: الخاصي

ولكف فى العقد القرآنى العلبقة وثيقة وسابقة عمى العقد بيف المقرض 
 والمقترض.

أف العقد فى القرض القانونى يكوف محمو الماؿ، أما   الخاصية الخامسة:
 القرض القرآنى فيو أشمؿ فى المحؿ.

د القرض القانونى لو تاريخ وفاء وعقوبة عمى أف عق الخاصية السادسة:
المخالؼ أو المتخمؼ، ولكف عقد القرض القرآنى ليس لو موعد لموفاء، فقد 
يكوف الوفاء فى الدنيا وقد يكوف فى الآخره، ولذلؾ تنقطع الصمة بيف طرفى 

 عقد القرض القانونى بينما تبدأ الصمة بيف المقرض والخالؽ بيذا القرض.
 

أف القرض القرآنى ىو اختبار لمقاومة المؤمف لغريزة  سابعة:الخاصية ال
 الممكية الخاصة وأما القرض القانونى فيو اختبار لتنفيذ ىذه الغريزة والرغبة فى
الاستزاده مف الماؿ. ولذلؾ حفمت السنة النبوية المشرفة بالاشارات بأف البذؿ 

 فى سبيؿ ا﵀ لا ينقص الماؿ بؿ يربيو ويبارؾ فيو.
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ىى أف عقد القرض القانونى يخضع لقواعد العقود  اصية الثامنة:الخ
المالية، وأما عقد القرض الحسف فيخضع لقواعد العقوض الايمانية أى تمؾ 

 التى يكوف الخالؽ فييا ىو الطرؼ الآخر فى العقد.
ىى أنو فى عقد القرض القانونى تصبح حاجة  الخاصية التاسعة:

حاح، ولذلؾ يصبح المقترض عرضة لمشروط المقترض إلى الماؿ بالغة الال
القاسية، وقد تصؿ إلى الربا، والميـ أف يحصؿ عمى القرض، ولذلؾ فاف 
المقترض ىو الذى يبحث عف المقرض وىو الذى يسترضيو ويخضع لشروطو، 
أما عقد القرض القرآنى فإف المقترض ىو الذى يختار المقرض مف عباده 

المكانة، بشرط أف يجاىد نفسو التى طبعت المؤمنيف، وىو الذى يشرفو بيذه 
عمى حب الماؿ والتممؾ وىى جزء مف التمسؾ بالدنيا، والتسامى إلى مستوى 
علبقة مع الخالؽ يقدـ لو ما افاض بو عميو حتى يحصؿ عمى المقابؿ. 
فالمقرض فى ىذه الحالة يبدأ مف الصفر، فيو يتمقى العطية مف ا﵀ ثـ يجاىد 

يحصؿ عمى العطية وعمى مقابميا. أما إف بخؿ واستغنى، فا﵀ نفسو ليقدميا ﵀ ف
لو فيو شأف آخر. وفى حديث قدسى "الماؿ مالى والفقراء عيالى فإف قسوت 
عمى عيالى أخذت مالى ولا أبالى". ولذلؾ فإف الاقباؿ عمى تقديـ القرض 
الحسف قد يكوف طمعاً فى المقابؿ كما قد يكوف خشية مف ضياع الماؿ الذى 

 مقاه الإنساف مف خالقو.ت
أف القرض الحسف فى القرآف يجعؿ العلبقة بيف  الخاصية العاشرة:

المخموؽ والخالؽ عامرة، وىى جزء مف استحضار ا﵀ فى سموؾ الإنساف، وأما 
فى القرض القانونى فيى معاملبت مادية ترتبط بالدنيا وزينتيا، عمى عكس 

 ر للآخرة. توظيؼ ىذه الدنيا لمبركة فييا والاستثما
ىى أف ا﵀ لا يطمب القرض لنفسو ولكف لأحد  الخاصية الحادية عشرة:

عباده المحتاجيف لفضمو وايماف المقرض، ولذلؾ يفضؿ أف ينفؽ المؤمف سراً 
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حتى لا يأخذ المقابؿ ممف أقرض وانما يأخذ المقابؿ مف المقترض الأصمى 
الَّذِيفَ يُنفِقُوفَ ﴿الخاصية وليس مف المستفيد. وقد شدد القرآف الكريـ عمى ىذه 

رَّاءِ  أى الذيف يبتغوف وجو ا﵀ دوف أف يأبيوا بالمقابؿ مف  ﴾فِي السَّرَّاءِ وَالضَّ
 الناس، وتظؿ نفس المؤمف عامرة وموصولة بالعلبقة مع ا﵀ .

 
ىى أف القرض القانونى يسترد مع فوائده المالية  الخاصية الثانية عشرة:

وفؽ شروط محددة فى العقد ومتفؽ عمييا سمفاً، أما القرض القرآنى فيو أقرب 
إلى الصدقة والمقترض جمت قدرتو ىو الذى يحدد المقابؿ، وىو أف يرد إليو 

أى  ﴾ۗ ﴿وَالمَّوُ يُضَاعِؼُ لِمَف يَشَاءُ ىذا القرف أضعافا مضاعفو .وفى أية أخرى 
 أف معدؿ التضاعؼ وطريقة الرد وتوقيتيا متروكة ﵀ سبحانو وتعالى .

ولا يجب أف يفيـ أف القرض الحسف فى القرآف  عمي انو  مبمغ يعطيو 
 شخص إلى شخص آخر دوف فوائد عند حاجتو إليو حاجة انسانيو أو مرضية.

نما الماؿ برمتو قرضاً وفوئ  د يعطى فالقرض الحسف لاياخذ ىذا الشكؿ وا 
لمشخص الآخر مع ثقة المقرض بأف ا﵀ ىو الذى يرد القرض ومضاعفاتو 
،وليس مف حؽ المقرض أف يطالب المقترض أى المنتفع فى ىذه الحالة، وألا 
صار قرضاً عادياً أى بيف مقرض ومقترض مف عموـ الناس. ولا يكوف حسناً 

رض ﵀ والثقة فيما إلا إذا أقرض المؤمف شخصاً آخر مستفيداً بنية اعطاء الق
 وعد بو بشأف القرض الحسف فى القرآف الكريـ.

وفى الختاـ نؤكد أف القرض القرآنى دائماً قرض حسف لأنو مقدـ مف 
المؤمف طمعاً فى رضا ا﵀ والجائزة، أما القرض القانونى فأف أوجو الحسف فيو 

مف جانب  قاصرة ،وىى فى النياية وجوه تجارية تخضع لممواءمة، وزيادة الماؿ
 المقرض.
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 خصائص القرض القانونى:

 
القرض فى القانوف علبقة بيف المقرض والمقترض وموضوعيا الماؿ 
والمقترض ىو المسؤؿ حتى لو لـ يكف ىو المستفيد أو قاـ بحوالة القرض أى 
نقؿ الالتزاـ فيو إلى طرؼ آخر يصبح ىو المقترض الجديد مما تحفؿ بو 

باب حولة الالتزاـ مثؿ القرض والديف وغيرىا.  احجاـ القانوف المدنى فى
ولمقرض شروط ولو مدى زمنى وفيو احكاـ عقابية فى حالات التخمؼ عف 
السداد أو المماطمة أو العجز عف السداد وكميا أوضاع ينظميا القانوف. وقد 
عنيت التشريعات المدنية فى الدوؿ الإسلبمية بمزحة دينية لتجنب الربا، كما أف 

بسبب الغرـ فيو نظرات انسانية، واما فى الديف فاف سداد ديوف الغارميف الحبس 
يعتبر مف الالتزامات الدينية ومف مصارؼ الذكاة والصدقات لأف حرية الانساف 

 ليذا السبب ترتبط ارتباطا مباشرا بكرامتو التى حرص الديف عمييا.
ذا كانت شروط القرض ميسرة سواء فى طريقة السداد أو فى نس ب وا 

الفائدة  يكوف القرض ميسراً ولكنو يكوف قرضاً حسناً وىذا وصفاً خارج إطار 
القرض لانو لا يوجد فى القانوف قروض حسنو، وىو القرض الذى يعطى فيو 
المقترض مدة سماح تطوؿ أـ تقصر يبدأ بعدىا سداد خدمات القرض أى 

كبيراً عمى  فوائده، وفى بعض الاحياف تصبح الفوائد |أو خدمات الديف عبئاً 
المقترض يعجزه عف الالتزاـ بسداد أصؿ القرض. وفى القانوف ىناؾ فرؽ بيف 
القرض والديف، فالاقتراض أحدى طرؽ نشأة الديف، ولمديف أى مستقر فى ذمة 

 المديف طرؽ أخرى بخلبؼ الاقتراض. 
وأخيراً  فعقد الديف فى القانوف لابد أف يكوف مكتوباً حتى يثبت اثباتو عند 

نزاع، بؿ أف القرآف الكريـ قد وجو إلى ضرورة كتابة الديف وأف يكتبو المديف ال
 حتى يكوف اقراراً عميو.



 القرآف الكريـ والتشريعي في لإعجاز القانونىا                                            711

................................................................................................................................................................................. 

 

ومعنى ذلؾ أف القرض فى القانوف ليس حسناً وأف جوانب الحسف فيو 
 صفة تمحؽ بشروطو فميس ىناؾ قرض حسف وقرض غير حسف.

 
 خصائص القرض القرآنى:

دائماً حسف. وأوجو الحسف فيو ىى أما فى القرآف الكريـ فإف القرض 
 نفسيا خصائص القرض القرآنى .

والقرض الحسف فى القرآف الكريـ لو أوضاع مرتبطة ارتباط مباشراً 
بطبيعة القرض لأنو لا يمكف أف يكوف إلا حسناً سواء مف حيث أطرافو أو مف 
حيث الفمسفة العامة فى باب الصداقات وترقيؽ النفوس وتوثيؽ العلبقات 

جتماعية واستقرار المجتمع ونتمنى أف يفيـ حكامنا ىذه الحكمة البالغة. فإذا الا
كاف القرض ليس قاصراً عمى الماؿ وىو بطبيعتو صدقة لعباد ا﵀ وأف ا﵀ غنى 
عف العالميف، فإف المستفيد فى نياية المطاؼ ىو المجتمع والقرض بيذا المنى 

للبقرآف الكريـ يمحظ أف ىذه الفمسفة  طريقة نبيمة لإعادة توزيع الثروة. والدارس
العامة ذات الطابع الاجتماعى والتى يعيف فييا القادر غير القادر تقرباً إلى 
مانح الثروة يتأكد مف ىذه الحقيقة، بؿ اف عدداً مف المعاصى يتـ تعويضيا 
بمثؿ ىذا النوع مف الانفاؽ ونضرب امثمة ظاىرة قميمة حتى لا نتوسع فى 

الموضوع، منيا فى باب الصياـ والعجز الدائـ عنو والتعويض فرعيات ليذا 
بالثروه عف الصياـ، وكذلؾ خفظ النفس عف طريؽ الديو، ومثاؿ ذلؾ أيضاً 
العتؽ مف الأثر ومف العبودية وغيرىا مف الابواب التى تؤكد فمسفة الديف فى 

    تطيير النفوس والارتباط بالمانح وعدـ الالتفات إلى الممنوح وسموكو.
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 الفصل الثامن

 فى قصتى يوسؼ وموسى عمييما السلاـ تأملات قانونية
 

 تمييد:
﴿لَّقَدْ يطالعنا القرآف الكريـ فى بداية قصة يوسؼ  ببشارة بقولو تعالى 

خْوَتِوِ آيَاتٌ لّْمسَّائِمِيفَ   ، أى عبر ودروس لمناس. ﴾كَافَ فِي يُوسُؼَ وَاِ 
 .ويوسؼ وموسى مف أنبياء ا﵀ عمييما السلبـ وىما مف بنى إسرائيؿ 

ولد يوسؼ فى فمسطيف وبيع فى مصر وتربى فى بيت الحكـ. بينما ولد موسى 
فى مصر مف أحد أبناء الجالية التى قدمت مف مصر إلى فمسطيف مف بنى 

قداـ إسرائيؿ والراجح أف تولى يوسؼ منصبا كبيرا فى مصر كاف السبب فى است
 بنى إسرائيؿ إلى مصر. فالعلبقة بيف يوسؼ وموسى ليا جوانب متعددة،

الجانب الأوؿ ىو أنيما مف أنبياء ا﵀ ومف أنبياء بنى إسرائيؿ حتى قبؿ  
نبوة موسى لأف يعقوب والد يوسؼ كاف أيضا مف بنى إسرائيؿ فالنبوة فى بنى 
إسرائيؿ سابقة عمى يوسؼ وموسى. الجانب الثاني ىو أنو بالإضافة إلى أنيما 

ظ القرآف الكريـ فيما أنبياء ومف بنى إسرائيؿ، أف كمييما تـ التقاطو بمف
لقيطاف،"فالتقطو بعض السيارة" بالنسبة ليوسؼ ، " فالتقطو آؿ فرعوف " بالنسبة 
لموسي. فيوسؼ التقط مف البئر وموسي التقط مف النير والالتقاط يتسـ بالحذر 
والحرص عمي الممتقط أو المقيط. ثـ تربى كلبىما فى بيت الحكـ فصار يوسؼ 
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يا والمشرؼ عمى مواردىا الطبيعية ، بينما تحدى عزيز مصر أو وزير ماليت
موسى فرعوف الذى تربى فى بيتو. ومف المصادفات الغريبة أف الأسرتيف المتيف 
استقر عندىما يوسؼ وموسى كاف الرجؿ والمرأة عقيميف لا ينجباف) واف تردد 
أنو كانت لفرعوف ابنة  وقد تكوف قد ولدت بعد التقاط موسي لتكوف في سمـ 

راثة والحكـ وىو ما لـ يتحقؽ لموسي(. ولذلؾ صار كؿ منيما ابنا بالتبنى. الو 
ولكف المفارقة فى القصتيف ىى أف امرأة العزيز تحرشت بيوسؼ ولـ تحفظ 
علبقة التبنى التى قررىا زوجيا بينما امرأة فرعوف بنص القرأف كانت مؤمنة 

ىى التى ساعدت وىي السبب في احتفاظ فرعوف بموسي " قرة عيف لي ولؾ"، و 
عمى إنقاذ موسى مف بطش فرعوف عندما كاف رضيعا ولذلؾ اختصيا ا﵀ 
بالذكربالصفة والكنية دوف ذكر اسميا ، ووضعيا فى مرتبة متميزة وضرب بيا 

 مثلب، بالتقابؿ بينيا وبيف امرأة لوط.
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 المبحث الأول

 قصة يوسؼ
 

 تمييد
مف الواضح مف سياؽ القصتيف أف يوسؼ لـ يجد صعوبة دينية فى  

منزؿ العزيز، ولكف يوسؼ لـ يدعو إلى ا﵀ كسائر الانبياء ولا يعرؼ إف كاف 
العزيز والممؾ مف الطائفة الإبراىيمية أـ مف غير ذلؾ مف العقائد التى كانت 

نت تحت حكـ منتشرة فى ذلؾ الزماف.)ويقاؿ أف يوسؼ وفد الي مصر عندما كا
 اليكسوس ولذلؾ سمي القرآف الحاكـ بالممؾ عمي خلبؼ فرعوف موسي (.

أما فى عصر موسى ويرجح أنو جاء بعد عصر يوسؼ بعدة قروف 
،كانت الطائفة مف بنى إسرائيؿ قد استقرت فى مصر منذ أياـ يوسؼ ولكف 
فرعوف نكؿ بيا ولذلؾ كانت الميمة الأساسية لموسى وىو مصرى  المولد 

النشأة  أف يخرج بنى إسرائيؿ مف بطش فرعوف الذى ذكر لنا القرآف الكريـ و 
صورا مفزعة عف معاممتو لأبناء ىذه الطائفة" يذبح أبناءىـ ويستحيى نساءىـ". 
أى أف سياسة فرعوف انصبت عمى اضطياد ىذه الطائفة ولكف فى سياؽ قصة 

مؾ الألوىية التى موسى كاف واضحا التحدى الذى مثمو موسى لألوىية فرعوف ت
نعتقد أنيا كانت سياسية وأف فرعوف كاف يعمـ عمـ اليقيف أنو ليس إليا ولكف 
المرحمة التى ظير فييا موسى كاف نظاـ الحكـ فى مصر يعترؼ بألوىية 
فرعوف بعد مروره بمراحؿ مف ظؿ ا﵀ عمى الأرض إلى ابف الإلو ثـ نصؼ إلو 

رؾ  تماما أنو ليس الإلو وكاف ثـ إلو. ومف الواضح أف الفرعوف كاف يد
استخفافو بالمصرييف ىو سبب تماديو " أليس لي ممؾ مصر وىذه الأنيار 
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تجري مف تحتي " ،" ىؿ لكـ مف إلو غيري " .ولذلؾ جاء فى تكميؼ ا﵀ 
لموسى أف يذىب إلى فرعوف لأنو طغي أي جاوز الحد  بالنية ﵀ ولرعيتو 

نا لعمو يتذكر أف ا﵀ موجود، أو يخشى بطش ولبني إسرائيؿ وأف يقوؿ لو قولا لي
ا﵀ بو بافترائو عمي ا﵀ وادعاء الالوىية وبذلؾ أمر موسي أف يستخدـ أىـ 

 مصدريف مف مصادر المعرفة وىما العقؿ والقمب.
 

وفيما يمى مف الصفحات نسجؿ بعد الخواطر القانونية والمفتات الفنية 
حيث بدأت السورة بالتأكيد عمى التى زخرت بيا قصة يوسؼ فى سورة يوسؼ 

أف القرآف نزؿ بمغة عربية فصيحة وأف قصة يوسؼ مميئة بالعبر ومف بينيا 
 العبر القانونية التى نتوقؼ عند بعضيا  في تأممنا ليذه القصة.

فيخبرنا القرآف الكريـ اف يوسؼ ولد فى فسطيف لنبى ا﵀ يعقوب مف 
كثر شبابا كاف أقرب الي قمب أبيو زوجة ثانية وأنو لصغره أو أنو مف زوجة أ

مف اخوتو العشرة مف الأـ الأخرى . ومف الواضح أف ىؤلاء الأخوة كانت 
قضيتيـ الأساسية ىى كيفية التخمص مف يوسؼ وليس مف أخيو الاصغر مما 
يعنى أف قربو مف أبيو كاف لفضائؿ أخرى فيو بخلبؼ السببيف السابقيف، وأف 

دو خمس سنوات بحيث يكوف أقؿ مف مشاركتيـ يوسؼ كاف لا يتجاوز فيما يب
فى لعبيـ وأقدر عمى حراسة متاعيـ وأف ىذه ىى عادة كانت معروفة فى ذلؾ 
الزماف مف صور الرياضة والترفيو. أما البئر الذى ألقى فيو يوسؼ فيبدو أنو 
كاف فى أطراؼ القرية ليس ببعيد عف المكاف الذى قاؿ الإخوة لأبييـ أنيـ كانوا 

لا لغرؽ يوسؼ كما لـ يكف يستبق وف فيو وأف ىذا البئر لـ يكف مميئا بالماء وا 
كامؿ الجفاؼ وربما كاف ميجورا وأف جسـ يوسؼ كاف نحيفا لأف أفراد السيارة 
الذيف عثروا عمى يوسؼ تمكنوا مف إخراج الدلو دوف أف يمحظ الخادـ أف بو 

يحتمؿ ىذا الطفؿ إنسانا وأف الحبؿ الذى يربط الدلو كاف مف القوة بحيث 
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الصغير. ويبدو أف يوسؼ كاف قد أوحي إليو بمكر إخوتو وأنو واثؽ أف ا﵀ لف 
يضيعو ولا بد أف الوارد أو الخادـ الذي توجو الي البئر بأمؿ إحضار الماء قد 
نما ىو غلبـ ذكر وىذا يعنى  ابتيج عندما فوجئ بأف الذى بالدلو ليس الماء وا 

يباعوف فى الأسواؽ بأسعار أعمي وأف ىذه بشارة  أف الصبية مف الذكور كانوا
كبيرة لمف أرسموه إلى البئر. ومف الواضح أيضا أف مصر كانت تعرؼ فى ذلؾ 

 الوقت تجارة الرقيؽ.
النقطة القانونية الأولى ىى أف تجارة الرقيؽ كانت مألوفة وأف يوسؼ 

أنيـ باعوه بثمف  لصغره لـ يكف جائزة كبيرة لمذيف عثروا عميو ولذلؾ يقوؿ القرآف
بخس دراىـ معدودة وكانوا فيو مف الزاىديف وأف الذى اشتراه ممف يعمموف في 
سوؽ الرقيؽ ولكف ا﵀ فتح عميو عندما باعو لعزيز مصر مما يظير أف الطفؿ  

 بدا عميو أنو مف بيت كريـ لا يحتمؿ الاىانة.
الوفاء  فالرؽ كانت لو مصادر متعددة منيا الحروب ومنيا الاعسار عف 

بالديف ) ولذلؾ ربط القرآف بيف الربا وتجارة الرقيؽ لأف الربا كاف مف أبواب 
الرؽ(، مما يؤدى إلى استرقاؽ الدائف لممديف ولذلؾ حث القرآف الكريـ عمى 
تجفيؼ منابع الرؽ وحسف معاممة الأسرى وحظر استرقاقيـ وميز بيف الاسير 

ؽ لأف الناس فى الإسلبـ متساووف وبيف ما سبؽ مف اوضاع العبودية والاسترقا
 فى الكرامة الإنسانية.

وكاف شائعا فى ذلؾ الزماف أف الرقيؽ يختمؼ عف الخادـ . فالرقيؽ 
ليست لو شخصية قانونية ولا يتمتع بأى حقوؽ ويعامؿ معاممة الأشياء، كما أف 

ؿ مع روما القديمة التى بدأت حضارتيا فى القرف الرابع قبؿ الميلبد ربما بالتقاب
قصة موسى كاف لدييـ سقوط صفة الحرية عف المواطف الحر فيصح رقيقا فى 
أحواؿ محددة وأىميا الفرار مف الخدمة العسكرية والاعصار وغيرىا مما ينزؿ 

 La Mortالحر إلى مرتبة العبد ويسمى فى القانوف الرومانى الموت المدنى 



 القرآف الكريـ والتشريعي في لإعجاز القانونىا                                            711

................................................................................................................................................................................. 

 

Civileونية فى التصرؼ . وظؿ أى انقضاء الشخصية القانونية والأىمية القان
ىذا النظاـ سائدا  لقروف طويمة تالية والدليؿ ىو فتوى العز ابف عبد السلبـ فى 
مصر لأف المماليؾ عبيد وأف العبد لا يجوز لو أف يكوف حاكما وىي الامامة 
الكبري وأف ىذا العبد الحاكـ يجب أف يشتريو أحد ويعتقو حتى يصبح كامؿ 

وبعد ذلؾ بعدة قروف جاء المتنبى الي مصر  وىجا الأىمية فيصمح للبمارة . 
 : حاكـ مصر فى ذلؾ الوقت أحمد الاخشيد وكاف عبدا وقاؿ فيو قولتو الشييرة

 معبود    والعبد   مستعبد   فالحر  ***  بيا  الْبقيف  إماـ  الخصي  صار
 

ولذلؾ فإنو إذا كانت العبودية فى الإسلبـ ﵀ وحده فقد جفؼ منابع الرؽ 
ووسع طاقات الحرية وجعؿ تحرير الرقيؽ أحد صور التكفير عف الخطايا أو 
الوفاء بالتزامات دينية. وىذه المساواة بيف بنى البشر جميعا ىى التى دفعت 
أشراؼ مكة إلى انتقاد الرسوؿ وسخريتيـ مف دعوتيـ لأنو لا يتبعو إلا "أراذلنا 

جالس فأبت نفوس الأشراؼ بادى الرأى" لأنو يسوى بيف العبد والسيد فى الم
 تنزيؿ قدرىـ ومساواتيـ بعبيدىـ.

ىى أف القرآف الكريـ يستخدـ عادة مصطمح الشراء وليس  النقطة الثانية:
البيع عمى خلبؼ القانوف المدنى الذى يستخدـ عقد البيع وليس ىناؾ عقد 
لمشراء ولذلؾ عبر القرآف عف بيع القافمة التى عثرت عمى يوسؼ فى البئر 

يـ شروه بثمف بخس وكذلؾ يشترى المؤمف رضى ا﵀ بالعبادات والانفاؽ. بأن
والبخس فى المغة ىو عدـ التناسب بيف المبيع وبيف الثمف تعبيرا عف زىدىـ في 

 اقتنائو.
ىى أف التبنى كاف نظاما معمولا بو حينذاؾ  ، يدلنا عمى  النقطة الثالثة:

رئيس الوزراء حينذاؾ طمب  ذلؾ أف الذى اشتراه مف مصر وىو عزيز مصر أو
مف زوجتو التى لا تنجب أف تكرـ ىذا الطفؿ لأنو قرر تبنيو فنقمو مف مرتبة 
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العبد إلى مرتبة الابف بالتبنى لما فى ذلؾ مف تفاوت فى المعاممة والمصير، 
فالعبد لو أعماؿ معينة ولمسيد عميو كافة الحقوؽ لأنو مشترى وليس لو شخصية 

ية أو أىمية وىى مف آثار وخصائص الشخصية القانونية، قانونية ولا ذمة مال
وذلؾ عمى خلبؼ الابف بالتبنى. ويبدو مف القصة أف زوجتو )امرأتو( كانت 
أصغر منو كثيرا وأنو عند وصوؿ يوسؼ إلى بدايات الشباب كانت فى 
عشريناتيا المتأخرة فضلب عف جمالو، مما جعميا تييـ بو حبا " قد شغفيا حبا". 

التبنى لـ يمنع ىذه المشاعر ولذلؾ يبدو أف تمؾ الزاوية الإنسانية ىى  ذلؾ أف
أحد مبررات حظر التبنى فى الإسلبـ ، ومف الواضح أيضا مف ألفاظ القرآف 
عمى لساف العزيز أنو قصد منذ البداية ألا يسترؽ يوسؼ رغـ أنو اشتراه، بدليؿ 

خذه ولدا".وىي نفس توصيتو لزوجتو بأف تكرـ مثواه "عسى أف ينفعنا أو نت
 الاشارة في قصة موسي.

ىى أف التنقؿ عبر الكيانات القائمة فى ذلؾ الزماف كاف  النقطة الرابعة:
ف كاف الأجنبى فى ذلؾ الوقت كاف محؿ شؾ وريبة ويرجح أف  ميسورا وا 
قصص جحا الخرافية كانت تعكس ىذه الحقيقة، حيث كاف الأجنبى جاسوسا 

ت المنطقة العربية جغرافيا  فى العصور اللبحقة إلى أف يثبت العكس،  وكان
مرتعا لأى مف أبنائيا. وتطبيقا لذلؾ صار يوسؼ مقبولا لمخدمة فى بيت 
مصرى دوف التحرى عف أوراقو وىويتو وجنسيتو، بؿ فى بيت العزيز وكاف ذلؾ 

 أدعى لمتحرى الدقيؽ مف الناحية الأمنية بمغة زماننا.
 فى عصر يوسؼ. وضع المقيط  النقطة الخامسة:

الملبحظ أف يوسؼ وموسى كانا لقيطيف، وىذا الوصؼ لو طابع مادى 
ووجو قانونى ولايقدح فى عظمة يوسؼ وموسى كأنبياء ا﵀ أف نطمؽ ىذا 

 الوصؼ الذى استخدمو القرآف فى حالتييما.
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ذلؾ أف يوسؼ كاف فى البئر، فالتقطو بعض السيارة، وأما موسى فقد 
فى النير فالتقطة آؿ فرعوف، وكلبىما التقط لكى وضعتو أمو فى صندوؽ 

يستقر كلبىما فى بيت الحكـ. والمقيط ىو الشخص أو الشئ الذى يعثر عميو 
فى مكاف عاـ ولا يعرؼ لو صاحب أو أىؿ، ولو لـ يكف يوسؼ لقيطا لما تـ 
بيعو ولا أعيد إلى أبيو سيدنا يعقوب. ولو لـ يكف موسى لقيطا لما أخذه آؿ 

يكوف ليـ عدوا وحزنا" ولو عرؼ فرعوف  أىؿ موسى لذبحو فرعوف فرعوف "ل
 تنفيذا لمنبوءة، وىو مف أطفاؿ بنى إسرائيؿ.

ىى تحرش امرأة العزيز بيوسؼ وادعاؤىا عميو، وىو  النقطة السادسة:
عمؿ أفصحت ىى عنو بعد ذلؾ وأصرت عميو رغـ أنو صار فضيحة فى 

تراود فتاىا عف نفسو قد شغفيا حباً"  "امرأة العزيز حيث المدينة بمغة القرآف 
نما ىو متبنى ولذلؾ فيو ليس مف المحارـ بؿ يجوز  فيى تعمـ أنو ليس ابنيا وا 
لو أف يتزوجيا وىى تعمـ أف وجوده فى بيتيا بيذه الصفة وثقتيا بأنو لف يذيع 
سرا شجعيا عمى التحرش بو والإصرار عمى ذلؾ، كما أنيا لـ تتردد فى توجيو 

ليو وىى تيمة تمس الحكـ ومنزلة العزيز ومكانتو، فانتشر الخبر بيف التيمة إ
الطبقة الارستقراطية التى تختمط بزوجة العزيز وأخذ النسوة يكيدوف ليا مما 
أوغر صدرىا)لجيميـ بالمشكمة ( فلب ىى نالت منيتيا ولا ىى سممت مف ألسنة 

برئ نفسيا مف اليياـ النسوة فابتكرت وسيمة جديدة لكى تبرر فعمتيا وليس لكى ت
بيوسؼ، حتى شيدت النسوة فى سكرة النظر إليو أنو ممؾ كريـ وليس إنسانا 

 عاديا مما كاف لو أبمغ الآثر فى اشتعاؿ نار الوجد عند امرأة العزيز.
أنو عندما حاوؿ يوسؼ أف يفر مف مطاردتيا وتضييقيا  :النقطة السابعة

كيانيا وثقؿ نفسيا ليذا العمؿ،  الخناؽ عميو بعد أف تييأت لو واستحضرت كؿ
فإذا بو يخيب ظنياويحاوؿ اليرب منيا إلى خارج غرفة نوميا، فوجدا معا 
العزيز يوشؾ أف يدخؿ الغرفة عمى غرة. وكاف الموقؼ غير حاسـ، فالفتى فى 
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غرفة النوـ وىذا أمر طبيعى ومريب فى نفس الوقت. فيو أمر طبيعى أف يدخؿ 
بنى، وىو مريب أف يدخؿ فتى ىو فى النياية غرفة نوـ الأبف غرفة نوـ أمو بالت

سيدة البيت فى غياب زوجيا، ورغـ أنو مف الواضح أف يوسؼ استدعتو زوجة 
العزيز لغرض فى نفسيا وىو يستجيب لمدعوة ببراءة. ولكف القرآف يمفتنا إلى أنو 

ف كاف القرآف يذكر لنا  دخائؿ ىمت بو أى بادرتو وطارحتو الغراـ ولكنو تأبى وا 
نفسو بقولو أنو ىو أيضا تجاوب وىـ بيا وكاد يقع فى الفاحشة لولا أف رأى 

 برىاف ربو.
  

أف المرأة شعرت بالإىانة فأصرت عمى مطاردتو عندما فر  الخلاصة
أماميا يقصد الافلبت مف الباب، فإذا بيما يفاجآف بسيده لدى الباب. فكاف 
اتياميا ليوسؼ رد فعؿ عفوي  لتدفع عف نفسيا أى شؾ فى سموكيا ولترد فورا 
عمى السؤاؿ الذى فاجأ العزيز فى ىذا الموقؼ وكأنو يقوؿ ماذا حدث، ما 
خطبكما. ويبدو مف سياؽ السورة كميا أنيا لـ تكف تنوى أف تدفع بيوسؼ إلى 
درجة اليأس مف نوالو فطالبت زوجيا بأف يعاقب مف يعتدى عمى شرفو بالسجف 
أو بالعذاب الأليـ. ولكف ا﵀ أراد أف يبرئ يوسؼ فى ىذا الموقؼ العصيب 

مرة أخرى باتيامو الذى ظمـ فيو مرتيف مرة أنو ضحية ىجوميا واستيدافو، و 
بأنو ىو المخطئ، فأراد المولى أف يكافئو عمى أنو استعصـ. فشيد شاىد مف 
أىميا شيادة قانونية عبقرية، فمو شيد الشاىد مباشرة لصالح يوسؼ لكاف الشؾ 
واضحا فى شيادتو لأنو لـ يكف معيما ولا يعرؼ مف الجانى ومف الضحية، 

نقمة المرأة عميو. وكانت شيادتو أنو  كما أف شيادة بيذا المعنى كانت ستسبب
وضع قاعدة عبقرية فى الإثبات الموضوعى مادمنا أماـ مدعى ومدعى عميو. 

" أنا راودتو عف  ()اعترفت في النياية فيى تعمـ يقينا أنيا المتحرش بيوسؼ.
نفسو فاستعصـ ليعمـ أني لـ أخنو بالغيب .." ولـ تقصد أف تعاقبو عمى جريمة 
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لكنيا ردة الفعؿ التمقائية لتدفع عف نفسيا الظنوف التى استولت عمى لـ يرتكبيا و 
العزيز فور مفاجأتو بالمشيد، أو لعميا أرادت أف تعاقب يوسؼ لأنو استخؼ 

 بمشاعرىا وأحبط نيراف تعمقيا بو وكسر كبرياءىا وأىاف أنوثتيا.
التى تميز بيف  الجانى والضحية ىى أنو إف كاف قميصو قد  والقاعدة 

مف قبؿ فصدقت وىو مف الكاذبيف، فقدـ افتراض اتياـ يوسؼ وحفظ لمقاـ 
المرأة مكانتيا، أما إف كاف قميصو قد مف دبر فكذبت وىو مف الصادقيف. فقد 

يا القميص مف قبؿ يعنى أنو يياجميا ولكف قده مف دبر يعنى أنو يفر منيا وأن
شقت قميصو وىى تستوقفو مف الخمؼ. فتأكد لمعزيز براءة يوسؼ وأف امرأتو 
ىى المعتدية، فأداف العزيز زوجتو وطالب يوسؼ بالصفح وتجاوز الإساءة وعزا 
زوجيا موقفيا إلى صفة فى كؿ النساء وىى عظـ كيدىف، وطالبيا بأف تستغفر 

الثانى أنيا ادعت كذبا ذلؾ لذنبيا، فقد ارتكبت ذنبيف، الأوؿ أنيا تحرشت بو، و 
عميو وافترضت أف العزيز سيصدقيا حيف افترضت خطأ يوسؼ فى شرؼ 

 العزيز وحددت العقوبة ليوسؼ بالسجف أو عذاب عظيـ.
إذا كاف العزيز قد تأكد مف براءة يوسؼ مما زعمتو  النقطة الثامنة:

ى يوسؼ زوجتو فمماذا قرر سجنو  مف سياؽ السورة يتضع لنا إلحاح زوجتو عم
واستمرار إصرارىا عمى افتراسو خاصة بعد أف أسكتت النسوة اللبئى لمنيا فى 
حبو وأفحمتيـ لتبرير ثورتيا عميو وليس لتبرئة نفسيا مما انتشر فى المدينة، فمـ 
ترد الإشاعة بأف امرأة العزيز تراود فتاىا عف نفسو، قد شغفيا حبا، ولكنيا 

جمالو، وقالت ليف فذلؾ الذي  حرصت عمى الحصوؿ عمى ىزيمتيف أماـ
 لمتننى فيو، وفيما بعد عبر الشاعر العربى عف حالتيا قائلًب:

 يالائمى ما أنت أوؿ لائمى
 دعنى لحاؾ ا﵀ لست بعاقؿ     

 لو كنت تعمـ مف أحب عذرتنى
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 لكف جيمت فممتنى بالباطؿ     
التى ولكف الشاعر يتحدث عف ىياـ رجؿ بامرأة، بينما امرأة العزيز ىى 

 تييـ بالرجؿ.
وعندما استقوت امرأة العزيز بشيادة النسوة صعدت محاولاتيا عميو، وىو 
أسير فى بيتيا فاستنجد بريو بما يظير بجلبء بشريتو" إف لـ تصرؼ عني 
كيدىف أصب إلييف وأكف مف الجاىميف ". ولكف مع إصراره عمى نبوتو التى 

لسقطت عنو النبوة، كما أنو يبدو تعصمو مف النوازع البشرية . ولو صبا إلييف 
أف عددا مف النسوة وقعف فى حبو أيضا فتظاىرف مع زوجة العزيز وربما 
تسابقف أييف تفوز بقمب يوسؼ وبذلف لو مف تزلؼ النساء وحيميف ما اضطره 

 إلى الاستنجاد بربو.
مف الواضح أيضا أف العزيز عندما لحظ ىذا الموقؼ العصيب ليوسؼ 

فى بيت الحكـ، فمـ يحمو إلى قضاء ويبدو أف السجف خشى مف الفضيحة 
السياسى كاف معروفا فى مصر فى ذلؾ الزماف أى السجف لأسباب سياسية 
دوف بياف ىذه الأسباب أو لعميا قضية تتعمؽ بالأمف القومى كما نزعـ ىذه 
الأياـ فأراد العزيز أف ينقذه يوسؼ مف ضغوط النسوة مع زوجتو خاصة عندما 

و عمى العصؼ بو ما لـ يفعؿ ما تأمره بو فالسجف السياسى ليس أصرت زوجت
بحكـ قضائى وغير محدود المدة، وربما كاف إجراءاً تحفظيا لحماية يوسؼ 
ووقؼ أخبار الفضيحة .ومف ناحية أخرى أراد ا﵀ أف يحميو مف الضغوط 

 والسقوط فى الضعؼ البشرى.
 موعد لنيايتو فقد كاف ىى أنو ماداـ السجف السياسى لا النقطة التاسعة:

مقررا أف يبقى يوسؼ فى السجف بقية حياتو، ولولا أف ا﵀ قد مف عمى يوسؼ 
 بموىبة تفسير الأحلبـ والرؤى لمكث فى السجف حتى الموت.
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مف زواية أخرى، غمبت عمى يوسؼ بشريتو وربما نسى أنو نبى أكثر منو 
يخرج منو، ولذلؾ  بشرا فاستطاؿ سجنو حتى حاوؿ أف يعبر عف أممو فى أف

أوصى أحد زملبئو فى السجف الذى بشره بأنو سيكوف ساقى الممؾ أف يذكر بو 
الممؾ وىو غير العزيز الذى ربى فى كنفو وتسببت امرأتو فى سجنو، فأنساه 
الشيطاف بطمب ذلؾ مف ربو، فنسى فى السجف عددا آخر مف السنيف، فتذكر 

يو فى رؤياه فتذكر موىبة يوسؼ  زميمو قصتو صدفة عندما طمب الممؾ مف يفت
فأراد مف ناحية أف يتقرب إلى الممؾ، بأف يفسر لو رؤياه، وربما أراد أيضا أف 
يرد ليوسؼ المعروؼ والجميؿ ويفى بما وعد بو لقاء بشراه بخروجو مف السجف 
وعممو بالقرب مف الممؾ عمى عكس زميميما الذى رأى يوسؼ أنو سوؼ يعدـ، 

لسجيف السياسى يمقى بو فى السجف ثـ يتقرر مصيره بعد وىذا يشير إلى أف ا
 ذلؾ، إما باستمرار السجف أو بالإعداـ. 

عندما وضع )مكياؿ( الممؾ فى ركب أخ  النقطة القانونية العاشرة:
يوسؼ عمدا ونادى المنادى بأف الصاع مفقود وسوؼ يتـ التفتيش فى كؿ 

ح أف مصر أيضا كانت تنتج الأحماؿ التى بدأت المسير إلى بلبدىا. مف الواض
لتصدر إلى البلبد المجاورة، وكانت أرغد الأرض المعمورة فى ذلؾ الزماف،  
وأف الحاجة إلى الحبوب مف مصر ىو الذى دفع أخوة يوسؼ إلى مصر. 
وعندما تـ النداء عمى العير الحاممة لمحبوب وتوقفت لتفتيشيا لابد أف إخوة 

قؼ، ثـ صار التشاؤـ فزعا عندما عثر يوسؼ تحسبوا وتشاءموا مف ىذا المو 
عمى الصاع فى حمولة أخ يوسؼ لأف ىذه القضية ليا خمفياتيا المحزنة فقد 
حزف يعقوب عمى فقد يوسؼ ولـ يفرط فى أخيو ويرسمو مع أخوتو ىذه المرة 
إلى بلبد بعيدة إلا بعد أف أخذ عمييـ موثقا غميظا مف ا﵀ أى أقسموا لو بأغمظ 

جح أف إلحاح الإخوة عمى أبييـ كاف أشد مف إلحاحيـ عميو عندما الإيماف. والرا
تآمروا عمى يوسؼ، ولكف اصطحاب أخييـ معيـ ىذه المرة كاف مخمصاً وليس 
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بدافع التخمص منو فى مؤامرة، ولذلؾ كانت أيمانيـ خالصة، ويبدو أف أباىـ قد 
طعا، ولذلؾ اىتزت لديو الثقة فييـ فبقى فى نفسو شئ مف الشؾ، ىـ يدركونو ق

فإف إعلبف وجود الصاع فى ركب أخييـ الأصغر شقيؽ يوسؼ مف أمو وأبيو 
 اضطره إلى أف يسترجع ىذا الشريط.

فى ىذا الموضع مف قصة يوسؼ ىى  المقطة القانونية الحادية عشرة:
أنو عندما أعمف عف ذلؾ وأعمف أنو سيتـ احتجاز مف وجد الصاع فى ركبو 

سو بدلا مف أخيو فقاؿ يوسؼ معاذ ا﵀ أف نأخذ إلا سارع كبير الإخوة بعرض نف
مف وجدنا الصاع فى ركبو وكاف بذلؾ يؤكد عمى قاعدة جوىرية فى المسئولية 
الشخصية وىى أنو لاتزر وازرة وزر أخرى، عمما بأف تاريخ القانوف المصرى 
القديـ يظير حتى قصة الفلبح المصرى الفصيح، قاعدة أخرى وىى أف مف 

ار ىو المذنب وتـ اعتقالو، ولـ يكف مبدأ مسئوولية المتبوع عف أعماؿ يقود الحم
التابع قد استقرت فى الأعراؼ القانونية فى المنطقة، ويبدو أنو لا تعارض بيف 
القاعدتيف عمى أساس أف الجريمة والعقوبة مرتبطة بالشخص، وىو ما أكده 

زمناه طائره فى عنقو،ولا القرآف الكريـ بعد ذلؾ بقروف بقولو تعالى وكؿ إنساف أل
تزر وازرة وزر أخري" التي تكررت في أربعة مواضع ىي سورة الأنعاـ الآية 

،  1، وسورة الزمر الآية81، وسورة فاطر الآية 82، وسورة الإسراء الآية 864
 فكانت القاعدة سارية فى النظـ القانونية وفى الآخرة يوـ الحساب.

ر الإخوة لأبيو مؤكدا جرـ ولده ىى قوؿ كبيالنقطة الثانية عشرة: 
الأصغر بأنو ما شيدنا إلا بما عممنا، وطمب منو أف يستوثؽ مف القصة بأف 

 يسأؿ مف كانوا يشتروف الحبوب مف البلبد المجاورة.
ىذه النقطة تمقى الضوء مع واقعة وشيد شاىد مف أىميا فى بداية القصة 

 ر اليامة.يوـ تحرشت امرأة العزيز بيوسؼ عمى عدد مف الأمو 
  



 القرآف الكريـ والتشريعي في لإعجاز القانونىا                                            704

................................................................................................................................................................................. 

 

 

 المبحث الثانى

 قصة موسى
 

شاء ا﵀ أف يكوف اثناف مف أنبياء ا﵀ مف بنى إسرائيؿ معروفيف فى 
الإسلبـ والمسيحية والييودية، ىما يوسؼ وموسى بالاضافة إلى داود وسميماف. 
الذى يجمع بيف يوسؼ وموسى كثير متميز نحسب خمسة منيا عمى الأقؿ، أما 

الثانى وقد وىبو ا﵀ الحكمة  وسميماف فيو أف الأوؿ والد الذى يجمع بيف داود
وفصؿ الخطاب وكانت دعوتو إلى قومو مف بنى إسرائيؿ ثـ أسممت بمقيس مع 

 سميماف فصار اليمف مسرحا لمدعوة الجديدة وكؿ ذلؾ مف آثار موسى. 
 

ذلؾ أف الأقدـ ىو يوسؼ بف النبى يعقوب مف سلبلة إبراىيـ وشاء ا﵀ 
يولد فى فمسطيف وأف يتربى فى مصر وأف يممع فييا ويصبح   ليوسؼ أف

مصرؼ ميزانيتيا وزراعتيا وتجارتيا فيو وزير الاقتصاد بكؿ فروعو والذى 
جنب مصر المجاعة بحسف ترتيبو وتدبيره. وكاف يوسؼ سببا فى استقداـ بنى 

يؿ فى إسرائيؿ وغيرىـ إلى مصر لمتجارة أولا ثـ الإقامة، ولذلؾ أسس لبنى إسرائ
مصر. أما موسى فقد ولد فى مصر مف الأقمية مف بنى إسرائيؿ وتربى وبعث 
فييا إلى بنى إسرائيؿ  وفرعوف مصر. معنى ذلؾ أف بنى إسرائيؿ ىـ أوؿ قوـ 
يؤمنوف برسالات السماء بينما كذبت أقواـ "فكيؼ كاف عذابى ونذر"  بنص 

نزلت فييـ الرسالات القرآف، "فكيؼ كاف نكير". وبنو إسرائيؿ ىـ أكثر مف 
وبعث منيـ الأنبياء والرسؿ فياىـ أربعة مف الكبار يبعثوف فييـ، ولكف القرآف 
يخبرنا أنيـ أيضا أشد الأقواـ ضلبلا وعتوا وتعنتا بؿ ىـ مف انفرد بقتؿ أنبياء 
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ا﵀ )أفكمما جاءكـ رسوؿ بما لا تيوى أنفسكـ فريقا كذبتـ وفريقا تقتموف( كما 
لكريـ عف تحريؼ رجاؿ الديف فييـ لمكتب المقدسة وزعميـ أنيا أخبرنا القرآف ا

مف عند ا﵀، وىـ يعمموف ويدركوف تدرج الرسالات ويعرفوف محمدا كما يعرفوف 
أبناءىـ. ثـ أف بنى إسرائيؿ ىـ مف نزؿ فييـ موسى وعيسى باثنتيف مف 

يف الرسالات السماوية الثلبثة، فيموا بقتؿ عيسى وصمبو مما صور لممعاصر 
ذلؾ لولا أف القرأف أخبرنا أف ا﵀ أنقذه منيـ ورفعو إليو،ولابد أنو أماتو ثـ رفعو 
فلبيغادر الانساف ىذه الدنيا الا بالموت وىو مؤكد بالتصوص القرآنية ، فيذه لا 
يجوز أف تكوف قضية لمخلبؼ بيننا أو بيف المسمميف والمسحييف، فالعمـ بيا 

المسحيوف يبنوف عقيدتيـ عمى أف المسيح  لاينفع والجيؿ بيا لايضر ماداـ
صمب وأف آلامو فدية لآلاـ البشر، أو أف المسيح رفع إلى ا﵀ حيا قبؿ أف 
يميتو ا﵀. سواء طبقنا القاعدة العامة فى أف كؿ مولود ميت ولا فكاؾ، أو 
استثني عيسي باعتباره استثناءا عمى طريقة الخمؽ، فلب ضير أف يكوف استثناءا 

 الموت. فى قضية
ذا كاف عيسي قد قاؿ بنص القرآف لبنى إسرائيؿ إنى رسوؿ ا﵀ إليكـ،  وا 
فيرجح مف الوارد أيضا أنو مف بنى إسرائيؿ، لكف الوارد أيضا أف يكوف مف بنى 
إسرائيؿ وأنو بعث إلييـ، فإف كاف مف بنى إسرائيؿ فمما تحرشوا بو وعادوه ولا 

كاف مف بنى إسرائيؿ، فمعنى ذلؾ أف  يعدونو منيـ ولـ يؤمنوا بدعوتو، أما إف
بنى إسرائيؿ لـ يعطوا رسالة موسى ما يستحقو وأنيـ حرفوا التوراه لما عرفناه 
يقينا فى القرآف الكريـ. وعمى أية حاؿ، لا يعد مف صمب العقيدة نسب عيسى، 

 مف عرب فمسطيف أـ مف بنى إسرائيؿ وكلبىما يحتمؿ الجدؿ.
  

ىى أف موسى مف أبناء الجالية الإسرائيمية التى  الوقفة القانونية الأولى
ذا كاف القرآف أخبرنا  وفدت إلى مصر منذ مئات السنيف فى عصر يوسؼ. وا 
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أف فرعوف كاف يسوؤىـ سوء العذاب ولا نعمـ كيؼ عامميـ المصريوف، كما لا 
نعمـ ىؿ المصريوف عامموىـ ىكذا منذ استقدميـ يوسؼ أـ أنيـ أساءوا إلى 

مميـ بقسوة تميؽ بأعماليـ. ولابد أف قسوتو فاقت الحد لدرجة أف ا﵀ الحاكـ فعا
جمت قدرتو أراد أف يخرج مف أصلب بيـ مف يواجو فرعوف بالإلو الحؽ ويسفو 
أساس شرعية حكمو باداء الألوىية، ومع ذلؾ لـ يقؿ لنا التاريخ ما أثر دعوة 

عمييـ بعد  موسى عمى المصرييف خاصة بعد فرعوف، وىؿ انقمب المصريوف
غرؽ زعيميـ فى اليـ عندما كاف يلبحؽ ويطارد موسى، أـ اتعظوا وىؿ استمر 
الممؾ الإلو فى مصر بعد غرؽ الفرعوف، عمما بأف الظاىر أف المصرييف 
قامتو بينيـ، وعذاب ا﵀ ليـ نقمة عمييـ وتحسروا عمى  اعتبروا دعوة موسى وا 

 أياـ حاكميـ الإلو الغريؽ.
 

مصر فى السنة التى كاف الفرعوف يقتؿ الذكور مف  وقد ولد موسي فى
بنى إسرائيؿ مف مواليد ذلؾ العاـ، ثـ أف آؿ فرعوف التقطوا موسى فى تابوتو 
العائـ المار أماـ بيت الفرعوف. ولما كاف الفرعوف لا ينجب فقد عرضت زوجتو 
و أف يتخذا الطفؿ المقيط ولدا بالتبنى، فكأنما موسى تربى فى القصر عمى أن

ابف الفرعوف بالتبنى رغـ شعور الفرعوف المتشكؾ فى الطفؿ وشعور زوجتو 
المرحبة بيذا الطفؿ، ورغـ أف القرآف الكريـ أخبرنا أف آؿ فرعوف التقطوه لكى 

﴿إِفَّ فِرْعَوْفَ وَىَامَافَ وَجُنُودَىُمَا كَانُوا يصبح ليـ عدوا ومصدر حزنيـ، 
ج عف حسابات البشر تماما، فكأف وىذا الخطأ خار ( 1)القصص  ﴾خَاطِئِيفَ 

التقاطو وتربيتو فى بيت الفرعوف كاف خطأ فى قوـ لا يعبدوف ا﵀ فوصموا 
 بالخطيئة والخطأ فى وقت واحد. 

ىى أنو ماداـ موسى طفلب لقيطا ومولودا عمى أرض  الوقفة الثانية
 مصر فقد صار مصريا ويحتمؿ أنو كاف عضوا فى الأسرة الحاكمة.
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ىى سموؾ فرعوف مع السحرة ومف الواضح أف فرعوف كاف  لثةالوقفة الثا
ىو القانوف وأف انعداـ القانوف كاف واضحاً فى مصر فى القضايا السياسية منذ 
قصة يوسؼ. فكاف فرعوف يممؾ العقيدة كما يممؾ أف ينزؿ العقاب بمف يخالفيا 

سقوط  ولكف ألوىية فرعوف قد انيارت باعتراؼ السحرة بإلو موسى وىاروف أى
 الشرعية السياسية لنظاـ حكـ الفرعوف. 

 
أف مف خرج مف مصر مع موسى كانوا مف بنى إسرائيؿ  الوقفة الرابعة

فى مصر ولكف يبدو أف قير فرعوف وبطشو بالسحرة دفع بعض المصرييف 
المؤمنيف بإلو موسى إلى التخفى تجنباً لمصير السحرة ويبدو أنيـ أيضاً لـ 
يخرجوا مع موسى وبذلؾ نفترض أف بنى إسرائيؿ ىـ الذيف خرجوا معو وىـ 

ىـ فى القرآف الكريـ وليس فيو أى إشارة إلى مصرييف لحقوا بيـ الذيف ورد ذكر 
خاصة وأف نسبيـ إلى بنى إسرائيؿ سابؽ عمى رسالة موسى وىى الرسالة 

 الييودية.
المَّوُ  ﴿أف يوسؼ وموسى أنبياء ا﵀ وىو الذى اختارىـ  الوقفة الخامسة

ُـ حَيْثُ يَجْعَؿُ رِسَالَتَوُ  يفترض انيما اكتسبا الجنسية . و (854)الأنعاـ  ﴾ۗأَعْمَ
المصرية ولذلؾ فإف رسالتيما لا تحسب لمييود أو بنى إسرائيؿ أو إسرائيؿ فيما 
بعد خاصة وأف الأوساط الصييونية التى تضيؼ إنجازاتيما إلييا وتمف عمى 
مصر بفضميما لا محؿ لو، كما أنو لا يمكف القوؿ أف جنسيتيما المصرية ليس 

ريـ ا﵀ لمصر بأنبيائو. فالعلبقة بيف الأنبياء وربيـ علبقة ليا دلالة أكثر مف تك
جذرية أما علبقة ىؤلاء الأنبياء بالمكاف الذى ينزلوف فيو فيى علبقة عابرة لا 

 يجوز أف تنسى القارئ العلبقة الأكبر وىى أنيـ رسؿ ا﵀.
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