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الفصل الثاني

مشروع »التراث والتجديد« 
العقل والنقل ومعالم نظرية التفسير(1)

مقدمة

يحمل مشروع »التراث والتجديد« هموم الإنس��ان فكرا 

وواقع��ا ووطن��ا في العالم الع��ربي المعاصر، وه��و يقاوم 

لإب��داء الموقف الحض��اري من التراث العربي الإس�المي 

وم��ن التراث الغربي وم��ن الواقع بأبعاده الاجتماعية والسياس��ية والأخلاقية 

والثقافي��ة والفكرية والفلس��فية، ه��ذا الصراع والاجته��اد في فكّه يعكس 

حاجة الإنسان المعاصر في عالمنا العربي والإسلامي إلى نظرية تفسر الواقع، 

وهو اجتهاد يتمّ بصورة لا تخلو من الانس��جام والنس��قية ب�ني الجبهات التي 

فتحها الم�رشوع، وهو شرط التخل��ص من التخلف الفك��ري والاجتماعي، 

الانسجام بين العقل والتراث والواقع والآخر.

))) بقلم: أستاذ الفلسفة بكلية العلوم الإنسانية والاجتماعية، جامعة حسيبة بن بوعلي 
الشلف.
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1( العقل والنقل والواقع في مشروع »التراث والتجديد«

لقد فتح »حسن حنفي« مشروعه الفكري الحضاري على ثلاث جبهات، 

في كل جبه��ة يصارع ويقاوم لإبداء موقف��ه الحضاري، جبهة التراث العربي 

الإسلامي وجبهة التراث الغربي وجبهة الواقع بأبعادها الاجتماعية والسياسية 

والأخلاقي��ة والثقافي��ة والفكرية والفلس��فية، هذا ال�رصاع والاجتهاد يتمّ 

بصورة لا تخلو من الانسجام والنسقية، وحسب وصف الكثير من المشتغلين 

به��ذا الفكر والدارس�ني للمشروع بأن��ه فكر يرقى إلى البناء النس��قي المنظم 

بالمع�ىن الفلس��في، بحيث تحقق الفلس��فة وجودها، ويحق��ق الفكر ذاته من 

خلال التقس��يم المألوف لمباحث الفلس��فة إلى ثلاثة: مبحث المعرفة، مبحث 

الوج��ود، ومبحث القيم. وهو تقس��يم يحفظ للمشروع انس��جامه واتس��اقه 

المنطقي وللفلسفة وجودها الفعلي وللفكر وحدته. 

فالموقف الأول من التراث العربي الإسلامي يصنع صاحبه مفكراً إسلامياً 

مبدعاً، والموقف الثاني من الغرب وثقافته يجعل من صاحبه مفكراً غربياً، أما 

الموقف الثالث من الواقع وكما يس��مى لدى صاحبه »نظرية التفسير« يجعل 

صاحبه مفك��راً وصاحب مشروع حقيقي وجريء في السياس��ة والاجتماع 

والأخلاق والحي��اة العامة، هذا الفكر وهذا الموضوع كلاهما مرتبط بالعقل 

والنق��ل والواقع. مرتبط بالعقل لأن العقل ه��و الذي يعي ذاته ومحيطه، يقرأ 

ذات��ه ويق��رأ الواقع، يحلل كيانه ويحل��ل الواقع، ينقد ضعف��ه وينقد الواقع، 

يبني ويركب، يكشف الواقع، ويغيره ويطوره، يبني الواقع ويصنع التاريخ 

والحضارة.
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وهو موقف مرتبط بالنقل لأن الحضارة إنتاج أمّة لها ماضي وتراث وتاريخ 

ولها دين، فالأمة الإس�المية لها حضارة قامت وتوقف��ت، منتجاتها الفكرية 

والعلمي��ة لازالت مخزونة، تأثيره��ا لازال يطبع نفوس أصحابه��ا بالرغم من 

مرور الزمن عليها. فالتراث قضية ش��خصية وقضية وطنية ومسؤولية فردية 

واجتماعية،وه��و محفوظ في ذات الأمة مرتب��ط بهويتها بل إحدى مكوناتها، 

فهو جدير بالعناية والاهتمام، يش��غل في مشروع »حسن حنفي« وفي فكره 

الحيّ��ز الأكبر، ويوليه أهمية قصوى قراءة ودراس��ة ونقداً، محاولًا إعادة بنائه 

م��ن جديد وف��ق مقتضيات العصر ومس��تجداته، حتى أنه الحيّ��ز الذي أخذ 

الس��بق في إعادة البناء من خلال إعادة بناء العلوم العقلية النقلية،علم الكلام 

والفلسفة وأصول الفقه والتصوف، والعمل مستمر.

ومرتبط بالواق��ع لأن الواقع يجد فيه صاحبه آماله ويعيش أحزانه، فيه 

حياته في مستوياتها المختلفة فكرية وثقافية واجتماعية واقتصادية وسياسية، 

ولا ينفص��ل الواقع عن العقل، فهو يفكر فيه ويحلله وينقده ويبنيه، وأحياناً 

إذا كان العقل والنقل يش��غلان حيّزاً مهماً في فلس��فة  يهدمه ثم يعيد بنائه، و

»حسن حنفي« من خلال قراءة ونقد التراث العربي الإسلامي ومحاولة إعادة 

صياغته، وقراءة ونقد التراث الغربي، ومن خلال تأكيد دور الفكر ورسالته 

في حياة الإنسان الفرد والأمّة، يهتم بنقد الواقع وتأصيل الحاضر، ودفعه نحو 

التقدم والازدهار حت��ى أصبح الواقع محور إحدى الجبهات الثلاث والهدف 

من المحاربة فيها وهي جبهة نظرية التفس�ري وتسمى جبهة الواقع أو معركة 

إعادة بنائه،  الواق��ع. ومن جانب آخر يتض��ح في المشروع أن قراءة التراث و

وقراءة الآخر ونقده ووضعه في مكانه الطبيعي كل ذلك لامتلاك القدرة على 

مواجه��ة تحديات العصر والتحول من الفعل الإصلاحي إلى الفعل النهضوي 
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لأن ال�رتاث ليس غاي��ة في ذات��ه ولا وزن له إن لم يقدم تفس�ري علمي عملي 

للواقع ويعمل على كشفه وتغييره وتطويره.

و»حسن حنفي« يس��عى إلى »بناء القديم كله ليكن قادراً على مواجهة 

تحدي��ات العصر والانتق��ال من الإص�الح إلى النهضة، وذل��ك بالاعتماد على 

س��لطة العق��ل واجته��اد المحدثين فال�رتاث ليس قيم��ة في ذات��ه إلا بقدر ما 

يعط��ي م��ن نظرية عملي��ة في تفس�ري الواقع والعم��ل على تطوي��ره. ويمكن 

توظي��ف التراث ليك��ون نظرية للعم��ل وموجهاً للس��لوك، وذخ�رية قومية 

يمكن اكتش��افها واستغلالها واستثمارها من أجل إعادة بناء الإنسان وعلاقته 

ب��الأرض وهما حجرا العثرة اللّتان تتحطم عليه�ام كل جهود البلاد النامية في 

التطور والتنمية... فالنهضة س��ابقة على التنمية وشرط لها، والإصلاح سابق 

ع�ىل النهضة وشرط لها، والقف��ز إلى التنمية هو تحقي��ق لمظاهر التقدم دون 

مضمونه وشرطه«(1).

تحمل فلس��فة »حس��ن حنف��ي« هموم الإنس��ان فكرا وواقع��ا ووطنا في 

العالم العربي المع��اصر أي هموم الواقع والوطن وهي عبارة جعل منها عنواناً 

لأح��د مؤلفات��ه، وهو كتاب��ه هموم الفك��ر والوطن في جزأي��ن، الأول حول 

التراث والع�رص والحداثة والثاني حول الفكر الع��ربي المعاصر، وهي هموم 

مفكر في واقع متأزّم، ويعتبر صاحب الكتاب مؤلفه هذا الشهادة الثالثة على 

العصر بعد أن كان قد التزم الصمت وعكف على مشروع التراث والتجديد. 

))) حسن حنفي: حوار موضوعه الدين والتراث والثورة في فكر حسن حنفي، تقديم 
وحوار قيس خزعل جواد في مجلة الوحدة تصدر بباريس عن المجلس القومي للثقافة 

العربية، عدد 06، مارس 1985، ص127.
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لإنهاء أجزائه المختلفة الموزعة على الجبهات الثلاث. »وهذه الش��هادة الثالثة 

فرضت نفسها في الس��نوات التسع الأخيرة )1987 - 1995( إذ يبدو أن العالم 

لا يس��تطيع مهما عزم ألا يش��هد على عصره. فهو عالم ومواطن. يحمل هموم 

العل��م والوط��ن. وتعبر عن الأح��وال في الجمهوري��ة الثالثـة، ع�رص مبارك، 

وه��و العصر الذي ضاعت فـيه القضـية، وغ��اب فيه الوطن. إذ تخلّت مصر 

ع��ن مس��ؤولياتها القومية أو كادت، كما غاب الوطن ال��ذي ينعم فيه الجميع 

بالحريّة والأمان. هو العصر الذي بدأ فيه التفس��خ وتحلل الوطن. لذلك حمل 

إبراز القضية،  عنوان )هموم الفكر والوطن( من أجل إعادة صياغة الفكر و

إعادة إبراز الوطن في والوجدان القومي«(1). المشروع القومي العربي، و

الواقع المت��أزّم، ارتباط المفك��ر وأمته بالماضي وال�رتاث، ووجود ثقافة 

غربية غازية كل هذا جعل الفلسفة عند »حسن حنفي« لا تتوقف وكتاباته 

وحوارات��ه لا تنتهي بل وجدت ضالتها ولم يكُف الفكر عن القراءة والتأمل 

والتحليل والنقد من خلال التحوّل والانتقال من النظر إلى العمل، فالأحداث 

السياس��ية والاجتماعية التي عاش��ها صاحب مشروع »ال�رتاث والتجديد« 

في م�رص وفي ب�ريوت وغيرها جعلته يعبر عن هّمه كمفك��ر وكمثقف قائلًا: 

»ل��و أردت أن أع�ّر�بّ ليس فقط عن هّمي أن��ا، بل عن هم��وم المثقفين العرب، 

وأس��مح بالحديث باسمهم، لقلت إننا نعاصر ظاهرة فريدة في تاريخ المثقف 

الع��ربي، ه��ذه الظاهرة هي ظاه��رة الإحباطات المس��تمرة، وكأننا نقع بمجرد 

أن نتعلم الس�ري، لم يحاول أحد حت��ى الآن أن يفكر: لماذا حاولنا ولكن هذه 

))) حسن حنفي: هموم الفكر والوطن، الجزء الأول، دار قياء، القاهرة، الطبعة2، سنة 
1997، ص8.
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المحاولة تنتهي باس��تمرار إلى فش��ل أق��رب مما نتوقع، حتى أنن��ا نبذر ولا يأتي 

حصاد؟«(1).

إن المش��كلة الفلس��فية الت��ي طرحه��ا ولا زال يطرحه��ا صاح��ب 

م�رشوع »التراث والتجدي��د« والمرتبطة مباشرة بالواقع في مس��توياته 

المختلف��ة، اجتماعي��ة وسياس��ية واقتصادي��ة وأخلاقي��ة وتمث��ل إحدى 

الجبهات الثلاث وهو الس��ؤال الذي لم يف��ارق الواقع في أتون الاندفاع 

والتصدي والانكس��ار والتحدي يُطرح بشدة وبوضوح وبدقة: »لكن 

التح��دي الأعظم هو هل نحن قادرون ع�ىل التنظير المباشر للواقع؟ أي 

ع�ىل الحصول على أك�رب أداة من أدوات التحليل لإيج��اد نظرية مباشرة 

عن الواقع، أي لإنش��اء تراث. يعني أن المرحلة التالية ليست فقط أخذ 

موقف من التراث الغربي أو من التراث القديم بل إنشاء تراث كما أنشأ 

القدماء تراثاً«(2).

إن صل��ة التراث بالواقع ه��ي صلة توظيف وتنزي��ل، تنزيل التراث إلى 

الواقع باعتباره نقلًا عن الآباء والأجداد مغروساً في ذواتنا، يمثل أحد عناصر 

هويتن��ا التاريخي��ة والحضارية، وذل��ك بعد إعادة صياغت��ه وبنائه ثم تجاوزه 

لإنش��اء ت��راث جديد في الواق��ع بالانطلاق م��ن نظرية التفس�ري، أما تراث 

الآخ��ر وفكره وثقافته كل ذل��ك يتعرض لإعادة الق��راءة والنقد لبناء علاقة 

))) حسن حنفي: من بيروت إلى النهضة، أسئلة واختيار، حوار مع حسن حنفي، أنجزه 
محمد وقيدي، عبد الصمد بلكبير، ومحمد بنيس، في مجلة )الثقافة الجديدة( المغربية، 

عدد 29، 1983، ص8 - 9.
))) المرجع نفسه: ص15.
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صحيحة وصحيّ��ة بالآخر وردّه إلى حدوده الطبيعي��ة وتحجيمه لكي تتخلص 

الش��عوب وثقافاته��ا من أثاره ومن عقدة النقص، وكش��ف مس��تواه ومصادره 

ليقل��ع عن عق��دة القوة والعظمة وتنطلق الش��عوب والثقاف��ات نحو الإبداع 

ال��ذاتي. فالنقل أو التراث نوعان ت��راث ذاتي وتراث الغير، التراث الذاتي يُبني 

م��ن جديد ليس��اهم في تجدي��د الواقع وفي إنش��اء تراث جدي��د وتراث الغير 

يُكشف ويُوضع في مكانه الطبيعي ويُستفاد منه.

ومثل�ام يرتب��ط العق��ل بالواقع، يرتب��ط بالنقل أش��د الارتب��اط، فمن 

الإش��كاليات الكبرى التي طرُحت حول الفلسفة الإسلامية هي إشكالية 

العقل والنقل، هل الفلسفة الإسلامية هي فكر يوناني في ثوب إسلامي كما 

ا فلس��فة إس�المية بالأصالة؟ وما زال الس��ؤال مطروحاً  يرى البعض أم أّهن

حت��ى الآن. رغم تناول العديد من الفلاس��فة هذا الموض��وع وفصلوا فيه، 

منه��م اب��ن رش��د في كتاب »فص��ل المقال« وانته��ى إلى ع��دم التعارض بين 

العقل والنقل، العقل ممثلا في الفلس��فة والمنطق والاس��تدلال، والنقل ممثلا 

في الوح��ي الإلهي أي الكتاب والس��نة، وانقس��م المفك��رون في عصرنا إلى 

فريقين، فريق يرد الفلس��فة الإس�المية إلى العقلية اليونانية، وفريق أخر 

يقول بتجاوز فلاس��فة الإسلام وعلمائه العقلانية اليونانية، وفي هذا يقول 

»حس��ن حنفي«: »موضوع »العقل والنق��ل« أحد موضوعات علم أصول 

الدين، ويسمى أيضا »الس��مع والعقل« واختلاف البداية بالعقل أو النقل 

ي��دل على اختلاف الفرقة الإس�المية في تصور العلاق��ة بينهما: هل يكون 

العقل أس��اس النقل أم هل يكون النقل أس��اس العق��ل؟ وقد عرض الفقهاء 

أيض��ا لهذه القضي��ة من الناحي��ة المنهجي��ة ... لم يظهر موض��وع »العقل 

والنق��ل« كموض��وع مس��تقل في علم أص��ول الدين وكأحد مس��ائله فقط 
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ب��ل ظه��ر في ثنايا العلم كله م��ن مقدماته الأولى ح��ول نظرية العلم حتى 

موضوعيه الأخيرين: الإمامة والتاريخ«(1). 

إذا كان��ت صلة العقل بالوحي طرحت إش��كالية العق��ل والنقل وأيهما 

أس��بق وهل بينهما توافق أم تعارض؟ فهناك صل��ة بين الوحي والواقع »تبدو 

أهمي��ة الموضوع من تحليل الألفاظ ذاته��ا، فالألفاظ الثلاثة: الوحي، الواقع، 

الن��زول موج��ود في أصل الوحي للتركيز على إحدى س�امته الرئيس��ية. تمت 

دراس��ته في علوم القرآن في أبواب مس��تقلة. كما تمت دراس��ته في علم أصول 

الفقه ولو بصورة أقل من »الناس��خ والمنس��وخ« وهو موضوع يشارك أسباب 

النزول في نفس الدلالة«(2).

تتضح صل��ة الوحي بالواقع في تراثنا الإس�المي من خلال قول »حس��ن 

حنف��ي«: »صلة الوح��ي بالواقع أساس��ا وأصلا في أس��باب الن��زول، وتطورا 

وتكيّفا وصياغة في الناسخ والمنسوخ... وهو موضوع في علم التفسير استعمله 

بع��ض المفسرين عنوانا للعل��م، وقد أصبح أحد الموضوعات الرئيس��ية في علم 

الحديث لأن أسباب النزول تتعلق أيضا بالأحاديث قدر تعلقها بالقرآن ولو أنه 

كمصطلح ارتبط بالقرآن. بل أنّ كثيرا من الأحاديث هي ذكر أسباب النزول 

في القرآن. ثم أصبح موضوعا مس��تقلا يتم في��ه التأليف مثل باقي الموضوعات 

عندما تتحول إلى علوم مثل »علم الناسخ والمنسوخ«، »أسباب النزول«(3).

))) حسن حنفي: دراسات إسلامية، دار التنوير للطباعة والنشر، بيروت، لبنان، ط1، 
لسنة 1982، ص 37 - 38.

))) حسن حنفي: هموم الفكر والوطن، الجزء الأول، دار قباء للطباعة، القاهرة، مصر، 
1998، ط3، ص17.

))) المرجع نفسه: ص17.
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أما بالنسبة لصلة الفكر بالواقع أي صلة العقل بالواقع تأخذ طابعا متميزا 

في فكر »حس��ن حنفي«، بحيث نجده يؤكد ع�ىل ارتباط دور العقل بمفهوم 

الواق��ع في كل تقدم يحقق��ه في إنجاز مشروعه الفك��ري المتجدد والمتواصل 

باستمرار فكانت الحياة السياسية والاجتماعية هي مظهر من مظاهر الفكر 

ودوره ورس��الته فإلقاء » نظرة فاحصة على الجهد الفلسفي في صميمه لألفينا 

أن الفلس��فة تح��اول دائما أن تقيم ضربا م��ن التوازن بين نوع�ني مختلفين من 

المعرفة، معرفة ترمي إلى تغيير وجودنا، ومعرفة أخرى ترمي إلى زيادة قدرتنا 

وتوسيع رقعة سيطرتنا على الأشياء«(1). 

رغ��م الترابط والتواصل الدائم بين العق��ل والواقع، فالواقع هو الفاصل 

والحاسم لأن »معرفتنا بغايتنا الشخصية ومصيرنا البشري هي الكفيلة وحدها 

إدراكنا  ب��ان تخلع معنى أو دلالة على معرفتنا بوس��ائلنا في الفعل م��ن جهة، و

لدورنا الحيوي في السيطرة على الطبيعة من جهة أخرى«(2).

في علاقة الفكر بالواقع وفي بيان رسالة الفكر ودوره يقول حسن حنفي: 

»ليس الفكر كلمة تقال بل هو شهادة على العصر، وتعني الشهادة كلمة الحق 

التي تفصل بينه وبين الباطل، وهي حكم على واقع وكشف لحقيقته والمفكر 

هو هذا الشاهد، والش��اهد هو الشهيد، فليست الشهادة فقط إظهار للواقع 

على أنّه حقيقة، بل هي أيضا فعل ش��عوري يعبر ع��ن وجود المفكر. فوجود 

المفكر في حد ذاته في العصر ش��هادة، والمفكرون شهداء الحق أي هم الذّين 

قد يلقون الش��هادة أي الاستشهاد جزاءا على شهاداتهم. المفكرون في العصر 

))) زكريا إبراهيم: مشكلة الفلسفة، مكتبة مصر، بدون طبعة وبدون تاريخ، ص59.
))) المرجع نفسه: ص59.
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هم شهداء لذلك كان سقراط شاهداً على عصره وشهيداً له، وكان ابن حنبل 

في محنته ش��اهداً على عصره وش��هيداً ل��ه، وكان جيوردانوبرون��و الذي حُرق 

علناً بأمر من محاكم التفتيش لإيمانه بالعقل والعلم الجديد ش��اهداً على عصره 

وشهيداً له. ويكون المفكر شاهداً أو شهيداً إذا حقق رسالة الفكر«(1).

عند »حس��ن حنفي« يأخذ العقل مشروعيته المنطقية والمنهجية، ويجد 

ضالته في بذل الوس��ع ويحقق الانتصار تبعاً لإكراهات الواقع وتبعاً لكبوات 

التاري��خ وكذل��ك انتصارات��ه تعطي العقل الح��ق في البح��ث وفي المزيد من 

الاجته��اد، »فالعقل لا يك��ون مطلقاً في أزم��ة، وما نتصوره ع�ىل أنه أزمة له 

ق��د يكون هو انتصاره بعد كف��اح طويل. فقد بدا الش��عور الأوربي بواقعة 

الكوجيتو على ما يصف هوسرل »في أزمة العلوم الأوربية« باس��م العقل ثم 

تطور الش��عور الأوربي من خلال الاتجاه العقلي عامة والمثالية الترنسندنتالية 

خاصة بكف��اح العقل. وظهرت الفينومينولوجيا في النهاية كي تقيم العقل على 

أس��اس من التجربة الحي��ة، وهي التي يأخذها البعض ع�ىل أنها بديل العقل، 

معلن��ة انتصار العقل. وقد يكون ما اصطلح على تس��ميته »باللامعقول« هو 

إذا  الواجه��ة الأخرى للعقل.فإذا كانت وظيفة العقل هي كش��ف الواقع، و

اتض��ح في هذا الواقع ما يندُّ عن القانون العق�يل الثابت ويخرج على التصور 

فإنن��ا نظنّ أنّ هناك أزمة للعقل لأننا قد حققنا من قبل وظيفة معينة للعقل لا 

يحيد عنها، مثل تعقيل الواقع، أو تحويله إلى كم رياضي، أو السيطرة عليه من 

أجل التنبؤ لمساره، فإذا لم يؤديها تحدثنا عن أزمة العقل، ويكون القصور مناّ 

والنشر،  للطباعة  التنوير  دار  المعاصر،  فكرنا  في  معاصرة،  قضايا  حنفي:  حسن   (((
بيروت، لبنان، 1983، ط2، ص11. 
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وليس من العقل، لأننا لم نس��تطع إقامة منهج متس��ق مع موضوعه، وتصورنا 

منهج��ا معينا ثم أردنا صبّ الواقع فيه، ولما اس��تعصى الواقع علينا تحدثنا عن 

أزمة العقل«(1).

إنّ ق��راءة المفاهي��م الك�ربى في فك��ر »حس��ن حنف��ي« وفي مشروعه 

كمفه��وم العقل ومقول��ة النقل ومفهوم الواقع وقراءة صل��ة هذه المفاهيم مع 

بعضه��ا البعض داخل المشروع يدل بوضوح ع�ىل ورودها بمدلولات متعددة 

ومتباينة حس��ب س��ياقاتها ومصادرها، أخذت نصيبها من العرض الموضوعي 

والتحليل في مستوى أعلى من الدقة والعمق والكفاية، لكنها تبقى تعبر دوماً 

عن مواقف صاحبها الفكرية والفلسفية والإيديولوجية والسياسية ويغلب 

عليها الطاب��ع التاريخي أحياناً والطابع النظ��ري التجريدي في أحيان أخرى 

رغم أن المشروع يعطي الأولوية للواقع على النص وللعمل على النظر وللعقل 

والإبداع على النقل وللمصلحة على الحرف. 

2( معالم نظرية التفسير في مشروع »التراث والتجديد«

تمثل نظرية التفس�ري في مشروع »التراث والتجديد« س��بيلًا رئيس��ياً إلى 

إعادة بناء الحضارة والتاريخ من خلال العودة إلى أصلها في الوحي، أو بالعودة 

إلى الحضارة الإنس��انية وتفس�ري الوحي من خلالها لأجل التخلّص من الجمود 

إمكانية  الحض��اري ورك��ود التاريخي.«فالغائي��ة النهائية هو الوحي ذات��ه و

تحويله إلى علم إنس��اني ش��امل، وهذا لا يتم إلّا عن طريق نظرية في التفسير 

لبنان، ط1،  التنوير، بيروت،  دار  الغربي،  الفكر  ))) حسن حنفي: قضايا معاصرة، في 
لسنة 1982، ص36. 
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تكون منطقاً للوحي... أن الأفكار البشرية كلها تخضع في الحقيقة إلى نظرية 

في التفس�ري، تفسير النص أو تفس�ري الواقع... التفسير إذن هو النظرية التي 

يمك��ن بها إعادة بناء العل��وم والتي يمكن بها تحويل طاق��ة الوحي إلى البشر، 

وصبّها في الواقع وتحديد اتجاهنا الحضاري بالنسبة للثقافات المعاصرة«(1).

يتساءل »حسن حنفي« كثيراً عّام إذا كان لدينا نظرية في التفسير وعن 

إمكاني��ة إيجادها في حالة انعدامه��ا، خاصة ونحن أمة وحي ودين وشريعة، 

فالوح��ي عندن��ا يتصف بالاكت�امل وفي صورته النهائية في آخ��ر مرحلة من 

تطوره في التاريخ من آدم  إلى محمد � وهو محفوظ من التزييف 

والتحري��ف في الق��رآن الكري��م لي��س كالكت��ب المقدس��ة الت��ي تعرضت 

للتحري��ف فتعددت وتباينت، ويتص��ف وحينا بالتنجيمي��ة في النزول وهو 

أم��ر يدل على أنه لي��س مجرد معطى بل هو مطل��وب تقتضيه ظروف أحوال 

الن��اس واحتياجاتهم في الواقع، »تأتي كل آي��ة كحل لموقف ثم تجمع الآيات 

ع�ىل مدى ثلاث��ة وعشرين عاماً وتصبح القرآن. فأهم م��ا يميّزنا عن غيرنا من 

الأمم والحضارات المعاصرة هو هذا القرآن«(2).

إن عملي��ة فهم الق��رآن مطلوبة، وفهم��ه عبارة عن نظرية في التفس�ري، 

وتفس�ري القرآن منط��ق لفهمه، لذا »ج��اءت أهمية علوم التفس�ري باعتبارها 

العل��وم الأولى الضرورية لفهم الق��رآن ولإقامة نظرية ديني��ة للمعرفة قائمة 

ع�ىل الوحي كمعطى س��ابق أي نظرية التفس�ري هي منط��ق الوحي... وهي 

))) حسن حنفي: التراث والتجديد، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر، بيروت، لبنان، 
2002، ط5، ص183 - 184. 

))) حسن حنفي: قضايا معاصرة، في فكرنا المعاصر، ص175.
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الخطوة الأولى التي لا بد منها قبل اس��تنباط الأحكام الشرعية، وقبل تأسيس 

أي عل��م دي�ين أو حتى قبل إعادة بناء علومنا التقليدية الإس�المية من أصول 

وفقه وتصوف وكلام وفلسفة«(1).

الثقافة العربية والإس�المية المعاصرة وطابعه��ا التراثي التاريخي وصلتها 

بالآخ��ر وبثقافته وحضارته، وأزماتها ومش��اكلها جعلت نظريات التفس�ري 

المنبثقة من أوضاع ثقافاتنا في مجتمعاتنا تفتقد إلى الإحكام والدقة والأس��س 

إلى القص��د والغائي��ة في الاختيار. فالتفس�ري لم يتجاوز الشرح  المدروس��ة و

والتلخيص والتكرار والمنهج اللغوي الاس��تنباطي المتبع على حس��اب المنهج 

الاس��تقرائي التجريب��ي »الذي هو أس��اس ال�رشع واس��تنباط الأحكام عن 

طري��ق القياس الشرعي القائم ع�ىل البحث عن العلّة المؤث��رة كما أنه ينسى 

الفهم البس��يط للنص عن طريق الحدس المباشر دون حاجة إلى منطق لغوي 

منظم ومتقن«(2).

فنظرية التفس�ري الجدي��دة تقوم على الحدس المباشر للموقف الإنس��اني 

من خ�الل علوم التنزيل مثلًا حينما تقدم أس��باب النزول للوصول إلى معنى 

الآية في صلتها بالواقعة التي نزلت لها. فالواقعة ترتبط بنزول الآية فهي تعبر 

ع��ن تجربة حيّة وخبرة حقيقية، خبرة تتكرر، ففهم الآية يتم بالكش��ف عن 

خبرتها الحيّة في وعي المفسر في حياته الفردية والاجتماعية.

فأسباب النزول تتحول إلى مواقف إنسانية فيها يحصل فهم الوحي فهما 

مباشراً بالتعاطي مع الواقعة نفس��ها التي يدل عليه��ا الوحي. والوعي الديني 

))) المرجع نفسه: ص176.
))) المرجع نفسه: ص176



الباب الثاني:  حسن حنفي وبناء العلوم الاسلامية242

يتحدد بأبعاده الثلاثة بالتاريخ، وبالعقل، وبالعمل والواقع وكل بعد له دوره 

ووظيفت��ه، فإنّ »الش��عور التاريخي ووظيفت��ه نقل الوحي ش��فهيا أم كتابياً، 

وضمان صحته وضبطه عبر التاريخ، والشعور الفكري، ومهمته فهم الوعي 

- بع��د التأك��د من صحته - وتفس�ريه، وتحويله إلى أس��س نظرية للس��لوك، 

وأخيراً الش��عور العملي ومهمته تحويل الوحي - بعد التأكد من صحته وفهم 

إلى مناهج عملي��ة في الحياة حتى يصبح الوحي  معناه - إلى أنماط الس��لوك، و

نظاماً للعالم ويتم تحقيق الوحدة بن الفكر والواقع، أو بين الروح والطبيعة 

أو إن ش��ئنا بين الل��ه والعالم«(1). ه��ذا هو جوهر نظرية التفس�ري، فخارج 

الوع��ي الديني بأبعاده الثلاث��ة لا وجود لنظرية في التفس�ري محكمة ودقيقة، 

أسس��ها ومنطلقاتها واضحة، وأهدافها ومراميها معلومة، لأن العقل والوحي 

والواقع معطيات ترتبط مع بعضها البعض ولا وجود لمعطى مستقل تماماً عن 

الآخر الأمر الذي يفرض على المفسر تفسير الوحي في إطاره الشعوري الديني 

التاريخي والنظري والعملي للوصول إلى نظرية التفسير المحكمة.

فنظرية التفس�ري لدى »حس��ن حنفي« تجمع بين الوح��ي والواقع، بين 

إن لم تقم بهذه المهمة لا تصلح للتأسيس  الدين والدنيا، بين الله والإنسان، و

أو التشريع أو التجديد، مثلما الأمر عليه في تفسيراتنا الحالية. فالوضع الحالي 

»يكش��ف عن وج��ود ثنائية بين النص الديني والع��الم الواقعي، كل منهما في 

جان��ب: النص الديني غ��ارق في الشروح التقليدية أو في الخطابة الحماس��ية، 

والع��الم الواقعي يس��وده فكر إنس��اني مح��ض دون نظر التفس�ري مباشر من 

))) سبينوزا: رسالة في اللاهوت والسياسة، دار الطليعة، بيروت، لبنان، ط1، سنة 1971، 
ص36.
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الن��ص الديني بالرغ��م من اتفاقه�ام في البواع��ث«(1). على الرغ��م من وجود 

بعض المحاولات لتفادي هذه القطيعة بين الوحي والواقع، ولتكوّن منهجا في 

الإصلاح والتغيير لكنها لم تنجح لكونها تقوم على التصور الرأسي العمودي 

فهي نظرية تنطلق من الإنس��ان نح��و الله ومن الأدنى إلى الأعلى فهي نظرية 

في وجود الله لا في وجود الإنس��ان على الرغم من أن مقاصد الشارع وضعت 

ابتداء لحفظ الضروريات. ولكونها تتصل بأوضاع وأحوال البيئة الإسلامية 

التي نشأ بها الإسلام فكرياً وسياسياً واجتماعياً واقتصادياً، ولكونها لا تعتمد 

ع�ىل النقد ولا تدعو إلى التغيير والإصلاح لم��ا هو معارض للشرع فهي تابعة 

وموافقة لأي تغيير أو إصلاح يبدأ خارج النص الديني.

إن التفسير التقليدي يس��لك الطريقة التحليلية النظرية في التعاطي مع 

الوحي أو التراث بصفة عامة، فالمفسر لم يكن سوى شارحاً يستخرج المعنى 

من النص بعقله المحض المستقل ثم يستشهد على ذلك بحجة عقلية أو بما هو 

مأثور إلا أن هذا الأس��لوب فيه نقائص وعيوب ع��دة منها المحاجة بالمأثور 

لا تعطي يقين معنى النص من خارجه خاصة وأن معنى النص مس��تخرج من 

النص بطريقة ظنية. والتفس�ري بالرأي لا يحيل معنى النص من ظني إلى قطعي 

ناهيك عن كثرة الآراء وتباينها والمفسر يقوم بشرح النص ككل دون استثناء 

مع أن القرآن نزل منجماً. »كل آية تحمل معنى مس��تقلًا كحل لموقف مشكل 

في حياة الناس اليومية«(2).

يرى »حس��ن حنف��ي« أن منه��ج تحليل الخ�ربات هو المرج��ع الطبيعي 

))) حسن حنفي: قضايا معاصرة، في فكرنا المعاصر، ص177.
))) المرجع نفسه: ص180.
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للنص��وص الدينية في نش��أتها الأولى، وتؤكد ذلك أس��باب الن��زول من خلال 

نزول الق��رآن منجماً وارتباط آياته بوقائع وأحداث تدل على أن الخبرة الحيّة 

والتجربة الش��عورية الإنس��انية كان��ت وراء الوحي. ولفه��م النص الديني 

ينبغ��ي معرف��ة معناه كتجربة ش��عورية وكخبرة حيّة في ش��عور الفرد الذاتي 

والاجتماع��ي الذي لأجله نزلت الآية. »فالنص الديني لم يكن رأياً أو وجهة 

نظر ولا معنى مجرداً بل كان قلقاً وضيقاً وألماً وتوجعاً يحس به الفرد حتى يأتيه 

الن��ص بما يفرج هّمه وكربه. فالخبرة الحية ه��ي مصدر النص الديني ويكون 

التفسير إذن هو رداً لشيء إلى أصله كما يقول المفسرون في المعنى الاشتقاقي 

للفظ التأويل«(1).

إن الخ�ربة الحيّة ليس��ت في حاج��ة إلى أن نفهمها بالمأث��ورات أو بالآراء 

ووجه��ات النظر، لكنها تحتاج إلى تحليل الخ�ربة الحية ذاتها لتحديد مدلولها، 

فالمفسر يقوم بتحليل خبرته الشخصية ويدرك معناها قبل نقلها إلى الآخرين 

فهو متحدث وس��امع وكاتب وقارئ ويصبح النص الديني محدوس��اً لديه فلا 

يحتاج إلى شرح النصوص الدينية بل يحتاج إلى وصف ما يش��عر به وما يعيشه 

من تجارب ش��عورية حيّة تتحقق في حياته اليومية أكثر من مرة. فإذا استقام 

المف�رس ع�ىل هذه المنهجية يس��تطيع أن ينق��ل خبرته إلى غ�ريه. وليكون على 

بيّنة بأن تفس�رياته وتحليلاته لخبرات��ه كانت صحيحة له أن يعود إلى خبرات 

الغير فيصير النص الديني خبرة إنس��انية شاملة وواقعة إنسانية عامة تتصف 

بالموضوعية ولها ما يسمح بأن تكون من الحقائق الإنسانية العامة.

عند المقابلة والمقارنة بين نظرية في التفس�ري ومنهج تحليل الخبرات ومما 

))) المرجع نفسه: ص180.



245الفصل الثاني: مشروع »التراث والتجديد«... 

سبق يتضح أن منهج تحليل الخبرات هو »النظرية الوحيدة الممكنة في التفسير 

وذلك لأن فهم النصوص لا تأتي إلا بإرجاعها إلى مصدرها في مجموع الخبرات 

إنس��ان يحيا  الحيّة التي نش��أت فيها فالمفسر في نفس الوقت قارئ للكتاب. و

ويدرك المعاني بقدر ما يش��عر بالخبرات المحققة لها في حياته اليومية، فهو لا 

يحتاج لفه��م ثن پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 

ٿ ٹٹ ثم ]البق��رة: 216[ إلى البح��ث ع��ن معناها، ولك��ن إلى التأمل في حياته 

اليومية التي يمكن أن تمده بخبرة أو بأكثر تبين له أن ما ظنه مرة أنه شر ظهر 

بع��د ذلك خيرا، وأن ما حس��به يوماً أنه خير بان له بع��د ذلك شراً... فبدوام 

قراءة المف�رس للنصوص الدينية، وبمقدار خبراته في حياته اليومية فإن معاني 

النص��وص الدينية يتم إدراكها مباشرة دون الحاجة إلى منطق صارم للّغة«(1). 

ويضيف »حسن حنفي« للتأكيد على ضرورة قيام نظرية التفسير على منهج 

تحلي��ل الخبرات بأن قراءة المفسر للنصوص الدينية »تتحول إلى رؤية مباشرة 

لنف��س المعاني ولكن مس��تقراة من الخبرات اليومية التي يعيش��ها المفسر ومن 

ث��م يصبح المعنى الرباط بين النص الديني والخبرة الحية، وهذا ما قلناه س��ابقاً 

حى  من أن نظرية التفس�ري هي التي تربط ب�ني الوحي والواقع، وعلى هذا ُمي

الفرق بين الحقيقة النظرية والواقعة المشاهدة«(2).

ومنه��ج تحليل الخ�ربات باعتب��اره نظرية في التفس�ري ش��هدته الحضارة 

الإس�المية سابقاً، فهو ليس غريبا عن ثقافتنا وفكرنا المعاصر فلا يوجد علم 

من العلوم الإس�المية القديم��ة عقلية أو نقلية أوعقلية نقلية تأس��س وتكوّن 
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بعي��داً ع��ن منهج تحليل الخ�ربات، فالحكم في الفقه ما هو إلا موقف إنس��اني 

يعيش��ه المكلف ويعيش خبرته والقياس هو تحليل عقلي نظري للخبرة بردها 

إلى إطاره��ا في الشرع كخبرة منزل��ة، وطرف التصوف وه��و تحليل للتجربة 

الصوفية وما يعيش��ه الصوفي في ذاته من ش��وق ووجد وهيام ويعبر عن ذلك 

بالأحوال والمقامات وتعرف بالش��طحات الصوفية. أما نظريات علم الكلام 

فهي الأخرى تحليل للوجود الإنس��اني في مختلف مظاهره مثل الإيمان والحرية 

والعدل والس��لوك الاجتماعي، وأيضاً تقوم نظرية النبوة لدى الفلاسفة على 

الجان��ب الإنس��اني والاجتماعي فمحمد قبل البعث��ة كان أميناً وصادقاً وأخير 

خيرة ش��باب مك��ة، وهكذا مع عل��وم الحديث التي تقوم على تحليل ش��عور 

الراوي وخبرته لمعرفة درجة الضبط عنده.

ي��رى »حس��ن حنفي« أن رد النص��وص الدينية إلى مص��ادر في التجارب 

والخبرات الحية في تفس�ريها لا يغفل المصدر الديني الإلهي. فالتفسيرات التي 

لا تقوم على منهج تحليل الخبرات تتجه نحو الله لا نحو الإنسان. والحقيقة أن 

الشريعة وضعت ابتداءً لاعتبارها الضروريات وهي التي تبني حياة الإنسان 

الفردية والجماعية، إن الوح��ي موجود ومحفوظ، والنبوة قائمة ومصانة، »إنما 

الشيء الجديد هو محاولة العثور على أس��اس الوحي داخل الخبرة الإنس��انية، 

وم��ن ثم يصبح مرادفاً للوجود الإنس��اني، وذلك ما نحن في أش��د الحاجة إليه 

خاص��ة في ع�رص المذاهب الفكري��ة والسياس��ية التي تحاول كله��ا العثور 

على نظام اجتماعي س��ياسي اقتصادي للإنس��ان وللجماعة الإنسانية«(1). وقد 

يخ�ىش على النص��وص الدينية مما تتصف به الخبرة الإنس��انية م��ن ذاتية لكن 
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الطابع الموضوعي للوحي واستقلاله عن الوجود الإنساني يقلل من قيمة هذه 

الخش��ية. مع أن النس��بية تختلف ع��ن الذاتية فالأولى تعني »اس��تحالة وجود 

حقيقة موضوعية ش��املة يتفق عليها كثيرون، أما الذاتية فهي إمكان وجود 

مث��ل هذه الحقيقة الموضوعية ولكن لا يتم الكش��ف عنها إلا من خلال ذات 

الف��رد«(1). فالتصوف الإس�المي طريق ذاتي محض فه��و يتوصل إلى خبرات 

موضوعية لدى أكثر من متصوف. والخبرة الحيّة هي مادة التفس�ري أما النص 

الديني فهو يحوّل مادة التفسير إلى رؤية مباشرة يصبح فيها معنى النص عنصر 

الوحي المحقق للموضوعية في الخبرة الحيّة، وارتباط الخبرة الحيّة بتفسير النص 

الديني لا يش��كل خطراً من ناحي��ة أخرى على الطاب��ع الموضوعي للشريعة 

الإس�المية لأن ال�رشع مصدره الوح��ي والوحي طابعه موضوعي ومس��تقل 

عن الوجود الإنس��اني. فأوجه وأس��اليب تطبيقه من إنتاج الوجود الإنس��اني 

فف��ي الفق��ه تكون كليات الشريع��ة صالحة لكل زمان وم��كان فهي تحتوي 

ع�ىل موضوعية مطلقة عامة وش��املة مرتكزة على طبيعة الوجود الإنس��اني. 

فالارتكاز على طبيعة الوجود الإنس��ان بانتهاج منهج تحليل الخبرات الحيّة في 

الوجود الإنساني لتفسير النصوص الدينية يضمن الموضوعية للوحي والشرع 

ولا يغفل المصدر الإلهي للنصوص.

يؤك��د »حس��ن حنفي« على عي��وب النظري��ة التي تفسر الن��ص الديني 

بال��رأي أو المأثور لا تصل��ح لتكون نظرية في التفس�ري لأن معنى النص فيها 

يظ��ل ظنياً يحتاج إلى يقين يأتيه من الداخل ويربط��ه بالواقع ويجعله مرادفا 

له. ل��ذا ينبغي التفتيش عن مع�ىن النص في التجربة الحيّة والخبرة الإنس��انية 
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الت��ي يدل عليها النص ومن ث��م تحويل النظرية العقلية للمعنى إلى مش��اهدة 

عينية. ويوجد تطابق في الحضور داخل الزمن بين النص والخبرة الحية فهناك 

معي��ة زمني��ة بل الضام��ن لصدق الخبرة ه��و المعنى. إن منه��ج تحليل الخبرات 

والذي ظهر خلال نش��أة العلوم الإسلامية في الحضارة الإسلامية »ليس تابعاً 

لمناهج أخرى مشابهة في حضارات أخرى لأنه ظهر من صور شتى في العلوم 

الإسلامية سواء في علوم القرآن والحديث وفي علوم الفقه والتصوف بل وفي 

شى من هذا المنهج على الوحي باعتباره مصدراً  علم الكلام والفلسفة... لا ُخي

إلهي��اً للنصوص الديني��ة، فالوحي مازال، أو من ذاتية الخ�ربة أو من النيل من 

موضوعي��ة الشريعة الإس�المية، لأن الوحي هو الضام��ن الأول له في صدق 

تحليل الوجود الإنساني«(1).

يطرح »حس��ن حنفي« قضية التفس�ري على مس��توى آخر، بين العودة إلى 

المنب��ع والأصل والعودة إلى الطبيعة على أس��اس وجود حركة تدعو إلى الأصالة 

إلى التمس��ك بالكتاب وهي دعوة لها خطورتها على الحاضر ولها مصاعبها في  و

تعاطيها مع الماضي،خطورتها على الماضي في الانعزال عنه ومصاعبها في الحاضر 

عجزها الكلي عن تغي�ريه طبقا لنموذج الماضي وهذه الصعوبات تتمثل في اللغة 

أولًا والوقوع في مناهج تفسير مشتتة بين لغوي ومعنوي وباطني وظاهري واللغة 

العربي��ة فيها الباطن والظاهر، المحكم والمتش��ابه، المب�ّن�يّ والمجمل، والحقيقة 

والمجاز. »فتتحول مش��كلة تغير الواقع إلى مش��كلة تأويل النصوص وتعارض 

الآي��ات ولا يتم تغي�ري شيء من الواقع...وتأتي ه��ذه الصعوبات هي الوقوع في 

ات  تفسير مضاد لحركة التاريخ وجعل العودة إلى المنبع وسيلة للقضاء على تغّري
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الواق��ع الطبيعية خاصة إذا س��محت اللغة بذلك... وثالث هذه الصعوبات هو 

أن يحدث بالفعل تفسير تقدمي اجتماعي كما هو الحال في تفسير المنار، ولكن 

يك��ون التقدم نابع��اً من الواقع ويكون الن��ص تابعاً له، ويصب��ح المنبع لاحقاً 

بالطبيع��ة لا مصدراً له��ا وبالتالي يفق��د قيمته ومبررات وج��وده ويصبح مجرد 

مباركة للتقدم الذي يقوم به بحيث يستطيع أن يفرض نفسه«(1).

إن العودة إلى الطبيعة ليس أمرا غريباً عن حضارات الإنس��ان وثقافات 

الشعوب، ففي الثقافة الغربية الحديثة نجد الطبيعة هي مصدر الفكر وليس 

العكس. فالعودة إلى الطبيعة أعطى س��بينوزا أسسها النظرية. وأعطى جون 

جاك روس��و مبادئها الاجتماعي��ة والفنية، وأعطى العل�امء بعدها العلمي في 

القرن التاس��ع عشر، وأعطى الفلاس��فة أساسها الوجودي في القرن العشرين 

فتم��رد الفك��ر الأوربي الحديث عن تراث��ه وقيّمه، فتحرر م��ن اللاهّوت إلى 

السياس��ة، ومن المثل إلى أس��س المنهج العلمي ومن التربية القائمة على الثواب 

والعق��اب إلى التربية الطبيعية. فتميز الع��ود إلى الطبيعة بأنه ارتباط عضوي 

كب�ري بالواق��ع، ويؤكد رف��ض كل مظاهر الخوف وص��ور العجز والضعف 

والتخلص من جميع عقبات اللغة والتبعية فقط لبناء حضارة العلم.

ولم يك��ن الوح��ي هو الآخر خالياً من ظاهرة الع��ودة إلى الطبيعة. ففي 

عل��م الأص��ول وعلوم التفس�ري نجد أس��باب الن��زول التي تتطل��ب الطبيعة 

الوحي، »ولأول مرة لا يعلن الوحي مرة واحدة بل يستدعي حسب المواقف 

كل�ام اقتضت الواقعة أساس��اً نظرياً ن��زل الوحي ملبياً لمقتضي��ات الطبيعة، 

ولقد كان عند عمر ابن الخطاب حدس يس��تطيع به الوصول إلى حكم ينزل 
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الوح��ي بتأييده. كان الوحي إذن دع��وة من الطبيعة وتلبي��ة لمقتضياتها، ولم 

يكن مفروضاً من الخارج يعمل ضدها ويبغي قهرها«(1).

يعق��د »حس��ن حنفي« أم��الًا كبيرة في نظرية التفس�ري الت��ي تقوم على 

منهج تحليل الخبرات الذي يعود إلى الطبيعة في التفس�ري أي تفس�ري طبيعي لا 

ينطلق من اللغة بل من تحليل الواقعة ذاتها التي تش�ري إليها النصوص وتحليل 

الإدراكات الحسيّة. فالتفس�ري الطبيعي لا يبدأ من النص بل من الواقع غايته 

معرفة تكوين الطبيعة وهو في جوهره المعنى الحسي المشخص للنص، فالنص 

والواقع شيء واحد، والنص الديني موقف إنس��اني ويتحول التفسير الطبيعي 

للنص إلى تحليل الإنساني فيحصل الانتقال من اللفظ إلى الشيء ذاته.

ويبين »حسن حنفي« دور التفسير الطبيعي فهو يقوم بتحليل الشخصية 

إدراك مكونات  الح��اضرة والواق��ع الاجتماعي القائ��م وأوضاعه وظروف��ه و

ه��ذه الش��خصية وه��ذا الواقع بعي��دا عن الأحكام المس��بقة المس��توحاة من 

إلى التفس�ريات الطبيعية  التفس�ري اللغوي للنصوص، فالرجوع إلى الطبيعة و

ه��و »كفي��ل بتوجيه الطبيع��ة نحو الك�امل... هو الكفيل ب��رد الاعتبار إلى 

الش��خصية الإنس��انية وذلك بالتعرف على مكوناتها، وبالحرص على تكوينها 

الس��وي، ورفض الازدواجية والثنائية معاً وم��ا يتبعها من عمليات التعويض 

والنفاق والمداراة والتستر«(2).

إن خيوط نظرية التفس�ري، تفس�ري النص الديني وتفس�ري الش��خصية، 

وتفس�ري الواقع بجميع مس��توياته لا يصنعها منطق اللغ��ة من شرح وتأويل 
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وتبعية بل يصنعها منطق تحليل الخبرات والتجارب الإنسانية في صلتها بالوحي 

تطلب��ه وتناديه فيلب��ي النداء ويقدم الطلب من خلال صل��ة الواقع بالوحي، 

ويصنعه��ا الانطلاق من الطبيعة والعودة إليها لا الانطلاق من المنبع والعودة 

إليه وهي نظرية حس��ب ما يراه صاحبها قامت في التاريخ القديم والتاريخ 

الحديث لكنها ليس��ت تابعة لمناهج أخرى مشابهة في حضارات أخرى لأنها 

إفراز نابع عن تعدد وتنوع في صور العلوم الإسلامية.

تمث��ل نظرية التفس�ري الجبهة الثالث��ة في مشروع »ال�رتاث والتجديد«، 

اله��دف من النض��ال في ه��ذه الجبهة ه��و تحويل الوح��ي إلى علوم إنس��انية 

والرب��ط بين الواقع والوحي في وحدة عضوية داخل الإنس��ان وفي س��لوكه 

الف��ردي والاجتماعي وفي البي��ان النظري للمشروع يظه��ر مشروع نظرية 

التفس�ري بأقسام ثلاثة، المناهج والعهد الجديد والعهد القديم، فالأول محاولة 

لتجاوز مناهج التفس�ري التي عرضها تراثنا القدي��م، والثاني »محاولة لتحقيق 

صح��ة الوح��ي في التاريخ ابتداء م��ن مراحل الوحي الس��ابقة حتى المرحلة 

الأخ�رية أعني التوراة والإنجيل«(1). أما الثالث ففيه »يتم تحليل العهد القديم 

المق��دس عند اليه��ود... وما زال المطل��ب قائماً فنحن مازلن��ا في مواجهة أهل 

الكت��اب بمواجهتن��ا لمخاطر الاس��تعمار والصهيونية«(2). وحس��ب »حس��ن 

حنفي« فإن الجبه��ة الثالثة تبدأ من الحاضر إلى الماضي »على نحو تراجعي لا 

زماني، فالحاضر هو الذي يكش��ف الماضي، واكتمال الوحي إنما يكشف عن 

مراحله«(3).
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خاتمة

الأس��س التي تبنى عليها نظرية التفسير مصادرها في التاريخ وفي الواقع 

وبالت��الي لا يمكنه��ا أن تك��ون جديدة ولا مثي��ل لها. فمنه��ج تحليل الخبرات 

نجد آث��اره في تراثنا وفي الثقاف��ة الغربية الحديثة، والتفس�ري الطبيعي للنص 

مصدر العلم الحديث والمعاصر والثورة في وجه التفس�ريات اللغوية وغيرها 

ا من س��نة التطور الحضاري والبناء التاريخ��ي. فالنهضة الحديثة في الغرب  إّمن

والتقدم الحضاري الجاري فيه من تجاوز التفس�ريات القديمة وظهور نظرية 

تفسير محكمة فهل الأسباب مهيأة لظهور نظرية التفسير المحكمة في العالم 

إذا قامت  العربي والإسلامي المعاصر؟ هل يمكن تجاوز الصعوبات القائمة، و

محاولات تطبيق نظرية التفس�ري المحكمة فهل ذلك ممكن في الواقع؟ الإجابة 

بالنفي تجعل دعوة حسن حنفي’ وجزء من مجرد ترف فكري.


