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الفصل الأول

إعادة بناء العلوم الإسلامية 
عند حسن حنفي

إعادة بناء علم الأصول نموذجا(1)

أولًا: مقدمة في إعادة بناء العلوم الإسلامية

1( الموضوع وأهميته:

يحاول هذا البحث الوقوف على منهجية إعادة بناء العلوم 

الإسلامية عند حسن حنفي )1935 - ؟( مع دراسة نموذج 

تطبيقي، ألا وهو إعادة بناء علم أصول الفقه. 

وقد احتل مفهوم )إعادة البناء( Reconstruction مكانة هامة في الفكر 

الع��ربي والإس�المي المعاصرين؛ فه��و تجاوُز لمفه��وم التجدي��د، الذي صار 

تقليديًا، والذي لم يعد يفي بأغراض عدد من الباحثين والمفكرين، في إعادة 

تأس��يس العلوم الإس�المية من الأصل، اهت��داء بموقف نق��دي وأيديولوجيا 

محددة، من أجل تحقيق مس��توى أكثر جذرية من مستويات النقد والتثوير 

الثقافي. وتظه��ر الحاجة إلى إعادة البناء حين يتأك��د لدى المفكر أهمية دور 

))) بقلم: كرم الصياد: مدرس مساعد بقسم الفلسفة، كلية الآداب - جامعة القاهرة.
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التراث في تش��كيل الوعي وأثره على الواقع، أو بالأحرى حين يتيقن من عدم 

إم��كان اس��تبعاد هذا التراث، م��ع إمكان إجراء تغييرات محورية في أسس��ه 

المفاهيمية والنظرية والمنهجية، أو بنيته النسقية. فالمشترك إذن بين محاولات 

إع��ادة البناء ه��و هذا الموق��ف النق��دي - الأيديولوجي - ال�رتاثي على النحو 

الموصوف أعلاه. 

وقد حق��ق هذا المفهوم، مفهوم إع��ادة البناء، من الأهمي��ة الدرجةَ التي 

تجعل همّ بحث��ه، مفهومًا، ومنهجًا، وتطبيقًا، لدى الباحثين الجدد، أمرًا ملحًا، 

يحقق تواصلًا بين جيلين أو أكثر، ويعيد النظر في تلك المحاولات، وينقدها، 

أو يعيد بناءها هي نفسها.

وبرغ��م أن المفهوم نفس��ه في صياغت��ه الحالية لا يمتد تاريخ��ه في الفكر 

الع��ربي الحدي��ث أكثر من ثلاثة عق��ود، على الأقل بالقدر ذاته من الش��يوع 

والت��داول، ف��إن إع��ادة بناء العل��وم الإس�المية كعملية ممنهج��ة لا ينحصر 

امتدادها التاريخي في تلك ثلاثة العقود.

2( تاريخ إعادة البناء: من الش���افعي حت���ى بداية الفكر العربي 
الحديث:

هل وج��دت محاولات في إع��ادة بناء العلوم الإس�المية يمت��د تاريخها في 

الماضي إلى هذا الحد؟ في الواقع، يمكن النظر إلى محاولة الش��افعي في تأس��يس 

عل��م أصول الفقه باعتبارها إعادة لتأس��يس علم إس�المي أصيل. فقد كانت 

أصول الفقه قبل الش��افعي )ت204هـ( معروفة كمجموعة أصول استدلالية 

نصية وعقلية، لإحكام عمل المجتهد أو الفقيه. وربما يكون عمله الأس��اسي 

- رس��الة الش��افعي - أول محاول��ة م��ن نوعه��ا في تاري��خ الإس�الم. قصد منه 
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الش��افعي إلى مزي��د من الإح��كام والتنظير لهذه الأصول. ومن ش��به المتفق 

عليه بين الباحثين أن هذه المحاولة التي أثمرت المذهب الش��افعي، قد أعادت 

تأسيس العلم على أسس نصية، وذلك بمدّ دور السنة، لتصبح البيان الثاني بعد 

الكت��اب، وع�ىل درجة مقاربة له في المكانة، ومس��اوية ل��ه في الوظيفة. وقد 

س��بق للباحث أن وصف محاولة الش��افعي تلك باعتبارها )تثويرًا( لهذا العلم 

يسبق محاولات تثويره المعاصرة بمئات السنين، لكنها كانت ثورة )إلى( النص 

وليست عليه(1). 

وكان��ت المحاول��ة الثانية في إع��ادة بناء ه��ذا العلم هي محاول��ة الحكيم 

الترم��ذي )ت295 - 320ه��ـ( في )إثب��ات العل��ل(. فقد أق��ام الحكيم الترمذي 

التشريع على أس��س ميتافيزيقية وأس��طورية صوفية، تمث��ل أصول الصوفية 

الفقهية بشكل أساسي، وذلك إذا ما قورن هذا العمل بـ)التنقيحات في أصول 

الفقه( للس��هروردي، و)رس��الة في أصول الفقه لابن عربي(، فبينما لم يخرج 

الس��هروردي عن الش��افعية، ولم يخرج ابن عربي عن مزي��ج بين الظاهرية 

والشافعية )لأنه أضاف القياس إلى الأصول الظاهرية(، فإن الحكيم الترمذي 

قدم تنظيًرا لأصول الفقه يعتبر تيارًا مس��تقلًا، أو ع�ىل الأقل، محاولة نظرية 

مس��تقلة ع��ن المذاهب الأصولي��ة المعروفة. علل الحكي��م الترمذي الشريعة 

بامتحان الخَلق أمام أنفسهم كي يعرفوا عدل الله في القيامة في القضاء فيهم(2). 

بني  جامعة  والثورة(،  )الفلسفة  السنوية  المصرية  الفلسفية  الجمعية  ندوة  في  وذلك   (((
سويف، مصر، ديسمبر 2011.

))) أبو عبد الله محمد بن علي الحكيم الترمذي: إثبات العلل، تحقيق ودراسة: خالد زهري، 
بالرباط،  الإنسانية  والعلوم  الآداب  كلية  )منشورات  فايشر  مانويل  برند  تقديم: 

مطبعة النجاح الجديدة، الدار البيضاء، ط1، 1998م( ص 68.
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وعلل التكلي��ف بأنه ليكون عمل الخل��ق ظاهرًا وقت الث��واب والعقاب(1). 

وعل��ل الصلاة بتجديد العبودية والتس��ليم(2). وعلل تحري��م الخمر بأكْل آدم 

من الكرم في الجنة وس��كره ونسيانه عهده مع الله واغتراره بعدوه(3). و»علة 

الإقرار بالتوحي��د« هي حفظ الدماء والأعراض والأموال بين المؤمنين، فلو 

كان التوحيد سًرا ما حُفظتْ(4).

وكان رد الأحناف متأخرًا نوعًا على الشافعي، فالباحث ينظر إلى محاولة 

الدب��وسي )ت430ه��ـ( في )تقويم الأدل��ة( باعتبارها من المح��اولات المبكرة 

والجذري��ة لإعادة بناء علم أصول الفقه، واكتش��اف نظري��ة المقاصد للمرة 

الأولى )عكس الظن الشائع في اكتشافها للمرة الأولى على يد الجويني المتوَّىف 

في 478 هـ(، واكتشاف الأسس النظرية البدائية لنظرية الحق في علم أصول 

الفق��ه. هذا المؤلَّف الخطير في أهميته - تقوي��م الأدلة - مثّلَ وقفة جذرية مع 

إعادة اكتش��اف أسس التشريع نصًا وعقلًا. وتتبدى أصالة هذه  هذا العلم، و

المحاولة في استكشاف منطق جديد للحظر والإباحة، والذي يمكن اختصاره 

بتعبيرات الدبوسي نفسه في: منازل المشروعات حقًا لله تعالى(5). وحقوق الله 

))) السابق، ص 83.

))) السابق، ص 91.
))) السابق، ص 232.

))) السابق، ص 80.
- النافلة. 		 - السنّة.  - الواجب. 	 ))) الفريضة. 	

أبو زيد عبيد الله بن عمر بن عيسى الدبوسي الحنفي: تقويم الأدلة في أصول الفقه،  	
قدم له وحققه الشيخ: خليل محيي الدين الميس )دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 

ط1، 2001م(، ص 77.
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على الإنسان(1). ومباحات العقول للحياة الدنيا(2). وموجبات العقول دينًا(3). 

ومحرم��ات العقل قطعًا للدني��ا(4). ومحرمات العقل قطعًا للدي��ن(5). ومباحات 

العق��ول الجائ��زة للدنيا(6). ويكتمل ه��ذا المنطق مع اكتش��اف أوّلي لنظرية 

المقاص��د في قس��م )مباحات العق��ول للحياة الدنيا(: ما تق��وم به النفس، دفع 

التلف واس��تمرار النس��ل، التربية والتعليم، ضمان اس��تمرار النسل بعد وفاة 

العائل.

))) النظر في أدلة وجود الله.
- الأجزية. - العبادات.	 - الاعتقاد فيما توجبه الدلائل. 	 	

السابق، ص 421. 	
))) ما تقوم به النفس: الحياة.

- دفع التّلف، واستمرار النسل: استمرار الحياة في وجود العائل. 	
- التربية والتعليم: التمهيد لاستمرار الحياة في عدم وجود العائل. 	

- ضمان استمرار النسل بعد وفاة العائل. 	
السابق، ص 449. 	

)))· معرفة الآدمي لنفسه بالعبودية. · معرفة الآدمي لله بالألوهية. 
- معرفة الآدمي للعبيد بطاعة الله حتى الموت.  	

- معرفة الآدمي للدنيا من جهة تضمنها لنفع الآدميين.	 	
السابق، ص 451. 	

- السفه. 		 - العبث.  		 - الظلم.  ))) - الجهل. 	
السابق، ص 455. 	

- كون الخلق للحياة الدنيا واقتضاء الشهوات فيها. ))) - الإيمان بالطاغوت. 	
- إنكار البعث والجزاء. 		 - إنكار الصانع. 	

السابق، ص 456. 	
- جمع المال بدون حاجة. 		 ))) - مباشرة أسباب البقاء فوق الضرورة. 

- الجماع للمتعة لا لطلب الولد. 				   - الزينة.  	
السابق، ص 458. 	
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كان��ت المرحلة الرابعة ربما لإعادة تأس��يس العلم ه��ي محاولة أبي حامد 

الغزالي )ت505هـ( الأكثر ش��هرة في )المستصفى في علم الأصول(، وهي أقل 

احتياجًا للتوقف إزاءها نظرًا لش��هرتها، وبرغم هذه الشهرة فقد كانت أقل 

جذرية من سابقتها. ثم جاءت محاولة أبي إسحاق اللخمي الغرناطي الشاطبي 

)ت790هـ( التي لا تقل شهرة لتأسيس العلم على أساس المقاصد في )الموافقات 

في أصول الشريعة(، وهي المرحلة الأكثر تنظيًرا على الإطلاق.

ثانيا: إعادة البناء في الفكر العربي الحديث

وفي الفك��ر الع��ربي - الإس�المي المع��اصر ظه��رت كذل��ك محاولات 

هام��ة لإع��ادة بناء العلوم الإس�المية. وبين�ام تمتعت قديماً علوم إس�المية 

مختلفة بمحاولات لإعادة البناء، كأصول الفقه، وأصول الدين، والتفس�ري، 

والتص��وف، والبلاغ��ة، وغيرها، فإن علم التفس�ري هو العل��م الذي حظيَ 

بالاهتمام الأكبر من المفكرين العرب المعاصرين قبل الس��نوات الخمسين 

الأخ�رية في الق��رن العشري��ن الميلادي، ع�ىل الأقل على المس��توى الكمي، 

لمحاولات إعادة بنائه. ويرجع هذا لعاملين: أولًا: أهمية التفسير في التعامل 

المباشر مع النص القرآني، والتعامل مع العقل المسلم في الوقت ذاته، وثانيًا: 

نقص الوعي النظري نسبيًا، فالمفكر الأكثر تنظيًرا ينظر في الأصول، وليس 

في التفس�ري ال��ذي هو تطبيق لأص��ول منهجية: لغوي��ة وبلاغية وتاريخية 

ووثائقية وفلسفية وعقدية. 
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ثالثًا: إعادة بناء العلوم الإسلامية عند حسن حنفي

1- مفاهيم أساسية:

أ- مفهوم التراث:

»كل ما وص��ل إلينا من الماضي داخل الحضارة الس��ائدة، فهو إذن قضية 

م��وروث وفي نف��س الوق��ت قضية معطى ح��اضر على عدة مس��تويات«(1). 

هك��ذا يعرف حنف��ي التراث، فلا قيمة لذلك ال�رتاث إذن في ذاته(2). صحيح 

أن التراث يوجد على عدة مس��تويات، ولكن المس��توى الفاعل هو المس��توى 

النف�يس في تأث�ريه الجماه�ريي الجمعي الش��عوري أو اللا ش��عوري. وتتعدد 

مس��تويات التراث: فهناك المس��توى الم��ادي )الوثائقي(، ع�ىل هيئة الكتب 

المخزونة، وهناك المس��توى الصوري، وهو المحت��وى النظري للكتب، وهو 

لا يع��دو كونه متحفًا للأفكار والنظريات كأنما هي عقائد س�اموية، ولكن 

المس��توى النف�يس هو الأبق��ى والأصدق والأوق��ع، وهو ما يظه��ر في عقائد 

وعادات وتصورات مستمرة في الحاضر وناشئة عن نصوص الماضي ونظرياته، 

كعقائد القضاء والقدر، والتصور الثنائي أو الهرمي للعالم، والمنهج الكلامي 

الدفاعي، والمنهج الفلسفي التبريري التوفيقي... إلخ(3).

قيم��ة ال�رتاث الكلي��ة إذن في كونه مص��درًا للقي��م والمعرف��ة )مفاهيمَ 

ونظرياتٍ ومناهجَ( في ح��دود أمة من الأمم. في حين ينتفي التراث كمصدر 

))) حسن حنفي: التراث والتجديد، سبق ذكره، ص 13.
))) السابق، نفسه.

))) السابق، ص 14 - 15. 
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للحقيق��ة بالمعنى الواقعي. وهو ما يس��مح بالتعامل البراجم��اتي معه. إن قيمة 

ال�رتاث لدى حنفي هي كونه أداة فعال��ة للتغيير الاجتماعي، وطريقًا وحيدًا 

إليه.

ب- مفهوم النصّ:

يمكن اس��تنباط مفهوم حنفي عن النص من خلال عمله الأعمق والأهم 

في معالجة النص، وهو صياغة عربية لرس��الته للدكتوراه الأساسية بالفرنسية 

)مناه��ج التأويل(، ألا وه��و )من النص إلى الواقع(. ي��درس الجزء الأول من 

ه��ذا الس��فر تحولات بنية الن��ص التاريخية. ومما يدرس ظاهرة كش��ف البنية 

وحجبها، فبنية أصول الفقه كنس��ق علمي أحيانًا ما تظهر في ش��كلها الثلاثي 

)التاري��خ، النظَ��ر، العمل( وأحيانً��ا تحتجب، ولكنه��ا في كل الحالات تتخذ 

ش��كلها الثلاثي الس��ابق. وما يتعلق بمفهوم النص هنا ه��و وصف أجزاء هذا 

المركب الثلاثي السابق في بنية النص »وهذا يكشف عن أن بنية العلم الثلاثية 

ح��اضرة في كش��ف البنية وفي حجبها على حد س��واء. وهي الت��ي تم تأويلها 

على أنها أبعاد الش��عور الثلاثة: الشعور التاريخي )الأدلة الأربعة(، والشعور 

النظ��ري )مباحث الألفاظ(، والش��عور العملي )المقاص��د والأحكام((1). إن 

بني��ة النص لحمة م��ن ثلاثة أنواع من الش��عور )أو الوع��ي(. النص إذن عند 

حنفي ش��عور، أو تجلٍّ للش��عور. إنه وعي، أو تجل للوعي. والوعي مس��توى 

من مستويات الشعور في الهرمنيوطيقا الفينومينولوجية. »النصوص كائنات 

حي��ة تولد وتنمو وتتط��ور وتنتهي.. ووقائع التاريخ بين قوس�ني، والنصوص 

 -  2004 ط1،  القاهرة،  للنشر،  الكتاب  )مركز  الواقع  إلى  النص  من  حنفي:  حسن   (((
.210 /1 :)2005
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هي تدوين لها كتجارب معاش��ة، فالنص هو المتوس��ط ب�ني الذهن والواقع. 

هو الكاش��ف عن التجربة الحية التي يعيشها المصنف في التاريخ. »تكوين 

النص« هو تأس��يس النص في التاري��خ قبل »بنية النص« أي التأس��يس الثاني 

للنص في الشعور«(1). النص كائن حي، وسيط بين الوعي والواقع(2).

إذن، فاعتب��ار النص ش��عورًا يس��مح بعمليات تأويل غ�ري محدودة وغير 

محددة. وبالفعل، فالمشروع يتعامل مع النص باعتباره وعاءً فارغًا، يتحكم فيه 

المفكر حسب قدرته على التأويل، وتتخذه القوى التاريخية - الاجتماعية مجالًا 

لفاعليتها، وساحة لمعركتها، فيما يعرف بصراع التأويلات في الهرمنيوطيقا.

ج- مفهوم الواقع: 

من الطبيع��ي أن يكون هذا المفهوم أكثر صعوبة من س��ابقه من حيث 

إمكان اس��تنباطه؛ فالواقع محيط، موضوع يطرح ذاته على الذهن، هو مرآة 

الفلس��فة كما أنه��ا مرآته، وفي كثير من الأحي��ان يتجنب المفكر الاجتماعي 

الخ��وض في تعريفه حرصًا على ع��دم الانتقاص من بداهته الت��ي يقوم عليها 

مشروعه. وقد خصص حنفي دراس��ة هامة عن أس��باب النزول، تعرض فيها 

لمفهومي الوحي والواقع في القرآن. يقول فيها: »إن لفظ الواقع لهو من أكثر 

الألفاظ قربًا إلى الروح العربي الآن. تردد في الفكر العربي المعاصر، وأصبح 

شرطاً لتقدمه في الفن والفكر والسياس��ة. وأصبح اللا واقعي نقدًا. بل أصبح 

))) السابق، ص 495.
المصنف  من  التالية  المواضع  مطالعة  المفهوم، يمكن  التفاصيل حول هذا  من  ))) لمزيد 
نفسه: 1/ 41،133،213 - 214، 250 - 251، 267، 316، 285 - 286. 2/ 8 )تحليل النص 

كتجربة شعورية(.
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غياب الواقع من حياتنا الثقافية أحد الأس��باب الرئيسية للتخلف«(1). ويحتل 

الواقع قس�ًا�مً من أقسام الوعي في نظرية الشعور الثلاثي الحنفية، ولكن ليس 

على التصريح. فالوعي العملي ه��و النص حينما يتجه إلى )الفعل(، أي التأثير 

في الواقع، أو في المحيط، في المجتمع، وفي التاريخ. 

إذن، فمفه��وم الواق��ع لدى حنفي لي��س مفهومًا ثبوتيً��ا أو أنطولوجيًا أو 

إبس��تمولوجيًا. إنه كيان متطور صيروري، ليس شيئًا موجودًا، وليس يناقشه 

حنفي من الناحية المعرفية في ثنائية )الواقعي/ المثالي( الكلاس��يكية. وبرغم 

ذل��ك فللواقع جان��ب مثالي ه��و )الوعي ب��ه( حس��ب الفينومينولوجيا، وفي 

الهرمنيوطيقا الفينومينولوجية يس��مح هذا الاعتب��ار بتأويل الواقع ذهنيًا، في 

الوق��ت الذي يمارس هذا الواقع تأثيره على الذهن في آن. يس��مح هذا المفهوم 

ع��ن الواقع بتحليل فكرة الواقع في التراث )مثل هذه الدراس��ة المذكورة عن 

الوحي والواقع في القرآن(؛ حيث أن فكرة الإنس��ان عن الواقع تحدد أسلوبه 

في الاستجابة أو الفعل التاريخيين. 

د- مفهوم الوحي:

الوحي محتوى ش��عوري عند حنفي، لأنه محتوى النص الذي هو شعور. 

»فتحليل الأخبار هو أساسً��ا تحليل لشعور الراوي.. وصحة الرواية مرهونة 

بتطابق السمع والحفظ والأداء، وهي مظاهر الشعور الحسية وصلته بالعالم 

الخارج��ي«(2). هنا يظهر التوحيد بين الخبر )الوحي المنقول( وبين الش��عور. 

))) حسن حنفي، هموم الفكر والوطن )دار قباء للطباعة والنشر والتوزيع، ط2، 1998(: 
.19 /1

))) حسن حنفي: التراث والتجديد، سبق ذكره، ص 133.
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»ونص��وص الوح��ي ذاتها نش��أت في الش��عور، إما في الش��عور العام الش��امل 

وهو ذات الله، أو في الش��عور المرس��ل إليه والمعلن فيه، وهو ش��عور المتلقي 

للرسالة«(1). الوحي صادر عن شعور ومُلقًى إلى شعور. وهو في ذاته شعور.

هـ- مفهوم الأمة:

مجمل كتابات حنفي يدل على مفهوم للأمة أوس��ع من مجرد الديانة، فهي 

أم��ه حضاري��ة، تعتمد على تراث واحد، هو التراث الإس�المي المس��توعِب 

لغيره، وهو مفهوم معتمد على مفهوم التراث ذاته لديه. وهذا في إطار نظرية 

الدوائر الثلاث التي خصص لها حنفي مصنفًا كاملًا(2).

1- الشبكة المفاهيمية:

يتكامل ه��ذا المفهوم عن الوحي م��ع المفاهيم الثلاثة الس��ابقة، ليصنع 

ش��بكة مفاهيمية تتكون من: التراث كمخزون نفسي جماهيري، وكمصدر 

للقي��م والمعرف��ة، والن��ص كحامل للش��عور وكتجرب��ة ش��عورية، والواقع 

كصيرورة ومجال للفاعلية الإنسانية، والوحي باعتباره الشعور، محمول النص، 

وتجربت��ه، ث��م الأمة التي هي تجمع بشري جغ��رافي وتاريخي يقوم على وحدة 

التراث. وتقوم هذه الش��بكة الشعورية - النفس��ية - الاجتماعية، لتحل محل 

الشبكة المادية - الاجتماعية التقليدية، التي سادت في شق من الفكر العربي 

المعاصر لدى جلّ العلمانيين، ولتحل كذلك محل الش��بكة النقلية - الوثائقية - 

الأخروية - الدنيوية لدى جل الإس�الميين. إن حنفي يقدم مفاهيم أساسية 

))) السابق، ص 135.
العين  )دار  قرن  نصف  بعد  معاصرة  قراءة  الثلاث،  الدوائر  نظرية  حنفي:  حسن   (((

للنشر، القاهرة، ط1، 2008(.
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تقوم عليها اس�رتاتيجيته في تجاوز ثنائية العلماني/ الإسلامي التقليدية، التي 

سببت انقسامًا حادًا في الوعي القومي، وكانت من أسباب الهزائم المتكررة في 

الدول العربية الإسلامية أمام الطغيان والتخلف الداخلي، أو أمام الاستعمار 

والتبعية للخارج، في رأيه. وهذا التجاوز يتحقق بإحلال الشعور محل الواقع 

الم��ادي والنص المادي كليهما، إنه إحلال مثالية محل واقعية في الحالتين. وهو 

ما ينقل البحث إلى القسم التالي من هذا الفصل.

3- الجانب النقدي:

توج��ه م�رشوع حنف��ي بالنق��د بداي��ة إلى جبهت�ني أساس��يتين: مناهج 

المستشرقين، ومناهج الباحثين المحليين في دراسة العلوم الإسلامية:

أ- نقد مناهج المستشرقين )النعرة العلمية( - )التفريغ المركزي(:

ي��رى حنفي أن الخطأ المنهجي هنا هو دراس��ة الفكر الإس�المي بمنهج 

م��ادي آلي ي��رد الوقائع إلى أصلها الاقتصادي والس��ياسي من جهة، وأصلها في 

الحض��ارات الأجنبي��ة من جهة أخ��رى، دون فهم أصله��ا في الوحي والعلوم 

الإسلامية(1). وس��بب ذلك أن جل المس��تشرقين كانوا أهل كتاب لا يؤمنون 

بالوحي الإسلامي، وربما ردوه لبيئته باعتباره نتاجًا لها، وكذلك عدم تخصص 

المستشرق في ميدان بحثه، والحقيقة هي تخصصهم بداية في التاريخ، كتاريخ 

العل��وم والحضارات، خاصة وأن المنه��ج التاريخي كان أهم مناهجهم وبقية 

المناهج كالهوامش عليه. ويكش��ف نص »التراث والتجديد« ذاته عن ذلك 

بتخصي��ص الج��زء الأكبر من نقد المناه��ج لنقده - المنهج التاريخ��ي - مفردًا. 

))) حسن حنفي: التراث والتجديد، سبق ذكره، ص 71.
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وم��ن أهم الأس��باب تأثير البيئ��ة الأوروبية التي نش��أ المس��تشرق بها حيث 

الظواه��ر الفكرية فيها ردود أفعال على أوضاع طبقية وسياس��ية مباشرة، أو 

س��هولة الرد التاريخي للظاهرة عن ردها للوحي وللظواهر العلمية المعقدة(1). 

إنما يمكن وصف  وليس الحل إس�الم الباحث أو قصر البحث على المسلمين، و

ونق��د التطور التاريخي المث��الي للفكرة دون ردها إلى وقائ��ع مادية أو أصول 

الوحي(2). والمنهج الفينومينولوجي يس��مح بتقويس المصدر، وهو الحل الذي 

تبناه صاحب المشروع.

وتم نقد المناهج الاس��تشراقية: التاريخي - التحليلي - الإس��قاطي - منهج 

التأثير والتأثر، بعد ترتيبها في بنية نظرية تس��مح بآلية عمل تكاملية فيما بين 

أجزائه��ا، فيقوم التاريخي بالرصد الموضوع��ي الوضعي للظاهرة دون تنقيب 

عن الأصول في الوعي والشعور، وهو ما يستبدل ظاهرة مادية بأخرى مثالية 

وشعورية، ويفتح الباب لردها إلى علل آلية، وهو تفريغ للفكرة من محتواها 

المثالي. ويظهر الشخص دون الفكر في اصطلاحات السينوية والرشدية برد 

الفكر إلى الش��خص. ويسود منهج غير ملتزم بقضايا الوطن والتراث المحلي، 

ومنهج غير إش��كالي، ومنهج نش��وئي ارتقائي على حس��اب النظ��رة إلى الفكر 

كبنية مس��تقلة في ماهيتها، وقائم��ة بذاتها بجوهرها. ومما س��اعد على ازدهار 

هذا المنهج حاجة الغرب الاس��تعماري لتجميع أكبر قدر ممكن من البيانات 

عن الأراضي المحتلة، وهو تأكيد على الطابع التخابري لحركة الاستشراق(3). 

بالإضاف��ة إلى الحاجة لتأكيد المنش��أ القومي الش��عوبي غير الإس�المي وغير 

))) السابق، ص 71، 72.
))) السابق، ص 72.
))) السابق، ص 81.
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الع��ربي عمومًا للحضارة الإس�المية والعربية، وذلك لضرب أس��اس الوحدة 

والمقاومة(1).

وبع��د إف��راغ الظاهرة من محتواه��ا المثالي، يقوم المنه��ج التحليلي بردها 

إلى علل وظواهر س��ابقة في الوجود، فيفتتها إلى أجزاء وشظايا متناثرة ليمهد 

للقضاء عليها(2). ثم يأتي المنهج الإسقاطي الذي يسقط الانطباعات والصور 

الذهنية من ذهن الباحث على ما بقي من الظاهرة، في محاولة لتفسيرها وفهمها، 

محاول��ة مصحوبة بخط��أ في الإدراك وبموقف نرجسي. ينف��ي وجود الظاهرة 

الموجودة في الواقع وغير الموجودة في فكره، ويحكم على ما في ذهنه بالوجود 

وهو غير موجود في الواقع(3). وليس خطأ الإسقاط الذاتية، بل الهوى واتباع 

الظن والمصلحة الش��خصية، فالذاتية الش��عورية منهج للمعالجة التراثية عن 

صاحب المشروع نفسه كما تقدم.

وفي النهاي��ة يأتي منهج التأثير والتأثر على الفت��ات الباقيات من الظاهرة 

فيحيلها إلى حضارات وأجناس وأديان أخرى س��ابقة أو مجاورة. وهو منهج 

تلق��ائي لا خط��وات له ولا منط��ق(4). يطبقه الباحث بمج��رد النظر في الأثر، 

ويحيل��ه إلى الخارج أيًا م��ا كان ذلك الخارج. المهم ه��و )التفريغ المركزي(، 

وربم��ا كان الأليق تس��مية هذه الظاه��رة بذلك نظرًا لاتج��اه الفاعلية والقوة 

الناشئة عن تآزر المناهج الأربعة، وهدفها.

))) السابق، ص 80. 
))) السابق، ص 85. 
))) السابق، ص 89. 
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والحقيق��ة أن الاس��تشراق ربم��ا اس��تخدم ه��ذه المناه��ج، وعلى رأس��ها 

إنم��ا تبعية لمناهج  التاريخ��ي، ليس تبعية للمصالح الاس��تعمارية فحس��ب، و

العلوم الطبيعية فيما يعرف بالنزعة الردية Reductionism، في عصر لم يكن 

المنهج العلمي فيه قد وص��ل إلى آخر مراحل تطوره، أي اللا حتمية العلمية. 

وعندم��ا لم يجد المس��تشرق أمامه س��وى مرك��ز حضاري هائل ه��و الوحي 

)القرآن والس��نة(، ولم يس��تطع في الوقت ذاته أن يؤمن به، لم يجد مناصًا من 

رده ورد كل الظواه��ر المصاحبة له والمترتبة عليه إلى أصول س��ابقة ومجاورة 

قدر الإمكان. وهو ما يكش��ف عن الوعي المنهجي )ضرورة رد الظواهر إلى 

علل وأس��باب سابقة( بقدر ما يكش��ف عن الخلل المنهجي )النزعة الردية(، 

إنما لتابعه المسلم.  ومع ذلك فالنقد غير موجه للمستشرق، و

ولكن الواقع أن النقد لا ينصب على الباحث المس��لم المقلد للمستشرقين 

فحس��ب، بل على الباحث المحاي��د الذي كان يجب أن يك��ون ملتزمًا منتميًا 

للتراث مسئوًال عنه مستخدمًا إياه لمقاومة الاستعمار، لا متعاوناً معه، وعميًال 

ل��ه، وهو تحصيل حاصل؛ لأنه كان يكفي التأكيد على ضرورة ذلك الانتماء 

في البداية. وهكذا يتوجه هذا الفصل )أزمة المناهج في الدراسات الإسلامية( 

في »التراث والتجديد« لينقد الوسائل مع اختلاف الغايات، وكان يكفي نقد 

الغاي��ات، وكان م��ن الضروري البدء ب��ه )نقد الغايات( بمزي��د من التركيز؛ 

فالمستشرق وتابعوه ليس من أهدافهم الرفض والتغيير، بل الرصد والتفسير. 

وفي الجزيئ��ات نظر، فل�امذا أدان المشروع تش��خيص الأفكار؟ أوَليس 

إخراجها  تش��خيصها باعثً��ا على تحجيم أثره��ا وردها إلى ظروف منش��ئها، و

م��ن التوقيف إلى الاصطلاح؟ يؤكد النص في المقابل على إيجابية البناء العلمي 
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المطلق اللا مشخص في علم أصول الفقه، فكل عالم يبدأ العلم من جديد دون 

رده إلى نفس��ه، ودون رد المبادئ والقواعد إلى ش��خص، وهو ما يمنع أو يعوق 

حركة تجديد العلم على الأقل بوصفه بناء مطلقًا معلقًا في الفضاء بلا أبعاد ولا 

أس��اس محدود ومحدد، كأنما هو نص مق��دس سرمدي. اعتمدت نظرية العلم 

في علم الأصول جزئيًا على ذلك.

ردَّ الغ��رب الماركس��ية إلى ماركس، والهيجلي��ة إلى هيجل، لأنه لم يؤمن 

بمطلقي��ة العقيدة، وكل م��ن آمن بعقيدة وج��د له خصومًا يمنحون��ه قدرًا من 

الشك النسبي فيها، فتزامن الفكر مع لحظته التاريخية.

أما اس��تخدام المنهج التحليلي فكانت له كبرى الفوائد في الغرب، حتى 

على مس��توى نقد الن��ص الديني، بل إن المشروع يعتم��د في بعض أجزائه على 

نتائج اس��تعمال ذلك المنهج في ذلك المبحث ذاته، وذلك في الإش��ارة إلى انتهاء 

باحث��ي الغرب إلى ذات الفروض الإس�المية(1). ورد الظواه��ر الفكرية إلى 

وقائ��ع تاريخي��ة لا يختل��ف على أي حال ع��ن رد الوحي إلى الواقع في دراس��ة 

صاحب المشروع عن أس��باب النزول(2)، وعن الناسخ والمنسوخ(3)، ناهيك 

عن استخدام المنهج ذاته هنا وهناك.

اس��تخدام صاح��ب الم�رشوع نفس��ه لمناهج المس��تشرقين لي��س عرَضًا 

س��طحيًا، ولا حادث��ة جزئي��ة، فنقْده للاس��تشراق ذاته يقوم ع�ىل بعض هذه 

المناهج كما س��بق، مثل اس��تخدام المنهج التحلي�يل في رد المنهج التاريخي إلى 

))) السابق، ص 184.
))) حسن حنفي: هموم الفكر والوطن، سبق ذكره، جـ1، ص 17 - 56.

))) حسن حنفي: من النص إلى الواقع، سبق ذكره، جـ2، ص 132 - 136.
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البيئة الأوروبية، واستخدام المنهج الإسقاطي في نقد المنهج الإسقاطي ذاته، 

وذلك في تفس�ري اتهام المستشرق لكل ما لا يوافق نشأته الكهنوتية المسيحية 

بالإلحاد والمادية، وغير ذلك(1).

هناك كذلك مأزق مفهومي واصطلاحي لم يتم تجاوزه، بل تم التأكيد عليه 

في موضع آخر، هو مفهوم )الإس�الم(. فالمفكر ينقد المنهج الإسقاطي الذي رد 

الطبائعيين وأصحاب فرض العلية إلى المادية، رغم أن هذا النمط الفكري ظهر 

عند بعض علماء الكلام والفلاسفة كابن رشد(2). المشكلة هنا هي كيف ننسب 

هؤلاء العلماء والفلاسفة إلى الإسلام؟ ومن يقرر أنهم مسلمون؟ في موضع آخر 

يؤكد النص على ما في مفهوم )الإسلام( من اتساع وغموض(3).

في الخت��ام تناق��ض جدي��د لكن��ه أكثر جوهرية، فأس��اس ه��ذا الفصل 

وجوه��ر الهجوم على المس��تشرقين وتابعيه��م هو ذات التأكي��د على ضرورة 

الت��زام الباح��ث بقضايا تراثه من خ�الل انهمامه بقضايا وطن��ه، ونقد الحياد 

العلمي، فعلى المشروع إذن أن يفخر بالمس��تشرقين، فهم الذين اتبعوا الدعوة 

بحذافيرها، وبكل قوة، ولكن في اتجاه مضاد.

ب- نقد مناهج المسلمين: )النزعة الخطابية( - )التجميع المركزي(:

هي نزوع الباحث المسلم للدفاع عن دينه وحضارته، وهو اتجاه ساذج 

يعبر عن مراهقة فكرية(4). وهو ذاته الاحتمال الثاني فيما س��بق لما يمكن أن 

))) حسن حنفي: التراث والتجديد، سبق ذكره، ص 90.
))) السابق، ص 90.
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تكون عليه عقيدة الباح��ث، والنتائج المترتبة على ذلك. وتعتمد هذه النزعة 

ع�ىل طرُق، لا مناه��ج محكمة: هي التك��رار، والتقري��ظ والدفاع، والجدل 

والمهات��رات، والرؤية الحدس��ية قصيرة الم��دى. فالتكرار اس��تمرار لظاهرة 

الح��واشي والشروح وشروح الشروح. والتقريظ والدفاع منهج دعوى لذم 

الآخر وقطع الش��ك عن الأنا. أم��ا الجدل والمهاترة فنتيج��ة للمنهج الدعوى 

الس��الف في ال�رصاع ب�ني الباحثين م��ن الحضارة نفس��ها، أو م��ن حضارتين 

مختلفت�ني. وأما الح��دس قصير المدى فهو بع��ض الحدوس الفلس��فية التي لم 

يت��م تطويرها رغم ما لها من ق��وة تجديدية عارمة، مثل التوحيد عند الأفغاني 

إقبال، ووحدة النظر والعمل عند الأفغاني وسيد قطب، وتأسيس النقل على  و

العقل عند المعتزلة والفلاسفة، والواقع في الأصول، وغيرها(1).

ونقيضًا لاتجاه الحركة السابقة، ينزع هذا الأسلوب إلى التكتل والتمركز 

الداخلي، والتعتيم على الخارج، وفرض سياس��ة إحلال الواردات على الوافد. 

وه��و ما تم التعبير عنه بـ)التجميع المركزي(. ومثل نقد مناهج المس��تشرقين، 

يقوم نقد مناهج المسلمين على اختلاف الغايات، فليس الهدف هو التجديد، 

بل الحفاظ على المعتقد الشخصي وصونه من كل نقد وشك.

وفي موضع آخر من »التراث والتجديد« تم نقد طرق التجديد الش��ائعة 

على مستوى التنظير كما يلي: 

أ( �الاكتفاء الذاتي للتراث: وهو المذهب الذي تمثله مقولة »خير القرون 

قرني«، الحل الرجعي الس��لفي، وهو ظاهرة اجتماعية هدفها المصالح 

))) السابق، ص 96 - 104.



201الفصل الأول: إعادة بناء العلوم الإسلامية عند حسن حنفي

والمناصب، وليس��ت ظاهرة فكرية، وأس��بابها: النف��اق أو العجز أو 

النرجسية(1).

ب( �الاكتفاء الذاتي للجديد: وهو الذي تمثله مقولة »القطيعة المعرفية«، 

الح��ل الرادي��كالي الاس��تبدالي، وهو ظاه��رة اجتماعي��ة ناتجة عن 

تف��اوت علمي وطبقي، وأس��بابها: قص��ور النظرة العلمي��ة في تقييم 

ال�رتاث، تقليد الغرب، الازدواجية بين رفض تقليد القديم مع تقليد 

الوافد(2).

جـ( �التوفي��ق بين التراث والجديد: وهو الح��ل الانتقائي الذي يعتمد على 

تضمن التراث لنظريات تقدمية في نس��يجه، وكذلك على صلاحية 

بع��ض النظري��ات العلمي��ة العلماني��ة المحايث��ة له، وس��ببه النزعة 

الانتقائية طبقًا للهوى بشكل سطحي(3).

وقد تصعب هذه المعالجة بناء على ما تقدم، فمع سقوط الثوابت المعرفية، 

وأدلجة العل��م، أي منطق للتمييز بين ظاهرة فكري��ة وأخرى اجتماعية؟ أو 

لاتهام الح��ل الثاني بالقصور العلمي؟ وبعد اعتبار التراث قوس�ني بينهما كل 

البدائل، كيف تتم إدانة الانتقاء؟

ولكن يب��دو أن نفي الصف��ة الفكرية النظرية عن ظاه��رة الحل الأول 

ه��و نفي في الحقيقة له في التصور الحاضر في أذهان الباحثين، هؤلاء الذين ما 

يزال��ون يفرقون بين نوعي الظواهر. كما أن القصور العلمي قد يكون نقصًا 
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إدان��ة الانتقاء قد تتم بناء على س��طحيتها،  في الاط�الع والتراك��م المعرفي، و

ولي��س ع�ىل ماهيتها ذاته��ا، في حين ي�رضب الم�رشوع التجدي��دي بجذوره 

للأعم��ق غورًا، والأكثر أصالة، فهو قضي��ة »التنظير المباشر للواقع«(1) ضد 

خطأين ش��ائعين: الأول ه��و الدخول المباشر إلى الواق��ع ومحاولة تنظيره، مع 

 إغفال الأس��اس النفسي التراثي، وهو يعبر عن: )1( نقص النظرة الموضوعية، 

و)2( إغفال الأساس النفسي للجماهير، و)3( التعامل مع الظواهر الإنسانية 

وكأنها ظواهر طبيعية خالصة(2)، رغم أنه لا يوجد علم إنساني تام الموضوعية، 

فهذا أمر طبيعي، وذلك بالنس��بة للس��بب الأول، إما السبب الثالث )التعامل 

مع الظواهر الإنس��انية...( فهو عك��س الأول ونفيه، ونفي النفي إثبات، فلا 

يبق��ى إلا الس��بب الثاني وهو بي��ت القصيد، ولب المشروع: إغفال الأس��اس 

النفسي للجماهير.

الخط��أ الثاني ه��و البدء باس��تنباط الواقع من نظرية مس��بقة، تراثية أو 

واف��دة، أي إن��ه عك��س الأول تمامًا، وهو ال��ذي يدير المعركة على مس��توى 

الفكر لا الواقع، وعلى مستوى التراث لا التغيير(3). 

بع��د ذل��ك - في فصل آخر - تم��ت معالجة ط��رق التجديد على مس��توى 

الممارسة كما يلي:

1- �التغي�ري بواس��طة القديم: أي التغي�ري الديني للع��الم وتكفيره، منطق 

الجماع��ات الدينية، وقد عرض »التراث والتجديد« لأس��باب فش��ل 
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تلك الطريقة في خمسة عشر سببًا(1)، ذلك رغم إمكانية اختزال هذه 

المصفوفة منطقيًا لتنتهي إلى س��ببين: الأول هو: وحدة المصدر المثالي 

)الدي��ن( التابعة لفعل التوحيد النف�يس، أو تقديس المقدس، والثاني 

هو قص��ور الخبرة التنظيمية والسياس��ية عمومًا، وه��و ما يجعل تلك 

الأسباب أقبل للفهم بناء على خصائص التركيب العقلي والتنظيمي.

2- �التغيير بواس��طة الجديد: أي التغيير العلماني الراديكالي، وقد فشل في 

المقابل لاثني عشر س��ببًا(2)، وهذه المصفوف��ة بدورها يمكن اختزالها 

في س��ببين: أولهما: ه��و وحدة المصدر المثالي العل�امني في فعل الرفض 

)التوحيد الس��لبي( وهو تقديس العلماني، لذلك كان السلفيون أكثر 

صدقًا، والثاني: هو الأخطاء التنظيمية والسياسية ذاتها.

3- �التغيير بواسطة القديم والجديد: وهم أهل الحلول الوسطى والتوفيق، 

ويقوم فش��لهم على خمس��ة أس��باب (3)، وهو ما يمكن لن��ا اختزاله في 

نقطة واحدة: معاداة التغيير الجذري، وهو ما أدى للغموض والتوسط 

وبالتالي للامبالاة وسطحية التأثير.

وبعد التوصيف والتفس�ري، يبقى السؤال، ما الحل؟ والحل هو التجديد، 

أي: إعادة تفس�ري التراث طبق��ا لحاجات العصر(4)، وعند ه��ذا الحد يكتمل 

منط��ق التغيير، فتغ�ري المجتمع يعتمد على تغير المخ��زون النفسي للجماهير، 
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إعادة تفس�ري ال�رتاث طبقًا  وال��ذي يعتمد ب��دوره على التراث الجماهيري، و

لحاجات العصر هي مفتاح حركة التغير الآلية، لذلك كانت نظرية التفسير 

هي غاية المشروع بأسره، وخاتم أقسامه.

4- استراتيجية إعادة البناء:

أ - الاستراتيجية المعلنة: 

يعدد حنفي طرق التجديد إلى ثلاث: 

1( منطق التجديد اللغوي.

2( مستوى التحليل الشعوري.

3( تغيير البيئة الثقافية.

وتفصيل ذاك:

1( منطق التجديد اللغوي:

باختصار يق��وم التجديد اللغوي بالارتداد من المنط��وق إلى المفهوم، ثم 

العودة إلى منطوق جديد بش��كل تلقائي بناء على حدس المعنى وفهمه(1). وهو 

وع��ي بقصور اللغ��ة التقليدية من جهة، ومميزات لغ��ة جديدة افتراضية من 

جهة أخرى.

فاللغ��ة التقليدي��ة إلهية تدور كلها ح��ول الله رغم أن��ه لفظ غير محدد 

المعنى ولا موضوع جزئيًا له في الواقع. فهو لفظ غير مشروط، مطلق، متعدد 
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المع�ىن، وقد تب��دل الواقع، وصار العقل ينزع لمزيد م��ن التحديد(1). رغم أن 

غم��وض ولا تحدد اللف��ظ وكونه مطلقً��ا لا مشروطاً هو ال��ذي يجعله آمرًا لا 

مشروطاً يناس��ب التشريع المقدس، وتحديده ينقله م��ن المقدس إلى العلماني 

بدرجات متفاوتات مما يقضي على الدافعية القدس��ية للأمر التقليدي كالجهاد 

والص�رب والعدل، فيوحد المشروع جمهوره المس��لم في الوقت ذاته الذي يقلل 

فيه من دافعيته. صحيح أن هناك قيًام علمانية في رأي البعض، ولكنها ليست 

موضوعً��ا للبحث في المشروع الذي لم يكن ل��ه إلا اختيار أحد البديلين: إما 

إما  القيم القائمة على المقدس، وهذه لا يصلح معها تبديل لغة وتعديل لفظ، و

القيم العلمانية، وهذه لم يتم تأسيس المشروع عليها ولا تخصيص مجال لها.

واللغة التقليدية لغة دينية، وهو لفظ مشترك غير متحدد، يفيد التاريخ 

والتأري��خ، دون الوح��ي والواق��ع. وربم��ا كان الأنس��ب ه��و الأيديولوجيا 

والتحرر، بديًال عن الدين والإسلام(2). هذا رغم أن ألفاظ مثل الأيديولوجيا 

والتحرر لها درجة الاشتراك ذاتها تقريبًا كالدين والإسلام.

واللغ��ة التقليدي��ة تاريخية تش��خيصية، كالحنفي��ة والمالكي��ة، والمعتزلة 

والأشاعرة، ومهمة المشروع هي القضاء على تشخيص الأفكار(3). هذا رغم أن 

التشخيص مدعاة لاستقلال الفكر والإبداع وتحجيم أثر الماضي كما سلف.

وهي كذلك لغة تقنينية، تقولب الوجود، وتقضي على استقلال الإنسان، 

رغم أن المشروع لم يخصص جزءًا لمنطق تأس��يس القيم الإنس��انية العلمانية 
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بمعزل عن القولبة المس��بقة، ورغم أن كل واجب هو حق للآخر، ومس��احة 

الواجبات والقوانين هي ذاتها مس��احة الحقوق، ونقد الوجوبية والتقنينية في 

ذاتها تفتيت للقضية وتجريد لها.

وهي أيضا لغة صورية مجردة غير واقعية، يجب استبدال لغة جديدة متعينة 

بها، كالإنس��ان والجماهير والتاريخ(1)، رغم أنه لا منجاة أبدًا من التحديدات 

الصوري��ة والتجريد، آلية عمل العق��ل دومًا هي التجريد ث��م التعميم، الأمر 

يحتاج إذن لنظرية جديدة في العقل والإدراك الحسي وعلم النفس العام.

والألف��اظ التقليدية موحي��ة بالخلافات المذهبي��ة، كالخلافة والإمامة، 

ويمكن اس��تبدال ألف��اظ أخرى به��ا كالأيديولوجيا والتق��دم والحركة(2)...، 

رغ��م أن الع�رص تبدل م��ن عهد الح��رب الب��اردة إلى الي��وم، فانطمس بريق 

الأيديولوجي��ا والتق��دم، وعاد الدين والش��ورى والحلال والح��رام والنهضة 

والشريعة للظهور.

2( مستوى التحليل الشعوري:

قدم هذا المنهج مجاًال ثريًا للبحث، وله نتائج خطيرة يمكن التوسع فيها، 

ولك��ن يكفي هنا بيان جدواه وس��بب اصطفائه على غيره م��ن المناهج. فهو 

المنهج الأنس��ب لموضوعه، العلوم الإسلامية، ثم نصوص الوحي ذاتها، كلها 

تجارب ش��عورية(3). وحتى مصدر الوحي هو الشعور الأعظم الأعم(4). وقد 
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لم��س الصوفية خاصة ذلك الجانب، وحاول��وا تقديمه. وهو منهج معروف في 

هذا المجال، ونظرية في التفس�ري. ولكن الخطورة هي زيادة المشروع تركيبًا 

إغراب، خاصة وأنه منهج  إغرابًا على ما فيه من تركيب وتعقيد و وتعقي��دًا و

جدي��د تقريبًا ع�ىل القدم��اء والمحدثين معًا، منه��ج جديد ي��ؤدي إلى نتائج 

جدي��دة. والخطر الث��اني هو تقليل الح��دة النقدية للم�رشوع، فالتقدم اليوم 

علمي ومنطقي، وحتى أتباع الس��لف المع��اصرون اتخذوا من العلم درعًا لهم 

إذا كانت الحض��ارة الأوروبية قد توصلت  ولو حتى بش��كل غير منهجي. و

إليه )المنه��ج الفينومينولوجي( في خاتمة مطافها من ديكارت إلى هسرل، أفلا 

يحتاج تطبيق هذا المنهج هنا إلى أضعاف هذا المسار؟ أفلا يحتاج هو ذاته إلى 

أعادة بناء التراث من أجل تطبيقه؟ 

3( تغيير البيئة الثقافية:

نظرًا لتطور الواقع وظهور مش��اكل مس��تجدة، واندثار مشاكل قديمة، 

ل��زم تطوير العلم ليواك��ب بيئته الثقافية، ولكن ع�ىل أي حال فالمفترض أن 

تكتس��ب هذه الفك��رة التقليدية فاعليتها في س��ياق التجدي��د المبتكر، كما 

م بش��كل أجرأ مما س��بق لإس��قاط مش��اكل عتيقة لا ج��دوى منها  أنه��ا تُقدَّ

كمش��كلة خلق القرآن، ومسألة التوحيد ضد الشرك، والتنزيه ضد التشبيه، 

وغيرها(1).

والملاحظ بعد استعراض الاستراتيجية المعلنة أنها تتعامل مع بنى شاملة 

ك�ربى هي: اللغة، والثقافة، والش��عور. مما يعكس الطابع الش��مولي لعملية 
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إعادة البناء، إنها إعادة بناء تزامنية، لا تعتمد على استكشاف مفاهيم أساسية 

إعادة بنائها، بل تس��تهدف بنى العلوم كلها، وتفككها إلى  بعينه��ا، ونقدها، و

مس��توى اللا منقس�امت النظرية، ثم تعيد تركيبها في بنى كبرى. وس��يتضح 

هذا الطابع الش��مولي في تحليل النموذج التطبيقي عند حنفي فيما يلي في نهاية 

هذا الفصل.

ب- الاستراتيجية غير المعلنة:

صاحبت هذه الاس�رتاتيجية المعلنة الس��ابقة اخرى خفية، تقوم بصفة 

عام��ة على تقدي��م )خطاب( ي��ؤدي دورًا تجديديً��ا. بمعنى أن ن��ص حنفي لا 

)يحم��ل( حقيقة، ب��ل )يفعل( واقعً��ا. إن نص حنفي نص غير مب��اشر، يتميز 

بذلك وسط نصوص المشروعات التجديدية في الفكر العربي الحديث بأسره. 

فه��و يتعامل ذاتيًا م��ع التراث، مس��قطاً رؤاه الخاصة، بع��د أن فكك حقيقة 

النص الموضوعية، وفتح مجال التعامل الفينومينولوجي معه، ثم هو يتعامل مع 

المتلقي موضوعيًا، أي باعتبار هذا المتلقي ش��يئًا يتم تغييره، ليس من المفترض 

أن )يقتن��ع( بمحت��وى النص الحنفي، بقدر ما يفترض في��ه أن يتبدل وعيه بعد 

ق��راءة هذا النص. النص الحنفي أق��رب إلى نص فني، أدبي، )يؤثر( على متلقيه 

أكثر مما يح��اول إقناعه. كما يعتمد على رد فعله بع��د عملية القراءة. ويمكن 

تلخيص ثم تفصيل ما سبق في نقطتين أساسيتين: 

1- استراتيجية رد الفعل، 

2- �اس�رتاتيجية الثال��ث الأيديولوجي، ث��م يمكن أن تختتم ه��ذه الفقرة 

بتقني��ات تجديدية صغ��رى لكنها ذات أهمية في ه��ذا المقام في نقطة 

ثالثة:
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ب- 1- استراتيجية رد الفعل:

هن��ا يتحول البح��ث العلمي إلى فعل ينتظر رد الفع��ل النفسي، ويتحول 

القارئ إلى موضوع، والمفكر إلى معالج نفسي. لاسيما والنص يؤكد صراحة 

أن الم�رشوع يقوم ع�ىل منهج نفسي واجتماعي، نفسي لتحليل ش��عور الناس 

إلى أي حد ترتكز هذه  وس��لوكهم، واجتماعي لأنه يهدف إلى تحليل الواقع و

الأبني��ة )الواقعية(على أبنية نفس��ية أخرى عند الجماه�ري(1)، يتحول البحث 

م��ن الرصد الموضوعي المحايد للظاهرة إلى جزء فاعل دافع للظاهرة وعلة لها 

من الفكر إلى الواقع، والوسيط )إلى( هو النفس البشرية.

يُعام��ل الق��ارئ كموضوع متش��يئ، بمعنى أن��ه يكف عن كون��ه ذاتًا في 

اعتب��ار المفك��ر، أي يتب��دل هدف المفكر م��ن )إقناع��ه( إلى )التأثير عليه(. 

وه��و ما قد يجعل المفك��ر مثًال يضغط في اتجاه ليتوجه ه��و في الاتجاه الآخر 

المقص��ود، أو يقل��ل المفكر من اس��تخدام اصطلاح منفر غري��ب على البيئة 

الثقافي��ة، أو يخاط��ب شريح��ة معين��ة م��ن الجمه��ور، فتتوق��ف الحقيقة عن 

كونه��ا عام��ة وموضوعي��ة، وتتوقف عن كونه��ا حقيقة، وتصب��ح رأيًا. هذه 

العملي��ة يكتمل ش��قها الثاني في الفق��رة الثانية عن ماهية ال�رتاث ودوره فيما 

يمكن تس��ميته بـ )المعالجة الذاتي��ة للتراث، والموضوعية للمتلقي( فالش��قان 

لا ينفص�الن. وتلاشى الحقيقة كهدف يُبتغى، أو كعقي��دة ومبدأ يُعتقد فيه، 

ه��و بالذات ما يفتح الباب للمعالجة الذاتية الأيديولوجية للتراث، بل ويفتح 

الب��اب لقضية توحيد العلوم ذاتها التي هي رؤية أعلى تحكم خطة إعادة بناء 

العلوم الإسلامية عند حنفي.

))) السابق، ص 26. 
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)أيديولوجي��ا رد الفعل(، ربم��ا يكون هذا هو التعبير الأليق عما س��بق، 

ويختل��ف عن )أيديولوجي��ا الفعل( بداهة في أنه يش�ري إلى تلك الأيديولوجيا 

التي تقدم ذاتها ليس كدعوة للإيمان بمبدأ ما والعمل به، بل أنها تعي رد الفعل 

الناتج ع��ن تلك الدعوة المباشرة نتيجة للتراك��م التاريخي للخبرة الاجتماعية 

والسياس��ية، وتتوقعه، بل وتقصده قصدًا ليكون كيفما تش��اء. وهو ما يتضح 

في تفس�ري الم�رشوع لأزم��ة التغيير الاجتماع��ي، وهي من الأهمي��ة بمكان إذ 

إنها أس��اس المشروع، والم�رشوع رد فعل عليها، وعلى س��بيل المثال »البداية 

بالمحرمات(1)« كس��بب من أس��باب فش��ل التغي�ري بالقديم عن��د الجماعات 

والتيارات الدينية، مما يرسخ الإحس��اس بالذنب والخطيئة والمحرم »التابو« 

عن��د الجمهور. كذلك من أس��باب فش��ل التغيير بواس��طة الجدي��د »معاداة 

التراث القومي للجماهير(2)« و»الفصل بين الأيديولوجيا والأخلاق(3)« وغير 

ذل��ك. وبينما كانت هذه الأمثلة محدودة ومتعينة ومن موضوع واحد، إلا أن 

الظاه��رة أعم م��ن حصرها في جزيئات، هي ظاهرة تقني��ة التغيير للمشروع 

ككل.

ب- 2- استراتيجية الثالث الأيديولوجي:

تتضافر التقنية الس��ابقة م��ع تقنية أخرى لامتص��اص المخزون النفسي 

الجماهيري وتوجيهه، تلك التي يمكن تسميتها )بقانون الثالث الأيديولوجي(. 

وه��و ما يعني باختصار أن المفكر أو التيار الفكري في تصديه لتيار معاكس 

))) السابق، ص 42.

))) السابق، ص 43.

))) السابق، ص 46.
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يحتاج بالضرورة لتيار ثالث مضاد للتوجه النفسي عند الجماهير، وفي مقاومة 

التيار الأول للتيار الثال��ث تظهر مصداقيته وجدواه في أنظار الجمهور الذي 

يس��ارع بالالتف��اف حول��ه وتدعيمه ضد ما س��واه. وهي ظاه��رة قديمة قدم 

التاريخ السياسي بطوله، المعتزلة مثًال كانت ورقتهم الرابحة أمام من عاداهم 

وقوفهم في وجد الملاحدة والنصارى واليهود وابن الرواندي وغيره في المعارك 

الجدلية، مثلما كان الفلاس��فة يجدون ورقتهم الرابحة في مقاومة السفس��طة 

بالمنط��ق والمنهج ض��د تيار المتكلم�ني والفقه��اء، ومثلما كان الماركس��يون 

يقاومون الاستعمار والتطبيع والتدخل الأجنبي لاكتساب التصديق الشعبي، 

وذلك في مواجهة التيار الديني من جهة، والسلطة الحاكمة من جهة أخرى.

وبش��كل عام يمكن صياغة ذلك القانون كالآتي: أن لكل طائفة أو تيار 

نوعين من الأعداء أو التيارات المضادة، نوعًا ينافسها على النفوذ الجماهيري، 

ونوعً��ا تتخ��ذ من قدرته��ا على هزيمت��ه شرعي��ةً لوجودها أمام الن��وع الأول 

وتصديها له.

بهاتين الاستراتيجيتين حاول المشروع أن يكتسب رأسماله الجماهيري، 

تارة بتوقع واس��تهداف رد فعل محدد وتجنب استثارة رد فعل آخر سلبي، وتارة 

عن طريق الدفاع عن مصالح المس��لمين والأرض السليبة وحق التقدم للبلاد 

النامية.

ب - 3- التقنيات التجديدية الصغرى:

تنقسم آليات التجديد الصغرى في المشروع إلى ثلاث: 

1( تقويس مصادر العلم.
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2( رفع الأقواس عن العلوم.

3( وحدة العلوم.

وتفصيلها فيما يلي: 

1- �تقوي��س مصادر العل��م: يتم التجديد بناء على ك��ون التراث مصدرًا 

للقان��ون، ولا قيمة س��لبية أو إيجابي��ة له في ذات��ه، لا يُقبل ولا يرفض 

بناء على ماهيته وأصله، بل يُقبل ويجدد بناء على المخزون الشعوري 

المتراك��م حوله وفوقه وأمامه، لذا فمص��ادر العلم كالوحي والمنطق 

والعل��م التجريب��ي )الوحي والعق��ل والطبيعة( ليس��ت محًال للبحث 

إنم��ا العلم هو هدف  في ذاته��ا، ولا تس��اؤل حول طبيعتها وثوابتها، و

إن توصل المشروع لبحثه��ا يومًا، فقد تم  التجدي��د المرحلي، حت��ى و

تقويسها على الأقل حتى يكتمل تجديد العلم. 

2- �رف��ع الأقواس عن العلوم: بعد تقويس المصادر، يصبح الباحث حرًا 

في بح��ث العلم دون الاصطدام بمصدر منه��ا، ودون أن يتم تصنيفه، 

ويكون حرًا كذلك من ناحية المنهج فيما ينبغي وما لا يمكن تطبيقه، 

فالعلوم موضوعات التجديد الرئيسية.

3- �وح��دة العل��وم: يت��م التع��رض بوض��وح له��ذه القضي��ة في »التراث 

والتجديد«(1)، ولكن ليس باعتبارها آلية للتجديد، بل باعتبارها هدفًا 

له، على الأقل ربما تلعب هذه القضية دورًا مزدوجًا كهدف للمشروع 

ووسيلة بالغة الأهمية لإكماله، فالعلوم الأربعة الكبرى: علم أصول 

))) السابق، ص 172.
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الدين، وعلم أصول الفقه، والتصوف، والفلس��فة الإسلامية، قدمت 

آليات مختلفات من أجل التفسير والفهم والتمثل، وتوحيدها هو أول 

الطري��ق لتجاوزها، توحيد المناهج النصية، والواقعية، والوجدانية، 

والعقلي��ة، ث��م تجاوزه��ا ب��ـ )المنهاج( آخر ج��زء من آخر قس��م من 

الأقسام الثلاثة للمشروع (1)، وربما أخطر جزء كذلك.

4- �تق��ع وح��دة العلم في خطر مح��و الثوابت المعرفي��ة المنهجية بين علم 

وآخر، وس��قوطها عمومًا، غير أن الصلة بين العلوم الأربعة مس��تمرة 

وراسخة لوحدة أحد المصادر )الوحي(، وتوحيدها يؤدي إلى تجاوزها 

كما سبق إلى غاية نظرية أشمل.

5- �مث��ال تطبيقي: »من النص إلى الواق��ع، محاولة لإعادة بناء علم أصول 

الفقه«:

أ - �الس��ؤال المنهجي في علم أصول الفقه: يرى حنفي أن علم أصول 

الفق��ه حمل فعلًا هًما منهجيً��ا أصيلًا، وبين�ام رأى بعض الباحثين 

والمفكرين أنه علم المنهج بالألف واللام في الحضارة الإس�المية، 

أو عل��م تقعيد المعرفة في الإس�الم(2)، ورأى آخرون أنه تأس��يس 

))) السابق، ص 185. 
عند  والاتباع  الإبداع  في  بحث  والمتحول،  الثابت  سعيد(:  أحمد  )على  أدونيس   (((

العرب،)دار الساقي، بيروت، ط7، 1994( 1/ 138، 2/ 14 - 15.
العربية،  الوحدة  دراسات  )مركز  العربي  العقل  بنية  الجابري:  عابد  محمد  كذلك:  	
العربي  العقل  تكوين  نفسه:  وللمؤلف   .111  -  109 ص   )2009 ط9،  لبنان،  بيروت، 

)مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، لبنان، ط10، 2009( ص 100.
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للمنهج العلمي التجريب��ي(1)، يرى حنفي قضية المنهج في أصول 

الفق��ه من منظ��ور بعي��د المفارقة، فأص��ول الفقه فع�اًل بحث في 

المنهج، ولكن ليس منهج معرفة، بل منهج )تحقيق(، منهج تحقيق 

الوح��ي في الواق��ع، إن��ه خطة عمل، اس�رتاتيجية كوني��ة لتنزيل 

الوحي بالمعنى الواس��ع والبعيد لكلمة تنزيل، إنه تنزيل وتجسيد 

وتفعيل وتحقيق وتطوير في إطار شامل(2). ويرى الباحث كاتب 

ه��ذه الس��طور أن الجانب المنهج��ي )بالمعنى الع��ام لا التجريبي 

فحسب( أحد جوانب علم أصول الفقه فعلًا، لكنه ليس الجانب 

الأه��م في��ه. علم أص��ول الفقه فلس��فة في التشري��ع، أطلق عليه 

الباحث في رس��الته للماجستير فيه )الفكر التشريعي الإسلامي( 

وحاول مقارنته بفلس��فة القانون الدينية والعلمانية في الغرب، في 

العصور القديمة والوسطى والحديثة والمعاصرة. ومن الطبيعي أن 

يش��تمل علم مثل هذا ع�ىل جانب منهجي يتمث��ل في منهج قراءة 

النص واس��تنباط الأحكام )الاستدلال في الاصطلاح الأصولي(، 

وجان��ب قيمي - حقوق��ي يتمثل في مباحث نظرية الحق بش��كل 

أس��اسي، ثم قضية التحس�ني والتقبيح العقلي�ني، ومبحث الحظر 

والإباح��ة، ومفه��وم المب��اح، ومفاهي��م العلم والحك��م والفرض 

والواج��ب، ث��م نظريتي المقاص��د والأهلية. ه��ذه أهم مباحث 

))) منى أبو الفضل، وطه جابر العلواني: نحو إعادة بناء علوم الأمة الاجتماعية والشرعية، 
مراجعات منهاجية وتاريخية )دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع والترجمة، القاهرة، 

ط1، 2009م( ص 137.
))) حسن حنفي، من النص إلى الواقع، سبق ذكره: 1/ 19.
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نظرية القي��م في أصول الفقه، وهي تتضافر وتتكامل مع الجانب 

المنهج��ي - التفس�ريي لتصوغ جس��د العل��م الأس��اسي. وبالتالي 

فالجانب الفلسفي - القانوني أو الحقوقي لا يقل أهمية عن الجانب 

المنهجي. لكن مسألة تضمن أصول الفقه لمبادئ المنهج التجريبي 

فه��ي - في رأي الباحث - من باب التط��رف في التأصيل، والتوجه 

الهوياتي الذي قد يحم��ل العلم ما لا يحتمل على الإطلاق. والواقع 

أن أبحاث الف��ارابي وجابر بن حيان وغيرهما من علماء الإس�الم 

تضمنت تنظ�رًيا للمنهج التجريبي بش��كل أش��مل وأكثر أصالة 

ووضوحً��ا، فل��م الحاج��ة لإقحام أص��ول الفقه هن��ا؟ إن الجانب 

المنهجي في علم أصول الفقه جانب تفسيري، متعلق بعلم النصّ، 

هرمنيوطيقي، أكثر منه تجريبيًا، أو تقعيدًا لنظرية المعرفة(1). 

ك�ام   :Synchronized deconstruction التزام�ين  ب- �التفكي��ك 

س��بقت الإش��ارة: ف��إن عملية إع��ادة البن��اء عند حنف��ي عملية 

تزامنية الطابع، لا تركز على مفاهيم أساس��ية أو أصول معرفية، 

بل توجه إش��عاعها - إن جاز التعبير - للبنية النسقية كلها في آن، 

كما يس��طع ضوء الشمس على بناء ما في لحظة واحدة. والمطالع 

لأج��زاء مشروع التراث والتجديد لحس��ن حنفي: من النص إلى 

الواقع، من العقي��دة إلى الثورة، من النقل إلى الإبداع، من الفناء 

إلى البق��اء، م��ن النقل إلى العقل، يجد دائماً ه��ذا الطابع الواضح، 

في  التفسير  نظرية  بألمانيا:   Köln جامعة  في  الدكتوراه  مشروع  موضوع  وهو   (((
الإسلام.
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م��ع انتف��اء أي محاولة لتتبع مفاهيم أساس��ية أو أص��ول قد تغني 

عن الاس��تغراق في كافة جزئيات النسق. والتفكيك مرحلة من 

مراحل إعادة البناء، ف�ال بناء على بنية جاهزة. النقد والتفكيك 

في )من النص إلى الواقع( عملية لا تستثني قسًام أو مبدأ أو مصنفًا 

من العلم لقلة أهميته أو فرعيته. 

ج - �الفص��ل بين العل��وم: يقوم حنفي بالفصل بين عل��م أصول الفقه 

من جهة، وبين علمي أصول الدين والتصوف من جهة أخرى. 

والهدف من هذا الفصل تحقيق استقلال )مذهبي(، وهي النقطة 

التالي��ة. وأثر ه��ذا الفصل المباشر هو تخلي��ص أصول الفقه من 

مباحث الجدل الكلامية، والمس��ائل الميتة في الكلام، والغيبيات 

الصوفي��ة، لتوجيه العلم نح��و الفاعلية الواقعي��ة المجتمعية(1). 

وقد تتناقض هذه الخطوة مع مبدأ )وحدة العلوم( الذي س��بقت 

الإش��ارة إليه، لك��ن الأمر ليس، فه�ام خطوت��ان متتاليتان، يتم 

الفصل لتحقيق اس��تقلال مذهبي، ثم يتم التوحيد في رؤية أعم 

بعد أن يكون الاستقلال المؤقت قد بدّل من طبيعة العلم فعلًا.

د - �تحويل النسق العلمي إلى نسق مذهبي: استغل حنفي هذه الظاهرة 

))) أمثلة على هذا الفصل: فصل علمي أصول الدين وأصول الفقه: من النص إلى الواقع 
سبق ذكره: 1/ 22، 167 )هامش(، 182، 184، 187، 188، 202، 224، 250، 164. 2/ 
 ،534 ،156 ،155 ،154 ،152 ،151 ،141 ،128 ،121 ،120 ،117 ،110 ،109 ،94 ،65
539، 551، 562. وتنصيص »الله« للتفرقة بين »الله« في أصول الدين و»الشارع« في 
أصول الفقه، أو فكرة وضع الإله بين قوسين: 2/ 80، 485، 486. فصل علمي التصوف 

وأصول الفقه: 1/ 256.
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الفريدة في العلوم الإس�المية، خاصية الجمع بين النسقين العلمي 

والمذهب��ي، ف�ال هي عل��وم خالصة كالعل��وم الطبيعي��ة تتضمن 

نظري��ات موضوعية محايدة لا تعبر عن مصالح مجتمعية لطبقات 

أو فئ��ات، ولا ه��ي أيديولوجيات كاملة تعبر ع��ن تلك المصالح 

وتلك الطبقات الاجتماعية بشكل مباشر. لا هي تاريخية ولا هي 

خارج التاريخ. وهي في هذه الخاصية تتش��ابه بش��دة مع النسق 

المارك�يس، الذي لا هو علم خالص، ولا هو أيديولوجيا خالصة، 

بل قام هو نفس��ه بنق��د الأيديولوجي��ا. ومن هنا نقط��ة قوة هذه 

العلوم، إنها علوم المسلمين، التي تحقق وحدة الخلافة الإسلامية، 

وق��وة الدولة، وقوة المذه��ب، وقوة الجماعة، .. إل��خ. ولما كانت 

هذه العلوم قد فقدت دورها هذا حاليًا مع نش��أة الدول القومية، 

إلغ��اء الخلافة، وتخل��ف هذه العلوم نفس��ها أمام تق��دم العلوم  و

الاجتماعية والإنس��انية، فقد صارت أقرب إلى الأنس��اق العلمية 

الخالص��ة، لكنه��ا فقدت أهمية تلك الأنس��اق، وه��ي القدرة على 

الوص��ول إلى الموضوعية الكاملة أو الغالبة. ومن هنا أزمة العلوم 

الإس�المية في رأي الباحث. يحاول حنفي بطريقته الخروج من 

هذه الأزمة بتحويل العلوم الإس�المية، عبر مراحل ملحمية من 

إعادة البن��اء، إلى مذاه��ب أو أيديولوجيات  التفكي��ك والنقد و

خالصة، للاستفادة بجانبها الأيديولوجي(1). 

هـ- �اللغة وهيئة البحث: ليس المقصود بهذه النقطة )التجديد اللغوي( 

))) أمثلة على ذلك: السابق: 1/ 22، 32، 356، 446. 2/ 16، 51.
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كما س��بق، وكما عُرض في النص التأس��يسي »التراث والتجديد«، 

فالقضي��ة هن��ا أعم. والمقص��ود بهيئة البحث ببس��اطة )تأس��يس 

الصفحة( في الكتاب من حيث المتون والهوامش كًام وكيفًا، ربما 

يكون هذا هو البحث الأول فيها، رغم أنه لا مجال للاستفاضة.

فبالنس��بة للغة فالمقصود بها الأس��لوب والتركيب والاستخدام في المتن، 

وخصائصها العامة كما يلي: 

1- �اس��تخدام أفع��ال المضارع��ة أو الجمل الاس��مية الدالة ع�ىل الحقائق 

الموضوعية والوصف.

2- �ع��دم اس��تخدام أي من ضمائ��ر المتكل��م أو المخاطَ��ب المنفصلة أو 

المتصلة، س��وى ضمير )نا( الذي يفيد الانتماء والجمع، وذلك في حالة 

الإضافة فقط مثل: تراثنا - حضارتنا - واقعنا...

3- �تقصير الجملة لحش��د أكبر عدد ممك��ن من الجمل في الفقرة الواحدة، 

وكل جملة تفيد رأيًا.

4- �حش��د الجمل المع�ربة ع��ن الآراء المتناقض��ة في العلم ذات��ه في أصغر 

مساحة ممكنة لإفادة التفكيك.

5- التكثيف، وهي على صلة بـ )ت، ث(.

6- �دف��ع الجمل غير المقتبس��ة )الأصلية - رأي المفك��ر( في ختام الفقرة، 

فبع��د تفكيك ال�رتاث وتوفر كل البدائ��ل المتاحة تتوج��ه الفقرة في 

النهاية - ومعها القارئ - نحو الواقع، فتكون هي المتغير المس��تقل في 

المعادلة.
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ويمك��ن اختبار ما س��بق بالرج��وع إلى الج��زء الثاني من )م��ن النص إلى 

الواقع(، حيث يتضح الآتي:

1- �اس��تعمال الأفعال المضارعة: لا يش�رتط - لا يك��ون - يتغير - يظهر 

- يخ��رج - يت��م - يت��درج - يج��وز - لا يجوز - يدل - يمكن - ينس��خ - 

يدخ��ل - ...، بالإضافة إلى تكرارها، في مقابل أفعال الماضي ش��ديدة 

المحدودي��ة )أتى - لم يتم - جاءت(، والجمل الاس��مية هنا لها الزمان 

نفس��ه، مثل )أركان النس��خ أربع��ة - شروط أربعة - وظيفة النس��خ 

إلا  مواكب��ة التشري��ع في الزمان...( وغيرها م��ا لم يتوافر فيها فعل و

كان متغيًرا جديدًا، فإن توافر جاء في صيغة المضارع(1).

2- �يتضح عدم اس��تخدام ضمائر المتكلم والمخاطب كلها تقريبًا، إلا ما 

جرى استثناؤه.

3- يتضح كذلك الميل إلى تقصير الجمل:

»ولا يجوز النسخ بأفعال الرسول بل يجوز البيان به«

»وفي هذه الحالة يكون بيانا عمليًا لمجمل«

»ينسخ القول بالقول«

»والفعل بالفعل«

»ولا ينسخ القول بالفعل«

))) السابق: 2/ 128 - 135.
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»بل ينسخ الفعل بالقول«

»فالقول أقوى من الفعل«

»وينسخ الفعل بالأمر«

»وليس الأمر بالفعل(1)«

4- �ويظهر حش��د المتناقضات مثًال »وحجة عمل أهل المدينة أن صدق 

الخبر في العمل حجة صحيحة، ولكن العمل أيضًا يكون تلقائيًا عقليًا 

دون خبر، وق��د يكون عرفيًا لعادات الناس، بل إن عمل أهل المدينة 

سبب اختلاف الأمة، وهم في النهاية بشر يذكرون وينسون، بل يُذم 

الإكثار من الرواي��ة حتى لا يطغى النص الحسي على العقل ومصالح 

الن��اس، ولا يجوز تقليد أهل المدين��ة أو عملهم أو إجماعهم، فقد وقع 

الخلاف معهم، وليسوا كلهم من العدول«(2).

5- �يتضح التكثيف فيما سلف، أما دفع الجمل الأصلية في الختام، فيتضح 

بعد الفقرة السابقة:

إجماع أهل  »ويقال الشيء نفسه عن باقي المدن قبل الكوفة، و

إلا كانت هناك أفضلية في الم��دن ولزعامات  الحرم�ني والمصري��ن و

الأمصار ب�ني مصر والحجاز وف��ارس، كل يدعي فض��ل مصره، وما 

أك�رث م��ا دون في فضائل المدن والأمصار مما يس��بب خلافات حول 

الزعام��ة والمركزي��ة تصل إلى درج��ة القتال كما ح��دث بين فارس 

))) السابق، ص 133.

))) السابق، ص 207.
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وتركي��ا في وقت كان المس��لمون فيه على حوائ��ط فيينا، يحاصرونها 

من الشرق«(1).

أما هيئة الصفحة في المؤلف نفس��ه فهي منقس��مة إلى قس��مين متساويين 

تقريبً��ا م��ن حي��ث الكم: الم�نت، والهام��ش، وت��م تخصيص الم�نت للمؤلف، 

والهامش للقدماء، وذلك لتس��اوي المس��اهمة بين القدماء والمحدثين، غير أن 

الأولوية للمحدث�ني المجددين لمواكبة الواقع. ويمك��ن القول بأن من أوجه 

نج��اح المشروع هذا الأس��لوب، فهو الأبقى لأنه أكثر مرون��ة من أن يتعلق 

بنظري��ة صاحب المشروع وحده، ويظل له فض��ل الابتكار، ذلك بالإضافة 

إلى البعد النقدي له.

نتائج ومناقشة

1( يق��دم حنف��ي خطابًا، كما س��بق توضيحه، يعتمد ع�ىل تأثير نصه في 

الق��ارئ، عكس أغلب المفكري��ن العرب المعاصرين، الذي��ن يقدمون نصًا 

يعتمد على إقناع القارئ.

إع��ادة البناء عند حنفي ش��املة، تفتت العلم إلى لا منقس�امته، ثم  2( و

تعيد تركيبها من هذا المس��توى، دون تركيز على تحليل أو اس��تنباط المفاهيم 

الأساس��ية والنظريات والمناه��ج، أو محاولة نقده��ا أو تفكيكها أو تأويلها 

بحيث يج��ري التجديد من الأصل إلى الفرع، فالأصل والفرع عند حنفي في 

مقام واحد.

))) السابق، ص 207.
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3( وأع�امل حنفي أق��ل تنظيًرا وميلًا لنحت المصطل��ح، من أجل المزيد 

م��ن القرب من الجمهور، وعدم تحويل الفلس��فة إلى لعبة ذهنية أكثر مما هي 

استراتيجية للعمل الاجتماعي، عكس محاولات عدد من المفكرين المعاصرين 

العرب مثل الطيب تيزيني والجابري وأبي يعرب المرزوقي وغيرهم.

4( ولغة حنفي علمية وصفية، تكثر من استعمال الجمل الإسمية والأفعال 

إبراز الموضوع ليتحدث عن  المضارع��ة والبناء للمجهول، لحجب ال��ذات، و

نفس��ه، مما يسمح باس��تقصاء الظاهرة طبقًا للمنهج الفينومينولوجي في الوعي 

والمجال بين - الذاتي وليس في نفسية الكاتب. 

5( وحنف��ي لا يف��رق ب�ني الوح��ي وبين ال�رتاث، لعدم وج��ود ضوابط 

موضوعية منهجية في رأيه لقراءة النص، ففكرتنا عن الوحي هي الوحي. 

6( ومحاول��ة حنفي لإعادة بن��اء علم أصول الفقه )المث��ال التطبيقي هنا( 

محاولة تش��مل العلم كله تقريبًا )فيما ع��دا الإباضية، وأصول الفقه الصوفية 

عند الحكيم الترمذي، وهي استثناءات غير متعمدة( وتصل إلى عمق كبير في 

دراسة النص الأصولي.

7( وحنفي يؤكد على تاريخية الوحي، بمعنى كونه واكب تطور المجتمع 

قديماً، وعليه أن يواكبه في الوعي الإنساني به مرة أخرى حاليًا.

8( والتجدي��د عند حنف��ي هرمنيوطيقي - اجتماع��ي، يعتمد على آليات 

التأويل من جهة، والنقد الاجتماعي من جهة أخرى.

9( وموق��ف حنفي م��ن الغرب موق��ف متزن، يع�رتف بإنتاجه ويحاول 

تج��اوزه، ويح��اول تحويله إلى موضوع للدراس��ة، بينما ج��اء موقف عدد من 
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أصحاب المحاولات النقدية تجاه الحضارة الغربية المعاصرة متخذًا من الغرب 

موقفًا عدائيًا واضحًا، وبالفعل، فتلك المدرس��ة مثل منى أبو الفضل والمسيري 

على مس��توى العلوم الاجتماعية، وس��يد قطب على مس��توى العل��وم الدينية 

)التفسير خاصةً( وفكر الجماعات الإسلامية، ومصطفى محمود على المستوى 

الش��عبي، لا ترى في الغرب غالبًا س��وى متآمر على المسلمين، رغم تباين هذه 

المح��اولات في المناهج والموضوعات ومس��توى الخطاب الثق��افي والعلمي(1). 

وكان��ت له��ذه المدرس��ة - في رأي الباحث - آثار ضارة عند الش��باب المس��لم 

المتعاط��ف مع الجماعات الإس�المية، خاص��ة بعد الث��ورات العربية 2011، 

حيث ش��كلت غطاءً نظريًا لفكر ه��ذه الجماعات، ومنحت الكثير من هذا 

الش��باب المس��لم اللغة المناس��بة المزودة بالمصطلح والتعبير الأدبي والتحليل 

النظ��ري أيًا كان تخصص��ه واطلاعه العلمي )عل��وم اجتماعية - فكر ديني - 

ثقافة عامة( لنقد الغرب بطريقة تسطيحية ابتسارية عدائية، واسقطت عن 

كاهله مهمة قراءة الإنتاج الغربي ثم نقده بطريقة تقديم الوجبات النظرية 

الش��هية الجاهزة، أو الكبسولات الفلسفية. والأمل في فئة أخرى من الشباب 

للفكر  العالمي  المعد  في  الغربي  الفكر  مشروع  على  عكفتُ  »وحينما  مثلًا:  انظر   (((
لقد  لها:  وأقول  أحيانًا  أداعبها  كنت  الفاروقي،  الدكتور  استشهاد  عقب  الإسلامي 
استشهد الفاروقي وزوجته، وربما سيكون مصيرنا ذلك، فاستعجلي وحاولي أن تنجزي 
بها  قتل  التي  نفسها  بالطرقة  يقتل  لا  ومثلك  مثلي  وتقول:  تضحك  فكانت  المشروع. 
الفاروقي بها، ولكن سيحاولون قتل أفكارنا، فلنبادر بنشر أفكارنا ما استطعنا« كلمة 
أبو الفضل بعد وفاتها في إطار  العلواني في شهادة شخصية عن زوجته منى  جابر طه 
السياسية  الدراسات الحضارية بكلية الاقتصاد والعلوم  أقامها مركز  سلسلة ندوات 
بجامعة القاهرة عام 2009. نادية مصطفي، سيف عبد الفتاح، ماجدة إبراهيم: التحول 

المعرفي والتغيير الحضاري )دار البشير، مصر، ط1، 2011( ص 89.
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الذي ش��ارك مش��اركة ميدانية أو ثقافية في ثورات الربيع العربي )إلى جانب 

ش��باب الجماعات الإس�المية( يفهم خطر هذه المدرس��ة من ه��ذه الزاوية. 

والمش��كلة الحقيقي��ة في رأي الباحث أن هذه المدرس��ة بطريقة غير مباشرة، 

وبالهجوم البياني أحيانًا على المعس��كرات المناوئة له��ا نظريًا، في الغرب وفي 

بلاد الإسلام، تحوز قبولًا واسعًا بين الجمهور غير الناقد أو غير الدارس، ذلك 

الهجوم الذي يصل إلى حد الس��باب أحيانًا: »والبشرية اليوم والمس��لمون في 

مقدمتها أحوج ما يكونون إلى فقه الواقع وفهمه، هذا الواقع الذي يقوده عباد 

الش��يطان وعباد العجل، يعزز هؤلاء وأولئك الأجهزة العملاقة التي تس��يطر 

ع�ىل تربية الناس وتوجيههم بإع�الم مهما قيل عنه وفيه، فإنه يذكرنا بالخوار 

الذي كان يصدر عن العجل الذهبي، وس��واء سموا ذلك حوار حضارات أو 

عولمة أو ما ش��اؤوا، فإنه يبقى »خوارًا«، ول��و تغير مصدر صدوره«(1). هذا 

كلام للاستهلاك المحلي، وكاتبته تعرف مسبقًا أنه سيلقى القبول الجماهيري 

ما دام يمتلئ بألفاظ كهذه. وهذا يتش��ابه مع حديث المسيري عن أن السينما 

الغربية لا تقوم إلا على الجنس والقوة والسرعة والعنف(2)، وهذا كلام سهل، 

 The لكنه منبت الصلة بحال الس��ينما الغربية، ففيها هذا، وفيها أعمال مثل

Matrix ملحمة مقاومة طغيان الوعي الزائف، وV for Vendetta الذي صار 

م��ن ش��عارات ثورة يناي��ر 2011 في مصر عن الش��باب الث��وري الذي ضحى 

))) منى أبو الفضل، وطه جابر العلواني: مفاهيم محورية في المنهج والمنهجية )دار السلام 
للطباعة والنشر والتوزيع والترجمة، القاهرة، ط1، 2009م( ص 15، انظر كذلك مثالًا 

آخر ص 17.
العلمانية الجزئية والعلمانية الشاملة )دار الشروق، القاهرة،  ))) عبد الوهاب المسيري: 

ط1، 2002( ج1، ص 27.
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بحياته وخاطر بمس��تقبله وجس��ده في س��بيل وطنه. يذكّر هذا أيضًا بحديث 

طه جابر العلواني عن الفلسفة الغربية، فهو يرى - بهذه البساطة - أن الغرب 

قدم أنس��اقًا علمي��ة مغلقة، ولذلك فقد انتهت بتعب�ري فوكوياما(1). وماذا عن 

نس��ق كان��ط النقدي؟ وم��اذا عن الجانب النق��دي عند مارك��س؟ وماذا عن 

النظرية النقدية عند مدرس��ة فرانكفورت؟ وماذا عن فلسفة ما بعد الحداثة 

بأسره��ا التي ق��د يقضي المرء عمره وعم��رًا فوق عمره لدراس��تها قبل نقدها؟ 

كل هذا يؤكد النتيجة الس��ابقة: هذه المدرس��ة - مدرس��ة الأسلمة والمنظور 

الحضاري - مدرسة للاستهلاك الداخلي، لكنها وجبة فكرية صعبة الابتلاع 

عند الش��باب المثقف الناقد، وهذه فئة من الش��باب ب��دأت تتحرر بعد ثورة 

2011 م��ن الوعي الزائف، الديني وغير الديني، بعقلية نقدية متش��ككة، مما 

يجعل هذه الكتابات ربما معبرة عن مرحلة ماضية قطعت الثورة معها معرفيًا 

إلى حد ما. وتعزز هذا النقطةُ التالية.

10( وحنفي يقدم خطابًا لا يس��تبعد أحدًا من أطراف الصراع الفكري 

والاجتماع��ي، بين�ام تس��تبعد مدرس��ة الأس��لمة الحداثي�ني والعلماني�ني من 

خطابها بش��كل صريح مب��اشر: »إلى هؤلاء وأولئ��ك )الحداثيين والعلمانيين( 

نق��ول.. إنهم ق��د لا يجدون بين دفت��ي هذا الكت��اب مقامًا له��م«(2). وهو ما 

يعزز فكرة المدرس��ة المنغلقة، المعتمدة على الإيمان المس��بق غير النقدي عند 

))) منى أبو الفضل، وطه جابر العلواني: نحو إعادة بناء علوم الأمة الاجتماعية والشرعية، 
مراجعات منهاجية وتاريخية )دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع والترجمة، القاهرة، 

ط1، 2009م( ص 174.
))) منى أبو الفضل: نحو تأصيل منهاجي لمفهوم الأمة في الإسلام )مكتبة الشروق الدولية، 

القاهرة، ط1، 2005م( ص 39.
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جمهور المسلمين، كما أن ذلك يقلل من الدور النقدي ضد المعسكر العلماني 

والحداثي، بل يمنح الحداثيين والعلمانيين حجة مضادة.

11( وعن��د حنفي لا مجال للموضوعي��ة في العلوم الاجتماعية، فكل نص 

قاب��ل للتأويل إلى ما لا نهاي��ة، وكل فكر يعبر عن أيديولوجي��ا، وهو قد يقع 

بذلك في تناقض مع المنهج الفينومينولوجي نفسه الذي ارتكز على وجود مجال 

بين - ذاتي مشترك بين الذوات. فصحيح أن النص قابل للتأويل إلى ما لا نهاية، 

ولكن القراء ليسوا مفترقين إلى منظورات تتعدد بتعددهم، والواقع التجريبي 

يؤكد هذا، فلا يوجد نص في وسط قرائي معين تتعدد دلالاته بتعدد قرائه. إن 

إمكانيات النص لا نهائية، ولكن ممكنات القراء مش�رتكة فيما بينهم إلى حد 

أكبر من التعدد.

12( يتمت��ع مشروع حنفي بجوانب نقدية يمكن إجمال أغلبها في النقاط 

التالي��ة، وهي الجوان��ب المتعلقة باختب��ار وتقييم النظري��ات والمناهج دون 

البدء بأحكام مس��بقة، وهي الجوانب التي تؤهل الجمهور لبلوغ مرحلة من 

الش��ك المنهجي. هي جوانب إضاءة الوعي وتخفي��ف حدة التعصب للتراث 

أو الوافد، وهي تحديدًا ما يمكن وما ينبغي الاس��تفادة به من مشروع حس��ن 

حنفي لتأس��يس مشروع جديد يتخص��ص في هذه المرحلة، أي مرحلة النقد، 

مع استعمال الآليات المناسبة في الكتابة والعرض النظري والعمل الثقافي: 

1- �لعرض الشامل للمتناقضات في التراث: يقوم جزء غير هين من ممارسة 

وآلية المشروع الحنفي على ذلك الأس��لوب في العرض، وقد تم التمثيل 

ل��ه في الفصل الأول - النموذج التطبيقي بقضية الإجماع، هذا العرض 

كما سلف يخلخل الموروث، ويجعله أقبل للحراك.
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2- �لجرأة التأويلية: كما تم التعامل مثلًا مع حديث »إن الله يبعث لهذه 

الأمة على رأس كل مائة س��نة من يجدد لها دينها« فتم اعتبار المجدد 

)مجددًا( بالمعنى الخاص المستعمل في المشروع، مطورًا وناقدًا ومنظرًا 

لا مجرد مذكّر ومنذر وش��اهد(1)، وغيرها، مما يس��مح بتفكيك سلطة 

الم��ادة القديم��ة، تلك الت��ي اعتمدت ع�ىل البيان والوض��وح، وتجنب 

مظاهر الضعف من الإبهام والغموض.

3- �قديم نموذج تنظيري وتطبيقي للتأوي��ل الفينومينولوجي: هذا المنهج 

الذي يرد الظاهرة الفكرية إلى ظاهرة ش��عورية يفيد إعادة تصورها 

بأشكال مختلفات طبقًا للحال، ويسهم في تعدد المنظور بما لا يقاس.

4- �التأكيد ع�ىل وحدة الوحي والواقع: طالم��ا كان النقد يقدم في البلاد 

الإس�المية، فإن س��لطة الوحي الإس�المي أهم موضوعات المناقشة 

والمعالج��ة، لي��س في ذات الوحي، بل من منظور مع�ني له. ومواكبة 

الوحي لواقعه في موضوع أسباب النزول والنسخ تجعله أكثر مرونة، 

وقاب�ًا�لً للفهم من أكثر من زاوية طبقًا لمقتضيات الواقع، ولا يس��تمر 

الوحي على أساس كونه إجابة أو أداة استفهام أو علامة له، بل يصير 

هو موضع السؤال.

5- �تحقيق التوازن بين الوعي الأوروبي والوعي الإسلامي: فالمشروع لا 

يتعصب لمذاهب إسلامية ولا علمانية، يدرس التراث الأوروبي بعقل 

ناض��ج دون هج��وم ودون تكفير، في الوقت الذي يعل��ن فيه انتماءه 

))) حسن حنفي: التراث والتجديد، سبق ذكره، ص 22. 
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للتراث والحضارة الإس�الميين، مما يخف من تعصب المثقف التقليدي 

ورجل الش��ارع، ويفتح المجال لمزيد من الدراس��ة، ويرسم طريق 

المقاومة بالدرس، لا بالانغلاق والانعزال والنبذ.

6- قيام صاحب المشروع بالنقد الذاتي حتى في البيان التأسيسي.

7- �اس��تعمال اللغ��ة النقدي��ة )راج��ع »اللغة وهيئ��ة البح��ث« في المثال 

التطبيقي في الفصل الأول( التي يمكن أن يستفيد بها ناقد تالٍ.


