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الفصل الرابع

»التراث والتجديد« لحسن حنفي
»من النص إلى الواقع«

أولويات النص الأصولي المعاصر(1)

1( الأولوية للعمل على النظر وللواقع على 
النص

إن الحدي��ث عن الوحي أو كلام الله ي��ؤدي لا محالة إلى 

الحديث ع��ن الواق��ع وكلام البشر. قد يظ��ن البعض أن 

هناك تعارض بين الوحي وما يصدر عن البشر بدعوة رد الوحي إلى الله وهو 

الموحي والآخر من صنع الإنسان في الواقع، »والحقيقة غير ذلك. فقد تداخل 

كلام الله وكلام البشر في أصل الوحي، في القرآن. بُني الوحي على كلام البشر 

سواء كان من الرسول أو من المؤمنين أو حتى من الكافرين المشركين وأهل 

الكتاب خاصة اليهود. ويكون الاقتباس عبارة أو لفظاً أو معنى. وكأن الوحي 

يُبني بلاغيا على كلام البشر ويحوله دلاليا أو يستجيب له مطلباً أو يحاوره أو 

يكمله. الوحي هنا يقوم بعملية التطوير والتجديد والتغيير. إحكاما لكلام 

))) بقلم: د. جيلالي بوبكر.
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البشر واستجابة له«(1). وتجلت صلة الوحي بالواقع الإنساني في عدة مظاهر 

ترجمها اهتمام الإنس��ان بالوحي مصدر المعرفة والسلوك والتفكير وبالواقع 

مصدر الحياة والأمن والوجود والبقاء والاس��تمرار، هذا الاهتمام الذي تجّىل 

في أفعال الإنسان الفردية والاجتماعية وفي تأثير الإنسان على الوجود الطبيعي 

والتفاعل معه. طرح الفكر الإس�المي ه��ذه القضية في علم أصول الدين في 

مشكلة »خلق القرآن« وفي الفلسفة ومشاكل الطبيعيات والإلهيات والمنطق 

والعلاق��ة بين ه��ذه المجالات المعرفي��ة داخل علوم الحكم��ة. وفي إشراقيات 

إلهامات أه��ل الحكمة وخاصة في الصلة ب�ني الشريعة التي تمثل  الصوفي��ة و

كلام الله والوحي وعلوم الفقه وأحكامه التي تمثل كلام الإنسان وأفعاله.

جاء الوحي داعياً إلى العلم والمصالح العامة في الواقع الإنس��اني المعيش، 

من خ�الل عنايت��ه الفائقة بالزم��ان والم��كان وتجلى ذلك بوضوح ش��ديد في 

ظاهرتي التنزيل والنس��خ، أي أسباب النزول والناسخ والمنسوخ حيث يُلبّي 

الوحي مطالب الفرد ويس��تجيب لحاجات الجماعة. الإنسان يسأل والوحي 

يجيب، يس��أل عن واقعه اقتصادا وسياسة واجتماعا وتربية وأخلاقاً والوحي 

يق��دم التوجي��ه والنصح والإرش��اد فتتغ�ري الأف��كار والتص��ورات والفهوم 

وتتغير معها الس��لوكات والتصرفات فتتأس��س التجارب والخبرات والأعمال 

على المعرفة والنظر. ويمث��ل كل من العمل والعلم والمصلحة والواقع مفاهيم 

أساس��ية ومراتب ضروري��ة في الشرع، »وغاية الشرع كمال الإنس��ان على 

الأرض وليس على الشارع. إذ أن المنفعة تعود على المكلف. والتعبد لا يكون 

للشارع مباشرة ولكن عن طريق التكليف أي العمل بالشرع. فالوحي قصد 

))) حسن حنفي: هموم الفكر والوطن، الجزء الأول، ص23.
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من الشارع إلى المكلف، ومن »الله« إلى الإنسان، ومن النظر إلى العمل، ومن 

التكلف إلى التحقق ويُس��أل الإنسان في اليوم الآخر عن علمه ماذا عمل به. 

صحي��ح أن للعلم فضله، وأن العلماء ورثة الأنبي��اء، ولكن الفضل من حيث 

العمل، والوارث في الش��هادة. فدماء العلماء مثل دماء الشهداء، العلم تصديق 

والتصدي��ق فعل وكثير من الن��اس يعرفون الحق ولا يعمل��ون، القصد الأول 

للعل��م هو العم��ل، والقصد الث��اني شرف العلم. كما أن للعلم ل��ذة وهي تابع 

وليس��ت قصدا أوليا وهو العمل. ليس العلم للتفاخ��ر والتباهي والتعظيم بل 

للتحقيق والعمل، ويتم العمل بناء على العلم على مجرى العادات سواء كانت 

الأعمال بالقلب أم باللس��ان أم بالج��وارح والعادات هي الأعراف أو عادات 

اللسان. ويتم تحقيق الأعمال أيضاً عن طريق الاستحسان والمصالح المرسلة 

بعيداً عن أخطاء التشابه والتعارض والترجيح والورع شرط العلم لأنه يؤدي 

إلى خلو النفس من الأهواء«(1).

كل ه��ذه الدلالات والمضامين والتحليلات حول صلة الأرض بالس�امء 

والإنس��ان بالله والواق��ع بالوحي تؤكد على تحقيق الوحي للتاريخ وتجس��ده 

في الواق��ع. لأن »التاريخ هو الواقع الممتد عبر الزمان في الماضي وكان الواقع 

إح��دى لحظات التاري��خ في الحاضر فإن الوح��ي باعتباره واقع��اً أصبح أيضا 

متحقق��اً في التاريخ، حدث ذلك في تاريخ النبوة، وتاريخ تدوينها في الكتب 

المقدس��ة، صح��ف إبراهيم وم��وسى زب��ور داوود وحكم س��ليمان، التوراة 

والإنجيل... ينزل الوحي الجديد ليكش��ف ه��ذه الأخطاء في تصور العقائد 

التي تنال من التنزيه من حرية الأفعال من مبدأي التوحيد والعدل، وكشف 

))) حسن حنفي: م النص إلى الواقع، الجزء الثاني، ص21 - 22.
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الوح��ي للواقع هنا كش��فاً مباشراً بالاعتماد على الأس��اس الثالث وهو العقل 

من أجل بيان وحدة الوحي العقل والواقع. فالعقل عنصر متوسط بين الوحي 

والواق��ع في حالة الفه��م. يعقل العقل الوحي، ويعق��ل العقل الواقع فيحدث 

التطاب��ق المعرفي ب�ني الوحي والواقع م��ن خلال العقل«(1). ه��ذا فيما يتعلق 

بتحقق الوحي في الواقع والتاريخ بواس��طة العقل، وبواس��طة الأداة نفس��ها 

يتحق��ق ص��دق الوحي في التاريخ هو صراع الحاضر م��ع الماضي، النهاية مع 

البداية، التجديد مع التراث، صراعا أفقيا مع الزمن فإن الوحي يدخل أيضاً في 

صراع الطبقات الاجتماعية، صراع المقهور ضد القاهر، صراع الضعيف مع 

القوي، صراعاً رأسياً من أجل هز الكيان الاجتماعي والأوضاع الطبقية«(2). 

وم��ن جهة أخرى يرتبط الوحي بالتاريخ ويرتبط النص بالواقع على أس��اس 

الوحدة والتعدد في الواقع وعلى أس��اس صلة الهوية، الاختلاف، وعلى أساس 

الرس��الة بالتبليغ وعلى أساس التش��ديد بالتخفيف في الأحكام الشرعية وعلى 

أساس تأسيس النظر على العمل وتأسيس العمل على النظر أي تأسيس الواقع 

والمصلح��ة والتاري��خ على ال�رشع ومراعاتها م��ن قبل ال�رشع أولا وابتداء. 

»فالوحي نظر مؤس��س في الواقع، والواقع وحي مؤس��س في النظر. وقد تجلى 

تأس��يس النظر في أول آية نزلت وهي تدع��و إلى القراءة أي إلى العلم والنظر 

والفهم والتأويل وتحوي��ل العالم إلى فكر... وتحقيق العمل هو اكتمال صلة 

الوحي بالواقع. فالوحي مشروع عمل والعمل وحي متحقق. الوحي إمكانية 

تحول��ت إلى الواقع، والواقع هو تحقيق فعلي لإمكاني��ة الوحي. ويبدأ تحقيق 

العمل ابت��داء من بناء الذات إلى علاقاتها بين ال��ذوات إلى علاقاتها بإمكانية 

))) حسن حنفي: هموم الفكر والوطن، الجزء الأول، ص28 - 29.
))) المرجع نفسه: ص30.
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العمل أي الأحوال ثم بدورها في مسار التاريخ أي في الفتوح والغزوات«(1). 

إذا كان الفعل هو تجلي الوحي في الواقع والتاريخ واعتبار المصلحة والواقع  و

والتاريخ باس��تمرار من قبل الوحي فالعمل درج��ات في الواقع باعتباره وحيا 

متحقق��اً في الواقع والتاريخ، فهو رزق وكس��ب ومعاش. »وتبلغ ذروة تحقق 

الفع��ل في القت��ال. والقتال هو رد فعل إيجابي على القه��ر هو أقرب إلى الدفاع 

منه إلى الهجوم، تحرر أكثر منه غزو وفتح مبين وليس اس��تعلاء على أحد... 

والقت��ال جهد وفعل وتحقق...ولكن الن�رص في النهاية قانون تاريخي حتمي.

وه��و النصر الكبير وليس المعارك الصغيرة ميراث الإمبراطوريتين القديمتين، 

الف��رس والروم، الفت��ح الأكبر. لا أحد يغزو الأمة، ك�ام هو الحال في قصة 

أصحاب الفيل، والأمة قادرة على إيجاد ميزان الثقل باس��تمرار في نظام جديد 

للعالم كلما تهزأ القديم. قانون تاريخي وسنة الكون«(2).

وصلة الوح��ي بالواقع بوضوح صلة النظر بالعم��ل وأولوية الواقع على 

الن��ص والمصلحة على الحد والتاريخ على الحرف مس��تمد م��ن أولوية النظر 

ع�ىل العمل و»هو اختيار رئيسي في كل حضارة. وه��و الاختيار وراء قيامها 

زم وتتوقف، فيتح��ول الهمّ العملي إلى ه��مّ نظري. هو  وانتش��ارها قب��ل أن ُهت

الاختي��ار الذي يبني ال��دول ويقيم العمران كما ح��دث في عصر الفتوحات 

الإسلامية الأولى«(3) وتجسيد ذلك في العلوم الإسلامية برمتها العقلية والنقلية 

والعقلي��ة البحتة والنقلية البحتة. »في علم أص��ول الفقه غاية الوحي العمل، 

))) المرجع نفسه: ص46 - 50.
))) المرجع نفسه: 54 - 55 - 56.

))) حسن حنفي: النظر والعمل، ص156 - 157.
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تحوي��ل الوحي إلى نظام للعالم، الفعل صيغة أمرية، إيجاباً وس��لباً، والمقاصد 

للامتث��ال والتكلي��ف. والأحكام للوج��وب أو للتحري��م ضرورة )الواجب 

والمح��رم( أو اختي��ار )الن��دب والكراه��ة( أو طبيعة )الإباح��ة(. ولا يجوز 

تكلي��ف ما لا يُطاق م��ع التخيير بين العزيم��ة والرخصة طبق��ا للقدرة. وكل 

مسألة لا ينتج عنها أثر كما يقول الشاطبي في )الموافقات( عارية عن العلم. 

وتطابق عمل المفتي مع قوله شرط الإفتاء. وتحقيق المصالح العامة هو الهدف 

الرئي�يس من العل��م بصرف النظر عن طريق الاس��تدلال... والتصوف نزعة 

عملية تقوم على الرياضة والمجاهدة. الشريعة قبل الطريقة، والطريقة قبل 

الحقيق��ة. والمقامات جهد مبذول وعمل محصول قبل ورود الأحوال من عين 

الج��ود... وفي علم أصول الدين جعل الخ��وارج العمل جوهر الإيمان ومن لا 

عمل له لا إيمان له... والحكمة قس�امن: حكم��ة نظرية المنطق والطبيعيات 

والإلهيات وحكمة عملية، النفس والخلاق والاجتماع والسياس��ة، الأخلاق 

علم عملي... ومن العلوم النقلية الخمسة: القرآن والحديث والتفسير والسيرة 

والفقه من العلوم العملية الخالصة، فالس�رية نموذج للإتباع وقدوة للاحتذاء. 

والفقه قس�امن عبادات ومعاملات، وكلاهما س��لوك. العبادات سلوك رأسي 

مع الله، والمعاملات سلوك أفقي مع الإنسان وفي المجتمع«(1). فأولوية النظر 

ع�ىل العم��ل اختي��ار في التاريخ في الم��اضي وفي الحاضر، اختيار في الفلس��فة 

اليونانية رغم مثالية أفلاطون فهي عصب واقعية أرسطو، واختيار في الفلسفة 

الحديثة، الوضعية والبرغمانية والنقدية الكانطية والوضعية الفينومينولوجية 

والنزعة الليبرالية ونزعة الاش�رتاكية. »أما الدعوى النقيضة للنظر الأولوية 

))) المرجع نفسه: ص162 - 163 - 164 - 165.
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على العمل، فإنها دعوى تظهر في لحظات تاريخية معينة عندما يستحيل العمل 

ث��م يأتي النظر تعويضاً عن هذا العجز، وتفريغ��اً للطاقة في ميدان أكثر أمناً 

عندما انس��د طرق العمل لا تجد الطاقة أمامه��ا إلا أن تظهر في النظر طريقاً 

فرعي��ا حتى ينزاح الس��د، وتعود الطاقة إلى مس��ارها الطبيع��ي في العالم من 

خ�الل الفع��ل الإنس��اني«(1). وهو حال الع��الم العربي والإس�المي في واقعنا 

المع��اصر وتراثه التقليدي وهو ط��رف من الأطراف وأم��ام حضارة المركز.

لكن في الواقع ينطلق حالياً العمل من جديد خارج ثقافة وحضارة المركز في 

حركات التحرر والصحوة الإسلامية، »ربما انتهى العقل والفعل من الغرب، 

وب��دأ الفعل في الشرق قبل أن يزدهر العقل تأكي��داً على الكوجيتو العملي في 

إذا كان المشروع الغربي قد  الشرق في مقابل الكوجيتو النظري في الغرب. و

بدأ بالعقل والس��يطرة ف��إن المشروع الشرقي قد بدأ بالفع��ل والتحرر. لذلك 

يش��تد علي��ه الآن الحصار والغ��زو والتهديد والتهميش حتى تظل الس��يطرة 

للغرب باس��م ثورة المعلوم��ات وتكنولوجيا الاتص��الات وصراع الحضارات 

ونهاية التاريخ. فهل يعي العرب في أي مرحلة من التاريخ نحن نعيش؟«(2). 

وم��ن جه��ة مقاصد الشريعة الإس�المية فهي تجس��يد الأولوي��ة للواقع 

ع�ىل الن��ص وللمصلحة على الح��رف وللتاريخ ع�ىل الوحي، فه��ي »جزء من 

بني��ة رباعية يق��وم عليها أصول الفق��ه مع الأحكام. المقاص��د هي الغايات، 

والأح��كام هي الأفعال ولا تتحق��ق الغايات إلا بالأفع��ال. وتأتي المقاصد في 

إن كانت من حيث الأهمية ت��أتي قبلها. أي مقاصد  الترتي��ب مع الأح��كام و

))) المرجع نفسه: ص173.

))) المرجع نفسه: ص179.
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الأفعال، الفع��ل البداية والقصد النهاية. ومع ذلك المقاصد أهم من الأحكام 

من حيث الكم. أكثر من ثلاثة أضعاف«(1). فالمصلحة أس��اس التشريع من 

خ�الل مس��توياتها. »ووضع الشريعة ابت��داء يتضمن ثلاثة قضايا رئيس��ية، 

التميي��ز بين الضروري��ات والحاجيات والتحس��ينات، والف��رق بين المصالح 

والمفاس��د، وحف��ظ الشريع��ة ودوامها. والثاني��ة هي الأط��ول والأهم وهي 

المقدمة للمقاصد كلها بعد قس��متها«(2). ويعني وضع الشريعة لإفهام أن كل 

إلا لم  شيء في الشريع��ة يدركه العق��ل، »ولا شيء في الشريعة غير معقول و

يكن ملزماً فالعقل أس��اس الشرع. ومن ثم لا يمكن تطبيق الشريعة آلياً دون 

إجب��اراً دون إدراك كما يحدث حالياً في ف��رض أحكام الشريعة على  فه��م، و

المسلمين وغير المسلمين دون إفهام الناس ومآثرها ورعايتها للمصالح العامة. 

ث��م وضع الشريع��ة للامتثال أي للتمثّ��ل وتحويلها من أم��ر إلى فعل ومن نهي 

إلى ت��رك ومن نص��وص وأحكام إلى أفعال إرادية طبيعي��ة، ثم وضع الشريعة 

أخ�ري للتكليف أي للتطبيق. فالتطبيق لا يأتي م��ن البداية بل في النهاية، ثمرة 

وليس ب��ذرة عربة وليس حصان��اً. أما مقاصد المكلف فه��ي النية، فالأعمال 

بالنيات مما يقضي استبعاد س��وء النية والتظاهر بالفعل دون أساس خاصة في 

العبادات«(3).

إن الم��ادة العلمي��ة الكلاس��يكية في الفق��ه وأصوله لم تعد تتناس��ب مع 

الواق��ع الح��الي في العالم الإس�المي لأنها تعط��ي الاعتبار للأع�ىل على الأدنى 

))) حسن حنفي: حصار الزمن، علوم، ص303.
))) المرجع نفسه: ص306.

))) حسن حنفي: حصار الزمن، مفكرون، مركز الكتاب للنشر، القاهرة، مصر، الطبعة 
الأولى، سنة2004، ص63.
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وللنظر على العمل وللنص على الواقع وللوحي على التاريخ ولله على الإنسان.

وم��ن جهة أخرى فهي مادة ترتبط بالظروف التي نش��أت وتكونت وعملت 

فيه��ا. أما الم��ادة العلمية للفقه المعاصر وأصوله فه��ي ترتبط بظروف عصرنا 

وحاجيات��ه وتحدياته مثل حقوق الإنس��ان، والمجتمع المدني والتنمية، والأمة 

والفقر والثورة والديمقراطية، والعولمة، واقتصاد السوق والأقليات الطائفية 

والعرقي��ة والأح��زاب السياس��ية، والش��ورى والبيع��ة، والعق��د الاجتماعي 

ومفاهي��م العلم والعمل والتكامل الاجتماعي، وهي قضايا ومفاهيم وظواهر 

تردّ الوحي إلى الواقع وتردّ النظر إلى العمل والنص إلى التاريخ. وهذه القضايا 

ه��ي التي تطبع الخط��اب في الفكر الإس�المي العربي المعاصر الذي ينقس��م 

إلى خط��اب يقدم الوافد ع�ىل التراث وآخر يقدم التراث ع�ىل الوافد وثالث 

يجم��ع بين الموروث والوافد »وهنا تبرز أهمية الحوار الوطني من أجل توحيد 

الخطابين في الفكر العربي المعاصر، الإسلامي القديم والعلماني المعاصر، من 

أجل صياغة خطاب وط�ين واحد لبرنامج تنموي وطني موحد بصرف النظر 

عن الأطر النظرية، فقد تكون هذه الأطر متعددة نظراً ولكنها متفقة عملًا 

على خطة تنموية واحدة. ففي العمل يتوحد النظر، وفي التكامل الاجتماعي 

تظهر وحدة الأمة بصرف عن تعدديتها النظرية«(1).

إن أولوي��ة الواقع على النص، والعمل على النظر، والمصلحة على الحرف 

والتاري��خ على الوح��ي هي مطالب م�رشوع »التراث والتجدي��د« في الفقه 

وأصول��ه في البلاد العربية الإس�المية النامية، فهي مطال��ب تمثل جزءا »من 

العمل الإيديولوجي للبلاد النامية، إذ أنه عمل على الواقع، ومحاولة التعرف على 

))) حسن حنفي: حصار الزمن، علوم، ص260.
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مكوناته الفكرية والنفس��ية والعملية، هي قضية تصفية المعوّقات الفكرية 

للتنمية، ووضع أسس فكرية جديدة لتطوير الواقع«(1). هذا في الوقت الذي 

ظلّ في��ه القدماء يقدمون النظر على العمل والن��ص على الواقع والحرف على 

المصلحة. »والمطلوب التحول من النص إلى الواقع ومن الصياغة إلى المصالح 

العامة«(2). ويؤكد »حسن حنفي« في أكثر من كتاب على أولوية الواقع على 

الن��ص في إعادة بناء أص��ول الفقه وفي عملية التشريع أي اس��تنتاج الأحكام 

الشرعي��ة وتألي��ف الأدلة ع�ىل ذلك، فهو يق��ول: »أما عنوان »م��ن النص إلى 

الواقع« فإنه يدلّ ع�ىل مرحلة جديدة في تطوير علم الأصول والتحول فيها 

من النص إلى الواقع. أي من الحرف إلى المصلحة اس��تئنافاً للش��اطبي وللطوفي 

فس��واء كان الأصل عقلا بطريق��ة المتكلمين أو نصاً بطريق��ة الفقهاء. فإن 

أصول الفقه الجديد تبدأ من الواقع ومن مصالح الناس المتغيرة بتغير العصور. 

وه��و رد فعل على ما يحدث في هذا العصر من تضحية بالمصالح العامة باس��م 

النص، وتراكم مآسي الناس باسم الشريعة«(3).

وكان صاحب المصنف الأص��ولي الجديد »من النص إلى الواقع« قد بّني 

في الج��زء الأول من هذا المصنف وهو »تكوين النص« الغاية من وضع »من 

الن��ص إلى الواقع« حيث يقول: »ويُكت��ب الآن »من النص إلى الواقع« ضد 

شبهة أن التشريعات الإسلامية حرفية فقهية تُضحي بالمصالح العامة، قاسية 

لا تع��رف إلا الرجم والقتل والتعذيب وقطع الأيدي، والصلب والتعليق على 

ج��ذوع النخل وتقطيع الأيدي والأرجل من خ�الف، وتكليف بما لا يطاق. 

))) حسن حنفي: التراث والتجديد، ص49.
))) حسن حنفي: من النص إلى الواقع، الجزء الثاني، ص11.
))) حسن حنفي: من النص إلى الواقع، الجزء الأول، ص35.
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ك�ام أن من ضمن مآس��ينا خروج بعض الح��ركات الإس�المية المعاصرة من 

النص الحرفي وتطبيق شعاراته حول الحاكمية لله وتطبيق الشريعة الإسلامية 

والبديل الإسلامي دون رعاية لواقع متجدد أو لتدرج في التغيير«(1).

إن اعت�امد البح��ث في »من النص إلى الواقع« ع�ىل منهج تحليل الخبرات 

والتج��ارب جعل علم أص��ول الفقه ذا طابع عملي واقع��ي على عكس انبعاج 

علم أصول الفقه الكلاس��يكي ك�ام يبدو في البنية الثلاثي��ة و»انتفاخ الوعي 

النظ��ري على حس��اب الوع��ي العملي. كما تب��دو أولوية النص ع�ىل الواقع، 

واللفظ على المعنى، والمنظوم على المفهوم في الوعي النظري، أما المعقول فقد 

تمّ تقنيته بعدة طرق ومس��الك ومجاري في الاس��تنباط والاس��تقراء لاقتناص 

العل��ة ومدى حضورها في الأص��ل والفرع حتى يمكن تعدي��ة الحكم. ففقد 

العقل بديهته وحدسه، ورؤيته المباشرة للواقع، واتحاده بالأشياء والقرب من 

المصال��ح العامة للن��اس. وفي الوعي العملي كانت الأولوية لمقاصد الش��ارع 

على مقاصد المكلف، وللش��ارع على المشرع ل��ه وللمخاطِب على المخاطب، 

وه��ي نفس البنية في أولوي��ة النص على الواقع، والأعلى ع�ىل الأدنى. ومن ثم 

كانت أضعف أجزاء علم أص��ول الفقه القديم »المفهوم« في الوعي النظري 

و»النية« في الوعي العملي«(2).

إن الق��راءة الجديدة لعلم أص��ول الفقه القديم في »من النص إلى الواقع« 

من خلال »تكوي��ن النص« و»بنية النص« تعكس تحديات العصر ومطالبه 

في ض��وء الموروث القديم في إط��ار موقف حضاري واحد وموحد الأقس��ام 

))) المرجع نفسه: ص8 - 9.
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يجمع بين الموروث والوافد والواقع في إطار تجسيد وتحقيق مشروع »التراث 

والتجدي��د«. والتحدي الأكبر أمام محاولة إعادة بناء علم أصول الفقه داخل 

العل��وم التراثية العقلي��ة النقلية في إطار مشروع الفك��ري القومي الحضاري 

ككل ه��و كيفية تحويل أصول الفقه »من علم فقهي اس��تدلالي اس��تنباطي 

منطقي إلى علم فلس��في إنس��اني س��لوكي عام. ويب��دو ذلك في البن��اء الثلاثي 

للعلم... وهناك دلالات أخرى متناثرة بين الس��طور مهمتها المقارنة المستمرة 

تحليلات القدم��اء، ودلالات المحدثين ربما نقُصه المزي��د من تحليل التجارب 

الإنس��انية الفردي��ة والجمعية، ولكن م��ا ظهر منها يكف��ي لتطوير العلم من 

»الموافقات« للشاطبي إلى مرحلة أبعد«(1).

2( الأولوية للمكان والزمان

يمث��ل الق��رآن في الوعي التاريخ��ي المصدر الأول للوح��ي وللتشريع عند 

المسلمين، وهو عبارة عن »تجربة إنسانية عامة لأنها تلخص حكمة الشعوب 

وخبرات التاريخ المتتالية وقوانينها العامة. لم يدّع أحد تأليفها. تطابق تجارب 

الأف��راد والجماعات من مختل��ف الثقافات والعصور. ويش��مل العرف وهي 

الع��ادات والتقاليد والممارس��ات الاجتماعية في الحياة اليومية«(2). أما الس��نة 

فهي »التجربة النموذجية الأولى لتحقيق التجربة الإنسانية العامة في الزمان 

والمكان، وصدقها في ذاتها، في مطابقتها للتجربة الإنس��انية وليس��ت بمعجزة 

تدل على صدق الرس��ول. فالمعجزات بين قوس�ني لأنه��ا أدخل في علم أصول 

الدين منها في علم أصول الفقه. هي البيان الثاني الذي يكش��ف عن مضمون 

))) المرجع نفسه: ص585.
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البي��ان الأول ويخصه في وقائع جزئية. ويتح��ولان إلى فعل للطاعة أكثر منها 

فعل للبيان. وطاعة الرس��ول مقرونة بطاعة الل��ه، مع أن اللغة لا تجيز الجمع 

بينهما نظراً لتمايز المستويين. لذلك رفض الرسول جمع الأعرابي بينهما وقوله 

له »بئ��س خطيب القوم أن��ت«(1)-(2). أما الإجماع فهو فع��ل بالإرادة وجهد 

إزماع وعمل  مب��ذول من قبل الجماعة ع�ىل القرار والعم��ل أي هو اتف��اق و

مش�رتك. »وهو التجربة غير النصية للجماعة خوفاً م��ن التفرّد بالرأي. وهو 

إيجاد تجربة مشتركة يعيشها الجميع. هو اتفاق علماء  ضد الخلاف والتفرق و

العصر على حكم الحادثة. واتفاق جميع المجتهدين في البقاع. وفي الاصطلاح 

إجماع الأمة ع�ىل شيء وليس رأياً واحدا قامت عليه الحجة. هو اتفاق الأمة 

ع�ىل بداهات الشرع مثل أركان الإس�الم الخمس. وه��ي نصوص متواترة أو 

أم��ور معلوم��ة في الدين بال�رضورة وبقرائن الأحوال ولا يعق��د الإجماع إلا 

باتف��اق العلماء«(3). أما الاجتهاد وهو الدليل الرابع فيس��تنبط »من النظرية 

العامة في الأدلة. فإذا كانت الأدلة ثلاثة: الكتاب والس��نة والإجماع، معقول 

الأصل ويتضمن دلي��ل الخطاب والقياس )المعقول(، فإن اس��تصحاب الحال 

نوعان، )المفهوم( اس��تصحاب حال العقل، وهي ب��راءة الذمة وعدم التحول 

عنها إلا بدليل، واس��تصحاب حال الشرع وهو اس��تصحاب المسكوت عنه، 

وغياب الدلي��ل«(4) الاجتهاد تجربة فردية في حالة غي��اب التجربة الجماعية 

أو التجربة النموذجية أو التجربة الإنسانية، وهي تجربة ليست نصية، فهي 

))) حديث شريف.
))) حسن حنفي: من النص إلى الواقع، الجزء الثاني، ص139
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إذا كان  تعتمد ع�ىل الجهد الفردي لأج��ل الوصول إلى الأحكام الشرعي��ة. و

الاجتهاد يعني إفراغ الوس��ع وبذل الجهد للوصول إلى الأحكام الشرعية فهو 

أوس��ع م��ن القياس. »ويطلق الاجته��اد في الشرع على ثلاثة أن��واع: القياس 

د بها الف��رع إلى أصله  الشرع��ي على عل��ة مس��تنبطة أو منص��وص عليها ف�ُر�يُ

ويحكم له بالحكم الجامع بينهما، ما يغلب في الظن من غير علة يقاس عليها، 

والاس��تدلال بالأص��ول مباشرة، عقلي��ات وشرعيات. ويج��وز الاجتهاد فيها 

يجوز فيه النس��خ والتبديل... والقياس كدليل رابع يدخل في الوعي التاريخي 

إيصاله للناس. أما القياس  كقن��اة أولى لدخول الوحي في التاريخ وحمله له و

كمنطق لاس��تنباط الأحكام فإنه يدخل في الوعي النظري في تحويل الوحي 

م��ن معط��ى تاريخي إلى تأصيل مع��رفي. وهو ليس قضية تعب��د بل قضية فهم 

الاس��تدلال. تأسيس نظري للسلوك الإنس��اني حتى يصبح سلوكاً عاقلًا«(1). 

وتوجد إلى جانب المصادر الأربعة المتفق عليها مجموعة من المصادر المتنازع 

حولها مثل الاستحسان والاستصحاب وشرع ما قبلنا وقول الصحابي أو فعله 

أو مذهبه، ودلالة الاقتران والإلهام والرؤية والعصمة وغيرها.

لق��د تضمنت الصياغة الجديدة لعلم أصول الفق��ه في محاولة إعادة بنائه 

في كت��اب »م��ن النص إلى الواق��ع« وانطلاقا مما س��بق في ه��ذا المبحث عدة 

دلالات وتحليلات اختلفت بطبيعتها عما هو عليه علم أصول الفقه التقليدي 

لأن��ه جاء من منظور معاصر وبمناهج جدي��دة معاصرة وطبقاً لروح العصر 

وتحدياته، ليس��اهم مس��اهمة فعالة في تغيير الواقع المع��اصر في العالم العربي 

إن كان صاح��ب ه��ذه المحاولة قد أعل��ن في أكثر من  والإس�المي، حت��ى و

))) المرجع نفسه: ص217 - 218 - 219.
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كتابة لديه أنه في محاولته لإعادة بناء أصول الفقه هو عمل »أقرب إلى القديم 

منها إلى الجديد أس��وة بالمحاولات الس��ابقة »من العقي��دة إلى الثورة« لإعادة 

بناء علم أصول الدي��ن، و»من النقل إلى الإبداع« لإعادة بناء علوم الحكمة، 

إجلاء الصدأ  إزاحة الغبار من فوق��ه، و ف�امزال الهمّ هو تحريك القدي��م، و

م��ن على تكوينه وبنيت��ه، ومازال الهدف هو تجدي��د القديم أكثر من إبداع 

الجديد، خش��ية أن يُترك القديم كما هو دون تحريك أو تطوير فيظل عنصر 

جذب وش��دهم نحوه، وخش��ية أن يأتي جدي��د مجتث الج��ذور، كبديل عن 

القديم لا يلتفت إليه إلا المحدثون، وتظل المس��افة شاس��عة بين قدم القدماء 

وحداث��ة المحدثين«(1). لكن توج��د العديد من الإيح��اءات والدلالات التي 

توحي بالجديد في هذه المحاولة لإعادة بناء علم أصول الفقه ويشير صاحبها 

إل ذل��ك بقول��ه: »وربما أمكن إيج��اد بعض الدلالات الجزئي��ة المتناثرة داخل 

العلم س��واء فيما يتعلق »بالمكان« في أس��باب النزول و»الزمان« في الناس��خ 

والمنس��وخ في المص��در الأول. ونقد المتن بالإضافة إلى نقد الس��نة في المصدر 

إعطاء الأولوية لأش��كال الاستدلال الحر من استحسان واستصلاح  الثاني. و

واستصحاب في المصدر الرابع. وفي الوعي العملي تمّ تطوير مقاصد المكلف 

إبراز أهمية المب��اح، وتضمن  والني��ة والفع��ل نظراً لتآكله��ا عند القدم��اء. و

الطبيعة شرعيتها في ذاتها. وهناك دلالات أخرى متناثرة بين السطور مهمتها 

المقارنة المس��تمرة بين تحليلات القدماء ودلالات المحدثين. ربما نقُصه المزيد 

من تحليل التجارب الإنس��انية الفردي��ة والجماعية، ولكن ما ظهر منها يكفي 

لتطوير العلم من »الموافقات« للشاطبي إلى مرحلة أبعد«(2). مرحلة تتعاطى 

))) المرجع نفسه: ص584.
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م��ع الموروث القديم ومواط��ن الإبداع فيه ومع الواف��د وعناصر الجديد من 

خلال منظور معاصر تعكسه نظرية تفسير الواقع المحكمة في إطار موقف 

حضاري مدروس.

إن ال��دلالات والإيحاءات والتحليلات التي تمي��زت بالجدة إلى حد ما في 

محاول��ة إع��ادة بناء أصول الفق��ه في »من النص إلى الواق��ع« في متن »تكوين 

الن��ص« وفي م�نت »بني��ة النص« ظهرت بش��كل ج�يل في الجزء الث��اني »بنية 

الن��ص« لكون��ه تضمّن بن��اء علم أص��ول الفقه وه��و بناء ثلاثي على أس��اس 

المنظور الفينومينولوجي وهو منظور فلس��في وأسلوب منهجي عرفه عصرنا 

إن كان صاح��ب المحاول��ة ي��ردّه إلى الم��وروث القدي��م ويجد ل��ه مبررات  و

ومواط��ن حضور في تراثنا العربي الإس�المي. ولما جاء البن��اء في الجزء الثاني 

»بني��ة النص« وجاء الأس��اس في الج��زء الأول »تكوين الن��ص« فطبيعي أن 

البن��اء وف��ق المنظور الظاهراتي يك��ون قائماً على الوع��ي واعتبار علم أصول 

الفق��ه ككل تجارب وخبرات ش��عورية فيه��ا الثابت وفيها المتغ�ري. فالثابت 

مرتبط بالفطرة أو الصبغة أو الس��نة الإلهية الكونية والمتغير تحكمه العصور 

وظروفه��ا وأحوالها المتبدلة باس��تمرار. ولما ارتبط أص��ول الفقه في المحاولة 

بالوعي الإنس��اني فالوعي ثلاثة أنواع: تاريخي ونظ��ري وعملي. أي التجربة 

الش��عورية التي تمثله��ا أصول الفقه حالةّ في التاري��خ وفي العقل وفي الواقع. 

والتجدي��د في قراءة عل��م أصول الفق��ه وفي محاولة إعادة بنائ��ه عرفه الوعي 

التاريخي من خلال التجربة الإنس��انية العام��ة )الكتاب( والتي تمثل المصدر 

الأول في التشريع في أهمية »المكان« وأولويته في العملية التشريعية ويش�ري 

المكان إلى أسباب النزول )ظاهرة التنزيل( والتي لم تُعط لها أية أهمية في علم 

أصول الفقه الكلاسيكي. وعرف الوعي النظري التجديد في إعطاء الأولوية 
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والأهمية للاس��تدلال بمختلف أشكاله، استحس��ان واستصلاح واستصحاب 

ويمثل الاستدلال بمختلف أش��كاله المصدر الرابع في الفعل التشريعي. وبان 

التجديد كذل��ك في الوعي العملي الذي يخص المقاصد والأحكام حيث ظهر 

تطوي��ر مقاصد المكل��ف والنية والفعل كما ظهرت أهمي��ة المباح بكيفية لم 

إيحاءات وتحليلات  يعرفه��ا علم أصول الفقه من قبل، بالإضافة إلى دلالات و

تؤك��د على ضرورة تطوير عل��م أصول الفقه الإس�المي ليحاور الحضارات 

والثقافات والديانات الأخرى فيتأسس »علم أصول الفقه المقارن« ومنه إلى 

»أصول الفقه المطلق« حيث يحص��ل التوافق والإجماع في القواعد والمناهج 

والأح��كام الت��ي تسري ع�ىل كافة البشر م��ع بقاء الخصوصي��ات وذلك أمر 

طبيعي وسنة الكون وصبغة الله.

إن الأصل الذي قامت عليه محاولة إعادة بناء أصول الفقه في »من النص 

إلى الواق��ع« هو أولوية العمل على النظ��ر وأولوية الواقع على النص وأولوية 

المصلحة والمقصد على الحرف على غرار علم أصول الفقه الكلاس��يكي الذي 

أنب�ىن على أولوية الله على الإنس��ان والنظر على العمل والوحي على المصلحة 

والن��ص على الواقع والأعلى على، الأدنى موضوعات »الوحي، الواقع، النزول 

موجودة في أصل الوحي للتركيز على إحدى س�امته الرئيسية. تمت دراسته في 

علوم القرآن في أبواب مس��تقلة. كما تمت دراس��ته في عل��م أصول الفقه ولو 

بصورة أقل من »الناسخ والمنسوخ«، وهو موضوع يشارك أسباب النزول في 

نفس الدلالة، صلة الوحي بالواقع أساس��اً وأصلًا في أسباب النزول، وتطورا 

وتكيّفا وصياغة في الناس��خ والمنس��وخ. يعطي الأصل والف��رع، الأصل هو 

الحك��م الأول الذي ن��زل في المناس��بة الأولى والفرع هي المناس��بة الثانية أو 

الثالثة المتكررة، المش��ابهة أو المخالفة للمناسبة الأولى، وهو موضوع في علم 
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التفسير اس��تعمله بعض المفسرين عنوانا للعلم. وقد أصبح أحد الموضوعات 

الرئيس��ية في عل��م الحديث لأن أس��باب النزول تتعلق أيض��اً بالأحاديث هي 

ذكر أس��باب الن��زول في الق��رآن. ثم أصبح مس��تقلًا يت��م في��ه التأليف مثل 

باق��ي الموضوعات عندما تتحول إلى علوم مثل: »علم الناس��خ والمنس��وخ«، 

»علم أس��باب النزول«(1). وأولوية » أس��باب النزول« وأهميتها في الشريعة 

الإس�المية تمنح شرعي��ة أولوية الواقع على الن��ص والمصلحة على الوحي من 

جه��ة كما تقوي س��لطة الواقع وهو وحي محقق وس��لطة الوح��ي وهو واقع 

مجس��د، وتقوي س��لطة التاريخ وهو واقع ممتد في الزم��ان، والوحي هو واقع 

متحقق في التاريخ تاريخ الرسالات السماوية، تاريخ النبوة وتاريخ تدوينها. 

فعلاقة الوحي بالواقع هي علاقة الوحدة بالكثرة، والثبات بالتنوع، والش��دة 

بالتخفيف، والقوة بالضعف، والرسالة بالتبليغ، »والصلة بين الوحي والواقع 

هو في حقيقة الأمر تأس��يس للنظر وتأسيس للعمل. فالوحي نظر مؤسس في 

الواقع، والواقع وحي مؤسس في النظر... وكان العلم الجديد المؤسس يسمى 

ق��راءة من أجل الس��مع والاتصال، صياغات عربية تف��وق الآداب المعروفة 

شعراً ونثراً، وتتجاوز أقاصيص الأصوليين. يُفهم مجازاً وفي حاجة إلى تأويل. 

قوته في تأسيسه نظراً أولا قبل تحققه عملًا ثانياً، وكان العلم يتأسس في العقل 

أولا ثم في الواقع ثانيا. ويأتي العلم قبل القوة التي لا تس��تند إلى علم تصرعها 

قوة أخرى أعظم، وتكون الغلبة للأقوى. والعلم ليس تجارة أو منفعة بل هو 

رؤية ونظ��ر وتصور أولا. وهو علم متطور بتطور الواقع. ومتغير بتغيره، إذ 

لا ف��رق في العلم ب�ني ما ينزل من الوحي وما يصعد من الواقع«(2). إن ارتباط 

))) حسن حنفي: هموم الفكر والوطن، الجزء الأول، ص17.
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الوحي بالواقع بواس��طة النزول أو أسباب النزول جعل ما ينزل من وحي له 

س��لطان وقوة هي قوة التحقق والح��دوث. »وكل ما ينزل دون حق لا يكون 

له س��لطان، لذلك ارتبط النزول بالس��لطان )08 مرات(. ونزول الحق للذكر 

وللحف��ظ وللبق��اء. ويكون الحفظ والبق��اء نصاً مدوناً ب�ال تحريف، وفكراً 

صائباً بلا تش��بيه وسلوكا خالصاً بلا مواربة، ويحدث ذلك كله في الشعور في 

الذهن والفكر والس��لوك، في الفرد والجماعة في الحاضر وفي التاريخ الماضي 

والمستقبل يحدث للتصديق والبيان، والهدى والرحمة والشفاء، والحكم حين 

الاختلاف والأمر والسكينة والفرح ...الخ، تنزيل في عالم الحياة«(1).

وتأتي أولوية وأهمية »أسباب النزول« في علم أصول الفقه وفي الشريعة 

الإسلامية لكون أسباب النزول تسمح بقراءة القرآن وفهمه وتفسيره ومعرفة 

علوم��ه ويقول في ذلك »حس��ن حف��ي«: »ولأول مرة يتم التعرّض لأس��باب 

التنزي��ل كشرط لفه��م القرآن ومعرفة علمه. فعلم البي��ان لا يتم إحكامه إلا 

بمعرف��ة نزول ال��كلام على مقتضى الأح��وال، حال المخاطِ��ب أو المخاطب: 

فق��د يختلف معنى الكلام باختلاف الأحوال والأش��خاص. كما تختلف صيغ 

الاستفهام في معناها بحيث تفيد التوبيخ والتعزير. كما يدخل في الأمر معنى 

الإباح��ة والتهديد والتعجي��ز. ولا تحكم المعاني إلا بالأم��ور الخارجية عنها، 

إشكالات  ومقتضيات الأحوال. وعدم معرفة أس��باب التنزيل يوقع في شُبه و

ورد الأم��ور الظاه��رة إلى الإجم��ال. والأمثل��ة ع�ىل ذل��ك كث�ري في الآي��ات 

والأحاديث واختلاف الناس في فهمها... ومن أسباب التنزيل معرفة عادات 

الع��رب في أقوالها وأفعالها ومجاري أحواله��ا حال التنزيل. والأمثلة على ذلك 

))) المرجع نفسه: ص19 - 20.
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كثيرة في الفرق بين الأمر بالأصل والأمر بالإتمام والفرق بين الكفر والشرك، 

والإش��ارة إلى الإله في المكان وربوبيته للكواكب. وقد تشارك السنة في هذا 

المعنى. فقد صيغت كثير من الأحاديث على عادات العرب«(1).

وما يدل على أهمية العناية بأسباب النزول واعتبارها في الفقه وأصوله وفي 

الفعل التشريعي هو ارتب��اط الزمان بالمكان »في تنزيل فهم المدني على المكي 

اس��تنادا على المتقدم، والعم�يل على النظري. وينزل الم�كي بعضه على بعض، 

والم��دني بعضه على بعض حس��ب ترتيب الن��زول. فالوحي مرتب��ط بالزمان 

والمكان والتطور والسياق. والدليل على ذلك أن الشريعة أتت لتتمم مكارم 

إصلاح ما حدث من فساد في الملة منذ إبراهيم. ومن هذا الترتيب  الأخلاق و

مزج��ت قواعد التوحيد من إثبات الوج��ود إلى إثبات الإمامة. والتنزيل على 

ح��الات خاصة لا يع�ين اقتصار الحكم عليها نظر لخصوص الس��بب وعموم 

الحكم«(2).

ويتس��اءل »حس��ن حنفي« ع��ن غياب اعتبار أس��باب الن��زول في علم 

أصول الفقه الكلاس��يكي واقتصاره في هذا الجانب على ظاهرة النس��خ حيث 

إن كان موضوع النس��خ مس��تقى من عل��وم القرآن فأين  يق��ول في ذل��ك: »و

»أس��باب النزول« وهي أيضاً مس��تقاة من علوم القرآن؟ صحيح أن موضوع 

أس��باب النزول تمّ ذكرها في الوعي التاريخ��ي في مباحث الألفاظ مع قواعد 

اللغة العربية كشرطين للفهم السليم، ولكن أيضاً تتعلق بالكتاب كما تتعلق 

مباح��ث الألفاظ بالكتاب عندما أصبحت جزءا منه في المصنفات المتأخرة. 

))) حسن حنفي: من النص إلى الواقع، الجزء الثاني، ص137.
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بل إن موضوع »التنزيل« يس��بق موضوع »النسخ« فالتنزيل يتعلق بالمكان 

في حين أن النسخ يتعلق بالزمان. يعني التنزيل نزول الوحي جوابا على سؤال 

في صيغة »ويس��ألونك...« والجواب في صيغة »قل...« ولا سؤال بلا جواب. 

ولا جواب بلا س��ؤال. والأولوية للس��ؤال على الج��واب. فالوحي لا ينزل إلا 

منج�امً أي مفرقاً وليس جملة واحدة خ��ارج الزمان والمكان. وهذا هو معنى 

التنجي��م«(1). ولم ي��أت الوحي لجبر الناس على حل مع�ني أو إجابة معينة بل 

»لترجيح أحد الحلول على الأخرى ولتأكيد ما استطاع العقل ببديهته والواقع 

بمصلحت��ه أن يصل إليه. وقد أتي الوحي باس��تمرار مؤك��دا ومثبتا لرأي عمر. 

لذلك سُ��مي »منجم هذه الأمة«. مما يؤكد أن الوحي مثبت لا مشرع،ومؤكد 

لحك��م بادئا به، الس��ؤال م��ن الواقع، والإجابة م��ن الوحي وم��ن ثم تتجدد 

الأس��ئلة وتتجدد الإجابات طبقاً ل��روح العصر. وهو منهح الاجتهاد اعتمادا 

على الكتاب. وقد يأخذ الجواب السؤال في صياغة الجواب، لا فرق بين سؤال 

البشر وجواب الوحي«(2). 

يتض��ح مما س��بق أن ظاهرة تنزيل الوحي أو أس��باب النزول في الكتاب 

كان��ت تُذكر إلى جان��ب قواعد اللغ��ة العربية في مباح��ث الألفاظ في علم 

أص��ول الفقه الكلاس��يكي ولم تكن تتعل��ق بالكتاب لفهم��ه والإطلاع على 

علومه. والجديد في ه��ذا الموضوع هو ربط التنزيل بالواقع تأكيدا لأولوية 

الواقع والتاريخ على النص، والوحي ككل هو إجابات للأسئلة التي يطرحها 

الواقع فصار الواقع والمصلحة وظروفه التاريخية هي التي تحدد إجابة الوحي 

))) المرجع نفسه: ص136.
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وهي أساس الاجتهاد والتشريع في الإسلام. ولما كان الواقع متغيرا والمصالح 

متبدل��ة والتاريخ حركي فالاجتهاد متبدل والتشريع متغير تبعاً لروح العصر 

وظروفه وأحواله المتجددة باستمرار.

وفي إط��ار الوع��ي التاريخ��ي، وفي قنات��ه البشرية الأولى وه��ي الكتاب 

)الق��رآن الكري��م( نجد الدلالات الإيحاءات التجديدي��ة في صلة هذه القناة 

بالفقه وأصوله من خلال ظاهرة النس��خ التي يتداخل فيها الكتاب مع السنة 

ع�ىل الرغ��م من أن »القرآن في��ه بيان كل شيء على الترتي��ب. والعالم به على 

التحقي��ق عالم بجملة الشريع��ة لا يعوزه شيء. والأدلة ع�ىل ذلك كثيرة من 

القرآن والحديث كما تدل التجربة على ذلك. اللجوء إلى القرآن لإيجاد حلول 

المش��اكل. وما هو غير موجود يمكن استنباطه والاستدلال به. فكل المسائل 

لها أصول في القرآن«(1). وتزيد المعرفة بظاهرة النس��خ، وبالناسخ والمنسوخ 

معرف��ة بالق��رآن وعلوم��ه وبالتنزي��ل وبأحوال وظ��روف التنزيل والنس��خ 

والعلاق��ة بينهما، إدراكاً لصلة الوحي بالتاريخ وبالواقع وبالمصلحة في حياة 

الفرد والمجتمع على المس��توى الاجتماعي والس��ياسي والاقتصادي والتربوي 

والثق��افي. واهت�امم الأصولي�ني بظاهرة النس��خ جعلته يس��تحوذ ع�ىل كافة 

مباح��ث الكتاب حتى أصبح الموضوع الوحيد من دون أس��باب النزول على 

الرغم من أن موضوع أس��باب النزول سابق على موضوع الناسخ والمنسوخ. 

والنس��خ في اللغة الرفع والإزالة أما في أصول الفقه فهو »الخطاب الدال على 

ارتف��اع الحكم الثابت بخطاب متقدم على وجه ل��ولاه لكان ثابتا مع تراخيه 

عنه«(2). ومنه نسخ الكتب والشرائع والأجسام والأرواح... إلخ.

))) المرجع نفسه: ص118.
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وظاه��رة النس��خ جائزة عقلا وس��معا ولا يجوز تعطيل��ه أو امتناعه فهو 

ممكن في ذاته ولا يؤدي إلى مفسدة أو استحالة، لقد حدث فعلًا نسخ الشريعة 

الإسلامية للشرائع التي س��بقتها ونسخ الكتاب للكتب المقدسة التي سبقته، 

فه��و م�رشوع بحجج عقلية وواقع بأدلة س��معية. فهو عب��ارة عن »تشريع، 

علاقة الخطاب بالواقع وليس صفة قديمة للذات كما هو الحال في علم أصول 

الدي��ن. وكل م��ا هو متع��ال في علم أص��ول الفقه فهو بين قوس�ني. وحدوث 

الكلام مثل حدوث التشريع. النسخ يتعلق بالمكلف وليس بالمكلِّف. بأفعال 

الناس وليس بما دون مع المحفوظ، الموضوع بين قوسين... والحكمة في نسخ 

الشرائ��ع أن الشرائع قس�امن، ما يع��رف نفعها بالعقل في المع��اش والمعاد وما 

يعرف نفعها بالسمع الأول لا نسخ فيه مثل معرفة الله وطاعته، إذ تشمل على 

قسمين: التعظيم لأمر الله، والشفقة على خلقه. والثاني يطرأ النسخ والتبديل 

علي��ه في كيفي��ة الطاعات والعب��ادات الحنفي��ة. وفائدة نس��خها أن الأعمال 

البدني��ة تُصبح بالمواظبة عادة وجبلة وليس��ت مطلوب��ة لذاتها أو لمقصودها. 

وق��د يُصاب البشر بالملل فتجديد الشريعة تنش��يط لها. كما تُشرفّ الشريعة 

باكتمالها آخر مرحلة. فالشريعة الإس�المية ناس��خة،كما أن حفظ مصالح 

العباد مشروط بتفس�ريها، والنسخ مواكبة لها. والنسخ بشارة للمؤمنين برفع 

الشرعية. كما يدل على رحمة الشريعة إذا كان نسخ الأثقل بالأخف«(1).

وموضوع النس��خ هو الأحكام وليس العقائد، ولا يكون في علم أصول 

الدي��ن ب��ل في علم أصول الفقه، والنس��خ يكون جزئيا وليس كليا، والنس��خ 

إذا وقع نس��خ في الس�امء  يتعلق بالأحكام في الأرض والواقع لا في الس�امء، و
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فذل��ك يتعلق بالأرض ويحدث النس��خ »في الحكم الشرع��ي، وارتفاع الحكم 

ينطبق على جميع صيغ الأمر والنهي وأحكام التكليف الخمسة. يتعلق النسخ 

إباحة ومناقل  بأفعال التكليف وأنماطها من وجوب وحظر وندب وكراهية و

النسخ هي أحكام التكليف الخمسة، طرفان ضروريان الواجب والمحظور، 

وطرفان اختياريان، المندوب والمكروه، ووسط طبيعي تلقائي هو المباح«(1). 

ولا يكون النسخ إلا بالامتثال والتمكّن والنزول، نزول الوحي، »وليس قبل 

إنزال��ه، ولعله حاضرة بالرغم م��ن أهمية التجارب الماضي��ة. ومن الضروري 

التمكّ��ن من الامتثال للحك��م الأول حتى يظهر تجاوز الزمن له. ولا ينس��خ 

حك��م قبل التمثل والإمكان عبثاً وبدءا وتغ�رياً في الحكم دون تطور الزمن. 

وورود النسخ بعد دخول وقت المنسوخ يعارض التمكين والتحقيق والتطور 

بل ووظيفة النسخ كلية«(2).

للنس��خ أركان وشروط، فأركانه أربعة هي: النسخ والناسخ والمنسوخ 

والمنس��وخ عنه. فالنس��خ هو رفع الحك��م المتقدم بحكم متأخر أما الناس��خ 

مرتب��ط بعل��م أصول الدي��ن إذا كان كائنا ش��خصيا، والمنس��وخ هو الحكم 

المنزل والمرفوع ومن غير الممكن اس��تنباط حكم منه أما المنس��وخ عنه فهو 

فعل المكلف. وشروط النسخ هي الأخرى أربعة: أن يكون المنسوخ حكما 

شرعيا لا عقلياً، أن يكون النس��خ بخطاب لأن إزالة الحكم وارتفاعه بسبب 

العجز أو بس��بب المكلف لا يعتبر نسخاً. وأن يكون حكم الخطاب المرفوع 

مقيداً بوقت. وأن يكون الناس��خ متراخيا عن المنسوخ. »وقد يتدرج النسخ 
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ويتك��رر ع��دة م��رات في نفس الحكم، ومن ثم يجوز نس��خ الناس��خ ليصبح 

منس��وخا بناس��خ آخر ولا يجوز الرفع رأس��ا لأن حكمة النس��خ في التدريج 

وليس جدل الإثبات والنفي... ويتم النس��خ بن��اء على قياس القدرة والأهلية 

واع�رتاض المكلف�ني الكل والبع��ض على الحك��م الخفي��ف أو الثقيل. يجوز 

نس��خ الأخف بالأثقل كما هو الحال في تدرج تحريم الخمر. كما يجوز نسخ 

الأثقل، بالأخف كما هو الحال في نس��خ محاس��بة النفس إلى محاسبة الفعل... 

والسؤال هو: إذا ما تغيرت الظروف إلى الأسوأ هل يمكن الرجوع إلى أحكام 

سابقة منسوخة أم أن النسخ بالضرورة ذو اتجاه واحد إلى الأمام.؟ يجوز ذلك 

إحجام. وفي حالة الجاهلية  نظراً لأن التاريخ دورات، تقدم وتأخر، إقدام و

الثانية يمكن العودة إلى الأحكام المنس��وخة حتى يمكن التحول من الجاهلية 

إلى الإسلام«(1).

ولما كان الناسخ هو الله والمنسوخ هو الحكم الشرعي المرفوع، فيكون 

»النس��خ للقرآن بالقرآن، وللس��نة بالس��نة أي من نفس المس��توى والدرجة. 

ولا ينس��خ من القرآن السنة أو الس��نة القرآن لأن السنة فرع والقرآن أصل. 

إن حدث فإنه  ولا يجوز نس��خ القرآن بالس��نة. فالمقطوع لا يرفع بالمظنون و

إذا ثبتت الأحكام فإن النس��خ لا  تخصيص لعموم، وتقييد لمطلق لا نس��خاً. و

إن حدث فإنه يكون  يكون إلا بأمر محقق. ولا يجوز نسخ السنة بالكتاب. و

تصحيح��اً أو تذك�رياً. فالنص لا يضاد الوحي. والكتاب والس��نة من مصدر 

واحد«(2). ويجوز نس��خ التواتر بالتواتر والآحاد بالآح��اد والآحاد بالتواتر 
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لك��ن لا يجوز نس��خ التواتر بالآحاد. ويكون النس��خ بالنص��وص للنصوص 

ليس التجرب��ة بالتجربة الفردية أو الجماعية. فالتج��ارب اجتهادات ترتكز 

ع�ىل النص والعقل والمصالح المتبدلة. ولا يجوز النس��خ بأفعال النبي � بل 

ك�ام يجوز البي��ان به. ولا يكون النس��خ بالإجماع والاجتهاد، لأن النس��خ لا 

 يك��ون إلا بين النص��وص. »والاجتهاد لا ينس��خ باجتهاد مثله ب��ل بالنص... 

لا ينسخ المفهوم ولا ينسخ. فالمفهوم تصور وليس تصديقاً. ولا يكون النسخ 

إلا بخط��اب ولي��س بالعادة أو حك��م العقل. فالعادة محكم��ة، والعقل أصل، 

والخط��اب الأول ليس ناس��خاً لحكم العقل أو براءة الذمة ب��ل مؤكداً عليها. 

فالعقل أس��اس النقل وال�رشع حكم الفطرة«(1). ويعت�رب الإنقاص في النص 

ليس نس��خاً بل هو تعديل. والزيادة هي الأخرى تبديل وتعديل وليس نسخاً 

وتوجد حالات يحدث فيها النسخ بالزيادة أو النقصان.

ترتبط ظاهرة النس��خ في القناة الأولى داخل الوع��ي التاريخي في مدلوله 

إثبات��ه وموضوعه وشروطه وأركانه ومن خ�الل قراءته في »من النص إلى  و

الواقع« بظاهرة التنزيل، ووجودهما في علمين »علم أس��باب النزول« وعلم 

الناس��خ والمنس��وخ. والتنزيل سابق على النس��خ. كل هذا يدل بوضوح على 

أولوية التنزيل والنس��خ في قراءة القرآن ومعرفة علومه أولا، واعتبار الواقع 

والمصلح��ة والتاريخ أس��اس التشريع اس��تنادا إلى أولوي��ة الواقع على النص 

والمصلح��ة ع�ىل الوحي والتاري��خ على الحد والح��رف ثانيا، مراع��اة للفطرة 

والصبغة واعتبارا للواقع المتجدد وللتدرج في التغيير.

ومثل�ام وردت دلالات وتحليلات في »من النص إلى الواقع« تخص الوعي 
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التاريخ��ي في قناته البشري��ة الأولى الكتاب وتميزت بالج��دة والأهمية كذلك 

الأمر بالنس��بة للقناة الثانية، التجربة النموذجية والمصدر الثاني في الشريعة 

الإس�المية )السنة( وتخص هذه الدلالات والتحليلات المتن والسند ونقدمها. 

وذلك انطلاقا من ظاهرة الترجيح التي تتصل بالأدلة وترتيبها. »وترتيب الأدلة 

ج��زء من الاجتهاد من البراءة الأصلية والنفي الأصلي قبل ورود الشرع حتى 

الأدلة الس��معية، الكتاب والس��نة أو الأدلة الاجتهادي��ة الجماعية كالإجماع 

أو الفردي��ة كالقياس. وقد يأتي الإجماع بع��د البراءة الأصلية نظراً لأن النص 

عرضة للنس��خ والاش��تباه. ث��م يأتي النظ��ر في النص في النهاي��ة. فالأولوية في 

ترتيب الأدلة للواقع على النص«(1).

يحص��ل الترجيح في الحديث النبوي من حيث المتن أو الس��ند. والترجيح 

م��ن حيث الس��ند في الآحاد لا في المتواتر. »ويتم الترجيح في الس��ند بترجيح 

الأك�رب والأعلم والأقرب إلى الرس��ول والأوعى بإش��اراته وبمخارج ألفاظه 

ومقاصده، والمباشر للرواية، والأكثر رواة والأكثر صحبة والأحسن سياقاً، 

والمتأخر في الزمان، والأس��لم لفظا، والأروع، والأكثر اتفاقا مع الروايات، 

وال��راوي في الحرم�ني... ويتم الترجيح ع��ن طري��ق الراوي.فيرجح الأتقن 

رواي��ة. قوة الحفظ وزيادة الضبط وش��دة الاعتناء. وترجح الرواية من غير 

كتاب على الرواية من كتاب، ويرجح رواية الكبير على الصغير. وأن يكون 

وقت الرواية بعد البلوغ«(2). أما الترجيح من حيث المتن فيحصل بعدة طرق 

ه��ي: »الترجي��ح في المتن الأكثر اتفاقا مع دليل آخر وم��ا عمل به الأئمة. وأن 
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يك��ون نطقا لا دليلا وقولا لا فعلا، وم قصد ب��ه الحكم، والأظهر دلالة، وما 

صاحبه تفس�ري الراوي، وما لم يرد على س��بب خاص، والمنقول، والإثبات، 

والتأخ��ر في الخبر، والأحوط، والمبيح. والترجيح في المتن إما يرجع إلى اللفظ 

أو إلى غير اللفظ، واللفظ إما أن يكون به اختلال في اللفظ فيكون في صفة 

إما لا يكفي«(1). الحكم أو ما يشهد به الحكم إما يكفي بنفسه و

ويكون الترجيح بالنس��خ ويكون بحس��ب اللف��ظ.في ثنائيات المنظوم 

وق��د يكون بحس��ب المع�ىن إذا كان الخبر محك�ام أو ظاهرا أو مش��كلا أو 

مجملا. »ويكون ترجيح المتن أيضا حس��ب المدول مثل الحكم. والاحتياط، 

إثبات العت��ق والأخف والأثقل  والتحري��م والإيج��اب والإثبات والنف��ي، و

إثبات الحك��م الوضعي ويرجح  إيجاب أحد الحكم�ني، و وعم��وم البل��وى و

المتن الذي يجمع بين المنطق والدليل، ويرجح الحكم الذي يُبّني المختلف فيه. 

ويرج��ح الموجب الاحتياط على براءة الذم��ة أو براءة الذمة على الاحتياط، 

ثق��ة بالنف��س وبالبداه��ة وبال�رباءة الأصلية وبح��ب الخير للن��اس«(2). أما 

الترجي��ح بحس��ب الموضوع ف�ال يق��ع في أم��ور الدي��ن إذا كان الدين يعني 

العقائد. »ويكون خبر الواحد حجة في الأحكام الشرعية التي تحتمل النسخ 

والتبديل وهي من فروع الدين، وحقوق العباد، ومالهم وما عليهم، وما تقوم 

به مصالحهم العاجلة والمعاملات المباحة المختارة مما يتعلق باكتس��اب العباد 

وح��ق الغ�ري. محل الخبر ما يخص حق الش��ارع بعقوبة أو ب��دون عقوبة وما 

يخ��ص حق الناس ضرورة أو اختي��ارا أو ندبا، ويرجح ما اتفق مع الموضوع 
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ع�ىل ما اختلف مع��ه. فالمهم هو الموضوع أي الفع��ل في العالم، والتحول من 

النص إلى الواقع«(1).

لق��د وضع��ت قراءة »م��ن النص إلى الواق��ع« في »بنية النص« لأس��باب 

الن��زول وللناس��خ والمنس��وخ في المص��در الأول للتشريح الإس�المي، ولنقد 

الحديث النبوي الشريف من حيث المتن والس��ند في المصدر الثاني )التجربة 

النموذجية( علم أصول الفقه وهو يعتمد على التنزيل والنس��خ ونقد الحديث 

في متن��ه وس��نده أي في جان��ب الرواي��ة والدراي��ة كل هذا وضعت��ه القراءة 

الأصولية في مس��ار ينطلق من الس�امء إلى الأرض، فالأرض تس��أل والس�امء 

تجي��ب، وم��ن الأعلى نح��و الأدنى ومن الخلف نح��و الأمام، وم��ن النص على 

الواق��ع، ومن النظر إلى العم��ل، ومن الحرف والح��د إلى المصلحة ومن الدين 

إلى التاري��خ، كل ه��ذا يكرس مبدأ أولوية الواقع ع�ىل النص والمصلحة على 

الح��رف والتاريخ على الدين على عكس ما عرفه علم أصول الفقه التقليدي. 

وه��و منظور جدي��د في علم أصول الفقه في عصرنا يق��وم على منظور جديد 

معاصر معرفي ومنهجي وفلسفي مستمد من الواقع المعاصر وعلومه ومطالبه 

وحاجات��ه وتحدياته، أي طبقاً لروح العصر في إطار تجس��يد مشروع التراث 

وه��و علم أص��ول الفقه، بناء وأس��اس، والتجدي��د وهو علم أص��ول الفقه، 

مصطلح��ات وم��ادة علمية وأمثل��ة فقهية. و»ال�رتاث والتجدي��د« كتنزيل 

وكنس��خ وكاستدلال حر بمختلف أش��كاله، وكمقاصد المكلف والنية الفعل 

لها أهميتها وأولويتها في اس��تنباط الأحكام الشرعية كأدوات وسبل ومصادر 

في العقل التشريعي المعاصر حيث الموروث والوافد في الواقع الذي لا يعرف 

. إلا التجدد والتدرج في التغّري
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3( الأولوية للاستدلال الحر

لقد عرف الوعي التاريخي في قنواته الأصلية الكتاب والس��نة والإجماع 

ق��راءة مع��اصرة تضمّنت كما لاحظنا من قبل ع��دة دلالات وتحليلات تميّزت 

بالج��دة وبع��دة إيح��اءات متناثرة ب�ني ثنايا »بني��ة النص«، الج��زء الأول من 

كت��اب »من الن��ص إلى الواق��ع« وتعلّق الأم��ر بالتجربة العام��ة في ظاهرتي 

التنزي��ل والنس��خ، فبرزت أهمي��ة ودور الظاهرتين في فهم الكتاب وتفس�ريه 

واكتش��اف علومه المختلفة ومن ثم في الشريعة الإس�المية وكيفية استنباط 

الأح��كام الشرعية من أدلتها، خاص��ة وأن ظاهرة التنزي��ل مرتبطة بالمكان 

وظاهرة النس��خ مرتبطة بالزمان، والتطور والتغير والتبدل في حياة الإنس��ان 

يحدث في الزم��ان والمكان وكلاهما يش�ري إلى ضرورة اعتبار الزمان والمكان 

وأولويتهما ودورهما في بن��اء الفقه وأصوله، الأمر الذي يؤكد ضرورة تجديد 

الفقه وتجديد أصوله طبقاً لروح لعصر وتحدياته في الزمان والمكان. وفي علم 

أصول الفقه الكلاس��يكي كانت الأولوية للموحِي وللنصوص الدينية، ولفهم 

النصوص الدينية على أس��اس الوحي أولى م��ن الواقع والمصلحة والتاريخ في 

مس��تويات الوعي الإنساني، في الوعي التاريخي وفي الوعي العملي وفي الوعي 

النظري. حتى أن اللجوء إلى التحايل وهو ظاهرة غير مشروعة وس��لبية لأنها 

تقوم على النية الس��يئة ولذلك »نقد الش��ارع الري��اء، والتظاهر، واختلاف 

القول عن العمل، والكذب، وتبديل القول، والمحلل... إلخ«(1). وتنتج الحيلة 

عن عدم تطابق النص وفهم النص وتفس�ري مع الواقع وعجز الحكم الشرعي 

 القدي��م عن احتواء الواقع المتغير الحالي، »ولما كان من الصعب تغيير الحكم 
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أو إنكار الواقع ينش��أ التحاي��ل لإعطاء الحكم الش��كل، والواقع المضمون. 

فثب��ات التشريع وتغ�ري الواقع هو الس��بب المب��اشر في التحاي��ل«(1). فعجز 

الأحكام الشرعية الكلاسيكية والأصول التي بنيت عليها على احتواء مشاكل 

وتحدي��ات ومطالب وحاجات الواق��ع يدعو إلى التجدي��د انطلاقا من روح 

الع�رص وانطلاقا من قاعدة أولوية الواقع على النص واس��تثمار دور التنزيل 

)المكان( ودور النس��خ )الزمان( ودور الترجيح في السند والمتن بالإضافة إلى 

تجديد المادة العلمية والأمثلة الفقهية، والمصطلح في الفقه وأصوله.

ولم��ا كان الوحي الذي ج��اء بالتنزيل وعرف النس��خ وارتبط ولا زال 

مرتبط��ا بالواق��ع، الواقع يس��أل والوحي يجي��ب ولا فرق بين س��ؤال الواقع 

إجابة الوحي، فإن الوحي يكش��ف الأخطاء في الواقع ويصححها، ينزل  و

الوحي الجديد على الواقع »ليكش��ف هذه الأخط��اء في تصور العقائد التي 

تنال من التنزيه ومن حرية الأفعال أي من مبدأي التوحيد والعدل، وكشف 

الوحي للواقع هنا ليس كشفاً مباشراً بل بالاعتماد على الأساس الثالث وهو 

العقل م��ن أجل وحدة الوحي والعقل والواقع. فالعقل عنصر متوس��ط بين 

الوحي والواقع في حالة الفهم والتصور. يعقل العقل الوحي. ويعقل العقل 

الواق��ع، فيحدث التطابق المعرفي بين الوح��ي والواقع من خلال العقل«(2). 

وصل��ة النص الديني بالواقع »هو في حقيقة الأمر تأس��يس للنظر وتأس��يس 

للعمل. فالوحي نظر مؤسس في الواقع، والواقع وحي مؤسس في النظر«(3). 

ولما كان الخطاب أصل ومعقول أصل واستصحاب حال، حال العقل وحال 

))) المرجع نفسه: الصفحة نفسها.
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الشرع، و»إذا كان اللفظ هو صيغة الخطاب، والمفهوم هو معناه أو ضلاله 

ف��إن المعقول هو الشيء الذي يحيل إلي��ه اللفظ بالرغم من أن الحقل الدلالي 

للمفهوم والمعقول واحد، وبين المعقول والشيء مختلفان. فالمعقول في عالم 

الأذه��ان والشيء في عالم الأعيان. ويبدو أنه في علم أصول الفقه، المعقول 

واق��ع، والواقع معقول، وأننا نعي��ش في عالم يحكمه العقل، وأن الذهن هو 

من��اط المعرفة في حين أن العقل هو مناط الوج��ود في العالم«(1). إن نظرية 

الأدلة في علم أصول الفقه تؤكد على دور العقل في التشريع من خلال الفعل 

الاجتهادي الذي يمثل الاستدلال فيه شكلا من أشكال العملية الاجتهادية، 

والاستدلال هو الآخر يظهر في عدة أشكال. ففي نظرية الأدلة ثلاثة أدلة: 

»الأصل، الكتاب والسنة والإجماع، ومعقول الأصل ويتضمن دليل الخطاب 

والقياس )المعقول(، فإن اس��تصحاب الحال نوعان: )المفهوم( اس��تصحاب 

حال العق��ل وهي براءة الذمة وعدم التحول عنها إلا بدليل، واس��تصحاب 

حال الشرع وهو اس��تصحاب المس��كوت عنه وغياب الدليل. وقد يضاف 

ع��دم وجوب الدليل على النفي بل الإثبات وح��ده. لذلك يعتبر مصدر غير 

شرع��ي لأنه قول ب�ال دليل. والحقيق��ة أن الدلي��ل الرابع هو مس��تنبط من 

بديه��ة العقل«(2). فالعقل مصدر من مصادر التشريع الإس�المي من خلال 

دوره الاجته��ادي في أص��ل الأدلة وم��ن خلال معقول الأصل والاس��تدلال 

هن��ا عملية عقلية بحتة ومن خلال اس��تصحاب حال العق��ل وبراءة الذمة 

وحتى اس��تصحاب حال ال�رشع. وهو الأمر الذي يدع��و إلى تخليص دور 

العق��ل والفهم من الطغيان الش��امل للنص الذي عرف��ه الأصوليون القدماء 

))) حسن حنفي: من النص إلى الواقع، الجزء الثاني، ص375.
))) المرجع نفسه: ص315.



311الفصل الرابع: »التراث والتجديد« لحسن حنفي »من النص إلى الواقع«

ورد الاعتبار إلى الاس��تدلال الحر بمختلف أشكاله تأسيسا لحركة اجتهادية 

عقلية ولفعل اجتهادي واقعي.

لق��د عرف ترتي��ب الأدلة وهو أح��د موضوعات علم أص��ول الفقه ليس 

فق��ط في مقدمات العل��م النظرية بل في العلم ذاته ترتيباً تنازلياً. »إذ يعتمد كل 

أصل على الأصل السابق. فالكتاب هو مصدر الأحكام الأول. وشرعية النسخ 

تعتمد على أصل الكتاب. وشرعية الإجماع تعتمد على أصل الس��نة التي تعتمد 

ع�ىل أصل الكتاب وشرعية القياس تعتمد على أص��ل الإجماع الذي يعتمد على 

أصل الس��نة التي تعتمد على أصل الكت��اب. الحكم من الأصل الأول. والأصل 

الثاني يخبر عن الأص��ل الأول وليس حاكما عليه«(1). هذا الترتيب التنازلي من 

الكتاب إلى الس��نة إلى الإجماع إلى القياس والاس��تدلال بمختلف أشكاله وهو 

مس��ار نازل من أعلى نحو الأسفل قلبه »من النص إلى الواقع« إلى مسار صاعد 

يبدأ بالاجتهاد والقياس والاس��تدلال ثم الإجماع ثم الوصول إلى السنة وأخيرا 

الق��رآن. ف��إذا كان موض��وع الشريعة والتشري��ع هو البطالة مث�ال أو حقوق 

المرأة أو انحراف الش��باب فإنه يبدأ بفهم الواقع وتفسيره عن طريق الاجتهاد 

والاس��تدلال العق�يل، ثم ينتق��ل إلى جمع ومعرف��ة آراء العل�امء والمصلحين في 

عصره وفي العصور الأخرى لينتقل إلى الس��نة النبوية الشريفة وأخيرا يُطرح 

الموض��وع على النص الق��رآني ويقارن جمع المواق��ف والاجتهادات ويصل إلى 

الحكم الشرع��ي بعد العملي��ة الاس��تقرائية الإحصائية الاس��تنباطية. ويقول 

صاح��ب »من الن��ص إلى الواقع« في الترتيب الجديد ال��ذي يتعاطى معه الفقيه 

وهو يستنبط الحكم الشرعي من أدلته: »فإذا كان ترتيب القدماء ترتيباً تنازلياً 
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من النص إلى الواقع فإن ترتيب المحدثين تصاعدي من الواقع إلى النص. فالعقل 

بقدرته على الاس��تدلال هو الأصل في التشريع للواقع المعاش. ثم يأتي الإجماع 

كنوع من الاس��تدلال الجماعي والتجربة المش�رتكة لضمان التمييز بين العقل 

واله��وى. وبين المصالح العامة والمصالح الخاصة. ثم تأتي الس��نة كأصل ثالث 

وتجربة نموذجية في حياة الشعوب للاهتداء بها قبل أن يشوهها مسار التاريخ. 

لذل��ك معظم الح��ركات الإصلاحي��ة ب��ل والأصولية منه��ا ع��ودا إلى النموذج 

الأول، المس��يحية الأولى أو الخلافة الراشدة أو الاشتراكية الأولى في الثورات 

إن صعب على الإجماع القرار،  المعاصرة. فإن استعصى على العقل الاستدلال، و

إن بع��د العهد بالتجربة الأولى والنموذج الأول يمك��ن الاهتداء بالنص لعله  و

يعطي حدسا أو رؤية تفيد في استدلال العقل على المصالح العامة«(1).

يظه��ر في هذه الرؤي��ة الجديدة لترتيب الأدلة الأصولي��ة أو الأولوية في 

الن��ص الأصولي الجديد للواقع على الن��ص، وللمصلحة على الحرف، وللتاريخ 

ع�ىل الوح��ي وللعم��ل على النظ��ر وللاس��تدلال الح��ر في اس��تنباط الأحكام 

الشرعي��ة. »ويع�ين الدليل المف�ضي إلى الحكم من جه��ة القواعد لا من جهة 

الأدلة أو الدليل الشرعي على العموم وليس الخصوص مثل الاستدلال الملزوم 

على اللازم، والس�رب والتقس��يم وه��و حصر الأح��كام بين النف��ي والإثبات 

وتسمى أحيانا الاستدلال ومس��الك العلة«(2). ودلالة السياق، وقياس الأولى 

ش��ائع في عل��م أصول الدين وأص��ول الفقه معاً. وأش��كال الاس��تدلال الحر 

متعددة وهي ليس��ت نصاً ولا إجماعا ولا قياسا مثل القياس الاقتراني والقياس 
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الاستثنائي، والقياس بالعكس. والاستدلال على فساد الشيء والاستدلال على 

عدم الحكم. وتدخل العديد من القواعد الفقهية في أش��كال الاستدلال الحر 

مثل عدم إزالة اليقين بالشك والمضرة ترفع، والمشقة تجلب التيسير. »والأخذ 

بالأخ��ف بأقل ما قيل طبقا لمعاني اليسر، ورف��ع الحرج، ولا ضرر ولا ضرار، 

فالشريعة ليس��ت للتقلي��د والحصار بل للتحرر والانط�الق، الشريعة عامل 

موج��ه للطبعية نحو مزيد م��ن الاكتمال. والبراءة الأصلية ليس��ت مصدرا 

مستقلا من مصادر التشريع بل أحد طرق الاستدلال الحر. فالأشياء في الأصل 

على الإباحة. والناس في الأصل أبرياء وهو أساس المباح أي خلو الواقعة من 

الحكم نظرا لوجود الحك��م في الطبيعة، فشرعيته في وجوده فالشريعة تنتهي 

إلى العالم. تبدأ منه وتعود إليه«(1). كذلك من أش��كال الاستدلال الحر دلالة 

الاقتران وتظم قانون الس��ببية وهو أس��اس الاستقراء. »والاستدلال بالجزئي 

ع�ىل الكلي. وه��و قطعي إذا كان كاملا وظني إن كان ناقصا. ويس��مى أيضا 

إلحاق الفرد بالأغلبية. والاس��تقراء هو تتبع الحك��م في مواضعه فيوجد فيها 

ع�ىل حالة واحدة حت��ى يغلب عليها الظن. أنه محل الن��زاع على تلك الحالة. 

فالجزئي حامل للكل وليس مناقضا له. والكلي مجموع الجزئيات ويسمى أيضاً 

القياس الافتراضي«(2). وتخرج عن الأدلة الأصولية والاستدلال الأصولي كل 

من الرؤية والعصمة والإلهام، الرؤيا فيها الأماني والأحلام والخيال والعقل. 

والعصمة هي خروج عن منطق الاس��تدلال وادعاء بغير حجة فهي ليس��ت 

مص��درا للعلم ولا للتشريع فهي تس��لط على العلم والمعرف��ة. أما الإلهام فهو 

ذاتي وخاص ولا ضابط له.
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ويعتبر الاستحس��ان أحد أش��كال الاس��تدلال الحر. »هو دليل يعارض 

القي��اس الج�يل. وه��و القي��اس ع�ىل أص��ل مخال��ف للأص��ول وع�ىل موضع 

الاستحسان. وقد يكون نصاً أو ضرورة أو إجماعا أو قياسا خفيا. وقد يكون 

الأخ��ذ بأق��وى الدليلين وأوضحهما، وه��و ما يدخل في التع��ارض والترجيح. 

فه��و الأخذ بما ترجح من الدليل�ني المتعارضين. وهو ترك القياس لدليل أقوى 

من��ه. وهو تخصي��ص العلة وأعم م��ن التخصيص أو المخص��وص من القياس 

بدلي��ل صحيح. وهو ترك أيضا الطريقة المطردة إلى طريقة غير مطردة لأمر 

خ��اص... فالاستحس��ان يقوم أيضاً ع�ىل دليل. ولا يعني الوقوع في النس��بية، 

استحس��ان إنس��ان ما يس��تقبحه الآخر لأن الطبيعة البشرية واحدة والفعل 

إنساني. ولا يتعارض الاستحسان مع القياس فكلاهما حكمان، الأول بالذوق 

والثاني بالعقل«(1). ويظم إلى الاستحس��ان الاستنباط والرأي لكونه خروجا 

عن النص، ولكون الاستحس��ان مصدرا ليس خارجا عن مصادر الشرع فهو 

شكل من أشكال الاستدلال الحر. »هو الذي يسبق إليه الفهم وما يستحسنه 

المجته��د بالعق��ل. هو الحس الس��ليم والفط��رة والطبيعة. لا يع�ين أنه تحكم 

اله��وى أو المصلحة بل ال��ذوق الأخلاقي وهو ليس تشريع��ا بل هو اجتهاد. 

فه��و لفظ شرعي وليس بمعنى »من استحس��ن فق��د شرع« والوحي يدعو إلى 

الاستحس��ان. فهو دليل داخلي في الحكم وليس دليلا خارجيا عليه. يقوم على 

الإحساس الطبيعي والفطرة السليمة. هو أقرب إلى البداهة التي يعتمد عليها 

كل إنسان قبل القياس الشرعي الاصطناعي المركب هو ما ينقدح في النفس، 

ولا تس��عفه العبارة، ولا يحتاج إلى قياس. ليس »هوس��ا« بل إحس��اس فطري 
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وذوق سليم. هو أقرب إلى الترجيح وتحكيم العقل والذوق. وما ترضاه النفس 

وما تعافه. ليس الاستحس��ان منطقا نظريا بل ذوقا فطريا يؤكده حديث »ما 

رآه المس��لمون حسن فهو عند الله حس��ن«(1). إذا كان الاستحسان يعبر عن 

الفطرة والطبيعة والذوق عند الإنسان، هذه الطبيعة تمثل مصدرا من مصادر 

التشريع الإس�المي واعتبار الفطرة والذوق والطبيعة أساس��ا للتشريع يعني 

اعتبار مصالح الإنس��ان الفردية والاجتماعية في الواقع وبالتالي اعتبار الواقع 

المعي��ش في العالم العربي والإس�المي المع��اصر بروحه ومش��اكله وتحدياته 

وحاجات��ه في العملية التشريعية لأن روح العصر القديم حيث نش��أ وتكون 

الم��وروث القدي��م لم يعد يف��ي بمطالب الع�رص الحاضر للف��روق الموجودة 

بينهما.

ويمثل الاس��تصحاب نوعا من النظر العقلي فهو »استصحاب دليل العقل 

ونف��ي الحك��م قبل ورود ال�رشع. وهو تحصي��ل حاصل. ف��إذا كان العقل لا 

يحسّ��ن ولا يقبّح قب��ل ورود الشرع فمن الطبيعي اس��تصحاب الحال، والبقاء 

ع�ىل البراءة الأصلية. مما يدل على أن الأش��ياء على الإباحة قبل ورود الشرع 

طبق��ا للطبيعة والفطرة. وقد يعني اس��تصحاب الح��ال البقاء على الحكم حتى 

يتغير بدليل أي استصحاب حكم الأصل، استصحاب براءة الذمة. كما يعني 

استصحاب الأصل عند عدم الدليل، وتقدم الجلي على الخفي في القياس، العلم 

ع�ىل الظن، والنطق ع�ىل القياس، وقد يكون الاس��تصحاب للفعل أي ما هو 

قائم. فالعقل له مس��اره الخاص وتمكن شرعيته في تحققه على نحو طبيعي«(2). 

))) حديث شريف.
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ويظه��ر الاس��تصحاب في نوع�ني الأول اس��تصحاب ح��ال العق��ل في براءة 

الذم��ة وهي العبارات واس��تصحاب ح��ال الإجماع ويتمثل في�ام تمّ الاتفاق 

علي��ه وما ج��رت عليه العادة ع�ىل شرط تطابقه م��ع براءة الذم��ة والطبيعة 

الأصلي��ة. وهو أربع��ة أوجه هي: اس��تصحاب البراءة الأصلي��ة والبقاء على 

الفطرة. واس��تصحاب العموم والمنسوخ، واس��تصحاب الحكم الشرعي على 

ثبوته ودوامه، واس��تصحاب حال لإثبات حكم مبدأي. واستصحاب حكم 

الحال أربعة أقسام هي: لضرورة عدم ما يزيل الحكم، وتأكد العدم بطريق 

يوج��ب العل��م أولا ولعدم الأدلة عن طريق النظر وال��رأي ثانيا، وقبل النظر 

والاستدلال ثالثا، ولإثبات مبدأ رابعا. واستصحاب الإجماع قد يعني »تطابق 

الإجماع من عصر إلى عصر فأصبح كاشفا عن طبيعة بشرية ثابتة بالرغم من 

الأوضاع الاجتماعي��ة المتغيرة. إطباق الناس واطراد س��لوكهم من غير نكير 

يع�ين جريان الع��ادة دون إن��كار. فالبداهة فردية وجماعي��ة. وحكم الناس 

ه��و حكم الواقع والطبيعة. وهنا أهمية س��ؤال الن��اس لمعرفة حكم الطبيعة 

البشرية. والأخذ بالأقل وليس بالأكثر طبقا لقاعدة التيسير. نوع من البراءة 

الأصلية. فالشريعة سمحة رحبة. تتجه إلى العمل أكثر مما تتجه نحو النظر. 

وتؤك��د حكم الطبيعة البشرية قبل أن تس��تنبط حكمها م��ن النص«(1). وفي 

الاس��تصحاب بنوعيه اس��تصحاب ح��ال العقل أو اس��تصحاب حال الشرع 

توجي��ه الشريع��ة والتشريع بالعق��ل أو الشرع ال��ذي يعتبر حك��م الطبيعة 

البشرية وبداهة العقل وبراءة الذمة قبل استنباط الحكم الشرعي من النص 

ومنه أولوية الواقع الإنساني والتاريخي والمصلحي على النص.
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أم��ا الاس��تصلاح باعتب��اره أحد أش��كال الاس��تدلال الحر فهو يش��مل 

كل أش��كال القياس س��واء كان قياس��ا بأركانه الأربعة، أو كانت أش��كال 

الاس��تدلال الحر الأخرى. والاس��تصلاح يدخل في مقاص��د الشرع، بحيث 

وضعت الشريعة ابتداء ومحافظة على الضروريات والحاجيات والتحسينات 

والضروريات هي المقاصد الخمس��ة وهي: النفس والعق��ل والقيمة )الدين( 

والكرامة والثروة الوطنية أو المال العام. »فالمصلحة أساس التشريع وليست 

فقط أحد مصادره. الاس��تصلاح هو جلب المصلح��ة، والمصلحة هي جلب 

المنفع��ة ودفع الضرر وه��ي من مقاصد الخلق وصلاح��ه في تحصيل المقاصد. 

لذل��ك وضع��ت القاع��دة الأصلي��ة »إن أمور المس��لمين محمولة على الس��داد 

والصلاح حتى يظهر غيره«. وهو الاستدلال المرسل أو المسترسل لذلك يدخل 

أحيانا في مباحث القياس ومس��الك العلة والمصالح العامة والمصالح المرسلة. 

ويق��وم القياس الحر في كل أش��كاله مثل المصلحة المرس��لة والاس��تصحاب 

والبراءة الأصلية والعادات والاستقراء، وسد الذرائع، والاستحسان. والأخذ 

بالأخف أيضا على المصلحة يثبت النظر المصالح العامة فلا شك عند العقلاء 

في مراعاة النص للمصلحة العام��ة والخاصة لأن المصالح العامة حقيقية مثل 

الن��ص والنص والواقع والاجتهاد شيء واح��د... فالواقع أحد جوانب النص 

ولا يق��ل )نصية( من النص. ك�ام أن النص لا يقل واقعية من الواقع. وكما أن 

رفع أجزاء الفعل نفي فإن نفي قبول الفعل يقتضي عدم صحة النص... الحكم 

المطلوب إثباته يكون عدميا أو وجوديا ليس فقط طبقا للنص بل طبقا للوجود 

ذاته، ايجابا في الوجود أو س��لبا في الع��دم«(1). وحتى »المصادر اللاشرعية أي 
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الهامش��ية تق��وم أيضا ع�ىل المصلحة مثل ق��ول الصحابي والعصم��ة، عصمة 

الشريع��ة أو عصمة الأمة. فالشريعة معصومة وصاحبها معصوم، وحاكمها 

إمامها معصوم، وأمتها معصومة، حينئذ يكون السؤال: من يضر  معصوم، و

إذن بمصالح الناس؟«(1). ولّما كان الاس��تصلاح يش��مل كل أنواع الاستدلال 

الح��ر ووضعت الشريعة لأجل��ه ابتداء وللمحافظة ع�ىل المصلحة واعتبارها 

أس��اس التشريع ومنطل��ق الشريعة، »تقوم الشريعة على بيان وجه الش��كر 

في كل نعمة ووجه الاس��تمتاع بها مطلق��ا، وكلاهما أصل في الشريعة عادات 

أو عبادات. والحقيقة أن حق الله موضوع علم أصول الدين، وحق الإنسان 

موضوع علم أصول الفقه. وليس لله حقوق منفصلة عن حقوق الإنسان لأن 

الله غني عن العالمين«(2).

إلى جانب الدلالات والتحليلات والإيحاءات الجديدة التي جاء بها »من 

الن��ص إلى الواق��ع« في »بنية الن��ص« في الوعي التاريخ��ي وفي الوعي النظري 

خاصة في باب الاستدلال الحر بمختلف أشكاله، تضمّن المتن الأصولي الجديد 

إيحاءات أخرى حول العلة ومسالكها وقوادحها  المعاصر دلالات وتحليلات و

باعتبارها أحد أركان القياس للدور الذي تلعبه في اس��تنباط الحكم الشرعي 

وتحريك فعل التشريع والشريعة في اتجاه الواقع والمصلحة والتاريخ. والعلة 

ه��ي الصفة التي يتعلق به��ا الحكم الشرعي وتختلف عن الس��بب فالعلة علة 

الحكم أما السبب علة العلة والعلة عقلية وشرعية وللعلة شروط وهي عبارة 

ع��ن أوصاف. »وعل��ل الأحكام أوصاف في الأصل المعل��ول. هي المصالح إذ 

لا يكفي أن تك��ون المصالح مجرد الأحكام الصائبة، والوقوف على المصلحة 
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جزء من التعليل... ويظم الشرط إلى أوصاف العلة...ويجوز أن تكون العلة 

حكما... وقد تكون العلة صورية، مثل »رهن مش��اع« هي كل شيء يتبادر 

إلى الذهن أو يشاهد في الواقع، يربط بين الأصل والفرع، بين الكل والجزء، 

ب�ني القصد والفعل، وقد تكون العلة بمعنى الباعث أو الممكن من الشرع أي 

العلة الغائي��ة وليس بالضرورة العلة الفاعلة أو العل��ة المادية. والعلة الغائية 

له��ا الأولوية على باقي العلل الصورية والمادية والفاعلة. فالعلة الغائية تتفق 

مع المقاصد مقاصد المكلف ومقاصد الشارع.«(1) أما طرق إثبات العلة فهي 

متع��ددة مثل النص والإجم��اع والتنبيه وفعل النبي وما يتعل��ق بالاجتهاد مثل 

الطرد وال��دوران والانعكاس، ويبرهن على صحة العل��ة بنفس طرق إثباتها 

وترتي��ب طرق إثب��ات العلة في القوة والأهمية تنازلي��ا، النص عليها ثم الإيحاء 

والتنبي��ه إليه��ا، وبعد ذل��ك الإجماع. وللعل��ة مجاري تحصر مج��اري الاجتهاد 

تتمث��ل في ثلاث طرق: تحقيق المناط وهو اس��تنباط العلة من النص والتعرف 

على النص بواسطة حروف العلة، وهي مهمة الأئمة والقضاة والولاة. وتنقيح 

المناط الذي يقوم على السبر والتقسيم، السبر إحصاء العلل والتقسيم المقارنة 

بين العل��ل وعزلها كليا إلا العلة الفاعلة أو الملائم��ة للحكم. وتخريج المناط 

هو اس��تنباط العلة بالرأي من الأصل وهو الاجته��اد القياسي. وتعني الملائمة 

في العل��ة تحقيق المصال��ح حتى يصحّ الحكم. »والأدل��ة لمعرفة علة الأصل لا 

تكون إلا س��معية لا مجال فيه��ا للنظر العقلي بل للتحلي��ل اللغوي. أما وجود 

العلة في الفرع فإنه يحتاج إلى نظر عقلي استقرائي. في حين أن التحليل اللغوي 

ليس تحليلا آليا لصيغ الخطاب بل تعتمد أيضا على العقل ومناهج الاستنباط. 
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فاللغ��ة ج��زء من العالم، وليس��ت خطابا مس��تقلا مغلقا على بنيت��ه الداخلية 

الخاص��ة.«(1) واس��تنادا إلى العلة وط��رق إثبات صحتها ومجاريه��ا الثلاثة قد 

يكون القياس صحيحا كما قد يكون فاس��دا بس��بب ما يعرف بقوادح العلة 

وهي سائر الاعتراضات على مسالك العلة وهي كثيرة يمكن حصرها في ثلاثة 

أن��واع الممانعة والمعارضة والمناقضة. فالمعارضة تؤدي إلى تراخي الدليل عن 

المدلول وتقتصر على شكلانية وصورية الموضوع ويبعُد النص عن المصلحة. 

إلى وجود الحكم في حادثة  والممانع��ة تؤدي إلى التفريق بين الأصل والفرع و

إلى وجود العل��ة دون الحكم. أما المناقضة فتؤدي إلى وجود العلة  دون علة و

دون الحك��م. والاعتراض��ات الكثيرة ه��ي عبارة عن مس��ائل جدلية نظرية 

حجاجية لا ترتبط ارتباطا مباشرا بالفعل بل من صميم أصول الدين.

إن الاهتمام الخاص بالاس��تدلال الحر وأشكاله المختلفة في محاولة إعادة 

إعطائه الأولوية والأهمية في  بناء أص��ول الفقه في جانب الوعي النظ��ري، و

التشري��ع من خلال إعطاء الاعتبار كل الاعتبار لأش��كال الاس��تدلال الحر 

مثل الاستحس��ان والاستصلاح والاس��تصحاب، والبراءة الأصلية والعادات 

والاستقراء وسد الذرائع، والأخذ بالأخف وغيرها. كل ذلك مراعاة للمصلحة 

الخاصة والعامة، واعتبار المصلحة أس��اس التشريع وهي من حيث التشريع 

لا تختل��ف عن النص فهي والنص وجهان لحقيق��ة واحدة. والمصلحة تتحقق 

في الواقع.ومصالح وحاجات الواقع المعاصر في العالم العربي والإسلامي هي 

أصل التشريع ومصدر الأحكام الشرعية بدون منازع لأن حاجات ومصالح 

الزمن الماضي الذي نشأ وتكوّن فيه أصول الفقه القديم لم تعد تفي بأغراض 
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الع�رص الحاضر وواقعه التي تجدد ولا زال متجددا باس��تمرار، هذا التجديد 

ال��ذي يحتم تغي�ري الفقه وأصوله طبقاً لروح الع�رص لأجل قيام نهضة تخلّص 

الحياة الإس�المية من الجمود »ولا يمكن أن تقوم هذه النهضة الإس�المية على 

غير منهج أو بانفعال عام بالإس�الم أو بالأش��غال بالجزئي��ات دون النظر إلى 

مقاص��د الدين الكلية. فلا ب��د أن تقوم هذه النهضة على منهج أصولي مقدر، 

علما بأن منهج أصول الفقه الذي ورثناه بطبيعة نش��أته بعيدا عن واقع الحياة 

العامة وبتأثره بالمنطق الصوري وبالنزعة الإس�المية المحافظة والميّالة نحو 

الضبط والتي جعلته ضيقا لا يفي بحاجاتنا اليوم ولا يس��توعب حركة الحياة 

المعاصرة«(1).

4( الأولوية لتطوير مقاصد المكلف والنية والفعل وإبراز 
أهمية المباح

إن ال��دلالات والإيح��اءات والتحلي�الت المتميزة بالج��دّة لم تقتصر على 

الوع��ي التاريخي من خلال ظاهرتي التنزيل والنس��خ ونقد المتن ونقد الس��ند 

ولم تقتصر على الوعي النظري من خلال إبراز أهمية ودور الاس��تدلال الحر 

بمختلف أشكاله بل ش��ملت كذلك الوعي العملي وتمثله المقاصد والأحكام، 

مقاصد الشارع ومقاصد المكلف وأحكام الوضع وأحكام التكليف، وبنية 

الوعي العملي تتح��دد من انتقال الوحي ممثلا في المصادر الأربعة للشرع عبر 

التاريخ وتش��كل الوعي التاريخي يقوم العقل بفهمه بواس��طة مباحث اللغة 

ومبادئه��ا وبالمصلحة بواس��طة إحصاء الواق��ع في الوعي النظ��ري وفي هذه 

جدة،  والتوزيع،  للنشر  السعودية  الدار  الإسلامي،  الفكر  تجديد  الترابي:  حسن   (((
السعودية، الطبعة الثانية، سنة1987، ص67.
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الحال��ة يكون الوحي جاهزا للتنفيذ والتطبيق والدخول في العالم وفي الواقع 

والتأث�ري فيه عن طريق الوعي العملي. »ويتكون الوعي العملي من قس��مين: 

المقاص��د والأح��كام. المقاصد ه��ي الأه��داف العامة للشريع��ة. فالشريعة 

ليس��ت عل��ة فاعلة للقه��ر أو علة صورة للش��كل والنص أو عل��ة مادية آلية 

للتنفيذ والتحقيق بل هي علة غائية، تهدف إلى تحقيق مقاصد عامة لا يختلف 

عليها الأفراد والش��عوب ولا تتغ�ري بتغير الزمان والم��كان. وهي الثوابت في 

الدي��ن. أما الأحكام فهي تحويل ه��ذه المقاصد إلى تحققات عملية في الأفراد 

والمجتمعات، تحويل القصد إلى فعل والنية إلى سلوك«(1).

ومقاص��د الش��ارع أربعة هي: وض��ع الشريعة ابت��داء ووضع الشريعة 

للإحكام ووضع الشريعة للتكليف ووضع الشريعة للأمثال. »المقاصد جزء 

م��ن بنية رباعية يقوم عليها أص��ول الفقه مع الأحكام. المقاصد هي الغايات 

والأح��كام هي الأفع��ال. ولا تتحقق الغايات إلا بالأفع��ال. وتأتي المقاصد في 

إن كانت من حيث الأهمية ت��أتي قبلها. أي مقاصد  الترتي��ب بع��د الأحكام و

الأفعال. الفعل البداية، والقصد النهاية. ومع ذلك فالمقاصد أهم من الأحكام 

م��ن حيث الكم أكثر من ثلاث��ة أضعافها. وهي بنية رباعية جزئية تدخل في 

بنية رباعية كلية للعلم: الأحكام والمقاصد والأدلة والاجتهاد. الأحكام هي 

أنماط الفعل ونماذج الس��لوك والمقاصد الأهداف والغايات. »الأدلة مصادر 

الأح��كام والمقاصد. وهي الأدلة الشرعية خاصة الدليلان النصيان، الكتاب 

والسنة. والاجتهاد طرق استنباط الأحكام والمقاصد من الأدلة«(2).
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أم��ا وض��ع الشريعة ابت��داء فالس��بب مب��دأي أو العلة الغائي��ة. ووضع 

إدراكها وليس بفرضه��ا بالجبر والإكراه ووضع  الشريعة للإفه��ام، لفهمها و

الشريع��ة للتكلي��ف لكي تتحقق بالفعل في الواق��ع وتتحول من نظر إلى عمل 

ومن وحي إلى واقع. وأخيرا وضع الشريعة للتكليف أي للطاعة لكي تتحول 

إلى طبيعة ثانية تس��اوي الفطرة. ويتغير ترتيب مرات��ب المقاصد في التدرج 

»من الأس��اس إلى التحقق، ومن الحفر إلى البناء ومن التأسيس إلى التكوين، 

وأهمها مقاصد الشريعة للامتث��ال أي الطاعة بالإرادة الحرة بعيدا عن الهوى 

والحظ��وظ والكرامات. ثم توضع للتكلي��ف أي التنفيذ. ثم توضع الشريعة 

للمصالح العامة ابتداء. وأخيرا توضع الشريعة للإحكام والأمر كذلك أيضا 

من حيث عدد المسائل«(1).

واعتبار المصلحة أساس التشريع يعني أن »الشريعة قد وضعت لمصالح 

العباد وهو فيها مثل أصول العقيدة. وقد تمّ استقراء هذا الأصل من جزئيات 

الشريعة فهو أصل استقرائي أي أصل عقلي وواقعي، استنباطي واستقرائي... 

ليس��ت المصلحة فقط أساس التشريع بل هي أس��اس الوجود كله... وتقوم 

مص��ادر الشرع كله��ا المتفق عليها أو المختلف عليها ع�ىل مصدر واحد هو 

المصلح��ة باعتبارها المص��در الأول للتشريع. فالكتاب يق��وم على المصلحة. 

والنص أقوى الأدلة ويدل عليها النص الأول إجمالا وتفصيلًا«(2).

تتدرج المقاصد في وضع الشريعة ابتداء نحو ثلاثة مراتب: ضروريات 

وحاجيات وتحس��ينات أم��ا الضروريات فهي خمس النف��س والعقل والدين 
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والع��رض والم��ال، وتقوم عليه��ا الحياة،الحاجي��ات وهي أق��ل في الدرجة من 

الضروري��ات لك��ن لا يمكن الاس��تغناء عنها لأنه��ا تتعلق بالم��أكل والملبس 

والمس��كن. أم��ا التحس��ينات وه��و مس��توى أق��ل م��ن الحاجي��ات ويتعلق 

بالكماليات مثل الطعام الجيد والمس��كن الراقي والألبس��ة الفاخرة وغيرها. 

وذلك وفق مستوى الدخل والتركيب الطبقي للمجتمع كواقع وليس كمبدأ. 

»والضرورات الخمس عن��د القدماء، الدين والنفس والنس��ل والمال والعقل 

في حاج��ة إلى إع��ادة ترتيب، الترتي��ب القديم يبدأ بالدين في ح�ني أن الدين 

لا يُ��درك إلا بالعقل والعق��ل لا يكون إلا عند الأحياء وم��ن ثم يبدأ الترتيب 

الطبيع��ي بالحياة التي يش��ارك فيه��ا المؤمن والكافر. الحياة هبة من الش��ارع 

وصفة له، شرط العلم والقدرة. والنس��ل مع الحياة وليس إحدى الضروريات 

الخمس لأنه اس��تمرار له��ا«(1). إذن فالضروريات الخمس في الترتيب الجديد 

هي: الحياة والعقل والدين والعرض والمال والعام والثروة الوطنية، والمقاصد 

والمصالح والمفاسد أمور دنيوية تجريبية من صميم أصول الفقه أما الغيبيات 

فهي من اختصاص أصول الدين.

وفي مقابل مقاصد الش��ارع تقوم مقاصد المكلف وهي أقل موضوعات 

أص��ول الفق��ه ك�ًا�مً لكنها أكبره��ا أهمي��ة ودورا. ومثلما نجد لدى الش��ارع 

المقاص��د نجد عن��د المكلف أيضا الني��ة والمقصد، وك�ام أن صحة الأحكام 

الشرعية في مقاصدها كذلك صحة أفعال المكلفين في مقاصدهم.؟ »ويكون 

الفع��ل شرعيا في حال��ة اتفاق القصدين، قصد الش��ارع وقصد المكلف، نوع 

من التوحيد الفع�يل بين المقصدين«(2). وفي إطار تطابق القصدين، الش��ارع 
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والمكل��ف فقصد الش��ارع من المكل��ف »أن يكون قص��ده في العمل موافقا 

لقص��ده في التشري��ع. وهو معنى دخول المكلف في الأس��باب وكل من ابتغى 

عت له فقد ناقض الشريعة. وكل من ناقضها  في تكاليف الشريعة غير ما ُرش

فعمل��ه في المناقضة باطل. فالتكليف من جهة القصد قبل أن يكون من جهة 

الفعل باس��تثناء أفعال الإكراه. ولا يتعارض قصد الشريعة مع الحسن والقبح 

العقليين ونظرا لاتفاق العقل والنص والمصلحة... وهذا هو معنى الاستخلاف 

وأن آدم خليف��ة في الأرض. إن عظم��ة القصد الكلي ه��و في اتجاهه في القصد 

الج��زئي. وعظمة القصد الجزئي هي في قدرته ع�ىل الدخول إلى القصد الكلي 

جعل نفسه امتدادا له«(1).

ولما كان الشرع قائما على التطابق بين قصد الش��ارع وقصد المكلف فقد 

يك��ون الفعل في��ه مصلحة للذات ومضرة للغير ل��ذا »شرط فعل المكلف أن 

يحق��ق مصلحة النفس دون الإضرار بالغير عن قصد. فلا يكفي التطابق بين 

قصد المكلف وقصد الشارع بل يلزم أيضا التطابق بين قصد المكلف ومصلحة 

الآخ��ر والصلاح في العالم ضد الإفس��اد في الأرض وفي نفس الوقت لا يجوز 

القيام بمصالح الغير العيني��ة إلا عند الضرورة بعد القيام بمصالح النفس أولا. 

إن كانت هناك مش��قة س��قطت عنه إذا كانت مصلحة خاصة، أو ترجيح  و

المصلحة الأكثر على المفس��دة الأقل. وحقوق الله لا خيرة فيها للمكلف مثل 

العبادات والجناي��ات، وحقوق العبد له فيها الخيرة مث��ل الحاجات. فالمصالح 

ميدان الضرورة والحرية«(2).

))) حسن حنفي: من النص إلى الواقع، الجزء الثاني، ص519 - 520.
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إذا كان العم��ل ق��د ورد في النص وح��ث عليه الوح��ي، ورد في النص  و

بصي��غ لغوية مختلفة جعلت منه مس��ؤولية فردية وجماعي��ة باعتباره اجتهادا 

إن  وكدّا وس��عيا في الصالح وفي الخير وتطبيقا للعلم وأفضل الأعمال أدومها و

كان��ت قليلة وتأس��يس العمل في النص على الني��ة، »فالنية شرط صحة الفعل 

فعلا أم تركا باس��تثناء الس��هو والنس��يان والأفعال غير القصدية. والنية هي 

القص��د والعمد. والمقاص��د في التصرفات في العادات والعب��ادات... ويتعلق 

القصد بجلب المصلحة ودفع المفس��دة... العمل إذن هو العمل المنتج الفعال 

في الأرض. فالإصلاح والإفس��اد في الأرض ولي��س فقط للنفس، في الدنيا وفي 

الع��الم في ه��ذا الزمان ولي��س توقعا في دنيا أخ��رى، وعالم مغاي��ر وفي زمان 

بدي��ل حتى ولو كان الخلود كله. وهناك مس��ؤولية فردي��ة عن الفعل الفردي 

ومس��ؤولية جماعي��ة عن الفعل الجماعي، بل ومس��ؤولية تاريخي��ة عن تراكم 

الأف��كار الفردية والجماعي��ة في التاريخ«(1). ولما كان العم��ل فرديا وجماعيا 

فذلك هو عمل الأمم والش��عوب والأق��وام الذي يتحوّل فيما بعد إلى حضارة 

وتاريخ، العمل يصير موروثا عن الس��ابقين ومخزون��ا لخلفهم. »والعمل ليس 

فقط »العمل الإس�المي« للأفراد والجماعات بل هو أيضا عمل كل الشعوب 

والأقوام،عمل البشرية جمعاء. فالعقل هاد للناس بصرف النظر عن الوحي. 

ومن أتاهم الوح��ي بالإضافة إلى العقل فإنهم يحمل��ون التبعة مرتين، وعليهم 

مس��ؤولية مزدوج��ة في ح�ني أن الذي��ن أعملوا العق��ل عليهم تبع��ة واحدة، 

ويحملون مسؤولية واحدة، مسؤولية الخلق والتكليف الذاتي الطوعي«(2).
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وما دام العمل مؤسس��ا على النية فقد تتسرب إلى النية الحيلة وس��وء النية 

و»التحايل هو إس��قاط حكم بظاهر مشروع أو غير مشروع فينقلب قصد 

الش��ارع إلى قصد مضاد. والمقاصد مطلق��ة لا تنقلب إلى نقيضها فالحيل بهذا 

المعنى غ�ري مشروعة ومفوتة للمصالح المقصودة لل�رشع. الحيل باطلة شرعا 

مث��ل حيل المرائين والمنافقين... والحقيقة أن مقاصد الشرع واضحة وضوحا 

أصليا لا اشتباه فيه. وعلل الأحكام واضحة بيّنة. والتحيّل هو تغلب الأهواء 

والحظ��وظ الذاتية على المقاص��د والمصالح الموضوعية وبالت��الي القضاء على 

وضعية الشريعة«(1). وسوء النية أو التحايل »ناتج عن عدم مطابقة النص مع 

الواق��ع، وعدم قدرة الحكم الشرعي القديم احت��واء الواقع المتغير الحالي ولماّ 

كان م��ن الصعب تغير الحكم أو إنكار الواقع ينش��أ التحايل لإعطاء الحكم 

الش��كل، والواقع مضمون، فثبات التشريع وتغير الواقع هو السبب المباشر 

في التحايل... وس��وء الني��ة أو التحايل هو أحد أس��باب الوقوع في ازدواجية 

الشخصية بين الداخل والخارج، بين النية والعمل«(2).

لم يق��م القدماء بتحليل عقبات الفع��ل لأن الفعل عندهم كان مجردا من 

العقبات وهو الذي أش��ار إلي��ه النص وليس العمل المجس��د في الحياة اليومية 

لك��ن العمل »يتحق��ق في العالم، قبله الني��ة وبعده المحي��ط، والمحيط ليس 

مواتيا بالضرورة لأن العالم لا س��يطرة للإنس��ان على كل عوامله. وهنا تنشأ 

العقب��ات المانع��ة من الفع��ل وهي نوع��ان وهمية وفعلي��ة والوهمي��ة نوعان: 

إرادة إلهي��ة والإرادة الطبيعي��ة«(3). وفي مقاب��ل العقبات الوهمي��ة والفعلية، 
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الوهمي��ة الإلهي��ة وه��ي موضوع أص��ول الدي��ن وطبيعي��ة تتمث��ل في قوانين 

الطبيعة والعمل مطال��ب بالتكيف معها لا تغييرها. والفعلية وهي اجتماعية 

وسياسية واقتصادية وثقافية وهي من إنتاج الإنسان، في مقابل العقبات تقوم 

إيجابية. السرية والعلنية، المسلحة  المقاومة بأس��اليب متعددة وهي س��لبية و

وغير المس��لحة »لم يبق إلا المقاومة العلنية الرأي بال��رأي، والحجة بالحجة، 

والبرهان في إطار الشرعي وكما تس��مح به قوانين البلاد من حرية الرأي التي 

تكفلها القوانين والدس��اتير القائمة، والجمعيات الأهلية، ومراكز الأبحاث، 

والجامع��ات، والن�رش، وصحافة المعارضة ه��ذا على الأمد القص�ري، أما على 

الأمد الطويل فإعادة بناء الثقافة الوطنية بعنصريها الموروث والوافد كثقافة 

للمقاومة«(1).

لا يكفي تطابق مقاصد الش��ارع مع مقاصد المكلف لوضعية الشريعة، 

»فالل��ه والفرد والأمة ثلاثة أط��راف في المقاصد. مقاصد الش��ارع ومقاصد 

المكلف ومقاص��د الأمة ومقاصد واحدة. فإذا كان��ت الضروريات الخمس 

ل��ب المقاصد، وضع الشريعة ابتداء، الحياة والعقل والقيمة الثابتة والكرامة 

والثورة الوطني��ة فإنها يمكن أن يكون حاملا للأه��داف القومية التي تعطي 

النظم السياس��ية شرعيته��ا إذا ما قامت بتحقيقها ويلتقي عليها الإس�الميون 

لأنها مقاصد الشريعة والعلمانيون لأنها مقاصد الأمة«(2). وبناء على ما سبق 

»لا يكفي رصد مقاصد الشريعة كما عرضها القدماء وبلورها الش��اطبي بل 

تحتاج إلى ربطها بأهداف الأمة كما يفعل المحدثون. مقاصد الشارع ومقاصد 
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المكل��ف يحتاجان إلى طرف ثالث، أه��داف الأمة. ويكون تطبيق الشريعة 

لي��س فقط عن طريق تطابق مقاصد الش��ارع ومقاص��د المكلف بل بتطابق 

مقاصد الش��ارع ومقاصد المكلف وأهداف الأمة«(1). ففي خضم الش��عور 

المطلوب بالزمان وأولوية القديم على الجديد والماضي على الحاضر والمستقبل 

توجد س��بعة تحديات راهن��ة تواجهها الأمة العربية والإس�المية طبقا لفقه 

المصالح والأولويات هي: تحرير الأرض من الاحتلال وفي مقدمتها فلسطين، 

وتحري��ر المواطن من الاس��تبداد والقهر الس��ياسي والاقتصادي والاجتماعي 

والثق��افي. وتحقيق العدال��ة الاجتماعية والحفاظ على الوح��دة ضد التجزئة، 

وتحقيق التنمية المس��تقلة من كل تبعية حماية للاس��تقلال الس��ياسي. وحشد 

الجماه�ري وتجني��د الناس لأخ��ذ مصيرهم بأيديه��م والدفاع ع��ن الهوية ضد 

التغري��ب وضد الانبهار بالآخر ونس��يان الذات... وآلي��ات التحدي متوفرة 

والأمة قادرة، و»المهم هو فك حصار الزمن بين الماضي والحاضر والمس��تقبل 

إخ��راج وعي الأمة م��ن هذا الحصار. والمهم أيضاً ف��ك حصار الحكومات  و

ب�ني الضغط الخارجي والغليان الداخ�يل. والمهم أولا وأخيرا فك الحصار عن 

إرجاعها إلى مسار الزمن دون ثقة زائدة بالماضي أو انبهار بالمستقبل  النفس و

وتوقف في الزمن الحاضر«(2). 

في الوع��ي العملي تمّ توس��يع وتطوير مقاصد المكلف م��ن خلال إبراز 

أهمي��ة ودور النية والفع��ل، النية وما يلزمه��ا والفعل وما يتطلبه. وبالنس��بة 

لأح��كام التكليف فقد تمّ إبراز طبيع��ة المباح وأهميته، انطلاقا من »أحكام 
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التكلي��ف فهي ثمرة علم أصول الفقه. وهي خمس أيضا اثنان في الحد الأقصى 

إيجابا وسلبا وهو الواجب والمحظور، الفعل المطلق بين الأمر والنهي، الفعل 

والترك ازدهار للطبيعة وكمالها بالفعل وحماية لها وجودا ونماء بالترك. وهناك 

اثنان بين الفعل والترك اختيارا من الإنس��ان لو ش��اء فعل ولو ش��اء ترك وهما 

المندوب والمكروه إفس��احا للمنافسة في الخير. فالسابقون السابقون.وأخيرا 

هناك منطقة وس��طى بين الإيجاب والس��لب بين ال�رضورة والاختيار منطقة 

الفع��ل الطبيعي الذي توجد شرعيته في داخل��ه وليس في خارجه وهو المباح. 

فالطبيعة بما تمثله من براءة قادرة على أن تفعل دون احتراز أو احتياط وحتى 

لا تصب��ح الشريع��ة مغلفة ل��كل شيء، مغطية ل��كل فعل. الشريع��ة تنظيم 

للطبيعة عن خروجها إلى حدودها القصوى نحو الأطراف«(1).

والمب��اح لي��س فعلا طبيعيا فق��ط بل هو فعل شرع��ي لأن الشرع تأكيد 

للطبيع��ة، »لذل��ك لا يمكن إن��كار المباح بدع��وى أن المباح ه��و ترك الحرام 

وبالتالي فهو واجب لأن الأحكام الخمس��ة ليس��ت موضوعا للاس��تدلالات 

العقلية وأش��كال القضايا بل هي أنماط للس��لوك الطبيعي. المباح له شرعيته 

الخاصة لا يُردُّ إلى ما هو أعلى منه مثل المندوب أو الواجب ولا إلى ما هو أقل 

منه مثل المكروه والمحظور. هو حكم شرعي وليس وسيلة لحكم شرعي آخر 

يك��ون إط��ارا مرجعيا له. لا يوجد في فعل عيني بل هو اتجاه إيجابي من العالم 

وثقة بسلوك الإنسان الطبيعي فيه«(2). ويظهر المباح في أربعة أقسام هي: أن 

يكون خادما لفعل أو خادما لترك أو مخير بين الفعل والترك أو لا يكون يخدم 
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إن خرج ع��ن ذلك كان أمرا آخر.  ش��يئا. والمب��اح عبارة عن حظ المكلف و

إذا كان المب��اح واقع��ا بين اثنين ملزم�ني واثنين تخييرين في توس��طها. فقد  و

تكون هناك مرتبة متوسطة بين الحلال والحرام هي مرتبة العفو مثل أحكام 

التكلي��ف الأخ��رى. »والعفو مرتب��ة قد يصعب إدخالها في النس��ق الخماسي 

لأحكام التكليف كمس��توى مستقل للسلوك، ولكنها تدخل في دائرة المباح. 

وهو مرتبة متوسطة بين أحكام الشرع للتخفيف من حدة التقنين في السلوك 

الب�رشي. وهي مرتبطة بأصل شرعي وهو جواز خلو الواقع أفعال الناس من 

الأح��كام الشرعية... إنما يدل على أنّ ش��عار أنّ الشريعة س��محاء يجد له ما 

يُؤك��د في المباح وفي صياغات��ه المختلفة مثل رفع الح��رج، والعفو. فالشريعة 

لم تأت للتضييق على الطبيعة بل لإكمالها. وتحويل نس��ق الضرورة إلى نس��ق 

الحرية«(1).

إنّ الدلالات الجديدة ارتبطت أساس��ا بمس��تويات الوعي في علم أصول 

الفقه باعتباره تجارب شعورية وخبرات إنسانية نشأت في التاريخ وفي العقل 

وفي الواق��ع. فف��ي الوعي التاريخ��ي وفي المصدر الأول تبل��ورت أهمية ودور 

وأولوية المكان المرتبط بأسباب النزول والزمان المرتبط بالناسخ والمنسوخ. 

وفي المص��در الثاني تبلور نقد المتن ونقد الس��ند في اتج��اه دقة وضبط الدراية 

والرواي��ة وتوجيه ذل��ك نحو الواقع لخدمت��ه تحقيقاً لمصالح الن��اس الفردية 

والجماعي��ة. وفي الوع��ي النظ��ري تبلورت أهمي��ة وأولوية الاس��تدلال الحر 

بمختلف أش��كاله، في الاستحس��ان والاس��تصحاب والاس��تصلاح والقياس 

ومس��الك العلة وقوادحها تحريرا للعقل من ربقة النص وقهر النص وتوجيها 
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له للانتقال من المصلحة والواقع ومراعاة ذلك في استنباط الأحكام الشرعية 

والاستدلال عليها، وفي الفعل التشريعي. أما في الوعي العملي لقد تمّ تطوير 

مقاصد الش��ارع من خلال قراءتها قراءة جديدة طبقا لروح العصر العلمية 

إعادة ترتيب المقاصد وربطها بأهداف الأمة وتحدياتها الراهنة.  والعملية، و

وتوسيع مجال المباح وربطه بمرتبة العفو. وتضمنت المحاولة في »من النص إلى 

الواقع« عدة دلالات وتحليلات جديدة متناثرة في »تكوين النص« وفي »بنية 

الن��ص« الهدف منها إعادة قراءة وصياغة وبناء علم أصول الفقه من منظور 

مع��اصر وطبقا لروح العصر ع�ىل مبدأ أولوية الواقع ع�ىل النص والمصلحة 

على الح��رف والنظر على العمل والتاريخ على الوح��ي لتحقيق مصالح الناس 

الفردية والجماعية وللتوحيد بين الوحي والعقل والواقع في التاريخ.


