
الفصل الثاني

حسن حنفي وتحوُّلات الهويّة الهوية(1) 

 

ليست تطابقا، وإنما هي اختلاف »أدونيس«

الموضوع والمنهج

تقلي��د المعلّم، ومحاكاته ع��زّة، وفخر للمتعلِّ��م، فتحديد 

الموضوع، ومنهج الدراس��ة من الأوّلي��ات التي تعلّمناها 

من فيلس��وفنا الكبير حسن حنفي؛ فهي مفاتيح البحث، 

ومداخل الدراس��ة.. فلا وض��وح للرؤية دون تحديد، وضب��ط للمفاهيم... 

والأطر المفاهيمية المركزية في الدراسة متعلّقة بالهويّة التي رسخت في ذهن 

المتلقّي دلالة الثبات والاس��تقرار، والس��كونية، والجمع بينها، وبين التحول 

في قضي��ة منطقية يطرح تنافرا تصادميا لايق��رّ الذهن فيه بدلالة إلا بإقصاء 

الأخرى.

ونج��د في أطروحة فيلس��وفنا حس��ن حنفي مح��اولات ج��ادة في إقامة ردم 

ل الهوي��اتي، فالتحوّل عند فيلس��وفنا خاصية  لله��وّة القائمة ب�ني الثبات، والتحوُّ

))) بقلم: دكتور شريف الدين بن دوبه، أستاذ مساعد شعبة الفلسفة، جامعة سعيدة، 
الجزائر.
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ا  إن كان في الحدث عرضيا، حي��ث نجده تغُّري ماهوي��ة للهوية الثابتة أيض��ا، و

 حادث��ا ع�ىل ال��ذات، أو المج��ال الوج��ودي للكائن، فلاإش��كال، ولا إنقس��ام، 

ولا تص��دع في بنية الهوية، ووحدتها، حينما تعيش الهوي��ة الفردية اغترابا عن 

معل��م الس��كونية، فهي بطبيعتها مج��الا لتصارع الأضداد، فهي وح��دة متعدّدة، 

، ومب��دأ يقام للخروج بحكم تقريري حول الهوية  وتعّ��دد موحّد، فكل مؤّرش

الش��خصية يكون نس��بيا، ومحاكيا للمعلم الغالي�يل الذي أقامه عل�امء الفيزياء 

لقياس الحركة في الأرض، فهو ليس مبدأ مطلق، بل قاعدة تحدّد فيه نقطة الإقلاع 

نس��بياً، وكذلك فالوح��دة التي تتمتع به��ا الهوية، أصبحت نس��بية، انطلاقا من 

نقط��ة الحركة التي تكون زاوية المنظور بها للظاهرة، فالهوية معطى فلس��في، 

وسيكولوجي، وسياسي، وكل حكم يكون بالنسبة في موقف الآخر مجرد رأي.

ومن خلال المنهج الفينومينولوجي الذي يعتمده الفيلسوف حسن حنفي 

تأخذ الهويّة مسارا ذاتيا متمثلا في منظور الذات لذاتها، والذي يكون رأس 

مال في بناء، وتوازن الهويّة الشخصية، والذي يحتمل أن يأخذ الشخصية إلى 

المجال الذي تنحرف بها عن القاعدة، ومنظور بين الذوات، الذي ينطلق من 

رؤية الهويات ككائنات تتقاطع في صفات عضوية، واجتماعية، المواطنية 

كأنم��وذج في ذل��ك، وكهويات مس��تقلة بإثنياتها، والتي تنطل��ق من خلفيات 

لاش��عورية تش�ري إلى خطرها على الوجود بالنس��بة للآخ��ر، وقضية العرب، 

دات  والمس��لمين مع إسرائي��ل، وبينهما )المس��ألة القومية(، فتجاذب��ات، وتردُّ

الذات بين محاور الاس��تقطاب الذاتية، والموضوعية تفرض تحولات، وانتقال 

للهوية من محور لآخر، ومن مقام لآخر.

والباحث في تراث حس��ن حنفي المكتوب، والشفوي )محاضرات( يجد 
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هاجس، وقل��ق الذاتية كهوية فردي��ة، وكهوية جماعية، ب��ارزا في كتاباته، 

ودراساته، فمشروع حس��ن حنفي الفكري بحث عن الهوية المغيبة، هوية 

الأن��ا الجمع��ي )الرهطي( الت��ي لم تخرج م��ن وضعيتها الهاملتي��ة، فلا زالت 

 To be or not to be That Is the« :مش��كلتها في أن تك��ون أو لا تك��ون

question« فأزمتها مع تراثها الذاتي.

والدراس��ات العربية المعاصرة، في قراءة التراث، وتقييمه لازالت مسألة 

بحثية في الفكر العربي المعاصر، والأستاذ حنفي في مشروعه التراث والتجديد 

يطرح آلياته التفكيكية، ويضع أنامله على فراغات التراث التي عملت على 

تشظية الهوية الذاتية في صورتها الفردية، والجماعية، والذي سنراه في محطة 

الاعتقاد، ودوره في حركية الهوية، فالاغتراب عند حس��ن حنفي ليس حالة 

شعورية ذاتية، فردية، بل هو رؤية للكون، وللنفس، وللآخر.

كما وجد الفيلس��وف حس��ن حنفي م��ع محمد إقبال المش��ارك الفكري، 

إش��كالية الوجود، فأصبح فيلس��وفا للذاتية عند  والوجداني لأزمة التراث، و

فيلسوفنا، وشريكا في المشروع الذي أسسه، يقول: ».. يمكن تبويب أعمال 

إقب��ال ومحاور فك��ره طبقا للجبه��ات الثلاث في مشروع ال�رتاث والتجديد، 

والموقف من التراث القديم، الموقف من التراث الغربي، الموقف من الواقع.. 

وبلغ��ة إقبال، الأنا أو الذاتي��ة، والآخر أو الذاتية المضادة، والواقع الذي يتم 

في��ه التفاعل بين الذاتية والذاتي��ة المضادة، والواقع الذي يتم فيه التفاعل بين 

الذاتية والذاتية المضادة وصعوبة ذلك تداخل الجبهات الثلاث...«(1).

الطبعة  بيروت،  الإسلاميـ  المدار  دار  الذاتية،  فيلسوف  إقبال  محمد  حنفي،  حسن   (((
الاولى 2009 ص17.

427الفصل الثاني: حسن حنفي وتحولات الهوية الهوية



الهوية والسياق

»الهويّة موضوع فلس��في بالأصالة«(1) إقرار الفيلس��وف حسن حنفي 

ره، فالجدل الفلس��في، والسياسي  بالملمح الفلس��في لموضوع الهوية له ما يبرِّ

خ للمناحي المتعاكس��ة التي يملكها، والدلال��ة التي تحملها  ح��ول المبدأ ي��ؤرِّ

خاصية فلس��في أيضا متباينة، فكل ينظر لها من زاويته الخاصة، وما نرغب 

في الإشارة إليه حول الدلالة التي نرتضيها للخصوصية الفلسفية، اجتنابا لكل 

لبس، ولكل تحويل، وزحزحة للدلالة التي نراها للفلسفة في هذا البحث.

المعنى الذي تحمله الخصوصية الفلسفية التي نضفيها على الأحكام، يكمن 

في التعارض��ات، والس��ياقات المتعدّدة الت��ي يأخذها التعاط��ي مع الموضوع، 

عة هو  فحضور مفهوم، أو معنى في أنس��اق متع��ددة، وفي حقول معرفية متنوِّ

الذي يمنح المفهوم أو الاصطلاح تأش�رية الولوج إلى عالم الفلسفة، والمفاهيم 

إن كانت  الإنس��انية بالأصالة مؤهل��ة أن تكون قرابين في معبد الفلس��فة، و

المفاهيم العلمية كذلك، ولك��ن بدرجة أقل، اللهم إلا بعد أن تلمس خطوط 

الإنس��ان الحمراء أو الصفراء التي رسمها بنفسه لنفسه، فالمسألة تتلون بلون 

سياقها، كما يأخذ الماء لون إنائه كما يقول العرفاء.

فالحتمية مثلا كمس��ألة بحثية، تكون علمية إذا كان سياقها البحثي هو 

الفيزياء، أو الكيمياء أو البيولوجيا، وفي علوم الإنسان أيضا، أما إذا كانت في 

ل على الحجاج والبرهنة على غيابه،  مستوى نظري مجرّد، يسعى فيه رجال التأمُّ

أو وجوده��ا نك��ون هنا مع العناكب كما يصطلح عليهم فرنس��يس بيكون، 

))) حسن حنفي، الهوية، ص9.
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وه��م رواد المثالي��ة المجرّدة، وهي التي تعرف في تاريخ الفلس��فة بالضرورة، 

وتكون لاهوتية إذا طرحت بالقياس إلى مشروطية الخلق، بالقياس إلى الخالق 

الق��ادر، والقاهر ف��وق عباده، وهي الت��ي اصطلح عليها بالجبري��ة، وما نراه 

ن تقاطعا بين قطاعات، ومنظومات فكرية مختلفة، فالبحث  فلس��فيا ما يكوِّ

عن الحرية من خلال اللقاء في النتائج بين المجالات المعرفية المختلفة، فالمبدأ 

الابستيمولوحي القائل بضرورة التكامل، وأصالته بين المعارف العلمية.

فالهويّة موضوع رئيس عند السياسي، ورجل الدين، وعالم النفس، وعالم 

الاجت�امع، و... وعليه نصطدم خلال قراءتنا للبح��ث في الهويّة بتصورات 

متعارضة، تضفي طابعاً إش��كاليا على المس��ألة، ومواق��ف متباينة في وجهات 

النظر، فالفلس��فة من خلال نخبتها ترى في الهوي��ة قانونا للثبات في الكائن، 

وعند رجل الدين تكون الهوية تعبيرا ايجابيا عن الصدق، والإخلاص مقابل 

النف��اق الذي يعِّرب ع��ن الازدواجية، والقلق الوجودي الذي يعايش��ه المتديّن 

الس��لبي، الذي لم يدخل الايمان في قلبه على حدّ التوصيف القرآني، ويضعها 

السياسي مقياسا للمواطنية التي يترتب عليها حقوقا، وواجبات.

وفي العرض الذي يقدّمه فيلس��وفنا حس��ن حنف��ي للمفاهيم التي عرفتها 

الهوية عبر مسارها دقة في ضبط المعاني، وسلاسة في الأسلوب يسمح للقارئ 

إدراك ال��دلالات التي  الع��ربي مهما كان مس��تواه الفكري من اس��تيعاب، و

عرفتها الهوية.

يقدّم الفيلسوف حسن حنفي الهويّة في سياقاتها المتعدّدة، والذي يظهر 

فيه��ا اطلاعه الرهيب على الحقول المعرفية، والاس��تعمالية التي درس��ت فيها 

الهوية، ولكن الشيء من معدنه لا يستغرب، فالفيلسوف حسن حنفي نموذج 
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الفيلس��وف الموس��وعي، التقليد الرئيس في الثقافة الإسلامية، فلا تخصص في 

العل��م، والمعرفة عند مفكري الإس�الم، إلا ما أوجب��ت الحاجة في ذلك، كما 

أن الاط�الع عليه��ا يضع الق��ارئ أمام حدة الأش��كلة التي عرفتها المس��ألة، 

فكلُّ س��ياق يحمل صدقية في تأسيس��ه البرهاني لمس��ألة الهوية، ويستبطن في 

اس��تتباعاته تعارض��ات، ومحدودية بالقياس إلى نس��بية الواقع، فالفيلس��وف 

حس��ن حنفي يقدم أوجه الأشكلة في كل سياق درس��ت فيه الهوية، والذي 

تجده في دراسة الفيلسوف بشكل تفصيلي.

الهوية والمكان

الس��ياق الأول ال��ذي عرفته الهوية ه��و ارتباطها بالم��كان، والجغرافيا، 

والأدب الإنس��اني ب��كل أصنافه ش��عرأ، أو قصص��ا يخبر عن ذل��ك، فكتاب 

»الحن�ني إلى الأوطان« لأبي حيان التوحيدي مث��الا على ذلك في الأدب العربي 

والإس�المي، فالانتماء، والارتباط مع الأرض، أو مسقط الرأس من المسائل 

الرئيس��ة في الفكر الس��ياسي، فالمواطنة، والمواطنية من القضايا التي عالجها 

الفكر الس��ياسي ع�رب التاريخ، والتط��ور الذي عرفه مفهوم المواطنة يش�ري 

إلى ذل��ك، فحس��ب الفكر الغربي، نج��د في التراث العربي فك��رة الوطن، ولا 

نجد فكرة المواطنة، وما يهمّنا هنا هو ارتباط الهوية بالمكان، أو الجغرافية، 

فهناك: » الهوية المصرية نسبة الى مصر، والتونسية نسبة إلى تونس، واليمنية 

نسبة إلى اليمن، والسورية نسبة سوريا والإقليم هو الجغرافيا وليس للجولة، 

إذ تتغير حدود الدولة مثل السودان ولكن الإقليم لا يتغير..«(1).

))) حسن حنفي، الهوية، المجلس الأعلى للثقافة، مصر، 2012 ص: 63
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فالارتباط بالمكان جزء من الهوية الإنس��انية، حيث لا يقدر الإنس��ان 

ع�ىل العيش خارج المكان، فه��و الأرضية والقاعدة المادية لممارس��ة الوجود 

الإنس��اني في جميع مس��توياته: الفردية، والجماعية، فالرقع��ة الجغرافية ركن 

رئيس في الدولة، ونعتقد بوجود أمور معنوية في تفسير التعلق بالأرض، ومنها 

العلاقة التكاملية بين الغذاء المس��تخرج من الأرض، والجسد الفردي، فغذاء 

الجس��د، واس��تمراره ناش��ئ، ومكوّن من العناصر المادية الت��ي تكوّن تراب 

الوطن.

وحس��ب الأستاذ حس��ن حنفي فإنّ التأس��يس النظري للهويّة على مبدأ 

إن كان ضروريا، فالوجود الإنساني قائم على  الارتباط بالمكان غير كاف، و

الب��دن، كمرتكز، ومحدد بيولوجي، مرتبط بالمكان، ولكن الوجود الإنس��اني 

ك�ام يق��ول: » وجود مث��الي في مكان مطل��ق، فالبدن حامل لل��روح، أي أن 

الروح هي المكان والمناطق والإقليم«(1).

كما أن الهوية القائمة على المكان بالنس��بة لفيلسوفنا حسن حنفي هوية 

جزئية تعيق الهوية الوطنية، وتفككها، ولا تساهم في بناء المواطنة النموذجية، 

فالنس��ب التالية: صحراوي، صعيدي، تّيل )من التل( تفرق الهوية الوطنية إلى 

هويات جزئية، فالوطن يجمع، والمكان، أو الأقاليم الجغرافية تفرّق.

الهوية والعرق

يؤسّ��س البعض من الش��عوب، والأقلي��ات هويتهم على فك��رة العرق، 

ويبدو أن التأسيس قائم على ش��عور بالخوف من الضياع، والتيه، والشتات، 

))) المرجع نفسه، ص: 64.
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فالصراع ب�ني ثقافة المغلوب، وثقافة الغالب مب��دأ طبيعي ثقافي، فهو متعلق 

بغري��زة الحف��اظ على البقاء عن��د الجماعة الثقافية، فال�رصاع صراع وجود، 

لا صراع حي��اة، فالحي��اة إرادة ك�ام يقول نيتش��ه إرادة ق��وة لا إرادة حياة.. 

فالرجوع إلى العرق عن الألمان، له مبررات تاريخية، وثقافية، فالتقسيم الذي 

عايش��ته ألمانيا يكمن وراء الدعوة إلى توحيد الإمارات تحت قيادة بروس��يا، 

والذي حصل في 18 يناير 1871 فالرجوع إلى العرق مسألة وجودية، لا تملك 

مبررات نظرية.

والأس��تاذ حس��ن حنفي يناقش ه��ذه الدعوى قائلا: »الع��رق ليس هو 

الماهية أو الوجود. العرق هو مادة طبيعية ما دام الإنسان متواجدا بيولوجيا. 

والأحياء س�اللات، ويتفوق الإنس��ان على غ�ريه من الس�اللات بأنه حيوان 

ناط��ق، أي حيوان عاقل. ويصعب تحديد الأع��راق نظرا إلى التداخل بينهما 

من خ�الل التزاوج والهجرات، بل والحروب والغ��زوات. وقد يتحد العرق 

بالطائفة مثل الدروز والدرزية. والعرق س�اللة بيولوجية لا دخل للإنس��ان 

فيه��ا. وللإنس��ان أكثر من س�اللة. والهوية لا ترتبط بالس�اللة ب��ل بالوعي 

الخال��ص. والوعي الخالص هوية خالصة، وعي ذاتي، لا صلة له بالبدن. وكل 

النظريات العنصرية قائمة على ربط الهوية بالعرق والسلالة(1).

الهوية والطائفة

الطائفية واقع اجتماعي، وس��ياسي، تعيش��ه الأمة العربي��ة، ودولة لبنان 

نم��وذج حيّ على ذل��ك، وميثاق الطائف الذي بنيت علي��ه الحكومة اللبنانية، 

))) المرجع نفسه، ص64 - 65.
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فيه من الدلالة، ومن الإجراء ما يعِّرب عن التقس��يم، فرئاس��ة الجمهورية حق 

للمسيحيين، ورئاسة الحكومة سنية، ورئاسة البرلمان شيعية، وسؤال الفيلسوف 

حنف��ي للطائفية يلمس الدلالة التي ترتبط بالط��واف على الماء، فالأصل هو 

الحركة،ـ والتغير، والتقوقع داخ��ل تصور معين، يتعارض مع روح الجماعة، 

فهي مجموعة بشرية تس�ري نحو قصدية معينة، وليس��ت علاقة بين الإنسان، 

ورب��ه ك�ام يقول حس��ن حنفي، فه��ي ولاء دي�ين تاريخي، وليس��ت هوية، 

فتأس��يس الهوية على الطائفية خطر على النسيج الاجتماعي للدولة، وهذا ما 

نلاحظ حاليا في الأزمة اللبنانية حيث عجزت الحكومة عن إيجاد حل لرئاسة 

الجمهورية في ظل التجاذب��ات الطائفية، وداخل الطائفة الواحدة، فالصراع 

بين س��مير جعجع، والعماد عون هو صراع مسيحي مسيحي حول السلطة، 

إن كانت س��لطة الرئيس مجرد سلطة صورية، فالطائفية خلاف تاريخي في  و

الدين بين عدة قوى سياسية متصارعة على السلطة ترجمت صراعاتها في شكل 

عقائد متباينة مثل الس��نة والش��يعة، والكاثوليك والبروتستانت ..فالطائفية 

إنكار للوطنية وللمواطنة«(1).

الهوية والدين

تس��ييس الدين في ص��ورة الهويّة، أو ديننة الهوية مس��ألة مرفوضة عند 

المفكِّ��ر حس��ن حنفي، فالصراع ب�ني الهويّة الإس�المية والعلمانية مثلا هو 

صراع ع�ىل الس��لطة بين قوت�ني متعارضتين على حدّ توصيف حس��ن حنفي، 

وتاري��خ الهوية الدينية يقر بذلك، فاس��تغلال الجماعات المدنية أو الطائفية 

))) المرجع نفسه، ص66.
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، وج�يل، فالدين ليس مطي��ة لجني مكاس��ب، والحصول على  للدي��ن أم��ر بّني

مناصب، كما يذكر التاريخ، وكما نراه حاليا، فالدين يبكي القيم، والمقاصد، 

فالدين يعيش اغترابا في هذا العالم، خصوصا مع مريديه، فالدين في اعتقادنا 

غذاء للروح، وليس مركبا لبلوغ السلطة، كما يعمل الدين على تمزيق الهوية 

الوطني��ة الواحدة، فالوطن ك�ام يقول: »هوية كلية، الدي��ن يفرّق والوطن 

يجمّع ... ولا فرق بين المس��يحي والمسلم واليهودي والوثني في محبة الناس كما 

عّرب عن ذلك ابن عربي:

لقد ص��ار قلب��ي قاب�ال كل صورة

طائف��ة وكعب��ة  لأوث��ان   وبي��ت 

أدي��ن بدي��ن الح��ب أنى توجه��ت

لرهب��ان ودي��ر  لغ��زلان   فمرع��ى 

 وأل��واح ت��وراة ومصح��ف ق��رآن
إيم��اني(1) ركائب��ه فالح��ب دي�ين و

الهوية واللغة

»العروبة من اللغة العربية، فليس��ت العروب��ة بأب أو بأم إنما العروبة 

هي اللس��ان، فكل م��ن تحدث العربية فه��و عربي.فهناك هويّ��ة عربية هي 

أساس القومية العربية والثقافة العربية«(2). أقامت الحركات القومية الهويبة 

الوطني��ة على أس��اس اللغة، مثل الأم��ة الألمانية، والإيطالية في مس��ار توحيد 

الإمارات، والتي حاول البعض من مفكري العرب الاقتداء بهم، مثل س��اطع 

الح�رصي(3) )1879/ 1968(. والملاح��ظ أن التيار القوم��ي في الأمة العربية 

))) حسن حنفي، الهويات الجزئية، والهوية الوطنية، موقع: التجديد العربي
http://www.arabrenewal.info

))) حسن حنفي، الهوية، مرجع سابق، ص69.
القومية= حول  مؤلفاته:  ومن  العربية،ـ  القومية  رواد  من  عراقي،  سوري  مفكر   ((( 

الباب الثالث:  الفكر السياسي والحضاري عند حسن حنفي434



ن جزءا رئيس��ا من الثقافة العربية، حيث  اصطدم بالتركيبة الدينية التي تكوِّ

عجزت العربية كلغة في تش��كيل هوية صالحة لمقاومة التفكُّك العربي، أمام 

شراسة الغزو الثقافي الغربي، واحتلال الصهاينة لفلسطين العربية، وقد أكد 

المس��تقبل الذي نعيش��ه حاضرا الآن فش��ل، وتهاوي الم�رشوع القومي الذي 

سعى إلى تأسيس الهوية على اللغة.

الهوية والثقافة

الدلالات التي تأخذها الثقافة كاصط�الح في العلوم الاجتماعية تتلون 

دات  بجنس التفكير فيه��ا، وقوالب الفكر، وآلياته مخاض ذاتي، خاضع لمحدِّ

ش��خصية واجتماعي��ة، وم��ن أهم ال��رؤى التي نظر به��ا إلى الثقاف��ة الرؤية 

الأمريكي��ة، والنظرة الألماني��ة، فمع تايلور الأمريكي تعي��ش الثقافة تطابقا 

دلاليا مع الحض��ارة، فأصبحت تمثل المنتوج المادي، والمعنوي لبني الإنس��ان، 

أم��ا عند الألم��ان فكان��ت الجوانب الروحية ه��ي الأص��ل، والمرجع الدلالي 

للكلم��ة، فالهويّة الثقافية، أو هوية النح��ن، التي هي صورة للهوية المركبة 

التي تعِّرب عن فردية وذاتية الأنا الجمعي، وهي التي اهتم بالبحث فيها علماء 

الانتروبولوجيا مثل كلود ليفي س�رتاوس، والتي تمثِّل في حقيقة الأمر تراكم 

ة، ونس��بية، فلا نجد  تاريخي لس��لوك الجماع��ة، والتي تكون بالأص��ل متغِّري

داخ��ل الجماع��ة الواحدة هويّة واح��دة، بل هويّات متع��ددة.. وعليه تفقد 

إن كان الخطر، والقلق  الهوية مشروعية تأس��يس هوية عام��ة، أو كونية، و

الوجودي وراء التأسيس.

القومية  الوطنية  في  وأحاديث  آراء  العربية،  القومية  في  وأحاديث  آراء  العربية،   =
1951، دفاع عن العروبة.
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الهوية والتحولات

المستوى المفهومي:

يكش��ف الحفر اللغوي الذي يجريه الفيلس��وف حسن حنفي في مفهوم 

الهوي��ة عن الاغ�رتاب، والغياب ال��ذي يحمله لفظ الهوي��ة، فهو من خلال 

مرجعيت��ه الدلالي��ة يش�ري إلى اللاهوية، ولي��س الهوية، ف��إذا كانت الهوية 

تعب�ريا عن الذاتية في معناه��ا المتعارف عليه، فإن المع�رب عنه في الحقيقة هو 

الهو، أي الغير، وليس الأنا الذي ناحت المفهوم للتعبير عنه، فهي كما يقول: 

» من الضمير »هو» يتحول إلى اسم. ومعناه أن يكون الشخص هو هو. هو 

اس��م إش��ارة يحيل إلى الآخر، وليس إلى الأنا. وهو ما يعادل الحرفين اللاتينين 

.(1)»Identity ومنها اشتق أيضًا لفظ .Id

فالهوية هي إنية بمنظار الآخر، أو هو في كيان إنيته، ويميز لنا فيلسوفنا 

 Ipse بينها، وبين الإنية، فيقول: » أما لفظ الإنية فهو فيعادل الحرف اللاتيني

 .Ipseity ومنها اشتق

وبالت��الي تمن��ع كل أنانية وخصوصي��ة لأن الهوية تثب��ت الآخر قبل أن 

تثبت الأنا. لا يشتق لفظ »الهوية« من ضمير المتكلم المفرد »الأنا« إلا بمعنى 

الأناني��ة في مقابل الغيرية. أما لفظ »الإنية« فمش��تق من »إن« حرف توكيد 

ونص��ب. ومعناه أن يتأك��د وجود ال�يشء، وماهيته من خ�الل التعريف«، 

فالهوي��ة إذن من خلال اللغة لا تعِّرب ع��ن القصد من الاصطلاح، والذي هو 

التعبير عن الذاتية، أو الانسجام مع الذات.

))) حسن حنفي، مقال: الهوية والاغتراب في الوعي العربي، موقع: 
 http:/ / www.maaber.org/ issue - october13/ lookout1.htm
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م المس��كيني تفرقة ب�ني الهوُية، والهَوية،  ولتجاوز الأزمنة الدلالية يقدِّ

فالهوُي��ة بضم الهاء ipséité تس��تبطن الذاتية التي تع�ِّر�بِّ عن الأنا الفردي، أو 

التطابق La Memeté والهَوية بفتح الهاء identité التي حس��ب المس��كيني: 

».. لا تعدو أن تكون مجرد »هم« - le On , Das Man - عمومي ويومي لملة 

متعبة بالزمان السياسي لدولة حقوقية«(1). 

ل الدلالي الذي عرفته الهوية بدأ م��ع الزحزحة من المعنى الذي  والتح��وُّ

يحمل��ه لفظ هو: الذي بدأ مع الوجود اس��تين باليونانية الذي يش��مل الوجود 

بمصداق��ه الع��ام، إلى الوجود المفكر أو ال�يشء المفك��ر res cogitans الذي 

أصبح فيما بعد الذات المفك��رة أو الذات le sujet، الكوجيتوcogito والذي 

أخذ مع كانط وهيجل إلى الهو المطابق Das identische selbst وبالفرنسية: 

.Le soi identique

وعلى حد تعبير المس��كيني: »علينا ان نبصر جيدا بانزياحات عدة: من 

ه��و نحوي إلى ه��و منطقي إلى هو انطولوجي ومن ث��م إلى هوية انطولوجية 

في الفلس��فة العربية الكلاس��يكية، إلى هوية انثروبولوجية وثقافية في نظام 

الخطاب السوسيولوجي التاريخي اللاهوتي المعاصر«(2).

فالتح��ول لا يقع موقع الصفة في التعريف ب��ل هو أصل مرجعي في بناء 

الدلالة، فالتحول الذي يكون الهويّة، يكون أيضا نهاية الهوية عند حس��ن 

حنفي، فالاس��تقرار على حالة في تكوين، وتركيب الكيان الش��خصي، ليس 

حالة طبيعية بل مرضية، فكل صفة في تركيبة الهوية ليس��ت إلا تعبيرا نسبيا 

))) فتحي المسكيني، الهوية والزمان، دار الطليعة بيروت، الطبعة الأولى 2001 ص21.
))) المرجع نفسه، ص9.
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له��ا، فليس��ت هي الهوي��ة الكلية، ب��ل الخصوصي��ات الجزئي��ة، أو الهويات 

البسيطة في مقابل الهوية المركبة للكيان الشخصي، والأصل الدلالي للهوية: 

Selbstheit عن��د المس��كيني مبني ع�ىل الاس��تمرارية في الزم��ن، أي حركية 

الوجود أو التهوي حسب تعبير الفيلسوف الكندي. 

المستوى المنطقي: 

»حول��وه إلى قان��ون الهوي��ة«(1).. الصورن��ة، والتجري��د دأب ودي��دن 

الفلاس��فة، منذ البدء، واحتقار الحس��ية في اليومي، وفي التفكير عبر التاريخ 

علامة للمطلب التجريدي الذي سعى إليه جميع الفلاسفة، وتوصيف الشاعر 

هاينى Heine لـ هيجل Hegel في عبارته المشهورة: » لقد أقلع هيجل على ظهر 

س��فينته متّجها نحو القطب الشمالي للفكر حيث لا بدّ لعقل المرء أن يتجمّد 

في صقي��ع المجرّد، فالقطبية الفلس��فية تقوم على معلم العق��ل المجرد المتعالي، 

الذي تتقاطع في��ه التصورات، والرؤى، والغايات، والمرجعية في ذلك عائدة 

الى محاولة الفلاسفة إضفاء الملمح الميتافيزيقي، والمتعالي على المبدأ.

ولك��ن الطريقة الميتافيزيقية في التعاطي مع المبدأ غير منطقية حس��ب 

الفيلس��وف حس�ني حنفي، فهم »يثيرون الغبار، ثم يتقدّمون بالشكوى من 

عدم الرؤية« فالغموض الذي يعتري الرؤية الميتافيزيقية هو نتاج، وتحصيل 

لازم عن المقدمات التي بناها العناكب )الميتافيزيقا( لمبدأ الهوية.

 قراءة الصيغة الرمزية التي تمت صورنة المبدأ بها مع الفلاسفة، والتي كانت: 

»أ = أ« تط��رح إش��كالات صورية تتعلق بالطريق ولي��س بالمضمون، يقول 

))) حسن حنفي، الهوية، مرجع سابق، ص: 69
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مارت��ن هيدج��رHeidegger - : »تقرر هذه المعادلة: أ= أ المس��اواة بين أ وأ. 

والمب��دأ لا يه��دف إلى التعبير عن هذا القصد والحال أن كل مس��اواة تفترض 

وج��ود طرفين على الأقل، إن كل مس��اواة تفترض وج��ود طرفين على الأقل.. 

فه��ي لا تقدم أ ع�ىل أنه هو نفس��ه، فالمعادلة الش��ائعة لمب��دأ الهوية تحجب 

بالضبط، ما يودّ المبدأ أن يقوله، أي أن أ هو أ وبتعبير آخر أن كل أ هو بذاته 

هو نفسه«(1).

وحدة الهوية، وثباتها نابع، وقائم على موقف الفرد من نفسه، ومن غيره، 

فالذات وحدة لا تتجزأ في مرآة الذات نفسها، فالاعتقاد بتغُّري الذات، وعدم 

ثباتها على حال مس��ألة اهتم بها الفلاس��فة في الاس�الم، وقصة بهمنيار (2)مع 

أس��تاذه ابن س��ينا حول وحدة الذات معروفة، والتي كانت نتيجتها الاعتقاد 

في وحدة الجوهر، أو ما نصطلح عليه بثبات الهوية في منظار الذات نفس��ها، 

ولكن النظر إلى طبيعته��ا، وحقيقتها يضعنا أمام عناصر متباينة، ومتضاربة، 

لأن المشترك الإنساني بتنوّعه العضوي، والنفسي، والاجتماعي عامل رئيس في 

بناء الهوية، فجوهر الهوية - كما يقول هيدجر - ينتمي شخصيا إلى التملك 

المشترك«(3).

ولكن الهوية المنطقية تتواش��ج، وتتخارج مع أنماط الهوية الأخرى في 

نقاط، يحددها الفيلس��وف حس��ن حنفي فيما يلي: يماثل لفظ »الهوية« لفظ 

))) مارتن هيدجر، مبدأ الهوية، مجلة: العرب والفكر العالمي العدد الرابع خريف 1988 
بيروت ص34.

))) أبو الحسن بهمنيار بن المرزبان الأذربيجاني، من تلامذة الشيخ الرئيس ابن سينا، من 
مؤلفاته: »ما بعد الطبيعة«، »مراتب الموجودات«، »التحصيل«.

))) مارتن هيدجر، مبدأ الهوية، مرجع سابق، ص41.
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»الماهية« عند الفلاس��فة أي جوهر الشيء وحقيقت��ه. الهوية تماثل بين الأنا 

والهو في حين أن الماهية تماثل بين الشيء ونفس��ه. وهو أيضًا لفظ مش��تق من 

أداة الاس��تفهام »ما«، وضمير الغائب المؤنث »هي«. يس��تعمل في التعريف 

في حين أن لفظ »الهوية« يُستعمل في الوجود. أما لفظ »جوهر« فهو صورة 

فنية من المعادن الثمينة ويعني اللب والحقيقة أغلى ما في الشيء(1).

ونجد مع بول ريكور بارقة حل لإش��كالية الهوية المنطقية، من خلال 

التميي��ز ال��ذي أقامه ب�ني مفهوم�ني للهوية، هم��ا الهوية في دلالتها الش��يئية 

الجام��دة؛ أي الهويّة »العيني��ة« Memete والهويّة الذاتي��ة ipseite بدلالتها 

الديناميكية.

والدلال��ة المنطقية التي تحملها الهوية، والت��ي تبحث عن الثبات داخل 

الهوية، تظهر في الهوية العينية، ومن خلال استمراريتها في الزمن، ويكون 

الطبع المظهر الرئي��س، والثابت للهوية، إذ يحيل الطبع الهوية الى: ».. معنى 

الوحدة والتجانس والتشابه الأقصى بالمعنيين الكمي والكيفي، والاستمرارية 

المتصل��ة دون انقط��اع ..في مس��ار نفس الفرد، مم��ا يفضي إلى تعي�ني الهوية 

م��ن حيث هي عن�رص لا متغير )جوهر أو ماهية(، وه��ذا العنصر هو الذي 

يمنحها دلالة الاس��تمرارية الدائمة عبر الزمن، والاستمرارية بهذا المعنى هي 

استمرارية »الطبع« le caractere الذي هي مجموع السمات المميزة للفرد من 

حيث هو عين الفرد )استمرارية تشبث الذات في الحفاظ على نفسها«(2).

))) حسن حنفي، مقال: الهوية والاغتراب في الوعي العربي، مرجع سابق.
والذاكرة  السردية  الهوية  ريكور:  بول  لدى  والحقيقة  التاريخ  اباه،  ولد  السيد  الله  عبد   (((
الحية، موقع مؤمنون بلاحدود، تاريخ الدخول: 04 اكتوبر2015 التوقيت: الساعة 20 و48 
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المستوى السلوكي:

الواق��ع معي��ار، ومقياس أس��اس، يعتمده الإنس��ان في تقيي��م التوازن في 

الش��خصية، فالحكم على توازن الهوية الفردي��ة، أو الجماعية يقاس بالفعل، 

فق��وة الهويّة الجماعية على س��بيل المثال، تدرك من خ�الل قوته في الحضور، 

واللعب في الس��احة الإقليمية، والدولية، فالهوية العربية أو الإسلامية، بهذا 

المقياس تكون متضعضعة، وفاشلة في إثبات حضورها، أما الهوية الأوروبية 

المبني��ة على تن��وع، وتعدّد في المبادئ تك��ون فاعلة، وناجع��ة، وكذلك الحال 

بالنس��بة للفرد، فلا قيمة لهوية لا تملك القوة للدفاع عن هويتها، ولبيان هذا 

المقياس س��نتوقف عند قراءة الاعتقاد من حيث هو الخلفية النظرية للفعل، 

والسلوك.

المستوى الاعتقادي:

الس��لوك محكّ رئيس للقيمة الإنس��انية، فمن خلاله يكرم المرء أو يهان، 

والذي يتجسد في تلك الأفعال، أو الردود الصادرة عن الكائن البشري، فليس 

الفع��ل وحده هو المعيار، فردود الأفعال ليس��ت س��لوكات مس��تهجنة دوما، 

إح��داث التوازن  فالمش��اركة الوجدانية كاس��تجابة انفعالي��ة لازمة لبناء، و

النفسي عند الف��رد، أو الجماعة..فالفعل، ورد الفعل آلية طبيعية، واجتماعية 

في تنشئة مواقف تكيفية.

ولكن تصنيف الفعل كنش��اط إنس��اني إلى فعل إرادي، ولا إرادي، يظهر 

لنا أهمية الفكر، والتصورات في تحديد إرادية الفعل، وقصديته، فالموازنة أو 

المداولة بين الرغبات الممكنة، والتي تمنح الفعل قيمة أكثر، من حيث القدرة 
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ع�ىل التجاوز، أو انتخ��اب أحد الممكنات في الوقت ال��ذي يكون فيه التنبؤ 

بالانتخاب غير ممكن.

را على نوعية المح��دد الفاعل في تهوي الهوية،  يقدّم حس��ن حنفي تصوُّ

لها من حال إلى حال، فالاغتراب الديني حسب حسن حنفي ظاهر  أي في تحوُّ

في: ».. علم العقائد وفي التصوف.إذ تقوم العقائد على قس��مة العالم قسمين: 

الأع�ىل والأدنى، الخال��ق والمخلوق، الأب��دي والزمني، الخال��د والفاني..الأول 

تستريح فيه النفس، والثاني تشقى فيه«(1). 

ر ازدواجية على المس��توى الوجداني، للفرد، فالحياة  ��س هذا التصوُّ يؤسِّ

الحقيقية ليس��ت هي التي يرتبط فيها بهذا الجس��د، وبهذا المكان، أو الوطن، 

فتكون هويّته مجرد آلة لممارس��ة مؤقّتة، لبلوغ الع��الم العلوي الذي يأمل أن 

يصل إليه، فالهوية مجال نس��بي، وقيد للذات الحقيقية، إذ نلاحظ أن المس��لم 

يعي��ش ازدواجية على مس��توى الح��س الوطني، إذ تتقاس��مه مي��ول، ونوازع 

نحو الأماكن المقدس��ة، فقلوبهم دوما تهفو إلى تلك الأماكن، فهو ليس هو، 

ب��ل هو خ��ارج ذلك الهو الذي يعيش��ه، ويحيلنا الأس��تاذ جعي��ط إلى أخطر 

ظاهرة يعيش��ها العربي عموما، والمس��لم خصوصا، وه��ي ظاهرة الازدواجية 

دية، وليس��ت ثنائية  ا تصل إذا جاز التعبير إلى التعدُّ في الش��خصية، والتي رّمب

دات الأنا مفتوحة، وغير مقيّدة بحدود جغرافية،  فقط في الش��خصية، فمحدِّ

ومدني��ة، وهو الأنا الإس�المي، وال��ذي يخضع لمحدد عقدي، والمؤس��ف أن 

دية التي تشمل العقيدة الإسلامية من خلال مذاهبها الكلامية والفقهية  التعدُّ

تنعكس بش��كل واضح على السلوك الذي يصدر عن هذا الأنا، والذي عمل 

))) حسن حنفي، الهوية، مرجع سابق، ص:41
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الجهل، والمركبات النفس��ية بالقصور أمام الغرب على تغذيته، يقول جعيط: 

»إن الأن��ا عن��د المحاف��ظ القدي��م المتخ��رج من جامع��ة الزيتونة ه��و الأنا 

الإس�المي في أس��مى مس��توى انه بالتأكيد تغذّى وت��رّىب في الوطن التونسي، 

وبق��ي وفياًّ لنمط العيش الذي درج عليه منذ الطفولة، تونس وطنه الحسي في 

حين أن وطنه الروحي هو در الإسلام قاطبة(1).

ولا يقف هذا الشعور بالغربة في الوطن الحسي، والمدني الذي ينتمي إليه 

عن��د هذا الحد، بل يميل كما يرى الأس��تاذ إلى تقزيم مجتمعه المدني، وتاريخه 

الثق��افي، فيصبح الصحيح عن��ده، والمالك لحكم التقدي��ر، كل ما يمتُّ بصلة 

إلى الدار الإسلامية، وللأسف الإسلام المتمثَّل، وليس الأصيل.وما نلاحظه في 

الساحة الإسلامية حاليا ليس إلا هويات ممزقة، داخل هوية متمثلّة ذهنيا.

مستوى الفعل:

إدراك دلالات الفعل، لوجدنا أن  لو استأنس��نا باللس��ان العربي في فهم و

الثاب��ت في الفعل هو التحول، ولي��س الثبات، فالفعل عند النحاة هو: »ما دلّ 

على معنى في نفس��ه مقترن بأحد الأزمنة الثلاث��ة«(2) فالفعل كحدث، متعلّق 

بزمن، والذي يعكس حركية ديناميكية مستمرّة، فالزمن معطى عقلي، متعلِّق 

بحركة المكان، والزمن المحسوس الفضاء الذي يمارس فيه الفعل، حقل دقيق 

قاب��ل للتقس��يم، والتجزئة، فه��و معطى تفس�ريي.وهذا ما نج��ده في حقائق 

الفيزياء التجريبية.

الطليعة بيروت  دار  العربي،  العربية والاسلامية والمصير  الشخصية  ))) هشام جعيط، 
الطبة الثانية 1990، ص17.

))) الجرجاني، كتاب التعريفات، دار الكتب العلمية، بيروت، ط3، 1988، ص168.

443الفصل الثاني: حسن حنفي وتحولات الهوية الهوية



ولكن معايشة الإنسان لهذا الزمن تمنحه بعدا إنسانيا، تجعله يند عن كل 

 Henri تفس�ري، ويصبح حقلا تأويليا، وهو ما اصطلح عليه هنري برغسون

Bergson بالديمومة، فهو اس��تمرار، ومس��ار تدفقي، فيضي، لا يمكن تحديده 

بنقط��ة فاصلة، أو إذا جاز التعبير يمكن القول بأنها نقطة لا طول، ولا عرض 

لها تفصل الماضي الذي انتهى عن الحاضر الذي هو لحظة الكينونة الإدراكية، 

والشعورية، فحركية الزمن ثابت فيزيائي، يقر بحركية وديناميكية الذات، 

ف�ال ثبات لهوي��ة الأنا، من خ�الل معطيات��ه، ومحدداته، فهي مج��ال للتغير، 

ل. والتحوُّ

ونجد في الهوية السردية مع بول ريكور ثابتاَ في بيان التغير الذي تعيشه 

الهوية الذاتية، فهي: »مسار تكويني يصاغ بفن سردي، وحركة تفاعلية بين 

الأنا، والآخر تأسيس��ا للوجود«(1). فهي س�ريورة متغيرة، ومستمرة لا تعرف 

الاستقرار أو الس��كون، فالقول، أو الادعاء بثبات هوية مجرد افتراض قابل 

للدحض، وقابل للإثبات، وما قدمته مدرسة التحليل النفسي بريادة سيجموند 

فروي��د Sigmund Freud وتلامذته في طبيع��ة الصراع النفسي والاجتماعي 

ب�ني الأنا Ego والهو ID والأنا الأع�ىل Super Ego دليلا على حركية الهوية 

الذاتي��ة، فالهوي��ة لا تعيش اس��تقرارا، بل صراع��ا باطنيا بين ق��وى الطبيعة 

الغريزي��ة مجس��دة في الليبي��دوlibido، وقواعد القيم العام��ة التي تنغرس في 

.)super ego( النفس الأنا الأعلى

فالصراع بين حاجيات الطبيعة الحيوية، وما يستس��يغه المجتمع يؤسّس 

لإدراك هويّ��ة« بواحديتها، وتفردها عن غيرها كما هي ش��عور بالانس��جام 

))) حاتم الورفلي، بول ريكور...الهوية والسرد، دار التنوير، بيروت، 2009، ص6.

الباب الثالث:  الفكر السياسي والحضاري عند حسن حنفي444



ه��ا دون أن يخ��ص غيره��ا(1). فهي  والتآل��ف م��ع إنيته��ا، إنه��ا انته��اء ما يخصُّ

تاري��خ من الصراع، والج��دل بين الإنية والغيرية، فالغيري��ة متعددة الدلالة 

)polysémique( إذ لا يمكن تأس��يس لنظرية، أو تصوّر دقيق لها، فهي مجال 

تأوي�يل، و»... ليس��ت كينونة ثابتة الخصائص والمقوم��ات فقط، بل يزدوج 

فيها الثابت والمتغير وبذلك فمفهوم الهوية بمدلوله المنطقي الثابت لا يصدق 

إذا كان هذا المبدأ قد صار  إلا في مج��ال المجردات كالمنطق والرياضي��ات، و

موض��وع أخ��ذ ورد حتى في هذين المجال�ني، أما في مج��الات الواقع والحياة، 

فالتغيير والثبات متلازمان«(2).

ويكون السرد كقص، وتعب�ري عن الذات، معبرا للهوّية إلى الخروج في 

ع��الم الوجود الانطولوج��ي، ومادام السرد آلية لغوية، وق��درة ترميزية، فإنّ 

حض��ور الغير في ال�رسد جلي، وبارز، فلا ترميز خ��ارج الفضاء الاجتماعي، 

ويك��ون بالت��الي الآخ��ر وس��يلة للهوي��ة، وكبتا له��ا في آن واح��د، فالهوية 

السردي��ة تعمل ع�ىل حد تعبير ريكور ع�ىل ». إخراج نصي مق��ام على ثنائي 

ال��ذات، والآخ��ر، يشرح الذات ويفسرها من طري��ق يحدها الآخر طرفا في 

عملية التلقي والفهم فتتكون داخل س��ياق زمني وفق صيغ الإنية والهوهوية 

كتحديدات أساسية تتعرف من خلالها الذات على ذاتيتها(3).

وخلاص��ة القول نجد أن القول بثابت الهوي��ة في داخل الهوية الفردية 

والجماعية مس��ألة اعتبارية، وتواضعية، للإقرار بالف��رد، وتمييزه عن الآخر، 

))) حاتم الورفلي، مرجع سابق، ص19.
))) ينظر حاتم الورفلي، مرجع سابق، ص25 - 26.

))) حاتم الورفلي، المرجع نفسه، ص27.
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ولك��ن الهوي��ة الكائن��ة بالزمان ترتب��ط\ أيض��ا بحركيته، وس�ريورته، فلا 

اس��تقرار لل��ذات خارج الزم��ن، وخارج المتغ�ريات الثقافية، فالأنا مس��ار، 

وقرار، ومشروع إنس��ان، وليس إنسان كائن، ونس��تأنس بمقولة سارتر حول 

الإنسان: »هو ما ليس هو وليس هو ما هو«.
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