
الفصل السادس

فلسفة الفعل والمقاومة
عند حسن حنفي(1)

أولا: س���ؤال المقاوم���ة والفع���ل ف���ي الفكر 
العربي المعاصر

المقاوم��ة معناها: أن تق��ول لا، معناها الرف��ض، معناها 

المعارض��ة والمناهض��ة، معناه��ا التم��رد ع�ىل..، معناها 

الاحتجاج ضد..، هي إذن شكل من أشكال العصيان والثورة.

وقد تأخذ المقاومة ش��كل الفعل العس��كري )مقاومة مسلحة( أو الفعل 

الس��ياسي )معارضة سياس��ية( أو الفع��ل الروحي كما في التص��وف )مقاومة 

سلبية(، أو الفعل الثقافي )مقاومة ثقافية( كما في أدب المقاومة )مثلا روايات 

كافكا، وشعر محمود درويش، ومفدي زكريا...( وفي العلم )مثلا، نظريات 

غالي�يل الكوني��ة ومقاومتها للتصورات الدينية المس��يحية عن الكون..( وفي 

الفن )بيكاسو مثلا(، وفي الفلسفة )الماركسية، اليسار الهيجلي،...(... إلخ.

خنشلة،  بجامعة  الفلسفة  في  وباحث  محاضر،  أستاذ  طاوطاو،  الشريف  د.  بقلم:   (((
الجزائر.
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وتاري��خ الأمة العربي��ة حافل بالمقاومات قديما وحديث��ا، وهو ما يتجلى 

في أش��كال الكفاح والنضال والاحتجاج والتمرد ضد قوى القهر والاستبداد 

والطغيان الداخلي، وقوى الاحتلال الخارجي، وضد كل العوامل التي تسببت 

في تخلفنا وانحطاطنا.

والمقاوم��ة في عالمن��ا العربي حق م�رشوع، بل هي واج��ب، بالنظر إلى 

أوضاعن��ا الاقتصادية والسياس��ية والاجتماعية والعس��كرية والثقافية التي 

تعي��ق تحررن��ا ونهضتنا وتقدمنا الحض��اري. هذا، وقد ب��اءت المقاومات التي 

عرفتها بلادنا العربية في العصر الحديث بالفش��ل أو لنقل أنها لم تحقق الغاية 

إن حققت بعض النجاح��ات والانتصارات على بعض  المرج��وة منها، حتى و

المس��تويات والأصعدة، كما يظهر في بع��ض الثورات العربية ضد الاحتلال 

الأجنب��ي، والتي نجحت في طرد المحتل وتحري��ر الأرض ولكنها لم تنجح في 

التح��رر من التبعي��ة الاقتصادية له، ومن الغزو الثق��افي والفكري الذي ظل 

يمارس��ه عليه��ا، ولعل الس��بب في ذل��ك يرج��ع إلى افتقار ه��ذه المقاومات إلى 

نظريات ورؤى فلسفية تؤطرها وتوجهها وتستمد منها مرجعيتها الفكرية، 

إذ لم ينخرط الفلاس��فة والمفكرون العرب بش��كل مب��اشر في فعل المقاومة 

إلا نادرا. ولعل »حس��ن حنفي« )1935 - ؟( يش��كل اس��تثناء ب�ني أقرانه من 

المفكرين والفلاس��فة العرب، وأحس��ب أنن��ا لا نبالغ إذا قلن��ا بأن مشروعه 

الفكري الموسوم بـ »التراث والتجديد« يندرج في إطار فعل المقاومة الثقافية 

إجمالا، والفلسفية تحديدا، كما سيأتي بيانه لاحقا.

ورغم أن ثمة مش��اريع فكري��ة أخرى يمكن اعتبارها بش��كل أو بآخر 

مش��اريع للمقاومة الثقافية والفكرية، من حيث أنها أرادت مقاومة أسباب 
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الانحطاط والتخلف فكريا، فاتجهت لأجل ذلك نحو إصلاح الفكر )محمد 

عبده(، ونحو تش��خيص مش��كلات الحضارة وعلاجها )مالك بن نبي(، ونحو 

تجدي��د العقل الع��ربي )زكي نجيب محم��ود(، ونحو نقد العق��ل العربي )محمد 

عاب��د الجاب��ري(، ونحو نقد العقل الإس�المي )محمد أرك��ون(، ونحو تجديد 

العم��ل الديني )طه عبد الرحمن(، ونحو تثوير التراث )طيب تيزيني(، ونحو 

نق��د الفكر الديني )نصر حام��د أبو زيد، صادق جلال العظ��م(، ونحو نقد 

ال�رتاث )ع�يل أومليل(، ونحو تحدي��ث العقل العربي )عبد الل��ه العروي(...

إلا أن مشروع حس��ن حنفي »التراث والتجديد« ينفرد عن مش��اريع هؤلاء 

المفكري��ن بجمل��ة م��ن الخصائ��ص والمميزات تجعلن��ا لا ن�رتدد في وصفه بـ 

»فيلس��وف الفعل والمقاومة الأول« في الفكر العربي المعاصر، وذلك باعتباره 

المفكر الوحيد، في تقديرنا، من جملة هؤلاء من جعل من المقاومة فعلا فلسفيا 

أو مشروعا فلس��فيا، وجعل منها موضوعا مس��تقلا للتأمل والنظر الفلس��في، 

وحاول أن يؤس��س للمقاومة فلس��فيا، وأن يوحد بين الفكر والممارس��ة، بين 

النظر والفعل، فلا معنى ولا قيمة للفكر والنظر الفلسفي عنده إذا لم يتحول 

إلى فع��ل )براكس��يس(، فكان بذلك خير من وعى فعل المقاومة فلس��فيا، بل 

وانخرط فيها )المقاومة( والتزم بها بشكل مباشر، سواء تعلق الأمر بالمقاومة 

الفكرية والثقافية من خلال مشروعه الفكري »التراث والتجديد«، وكذلك 

 م��ن خلال لاهوت التحرير )اليس��ار الإس�المي( ال��ذي نظر ل��ه والتزم به، 

أو من خلال فعل المقاومة السياس��ية على نحو ما يظهر في انخراطه في حزب 

»التجم��ع الوطني التقدمي الوحدوي« المعارض أو من خلال دعمه للمقاومة 

المس��لحة في فلس��طين ضد الاحتلال الصهيوني الغاصب، والتي جعلها قضية 

أساسية له باعتبارها قضية قومية، وليست قضية فلسطين وحدها.
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إطلالة ع�ىل مدونة »حنفي« تجعلنا نتأك��د من صحة ما  ولعل مس��حا و

ذهبنا إليه. فكتابه الموس��وم بـ »فشته فيلس��وف المقاومة« هو بمثابة تأسيس 

وتنظير فلسفي للمقاومة والفعل في فكرنا العربي المعاصر، وهو محاولة رائدة 

في ه��ذا المجال، بحيث أن »فش��ته«(1) في هذا الكتاب لم يكن س��وى المرآة 

التي يرى فيها »حنفي« صورته، فلم يكن عرض »حنفي« لفلس��فة »فشته« 

في المقاومة في هذا الكتاب س��وى عرضا لفلسفة »حنفي« ذاتها، فاستحق منا 

لذلك لقب »فش��ته الفكر الع��ربي المعاصر«، يقول حنفي: »وما زال فش��ته 

يمثل بالنس��بة لي الفيلسوف الأمثل في الوطن المحتل، وما تزال عباراته تصدع 

في نف�يس: »الأنا تضع نفس��ها حين تق��اوم««(2). ويبين حنف��ي أن معرفته بـ 

»فش��ته« تعود إلى سن مبكرة، ويوضح ذلك بقوله: »أول ما سمعته عنه ]عن 

فش��ته[ وأنا طالب في الس��نة الثالثة في قسم الفلس��فة بكلية الآداب، جامعة 

القاه��رة عام 1955 من أس��تاذنا عث�امن أمين ... وكأنني أس��مع نفسي، وأجد 

روحي، وأرى مستقبلي... وكأنني ولدت فشتيا ظاهراتيا«(3). 

ف��إذن، يمكن القول بأن اختيار حنفي لـ »فش��ته« موضوعا لدراس��ته في 

هذا الكتاب هو اختيار له ما يبرره، فلم تكن مجرد دراس��ة فلسفية لشخصية 

فلسفية غربية، فقد وجد »حنفي« روحه في »فشته«، وأن تأثره به إنما يكمن 

في م��ا تميز به هذا الأخير من مقاومة فلس��فية، وم��ن روح قومية على نحو ما 

))) يوهان غوتلب فيشته أو فخته )1762 - 1814( فيلسوف ألماني، من أبرز أعلام الفلسفة 
المثالية الألمانية، ويعد من منظري القومية الألمانية، كما يشهد بذلك كتابه: »نداءات 

إلى الأمة الألمانية«. 
))) حنفي، فشته فيلسوف المقاومة، المجلس الأعلى للثقافة، 2002، ص05

))) المصدر نفسه، الصفحة نفسها.
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يتجلى في كتابه »نداءات إلى الأمة الألمانية« الذي اطلع عليه »حنفي« مترجما 

إلى الفرنس��ية عام (1)1955، ويؤكد حنفي بأنه ألف كتابه »فش��ته فيلس��وف 

المقاومة« في س��ياق المقاوم��ة الفلس��طينية للاحتلال الصهي��وني، وقد أهدى 

كتاب��ه ه��ذا للمقاوم��ة الفلس��طينية في عامه��ا الأول )29/ 09/ 2000 - 29/ 

09/ 2001(، وكأن��ه بذلك أراد أن يس��اهم في هذه المقاومة المس��لحة بفكره 

من خلال عرض فلس��فة »فش��ته«، حيث يق��ول في ذل��ك: »كان من المقرر 

أن يص��در هذا الكتاب عام 1988 بمناس��بة الذكرى العاشرة لاتفاقية كامب 

إسرائيل، واندلاع الانتفاضة الفلسطينية،  ديفيد ومعاهدة السلام بين مصر و

ثورة أطفال الحجارة...والآن يصدر الكتاب مؤخرا بما يفوق العشرين عاما، 

ومازالت الأرض محتلة، ومش��اريع التس��وية على وش��ك الوصول إلى طريق 

مس��دود...«(2). وهكذا، يمكن القول بأن المقاومة في فكر حنفي قد ارتبطت 

ارتباطا وثيقا بالقضية الفلس��طينية، فقد اعتبر هذه القضية هي قضيته الأولى 

في النض��ال والكفاح، باعتبار فلس��طين أرضا عربية محتل��ة أو هي آخر بقايا 

الاس��تعمار في العصر الحدي��ث، فكانت »الأرض« مفهوم��ا مركزيا في فكر 

حنفي، وقد ارتبط هذا المفهوم عنده بأرض فلسطين كما يظهر من تفسيراته 

للفظ الأرض في القرآن(3))*(.

))) المصدر نفسه، الصفحة نفسها. 
))) المصدر نفسه، الصفحة نفسها. 

اليسار  منظور  في  القرآني  النص  هرمينيوطيقا  دراستنا:  ينظر  الموضوع  هذا  حول   (((
بلاحدود،  مؤمنون  مؤسسة  موقع  على  المنشور  أنموذجا(،  حنفي  )حسن  الإسلامي 

 http:/ / www.mominoun.com .2015 بتاريخ 27 يونيو
قرنين  الصليبيون  ظل  "لقد  القرآن:  في  الأرض  للفظ  تفسيره  بمناسبة  حنفي  يقول   )*(
الأمة= إعداد  عقود...  ستة  منذ  الأرض  في  مزروعة  إسرائيل  و أوطاننا.  في   ونصف 
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إذا كان »حنف��ي« ق��د تأثر بـ »فش��ته« في فلس��فة الفع��ل والمقاومة،  و

ف��إن هذا لا يعدم وجود مرجعيات فلس��فية أخرى ل��ه، ويمكن أن نذكر هنا 

على وجه الخصوص فلس��فات هيجل وماركس وفلس��فة النفي عند ماركوز، 

ولاه��وت التحرير )الأب غوتيرز، وغيره(، وفلس��فة الفعل إجمالا. فلكل من 

هؤلاء تأثيره في فلس��فة المقاومة والفعل عند حنفي، ولكن بدرجات ونس��ب 

متفاوت��ة، بحيث ي��أتي »فش��ته« في مقدمة ه��ؤلاء، وذلك بش��هادة »حنفي« 

نفسه، كما سبق وأن ذكرنا. غير أن فلسفة الفعل والمقاومة عند »حنفي« لها 

خصائصها وخصوصياتها التي تميزها مع ذلك عن فلسفة »فخته«، لاعتبارات 

تتعلق بالس��ياقات التاريخية والفكرية لكل منهما، وهو ما س��نحاول رصده 

فيما يلي.

ثانيا: مركزية خطاب المقاومة والفعل في فكر حسن حنفي

لم يكن »حسن حنفي«، كما أشرنا سابقا، المفكر الوحيد من بين أعلام 

الفك��ر العربي من اهتم بفعل المقاومة، وتحديدا المقاومة في صورتها الثقافية 

والفكري��ة، غير أن م��ا يميزه عن هؤلاء ه��و أن فكرة المقاومة تش��كل بؤرة 

تفكيره الفلس��في، فهي فكرة مركزية ومحورية وليس��ت بالفكرة الهامش��ية 

إدارات  حماسيات  طريق  عن  ليس  للمعركة،  الإعداد  من  جزء  السياسية  بالثقافة   =
الألوهية  من  جزء  فالأرض  الأرض.  على  العقيدة  تأسيس  بإعادة  بل  المعنوي  التوجيه 
)إله السماوات والأرض(، )وهو الذي في السماء إله وفي الأرض إله(. على هذا النحو 
إيران، ليس فقط  الله و أن يساهم في صمود سوريا وحزب  العربي  يستطيع المفكر 
بالجهاد المسلح المتهم بالعنف والإرهاب، بل عن طريق إعادة بناء الموروث القديم، 
وجعل الأرض محور العقيدة وبؤرة الثقافة السياسية«. حنفي، الوحي والواقع، تحليل 

المضمون، مركز الناقد الثقافي، دمشق،ط1، 2010، ص84. 
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أو العارضة، ويمكن أن نفسر ذلك بكون أن فلس��فة حنفي هي فلس��فة فعل 

بامتي��از، يؤشر على ذلك قول��ه: »لا قيمة لفكر نظري خالص، خارج الزمان 

والم��كان، لا يحقق هدفا، ولا يتج��ه نحو غاية. لذلك جعل بعض الفلاس��فة 

القدم��اء مثل هيراقليط��س وديمقريطس والكرامي��ة، والمحدثين مثل هيجل 

وفخته وشلنغ، وماركس، الفكر والواقع شيئا واحدا«(1)، فهو إذن يسير على 

خطى فلس��فات الفعل، تلك الت��ي وحدت بين الفكر والممارس��ة، بين النظر 

والعم��ل، هذا إذا لم تكن تعطي الأولوية للفع��ل على النظر، فلاقيمة للفكر 

بمعزل عن الممارس��ة، وهو مالخصته عبارة ماركس الشهيرة: »ليس المهم فهم 

)تفسير( العالم، بل المطلوب تغييره«.

ومن هذا المنطلق الفلس��في، فقد جعل حنف��ي من المقاومة الفكرية أو 

الثقافية أولوية بالنس��بة إليه، وكان دافعه إلى ذلك الواقع العربي وما يتميز به 

من وضع حضاري مأزوم، فحنفي ينطلق في التأسيس الفلسفي لثقافة المقاومة 

من الواقع لا من تأملات فلس��فية مجردة، بحكم أن فلس��فته هي فلس��فة فعل 

تروم التغيير لا التنظير. فمن جهة، هناك أرض عربية محتلة هي أرض فلسطين 

التي تنتهك سيادتها وتغتصب حقوق شعبها الذي هو جزء من الأمة العربية، 

ومن جه��ة أخرى، هناك عجز عربي على مس��توى الحكام والمحكومين على 

السواء لمقاومة هذا الاحتلال، فلم يبق، كما يقول، إلا الانتفاضة الفلسطينية 

الجمعية  نظمتها  التي  عشر  السادسة  الفلسفة  الندوة  أعمال  المقاومة،  ثقافة  حنفي،   (((
 ،2007 ط1،  العربية،  الوحدة  دراسات  مركز  القاهرة،  بجامعة  المصرية  الفلسفية 
النظر، ضمن حنفي وأبو يعرب المرزوقي:  العمل على  ص11 وأيضا: حنفي: أولوية 
دار  دمشق،  الفكر،  دار  الراهن،  الإسلامي  العربي  الحضاري  والمأزق  والعمل  النظر 

الفكر المعاصر، بيروت، ط1، 2003، ص147. 
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وحدها من يحاول مقاومة هذا الاحتلال، ولكن بوس��ائل بس��يطة كالحجارة، 

وق��د عبر »حنفي« عن عميق حسرت��ه إزاء هذا الوضع )بوصفه مفكرا قوميا 

يس��اريا(، إذ يقول في ذلك: »في هذه اللحظة التاريخية يشعر العرب بالعجز 

وامتهان الكرامة والتضحية بش��عب عربي بأكمله، نسائه وأطفاله وشيوخه 

وش��بابه، وي��كاد يضيع ما تبقى من فلس��طين )22 بالمائة( أم��ام عيونهم كما 

ض��اع الباق��ي )78 بالمائ��ة( في 1948، وبالت��الي تضيع فلس��طين كلها في قلب 

العالم الإسلامي وفي عاصمتها القدس«(1).

وانطلاق��ا من ه��ذا الوضع، يؤكد »حنف��ي« أن فعل المقاوم��ة ينبغي أن 

تك��ون ل��ه الأولوية في الثقاف��ة العربي��ة، وفي الفكر العربي تحدي��دا، وذلك 

بع��د حالة العج��ز العام ع��ن المقاومة المس��لحة التي نلاحظه��ا عند الحكام 

والمحكومين، فالفكر الثوري أو الفكر المقاوم يمكن أن يكون سلاحا بديلا 

بي��د المفكر العربي الذي هو مطالب بألا يستس��لم لحالة العجز التي أصابت 

الجمي��ع، فهو مطالب بأن يحاول المقاومة، وأن يبرز فكر المقاومة، وفلس��فة 

المقاوم��ة، ولاه��وت المقاومة، في وقت عزت فيه المقاومة بالس�الح الفعلي(2). 

فالمفك��ر يمكن، كما يقول حنف��ي، أن يكون مع المقاومة »هذا البصيص من 

الضوء في ظلام الس��كوت الرهيب ال��ذي يبديه عن بعد، الرأي العام العربي، 

والش��هداء، وصياح أين العرب؟ والمفكر بطبيعته يشعر بأن العالم بين يديه، 

وأن��ه يس��تطيع تحقيق مدينته الفاضل��ة، ملكوت الس�اموات على الأرض، لا 

ف��رق ب�ني الحلم والواقع، ب�ني ما ينبغ��ي أن يكون وماهو كائ��ن. ألم يرد في 

))) حنفي، ثقافة المقاومة، مصدر سابق، ص23. 
)))المصدر نفسه، ص24
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تراثن��ا أن العلماء ورثة الأنبياء؟«(1). وهك��ذا، يبدو حديث حنفي عن دور 

المثق��ف والمفك��ر في المقاومة حديثا مش��وبا بالتفاؤل، فه��و حديث المفكر 

الإيديولوج��ي ال��ذي يعتقد أن بإمكان��ه تغيير العالم بفك��ره، عملا بنصيحة 

ماركس: »ليس المطلوب تفس�ري العالم، بل تغي�ريه«، وعملا أيضا بما جاء في 

القرآن والسنة من نصوص، كقوله تعالى: »يا أيها الذين آمنوا لم تقولون ما لا 

تفعلون، كبر مقتا عند الله أن تقولوا ما لا تفعلون« )سورة الصف(، وغيرها 

إلى المقاومة،  م��ن النصوص التي وج��د فيها حنفي دعوة صريحة إلى الفع��ل و

ويظه��ر م��ن نصوص حنفي وخطابه الفلس��في في الفع��ل والمقاومة نوعا من 

التفك�ري الطوباوي الذي يحلم ببناء مدن فاضلة تس��ودها الحرية والمس��اواة 

والعدال��ة، ولهذه الغاية قام مشروعه الفكري الموس��وم بلاهوت التحرير أو 

اليسار الإسلامي، أقول طوباوي لأن الواقع العربي لا يسند هذا التفكير ولا 

يؤي��ده في كث�ري من الأحيان، فلم يحدث أن رأين��ا في فكرنا العربي القديم أو 

الحديث هذا ال��دور للمفكرين، فمعظم حركات المقاومة كانت مس��لحة، 

ولم نر مقاومات فكرية أو ثقافية في مستوى المقاومات المسلحة التي كانت 

في معظمها شعبية وليست نخبوية، بحيث لا يظهر دور المفكر النخبوي إلا 

لاحق��ا، ليركب القطار لا ليقوده، وليمشي مع التي��ار لا ضده، بل إننا لا نبالغ 

إذا قلنا بأن المفكر العربي كان في كثير من الأحيان إلى جانب جبهة المساندة 

لا جبه��ة المقاومة والممانعة، جبهة اليمين لا جبهة اليس��ار، حدث ذلك قديما 

مع بع��ض علماء الكلام ممن حولوا علم أصول الدي��ن إلى إيديولوجيا لتبرير 

أفعال الس��لطة وممارس��اتها على ما فيها من اس��تبداد وقهر وظل��م، ومع بعض 

))) نفسه، الصفحة نفسها.
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المفكرين المعاصرين ممن جعلوا الفكر في خدمة الس��لطة وممارساتها. وممن 

كان موقفهم استسلامي انهزامي أو لامبال، وكأن الأمر لا يعنيه. 

لك��ن، وبرغم ذلك، لا يمك��ن أن نضع جميع المفكري��ن العرب في خانة 

واحدة، فمنهم بدون ش��ك، من حمل هم المقاوم��ة الثقافية والفكرية فوقف 

في صف اليس��ار، ولا شك أن »حسن حنفي« معدود في زمرة مفكري اليسار 

في الفك��ر العربي المعاصر، كيف لا؟ وهو أحد منظري اليس��ار الإس�المي، 

ولاهوت التحرير، ونحسب أننا لا نبالغ إذا قلنا بأن مشروعه الفكري الموسوم 

ب »التراث والتجديد« يندرج ضمن فلس��فة الفعل والمقاومة، بحيث يمكن 

اعتباره محاولة فلسفية جريئة لتأسيس ثقافة المقاومة على أساس فلسفي. وهو 

أمر نحسبه قد انفرد به وتفرد به عن المشاريع الفكرية العربية الأخرى، ما 

جعلنا نصفه بـ »فيلس��وف المقاومة والفعل« في الفكر العربي المعاصر. فأين 

تتجلى فلسفة المقاومة والفعل في »مشروع التراث والتجديد« ياترى؟

ثالثا: التراث والتجديد بوصفه مشروعا للمقاومة الفكرية

ي��أتي مشروع التراث والتجديد عند حس��ن حنفي، على غرار مش��اريع 

الإص�الح والنهوض في فكرنا العربي المع��اصر في ظل هزيمتنا الحضارية التي 

أخرجتنا من مسار التاريخ ودائرة الحضارة، والتي تتجلى في تخلفنا وانحطاطنا 

على جميع المس��تويات والأصعدة المعرفية والسياسية والاقتصادية والثقافية 

والعس��كرية، ومن ثمة، فه��و محاولة لمجاوزة هذه الهزيمة ومقاومة أس��بابها، 

قصد إعادة إحياء الحضارة الإس�المية من جديد أو بالأحرى إعادة الأمة إلى 

مس��ار التاري��خ والحضارة، والمقاوم��ة هاهنا تأخذ صبغة فكرية، فلس��فية، 
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ثقافية، باعتبارها الوس��يلة المتاحة أمامه. إلى ذلك، يمكن القول بأن مشروع 

التراث والتجديد هو مشروع للمقاومة الثقافية والفلسفية بامتياز، مشروع 

يتخذ من التراث وس��يلة ومن التجديد غاية، التراث بوصفه رصيدا أو مخزونا 

تاريخي��ا حضاري��ا، والتجدي��د بوصفه إحي��اء لموروثنا الثق��افي أو إعادة بناء 

لل�امضي في الحاضر. بيت القصيد هاهنا يكمن في إع��ادة البناء، أو بالأحرى 

في الإحي��اء والتجدي��د، ال��ذي لا يزي��د في الحقيقة، إذا م��ا تصفحنا مضمونه 

في م�رشوع حنفي، عن كون��ه تثوير لثقافتنا الموروث��ة، أو بالأحرى تحويل 

موروثن��ا الثقافي من ثقافة خمول واس��تكانة وقابلية للاس��تبداد والهزيمة إلى 

ثقافة للمقاومة والمجابهة والمناهضة والرفض، وهو ما يبرر قولنا أن مشروعه 

لا يع��دو أن يكون مشروعا للمقاوم��ة الثقافية. وهنا يأتي الس��ؤال: إذا كان 

حنفي يري��د التأس��يس لثقافة مقاوم��ة في واقعنا العربي المع��اصر بتحدياته 

المختلف��ة التي تعيق تطوي��ره والنهوض به، فما الذي يبرر التوس��ل بالتراث؟ 

بعبارة أخرى: ما المس��وغ للعودة إلى التراث في هذا المشروع؟ أوليس التراث 

نفسه يشكل عائقا لنهضتنا وعبئا يثقل كاهلا كما يرى البعض؟ أم أن التراث 

يمك��ن أن يكون منطلقا لتأس��يس ثقافة المقاومة، بحي��ث يمكن أن نعثر على 

جمر داخل هذا الرماد لنبعث منه نارا؟

إذا كان حنف��ي ينطلق في مشروعه »التراث والتجديد« من التراث، فإن 

ما يبرر ذلك حس��به، هو أن التراث »ليس كيانا نظريا مس��تقلا بذاته...]بل 

ه��و[ في الحقيقة مخزون نفسي عند الجماه�ري«(1). أي أن هذا التراث لا يزال 

القاهرة،  والتجديد،  التراث  القديم،  التراث  من  موقفنا  والتجديد،  التراث  حنفي:   (((
مكتبة الأنجلو المصرية، ط3، 1987، ص13.
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ل��ه أثره في نفوس جماه�ري الأمة ووعيها في وقتنا الحاضر، ومن ثمة، فإن قضية 

دراس��ة التراث الماضي ليست قضية دراسة للماضي العتيق فحسب، الذي ولى 

وط��واه النس��يان، ولا ي��زار إلا في المتاحف، ولا ينقب عن��ه إلا علماء الآثار، 

بل هو أيضا جزء من الواقع ومكوناته النفس��ية. مازال التراث القديم - كما 

يقول حنف��ي - بأفكاره وتصوراته ومثله موجها لس��لوك الجماهير في حياتها 

اليومي��ة إما بعاطفة التقديس في عصر لا يس��لك الإنس��ان في��ه إلا مدحا، أو 

بالارتكان إلى ماض زاهر تجد فيه الجماهير عزاء عن واقعها المضني«(1).

يتبين لنا من هنا أن عودة حنفي إلى التراث هي عودة مبررة، فهو لا يعود 

إليه تقديس��ا له، ولا حنينا إليه كما يفعل البع��ض، بل لأن هذا التراث مازال 

له مفعوله في الواقع العربي المعاصر بما له من تأثير في نفوس��نا ووعينا، فالقيم 

القديم��ة التي حواها التراث هي جزء من هذا الواقع، ويدلل حنفي على ذلك 

ببع��ض الأمثلة والش��واهد الحية من واقعن��ا المعاصر، فنح��ن مثلا نئن تحت 

عقي��دة الإيم��ان بالقضاء والقدر الموروثة عن الس��لف، فنف�رس هزائمنا بأنها 

قضاء وقدر لا راد له أو بعبارة حنفي »لا يغني حذر من قدر«، كما أننا نلحق 

عقولن��ا بالنصوص في الغالب، ونق��ع في التأويلات، ونقط��ع الصلة بين العقل 

والتحليل المباشر للواقع باعتباره مصدرا للنص، ونقبل الإمام بالتعيين، ونطيع 

ل��ه خانعين، ضعفاء أو خائفين ثم ننتقي من ال�رتاث ما يدعم هذا الوضع(2). 

كقول أحد الشعراء في مخاطبة أحد حكام بني أمية:

القه��ارم��ا ش��ئت لا م��ا ش��اءت الأق��دار الواح��د  فأن��ت  فاحك��م 

))) حنفي: التراث والتجديد، موقفنا من التراث القديم، ص13. 
))) المصدر نفسه، ص14. 
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وقولهم: س��تون س��نة م��ع إمام جائر خير م��ن ليلة بدون إم��ام، أو قول 

بعضهم اتقوا الفتنة إنها أشد من القتل.

ونح��ن، كما يقول حنفي، مازلنا نعيش التصور الثنائي للعالم كما ورثناه 

من الكندي، وآثار ذلك على وحدة السلوك وما يترتب عنه من تطهير وتبرير 

للنف��س ونفاق وتغطية وتعمية وازدواجية. كما أننا نس��لك في واقعنا المعاصر 

طبقا للتصور الهرمي للعالم الذي ورثناه عن الفارابي خاصة في تصور مجتمعنا 

ومؤسس��اته التي يقوم كل منه��ا على الرئيس الذي هو وح��ده الملهم والقائد 

والمعل��م والكامل والمقدس والمعبود، ثم تق��ل مراتب الشرف والكمال حتى 

إما السجن والعقاب.  نصل إلى المرؤوس�ني الذين عليهم إما الطاعة والولاء و

وم��ن الأمثلة التي يستش��هد به��ا حنفي على أثر التراث في س��لوكنا ونفوس��نا 

ووعينا الاجتماعي والفردي، هو ذلك الخلط بين العقل والوجدان )الانفعال( 

ال��ذي يميز فكرنا المعاصر، بحيث أننا في كثير من الأحيان نخطب ونظن أننا 

نفكر، وننفعل ونظن أننا نفعل، ومصدر هذا الخلط يعود إلى ثقافتنا الموروثة، 

فالعقل في تراثنا القديم وما ورثناه من السلف مهمته تبرير الدين، وأن العقل 

لم يس��تقل على الإطلاق ولم يوجه نحو الواقع وهو طرفه الأصيل إلا في علم 

أصول الفقه الذي انتهى إلى الثبات وتحجير الأصول وتغليبها على الواقع حتى 

أنه لم يبق إلا التقليد، كما يقول حنفي(1). 

وفي ضوء ما س��بق ذكره م��ن أمثلة، يتبين لنا بأن اهت�امم حنفي بالتراث 

واتخاذه منطلقا له في التأسيس لثقافة المقاومة تعود إلى كونه ينظر إلى الواقع 

الع��ربي المعاصر كحصيل��ة للتراث القديم، كما أنه ينظ��ر إلى التراث القديم 

))) المصدر السابق، ص14. 
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م��ن خلال الواقع، فهن��اك إذن علاقة جدلية، وص�ريورة تاريخية بين الماضي 

والحاضر حس��ب منظور صاحب مشروع التراث والتجديد، ومن ثمة، فهو 

لا ي��درس الواحد منهما بمعزل وفي اس��تقلال عن الآخر، ب��ل يدرس الواحد 

منهما باعتباره طرفا للآخر ومرتبط به.

وثم��ة مس��ألة أخرى على ق��در من الأهمي��ة، بحيث لا يمك��ن التغافل عنها 

عن��د التعرض لمس��ألة ال�رتاث والتجديد عن��د حنفي، وه��ي أن حنفي لا يعتبر 

دراس��ة التراث قضية دينية، وذلك رغم ارتباط التراث العربي الإسلامي بالدين 

إنما هو يعتبر هذه الدراسة  واصطباغه بصبغة دينية، وأنه قام ابتداء من الدين، و

»قضية وطنية تمس حياة المواطنين وتتدخل في شقائهم أو سعادتهم«(1)، فهي إذن 

ألصق بالسياس��ة أكثر منها بالدين، ولا غ��رو، فحنفي يمزج بين الدين والثقافة 

والعلم، كما يمزج بين الثقافة والسياسة، كما سيأتي بيانه لاحقا.

وهكذا يؤكد حنفي أن الدافع إلى تجديد التراث »ليس عاطفة التقديس 

والاحترام والتبجيل الواجبة لكل موروث ديني بل انتساب الإنسان المجدد إلى 

أرض وانتماؤه إلى ش��عب، فقضية التراث والتجديد، كما يقول، قضية وطنية 

لأنها جزء من واقعنا. نحن مس��ؤولون عنه ]التراث[ كما أننا مس��ؤولون عن 

الشعب والأرض والثروة، وكما أننا مسؤولون عن الآثار القديمة والمأثورات 

الش��عبية. لذلك ـ يقول حنفي - آثرنا لفظ »التراث« وليس »الدين«، فالدين 

جزء من التراث« ويستطرد قائلا: »القضية إذن ليست قضية دينية بل قضية 

اجتماعية أو سياسية أو فنية أو تاريخية«(2). 

))) المصدر نفسه، ص20. 
))) حنفي: التراث والتجديد، موقفنا من التراث القديم، ص20. 
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بقي أن نش�ري إلى مس��ألة في غاية الأهمية ونحن نتن��اول مشروع التراث 

والتجديد في سياق التأسيس الفلسفي لثقافة المقاومة، وهي أن حنفي إذا كان 

يؤصل لثقافة الخنوع والاستس�الم والعبودية الطوعية في ثقافتنا المعاصرة من 

خ�الل موروثنا الثقافي، فإن ذلك لا يجعله يغفل ع��ن ثقافة المقاومة في تراثنا 

القدي��م، فكما توجد ثقافة الخن��وع توجد ثقافة المقاوم��ة، أو بعبارة أخرى 

يوجد هناك يمين كما يوجد يس��ار، ولو أن الغلبة والس��يادة والتمكين كانت 

لليمين أكثر، ربما لأن الس��لطة احتضنت هذا اليمين ومكنت له حفاظا على 

مصالحها وسلطتها ومكاسبها، إذ هي تنظر إلى المقاومة على أنها تهديد وخطر 

على مصالحه��ا. وهكذا، فإن اصطف��اف »حنفي« مع جبه��ة المقاومة، وتيار 

اليس��ار لم يمنعه من إنصاف تراثنا، فأش��اد بمظاهر المقاومة فيه بمثل ما أدان 

ثقافة الاستسلام والروح الانهزامية. هذا عن التراث. فماذا عن التجديد؟

إن تجديد التراث في منظور حنفي »ليس غاية في ذاته، بل وسيلة للبحث 

عن روح الش��عب وتطويرها كوس��يلة لتطوير الواقع ذاته ولحل مش��اكله. 

تجدي��د التراث ه��و دراس��ة للبع��د الاجتماعي لقضي��ة الموروث أو دراس��ة 

للم��وروث في بع��ده الاجتماعي، فهو أدخل في علم الاجت�امع الديني أو علم 

الاجتماع الحضري، ومن ثمة، كان أحد مشاكل العلوم الإنسانية«(1). فالتراث 

والتجديد، كما يقول، »يود الانتقال من علم اجتماع المعرفة إلى تحليل سلوك 

الجماهير، أي من العلوم الإنس��انية إلى الثقاف��ة الوطنية، ومن الثقافة الوطنية 

إلى الثورة الاجتماعية والسياس��ية«(2)، وهذا يؤكد ما أس��لفنا إليه القول وهو 

))) المصدر نفسه، ص20. 
))) المصدر نفسه، ص22.
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أن التراث والتجديد مشروع معرفي فكري بأبعاد ثقافية وسياسية، إنه يروم 

اس��تبدال أو تجدي��د ثقافة موروث��ة ذات ملامح انهزامية استس�المية بثقافة 

جديدة هي ثقافة المقاومة، قصد تثوير الواقع المعاصر وتطويره.

ه��ذا، وينب��ه حنف��ي إلى مس��ألة في غاية الأهمي��ة، وه��ي أن مهمة هذا 

الم�رشوع، مشروع تجديد التراث، لا تقع على عاتق فرد واحد، بل هي مهمة 

يتكفل بها ويضطلع بها طليعة المثقفين وجمهور الباحثين، أي نخبة المجتمع، 

وذل��ك بالنظر إلى تعدد جوانب التراث وحاجته إلى باحثين متخصصين، كل 

في ميدان��ه، ولما كان��ت المهمة ذات أبعاد سياس��ية، فإن ذل��ك يتطلب وجود 

حزب س��ياسي يس��اري يتولى هذه المهمة، وهذا ما جع��ل حنفي ينخرط مع 

جماعة »اليس��ار الإسلامي« الذي يضم نخبة من المثقفين والمفكرين، والذي 

انضم بدوره إلى »الحزب التقدمي الوحدوي الوطني« الذي كان حنفي يعول 

عليه كث�ريا في تحقيق هذا المشروع، حيث يقول م�ربرا ذلك: »فالحزب هو 

عص��ب الجماهير وروحها الذي يعبر ع��ن متطلباتها، وهو الذي يرث الماضي 

ويع�رب عن وج��دان العصر. الحزب هو الذي يق��وم بتجديد التراث لأنه هو 

المع�رب عن الجيل والممثل ل��روح العصر. لا تقع مهمة التجديد على عاتق فرد 

بعينه... فه��و ليس عملا بطوليا يعبر عن عبقرية فردية، بل هو عمل جماعي 

يق��وم به من يتحمل تبعة تغيير الواق��ع«(1). وهنا يمكن القول تعقيبا على هذا 

المنحى الس��ياسي الذي انتهى إلي��ه مشروع التراث والتجدي��د، أين ارتبطت 

الثقاف��ة بالسياس��ة، بأن ه��ذا المنحى طبيعي جدا بالنس��بة لفلس��فة اختارت 

طريق الفعل، فالسياس��ة هي المي��دان الذي يتحقق في��ه الفعل، ومن خلالها 

))) نفسه، ص13. 
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يؤث��ر في الواق��ع، ومعظم، إن لم نقل كل، فلس��فات الفعل قد انتهت إلى هذه 

النهاية من حيث قصدت أو لم تقصد، ولنا في الماركسية خير شاهد على ذلك، 

إلا أن ما فات حنفي هو أن أغلب أحزاب اليس��ار تبدأ في اليس��ار وتنتهي في 

اليمين، ولهذا، فإن التعويل على السياسة قد يكون رهانا فاشلا، ومن ثمة، فإن 

إقحامه فيها هو مخاطرة غير مأمونة العواقب، ولعل  ربط الفكر بالسياس��ة و

ه��ذا ما حصل مع حزب التجمع الوطني التقدمي الوحدوي )1976( الذي ما 

فتئ لحنفي نفسه أن وجه إليه نقدا ذاتيا. 

وبالعودة إلى المفاصل الأساس��ية لمشروع تجديد التراث، نجد أن حنفي 

قد قس��مه إلى ثلاثة أقس��ام أو جبهات كما يسميها، وهي تس��مية لها دلالتها 

في ه��ذا الخص��وص، فكلمة جبهة تتضم��ن معنى التضامن والوح��دة، بمثل ما 

تتضم��ن مع�ىن الصمود والتح��دي والمقاومة، ع�ىل نحو ما يتج�ىل في الجبهة 

الش��عبية لتحرير فلسطين، وجبهة التحرير الوطني في الجزائر )1954(، وفي 

ذل��ك تأكيد لما أس��لفنا إليه القول، وه��و أن مشروع ال�رتاث والتجديد هو 

مشروع للمقاومة بامتياز، وهذا ما سيتأكد لنا من خلال استعراض المضمون 

الفكري لجبهات هذا المشروع الثلاثة.

الجبه���ة الأولى من مش���روع تجدي���د التراث: الموق���ف من التراث 
القديم:

يعك��ف حنفي من خلال هذه الجبه��ة على إعادة بناء العل��وم التقليدية 

في تراثن��ا، الشرعية منها والعقلي��ة، وذلك بالرجوع إلى أصولها لبيان نش��أتها 

وتطورها، سواء بالنسبة إلى كل علم على حدى أو بالنسبة إلى مجموع العلوم، 

ويحدد حنفي الهدف من هذا القسم بأنه يريد »أن تدور عملية الحضارة، وأن 
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تس�ري من جديد حتى يعاد ربط الفكر بالواقع، والعل��وم بالتاريخ«(1). وما 

يستفاد من ذلك، هو أن المنطلق في هذا العمل الفكري منطلق إبستمولوجي، 

ويتمث��ل في نق��د المنظومة المعرفية في تراثنا، والكش��ف عن الإبس��تمية التي 

تنتظمها، إلا أن هذا المس��عى الإبس��تمولوجي ينطوي ع�ىل أبعاد إيديولوجية 

وسياسية من حيث أنه يسعى إلى نقد الإبستمية التي قامت عليها علوم التراث 

بوصفه��ا إبس��تمية أنتجت لن��ا ثقافة س��البة، هي ثقافة الخنوع والاستس�الم 

والاس��تكانة والتوكل والتواكل، واستبدالها بإبس��تمية أخرى تؤسس لثقافة 

مقاوم��ة، والحقيقة أن حنفي على وع��ي بهذا البعد الإيديولوجي في مشروعه، 

إلا أن��ه يرى عدم وجود تعارض بين العلم والإيدولوجيا، »فالإيديولوجيا هي 

العلم والعلم هو الإيديولوجيا بالنس��بة للمفكر العربي«(2). ولعل هذا الخلط 

بين المعرفي )العلمي والفلسفي( والإيديولوجي هو ما جعل مشروعه يتعرض 

لانتقادات كثيرة، ش��أنه في ذلك ش��أن الكثير من المش��اريع في الفكر العربي 

المعاصر إن لم نقل كلها، حيث يغلب عليها الطابع الإيديولوجي.

إيديولوجي من الناحية  إذا كن��ا من جهتن��ا نفصل بين ما هو علم��ي و و

النظرية والإجرائية، فإن هذا الفصل نادرا ما يتحقق على مس��توى الممارس��ة 

والتطبي��ق، وبالنس��بة لواقعنا الع��ربي، فإننا نرى مع حنف��ي أنه لا مبرر لهذا 

الفص��ل، فالإيديولوجيا في الوضع الذي نحن فيه لا تصبح مذمومة ومرفوضة 

ب��ل تصبح مبررة، إن لم نقل مطلوبة، فالضرورة تقتضي أحيانا القول بأولوية 

الإيديولوجي ع�ىل المعرفي، ذلك أن الإيديولوجيا أق��در على تعبئة الجماهير، 

))) المصدر السابق، ص 149. 
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والمزاي��دة أحيانا على الواقع م��ن أجل تغييره، وهكذا، فإنن��ا ندين في أغلب 

انتصاراتن��ا ومقاوماتنا الناجح��ة للإيديولوجي أكثر من��ه للعلمي والمعرفي. 

والماركس��ية نفس��ها نجحت كإيديولوجيا، لا كنظرية علمية، ولو أن حنفي 

لا يرى تعارضا بين ماركس الإيديولوجي وماركس العالم.

وبالعودة إلى القس��م الأول من مشروع »التراث والتجديد«، فإن حنفي 

قد قسمه إلى ثمانية أجزاء، كل جزء خاص بعلم قديم، ثم جزء ثامن، وسوف 

نكتف��ي هاهنا بتناول البعض منها فقط، على س��بيل المث��ال لا الحصر، وذلك 

بم��ا يحقق الغرض م��ن العرض، وهو إبراز جانب التأس��يس الفلس��في لثقافة 

المقاومة عن��د حنفي، لأجل ذلك وقع اختيارنا على الجزء الأول والجزء الرابع 

دون سواهما.

إعادة بناء لما عرف  الجزء الأول: علم الإنسان، وهو في الأصل تطوير و

في تراثنا القدي��م بعلم أصول الدين )علم الكلام( الذي يعتبره حنفي«أخطر 

العلوم التقليدية على الإطلاق على الإنس��ان والحياة«(1)، وتكمن خطورته في 

الأثر ال��ذي تركه في وعينا وتصوراتن��ا، فمعظم حالاتنا النفس��ية وما ارتبط 

بها من س��لوكيات سلبية في السياسة والدين وغيرهما، إنما هي ترجمة لعقائدنا 

الموروث��ة عن عل��م الأصول كما مثلته الفرق الكلامية المختلفة من أش��اعرة 

ومعتزلة وش��يعة وخ��وارج وجبرية ومرجئ��ة وغيرها، فم��ن الملاحظ، كما 

يقول حنفي، أن علم الأصول قد نش��أ كايديولوجية للسلطة الحاكمة وتحت 

تأثيراته��ا، كما يتجلى في علم الكلام الأش��عري وحتى عل��م الكلام المعتزلي 

وغيرهم��ا، وه��و م��ا أدى إلى غي��اب ثقاف��ة المقاوم��ة، فقد لعب عل��م أصول 

))) المصدر نفسه، ص 150.
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الدي��ن، إذن، دورا إيديولوجي��ا رجعيا تبريريا )مثلا الغ��زالي وعلاقته بنظام 

المل��ك، المرجئة وعقي��دة الإرجاء، الجبرية وعقيدة القض��اء والقدر، المعتزلة 

وعقي��دة خل��ق القرآن، وكذا عقي��دة المنزلة بين المنزلتين، الأش��اعرة وعقيدة 

التوحيد،...(. يقول حنفي موضحا الدور الذي لعبه على الكلام على الصعيدين 

الإيديولوجي والس��ياسي: »برز في العقائد نسقان: نسق أشعري يدور حول 

الذات والصفات والأفعال، أي حول التوحيد ولا شيء س��واه، ونسق اعتزالي 

يدور حول أصول خمس��ة... واستقر النسق الأش��عري في الثقافة الموروثة، 

التوحي��د، في حين انزوى النس��ق الاعت��زالي الذي يقرن التوحي��د بالعدل... 

وقبلنا أن نكون موحدين في نظم سياسية تقوم على الظلم...وأفرز الأمويون 

تص��ورا متعاليا للألوهي��ة، ونظر له الغزالي في الاقتص��اد في الاعتقاد... فالله 

ق��ادر قدرة مطلقة، تتج��اوز إرادته حكمته، يفعل ما يش��اء، فعال لما يريد، 

لا يس��أل عما يفعل وهم يس��ألون« هذا هو تصور الأش��اعرة للألوهية الذي 

ضمنوه أصل التوحيد، وبحس��ب حنفي، فإن ه��ذا التصور الرأسي للألوهية 

والذي يمركز السلطة في يد الله بشكل مطلق، قد انعكس وترسب في ثقافتنا 

الش��عبية، حيث حل الس��لطان الحاكم مح��ل الإله، »لا فرق ب�ني تصور الله 

وتصور السلطان القادر أيضا على كل شيء، والذي يقرر كل شيء، ولا يخفى 

عليه شيء...ونش��أ عن هذا التصور للألوهية عقيدة القضاء والقدر، أفرزها 

الأمويون حتى يستتب الأمر لمعاوية. فالحكم الأموي قدر من الله لا يمكن 

الف��رار منه ثن ڃ ڃ چ چ چ چڇ ثم ]النس��اء: 30[، ثن پ پ پ 

ڀ ڀ ڀ ڀٺ ثم ]الأنفال: 17[«.

إن خط��ورة هذه العقائ��د الكلامية، إذن، تكمن، في�ام يقول حنفي، في 

أنها تحولت إلى ثقافة ش��عبية، وأمثال عامية يكتبها الس��ائقون على عرباتهم، 
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والباع��ة في محلاته��م، مثل: »الع�ني صابتني ورب العرش نج��اني«، »ولا يغني 

حذر من قدر«، و»لك يوم يا ظالم«، ومن الواضح أن هذه الأمثال تعبر عن 

ثقافة سلبية استسلامية وانهزامية وتبريرية، من حيث أنها، كما يقول، تجعل 

الخلاص في المستقبل وليس في الحاضر، انتظار وليس مبادرة(1). 

وع��ن علم العقائ��د )أصول الدين( أيضا، نش��أ التص��ور الهرمي للعالم، 

كل�ام صعدنا إلى أعلى وصلنا إلى أعلى درجات الكمال، وكلما نزلنا إلى أس��فل 

وصلن��ا إلى أدنى درجات النقص. وهكذا يجعل ه��ذا التصور الكمال والخلود 

خ��ارج الأرض، ولا يوج��د في الأرض إلا النق��ص والفناء، وق��د انعكس هذا 

التصور في سلوكاتنا وثقافتنا الموروثة انعكاسا سلبيا، فقد أدى هذا التصور، 

فيما يرى حنفي، إلى القبول والطاعة والاستس�الم والإحساس بالدونية. فإذا 

أراد الإنس��ان الرقي فعليه الصعود إلى أعلى وليس التق��دم إلى الأمام، التقرب 

إلى السلطان والسعي نحو المناصب العليا، وليس المعارضة مع الشعب وتجنيد 

الجماهير(2). 

وكمثال على الدور السلبي الذي لعبه علم أصول الدين، وثقافتنا الموروثة 

إجم��الا، على وعينا الحضاري المعاصر وس��لوكنا في الواق��ع، يربط حنفي بين 

ثقاف��ة الخذلان والاس��تكانة التي يعبر عنها الصمت الع��ربي الآن إزاء قضية 

فلس��طين، وهذا التصور الهرمي للعالم الموروث عن أصول الدين، فقد نش��أ 

عن هذا التصور تصور ثنائي للحياة، وقسمة العالم إلى قسمين: الأعلى والأدنى، 

الكمال والنقص، الحلال والحرام، النظر والعمل، الواجب والممكن... إلخ، 

))) حنفي، ثقافة المقاومة، مصدر سابق، ص )32 - 33(. 
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وهذه الازدواجية تنتهي حسبه إلى نوع من النفاق، كأن يعيش الإنسان حياة 

البدن ويتس�رت بالروح مثل الراهب الفاس��ق، وهذا هو الس��لوك الغالب في 

حياتن��ا اليومية على ح��د قوله، ولعل هذه الازدواجية ه��ي التي أدت إلى هذا 

التعاطف مع المقاومة بالوجدان من دون الإعلان، أو بالقول من دون العمل، 

كما هو الحال في الصمت العربي الآن إزاء القضية الفلسطينية(1). 

وكما ورثنا عن الأش��اعرة تصورهم للألوهية والع��الم، فإننا ورثنا، كما 

يقول حنفي، موقف المرجئة في مس��ألة علاقة الإيم��ان بالعمل، وهو ما جعل 

ثقافتنا المعاصرة تتس��م بالس��لبية، بحيث يمكن وصفها بثقافة القول )يقولون 

م��ا لا يفعل��ون(، فطبقا لموق��ف المرجئة، ف��إن كل من قال »لا إل��ه إلا الله« 

يكون مس��لما بصرف النظر عن أعماله التي يتولاها الله يوم القيامة، فالعمل 

ليس جزءا من الإيمان. تكفي الش��هادة ولو بالشفتين وحتى لو أضمر الكفر، 

وهذا الموقف العقدي له أبعاد سياس��ية، »فما دام الأمويون يؤدون الش��هادة 

بل يقيمون الصلوات ويبنون المس��اجد تج��ب لهم الطاعة ولا يجوز الخروج 

عليهم«، وهذا الموقف الس��ياسي الذي يقوم على أساس عقدي )إيديولوجي( 

يتكرر في ثقافتنا المعاصرة، وذلك عندما يتغاضى بعض العلماء ورجال الدين 

ع��ن تصرفات الحكام ويس��كتون عنه��ا، بحج��ة أن الله يت��ولى أمرهم يوم 

القيامة. 

إن م��ا يريد قوله حس��ن حنف��ي انطلاقا مما ذكره في ه��ذا الجزء، هو أن 

عل��م أصول الدي��ن في تراثن��ا القديم قد مث��ل إيديولوجي��ة تبريرية محافظة 

واستسلامية على العموم، وأن ثقافتنا المعاصرة قد ورثت عن هذا العلم ثقافة 
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الخنوع والطاعة والاستسلام والتبرير والمحافظة والانهزامية، ورغم وجود 

عقائد ومذاهب وتصورات في علم الأصول القديم تتناغم مع ثقافة المقاومة 

كما هو الحال مثلا عند الخوارج في ربطهم الإيمان بالعمل، ولا طاعة لمخلوق 

في معصي��ة الخالق، وعند المعتزلة في ربطهم التوحي��د بالعدل، ورفض عقيدة 

الجبر، إلا أن هذه الثقافة لم يكتب لها النجاح ولم يكن تأثيرها ذا بال يذكر 

على ثقافتنا، نظرا لغلبة وس��يادة علم الكلام الأشعري وعلم الكلام المحافظ 

عموم��ا على ما يمكن أن نعتبره تيار كلامي يس��اري، وذل��ك لاعتبارات عدة، 

سياسية ودينية وثقافية.

وبالنظ��ر إلى هذا ال��دور الإيديولوجي الخطير ال��ذي لعبه علم الأصول 

في ثقافتنا الموروثة، فقد س��عى حنفي إلى إعادة بناء علم الأصول ليجعل منه 

عوضا عن ذلك، إيديولوجيا للنضال والمقاومة، فكانت البداية بأن غير اسمه 

من علم أصول الدين إلى علم الإنسان، وهذا التغيير له دلالته في هذا الصدد، 

مثلما يوضح ذلك حنفي في قوله: »وهو العلم الذي يمكن بواسطته سد النقص 

النظ��ري في واقعن��ا المعاصر، والذي يمكن��ه أن يمدن��ا بإيديولوجية عصرية، 

تش��مل على لاه��وت الث��ورة، ولاه��وت الأرض، ولاهوت التح��رر، ولاهوت 

التنمية، ولاهوت التقدم. وهو العلم الذي يعرض للوحي في أساس��ه النظري، 

وال��ذي يمس لب الدين وجوهر العقيدة، والذي يعرض لحقيقة الإيمان، الذي 

سماه القدماء الفقه الأكبر«(1).

يتب�ني من خلال هذه المحاولة الاجتهادي��ة، أن تجديد علم أصول الدين 

ه��ي محاولة لعلمنة هذا العلم وتأنيس��ه وتثويره، أم��ا العلمنة فتتمثل في جعله 

))) حنفي، التراث والتجديد، مصدر سابق، ص150. 
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علما إنسانيا بعد أن كان علما دينيا )عقيدة(، وأما التأنيس، فيتجلى في تحويل 

ب��ؤرة التفك�ري من الل��ه إلى الإنس��ان، وأما التثوي��ر، فيتمث��ل في تحويله من 

إيديولوجية تبريرية محافظة إلى إيديولوجية نضالية ثورية تقدمية، فالدين، 

ك�ام يرى حنفي، قد جاء لخدمة الإنس��ان، وتحقيق الفردوس الس�اموي على 

الأرض، وتحقيق سعادة الإنسان في الدنيا قبل الآخرة، وذلك بتحريره من كل 

أشكال ومظاهر الاستبداد والقهر والتهميش، وكل ما يمس بكرامة الإنسان، 

وضمن هذا الإطار نش��أ لاهوت التحرير(1) أو اليس��ار الإسلامي عند حنفي 

كإيديولوجيا نضالية في مقابل اللاهوت التقليدي بوصفه لاهوتا أو إيديولوجيا 

للسيطرة. فاليسار الإسلامي، أو لاهوت التحرير، نشأ، كما يقول »حنفي«، 

»كإيديولوجية ثورية تحررية ش��عبية للجماهير، تربط بين الدين والثورة، 

والإيمان والعدالة، والله والشعب، والعقائد والمطالب الاجتماعية، والوحي 

من ناحية، والحرية والإخاء والمساواة من ناحية أخرى«(2).

الجزء الرابع: المنهج الصوفي أو تجديد التصوف:

يتكف��ل الجزء الراب��ع من القس��م الأول من مشروع ال�رتاث والتجديد 

)الموق��ف من التراث القديم( بتجديد عل��م التصوف في تراثنا القديم، »وهي 

))) حول لاهوت التحرير، ومفهومه ونشأته واتجاهاته ومقولاته وفلسفته، ينظر دراستنا: 
دراسات  مجلة  أنموذجا(،  حنفي  )حسن  المعاصر  العربي  الفكر  في  التحرير  لاهوت 
فلسفية، تصدر عن الجمعية الجزائرية للدراسات الفلسفية، العدد 01، 2013، ص )41 

 .)73 -
وليم  ضمن:  الاجتماعي،  والتغيير  العقائد  علم  بين  التحرير  لاهوت  حنفي،  حسن   (((
القاهرة،  الأسرة،  مكتبة  مسيحية،  إسلامية  عربية  رؤية  التحرير،  لاهوت  سيدهم، 

د.ط، 2008، ص 66. 
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محاول��ة لإعادة بناء عل��م التصوف باعتباره الممثل للمنه��ج الوجداني، وظهور 

الإنس��ان فيه أخيرا كبعد مستقل، واكتشاف الشعور كنقطة بداية لتأسيس 

العل��م«(1)، وتأتي هذه المحاولة بالنظ��ر إلى الدور الخطير الذي يمثله التصوف 

على وجداننا المعاصر وس��لوكنا القومي، خطورة تعادل خطورة علم الكلام، 

بالنظر إلى ما يمثله التصوف من قيم س��لبية م��ن صبر، وتوكل، ورضا وقناعة، 

وخوف، ورجاء، وخش��ية، وبكاء، إلى آخر ماهو معروف عند »القوم« من 

مقامات وأحوال. ويربط حنفي بين نشأة هذا العلم وتطوره من جهة، وبين 

الأوضاع السياس��ية من جهة أخ��رى، على نحو ما فعل بالنس��بة لعلم أصول 

الدين، فقد ظهر، التصوف، كما يقول، »أيام الحكم الأموي كحركة مقاومة 

سلبية للداخل ومتجهة إلى أعلى وليس إلى الخارج، ومنطلقة إلى الأمام«(2). 

ويمكن القول بأن التصوف قد لعب هذا الدور السلبي في حياتنا المعاصرة 

أيضا، ولعل هذا ما جعله يحظى بعين الرضى بل والتشجيع من طرف الأنظمة 

الحاكمة، باعتباره إيديولوجيا تبريرية س��لبية لا تشكل أي خطر على أنظمة 

الاستعمار الخارجي والهيمنة الداخلية، بل تبررها أحيانا، على نحو ما فعلت 

بعض الزواي��ا والطرق الصوفية أيام الاحتلال الفرنسي للجزائر، الأمر الذي 

جعل جمعية العلماء المس��لمين الجزائريين بزعامة الشيخ ابن باديس تقاومها 

بس�الح الفكر والقل��م. وبالنظر إلى ذلك، يمكن القول ب��أن تجديد التصوف 

عند حنفي، إنما يعني تخليصه من هذه العناصر السلبية في إطار تأسيس ثقافة 

المقاوم��ة، وضمن هذا الإط��ار ألف »حنفي« كتابه »من الفن��اء إلى البقاء«، 

))) حنفي، التراث والتجديد، مصدر سابق، ص151. 
))) المصدر السابق، ص151. 
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حي��ث يفض��ل حالة البق��اء والصحو على ح��الات الفناء والس��كر والخوف 

والت��وكل وغيره��ا من الحالات الس��لبية في التص��وف القديم، وه��ذا الموقف 

النق��دي من التصوف القديم يذكرن��ا بموقف محمد إقبال الذي انتقد التصوف 

في إطار التأس��يس لفلسفة الفعل والحركة )البراكس��يس((1)، ولا يخفى علينا 

تأثر حنفي بهذه الفلسفة، وهو ما يتجلى من خلال كتابه عن إقبال والموسوم 

بـ »فلسفة الذاتية عند محمد إقبال«. 

الجبه���ة الثانية من مش���روع تجديد التراث: الموق���ف من التراث 
الغربي:

في ه��ذه الجبهة من م�رشوع التراث والتجديد، ينتق��ل مجال المقاومة من 

الداخ��ل إلى الخارج، من مقاومة تراثنا القدي��م وثقافتنا الموروثة بغية تصفية 

عناصرها السلبية، إلى مقاومة الثقافة الوافدة التي أصبحت جزءا من ثقافتنا، 

وذلك بغية إعادة بنائها في وجداننا، وهو ما يؤكده حنفي في قوله: »يهدف هذا 

إقامة حضارة إسلامية جديدة بالإضافة  القس��م إلى إعادة الكرة مرة أخرى، و

إلى الحضارة الإس�المية التي ورثناها«(2). وقد برر حنفي ذلك، بأننا »في عصر 

مشابه للعصر القديم عندما واجه تراثنا الناشئ التراث اليوناني الوافد. ونحن 

منذ أوائل القرن الماضي ]ق 19[ في مواجهة مفتوحة مع التراث الغربي، والحال 

أسوأ لأن الوفود قد تحول إلى غزوة، ووعينا بأنفسنا وبأصولنا وبنموذج الماضي 

))) ينظر في ذلك عبد الوهاب عزام مدخل إلى فلسفة إقبال على هامش ترجمته لكتاب 
القاهرة،  ولثقافة،  للتعليم  هنداوي  مؤسسة  والرموز،  الأسرار  ديوان  اقبال،  محمد 

2012، ص12.
))) حنفي، التراث والتجديد، مصدر سابق، ص )152 - 153(. 
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ضعي��ف ومترهل. فتحديد موقفنا من التراث الغ��ربي جزء من حركة التاريخ 

وتطور الحضارة، واس��تمرار لما بدأناه في العصر القديم، كما أنه تحليل لواقعنا 

المع��اصر الذي أصبح التراث الغربي جزء من تكوينه الثقافي. كما أنه واجب 

وط�ين وقومي من أجل تأصيل موقفنا الحض��اري، والقيام بالحركة التي لم نقم 

بها حتى الآن، وهي معركتنا مع الثقافة الغربية الوافدة«(1).

وضمن إطار هذه المعركة الثقافية مع الوافد الغربي، نشأ علم الاستغراب 

عن��د »حنفي« كمحاولة لإعادة بناء علاق��ة الأنا بالآخر، وتتحدد مهمة هذا 

القسم من المشروع حس��ب صاحبه في »بيان حدود الثقافة الغربية ومحليتها 

إخراج أوروبا من مرك��ز الثقل الثقافي  بع��د أن ادعت العالمية والش��مول، و

العالم��ي، ومن مح��ور التاريخ ورده��ا إلى حجمها الثقافي الطبيع��ي في الثقافة 

العالمية الش��املة«(2). فمقاومة الثقافة الغربية، من منظور علم الاستغراب، 

لا تع�ين رفض هذه الثقافة، بقدر ما تعني تجديد وعينا بها، أو بالأحرى إعادة 

بن��اء هذه الثقافة في وعينا، بحيث نضعها في حجمها الطبيعي داخل الثقافات 

العالمية، فننزع عنها مركزيتها الغربية.

الجبهة الثالثة من مشروع تجديد التراث: نظرية التفسير:

يتناول حنفي في هذا القس��م نظرية التفسير، وقد هدف من ورائه »إلى 

إعادة بناء الحضارتين معا في القس��مين الس��ابقين، والبداية م��ن جديد ابتداء 

م��ن أصوله��ا الأولى في الوحي أي في كتبها المقدس��ة«(3). فالتراث والتجديد، 

))) المصدر نفسه، ص )152 - 153(.
))) نفسه، ص 153. 
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ك�ام يؤكد صاحبه، »هو في الحقيقة محاولة لإعادة بناء الحضارة بالرجوع إلى 

مصدره��ا في الوحي أو إعادة تفس�ري الوحي كما هو بالرج��وع إلى الحضارة 

الإنسانية الحالية، وتخليصها من الركود التاريخي القديم. فالغائية النهائية هو 

إمكانية تحويله إلى علم إنس��اني ش��امل، وه��ذا لا يتم إلا عن  الوح��ي ذاته و

طريق »نظرية في التفسير« تكون منطقا للوحي«(1).

وقد قس��م حنف��ي هذا القس��م الثالث من الم�رشوع )نظرية التفس�ري( 

إلى ثلاث��ة أجزاء هي: العه��د الجديد، العهد القديم، المنه��اج. وما يهمنا منها 

بالنسبة لموضوع ورقتنا )ثقافة المقاومة( هو الجزء الثالث منها، باعتباره يقدم 

منهجا جديدا في التفس�ري يهدف إلى »محاولة تجاوز مناهج التفس�ري القديمة، 

الكلامي��ة والفلس��فية والفقهي��ة والصوفية، ثم محاولة وض��ع نظرية جديدة 

للتفس�ري تك��ون جامعة له��ا كلها... ويكون التفس�ري في نظريت��ه الجديدة 

دعامة التجدي��د، والمدافع عن شرعيته، والهادم لأية محاولة أخرى للتفس�ري 

إيقاف  تود الإبقاء على الأوضاع القائمة، والحد من حركة التغير الاجتماعي و

مس�رية التاريخ، فالبح��ث عن المنهاج ... محاولة للعثور على منهاج إس�المي 

ع��ام لحياة الف��رد والجماع��ة، ووصف الإنس��ان في الوح��ي في علاقاته بقواه 

النظري��ة والعملي��ة، وفي علاقته مع الآخرين، ومع الأش��ياء، ويكون بمثابة 

الإيديولوجية التي يمكنها تنظير الواقع وتطويره«(2).

إن هذا المنهاج في التفسير هو ما يسميه حنفي بـ »اليسار الإسلامي«. 

ويمك��ن القول ب��أن كتاب حنف��ي »الوح��ي والواقع. تحلي��ل المضمون« 

))) نفسه، ص 155. 
))) نفسه، ص 157.
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يندرج في إط��ار هذه المحاولة، حيث يقدم لنا نموذجا في التفس�ري يربط 

الن��ص بالواقع، فيبدأ من الواقع وينتهي بالنص على اعتبار أن هذا الأخير 

هو اس��تجابة للواق��ع ومقتضياته(1). ومن هنا يتضح ب��أن »حنفي« يقطع 

م��ع النظرية الس��لفية في التفس�ري، فه��و لا يرى النص وحيا ع��ن الله بل 

عن الإنس��ان الباحث عن الحقيقة الإلهية عبر تجربته وصراعه. فالوحي 

ليس نازلا من الله إلى الإنس��ان بل هو صاعد من الإنس��ان إلى الله لتلبية 

نداء الواقع وللتعبير عن مصطلح الأمة أو الجماهير. لكنه في مجال تحديد 

وظيفة المفسر يتبنى خطابا إيديولوجيا صرفا إذ لا يتردد في القول بضرورة 

تحويل الدين إلى إيديولوجيا. وعليه، فان المفسر المعاصر، عند »حنفي«، 

ينبغي أن يكون كالمفسر التقليدي في منهجه الدفاعي مع اختلاف واحد، 

وهو أن علماء التفس�ري والكلام القدامى كانوا يجعلون الله طرفا في كل 

مش��كلة بناء ع�ىل فهمهم للوحي، في حين أنه ع�ىل المفسرين المعاصرين 

أن يدافعوا عن الإنس��ان المع��ذب والمقهور من قبل الحض��ارات الغازية 

والمهيمنة على الأرض والثروات والش��عوب، ومن قبل الأنظمة المتس��لطة 

الموالية لها في الغالب. فكما أن الصورة التي يحملها الإنس��ان عن الله هي 

إنتاج ب�رشي يعكس فيها قيمت��ه ومطامحه مضيفا عليه��ا صفة الإطلاق، 

كذل��ك فالمفسر م��ن الناحي��ة المنهجية ي��ؤول النص الق��رآني ومفاهيمه 

حسب حاجات الأمة المعاصرة(2).

الإسلامي )حسن حنفي  اليسار  منظور  القرآني في  النص  مقالنا: هيرمينوطيقا  انظر   (((
أنموذجا(، منشور بموقع مؤسسة مؤمنون بلاحدود، مرجع سابق. 

القرآنية المعاصرة( قراءة في  )التفاسير  النيفر: الإنسان والقرآن وجها لوجه  ))) أحميدة 
المنهج، دار الفكر، دمشق، ط1، 2000، ص )106 - 107(. 
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خاتمة: ضرورة استئناف المشروع

من خلال عرضن��ا الموجز لمشروع التراث والتجدي��د بجبهاته الثلاث، 

يتب��دى لنا البع��د الإيديولوجي له، فه��و مشروع فكري للمقاوم��ة الثقافية، 

مقاوم��ة كل معوقات تخلفن��ا وركودنا وانحطاطنا الحضاري، س��واء أكانت 

معوق��ات داخلية )فكرية وسياس��ية وديني��ة وثقافي��ة( أو معوقات خارجية 

)الثقاف��ة الواف��دة(، ويتج�ىل من هن��ا أن حنفي ق��د اختار طري��ق المقاومة 

الفكرية والفلس��فية، وذلك بالاستثمار في الفلس��فة الإسلامية )علم الكلام 

وعل��م أصول الفق��ه والفلس��فة، والتصوف...( والفلس��فة الغربي��ة )فخته، 

هيج��ل، ماركس، ماركي��وز، فيورباخ، هوسرل، مان دي ب�ريان...( بحيث 

جعل من الفكر والفلس��فة والثقافة عموما وس��يلة لتثوي��ر الواقع وتطويره، 

وهنا لا بد من الإشارة إلى أن حنفي قد جمع بين الفلسفة والايدولوجيا ووحد 

بينه�ام في مشروع��ه، فهو لا يرى تعارض��ا بينهما، لأنه�ام في النهاية يصبان - 

أو ه��ذا م��ا يجب أن يك��ون - في صالح المقاومة، بغية تحرير الإنس��ان )فردا 

ومجتمعا( والوصول به إلى الس��عادة والكمال )لي��س الكمال بمعناه الأخلاقي 

المثالي الميتافيزيقي طبعا(.

هكذا يرس��م حنفي طريق الفيلس��وف )المفكر( الع��ربي المعاصر، إنه 

طريق المقاومة الثقافية، ويتحقق له ذلك عن طريق التنوير، ولكنه التنوير 

المؤيد بالعمل، فدور المفكر عنده لا يختلف عن دور المقاوم بالس�الح إلا في 

الوس��يلة، فهو يستعمل س�الح الفكر والثقافة، ومن خلال هذا يبدو حنفي 

منخرطا في السياس��ة إلى أبعد الحدود، حتى ولو أنه لا يلامس السياسة أحيانا 

إلا من الخلف )بشكل غير مباشر(.
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إن حنف��ي، وع�ىل خلاف كثير م��ن المفكرين، لا يض��ع حاجزا يفصل 

بين الثقافة والسياس��ة، فهما عنده، صنوان لا يفترقان، »فالثقافة سياس��ة غير 

مباشرة، وأن السياس��ة ثقافة بلا جذور، كما أن الثقافة سياس��ة على مستوى 

النظر، وأن السياسة ثقافة على مستوى الممارسة، وتحقيق الثقافة في السياسة، 

وبدونها تصب��ح الثقافة منعزلة عن الواقع الذي نعمل فيه، وتصبح السياس��ة 

مجرد غوغائية ديماغوجية نفعية وارتزاق، مجرد قوة وتسلط«(1).

ويؤك��د حنفي أن رواد الفك��ر العربي المعاصر قد مارس��وا هذه المهمة 

السياسية للثقافة، فقد كان هدف هؤلاء كالأفغاني والطهطاوي وخير الدين 

التونسي وغيرهم »إنارة العقول وتحرير الأذهان، كمقدمة لتغيير المجتمعات 

والنظم السياس��ية، فقام جمال الدين الأفغ��اني... بإعادة فهم العقائد من أجل 

المقاومة، مقاومة الاستعمار في الخارج والقهر في الداخل، ومن أفكار الأفغاني 

قامت الثورة العرابية في مصر، وتأسس��ت معظم الأحزاب الوطنية، وأس��س 

رفاع��ة الطهطاوي في مصر وخير الدين في تونس الدول��ة الوطنية الحديثة في 

»مناهج الألباب«، وفي »أقوم المسالك« تأسس الفكر الليبرالي الحديث الذي 

على أساسه قامت الدولة الوطنية، البرلمان، والدستور وتعدد الأحزاب وحرية 

الصحافة«(2). هكذا اس��تطاع رواد التنوير العربي والإس�المي الحديث أن 

ينزلوا بالفكر والثقافة إلى أرض الواقع، ويحققونها في حياة الناس، وينقلونها 

من مستوى التجريد إلى مستوى الفعل، ومن النظر إلى الفعل، وبذلك تحولت 

الثقافة معهم إلى فعل للمقاومة، وهو ما تجسد في حركات التحرر الوطني التي 
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نجحت إلى حد ما في طرد المحتل وتحس�ني الأوضاع السياسية والاجتماعية، 

قبل أن تظهر معوقات جديدة داخلية وخارجية أدت إلى إخماد ثقافة المقاومة 

والح��د من فعاليتها، فانغلقت الثقافة على نفس��ها وتحول��ت إلى ثقافة نخبوية 

مس��المة ومهادن��ة ومداهنة في كثير من الأحيان، واتس��عت الهوة بين المثقف 

والعامة، وبين الفكر والعمل.

لك��ن، ومع ذلك، فإن »حنف��ي« لا يفقد الأمل، فهو ي��رى بعين المفكر 

الإيديولوجي الحالم بأن المثقف التنويري بإمكانه أن يعيد الكرة، وأن يؤسس 

ثقاف��ة مقاومة من جديد، شريطة ألا يظل التنوير حبيس الفكر، فالمطلوب 

هو تحويل الفك��ر إلى عمل، وربط الفكر بالواقع، ويمكن القول بأن ما قام 

ب��ه حنفي من جه��ود فكرية تنظيرية تجلت في مشروع��ه »تجديد التراث«، 

الذي اس��تعرضنا بعضا من مفاصله، هو محاولة ج��ادة تدخل في هذا الإطار، 

بحيث تعد تأسيسا فلسفيا لثقافة المقاومة، فقد أنزل الفلسفة في عالمنا العربي 

من الس�امء إلى الأرض، جامعا بين الوافد والموروث، ومحولا النظر إلى عمل، 

وقرب الفلس��فة من الجمهور باعتباره المعني بالمقاومة والتغيير، فجاءت لغته 

الفلس��فية بسيطة ومفهومة وأفكاره هادفة، ربط بين ثلاثية الفلسفة والدين 

والثقاف��ة، وبين ثنائية الثقافة والسياس��ة، ربطا محك�ام مراعيا خصوصيات 

ثقافتنا العربية باعتبارها ثقافة تستند على الموروث الثقافي الديني، ولهذا جاء 

مشروع��ه الفكري متناغما م��ع حركات النضال والمقاوم��ة في واقعنا العربي 

المعاصر أكثر من أي مشروع فكري آخر.

نس��أل الله أن يمده بالصحة وط��ول العمل، وأن يكتب لمشروعه النجاح 

والتوفي��ق في وقت نحن أحوج ما نكون في��ه إلى ثقافة المقاومة أكثر من أي 

وقت مضى.
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