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التفسير الاجتماعي للدين

يعانى المس��لمون في مراح��ل الانحط��اط والتدهور من 

الإيغ��ال في تفسري� الدين تفسري�اً أخروياً مبهام�ً، ولعل 

هذا ما يجعل بعض العلمانيين يس��عون إلى تقديم تفسري� 

اجتماع��ي للإسال�م، يراعى هذا التفسري� أهمي��ة البعد 

الدنيوي في الإسال�م، وخاصة في ظروف التده��ور، والانحطاط، والتخلف 

الحضاري، لأن هذا هو ما يحتاجه المس��لمين ليك� ينهضوا من كبوتهم، ومن 

حالة التخلف والجمود التي يعانون منها، ومن هذا المنطلق كان وعى الشيخ 

أمين الخولى بأهمية التفسري� الاجتماع��ي للدين، وعدم الإيغ��ال في الجوانب 

الغيبية المبهمة، وبداية ينتقد الخولى دعوات الإصلاح التي تختزل المشكلات 

الاجتماعي��ة في المن��اداة بضرورة العودة إلى الدي��ن، دون تحديد الكيفية التي 

تت��م بها هذه العودة فيق��ول »إن دعوات الإصلاح الديني تبدو عندنا يسري�ة 

الش��أن، قريبة الغور، تعرض الأمور عرضا بس��يطاً س��طحياً، فجملتها أننا ما 

تأخرنا إلا لترك الدين، وأنه بالتمس��ك بالدين نتقدم ونسود كما ساد أسلافنا، 

إلى آخر ما تعرفون ممن يس��تطيع ترديده من يعرف، ومن لا يعرف، ويس��هل 

عل�ى العامة في الطرقات، فال� أهداف محددة، ولا خطط عملية، ولا دراس��ة 
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صحيحة لش��ئون الاجتماع في الدين والحي��اة، بل تتجه العناية إلى التوافه من 

زي، وسمت، ومظهر، وكأن هذا كل شيء، ولعلكم تذكرون ما أحدث قطع 

زر الطربوش من معارك، أما علاج أمهات المشاكل في الحياة فهو عندهم بين 

س��هل التناول«(1) وكأن أمين الخولى هنا يجس��د أزمة دعاة الإسال�م السياسي 

الذين يرفعون شعار »الإسلام هو الحل« دون امتلاك برامج حقيقية تكشف 

لنا كيف يكون الإسلام هو الحل؟!! ولكنهم بهذا الشعار يستطيعون امتلاك 

قلوب العامة، والس��يطرة على الرأي العام، وم��ن هنا يطالب الخولى بضرورة 

التعم��ق في النظر إلى الإسال�م لأنه محاول��ة إصلاحية كرب�ى لتنظيم روابط 

الجماعة الإنسانية.

ويركز أمين الخولى على ضرورة إبراز البعد الاجتماعي في الإسال�م، فهو 

يريد بالإسلام ذلك النظام الاجتماعي الذي يقرر أصول التدبير لحياة فاضلة 

س��عيدة ناجحة، محترماً في ذلك الواقع الفعلي،ومحكماً نواميس الكون، وسنن 

الفط��رة، لا أوه��ام الواهمين، وظن��ون الظانين، كما أنه يريد بالإسال�م ذلك 

النظام الاجتماعي الذي يرى الدنيا وحدة متماس��كة، يتأثر مجموعها بأصغر 

ما يتأث��ر به أهون أفرادها وأدق أجزائها، ويبتغى الخولى فهم التدبير الديني 

الإسال�مي للحياة، لا التعبد الفردي الجزئي مس��تنيراً في ذل��ك بأضواء القرآن 
الكريم.(2)

ويرى الخولى أن الإسال�م يمل��ك قدرة متجددة على اس��تمرار حضوره في 

المسائل الاجتماعية، والسبب في ذلك أن القرآن قد عودنا في تدبيره الاجتماعي 

))) أمين الخولى: في رمضان، ص59.
))) أمين الخولى: الجندية والسلم، الهيئة المصرية للكتاب، 1992 ص158.
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ألا يمس سوى الأصول الكبرى للإصلاح الإنساني تاركاً وراء ذلك من تفصيل 

للتدرج الحيوي، والجهاد العقلي ينتفع في ذلك بكل ما يس��عفه عليه نش��اطه، 

ويؤهله له تقدمه، ويقدر الإسلام في ذلك اختلاف الأحوال، وتغير الزمان.(1) 

ومن هنا نلاحظ أن الخولى يحاول الربط بين النص في كلياته العامة الشاملة 

وبين الواقع في تغيراته المس��تمرة من خلال جهود الإصلاح والتجديد، والتي 

تفسر هذه الكليات وفقاً لاختلاف الزمان، والمكان، وطبيعة كل بيئة.

وحاول الخولى أن يطب��ق موقفه من علاقة النص بالواقع من خلال بعض 

المش��كلات الاجتماعي��ة مثل المال، والدلال��ة الاجتماعية للصي��ام، فيرى أن 

الإسلام جاء في مسألة المال بكليات عامة، من المهم توظيفها من أجل خدمة 

العلاقة بين الأفراد في هذه المس��ألة، فيؤكد على أن القرآن قدر للإنسان حب 

ثن ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  التمل��ك 

ڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ 
ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ثم ]آل عم��ران: 14[ فأصح��اب الهدى 
الق��رآني بهذا يدركون أن هذا اله��دى الخالد قد عرف للبشرية حبها للتملك، 

فأرضاه��ا لون م��ن الإرضاء يؤث��ر ثقتها بما يوجه��ا إليه من أج��ل تعلية هذه 

الغري��زة.(2) ولك��ن القرآن لم يترك رغبة الإنس��ان في التمل��ك إلى ما لانهاية، 

ولكنه س��عى إلى هز أركان هذه الملكية من خلال الإقرار أن المال مال الله، 

ولابد من إخراج الزكاة للفقراء.

ثن چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ ثم ]النور: 33[.

))) أمين الخولى: في رمضان، ص59.
))) أمين الخولى: في أموالهم، ص32.
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ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ ثم ]آل عمران: 92[.

ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ثن 
ڱ ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ثم ]البق��رة: 54[ وم��ن ثم فإن نظرة 
الق��رآن إلى ه��ذا المال في أيدي الواجدي��ن، وصفته التي يعطونه��ا الفاقدين، 

أنهم إنما يعطون حين يقرضونه إعطاء التارك المتجاوز، وهذا إنما هو تأسيس 

وتأصيل الش��عور لدى واجدي هذا المال بعدم الأث��رة في هذا الثراء، والتفرد 

به��ذا الغنى، والحق المباشر في تل��ك الأموال، وهى الفك��رة التي يعمل الهدى 
القرآني لتكوينها وترسيخها في نفوس أصحاب المال.(1)

ونلاحظ أن الخولى يوضح كيف أن القرآن أدرك حب الإنس��ان للتملك، 

ولكن��ه ح��اول في نف��س الوقت أن يه��ذب تلك الغري��زة، من خال�ل القول 

باس��تخلاف الل��ه للإنس��ان في الترص�ف في هذا الم��ال ومن ثم »ف��إن القرآن 

حني� يحمى الملكية الفردية واقعي: لا يفاجأ الن��اس بتجريدهم من أموالهم 

تجري��داً يفتر همتهم، ويثنى عزائمهم، ويقعده��م فلا يبتكرون، ولا يجدون، 

ولا يزودون عن حماهم، ثم هو حين هز أس��س الملكية الخاصة يكون مثالياً 

يكفكف من غلواء الأغنياء، ويزلزل صلتهم بأموالهم، ويجعلها للناس جميعاً، 

وأصحابها عليها أمناء مس��تخلفون، وهو مال الل��ه، لا مالهم، وبهذا التعديل 

الديني السام�وي الصبغة، الإلهي الروح��ي يقيهم أخطار الجموح في التملك، 

إهدار الخلق، والفضيلة، والإسراف في التمتع،  والوصول إليه بأي وس��يلة، و
ونسيان حق الجماعة أي حق الله الذي هو صاحب المال«.(2)

))) المرجع نفسه، ص22 - 23.
))) المرجع نفسه، ص12.
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ومن��ذ منتصف القرن العشرين حاول بع��ض المفكرين المزج بين طرح 

الإسال�م - حول المال - وطرح الاشرت�اكية فقام المفكر الس��وري مصطفى 

الس��باعي بتأليف كتابه »اشتراكية الإسال�م«، رغم علمه برفض العديد من 

المفكري��ن لهذا التوجه فيقول »لقد س��ميت القوانين والأحكام التي جاءت 

في الإسال�م لتنظيم التملك، وتحقيق التكافل الاجتماعي، باشتراكية الإسلام، 

وأن��ا أعل��م أن بع��ض الغيورين على الإسال�م يكره��ون هذه التس��مية، لأن 

الاشرت�اكية في رأيهم هي )موضة(هذا العرص�، فلا يصح أن نبادر إلى القول 

بالاشرت�اكية الإسلامية تمشياً مع هذه )الموضة((1) وقد كان أمين الخولى أحد 

الذي��ن رفضوا توجه مصطفى الس��باعي، من منطلق رف��ض أي اتجاه مذهبي 

س��واء كان اشرت�اكي أم رأسام�لي، ورأى الخولى أنها محاول��ة تلفيقة يجل عنها 

الإسال�م، وتكلفات مغتصبة يأبى أن يشد إليها الإسلام، ولهذا رفضت القول 

بهذه المش��ابهة، والتزمت بمثالية الإسال�م التي تهيئه للخل��ود، وتصلحه للبقاء 

السرمدي، فهو يتسع لكل محاولة إنس��انية علمية تجريبية، تثبت صلاحيتها، 

وترتضيها الإنس��انية الراقية لنفس��ها(2) ومن ثم يرفض الخولى ربط الإسال�م 

ب��أي مذهبية اجتماعية مرتبطة بظروف وملابس��ات خاص��ة بها، في حين أن 

الإسلام لديه يدعم كل إصلاح اجتماعي، دون أن يلون بمذهب معين، ولون 

معين.

ولكن على الرغم من نقد الخولى للقراءات المذهبية للإسلام إلا أن تلميذه 

محمد أحمد خلف جاء فى عام 1967، وتحت ضغط المد الاشرت�اكي الناصري، 

))) مصطفى السباعي: اشتراكية الإسلام، الدار القومية للطباعة والنشر، القاهرة بدون، 
ص6.

))) أمين الخولى: في أموالهم، ص16 - 17.
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وأعاد توظيف الاشرت�اكية الإسال�مية، فرأى خلف الله أنه وقف على كثير 

من الآيات القرآنية التي تزخر بالقيم الإنسانية، والتي تلتقي فيها الاشتراكية 

م��ع الق��رآن، والتي تصلح أساس��اً فكرياً لما يمكن أن يس��مى )بالاشرت�اكية 

العربية((1).

ومن المس��ائل الأخرى التي اهتم الخولى بالتركيز عليها، ومرتبطة بمس��ألة 

المال، هي مس��ألة تقدير العمل، ودوره في الحياة الإنسانية، فيرى »أن النظرة 

الفاحص��ة للق��رآن لتدلنا على أنه يرص�ح بأن الحياة منظم��ة بنواميس عملية 

مضبوط��ة بنظ��م واقعي��ة خارجية، والنجاح فيه��ا، والظفر بخيره��ا، إنما هو 

مرهون بعمل العامل الخارجي، ومترتب على كفاحه العملي، ومرتبط بإدراكه 

الصحيح لواقع الأشياء الكونية، وتقديره السليم لنظم هذا العالم، وتدبيراته، 

ولن يغنى الإنس��ان عن ذلك شيء آخر من شئون اعتبارية معنوية، أو نفسية 

روحي��ة، إلا إذا قام على واقع، وصار أمراً مش��اهداً، وح��اضراً ثابتاً، فما عدا 

العم��ل من نية طيبة، وسريرة خيرة، وخلق كريم، وعقيدة صحيحة إن كان 

إذا كان  وحده فقط وبلا عمل فلا جدوى له، ولا أثر في هذه الحياة الدنيا، و

مع العمل فنعم، فإنه يسدده، ويوفق خطاه«(2).

ومما لا ش��ك فيه أن أمين الخولى قد اهتم بقيمة العمل، لأنه أس��اس نهوض 

الأم��ة، وقيامه��ا م��ن حالة الرك��ود والتخلف الت��ي تعيش فيها، فم��ن مدعاة 

التعجب أن تكون الأمة الإسلامية التي تحمل هذه القيم في ذيل الأمم، ولذلك 

يرفض الخولى بعض التفسري�ات التي ترى في أن الأخذ بالمعتقدات التعبدية، 

العربية  المؤسسة  المعاصرة،  حياتنا  ومشكلات  القرآن  الله  خلف  أحمد:  محمد   (((
للدراسات والنشر، بيروت 1982، ص134.

))) أمين الخولى: الجندية والسلم، ص166.
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والشعائرية وحده كافي لمواجهة الواقع، وتغيير أوضاع المجتمع، ولهذا ينتقد 

الخولى كل النزعات التواكلية، والتي تؤدى إلى الركون، والكسل، والخمول، 

ويؤك��د على أن القرآن أفهم الحياة لأهله وأخذهم فيها بهذا الناموس العملي، 

ولك��ن قد أخطأ المتدينون من الناس إذ ظنوا أنه��م إذا ما رددوا عقائد ودين، 

وأخذوا أنفس��هم برسوم عبارته، وانتس��بوا إلى أهله زياً وسمة، كانوا أحباء 

الل��ه، وخلصاءه يحميهم من كل مغير، ويس��خر قدرته لصد كل عاد عليهم، 

إنما دستوره ثن ۋ  وطامع فيهم، فإن الحياة في نظر القرآن ليس ما سمعتم، و

ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېې ثم ]التوبة: 105[. 
ثن ئم ئى ئي بج بح بخ ثم ]النج��م: 39[(1) فالعم��ل عند الخولى هو 
ال��ذي يرفع الن��اس درجات بعضه��م فوق بع��ض، ثن ى ى ئا ئائە ثم 

]الأحقاف: 19[، وهنا تكمن أهمية العمل، وقيمته في حياة الشعوب الإسلامية، 

والت��ي تحمل هذه القيم، ولا تعمل بها، ولهذا فهى في أدنى درجات الأمم الآن، 

كما تتكالب عليها الشعوب المستعمرة للسيطرة على مقدرتها، وثرواتها.

ومن منطلق التفسير الاجتماعي للإسلام فقد حاول الخولى أن يكشف عن 

البع��د الاجتماعي للصيام، فيرى أن الهدف الاجتماعي للصوم هو ربط هذه 

العب��ادة بحياة الأمة، حتى تصير عاملًا فعالًا فى إنعاش الحياة، وتلافى ظواهر 

النق��ص في نواحيه��ا المختلفة من صحي��ة، وعملية، على نحو م��ا تفعل الأمم 

الش��اعرة بحق أفرادها في الحياة الكريمة، ولهذا أشعر أن الهدف الاجتماعي 

لحل التدبير التعبدي في رمضان: أنه موس��م خير يقام س��نوياً لعلاج مش��كلة 

الف��وارق، وتذليل مصاعبها(2) وقد رفض الخولى توجه الصوفية نحو تش��جيع 

))) المرجع نفسه، ص168.
))) أمين الخولى: فى رمضان، ص55.
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مس��ألة الجوع، وتلمس الآثار لفضل الجوع، لأن فلسفتهم حول الجوع ليس 

مما يرحب به هدى القرآن كثيراً، وأن الروح الحيوية التي امتاز بها الإسلام، 

وقررها فى كتابه الكريم، لا تهتم كثيراً لما أطال به الصوفية من اعتبار الجوع 

س��يد الأعمال، وأنه فضل العبادة، أو مخ العبادة، وأن ترحيبهم بما ينتهي إليه 

الج��وع من الضعف حتى عن أداء العب��ادة المفروضة كالصلاة ليس مما يتفق 

إنما هي  كثري�اً مع هذه الروح الجادة النش��طة التي يحرص عليها الإسال�م، و

روح دخيلة على الإسلام(1).

ومما س��بق يتضح م��دى الأهمية الكبرى التي أعطاه��ا أمين الخولى لأهمية 

التفسري� الاجتماعي للإسلام، والتركيز على أن الإسلام هو دين دنيوي، معنى 

بش��ئون الدني��ا، وهذا التفسري� هو ما تحتاج��ه الأمة الآن في ه��ذه الظروف 

التاريخية، ولا ينبغي إظهار الإسال�م على أن��ه فقط دين العبادات والغيبيات، 

نعم هذه الأمور أس��اس أصيل في الإسال�م، ولكن ينبغي التسليم بها وأدائها، 

والاتج��اه بعد ذلك للتفسري� الاجتماعي للإسال�م، لأنن��ا في حاجة إلى تحرير 

الإنس��ان المس��لم من التبعية، والتخلف، والجمود، وم��ن هنا يمكن القول بأن 

أمني� الخ��ولى كان حريصاً عل�ى أن يظه��ر الوجه الدنيوي المشرق للإسال�م 

فيقول »ما تحدثت بشيء من هذا الهدى القرآني إلا وأنا أرمى منه إلى س��يادة 

مب��دأ الفه��م الاجتماعي الح��ر للدين«(2) وم��ن هنا يتضح من تفسري� الخولى 

الاجتماعي للإسلام، أنه لاتعارض بين الإسلام ودعوى العلمانية بالتركيز على 

شئون الدنيا.

))) المرجع نفسه، ص42.

))) المرجع نفسه، ص63.
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إذا كان الش��يخ أمـني� الخولى ق��د اهتم بالتفسري� الاجتماع��ي للديـن  و

فالس��ؤال الآن ما دور الدين في حياة الفرد؟ هل أعطى الخـولى اهتماما لدور 

الدين في حياة الفرد؟ وللإجابة علـى هـذه الأسئلة نقول أن الخـولى قد أعطى 

في نس��قه الفكري الأولوية للعقـ��ل على النقـل، وله��ذا كان أول من أدخـل 

مق��ررا للفلس��فة في كلية أصول الدين في كتابه ع��ن )الخير( درس فيه مقرر 

فلس��فة الأخال�ق في عام1927، وكتاب��ه )كناش في الفلس��فة( في عام 1935 - 

أهداه إلى الإمام محمد عبده -وكـان يـرى أن الفلس��فة أشمـل مـن الدين وأن 

القدماء خصوا الفلس��فة بالعلوم العقلية تمييـزاً لها ع��ن العلوم النقليـة التـي 

تس��تند على الوحي، فموضوع الفلسفة عام شامل يتناول كل شيء من العلوم 

غير النقلية، وهذا التمييز ليس بدعاً من الجديد، بل له نواه في القديم، فقومنا 

كان��وا يس��مـون العلوم العقلي��ة )العلوم الحقيقية( قائلين أنه��ا لا تتغير بتغير 

المل��ل والنحل، ويمثلون لذل��ك بعلم المنطق قائلين أن الفق��ه ليس منه لوقوع 

التغيير فيه بالنسخ(1).

وعل�ى الرغم من إعطاء الخ��ولى أهمية كبرى للعقل والفلس��فة فإننا حين 

نسأل: ما هو دور الدين في حياة الفرد؟ نجد أن الخولى يذهب إلى أن الفلسفة 

لا تهب الإنس��ان الاطمئنان الروحي، فالفلس��فة تمضى قدم��اً، تثبت، وتنفى، 

تتعرف الإنس��ان نفس��ه، وتطمئن منه إلى عقل وفهم، وتتحدث عن عوالم من 

الخير، وحقائق ما وراء الكون، وتضفي على النفس أش��عة طمأنينة مس��عفة، 

ولك��ن الألم يدوم، إنه قرص� العمر، فما تلبث الفلس��فة تضطرب براكينها، 

وتهيج ش��ياطينها فتعود سري�تها الأولى، وتدور في حلقاتها المفرغة مادية، ثم 

))) أمين الخولى: كناش فى الفلسفة، مطبعة العلوم بلاظوغلى، 1935، ص9 - 10.
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سفسطة، ثم حيرة، ولا تمد الفلسفة الإنسان بسلام دائم، بل تخون الذين أفنوا 

عمره��م فيها، حتى يقول قائلهم حين تبلغ روح��ه الترقي )اللهم إيماناً كإيمان 

العجائ��ز(، وكذلك فإن العلم لا يهب الإنس��ان الاطمئنان والسال�م الروحي 

الدائم، فالعلم يكش��ف عن الخصائص، ويفح��ص الظواهر، وأما نهاية هذا 
كله وكنهه فلا يعرف، فأين سلام النفس وطمأنينتها؟!.(1)

وهن��ا ي��أتى دور الدي��ن عند الخ��ولى حيث يس��هم فى التكوي��ن الروحي 

إحداث السال�م النفسي لهم وذلك لأن »السال�م النفسي هو القوة  للأفراد، و

المعنوي��ة الت��ي لا قيمة لقوة مادية إلا إذا اعتمدت علي��ه، واعتز بها، فلا مثل 

الإيمان مصدر له��ذه القوة المعنوية تفيض طمأنينة عل�ى النفس ثباتاً، واتزانا 

يكبح جماح الهوى، ويوازن القوى، ويمنح أطيب الهدوء الروحي«(2) وذلك 

لأن الدين يعرض حلًا لمش��كلات الكون مريحاً متس��قاً مطرداً، تاركاً للعقل 

كل محاولاته في الدنيا، فالحاجة إلى الإيمان ضرورية نتيجة للضعف الإنساني 

العام.

ثن ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ثم ]الزمر: 8[.
ثن ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ثم ]يونس: 12[.

ومن ثم يرى الخولى أن الدين هو طب معنوي للنفوس، كما الطب العملي 

بالنس��بة للأجس��ام، والأجهزة، فهو يعمل على سال�مة الأعضاء حتى يستمر 

اتس��اقها، ويس��تقر نظامها، وتتحقق سلامة الجس��م، وعلى هذا يطب الدين 

الغرائز، والقوى النفسية المودعة في الكيان الإنساني المسيرة للوجود البشرى 

))) أمين الخولى: الجندية والسلم، ص194.
))) المرجع نفسه، ص195.



89)6( التفسير الاجتماعي للدين

ليط��رد تعادله��ا، ويثبت نظامها، فتتحقق بذلك سال�مة كسال�مة الجس��م(1) 

وبذل��ك يس��هم الدين في إعطاء القوة للإنس��ان على مواجه��ة تقلبات الأيام، 

ومفاج��آت الليالي بشيء أفضل وأفعل وهو الإيم��ان الراضي، والرضى النفسي 

المؤم��ن المطمنئ� إلى مث��ل الآي��ات الكريم��ة. ثن ۆ ۆ ۈ ۈ 

ۇٴ ۋ ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې ې ثم ]آل عمران: 153[، 
ٹڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ثن 
ثم  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ   ڤ 

]البقرة: 155 - 156[(2).

ومما سبق يتضح لنا أن الشيخ الخولى قد اهتم بالكشف عن البعد الدنيوي 

المستنير للإسلام، وذلك في دور الإسلام في تسيير حياة الإنسان المادية، ولكن 

هذا لا يعنى إغفال الخولى لدور الدين في التكوين الروحي والنفسي للأفراد، 

فما يفعل��ه الدين في التكوين الروحي للأفراد لا يمك��ن أن تفعله أي نظرية 

فلس��فية أو علمية، ولا ش��ك أن اهتمام الخولى بدور الدي��ن في حياة الأفراد، 

إنم��ا هو نت��اج لإدراك عميق أن الف��رد القوى من الناحية المادي��ة والمعنوية، 

هو وحده الفرد الذي يستطيع أن يبنى مجتمعاً قوياً ناهضاً، وما يؤكد ذلك أن 

الحضارة الغربية قد اهتمت بالجوانب المادية في حياة الإنسان الغربي، ولكنها 

لم تقدم له العلاج للأزمات الروحية التي يعيشها، والتي تجسدت في حديث 

الفلسفة الغربية عن ظاهرة )الاغتراب( في حياة الإنسان الغربي، والواقع أن 

الخل��ل في الت��وازن في علاقة المادي بالروحي في الحض��ارة الغربية، قد يكون 

))) المرجع نفسه، ص199.

))) المرجع نفسه، ص196.
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أحد الأس��باب الداعي��ة إلى انهيار هذه الحض��ارة، وذلك ما أك��د عليه بعض 

فلاس��فة الغرب أمثال ألبرت إش��فيتشر)*( فى كتابه )فلسفة الحضارة(ومحاولة 

الطبيب الفرنسي الكسيس كاريل)**( فى كتابه )الإنسان ذلك المجهول(.

)*( البرت اشفيتسر: فلسفة الحضارة، ترجمة: عبد الرحمن بدوي، دار الأندلس، بيروت 
ط3، 1983.

)**( الكسيس كاريل: الإنسان ذلك المجهول، ترجمة: شفيق أسعد فريد، مكتبة المعارف 
بيروت، ط4، 1985.


