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)7(
علاقة العقل بالنقل )في علم التفسير(

اهتم الشيخ أمين الخولى اهتماما بالغاً بعلم التفسير،ومن 

المهم أن نوضح علاقة العقل بالنقل في هذا العلم، ونوضح 

كي��ف أن الخولى قد أعط��ى الأولوية للعقل على النقل في 

موقف��ه من التفسري�، وذل��ك لأنه كان ي��رى« أن تقدير 

القرآن لإنس��انية الإنسان يتصل أقوى اتصال بإخضاعه الأشياء لفهم العقل، 

وتدبيره،حينما تراه لا يس��وق آياته إلا للعاقلني�،أو للعالمين،أو للمتفكرين، 

أو لم��ن يفقهون،كام� ت��راه يكرث� م��ن الأم��ر بالنظر،والتدبر،والاعتب��ار، 

 والتعقل،ويع��د طاقة البشر معيار الأخذ والمنع،وأس��اس المس��ئولية والتبعة 

]البق��رة:  ثن ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې ثم 
286[ بهذا الهدى المتعقل تأثر الباحثون منذ القدم فاحتكمواإلىالعقل،وقرروا 

إخضاع نص القرآن نفسه للعقل«(1).

ولق��د وضع الخولى على عاتقه نقد التفسري� العلمي للقرآن الذي انتشر في 

تلك الفترة التاريخية تحت ضغط الاتجاهات العلمية »إذ خشي أصحاب هذه 

))) أمين الخولى، فى رمضان، ص21.
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الاتجاهات أن يتش��كك المس��لمون فى دينهم، وأن يظنوا أن العلم الحديث قد 

خلف الأديان، والكتب المنزلة وراءه ظهرياً، وأن يصيب الإسلام ما أصاب 

المس��يحية منذ عصر النهضة الأوربية حين اتهم الدين بأنه أس��اطير«(1) وفى 

ظل انتش��ار النزعات العلمية، والتقدم الم��دني العلمي الغربي رأى العديد من 

علماء المس��لمين أن إثب��ات أن القرآن كتاب الله عن طري��ق الإعجاز البياني 

والبلاغ��ي لم يع��د يكفى لإقن��اع المثقف المتش��كك، وليس ذل��ك فقط لأن 

مثق��ف اليوم لا يدرى من علم العربية وذوقها ما يدرك هذا الإعجاز، بل لأن 

الإعجاز العلمي فى القرآن طريق حسن فى هذا العصر(2).

والواقع أن التفسير العلمي للقرآن قد روج له أسماء بارزة من المفكرين، 

فنج��د أن الإمام محمد عبده يحاول تقديم تفسري�ات علمية لبعض المعجزات 

الحس��ية - نتيجة لضغ��ط الاتجاهات المادية - فيفسر الطير الأبابيل فى س��ورة 

الفي��ل بأنه وب��اء الجدري، والحصب��ة، قد ألما بجي��ش أبره��ة(3) وذهب عبد 

الرحم��ن الكوكب��ي )1848 - 1902( إلى ضرورة توظي��ف العل��وم الحديثة فى 

الكشف عن إعجاز القرآن فيقول »أصبح المسلمون بعد الاكتشافات العلمية 

الجديدة يس��تفيدون من العلوم الطبيعية والحكمية فوائد عظيمة، بالنظر إلى 

كشفها بعض أسرار كتاب الله، وبالغ الحكمة المنطوية مما كان مستوراً إلى 

الآن«(4) ووضع الشيخ طنطاوى جوهري )1862 - 1940( أول تفسير علمي 

النهضة  الفكر الإسلامي، دار  لتجديد  اقرأوا كتابية... محاولة  ))) أحمد صبحي: هاؤم 
العربية، بيروت 1996، ص33.

))) محمد أحمد الغمراوى: الإسلام فى عصر العلم، دار الإنسان، القاهرة 1973، ص174.
))) عبد الرحمن الكواكبى: أم القرى، المطبعة العصرية ،حلب ، بدون، ص54.

))) محمد عبده: تفسير جزء عم، دار الشعب، القاهرة، بدون، ص120.
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للقرآن المعنون بتفسري� الجواهر، وبالغ مصطفى صادق الرافعى حين ذهب 

إلى »أن��ه ما من علم إلا وقد نظر أهل��ه فى القرآن وأخذوا منه مادة علمهم أو 

مادة الحياة«(1) ومازالت أصداء التفسري� العملي للقرآن قائمة فى علم التفسير، 

ومازال هناك العديد من المفكرين الذين يعتمدون عليه فى تفسير القرآن.

وعلى الرغم من س��عى بعض دعاة التفسري� العلمي للقرآن إلى تقديم نظرة 

عقلانية للإسلام - كما هو الحال عند محمد عبده - إلا أن هذا التفسير يكرس 

رؤي��ة تعتمد على أولوي��ة الروحي على الزمين�، وأولوية العق��ل على النقل، 

وسيطرة النص على الحياة وحركة العلم، كما أن هذا التفسير يحدد دور العقل 

فى القي��ام بتبري��ر ما هو ديين�، ونقلى، وبالت��الي فالعقل في هذا التفسري� تابع 

لحدود النقل.

وق��د انتق��د أمين الخ��ولى التفسري� العلمي للق��رآن، ورأى أن��ه موجود فى 

الحضارة الإسال�مية فى محاولات الإم��ام أبو حامد الغ��زالى + 505هـ لإرجاع 

العلوم الدينية والدنيوية إلى القرآن، وقد تبنى الخولى نقد هذا التفسير، ورأى 

أن نقد هذا التفسري� يعود إلى الإمام الشاطبى + 790هـ والذي ذهب »إلى أن 

كثري�ا من الناس تجاوزا الحد في الدعوى على الق��رآن، فأضافوا إليه كل علم 

يذك��ر للمتقدمين أو المتأخرين م��ن علوم الطبيعي��ات، والتعاليم، والمنطق، 

والحروف، وجميع ما نظر فيه الناظرون من هذه الفنون وأش��ابهها، وهذا لا 

يصح«(2) ويمكن أن نفهم موقف الش��اطبى الرافض للتفسير العلمي للقرآن، 

))) مصطفى صادق الرافعى: إعجاز القرآن والبلاغة النبوية، مكتبة الإيمان، المنصورة، 
19 ص106.

))) أمين الخولى: مناهج تجديد، ص221. وأيضا: دراسات إسلامية، دار الكتب المصرية، 
1996، ص31.
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حني� نع��رف أنه أح��د الفقهاء ال��رواد الذين اهتم��وا بفقه الواق��ع ؛وأعطى 

مساحة كبيرة لمقاصد الشريعة، وحركة الواقع، ولهذا فقد كان حريصاً على 

نقد هذا التفسير لأنه يعلم أن الواقع كثيراً ما يأتى بجديد ليس فيه نص.

وم��ن منطلق إيمان أمين الخولى بأهمية إدراك حركة الواقع والحياة المتغيرة 

كان موقفه الناقد للتفسير العلمي للقرآن فيقول »كيف تؤخذ جوامع الفلك، 

والطب، والهندسة، والكيمياء من القرآن، وهى جوامع لا يضبطها اليوم أحد 

إلا تغير ضبطه لها بعد يسري� من الزمن، أو كثير، وما ضبطه منها القدماء قد 

تغري� عليهم فيام� مضى، ثم تغير تغيراً عظيماً فيما تال�!!(1) واتفق معه العقاد 

)1889 - 1962( في ذل��ك فيرى أنه من الخطأ أن نلقى كل نظرية علمية كأنها 

حقيق��ة دائمة نحملها على معاني الق��رآن، لأن النظريات العلمية لا تثبت على 

ق��رار بين جي��ل وجيل، ومن هنا لا يطل��ب من كتب العقيدة مس��ائل العلم، 

لأن هذه المس��ائل تتوقف على محاولات الإنس��ان وجه��وده، كما تتوقف على 

حاجات��ه(2) ومن هذا المنطلق نرى رغبة أمين الخ��ولى فى تحرير العلم الزمني 

من س��يطرة النص على كل مناحي الحياة، وبالت��الي التأكيد على تطور مجرى 

الحياة والدنيا فى الزمن، وينبغي أن نترك العلم متحرراً من قيود النصوص.كما 

علينا ألا نحمـل النصـوص القرآنية أكثر مما تحتمل.

وينبه الش��يخ أمين الخولى دعاة التفسري� العلمي للق��رآن أنهم يكفيهم أن 

يتجهوا للقرآن ليدفعوا أي مناقضة بين العلم والدين، حتى لا يكون فى كتاب 

الدي��ن نص صريح يصادم حقيقة علمية يكش��ف البحث أنه��ا من نواميس 

))) المرجع نفسه، ص 222. وأيضا: المرجع نفسه، ص32.
))) عباس محمود العقاد: الفلسفة القرآنية، دار الهلال القاهرة، 1988، ص11.
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الكون، ونظم وجوده، وحس��ب كت��اب الدين بهذا الق��در صلاحية للحياة، 

ومس��ايرة للعلم، وخلاصة م��ن النقد(1) وأكد العقاد على أن فضيلة الإسال�م 

الكبرى أنه يفتح للمسلمين أبواب المعرفة، ويحثهم على ولوجها، والتقدم فيها، 

والقبول كل مس��تحدثات من العلم على تقدم الزمن، ولهذا فخير مطلب من 

كت��اب العقيدة فى مجال العلم أن يحث على التفكير، ولا يتضمن من الأحكام 

ما يشل حركة العقل فى تفكيره(2).

والق��رآن عند الخولى هو كتاب لهدى الناس جميعاً، ولا يقتصر دوره على 

إقن��اع العقليات العلمية، ولهذا كان يرى أنه م��ن الخير ألا توجه العناية إلى 

مث��ل هذا الضرب من التفسري� العلم��ي، لأنه ليس بذي ج��دوى على القرآن 

نفس��ه، والقرآن غنى عن أن يعتز بمثل هذا التكليف الذي يوش��ك أن يخرج 

ب��ه عن هدف��ه الإنس��اني والاجتماعي فى إصال�ح الحياة، ورياض��ة النفوس 

جميع��اً على اختال�ف حظهم من العل��وم الطبيعي��ة والرياضة، وم��ا إليها(3) 

وبالت��الي فالخولى يرى أن كتاب الإسال�م - القرآن - يق��وم بهداية الناس فى 

الحياة، وبجواره يسري� العلم ليدير شئون الحياة الدنيوية، أو يدعمه القرآن 

بأنه يعلى من ش��أن العلم والعلماء، ويعلى من ش��أن التفكري� والتدبر، ولهذا 

فالق��رآن م��ن وجهه نظر الخولى أعط��ى للعقل والعلم الحرية فى السري� عبر 

الزمان لاكتش��اف الكون والحياة، دون أن يكبله بالنص، فالعلاقة بين العلم 

إن كان  والدين عند الخولى علاقة تجاور كل يؤدى وظيفتة في مجال معين، و

الدين يدعم العلم والعلماء فى الحث على المعرفة. وبهذا التصور يمكن القول 

))) أمين الخولى مناهج تجديد ص223 وأيضا دراسات إسلامية ص33.
))) عباس محمود العقاد: المرجع السابق، ص188.

))) أمين الخولى: مناهج تجديد، ص223. وأيضا: دراسات إسلامية، ص33.
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أن الخولى »حرر العقيدة الإسلامية تحريراً يحمى إيمانها بالعلم، وثقتها بسنن 

الله الكونية«(1).

وعل�ى الرغم من تأث��ر أمين الخولى ب��آراء النخب��ة العلمي��ة العلمانية، إلا 

أن��ه رف��ض توجهها في علاقة العل��م بالدين، لأنهم نقلوا إلى العالم الإسال�مي 

نف��س نمط علاق��ة العلم بالدي��ن فى أوروبا - وهى علاقة قائم��ة على الصراع 

- متجاهلني� فى ذلك اختلاف العلاقة بينهما فى العالم الإسال�مي، واختلاف 

طبيعة الإسال�م عن طبيعة المس��يحية فيقول عن حديث بعض العلمانيين من 

»أن الدي��ن فوق العقل، ولا يس��مح فيه بحرية الفكر، وم��ا إلى ذلك مما يطن 

حولنا، ويدوي أثراً للنزاع يشبه أهل الفكر فى الغرب، على دين - المسيحية - 

 

يعتبر الش��بهة، والاتجاه إلى الس��ؤال إمارة تلبس الشيطان، وجريمة تحتاج إلى 

الاستغفار والغفران، ويشيع ذلك فتكاد تقول مع القائلين أن الإسلام كذلك 

ش��أنه، ويطير المولعون بالش��واذ والمفاجآت يعللون مخالفة الإسال�م للعلم، 

ويبررونه��ا، فيق��ررون التخالف بينهما، وما ذلك إلا م��ن وزرنا بوزر غيرنا، 

فالإسال�م دين البحث والعقل، ليس فى معتقداته ما يضرب عن ذلك، ولا من 

آيات��ه حبس الفكر، ولا من فاهيمه حق الفهم م��ن توهم ذلك، أو ظنه بلهاً، 

ولو نفضنا يدنا من أثقال غيرنا، فلن يتهم الإسال�م من لا يعرفه، ولم يهن فيه 

من لا يعرفه«(2) ولا ش��ك أن ما ذهب إليه الخولى هو نفس��ه ما أكده الش��يخ 

محم��د عبده فى محاوراته مع فرح أنطوان، وذلك لأن النخبة المس��يحية نقلت 

نفس إش��كال العلم والدين فى أوروبا دون الوعي بخصوصية العلاقة بينهما 

))) أمين الخولى: المجددون فى الإسلام، ص55.
))) أمين الخولى: كتاب الخير، ص100.
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فى الإسال�م، بل ذهب البعض منهم إلى الق��ول »بأننا فى حاجة إلى ثقافة أبعد 

ما تكون ع��ن الأديان«(1) وكان المفكرون المس��يحيون بتمس��كهم بالعقل، 

والمنهج العلمي يهاجمون بش��كل غير مباشر المصادر الدينية التي اس��تمدت 

منها السلطة الاجتماعية، والسياسية شرعيتها(2).

ومما سبق نلاحظ مدى إدراك أمين الخولى لخصوصية العلاقة بين الإسلام 

إن كان الخولى  والعلم، وهى مغايرة لما هو سائد فى المجتمعات الأوروبية، و

يس��عى إلى تحري��ر العقل والعلم من خلال نقد التفسري� العلمي للقرآن حتى 

يح��رر الدين من تكلفات هذا التفسري�، ويحرر العلم من س��يطرة النصوص 

ليسري� حرا طليقاً يحكم على الأمور من خلال القواعد العلمية التي ارتضاها 

لنفس��ه، كام� أننا نق��ول أن دعاة التفسري� العلم��ي للق��رآن لا يتحدثون عن 

نتائجه��م إلا حني� تظهر النظري��ات فى الغرب حت��ى يثبتوا عظم��ة القرآن، 

وكان الأحرى بهم أن يؤكدوا على دعوة القرآن إلى العلم والتدبر حتى يتقدم 

المس��لمون فى مج��الات العلوم المختلفة، ويمتلكوا القدرة على تحرير أنفس��هم 

إذا كان  من س��يطرة الغرب على مقدرتنا، والتحكم في إدارة ش��ئون حياتنا، و

الخولى نقد التفسير العلمي للقرآن فما هي حدود التفسير الأدبي للقرآن الذي 

ارتضاه الخولى لنفسه؟ وما هي معالمه الأساسية؟.

اهتم أمين الخولى بإرس��اء دعائم التفسري� الأدبي للقرآن - بل هو مؤس��س 

هذا التفسري� - والذي يخضع القرآن للمنهجيات السائدة فى دراسة النصوص 

الأدبية، وذلك »لأن الع��ربي القح، أو من ربطته العربية تلك الروابط، يقرأ 

))) سلامة موسى: اليوم والغد، دار مطابع المستقبل، القاهرة 1957، ص20.
))) هشام شرابي: المثقفون العرب والغرب، دار النهار، بيروت 1986، ص57.
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هذا الكتاب الجليل، ويدرس��ه درس��اً أدبياً، كما تدرس الأمم المختلفة عيون 

آداب اللغ��ات المختلفة، وتلك الدراس��ة الأدبية لأثر عظيم كهذا القرآن هي 

ما يجب أن يقوم به الدارس��ون أولًا وفاء بح��ق هذا الكتاب، ولو لم يقصدوا 

الاهتداء به، أو الانتفاع بما حوى وشمل، فالقرآن كتاب الفن العربي الأقدس 

س��وء نظر إليه الناظر على أنه كذلك للدين أم لا«(1) فالتفسري� الأدبي للقرآن 

عن��د الخولى هو الأولى بالعناية، ويجب أن يس��بق كل غرض آخر فى التعامل 

مع القرآن، فيجب أن نقوم بالتفسير الأدبي للقرآن ثم بعد ذلك نبحث فيه عن 

الإصلاح، والتشريع، والأخلاق، ولا يتحقق هذا البحث على الوجه الأكمل 

إلا بعد الدراسة الأدبية للقرآن.

وينح��ى التفسري� الأدبي للق��رآن إلى النظ��ر إلى وح��دة الموضوع��ات فى 

المصح��ف، وذلك لأن ترتي��ب القرآن فى المصحف قد ت��رك وحدة الموضوع 

لم يلزمها مطلق��اً، وقد ترك الترتيب الزمني لظهور الآيات لم يحتفظ بها أبداً، 

وقد فرق الحديث عن الشيء الواحد، والموضوع الواحد فى سياقات متعددة، 

ومقامات مختلفة ظه��رت فى ظروف مختلفة، وذلك كله يقضى فى وضوح بأن 

يفسر الق��رآن موضوعاً موضوعاً، وأن تجمع الآي��ات الخاصة بموضوع واحد 

جمعاً إحصائياً مس��تقصياً، ويعرف ترتيبها الزمني، ومناس��باتها، وملابس��اتها 

الحافة بها، ثم ينظر فيما بعد ذلك لتفسر وتفهم، فيكون ذلك التفسري� أهدى 

إلى المعنى، وأوثق في تحديده(2) ومن هنا يمكن القول بأن التفسري� الأدبي عند 

أصحابه يشكل أول دعوى واضحة محددة في تاريخ التفسير تنحو إلى تفسير 

))) أمين الخولى: مناهج تجديد، ص230. وأيضا: دراسات إسلامية، ص38.
))) المرجع نفسه، ص 232. وأيضا: المرجع نفسه، ص40.
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القرآن على أس��اس من موضوعاته، ومن الحق أيضا القول بأنه يستدرك نقصاً 

جوهري��اً في أداء التفسري� للوظيف��ة التي خلقت��ه الجماعة الإسال�مية للقيام 

بها(1).

والتفسري� الأدبي عن أمني� الخولى إما أن يكون دراس��ة حول القرآن، أو 

دراسة القرآن نفسه، فالدراسة التي حول القرآن فهى تركز على دراسة البيئة 

المادية والمعنوية الت��ي ظهر فيها القرآن، وعاش، وفيها جمع، وكتب، وقرىْ، 

وحفظ، فروح القرآن عربية، ومزاجه عربي، وأسلوبه عربي، وقرآننا عربياً 

غري� ذي عوج، ولهذا فإن النفاذ إلى مقاصده إنم��ا يكون على التمثل الكامل، 

والاستشفاف التام لهذه الروح العربية، وهذا المزاج العربي، والذوق العربي، 

ولهذا يصبح كل ما يتصل بالبيئة المادية والمعنوية العربية وس��ائل ضرورية 

لفهم الق��رآن. من ماض س��حيق، وتاريخ معروف، ونظ��ام الأسرة والقبيلة، 

فكل ما تقوم به الحياة الإنس��انية لهذه العروبة وسائل ضرورية لفهم القرآن 

العربي المبين(2) ومن هنا نلاحظ في أن الدراسة حول القرآن تتجه إلى دراسة 

أث��ر البيئة، والزمن، وتش��كيل المجتم��ع في فهم القرآن ودلالات��ه، أعنى فهم 

الواق��ع المحيط حتى نفهم القرآن، ففهم الزمني هنا ضروري من أجل تقديم 

فهم لمفردات القرآن المطلقة.

وأما الش��ق الثاني من التفسري� الأدبي وهى دراس��ة القرآن نفسه فهى تبدأ 

بالنظر في المفردات، والمتأدب يجب أن يقدر عند ذلك تدرج الألفاظ، وتأثرها 

التراث،  دار  مصر،  فى  القرآن  تفسير  فى  التجديد  اتجاهات  شريف:  إبراهيم  محمد   (((
القاهرة، ط1، 1982، ص499.

))) أمين الخولى: مناهج تجديد، ص236. وأيضا: دراسات إسلامية، ص42.
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في هذا التدرج يتفاوت بين الأجيال، وبفعل الظواهر النفس��ية والاجتماعية، 

وعوام��ل حضارة الأمة، وما إلى ذلك مم��ا تعرضت معه ألفاظ العربية في تلك 

الحركات الجياش��ة المتوثبة التي نمت بها الدولة الإسال�مية، والنهضة الدينية، 

والسياس��ية، والثقافية، التي خلق��ت هذا الميراث الكبير م��ن الحضارة، وقد 

تداول��ت ه��ذه اللغة العربية م��ع تلك النهض��ات أفواه أمم مختلف��ة الألوان، 

والدمـ��اء، والماضـ��ي، والحاضـر، فتهيـأت من كل ذل��ك خطوات تدريجية 

فسيحة متباعدة في حياة ألفـاظ العربية، حتى أصبح من الخطأ البين أن يعمد 

مت��أدب إلى فهـم ألفاظ النـص القرآني الجليل فهمـ��اً لا يقوم على تقدير تـام 

لهذا التدرج والتغير الذي مس حياة الألفاظ ودلالتهـا(1) وهنــا يتضح مدى 

اعتبار الخولى لدور سنة النشوء والارتقاء في الكشف عن دلالات اللغة التي 

نري��د أن نفهم بها القرآن، ولهذا فم��ن الضروري اعتبار أهمية الزمن في حياة 

اللغة التي نفهم بها القرآن، ويصبـح فهمنا للقرآن نفسه يخضع لحدود الزمن، 

لأن ه��ذا الفهم مرتبـط بإدراك أهمـي��ة الواقـع الزمني من ناحية، ولغة البشر 

الزمني��ة أيضا من ناحية أخرى، ولهذا فالفهم البشرى للقرآن هو فهم نس��بى 

لأنه خاضع لحدود الزمن، ودورات الحياة والواقع. والخولى في تفسيره الأدبي 

يخضع المطلق للزمني، وما هو ديني لما هو دنيوي، وما هو نقلى لما هو عقلي.

والخطوة التالية في التفسري� الأدبي بيان الأثر النفسي للآيات القرآنية وذلك 

»لأن الق��رآن من حي��ث هو فني أدبي معج��ز، ثم من حيث ه��و هدى،وبيان 

ديين�، ل��ن ي��دار الأمر في��ه إلا عل�ى سياس��ة النف��وس البشري��ة، ورياضتها، 

لأن الف��ن ه��و نج��وى الوج��دان، والدين ه��و حدي��ث الاعتق��اد، وخطاب 

))) المرجع نفسه، ص237. وأيضا: المرجع نفسه، ص43.
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القل��وب فصلت��ه بالنف��س، ومناجات��ه لل��روح أوضح م��ن أن يس��تدل لها، أو 

تخ��ص بالرش�ح«(1) فالتفسري� الأدبي يقص��د إلى التدبير النفيس� والاجتماعي 

للحياة الإنس��انية، وله��ذا »فعن طريق البعد النفسي يبل��ور أمين الخولى نقطة 

التلاق��ي بين الدي��ن والأدب ليخرج بدعواه للتفسري� الأدبي للق��رآن موضوعا 

موضوعاً«(2) ويس��تند التفسري� النفسي للقرآن على أساس وطيد من صلة الفن 

 الق��ولى بالنف��س الإنس��انية، وأن الفن��ون على اختلافه��ا - ومن بينه��ا الأدب - 

ليس��ت إلا ترجم��ة لما تجده النفس، ولهذا يكش��ف الخولى ع��ن أهمية الإعجاز 

النفسي في القرآن فيقول: إن ما اس��تقر من تقرير صلة البلاغة بعلم النفس قد 

مهد الس��بيل إلى القول بالإعجاز النفسي للقرآن، كما كشف عن وجه الحاجة 

إلى تفسير نفساني للقرآن يقوم على الإحاطة المستطاعة بما عرف العلم من أسرار 

ح��ركات النفس البشرية في الميادين التي تناولتها دعوة القرآن الدينية، وجدله 

الاعتقادى، ورياضته للوجدانات والقلوب، فالتفسير الحقيقي للقرآن لا يقوم 

إلا على إدراك ما استخدمه من ظواهر نفسية، ونواميس روحية أدار عليها بيانه 

مس��تدلًا، وهادياً، ومقنعاً، ومجادلًا، ومثيراً، ومه��دداً، فأصبح ما يبنى عليه هذا 

التفسير هو القواعد النفسية، فليس يصح أن تصل عبارة من عباراته، أو يحتج 

للفظ من آياته، أو يستش��هد بأس��لوب من أس��اليبه إلا بموقعه كله من النفس، 

وبما يكش��ف العلم عن هذا الموقع، وما سرب� من أغواره، فبالأمور النفس��ية لا 

إذا كان  إجماله، وتفصيله(3) و إشارته، و إطنابه، وتوكيده، و غير يعلل إيجازه، و

))) أمين الخولى: مناهج تجديد، ص154.
))) يمنى طريف الخولى: أمين الخولى.. والأبعاد الفلسفية للتجديد، دار المعارف، مصر 

2000، ص73.
))) أمين الخولى: مناهج تجديد، ص154.
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أمين الخولى قد ربط التفسري� الأدبي بعلم النف��س فإنه من ناحية أخرى يؤكد 

على أهمية ربط التفسري� الأدبي بعل��م الاجتماع مؤكداً على أهمي��ة المبدأ الذي 

وضعه الإمام محمد عبده من ربط التفسري� بعلم الاجتماع فيقول »ذكر الشيخ 

محم��د عب��ده أن علم أحوال البشر لا يتم التفسري� إلا به، وأن��ه لابد للناظر في 

الكتاب من النظ��ر في أحوال البشر في أطوارهم، وأدوارهم، ومناشى اختلاف 

إيمان وكفر«(1). أحوالهم من قوة وضعف، وعزة وذل، وعلم وجهل، و

ومما س��بق نلاحظ بأنه رغم نقد أمين الخولى للتفسير العلمي للقرآن، لأنه 

قد يؤدى إلى التش��كيك في القرآن نتيجة لتغير النظريات العلمية، فإننا نجده 

يوظف منتجات العلوم الإنس��انية الحديثة م��ن علم النفس، أو الاجتماع من 

أجل إرس��اء دعائم التفسري� الأدبي للقرآن، »وهكذا ينتهي المفسر الأدبي إلى 

دعوته الصريحة لإنش��اء تفسري� نفسي جديد يعطى الدلالة النفسية قيمتها، 

ويقدم التعليل الصحيح للإعجاز القرآني، أو يس��اهم - على الأقل - في تقديم 

تص��ور صحيح له��ذا الإعجاز، ليكش��ف ع��ن القيم النفس��ية الإنس��انية في 

الن��ص القرآني من جه��ة، ويدنى قضية الإعجاز من الفك��ر الحديث والعقل 

الحديث«(2) فمحاولة أمين الخولى في التفسري� الأدبي للقرآن هي نهج اعتزالي 

جديد يعطى الأولوية في التفسير للعقل على النقل، ولهذا ذهب محمود العالم 

إلى تأث��ر أمني� الخولى بالزمخشرى في كش��افه(3) ب��ل إننا نق��ول أن هذا الأثر 

الاعت��زالي يتضح حين نعرف أن جهود أمني� الخولى في تحقيق التراث تقتصر 

عل�ى تحقيق أجزاء من كتاب )المغنى( للقاضى عبد الجبار، وهى الجزء الخاص 

))) المرجع نفسه، ص240. وأيضا: دراسات إسلامية، ص46.
))) محمد إبراهيم شريف: المرجع السابق، ص558.

))) محمود أمين العالم: الإنسان موقف، الهيئة المصرية العامة للكتاب، 2001، ص50.
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بالإعج��از القرآني، والجزء الخاص بالشريعة في الكتاب. ولاش��ك أن جهوده 

التحقيقية هذه تكشف لنا عن مدى تقدير الخولى لفكر المعتزلة.

إذا كان البع��ض يذه��ب إلى القول بأن المنهج الأدبي في التفسري� ينتهي  و

عبر مراحله الش��اقة التي يرسمها لنفس��ه إلى غاية محددة واضحة هي تذوق 

القرآن تذوقاً أدبياً، وفنياً قبل كل شيء وبعده(1) فإن الخولى يرفض القول بأنه 

يأخ��ذ بمبدأ الفن من أجل الفن فيقول »إنا لا نأخذ بهذا الاتجاه، ولا نحس��ب 

القرآن قد أخذ به، لأنه يجعل فنه للقول وس��يلة لإصلاح الحياة البشرية ذلك 

الإصلاح الخلقي الاجتماعي العام الذي نزل من أجل هدى الناس، فالتفسري� 

المستهدف هو ذهاب المفسر إلى فهم مراد القائل من القول، وحكمة التشريع 

في العقائد، والأخلاق، والأحكام على الوجه الذي يجذب الأرواح، ويسوقها 

إلى العم��ل،، ليتحقق منها معنى قوله )ه��دى ورحمة( ونحوهما من الأوصاف، 

فالمقص��د الحقيق��ي وراء تلك الشروط، والفن��ون هو الاهت��داء بالقرآن«(2) 

فالخ��ولى يتخذ من التفسري� الأدبي الخط��وة الأولى الضرورية للكش��ف عن 

التدبري� النفسي والاجتماعي للدي��ن، ولعل هذا ما أوضحن��اه في موقف أمين 

الخولى من مسألة المال، والصوم، والعمل... إلخ.

وم��ن ناحية أخرى فق��د قام الخولى في التفسري� الأدبي للق��رآن بتوظيف 

منتج��ات الثقافة الغربية، وخاصة تراث التأويل - أو الهرومنيوطيقا - وذلك 

من أجل إخضاع النص للعقل، فيرى أن »الشخص الذي يفسر نصاً يلون هذا 

النص - ولا س��يما النصي الأدبي - بتفسري�ه له، وفهمه إياه، إذ أن المتفهم لعبارة 

))) محمد إبراهيم شريف: المرجع السابق، ص509.
))) أمين الخولى: مناهج تجديد، ص226. وأيضا: دراسات إسلامية، 36.
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هو الذي يحدد بشخصيته المستوى الفكري لها، وهو الذي يعين الأفق العقلي 

الذي يمتد إليها معناها، ومرماها، يفعل ذلك كله وفق مستواه الفكري، وعلى 

سعة أفقه العقلي، ولا تمكنه مجاوزته أبداً، فلن يفهم من النص إلا ما يرقى إليه 

فكره، ويمتد إليه عقله، وبمقدار هذا يتحكم في النص، ويحدد بيانه«(1) وهذا 

التفسري� يرتكز عند الخولى عل�ى اعتبار الأهمية للجان��ب اللغوي، والجانب 

النفسي لمبدع النص الأصلي، وفى هذا يبدو الخولى متأثراً بشيللرماخر )1768 

- 1834( والذي تقوم رؤيته التأويلية على أس��اس أن النص عبارة عن وسيط 

لغ��وى ينقل فك��ر المؤلف إلى القارئ، وبالتالي فهو يشري� - في جانبه اللغوي 

- إلى اللغ��ة بكامله��ا، ويشري� - في جانبه النفسي - إلى الفك��ر الذاتي لمبدعه، 

والعلاقة بين الجانبين - عند ش��يللرماخر - علاق��ة جدلية، وكلما تقدم النص 

في الزمن صار غامضاً بالنسبة لنا، وصرنا أقرب إلى سوء الفهم لا الفهم، وعلى 

ذل��ك لابد م��ن قيام »علم« أو » فن« يعصمنا من س��وء الفه��م ويجعلنا أقرب 

إلى الفهم، وينطلق ش��يللرماخر لوضع قواعد الفهم من تصوره لجانبي النص 

اللغوي والنفيس�، ويحتاج المفسر للنفاذ إلى معنى النص إلى موهبتين، الموهبة 

اللغوية، والقدرة على النفاذ إلى الطبيعة البشرية، فالموهبة اللغوية، وحدها لا 

تكفى لأن الإنسان لا يمكن أن يعرف الإطار اللامحدود للغة، كما أن الموهبة 

في النفاذ إلى الطبيعة البشرية لا تكفى لأنها مستحيلة الكمال، لذلك لابد من 

الاعتام�د على الجانبين(2) ومن هنا يتضح مدى الأث��ر البارز لفن التأويل على 

المنه��ج الأدبي في التفسري� عند أمين الخولى، وذلك عل�ى الرغم من عدم ورود 

))) المرجع نفسه، ص223 - 224. وأيضا: المرجع نفسه، 34.
))) نصر حامد أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل، الهيئة العامة لقصور الثقافة، 

1991، ص20.
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أي ذك��ر عن هذا الرت�اث التأويلى الغربي في مؤلفات أمين الخولى، إلا أن هذا 

الأث��ر يبدو مبرراً حني� نعرف أن أمين الخولى قد أق��ام في أوربا في الفترة من 

)1923 - 1927(، وعاش في إيطاليا وألمانيا، كما أنه كان يجيد اللغتين الألمانية 

والإيطالية، ومن الطبيعي أن يطلع على جهود الفيلسوف الألماني شيللرماخر، 

والذي أرسى دعائم التفسير الأدبي للنصوص المقدسة والأدبية معاً.

والواق��ع أن التفسري� الأدبي للقرآن عن��د الخولى وتلامي��ذه لم يقدم لنا 

تفسري�اً كاملًا للق��رآن الكريم، بل كانت محاولات جزئي��ة - له ولتلاميذه 

- حي��ث يت��م اختي��ار موضوعات مث��ل المال، والصي��ام، والسال�م، والفن 

القصيص�، والق��ادة والرس��ل ... إل��خ م��ع التركي��ز عل�ى ع��دم الخوض في 

الموضوع��ات المبهمة في القرآن - باس��تثناء الف��ن القصصي في القرآن لمحمد 

أحم��د خلف الل��ه - وبالمقابل التركيز على الأبعاد الاجتماعية والنفس��ية في 

الق��رآن، ولكن على الرغم من المحاولات الجزئية في التفسري� الأدبي للقرآن 

»إلا أن التفسري� القرآني حديثاً لم يش��هد ما خرج به ع��ن حده وطبيعته، 

إلا من أش��هر محاولات الاتجاه الأدبي تمسكا والتزاماً، وعصمة بالموضوعية، 

ولم يش��هد تاريخ التفسير على طوله ما يزلزل يقين الاطمئنان إلى معطيات 

النص القرآني مثلما ش��هد من هذه المحاولة«(1) وقد يكون الس��بب في ذلك 

أن التفسير الأدبي في القرآن يعطى الأولوية للعقل على النقل، وهذه مشكلة 

كرب�ى في ثقافتنا العربية الت��ي مازالت تعطى الأولوي��ة للنقل على العقل، 

وق��د تجاهلت جهود الم��دارس الفكرية الإسال�مية - مث��ل المعتزلة - التي 

تعط��ى الأولوي��ة للعقل على النق��ل، ولعل هذا ما يكش��ف لنا بوضوح عن 

))) محمد إبراهيم شريف: المرجع السابق، ص517.
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ضيق مس��احة العقل في العقيدة الأش��عرية الس��ائدة في جعلها العقل مجرد 

أداة تدور في رحى النقل.

ولع��ل أه��م نموذجين أثارا ج��دلا في تطبي��ق التفسري� الأدبي للقرآن، هي 

محاول��ة محمد أحمد خلف الله في )الفن القصصي في القرآن الكريم(، ومحاولة 

نرص� حامد أبو زي��د في )مفهوم الن��ص( وقد جاءت محاولة خل��ف الله بعد 

الأصداء التي تركها طه حسين )1889 - 1973(في كتابه )نقد الشعر الجاهلي(

عام 1926حين شككك في الوظيفة التاريخية للقصص القرآني، وذهب إلى أن 

إسام�عيل، وللقرآن أن يحدثنا عنهما أيضا،  »للت��وراة أن تحدثنا عن إبراهيم و

ولكن ورود هذين الاس��مين في التوراة والق��رآن لا يكفى لإثبات وجودهما 

إبراهيم  التاريخي فضلًا عن إثبات هذه القصة التي تحدثنا بهجرة إسام�عيل و

إلى مك��ة، ونش��أة العرب المس��تعربة فيه��ا، ونحن مضط��رون إلى أن نرى في 

ه��ذه القصة نوع��اً من الحيلة في إثب��ات الصلة بين اليه��ود والعرب من جهة، 

وبين الإسال�م واليهودية، والقرآن والتوراة م��ن جهة أخرى«(1) وقد تعرض 

طه حسني� للهجوم، واتهمته الاتجاهات المعارضة بأنه يردد كلام المستشرق 

الفرنسي مرجليوث.

وج��اء محمد أحمد خل��ف الله عام 1947 ليؤكد عل�ى أن التاريخ ليس من 

مقاص��د القرآن، وأن التمس��ك به خط��ر وأي خطر على النبي عليه السال�م، 

وعلى القرآن نفس��ه، بل هو جدي��ر بأن يدفع الناس إلى الكف��ر بالقرآن كما 

كفروا بالتوراة من قبل، وقد أصل محمد أحمد خلف الله لكلامه بكلام محمد 

عبده في )تفسير المنار( بأن التاريخ غير مقصود للقصص القرآني، لأن مسائله 

))) طه حسين: نقد الشعر الجاهلي، دار الكتب المصرية، 1926، ص6.
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إنما ينظر  من حيث هي تاريخ ليست من مهمات الدين من حيث هو دين، و

الدي��ن من التاري��خ إلى وجه العبرة دون غري�ه، ولم يبين الزم��ان والمكان(1) 

وي��رى محمد أحم��د خلف الله أن الق��رآن عمد إلى تنحي��ة التاريخ في ميدان 

القص��ة القرآنية ليتج��ه العقل البشرى منذ اللحظ��ة الأولى إلى ما هو مقصود 

من أقاصيص القرآن من عظة وعبرة، ومن إرشاد وهداية، ومن إنذار وبشارة 

فأبهم القرآن مقومات التاريخ في قصصه، فأبهم الزمان والمكان، وأبهم كثيرا 

من المواطن، والصفات المميزة للأش��خاص، واخت��ار من الأحداث التاريخية 

بعضاً دون بعض(2) ولهذا يرى خلف الله ضرورة التركيز في القصص القرآني 

على المعاني الاجتماعيـة والنفس��ية لاس��تخلاص العبر من��ه دون الوقوف على 

مجرد الدرس التاريخي.

وم��ن ثم فإن محمد خلف الله بنهجه ه��ذا في التعامل مع القصص القرآني 

يجنب القرآن اتهامات المش��ككين والمستشرقين حول القصص الفني، ويسد 

بذلك الباب على المشركني� والمبشرين، ومحاولاتهم في الطعن على النبي � 

وعل�ى القرآن، ب��ل إننا نق��ول أن هذا النه��ج في التعامل مع القص��ص القرآني 

يحول هذا القص��ص من التثبيت التاريخي المحدود بح��دود الواقعة الخاصة، 

ليركز على المعنى العام المطلق الذي يمكن أن نستمده من القصص القرآني من 

دلالات نفسية واجتماعية، ومن عظة وعبرة، يمكن قراءتها عبر التاريخ وفقاً 

لتجدد الرؤى، واختلاف الأزمنة والأمكنة.

))) محمد أحمد خلف: الفن القصصي فى القرآن الكريم، مكتبة الأنجلو المصرية، ط3، 
1965، ص42 - 43.

))) المرجع نفسه، ص19.
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وبس��بب آراء محمد خلف الله وأس��تاذه الخولى فقد تعرض��ا للهجوم من 

أحمد الشايب أحد أعضاء اللجنة التي حكمت الرسالة، ونقل هذا التشكيك 

إلى الصح��ف، وأصبحت قضية رأى عام فيقول توفي��ق الحكيم »لقد طالب 

البعض بحرق الرس��الة على مرأى ومش��هد من أس��اتذة، وطلبة كلية الآداب، 

وطالب الآخرون بفصل الأس��تاذ خلف الله«(1) وقد قام أمين الخولى بإرسال 

رس��الة إلى الأس��تاذ توفيق الحكي��م - وضعها خل��ف الله فيما بع��د كمقدمة 

لرس��الته - أكد فيه��ا على صدق موقف تلميذه، مؤك��داً على أن القصص ليس 

قصص��اً لتعليم التاريخ ووقائعه، ولكنه ج��اء للعبرة والعظة، والتأثير النفسي 

والاجتماع��ي على الأفراد، وأن هذا ما قال به محمد عبده في الأزهر منذ أثنين 

(2) ولم يكفر أحداً الشيخ محمد عبده. وأربعين عاماً

ونتيج��ة للضغ��ط ال��ذي تع��رض ل��ه الش��يخ الخ��ولى وتلمي��ذه م��ن قبل 

المحافظين،ذه��ب الخ��ولى إلى أن ال��كلام عن الرس��الة بهذه الص��ورة إنكار 

إنه لحق عرفنا الإسال�م يقرره،  للحق الطبيعي للحى في أن يفكر، ويقول، و

ويحميه، فلو لم يبق في مصر والشرق واحد يقول إنه حق، لقلت وحدي وأنا 

أق��ذف في النار، إنه حق لأبرىْ ضميري، ولا أش��ارك في وصم الإسال�م اليوم 

بهذه الوصمة(3).

وبعد فترة انقطاع طويلة - بعد قضية خلف الله - في تطبيق المنهج الأدبي 

في الدراس��ات القرآني��ة جاء نصر حامد أبو زيد عام 1990 ليكتب دراس��ته 

))) توفيق الحكيم: يقظة الفكر، مكتبة الآداب، القاهرة 1986، ص10 - 11.
))) المرجع نفسه، ص33.

))) المرجع نفسه، ص33 - 34.
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الش��هيرة )مفهوم النص ... دراس��ة في علوم القرآن( حاول فيها أن يسري� على 

نه��ج أمين الخولى، موظف��اً التطور الكبري� الذي حدث في المناه��ج الغربية، 

فقال أن هدفه هو »إعادة ربط الدراسات القرآنية، بمجال الدراسات الأدبية 

والنقدية بع��د أن انفصلت عنها في الوعي الحدي��ث والمعاصر نتيجة لعوامل 

إذا كان  كثري�ة أدت إلى الفص��ل بين التراث وبني� مناهج الدرس العلم��ي، و

الق��رآن هو نص الإسال�م ف��إن الهدف الثاني لهذه الدراس��ة يتمث��ل في محاولة 

تحديد مفهوم موضوعي للإسال�م، مفهوم يتجاوز الطروح الإيديولوجية من 

القوى الاجتماعية، والسياسية المختلفة في الواقع العربي الإسلامي«(1) ولكن 

دراس��ة نرص� حامد أبو زيد - ال��ذي انتقد فيها الط��روح الإيديولوجية - قد 

وقعت هي نفس��ها في أحابيل الإيديولوجية، وحاول��ت طرح مفهوم تاريخية 

النص القرآني من خلال توظيف علوم القرآن مثل أس��باب النزول والناس��خ 

والمنس��وخ، ... إلخ ولم يس��ع نصر حامد أبو زيد إلى تقديم رؤية للكليات 

الإسال�مية مثلما فعل الش��يخ أمين الخولى، ومحمد أحمد خلف الله، وشكري 

عياد،... إلخ.

وأخيراً يمكن القول أن أمين الخولى وتلاميذه قد أسس��وا في علم التفسري� 

نهجا اعتزاليا جديدا يعطى الأولوية في علم التفسير للعقل على النقل، وللزمني 

عل�ى الروح��ي، وللواقع على النص، وذل��ك من منطل��ق أن الواقع المعاصر في 

حال��ة تخلف وجمود، والمس��لمون في حاج��ة إلى قراءة دينهم ق��راءة جديدة 

مس��تنيرة تتوافق مع رغبات المخلصين من المس��لمين في ضرورة نهضة العالم 

))) نصر حامد أبو زيد: مفهوم النص.. دراسة فى علوم القرآن، الهيئة المصرية العامة 
للكتاب، ط1، 1990، ص21 - 22.
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الإسلامي من كبوته،وتحرير الإنسان المس��لم من أصفاده،ولاشك أن محاولة 

الخولى وتلاميذه تحس��ب لهم، ولا تحس��ب عليهم، لأنهم اجتهدوا، ولهم أجر 

الاجتهاد.


