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ويعود أبو شادي ويؤكد أن الفلسفات الروحية وعلى رأسها التصوف هو 

الباب الأرحب والس��بيل الآمن لبلوغ الحقيق��ة المتمثلة في الفضائل الأخلاقية 

الت��ي تدفع معتنقيها للعم��ل بمقتضاها فيثبتون عمليًا ب��أن ذلك المبدع للكون 

حي فينا وهو منا بمثابة الأب المطاع والكنز الخفي والمصباح المنير الذي يرشد 

قلوبنا قبل أعيننا للحقائق الكلية. فالتصوف العلمي عنده هو الدين الحق.



فلسفة الإلحاد

أعتق��د أن الس��ؤال الأول ال��ذي ي��دور في أذه��ان معظ��م المثقف�ني - غير 

المتخصص�ني في الفلس��فة - هو هل للإلح��اد Atheism فلس��فة؟ نعم فمبحث 

الإلح��اد قد ظهر مع ظهور الديانات الوضعية والس�اموية - بداية من ثقافات 

الشرق في مصر وبابل والهند وفارس وكذا الثقافة اليونانية في الغرب والحضارة 

الرومانية وأوروبا اليهودية والمس��يحية والفرق الإسلامية - (1) ثم أضحى من 

أهم مباحث )فلس��فة الدين( Philosophy of religion - تلك المعنية بدراسة 

الدين بداية من نش��أته ومرورا بالتناول النقدي العق�يل لكل المعتقدات التي 

توص��ف بالقداس��ة والقضايا ذات الصل��ة مثل علاقة الدي��ن بالمجتمع والعلم 

والنف��س الإنس��انية والإلهام��ات والوح��ي والنب��وة والنظري��ات اللاهوتي��ة 

والمعتقدات المفسرة للكون ذلك فضلا عن طبيعة الله وصفاته - (2) عند ظهور 

للغات  القاهرة  جامعة  مركز  ج1،  العالمية،  الأديان  معجم  الخشت:  عثمان  محمد   (((
والترجمة، ط2، 2016، ص 18: 104.

للغات  القاهرة  جامعة  مركز  ج2،  العالمية،  الأديان  معجم  الخشت:  عثمان  محمد   (((
والترجمة، ط2، 2016، ص 690: 685.



127الفصل الأول: النزعة الثيوصوفية عند أحمد ذكي أبوشادي

المصطل��ح إب��ان عصر النهض��ة ثم في منتص��ف القرن الثامن ع�رش، ويتناول 

مبحث الإلحاد بالدراس��ة والتحليل مفهوم الإلح��اد والألفاظ ذات الصلة مثل 

)زندق��ة - م��روق - تجديف - اج�رتاء - كفر - شرك(. ثم عكف على دراس��ة 

م��ا يميز هذه الألفاظ عن بعضها وكذا دراس��ة الف��رق والنظريات والمذاهب 

التي تؤدي إلى الإلحاد ثم تناول أش��كال الجنوح وأسبابها ومقاصدها ومآلاتها 

 وأخ�ريا موق��ف الثقافات المتباين��ة والعقائ��د المختلفة من ذل��ك المروق الملي 

وما أك�رث المرتابين والمجترئ�ني والثائرين بل والمجددي��ن والمجتهدين الذين 

اتهموا بالإلحاد والمروق لمخالفتهم الفكر السائد أو السلطات المهيمنة على العقل 

الجمعي وذلك على مر العصور في شتى الثقافات، ولقد تفشت هذه الظاهرة بين 

المثقفين العرب - أعني الحديث عن الإيمان والإلحاد - في الربع الثاني من القرن 

العشرين، وذلك على أثر ظهور العديد من الخلايا الإلحادية في شكل جمعيات 

تجم��ع بين حفنة م��ن المفكرين الأوروبيين المش��تغلين بالاس��تشراق العقدي 

والسياسي وعشرات من المس��تغربين من المصريين والشوام، وبعض الشباب 

المرتاب�ني في الكتاب المقدس وفي بعض نص��وص القرآن وأحاديث النبي. وقد 

تمركزت هذه الجمعيات في الإسكندرية والمنصورة وطنطا وبورسعيد ودمشق 

وبيروت وراحت تنتشر آراؤها على شكل مقالات وقصص قصيرة ومحاورات 

وأسئلة ترمي إلى التشكيك وزعزعة العقيدة.

وتع��د مقال��ة »لماذا أنا ملح��د« التي نشرها إس�امعيل أدهم على صفحات 

مجل��ة الإمام ع��ام 1937 أكثر هذه المقالات ذيوعا في بابها، إذ تس��اجل حولها 

أكثر من خمس�ني قلم بين مناقش وناقد ومؤيد ورافض ومبرر ومحلل وقادح. 

وعلى الرغم من قوة ذلك التساجل لم نجد من المناظرين من هدد أو توعد أو 

مارس العنف مع مؤلفها. والذي يعنينا في هذا السياق هو موقف أبوشادي من 
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هذه القضية ولاسيما أنه اتهم بالإلحاد من قبل عقب تصريحه بأنه ماسونيا وأن 

إيمانه يعتمد على العلم والتصوف وليس التسليم والتصديق بما ورد في الكتب 

المقدسة وذلك في مقال له بعنوان »عقيدة الألوهة«.

قد صرح أبوشادي بتأثره بالنظريات الثيوصوفية إلى درجة أنه لا يستطيع 

تص��ور الله بمعزل عنها، وع�ىل رأس تلك النظريات نظري��ة وحدة الوجود 

عن��د ابن عربي ومفاده��ا أن الله حال في كل موجودات��ه على نحو يوحد بين 

الله والوجود )أن الله والعالم بأسره شيء واحد أو وجود واحد( وقد تأثر في 

ذلك بمنحى الفيلس��وف الهولندي سيبنوزا، وعبر عن تلك الصورة الاعتقادية 

في وجود الإله )بالطبيعة الطابعة والطبيعة المطبوعة(.

ويسوق أبوشادي بعض الأدلة على ذلك التصور منها آية الكرسي وتحنث 

النب��ي قب��ل البعثة، معقبا أن ك�رثة تأمل وتعبد المصطفى ه��و الذي مكنه من 

الاتص��ال بالعقل الفعال أي الوحي وتجليات الأنوار الإلهية وكش��ف الحجب 

وسطوع المرآة القلبية لاستقبال المعارف الربانية.

ويقول في ذلك: )فعقيدة الألوهة في ضوء الإسلام لا تخالف العلم السليم 

ولا الإحساس النفساني النقي وهي بعيدة كل البعد عن الخوف أو الخرافة أو 

الجهل لأنها تقوم على ركنين أولهما الإحساس الصوفي الفطري إحساس الجزء 

بالكل، وثانيهما وحدة الوجود التي تشع عليها آية الكرسي فتظهرها لنا بكل 

وض��وح ومن الآي��ات القرآنية التي ينبع منها التص��وف قوله تعالى: ثن ڳ 

ڳ ڱ ڱ ڱڱ ثم ]البقرة 115[.
ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئوئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ثن  وقول��ه: 

ئۈئۈ ثم ]البقرة: 186[. 
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وقوله ثن ہ ھ ھ ھھ ثم ]النور: 35[.(1)

وي��رى مفكرن��ا أن الإيمان بالله من ه��ذا المنطق الروح��اني الوجداني لا 

يتع��ارض مع العقل أو العلم وذلك بأن علم الله لا يتعلق بالأمور الجزئية التي 

يمك��ن أن تختلف حول فهمها أو تأويله��ا، كما أن صفاته وكلامه إلى الأنبياء 

وم��ا ورد في الكت��ب المقدس��ة كل ذلك يعد م��ن الرموز الت��ي لا يتمكن من 

إذا  الكشف عن دلالتها سوى النفوس الراقية والعقول المدركة بعظمة الله، و

ما نظرنا للصلاة بوصفها ش��كلا من أش��كال الخنوع والخضوع لله لا يمكننا 

فه��م الغرض من أدائها إلا في ضوء معرفتنا بأن الله أس��مى وأعظم وأغنى من 

كل الملوك الذين ينتظرون من رعاياهم الشكر والطاعة، بل إن الإنسان هو 

الأحوج دوما لتلك الصلوات ليقف بين يدي إلهه ليأنس بحضرته ويس��تزيد 

بنوره وينعم بوصله.

أما عقيدة التس��ليم بقدر الل��ه فيمكن إدراجها ضم��ن النتائج العلمية 

المس��بقة، فلم يخل��ق الكون عبثا أو مصادفة وهذا م��ا أثبته العلم الحديث 

ومن ثم فالإيمان الحق هو الذي يعتمد على عقلانية العلم والحكمة ومشاعر 

ووجدانية وبصيرة التصوف ويقول: »وكلما اتسع نطاق الكشف العلمي 

ازداد إيماننا بصيرة بمعاني الألوهة الس��امية وبقوانين الحياة ونظام الوجود. 

ك�ام أن الإشراق الص��وفي ول��ذة الأن��س بالله لي��س خلفها س��وى التأمل 

إرهاف الأعصاب وتقوية الحدس، ولا يمكن إدراك الله  الكوني العميق و

س��بحانه وتعالى إلا بالحس الصوفي الذي يس��نده العلم الفلس��في لا بالعلم 

))) أحمد ذكي أبوشادي: عقيدة الألوهية، مقال في مجلة أدبي، عام 1936، نقلا عن كتاب 
حوار الإيمان والإلحاد، تقديم محمد عمارة، الأزهر، 1435هـ، ص45.
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ولا بالفلس��فة وحدها. وقد يس��اعد كل أولئك على قراءة الأفكار وتقديم 

العواقب لا على مجرد التنبؤ بالمستقبل والكشف والإلهام مهما كان التوغل 
في التأله«.(1)

ويش��جع أبوش��ادي التفاس�ري القرآنية التي تؤكد على عدم تعارض النص 

المق��دس باعتباره المعبر عن العلم الإلهي والمكتش��فات العلمية التي أضحت 

حقائ��ق ثابتة لا يمكن الش��ك فيها، وذل��ك شريطة عدم الرب��ط بين الدلالة 

اللفظية للنص والاكتشاف العلمي أو الظواهر الكونية.

ويعني ذلك أنه أقرب إلى مدرسة الأستاذ الإمام في التفسير العلمي للقرآن 

دون مدرسة طنطاوي جوهري ومحمد فريد وجدي التي اجتهدت في تأويل 

الآيات على نحو يتفق مع النظريات العلمية مثل نظرية التطور أو النس��بية 

أو الاكتشافات الذرية. 

ويضيف أبو ش��ادي أن ما ميز الإس�الم عن غيره من الديانات السماوية 

ه��و خلو عقيدته من طبقة الكهنة والأحبار وهي الطبقة التي تحتكر تأويل 

الن��ص المق��دس في الديانتين اليهودية والمس��يحية، أما الإس�الم فلم يش�رتط 

س��وى القدرة على فهم النص واستيعابه لتفس�ريه على نحو يتوافق مع الثقافة 

الس��ائدة والواقع المعيش، أما أولئك الذين يوقفون اللفظ على معنى بعينه أو 

دلال��ة محددة دون غيرها فأولئك يجمدون الكلم ويجعلون القرآن محصورا في 

حقبة زمني��ة معينة، بالإضافة إلى أنهم يمنعون الفه��م الذوقي والنفسي لآياته 

ويعتبرونها جحودا أو ش��ذوذا أو شطحا، متناسين أن القرآن حمال أوجه لذا 

نجد أبوش��ادي يفصل تماما ب�ني الآراء الفقهية وكتاب��ات المفسرين من جهة 

))) المرجع نفسه، ص47.
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والن��ص القرآني وصحيح الس��نة من جهة أخرى وي��رى أن الربط بينهما في 

إضفاء عليهما صفة القداس��ة معا يدفع العقل إلى الإلحاد والش��ك في  الحكم و

مصداقية النص ولاسيما تلك الأحكام والتفاسير الرجعية التي أنتجتها عقول 

تحكم��ت فيها ظروف ش��تى وأثرت بالت��الي على فهمها وحكمه��ا على النص 

المق��دس.(1) وهو يتفق في ذلك م��ع صادق جلال العظ��م )1934 - 2016( في 
كتابه نقد الفكر الديني. (2)

ويضيف أبوش��ادي أن هناك ميزتين للإس�الم من أنكرهما أو س��كت 

عنهما فقد عاون على ضياع الإس�الم نفسه، أولهما قيامه على العقل والعلم 

وعدم مخالفة جوهر شريعته وصلب دستوره الأخلاقي للديانات السابقة 

عليه.

وثانيه�ام ديموقراطيت��ه المتناهي��ة أي الإيمان والحث على كف��ل الحريات 

بكل أش��كالها وقبول الآراء المخالفة بروح التسامح والصدر الرحب وذلك 

بالإضافة لخلوه من أي سلطة ثيوقراطية كما أشرنا، ويقول في ذلك »فأما عن 

وراثة الإس�الم لحسنات الديانات السابقة وقيامه على العقل والعلم فقد تجليا 

في أنضر عصوره بمظهر التسامي الفكري وتقدير الفلاسفة والعلماء والأدباء 

والشعراء أيا كانت عقائدهم وآرائهم واجتهادهم وبانتفاء التعصب الديني. 

وقد انقس��م المسلمون إلى نقليين وعقليين وس��اير الآخيرون الحضارة وحملوا 

راية الثقافة وطعموا الإس�الم بالعلم والفلس��فة، ونبغ من بينهم أعظم رجال 

))) أحمد ذكي أبوشادي: لماذا أنا مؤمن، مقال في مجلة أدبي ـ، عام 1937، مطبعة التعاون 
بالإسكندرية.

للطباعة والنشر، ط2، نوفمبر  الطليعة  الديني، دار  الفكر  نقد  ))) صادق جلال عظم: 
1970، ص 78: 18. 
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الاجته��اد وعلى قدر ذلك التس��امح وحري��ة الفكر والاجته��اد كانت تنمو 

عظمة الاسلام الروحية والفكرية بل والمادية أيضا«.(1) 

وينتقل أبوش��ادي لقضية العلية والسببية وخلق العالم التي تحدثت عنها 

النص��وص المقدس��ة وكذا التص��ورات الفلس��فية وجعلتها ضم��ن الأدلة على 

وجود الله، فذهب إلى أنها خاطئة فالعالم قديم في مادته وليس هناك شيء قد 

خلق من ع��دم وهو متأثر في ذلك بالتصور الأرس��طي للإله وعلاقته بالعالم 

وكذا بتأويل معظم الفلاسفة المش��اءين في الإسلام والمسيحية. وهو بالجملة 

يتف��ق فيما ارتأى مع التصور الماس��وني الذي ينظر إلى الل��ه باعتباره مهندس 

الك��ون وواهب الص��ور إلى مخلوقاته. وعلى الرغم م��ن رفضه لنظرية خلق 

العالم التي وضعها المعتزلة والكندي والغزالي وغيرهم من فلاس��فة الإس�الم 

إلا أنه قد رفض إدعاء إس�امعيل أحمد أدهم بأن المصادفة وقانون الاحتمالات 

ه��و الذي أوجد الكون، وبّني في رده عليه أن هذا الفرض مس��تحيل التحقق 

علمي��ا وعمليا ولو ش��ئنا تطبيقه على وجود القرآن - على س��بيل المثال - لكان 

هذا التصور من قبيل السفسطة أو الهذر.

ويق��ول في ذلك: »يبني الدكتور أدهم إلحاده المزعوم في رس��الته الش��هيرة 

إذاً فكل  لم��اذا أنا ملح��د - على أن قانون الاحتمال هو الس��ائد في الك��ون. و

أثر فيه - حتى القرآن الكريم - عرضة لأن يكون أثرا من آثار هذا القانون 

العام وبهذا تنتفي قدسيته كما ينتفي وجود قوة مدبرة حكيمة هي الإلوهية، 

وهذه جرأة في استغلال قانون الاحتمال«.(2) 

))) أحمدذكي أبوشادي، لماذا أنا مؤمن، ص70.
))) المرجع نفسه، ص81.
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وانته��ى إلى أن تهمة الإلحاد التي طالما وجه��ت إليه لن تثنيه عن المضي في 

طريقه الصوفي الجامع بين عزيمة العمل وانطلاقة العلم والحكمة الفلس��فية 

في س��ياج واحد فمنه تتشكل العقيدة والدين الصحيح الذي يرمي إلى الأخوة 

إفشاء العدالة والسلام على الأرض.  الإنسانية و

ولا ريب في أن كتابات أحمد ذكي أبوشادي في الفترة من 1908م حتى وفاته 

قد استثارت أذهان المثقفين المحافظين والمفكرين المستنيرين على حد سواء 

وذلك لأن إلحاده جاء على درب مغاير لرصفائه من المفكرين العلمانيين فهو 

يؤمن بوجود الله غير أنه يردد أقوال ابن عربي وابن سبعين في وحدة الوجود 

ووحدة الشهود وهو يشجع على التفسير العلمي لآيات القرآن غير أنه يرفض 

تمام��ا ربط النص بالنظريات العلمية ونج��ده يصف العالم بالقِدم وهو ينفي 

بذلك صفة الخلق عن الله سبحانه وتعالى ويجعل القرآن بذلك مشاركا للعالم 

م��ن جهة والل��ه من جهة أخرى في صفة السرمدي��ة، أضف إلى ذلك توحيده 

ب�ني العلماء والأنبياء فكليهما قد اتصل بالعق��ل الفعال دون أدنى تمييز بينهما 

)الوحي والإلهام(، ويؤخذ عليه كذلك انتصاره للحضارة الغربية إذ رأى أنها 

الأج��در بالقيادة وحمل راية التقدم، الأمر الذي يجعل الأمة الإس�المية مجرد 

تابع للفلسفة الأمريكية والنظريات الأوروبية.

ولعل اعتناقه للفكر الماسوني والميتافيزيقا الثيوصوفية قد أوقعه في بعض 

المتناقضات أهمها نس��خ كل الأديان في عقيدة واحدة تجمع بين العلم والعمل 

والرياضة الروحية والفلسفة العقلانية، ذلك على الرغم من حديثه المسهب 

عن حرية الاعتقاد والحوار بين الأديان السماوية والوضعية. ورغم كل ذلك 

سوف تظل كتابات أحمد ذكي أبوشادي علامة فارقة تثبت أن الفكر المصري 
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الحدي��ث بداية من أخريات القرن التاس��ع عشر والنص��ف الأول من القرن 

العشرين مثالا يحتذى في التسامح العقدي وحرية الفكر والاعتقاد والابتعاد 

تمام��ا عن كل مظاه��ر العن��ف في المناظرات والمس��اجلات وتقيي��م الكتب 

الجانح��ة وهو ما نفتقر إليه الآن في القرن الحادي والعشرين، ذلك فضلا عن 

نجاحه في دفع الاتجاه المحافظ المس��تنير للرد على اعتقاداته وأحكامه بمنحى 

علمي ومنهج عقلاني خالي تماما من التعصب والرجعية.




