
65الفصل الأول: النزعة الثيوصوفية عند أحمد ذكي أبوشادي

ونظ��ر إلى جوهر الأدي��ان على أنه أصل ثابت يتمث��ل في التوحيد والحث على 

مكارم الأخلاق ويقول: 

»فالإس�الم بني أصلًا على المس��يحية كما بنيت المس��يحية على الموسوية، 

إن تكن ذات صبغة خاص��ة هي الصبغة  وه��و بمثاب��ة طبعة جديدة منه�ام و

العقلية المنطقي��ة التي لا تكتفي بالروحانيات المج��ردة بل تمزجها بالماديات 

وتصنع من الكل وحدة لا تتجزأ لتشمل سلوك الناس ومعاشهم وكل ما يؤدي 
إلى خيرهم وسعادتهم، وهذا يشمل تبادل المحبة والإخاء بين البشر«.(1)

ويتف��ق أبو ش��ادي مع محمد رش��يد رضا في ضرورة تعرف المس��لمين على 

كتب الديانات الأخرى ولاس��يما الأناجيل ليستخلصوا منها مواطن الاتفاق 

ومواضع الخلاف ويأخذون مما اتفق عليه س��بيلًا لنشر روح المحبة والإخاء 
بين المسلمين والأغيار.(2)



أبو شادي والإسلام والثيوصوفية

يم�يض أبوش��ادي في محاول��ة توفيقه بين الماس��ونية والثيوصوفي��ة من جهة 

والثقافة الإس�المية من جهة أخرى. فنجده يربط بين فكرة الس�الم العالمي 

والوح��دة الإنس��انية )العولم��ة(، ووحدة الأدي��ان ويجعلها في س��ياق واحد، 

فالأخ��وة العالمية - عن��ده - لا يمكن تحققها في ظل صراع الثقافات والتعصب 

))) المرجع نفسه، صـ124.
القاهرة،  المنار  مطبعة  سعادة،  خليل  ترجمة  برنابا،  إنجيل  مقدمة  رضا:  رشيد  محمد   (((

1908م، ص )ق( مقدمة الناشر.
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الدي�ين - الذي ب��دا في الفرق والمذاه��ب والنحل المختلف��ة - ، ومن ثم يجب 

العمل على إيجاد س��ياق أوسع يوحد بين الأديان الوضعية والسماوية ألا وهو 

الإيمان بوجود إله واحد محب عطوف خير يأمر بالس�الم والبر والتعاون بين 

البشر واعتبار الكتب الس�اموية والتعاليم المقدس��ة والتراث العقدي في كل 

الديان��ات مجرد خطابات أُرس��لت للفلاس��فة والأنبياء والعل�امء والمصلحين 

لمعالجة شئون حيواتهم وقد قرؤوها بموجب قدرتهم على استيعاب ما فيها من 

حقائ��ق. ولما كان الطريق مازال ممهدا أم��ام العقول المنفعلة والعقل الرباني 

الفاعل فإننا لا يجب الوقوف عند هذه الخطابات فحس��ب بل يجب تطويرها 

بموجب الرس��ائل المتواصلة في واقعنا المعيش وهو بذلك لا يفرق بين الأنبياء 

والفلاسفة والعلماء من جهة ولا يجعل هناك أدنى فارق بين الكتب السماوية 

الموحى بها وتعاليم الفلاس��فة التي ش��كلت بدورها نسقا موروثا مقدسا كما 

هو الحال عند البوذيين والجينيين والتاويين من جهة ثانية، ويجعل الثيوصوفي 

المطلع على الحقائق الربانية قادر دوما على نس��خ التعاليم وتطويرها وتأويل 

نصوصه��ا وتطويعه��ا لخدمة الحاضر م��ن جهة ثالثة. الأم��ر الذي يمكن كل 

دعاة الإص�الح الأخلاقي من أداء مهمتهم المتمثلة في إحياء القيم الإنس��انية 

الرفيعة في س��لوك البشر والحد من كل مظاهر الانح��راف الخلقي والأفعال 

المحرض��ة ع�ىل الشر والعن��ف ذلك فضلًا ع��ن تدعيم الرواب��ط الاجتماعية 

بداي��ة من العواطف الأسرية إلى التكاف��ل الاجتماعي بين الأغنياء والفقراء 

ونهاي��ة بالتعاون الدولي من خلال المؤسس��ات والهيئات الخيرية الاجتماعية 
والصحية الكبرى.(1)

))) أحمد ذكي أبوشادي: ثورة الإسلام، صـ134 - 135.
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ويقول أبوشادي عن قوانين الطبيعة: 

قانونُ الطبيعة قانونٌ نافذ لا يهاب سطوةَ الأمير ولا يترك الضعيفَ لضعفه، 

��نا، وكلما تش��ابهت  ة نتائج لأس��باب كثيرة تقع تحت حسِّ وهو عبارة عن عِدَّ

ن في كتب خاصة به  تل��ك النتائج كانت أس��بابها متماثل��ة، وليس ذلك بم��دوَّ

ه، وشرح ش��يئًا منها الفلاسفةُ  إن كانت الكتب الس�اموية قد جمعت موادَّ و

إنما يرجع المس��تفسُر عن��ه إلى صدور كثرت  والحكماءُ بقدر اس��تطاعتهم، و

خ�ربةُ أصحابها بالحوادث الت��ي تمرُّ بهم، ففيها يجد الإنس��ان الحقائق الكثيرة 

ومنها يعرف تلك الأسرار الخفية الغامضة على الجاهلين.

هؤلاء الش��يوخ الذين يوافون هذا العالم دائماً بنصائحهم الذهبية التي لا 

يلتفت إليها إَّال القوم العاقلون يبس��طون للملأ قضيةً لا نزاع فيها، ويقولون 

إن هذه القضية ولو أنها بسيطة يسهل على ذوي العقول الصغيرة فهمها، إلا أنها 

من أهم الأمور وأكبر القضايا التي يترتب عليها نهوضا بالبشر وثبات الأشياء 

إق��رار النفوس به  لأم��دٍ طويلٍ ويقولون كذلك إنه��ا مع صدق ما تتضمنه و

فَل بها! تأكد أن الأساس ثابت «: تلك النظرية القوية  مَل ولا ُحي فكثيًرا ما ُهت

إني إذا ذكرتُ للق��ارئ - وأنا أخصُّ  البره��ان لا تتعدى معنى الجمل��ة الآتية و

بالذك��ر غالبًا هذا البلد -، » قب��ل أن تهمَّ بالبناء أن في كل مائة نفر من الناس 

إلا ف��أي معنى لتلاشي الأعمال  تس��عين أو أك�رث ينبذونها فلا أكون مبالغًا، و

مِها إذا كانت مشيَّدة على دعائم قوية، تضمن لها النجاح، وتحافظ على  وتهدُّ
بقائها؟(1)

والثقافة  للتعليم  هنداوي  مؤسسة  والنظم،  النثر  من  قطرتان  أبوشادي:  ذكي  أحمد   (((
القاهرة، ص8.
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ويمضى أبو ش��ادي مع عبد العزي��ز جاويش(1) ومحمد يوس��ف موسى(2) 

إنس��انية الحضارة مؤكداً أن الحضارة الإسلامية  في دعوتهما لعالمية الإس�الم و

أخذت وأعطت واقتبست وطورت وحدثت وأخذ عنها الغرب أصول نهضته 

العلمية والفلس��فية ولاس��يما فلسفة ابن سينا وابن رش��د، ومن ثم يجب علينا 

مواكبة التط��ور واحتياجات الواقع مع الاحتفاظ بالنهج العقلي الإس�المي 

الذي لا يتعارض بدوره مع العلم ولا تحديث النظم.

غير أنه يختلف عن سابقيه بمحاولته مصادرة فكرة عالمية الإسلام ودعوته 

للتعاون الإنساني، لصالح الماسونية والثيوصوفية فيقول: 

»إن العقي��دة العالمي��ة لا يمك��ن أن تتدعم في دولة يك��ون فيها المواطنون 

طبقات أو مراتب، وعلى ذلك يكون التعريف الأول للدولة الإس�المية غير 

صال��ح لزماننا الح��اضر ولابد من المس��اواة التامة بين جمي��ع المواطنين شرطاً 

حتمياً لنجاح الدولة الإسلامية الديمقراطية في عصرنا هذا، وشتان بين ظروف 

الإس�الم الأولى الضيقة نس��بياً وبين ظروف��ه العالمية الح��اضرة...إن القانون 

الفرنسي مس��تمد معظم نصوصه من مذهب الإمام مالك، ولسنا إلا مستردين 

بضاعتنا إذا ما استأنس��نا ب��ه، وكذلك النظام الدس��توري العصري ما هو إلا 

توس��ع يطابق حاجيات العصر في تطبيق المبادئ الإس�المية الإنسانية، ومن 

يقول بعكس ذلك إنما يرمي الإس�الم من حيث لا ي��دري بالجمود والعصبية 

الجاهلي��ة ويوصمه بعدم الصلاحية لتنظيم التقدم الإنس��اني والدولة الحديثة 

وفق��اً للمب��ادئ العلمية الت��ي تخدم الحق وتص��ون كرامة البشر، وحاش��ا أن 

))) عبدالعزيز جاويش: الإسلام دين الفطرة، مطبعة القاهرة، 1949م، ص32 وما بعدها.
))) محمد يوسف موسى: الإسلام وحاجة الإنسانية إليه، القاهرة، ط2، 1961، 269.
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يكون الإسلام ضالعاً مع هذا التعصب الأعمى أو الجمود الذي يسبق الدمار 
وينذر بالفناء«.(1)

»جميع هذه التفاسير والأخبار والشواهد تنادي بصلاحية الإسلام كدولة 

عالمي��ة قوامها المبادئ الإنس��انية بحيث لا يوجد فيها تفاض��ل إلا بالمواهب 

والتقوى، ولا يغمط فضل إنس��ان بس��بب عقيدته أو لونه أو نشأته أو جنسه 
أو ظروفه الخاصة«.(2)

ويسترس��ل أب��و ش��ادي مبين��اً أن غايته م��ن التأوي�الت العلمي��ة المعاصرة 

للنصوص المقدس��ة هو تحرير الأص��ول الشرعية من قيود التفس�ريات الفقهية 

الموروث��ة والانطلاق بها إلى آفاق العلم الذي يتج��اوز حرفية النص إلى المقصد 

والغرض فالإس�الم عنده معرفة وفلس��فة وروحانية وس��لوك قوي��م، وجميعها 

يش��كل أس��س الحض��ارة الإنس��انية، ويق��ول في ذل��ك: »لا خ�الف مطلقاً بين 

الإس�الم والحض��ارة، فالحضارة نتيج��ة من نتائج النظام الإس�المي والفلس��فة 

 الإس�المية العملي��ة، والحضارة الإس�المية - أي المترعرعة في كنف الإس�الم - 
حضارة شاملة عالمية، فهي لا تعرف التعصب إطلاقاً اللهم إلا للخير العام.«(3)

ويق��ول في موض��ع آخر عن الأص��ول الثلاثة الت��ي تقوم عليها فلس��فته 

والمتمثل��ة في القلب والعقل والإرادة: »قام الإس�الم ع�ىل المحبة والتصميم، 

والحكمة، وهذه القواعد الثلاث، بنات القلب، والعقل والإرادة(4).« 

))) أحمد ذكي أبوشادي: ثورة الإسلام، صـ115 - 117.
))) المرجع نفسه، ص211.

))) المرجع نفسه ص41.
))) المرجع نفسه ص8.
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ويؤكد أبو ش��ادي أن المش��اعر الصادقة الراقي��ة والحكمة والعلم والقيم 

الأخلاقية والدساتير والشرائع والأديان لا يمكنها أن تقوم برسالتها وهي على 

هذا النحو من الش��تات، لذا جاء الإس�الم ليجمع بينها في س��ياق واحد ليعبر 

عن رسالة السماء الحقيقية التي لم يصيبها التحريف أو العطب أو التجديف 

فيقول: 

»المحبة انفتاح لا حد له، لكنها لا توحد بنظام: 

الصوفية حنين إلى المجهول لم تدرك الطريق إليه، 

الشريعة حال ممدودة بين البشر لا تصعد نحو الله.

أحلام الفلسفة أشواق لا تجد طمأنينة في مداها، أو انفعالًا مع الواقع: 

كل ذلك جمعه الإس�الم في ذاته وصفاه وطوره، ثم جعله وحدة قذف بها 

في الوج��ود فإذا به��ا تبقى وحدها رغم الأعاصير والزع��ازع، لتمتد وتمتد من 

جدي��د لتؤكد ذاتها، وتجمع العالم في أسرة واحدة، تلتقي في عناق صميم عند 

عرش الله.«(1).

ينزع أبو ش��ادي في تأملات��ه الثيوصوفية فينظر إلى اس��م الجلالة باعتباره 

الجام��ع ل��كل الحقائ��ق والقيم الت��ي تربط الب�رش بعضهم ببع��ض من جهة، 

والإنسان باعتباره تاج الخلائق بربه من جهة أخرى، ويقول: 

»الله نور السماوات والأرض وهذا تعريف بليغ متناه في الرقة، وكلما 

تعمقنا فيه وفي حواش��يه ازددنا إحساس��اً بروحانية الإس�الم التي تتلاقى 

وطاقت��ه العلمية وتندمج فيها أيم��ا اندماج...والله في الإس�الم ليس مالك 

))) المرجع نفسه، ص9.
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إنم��ا المحيط الأعظ��م الذي تخرج من��ه الحياة جميعه��ا ثم تصب  عبي��د، و

فيه«(1).

ويلخص أبو شادي نزعته الثيوصوفية في ثلاث قواعد هي: 

الإيمان، والعلم، والعقل. ويجعل الأولى روحية نفسية وقناعة فردية وتنتج 

التصوف العرفانى العملي، أم��ا الثانية فهي قاعدة منهجية تحصل المعارف عن 

طريق الاس��تقراء والاس��تنباط، وتنحي ما عداه من الخرافات والأكاذيب، 

أم��ا القاعدة الثالثة فتختص بتأويل المنق��ول والتعرف على المقاصد الشرعية، 

وذلك لتعبر تعبيراً صحيحاً عن حقيقة الإسلام، ويقول في ذلك: 

»إن أص��ول الإس�الم التي بس��طناها ونوهنا به��ا غير م��رة لا تقنع بمجرد 

الانطباعات أو الاعتقادات الدينية، ومنها ما يورثه التأمل في الطبيعة والحياة 

الإنس��انية إذا لم تكن منسجمة مع العلم المحقق، وبعبارة أخرى إن الإسلام 

إلا لما ناشد المؤمنين أن يتحروا  لا يكتفي بالعلة الغائية وبالمغزى وحدهما، و

ويبحث��وا ع��ن كل شيء وأن يطلب��وا العلم ول��و في آخر الدنيا. أم��ا التجربة 

الداخلية الفردية التي لا يمكن تحقيقها عن طريق ذلك البرهان فهي عنده من 

إن س��ميت تصوفاً دينياً... القانون  التفاعلات النفس��ية الشعورية فحسب و

ال��ذي جاء به الإس�الم يعني في اتباعنا إي��اه أن القوة التي يعطين��ا إياها العلم 

تستعمل في الأغراض التي يحددها الدين، ومعنى ذلك عمل الدين والعلم معاً 

لسعادة الإنسان.«(2).

وذهب أبو ش��ادي م��ع الصوفية إلى أن غاية الشرائع ه��ي طاعة الله التي 

))) المرجع نفسه، ص17 - 18.

))) المرجع نفسه، ص73 - 75.
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ينبغ��ي على جمي��ع المخلوقات الإخلاص لها والعمل بمقتضاها، وهي الس��عادة 

البشري��ة في الدني��ا والآخرة أيض��ا وعلي��ه لا خصومة بين العل��م والتصوف 

والفلس��فة إذا ما نظرنا إليه��ا جميعاً باعتبارها محاولات إنس��انية لتفهم الوحي 

والحكم��ة الرباني��ة وتطبيق م��ا جاء به م��ن تعاليم وهو يواف��ق في ذلك عبد 

القادر الجزائري ومحمد إقبال وسعيد النورسي وغيرهم من المتصوفة المحدثين 

- أصح��اب التصوف العم�يل - والذين تأثروا بالثيوصوفي��ة الهندية غير أنهم 

حافظ��وا على الثوابت العقدية من جهة والهوية الإس�المية من جهة أخرى 

بينما صرح أبو ش��ادي بأنه يريد أن يتجاوز هذا وذاك مندفعا صوب العالمية 

بالمفهوم الماسوني فيقول: 

»إن الإسلام نادى دائماً بإخضاع العالم المادي والعالم الروحي معاً لمثالية 

إلهية عظمى اس��توعبها الق��رآن بتعاليمه الن�رية ولم يع��رف التفريق بينهما، 

وهدف��ه س��عادة البشرية في ظ��ل التقدم الصحي��ح تحقيقاً لآي��ة الله في جمال 
الكون المطرد ولجعل الإنسان بحق خليفته في الأرض«.(1)

وينتقل أبو ش��ادي إلى ال��رؤى الذاتية في فهم المق��دس موضحا أن هناك 

إيم��ان المبدعين الذي  فارق ب�ني إيمان العوام القائم على التس��ليم بالموروث و

يس��تلهم معارفه من الحقائق العلوية التي يراها بعين الإبداع ويعيها ببصيرته 

الخاص��ة وعليه لا ينبغي على المجتمع تكفيره أو مجه أو النفور منه وذلك لأن 

ش��طحاته جاءت وليدة اتصال ووصال وعشق وعرفان لم يصل إليه خصومه 

م��ن الأغيار فأحاديث الروح تختلف بطبيعة الحال عن غيرها، ويضرب مثل 

لذلك بالبنية الشعرية فيقسمها إلى ثلاثة دروب: 

))) المرجع نفسه، ص75.
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أولها: يعتمد على الوجدان والش��عور، ويستلهم أفكاره من البيئة الثقافية 

المحيطة بكل ما فيها وانعكاس��اتها على نفسه ومش��اعره وأحاسيسه ويطلق 

على هذا الدرب )الشعر الصافي(، وخير من يمثله في رأيه من الشعراء القدماء 

أبو نواس وابن خفاجة.

أم��ا ال��درب الثاني: فهو الش��عر الفلس��في وهو يعبر عن ص��وت المعقول 

فحس��ب، غير عابئ بالدين أو العادات أو التقاليد إلا ما اتفق منها مع رؤيته 

العقلي��ة الناقدة المتمردة، ويطلق عليه )الش��عر العلم��ي المنطقي( ويرى أن 

الزهاوي خير من يمثل هذا الدرب.

أما الدرب الثالث والأخير: فهو الجامع بين الحكمة الفلس��فية والمش��اعر 

الصادق��ة حيث الامتزاج التام بين العق��ل والوجدان ويطلق على هذا الدرب 

)شعر العاطفة الفلسفية( وخير من يمثله أبو العلاء المعري والمتنبي.

ويق��ول معبراً ع��ن نزعت��ه الثيوصوفي��ة: »لا يكفيني أن يكون الش��اعر 

إنما يعنيني أن يك��ون أيضاً خالقاً  مص��وراً، ولا يرضي�ين أن يكون محاكي��اً، و

لمثل أعلى، وهذا ما ينقله تواً إلى دائرة الفيلس��وف، على أني - مع اعترافي بذلك 

- أكرر أن الش��اعر الفلس��في النزعة الذي لا تخاص��م عواطفه عقله، والذي 

يرضى عقله أن يعهد إلى العواطف في أن تعبر عنه بلغتها، هو أس��مى الشعراء 

على الإطلاق.«(1).

ويربط ش��اعرنا بين مفهوم ديمقراطية الإس�الم ووحدة الوجود والإخوة 

الإنس��انية بقوله: »لو لم يكن للإسلام س��وى ديمقراطيته العظيمة التي كان 

))) أحمد ذكي أبوشادي: فلسفة الشعر، مقال بمجلة العصور، ع19، مارس 1929م.
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الرس��ول � مثلها الحي لكفاه ذلك فخراً، ف��إن هذه الديمقراطية تتخذ من 

ناحية الفلس��فة اللاهوتية صورة الإيمان بوح��دة الوجود، وتتخذ من الناحية 
الاجتماعية صورة الحرية والإخاء والمساواة بأكمل معانيها« (1)

وعلى نفس المنحى يكش��ف عن الصلة التي تجمع بين الفلس��فة والش��عر 

والتصوف ويقول: »إذا آمنا بأن العالم بأسره أنشودة حية متألفة من الأجرام 

المتحركة في نظامها الموس��يقي البديع، فليس م��ن الصعب علينا أن نؤمن بأن 

الشعر هو المعبر بلغتنا عن هذه الأنشودة العلوية والموسيقى السحرية. فمهمة 

الشعر هي الترجمة عن روح الوجود في أسلوب فني جذاب يشعرنا بعظمة هذا 

الوجود وجماله. وليس معنى ذلك أن يحصر الشاعر عنايته في الكليات ويترك 

الجزئيات، فكل ما في الكون مادة للشاعر مادامت لديه الشاعرية المتفاعلة 

إن لم أرد بهذا أن كل شاعر لديه هذا الاستعداد. ولكن يكفي  مع ما يراه، و

الشاعر أن يكون متأثراً مخلصا فيما ينظمه فالإخلاص من أهم عناصر الشعر 

بل الأدب عامة...ولن يقول مثل هذا الشعر إلا الشاعر المتعمق الذي لا يقنع 

بالمظاهر وحدها، بل يتغلغ��ل بروح متصوفة إلى ما خلفها ولو وصف أحقر 

الأش��ياء... ولا مش��احة في أن للش��عر ضروباً شتى وأش��هرها الشعر الغنائي 

بفروع��ه المختلفة، ولكنه في الواقع موس��يقى كلامية قب��ل أن يكون تصوفاً 

وتعبيراً وجدانياً منظوماً... وصفوة القول أن ماهية الش��عر التعبير عن الحياة 
وتفسير الوجود تفسيراً تصوفياً في لغة موسيقية أو شبيهة بالموسيقية«.(2)

وهو يختلف عن جان بول سارتر في تعريفه للأدب إذ يجعله مرآة صادقة 

))) أحمد ذكي أبوشادي: عظمة الإسلام، ص13.
))) أحمد ذكي أبوشادي: قطرة من يراع في الأدب والاجتماع، ص5 - 6 - 7.
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لا للتعب�ري ع��ن الأنا وهمومها والذات وطموحاتها فحس��ب ب��ل عن المجتمع 

ال��ذي يعيش فيه والكون الذي يمث��ل أحد موجوداته فيقول: »أما عن الأدب 

فماهيته التعبير عن شخصياتنا وعن الحياة والمجتمع كذلك تعبير الأصالة لا 

التقليد، وبذلك يش�رتك الأديب مع بقية الفنانين في تفس�ري الوجود وتقديس 
الحق والجمال.«(1)



أبوشادي من الاغتراب إلى التغريب

لم يك��ن أبو ش��ادى أول من أعلن عن ش��عوره بالاغ�رتاب في ظل الثقافة 

الشرقي��ة ولاس��يما بعد الانتق��ادات التي وجه��ت إليه من قب��ل الجامدين من 

الأزهري�ني والمتعصبين إلى القدي��م والرافضين للغرب وثقافت��ه المادية، فقد 

س��بقه إلى ذلك فرح أنطون وش��بلي ش��وميل وس�المة موسى ومحم��ود عزمي 

إس�امعيل أدهم وغيرهم من اللذين اعتقدوا أن الثقافة الإسلامية والمجتمع  و

الشرقي غير مؤهل لحمل راية النهضة والتقدم وأن الغرب فى ظل الفلس��فات 

الأوربية والأمريكية الحديثة هو الأقدر بالقيادة والإتباع. 

ورغم ذلك فقد حاول أحمد ذكى أبو شادي صياغة أرائه على نحو متناغم مع 

رصفائه من الأدباء والمفكرين المصريين المعاصرين له، بيد أن ما يميز كتاباته 

ع��ن غيرها م��ن تصاني��ف العلمانيين العرب ه��و مصادرته ال��رؤى المطروحة 

لصال��ح مذهبه الذي طالما صرح به ألا وهو الثيوماس��ونية، ومع أنه قد تصدي 

إلى الاتجاهات الإلحادية المنكرة للربوبية والممعنة في التحيز للفلسفات المادية 

))) المرجع نفسه، ص7. 


