
القسم الأول أبحاث ودراسات86

الانتماء الثقافي والعولمة

ع�ىل الرغم من النزعة التغريبية الواضحة في كتابات أبي ش��ادي لا نجده 

يرضى بالتضحية الكاملة بمش��خصاته وهويته العربية الإس�المية، أي إنه لم 

يساير الكماليين وأنصار جمعية الاتحاد والترقي التركية في التنازل عن الهوية 

الإس�المية والع��زوف ع��ن الثقافة العربي��ة والانضواء تحت راي��ة الحضارة 

إسماعيل أدهم وسلامة  الغربية ولم يساير كذلك شبلي شميل وفرح أنطون و

موسى وبعض كتابات توفيق الحكيم في الاعتقاد بأن الس��بيل لإنهاض الشرق 

هو المس��ايرة والمتابعة لثقافة الغرب الفتية والنظر للثقافة العربية الإسلامية 

بأنها حضارة غابرة أقعده��ا الجمود عن اللحاق بركب المدنية المعاصرة، ومن 

ثم يجب طيها في سجلات التاريخ. 

وواقع كتابات أبوش��ادي تكش��ف عن إنه قد اتخذ من الفلس��فة العملية 

والنهج الماس��وني س��بيلا للدع��وة للعولمة وتخط��ي الحواجز التي تح��ول بينها 

والتطبيق في شتى أمور الحياة بداية من نقد النظريات المتعصبة ونهاية بتعلم 

لغة الثقافة العالمية أو إن شئت قل اللغة الدولية الأولى.

فنج��ده يرف��ض نظرية الس��امية والآرية الت��ي تجعل التق��دم والرقي من 

نصيب أجناس بعينها لتفوقهم العقلي وترى أن دونها لا يقدر على التجديد أو 

التحديث والاختراع والابتكار مبيناً أن التقدم والتخلف مرهون باس��تعداد 

العق��ل الجمع��ي بتفعيل آلي��ات النهضة من جهة، وق��درة الرأي الع��ام القائد 

المتمث��ل في النخب��ة من المس��تنيرين على تح��دي معوقات التجدي��د ونجاحهم 

في توعي��ة الجمه��ور وتربية الرأي العام على نحو يمكنه��م من تحفيز المجتمع 

بمختل��ف طبقاته على قب��ول الفكر الجديد والخط��ة الموضوعة للإصلاح من 
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جه��ة أخرى، وهو بذلك يتف��ق تمام الاتفاق مع أرنولد توينبي في اعتقاده بأن 

المحرك الأول للحضارة هو قانون التحدي والاس��تجابة من جهة ويؤيد جل 

الانتق��ادات التي وجهها المفكرون العرب لآرثر دو جوبينو )1816 - 1882( 

إرنست رينان )1823 - 1892( وغيره من غلاة المستشرقين الذين تبنوا هذه  و

النظرية الجائرة من جهة أخرى ويقول أبو شادي في ذلك: 

»إن أحوال الشعوب وتقدمها وتأخرها وسعادتها وشقائها وكل شيء يتعلق 

به��ا تص��دره زعماؤها وقادتها. ف��إن كان هؤلاء الزعماء م��ن الرجال العادلين 

الذين يؤدون الواجبات تماماً وكانوا من أهل الدراية والمعرفة، وصلت الأمة 

إن كان هؤلاء الرؤس��اء  به��م إلى أعلى المراتب وتقدم��ت بهم تقدماً باهراً، و

من الفاسدين العابثين الجهلاء، سقطت الأمة بهم من مراتب رفعتها ومجدها، 

وتدلت من منازل عظمتها وأبهتها«(1).

ويؤكد مع أرنولد توينبي على أن تقدم وتخلف الأمم مرهون بأمرين: 

أوله�ام نض��ج العق��ل القائ��د واجته��اده في الموائمة ب�ني الثاب��ت والمتغير 

والم��وروث التليد والوافد الحدي��ث والجديد ومتطلبات ال��روح وحاجيات 

البدن، ذلك فضلًا عن قدرت��ه على صياغة خطاب تنويري لإعادة بناء العقل 

الجمعي وتوجيهه نحو النهضة والارتقاء في كل الميادين، وعنايته بوضع خطة 

إصلاحي��ة تكون بمثابة المشروع الذي تتحقق م��ن خلاله الغايات وتحل فيه 

المشكلات وتسد فيه الاحتياجات، ويقول: 

»الواق��ع أن القوة الروحية والفكرية في الإس�الم س��نادها العلم والعقل 

))) أحمد زكي أبو شادي: قطرة من يراع في الأدب والاجتماع، مطبعة الظاهر، القاهرة، 
1908، ج1، ص100.
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وكل ما خالفهما ليس من الإس�الم في شيء وكل ما بني عليهما مطابق للإسلام 
ومن صميم روحه.«(1)

كما ذه��ب إلى أن إدعاء بع��ض الجامدين بأن الحض��ارات الشرقية تتميز 

عن الثقافة الغربية باحترامها للأديان وعراقة الأصل وخيرية المنبت وحسن 

الع��ادات والتقالي��د وم��كارم الأخ�الق وغير ذلك من الس��نن الحمي��دة التي 

جعلت الله يخص بلاد الشرق عن بلاد الغرب بإرس��ال الرس��ل إليها وتحميلهم 

أمانة التبرير دون غيرهم من ش��عوب الأرض أض��ف إلى ذلك أن الحضارات 

الشرقية هي التي كان لها السبق إلى العلم والتمدن ونبغت فيهما بالإضافة إلى 

س��ائر الآداب والفنون، مؤكدا أن مثل ذل��ك التحيز والتعصب لا يقل خطرا 

عن تعصب الغربيين لجنس��هم الآري وذلك لأنه يحول بين الوحدة أو الأخوة 

العالمية التي تنش��دها الأديان والفلس��فات الأخلاقية والجماعات الإنس��انية 

ويقول: 

إننا لنقول بإخلاص أننا وقد طفنا في أوروبا كما أقمنا طويلا في كل من  »و

بريطاني��ا وأمريكا ولم نرى في الولايات المتحدة الأمريكية - موطننا الحالي 

- إلا المث��ل الأعلى للس��مو الديني الأدبي، وهو ما س��عدت ب��ه جميع الطوائف 

على اختلاف مللها ونحلها... فالمدنية الحديثة متعددة المظاهر، ولكن طابعها 

الصحيح الذي يتأثر به العالم هو الطابع الإنساني التقدمي، وباستكمال هذا 

الطاب��ع تمكنت أمريكا من بل��وغ منزلة الزعامة العالمي��ة في كل شيء. فمن 

خداع النفس أن نتوهم عكس ذلك. وما يجوز أن يغيب عن بال - المتعصبين 

لل�رشق - أن الشرقي�ني انغمس��وا في الإباحية والتهافت ع�ىل الملذات وتجهيز 

))) أحمد زكي أبو شادي: ثورة الإسلام، ص99.
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المرأة بكل صنوف المفاتن والإغراق في الموبقات إغراقا يحطم الجس��وم، وما 

يزالون مع الأس��ف على هذا الحال في أقطار متع��ددة وكتب التاريخ طافحة 
بسيرة هذه المآسي« (1)

كما بين أحمد زكي أبو ش��ادي أن أولى س��بل التواصل بين الثقافات المغايرة 

هو تعلم لغتهم للاطلاع على آدابهم وعوائدهم ومعتقداتهم والاس��تفادة منها 

ع�ىل ألا يتعارض ذل��ك مع الاهتمام بتعري��ب المصطلح��ات العلمية الحديثة 

كلما تيسر ذلك للمش��تغلين بالعلوم المختلفة، كما أكد مع زكي مبارك(2) على 

ضرورة تدريس المعارف العامة باللغة العربية في شتى مراحل التعليم، إلا ما 

اتصل منها بالأمور الفني��ة الدقيقة التي لم تعرب بعد، أو تتصل مصطلحاتها 

وتعبيراته��ا بالتقنيات العلمية العالمية ش��أن لغة الأطب��اء والكيميائيين...إلخ 

وم��ن أقواله في ذلك: »ف��رأي الدكت��ور زكي مبارك رأي لا غب��ار عليه لو أنه 

اقترن بتنش��يط عظيم لحركة الترجمة العلمي��ة تحت الرعاية الحكومية بحيث 

نج��د لكل عل��م وصناعة مجلة جامعة إلى جانب المؤلف��ات القيمة المتلاحقة. 

ففي هذه الحالة لا يفوت المتعلمين بالعربية الوقوف على تيار الحركة العلمية 

في العالم بأسره، كما أن إلمامهم العام بلغة أوروبية واس��تعمالهم مصطلحات 

دولي��ة مما يس��اعدهم على الاط�الع على المص��ادر الأوروبية نفس��ها في غير 
مشقة.«(3)

))) نفس المرجع، ص94، 95.
ص5   ،1936 القاهرة،  الحلبي،  عيسى  مطبعة  والتقاليد،  والدين  اللغة  مبارك:  زكي   (((

ومابعدها.
))) أحمد زكي أبو شادي: اللغة والدين والتقاليد في حياة الاستقلال، مقال في مجلة أدبي، 

يناير - مارس 1937م، ص105.
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ويرى أبو ش��ادي مع المجددين أن الضامن لحياة اللغة العربية ليس كثرة 

حفظة القرآن ولا لكونها اللغة الرسمية للأقطار العربية، بل الضامن لبقائها 

هو قدرتها على التعبير عن الواقع بكل ما فيه، وعن المعارف الإنس��انية بكل 

ما تحتويه )العلم، الفن، الأدب، الفلس��فة، الاجتماع، والسياس��ة( ويقول في 

ذل��ك: »يجب أن تكون اللغة العربية لغة علم وأدب وفن وفلس��فة وسياس��ة 

واقتص��اد وثقاف��ة ش��املة غير مقص��ورة على مصال��ح قطر دون قط��ر، وأن 

يتوفر على التأليف بها أعلام، وأن تنقل إليها أش��هر التصانيف العالمية في كل 
بابـ»(1)

ويمضي أبو ش��ادي مع زكي مب��ارك والمجمعيين في دعوته��م لوضع معاجم 

عربي��ة حديث��ة تبين تطور ال��دلالات اللغوي��ة والاصطلاحي��ة والإجرائية 

الس��ياقية للألفاظ والتراكيب، ويقره أيضاً على ضرورة تبس��يط الأس��اليب 

في كتابة المقالات الصحفية والدراس��ات الأدبية، وذلك لتيس�ري التواصل مع 

شبيبة المثقفين؛ فالتقعر واستدعاء المهجور من الألفاظ ليس فيه من الأصالة 

أو الحف��اظ على ال�رتاث من شيء، ب��ل إن التحذلق يصرف الن��شء عن تعلم 

اللغ��ة، وكان متأث��را في ذل��ك بدعوة لطفي الس��يد لتمصير العربية وتبس��يط 

الفصحى دون إفراط أو تفريط. ومن أقواله: »ويعلم القراء أني لس��ت من 

أنص��ار اللهجة العامية، ولكني أرتاح إلى تمص�ري العربية أو تعريب المصرية 

بحي��ث يظهر في أدبنا المصري روح ه��ذا الوطن الرقيق الوديع، وهو ما يمثله 

ش��عر البهاء زهير أصدق تمثيل، وقد يمثله ش��عر ابن قلاقس وابن النبيه وابن 

نباتة بعض التمثيل، وأما الرجوع بنا إلى لهجة العصر الأموي والعصر العباسي 

))) أحمد زكي أبو شادي: قطرة من يراع في الأدب والاجتماع، ج2، ص 41، 42.
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فليس من التجديد ولا من إنصاف بيئتنا في شيء. وأرى بيئتنا المصرية الحاضرة 

متفرنجة فلا يمكن تجريد ش��عرنا المصري من روح التفرنج، ولن يخاف ذلك 

إلا كل متصن��ع يحتمي خداعاً أو جهلًا منه بفلس��فة الش��عر وراء الغيرة على 
اللغة، حينما هو يسيء بذلك إلى لغته وشعره.«(1)

غ�ري أنه يخال��ف المفكرين المحافظ�ني ومصطفى ص��ادق الرافعي في أن 

اعتماد الباحثين والدارس�ني على المؤلف��ات الأجنبية ضرباً من ضروب الغزو 

الفك��ري أو الاحتلال الثقافي الذي ينقص م��ن تحرر المصريين من الاحتلال 

الأجنب��ي فعنده أن الاكتفاء باللغة العربي��ة دون غيرها من اللغات في ميدان 

التعليم يضعف الطلاب ويجعلهم سجناء ثقافة لم تسهم في الحاضر بشيء ومن 

ثم يجب ترجمة العديد م��ن الكتابات العلمية إلى العربية لإثراء ثقافة الضاد 

بمصطلح��ات جديدة والتأكي��د في نفس الوقت على ضرورة تبس��يط قواعد 

اللغة العربي��ة لإقبال الطلاب على تعلمها والتوس��ع في تعلم اللغات الأجنبية 

لتحقيق ما نصبو إليه ألا وهو العولمة أو الكوكبة أو الأخوة العالمية، ويقول: 

»ونح��ن لا نوافق على أن نشر اللغة الأجنبية م��ن مؤيدات الاحتلال، فالهند 

تشربت الاس��تقلال من الثقافة الإنجليزية، وما عرف��ت الخنوع والتنابذ إلا 

بفضل ثقافتها الوطنية المريضة المش��بعة بالحزازات الطائفية وقس على ذلك 

كندا واس�رتاليا وغيرهما من أعضاء الجامعة البريطانية...الاستقلال الراجح 

هو الذي يحرص على مقوماته مع الحرص في الوقت ذاته على العلاقات الأممية 

التي تستفيد منها الأمم الناشئة أضعاف ما تستفيد غيرها. ولا يجوز أن ننكر 

أن اللغة العربية أسوة باللغة اليابانية أو الفارسية وبغيرهما من اللغات الشرقية 

))) أحمد زكي أبو شادي: فلسفة الشعر، مقال بمجلة العصور، ع19، مارس 1929م.
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ليست لغة عالمية في عرف الحضارة الراهنة التي اتخذت أممها الرائدة الحروف 

اللاتيني��ة واس��طة بيانها، وما دمنا متمس��كين بالحروف العربي��ة القديمة فلا 

أق��ل من ترجمة آدابنا للتعريف لدى الغربيين، وع�ىل هذا نعد صنيع الجامعة 

المصرية صنيعاً حس��ناً...فمع إجلالي للغة الإنجليزية المتمكنة في مصر ومع 

محبت��ي له��ا أرى أنه واجب حتما علين��ا تنفيذاً لخطتنا في حماي��ة لغتنا الوطنية 

وض�امن حياته��ا أن نجعلها بغير قيد ولا شرط لغ��ة التعليم في جميع المدارس، 

وأن نتوفر على الترجمة إليها دون انقطاع، فإننا الآن في دور يجب أن تقدم فيه 

الترجمة على التأليف ما لم يكن التأليف أصيلًا بالمعنى الصحيح وهذا لا ينافي 

العناي��ة بتدريس اللغة الإنجليزية وتمكين الطلاب منها لينتفعوا بها في زيادة 

معارفهم من المصنفات الإنجليزية«(1).

وي��رى أبو ش��ادي أنن��ا لم ننظر للغرب نظ��رة الناقد الفاح��ص، بل نظرة 

الجاه��ل الذي لا يس��تطيع تقييم ثمن ما يبتضعه من الس��وق، فقد أخذ عوامنا 

وبعض خاصتنا أس��وأ ما في الغرب، الأمر ال��ذي ضخم رذائلنا وأجهز على ما 

بقي من ثوابتنا وأصولنا، ويقول في ذلك: 

»المدنية الغربية مؤسس��ة على الحرية والآداب والعلم والتضافر في سبيل 

المجد والرفعة، ولكن نحن لم نشيد مدنيتنا هذه الحديثة إلا على ما رأيناه عند 

الغربيين من قبائح ومس��اوئ بقيت متمكنة فيه��م ولم ينزعها منهم قادتهم. 

نح��ن لم نأخ��ذ عنهم غير كل نقيصة ولم نقلده��م إلا في عيوبهم، فما وجهنا 

همتنا وس��عينا إلى نشر العلم ببلادنا وتشييد دوره الراقية كما تفعل تلك الأمم 

))) أحمد زكي أبو شادي: اللغة والدين والتقاليد في حياة الاستقلال، مقال في مجلة أدبي، 
يناير - مارس 1937م، ص106.
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والش��عوب، وما حافظنا على مج��د لغتنا وبذلنا جهدنا في رف��ع قدرها ونشرها 

وتأييده��ا، وما عملنا في مقاوم��ة أولئك الذين دأبهم ن�رش الأباطيل بين أفراد 

الأم��ة حت��ى وضعوا لنا حاج��زاً كبيراً في س��بيل رقينا الأدبي، وم��ا تعاونا على 

العم��ل لما فيه المصلح��ة العامة بل عمل كل منا لما في��ه نفعه الخاص ضاربين 
بمصلحة البلاد عرض الحائط.«(1)

ويضي��ف أن بع��ض كتابنا يتحدثون ع��ن الغرب بغير عل��م، ويبدو ذلك في 

نعته��م إي��اه بموط��ن الإلح��اد والانحطاط الخلق��ي وم��ا إلى ذلك من أم��ور تنفر 

المتدينين من التعرف على المدنية الغربية، ويغالطون أنفس��هم في الوقت نفس��ه 

عند مقابلتهم بين أخلاقيات الشرقيين وتدينهم وحال الغربيين، فالواقع يثبت أن 

تدين الشرقيين أضحى مجرد مظاهر شكلية لا روح فيه، الأمر الذي يبرر تلوث 

أخلاقهم وانحراف سلوكهم عن الفضائل التي حثت عليها الشرائع، ويقول: 

»أنن��ا لم نر في الشرق تديناً صحيحاً نظرياً وعملياً يعادل في ش��موله، وفي 

معنويته مثلما رأيناه في هذين القطرين العظيمين )بريطانيا وأمريكا(«(2).

وتتمي��ز دع��وة أحمد زكي أبو ش��ادي في الاقتب��اس عن الغ��رب بأنها دعوة 

انتقائي��ة في حين كان س�المة موسى يدع��و صراحة إلى التن��ازل عن الهوية 

الشرقي��ة والمش��خصات المصري��ة والقيم الديني��ة واقتفاء أوروب��ا في كل ما 

تفعل��ه من عوائد ونظم، ولي��س أدل على تباين موقفهما من رفض أبو ش��ادي 

لمظاهر الانحطاط والفساد التي بدت في المجتمع المصري في مسايرته عوائد 

الفرنسيين ويقول: 

))) أحمد زكي أبو شادي: قطرة من يراع في الأدب والاجتماع، ج1، ص184، 185.
))) أحمد زكي أبو شادي: ثورة الإسلام، ص94.
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»ك�رثت الحان��ات بهذه الب�الد وتفاقم شره��ا وغدت مصدراً لم��ا تئن منه 

م��ن المصائب والويلات وتعددت محال القص��ف والخلاعة وأماكن الفجور 

والفحش وناش��ئتنا تؤمها بكثرة وتفاخر بذل��ك كل المفاخرة، ولقد كان هذا 

س��بباً وداعي��اً لأن يبع��ث لنا من أس��واق باري��س )مث�اًل( في كل عام بجيش 

ج��رار م��ن ربات الدلال والخلاعة مم��ا يزيد عن حاجات أه��ل تلك المدينة 

مدينة الفجور والفس��ق، فتستوطن تلك الجماعات بلادنا وتقطن أجمل أحياء 

المدينة وثم تنصب الشراك لإيقاع ش��باننا فيها، وهكذا يخاف العاقل أن يقع 

في حبائ��ل دهاء تلك الغانيات فيلازم منزله متس��لياً وقاطع��اً الوقت بالمطالعة 

والبحث في أس��فاره، أو يغادر داره ولكن يقصد أح��د أصدقائه ليراه ويمضي 

مع��ه وق��ت راحته وصفائه، ذلك لأنه يعلم أن أي منت��زه يقصده لابد أن يراه 

عام��راً ببنات الهوى وقل أن يجده خالياً منهن... نبذنا ما كان فينا من خصال 

شريفة واس��تبدلناها بما رأيناه عند أهل الغرب من رديء الطباع وسيئها ولقد 

جررن��ا على أنفس��نا بذل��ك أضراراً جمة وفقدن��ا بقية ما كان فينا من ش��عور 
وحس شريف.«(1)

 وينحاز أبو ش��ادي إلى التي��ار التغريبي الذي كان يقوده س�المة موسى 

إس�امعيل مظهر في هذه الآونة فنجده ينظر إلى الحضارة  إس�امعيل أدهم و و

الشرقي��ة على أنها الم��اضي التليد الذي يج��ب أن يفاخر به الأم��م، أما معالجة 

قضاي��ا الحاضر والتخطيط للمس��تقبل فيجب اقتباس��ه من الحض��ارة الغربية 

وذلك لأنها استطاعت بفلسفاتها وعلومها الارتقاء بمجتمعاتها في شتى الميادين 

وم��ن أقواله في ذلك: »والواقع أن المدنية الشرقي��ة مدنية تاريخية نعزها لهذا 

))) حمد زكي أبو شادي: قطرة من يراع في الأدب والاجتماع، ج1، ص185، 186، 187.
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الاعتب��ار فقط، وأما المدني��ة الغربية فه��ي مدنية الحضارة العلمي��ة الراهنة 

ولا يمك��ن لأمة رش��يدة أن تنصرف عنها. هكذا فعل��ت اليابان ذات الحضارة 

الشرقي��ة العريقة فاصطنع��ت المبادئ الغربي��ة في كل شيء حتى في الملابس 
حينما سمحت ظروف أهليها الاقتصادية.«(1)

ويضي��ف أن النزع��ة الاس��تعمارية الغربي��ة لم تعد حقيق��ة مؤكدة، بل 

هي هواجس ومخاوف تطلقها الش��عوب المتخلف��ة والمتعصبة دينياً بحجة أن 

الآخر لا يضمر للإس�الم س��وى الشر، في حين أن الأمم الإس�المية الناهضة 

قد وج��دت ترحاباً من ال��دول الغربية وخاصة أمريكا لأنه��ا تفضل منطق 

المصالح المتبادلة. 

ويع�ين ذل��ك أنه رفض تماما نظري��ة الغزو الفك��ري أو الاحتلال الثقافي 

ال��ذي روج لها المفكرون المحافظون في مطلع العشرينات من القرن الماضي 

ويقول: 

»إن ه��ذه ال��دول الأوروبي��ة لم يحركه��ا أي داف��ع ديني لالته��ام الدول 

الإس�المية بعد شطرها، بل إنها الجانية على نفسها بذلك، لأنها خذلت بعضها 

بعضاَ. وما من شعب إسلامي احترم نفسه فيما بعد، ولم يكن ألعوبة في أيدي 

الحاكمين بأمرهم إلا ونال اح�رتام هذه الدول الأوروبية ذاتها وتعاونها معه 
بحكم المصلحة المشتركة كما كان حظ تركيا الجديدة.«(2)

ك�ام يؤكد أن العلم هو الطريق الذي يجب علينا أن نس��لكه إذا ما أردنا 

))) أحمد زكي أبو شادي: اللغة والدين والتقاليد في حياة الاستقلال، مقال في مجلة أدبي، 
يناير - مارس 1937م، ص112.

))) أحمد زكي أبو شادي: ثورة الإسلام، ص93.
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تحري��ر مصر من نير الاحتلال وتخليص الش��عب من عادات��ه المرزولة وعلى 

رأس��ها التواكل وطلب العون من أصحاب الأضرحة والأولياء، وأول الخطى 

إلى ذل��ك هو إص�الح حال التعليم بكل مراحله ووض��ع خطة دقيقة للقضاء 

على الجهل، ولاسيما بين الطبقات الدنيا في الريف، ويقول في ذلك: 

»إن كنت��م حقيقة تريدون الخير لأمتكم وليس��ت لكم غاية تنش��دونها 

سوى أن تنال حريتها واستقلالها فاستنفدوا وسعكم وابذلوا طاقتكم في سد 

ثغ��رة الجهل التي فيها، ورتق فتق نقائ��ص مجتمعها، حتى تصبح حقيقة بنيلها 

ذلك، وخليقة بأن تتس��ابق مع بقية الأمم الراقية في ميدان جهاد الحياة، وأنتم 

بغير هذا لا تتحقق لكم أمنية ولا تصلون إلى ما تبتغون. تلك حكمة الخالق 

وسنة الكون والطبيعة وهذه الصيحة أقولها لقوم يعقلون«(1).



حر بن عقلان

لم أجد في مخيلتي عنوانا لهذا المقال أفضل من تلك المحاكاة أو ذلك التناص 

الناقص الذي يحيلنا إلى تراثنا الفلسفي حيث الفيلسوف العربي الأندلسي بن 

طفيل وقصته الش��هيرة حي بن يقظان. ولا أدري عل��ة ذلك فربما لأن كليهما 

- أي ب��ن طفيل وأبوش��ادي - قد امتهن الطب وصاغ جل أفكاره في س��ياقات 

أدبي��ة، أو لتلك المعاني المس��تترة وراء العنوانين فـ حي ب��ن يقظان هو العاقل 

الأري��ب اليقظ الذي فطن دون غيره لإمكانية التأليف بين المنقول والمعقول 

وأن طريق العلم - وطريق التصوف سوف يلتقيان عند نقطة واحدة ألا وهي 

))) أحمد زكي أبو شادي: قطرة من يراع في الأدب والاجتماع، ج1، ص179.


