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ويختت��م ب��دوي روايته ختامًا مأس��اويًا - بتأثيًرا من هايدج��ر - ، فجميع 

بط�الت روايته من بنات الهوى قد أصابهن المرض الذي لا ش��فاء منه أو متن 

انتح��ارًا، وكذا رف��اق البطل من الش��باب فمنهم من لق��ى مصرعه في حادث 

والأخر مات منتحرا في الس��جن، وش��هيد روايته مات بعد صراعه مع مرض 

السل.

وأعتق��د أن عبدالرحمن بدوي في هذه الرواية كان م�رتدداً بين الانتصار 

إلى الوجودية الغربية أو السير على نهج أستاذه في تثقيف الرأي العام والجهاد 

الفلسفي من أجل الإصلاح. 

غ�ري أن نص الرواي��ة ومضمونها لا يعبر إلا عن هموم الش��باب في عيون 

وجوديٌ يعظ.

وق��د آثرت أن أعرض��ه لا بوصفه كتاب نادر لعبدالرحم��ن بدوي بل لأنه 

جدير بالقراءة في ظل ما ندعو إليه في ميدان الفلسفة التطبيقية.



نكوص أم ردة

ما برحت كتابات السلفيين المحافظين وكذا النقاد المعاصرين والمحللين 

المتخصص�ني في الفك��ر الع��ربي الحديث، تته��م عبدالرحمن ب��دوي بالتنكر 

لنزعت��ه الوجودي��ة العلماني��ة الحرة التي ب��رزت في كتاباته من��ذ عام 1945م 

إلى صدور موس��وعته الفلس��فية عام 1984م. إذ وُصف عبدالرحمن بدوي في 

كتاباتهم بأنه أكبر مروج للوجودية الإلحادية في الثقافة العربية الإس�المية، 

وأن��ه قد تتلمذ على العديد من المس��تشرقين الماديين وكذا المجترئين في الثقافة 
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العربية من أمثال طه حس�ني. وعلى مقربة من ذلك يش�ري غس��ان إس�امعيل 

عبدالخال��ق(1) إلى أن عقي��دة بدوي كانت أقرب إلى إن��كار الإلوهية والقول 

بنظري��ة المصادف��ة في وجود الأش��ياء ولي��س الخل��ق، وأن أخلاقياته كانت 

أق��رب إلى العبثية والمجون منه��ا إلى الاعتدال والاتزان. ويضيف عبدالقادر 

الغام��دي(2) أنه عاد في آخر أيام حياته إلى حظيرة الإس�الم وتاب وأناب عن 

كل م��ا فات من مروق وتجديف في كتاباته عن الإلحاد وتصريحاته عن مزايا 

الفلسفة الوجودية، تلك التي ذكر فيها أنه موحد في إلحاده، وفي وثنيته صفاء 

التوحيد، وربط نظريتي الحلول والاتحاد بالفلس��فة الوجودية والثيوصوفية 

الماس��ونية. أما في كتابات��ه المتأخرة فقد عُني فيها بدراس��ة قضايا علم الكلام 

والعقي��دة وداف��ع عن الق��رآن والنبي محم��د ضد هجمات المس��تشرقين، ومن 

أقواله في ذلك »لا أس��تطيع أن أعبر عما بداخلي من إحساس بالندم الشديد، 

لأنني عاديت الإسلام والتراث العربي لأكثر من نصف قرن، أشعر الآن إنني 

بحاجة إلى من يغسلني بالماء الصافي الرقراق، لكي أعود من جديد مسلما حقا، 
إنني تبت إلى الله وندمت على ما فعلت..«.(3)

ويم�يض ماهر الش��يال(4) إلى أن عبدالرحمن بدوي انقل��ب على كل آراءه 

جسرة،  موقع  في  مقال  الاستشراق،  أدب  في  مراجعات  عبدالخالق:  إسماعيل  غسان   ((( 
د/ 23/ 3/ 2017.

))) عبدالقادر الغامدي: عبدالرحمن بدوي ومذهبه الفلسفي ومنهجه في دراسة المذاهب 
عرض ونقد، مكتبة الرشد، الرياض، 1429هـ.

))) صلاح حسن رشيد: حوار مع الدكتور بدوي في مجلة الحرس الوطني، منتدى التوحيد، 
ديسمبر 2003.

))) ماهر الشيال: عودة الابن الضال، مقال على صفحات البديل، 1/ 12/ 2016.
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الملح��دة وذلك في كتاباته المتأخ��رة التي دافع فيها عن الق��رآن والنبي وذلك 

عند بلوغه س��ن الثمانين وأنه وعد بأنه لو طال به العمر س��وف يس��خر قلمه 

للكشف عن أباطيل المس��تشرقين ومزاعمهم وأكاذيبهم تجاه الثقافة العربية 

والعقي��دة الإس�المية )مس��قطا كل دعاوى الغ��رب الذي داس��ت عقلانيته 

ة الهجوم المرضي على محمد ودينه،  وموضوعيته بالأقدام - حسب قوله - في ُجل

حتى ممن يعتبرهم الغرب علماء كبارا كـ فرانسيس بيكون وهوجودوجروت 

وهوتنجر وش�ربنجر وغيرهم(. وقد بين في دفاعه عن محمد والإس�الم أن مثل 

ه��ذه الكتابات الغربي��ة قد تأثر بها في مطلع حياته وق��د تبين له أنها تنطوي 

على جهل معرفي وجهالة أعياها التعصب الملي والمذهبي. 

ك�ام ذهب يونان س��عد(1) إلى أن عبدالرحمن بدوي ق��د نجح في إثبات أن 

المفكري��ن الملحدين من أمثال اب��ن الراوندي والرازي وغيرهم قد س��اهموا 

في تش��كيل بني��ة الحضارة الإس�المية ويعني ذلك أن الإيم��ان بعقيدة محمد لم 

يك��ن هو التي��ار الأوحد لإنتاج هذه الحضارة بي��د أن التيار الإلحادي كان له 

الأثر الأكبر ليس في ميدان العلم والفلس��فة فحس��ب ب��ل في ميدان العقيدة، 

وأن فقهاء الإس�الم قد تأثروا بهذا التيار أيضً��ا. وأنه نجح كذلك في التمييز 

بين الإلحاد الغربي المنكر لعقيدة الإلوهية والإلحاد في الثقافة العربية الجاحد 

لنبوة محمد. الأمر الذي يؤكد أن بدوي قد أراد الانتصار للتيار الوجودي الحر 

الذي لا يؤمن إلا بما يقتنع به ويؤثر في شعوره، وأن هذا التيار لم يكن هدامًا 

أو جاحد للعلم بل كان له إسهاماته التي طمسها المؤرخون والمتدينون.

 /12 /13 تاريخ الإسلام، مقال على موقع رصيف،  الملحدين في  يونان سعد: أشهر   (((
.2016
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بينما يرى خالد أبوالروس(1) أن بدوي أكبر فيلسوف وجودي عربي دافع 

إعجابه بفلسفة  عن ثوابت العقيدة الإس�المية. وأنه على الرغم من تحمسه و

هايدجر الذي عبر عنه بقوله »فلس��فته - أي بدوي - هي الفلسفة الوجودية 

في الاتج��اه الذي بدأه هايدجر.. وتمتاز عنها بالنزع��ة الديناميكية التي تجعل 

للفعل الأولوية على الفكر، وتس��تند في اس��تخلاصها لمعاني الوجود إلى العقل 

إلى التجربة الحي��ة«(2). ذلك فضلا عن مس��ايرته  والعاطف��ة والإرادة مع��ا و

لهايدجر في رس��الته للماجيستير )مشكلة الموت في الفلسفة الوجودية( تحت 

إشراف الفيلس��وف الفرن�يس لالاند عام 1941. إلا أن��ه في الحقيقة كان أميل 

إلى فلس��فة كيركج��ارد التي تمثل الوجودي��ة المؤمنة بوجود الل��ه كحقيقة لا 

إلى مثل هذا  يمك��ن إنكارها ولا تحد في الوقت نفس��ه من حرية الإنس��ان. و

ال��رأي يقرر الصديق/ عصام عبدالل��ه(3) أن وجودية بدوي في كتابه الزمان 

الوج��ودي كانت أميل للوجودية المؤمنة واس��تدل على ذلك من قائمة مصادر 

الكتاب التي حفلت بمؤلفات غابرييل مارس��يل، وكارل ياسبرز، وكيركغارد 

وغيرهم. وأن تأثره بهايدجر وقف عند حد رؤية الأنا للزمان وحرية الإرادة 

الإنس��انية في الاختيار والأرق الذي تعانيه الذات من قلق الموت. وعليه فهو 

لا يعد كتابات بدوي المتأخرة عن الإسلام ومحمد نكوثا أو فشلا في الترويج 

))) خالد أبوالروس: عبدالرحمن بدوي أول فيلسوف وجودي مصري دافع عن الإسلام، 
مقال على صفحات النهار، 2014.

الطبعة  للدراسات والنشر،  العربية  التونسية  الفلسفة،  ))) عبدالرحمن بدوي: موسوعة 
الأولى، بيروت، 1984، صـ294 - 295.

))) عصام عبدالله: طريق عبدالرحمن بدوي الوجودي إلى الإسلام، مقال على صفحات 
الحياة، بيروت، 24/ 9/ 2003.
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للفلس��فة الوجودية ب�ني المثقفين العرب، وذلك لأن ب��دوي كان طيلة حياته 

يكتب عن الحضارة الإس�المية وفلاسفة الإسلام بجانب ترجماته ومصنفاته 

عن الفلاس��فة الغربيين، أي أنه لم يكن ملحدا أو مستغربا ولا سلفيا تقليديا 

أو معادي��ا للعقل أو التناول النقدي للكتب المقدس��ة ب��ل كان يجمع بين هذا 

وذاك لإث��راء الفكر العربي الحديث ش��أن المفكرين الموس��وعيين في عصره. 

وقد اس��تفاض في ذلك آخر تلاميذ بدوي وهو س��عيد اللاوندي(1) الذي أكد 

أن رحل��ة ب��دوي الفكري��ة لم تفلح في الزج ب��ه في أتون الإلح��اد وتحشره في 

إذا اس��تثنينا من ذلك تصريحه في كتابه )الزمان  زمرة المنكرين لوجود الله. و

الوج��ودي( عام 1943 - كما أشرنا - الذي اعترف فيه »بأنه فيلس��وفا وجوديا 

يسير على نهج هايدجر في فهمه للحرية والهوية والإرادة الإنسانية ومشكلة 

الم��وت«(2) وذل��ك لأنه في هذه الفترة كان ش��ابًا متأث��رًا بتصريحات هايدجر 

الجريئة وأن تش��جيع طه حس�ني له دفع��ه إلى أن يكون أق��رب إلى الاجتراء 

والجم��وح الوج��ودي من��ه إلى الاعت��دال والتري��ث، أي أن آراءه المجترئة لا 

يمكن تصويرها على أنها مذهب إلحادي قد تبناه بدوي، وقد أكد ذلك محمود 

إمام عبدالفتاح إم��ام(3) وغيرهم من تلاميذه  أم�ني العالم وأنور عبدالمل��ك و

الذين بينوا أن بدوي لم يكن ملحدًا أو طاعنا في العقيدة أو مسايرًا لوجودية 

هايدج��ر الإلحادي��ة، وفي ذلك يصرح الأخير بأن ما فعله أس��تاذه بدوي تجاه 

الهيئة  الإسلام،  إلى  الهارب  الوجودية  فيلسوف  بدوي  عبدالرحمن  اللاوندي:  سعيد   (((
المصرية العامة للإسلام، 2002.

))) عبدالرحمن بدوي: الزمان الوجودي، دار الثقافة، بيروت، 1973، ص 206، 230
))) إمام عبدالفتاح إمام: عبدالرحمن بدوي يدافع عن القرآن، مقال في جريدة الأهرام، 

17 مايو 2013.
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القرآن ونبي الإسلام محمد لا يبرهن فقط على قوة إيمانه بل يكشف عن رغبته 

في توضيح أكاذيب المستشرقين تجاه الحضارة والعقيدة الإسلامية.

وحري بي الإجابة عن الس��ؤال المطروح هل كانت كتابات عبدالرحمن 

بدوي المتأخرة عن القرآن وسيرة النبي ردة أم نكوص أم عودة إلى بدء؟

لق��د كان لكتابات عبدالرحمن بدوي ع��ن الإلحاد عظيم الأثر على نزعته 

الارتيابية أو إن شئت قل الجنوح عن الدين والفكر الديني السائد آن ذاك. فها 

هو يصرح في تصدير كتابه )من تاريخ الإلحاد في الإسلام( )1945( أن فكرة 

الإلحاد فك��رة مشروعة في كل الثقافات والحض��ارات، وأنها تظهر كرد فعل 

مب��اشر لعدم ق��درة العقل الواعي على تقبل النصوص المقدس��ة التليدة، الأمر 

إنكار  ال��ذي دفع بعض فلاس��فة اليونان إلى الش��ك في وجود الآله��ة ونقض و

بعض فلاس��فة الغرب الحديث لفكرة وجود الله. أما في الثقافة العربية - على 

ح��د تعبيره - فإن فك��رة الإلحاد تمركزت حول إنكار عقي��دة النبوة باعتبارها 

وسيط بين الخطاب الإلهي والعقل البشري. وقد ساهمت - في رأيه - الشعوبية 

وحركة الاستنارة العقلية والتقدم العلمي التجريبي في القرنين الثالث والرابع 

الهجري�ني بخاص��ة والعصر العب��اسي بعامة في ذي��وع الإلحاد المنك��ر للنبوة 

والتعويل على العقل والتجربة العلمية في استنباط المعارف وتحصيل الحقائق 

عوضً��ا عن الوحي. ذلك فضلا عن النزعة الحس��ية التي تجس��دت في ش��عراء 

المج��ون حيث التصريح بأن الرغبة والش��هوة وما يصاحبها من متعٍ مادية لا 

يمكن للإنسان الاستغناء عنها أو التضحية بها استجابة للإيمان العقدي، ناهيك 

ع��ن تصريح الملاحدة والزنادقة بنقوضهم واعتراضاتهم وتش��ككاتهم حيال 

النص القرآني وس��نة النبي. وقد وصف عبدالرحمن ب��دوي كل هذه المظاهر 
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بأنها )من أخطر النزعات التوجيهية في الإسلام ومن أطرف وأخصب تيارات 
الإلحاد العالمي في تاريخ الإنسانية الروحي(.(1)

وفي كتابه )ش��خصيات قلقة في الإس�الم( الذي ص��در عام 1946م، أن 

القل��ق والتوتر يعد ظاه��رة صحية إذا كان رد فعل مب��اشر للإيمان الظاهر 

ورغبة من الأنا في النفوذ إلى الجوهر وباطن النصوص الزاخرة بالمتناقضات 

والرم��وز الدينية الت��ي ينبغي على الذات تمحيصها للوق��وف على حقيقتها، 

فالنصوص القاطعة التي تحوي فصل الخطاب لا تقوى على تحولات الأزمان 

وتباين الرؤى، أما النصوص القابلة دوما للتأويل لاستيعاب الآراء المتباينة 

هي التي سوف يكتب لها البقاء ويقول: »والدين الذي يقدم نفسه على أنه 

نام��وس واضح كامل الأجزاء صريح في كل تفصيلاته قد فض للناس كل 

ما فيه من مضمون على مر الأجيال والأزمان، هو دين مقضي عليه بالموت 

العاج��ل أو التحجر السريع، وكلاهما في نهاية الأمر س��واء. وكلما تعددت 

التفس�ريات لهذا الرمز وبلغ التعدد مرتبة عالي��ة من الافتراق الرفيع، كان 

هذا من أوضح الش��واهد على أن هذا الدين حي وخليق بالبقاء«(2). ويعني 

ذل��ك أن بدوي أراد أن يثب��ت أن التمرد الوجودي لا يع��د دربا من دروب 

الجن��وح الس��لبي الراغب في ه��دم المألوف بل هو رغب��ة تحررية عن كل 

الس��لطات التي تح��ول بين الذات لتفه��م الواقع بكل ما في��ه حتى لو كان 

هذا الواقع يشتمل على نصوص مقدسة. وعليه فإن هناك إرهاصات للنزعة 

))) عبدالرحمن بدوي: من تاريخ الإلحاد في الإسلام، الطبعة الثانية 1993، سينا للنشر، 
القاهرة.

))) عبدالرحمن بدوي: شخصيات قلقة في الإسلام، الطبعة الثانية، دار النهضة العربية، 
1964، القاهرة.
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الوجودية غير المكتملة في كتابات عبدالرحمن بدوي السابقة على الرواية 

التي نحن بصددها.

وقد ذهب بعض النقاد - كما بينا - إلى أن مثل هذه الكتابات كانت بمثابة 

الجراثيم الأولى لتطرف عبدالرحمن بدوي الديني وتحيزه للفلس��فة الوجودية. 

غير أنني أعتقد أن كتاب أو رواية )أوهام الش��باب( تمثل حالة القلق النفسي 

والروح��ي التي كان��ت تعتري عبدالرحم��ن بدوي، ولي��س أدل على ذلك من 

الكلمات التي قدم بها محاضراته عن )الإنسانية والوجودية في الفكر العربي( 

التي نشُرت عام 1947م، وهي تكش��ف بوضوح عن حاجة بدوي إلى أستاذه 

مصطف��ى عبدال��رازق لإنقاذه م��ن آفات وموجات الش��ك والقل��ق والتوتر، 

تل��ك التي كانت تنتاب��ه، كلما نظر إلى الثقافة الإس�المية م��ن نافذة الفكر 

الوج��ودي. فها هو يقول: »إلى روح أس��تاذي الأك�رب مصطفى عبدالرازق: 

بروحك الممتازة بهرتني بنور الإيمان وأنا في موجة الشباب المتمرد، وتجسدت 

نموذجا للإنسانية في بيئة ضاع فيها معناها، فأعدت إلي الثقة بالإنسان، أواه؛ 

بالأم��س كان��ت روحي تصرخ من عمائ��ق هاوية العصي��ان، فلا تجد غيرك 

يس��تمع له��ذا الصراخ، فمن لي اليوم بمن يردني م��ن العصيان إلى الإيمان، ومن 

الث��ورة إلى الإذعان؟! وبالأمس كان من أع��ز أماني أن أهدي إليك كتبي يدا 

بيد، فهل لي اليوم أن أطمع في إهدائها إليك روحا لروح؟«.(1) 

وعلى ذلك فيمكننا اعتبار رواية )أوهام الشباب( تجربة وجدانية صادقة 

عبر فيها المؤلف عن ارتيابه في البنية المعرفية التي كان يحصلها من رافدين هما 

الكتب التراثية الصفراء الش��اغلة بالس��ياقات المضطربة والأخبار المشوشة 

))) عبدالرحمن بدوي: الإنسانية والوجودية في الفكر العربي، دار القلم، بيروت، 1982.
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والأق��وال المبتورة، وتحقيق��ات المس��تشرقين ومؤلفاتهم النقدية ع��ن الثقافة 

الإس�المية. والمعروف أن الش��يخ مصطفى عبدالرازق كان رمانة الميزان في 

عيون تلاميذه ومعاصريه، إذ كان بحسه النقدي يثقف الفكر الموروث عن 

طري��ق التحقيق العلم��ي وينقي الفكر الوافد م��ن مواطن الجهل والتعصب 

وس��وء الفهم، الأمر الذي ينير الطريق لدراسة الفلسفة الإسلامية ومباحثها 

العلمي��ة والروحية ويكش��ف في الوقت نفس��ه ع��ن أصالة الثقاف��ة العربية 

إسهاماتها في بناء الحضارة الإنسانية. إبداعاتها و الإسلامية و

ويقول بدوي معبًرا عن مكانة أس��تاذه في وجدانه »كان الشيخ مصطفى 

عبدالرازق المثل الكامل للفضيلة والمروءة والإنسانية. وكان كثير الإحسان 

رقي��ق الطب��ع محبًا للخير، يرع��ى طلاب��ه والمتصلين به وكل م��ن قصده أجمل 
رعاية، ويسعى لهم في قضاء ما يستطيع قضاءه من حوائجهم.«(1)

وخلي��ق بنا في هذا الس��ياق التنبيه على أن الدور الذي يقوم به الأس��اتذة 

بعام��ة والمتفلس��فة منه��م بخاص��ة لا يمكن إنكار أث��ره على الط�الب الذين 

يتعلق��ون به، الأمر الذي يجعلنا نأس��ف على فقدان ه��ذا الجيل لمن يحتضنهم 

ويوجههم إلى ما فيه الخير لأنفسهم وأمتهم على حد سواء.

وم��ن ثم فيمكنن��ا تقييم كتاب��ات عبدالرحمن بدوي المتأخ��رة بأنها رحلة 

للع��ود إلى ب��دء وتثقيف بعد جن��وح ووصول إلى حقيقة طالما أعياها الش��ك 

والتردد والقلق.

ولا ري��ب فإن هذا الكتاب الذي نحن بصدده قد نجح في إلقاء مزيد من 

))) عبدالرحمن بدوي: موسوعة الفلسفة، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت، 
الطبعة الأولى 1984، ص 69.
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الضوء على وجهة بدوي الفلس��فية والمؤثرات الفاعلة التي ظلت طيلة حياته 

تربط بين الأنا المتمردة بداخله ومشخصات الهوية التي جُبل عليها.

 تلك كانت قراءتي لكتاب عبدالرحمن بدوي في ضوء مؤلفاته ذات الصلة 

ونق��ادات تلاميذه ومعاصريه حول أصالة أفكاره ورحلاتها وس��ياحتها عبر 

الثقافتين العربية والغربية. غير أن ما يجيش بخاطري بعد قراءة هذا الكتاب 

هو ذلك الش��عور بالدهش��ة الذي ما برح أن ينتابني كلما تصفحت كتابات 

قادة الرأي من المس��تنيرين المصريين على وجه الخصوص، فجل المش��كلات 

الت��ي أثاروها في مصنفاتهم ه��ي التي مازلنا نعاني منها الي��وم وأن اقتراحاتهم 

وحلوله��م لها إما أن ينس��بها بعض المعاصرين إلى أنفس��هم أو يرغب البعض 

الأخ��ر عنها باعتبارها موروث يجب إهماله. ش��عور يدفعني دوما للتس��اؤل: 

هل تلك الأقلام التي حررت هذه الكتابات حية إلى درجة مناقشتها تفاصيل 

مش��كلاتنا الثقافي��ة الي��وم؟ أم إننا لم نفه��م ما كتبوه ولم نع��ي الدرس الذي 

كرروه ولم نصغ إلى حكمتهم المتمثلة في الحلول التي قدموها؟ أم أن ش��بابنا 

إع��ادة المحكي  قبل ش��يوخنا قد عج��زوا عن الإب��داع فراق له��م الطنطنة و

ليوهمون أنفسهم بأنهم يفكرون؟




