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الفصل الخامس

التطرف والإرهاب في الثقافة الإسلامية المعاصرة

الجنوح مفهومه وأسبابه

لا ريب في أن أفول نجم الحضارات وانكس��ار الثقافات 

وانح��دار القي��م ي��ؤدي في معظ��م الأحاي�ني إلى التطرف 

والعنف، وليس أدل على ذلك من تاريخ الأمم والجماعات 

الإنس��انية عامة والتاريخ الإس�المي بخاصة، فلم يظهر فكر فرقة الخوارج 

إلا في ع�رص الفتن الذي عقب مقتل عثمان بن عف��ان ثم انفراط عقد الخلافة 

ومقت��ل علي بن أبي طالب واس��تيلاء الأموي�ني على الحك��م، ولم ينتشر فكر 

فرقة الحشاش�ني إلا في عهد انقس��ام الخلافة الإسلامية إلى دويلات وانحطات 

الأوض��اع السياس��ية والاقتصادية والاجتماعي��ة والعقدية وذاع��ت الخرافة 

والتعص��ب والدج��ل. ولم ينت�رش مصطل��ح السياس��ية الشرعي��ة والحاكمية 

الإس�المية والجه��اد المس��لح وما تب��ع ذلك م��ن تكفير واضطه��اد لأصحاب 

الديانات المغايرة إلا بعد تفشي الظلم السياسي والجمود الفكري والتشيع الملي 

قبيل انهيار الخلافة العثمانية بداية من ظهور الفكر الوهابي ونهاية إلى عصابة 

إذا ما تناولنا القضية من زاوية أخرى س��وف نجد أن الاس��تشراق  داعش. و
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الس��ياسي والدي�ين والمحافل الماس��ونية والجماعات الإلحادية ق��د لعبت دوراً 

كبيراً في تدعيم الجماع��ات الجانحة بكل صورها وذلك بداية من عام 1453م 

عقب فتح القس��طنطينية وكان هدفها جميعاً هو ضرب الإس�الم من الداخل، 

وهذا التصور قد عُرف في الأوساط الثقافية بنظرية المؤامرة. والذي نريد أن 

نؤكده في هذه الدراسة أن التطرف والعنف لم يكن أصيلًا في الفكر الإسلامي 

ولا يمت بصلة للنصوص الشرعية، فأن النهج الراديكالي الرافض للحوار أبعد 

ما يكون عن طبيعة الدعوة الإس�المية المتسامحة وأن عقيدة الأمر بالمعروف 

والنه��ي عن المنكر لا ترمي أب��دا إلى القهر أو الحجر على الحريات وغير ذلك 

من مظاهر العنف الذي يمارس الآن باس��م الدين. وسوف نحاول في السطور 

التالية توضيح ما التبس وشرح ما غمض مما قدمنا له. 



مفهوم التطرف الديني

أن التعريف الجامع المانع هو الذي يعبر عن الجنس القريب زائد الخاصة 

بلغ��ة المناطق��ة، وهذا لا يتف��ق مع طبيع��ة مصطلح التطرف ولغته وس��لوكه 

وس��ياقاته؛ وذلك لأنه يعبر عن الجنوح أو الجموح، وكلاهما نسبيّ، والنسبي 

- بطبيع��ة الح��ال - يتحول من ع�رص إلى آخر، ومن ثقافة وبيئة سياس��ية إلى 

أخ��رى، الأمر الذي يجم��ع الكثير من المصطلح��ات ذات الصلة في الدخول 

تحت مظلته، وكذا لا يمنعها من مشاركته في الكثير من خصاله.

وعلى الرغم من ذلك فيمكننا الاجتهاد في وضع تعريف للتطرف؛ فنقول: 

أن التطرف الدينّي هو شكل من أشكال الإفراط أو التفريط أو التنطع على 
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نحو يتعارض مع طبيعة الدي��ن وثوابته وغاياته، ولما كان صريح المعقول لا 

يتع��ارض مع صحيح المنق��ول فإن التطرف هو الجانح ع��ن الصحيح والمتفق 

علي��ه وقطعي الثبوت وقطعي الدلال��ة في النص، وهو كذلك ما لا يقره العقل 

غير المتحيز إلى أيدلوجية أو عقيدة مسبقة.

أما عن أس��باب التطرف: فيمكننا ردّها إلى عوام��ل بيئية ترجع إلى ثقافة 

أصح��اب النح��ل الجانح��ة، والمذاه��ب الش��اطحة، والجماع��ات المتطرف��ة 

وعوائدها، ومدى دراية أهلها بطبيعة الدين، وسلامة أذهانهم، وسعة أفقهم، 

وأخيًرا: العقل الجمعي الذي يحيط بهم.

ف��إذا نظرن��ا إلى جماعت��ي القرامطة(1) والحشاش�ني ع�ىل اعتبارهما المأوى 

الأول للعنف والتطرف والبدع، والقول بعصمة القائد أو المرشد؛ فإننا سوف 

نجدهما كانتا وليدتا الصراعات السياس��ية الناتجة عن تمزق الدولة الإسلامية 

إلى دويلات، الأمر الذي دفع الفرس من جهة وش��جع اليهود من جهة أخرى 

ع�ىل الكي��د للإس�الم وضربه م��ن الداخل، أض��ف إلى ذلك: م��ا كان يعاني 

من��ه العالم الإس�المي من فس��اد في الإدارة وانحط��اط في أخلاقيات الصفوة 

)القص��ور الحاكم��ة والوزراء ورج��الات الدول��ة(، بالإضاف��ة إلى انحراف 

الفقهاء وموالاتهم لأولي الأمر من الساس��ة، وغيبة م��ن توفرت فيهم الدربة 

والدراي��ة والحكمة والورع ش��أن الأئمة الكبار، فكل ذلك أس��هم في ظهور 

فرقتي القرامطة والحشاشين.

فالأولى تنس��ب إلى حمدان بن الأش��عث؛ وقد ظهرت نح��و عام 278 هـ، 

والذي يعنينا من أمرها يتمثل في عدة أمور: 

))) ابن الجوزي: القرامطة، تحقيق محمد الصباغ، المكتب الإسلامي، ط5، 1981.
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أوله��ا: هيكله��ا التنظيم��ي »الإخ��وان الأب��رار الرحماء«، ث��م »الإخوان 

الأخيار الفض�الء«، وهؤلاء يخضع��ون إلى قيادة »الإخ��وان العارفين«؛ وهم 

أصحاب الحل والعقد في النحلة القرمطية، وتعلوهم طبقة »الأبرار المريدين 

المعلمين«؛ وهم الذين يتلقون الإلهامات الإلهية والتعاليم الشرعية، وهم دون 

غيرهم أصحاب العصمة.

وها لن�رش أفكاره��م؛ ألا وهي طبقة  ثانيه��ا: يب��دو في الطبقة الت��ي تخّري

)الع��وام والجهلاء من ال��زراع والصن��اع والبدو الجفاة وضع��اف النفوس(، 

وكان مدخلهم إليها هو الس��خط على الأوضاع الكائنة والغيرة على الإسلام، 

والرغبة في إقام��ة العدل، والأمر بالمعروف والنه��ي عن المنكر؛ عن طريق 

العنف والجهاد المسلح.

ثالثه��ا: فكرة الإمام الملهم الناس��خ للشريعة، والم��ؤول للقرآن، والمحدد 

لدار الهداية ودار الكفر.

أما الحشاش��ون(1) النزاريّون؛ فهي الفرقة الثانية التي نستشهد بها في هذا 

الس��ياق؛ فقد أسسها الحسن بن الصباح نحو س��نة 471 هـ، والذي يعنينا من 

أمره��ا هو ذلك التش��ابه بينه��ا وفرق��ة القرامطة من حيث طبق��ات العارفين 

والأتباع، وعلى رأسها الإمام المعصوم؛ الملهم، الناسخ للشريعة، وأمره مطاع 

بينهم، وتكفير دون فرقتهم من المسلمين، وتقويم الأغيار بالسيف، وخلطهم 

بين السياسة والعقيدة في سياق واحد.

ذل��ك فضلًا ع��ن اس��تحلالهم الكذب تح��ت مظل��ة التقيّ��ة والتعريض، 

العالم  ))) محمد عثمان الخشت: حركة الحشاشين تاريخ وعقائد أخطر فرقة سرية في 
الإسلامي، مكتبة بن سينا للنشر والتوزيع - القاهرة 1988.
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بالإضاف��ة إلى إنكارهم أي نزعة للولاء والانت�امء إلا للجماعة التي تربت في 

كنفها.

والجدي��ر بالإش��ارة أن كلتا الفرقت�ني قد كسرتا على ي��د المصريين؛ قلعة 

الإسلام ودرعه الواقي.

أما العامل الثاني الذي أدى لتفشي ظاهرة التطرف في المجتمع الإس�المي: 

فهو الكيد من قبل الدول المغلوبة التي فتحت عنوة على يد الجيش الإسلامي، 

وق��د كان للمجوس وغلاة اليهود وغلاة المس��يحية العامل الأكبر على نش��أة 

الغلو منذ أخري��ات القرن الثاني الهجري، وه��و بطبيعة الحال إحدى صور 

التط��رف الديني، وقد ظهر ذلك بوضوح في بعض الفرق الكلامية والمذاهب 

الفقهي��ة وش��طحات الصوفي��ة، وكان مدخله��ا جميعًا هو الغ�رية على صلب 

العقيدة وحماية الإس�الم من الأفكار الدخيلة، ولا س��يما المذاهب الفلسفية، 

ثم الدس في الحديث رغبة في إفس��اده من جهة، ومسايرة السلطات السياسية 

الحاكمة من جهة أخرى، الأمر الذي أنتج بعد ذلك الفرق الشيعيّة، ولا سيما 

المنحدرة من الفرقة الإس�امعيلية، ثم الاثنى عشريّة؛ الذين شرعوا في تكفير 

الصحابة والتعظيم من شأن الأئمة، وزعمهم بأن لديهم فصل الخطاب في الفهم 

الصحيح للقرآن، والقول الأرشد في ضبط السنة، وتهذيب عوائد المسلمين.

وقد س��اهم الاس��تشراق العقديّ(1) منذ القرن الع��اشر الهجري في ظهور 

الجماعات السريّ��ة الجانحة؛ كيهود الدونمة(2)؛ التي ظهرت على يد ش��باتاي 

))) عبدالمنعم فؤاد: من افتراءات المستشرقين على الأصول العقدية في الإسلام.. عرض 
ونقد - مكتبة العبيكان - 1419هـ.

))) محمد علي قطب: يهود الدونمة، دار الأنصار، 1978.
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زيف��ي عام 1036ه��ـ، وهي من أخطر الجماعات الت��ي كان لها الأثر الأكبر 

في إع��ادة تش��كيل المذاه��ب والنزع��ات والجماعات في ش��تى أنح��اء العالم 

الإس�المي، ويرجع ذل��ك إلى تظاهر أعضائها بالإس�الم، في حين أن باطنهم 

يسعى إلى إفساد عقيدته، واستمالة رجاله، وتسييسهم تبعًا لأهوائهم.

ولا يفوتنا في هذا الس��ياق الحديث عن الاستشراق السياسي(1) الذي لعب 

دورًا لا يقلّ خطورة عن س��ابقه، وذلك بعد فتح القس��طنطينيّة على يد محمد 

الفاتح س��نة 857هـ؛ إذ فطن الغرب إلى أن المواجهات العسكرية المباشرة لم 

تقض على الإسلام، وأن الأجدى هو تفتيت الإسلام من الداخل؛ عن طريق 

نشر الأفكار الغريبة، والنزعات الهدامة، والديانات المصطنعة، فقد اتخذوا 

إلى ذلك طريقين: 

أوله�ام:(2) حم�الت تش��كيكية في صحة الق��رآن والس�رية النبويّة وكتب 

الحديث؛ وذلك لإنشاء جيل من المسلمين ينتصر إلى العقل الوضعي، ويهاجم 

كلّ م��ا يعجز العل��م عن إثباته من قص��ص وأخبار، الأمر الذي يس��اعد على 

ظهور تيار آخر يهاجم العقل، وينفر من العلم، ويتمسك بما كان عليه السلف 

في كل شيء؛ انتص��ارًا للدين وخوفًا عليه من أف��كار الأغيار؛ فظهرت النزعة 

الوهَابيّ��ة(3) على ي��د محمد بن عبد الوهّ��اب عام 1143هـ ترفع لواء الس��لف، 

وراي��ة الفرقة الناجية والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وتخليص المجتمع 

الإس�المي من الب��دع، وتكفير المتش��بّهين بالغ��رب، والمبتدع�ني في العقيدة، 

))) مصطفى نصر المسلاتي: الاستشراق السياسي في النصف الأول من القرن العشرين، 
دار اقرأ للنشر - ليبيا - 1998.

))) إبراهيم عوض: المستشرقون والقرآن، مكتبة زهراء الشرق، القاهرة، 2003.

))) ياسين بن علي: خروج الوهابية على الخلافة العثمانية، مجلة الزيتونة، 2014.
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وتقويم الجانحين بالسيف، وجعلوا الاجتهاد والتجديد محصورين في تفسير ما 

انتهى إليه الفقهاء الإول، وعلى رأسهم أحمد بن حنبل وابن تيميّة، وقد ساهمت 

المخابرات الإنجليزية في نشر هذه الدعوة؛ وذلك لتمزيق الجامعة الإسلامية 

الخاضعة للواء العثمانيين آنذاك، وتجدر بنا الإش��ارة إلى أن الدعوة الوهابية لم 

تس��تطع التوغل في الثقاف��ة المصرية خلال القرن التاس��ع عشر والربع الأول 

من القرن العشرين؛ وذلك لقوة شيوخ الأزهر الذين كانوا يدينون بالمذهب 

الأشعري من جهة، ووجود فرقتي الخلواتية والوفائية من الصوفيّة، وتغلغلهما 

في ثقافة العوام الدينية في القرى والنجوع من جهة أخرى.

أما الطريقة الثانية: فهي طريقة صناعة البطل، وتبدو في النحل البابيّة(1) 

التي أسس��ها علي محمد رضا الش�ريازي عام 1259هـ، والبهائية التي أسس��ها 

م�ريزا حس�ني علي محم��د حوالي س��نة 1270 ه��ـ، والمهديّ��ة(2) التي أسس��ها 

محمد أحم��د المهدي عام 1298ه��ـ، والقاديانية التي أسس��ها مرزا غلام أحمد 

القادياني(3) عام 1318هـ، والإخوان المس��لمين التي أسسها حسن البنا(4) سنة 

1347هـ، والتكفير والهجرة(5) التي أسسها الشيخ علي إسماعيل عام 1385هـ، 

وجميعه��ا قد اتصل قادته��ا أو أئمتها بالمخاب��رات الإنجليزية والروس��يّة، ثم 

الأمريكي��ة، وكان اله��دف منها ه��و - كما ذكرنا - تمزيق العالم الإس�المي 

))) محمد عبدالمنعم: الأصول الباطنية للنحلة البابية، دار الهداية للنشر 2010.
))) السيد مهدي العوادي: المهدي وآخر الزمان، دار الجنوب للطباعة، لبنان، 1419هـ.
))) نخبة من علماء الباكستان: موقف الأمة الإسلامية من القاديانة.، دار قتيبة، 1991.

))) رفعت السعيد: تاريخ جماعة الإخوان، الهيئة المصرية العامة للكتاب، 2015.
الثقافي،  للإنتاج  المرايا  دار  المعاصر،  الجهادي  الإسلامي  الفكر  قنديل:  مختار  محمد   (((

القاهرة 2016.
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إلى طوائ��ف متناحرة، وتعطيل أي مظه��ر من مظاهر النهضة أو الإصلاح في 

البيئة الإسلامية، وبعث روح الغلو في المعتقد السائد؛ وذلك لتشويه حقيقة 

الإسلام، والحد من الإقبال عليه في الغرب.

والذي يعنينا من ذكر هذه الجماعات هو تلك الس�امت التي تجمع بينها؛ 

وه��ي لا تختل��ف ع��ن القرامطة والحشاش�ني - كما ذكرن��ا، وذلك باس��تثناء 

الدع��وة الوهابيّة والسنوس��يّة، فجميعهم يزعم أن لدي��ه فصل الخطاب، وأنه 

جاء بدعوة مكمّلة للرس��الة المحمديّ��ة، وأن جماعتهم دون غيرها يمثل الفرقة 

الناجية، وأن لا ولاء إلا لله، وأن الانتماء للوطن أو العرق من فعل الطاغوت، 

وأن الإس�الم دين ودولة، والدولة هي الخلافة الإسلامية، وأن المجتمع المدنّي 

دونهم كافر.

أم��ا الوهابيون فقد تفرع��ت جماعتهم في العالم الع��ربي واتخذت العديد 

من الأسماء؛ مثل أنصار السنة والجمعية الشرعية وجماعة المسلمين للتكفير، 

وجماعة التبليغ في مصر، وكتائب الحق وحزب التحرير الإسلامي في سوريا، 

وجن��ود الرحمن في لبن��ان، وحزب التحرير في الأردن، والحزب الإس�المي في 

تونس، والحركة الإسلامية في الجزائر، والإخوان المسلمين في المغرب(1)، وهم 

ا  لا يختلفون عن غيرهم في استخدام العنف، وتوجيه لفظة الجهاد توجيهًا خاصًّ

تجاه المجتمع الإسلامي بحجة أنه أضحى مجتمعًا جاهلًا، وظهر التيار القطبي 

م��ن الإخوان مس��ايرًا للتيار المودودي يجم��ع بين بعض معتق��دات الوهابيّين 

وفكرة السمع والطاعة التي تميزت بها الاتجاهات الجانحة التقليديّة.

))) ريتشارد هرير دكمجبان: الأصولية في العالم العربي، ترجمة عبدالوارث سعيد، دار 
الوفاء - المنصورة، 1985م.
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وأم��ا الفارق ب�ني التط��رف الدي�ين أو التط��رف أو التعص��ب في الدين: 

فيمكنن��ا التماس��ه في ع��دة مظاه��ر؛ إذ يمكنن��ا اعتب��ار المتصوفة ش��كلًا من 

أش��كال الجماع��ات المتعصبة للفك��ر الباطني؛ الذي يعتمد ع�ىل الوجدان في 

العرف��ان، ويعتبر التجديد في الإف��راط في التقليد، وأن اعتزال العالم بكل ما 

فيه هو الطريق الأص��وب والآمن دائماً، وعلى مقربة من هؤلاء نجد الحنابلة 

المعاصرين والمرجئة؛ الذين تمس��كوا بظاهر النص، واعتقدوا بأن كل وافدٍ 

بدعة، وأن الس�ري على س��نة الس��لف دون تأويل أو اجتهاد هو الذي سوف 

ينجيهم من النار.

أما الف��رق المتطرفة: فهم الذين اتخذوا من العنف س��بيلًا لفرض رؤيتهم 

أو معتقده��م، وم��ن الإطاحية ضربً��ا للحكم على خصومهم، فس�الحهم في 

التس��اجل هو التكفير، وسبيلهم إلى السياسة هو التّقية والتعريض والمداراة 

والمس��ايرة، وغير ذلك م��ن الأمور التي نهى عنها النبي، ف�ال اغتيال ولا غدر 

ولا ك��ذب باس��م العقيدة، ولي��س أدل على ذلك من مس��لك النبي في مكة مع 

المشرك�ني ودأب��ه في المدينة م��ع اليهود، والقبائ��ل الراغبة عن الإس�الم، فلم 

يرفع الس��يف ليكره الناس على إتباعه وهو النبي المتيقن بأن سبيله هو الحق، 

وأن م��ا عليه خصومه ه��و الباطل(1)، فلم يكن محمد ب��ن عبد الله وصحابته 

م��ن أولئك المتعصب�ني للقديم؛ الذي وج��دوا عليه أبائه��م، ولا من الجانحين 

الإرهابيّين الذين اس��تحلوا دماء الناس بغير حق، وعليه: فإن كل ما نراه من 

هذه الجماعات غريبًا عن الإس�الم، ولا يمثل��ه، ولا يعبر عن صحيح معتقده، 

))) عصمت نصار: حقيقة الأصولية في فكر عبدالمتعال الصعيدي، دار الهداية، القاهرة 
- 2004م.
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فكنتم خير أمة أخرجت للناس، تأمرون بالمعروف بغير منكر، وتنهون عن 

المنكر بالمعروف، هكذا كان ديدن السلف؛ الذين نقتفي أثرهم.



التطرف الديني في ضوء نظرية المؤامرة

بالطب��ع لا يمكننا إن��كار نظرية المؤامرة، ولكنه��ا لم تحبك أو تصاغ على 

النح��و الذي نعتق��ده في مخيلتنا، فالعالم الغربي تحكمه عدة مؤسس��ات؛ منها 

الاقتصادي، والأيدلوجي، والعقدي، وكل من هذه المؤسس��ات يعمل بطبيعة 

الح��ال لخدمة ذاته، فلا يعقل أن تضحي المؤسس��ات الاقتصادية بمصالحها أو 

مكاسبها لصالح أمة ما، وبمعنى آخر: أن الغرب الصناعي المنتج من مصلحته 

أن يظ��ل الع��الم العربي الإس�المي راكدًا، ويلع��ب في س��وق الاقتصاد دورَ 

المستهلك فقط، ومن ثم: عندما يعرقل أو يراقب أو يستقطب كل ما يساعد 

على نهوض هذه المنطقة فنجده أول المعرقلين؛ دفاعًا عن مصالحه.

أما المؤسس��ات السياس��ية فمن مصلحتها أيضً��ا أن تكون هذه المنطقة في 

وض��ع غير مس��تقر سياس��يًّا، فدائماً ما تج��د الأصوات التي تح��ول بين العرب 

واتحاده��م في س��ياق كونف��درالي أو تفعيل بعض م��ا جاء في ميث��اق الجامعة 

العربية، بدايةً من الاقتصاد ونهاية بالدفاع المشترك، أقول ثانية: من مصلحة 

الغرب أن تكون لهم اليد العليا في تسييس هذه المنطقة، وقد استثمروا بعض 

عملائه��م في الشرق الأوس��ط؛ بدايةً من تمزيق الولاي��ات العثمانية، ومرورًا 

بإحب��اط كل المحاولات الوحدوي��ة بين مصر وجيرانها )مصر والس��ودان - 
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