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الصحيحة. قال تعالى: ثن ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ 

ک ثم ]الصف: 8 [.

ثانيا: المستشرقون والتغريب:(1)

كان للمس��تشرقين، دور، ودور مري��ب، في تحقي��ق أغراض الاس��تعمار، 

ولهذا نجد أن دراس��ات المس��تشرقين في أغلب الأحيان تتم بنية خبيثة مبيتة، 

ولم يك��ن البحث بقص��د النزاهة العلمي��ة والبحث الموضوع��ي كما يدعي 

البعض، بل القلة فقط ممن توافر فيهم نزاهة البحث العلمي والأمانة العلمية، 

ولك��ن الكثير منهم، بل الغالبية تهدف إلى النيل من الإس�الم وتحريفه بقصد 

إبعاد المس��لمين عن ثقافتهم الأصلية، وس��وف ندلل بنماذج ع�ىل تلك اللعبة 

الاس��تعمارية التي تهدف في ظاهرها البحث العلمي والبحث فقط؟! ولكن 

تحمل في طياتها سموم الاستشراق.

إن الثقافة الجيدة الغنية هي صورة الأمة، وأمارة عظمتها والس��لطة مهما 

قويت تعد شيئًا طائلًا ما لم تكن جزءًا من حضارة الأمة ومعرفتها وتفوقها.

وقد رأينا الدول الاس��تعمارية تسحب جيوش��ها، وتترك أقطارًا احتلتها، 

غ�ري أنها وكل��ت إلى ثقافتها الغلاب��ة أن تحتفظ بكل شيء، ف��إذا كان الغزو 

إذا كان احتلال العق��ول أقسى من  الثق��افي أنكى م��ن الغ��زو العس��كري، و

احتلال الأرض.

))) من الدراسات المهمة في هذا الموضوع، انظر: د. محمود حمدي زقزوق، الاستشراق 
أيضًا   ،48 -  43 ، ص   5 الأمة« عدد  »سلسلة  الحضاري،  للصراع  الفكرية   والخلفية 

ص 72.
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إنه لا يس��تهين بتأث�ري الثقافة إلا أحمق، ومن��ذ أفلح الجه��ال في بلادنا وعبثت 
أصابعهم بقيادتنا، واضمحلال العلم وانزوى أهله شرعنا ننهزم في كل ميدان.(1)

وينطوي عمل الدارسين من المستشرقين على نزعتين رئيسيتين:

النزعة الأولى: تمكين الاستعمار الغربي في البلاد الإسلامية وتمهيد النفوس 

بين سكان هذه البلاد لقبول النفوذ الأوروبي والرضاء بولايته.

النزعة الثانية: الروح الصليبية في دراسة الإسلام، تلك النزعة التي لبست 

ثوب البحث العلمي، وكلاهما خدمة الغاية الإنسانية المشتركة.

ه��ذا »رينان« الفرن�يس يصور عقي��دة التوحيد في الإس�الم بأنها عقيدة 

تؤدي إلى حيرة المس��لم كما تحط به كإنس��ان إلى أس��فل الدرك، على حين أن 

عقيدة التوحيد ميزة الإس�الم، وآية على أنه الرس��الة الخالدة الواضحة لخالق 

الكون في كونه، كما أنها الطريق الوحيد إلى رفع شأن الإنسان وتكريمه لأن 

صاحب هذه العقيدة لا يخضع في حياته لغير الله. ولا يتوجه في طلب العون 

. إلى غير الله

ويعرض »رينان« مس��ائل الج�رب والاختيار بطريق��ة ملتوية ويفسرهما 

ا خاطئًا، ويقول: »وقد ظهرت على أطلال العالم القديم بعد خمسمائة  تفس�ًري

عام م��ن انقضائه ديانتان: أحدهما ربانية، والثاني��ة بشرية، تمثلان المذهبين 

المتناقض�ني، ولكن بتلطيف في التناقض.. أم��ا الأولى »الديانة الربانية« فهي 

الديانة المس��يحية الوراثة بلا واس��طة آثار الاريين ومقطوعة الصلات بالمرة 

إن كانت مشتقة منه وغصنًا من دوحته«. مع مذهب السامية و

))) محمد الغزالي: علل وأدوية، الناشر دار الكتب الإسلامية، ص 201.
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من خصائص هذه الديانة المسيحية ترقية شأن الإنسان بترقية من الحضرة 

الإلهية. على حين أن الديانة الثانية »البشرية« وهي الإس�الم، المشوبة بتأثير 

مذهب الس��امية، فتحط بالإنسان إلى أس��فل الدرك وترفع الإله عنه علاء لا 

نهاية له(1).

وهذا مستشرق آخر »فليب فوتداس« في كتابه دراسة الإسلام في إفريقيا 

الس��وداء، يقول عن الزكاة ويفسرها: »إن الأموال المادية في نظر الإس�الم - 

هي من أصل شيطاني نجس، ويحل للمسلم أن يتمتع بهذه الأموال شريطة أن 

يطهرها، وذلك بإرجاع هذه الأموال إلى الله«.

والظاهر أن الشارح أخذ من قوله تعالى: ثن ڱ ڱ ڱ ڱ ں 

ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ    ۀ ہ ہہ ہ ھ ھ ثم ]التوب��ة: 103[. 
إذن فالزكاة وس��يلة تطهر بها وبذلك فهم  أي أن الأموال نجس��ة في أصلها، و

التطهير منهما حرفيًا حسيًّا.

ومثل هذا التصوير لموقف الإسلام من المال يسيء إلى الإسلام أيما إساءة.

ويشرح المستشرقون المبدأ الإسلامي في الزوجة وهو مبدأ »قوامة الرجل 

ع�ىل المرأة - بفكرة التفوق ويجعل منه أمارة على نظرة الإس�الم إلى وضع كل 

م��ن الرجل والمرأة في الحياة، فهو يس��مو بالرج��ل إلى ذروة الرفعة بينما يهبط 

بالمرأة إلى هاوية الضعف !! أما طاعة المرأة للرجل فتعرض على أنها نوع من 

الإذلال، سبب لفرض الرق والعبودية على نصف البشرية.. إلى آخر ما ترتب 

على هذا الشرح المغرض«(2).

))) انظر: د. محمد البهي، الفكر الحديث وصلته بالاستعمار الغربي، ص 45.
))) د. محمد البهي، المرجع السابق، ص 47.
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نعم.. هناك العديد من المس��تشرقين ممن يبثون س��مومهم في دراستهم عن 

الإس�الم بل يعرضون أفكارهم تلك وكأنها هي الإس�الم، ثم يتلقفها الإنسان 

الغ��ربي ويترس��ب في وجدانه أن هذا هو الإس�الم، فالمس��تشرقون يعرضون 

الجه��اد ع�ىل أنه الاعت��داء على حقوق الآخرين أو تش��جيع الع��دوان. ولهذا 

الع��رض أث��ر سيء إلى أقصى حد في علاقة الش��عوب الغربية بالمس��لمين، وفي 

تصورهم لحياة المسلم وأهدافه في الحياة.

ه��ذه النزعة الاس��تشراقية ك�ام هو ملاح��ظ، تدعو إلى إضع��اف القيم 

إهدارها من الوجود، والنزع��ة الأخرى هي نزعة الحقد الدفين  الإس�المية و

تجاه الحق وأهله، وتتضح هذه النزعة بجلاء في كتابات المستشرقين، ودراستهم 

تنم عن حقد دفين وتهكم على الرسول �.

يقول المس��تشرق الفرن�يس »ليم��ون« في كتابه »باثولوجيا الإس�الم« إن 

الديانة المحمدية جذام تفشي بين الناس وأخذ يفتك بهم فتكًا ذريعًا، بل هي 

مرض، ش��لل عام، وجنون ذهولي يبعث الإنس��ان على الخمول والكسل، ولا 

يوقظه منهما إلا ليس��فك الدماء، ويدمن على معاقرة الخمور ويجمع القبائح، 

وما قبر محمد إلا عمود كهربائي يبعث الجنون في رؤوس المس��لمين ويلجئهم 

إلى الأتي��ان بمظاهر ال�رصع العامة والذه��ول العقلي وتك��رار لفظه »الله« 

إلى م��ا لا نهاي��ة والتعود على ع��ادات تنقلب إلى طباع أصلي��ة ككراهية لحم 

الخنزير والنبيذ والموسيقى(1).

ه��ذه هي أف��كار الاس��تشراق، وهذه هي نفس��ية المس��تشرقين في العالم 

الغ��ربي، ورغ��م خروج المس��تعمرين م��ن الب�الد، إلا أنهم ترك��وا أفكارهم 

))) تاريخ الإمام، جـ2، ص9.
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وثقافتهم في البلاد الإس�المية - وللأسف - هناك عقول نشأت وتربت في بلاد 

الإسلام ولكن بثقافة غريبة وميول غريبة وكل هؤلاء إنما ينفذون مخططات 

الاستعمار وأعداء الإسلام في السيطرة على مقدرات الأمة!!.

لقد ظهرت حركات ثقافية داخل العالم الإس�المي تس��اند هذا الاس��تعمار 

والاستشراق وتحقق مطامعه، تمثلت في مذهب القاديانية والأحمدية في الهند.

فلق��د كان��ت الدع��وى الت��ي دعاها الس��يد أحمد خ��ان باس��م الإصلاح 

والتقدمية تعتبر تمهيدًا لنش��أة القاديانية، وتل��ك العقيدة التي تفرع عنها فيما 

ا على  بعد، ذلك المذهب الذي يعرف بالأحمدية، وكتب »أحمد خان« تفس�ًري

القرآن الكريم محرف الكلم عن موضعه وبدل ما أنزل الله.

ك�ام قامت القاديانية، وسُ��جل هذا المذهب رس��ميًا في س��نة 1900م وله 

إيران. ولس��ان حال ه��ذه العقيدة: »مجلة  أتب��اع في البنجاب وأفغانس��تان و

الأديان بالإنجليزية« التي تصدر كل ش��هر م��رة في قاديان منذ عام 1903م. 

وصاح��ب هذا المذهب ه��و ميرزا غلام أحمد القادياني أل��ف كتابُا »براهين 

الأحمدي��ة« وخرج بالجزء الأول من��ه 1880م.. و في هذا الجزء أدعى المؤلف 

»أنه المهدي«(1).

وهناك بعض الكتابات التي يجب أن يتعامل معها المسلم بحذر شديد مثل 

»دائرة المعارف الإسلامية« ولابد أن يكون على وعي كامل بالإسلام لأن دائرة 

المعارف هذه وضعت باللغات الأوروبية في دوائر الاس��تعمار والاس��تشراق 

والتبشير، بهدف أساسي هو أن تكون مادة في أيدي الخبراء والمبعوثين الذين 

))) د. محمد البهي، المرجع السابق، ص 33 وما بعدها.



51الفصل الثاني: التجديد عند مفكري العصر الحديث

ترسلهم دوائر ووزارات الاس��تعمار إلى عالم الإسلام والعروبة ولذلك فهي 

تنضح بالحقد والتعصب والشكوك والاضطراب وقد كتبها جهابذة التبشير 

والاستشراق وحملوها كل خصوماتهم وأحقادهم.

ولقد لفت الباحثون المنصفون النظر إلى أخطاء دائرة المعارف عندما أراد 

أن يترجمه��ا نفر من الكت��اب في الثلاثينيات، فقد تصدى لهم أكثر من باحث 

منصف يعارض خطتهم وباطله��م بتصحيح تلك الأخطاء في صلب البحث، 

ولكنه��م اكتفوا بالتعليق على هذه الش��بهات في الهوام��ش، ففوتوا كثيًرا من 

الحقائق على القارئ المتعجل الذي لا يعني بالرجوع إلى الهامش(1).

وقد أش��ار إلى هذه الأخطاء نفر من الدارس�ني والباحث�ني أمثال العلامة 

وجدي والأستاذ أحمد أمين والعلامة تقي الدين الهلالي.. وغيرهم.

وهناك أمثلة أخرى كثيرة م��ن الكتب والموضوعات التي بحثت بنفوس 

اس��تشراقية مثل قاموس المنجد المليء بالأغلوط��ات والأخطاء العلمية، ومثل 

كت��اب الأغاني للأصفهاني الذي يعتمد علي��ه كمرجع تاريخي وما هو بمرجع 

تاريخي، ولكنه يصور حياة اللهو والمجون في هذه الفترة التاريخية.

كما يتضح الكره والحقد الدفين وس��موم الاس��تشراق م��ن خلال كتاب 

»شمائل المصريين المحدثين« لمؤلفه »أدوارد وليم لين« وهو من أسوأ الكتب 

التي وضعت للطعن في أخلاق الإس�الم في المجتمع العربي، ولقد قصد مؤلفه 

كل ما يتعلق بالخرافات والأباطيل وأراد إلصاقها بالمجتمع المصري.

وم��ن الإنصاف أن نش�ري إلى أن هناك بعض المس��تشرقين وه��م قلة قليلة 

))) أنور الجندي: سموم الاستشراق والمستشرقين.
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ق��د خدموا الفكر العربي والتاريخ الإس�المي، ونذكر من بينهم المس��تشرق 

الفرنسي »ألفنس��و إتين دينيه« ال��ذي درس الأديان وقارن بينها، فلما تيقن أن 

الإس�الم دين الحق والصدق آمن به، وأشهر إس�المه، خدم الإسلام بمؤلفاته 

ودراس��اته. ولقد أصدر حكمه على المستشرقين فقال: »من العسير أن يتجرد 

المس��تشرقون م��ن عواطفهم ونزعاته��م عندما يؤرخون حياة الرس��ول � 

وحي��اة صحابت��ه« ولدينيه مؤلف��ات طيبة عن الرس��ول � اعتمد فيها على 

أمهات الكتب الإسلامية كسيرة ابن هشام وغيره من المراجع الأصلية«(1).

إزاء هذه الس��موم من الاستشراق والمس��تشرقين، برز في الأفق الإسلامي 

دع��اة ومصلح��ون، يزودون ع��ن حياض الإس�الم والاف�رتاءات والأباطيل 

كأمثال جمال الدين الأفغاني والشيخ محمد عبده.

))) مقال: د.محمود بن شريف، المستشرقون بين الحقائق والأوهام، مجلة الأمة العدد الثاني 
والأربعون سنة 1982م، ص12.
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جمال الدين الأفغاني 
ومنهجه التجديدي »1838 - 1897م«

نبذة عن حياته:

جم��ال الدين الأفغاني، رمز الثورة، والإصلاح، وموقظ الشرق من س��باته 

العمي��ق، وكانت كلماته كالشرارة التي تنطل��ق في النفوس، في زمن خيم فيه 

الظلام والتخلف.

ولد جمال الدين الأفغاني في قرية أس��عد آباد سنة 1454هـ - 1838م وفي 

الثامن��ة من عمره جل��س للتعليم وعنى والده بتربيت��ه، وتلقى المعارف جمة 

ب�ني علوم عربي��ة وعلوم شرعية، وعل��وم عقلية، وفن��ون رياضية، ودرس 

نظريات الطب والتشريح، واس��تكمل الغاية من دروسه في الثامنة عشرة 

من عمره(1).

جاء الأفغاني إلى مصر أول مرة سنة 1869م ثم رحل عنها ثم ما لبث أن عاد 

إليها ثانية سنة 1871م وبقى فيها حتى أخرج منها بقرار نفي أصدره الخديو 

توفيق في أغس��طس س��نة 1879م، فرح��ل عنها بعد أن رأى ثمار غرس��ه ممثلة 

في كوكب��ة من تلاميذه وعلى رأس��هم الإمام محمد عب��ده، أنجب تلاميذه على 

الإطلاق. أما عن الظروف السياس��ية والاقتصادي��ة والاجتماعية التي عاش 

في ظلها، والمرحلة التاريخية التي ظهر فيها، فيكفي أن نش�ري إلى أن »الس��يد 

جمال الدين الأفغاني ظهر في عصر ضعفت فيه الدولة العثمانية، وتعقدت فيه 

))) محمود أبو رية: جمال الدين الأفغاني، دار المعارف، ط ثالثة، ص 16.
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المصال��ح بين الشرق والغرب. وبعد أن كانت السياس��ة الأوروبية قائمة على 

الدف��اع عن الدولة العثمانية كقوة ضروري��ة لحفظ التوازن الدولي في بداية 

القرن التاسع عشر، أصبحت في السنوات الأخيرة منه قائمة على تمزق أوصالها 

والاستيلاء على أجزائها الواحدة بعد الأخرى(1).

اس��تقر المقام بالس��يد جمال الدين الأفغاني في مصر بعد أن جاوز الثلاثين 

م��ن عم��ره بعامين، وبعد أن تنق��ل في معظم العالم الإس�المي، وخبر عادات 

أهلها، ودرس تاريخها، واش�رتك في الحوادث التي مرت بها، فنضجت أفكاره 

السياس��ية، وتبلورت آراؤه في الإصلاح، وكذلك كانت السنوات التي مكثها 

في مصر من أعظم س��نين حياته، وأكبرها أث��رًا لا في تاريخ مصر وحدها بل 

في تاريخ العالم الإس�المي بأكمله، وكانت دروسه في أول الأمر قاصرة على 

الناحي��ة العلمية ثم اتجه إلى الناحية السياس��ية، فكان ل��ه أثر كبير في نهضة 

مصر السياسية والدينية والأدبية(2).

بع��د تولي الخديو توفيق، س��عت الدول الأوروبي��ة إلى إبعاد جمال الدين 

الأفغاني عن مصر، فأصدرت الحكومة بلاغًا رسميًا بتاريخ 26 أغسطس سنة 

1879 - 8 رمض��ان س��نة 1296هـ ذك��رت فيه أن جمال الدي��ن الأفغاني رئيس 

جمعي��ة سرية من الش��بان وحذرت الناس م��ن الاتصال به، وأص��درت أمرًا 

بإبعاده عن البلاد(3).

))) د. عبد الباسط محمد حسن: جمال الدين الأفغاني وأثره في العالم الإسلامي الحديث، 
الناشر مكتبة وهبة، ص10.

))) المرجع السابق، ص40.
))) نفس المرجع، نفس الصفحة.
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منهجه في التفكير:

نود أن نشير إلى أن جمال الدين الأفغاني كان مفكرًا من طراز رفيع، وكان 

منهج��ه الذي توخاه، ه��و الدعوة إلى إيقاظ ضمير الأمة بالكلمة الحماس��ية 

الت��ي تلهب النفوس، فه��و يبتغي من وراء دعوته إيق��اظ النفوس من غفلتها 

ولذل��ك نجد الطابع الحماسي لكلمات الس��يد جمال الدي��ن الأفغاني، وهكذا 

ح��ال الصلح في كل زمان ومكان، أمامه تركة مثقلة بالأوبئة والأمراض فأنى 

ل��ه من الوق��ت الكافي لعلاج العلل ووضع الدواء لكل داء !!، ولذلك س��وف 

نج��د أن هناك كوكب��ة كبيرة تأثرت بالأف��كار الوضيئة للأفغ��اني وكان على 

رأسهم الإمام محمد عده.

إصدار العروة الوثقى في باريس:

أود أن أش�ري إلى جه��اد الأفغ��اني في مواجهة الاس��تعمار وخاصة، عرض 

لموقف��ه من الغ��زو الفكري والاس��تشراقي الحدي��ث، فلن نن�ىس موقفه من 

الع��روة الوثق��ى وآراءه الإصلاحي��ة من خلالها. أنش��أ جمال الدي��ن الأفغاني 

والشيخ محمد عبده جمعية العروة الوثقى، وأخذا يعملان على بث الدعوة لها 

في مختلف الأقطار الإسلامية.

وص��در الع��دد الأول من جريدة الع��روة الوثقى في باري��س عام 1884م 

وكان��ت الآراء والأفكار من بنات فكر الش��يخ جمال الدي��ن الأفغاني، وكان 

الشيخ محمد عبده هو الذي يقوم بصياغتها والتعبير عنها.

وكان للع��روة الوثق��ى دوي يقرع الآذان في ذلك الوق��ت وكان للجريدة 
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أهداف عظيمة نحو دعوة المس��لمين إلى التماسك بأصول دينهم مع استيعاب 

الترقي والحضارة والعمران، وج��اءت مقالة الجريدة لتحيي النفوس، وتدعو 

إلى التمسك بالجامعة الإسلامية وغيرها من الأفكار.

موقف الحكومة من الجريدة:

كان م��ن المتوقع من الغرب أن يحارب مثل هذه الأفكار بش��دة وضراوة، 

وخصوصً��ا أن الفك��ر الصحيح يفع��ل فعلته في النفوس وخش��يت الحكومة 

الإنجليزية خطر الجريدة في مصر والهند، فأمرت بمنعها من الدخول.

فكرة الجامعة الإسلامية:

لع��ل من أقوى الدعوات التي أقلقت مضاجع الغرب الدعوة إلى تأس��يس 

الجامعة الإسلامية، وكانت - هذه - دعوى الشيخ جمال الدين الأفغاني، وكان 

يدعو إليها على أسس وهي:

1- رابطة الدين:

ي��رى جم��ال الدين الأفغ��اني ـ أن رابطة الدين هي من أق��وى الروابط، 

وهي أس��اس الوحدة بين المس��لمين، فيقول: »وليس في اس�رتجاع مكانتهم 

الأولى والصعود إلى مقامهم الأول إلا أن يجمعوا كلمتهم، ويتعاونوا على ما 

يقصدون من إع��زاز ملتهم وذلك أيسر ما يكون عليهم بعد تمكين الجامعة 

بينهم«(1).

))) العروة الوثقى ص 182.
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2- الخلافة:

إعادة  كان جم��ال الدين الأفغ��اني يؤمن بأهمية الخلافة في جم��ع الكلمة و

الوحدة بين المسلمين، ولذلك أراد أن يعيد إليها هيبتها ومكانتها القديمة حتى 

يستعيد العالم الإسلامي ما كان له من مجد وقوة.

وه��و يق��ول في هذا الص��دد: »كانت الأمة كجس��م عظيم ق��وي البنية، 

صحي��ح المزاج، نزل به من العوارض م��ا أضعفت الالتئام، ثم انثلمت وحدة 

المسلمين »الخلافة« فانقسمت إلى أقسام، عباسية في بغداد، وفاطمية في مصر 

والمغ��رب، وأموي��ة في أطراف الأندل��س، تفرقت بها كلمة الأمة وانش��قت 

عصاها، وانحطت رتبة الخلافة إلى وظيفة الملك«(1).

ورغم عمق هذه الدعوة »الجامعة الإس�المية« إلا أنها لم تنجح في العالم 

الإسلامي، لظروف سياسية، وأن الاستعمار كان يعمل ليل نهار على تقويض 

دعائم هذه الدعوات!!.

مات جمال الدين الأفغاني س��نة 1897م. بعد صراع عنيف مع الاس��تعمار 

الغ��ربي اس��تمر ثلاثين عامًا ولكن ما أن توفى - علي��ه رحمة الله - حتى انتشر 

كفاحه واتجاهه في التفكير في جميع أنحاء العالم الإسلامي وبخاصة في تلك 

الأنحاء التي تس��لط فيها الأجنبي، وعبث بمقدس��ات المس��لمين وبكرامتهم 

واقتصادياتهم ومواردهم في الثروة الطبيعية(2).

))) العروة الوثقى، ص91، 92.
))) د. محمد البهي، الفكر الإسلامي الحديث وصلته بالاستعمار، مكتبة وهبة، ص90.
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الإمام محمد عبده(1)

ومنهجه التجديدي »1849 - 1905م«

نبذة عن حياته:

ولد الشيخ محمد عبده عام 1849م في قرية محلة نصر من أبوين مصريين متوسطي 

الحال، وتعلم القراءة والكتابة في منزل والديه دون أن يذهب إلى الكُتاب.

وبع��د أن جاوز الصبي الع��اشرة من عمره أتم حف��ظ القرآن على حافظ 

خ��اص. ثم ذه��ب إلى »الجام��ع الأحم��دي« في طنط��ا ليتعلم تجوي��د القرآن 

وقواع��د اللغة العربية. لكن منهج التعلي��م في الجامع الأحمدي«، كان منهجًا 

وعرًا يخالف ما تقضي به أبس��ط قواعد التربية. وكاد الصبي أن ينصرف عن 

العلم وأن ينش��غل بالزراعة لولا أن قيض الله له خاله الش��يخ درويش، وهو 

رجل صوفي طيب القلب زكي الفؤاد، استطاع في خمسة عشر يومًا أن يروض 

جماح الفتى، وأن يوجهه إلى المعاني القدسية واللذائذ الروحية(2).

والح��ادث الجلل وه��و التحاقه س��نة 1866م بالجامع الأزه��ر، أهم مركز 

للثقافة الإس�المية، وأنفق محمد عبده في تلك الجامعة زهاء ثلاث سنين، دزن 

))) من الدراسات المهمة في هذا الموضوع انظر دراسة أستاذنا الدكتور عاطف العراقي، 
للطباعة  قباء  دار  الناشر:  المعاصر«،  العربي  الفكر  في  والتنوير  »العقل  كتابه  في 

والنشر،1998م، ص179، وما بعدها.
))) انظر: د.عثمان أمين: محمد عبده "رائد الفكر المصري"، الناشر دار الأنجلو المصرية، 

ص34.
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أن يجني فائدة تذكر من الدروس التي كان يس��تمع إليها هنالك. ولاش��ك أن 

مرجع ذلك إلى طريقة التدريس الس��ائدة في الأزهر، تلك الطريقة العقيمة 

العميقة التي كان��ت تفرض على طلاب العلم، مختصرات لا تفهم إلا بشروح 

إنما تزحم ذاكرتهم بحشد مشوش من المعلومات النحوية  وحواش وتقارير و

المتشابكة والدقيقات اللفظية التي تزهق الفكر وتعوقه على النمو(1).

ث��م تفتحت أبواب الس�امء بقدوم جم��ال الدين الأفغ��اني، فقصد إليه مع 

شيخه حسن الطويل تراجع أبي طاقية قريبًا من الأزهر من سنة 1871م.

وبعد عامين فاجأ التلميذ الأزهر بحاشية وضعها على شرح الجلال الدواني 

على العضدية »لعضد الدين الأيجي 756 هـ - 1355م«.

ه��و في حاش��ية يأخذ الدين من مص��ادره في القرآن والس��نة ويلزم النص 

القطع��ي الورود والدلالة أو المع�نى القطعي الذي تتضافر عليه النصوص، لا 

يقس��ق المس��لم أو يكفره، وهو مس��تقل لا يتعصب أو يقلد ومجتهد يسير مع 

الدليل(2).

ولا ش��ك أن ش��خصية خاله الش��يخ درويش والشيخ الس��يد جمال الدين 

الأفغاني كانا لهما من التأثير على تفكير الإمام محمد عبده.

منهجه في التفكير:

قلن��ا إن الس��يد جمال الدي��ن الأفغ��اني، كان ينهج النهج الح�امسي لإثارة 

))) المرجع السابق، ص 35.
))) عبد الحليم الجندي: الإمام محمد عبده، دار المعارف، ص17.
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العواطف والحمية والزود عن حياض الإس�الم، ف��كان جمال الدين الأفغاني 

يؤمن بالثورة سبيلًا للتعبير، في الوقت الذي نجد فيه شيخنا الإمام محمد عبده 

يؤمن بالتربية لأقراد الأمة والشعب سبيلًا للتخلص من الاستعمار وهما - فيما 

إن كان ش��يخنا محمد عبده يؤثر منهج التعليم  نعتقد - منهجان متكاملان، و

والتربية كأفضل طريق للتحرير من قبضة الاستعمار.

محمد عبده المصلح:

كان الإمام محمد عبده من المصلحين الكبار، وهو يعرف معنى الإصلاح، 

بكل ما تحمل هذه الكلمة من معان.

إن أول مهمة اضطلع بها الإمام محمد عبده هي الإصلاح الديني الإسلامي، 

فلقد كان في أواخر حياته مفتيًا للديار المصرية، فيدعو إلى التسامح الديني، 

إعمال س��لطة العقل، وهو الذي صرح غير مرة أن  إلى الاجتهاد في الرأي، و و

المباح��ث التقليدية التي يقضي فيها ش��يوخ الأزهر أعماره��م لا تعدل جهد 

ساعة واحدة إذ لم تنفع الناس في أعمالهم وفي تدبير حياتهم(1).

لق��د علم محمد عب��ده أن الدين في كل مذهب أخلاق��ي يقوم بمهمة ليس 

عنه��ا غناء. ومن أجل ذل��ك كان المربون يعمدون إلى الدي��ن، لكي يثبتوا في 

نفوس الأطفال مبادئ السلوك القويم.

إذن فالدين - في نظر محمد عبده - إنما هو أصلح الوس��ائل وأمثل الس��بل  و

لتحقيق ذلك الإص�الح الأخلاقي، وفي ذلك يقول الإمام في وضوح لا يحتاج 

))) د. عثمان أمين: المرجع السابق، ص166.
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إلى مزي��د، وهذه س��بيل لمريد الإصلاح في المس��لمين لا مندوح��ة عنها، فإن 

إتيانهم من طريق الأدب والحكمة العارية عن صبغة الدين يحوجه إلى إنشاء 

بن��اء جديد ليس عنده من مواد شيء ولا يس��هل عليه أن يجد من عماله أحد. 

إذا كان الدي��ن كافلًا تهذيب الأخلاق وصلاح الأعمال.. فلم العدول عنه  و

إلى غيره(1).

والواقع أن الأستاذ الإمام كان قد فقد الثقة منذ زمان طويل في كل إصلاح 

سياسي على نحو ما يريده أستاذه جمال الدين الأفغاني، فبعد أن تطلعت مجلة 

»الع��روة الوثقى أواخر س��نة 1884م، وبعد أن فش��لت مشروعات الجامعة 

الإس�المية التي كان الأفغ��اني يدعو إليها، اقترح محمد عبده على أس��تاذه أن 

يعتزلا الاش��تغال بالسياسة، وأن ينصرفا إلى إنشاء مدرسة خاصة تعنى بتربية 

الش��بيبة، وفقًا لمنه��ج ومقاصد جديدة، وبهذا يصلان م��ن طريق التربية إلى 

إصلاح الأخلاق، وتكوين الصفوة من الش��باب الم�رصي تلائم تربيته المثل 

التي ينشدانها. 

إذا كان��ت النتائ��ج التي يحصل المصل��ح عليها من طري��ق التربية أبطأ  و

تحققً��ا، إلا أنها بلا ريب أوثق وأعمق وأبقى أث��رًا. ولما كان المفكر المصري 

يؤث��ر التدرج في الإص�الح ويراه أكفل في بلوغ النتائج المنش��ودة، فقد بادر 

بالعم��ل لإص�الح التعليم وهو في نظ��ره شرط لا غنى عن��ه لتقويم الأخلاق، 

وه��ذا الجانب م��ن التربية الأخلاقي��ة في مذهب الإمام يفسر لن��ا ما ظفر به 

الفيلسوف المصلح من أثر عميق في مصر والعالم الإسلامي(2).

))) الشيخ رشيد رضا، تاريخ الإمام، جـ2، ص46.
))) د. عثمان أمين: المرجع السابق، ص17.
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إصلاحه في الأزهر:

كان الش��يخ منشئًا للنظم، مدركًا للأولويات، فاستصدر قانونًا بالإصلاح 

س��نة 1896م جعل للأزه��ر أطباء وصيادل��ة، وألزم مصلح��ة الصحة برعاية 

الظروف الصحية فيه وفي مساكن التلاميذ. 

وابتس��م القانون للش��يوخ ف��زادت مرتباتهم وثبتت بع��د أن كانت تزيد 

وتنقص أو لا تجىء أبدًا حسب ما يتحصل من ريع الأوقاف.

وانتقل الإصلاح إلى العلوم ودروس الحس��اب والج�رب والمقابلة والتاريخ 

والجغرافيا فعرفت الكُتب النافعة طريقها إلى عقول الناش��ئا وأرتفع مستوى 

ال��دروس، وفي ع��ام 1899م عين الش��يخ مفتيًا للديار فص��ار قطعة من نفس 

الأزه��ر، وع�ال وجه الأزه��ر، يوم راح يلق��ي فيه أعظم دروس��ه وبين يديه 

التلامي��ذ والعل�امء والرجال العظماء وكانت عين الش��يخ ع�ىل الطلاب، فهم 

اله��دف الأع�ىل من ذل��ك فتق��ررت الحوافز للمجدي��ن، وقواع��د للتدريس 

والامتحان والإجازات(1).

وجاء الش��يخ محمد عبده بكت��ب جديدة لتدريس��ها في الأزهر وفي 

طليعته��ا دلائل الإعج��از وأسرار البلاغة للجرج��اني، وعرفت العقول 

الش��ابة كت��ب الوس��يلة الأدبي��ة، والكلم الث�امن للش��يخ المرصفاوي، 

والكامل للمبرد والحماس��ة لأبي تمام وتحطم حاجز الخوف من أي جديد 

فيه منفعة(2).

))) عبد الحليم الجندي: الإمام محمد عبده، الناشر دار المعارف، ص77.
))) المرجع نفسه، نفس الصفحة.
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قضايا اجتماعية عند الإمام محمد عبده:

)الطلاق( نموذجا:

طرح الإم��ام محمد عبده العديد والعديد م��ن القضايا الاجتماعية المهمة 

والتي تشغل المسلم المعاصر.

ولع��ل من أخطره��ا وأهمها قضاي��ا الزواج، وتع��دد ال��زواج وضوابطه، 

وكذلك مشكلة الطلاق(1).

ويجدر بي أن أش�ري إلى قضية مطروحة على العقل المس��لم وس��تظل إلى ما 

شاء الله.. ألا وهي قضية الطلاق وأثرها على الأسرة المسلمة.

يقف الإمام محمد عبده ع�ىل أبعاد هذه القضية الخطيرة ويضع الضوابط 

والمحددات لمعالجة القضية بنظرية تربوية تجديدية تنطلق من فقه المآل في 

القرآن والسُنة ونعتقد أنه يعمل عقله في الاجتهاد فيها!.

فيق��ول: وأول ما يجب الالتفات إليه شرعنا الشريف قد وضع أصًلا عامًا 

يجب أن ترد إليه جميع الفروع في أحكام الطلاق، وهو أن الطلاق محظور في 

نفس��ه مباح للضرورة. والشواهد على ذلك كثيرة في الآيات القرآنية وما جاء 

في كتب الأئمة نورد منها ما يأتي.. 

قال تع��الى: ثن ې ې  ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو 

ئو ثم ]النساء: 19[. 

))) انظر د. محمد عمارة.
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ثن ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ  وق��ال ج��ل ش��أنه: 

ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ کک ثم ]النساء: 35[. 
وقال تعالى: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 

ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ثم ]النساء: 128[.

وج��اء في الحدي��ث: »أبغ��ض الح�الل عن��د الل��ه الط�الق«، وق��ال عليه 

الصلاة والس�الم: »لا تطلقوا النس��اء إلا من ريبة، إن الله لا يحب الذواقين 

والذواق��ات«، وق��ال ع�يلَّ كرم الل��ه وجهه: »ف��إن الطلاق يهت��ز منه عرش 

الرحمن«(1).

ويشير الإمام محمد عبده إلى مسألة في غاية الأهمية والخطورة أيضًا، وهي 

التركي��ز على النية.. فيقول: وجاء في ح��واشي »ابن عابدين«: »أن الأصل في 

الطلاق الحظر، بمعنى أنه محظور إلا لعارض يبيحه، وهو معنى قولهم: الأصل 

فيه الحظر. والإباحة للحاجة إلى الخلاص، فإذا كان بلا سبب أصلُا لم يكن 

فيه حاجة إلى الخلاص، بل يكون حمقًا وس��فاهة رأي ومجرد كفران بالنعمة، 

إخلاص الإيذاء بالمرأة وبأهلها وأولادها. ولهذا قال تعالى:  و

ثن ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ثم ]النس��اء: 34[. أي لا تطلب��وا 
الفراق.

إن كان يجد أن جميع الأئم��ة قد نظروا على  والمطل��ع على كُتب الفق��ه، و

العموم إلى هذا الأصل الجليل، الذي من شأن العمل عليه تضييق دائرة الطلاق 

))) محمد عبده: الأعمال الكاملة، تحقيق د. محمد عمارة، ص 114.
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بما يصل إليه الإمكان، لكنه لا بد أن يلاحظ أيضًا أنهم لم يراعوا في التفريق 

تطبيق هذا الأصل على طريقة واحدة متساوية، ويرى أن الفقهاء من اتباع 

الأئمة قد توس��عوا في أم��ر الطلاق، ولم تطرد طريقتهم ع�ىل وتيرة واحدة في 

تطبيق الأحكام على الوقائع. وهذا الاختلاف ش��اهد على الخصوص في ثلاث 

مسائل كلها جديرة بالالتفات:

أولها: مس��ألة وقوع الط�الق الصريح، بدون اش�رتاط النية، فقد خالف 

بع��ض الفقهاء خصوصًا من المذهب الحنفي، في هذه المس��ألة الأصول العامة 

التي بنيت عليها معظم أحكام الشريعة وفاضت بها نصوص الكتاب والسُنة، 

كالأصل المق��رر لعدم تكليف المكره والغافل المخطئ، وأخرج الطلاق من 

مشمول هذا الأصل، فقضى بوقوعه على المكره والمخطئ والهازل والسكران، 

مع تعريفهم السكران بأنه هو الذى لا يميز السماء من الأرض.

وظاه��ر أن أه��ل هذا ال��رأي لم يعولوا ع�ىل النية التي هي أس��اس الدين 

الإسلامي كما يستفاد من حديث »إنما الأعمال بالنيات«، كما أنهم لم يلتفتوا 

إلى قصد الشارع في أن الطلاق محظور في الأصل وأنه أبغض الحلال عند الله، 

وق��د عللوا إنفاذ الطلاق في الأحوال التي أشرنا إليها بأس��باب أذكرها للقارئ 

وأترك له مسئولية الحكم عليها.

ق��رأت في كتاب »الزيلعي« ما معناه: »إن الطلاق الهازل والمخطئ يقع، 

إن طلاق المكره يقع لأنه عرف  لأن لفظ الطلاق ذكر على لس��ان ال��زوج، و

الشرين واختار أهونهم، وأما السبب في وقوع طلاق السكران فلأنه ارتكب 

معصية، فيكن نفاذ الطلاق زجرًا له«.

ولك��ن نحمد الله على أن في المذاهب الإس�المية الأخرى ما يخالف ذلك 
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ويتف��ق مع أص��ول الشريعة والمصلح��ة العامة، ويمكن لمري��د الإصلاح أن 

يأخذ به فيقرر بعدم صحة الطلاق الذي يقع في تلك الأحوال.

ثانيه��ا: إن الطلاق ال��ذي نص عليه الق��رآن هو واحد رجع��ي دائماً، قال 

تع��الى: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ڀ 

ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ 
چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤڦ  ڤ  ڤ  ٹڤ 

چ چ چ ڇ ثم ]الطلاق: 1[.
وق��ال تع��الى: ثن ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ثم 

]الطلاق: 2[.

وقال تعالى: ثن ک ک ک گ گ گ گ ڳڳ ثم  ]البقرة: 228[.

ولك��ن.. قس��م الفقهاء الط�الق إلى صري��ح وبالكناية، وقال��وا بالطلاق 

الصري��ح تقع واحدة رجعية ولو نوى أكثر من واحدة أو نوى واحدة بائنة. 

أم��ا بالكناية فيكون الطلاق بائنًا لا تص��ح بعده الرجعة ولا تحل الزوجة إلا 

بعقد جديد، إلا في بعض ألفاظ استثنوها، ويقع بها ثلاثا أن نوى الثلاث.

إلا أن��ه يوجد في مذهب آخر كمذهب الش��افعي  أن الكنايات 

جميعه��ا رجعية. ووجه الحق في ه��ذا المذهب ظاهر، فإنما الطلاق طلاق على 

كل حال، وهو فصل عصمة المرأة من الرجل. فاختلاف الألفاظ بالنسبة إلى 

ه��ذا المعنى، إنما هو اختلاف عبارة لا يصح أن يتعلق به اختلاف حكم. ولو 

س��لم اختلاف الأحكام باختلاف الألف��اظ في مثل هذا الباب، لكان الأوجه 

أن يكون حكم الكناية أخف من حكم التصريح.



67الفصل الثاني: التجديد عند مفكري العصر الحديث

ثم يش�ري الإم��ام إلى الخلاف الدائر بين القائل�ني: أن الطلاق ثلاثًا في مرة 

واحدة يقع ثلاثاً.. أم مرة واحدة ؟

يقول الإمام: اتفق أغلب المذاهب على أن الطلاق ثلاثاً متفرقة في حيض 

واح��د، أو في م��رة واحدة وبلفظ واح��د، يقع ثلاثًا. على أن ه��ذا النوع من 

الطلاق الذي اعترف الفقهاء أنفسهم بأنه بدعى - أي مخالف للكتاب والسُنة 

- لا يمك��ن تصوره على الكيفي��ة التي قررها الفقهاء. ونص��وص القرآن كلها 

تأبى تأويلها. قال تعالى: ثن ہ ہہ ہ ھ ھ ھ ھے ثم 

إنما قال  ]البقرة: 229[.. وجاء في تفسير هذه الآية في كتاب )حُسن الأسوة(: »و

سبحانه: )مرتان(، ولم يقل: )طلقتان(،إشارة إلى أنه ينبغي أن يكون الطلاق 

م��رة بعد أخ��رى لا طلقتين دفعة واح��دة. كذا قال جماعة م��ن المفسرين«. 

وجاء فيه أيضًا: »قد اختلف أهل العلم في إرس��ال الثلاث دفعة واحدة.. هل 

تق��ع ثلاثًا أو واحدة فق��ط؟.. فذهب إلى الأول الجمه��ور، وذهب إلى الثاني 

م��ن عداهم، وهو الحق، وقد قرره العلامة الش��وكاني في مؤلفاته تقريرًا بالغًا 

وأفرده برس��الة مس��تقلة، وكذا الحافظ ابن القيم في )إغاثة اللهفان( و)أعلام 

الموقعين(..«

ج��اء في »ابن عابدي��ن«: »... وعن الإمامية: لا يق��ع بلفظ الثلاث ولا في 

حالة الحيض، لأنه بدعة محرمة. وعن ابن عباس: يقع به واحدة، وبه قال ابن 

إسحاق وطاووس وعكرمة لما في مسلم عن ابن عباس قال: كان الطلاق على 

عهد رسول الله � وأبي بكر وسنتين من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة، 

فق��ال عمر : ]إن الناس قد اس��تعجلوا في أم��ر كان لهم فيه أناة، فلو 

أمضيناه عليهم. فأمضاه عليهم[. وذهب جمهور الصحابة والتابعين وبعدهم 
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من أئمة المسلمين إلى أنه يقع ثلاثًا. قال في )الفتح(، بعد سوق الأحاديث الدالة 

علي��ه: وهذا يعارض ما تقدم، وأما إمضاء عمر الثلاث عليهم مع عدم مخالفة 

الصحاب��ة له وعلمه بأنه��ا كانت واحدة فلا يمكن إلا وق��د اطلعوا في الزمان 

المتأخر على وجود ناسخ أو لعلمهم بانتهاء الحكم لذلك لعلمهم بإناطته بمعان 

علموا انتقاءها في الزمن المتأخر، وقول بعض الحنابلة توفى رسول الله �، 

عن مائة ألف عين رأته فهل صح لكم عنهم أو عن عشر عشر عشرهم القول 

بوقوع الثلاث باطل؟ أما أولًا فإجماعهم ظاهر لأنه لم ينقل عن أحد منهم أنه 

خالف عمر حين أمضى الثلاث، ولا يستلزم في نقل الحكم الإجماعي عن مائة 

ألف تسمية كل مجلد كبير لحكم واحد على أنه إجماع سكوتي«.

وق��د روي في هذه المس��ألة من الأحاديث ما لم يدع ش��كًا في أن الطلاق 

الث�الث في مجلس واح��د لا يقع إلا واحدة ج��اء في »الزيلع��ي«: »وقال ابن 

عب��اس أخبر رس��ول الله � عن رجل طلق امرأته ث�الث تطليقات جميعًا، 

فق��ام غضبان، ثم ق��ال: »أيلعب بكتاب الل��ه وأنا بين أظهرك��م ؟!«.. ذكره 

القرطبي ورواه النس��ائي«. وجاء في��ه أيضًا: »وذهب أه��ل الظاهر وجماعة 

منهم الش��يعة إلى أن الطلاق الثلاث جملة لا يقع إلا واحدة، لما روي عن ابن 

عب��اس أنه ق��ال: كان الطلاق الثلاث على عهد رس��ول الل��ه �، وأبي بكر 

 ، واح��دة، فأمضاه عليهم عمر ، ،وس��نتين من خلافة عمر

ورواه مس��لم والبخاري.. وروى ابن إسحاق عن عكرمة عن ابن عباس أنه 

ق��ال: طل��ق ركانة بن عبد يزي��د زوجته ثلاثًا في مجلس واح��د، فحزن عليه 

حزناً ش��ديدًا، فسأله عليه الصلاة والسلام: كيف طلقتها؟ قال: طلقتها ثلاثاً 

في مجلس واحد. قال �: »إنما تلك طلقة فأرجعها«.
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يرى القارئ من هذه العبارات، التي بسطناها ليحصل لنفسه منها رأيًا، أن 

 ، ،علماء مذهب عظيم كمذهب ابن حنبل لم يعلوا على قضاء عمر

بل تمسكوا بنصوص القرآن وسُنة النبي. ويمكن للأمة إذا أرادت الإصلاح أن 

تأخذ بقولهم، لأن عمر ، قد بين لنا س��بب قضائه بقوله: »إن الناس 

قد استعجلوا في أمر كان لهم فيه أناة، فلو أمضيناه عليهم؟«. فكأنه اجتهد في 

 ، جعله عقوبة لردعهم عنه، وكلنا نعلم أنه لم ينشأ من اجتهاد عمر

إلا استهتار العامة بلفظ الطلاق ثلاث وتهافتهم عليه في محاوراتهم وأيمانهم.

َ لا يأخذ مريد الإصلاح بمذهب الإمامية الذي نقله »ابن عابدين«،  بل لِم

وه��و مذهب الأئمة م��ن آل البيت، في قوله��م، كما م��ر: »إن الطلاق لا يقع 

بالطلاق الثلاث ولا في الحيض لأنه بدعة محرمة؟(1).

ويُعقب الإمام محمد عبده بمنهج تجديدي يجتهد فيه بقوله: 

إن سمح لي القارئ أن أبدي هنا كل ما أظنه صوابًا أقول:  و

لا يمك��ن أن أفه��م أن الطلاق يق��ع بكلمة لمجرد التلفظ به��ا مهما كانت 

صريحة.. نعم إن الأعمال لا تستغنى عن الألفاظ، إذ لو حللنا أي عقد لوجدناه 

مركبًا من ظهور إرادة أو مطابقة إرادتين حصل الاس��تدلال عليها أو عليهما 

من ألفاظ صدرت ش��فاهيًّا أو بالكتابة. ولذلك، فليس الغرض الاستغناء عن 

إنما مرادنا أن اللفظ لا يجب الالتفات إليه في الأعمال الشرعية إلا  الألفاظ، و

م��ن جهة كونه دلي��لًًا على النية فينتج عن ذلك أنه يج��ب أن يفهم أن الطلاق 

إنم��ا هم عمل يقصد به رفع قيد الزواج، وهذا يفرض حتمًا وجود نية حقيقية 

))) الإمام محمد عبده: الأعمال الكاملة، المرجع السابق ص 116 - 118.
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إرادة واضحة في أنه يريد الانفصال م��ن زوجته، لا أن يفهم  عن��د ال��زوج و

 ك�ام فهمه الفقه��اء وصرح��وا في كتبهم: إن الط�الق هو التلف��ظ بحروف 

)ط ل ا ق(.

والذي يطل��ع على كُتبهم ينده��ش عندما يرى اش��تغالهم بتأول الألفاظ 

والتفن��ن في فهم معانيه��ا في ذاتها بقطع النظر عن الأش��خاص. وعندهم متى 

ذكر اللف��ظ تم الأثر الشرعي، وله��ذا قصروا أبحاثهم جميعً��ا على الكلمات 

والح��روف وامتلأت الكُتب بالاش��تغال بفهم: طلقت��ك، وأنت طالق، وأنت 

مطلق��ة، وعلَيّ الطلاق، وطلقت رجلك أو رأس��ك أو عرقك وما أش��به ذلك. 

وصارت المسألة مسألة بحث في اللفظ والتركيب ربما كان مفيدًا للغة والنحو 

ولكنه لا يفيد مطلقًا على الفقه بشيء.

على أنن��ا نظن أن علم الشرائ��ع يقبل أبحاثًا أخرى غ�ري تأويل الألفاظ. 

إنش��اء  والطلاق لم يخرج عن كونه عملًا شرعيًّا يترتب عليه ضياع حقوق و

حقوق جديدة، وهو في حد ذاته لا يقل عن الزواج في الأهمية، حيث يتعلق به 

أعظم الحوادث المدنية كالنس��ب والميراث والنفقة والزواج.. فالاستخفاف 

ب��ه إلى هذا الحد أمر يدهش حقيقة كل من له إلمام، ولو س��طحي، بالوظيفة 

السامية التي تؤديها الشرائع في العالم.

ولو ت��رك فقهاؤنا الاش��تغال بالألف��اظ، وبحثوا في مآخ��ذ الأحكام التي 

يقررونه��ا، وعرف��وا تاريخه��ا وأس��بابها، وقارن��وا المذاهب بعضه��ا ببعض، 

وانتقدوها، وبالجملة ولو اشتغلوا بعلم الفقه الحقيقي لتبين لهم أن الطلاق لا 

يكون طلاقًا إلا إذا كان مصحوبًا بنية الانفصال.

ويمك��ن للناظ��ر أن يجد في كُتب الشريعة الإس�المية ما يفيد عدم صحة 
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الطلاق إذا فقدت نية الانفصال، فقد نقل عن )شرح التعليق(: »إن الرجُل لو 

طل��ق زوجته بكلمة أو كلمات في ح��ال الغضب أو النزاع لا يقع الطلاق«. 

ورووا في ذلك أحاديث مثل قول بن أبي طالب: »من فرق بين المرء وزوجته 

بطلاق الغض��ب واللجاج، فرق الله بينه وبين أحبائ��ه يوم القيامة، كما قال 

الرسول �«.

نع��م.. إن ناقل ه��ذا القول اجته��د في رده وبالغ في إبطال��ه، ولكن مُريد 

الإص�الح ل��ه أن يبحث في كُتب الشرع كلها ويقف ع�ىل آراء الفقهاء مهما 

كانت، خصُوصًا إذا كان قصده محو فساد عظيم صار ضرره عامًا.

نحن في زمن ألف رجال فيه الهذر بألفاظ الطلاق، فجعلوا عصم نسائهم 

كأنها لعب في أيديهم يتصرفون فيها كيف يشاءون ولا يرعون للشرع حُرمة 

ولا للعِشرة حقًا. فنرى الرجل منهم يناقش آخر.. فيقول له: إن لم تفعل كذا 

فزوجتي طالق، فيخالف��ه فيقال وقع الطلاق وانفصمت العصمة بين الحالف 

وزوجت��ه وه��ي لا تعلم ب�يشء ما ولا تبغ��ض زوجها. لا تود فراق��ه، بل ربما 

ب زوجته ويألم  كان الفراق ضربة قاضية عليها وكذلك الرجل ربما كان ُحي

لفراقه��ا، فإذا اف�رتق منها بتلك الكلمة التي صدرت من��ه لا بقصد الانفصال 

إنما بقصد إلزام ش��خص آخر بالعمل ال��ذي كان يريده، كان  م��ن زوجته، و

الطلاق على غير نية منه.

د على لس��انه في وقت  رُب رجل يناقش زوجته في بعض ش��ئون البيت، فَّري

الغض��ب الحلِف بالطلاق من باب التخوي��ف والتهديد، وعلى غير قصد منه 

له��دم العصمة، فيق��ال أيضًا: وقع الط�الق، ويعقبه أيضًا ما س��بق ذكره من 

البلاء الذي ينزل على الزوجين.
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رُب.. فلاح يرتكب جريمة السرقة مثلًا فيس��أله العمدة أو مأمور المركز 

عما وقع منه، فينكر، فيس��تحلفه بالطلاق، فيحل��ف أنه ما سرق، والحال أنه 

سرق، فيقال كذلك: وقع الطلاق، وهو لم يقصد بيمينه إلا تبرئة نفس��ه، ولم 

يخطر بباله عند الحلف أنه مباغض لزوجته كاره لعشرتها(1).

ونلحظ هنا أن الإمام يؤكد على توفر النية الواضحة في وقوع الطلاق.

رأي الإمام في توثيق الطلاق:

يجته��د الإمام محمد عبده في توثي��ق الطلاق نظرًا لاختلال الضمائر وعدم 

المب��الاة بفق��ه المقاصد، ولكن��ه لم ينكر الطلاق الش��فوي أيضً��ا بقوله: فلِمَ 

لا يج��وز، مع ظهور الفس��اد في الأخلاق والضعف في العق��ول وعدم المبالاة 

بالمقاص��د، أن يؤخ��ذ بق��ول بعض الأئمة م��ن أن الاستش��هاد شرط في صحة 

الطلاق كما هو شرط صحة الزواج، كما ذكره الطبري وكما تُشير إليه الآية 

الواردة سورة الطلاق الآية الثانية بقوله تعالى: 

ثن ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ کک ثم ]الطلاق 2[.
أليس هذا أمرًا صريًحا بالاستشهاد يشمل كل ما أتى قبله من طلاق ورجعة 

إمس��اك وفراق؟ أليس قصد الشارع أن يكون الطلاق واقعة حال مشهورة  و

لدى العموم ليس��هُل إثباته؟ لِم لا نقرر أن وجود الش��هود وقت الطلاق ركن 

بدون��ه لا يكون الطلاق صحيحً��ا، فيمتنع بهذه الطريقة ه��ذا النوع الكثير 

الوق��وع من الطلاق الذي يقع الآن بكلم��ة خرجت على غير قصد ولا روية 
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في وق��ت غضب؟.. نظن أن في الأخذ بهذا الحكم موافقة لآية من كتاب الله 

ورعاية لمصلحة الناس، وما يدرينا أن الله  قد اطلع على ما تصل 

إليه الأمة في زمان كزمننا هذا، فأنزل تلك الآية الكريمة لتكون نظامًا نرجع 

إليه عند مسيس الحاجة كما هو شأننا اليوم(1).

ويضع الإمام الشروط والمحددات لضبط وتوثيق الطلاق بقوله: 

بل إن أرادت الحكومة أن تفعل خيًرا للأمة، فعليها أن تضع نظامًا للطلاق 

على الوجه الآتي: 

الم��ادة الأولى: كل زوج يري��د أن يطل��ق زوجته، فعلي��ه أن يحضر أمام 

القاضي الشرعي، أو المأذون الذي يقيم في دائرة اختصاصه، ويخبره بالش��قاق 

الذي بينه وبين زوجته.

المادة الثانية: يجب على القاضي أو المأذون أن يرش��د الزوج إلى ما ورد في 

الكتاب والسُ��نة مما يدل على أن الطلاق ممقوت عند الله، وينصحه ويبين له 

تبعية الأمر الذي سيقوم عليه ويأمره أن يتروى مدة أسبوع.

الم��ادة الثالثة: إذا أصر الزوج، بعد مضي الأس��بوع، على نية الطلاق فعلى 

الق��اضي أو المأذون أن يبعث حكمًا من أهل الزوج وحكمًا من أهل الزوجة 

أو عدلين من الأجانب إن لم يكن لهما أقارب ليصلحا بينهما.

المادة الرابعة: إذا لم ينجح الحكمان في الإصلاح بين الزوجين فعليهما أن 

يقدم��ا تقريرًا للقاضي أو المأذون، وعند ذلك يأذن القاضي أو المأذون للزوج 

في الطلاق.
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الم��ادة الخامس��ة: لا يصح الط�الق إلا إذا وق��ع أمام الق��اضي أو المأذون، 

وبحضور شاهدين، ولا يقبل إثباته إلا بوثيقة رسمية.

والذي يتأمل في الآيات التي س��بق ذكرها في الاستشهاد والتحكيم، يرى 

أن نظامً��ا مثل هذا ينطبق ع�ىل مقاصد الشريعة ولا يخالفه��ا في شيء. وليس 

لمعترض أن يحتج بأن نظامًا مثل هذا يسلب الزوج حقه في الطلاق، لأن حق 

ال��زوج في الطلاق باق على ما هو عليه الآن، فهو الذي يملك عصمة الزواج. 

وأس��باب الفراق لا تزل متروكة لتقديره. وغاية ما في الأمر أننا اش�رتطنا أن 

يس��بق الط�الق تحكيم الحكم�ني ونصيحة الق��اضي، وليس في ه��ذا تعدّ على 

إنما هو وس��يلة للتروي والتبصير، اتخذت لمصلحة  حق من حقوق الزوج، و

الم��رأة وأولادها، بل ولمصلحة الزوج نفس��ه، حيث ن��رى كثيًرا من الأزواج 

يتأس��فون على وقوع الطلاق منهم على غير روية ثم يضطرون إلى اس��تعمال 

الحيل الدنيئة كالمحلل مثلًا لمداواة تعجلهم وطيشهم.

ألا يرى أفاضل الفقهاء أن مثل هذه الطريقة البسيطة تترتب عليها منفعة 

عظيم��ة في تقلي��ل عدد الطلاق، فضلًا ع�ام فيها من اتباع أوام��ر الله وتنفيذ 

حك��م مهم مثل حكم التحكيم المنص��وص عنه في الآية التي ذكرناها واتباع 

أم��ر شرعي بقى معطلًا إلى الآن حيث لم نس��مع بإجرائ��ه يومًا، خصوصًا في 

أم��ة كأمتنا بلغ أمرها من فس��اد الأخلاق والطيش إلى ح��د أن الرجل يحلف 

بالطلاق وهو يأكل ويشرب ويمشي ويضحك ويتش��اجر ويسكر، وامرأته 

جالسة في بيتها لا تعلم شيئًا مما جرى في الخارج بينه وبين غيره.

ومنها يظهر أن كل أربع زوجات تطلق منهن واحدة. وتبقى ثلاث، وهذه 

إن كانت أحسن من الأول بسبب أنها تشتمل على سكان الأرياف  النتيجة و
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الذين يطلقون مثل أهل مصر إلا أن كليهما من أقوى الحجج على اضمحلال 

حال العائلات عندنا وسهولة تهدم بنائها.

ومن الغنى عن البيان أن المرأة إذا ش��عرت بجميع ما لها من الحقوق، فإنها 

لا تقبل أن تعامل بطرق القس��وة والإهانة التي تعامل بها وهي جاهلة، وعند 

ذلك يحس الرجال أنفسهم بأنه ليس من اللائق بهم أن يستعملوا حق الطلاق 

ال��ذي وكله الله بأمانتهم إلا عند الضرورة التي ش��اع الطلاق لأجلها، فتربية 

النس��اء مما يس��اعد على إصلاح أخلاقنا وتأديب ألس��نتنا، ف��إن الرجل يحتقر 

الم��رأة الجاهلة، ولكنه يش��عر رغمًا ع��ن إرادته باحترام الم��رأة إذا وجد منها 

عقلًا ومعرفة وعلوا في الأخلاق، فيعف لس��انه في ذكر ما لا يليق بها ويؤدي 

لها حقوقها.

ولك��ن لا يجم��ل بنا أن ننتظر ذل��ك الزمان الذي يبلغ فيه النس��اء بالتربية 

والتهذي��ب لما يملأ قلوب الرجال م��ن توقيرهن واحترامهن، بل يجب على كل 

من يهتم بشأن زوجته أن ينظر في الطرق التي تخفف من مضار الطلاق إلى أن 

ي��أذن الله بتلك الغاية التي هي منتهى كل غاية، وقد بينا أن مجموع المذاهب 

الإس�المية قد حوى من الأحكام ما يس��اعد على وضع ح��دود تقف عندها 

العام��ة وتكون مراعاتها من الوس��ائل إلى تقدمنا في طريق الصلاح. وأقل ما 

يكون من أثرها ألا تجد المفاسد سبيلًا من الشرع إلى ظهورها، فبذلك يكمل 

نظام العائلة وتعيش المرأة في طمأنينة وراحة بال ولا تكون في كل آن مهددة 

بفقد مكانتها من العائلة بسبب وبلا سبب.

ولك��ن لن��ا أن نلاحظ أنه مه�ام ضيقنا حدود الطلاق، ف�ال يمكن أن تنال 

الم��رأة ما تس��تحق من الاعتب��ار والكرامة إلا إذا منحت ح��ق الطلاق. ومن 
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حُسن الحظ أن شريعتنا النفيسة لا تعوقنا في شيء مما نراه لازمًا لتقدم المرأة. 

والوصول إلى منح المرأة حق الطلاق يكون بإحدى طريقتين:

الطريق��ة الأولى: أن يج��ري العم��ل بمذهب غ�ري مذه��ب الحنفية الذي 

ح��رم المرأة في كل ح��ال من حق الطلاق، حيث قال الفقه��اء من أهله: »إن 

الط�الق منع عن النس��اء لاختصاصهن بنقصان العقل ونقص��ان الدين وغلبة 

الهوى«. مع أن هذه الأس��باب باطلة، لأن ذلك إن كان حال المرأة في الماضي 

ف�ال يمكن أن يكون حاله��ا في المس��تقبل، ولأن كثيًرا من الرج��ال أحط من 

النس��اء في نقص��ان الدين والعقل وغلبة الهوى.. وأس��تدل على ذلك بملاحظة 

وردت ع�يّل عند اطلاع��ي على إحصائية الطلاق في فرنس��ا، فقد رأيت أنه في 

س��نة 1890م حكمت المحاكم الفرنسية بالطلاق في 9785 قضية، منها سبعة 

آلاف تقريبً��ا حكم فيها بالحق للنس��اء حيث ثبت أم��ام المحاكم أن العيب 

كان من الرجال.

ولا يصح في الحق أن شريعة س��محاء عادلة كشريعتنا، أن تس��لب المرأة 

جميع الوس��ائل التي تبيح لها التخلص من زوج لا تستطيع المعيشة معه، كان 

شري��رًا أو من أرباب الجرائم أو فاس��قًا أو غير ذلك، مما لا يمكن معه لامرأة 

سليمة الذوق والأخلاق أن ترضى بعشرته.

وق��د وفى مذهب الإمام مالك للمرأة حقه��ا في ذلك، وقرر أن لها أن ترفع 

أمرها إلى القاضي في كل حالة يصل لها من الرجال ضرر. 

ج��اء في كت��اب )البهجة في شرح التحفة( لأبي الحس��ن التس��ولي ما يأتي: 

»إن الزوجة الت��ي في العصمة إذا أثبتت ضرر زوجها بها بشيء من )المضار( 

المتقدم��ة، والح��ال أنها لم يكن لها بالضرر شرط في عق��د النكاح، من أنه إن 
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أضر به��ا فأمره��ا بيدها، فقي��ل: لها أن تطلق نفس��ها بعد ثب��وت الضرر عند 

الحاكم من غير أن تس��تأذنه في إيقاع الطلاق المذكور، أي لا يتوقف تطليقها 

إن كان ثبوت ال�رضر لا يكون إلا عنده، كما أن  نفس��ها على إذنه لها فيه، و

الطلاق المش�رتط في عقد النكاح، أي المعلق على وجود ضررها، لها أن توقعه 

بعد ثبوته بغير إذنه وظاهره اتفاقًا. وقيل: حيث يكن لها شرط به لها أن توقع 

الطلاق أيضًا، لكن بعد رفعها إياه للحاكم، وبعد أن يزجره القاضي بما يقضيه 

اجتهاده من ضرب أو س��جن أو توبيخ ونحو ذل��ك ولم يرجع عن إضرارها. 

ولا تطلق نفس��ها قبل الرفع والزجر. وفهم م��ن قوله: إن الطلاق بيد الحاكم، 

إن ش��اء الحاكم  فهو ال��ذي يتولى إيقاعه إن طلبته الزوجة وامتنع الزوج، و

أمرها أن توقعه، فعلى هذا القول لا بد أن يوقعه الحاكم أو يأمرها به فتوقعه. 

إذا أمره��ا به فهي نائبة عن��ه في الحقيقة كما أنه هو نائب عن الزوج شرعًا  و

حيث امتنع منه. وروى أبو يزيد عن ابن القاسم: أنها توقع الطلاق دون أمر 

الإمام. قال بعض الموثقين: »والأول أصوب«.

الطريقة الثانية: أن يس��تمر العمل على مذهب أبي حنيفة، ولكن تشترط 

كل امرأة تتزوج أن يكون لها الحق في أن تطلق نفس��ها متى شاءت أو تحت 

شرط من الشروط، وهو شرط مقبول في جميع المذاهب.

وه��ذه الطريق��ة أفضل م��ن الأولى م��ن بعض الوج��وه، فإن م��ن المضار 

الحقيقي��ة التي تتفق كل النس��اء في التحفظ منها وبذل المس��تطاع في اتقائها 

ما لا يكون س��ببًا يس��مح للق��اضي أن يحكم بالطلاق في مذه��ب مالك وذلك 

كتزوج الرجل بامرأة أخرى وزوجته الأولى في عصمته، فإن الزوجة الأولى 

لو رفعت شكواها إلى القاضي وطلبت منه أن يطلقها لم يُجز للقاضي أن يجيب 
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طلبها، فلو اشترطت أن تطلق نفسها متى شاءت أو عندما يتزوج عليها كان 

الأم��ر بيده��ا، ولكن العمل ع�ىل الطريقة ال��ولى أحكم وأح��زم، فإن وضع 

الطلاق تحت س��لطة القاضي ادعى إلى تضييق دائرته وأدنى إلى المحافظة على 

نظام الزواج.

ولما كان تخويل الطلاق للنساء مما تقتضيه العدالة والإنسانية، لشدة الظلم 

الواق��ع عليهن من فئة غير قليلة من الرجل لم تتحمل أرواحهم بالوجدانيات 

الإنسانية السليمة كان لي الأمل الشديد في أن يحرك صوتي الضعيف همة كل 

رجل محب للحق من أبناء وطني من أولياء الأمور إلى إغاثة هؤلاء الضعيفات 

المقهورات الصابرات(1).

حاولت أن أستعير عبارات الإمام محمد عبده في لغتها الأصلية حول هذه 

القضية الش��ائكة وقد اجتمع هيئة كب��ار العلماء بعد مضي ما يزيد عن قرن 

م��ن الزمان لمناقش��ة قضية الطلاق والخ��روج على الناس ب��رأي يوضح أبعاد 

إن اتفقت مع الإمام في بعض الرأي واختلفت عنه في جانب آخر،  القضية و

وه��ذا إن دل على شيء فإنما يدل على أن الإمام محمد عبده كان س��ابقًا لعصره 

بزمن طويل!!
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