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ثالثًا: في نتائج الاختلاف

لق��د أدى الاختلاف حول قراءة العقيدة بين الف��رق المختلفة، إلى العديد 

من النتائج المهمة، ومنها الاختلاف حول قراءة الكتاب والسنة، والاختلاف 

في صورة كل فرقة عن الفرقة الأخرى، والواقع أن الأساتذة الرواد مثل أحمد 

صبح��ي، وعب��د الفتاح فؤاد، وغيره��م كانوا ينظرون إلى وجود المتش��ابه في 

القرآن على أنه من أس��باب نش��أة العلم، وكذلك الاحتكام إلى التأويل كآلية 

لبعض الفرق، وكذلك الاحتكام إلى السنة- خصوصًا لدى السلف والأشاعرة 

وغيرهم من أهل السنة- وبين نقد السنة أو تأويلها على أنه أحد أسباب نشأة 

العلم أيضًا، ولكني اختلف مع هؤلاء الرواد في هذين الأمرين، واعتبر الخلاف 

حول الموقف من الكتاب والسنة هو من نتائج الاختلاف، فالاختلاف حول 

آيات الصفات، والمتش��ابه سواء بالتأويل عند الجهمية والمعتزلة، أو بالإثبات 

عند السلف والأشاعرة هو خلاف نابع- في فترة الفقهاء- من اختلاف البيئة، 

والجن��س، واللغة، والزمن، والموروث الثقافي، والدور الس��ياسي الس��لبي في 

بعض عهود للخلافة الإس�المية، وكذلك الأمر حول قبول المروي من السنة 

بالإيج��اب عند الفقهاء، والس��لف، وأهل الس��نة، ونقد الس��نة وع��دم قبول 

المروي عند بعض أقطاب المعتزلة كالنظام.

1- القرآن:

كان الفقه��اء ومعظ��م الس��لف يميلون إلى ع��دم الخوض في المتش��ابه، وكان 

المس��لمون في مرحلة الصحابة والتابعين الأولى ينه��ون عن الخوض فيه، ولكن 

مع اتس��اع حركة العقيدة في العالم الإس�المي بعد الفتح كان من الضروري في 
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ظ��ل اخت�الف الجنس، واللغة، والزم��ن، والبيئة - عن العه��د الأول- أن يفرض 

هذا الاختلاف النقاش في كل شيء، وأصبح المس��لمون »يناقشون المتشابه من 

النصوص والآيات، بعد أن كانوا يمرون عليها مطمئنين مستسلمين، وأن يتتبعوا 

كث�رًيا من المعتقدات، ويس��لطوا عليها حوافز الفك��ر، والنظر العقلي، بعد أن 

كانوا يقفون من ذلك كله عند حدود النصوص، دون استزادة ولا تعديل«(1).

وق��د ي�ربر البعض مي��ل المعتزل��ة إلى التأوي��ل وتحكيم العق��ل هو وجود 

المحكم والمتش��ابه في القرآن، ولا بد من التوفيق بين النصوص ليس��لم القرآن 

من موهم التعارض«(2) وهذا الكلام مردود عليه لأن المعتزلة سعوا إلى تأويل 

المحك��م أحيانً��ا، وخصوصً��ا في آيات الصفات، وتفس�ري المتش��ابه بما يوافق 

مذهبهم، ويفسر الزمخشري مدى أهمية المتش��ابه في القرآن بأن ذلك يعود إلى 

قدرة المتش��ابه على تجديد قراءة الإس�الم في نصه الأص�يل، والمحاولة الدائمة 

للبح��ث ع��ن معاني جديدة له، ويقول »لو كان كل��ه محكًام لتعلق الناس به 

لس��هولة مأخذه، ولأعرضوا عما يحتاجون فيه إلى الفحص والتأمل من النظر 

والاس��تدلال، ولو فعلوا ذلك لعطل��وا الطريق الذي لا يتوصل إلى معرفة الله 

وتوحيده إلا به، ولما في المتش��ابه من الابت�الء والتمييز بين الثابت على الحق، 

والمتزل��زل فيه، ولما في تقادح العلماء، وأتعابهم القرائح في اس��تخراج معانيه 

ورده إلى المحك��م من الفوائد الجليلة«(3) ولكن هذا التقادح بين العلماء كان 

أحد الأس��باب المهمة لتحول العقيدة من طور البس��اطة إلى طور الفلس��فة، 

))) محمد سعيد رمضان البوطي، السلفية، ص42.
))) أحمد حجازي السقا، مقدمة لباب الإشارات والتنبيهات للفخر الرازي ص17.

جـ1/  القاهرة،  للطباعة،  مصر  دار  حمادي،  يوسف  تحقيق  الكشاف،  الزمخشري،   (((
ص298.



نقد الفقهاء لعلم الكلام بين حراسة العقيدة وحركة التاريخ154

ومن الوحدة إلى التشرذم، لأن التقادح لم يكن على الفروع، ولكنه كان على 

الأصول، وعند هذا الاختلاف والفرقة، اختلاف بيئات العلماء، وأجناسهم، 

وألوانهم، وثقافتهم السابقة على الإسلام...إلخ.

وه��ذا الاختلاف بين العلماء والفقهاء حول تفس�ري القرآن هو الذي دفع 

بع��ض الفقهاء إلى الرد على علماء الكلام في موقفهم من المتش��ابه، وخصوصًا 

الإم��ام أحم��د بن حنب��ل، وابن قتيب��ة الدين��وري... وغيرهم، ف��كان الفقهاء 

والس��لف ي��رون ضرورة الوقوف عن��د الظاهر من الآي��ات، وعدم الخوض 

في المتش��ابه لأن ذل��ك يخضع لأه��واء البعض، وميوله��م العرقي��ة، والثقافية، 

وتكويناته��م اللغوية، ولهذا ظهرت الكتابات الت��ي تتحدث عن الاختلاف 

في اللفظ، ودوره في س��وء الفهم، وس��وء التأويل لدى البعض، فالاختلاف في 

اللفظ هو أحد الأس��باب لخ��وض البعض في التأويل ه��و نتاج الاختلاف في 

اللغة بين المس��لمين، واختلاف مع��اني الكلمات بين لغة وأخرى، لأن العديد 

م��ن المس��لمين كان ينظرون في ح��روف اللغة العربي��ة، ويحملون بداخلهم 

دلالات لغاتهم السابقة على الإس�الم كالفارسية، والتركية، والآرامية، ولهذا 

كان كثيًرا ما يلبس��ون اللغة العربية تفسيراتهم للغتهم وثقافتهم السابقة على 

الإسلام.

وتزخر معظم المؤلفات الكلامية بمدى الخلاف بين الفرق الكلامية حول 

تفس�ري آيات الق��رآن المتعلقة بقضاي��ا التوحيد بالذات مث��ل آيات الصفات، 

والق��در، والحرية فكل فرقة تأخذ من القرآن م��ا يوافق رؤيتها، وتأول منه 

ما يتعارض مع رؤيتها، وفي ظل هذا الاختلاف كان حرص الفقهاء والسلف 

الصالح على ضرورة الإيمان بالقرآن كما جاء بظاهر نصوصه، وعدم الخوض 
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إرجاعه إلى المحكم، وفي هذا الأمر ألف أحمد بن حنبل »الرد  في المتش��ابهة و

على الجهمية والزنادقة فيما ش��كوا فيه من متش��ابه الق��رآن، وتأولوه على غير 

تأويله« ورغم الدفاع القوي للفقهاء عن العقيدة، ومحاربة الخوض في المتشابه 

أو تأويله، فإن ذلك لم يمنع المسلمون من الخوض في المتشابه وتأويله، نتيجة 

لاختلاف المس��لمين على كافة النواحي من بيئة، وجنس، ولغة، وموروث...

إل��خ، وكان لا ب��د أن يحدث ه��ذا التعدد الذي كاد أن يك��ون تشرذما، وكان 

لا ب��د أن يواجه الس��لف والفقهاء هذا، ولم يكن هن��اك مفر من ظهور علم 

العقائد، وتطور الفرق.

2- الحديث: 

لق��د كان الموق��ف من الحدي��ث هو انع��كاس لآراء الف��رق الكلامية، 

وتأويله��م للأحادي��ث أو نقدها، ورفضه��ا، وذلك لأن الس��نة ينطبق عليها 

 م��ا ينطبق ع�ىل القرآن من الكلام على المحكم والمتش��ابه ف�ريى ابن فورك 

)406هـ( إن آي الكتاب قس�امن: »فقس��م هو محكم تأويل��ه بتنزيله يفهم 

الم��راد منه بظاهره وذاته، وقس��م لا يوقف على معن��اه إلا بالرد إلى المحكم، 

وانتزاع وجه تأويله منه، فكذلك أخبار الرسول � جارية هذا المجرى، 

ومنزل��ة على هذا التنزيل، فمنها الكلام البين المس��تقل في بيانه بذاته، ومنها 

المفتقر في بيانه إلى غيره، وذلك على حساب عادة العرب في خطابها، وعرف 

أه��ل اللغ��ة في بيانه��ا إذا لم يكن كل خطابه��م جليًا بينًا مس��تغنيًا عن بيانه 

وتفس�ري، ولا كله خفيًا مس��تحيًال يحتاج إلى بيان وتفس�ري غيره«(1) ونتيجة 

الوعي،  دار  قلعجي،  أمين  المعطي  عبد  تحقيق  وبيانه،  الحديث  مشكل  فورك،  ابن   (((
حلب، ط1، ص298.
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لذلك يعرض ابن فورك الخلاف بين الفرق حول الأحاديث النبوية الخاصة 

بصفات الله مثل الوجه، والعين، واليدين، والكلام، والاس��تواء... إلخ من 

الصفات، وتعرض للخلاف حول تأويل هذه الأحاديث أو نقدها، ورفضها 

أحيانًا أخرى. والفرق بين الكتاب والس��نة، في هذه المس��ألة أن الكتاب لا 

يمكن رفضه أو نقده، فقط يتم تأويله، ولكن الس��نة تم التعرض للتشكيك 

فيها، ورفضها.

وم��ن جان��ب آخر فق��د قامت كل فرق��ة بتأوي��ل الأحادي��ث لصالحها، 

أو الطع��ن فيه��ا أيضًا من أجل إثب��ات صدق مذهبها، والدلي��ل على ذلك هو 

اخت�الف الفرق الكلامية ح��ول تأويل حديث الفرق��ة الناجية، فنجد أهل 

السنة والجماعة يرون أنفس��هم هم الفرقة الناجية، والمقصودة من الحديث، 

فيذه��ب الاس��فراييني، والبغ��دادي، وغيرهم م��ن أقطاب الس��نة إلى الفرقة 

الثالث��ة والس��بعين ه��ي الناجي��ة، وه��م أهل الس��نة والجماعة م��ن أصحاب 

الحدي��ث وال��رأي، وجملة ف��رق الفقهاء الذي��ن اختلفوا في ف��روع الشريعة 

الت��ي لا يجرى فيه��ا التبري والتكفير، وهم من أخ�رب النبي � عنهم بقوله 

»الخلاف بين أمتي رحمة«(1) وتعتبر المعتزلة نفس��ها هي الفرقة الناجية، وأهل 

الحق، ويدعون خصومهم بأس�امء مختلفة كالمج�ربة، والقدرية، أو المجوزة 

والمشبهة، والحشوية (2).

ولا ش��ك أن الصراع بين الف��رق حول توظيف الس��نة وتأويلها لصالحها، 

كان أحد الأس��باب في انتش��ار نزعة التكفير المتبادل ب�ين الفرق، والغريب 

))) الاسفراييني، التبصير في الدين ص23، وأيضًا البغدادي، الفرق بين الفرق ص21.
))) زهدي جاد الله، المعتزلة ص14.
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أن بعض المعاصرين يش��ككون في صحة هذا الحديث بناء على رؤية بعض 

عل�امء الأصول له فيرى محمد زاهد الكوث��ري »أن حديث الفرقة الناجية« 

ستفترق أمتي على بضع وسبعين فرقة كلها في النار إلا واحدة«، وكذا حديث 

»القدرية مجوس ه��ذه الأمة« يذهب ابن حزم أن هذين حديثين لا يصحان 

أصًال من طريق الإسناد، وقال ابن الوزير في »العواصم والقواسم« إياك أن 

تغ�رت بزيادة كلها في النار إلا واحدة فإنها زيادة فاس��دة، ولا يبعد أن تكون 

من دسيس الملاحدة«(1).

وق��د وظ��ف الفقه��اء والس��لف الحديث في رف��ض اجته��ادات القدرية، 

والمعتزل��ة، واستش��هدوا في ذل��ك بأحاديث الرس��ول »القدري��ة مجوس هذه 

الأمة« وحديث عمر بن الخطاب عن رس��ول الله � في قوله »لا تجالس��وا 

أهل القدر، ولا تفاتحوهم الكلام«(2).

وقد قام الش��يعة بدور س��لبي في وض��ع الحديث واختلاق��ه، فقد وضعوا 

أحادي��ث في فض��ل ع�ىل، وفي المه��دي المنتظ��ر، وفي كل ما يؤي��د مذهبهم، 

ووجهة نظرهم، فأضلوا كثيًرا من الناس(3).

وكان العدي��د من أقطاب المعتزلة لا يقفون عند حدود تأويل الأحاديث، 

ب��ل يروي عن ابن قتيبة الدينوري أن »الجاحظ كان يس��تهزئ من الحديث 

اس��تهزاء لا يخفى على أهل العلم«(4) ويؤكد ابن المرتضى هذا الكلام، ويرى 

))) محمد زاهد الكوثري، مقدمته لكتاب التبصير في الدين ص4.
))) الملطي، الرد والتنبيه على أهل الأهواء والبدع ص86.

))) محمد زاهد الكوثري، مقدمته لكتاب الرد والتنبيه ص4.
))) ابن قتيبة، تأويل مختلف الحديث ص41.
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أن النظام كان يقول »لولا أن الفقهاء، والمحدثين، والرواة الصلحاء المرضين 

يكذب��ون في الأخبار، ويغلطون في الآثار لم��ا تناقضت آثارهم، ولا تدافعت 

أخبارهم، ولوجب علينا تصديق المحدث اليوم لظاهر عدالته، ولوجب علينا 

تصديق مثله لمن روى ضد روايته، وخلاف خبره، فإذا نحن قد وجب علينا 

تصدي��ق المتناقض، أو تصحح الفس��اد، لأن الغل��ط في الأخبار، والكذب في 

الآثار لم نجده خاصًا في بعض دون بعض«(1).

إذا كان الس��لف والفقهاء يحذرون من الخوض في المتشابه من الكلام،  و

وع��دم الخ��وض في التأوي��ل في��ه، بالإضافة إلى ضرورة الاس��تناد إلى الس��نة 

الصحيحة، وعدم الخوض في القدر، وقد ترتب على وجود أس��باب الاختلاف 

الس��الفة الخ��وض في كل القضاي��ا الت��ي نهى الس��لف عن الخ��وض فيها، وقد 

اختل��ف المس��لمون حول قراءة المتش��ابه في الق��رآن، واختلف��وا أيضًا حول 

تأويل��ه، واختلفوا حول الاحتكام إلى الس��نة أو تأويلها أو نقدها، ورفضها 

عند البعض، واختلفوا حول القدر، وخاضوا فيه رغم نهي الصحابة والتابعين 

ع��ن ذلك، وبالإجماع يمك��ن الق��ول إن كل المحددات التي وضعها الس��لف 

والفقهاء في مسألة العقيدة قد تم الاختلاف حولها وتفرق المسلمون اتجاهات 

متباين��ة ومختلفة، وأصب��ح في كل بند من بنود العقائد هناك العديد من الآراء 

والاتجاه��ات والفرق، في الذات، أو في الصف��ات، أو في الإيمان بالقدر، أو في 

تعريف الإيمان، أو في الإمامة... إلخ.

))) ابن المرتضى، المنية والأمل ص48.
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3- صراع الصور في المدونات الكلامية

وترتب على اختلاف المس��لمين وج��ود أحزاب وفرق وش��يع، فأصبحت 

الفرق تكفر بعضها البعض الآخر، وكل فرقة ترس��م صورة لنفس��ها على أنها 

الفرق��ة الناجية الصواب، والأخ��رى على خطأ، واختلفت ص��ورة كل فرقة 

في كتاباته��ا عن نفس��ها عن صورتها في كتابات الف��رق الأخرى، وقد حملت 

معظ��م المؤلفات الكلامية تجس��يدًا واضحًا لمدى الفجوة المترس��مة بين الفرق 

الإس�المية، ولا ش��ك أن الصراع بين الف��رق كان نتاجًا لأس��باب الاختلاف 

بين المس��لمين حول ق��راءة العقيدة.ويمكن عرض مجمل آراء بعض الفرق عن 

بعضها البعض الآخر في النقاط التالية.

إن اختلاف صورة كل فرقة عن الأخرى، أو ما يعرض بصراع الصور في 

المدونات العقائدية، بين ما تكتبه كل فرقة عن نفسها، وبين ما تكتبه الفرقة 

نفسها عن الفرق الأخرى إنما هو نتاج الاختلاف، فالكل يزين نفسه، ويشوه 

الآخرين، يدعي أنه يملك الحق المطلق، أوالآخر على كفر مطلق، وسنحاول 

أن ن�ربز ذلك في علاقة المعتزلة بالس��نة ف�ريى البغدادي وغ�ريه من مؤرخي 

الس��نة »أن أهل الس��نة لا يكفر بعضهم بعضًا، ولي��س بينهم خلاف يوجب 

الت�ربي، والتكفير، فهم أهل الجماعة القائمون بالحق، والله تعالى يحفظ الحق 

وأهل��ه ف�ال يقعون في تنابذ، وتناق��ض، وليس فريق م��ن المخالفين إلا وفيهم 

تكف�ري بعضهم لبع��ض، وتبري بعضهم م��ن بعض كالخ��وارج، والروافض، 

والقدري��ة«(1) ويؤك��د الإس��فراييني على ذلك ح�ين يقول »بأن أهل الس��نة 

))) الإسفراييني، التبصير في الدين، وأيضًا البغدادي الفرق بين الفرق ص219.
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والجماعة متمسكون بعروة الإسلام، وحبل الدين، مجتمعون في أصولهم غير 

متفرق�ين وكانوا هم أهل النج��اة دون من خالفهم«(1) ويصل أهل الس��نة في 

تمجي��د أنفس��هم إلى حد القول بأنه��م لا خصلة من التي تع��د من المفاخر من 

المعارف والعلوم، وأنواع الاجتهادات، إلا وأهل الس��نة والجماعة في تزيينها 

القدح المعلي، والسهم الأوفر«(2).

ويدلل السلف وأهل السنة على فساد مذاهب الآخرين العقائدية بالقول 

»ب��أن أول دليل ع�ىل أن مذاهب المتكلمين فاس��دة لكثرة م��ا يوجد فيها من 

الاخت�الف المفضي بهم إلى التكفير والتضليل«(3) فلم يقتصر الأمر بين رجال 

المعتزل��ة على الجدل والمناظرة بل تعداه إلى التكفير في الأمور الخلافية، فكان 

المعتزل��ة البصريون يكفرون البغداديين، والبغداديون يكفرون البصريين، 

وكانت فرق المعتزلة تتراشق التكفير(4).

إذا كانت صورة الس��لف والس��نة عن نفس��هما جيدة في مؤلفاتهم، فإن  و

صورة المعتزلة عندهم ش��ديدة السوء فيقول الشهرستاني عن ثمامة بن أشرس 

النميري )213هـ( إنه كان جامعًا بين سخافة الدين وخلاعة النفس(5) ويحكي 

اب��ن قتيبة أن ثمامة رأى قوما يتعادون يوم الجمعة إلى المس��جد فخوفهم فوت 

الصلاة فقال: انظروا إلى البقر إلى الحمير، ثم قال لرجل من إخوانه: ما صنع 

))) المرجع نفسه ص160.
))) المرجع نفسه ص 161.

))) السيوطي، فن المنطق ص100.
))) ابن قتيبة الدينوري، تأويل مختلف الحديث ص-17 18.

))) الشهرستاني، الملل والنحل ص55.
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ه��ذا العربي الق��رشي بالناس(1) ويص��وره البغدادي ثمامة في صورة الس��كير 

فيقول »حكي الجاحظ: أن المأمون ركب يومًا فرأى ثمامة سكران قد وقع في 

الطين فقال له ثمامة ألا تستحي؟ قال: لا والله، قال: عليك اللعنة(2).

ويصور أهل الس��نة أقطاب المعتزلة بالإرهاب في مؤلفاتهم، وأنهم نكلوا 

بم��ن عارضهم فيقول البغدادي »أن ثمامة بن أشرس س��عى إلى الواثق أحمد بن 

ن�صر المروزي +)213ه��ـ(، وذكر له أنه يكفر من يكف��ر رؤية الله تعالى، 

وم��ن يقول بخلق القرآن، فاعتصم الواثق ببدع��ة القدرية فقتله ثم ندم على 

قتل��ه، وعات��ب ثمامة، وابن داود، وابن الزيات في ذلك، وكانوا أش��اروا عليه 

بقتل��ه فق��ال له ابن الزيات والل��ه لم يكن قتله صوابًا فليقتل�ين الله بين الماء 

والنار«(3).

ورغ��م تصوير البغدادي لعنف المعتزلة، إلا أنه��م يصورون أيضًا عنفهم 

م��ع هذه الفرق فيروى البغدادي عن نهاي��ة ثمامة فيقول »إنه خرج من مكة 

فرآه الخزاعيون بين الصفا والمروة، فنادى رجل منهم فقال يا آل خزاعة: هذا 

الذي سعى بصاحبكم أحمد بن نصر، وسعى في دمه، فاجتمع عليه بنو خزاعة 

بسيوفهم حتى قتلوه، ثم أخرجوا جيفته من الحرم فأكلته السباع«(4).

ومن جانب آخر فإن الفقهاء والسلف يكفرون المعتزلة وكل من سار على 

مقولاتهم من قبل كالقدرية أو الجهمية »فأشار الشافعي إلى بطلان صلاة من 

))) ابن قتيبة، تأويل مختلف الحديث ص35.
))) البغدادي، الفرق بين الفرق ص104.

))) الموضع نفسه ص104.
))) المرجع نفسه ص105.
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ص�ىل خلف من يق��ول بخلق القرآن، ونفى الرؤية، وعلي��ه أن يعيد الصلاة، 

ورأي الش��افعي عدم قبول ش��هادة المعتزلة وس��ائر أهل الأه��واء، ورد مالك 

ش��هادة أهل الأهواء«(1) ويشير ابن الجوزي إلى أن »الإمام مالك قال من قال 

إلا ضرب��ت عنقه«(2) ويرى الملطي  إن القرآن مخلوق فيس��تتاب فإن تاب، و

أن »للمعتزل��ة من الكلام م��ا لا أذكره لأنهم قد خرجوا عن أصول الإس�الم 

إلى ف��روع الكفر فمن بعض قولهم: إن أطفال المشرك�ين عندهم في الجنة...

إلخ«(3) ومن هنا نجد العديد من علماء الس��نة يكفرون المعتزلة ويرون »أن 

تكف�ري كل زعيم من زع�امء المعتزلة واجب من كل الوج��وه، أما واصل بن 

عطاء فلأنه كفر في باب القدر بإثبات خالقين لأعمالهم سوى الله، وأحدث 

الق��ول بالمنزلة بين المنزلتين في الفاس��ق، ولهذه البدعة طرده الحس��ن البصري 

من مجلس��ه، وأما زعيمهم أبو الهزيل العلاف فإنه ق��ال بفناء مقدورات الله 

تع��الى حتى لا يك��ون بعدها قادرًا على شيء، وأم��ا زعيمهم النظام فهو الذي 

نفى نهاية الجسم«(4).

إذا كان أهل السنة في مؤلفاتهم يعلون من أنفسهم، ويشوهون من صورة  و

الآخرين في مؤلفاتهم فإننا نجد صورة المعتزلة في كتاباتها، وكتابات الزيدية 

عن المعتزلة تتس��م بالزهد، والتقوى، والورع فق��د روى »عن يحي بن معين 

ق��ال حدثنا س��فيان بن عيينة قال: قال ابن أبي بجيح م��ا رأيت أحدًا أعلم من 

عم��رو بن عبيد، وقال الجاحظ صلى عمرو أربعين عامًا صلاة الفجر بوضوء 

))) البغدادي، أصول الدين ص312 وأيضًا الفرق بين الفرق ص117.
))) ابن الجوزي، تلبيس إبليس ص89.

))) الملطي، الرد والتنبيه ص41.
))) البغدادي، أصول الدين ص335.
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المغ��رب وحج أربعين حجة ماش��يًا«(1) ويروي عن زه��د البعض الآخر بأنه 

»جعف��ر بن مبشر أضرت به الحاجة حتى كان يقبل بالقليل من زكاة إخوانه 

فحضر يومًا بعض التج��ار فتكلم بحضرته في خطبة نكاح، فأعجب به ذلك 

التاجر، فس��أل عنه، فأخبر بمس��كنه، فبعث إليه بخم��س مائة درهم فردها، 

فقيل له عذرناك في رد مال الس��لطان للش��بهة، وهذا تاجر ماله من كسبه فلا 

وج��ه ل��ردك، فقال جعفر أنه استحس��ن كلامي، أفتراني أخ��ذ على دعائي إلى 

الله وموعظتي ثمنًا، وروى أن بعض الس�الطين وصله بعشرة آلاف درهم فلم 

يقب��ل، وحم��ل إليه بعض أصحاب��ه بدرهمين من الزكاة فقب��ل، فقيل له في ذلك 

أرب��اب العشرة آلاف أحق بها مني، وأن��ا أحق بهذين الدرهمين لحاجتي إليها، 

وقد ساقهم الله إلى من غير مسألة وأغناني بهما عن الشبهة والحرام«(2).

ويوص��ف كذلك أبو على محمد بن عبد الوه��اب الجبائي بأنه »كان فقيهًا 

«(3) ورغم أش��عرية الشهرس��تاني فإنه كان يميل في كتاباته  زاهدًا جليًال نبيًال

إلى الموضوعية فنجده يتكلم عن صاحب فرقة المردارية، وهي فرقة اعتزالية 

فيق��ول عنه��م إنه��م »أصحاب عي�سى بن صبي��ح المكنى بأبي م��وسي الملقب 

بالمردار وقد تتلمذ لبشر بن المعتمر، وأخذ منه العلم، وتزهد، ويسمي راهب 

المعتزلة«(4).

وينتقد المعتزلة طريقة الس��لف والفقهاء في العقائد التي تكرس التقليد، 

))) ابن المرتضى، المنية والأمل ص 144.
))) المرجع نفسه ص168.

))) المرجع نفسه ص70.
))) الشهرستاني، الملل والنحل ص54.
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وتعتمد على المروي، فيقول ابن المرتضي أن »مضمون كلام الجاحظ والنظام 

أن دين أهل الزلل إنما أتوه بالتقليد لا بالنظر، والبحث، والاستدلال، وقد ذم 

الل��ه تعالى في كتابه المقلدين حيث ق��ال بز ی ی ی ی ئج ئح ئم 

ئى ئي بر ]الزخ��رف: 22[، وقال��وا المقلد مخط��ئ بالتقليد، ولو أصاب 
الح��ق لأن من اعتقد الحق بغير حجة ولا دليل كمن اعتقد الباطل بغير حجة 

إذا دخل الحق بالتقليد خرج منه التقليد«(1). ولا دليل، و

ومما س��بق نلاحظ مدى صورة الس��لف والسنة كما صورها أعلام السنة، 

ومدى س��وء صورة الفرق الأخرى كما صورها أعلام الس��نة أيضًا، فهم على 

ح��ق وما عداهم على باطل، وكفر أحياناً، وهكذا الأمر بالنس��بة لكل الفرق 

فالفرقة تكتب عن نفسها بصورة إيجابية، وتشوه الفرق الأخرى أو تكفرها، 

فما حدث بين السنة والمعتزلة، حدث بين الشيعة والسنة، وحدث بين معظم 

الفرق الإس�المية الأخرى. ولا ش��ك أن ذلك نتاج الإقصاء، والعنف المتبادل 

بين الفرق، وأيضًا فكل فرقة تريد أن تقصي الأخرى بدعوى امتلاكها للحق 

المطل��ق في مذهبها، والآخر على خطأ مطلق، ولعل الس��بب في هذا أن معظم 

الفرق فعلت هذا لأنها كانت تخوض في قضايا علم أصول الدين، ولو كانت 

تخ��وض في الفقه وأصوله لما تم ه��ذا، وما تم التكفير والإقص��اء المتبادل بين 

الفرق، فالخطأ الكبير الذي ارتكبته معظم الفرق الإسلامية نتج عن خوضها 

في الأم��ور الغيبي��ة التي تتجاوز حد العق��ل، وعدم تركيزها ع�ىل الكونيات 

العامة التي تحدث عنها الإسلام، والتي دعا معظم الفقهاء إلى ضرورة التفكر 

في الكونيات العامة، وعدم خوض العقل في المجاوز لحده.

))) ابن المرتضى، المنية والأمل ص52.
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خاتمة

1- �يمكن القول إنه كان من المستحيل الحفاظ على صورة العقيدة الإسلامية 

ك�ام أدت بها في عه��د الرس��ول والصحاب��ة والتابعين، وذلك بس��بب 

اختلاف الأجناس، واللغ��ات، والبيئات، والأزمنة، والموروث الثقافي 

والديني بين ش��عوب العالم الإس�المي، وقد ترتب على هذا الاختلاف 

تعدد القراءات للعقيدة الإسلامية، وظهور الفرق الإسلامية ابتداءً من 

الفتنة الكبرى، وهذا ما يعكس أن علم الكلام كان طورًا ضروريًّا في 

تاريخ الثقافة العربية الإسلامية، فقد حاول هذا العلم تقديم قراءات 

للعقيدة تراعي الاختلافات الس��الفة وتحتويها في الوقت نفسه، فرغم 

محارب��ة الفقه��اء لهذا العلم، وكش��فهم عن مفاس��ده، إلا أن هذا العلم 

كان الأداة التي من خلالها اس��توعب الإسلام تحت لوائه كل صنوف 

التنوع والاختلاف بين المس��لمين من حيث الجن��س، واللغة، والبيئة، 

والموروث الثقافي والديني.

2- �حمل الفقهاء صورة مثالية عن أداء العقيدة الإس�المية في فترة تاريخية 

مهمة في حياة الإس�الم، ورغم تجس��د هذه الص��ورة المثالية في الواقع، 

إلا أن حركة الواقع التاريخ��ي بعد ذلك تغيرت، وحدثت الصراعات، 

والمنازعات، والاختلافات بين المس��لمين، مما كان له أثره البارز حول 

اختلاف المس��لمين في قراءاتهم لعقيدتهم، وقد أدى هذا الاختلاف إلى 

حال��ة من التشرذم بين المس��لمين وقد عكس هذا الأثر الس��لبي الذي 

خلفه علم الكلام على الثقافة الإسلامية.
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3- �لعب��ت السياس��ة، والنظم السياس��ية دورها الب��ارز في تاريخ الحضارة 

الإس�المية، فق��د قامت بع��ض النظم بق��راءة أصول الدي��ن بما يوافق 

أهوائه��ا، وأطماعه��ا، حيث كرس��ت الدولة الأموية عقي��دة القضاء 

والق��در في إرس��اء دعائمه��ا، ك�ام أدى تع��رض الموالي والعج��م للظلم 

والاس��تبداد م��ن قبل الدول��ة الأموي��ة إلى تأجج الخلاف ب�ين العرب 

إرساء دعائم الكراهية بينهم، وقد انعكست هذه الخلافات  والعجم، و

بينه��م في المؤلف��ات التاريخية، وم��ن بين الموالي ظه��رت فرق الجبرية، 

والقدرية، وقد واجهت الس��لطة السياسة للدولة الأموية هذه الفرق 

بقوة الس��يف، وت��م تصفية معظ��م أقطاب هذه الف��رق بدعوى حماية 

الدي��ن من الخارج�ين عليه رغم أن معظ��م أقطاب ه��ذه الفرق كانوا 

خارجين على السلطة الأموية بالأساس.

4- �ترتب على ترك الدولة العباس��ية مساحة من الحرية للموالي والعجم في 

إدارة شئون الدولة، وفي عرض فكرهم إلى ازدهار الثقافة الإسلامية في 

كاف��ة المجالات، بحيث يمكن القول إن العهد الأول للدولة العباس��ية 

يعكس مرحلة الازدهار الكبرى للثقافة الإس�المية، ولكن المش��كلة 

في الدول��ة العباس��ية هو خوف الس��لطة العباس��ية من س��لطة الفقهاء 

ع�ىل الع��وام، وقدرتهم على تس��يير الع��وام، ولهذا كان��ت محنة الإمام 

أحمد بن حنبل والتي وظفت الس��لطة السياس��ية فيه��ا المعتزلة لضرب 

الفقه، والفقهاء، كما وظفت المعتزلة الس��لطة السياسية في محاولة نشر 

مذهبها بالقوة على جموع الناس، وهو ما كان له أثره السلبي على نهاية 

المعتزلة، واشتداد عنف الحنابلة فيما بعد المحنة.
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5- �يكشف التاريخ الثقافي الإسلامي عن محورية دور السياسة في حركة 

الثقافة، فالأحداث الكبرى في هذا التاريخ تبين أولوية الس��ياسي على 

الثقافي، فكانت الس��لطة السياس��ية لها دورها البارز في حركة الثقافة 

فمن خلال السياسة حدث التصفية والإنهاء لبعض التيارات، والإبقاء 

والإظهار للبعض، واضطهدت السياسية العديد من رموز الدين والعلم 

والفلس��فة، ولكن مع ذلك يمكن القول إن س��لطة الفقه والثقافة كان 

لها في بعض الأحيان دورها في مواجهة استبداد السياسي وبطشه، كما 

كان له��ا دورها في إبداء النصح للس��ياسي، ولك��ن ذلك كان في فترات 

محدودة، وكان الس��ياسي ه��و الذي يحتل المكان��ة المحورية في حركة 

المجتم��ع، وما زال الس��ياسي إلى الآن يحتل المكانة المحورية في حركة 

الشعوب العربية بالذات.

6- �أدى الاخت�الف ب�ين المس��لمين إلى اختلافه��م في موقفهم م��ن القرآن، 

سواء في الخوض في المتشابه أو عدم الخوض، أو إعمال التأويل أم عدم 

إعماله، وكذلك الموقف من السنة بين تأويلها، أو الأخذ بظاهرها، أو 

قبوله��ا أو رفضها، فكل فرقة صارت تبحث في القرآن عما يثبت وجهة 

نظرها، وتأول منه ما يتعارض معها، وكذا الأمر بالنس��بة لأهل السنة، 

بل ذهب البعض إلى التش��كيك في الس��نة، ورف��ض اعتمادها كمصدر 

أخر في قضايا العقيدة.

7- �إن أخط��ر م��ا ترتب على الاختلاف بين المس��لمين ه��و صراع الصور 

ب�ين الفرق بعضها والبعض الآخر، م��ا بين الصورة الإيجابية لكل فرقة 

عن نفس��ها، والصورة الس��لبية عن الفرق الأخ��رى، وادعاء كل فرقة 
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أن قراءته��ا للعقي��دة هي القراءة الصحيحة، وأن م��ا عداها هو الخطأ 

المطلق، وتظل المشكلة الكبرى في هذا الأمر هو التكفير المتبادل بين 

الفرق، وخصوصًا من جانب السنة تجاه الفرق الأخرى، فآلية التكفير 

المتب��ادل بين الفرق الإس�المية عكس��ت الرغبة في الإقص��اء المتبادل 

بينه��ا، ومحاول��ة التصفية إما بس��لطة الفق��ه، أو بتوظيف السياس��ة في 

إقصاء الآخر المغاير، وفي الإقصاء والتكفير المتبادل بين الفرق لعبت 

السياسة دورًا سلبيًا سجله التاريخ الثقافي الإسلامي.


