
الف�صل الخام�س
)الخ�ســـــران(
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تمهيـــد:

بعد �أن ناق�شنا في الف�صول ال�سابقة التنوير والتنوير الم�ضاد، تقدم العقل والعقل المدمر 
للعقل، الر�ؤية الواحدية للتاريخ، وما يمكن �أن يكون قد طر�أ من تطور على فكرة التقدم، 

وما يمكن �أن تكون قد واجهته هذه الفكرة من �صعوبات. 
مختلف،  ب�شكل  “�أو’هير”  عند  التقدم  فكرة  الباحثة  تتناول  الف�صل  هذا  في  �أما   
ف�سيكون الحديث هنا عن »الخ�سران«، �أو ما يمكن �أن يكون قد خ�سرناه في اعتقادنا في 
حتمية التقدم الإن�ساني؛ وهل هناك فعًال من اعتقد �أن ما حققناه من تقدم ما هو �إلا رمزًا 

ل�ضعف ال�سمات الخا�صة بحياتنا. 
بالفعل، هناك من ر�أى ذلك، هناك ه�ؤلاء الذين لم يقتنعوا بالتقدم، �أو ما نعتقد في 
يومنا هذا �أنه تقدم، حيث كان الا�شتياق �إلى ما خ�سرناه �أو ما لا يمكن �إيجاده على الأر�ض. 
�سيبد�أ الف�صل هنا ب«�أفلاطون« وهو من الفلا�سفة الأوائل ولكن - بالنظر �إلى �أفكاره 
وي�أتي من  التقدم الحالي  الأكثر معاداة لمظاهر  �أن نعتبره من  ومحاولة تحليلها- يمكن 
عن  للحديث  الف�صل  �سيذهب  ثم  التقدم،  في  ا  �أي�ضً يعتقد  لم  الذي  وهو  »�أر�سطو«  بعده 
والبحوث  الأوروبية  النه�ضة  ع�صر  بعده  ومن  الإن�سانية،  الخطيئة  فكرة  »�أوغ�سطين« 
�أحد  �إلى  الف�صل  �سينتقل  ثم  الإن�سانية،  الدرا�سات  على  البحوث  هذه  �أثر  وما  الفلكية، 
�شبنجلر«،  »ا�سولد  و�أخيًرا  الأخلاقي،  التدهور  وفترة  »نيت�شه«  وهو  المعا�صرين  المفكرين 

ومناق�شته لكتاب انحطاط الغرب. 
تعتقد الباحثة �أن هذا الف�صل بمثابة نقلة جيدة تنقل البحث من مرحلة الفهم لفكرة 
التقدم، وال�صعوبات التي قد تكون واجهت هذه الفكرة، وبين الحلول التي يمكن �أن تقدم 

لتجاوز تلك ال�صعوبات لا�ستكمال رحلة الإن�سانية نحو التقدم. 
1- �أفلاطـــون:

 يبد�أ “�أو’هير” بالحديث عن الكهف الأفلاطوني يقول بو�صف �أفلاطون عن كهفه:
 ت�صور طبيعتنا ح�سبما تكون �أو لا تكون م�ستنير بالتربية، وفقا للوحة التالية، ت�صور 
�أنا�سا في �سكن �سفلي، ب�شكل كهف، ومدخله، المنفتح المنور، يمتد على طول الواجهة. �إنهم 
هناك منذ طفولتهم، مكبلو ال�ساقين والعنق بقيود، بنوع �أنهم لا ي�ستطيعون التحرك في 
�أماكنهم، ولا �أن يروا غير ما هو �أمامهم، لأن القيود تمنعهم عن �إدارة الر�أ�س. يلمع �ضوء 
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نار م�شعلة في البعيد على تله ورائهم، بين النار وال�سجناء طريق مرتفعة، وعلي طول هذا 
الرمي،  عار�ضوا  يقيمها  التي  العازلة،  بالحيطان  �شبيهًا  �صغيًرا،  ت�صور حائطًا  الطريق 

بينهم وبين الجمهور، يظهرون فوقها �ألعابهم)1(. 
ي�أخذون �صوته ك�صوت للظل الذي  �أنهم  �أما تظن  �أحد المارين،   كل مرة يتكلم فيها 
يمر. تفح�ص الآن كيف �ستكون ردة فعلهم، �إذا اعتقلوا من قيدهم و ابرثوا من جهلهم، 

و�إذا جرت الأمور طبيعيا كما يلي:
على  العنق،  �إدارة  على  فج�أة،  الانت�صاب  على  ولنرغمه  ال�سجناء.  �أحد  قيود  لنحل 
ال�سير، على رفع العينين نحو ال�ضوء. كل هذه الحركات �سوف ت�ؤلمه، والانبهار �سوف يعيقه 
على ر�ؤية الأ�شياء التي كان يرى ظلالها منذ برهة. قلنا �أنه منذ هنيهة لم يكن يرى �إلا 
الأ�شياء بدون قوام. بينما الآن وهو �أقرب �إلى الحقيقة متجه �صوب الأ�شياء الأكثر �صدقا 

يرى ب�شكل �أ�صدق)2(. 
هذه هي الحالة   يقول “�أو’هير” في الفقرة الأولى “�أن من وجهة نظر “�أفلاطون”، 
التي يعي�شها الأغلبية العظمى من الجن�س الب�شري. فهم ي�أخذون ال�صورة الخيالية على 
الذين  اليوم  الأفراد  مثل  للأ�شياء،  الحقيقية  بالعلل  معرفة  �أي  لديهم  ولي�س  واقع،  �أنها 
يتحكم التلفاز وو�سائل الإعلام العامة بخلفيتهم العقلية. بالفعل التلفاز، بتابعيه المفتونين 
والمتع�صبين لل�صور البراقة والعواطف الم�صطنعة يعدوا �أكثر تحقيق لمقا�صد “�أفلاطون” 

في الكهف �أكثر مما يتخيله “�أفلاطون” نف�سه”)3(. 
الو�ضع  من  لل�صعود  وا�ضحة  �صورة  هو  هنا  لدينا  “ما  فيقول  الثانية  الفقرة  في  �أما 
�إلى حكمة  تنوير تدريجي  والرغبة، عبر  الإح�سا�س  الوهم،  الغارق في  العادي،  الإن�ساني 
حقيقية. في هذا ال�صعود، في المرحلة التي يفهم ال�سجين فيها لعبة تحريك العرائ�س يمكن 
مقارنتها بالإنارة التي تقدمها العلوم الطبيعية. من خلال العلوم نبد�أ في فهم �أ�سباب ما 

ن�سلم به عادتاً. فتظهر نظرتنا للعالم المعتادة لتكون محدودة وم�ضللة، بطرق �شتى”)4(. 
 يرى “�أو’هير” �أننا مازلنا في الكهف الأفلاطوني نت�شدق بالأوهام وما يقدم لنا من 
و�سائل الإعلام، نقنع بما يقدم لنا؛ في حين �أنه يجب علينا الخروج �إلى العالم الخارجي 
)1( �غا�ستون مير: �أفلاطون، ترجمة: ورب�شارة �صارجبي، المدر�سة العربية للدرا�سات والن�شر, �سل�سلة �أعلام الفكر العالمي ، 

ط1، 1980، �ص109.
)2( غا�ستون مير: �أفلاطون ،ترجمة: ورب�شارة �صارجبي, �ص 111.

(3) O’Hear, Anthony, After Progress, p.110 
(4) Ibid, p.111
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والبحث عن الحقيقة ب�أيدينا، حتى لا نكون ك�سجناء كهف �أفلاطون، و�أن ما نراه من ظلال 
هو حقيقة العالم. 

يقول “�أفلاطون” في كتابه الجمهورية:
ora�  لقد تبين من حوارنا �أن القوة على التعلم مفطورة في نف�س كل �إن�سان، و�أن الآلة 

gnon التي يتعلم بها ت�شبه العين التي لا يمكن �أن تتحول من الظلمة �إلى النور �إلا حين 
ي�ستدير البدن كله. وعلي هذا النحو لابد لهذه الآلة مع النف�س بكليتها �أن تتحول عن عالم 
الكون والف�ساد حتى تتعود تحمل النظر �إلى الوجود الثابت، تقوى على الب�صر ب�أبهى جانب 

من الوجود وهو الذي ن�سميه الخير)1(. 
ناحية  يعد من  فالكهف كما في الجمهورية ب�صفة عامة،  توجد هنا م�شكلة ومفارقة 
تعبير عن نوع معين للتعليم، حيث ي�صبح عدد قليل من الأفراد حكمة حقيقية من خلال 
�سيكون لدى  �إلى الحرية الحقيقية، هل  بال�صعود  لكن  التنوير.  وم�ؤلمة من  عملية طويلة 
الفيل�سوف �أي رغبة في �إعادة غمر نف�سه في العالم اليومي، للعودة �إلى الكهف؟ بالطبع لن 
يكون كذلك. لكن هل لن يملكه لي�ساعد ال�سجناء على تح�سين م�صيرهم، حتى ينيرهم 

ا، وحتى ير�شدهم �إلى و�ضع �أكثر �سعادة؟)2(.  �أي�ضً
الحقائق،  لر�ؤية  النف�س  هداية  �أو  تحويل  �أو  توجيه،  عملية  جوهرها  في  للفل�سفة  �إن   
 ،metastrophe �أو   Periagoge هو  با�صطلاح خا�ص  العملية  هذه  “�أفلاطون”  وي�سمي 
ويترجم هذا الا�صطلاح بالفرن�سية والإنجليزية بقولهم conversion، و�أ�صل معناه 
هو التوجيه �أو الإدارة، والمق�صود �إدارة النف�س ملكيتها لتتجه نحو نور مثال الخير، وهو 

الأ�صل الإلهي لهذا العالم )3(. 
ثلاثي.  انق�سام  الفردي  الب�شري  والجن�س  الدولة  من  كل  لدى  ل”�أفلاطون”،  طبقًا 
وهو  روحي  جزء  والرغبة؛  الغريزة  م�صدر  وهو  �شهواني،  جزء  الب�شرية  النف�س  تملك 
م�صدر المبادرة وال�شجاعة؛ وجزء عقلاني، وهو م�صدر الحكمة. عندما يحكم الجزئيان 
الآخران من خلال الجزء العقلي، يكون ال�شخ�ص �سعيد وقانع. تكون الغرائز محكومة، 
وتتوجه �شجاعتنا نحو غايات �إيجابية لذلك لا تكون غا�ضبة، مت�سلطة �أو متعجرفة ونكون قانعين )4(. 

)1( �أحمد ف�ؤاد الأهواني: �أفلاطون، دار المعارف، القاهرة، ط 4، 1991، �ص �ص 79، 80.
(2) O’Hear, Anthony, After Progress, p.112

)3( �أحمد ف�ؤاد الأهواني: �أفلاطون ، �ص 79.
(4) O’Hear, Anthony, op.cit, p.112
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يقول “�أفلاطون” في كتابه الجمهورية على ل�سان “�سقراط”:
يهي�أ لي �أن ما تحتاجه المدينة بعد الف�ضائل الثلاثة التي ذكرناها الاعتدال وال�شجاعة 
الوجود  في  ت�ستمر  وبف�ضلها  الف�ضائل  هذه  عنها  ن��شأت  التي  الدعامة  �إلا  لي�س  والحكمة 

وهذه الف�ضيلة هي العدالة)1(. 
 ويكمل:

 ف�إن كنا نبحث عن �أي الف�ضائل ي�ؤدي �إلى كمال مدينتنا �أفلا ي�صعب علينا تحديدها 
حين نقول �إنها في انقياد المحكوم للحاكم �أم �أنها في مبادرة الجند في عمل ما يجب عمله 
�أم في حكمة الر�ؤ�ساء �أم في ان�صراف كل من في المدينة �سواء كانوا �أطفالًا �أو ن�ساءً �أو عبيدًا 

�أو �أحرارً، حكامًا و محكومين �إلى �أعمالهم الخا�صة دون تدخلهم في �أعمال غيرهم )2(. 
على  ح�صلوا  الذين  ه�ؤلاء  هم  الفلا�سفة  الحكام  �سيكون  الكهف،  مع  المناظرة  في   
فر�صة الت�سلق خارج الكهف ور�أوا ال�شم�س. لذلك، هم لن يكونوا �أفراد يريدون �أن يحكموا 
�أ�سمى و�أف�ضل. واقتراح  �أ�شياء  �أو ينزلوا هنا على الأر�،ض لما في عقولهم من  في الكهف 
“�أفلاطون” هو �أنه في المجتمع المتكيف ب�شكل كامل، مع كل طبقة من الأفراد ت�ؤدي المهام 
الملائمة لها، �سيكون عليهم الان�صياع للحكم، من �أجل الخير للمجتمع ككل، �سواء يحبون 
ذلك �أم لا)3(. تمام مثل ال�شم�س في ق�صة الكهف ف�إن العالم الذي ينظرون �إليه يكون كامًال 
وغير قابل للتغير، فهو “يتخطى” �أي من الاهتمامات �أو الرغبات التي لدينا كمجرد ميول 
�إليه كل �شيء، �سواء  �أخر، والذي ينجذب  �إنه هو الذي يمنح ال�ضوء لأي �شيء  �إن�سانية. 

يعرفه �أم لا )4(. 
 �إن “�أفلاطون” كان مع الزمن، قد عمل على �إي�ضاح فكرة نظام الأعداد ومعادلات 
هند�سية يتو�سط بين المثالات وبين الأ�شياء المادية. ففي الجمهورية لما تكلم “�أفلاطون” 
عن العلوم الريا�ضية وعن العقل )dianoia(، الذي هو قوة معرفة هذه العلوم، كان 
ي�سمى مو�ضوعًا �صورًا �أو مثالات، ولكن هذه المثالات لا علاقة لها هنا بالحقائق الوجودية 

العليا، التي ت�ستحق وحدها �أن تدعى موجودات)5(. 

)1( �أميرة حلمي مطر: جمهورية �أفلاطون، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، القاهرة، 1994، �ص 26.
)2( نف�سه، �ص 26.

(3) O’Hear, Anthony, After Progress, p.113 
(4) Ibid, p.114
)5( الأب جيم�س فينيكان الي�سوعي: �أفلاطون و�سيرته، �آثاره ومذهبه الفل�سفي، دار الم�شرف، بيروت، �ص 1، 1991، �ص 78.
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 لي�س هناك �سبيل بين العلوم الطبيعية والتنوير الأفلاطوني. فالعلم يتعامل فقط مع 
الآليات ال�سببية، بدلًا من الأ�سباب والقيم، التي لي�ست فقط نظريات غير دقيقة وحد�سية، 
مقارنة بالا�ستدلال الريا�ضي المكتمل والدقيق، لكن العالم الذي يتعامل معه العلم يعتبر 
عالمًا فيزيائيًا غير كامل، عالم يخ�ضع لل�صدفة، الخ�سارة والف�ساد. العالم ال�سفلي بعيد 
الح�ساب  علمي  ا�ستدلالات  حيث  النظر،  الفيل�سوف  يمعن  حيث  الآخر  العالم  عن  جدًا 
والهند�سة المتقنان المتبلوران تعطينا تلميحًا، لأنه يمكننا �أن نعرف ونثبت الحقائق المطلقة 
�أننا  رغم  حتى  الخال�صة،  الأ�ضلاع  رباعية  الأ�شكال  المثلثات،  الدوائر،  الأ�شكال،  ب��شأن 
لم نختبر في الحقيقة �أي من هذه الأ�شياء، لكن فقط ال�صور القا�سية وغير المكتملة لها. 
كيف لنا �أن نعرف ونبرهن تلك الحقائق، �إلا بملاحظة العالم الأخر بين الحين والأخر، 
عالم ال�صيغ الح�سابية الدقيقة، من ثم تدريب �أنف�سنا على درا�ستها؟ و بدرا�ستها وبتحليل 
ملامحها الأخرى في تجربتنا، �سندرك �أن هذا العالم الآخر لا يعد فقط عالم من الإتقان 

ا عالم من العدل المطلق، والخير الكامل)1(.  الح�سابي. �إنه �أي�ضً
�أو مثالات،  �صورًا  “�أفلاطون”  �أو كما و�صفها   لقد كانت العلوم هي �سبيل للمعرفة، 
�إلا  ولكن لي�ست حقائق وجودية عليًا، هي تعطينا تلميحًا، ولكن لا نبرهن على الحقائق 
عن طريق العالم الآخر بين حين وحين، فالعالم الذي يتعامل معه العلم عالم فيزيائي غير 

كامل، ولا يمكن له �أن يكون م�صدر للحقائق. 
ي�ؤمن  فهو  الكفاية،  فيه  بما  وا�ضحة  “�أفلاطون”  عند  ال�سيا�سية  الفل�سفة  �أن  كما   
بنوع مطلق من الدكتاتورية المعتدلة يقوم بها قلة من �أهل المعرفة والحرا�س هم الحكام 
ال�شرعيون لأنهم يعرفون مثال “الدولة الكاملة”. �أما �أفراد ال�شعب العاديون فينبغي عليهم 

�أن يتنازلوا عن حقوقهم وحرياتهم ال�سيا�سية في �سبيل للا�ستقرار والنظام المن�سجم)2(. 
يقدم “�أفلاطون” بالت�أكيد بع�ض الأ�سباب القوية للاعتقاد ب�أن الحكام الديمقراطيين 
�سيكونون عر�ضة لبع�ض ال�سقطات الدقيقة والماكرة في كًال من ال�شخ�صية والقيادة. فيما 
قد يكون الجزء الأول من علم الاجتماع النظري، ي�صف “�أفلاطون” ا�ضمحلال المجتمع 
من حالته الأف�ضل �إلى الأ�سو�أ. و ب�سبب الف�ساد المت�أ�صل في كل الأ�شياء المخلقة، لابد �أن 
يحدث ت�أخر، من وجهة نظر “�أفلاطون”)3(. و من ثم ف�إن “�أفلاطون” عدد لأي نوع من 
(1) O›Hear, Anthony, After Progress, p.114
)2( �دلف رومنب�سون، وجودي جروفز: �أقدم لك... �أفلاطون، ترجمة �إمام عبد الفتاح �إمام المركز الإعلامي للثقافة، الهيئة 

العامة ل�شئون المطابع الأميرية، 2001، �ص 120.
(3) O›Hear, Anthony, OP.cit, p.116
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الديمقراطية فهو يربطها، في العادة بالف�ساد والعنف)1(. 
يعر�ض هنا “�أو’هير” الربط بين “�أفلاطون” ور�أيه في الديمقراطية وما يحدث في 

�أيامنا تلك فيقول:
يرف�ض  فهو  اللحظية.  المتع  �أجل  من  يوم،  �إلى  يوم  من  الديمقراطي  الإن�سان  يعي�ش 
�إخباره �أن بع�ض المتع جيدة، �أو بع�ض الرغبات �شريرة. فهو يحرك ر�أ�سه ويقول ب�أن كل المتع 
مت�ساوية وينبغي �أن يكون لها حقوق مت�ساوية، )�ألي�س هذا بال�ضبط ما يتم �إخبارنا به اليوم 
بوا�سطة الإعلانات، ال�صحافة الم�صغرة والتلفاز؟( ذلك، تمامًا كالمجتمع الديمقراطي، 
مليء بكل الأنواع- في احتفالية قو�س قزح للتنوع، قد و�صفت من قبل “�أفلاطون” نف�سه 
تتعبد  والتنوع،  التحول  �سيدة  الفردية هي  المنقو�ش- لذلك فالديمقراطية  كاللبا�س  �أنها 
لكل نمط مختلف، فري�سة لكل �أ�سلوب متغير. في يوم نبيذ، ن�ساء وغناء، والتالي ماء ونظام 

غذائي �صارم)2(. 
في �سياق ما، في مذاهب الحتمية التاريخية عنده، يعد “�أفلاطون” بب�ساطة ال�صورة 
القلة،  حكم  الأر�ستقراطية،  و�صفه-  الذي  الت�سل�سل  �إن  بالفعل،  للتقدميين.  المنعك�سة 
الطويلة  “الم�سيرة  هو  ما هو في ع�صرنا الحالي  لكن  ال�شيء.  نف�س  كلها  الديمقراطية- 
لكل �إن�سان” هو عند “�أفلاطون” �سقوط �إلى التو�سط والفو�ضوية وعليه، في قوانينه، هو 
عازم على التوقف قدر الإمكان بتحريم �أي تغيير على الإطلاق في قوانين الدولة المنتظمة 

ب�صورة �صحيحة. وربما تكون الديمقراطية هي ال�شكل الأقل �سوءًا للحكومة)3(. 
�إن الخ�سران عند �أفلاطون يتركز في �إيمانه بنوع مطلق من الديكتاتورية المعتدلة يقوم 
بها �أهل المعرفة والفل�سفة، فالمجتمع المتكيف ب�شكل كامل، عليه الان�صياع للحكم، من �أجل 
خير المجتمع ككل. فهو راف�ض للديمقراطية ويعتبرها مرتبطة بالف�ساد والعنف، وغر�ض 

الديمقراطي هو ال�سير في طريق التقدم، دون النظر �إلى ما ينفع النا�س. 
وفي نظرية الكهف الأفلاطوني ي�أخذ الجن�س الب�شري ال�صور الخيالية على �أنها واقع، 
ولي�س لديهم �أي معرفة بالعلل الحقيقية للأ�شياء، ولكن القدرة على التعلم، تعينهم على 
المفتونين  �أن  “�أو’هير”  يعتبر  وقد  الخير.  �أو  النور  نحو  لتتجه  وملكيتها  النف�س  �إدارة 
والمتع�صبين للتلفاز وو�سائل الإعلام �أكثر تحقيق لمقا�صد �أفلاطون في الكهف، و�إن الفل�سفة 

في جوهرها هي عملية توجيه �أو تحويل �أو هداية النف�س لر�ؤية الحقائق. 
)1(دلف رومنب�سون، وجودي جروفز: �أقدم لك... �أفلاطون، ترجمة �إمام عبد الفتاح �إمام ، �ص 120

(2) O›Hear, Anthony, After Progress, p.117
(3) Ibid, p.119
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2- �أر�سطـــو:
تلميذ  كان  م(”  ق.   322 �إلى   384( من  الفترة  في   Aristotle »�أر�سطو  عا�ش 
ل”�أفلاطون” ولبع�ض الوقت معلم خا�ص لإ�سكندر الأكبر كما يعد �أحد الفلا�سفة الثلاثة 

ا عالمها الأعظم)1(.  العظماء في الع�صر القديم، ويعد �أي�ضً
وبينما لم يكن ل”�أر�سطو”�أن يتبع “�أفلاطون” في البحث عن كمال الأ�شياء بالكلية 
على �أر�ض في عالم �آخر)2( لقد كر�س “�أر�سطو” نف�سه على البحث لعلوم مختلفة وخرج لنا 
بكتاب الهام: “ال�سماع الطبيعي” وبكل بحوثه حول الطبيعة- الفيزياء التي ظلت �أ�سا�س 

كل معرفة علمية حتى ع�صر النه�ضة الأوروبية)3(. 
 وهدف “�أر�سطو” من كل هذا الجهد الهائل بالبحث في كل ما هو فيزيقي طبيعي- 
فيزيائي-، هو تر�سيخ الميتافيزيقا على الواقع لا العك�س لأن الواقع كاختيار من اختيارات 
العقل الكلي �أي “اللوغو�س” �أو الرابطة التي توجه جماع القوانين داخل حركة ال�صيرورة، 

هو الذي يفر�ض علينا ح�سب كل �إمكانات الوجود هذا التواجد)4(. 
 و�إذا نظرنا من وجهة نظر النظرية الأر�سطية نجد �أن جوهر النظرية يقر ب�أن نظرية 
�أولية،  ب�صورة  توجيههًا  تتم  با�ستمرار  المميزة  الأجنا�س  عن  بفكرتها  الدارونية  التطور 
ا �أن العالم ير�شده الذكاء )�أو الذكاءات( غير ال�شخ�صية  ذلك كما اعتقد “�أر�سطو” �أي�ضً
والأبدية و�أن الأجرام ال�سماوية، التي تدور حول الأر�ض ، لديها الكمال الذي تفتقر �إليه 

الأر�،ض بميلها نحو الف�ساد والا�ضمحلال)5(. 
قد بد�أ “�أر�سطو” بالت�أكيد على �أن الإن�سان به  وفي جوهر الإن�سان عند “�أر�سطو”، 
ي�ستطيع  حينما  تبد�أ  �إنما  الإن�سان  لدى  الأخلاقية  و�أن  عاقل،  غير  وجانب  عاقل  جانب 
الجزء العاقل ال�سيطرة على الجزء غير العاقل والحد من تطرفه وميله �إلى ال�شهوانية 
هو  الإن�سان  لحياة  الأ�سمى  ال�شكل  كان  عقليته  هو  الإن�سان  جوهر  كان  الح�سية)6(لذلك 

ممار�سة العقلانية في ت�أمل الحقائق الأبدية الإلهية)7(. 

(1) O’Hear, Anthony, After Progress, P.122
(2) Ibid, P.122

)3( هاني يحيى ن�صري: دعوة للدخول في تاريخ الفل�سفة المعا�صرة, �ص64..
)4( نف�سه، �ص65.

(5) O’Hear, Anthony, After Progress, P.122
)6( م�صطفى الن�شار: مدخل جديد �إلى الفل�سفة, �ص71 .

(7) O’Hear, Anthony, op.cit, P.122
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مكت�سبة،  الف�ضيلة  ب�أن  القائل  ال�سف�سطائيين  ر�أي  بنف�س  “�أر�سطو”  �إيمان  ورغم   
�أن  �إلا  و”�أفلاطون”،  “�سقراط”  يعتقد  كان  كما  فطرية  ولي�ست  الإن�سان،  يتعلمها  �أي 
“�أر�سطو” وافق الأخيرين على �أن الف�ضيلة ينبغي �أن يكون لها ماهية ثابتة متفق عليها ولا 

يمكن �أن تكون ن�سبية تختلف من �شخ�ص �إلى �آخر)1(. 
 �إن الأخلاق عند “�أر�سطو” �إنما تهدف �إلى تحقيق غاية بغيرها يتعذر على الإن�سان �أن 
يقوم بفعل �أو ت�صرف ومن هنا راح “�أر�سطو” يبحث عن غاية الحياة، )الخير الأق�صى( 
الذي هو غاية في ذاته ولي�س �أداة لغاية �أبعد منه، وقد و�صل “�أر�سطو” �إلى �أن ال�سعادة 
هي ذلك الخير الأق�صى، وهذا يعنى �أن النا�س يطلبون الخيرات الأخرى مثل اللذة والقوة 
والثروة والحكمة من �أجل ال�سعادة، ولكنهم لا يطلبون ال�سعادة من �أجل �شيء �أبعد منها، 
لذلك كانت ال�سعادة هي الخير الأق�صى)2( ويو�ضح “�أو’هير” �أن ال�سعادة بكلمات �أخرى 

هي ممار�سة الف�ضائل. 
 ومن جانب �آخر لم يكن »�أر�سطو« يعتقد في التقدم. ففي التخطيط الأر�سطي للأ�شياء 
عك�س  على  للأبد  وموجودًا  للأبد  جيدًا  يكون  جيدًا  كان  فما  الطبيعة  معار�ضة  يمكن  لا 
ال�سماوات، المخلوقات وا�لمؤ�س�سات الموجودة على هذه الأر�ض ال�سفلى م�شتملة على �أنماط 
ال�سيا�سية، جميعها تخ�ضع �إلى دوائر التعميم والف�ساد. لذلك، يوجد تغيير لكن لا يوجد 

افترا�ض ب�أن ما ي�أتي بعد ذلك يكون �أف�ضل مما جاء �سابقًا)3(. 
الموجودات  ت�ستطيعيه  ن�شاط  �أعظم  هو  الفل�سفي  الت�أمل  �أن  “�أر�سطو”  ذكر  لقد   
الإن�سانية، ولكن �أعتقد �أر�سطو في حقيقة الأمر �أن هذا ال�ضرب من الت�أمل لي�س في مقدور 
�سائر الموجودات الإن�سانية فبع�ض الرجال ي�صنعون بحكم طبيعتهم �ضمن العبيد، كما �أن 
القدرة العقلية للن�ساء تكون �أقل من تلك التي تكون لدى الرجال و�أف�ضل ما يمكن �أن يفعله 
الذين لا ي�ستطيعون التفكير ب�أنف�سهم �أن يحاولون العثور على �سادة يتولون التفكير لهم 
نيابة عنهم، هذا بالرغم من �أن مجرد �شعورهم باحتياجهم �إلى هذه الحاجة يك�شف في 

حد ذاته عن امتلاكهم للذكاء)4(. 
 وهنا يقول “�أو’هير” �أنه مما لا �شك فيه �أن “�أر�سطو” قد جانبه ال�صواب في رف�ضه 

)1(م�صطفى الن�شار: مدخل جديد �إلى الفل�سفة، �ص71.
القاهرة، ط2,  والتوزيع،  والن�شر  للطباعة  قباء  دار  الغربية،  الفل�سفة  الأخلاقي في  الفكر  تطور  ر�شوان:  مهران  )2( �محمد 

1998، �ص75.
(3) O’Hear, Anthony, After Progress, P.123

)4( �أنطوني �أو‹هير: الفل�سفة في قرن جديد، ترجمة: وهبة طلعت �أبو العلا. �ص199..
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للقدرة العقلية للن�ساء بال�شكل الذي تحدث عنه، غير �أنه ربما يكون على قدر من ال�صواب 
ت�ؤكد على  �إمبريقية  العقلية لأن هناك حقيقة  للقدرات  التوزيع الإجمالي  في حديثة عن 
�أن مار�س فيه معظم  التاريخ حدث  الأقل، عدم وجود مجتمع من المجتمعات على مدار 

�أع�ضاءه الت�أمل الفل�سفي من النوع الذي تخ�ص�ص فيه “�أر�سطو”)1(. 
التي توجد بين  الم�ساواة  �أن ن�ضع في الاعتبار عدم  �إلى  الرغم من ذلك، نحتاج  على 
ه�ؤلاء  ف�إن  الممار�سة  بالطبع، في  الدافع  وفي  الف�ضيلة  الذكاء، في  الب�شرية في  المخلوقات 
الذين ينفذون معظم القانون وي�سيطروا على �أي نظام ينزع �إلى �أن يكونوا �أو يعتمدوا على 
الأقدر في مختلف المجالات لكن �إلى �أي مدي يجب على الاختلافات بين الأفراد المدركين 
م�ؤ�س�سيًا لأطلال الديمقراطية لي�س فقط بلا �إجابة لكن ب�شكل �أكبر بلا ��سؤال. كما نرى 
الم�ساواة المجردة �سامية، لكن هذا لا يجعلها  معنا تبقى خرافة  النظر ل”كانط”،  عند 
�أكثر من خرافة، نحن �سعداء في اتهام الفيكتوريين بالحياء في الأمور الجن�سية، هل يمكن 
�أن يكون الرياء الأكبر في ع�صرنا هو ادعاء لا يعتقد فيها �أحد حقًا، ولكن ربما لا يناف�س 
عليها �أحد، والتي بب�ساطة تزيد من الا�ستياء من جانب ه�ؤلاء الذين من الوا�ضح �أنهم غير 

مت�ساوين في المجتمع اللاطبقي المفتر�ض؟)2(. 
وا�ستنتج  ع�صره،  في  جربت  التي  الحكومات  �أنواع  جميع  في  “�أر�سطو”  نظر  لقد   
ارت�ضاه نظامًا يوفق فيه بين  الذي  �أن الديمقراطية نظام مملوء بالمخاطر، فكان الحل 
الديمقراطية،  النظريات  وبع�ض  المعتدل  الإقطاعي  والنظام  الأفلاطونية  الأر�ستقراطية 
وفي هذا النظام �ضمن لكل مواطن فر�صة الم�شاركة في الحكم. وهو يرى �أن طبقة العمال 
)الذين هم العبيد( يجب �ألا يتولوا منا�صب الحكم، كما �أن طبقة الحكام يجب �ألا يزاولوا 
�أعمال الحرف �أو يك�سبوا �شيئًا من المال، ويجب �أن يتعهد الحكام بالتربية بالمعنى ال�صحيح 
الكامل لي�صبحوا �سادة ال�شعب، ويجب �ألا يكون الفلا�سفة حكامًا بل تقت�صر مهمتهم على 

التعليم والإر�شاد، لأن الفل�سفة �أ�سا�س لا غنى عنه في تكوين الرجل الفا�ضل)3(. 
ما يميز الأ�شكال الجيدة للحكومة هو �أي الحكام يحكمون من �أجل  عند “�أر�سطو”، 
المجتمع كله، والملكية غير العادلة- الأ�سو�أ م�صير على الإطلاق- تعد م�ستبدة، حيث يحكم 

)1(  �أنطوني �أو‹هير: الفل�سفة في قرن جديد، ترجمة: وهبة طلعت �أبو العلا، �ص 200.
(2) O’Hear, Anthony, After Progress,, P.124
)3( �جورج �سارتون: تاريخ العلم، ترجمة: توفيق الطويل، عبد الحميد لطفي، �أحمد ف�ؤاد الأهواني، عبد اللطيف �أحمد على، 
عبد الحليم منت�صر، �أبو العلا عفيفي، محمد عبد الهادي �أبو ريدة، الهيئة العامة لق�صور الثقافة، القاهرة، ط3، 2013، 

�ص333.
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�أنها لي�ست م�ساواة حيث يتم مكاف�أة  الا�ستبدادي بب�ساطة من �أجل غايته الخا�صة، كما 
ي�ستحق  ما  على  يح�صل  فالكل  ت�ساوي،  بلا  المت�ساوي  وغير  بالت�ساوي،  المت�ساوية  الميزة 
ال�شيء،  نف�س  ال�صارمة حيث يح�صل كل فرد على  العددية  �أكثر من ذلك، فالم�ساواة  لا 
عند “�أر�سطو” لي�ست عدلًا بل ظلمًا، لأنها تعني �أن كل الأفراد لن تتم مكاف�أتهم طبقًا 

لميزاتهم، لكن �سواء ي�ستحقونها �أم لا)1(. 
الأمور  تكون الحكمة في  بينما   ، “�أو’هير”  يو�ضحها  كما  “�أر�سطو”  �إن وجهة نظر 
هم  والأحكم  الأكثر  �أن  الدقة  فمن  والفعالة،  عنها  المخبر  التجربة  ثمرة  فقط  العملية 
العقلية. ف�إن  التي قد تكون في الممار�سات  �أن نلازمهم، على الرغم من المتعة  من يجب 
�أولية  العمر ع�شرين عامًا من مبادئ  البالغين من  �أ�صدرها  التي  ال�سيا�سية  الاقتراحات 
فمن المحتمل  مفتر�ضة لن تفوز بالعديد من الموافقات الحما�سية من التابع ل”�أر�سطو”: 
�إن  فقط.  التجربة  تجلبها  التي  الإن�سانية  ال�شئون  تعقيد  و�إلى  الا�ستجابة  �إلى  تحتاج  �أن 
طائفة من ال�شبان المحدثين والن�سيان البيكوني للما�ضي الذي ت�ؤيده الطائفة يعد �إبطال 

حا�سم للم�صادرالأخلاقية وال�سيا�سية لديناوذلك من وجهة نظر “�أر�سطو”)2(. 
لقد تركزت خ�سارة “�أر�سطو” في محوالته لتر�سيخ الميتافيزيقا على الواقع لا العك�،س 
وفي اعتقاد “�أر�سطو” �أن العالم تر�شده الذكاءات الأبديةوالت�أمل الفل�سفي �أعظم ن�شاط 
�سائر  مقدور  في  لي�س  الن�شاطات  من  النوع  هذا  ولكن  الإن�سانية،  الموجودات  ت�ستطيعه 
�أن  الموجودات الإن�سانية. و�أن طبقة العمال لا يجب �أن يتولوا الحكم والفلا�سفة لا يجب 
يكونوا حكاماً، لأن الفل�سفة �أ�سا�س في تكوين الرجل الفا�ضل. الكل يجب �أن يح�صل على ما 
ي�ستحق لا �أكثر، لم يكن “�أر�سطو” يعتقد في التقدم؛ ولا يمكن معار�ضة الطبيعة فيما كان 
جيدًا يكون جيدًا للأبد وموجود للأبد. ولكن “�أو’هير” ر�أى �أن “�أر�سطو” كان مجانبًا 
التوزيع  الن�ساء، وهو على �صواب في حديثه عن  العقلية عند  للقدرة  لل�صواب في رف�ضه 

الإجمالي للقدرات العقلية. 
3- �أوغ�سطين: الخطيئة لاأ�صلية والمدينتين:

 كان �أول و�صف و�صفة “�أو’هير” ل«�أوغ�سطين )354 - 430ب. م(« �أنه كان م�سيحيًا، 
فلم ي�شارك »�أفلاطون« في ت�شا�ؤمه، ولم يكن �إلهه الذكاء الأق�صى الذي اقترحه »�أر�سطو«، 
لم ينحني »�أوغ�سطين« لجبرية العالم القديم، كما لم يرى التاريخ كدائرة بلا نهاية وبلا 
(1) O’Hear, Anthony, After Progress, P.125
(2) Ibid, P.126
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�أمل من اللامعنى المتواتر)1(. 
 �إن “�أوغ�سطين” ي�ؤمن ب�أن نظام العالم تمامًا كما ن�شعر به يمثل ح�ضور العقل الإلهي 
الله  وجود  �إثبات  �إلى  المجادلة  هذه  وراء  من  يهدف  لا  “�أوغ�سطين”  �أن  غير  ون�شاطه 
وكينونته ولي�س هدفه هو ال�شعور بالله من خلال نظام العا،لم من خلال بهاء المخلوقات 
ال�شهير  م�ؤلفة  وفي  والعقيدة،  الأخلاق  �إلى  الو�صول  �إلى  “�أوغ�سطين”  يهدف  و�إنما 
“الاعترافات” نجده قد فكر في الو�صول بجمال المخلوقات والنظر �إلى نظام العالم على 

�أنه نتيجة للنظام الأخلاقي)2(. 
ه�ؤلاء  الب�شرية.  تاريخ  في  الحيوية  اللحظات  هي  وبعثه  ووفاته،  الم�سيح،  ميلاد  كان   
هم الذين عا�شوا بعد الم�سيح عا�شوا في الجزء الأخير من الع�صر، ما بين قدوم الم�سيح 
الأول والثاني. وكنا في طريقنا حيث ي�ستطيع غير ا�لمؤمنين والوثنيين الانتظار والأمل فقط. 
علاوة على ذلك نحن نتطلع �إلى الحدث النهائي للتاريخ، الحكم الأخير حيث تتم ت�سوية 
كل �شيء وتجديده. في هذه النقطة، �سيكون هناك انف�صال وا�ضح وكامل بين المدينتين، 
الأر�ضية  والمدينة  الذات،  وازدراء  الإله  حب  على  ت�أ�س�ست  التي  للإله،  ال�سماوية  المدنية 

ا�لمؤ�س�سة على حب الذات وع�صيان الإله)3(. 
�سمائه  من  نزل  العا،لم  هذا  �صنع  الذي  الله  �أن  “�أوغ�سطين”  يرى  موجزة  وبعبارة 
ليعي�ش في فل�سطين مع النا�،س ولا حياة فا�ضلة �إلا ب�أتباع ما فعل هناك ولأن الإنجيل لم 
يتطرق �إلى الحقيقة الفل�سفية ولم يهتم بها، فكل ��سؤال فل�سفي لم يطرحه الإنجيل هرطقة 

يجب قمعها؟!)4(.
 يقارن “�أوغ�سطين” مدينة بابل، مدينة و�صحبة الأ�شرار، مع مدينة القد�،س مدينة 
و�صحبة القدي�سين، لكن القد�س هذه لا يمكن �إدراكها ب�صورة كاملة على الأر�ض. فعلى 
من  الخلا�ص  وعد  ت�شهد  فهي  الأر�ضية.  المدينة  و�سط  في  و�أ�سير  كغريب  تعي�ش  الأر�ض 
الخطيئة �أكثر من الخلا�ص نف�سه، حتى رغم �أنها ت�ستطيع تطوير المدينة الأر�ضية في فترة 

وب�أ�ساليب محدودة)5(. 
 �إن “�أوغ�سطين” يرى �أن الزمن حقيقة واقعية فيه حدثت الخطيئة والخطايا هي التي 
(1) O’Hear, Anthony, After Progress, P.126
)2( �إبراهيم م�صطفى �إبراهيم: الفل�سفة الحديثة من ديكارت �إلى هيوم، دار الوفاء الطباعة والن�شر، الإ�سكندرية، 2000، �ص27.
(3) O’Hear, Anthony, op.cit, P.127

)4( هاني يحيى ن�صري: دعوة للدخول في تاريخ الفل�سفة المعا�صرة , �ص 106..
(5) O’Hear, Anthony, op.cit, P.127 
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تولد في النف�س العذاب الوجداني الناتج عن الما�ضي، والقلق من الم�ستقبل؛ وهذا العذاب 
�إلا و�سيلة واحدة تجعل النف�س تنعتق  هو ما يحدث فيها الانق�سام وبالتالي فلي�س هناك 
من عبودية الزمن وهي �أن تجد الزمن حقبة للخلا�ص، و�أن تتملك انفعالاتها التي ت�ضعف 
طاقتها، �أو �أن تنزع نحو �صعود ي�ضعها فوق الحوادث ويجعلها ثابتة في زمن من الدعاء 

وال�صلاة والت�أمل. �إذن، لا يُفهم الزمن بدون �أبدية)1(. 
العالم  هذا  �أ�شياء  ذاته  في  ي�شمل  الذي  نف�سه  الإلهي  العقل  هي  الإلهية  العناية  �إن   
�أنه مجتمع في  �أعنى طبائعها وقوانين تطورها. ومن ثم ف�إن النظام الكوني بما  جميعًا، 
الأفكار الإلهية ف�إنه تحد مع العناية الإلهية، ومن حيث �أنه معجزًا فهو مق�سم �أو محطم 
�إلى �شذرات �إن �صح التعبير- تتج�سد في الأ�شياء نف�سها التي تحكمها، ونظام هذه العناية 
الإلهية يمكن �أن ي�سمى بالقدر ومن هناك ف�إن كل ما يخ�ضع للقدر يخ�ضع للعناية الإلهية، 
وفي ا�ستطاعتنا �أن نوا�صل فن�ضيف �أن �أ�شياء كثيرة تعتمد على العناية الإلهية ولا تعتمد 
الدائرة حيث تدور الموجودات،  الثابت لمحيط  الإلهية هي المركز  العناية  القدر لأن  على 

وكلما ابتعدنا عن نظام الزمان اقتربنا من الأبدية الإلهية)2(. 
ولدينا  الله  �أجل  من  خلقنا  نحن  تغير.  �أو  لوقت  يخ�ضع  لا  الإله  “�أوغ�سطين”  عند   
الأر�ض  �شيء على  كل  يعد  ال�سماوية،  والقد�س  بالله  مقارنة  الوقت.  المطلق خارج  قدرنا 
ب�شرية غير  الأر�ض تحتوى على مخلوقات  الكني�سة على  غير مع�صوم وغير كامل. حتى 
مع�صومة ومذنبة ولا يمكن توقع �أن تكون كاملة. في هذا ال�سياق �إن لم يكن في �آخر، يعد 

“�أوغ�سطين” �أفلاطوني، مو�ضحًا كمال عالم �آخر على ح�ساب عدم كمال هذا العالم )3(. 
 لذلك فالمدينة ال�سماوية على الأر�ض تعد حالة من الحج فهي تمتزج بالمدينة الأر�ضية. 
�أن تعي�ش تحت �سلام وقوانين المدينة الأر�ضية. �إلى الحد  بينما تبقى على الأر�ض يجب 
ال�ضروري للحفاظ على الحياة، هذه المكر�سة للإله تكون �سعيدة بدرجة كافة لكي تعي�ش 

تحت ال�سيادة الأر�ضية ولكي ت�ستمتع ب�سلامها)4(. 
“لوثر”  حتى  بها  ت�أثر  بل  وحدهم،  الكاثوليك  على  ت�أثيرها  يقت�صر  لم  الآراء  هذه   
التي  “روما”  الأ�سباب تبع تداعي  ا، ولهذه  �أي�ضً “البروت�ستانت”  وكثير من  و”كالفن” 

)1( �جونو، برجوان: تاريخ الفل�سفة والعلم في �أوروبا الو�سطية، ترجمة: على زيعو، على مقلد، عز الدين للطباعة، 1993، �ص286.
)2( �اتين جل�سون: روح الفل�سفة الم�سيحية في الع�صر الو�سيط، �إمام عبد الفتاح �إمام ، مكتبة مدبولي، القاهرة، ط3، 1996، �ص 423.
(3) O’Hear, Anthony, After Progress,, P.128
(4) Ibid, P.128
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بالقول:  �سمح  مما  �أمثاله  ب�سبب  الفكر  تداعي  تداعيها،  بداية  في  “�أوغ�سطين”  عا�ش 
بع�صر الظلام الذي خيم على الغرب �إلى ما بعد الإ�سكلائية قرابة الألف عام)1(. 

 ولكن “�أو’هير” يكمل فيقول: لم يكن “�أوغ�سطين” متفاجئ بذلك فكل مخلوق ب�شري 
وكل م�ؤ�س�سة ب�شرية يعد مزيج من الخير وال�شر، فقد �أدرك جيدًا الرجال القادرين على 
�أف�ضل ا�لمؤ�س�سات، حتى الكني�سة نف�سها، لتوفير غاياتهم الفا�سدة، فالحياة  تحويل حتى 
مدينة  �إلى  حج  في  هم  الذين  ه�ؤلاء  �إلى  بالن�سبة  حتى  بالإغراء،  مملوءة  الأر�ض  على 

ال�سماء. يمكن �إيجاد ال�سلام الكامل والمجتمع الكامل فقط في العالم الآخر)2(. 
كان  الحالي  و�ضعنا  لأن  لي�س  للخ�سارة،  مفكرًا  “�أوغ�سطين”  كان  “�أو’هير”  عند   
حد،  لأبعد  وا�سعة  خ�سارتنا  كانت  التاريخ.  في  مبكرة  �أف�ضل  حالات  بع�ض  من  انحطاط 

ب�سببانحطاط الطبيعة الب�شرية في الخطيئة)3(. 
يقول �أو’هير:

لقد لاحظنا بالفعل كيف ت�سيطرعلامات الف�ساد الأخلاقي على المدينة الأر�ضية: الحب 
لعبة  الذي  التدميري  الدور  الجن�سية،  الرغبة  ذلك  كل  وفوق  الغ�ضب،  الطمع،  الذاتي، 
لنزواتها  �سيطرة على طبيعتهم الجن�سية، وفري�سة  �أي  للرجال  لي�س  الجن�س في حيواتنا 
التي لا تقاوم. في الن�ساء، يتناظر نق�ص التحكم الجيني والجن�سي من خلال الأم ميًال 
والطفل و�أعماله ومن خلال الجن�س تمر �إلى الأجيال الم�ستقبلية كل من ال�شهوة الجن�سية 
وف�ساد الذين هم فري�سة للرغبة هم في ال�صورة اليونانية القديمة مثل الأوعية ذات قاعدة 

نافذة والتي هي غير مملوءة على الرغم من ال�صب الم�ستمر)4(. 
وي�ضيف “�أو’هير” ب�أن الذنب الأ�صلي يعتبر هو الاتهام بالجن�سية مو�ضوعات �شعبية 

بدرجة عميقة في نهاية الألفية الثانية. 
الإن�سانية  الطبيعة  �إن  قوله:  “الاعترافات”  ال�شهير  كتابة  في  “�أوغ�سطين”  يذكر   
يمتزج بها كم كبير من الرغبات والنزوات والحوافز )الدوافع( بع�ضها مق�صود وبع�ضها 

الأخر عفوي، ورغم �أننا لا نعي هذه الأ�شياء كلها �إلا �أنها تعمل على تحقيق ذاتها)5(. 
 يكمل “�أو’هير” ب�أنه بالفعل تعد ال�شهوة هي ال�شعور الأكثر قوة المعروف لدى معظمنا 

)1( هاني يحيى ن�صرى: دعوة للدخول في تاريخ الفل�سفة المعا�صرة ، �ص 107.
(2) O’Hear, Anthony, After Progress, P.129
(3) Ibid, P.129
(4) Ibid, P.130

)5(�إبراهيم م�صطفى �إبراهيم: الفل�سفة الحديثة من ديكارت �إلى هيوم ، �ص27..
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�إلى  الحاجة  بل  والمجتمعات  الاجتماعية  ال�صلات  دمار  فقط  لي�س  معها  تجلب  والتي 
لمثل  العقلاء خا�ضعين  البالغين  يكون  �أن  ينبغي  ولكن لا  المخيفة في قوتها.  الذات  �سيادة 
هذه الإهانات. ينبغي �أن يكونوا قادرين على ال�سيطرة على �أمور القلب بدون خجل، ولكن 
هذه بالطبع هي الفكرة. فالجن�س عادة كريهة حيث ا�ستحالة جعل ال�سلوك هادئًا، عقليًا 

�إنه الهدف ذاته، الن�شوة الجن�سية هي “غرق العقل”)1(.  بكلمات “�أوغ�سطين”، 
الأخرى  مثل  الأر�ضية  المدينة  لجعل  منه  محاولات  في  تفنيداته  �إمكان  في  لي�س   
ال�سماوية. في هذه الأيام، بعيدًا تمامًا عن الا�ستبداديات الوا�ضحة للقرن الع�شرين نحن 
�أنتج  ندرك جيدًا قدرة الدول على التعدي على حيوات المواطنين الأفراد، الجحيم التي 
بنوايا فردو�سية، وكذلك الطريقة التي يميل بها البيروقراطيين �إلى خدمة اهتماماتهم 
الخا�صة �أكثر من ه�ؤلاء في طوائفهم وفي المجتمع ب�صفة عامة. في الوقت الذي اعتمدت 
فيه تطورات القانون وا�لمؤ�س�سات الأوروبية ظاهريًا على تعليم اجتماعي كاثوليكي، نوع من 
الاجتماعية الناعمة البيروقراطية، ينبغي �أن نرحب بق�سوة �إدراك “�أوغ�سطين” للطرق 

حيث يمكن للم�ؤ�س�سات المنتفعة �أن ت�صبح مركبات لأنانية الجماعة)2(. 
�إن “�أوغ�سطين” ي�ؤمن ب�أن نظام العالم تمامًا كما ن�شعر به يمثل ح�ضور العقل الإلهي 
وغير  مع�صوم  غير  الأر�ض  على  �شيء  كل  يعد  �أبدية.  بدون  الزمن  يُفهم  فلا  ون�شاطه، 
كامل، مقارنة بالله والقد�س ال�سماوية. وعليه ف�إن خ�سارة “�أوغ�سطين” في �أنه ر�أى كمال 
ف�إن  للخ�سارة،  �أوغ�سطين مفكرًا  و�إن كان  العالم  �آخر على ح�ساب عدم كمال هذا  عالم 
�أن  خ�سارتنا الوا�سعة لأبعد حد، ب�سبب انحطاط الطبيعة الب�شرية في الخطيئة. فينبغي 

يكونوا قادرين على ال�سيطرة على �أمور القلب بدون خجل.
4- ع�صر النه�ضة لاأوروبية:

ع�صر النه�ضة يمثل حركة فكرية ن��شأت �أولًا في �إيطاليا في القرن الرابع ع�شر الميلادي ، 
ويت�سم بالاهتمام بالأدب والفن الكلا�سيكي )التقليدي( ويهتم بالن�شاط الفردي والذهني 
الرابع  القرن  الأوروبي تمتد من  التاريخ  فهي فترة في  �إذن   . والفني  والعلمي  )العقلي( 
الفكرية  الأن�شطة  خلالها  ازدهرت  الميلاديين.  ع�شر  ال�ساد�س  القرن  نهاية  وحتى  ع�شر 
 Rebirth بمعنى �إعادة الولادة Renaissanceوالفنية، وهى من اللفظ الفرن�سي
 To be �أخرى  مرة  يولد  �أي   Renaitre الفعل  ومن   ،  Renewalوالتجديد
(1) O’Hear, Anthony, After Progress, P.131
(2) Ibid, P.131
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 .)1(renasci ومن اللفظ اللاتيني born again
�سادت في هذه الفترة حركة �إحياء وا�سعة وبعث للتراث اليوناني والروماني القديم، 
جديدة  ولادة  جوهره  كان  بل  قديم،  لع�صر  �إحياء  �أو  ما�ضي  ل�شيء  بعثًا  يكن  لم  ولكنه 
للم�ستقبل. فقد  للما�ضي وم�ؤ�س�سة  �أخر كانت عودة نقدية فاح�صة  لتراث قديم، بمعنى 
الاعتراف  من  تخجل  لا  نا�ضجة  نظرة  نه�ضتهم  ع�صر  في  تراثهم  �إلى  الأوروبيون  نظر 
للق�ضاء  بينه وبين حا�ضرهم الجديد، وكانت بذلك عامًال حا�سمًا  بالاختلاف الجذري 

ال�سريع على تخلفهم الفكري)2(. 
�أراد »فيتروفيو�س« في روما الأغ�سطينية �أن ي�ساهم في �إثراء الإمبراطورية الرومانية 
من خلال �إحياء الأ�ساليب التقليدية للمعمار. يعنى هذا في الأ�سا�س �أنواع المعمار والبناء 
�أجل  اليونانية الكلا�سيكية. فقد �أعطى توجهات تف�صيلية لبناء المعابد و الفيلات، ومن 

تخطيط المدن ب�أن تقوم جميعًا على درا�سة حري�صة للنماذج اليونانية والقوطية)3(. 
وهى ظاهرة  “فيتروفيو�س”،  الإمبريالية من خلال مبادئ  والمدن  تغير مظهر روما 
متكررة، من �آن لأخر، في �أوروبا وفى الولايات المتحدة الأمريكية، وفى القرون القادمة. 

وكانت �أفكار فيتروفيو�س وكتاباته الخا�صة م�ؤثرة في م�سارها الخا�ص)4(. 
لقد تم توظيف ر�ؤية الما�ضي ب�شكل نقدي وواع من �أجل الحا�ضر، ب�أن و�ضع الأوروبيون 
تراثهم الما�ضي في �سياقه التاريخي، وكان على وعى ب�أنه م�ضى، و�أدركوا بح�س تاريخي 
بالقيمة  الما�ضي والحا�ضر، ومع اعترافهم  التي تف�صل بين  الزمنية  الفجوة  تلك  �صادق 
الوعي  من  يمنعهم  لم  هذا  �أن  �إلا  ع�صره  �إطار  في  وتقييمه  الثقافي  لتراثهم  الحقيقية 
من  البدء  في  جامحة  رغبة  فتملكتهم  متغيراته  و�إدراك  فيه  يعي�شون  الذي  بالحا�ضر 

جديد)5(. 
تميز ع�صر النه�ضة بنظرة جديدة للإن�سان والكون، فقد كان في مفهومه العام »ع�صر 
وواقعية  بالفرد،  ومهيب  جديد  وال�شعور  بالحرية  تفي�ض  جديدة  روح  تميزه  الإن�سانية«، 

)1( �إبراهيم م�صطفى �إبراهيم: الفل�سفة الحديثة من ديكارت �إلى هيوم ، �ص 45 . 
 ، و�شركاه  المعارف جلال جزي  من��شأة  �أخرى،  فل�سفية  وبحوث  الع�شرين  للقرن  الفل�سفي  ال�سعود: الح�صاد  �أبو  )2( �عطيات 

الإ�سكندرية، 2002، �ص 183 .
(3) O’Hear, Anthony, After Progress, P.132
(4) Ibid, P. 133

)5( عطيات �أبو ال�سعود: الح�صاد الفل�سفي للقرن الع�شرين وبحوث فل�سفية �أخرى، �ص 184 .
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جديدة في ت�صور الطبيعة)1(. كان ال�شعور في انتعا�ش كلى جارى في ثقافتنا، والتي دفنت 
تحت الأر�ض مع الكني�سة في الع�صور الو�سطى. ظهرت طائفة �أخرى من الجمال ال�شعوري 
والبدني، رف�ضت الاعتراف بالدين من الأ�صل، كالإدعاء الجريء ب�أن الإن�سان هو مقيا�س 
على  الكنائ�س  �إلى  ي�شار  حيث  والم�سيحية  الوثنية  للرموز  متعمد  واختلاط  الأ�شياء،  كل 
�أنها معابد والآلهة والقدي�سين ب�أنهم �آلهة، تناولت الأ�ساطير الوثنية والم�سيحية والنماذج 
الأر�ضية ب�صورة مماثلة كرموز للعالم ال�صوفي الأفلاطوني الجديد. حكم هذا العالم كل 
العالم  هي  الإن�سانية  كانت  النه�ضة.  فنانين  �إليهما  �سعى  الذي  والان�سجام  العاطفة  من 
ال�صغير الذي يفهم من خلاله العالم الكبير. والعك�س �صحيح، �إن القرن الخام�س ع�شر 
من منظور �أوروبا، هو القرن الذي يتم فيه ا�ستعادة الحكمة القديمة ال�سرية لكن المعروفة 

لدى القدماء والمفقودة في �صورها المتوالية)2(. 
ففي بع�ض المدن، مثل روما البابوية، نفذت م�شروعات �ضخمة لت�شهد الأبنية الكبيرة 
لتمجيد �إنجاز الإن�سان، وخا�صة في عام 1454م التي جاءت لإيطاليا بفترة من الهدوء 
الخا�صة  بالتقاليد  واقتداء  لل�سلام.  لودي  اتفاقية  توقيع  بعد  قرن،  ن�صف  نحو  دامت 
بال�صورة الدينية �أج�ساد القدي�سين و�أبطال الع�صور القديمة لخدمة �أغرا�ضها الخا�صة 
و�إبعاد  المدن  لحماية  فلورن�سا(،  في  �أنجلو  لمايكل  داوود  تمثال  الم�شهورة  الأمثلة  )ومن 

الأعداء وال�شرور مما يهيئ نقطة تجمع نف�سية في �أوقات الأزمات)3(. 
�إلى  ا  �أي�ضً �أدى  �إلى الإن�سان في ع�صر النه�ضة قد  �أن هذا الاتجاه  ولي�س من �شك في 
اهتمامات  على  تغلب  كانت  التي  الكوزمولوجية  الكونية  الدرا�سات  قيمة  من  التقليل 
وفرة  �إلى  بهم  انتهى  مما  خا�صة  ب�صفة  منهم  والأر�سطيين  الو�سطى  الع�صور  فلا�سفة 

بحوثهم الطبيعة الفلكية على ح�ساب الدرا�سات الإن�سانية بوجه عام)4(. 
للنه�ضة الإيطالية-منن وجهة نظر  ال�سمة المميزة  كان توقير الما�ضي الكلا�سيكي هو 
والفكر  الفن  لإبقاء  الكثير  قدمت  والتي  المتوالية  الكلا�سيكية  والإيحاءات  �أو‹هير-، 
يعد  الب�شرى  الجن�س  ب�أن  ال�شعور  مع  للما�ضي،  التوقير  هذا  الدقة  وجه  وعلى  الأوروبي. 

)1( عطيات �أبو ال�سعود: الح�صاد الفل�سفي للقرن الع�شرين وبحوث فل�سفية �أخرى، �ص 184 .
(2) O’Hear, Anthony, After Progress,, P.133
)3( �فيليب تايلور : ق�صف العقول )الدعاية للحرب منذ العالم القديم حتى الع�صر النووي(، ترجمة: �سامي خ�شبة ، المجل�س 

الوطني للثقافة والفنون والآداب ، �سل�سلة عالم المعرفة ، الكونية ، 2000 ، �ص 128. 
)4( يحيي هويدي : ق�صة الفل�سفة الغربية، دار الثقافة للن�شر والتوزيع ، القاهرة ، 1993 ، �ص 45.



- 179 -

جزءًا من عالم كلى �أكثر ات�ساعًا، الذي يجعل �إن�سانية النه�ضة حركة غير حديثة �إلى درجة 
عميقة بالفعل، كان ذلك �ضد توقير الما�ضي ب�صفة عامة، حيث كان بيكون ي�شن حملته، 
ا في اعترافهم ب�أن  وب�صفة خا�صة �ضد الولاء لل�سلطات الكلا�سيكية. في بطانيتهم و�أي�ضً
�أو�ضح  كما  الإلهام  هذا  �إ�سقاط  على  العلمي  التقدم  اعتمد  �شيء.  لكل  مقيا�س  الإن�سان 

“بيكون” بدقة. كانت فكرة النه�ضة واعتقاداتهم غير حديثة وغير علمية)1(. 
ا غير م�سيحية لكن هذا لا يجعلها غير �صوفية  في �إطار معين، كانت �أفكار النه�ضة �أي�ضً
�أو مادية في �إطار علمي. فقد كانت غير م�سيحية فقط في المعنى حيث �أن الأ�ساطير الم�سيحية 
والوثنية ظهرت مثل م�ؤ�شرات لعالم �آخر ي�سبق عالمنا الذي نحن فيه. عالم نرى �سماته 
�أنف�سنا وفي فهمنا وتقييمنا للعالم الفيزيائي. كان هذا نموذج مختلف تمامًا  المميزة في 

للإن�سانية عن المذهب النفعي وعلم النف�س العلمي غير ال�صوفيين للعالم الحديث)2(. 
من  تخجل  لا  نا�ضجة  نظرة  نه�ضتهم  ع�صر  في  تراثهم  �إلى  الأوروبيون  نظر  لقد 
الاعتراف بالاختلاف الجذري بينه وبين حا�ضرهم الجديد، وكانت بذلك عامًال حا�سمًا 
للق�ضاء ال�سريع على تخلفهم الفكري. لقد تميز ع�صر النه�ضة بنظرة جديدة للإن�سان 
والكون، فقد كان في مفهومه العام “ع�صر الإن�سانية”، تميزه روح جديدة تفي�ض بالحرية 

وال�شعور جديد ومهيب بالفرد
ا �إلى  �إن “�أو’هير” يرى �أن هذا الاتجاه �إلى الإن�سان في ع�صر النه�ضة قد �أدى �أي�ضً
بحوثهم  وفرة  �إلى  بهم  انتهى  مما  الكوزمولوجية،  الكونية  الدرا�سات  قيمة  من  التقليل 
الطبيعة الفلكية على ح�ساب الدرا�سات الإن�سانية. اعتمد التقدم العلمي على �إ�سقاط هذا 
الإلهام كما �أو�ضح بيكون بدقة. كانت فكرة النه�ضة واعتقاداتهم غير حديثة وغير علمية. 

(1) O’Hear, Anthony, After Progress, p.134
(2) Ibid, P.134 
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5- نيت�شــــه :
يقول عنه �أو‹هير : 

�إن “نيت�شه” �أكثر ناقد لاذع ، وما يجعل “نيت�شه” ناقدا لمجتمعنا هو بب�ساطة �أنه لا 
يرثي مظاهر العالم الجديد. فهو يو�ضح �أن القوى ال�صارخة للتحديث تحتوي على بذور 

عدم فعاليته)1(. 
�أكثرها  الأحكام بطلانًا هي  �أكثر  �أن  ن�ؤكد  �أن  �إلى  �أ�سا�سًا  �أنا نميل  “نيت�شه”  في�ؤكد 
ت�سود  المنطقية  الأوهام  يدع  �أن  بدون  يعي�ش  �أن  كان يمكنه  ما  الإن�سان  و�أن  لنا،  �ضرورة 
وبدون �أن يقي�س الواقع بمقيا�س ذلك العالم عن طريق العدد– و�إنا لن�ؤكد �أن الإن�صراف 

عن الأحكام الباطلة معناه الإن�صراف عن الحياة و�إنكارها)2(. 
يقول »نيت�شه« في بداية عمله )ما فوق الخير وال�شر -1886م( �أن : 

�أي  �إلى  ال��سؤال هو   .  . بال�ضرورة.  يعد اعترا�ض  لا  لنا  بالن�سبة  �إ�صدار الحكم  خط�أ 
مدى يكون تعزيز الحياة، الاحتفاظ بالحياة، الحفاظ على الأجنا�،س ربما حتى زراعة 
مقاومة  بالت�أكيد  يعني  هذا  للحياة–  ك�شرط  حقيقة  اللا  عدم  تدرك  لكي  الأجنا�س. 

م�شاعر القيمة المعتادة بطريقة خطيرة)3(. 
�أعمال  التي قامت عليها  من خلال التراجيديا ب�صفة خا�صة، ومن خلال الأ�ساطير 
حكايات  خلال  من  جميًال  الوجود  رعب  القدماء  اليونانيون  جعل  اليونانية،  التراجيديا 
الآلهة، فمنهم الفن المزيف، ومنهم معابدهم، وبذلك اهتز �شعورهم بالجمال على حبل 

قوي يتدلي عبر الهاوية)4(. 
للتفكيك  ك�آلة  �سقراط  على  التعريف  يقع  الإن�سان”  هو  “هذا  كتابة  في  و”نيت�شه” 
الإغريقي وكنموذج للانحطاط : “العقل” �ضد الغريزة ب�أي ثمن ك�سلطة خطيرة تنخر 

وتخرب الحياة من الداخل)5(. 
�إن »�سقراط« هو المدمر للتراجيديا اليونانية، وما يجعله ممكنًا ومحتمًال هو ا�ستخدامه 
للعقل من �أجل �إبطال دعائمها ال�صوفية. من جانب، يظهر �أن الآلهة لي�ست �أكثر من �أو 

(1) O’Hear, Anthony, After Progress,P.143 
)2( ف�ؤاد زكريا: نيت�شه، دار المعارف، القاهرة، ط3، 1996، �ص 64 .

(3) O’Hear, Anthony, After Progress, p.146
(4) Ibid , p.144

)5( فريد ري�ش نيت�شه: هذا هو الإن�سان، ترجمة علي م�صباح، من�شورات الجمل، �ص 81 .
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�أف�ضل من الموتى و�أن الأ�ساطير لا يمكن ت�صديقها)1(. 
“نيت�شه”  �أعني الفهم ال�صحيح من وجهة نظر  �إن الفهم ال�صحيح للحياة ونواتجها 
ذاته – هو �أن تعد الحياة “بمعزل” عن الحقيقة والبطلان معاً. ولي�س هناك �أي مبرر 
لو�صف نواتج الحياة بالبطلان ما دامت الحياة ت�سير في طريقها التلقائي غير عامدة �أن 
تتفق مع العقل �أو تختلف عنه، وما دامت القوى الحيوية بطبيعتها تنتمي �إلى مجال �آخر 
غير المجال الذي ينتمي �إليه العقل. وعلى ذلك، فالقول �إن البطلان �أ�صل الحقيقة هو– 
بهذا المعنى– تعبير غير موفق، و�إلا �صح �أن يقال �أن الحقيقة �أ�صًال م�ستقله عن مجال 

الحقيقة تمامًا، �أي بمعزل عن الحقيقة والبطلان)2(.
�إن البحث عن الحقيقة قد لا يكون �أكثر من قناع للا�شمئزاز، خط�أ للرغبة من �أجل 
يعد  الحقيقة  وراء  ال�سعي  �إن  الع�صور.  حكمة  �إف�ساد  في  رغبة  والقديم،  الخير  �إ�سقاط 
الحكمة  �أ�صبحت  عندما  �أو‹هير-  عند  ع�صرنا-  مثل  ع�صر  في  وخا�صة  �سهل.  اختيار 
ت�سعى لذاتها وح�صل الأكاديميون وال�صحفيون على جوائز بع�ضهم البع�ض من �أجل عدم 
جديرة  غير  المهارة  ت�شجعه  التي  ال�شخ�صية  نوع  في  فكر  ا  و�أي�ضً ملاحقتها.  من  خوفهم 
خطوة  ذات  لياقة  �أو  حكمة  ب�أي  للتم�سك  والبراعة  الذكاء  العقلية،  ال�سرعة  بالاحترام، 
بطيئة )لا يعني هذا �أن الباحثين عن الحقيقة لدينا �سعداء، �صحيون �أو محت�شمون: كما 

توقع “نيت�شه” بلا �شك()3(. 
�إننا نعي�ش فترة من فترات التدهور الأخلاقي، و�إلى هذه الفترة وجه “نيت�شه” �أعنف 
ال�سقراطية  الر�ؤية  “�أو’هير”  �أ�سماه  ما  وهذا  القوة”  “�إدارة  كتابه  في  وبخا�صة  نقد 
“الروح  �سيادة  هو  ر�أيه  في  التدهور  هذا  و�سبب  الأو�سع.  الحديثة  للظاهرة  كمظهر– 
ومعنى هذه الروح وهذه الأخلاق هو �أن القيم  الإنكارية” �أو ما �سماه “�أخلاق العبيد”. 
العليا لم تعد قيمًا بعد، و�أن النا�س قد �أعوزتها الغاية من الوجود، و�أعوزها الجواب على 
��سؤالهم لأنف�سهم: لماذا هم يحيون ويوجدون “فمياه الدين تنح�سر وتترك ورائها الغدران 
والم�ستنقعات، والأمم تتباعد عن بع�ضها البع�ض وي�سود بينها ال�شقاق والعداوة. . والعلوم 

ت�صبح �أ�شتاتًا، وتق�ضي على �أ�شد ما �آمن به النا�س واعتقدوه ر�سوخاً...”)4(. 

(1) O’Hear, Anthony, After Progress, p.145 
)2( ف�ؤاد زكريا: نيت�شه , �ص 65 .

(3) O’Hear, Anthony, OP.cit, p.146 
)4( ف�ؤاد كامل: �أعلام الفكر الفل�سفي المعا�صر، دار الجبل، بيروت، 1993، ط1، �ص �ص 188، 189 .
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بدلًا  الت�ضحية.  وال�شفقة وحب  الديمقراطية،  الار�ستقراطية،  بدلًا من الحفاظ على 
التوا�ضع وقيم الجماعة،  بال�شاب المتوحد بدلًا من  ال�شعور  التقدم وقوة  من الاعتقاد في 
التاريخ  في  قيمة  ذو  �أو  عظيم  �شيء  كل  ب�أن  »نيت�شه«  نظرية  تقول  وال�صناعة.  وال�صبر 
الب�شري م�أخوذ من وفرة الروح و�إ�شراقها، ولي�س هناك �شيء ذو قيمة يمكن توقعه من 

اعتبارات نفعية)1(. 
�إن الإرادة عند “نيت�شه” هي �إرادة الخطر، وعنده �أن الحياة بوجه عام معناها الوجود 
في حالة الخطر” والمعنى الأ�سمى للوجود هو الحياة في خطر. “�إن ال�سر، الذي به تجنى 
�أعظم الثمار وتنعم ب�أعلى الوجود، هو الحياة في خطر”؛ ولهذا ف�إن على الإن�سان �أن ي�ضع 
وجوده كله في مقامرة ورهان، حتى ي�ؤكد ذاته �إلى �أعلى درجة “ و�أن يجعل الإن�سان حياته 

في خطر، هذا نتيجة �إرادة فيا�ضة �سخية)2(. 
خلال  من  برز  قيمة  الأكثر  �إنجازنا  �أن  قلوبنا  في  جميعًا  نعرف  �أننا  »نيت�شه«  ويكمل 
ال�صراع والمعاناة. و�أن ت�شفق على الآخر. �أن تجعله في راحة وتزيل عنه �ألمه وحزنه، هو في 
الحقيقة ال�شيء الأكثر وح�شية الذي في ا�ستطاعتنا القيام به. �أن تزيل منه ال�شيء الوحيد 

ال�ضروري. هي �أن تقلل من قيمته)3(. 
�ألي�س هذا هو ما يكت�شفه  التنويرية،  حتى الآن في تقدم نه�ضتنا  “�أو’هير”:  في ر�أي 
ا �ألي�س التنوير تدمير لكل الأ�ساطير التي �سوف تجعلنا  لنا علم النف�س الخا�ص بنا؟ و�أي�ضً
نبلاء، التي �ست�ضع عقولنا وقلوبنا في مكان �أ�سمى، التي �ستنتج م�سافة �إبداعية بين الفرد 
والآخر، والتي �ستبعد كل فرد عن حيوانيته، وهي التي �ست�سمح لنا بحب واحترام ما نقوم 
به ون�صدقه بدرجة غير محدودة �أكثر مما ت�ستحق من الحب؟ هل ي�صف تقدم التنوير 
هذه الغنائم ال�ضخمة العائدة من وراءنا؟ هذه هي ر�سالة “نيت�شه” لنا بينما ننتقل �إلى 

الألفية الثالثة)4(. 
�إن نظرية نيت�شه تقول ب�أن كل �شيء عظيم �أو ذو قيمة في التاريخ الب�شري م�أخوذ من 
وفرة الروح و�إ�شراقها، ولي�س هناك �شيء ذو قيمة يمكن توقعه من اعتبارات نفعية. كما �أن 

الإرادة عند نيت�شه هي �إرادة الخطر، والمعنى الأ�سمى للوجود هو الحياة في خطر. 

(1) O’Hear, Anthony, After Progress, p.148 
)2( عبد الرحمن بدوي: الزمان الوجودي، دار الثقافة، بيروت، 1973، �ص �ص182، 183.

(3) O’Hear, Anthony, After Progress, p.148 
(4) Ibid, p.149
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6- �شبنجلر: 
الغربية«)1(حديث  الح�ضارة  »تدهور  عمله  من  »�شبنجلر)1880-1936م(«  يقتب�س 
»جويث« الذي يقول فيه: »المهم في الحياة هو الحياة ولي�س نتيجة الحياة« لا يعتبر التاريخ 
مخطط لبع�ض الأهداف المقدرة �سلفاً.)2( كما يعد عند “�شبنجلر” الح�ضارة ما يظهر في 
نهاية الثقافة، عندما ت�صبح �أ�شكالها ميتة و نفوذها مت�صاعد. الح�ضارة ذرائعية، مادية 

وعالمية، حيث تكون الثقافات محلية، روحانية ومثالية في �إطار معين)3(. 
ا: �إن ما يمثله الكوخ في نظر الفلاح تمثله البلدة في نظر �إن�سان الح�ضارة.   ويقول �أي�ضً
كما �أن لكل منزل �أرواحه الأني�سة اللطيفة، كذلك ف�إن لكل بلدة �إلهها الوحي الحار�س �أو 
ا كائن �شبيه بالنبات ناء عن البداوة ن�أي الفلاحين عنها وعن  قدي�سها. �إن البلدة هي �أي�ضً
الكون الأ�صغر المجرد. لذلك ف�إن تطور لغة �شكل راقية هو مرتبط دائما بنمائها، ونحن 
ا من جذور هذه اللغة �إلا عندما نعي�ش في المدن العملاقة  لا نحتقر �أو نحرر، �أنف�سنا �أي�ضً
بكليته  ا  �أي�ضً بدويًا رحالًا مدركًا، هو  بو�صفه  �إن�سانًا متمدنًا،  بو�صفه  فالإن�سان  للمدينة. 
كوني �أ�صغر دون ما منزل �أو م�سكن �إطلاقاً ، وهو حر ذهنيًا حرية ال�صياد والراعي ح�سًا 

و�شهوة)4(. 
بدلًا من نموذج ال�شعب ال�صحيح، الذي ولد ونما على التربة،  يقول عنه “�أو’هير”: 
يوجد نوع جديد من البدو، يلت�صق ب�ضعف بالجماهير غفيرة، مواطن المدينة الطفيلي، 
بلا تقاليد، بكل معنى الكلمة، فاقد للدين، للماهر، غير مثمر، هازئًا في �أعماقه بالرجل 

الريفي، وب�صفة خا�صة هذا النموذج الأ�سمى للرجل الريفي، رجل الريف المهذب)5(. 
�أن��شأت  التي  هي  ال�شعوب  هذه  �أن  يعتبرون  الأجنا�س  وعلماء  ا�لمؤرخون  كان  قد 
الح�ضارة الغربية، و�أنها وحدات خالقة للتاريخ، و�أن الح�ضارة نتيجة ال�شعوب. ولكن جاء 
“�شبنجلر” فقلب هذه النظرية ر�أ�سًا على عقب، فقال: “يجب �أن ن�أكد بكل ما �أوتينى من 
قوة �أن الح�ضارات العليا هي �شيء �أ�صيل كل الأ�صالة �أنبثق من �أعمق �أعماق الروح؛ بينما 

)1( ��إن كتاب “تدهور الح�ضارة الغربية” هو �صورة �إجمالية لهيئة تاريخ العالم وقد ظهر الجزء الأول �سنة 1920م عند النا�شر 
“بك C.H.Bek” في من�شن. وهذا هو كتابه الرئي�سي ال�ضخم الذي �أودع فيه فل�سفته وظهر الجزء الثاني منه عند 

نف�س النا�شر �سنة 1922م.) انظر عبد الرحمن بدوي: ا�شبنجلر(.
(2) O’Hear, Anthony, After Progress, p.153
(3) Ibid, p.153

)4(ازوالد ا�شبنغلر : تدهور الح�ضارة الغربية , ترجمة : �أحمد ال�شيباني, دار مكتبة الحياة, بيروت, ج2, �ص 115.
(5) O’Hear, Anthony, After Progress, p.153
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ال�شعوب على العك�س من ذلك، لي�ست، ب�صورتها الباطنية وبكل مظاهرها، المنتجة لهذه 
وهو  “�شبنجلر”  به  الذي قام  الكبير  نتاجها، وهذا هو الاكت�شاف  و�إنما هي  الح�ضارة، 

نف�سه قد نعته ب�أنه اكت�شاف حا�سم)1(.
�إن النقود وعلم المحا�سبة هما العملة العالمية للح�ضارة. فهي ت�ضعف الدين وا�لمؤ�س�سات 
القومية،  والانتماءات  تفكك الجذور  وهي  والمحرمات؛  المحظورات  وهي تحل  التقليدية؛ 
وهي ت�ستعمر �أجزاء �أخرى من العالم من خلال الفتح الع�سكري في البداية لكن بعد ذلك 
تفكيك  ومع  التجارة.  وهو  ق�صوى  بدرجة  عذراً   الأكثر  ولكن  الأنعم  ال�سلاح  خلال  من 
لل�سيطرة على  و�آلاته  الإن�سان الحديث معرفته  وي�ستخدم  المحلية  وال�صلات  المحظورات 

الطبيعة وبذلك تتحكم �آلته ومعرفته في �أ�سلوب حياته بدورها)2(. 
ويقول �شبنجلر: 

الآن قوة، وعلاوة على ذلك فهي قوة ذهنية مظهرًا وجوهرًا، قوة  �أ�صبحت  فالنقود 
لا تفهم �إلا بوا�سطة المعدن الذي ت�ستخدمه، قوة تكمن حقيقتها في الوعي اليقظ للطبقة 
ب�أمرها،  يهتمون  الذين  النا�س  �أولئك  تجعل  قوة  اقت�صادياً،  ين�شطون  مكان  من  العليا 
�أن هناك فكرًا ريا�ضيًا و�آخر قانونياً،  يعتمدون عليها اعتماد الفلاح على الأر�،ض وكما 

كذلك ف�إن هناك �أي�ضاً  فكرًا نقودياً)3(. 
ويكمل �شبنجلر: 

�إن كل اقت�صاد �أولى لما قبل التمدن هو �أ�سير القوى الكونية �إذ �إنه يعتمد على التربة 
الاقت�صادية  للمعاملة  المجرد  ال�شكل  بو�صفها  النقود،  �أن  بينما  الإن�سان،  ونوع  والطق�س 
من  �أكثر  المحتملة  الدائرة  داخل  محدوديتها  من  الواقعية  تزيد  لا  اليقظ،  الوعي  داخل 

محدودية كميات العالم الريا�ضي والمنطقي)4(. 
�إن الحياة عند “�شبنجلر”، كما هي عند “نيت�شه”، ن�ضال، هي ن�ضال من �أجل ال�سيادة 
وال�سيطرة، والقوة الوحيدة التي ت�سودها هي قوة الم�صير، الم�صير القا�سي الذي لا يرحم 
ولا يعرف غاية من تلك الغايات التي توهمها ه�ؤلاء الحالمون. بل �إن ه�ؤلاء الحالمين هم 
�أنف�سهم في �أحلامهم بال�سلام الدائم منا�ضلون من نوع خا�ص، هم حيوانات مفتر�سة، لا 

)1( عبد الرحمن بدوي: ا�شبنجلر, وكالة المطبوعات, دار القلم, بيروت- الكويت, 1982, �ص 260.
(2) O’Hear, Anthony, After Progress, P. 154

) 3( ازوالد ا�شبنغلر : تدهور الح�ضارة الغربية, �ص 129.
)4(نف�سه, �ص129.
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�أنياب لها ولا مخالب قد عجزوا عن الافترا�س فراحوا ينافقون ويحملون على الافترا�س 
القدرة على  �أتوا  الذين  الدفين على ه�ؤلاء  العنيف  الذي حرموا منه مدفوعيين بالحقد 
الافترا�س. �أنظر �إليهم: �إنهم �أ�ضعف من �أن يقر�أوا كتابًا في الحرب، لكنهم يندفعون بقوة 

هائلة �إلى الطريق ليروا حادثًا جرى)1(.
ي�ؤكد “�أو’هير” �أن »�شبنجلر« يهدف في التطور من الثقافة نحو الح�ضارة حتى تكون 
ال�سريعة ذات  للباخرة  �أ�شكال عقلية  الفور لديه  �أنه �سيكون على   « �أنه يكتب  حتمية كما 
الفني  الإنجاز  وقت  هو  الح�ضارة  وقت  �أن  في  يكمن  »�شبنجلر«  فكر  �إن  ال�صلب.  البناء 
الثقافة  وبين  للأ�شياء  المثير  »�شبنجلر«  مقارنة  �أن  كما  الثقافة.  �أو  الفن  وقت  لي�س  فهو 
�سارة.  غير  مت�ضمنات  �أفكاره  لدي  جدًا.  قا�سية  تمييزاته  و  الجانب  �أحادية  والح�ضارة 

ولكن لا يعني �أي من هذه �أنه لم يكن ي�شير �إلى الخوا�ص الحقيقية للحياة الحديثة. 
والأمر الأكثر �إثارة للت�سا�ؤل هو تحليله للتقدم. فبينما كان �صائبًا في ال��سؤال عن فكرة 
�أن التقدم يعد حركة خطية متجهة من الحياة البدائية �إلى الحداثة، فهو بالت�أكيد مخطئ 
في التدليل على �أن الحداثة، كما ي�صف، يعتبر م�صيرنا الحتمي، و �أن عالمنا مقيدًا ب�أن 
لي�س كلاهما،  بالطبع  �إنه  كاتدرائيات.  يكون  �أن  من  �أف�ضل  البخارية  ال�سفن  �أحد  يكون 
ولكنه تف�سير �آخر له�ؤلاء ق�صيري الر�ؤية الذين ي�ؤثرون لأجل �إدراك اتجاه التاريخ )حتى 

عند �إنكار وجود �أي منها في حالة »�شبنجلر«()2(. 
�إن خ�سارة »ا�شبنجلر« في الت�أكيد على �أن الحداثة تعتبر هي م�صيرنا الحتمي، والمهم في 
الحياة هو الحياة ولي�س نتيجة الحياة«، فوقت الح�ضارة هو وقت الإنجاز الفني وهو لي�س 
وقت الفن �أو الثقافة، فالح�ضارة هي ما يظهر في نهاية الثقافة، عندما ت�صبح �أ�شكالها 
ميتة و نفوذها مت�صاعد، كما �أنه لا يعتبر التاريخ مخطط لبع�ض الأهداف المقدرة �سلفاً. 

تعقيب:-
خ�سرته  ما  لمعرفة  محاولة  في  والنتائج،  ال�شخ�صيات  عر�ض  وبعد  الف�صل  نهاية  في 
�أعيننا  يفتح  الخ�سارة  فلا�سفة  من  فيل�سوف  كل  كان  التقدم،  نحو  رحلتها  في  الإن�سانية 
لنرى بع�ض عنا�صر تلك الخ�سارة، وفي محاولة من فيل�سوفنا لإي�ضاح ما يمكن �أن نكت�سبه 

لي�ساعدنا في الانطلاق لا�ستكمال رحلة التقدم. 
فعند �أفلاطون يرى �أننا خ�سرنا القدرة على التعلم مفطورة في نف�س كل �إن�سان، كما ر�أى 

)1(عبد الرحمن بدوي, ا�شبنجلر, �ص246.
(2) O’Hear, Anthony, After Progress, p. 156


