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دعاة التوقّف 

إذا انتقلن��ا إلى موق��ف ما يعرف تاريخي��ا بالقراء أو أه��ل الحديث أو  و

التابع�ني وتابعي التابعين ويعرفون في اللغة المعاصرة بأتباع المذهب الس�ين 

من ج��ذور العلاقة بين الدي��ن والدولة والمتمثلة تاريخي��ا في قضية الإمامة 

»الخلافة«، فس��نجدهم لم يتش��كّلوا أول الأمر في ص��ورة فرقة أو جماعة؛ 

لأنه��م لم يجتمعوا حول راي��ة واحدة، ولم ينخرطوا في س��لك نظام واحد، 

ب��ل كانوا »مجتهدين« متفرقين، كل له نهج��ه، وكان يُطلق عليهم القراء أو 

أه��ل الحدي��ث أو التابعين وتابعيه��م، ولم يتدخلوا في الج��دل الدائر لعقود 

ح��ول قضايا العقيدة )عل��م الكلام( وفي مقدمتها قضي��ة الإمامة )الخلافة( 

بوصفه��ا قضية عقائدية ش��يعية في ذاك العصر، بل كان الق��راء أو التابعين 

أو أه��ل الحديث دائم��ي التحذير من تناول تلك القضاي��ا، وأصبحت حالة 

التس��اؤل التي بدأها الخ��وارج وتفاعل معها بعض الصحاب��ة من أمثال ابن 

عباس  بابا يتعين إغلاقه في عهد التابعين وتابعيهم؛ لأنه س��يقود إلى 

الحدي��ث عن خ�الف الصحابة الذي بات -من منظوره��م- فتنة يجب عدم 

الخ��وض فيها؛ ل��ذا كان رأيهم بالتوق��ف عن تناول خ�الف الصحابة حول 

الإمامة )الخلافة( وما نش��ب حولها من صراع، فنُسب لعمر بن عبدالعزيز 

وقيل للحس��ن البصري عبارة »تلك دماء طه��ر الله منها أيدينا فلا نلطخ بها 

ألسنتنا« وكان يتمثل بها الإمام الشافعي بعد ذلك، وما زالت تتردد في خطابنا 

إن أراد أصحابها  المعاصر حتى أمس��ت جزءا أصيلا في ثقافتنا الإسلامية، و
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به��ا في أول الأمر أنه��م لا يكفرون، ولا يتبرأون م��ن أحد أطراف الصراع 

أو من كليهما كما فعل ش��يعة علي بن أبي طالب  أو الخارجين عليه 

لكن تطورت دلالة الجملة في ثقافتنا الإسلامية إلى السكوت عن تناول تلك 

الأحداث التي عرفت تاريخيا بالفتنة.. 

ورأى أه��ل الحدي��ث أن صراع��ات الخوارج والش��يعة وج��دل المعتزلة 

والمرجئ��ة يفتح باب الاضطرابات ويُص��دّع الوحدة فتكون الفتن -وهذا مما 

ساهم في تعميق معاني الس��لبية والعزوف عن السياسة في الثقافة الإسلامية- 

فلم يقتربوا من هذا الباب إلا بكتابات تنصح وتحذر المحكومين من الانقسام، 

وتذكر الحاكمين بواجباتهم تجاه الرعية ومن أشهرها: رسالة الحسن البصري 

إلى عمر بن عبد العزيز وصولا إلى رسالة القاضي أبي يوسف في مقدمة كتابه 

الخراج إلى الخليفة هارون الرشيد.

ثله قول   وكان مذهبه��م في قضاي��ا العقي��دة بم��ا فيها الإمام��ة التوق��ف ُمي

الإمام مالك ش��يخ المدرس��ة المالكية حين سئل عن كيفية »الاستواء«، فقال: 

»الاس��تواء غير مجه��ول والكيف غير معقول، والإيمان به واجب والس��ؤال 

إجابته لمن سأل عن الصفات: »اقرأها كما جاءت بلا كيف«  عنه بدعة.« و

وحكى الرازي في مناقب الشافعي تحذيره من دراسة علم الكلام بأقوال كثيرة 

منه��ا: »إياكم والنظر في ال��كلام!« وكان يقول »رأيت أه��ل الكلام يكفر 

بعضه��م بعضا، ورأيت أهل الحديث يخطئ بعضه��م بعضا، والتخطئة أهون 

من الكفر«(1) 

))) ينظر: د. محمد أبو زهرة، الشافعي حياته وعصره وآراؤه الفقهية، ص153:134، دار 
الفكر العربي، القاهرة. 
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ومن ناحي��ة أخرى ركزوا اهتمامهم ووجّه��وا جهودهم إلى جمع وتنقيح 

س��ند )طرق نقل( المرويات الكثيرة عن الرس��ول � وكان مما جمعوا بعض 

فص��ول ذات صلة بالإمام��ة )الخلافة( مثل جمع البخ��اري فصلا في صحيحه 

باسم كتاب الأحكام، وجمع مسلم فصلا في صحيحه بعنوان الإمارة، فكانت 

مروي��ات الحديث الت��ي جمعها المحدثون أول عمل مكت��وب في هذا الباب. 

ولمَّا اتس��عت حرك��ة التصنيف والتدوين العربية في الدولة العباس��ية متخذةً 

من القرآن الكريم ميدانا لدراس��اتها، اعتمد المف�ّر�سّ على مرويات الحديث 

والآثار في شرحه لمعاني بعض آيات الاستخلاف -كما تناولت الدراسة- لكن 

ظلت أفكار الس��نة حول الخلافة )الدولة الإس�المية( حائرة؛ »لأنه لم يكن 

لها من سند إلا الاستدلال بالأحاديث، وكل فريق كان يروي من الأحاديث 

ما يراه متفقاً مع مذهبه، وكان هناك الميل إلى الكذب والادعاء.«(1) ولم يكن 

لمدرس��ة أهل الحديث أن تتوافق مع فكرة أهل التوحيد والعدل )المعتزلة( في 

تقديم العقل والاعتماد عليه في التنظير لفكرهم حول دولة الخلافة الإسلامية، 

فمدرسة الحديث لا تنطلق إلا من النصوص النقلية القرآن الكريم والحديث 

النبوي، ولا تقدّم عليهما شيئا.

))) د. محمد ضياء الدين الريس، النظريات السياسية الإسلامية، ص101. 


