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العِرقية

القبلي��ة »الن�رصة  التأصي��ل للعصبي��ة  الدول��ة  م��ن إش��كاليات تدي�ني 

العائلية« وجعلها دينًا مقدسًا، فاش�رتط جميع فقه��اء السنة -على حدّ قول د. 

السنهوري-(1) في الحاكم )الخليفة أو الإمام( أن يكون قرش��يا، فمذهب أهل 

السن��ة أن الانتساب إلى قبيل��ة قريش أمر إلهي واج��ب في حاكم المسلمين. 

ومفهوم القرش��ية: أن يكون من عائلة بني الن�رض بن كنانة، فلا يجوز إمامة 

غير الق��رشي عندهم، لأن النب��ي � جعل »الأئمة من قري��ش«، واكتفى 

الفقهاء بكلمة »قرشي« من الحديث، ولم يستوقفهم قيد أنهم اثنا عشر خليفة 

لا أك�رث في بعض الروايات، وكأن النبي � قال آمركم ألا يتولى أمركم إلا 

رجل من قبيلتي، فإذا كانت الشيعة جعلت الخلافة نصا في علي وذريته، فإن 

السنة جعلوها نصا في عائلة الرسول � الكبيرة وهي قريش. 

وه��ذا الفهم المتداول من الفقه��اء للحديث يتنافى م��ع رسالة النبي � 

الهادم��ة للعصبية، والساعية للعدالة، فليس من المساواة التفاضل بالأنساب، 

وفي مقاب��ل حديث القرش��ية آيات قرآنية وأحادي��ث وممارسات نبوية تُبطل 

))) »طبقًا لمذهب أهل السنة لا نزاع في وجوب توفُّر هذا الشرط، فهو لازم بالإجماع 
المعتزلة والخوارج  ابن خلدون، فضًال عن  السنة، ومنهم  فقهاء  أن بعض  إَّال  تقريبًا، 
يميلون إلى إلغاء هذا الشرط« )فقه الخلافة وتطورها لتصبح عصبة أمم شرقية تحقيق د 
توفيق الشاوي، د نادية السنهوري، ص115، ط مؤسسة الرسالة، منشورات الحلبي، 

القاهرة.( 
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التفاض��ل العِرق��ي، منه��ا قول��ه تع��الى ثن ڄ ڃ ڃ   ڃ ڃ چ چ 

 ]13 ]الحج��رات:  ثم  ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ   ڇڇ  ڇ  چ  چ 
قوله � »أيها الناس كلكم لآدم، وآدم من تراب، لا فضل لعربي على عجمي 

إلا بالتق��وى«، وقوله: »إن الل��ه قد أذهب عنكم نخ��وة الجاهلية، والتفاخر 

بالآب��اء والأجداد« وهذا يكشف إش��كالية في تراثنا الفقه��ي وهي الاكتفاء 

للاستدلال بالحديث بصحة سنده، دون النظر في متنه، ودون وضعه مع غيره 

م��ن الأحاديث الصحيح��ة ذات الصلة لمناقشة ما قد يحمله المتن من معانٍ قد 

تتعارض مع آي��ات ونصوص أخرى، فحديث »الأئمة م��ن قريش« لا يرتقي 

إن صح سندا إلى أن تصبح القرش��ية شرطا واجب��ا في الحاكم؛ لأنه يتعارض  و

م��ع جوهر الإسلام في التفاضل بالتقوى والكفاءة لا بالأعراق والقبائل، وفي 

الج��دل الذي أثُير في سقيفة ب�ىن ساعدة حول الأحق بخلاف��ة النبي � لم 

يستند أبو بكر  إلى »الأئمة من قريش« كنصٍّ حاسم بقوة الوحي إذ 

لو كانت قرشية الحاكم أمرا إلهيا لما طلبها الأنصار لسعد بن عبادة وهو ليس 

قرشيا، ولما قال عمر  عند إصابته لو كان سالم مولى أبي حذيفة حيًّا 

لوليته عليكم« وهو ليس قرشيا. 

من ناحية أخ��رى تنظير السنة للخلافة لا يخلو من مساجلة ومدافعة مع 

تنظ�ري الشيع��ة الذي��ن رأوا أن الخلافة في علي وبني��ه دون غيرهم من قريش 

بأحادي��ث نبوي��ة، فاستند بنو أمية وم��ن بعدهم بنو العب��اس إلى الأحاديث 

أيضا؛ لإثبات أحقيتهم بالحكم، فإذا كان قول الشيعة الحكم في آل بيت النبي، 

فإن ردّ السنة الحكم لن يخ��رج عن قبيلته � فجوهر الاختلاف والصراع 

سياسي بغطاء شرعي يبحث عن سند من الانتساب إلى النبي الكريم، سرعان 

م��ا تحوّل إلى أصل ديني؛ لذا كانت حجة الخ��وارج -قديما- وأكثر المعتزلة في 
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رفض ه��ذا الشرط مقبولة عقلا، ومتسقة مع الوح��ي بأنه لا دخل للنسب في 

أم��ر يعود للأمة كالخلافة، وقالوا بصحة خلافة رجل غير منسب في قريش، 

ول��و كان رجلا حبشيا غير عربي الأصل، وقيدتُ الخوارج بكلمة قديما، لأن 

بعض الجماعات المعاصرة القريبة من الخوارج في منهجها الاستدلالي المنتمية 

في الوقت نفسه إلى أهل السنة بوصفها ربيبة الحركات السلفية تقول بضرورة 

التمسك بشرط القرش��ية في اختيار الخليفة الحاكم لدولتها الإسلامية، وتأخذ 

له البيعة مثل تجربة الدولة الإسلامية في بلاد الشام والعراق.

ولم يكتف ابن خلدون بأن يكون اش�رتاط الفقهاء قرشية الخليفة سببه 

إن كانت تلك  الت�ربك بقبيلة النبي وكب��ار صحابته »كما هو في المشه��ور، و

الوصل��ة موجودة؛ فالتبرك ليس من المقاصد الشرعية، فلابد إذن من المصلحة 

إذا سبرن��ا وقسمن��ا لم نجده��ا إلا اعتبار  في اش�رتاط النس��ب الق��رشي… و

العصبية التي تكون بها الحماية، ويرتفع الخلاف والفرقة بوجودها لصاحب 

المنصب … فلو جعل الأمر في سواهم لتوقع افتراق الكلمة بمخالفتهم وعدم 

انقيادهم. ولا يقدر غيرهم من قبائل مضر أن يردهم عن الخلاف… فاشترط 

نسبهم الق��رشي في هذا المنصب، وهم أهل العصبي��ة القوية؛ ليكون أبلغ في 

انتظام الملة واتفاق الكلمة.«(1) ويقصد بالعصبية روابط التضامن والتناصر 

في الأسرة أو القبيلة الواحدة، وتكون الأسرة أو العشيرة الأقوى هي صاحبة 

العصبية الأقوى أو صاحبة الشوكة.

ولم يستوق��ف الفقه��اء عبر قرون أن إجماعهم الفقه��ي على أن وحي الله 

الذي ج��اء على لسان الرسول � يأمرنا بأن يك��ون الحكم في عربي قرشي 

))) ابن خلدون، المقدمة، ص162.
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يناقض عالمية الدعوة الإسلامية وصلاحيتها لكل الأجناس والأعراق والأزمنة 

والأماك��ن، دون تفضيل لعِرق أو قبيلة على أخ��رى، ولو سلمنا بصحة كلام 

الفقهاء فكيف يُتصور تحقق القرشية في سائر حكام »أئمة« المسلمين؟! وكأنه 

تكليف بما لا يمكن تحققه، كما قال نجم الدين عمر النسفي صاحب العقائد 

النَّسفي��ة: »إن في الأمر معضلة علماء أهل السن��ة يوجبون نصب الإمام على 

الأم��ة الإسلامية وأنهم آثمين إذا لم ينصبوا إماما، ثم اش�رتطوا قرش��ية، وهذا 

أصب��ح معضلا بعد الخلفاء العباسيين«، فما اش�رتطه المح��دث والفقيه، كان 

ممكن��ا في زمنه، مستحيلا في غيره من الأزمن��ة، وهذا يجعله ليس من الدين في 

ثباته وصلاحيته وتجدده. 

إذا كان��ت رؤي��ة الفقهاء مبنية على الت�ربك أو العصبية وفق لمقتضيات  و

واقعه��م، فلِما نجع��ل رؤية فقهية بشرية حول الدول��ة رؤية دينية مقدسة! 

لم��اذا تغيب النظرة الناقدة المراجع��ة لما جاء في تراثنا الفقهي! فيقع مثل غيره 

م��ن التراث بين طرفين: طرف يجعل من ال�رتاث الاجتهادي حول الدين دينا 

فلا يخضعه للنقد والمراجعة، فسلطته مستمدة من قِدمه وتُراثيته، محاولا هذا 

الطرف التدليل على صدق اجتهادات أصحابه بل يعيدها بسياقاتها التاريخية 

في غ�ري بيئتها التي أنتجتها، وطرف آخر يحتقر القديم لقدمه ويراه يتنافى مع 

التحدي��ث والمعاصرة، ويرى الحداثة في إماتة التراث وتجاوزه بدعوى تخلفه 

وسطحيت��ه، والتراث يحت��اج إلى بحث من طرف ثالث ينظ��ر إلى اجتهادات 

القدام��ى في سياقها الزمني ويبحث في علل أحكامهم، وطرق تفكيرهم، فلن 

نتمك��ن من المضي بإع��ادة القديم ولا بإماتته بل بدراست��ه بعين الناقد المدقق 

المتجرد ما أمكنه ذلك.
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لا ننك��ر ارتب��اط الخلافة الإسلامية ع�رب تاريخها بالعصبية القرش��ية بلا 

استثناء، وارتباطها بالإرث -باستثناء الخلفاء الراش��دين- لكن ننكر محاولات 

تديين فكرة العصبي��ة، وجعلها أصلا من أصول الدولة الإسلامية، وكأن الله 

أم��ر بالعصبية شرطا لإقامة الإسلام، والقول بتاريخية الخلافة وكونها ممارسة 

إنسانية مرتبطة بواقعها البيئي زمنا ومكانا يخرجنا من هذه الإشكالية، وهذا 

م��ا يؤكده الواق��ع التاريخي حيث العصبية والنظام ال��وراثي هما السائدان في 

تل��ك الفترة م��ن تاريخ الإنساني��ة »فكانت الأم��م والدول كله��ا تتبع نظام 

الوراثة، خوفا م��ن الاضطراب ووقوع الفتن والمنازع��ات والحروب، وطلبا 

للاستق��رار، وقد وجدت أمثال ه��ذه الظروف في المجتم��ع الإسلامي أيضا، 

فأوجدت ضرورة اللجوء إلى نظام الوراثة«(1) 

فاحتف��اظ قريش بالحكم كان بدافع من واقع اجتماعي كانت العصبية 

القبلية عماد تكوينه، وكانت قريش بمضريَّتها أكثر تفوقا بين قبائل العرب 

الت��ي تتعصب لعروبتها، وترى عدم نقاء النسل الع��ربي سُبّة عََّري بها أبو ذر 

  رجلا لأن أمه أعجمية على حد قوله: »فشكاني إلى رسولِ اللهِ � 

فق��ال الرسول: »يا أبا ذرٍّ إنَّك ام��رؤٌ فيك جاهليَّةٌ«(2) وك��ان تماسك القبيلة 

واتس��اع دائرة تحالفاتها مؤشرا لتفوقها على غيره��ا من قبائل العرب وكانت 

قبائ��ل م�رض بما فيه��م قريش أقوى ش��وكة من قبائ��ل ربيعة الت��ي لم تكن 

حروبه��م في الجاهلي��ة تنتهي حت��ى تبدأ، وبلغ م��ن عم��ق العصبية وتمكن 

الصراع القبلي في البيئة العربية أن قبائل ربيعة زعموا أن فيهم رسول كما في 

))) السابق، ص192.
))) صحيح مسلم، الحديث 1661.
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قبائ��ل مضر رسول، فكانت العصبية سببا للكف��ر، في قول رجل من ربيعة: 

»كذاب ربيعة خير من ص��ادق مضر«، وكان مسيلمة زعم أن الله بعثه نبيا 

إلى قبائ��ل ربيع��ة، وأن محم��دا � بعثه الل��ه إلى قبائل م�رض، وأن الأرض 

بينهما نصفين.

وتجل��ت تلك العصبية في انحي��از ربيعة إلى القبائ��ل اليمانية في حربها 

ض��د قريش ومضر في خلاف��ة بني أمية الت��ي استحدثت عصبي��ات قبلية 

بين من أُطلق عليه��م »العدنانيون« و»القحطاني��ون« ولم تكن موجودة 

إنما وجدت بع��د الإسلام في  قب��ل الإس�الم ولم يعرفها الأدب الجاه�يل، و

الف�رتة الأموية حيث أصب��ح اليمانيون أو »عرب الجن��وب« كما يسميهم 

المستشرق��ون من جهة وعرب باقي الجزيرة العربية »الشماليون« بحسب 

المستشرق�ني م��ن جهة أخ��رى، يتب��ارون في الفخ��ر بأنهم أص��ل العرب، 

فاليماني��ون يقولون منًا »يعرب« والشمالي��ون يقولون نحن أبناء إسماعيل 

أصل العرب، وأنتم لستم منه. 

وكان��ت العصبي��ة أب��رز التحديات الت��ي واجهت نبي الإس�الم في تبليغ 

دعوته التي تقوم على نبذ العرقيّة والتمايز بالجنس، فسعى إلى إخماد توهجها، 

ولي��س القضاء ع�ىل التنظيم القب�يل المستقر في المجتمع، فلي��س من الصواب 

التصور القائل: »المجتمع الإسلامي قام على أساس الرابطة الدينية لا القبلية، 

وال�يشء الذي عني ب��ه الإسلام تماما هو مح��و التنظيم القب�يل، وتنشئة مجتمع 

سياسي ع�ىل نسق جديد«(1) فهذا الكلام غير دقي��ق فرغم أن الإسلام أوجد 

رابطة جديدة إلا أنه لم يصطدم بالرابطة القبلية وخير دليل نصوص صحيفة 

))) النظريات السياسية الإسلامية، ص35.
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ت على اح�رتام التنظيمات القبلية، والإبقاء علي كل قبيلة  المدين��ة(1) التي نصَّ

بمن فيه��م المهاجرين من قري��ش وبني عوف قبائل الأنص��ار بلا تغيير، كل 

له زعامته القبلية التي تتحمل ق��درا من المسئوليات التنظيمية داخل المدينة، 

وأقرّت بحق الولاء والج��وار القبلي وما يترتب عليه من إلزام كل قبيلة بفداء 

أسراه��ا ودفع الديات عن أفراده��ا متى وجبت عليهم، فراعي النبي � في 

سلطت��ه الزمنية م��ا يقتضيه الواقع القبلي حيث كان��ت الحروب والتحالفات 

والمهادنات قبلية.

ورغ��م أن الإس�الم أخمد روح العصبي��ة إلا أنه كان م��ن اليسير إثارتها، 

فقبيلت��ا الأوس والخزرج على سبيل المث��ال دخلت في هدنة قبل هجرته � 

بخم��س سن��وات، وتأثرت بواقع جدي��د ميزانه وجود النب��ي بينهم والتآخي 

الدي�ين الذي جمعه��م إلا أنهم كادوا يتقاتلون لمج��رد تذكيرهم بما كان بينهم 

م��ن دماء، ل��ولا تدخل الرس��ول � قائ�ال: »يا مع�رَش المسُلِميَن الل��هَ اللهَ 

أبِدَعْ��وَى الجاهليةِ وأنا بيَن أظهُركُِم«(2) ون��زل في تلك الحادثة قول الله تعالى 

چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ثن 
ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ثم ]آل عم��ران: 103[ فهذا الموقف 
تعب�ري ع��ن تعصب قبلي عميق في الوج��دان والعقل العربي يت��مّ استدعاؤه في 

وجود النبوة رغم ما تحمله من قوة توجيه، واتباع وتسليم لها من جميع القبائل 

العربي��ة المسلمة، وليس الأمر كما يحلو لمنظر الفكر الإسلامي أن يصوّر لنا 

أن الع��رب انتقلوا من طور العصبية والتنظيم القبلي إلى المجتمع المتماسك بلا 

ج1،  النبوية،  السيرة  هشام  ابن  عنه  ونقلها  إسحاق  ابن  عند  إلا  الوثيقة  ترد  لم   (((
ص504:501.

))) الشوكاني، فتح القدير، ج1، ص548.



باب الله الخطاب الإسلامي بين شقي الرحى166

رجعة ب�ني عشية وضحاها، فيكتب التاريخ بطريقة اللقطة السينمائية التي 

تختزل الكثير من التفاصيل في مشهد، وهذا يتفق مع الواقع التخيلي التمثيلي، 

ولي��س مع واقع قبلي ممتد وراس��خ في الوجدان والعقل العربي يحتاج إلى عقود 

لاستكمال التحوّل.

وكانت القرشية والجهاد مع الرسول معياريّ اختيار من يتولى السلطة 

الزمني��ة عقب الرس��ول �، بعد جدل واخت�الف في سقيفة بنى ساعدة 

حي��ث اجتمعت الأنصار، وانضم إليهم عم��ر بن الخطاب وأبو بكر وأبو 

عبي��دة ؛ وكانت حج��ة أبي بكر في رفض اق�رتاح الأنصار تولية 

سع��د بن عب��ادة خلفا للرس��ول أو جعل الإم��ارة مناصفة ب�ني المهاجرين 

والأنص��ار قوله: »يا مع�رش الأنصار فإنكم لا تذك��رون منكم فضلا إلا 

إن العرب لا تعرف هذا الأم��ر إلا لهذا الحي من قريش  وأنت��م له أه��ل، و

وه��م أوسط العرب دارا ونسبًا.«(1) فقبيلة قريش هي من يدين لها العرب 

ويُسلّم��ون بسيادته��ا عليهم قبل البعثة، فقريش هم م��ن قال فيهم العرب 

بع��د هزيمة جي��ش أبرهة »ق��وم يدافع عنهم ال��رب«، وهم الق��وم الذين 

يح��ج العرب -قب��ل البعثة النبوية وبعده��ا- إلى ديارهم حي��ث بيت الله، 

فهم سدنة الكعبة وفيه��م رفادة وسقاية الحجيج، ومنهم خرج النبي � 

ف��كلام أبي بكر مع إيجازه إلا أن��ه شرح واقعا اجتماعيا وسياسيا مخصوص 

بزمنه وبيئته، فالعرب مازال بها نزعتها القبلية التي تتعصب لها، فأبو بكر 

يخ�شى أن تختلف الناس على الحاك��م لاختلافهم على قبيلته، إلا إذا كان في 

))) ابن جرير الطبري، تاريخ الرسل والملوك، المعروف بتاريخ الطبري، تحقيق محمد 
أبو الفضل إبراهيم، ط٤، دار المعارف، ج3، ص205.
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قريش، فقرش��ية الحاكم في رأي أبي بكر  لعِلَّة اجتماعية وموائمة 

لطبيعة العرب النفسية. 

وأكمل عمر وأبو عبيدة فجعلا الأمر في أبي بكر دون غيره من القرش��يين 

لمكانت��ه من الرس��ول � بقولهم: »إن��ك أفضل المهاجرين، وث��اني اثنين إذ 

سُْلمِين،  هم��ا ِيف الغار، وخليفة رَسُول اللَّهِ على الصلاة، والصلاة أفضل دين اْمل

فم��ن ذا ينبغي لهَُ أن يتقدمك أو يتولى هذا الأمر عليك.«(1) فلا يمكن إهدار 

البع��د الدي�ين في اختي��ار الخلفاء الراش��دين، فالجميع اتفقوا ع�ىل تقديم من 

ب��ذل وناصر رسول الإس�الم � في مرحلة الاستضعاف، ث��م اختلفوا أول 

الأمر في ش��خصه، فتحدث العباس قبيل وفاة النبي � بأن يكون الأمر في 

علي بن أبي طالب ليس لهاش��مية علي فحسب، فالعباس ش��يخ الهاشميين، بل 

لسبق علي في نصرته للنبي �، ولو كان الاختيار لاعتبار القرش��ية فحسب 

لكان��ت الخلاف��ة في أبي سفي��ان سيد قري��ش حينها، وهذا يُف�رس سر مبادرة 

ش��يوخ المهاجرين دون غيرهم من سادات قريش للإدلاء برأيهم في اجتماع 

السقيفة، فما زالت المكانة لمن أبلى مع رسول الإسلام إلى جانب القرشية التي 

ستنفرد بتحديد الخليفة في مرحلة تالية.

وق��د حاولت الجماع��ات الديني��ة في سعيها لإقامة الدول��ة الإسلامية منذ 

جماع��ات الخ��وارج إلى يومن��ا إسقاط ممارس��ة الصحابة الأوائل ع�ىل الواقع 

فجعل��ت من الجه��اد مع الجماع��ة ودرجة الابت�الء الذي يتحمل��ه الأخ سببا 

لتمكينه داخل الجماعة وتقديمه ع�ىل غيره للقيادة، فلا يستوي القاعدون مع 

المجاهدين غير أنهم جعلوا جماعتهم بديلا لعموم المسلمين فالجهاد معها وفق 

))) السابق، ج5، ص206.
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رؤيتهم للجهاد هو المعيار، وجعل��وا بديلا للعصبية القبلية العصبية للتنظيم 

مرادف الدعوة في لغتهم.

لم تشه��د حياة المسلمين بعد السقيفة أي مظه��ر من مظاهر الانقسام أو 

التح��زب فبايع��وا أبا بكر وأذعنوا ل��ه وللخلفاء من بع��ده، ففكرة أحقية آل 

إن وجدت مبكرا -كما جاء في رواي��ة البخاري(1) في حوار  البي��ت بالأمر و

العباس مع علي  إلا أنها لم تتجاوز كونها فكرة سرعان ما تلاش��ت 

اختيارا، وليس أدل على ذلك من سيرة علي بن أبي طالب  مع أبي بكر 

ما  وعم��ر من بيعتهما وعمله تحت إمارته��م، وكذلك عمار وسلمان اللذان وّهل

عمر على الكوفة والمدائن.

ولم يغ��ب اعتب��ار العصبي��ة القبلي��ة عن اختي��ار عم��ر  للستة 

القرش��يين؛ لتك��ون بينهم الخلافة كما رأى الشيخ محم��د عبده »فأولئك النفر 

الذي��ن جعلها فيهم هم أهل الرأي والمكان��ة في الأمة الذين تخضع لرأيهم إذا 

اتفق��وا وتتعصب له��م إذا اختلفوا؛ لأن لكل واحد منه��م عصبة يرونه أهلا 

للإمارة على المسلمين.«(2) والفرق بين عهد الراشدين وبني أمية ليس في وجود 

العصبي��ة أو انتفائه��ا -كما ص��وّر سيد قط��ب-(3) بل في دائ��رة العصبية التي 

اتسع��ت؛ ليكون الاختيار في القرش��يين في عهد الراش��دين، وضاقت لتصبح 

في البي��ت الأموي في دول��ة الأمويين السفيانية والمرواني��ة، وكان في بنى أمية 

زعام��ة قريش ومن أكثرهم عددا ومالا وسلاحا، وقد واستفاد الأمويون من 

عصبيتهم وثرائهم الذي ازداد كغيرهم عقب الفتوحات -كما روى البخاري 

))) صحيح البخاري، )7218(، صحيح مسلم )1823(.
))) تفسير المنار، ج4، ص 168.

))) العدالة الاجتماعية، ص 159.
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في صحيحه وما نقله ابن سعد في طبقاته-(1) في ترسيخ نفوذهم، وساعدهم في 

ذل��ك طول فترة إمارتهم لبلاد الشام، مما يجع��ل تمسكهم بالخلافة أمرا متوقعا 

أتى في سياقه التاريخي، ففي أعقاب استشهاد عثمان  بايع أهل الشام 

معاوي��ة  سن��ة 37هـ بالخلاف��ة، وبايع أه��ل العراق والحج��از عليا 

، فأم�ىس للمسلمين خلفيت�ني من البيت الهاش��مي والبيت الأموي، 

فكما كان أمية وهاش��م فرسّي رهان في الجاهلية، أصبح أبناؤهما فرسي رهان 

في الإسلام، ولما اغتال الخوارج عليا  بايع أنصاره ابنه الحسن، ففكرة 

جعل الحكم في أسرة بعينها سبق فيه البيت العلوي الهاش��مي البيت السفياني 

  الأموي، مع فارق بينهما أنه لم تأت بولاية العهد كما كان من معاوية

ليزيد، ففكرة الحكم في الهاشميين لاسيما أبناء علي  وُجدت بقوة في 

بلاد العراق في مقابل فكرة الحكم في بني أمية التي وُجدت في بلاد الشام، وفي 

ع��ام 41هـ - 662م ال��ذي عرف بعام الجماعة تنازل البيت الهاش��مي ممثلا في 

الحسن بن علي للبيت الأموي ممثلا في معاوية عن الخلافة، ثم تجدّد الانقسام 

ع�ىل أساس العصبية بالعهد بالخلافة ليزيد، وجعل ابن خلدون إيثار معاوية 

لابن��ه يزيد بالعهد دون من سواه إنما ه��و مراعاة المصلحة في اجتماع الناس 

واتف��اق أهوائهم، فبن��و أمية يومئذ لا يرضون سواه��م وهم عصابة قريش، 

وأه��ل الغلبة منه��م، فآثره بذلك دون غيره ممن يظن أن��ه أولى بها، وعدل عن 

الفاض��ل إلى المفضول حرص��اً على الاتفاق واجتماع الأه��واء، و ضرب مثلًا 

ع�ىل قوة العصبية بأن عمر ب��ن عبدالعزيز كان يتم�ىن أن يعهد بالخلافة إلى 

ص21،  ج5،  ماله،  في  الغازي  بركة  باب  الجهاد  كتاب  البخاري،  صحيح  ينظر:   (((
ج1،  الصفوة،  صفة  الجوزي،  ابن  ص343،342،  ج2،  الذهب،  مروج  المسعودي، 

ص138، طبقات ابن سعد، ج3، ص158(.
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القاسم بن محمد بن أبي بكر، لكنه لم يستطع أن يفعل، لأنه »كان يخشى من 

ب�ين أمية«، فلا يقدر أن يحول الأمر عنهم لئلا تقع الفرقة. وضرب مثلًا آخر 

في عه��د بني العب��اس قائلا: »أفلا ترى إلى المأمون لم��ا عهد إلى علي بن موسى 

بن جعفر الصادق وسماه الرضا ـ كيف أنكرت العباسية ذلك ونقضوا بيعته، 

وبايع��وا عمه إبراهيم بن المهدي، وظهر من الهرج والخلاف وانقطاع السبل 

وتع��دد الثوار والخوارج م��ا كاد أن يصطلم به الأمر حت��ى بادر المأمون من 

خراسان إلى بغداد ورد أمره��م لمعاهدهم.« وختم قائلًا: »فالعصور تختلف 

باختلاف ما يحدث فيها، من الأمور والقبائل والعصبيات وتختلف باختلاف 

المصالح، ولكل واحد منها حكم يخصه«(1).

وكذل��ك كانت فكرة أي بيوت قريش أحق بالخلافة البيت الهاش��مي أم 

البيت الأموي حاضرة في صراع الحسين بن علي مع يزيد بن معاوية، وصراع 

عبدالل��ه بن الزبير بن العوام مع زعيم قبيلة قريش وسيد بني أمية مروان بن 

الحكم الذي بُويع بالخلافة ومن بعده ابنه عبدالملك من الشام ومصر، وبويع 

ابن الزب�ري بالخلافة من العراق والحجاز، فتكرّر وجود خلافتين مرة أخرى 

تّ��م أن تزيل إحداهما الأخ��رى، فانتظر عبدالمل��ك حتى قضت  ٦٤ه��ـ بما ُحي

خلاف��ة الزبيريين على محاول��ة الشيعة إقامة دولتهم بقي��ادة المختار الثقفي في 

اج ع�ىل خلافة الزبيرين،  الع��راق، ثم قضت جي��وش عبدالملك بقيادة الحجَّ

وبعد سبع عقود من خلافة بني أمية استطاع البيت الهاش��مي بعد عمل سري 

طوي��ل ونشاط عسكري لم يستغرق وقتا طويلا من إسقاط حكم بني أمية، 

»واس�رتدوا حقهم الشرعي في الخلافة« كما قال أب��و العباس السفاح في أول 

))) المقدمة، 193 :195 بتصرف.
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خطبة له، واستبد بنو العباس بالأمر دون غيرهم من البيت الهاشمي، ونقلوا 

عاصمة الخلافة من دمشق إلى بغداد 132هـ - 750م، ولم تمضِ ثلاث سنوات 

حت��ى أعاد أحد أمراء البيت الأموي الفاري��ن »عبدالرحمن الداخل« خلافة 

بني أمية عام 138هـ - 756م في بلاد الأندلس وأجزاء من المغرب العربي، ولم 

تسل��م خلافة العباسيين من ثورات مطالبة بأن تكون الخلافة في نسل علي بن 

أبي طال��ب، مثل ثورة محم��د النفس الزكية زمن الخليف��ة أبي جعفر المنصور، 

وبعد عدة محاولات أقام الهاشميون أول دولة لهم في المغرب 172هـ - 790م.

 هك��ذا كانت العصبية حاضرة في دولة الخلافة الإسلامية لم يخرجها من 

حلبة الصراع إلا وافد جديد من غير العرب، وهم عبيد استقدمهم خلفاءٌ من 

العه��د العباسي الأول للدفاع عن سلطتهم ثم سرع��ان ما أصبحوا هم الجيش 

قادة وجندا في العهد العباسي الثاني )232 - 334هـ/847  - 946م(، واكتسبوا 

شرعي��ة من الانتص��ارات العسكرية على خصوم الخلاف��ة الإسلامية، فقوي 

نفوذه��م، وابتاعوا سيادتهم ع�ىل العرب بتحقيق الأمن له��م، وأمسى الخلفاء 

لي��س لهم سوى الدعاء لهم في صلاة الجمعة وكتابة اسمائهم على العملة، ومع 

ضع��ف الخلف��اء لم يُستغن عنهم لمراعاة ش��عور العامة وع��دم الخروج على 

إجماع الفقهاء على أنه لا يجوز شرعًا خلافة غير القرشي، وبات قادة الجيوش 

هم الفاعلون وبهم سُميت دول الخلافة المتعاقبة.


