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بشرا رسولا بين السلطة الدينية والزمنية

هل كانت بعثة النبي � لإقامة دولة بالمفهوم المعاصر أو مملكة وملكا 

بمفه��وم عصره؟ هل قول الله تعالى »اليوم أكلم��ت لكم دينكم« التي مثّلت 

إعلانا لقرب وفاة النبي � معناها اكتمال ش��كل وتفاصيل الدولة بوصفها 

إذا كانت الدولة اكتملت  دينا ووحيا إذا سلمنا بمقولة الإسلام دين ودولة؟ و

بالرس��ول � فب��أي شيء توصف المستج��دات التي أحدثه��ا المسلمون في 

بن��اء الدولة في عهد أبى بكر وعم��ر وعثمان ؟ وكيف تكون الدولة 

جزءً من الدي��ن أكمله محمد � ونتحدث عن سيل من التغييرات والتبادل 

والتلاقح حدث في بنية المملكة أو الخلافة أو الدولة في أنظمة الحكم المتوالية 

من الراشدين ثم أمويين ثم عباسيين وصولا إلى العثمانيين؟

ه��ل كان لفظ دول��ة مستخدما في ع�رص النبوة وما تبعه م��ن عصور، أم 

إذا كان لف��ظ مملكة ومَلِك الألف��اظ المستخدمة لتوصيف  كان��ت ممالك؟ و

السلطة السياسية في هذه العصور، فهل كان محمد � في القرآن نبيًّا ملكا؟ 

ه��ل ب��اشر الرسول � سلط��ة زمنية »سياسي��ة« تختلف عن سلط��ة النبوة 

»الديني��ة أم كانت ك��ل ممارساته � جزءً من وحي الل��ه المقدس؟ لنحدد 

م��ا إذا كانت الدولة الإسلامية أو الخلافة الإسلامي��ة جزءًا من الدين أم لا؟ 

وهل الدين يرسى قيما تبنى مجتمعات أم أنه يضع تفاصيل دولة؟ هل الدول في 

تشكله��ا نتاج إنساني واختيار مجتمع أم نتاج وحي وفرض إلهي؟ هل غزوات 

وسرايا الرسول � كانت من أج��ل إقامة الدولة الإسلامية؟ هل الدين في 
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حاج��ة إلى سلطة فوقيه تحرسه، وخلافة تحميه أم أن حراسة الدين نابعة من 

اختيار المجتمع له، وأن قوته تكمن في التربية على قيم الإسلام وأخلاقياته؟ 

جمع محمد � بين الممارسة الدينية تنزل من السماء وحيًا »وما ينطق عن 

الهوى« والممارسة الإنسانية تصدر عنه بمحض بشريته، تلك البشرية التي لم 

يقبله��ا غير المؤمن صفة لمن يأتيه الوح��ي، فأنكروا أن يكون نبيا ثن ڳ 

ڳ  ڳ ڳ ڱ ثم ]الفرقان: 7[ فاتصاله بالله مع احتفاظه ببشريته 
كانت أكبر مشكلات الكاف��ر ثن ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى 

ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى 
ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ثم ]الإسراء: 94، 95[.

وقد ميّ��ز القرآن الكريم كما تناولت الدراس��ة في موضع آخر بين ثلاثة 

أش��كال م��ن الاصطفاء: نبي ملك، مثل داود وسلي�امن، وملك ليس بنبي مثل 

طال��وت، وكان��ت الملوك في ب�ىن إسرائيل تُؤي��د بالآيات )المعج��زات( مثل 

الأنبي��اء، ويتزام��ن وجودهم مع وج��ود الأنبي��اء، كما تصور آي��ات سورة 

البق��رة.(1) والشك��ل الثال��ث نبي ليس ملك��ا مثل محمد � وأك�رث النبيين 

ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ   (((
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٹ 
ڈ  ڈ  ڎڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چڇ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ 
ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گڳ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 
ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ  ھ 
ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا   ئا 

ئى ثم ]البقرة: 246 - 248[.
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-عليه��م السلام- الذين ق��صّ القرآن قصصه��م، فكانوا م��ن المستضعفين في 

أقوامه��م على نقيض ما تك��ون عليه الملوك، فالملك ه��و التوصيف التاريخي 

للقائم على ممارسات الحكم في تلك الأزمنة.

 ولم ير القرآن الكريم في تلك البشرية التي قد تخطئ الرأي في المسكوت 

عنه من الوحي نقصا فيه، فعقّب الله عليه في بعض قراراته واجتهاداته -صلى 

الل��ه عليم وسلم- في مواضع كثيرة من الق��رآن الكريم ما يؤكد تلك الطبيعة 

البشرية. (1) 

فالنب��ي � باشر سلطة سياسية بموجب ولايت��ه لأمر المدينة، ولم يكن 

إقام��ة مملكة بلغة تل��ك العصور أو دول��ة بلغتنا المعاصرة ج��زءًا من الرسالة 

أو بتكلي��ف مباشر من الله كما كان يُكلف بع��ض ملوك بني إسرائيل، وأن 

التكلي��ف الدي�ين لم يتجاوز تبلي��غ الرسالة، فل��م يمنحه ربه لقب��ا سوى نبيا 

 ،]144 ]آل عم��ران:  ثن ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چچ ثم   ورس��ولا 

ثم  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڇڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ثن 
]المائ��دة: 67[، ثن پ پ پ پ ڀ ثم ]الإسراء: 105[ ولم يك��ن واق��ع 

ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  ))) منها قول تعالى: 
ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ  ]عبس: 6:1[،  ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ثم 
ثم  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ   ڀ 

ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ثن   ،]188 ]الأعراف: 

ٱ  ثن   ،]37 ]الأحزاب:  ثم  ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ 
ٿ ٿٹ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺٺ  ڀ ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ ٻ  ٻ 

ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ثن   ،]80 ]التوبة:  ثم  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ 

حج  جم  جح  ثىثي  ثم  ثج  تي  تى  تم  تحتخ  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي   ئى 
حم ثم ]الأنعام: 35[.
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الرسول قبل الهجرة أو بعدها واقع الملوك، فما أكثر المرويات التي تتحدث 

عن حياة الرسول الأبعد ما تكون عن حياة الملوك. 

وبات��ت وسائل دع��وة الرسول الكريم بعيدة عن أش��كال القوة والفرض 

والسيط��رة الت��ى يقوم عليه��ا خطاب المل��وك ثن ہ ہ ہ ہ ھ 

ثم  چچ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ثن   ،]125 ]النح��ل:  ثم  ھھ   ھ 
ڱ  ڱ  ثن   ،]22 ]الغاش��ية:  ثم  ې   ې  ې  ثن   ،]29 ]الكه��ف: 

ڱ ڱ ثم ]الش��ورى: 48[، ودعوة الرس��ول � ملوك الأرض للإسلام 
لم تتج��اوز مرحل��ة الإع�الم بالدعوة، وسكت ع��ن مواقفه��م المتباينة، ولم 

  يقات��ل إلا لقتل سف�ريه، وهنا يظهر الفرق بين سلي�امن النبي الملك 

ومحم��د � النب��ي وليس الملك، فسلي�امن نبوته ترتكن ع�ىل ملكه، فيُظهر 

إنسا في دعوة ملكة سبأ للإسلام،  قوته ومنعته وسيطرت��ه فسخر ملكه جنا و

ونقل��وا له عرش��ها قبل أن تصل إلي��ه، واكتفى محم��د � بالكلمة جندا في 

دعوته للملوك، فلن تجد مظهرا من مظاهر الملك في دعوة محمد � الناس، 

وحين خاط��ب ملوك الأرض في زمانه خاطبهم باس��م محمد رسول الله � 

ولي��س بأي وصف آخر، وكأن الله أراد الإسلام اختيارا من الإنسان في لحظة 

اكتمال نضج الإنسانية دون أي شبهة غلبة مادية أو سطوة ملك.

كان��ت مهمة محمد � تبليغ رسالة الله إن��ذارا وتبشيرا للناس كافة، ولو 

ك��ان استكمال أركان المملكة جزءًا من الرسالة لاستكمل النبي � تطبيقه 

قبل نزول قوله تعالى ثن چ چ چ ڇ ثم إشارة من الله إلى دنو أجل 

الرس��ول � واكتمال تبليغ رسال��ة الدين، ومن الثاب��ت تاريخيا أن التجربة 

المعروف��ة تاريخيا بالدولة الإسلامية أو الخلافة الإسلامية ظلّت في حالة تطور 
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وتغير مستمر بعد الرسول الكريم، ولو كانت من الدين لاتخذت شكلا ثابتا، 

ولم نج��د أبى بكر وعمر  ينقلان نظم إدارة الدولة من الفرس والروم 

دون تحرّج في الأمر لأنه دنيا وليس دين، وظل الواقع الاجتماعي والجغرافي لكل 

ٍ من الأمصار أو ولايةٍ له أثره في درجة قبول التغيير والتحوّل الحضاري،  مِ�ْر�صْ

فاحتفظت نجد ببداوتها رغم قربها من المدينة عاصمة الدولة مقارنة بخرسان 

أو م�رص أو دمشق. فلو كان التم��دن والتحول مكتسب��ا دينيا فحسب وليس 

منتجا إنسانيا لكانت بلاد الحجاز وقتها أكثر تمدنًا من غيرها، ولو كان التحول 

إلى نم��وذج الدولة بطبيعته��ا الحضرية المتمدنة أمرا دينيٍ��ا شرعيا؛ لأسس عمر 

 لتح��ول في ب�الد الحجاز قبل أن يؤسس مدنا كالب�رصة، لكنها طبيعة 

الأرض ونشاط الإنسان )فقه الدنيا( المتفاوت هو من يُوجه حركة التمدن.

لا ننك��ر أن النبي أشرف على أكبر تحول اجتماع��ي في تاريخ العرب من 

المنظوم��ة القبلية العائلي��ة التى رباطها الدم إلى منظوم��ة اجتماعية وسياسية 

أوس��ع مدفوعة برباط الأخوة والتكافل لك��ن حتى موت النبي � كانت 

التجرب��ة الاجتماعية الجدي��دة مازالت في طور التشكّل، وك��ان النبي حذرا 

من ارتفاع صوت النعرات القبلية، بما دفعه إلى تجنب اختلاف مؤكد لو أعاد 

بن��اء الكعبة، فتغاضى عنه؛ لأن القوم مازالوا حديث عهدٍ بكفرٍ كما جاء في 

إع��ادة بنائها، وقد كانت  الحدي��ث لن يستوعبوا فكرة ه��دم النبي للكعبة و

تل��ك النزع��ات القبلية قريبة م��ن السطح سرعان ما ع��ادت قوية بعد قرابة 

عشري��ن عاما من انتقال النب��ي الكريم إلى الرفيق الأع�ىل، ونحن لا نحاكم 

الإس�الم حين ننقد واقع المسلمين في القرن الأول، ولا نطالبهم بما لا يطيقون 

تاريخي��ا في تلك الفترة من التح��ول اللحظي من النظام القب�يل إلى نظام ملكي 

إمبراطوري )ش��كل الدول آن��ذاك( بقيم إسلامية، فمثل ه��ذه الانتقالات في 
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مس�رية النمو الحضاري الإنساني تحتاج إلى وق��تٍ ولا تسلم من الانتكاسات، 

لك��ن علينا أن نعي��د تلك الف�رتة إلى سياقها التاريخي والإنس��اني حتى يمكننا 

الاستفادة منها والمضي بالحاضر إلى الأمام. 

وق��د ميّز المسلمون الأوائل بين ممارست��ه � نوعين من السلطة: الأولى 

ينف��رد به بمقتضى النبوة وهو سلطة المعصوم عن الله في تبليغه الأمور الدينية 

المتصلة بالوحي، وتُوضّح المعتقدات الدينية، ويصدر عنها التحليل والتحريم 

الديني، وانتهت تلك السلطة بعد النبي � ولم يبق بعده إلا تلاميذ يبلغون 

م��ا حفظوا عنه، وبالنبوة أذعن العرب للرس��ول � »فالطاعة التي دان بها 

الع��رب للرسول � لم تكن لأحد غيره في نظر العرب«(1) وعندما نظر أبو 

سفي��ان زعي��م أهل مكة إلى القبائ��ل العربية القادمة م��ع الرسول � لفتح 

مك��ة، قال للعباس عم الرسول: » لقد أصب��ح ملك ابن أخيك اليوم عظيما«، 

ب له العباس: »إنها النبوة« وليست ملك. فصوَّ

والثاني��ة: سلطة زمنية من موقع توليه أمر المدين��ة يشرك فيه أولي الأمر، 

إداري��ة وعسكرية أتبع  ومج��الات تلك السلطة كث�رية سياسية واقتصادية و

فيه��ا � الأعراف المستقرة في البيئة العربية مما سكت عنه الإسلام، فعقد 

التحالف��ات والمصالحات وأنفذ السفارات وأقرّ الولاء القبلي والإلصاق وأخذ 

بالشورى بموجب قول��ه تعالى ثن ڤ ڦ ڦ ثم ]آل عم��ران: 159[ العام 

أي دم ع�ىل المشاورة وواظ��ب عليها، كما فعلت قبل الح��رب في هذه الوقعة 

إن أخطئوا ال��رأي فيها فإن الخير كل الخ�ري في تربيتهم على  )غ��زوة أح��د( و

إن ك��ان صوابا، لما في ذلك من  العم��ل بالمش��اورة دون العمل برأي الرئيس و

))) الإمام الشافعي، الرسالة، ص80.
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النف��ع لهم في مستقبل حكومتهم إن أقاموا هذا الركن العظيم )المشاورة( فإن 

الجمه��ور أبعد عن الخطأ من الفرد في الأك�رث، والخطر على الأمة في تفويض 

أمرها إلى الرجل الواحد أشد وأكبر... والمراد بالأمر، أمر الأمة الدنيوي ... 

لا أمر الدين المحض الذي مداره على الوحي دون الرأي، إذ لو كانت المسائل 

الديني��ة كالعقائ��د والعب��ادات والحلال والحرام مم��ا يقرر بالمش��اورة لكان 

إنما هو وضع إلهي ليس لأح��د فيه رأي لا في عهد   الدي��ن من وضع الب�رش، و

النب��ي � ولا بع��ده. وق��د روي أن الصحاب��ة -عليهم الرض��وان- كانوا لا 

يعرض��ون رأيهم مع ق��ول النبي � في مسائل الدنيا إلا بع��د العلم بأنه قاله 

عن رأي لا عن وحي كما فعلوا يوم بدر.« (1) 

وي��دل على انفص��ال سلطته الزمنية � عن الديني��ة ما جاء في صحيفة 

المدين��ة م��ن كون »المسلم�ني واليهود أم��ة أي جماعة واحدة، ك��ل له دينه، 

وأن النبي يفص��ل في الشجار الذي يقع بين القبائل المشاركة في الصحيفة«(2) 

فجعل��ت من القبائل اليهودية والقبائل المسلمة أمة واحدة تتشارك في الدفاع 

ع��ن المدينة، فاستخدم الرسول � الأم��ة كمفهوم سياسي مفتوح يتجاوز 

رابطة النسب القبلي ورابطة الدين، وهذا الاستخدام يُؤسس لسلطة سياسية 

وليست دينية باشرها محمد �. وكذلك إنابته � من يقوم مقامه في حال 

خروجه من المدينة يدل على ممارسة النبي � دورا سياسيا، وأن القرارات 

الناتجة عن هذا الدور ليست من النبوة والدين، فيجوز أن يحل محلّه غيره مثل 

. ابن أم مكتوم أو علي

))) تفسير المنار، ج4 ص164، 165، الهيئة المصرية العامة للكتاب، القاهرة.
))) السيرة النبوية، ج1، ص504:501.
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وه��ذا م��ا جع��ل الإمام الق��رافي يميز ب�ني مق��ام الرسال��ة »وتصرفه � 

بالإمام��ة كوص��ف زائد على النب��وّة والرسال��ة والفُتيا والقض��اء؛ لأن الإمام 

ه��و الذي فُوِّضت إلي��ه السياسة العامّة في الخلائق، وضب��ط معاقد المصالح، 

ودرء المفاس��د، وقمع الجناة.. وهذا ليس داخلا في مفهوم الفُتيا ولا الحكُم ولا 

الرسال��ة ولا النب��وة.«(1) ولا يختل��ف عن هذا موقف الإم��ام مالك حين جعل 

بعض الأحكام الصادرة عن الرسول � ليس لها صفة التشريع فهي تصرف 

سي��اسي دنيوي )زم�ين( بمقتضى ولاية الأم��ر يجوز مخالفت��ه؛ فليست تصرف 

تشريع��ي ديني بمقتضى الرسالة والوحي، فلم يأخذ بقوله � عن المحاربين 

في معرك��ة: »من قتل قتيلا فله سلبه«، وقوله: »من أحيا أرضا مواتا فهي له«، 

وللشي��خ محمد عبده(2) كلام قريب من ه��ذا في تفسير قوله تعالى ثن ٱ ٻ 

ٻ ٻ ٻ پپ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ثم ]النساء: ٨٠[. 
واحتفظ��ت ش��خصية محم��د � في وج��دان وعق��ل الصحاب��ة بتل��ك 

الازدواجي��ة »بشرا رسولا«، فلم تحوّل النب��وةُ ممارسات السياسة الدنيويَّة إلى 

ممارس��ات دينية، ولم تُنزل بشريتُه بالديني في العقيدة أو العبادة إلى الدنيوي، 

ومم��ا يدل على استقرارهم جميعا على ه��ذا الفهم لشخصية النبي �، أننا لم 

ينق��ل إلينا استهجانٌ أو ملامة من أحدهم للآخر لمراجعة رسول الله � في 

رأيه حين اختار الحباب بن المنذر مكان المعركة خلافا لما قرره الرسول� 

وتنازل��ه عن رأي��ه�في غزوة أحد ، وأخذه برأي سل�امن في حفر الخندق، 

وتراجع��ه عن مصالحة غطفان برأي سع��د الذي سأله سؤال الحباب من قبل: 

الأحكام  عن  الفتاوي  تمييز  في  الإحكام  القرافي،  بالإمام  الشهير  إدريس  بن  أحمد   (((
وتصرفات القاضي والإمام، ص105.

))) تفسير المنار ج5، ص225،224.



باب الله الخطاب الإسلامي بين شقي الرحى240

»يا رسول الله ش��يئا أمرك الله به لابد لنا من العمل به، أم ش��يئا تصنعه لنا؟« 

إقراره لهذا الفهم. وهنا يظهر عمق فهم الصحابة للدور المزدوج له � و

فميّز المسلمون زمن النبي الكريم بين منطقتين: منطقة تكليف محسومة 

بنص��وص قطعي��ة الثبوت والدلال��ة وحيًا؛ لتنظ��م العقيدة والعب��ادة ومنطقة 

يحكمه��ا ال��رأي والعق��ل والتجربة وعندم��ا اختلط الأمر ع�ىل الصحابة في 

ح��ادث توبير النخل، فظنوا أن الرأي النبوي وحي وليس مجرد رأي يدعو إلى 

التجري��ب ردّهم النب��ي � إلى أصل عام يتركه كث�ريون من الباحثين عن 

أص��ول نبوية حاكمة لحي��اة البشر؛ لأنه أصل محرر لحي��اة البشر وهو إقرار 

مبدأ الدنيوية »أنتم أعلم بأمور دنياكم.«

أدركه��ا الأوائل من الصحابة الك��رام  في علاقتهم بالنبي وفعل 

نقيضها المسلمون حين صنعوا من منظري الفكر الإسلامي أصناما لها قداسة 

يق��ال لها سمعن��ا وأطعنا رغم أنهم ليسوا أنبياء فك��ل طرحهم يدخل في دائرة 

أفك��ار وآراء واجته��ادات، بم��ا في ذلك كل ما كتب من تنظ�ري حول الدولة 

ال��ذي لا يعدو كونه فكرا، وأن محاولة فرض هذا الفكر باسم إقامة الإسلام 

يُوق��ع أصحابه في ف��خ الدينية التي نظريا يحاولون نفيه��ا إلا أنهم يمارسونها.. 

فم��ن الأخطاء الشائعة أن يُظن كل فك��ر حول الإسلام هو الإسلام بالألف 

وال�الم الت��ي للعه��د الذه�ين، وحقيقة الأمر أن��ه محض فه��م وخطاب حول 

الوحي، لذا تتعدد الأفهام والخطابات، ولا نقول تعدد الإسلام؛ فلا يملك أحد 

فه�ام مطابقا لمراد الله، فليس هن��اك متحدث حصري باسم الإسلام إلا نبي، 

ومحمد خاتم الأنبياء.


