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التأسيس النصي للنظرية

بداية جاءت مادة »أمر« في معاجم اللغة بمعنى طلب الفعل، وأمر الله ما 

وع��د به، ويأتى الأمر بمعنى الحادثة.(1) واستعمل القرآن الكريم كلمة الأمر 

قراب��ة مائتين وثمان وأربعين مرة لم تتج��اوز الدلالة اللغوية الشائعة.(2) غير 

أنه��ا لما أضيفت كلمة »أول��و« إليها في موضعي س��ورة النساء حدث خلاف 

ح��ول هؤلاء -المأمور بطاعتهم- الذين أطل��ق عليهم القرآن اسم أولي الأمر، 

إمارا فأتمر أي قبل أمره، والأمر نقيض النهي، وقوله : ثن ڭ  ))) »أمره يأمره أمرا و
ڭ ۇ ۇ ثم ]الأنعام: 71[، العرب تقول: أمرتك أن تفعل ولتفعل وبأن تفعل. 
وقوله : ثن ڈ ڈ ژ ژ ڑڑ ثم ]النحل: 1[، قال الزجاج: أمر الله ما وعدهم به 

من المجازاة على كفرهم من أصناف العذاب، والدليل على ذلك قوله تعالى: ثن ڦ ڄ 
ڄ ڄ ڄ ڃ ثم ]هود: 40[ »أي جاء ما وعدناهم به« وكذلك قوله تعالى: ثن ئو 
ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ثم ]يونس: 24[ وذلك أنهم استعجلوا العذاب، واستبطئوا 

ثن ھ   : قال  ما قد أتى: كما  أن ذلك في قربه بمنزلة  الله  فأعلم  الساعة،  أمر 
ثم  ۇ  ۇ     ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ثن  تعالى:  قال  وكما   ]1 ]القمر:  ثم  ے  ے  ھ 
من  لأنه  أمير؛  كلمة  اشتقت  ومنها  الأوامر.  والجمع  أمرا،  بكذا  وأمرته   ]77 ]النحل: 

التنزيل  وفي  الحادثة..  والأمر:  الآمر،  والأمير:  الأمر.  ذو  فالأمير:  الأوامر،  يُصدر 
العزيز: ثن چ چ چ چ ڇ ثم ]الشورى: 53[ )ابن منظور، لسان العرب ج4، ص29. 

لسان العرب، دار صادر، بيروت، الطبعة الأولى.(
ثن ھ  ))) تدور دلالتها حول معاني كلمة أمر اللغوية من طلب الفعل مثل قوله تعالى: 
لفظ  إلى  مضافة  وتأتى   ،]71 ]الأنعام:  ثم  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ے 

الجلالة الله للدلالة على ما وعد به عز وجلّ مثل قوله تعالى: ثن پ ڀ ڀ ڀ ڀ 
 ٺ ثم ]التوبة: 48[ وتأتى بمعنى حادثة وشأن، مثل قوله تعالى: ثن ہ ہ ہ ھ ھ 

ھھ ے ےۓ ثم ]يوسف: 83[.



247الفصل السادس: نظرية الطاعة بين التأسيس النصي والفعل التاريخي

ورغ��م أن أقوال المفسرين تعددت، حتى ذكر بعضهم خمس أوجه محتملة في 

معناه��ا، وستشير الدراس��ة إلى ثلاثة عشر دلالة قد يحتمل��ه لفظ أولى الأمر 

في الآي��ات إلا أن هن��اك معنى تراثي اش��تهر ب�ني تلك المعاني وه��و ما جاء في 

تفسير ابن كثير من أن أولى الأمر هم الحكام والفقهاء مستندا في تفسيره إلى 

المرويات الحديثية في باب الإمارة.

فاستم��د الحكام والفقهاء سلطةً ونفوذًا شرعيً��ا في الخطاب الإسلامي من 

المدلول الثقافي المتداول لـ »أولى الأمر« بأنهم الحكَّام، وأن »الذين يستنبطونه 

منهم« هم الفقهاء المجتهدون بمعنى خاص أو رجال الدين بمعنى عام، فتجب 

طاعته��م شرعً��ا بمقت�ضى التكلي��ف الإلهي ما دام��ت ليس��ت في معصية لله، 

وتك��ون مخالفتهم حرام شرع��ا، بموجب الأمر الإلهي في آيت��ي سورة النساء، 

ئى  ئم  ئح  ئج  یی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ثن 
ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح تختم تى تي ثج ثم ثم، 

ثن ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گگ گ گ ڳ ڳ ڳ 
ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ںڻ ثم ]النساء: 59، 83[.

وهذا يُوهم بأن أولى الأمر في الآية تدل على الحكام والفقهاء دلالة قطعية 

حت��ى ينبني عليها حكم الوج��وب الشرعي للطاعة لهم، وأنن��ا متى فقدناهم 

إع��ادة دولتهم، لكن واق��ع كتب التفسير  فإن��ه م��ن الواجب البحث عنهم و

التراثي��ة تقول بأن الآيت�ني يحتملان أكثر من ع�رشة دلالات مختلفة، وساعد 

إيهام الوجوب السلطة السياسية السنية  على هذا التزييف للوعي الجمع��ي و

في صراعها التاريخي مع دولة الشيعة، والجماعات الدينية المعاصرة في تأصيل 

سعيه��ا لاستعادة دولة الخلاف��ة الإسلامية. فيقول أحد أع�الم الفقه المعاصر 
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ومنظ��ري أك�رب الجماعات ب��أن سعيهم »لم يكن ه��ذا ابتكارا م��ن الحركة 

الاسلامي��ة ومؤسسيه��ا ودعاتها بل هو ما تنطق به نص��وص الإسلام القاطعة 

ووقائ��ع تاريخية ثابت��ة وطبيعة دعوته الشاملة. أم��ا نصوص الإسلام فحسبنا 

منها آياتي سورة النساء.«(1) وكأنه قصد -بوعي أو من غير وعي- إلى َيلّ أعناق 

الآيتين وجعْلهِما نص��وص الإسلام القاطعة الدلالة؛ ليثبت بهما حكما شرعيا 

هو وجوب إقامة الدولة الإسلامية كأصل إسلامي أمر به الوحي، فهو يُؤصل 

بالآيات لفكرة استقرت في عقل��ه مسبقا، ثم ذهب للقرآن يبحث عن الدليل 

ليُشّرع لسعي جماعته في استعادة الأصل الغائب » دولة الخلافة الإسلامية«.

وقد ساعد على انتشار هذا الرأي اختيار السلطة السياسية قديما له لاسيما 

في ف�رتات الصراع السني الشيعي، فالخليفة السني وحوله الفقهاء يبحثون عن 

سند ديني يمنح اختيارات الخليفة دينية وشرعية لا تقل في قوتها عن خصومه 

م��ن أئمة الشيع��ة الذين ينازعونه السلطان مستندي��ن إلى دلالة نصية دينية في 

الفكر الشيعي تستوجب طاعة الأئمة واتباع أوامرهم. 

إهمال غيره كأنه الفهم  وكما ك��ان الواقع دافعًا لاختيار قول ابن كث�ري و

التراثي الوحيد للآيتين، كان الواقع كذلك دافعا لرفض قول ابن كثير، فأنكر 

ال��رازي في تفسيره كون الآية إش��ارة إلى الولاة والسلاطين وجماعة من علماء 

الدي��ن، مناقشا أوجه الضعف في استدلال ابن كث�ري؛ ومنها أن الأمر بطاعة 

أولى الأم��ر واجب في الآية، وه��ذا الوجوب يقتضي العصمة من الخطأ؛ فالله 

لا يأمر بطاعة في خطأ، والعصمة من الخطأ -في نظره- ثابتة للأمة مجتمعة على 

رأي وليس��ت لبعضها لاسيما الحكام الذين قد يأمرون بالخطأ قصدا إليه كما 

))) د. يوسف القرضاوي، من فقه الدولة في الإسلام، ص15. 
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يق��ول: »طاعة الأمراء والسلاطين فغير واجب��ة قطعا، بل الأكثر أنها تكون 

محرم��ة؛ لأنهم لا يأمرون إلا بالظلم.«(1) وقد استند الرازي في إنكاره الشديد 

أن يكون أولو الأمر هم الحكام والفقهاء إلى ما أسفر عنه التوظيف السياسي 

له��ذا الفهم م��ن واقع متردي في عصره؛ لذا جع��ل أولي الأمر متمثلا في إجماع 

الأم��ة، وأكمل النيساب��وري فجعل أهل الحل والعقد ممث�يل هذا الإجماع. بما 

يدل على أن الواقع التاريخي الذي يعيشه المفسّر يؤثر في فهمه للآيات.

إذا سلمن��ا بصحة أحادي��ث الإمارة (2) الدالة ع�ىل وجوب طاعة الأمير  و

))) التفسير الكبير، ج2، ص117.
))) تفسير ابن كثير. ج1. ص519:517، ومنها: أن رسول الله � قال »السمع والطاعة 
أمر بمعصية فلا سمع ولا  فإذا  يؤمر بمعصية  ما لم  فيما أحب وكره  المسلم  المرء  على 
»السمع  قال:  عمر  بن  الله  عبد  وعن  سننه:2626(  في  داود  أبو  )أخرجه  طاعة.« 
والطاعة على المرء المسلم فيما أحب وكره ما لم يؤمر بمعصية فإذا أمر بمعصية فلا سمع 
ولا طاعة« )أخرجه البخاري: 2955، ومسلم: 1839، عن أنس  أن رسول الله 
إنْ أمر عليكم عبد حبشي كأن رأسه زبيبة« )رواه البخاري  قال »اسمعوا وأطيعوا و
إن كان عبدا  693(، وعن أبي هريرة  قال »أوصاني خليلي أن أسمع وأطيع و
حبشيا مجدوع الأطراف« )رواه مسلم 1837( وعن أم الحصين أنها سمعت رسول الله 
اسمعوا  الله  استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب  الوداع يقول ولو  يخطب في حجة 
عباس  ابن  وعن  مجدوعا(  حبشيا  عبدا  له  لفظ  وفي   1838 مسلم  )رواه  وأطيعوا«  له 
 قال: قال رسول الله من رأى من أميره شيئا يكرهه فليصبر فإنه ليس يفارق 
الجماعة شبرا فيموت إلا مات ميتة جاهلية أخرجاه البخاري 7053، ومسلم 1749 وعن 
ابن عمر أنه سمع رسول الله يقول من خلع يدا من طاعة لقى الله يوم القيامة لا حجة 
له ومن مات وليس في عنقه بيعة مات ميتة جاهلية رواه مسلم 1851، وروى مسلم 
أيضا 1844 عن عبد الرحمن بن عبد رب الكعبة قال دخلت المسجد فإذا عبد الله بن 
عمرو بن العاص جالس في ظل الكعبة والناس مجتمعون عليه فأتيتهم فجلست إليه، 
 فقال كنا مع رسول الله في سفر فنزلنا منزلا فمنا من يصلح خباءه ومنا من ينتضل=
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الت��ي استن��د إليه��ا ابن كثير في تفس�ريه لأولى الأم��ر بالحك��ام والفقهاء فإنه 

يمكننا توجيه تلك المرويات بإحدى طريقتين: الأولى تقييد دلالة الإمارة في 

الأحادي��ث بالقيادة العسكرية في ميادين الح��روب، ويؤكد هذا المعنى قول 

ابن خلدون: »منذ عهد الخلف��اء كانوا يسمون قواد البعوث باسم »الأمير«، 

وهو فعيل من الإمارة.. وكان الصحابة أيضاً يدعون سعد بن أبي وقاص »أمير 

المؤمنين« لإمارته على جيش القادسية.«(1) فهي دعوة للالتفاف حول القيادة 

العسكرية وتجنب التفرّق والانقسام.

إذا اتبعن��ا منه��ج ابن كثير نفسه في التفس�ري بالرواية، فسنجد روايات  و

سب��ب النزول تخصص معنى أولى الأمر بالق��ادة العسكريين )أمراء السرايا( 

في ميادين المعارك كما أشارت روايتا سبب النزول من أن خلافا وقع بين أمير 

سري��ة وأحد الجند؛ لأن الأمير أمره أن يُلقى بنفسه في النار، والرواية الثانية 

أن الآية نزلت في خلاف بين عمار وخالد  ورغم أن النبي � أقرّ 

أم��ان عمار إلا أنه نهاه أن يخالف أميره مرة ثانية إش��ارة إلى خالد، وأنهما بعد 

أن تسابا اعتذر خالد لعمار نزولا على أمر رسول الله � فكانت الآية حثّا 

على وجوب الطاعة في ميادين المعارك في غير معصية. 

الطريقة الثانية أن نُبقي على المفهوم العام للإمارة في المرويات دون تقييده 

بالناحي��ة العسكرية، فالإمارة هي السلطة الحاكم��ة الآمرة غير أن صورتها 

= ومنا من هو في جشره إذ نادى منادي رسول الله الصلاة جامعة، فاجتمعنا إلى رسول 
الله، فقال إنه ساعة ثم قال أطعه في طاعة الله وأعصه في معصية الله والأحاديث في 

هذا كثيرة.«
))) أبو زيد عبد الرحمن بن محمد بن خلدون، المقدمة، الفصل الثاني والثلاثون، ص 189، 

ط دار الفكر، بيروت، الطبعة الثانية، 1408هـ -  1988م.
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اختلف��ت بين القديم والحديث، فإن كان الأمير ش��خص أو أسرة تمثلت فيها 

السلط��ة الحاكمة قديما، فإن نظم السلطة المع��اصرة والقانون العام بما له من 

ت دلالة الأمير حديثا  سيادة هو المراد بالإمارة في عصرنا، وليس الحاكم فتغّري

تبع��ا لتغاير الواقع الاجتماعي والتاريخ��ي، فالسلطة هيئات مستقلة منفصلة 

والأم�ري هو القانون الذى تواضع الناس على الخضوع له سواء أكان مصدره 

إله��ي قطعي الثبوت والدلال��ة، أو مصدره وضعي بشري في�ام لا نص قطعي 

الدلال��ة قطعي الثبوت فيه من نصوص الوحي الإله��ي. ويمكننا أن نفهم هذا 

الأم��ر النبوي في سياقه الاجتماعي حينها، إذ يحاول أن يرسّخ في حياة العرب 

لفكرة القيادة العام��ة وسلطة تتجاوز القيادة القبلية إلى كِيان أكبر يتشكّل، 

ب في العرب ولو كان عبدا حبشيا. وقبول إمارة غير المنسَّ

 واستبعد محمد عبده تفسير أولى الأمر بالحكام والفقهاء مع إقراره بشهرته، 

بقوله: »من المشهور أن للمفسرين في أولي الأمر قولين: أحدهما أنهم الأمراء 

الحاكمون، وثانيهما: أنهم العلماء، ومن الناس من يعبر بكلمة »الفقهاء« ومن 

المعلوم أنه لم يكن مع النبي � أمراء حاكمون ولا صنف يسمى الفقهاء، 

إنما المراد بـ أولي الأمر الذين ترد إليهم مسائل الأمن والخوف وما في معناها  و

من الأمور العامة: أهل الرأي والمكانة في الأمة وهم العلماء بمصالحها وطرق 

حفظه��ا والمقبولة آراؤهم عند عامته��ا.«(1) وقيد الأستاذ محمد عبده طاعتهم 

بع��دم مخالفتها للمتواتر قطعي الدلالة م��ن الوحي، وأن يكون تشريعهم بلا 

إك��راه لهم ومحض اختي��ار منهم، وأن يكون عملها في دائ��رة المصالح العامة 
وليس الأمور التعبدية والعقائدية التي يُؤخذ فيها بالوحي فقط.(2)

))) تفسير المنار ج4 ص167.
))) ينظر: السابق، ج4، 168.
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فتأوي��ل أولي الأم��ر بالحك��ام والفقهاء يتن��افى مع واق��ع المسلمين وقت 

ن��زول الآي��ة، فالآية خطاب للمسلم�ني أن يردوا مسائ��ل الأمن والخوف إلى 

النب��ي  وأولى الأمر، ولا يخفى أن أولى الأمر هؤلاء كانوا من الذين 

يع��اصرون النب��ي � ولم يكن إلى جانب النب��ي  من أولى الأمر 

ه��ؤلاء مل��ك أو سلط��ان أو والٍ من ال��ولاة، أو علماء دين، لق��د كانوا جميعا 

مم��ن نعرف أسمائهم وأخبارهم من صحاب��ة رسول الله، لكن كانوا من ذوي 

الخبرة والتجربة، والمكانة ما يُؤهلهم في النيابة عن قبائلهم، وأن يكونوا محل 

ثقتهم؛ فلا صحة لما ذهب إليه علماء الأصول من أنهم المجتهدين المستنبطين 

للأحك��ام الشرعي��ة، لأن الآية تتحدث عن الذي يُصل��ح الأمة وقت الحرب، 

وه��و موقف يحت��اج إلى الرأي الذي يختل��ف باختلاف الزم��ان والمكان، ولا 

يكفي في��ه معرفة أص��ول الفقه وفروع��ه، ولا الاجتهاد بالمع�ىن الذي يقوله 

علماء الأصول.(1) 

إهمال ما ع��داه من الآراء  ك�ام أن اختيار رجال الدي��ن فهْم ابن كثير، و

وجعل��ه المع�ىن الشائ��ع في ثقافتن��ا ساهم بقص��د أو من غير قص��د في تعزيز 

السلطة الاستبدادية قديما وحديثا، فطاعة أولى الأمر من الملوك والسلاطين، 

وعل�امء الدين بوصفهم القادرين ع�ىل استنباط الأحكام واجب شرعي على 

الشع��وب، ويأثم مخالفوهم، فرضخت عام��ة الناس لقرارات وقوانين الملوك 

والسلاط�ني التي أحكمت قبضته��م على السلطة، فكان ه��ذا التأويل -كما 

يق��ول الأستاذ محمد عبده- مما »يتزلف به المتزلف��ون إليهم )السلاطين( حتى 

المعرفة  عالم   64 العدد   ،78 ص77،  قرآنية،  مفاهيم  الله،  خلف  محمد  د.  ينظر:   (((
الكويت، يوليو 1984م. وكتابه: القرآن والدولة، ص75:69.
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إنه��م كانوا يتل��ون هذه الآية على مسامع السلطان عب��د الحميد في كل صلاة 

جمعة.«(1) 

وه��ذا ما يجعل المع�ىن الأقرب لأولي الأم��ر قول الرازي أنه��م أهل الحل 

والعق��د الذين طل��ب القرآن الكريم أن يُشاورهم الرس��ول في الأمر، أو هم 

أه��ل العق��ل والرأي كما ق��ال ابن كيس��ان، أو هم أه��ل الاختصاص في كل 

عل��م وأهل الخبرة في ك��ل مهنة فلهم من الفكر والنظ��ر والتجربة ما يدعونا 

للاستماع لهم، والأخذ بأقوالهم.

فأسس الخطاب القرآني أولا لسلط��ة الوحي الإلهي على حياة البشر بقوله 

تع��الى: ثن ئې ئى ئى ئى ثم ]النس��اء: 59[ ث��م انتقل الخط��اب لتأسيس 

سلط��ة ثانية وهي سلطة الاستنباط العلمي ال��ذى أداته العقل، وليس ميدانه 

النص��وص بمعنى الآيات المق��روءة فحسب بل النصوص المنظ��ورة المتأملة في 

الك��ون المعتمدة ع�ىل التجريب العلمي في مختلف مناح��ي الحياة، فالخطاب 

القرآني يطرح معالجة لحالتي الأمن والخوف في المجتمع المسلم، وأن المجتمع 

إلى  أمام إجراءين الأول إذاعة أمر الأمن والخوف، والثاني: رده إلى الرسول و

أولى الأمر أي أهل الاختصاص كل في ميدانه، ثم يرجح القرآن الاختيار الثاني 

بالعلة، وهي أنهم القادرون دون غيرهم على إيجاد حلول بما يمتلك بعضهم من 

قدرة على الاستنباط(2) أي عمق التفكير وطول النظر في الأمور.

فزعم منظري الدولة الإسلامية المتأخرين بأن دلالة أولى الأمر على الحكام 

ثابت��ة بنص قطعي الثبوت قطعي الدلال��ة(3) كلام غير دقيق ويجافي الصواب، 

))) السابق، ج5، 149.
))) مادة الاستنباط أصلها استخراج الماء من البئر، انتقلت من الحسي إلى المعنوي.

))) من فقه الدولة في الإسلام، ص15.
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ويك��ون التأسيس لسلط��ة شرعية للحك��ام والفقهاء في الأم��ور الاختيارية 

وزع��م أنهم ينوبون عن الناس في الاختي��ار بمقتضى الأمر الإلهي غير صحيح، 

بدليل ثلاثة عشر وجه دلالي لكلمة أولى الأمر نجملها في التالي:

أولا: أول��و الأمر هم الأم��راء، هذا ما نقله ابن جري��ر(1) في جملة ما نقل 

م��ن آراء، ورجّح��ه على غيره. وكذا نقله ابن كث�ري(2) دون ترجيح له، ونسبه 

البغ��وي(3) إلى أبى هري��رة وعلي بن أبي طال��ب  واختاره أبو السعود 
مشترطا فيهم العدالة.(4)

ثاني��ا: أول��و الأم��ر ه��م أه��ل العل��م والفق��ه أي النظ��ر الشرع��ي دون 

غيره��م، وبه ق��ال مجاهد وعطاء والحس��ن البصري وأبو العالي��ة والضحاك، 

 واخت��ار هذا ال��رأي الصنعاني في تفس�ريه(5)، ونسبه البغ��وي(6)إلى ابن عباس 

وجاب��ر  ودليله قوله تعالى: »لعلم��ه الذين يستنبطونه منهم«، وهذا 

المشهور  القرآن،  آي  تأويل  عن  البيان  جامع  الطبري،  جرير  بن  محمد  جعفر  أبو   (((
بتفسير الطبري، ج5، ص150:147 دار الفكر، بيروت، 1405هـ.

ابن  بتفسير  المشهور  العظيم  القرآن  تفسير  كثير،  بن  عمر  بن  إسماعيل  الفداء  أبو   (((
كثير. ج1، ص519:517، دار الفكر، بيروت، 1401هـ.

))) تفسير البغوي تحقيق خالد عبدالرحمن العك، ج1، ص444، دار المعرفة، بيروت.
))) أبو السعود محمد بن محمد العمادي إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم، المشهور 
بتفسير أبي السعود، ج2، ص193، ط دار إحياء التراث العربي، بيروت، قال: »هم أمراء 
الجور  أمراء  وأما  المهتدين  من  بهم  يقتدى  ومن  الراشدين  كالخلفاء  العدل  وولاة  الحق 

فبمعزل من استحقاق العطف على الله تعالى والرسول في وجوب الطاعة لهم«.
))) عبد الرزاق بن همام الصنعاني. تفسير القرآن الكريم، تحقيق د. مصطفى مسلم محمد 

ج1 ص166. ط مكتبة الرشد. الرياض 1410 الطبعة الأولى.
))) تفسير البغوي تحقيق خالد عبدالرحمن العك. ج1 ص444.
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 م��ا اختاره الشوك��اني(1)، ونقله ابن جري��ر دون ترجيح ل��ه،(2) وكذلك نقله 
أبو السعود.(3)

ثالثا: أولو الأمر هم الأمراء وأهل العلم الشرعي معا، وهذا ما اختاره ابن 

كثير.(4) 

رابعًا: أولو الأمر هم أصحاب محمد � خاصة، وهو ما نقله القرطبي(5) 

حكاية عن مجاهد. 

خامسًا: أولو الأمر هم أبو بكر وعمر خاصة، مما نقله القرطبي(6) حكاية 

عن عكرمة.

سادسً��ا: أول��و الأم��ر الأئم��ة المعصوم��ون، نقله ال��رازي عمّ��ن وصفهم 

بالرافضة.(7) 

سابعًا: أولو الأمر هم أمراء السرايا، فهي وصف خاص بالقيادة العسكرية 

في إحدى الأقوال التى نقلها الشوكاني(8) وكما نفهم من روايتي سبب النزول 

))) محمد بن علي بن محمد الشوكاني. فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم 
التفسير. ج1 ص481. دار الفكر. بيروت

))) تفسير ابن جرير الطبري. ج5. ص150:147. 
))) إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم. ج2 ص193.

))) تفسير ابن كثير. ج1. ص519:517.
ج5،  القرطبي،  بتفسير  الشهير  الأحكام  جامع  القرطبي،  الأنصاري  أحمد  بن  محمد   (((

ص259، دار الفكر، بيروت.
))) السابق ج5 ص259.

))) فخر الدين الرازي، التفسير الكبير، ج2، ص117.
))) فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير. ج1 ص481.
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التي أوردها ابن جرير وابن كثير في تفسيريهما.(1)

ثامنً��ا: أول��و الأمر هم عل�امء الشريع��ة في كل بلد على ح��ده، ويشترط 

مع��وا على رأي واح��د في المسألة؛ ليكون لهم صف��ة الوجوب الشرعي،  أن ُجي

ويش�رتط فيهم الإقامة الكاملة بين أهل البلد حتى يدخلوا ضمن أولى الأمر 

))) الرواية الأولى التي نقلها ابن كثير عن كثير من المحدثين: وهي أن رسول الله بعث 
سرية واستعمل عليهم رجلا من الأنصار فلما خرجوا وجد عليهم في شيء، فقال لهم 
بنار  دعا  ثم  فاجمعوا لي حطبا  قال  بلى  قالوا  تطيعوني  أن  الله  أمركم رسول  قد  أليس 
فررتم  إنما  منهم  شاب  لهم  فقال  قال  لتدخلنها  عليكم  عزمت  قال  ثم  فيه  فأضرمها 
تدخلوها  أن  أمركم  فإن  الله  رسول  تلقوا  حتى  تعجلوا  فلا  النار  من  الله  رسول  إلى 
فادخلوها قال فرجعوا إلى رسول الله فأخبروه فقال لهم لو دخلتموها ما خرجتم منها 

أبدا إنما الطاعة في المعروف«
الله تعالى عليه وآله وسلم-  الله -صلى  الثانية في سبب نزول الآية أن رسول  الرواية  	
بعث سرية عليها خالد بن الوليد وفيها عمار بن ياسر فساروا قبل القوم الذين يريدون 
فلما بلغوا قريبا منهم عرسوا وأتاهم ذو العيينتين فأخبرهم، فأصبحوا وقد هربوا غير 
أتى عسكر خالد  الليل حتى  أقبل يمشي في ظلمة  ثم  متاعهم  أهله فجمعوا  أمر  رجل 
فسأل عن عمار بن ياسر فأتاه فقال يا أبا اليقظان إني قد أسلمت وشهدت أن لا إله إلا 
إني بقيت فهل إسلامي  إن قومي لما سمعوا بكم هربوا و الله وأن محمدا عبده ورسوله و
إلا هربت قال عمار بل هو ينفعك فأقم فأقام فلما أصبحوا أغار خالد  نافعي غدا و
فلم يجد أحدا غير الرجل فأخذه وأخذ ماله فبلغ عمارا الخبر فأتى خالدا فقال خل عن 
إنه في أمان مني فقال خالد وفيم أنت تجير فاستبا وارتفعا إلى  الرجل فإنه قد أسلم و
النبي فأجاز أمان عمار ونهاه أن يجير الثانية على أمير فاستبا عند رسول الله فقال خالد 
أتترك هذا العبد الأجدع يسبني فقال رسول الله يا خالد لا تسب عمارا فإنه من سب 
عمارا يسبه الله ومن يبغض عمارا يبغضه الله ومن يلعن عمارا لعنه الله فغضب عمار 
فقام فتبعه خالد فأخذ بثوبه فاعتذر إليه فرضى عنه فأنزل الله  قوله »وأطيعوا 
ج5.  الطبري.  جرير  ابن  تفسير  )ينظر:  منكم«  الأمر  وأولى  الرسول  وأطيعوا  الله 

ص150:147، وتفسير ابن كثير. ج1. ص519:517(.
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فيه��ا، وفي ذلك يق��ول ابن ح��زم: »فمن هاجر إلين��ا من سائ��ر البلاد فنحن 

أحق به، وهو من��ا بحكم جميع أولى الأمر منا، الذين إجماعهم فرض اتباعه، 

وخلاف��ه محرّم اقترافه، ومن هاج��ر منَّا إلى غيرنا؛ فلا حظَّ لن��ا فيه، والمكان 
الذي اختاره أسعد به.«(1)

تاسعًا: أولو الأمر هم أهل العقل والرأي نقله الشوكاني في تفسيره، ونسبه 
إلى ابن كيسان. (2)

عاشًرا: أولو الأمر هم أهل الإجماع، وهذا اختيار الرازي بعد مناقشته لما 

وصله من آراء حصرها في أربعة أقوال.(3) ولا يقصد به الدلالة الاصطلاحية 

في أصول الفقه، بل تتسع لتشمل عموم الأمة.

الحادي عشر: أولو الأمر هم أهل الحل والعقد، كما أشار صاحب تفسير 

المن��ار تعليقا على كلام الأستاذ محم��د عبده بأن تفسيره أولى الأمر بأهل الحل 

والعقد سب��ق إليه الرازي بعبارة غير حاسم��ة، والنيسابوري بعبارة حاسمة، 

وكما قال الأستاذ رشيد رضا كان الإمام يظن أن هذا الرأي لم يُسبق إليه حتى 
وجده عند النيسابوري نقلا عن الرازي.(4)

الث��اني ع�رش: أول��و الأمر ه��م أهل الثق��ة والنب��وغ من مختل��ف النخب 

الاجتماعية والمهنية، فلم يكتف الشيخ محمد عبده بجعل دلالة أولى الأمر في 

))) أبو محمد على بن أحمد بن حزم، رسائل ابن حزم الأندلسي، تحقيق: إحسان عباس، 
ج1، ص5، ط. دار الثقافة، بيروت، )1997 - 1417هـ(. 

))) فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية، ج1،ص309.
))) التفسير الكبير، ج2، ص117.

))) محمد رشيد رضا، تفسير المنار، ج٥، ص١٤٩.
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أه��ل الحل والعقد، بل فصلها بقول��ه: »إن أولى الأمر في زماننا هذا هم: كبار 

العلماء ورؤساء الجند والقضاة، وكب��ار الزرّاع والتجار، وأصحاب المصالح 

العام��ة، ومديرو الجمعي��ات والشركات، وزعماء الأح��زاب، والنابغون من 

الكُتُّ��اب والأطب��اء والمحام�ني والمهندس�ني... أولئك الذين تث��ق بهم الأمة، 

وترج��ع إليه��م في مشكلاته��ا حيث يكون��ون... وأهل كل بل��د يعرفون من 

يوثق به عندهم ويحترم رأيه فيهم، ويسهل على رئيس الحكومة في كل بلد أن 
يعرفهم، وأن يجمعهم للشورى.«(1)

الثال��ث عشر: أولو الأم��ر هم فئتان م��ن المجتمع: فئة ت��أتي بالانتخاب؛ 

إزالة العقبات التي تعوق  لتمثّ��ل الناس، وتنقل آرائهم في إصلاح المشكلات و

انطلاقه��م في الحي��اة في ميادين الإنت��اج والعمل. وفئة ثاني��ة مارست المسائل 

الفني��ة والمهنية عملي��ا، واكتسبت خبرة يقوم بانتخابه��ا ليس عامة الناس بل 

المؤسس��ات المهنية والفنية كممثلين لها يناقشون ما تعرضه الفئة الأولى، وما 

ينتهي إليه الفئتان تكون قرارات واجبة بوصفهم أولي الأمر.(2) 

بالتأمل في تلك الأقوال نلاحظ أن مناهج المفسرين اختلفت في الاختيار، 

فمنهم من اكتفى بذكر أقوال سابقيه ومعاصريه، ثم اختار دون أن يذكر علة 

لاختياره كابن جرير والشوكاني، ومنهم من استند إلى المرويات كابن كثير، 

ومنهم من ناقش معتمدا على البرهان العقلي مثل الرازي والنيسابوري.

وأن اخت�الف تأوي�الت المفسري��ن، وتع��دد أقوالهم حول دلال��ة »أولو 

))) تفسير المنار ج5 ص152.
))) ينظر: د. محمد أحمد خلف الله، القرآن والدولة، ص73، 74، مكتبة الأنجلو المصرية، 

القاهرة. 
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الأم��ر« إقرار بمشروعية الاختلاف في التأويل، ومشروعية الاختيار من تلك 

ال��دلالات المتع��ددة التي تحتملها اللغة، ف��إذا كنا أمام دلال��ة تُعطى للحكام 

سلط��ة شرعية واسع��ة، فهم الذي��ن يُشرعون وينف��ذون، والأم��ة تبعا لهم، 

كِّن الناس من اس�رتداد إرادتهم، فيختارون من بينهم  وب�ني دلالات أخرى ُمت

من ينوب عنه��م؛ ليكوّنوا سلطة الإلزام والتوجي��ه للمجتمع، فأي الدلالات 

أولى بالاختي��ار من تمنح الحاكم سلطة ديني��ة أم التي تسترد منه تلك السلطة 

الديني��ة!! ه��ل الأولى أن ننحاز إلى دولة مركزها الحاك��م بصورتها التاريخية 

القديمة، أم إلى دولة مركزها المجتمع بصورتها المعاصرة الحديثة!!


