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حق التشريع

ن��زل القرآن الكريم للقضاء ع�ىل نفوذ الكهنة والأحب��ار التي استمدت 

سلطتها من التحدث باسم الإله، وليس لاستبدالها بنفوذ جديد لرجال الدين، 

فالإس�الم لا يعرف الوساطة الإنسانية في الاتصال بالله، ولا الوساطة الإلهية 

في تفاع��ل الإنسان مع الكون، واحتفظ الله بحق التشريع لذاته، وأنكر أن 

يك��ون لأي رجل من رجال الدين حقً��ا في تحريم أو إيجاب، وجعل مثل هذا 

الادعاء سببًا للإشراك به، وجعل الذين يتبعون هذا الصنف من رجال الدين 

كم��ن اتخذ أربابا م��ن دون الله، ليس لاعتقادهم أنهم آله��ة العالم -بل المراد 

أنهم أطاعوهم في أوامرهم ونواهيهم.

وم��ن الآي��ات التي تنكر هذا الصني��ع، وتراه متناقضا مع م��راد الله قوله 

تع��الى ثن ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ثم ]الأعراف: 

ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ثن   ،]32

 ،]33 ]الأع��راف:  ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ثم 
ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ثن 

ئە  ئائا  ى  ى  ېې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ 

ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە 

ۇ  ثن  ]الأنع��ام:151[،  ثم  ئم  ئح  ئج  ی  ی  یی  ئى  ئى 

ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 
ۉ ۉ ې ې ې ېى ى ئا ئا ئەئە ئو ئو 
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ئۇ ثم ]التوب��ة: 31[، وروى ال��رازي في تفس�ريه للآية أن عديا بن 
حات��م وكان نصرانيا دخل على رسول الله � وهو يقرأ سورة براءة فوصل 

إلى آي��ة ثن ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ثم قال: 

فقل��ت: لسنا نعبدهم. فقال: أليس يحرم��ون ما أحلّ الله فتحرمونه؟ ويحلون 
ما حرّم الله فتستحلونه؟ قلت: بلى. قال: فتلك عبادتهم.«(1)

وحصر القرآن الكريم سلط��ات الأنبياء والمرسلين في الإبلاغ والبيان لما 

ل إليهم من وحي، ليس لهم سلطان على الناس، وأنهم لا يملكون لأنفسهم  نُ��زِّ

ا، فالأنبي��اء ليس لهم علم بالغيب ثن ٱ ٻ  أو لغيره��م من الناس نفعا ولا ضرًّ

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ثم ]الأع��راف: 188[، ثن ئي بج بح بخ بم بى بي ثم 
]الكه��ف: 110[، ثن ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ثم ]ق: 

 ،]22 ]الغاش��ية:  ثم  ې   ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ   ۋ  ثن   ،]45 

ثن ڱ ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻڻ ثم ]الشورى: 48[.

إذا كان��ت تلك سلط��ة الأنبياء فكي��ف يثبت لرجال الدي��ن ما لم يثبت 

للأنبي��اء. فالق��رآن الكري��م أنكر على أق��وامٍ قالوا برأيهم ه��ذا حلال وهذا 

ح��رام، ووصف صنيعه��م بالكذب واتباعه بال�رشك، ثن ھ ے ے 

ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆۆ ثم ]الشورى: 21[.
وأرى أنن��ا أمام مقدمة أولى تجعل التشريع الديني حقا إلهيا لا يقترب منه 

الإنس��ان في تعريف الله بنفس��ه عقيدة، وفي طريقة الاتصال به عبادة. وهنا 

))) فخر الدين الرازي، التفسير الكبير، ج3، ص31.
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يتف��ق النيسابوري والرازي ومحمد عبده وخل��ف الله مع الخطاب الظاهري 

السلف��ي إلا أنهم سرعان ما يفترقون عنه في المقدمة الثانية التي تجعل الإنسان 

مشّرع��ا بمقتضى تفويض الله له في أموره الدنيوية المسكوت عنها من الوحي 

قطعي الثبوت قطعي الدلالة. 

فنح��ن أمام ديني ثابت يُشّرع فيه الله للإنسان، ودنيوي متغير يُشرع فيه 

الإنس��ان بمقتضى تفويض الله له، فدائرة التشريع الإلهي التي لا يتدخل فيها 

الإنس��ان مقيدة بدائ��رة العقيدة والعبادة؛ لأنها تتعل��ق بذاته حقيقة، فتكون 

العقيدة، وطري��ق اتصال الإنسان بالله فتكون العب��ادة، »العقيدة إنما تدور 

إن  ح��ول ما ه��و ثابت أزلي خالد وه��و الله : ذات��ه وصفاته. و

الحياة الدينية باعتبارها عبادات إنما تتم على الوجه الذي أراده الله منّا، والله 

 هو الذي نسخ بع��ض العبادات في الأديان السابقة، وجاء بخير 

منه��ا في الإسلام.«(1) ويدخل فيها ما جاء من نص قطعي الثبوت والدلالة في 

المعاملات.

وما يتعلق بالإنسان في علاقته بالحياة سكت الله عن تفاصيله ليس نسيانا 

ولا قص��ورا ب��ل قصدا لطبيع��ة الإنسان المتأث��رة ببيئته زمان��ا ومكانا وتطور 

أفك��اره نتيجة خبرات متنامية بالحياة وكش��ف أسرارها، فالإنسان في حركة 

دائم��ة وتفكير مستمر بدافع الحاجة والمصلحة، غاية ما تدخل فيه الوحي في 

هذا الجان��ب هو وضع مبادئ عامة. »فالحياة المدنية أو المعاملات، إنما تتغير 

إنم��ا متغير..«(2) وتغير  لارتباطه��ا بالإنس��ان، والإنسان غير أزلي ولا خالد، و

))) د. محمد أحمد خلف الله القرآن والدولة، ص33، مكتبة الأنجلو المصرية، القاهرة.
))) السابق، ص33. 
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المجتمعات البشرية المستمر دفع الأصوليين أنفسهم لوضع قاعدة تقول بتغير 

الأحكام تبعا لتغير الأزمان.

وقد يُقال لماذا لا يكون التشريع الإلهي شاملا لكل نواحي الحياة؛ لتكون 

الحاكمية لله بفهم المتدين الظاهري في قراءة آيات مثل »إن الحكم إلا لله«، 

ولتكون شمولية الإسلام المستوعبة لكل تفاصيل الحياة بما في ذلك الدولة؟؟

وأرى أن هذا الفهم الحرفي المغلوط لفكرة شمولية الإسلام لكل تفاصيل 

حي��اة الإنسان هو محاولة لصبّ الحياة ع�رب مسيرتها الطويلة في قالب واحد 

حتى تطابق رؤية الإس�الم لتفاصيل الحياة، وهذا لا يستقيم وحيا ولا عقلا؛ 

لأنه��ا محاولة لتثبيت المتغير، وتجميد المتحرك وه��و الحياة؛ لذا اكتفى الوحي 

م��ن علاقة الإنسان بالدنيا )الكون( بالمبادئ العامة التي تحمى كل منهما من 

الآخ��ر، فعلاقة الإس�الم بالدنيوي مجموع��ة من القيم مثل الع��دل والمساواة 

والحري��ة الت��ي تتشكل في آلي��ات متط��ورة تبعا للإنس��ان، وه��ذا يتسق مع 

خصائص الإس�الم القرآني في عشرات الآيات القرآني��ة التي قدّمت الإسلام 

بوصفه ديان��ة إنسانية عالمية واقعية )قابلة للتطبي��ق(، إذ كيف للثابت وهو 

��اري تفاصيل المتغير زمانا ومكانا وهو حي��اة الناس إذا لم يكن  الدي��ن أن ُجي

ذلك في منظومة القيم وحدها!!

ك��ون الإسلام ديان��ة عالمية يتطلب أن تكون رسال��ة الإسلام فيما يتعلق 

بحي��اة الإنسان مبادئ عام��ة لتحتفظ بالمرونة التي تجعله��ا صالحة للناس في 

كل زمان ومكان.

وعلاق��ة العرب بالإسلام في مسيرته لا تتج��اوز نقطة البداية، فمنهم وقع 

اصطف��اء الله لمحمد بن عبد الله � ليكون نبيا رسولا، فارتبط الإسلام في 
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ظهوره بأمة العرب ثم سرعان ما انتقل إلى غيرهم، فالإسلام لا يرتبط بعنصر 

بشري، وتقاليد العنصر البشري المكتسبة من بيئته ليست جزء من الدين.. 

وكون��ه أيض��ا ديانة إنسانية يجع��ل غايته المتجددة العم��ل من أجل صالح 

البشري��ة، وهدفه الدائم تحقيق الخير الع��ام للإنسان في أي أرض يكون، وفي 

أي زمن يُوجد. 

وقابلية الإسلام للخل��ود بوصفه خاتم الرسالات تقت�يض قابليته للتطبيق 

العم�يل؛ ل��ذا اق�رتن الإيمان والعم��ل في الق��رآن الكريم في ع�رشات الآيات 

 القرآني��ة، فالإيم��ان ه��و الطاقة الروحي��ة الدافع��ة إلى العم��ل الصالح الذي 

لا يك��ون صالح��ا إلا إذا ارتبط بقيمة روحية داخلية إرض��اء الله، وخارجية 

تحقيق الخير للجميع وتقديم الصالح العام على المصلحة الفردية. 

 ويعل��ق خل��ف الل��ه ع�ىل تفس�ري الأست��اذ محم��د عب��ده(1) لقول��ه تعالى 

))) يقول الأستاذ الإمام في تفسير »لتكونوا شهداء على الناس« هم أهل العدل والإنصاف 
أنهم  الباطل  أهل  بأنهم محقون، ويشهدون على  بالشهادة لأهله  يؤيدون الحق  الذين 
مبطلون. ودرجتهم تلى درجة الصديقين. والصديقون شهداء وزيادة. والشهادة التي 
تقوم بها حجة أهل الحق على أهل الباطل تكون بالقول والعمل والأخلاق والأحوال.

الدنيا والآخرة، يحسن سيرتهم وتقدم  المبطلين في  الله تعالى على  فالشهداء هم حجة  	
لله  قائم  من  تخلو  لا  الأرض  إن  قال:  أنه  علي  سيدنا  عن  ويروى  ذلك...  في  القول 
بالحجة.«، ويتوهم أسرى الاصطلاحات، ورهائن القيود المستحدثات، أن حجج الله 
تعالى في الأرض هم علماء الرسوم حملة الشهادات، الذين حذقوا النقاش في العبارات، 
الله  النقول في تلفيق المصنفات، كلا إن حجج  والجدل في مصارعة الشبهات، وجمع 
تعالى من الناس هم أعلام الحق والفضيلة، ومثل العدل والخير، فمنهم العالم المستقل 
الجائرون،  حوله  كثر  إن  و للعدل،  المقيم  والحاكم  المقلدون،  سخط  إن  و بالدليل 
إن غلب المفسدون، والباذل لروحه حتى=  والمصلح لما فسد من الأخلاق والآداب و
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ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ثن 

ڄ ڄڃ ثم ]البقرة: 143[ بأن الآية شاهد على ضرورة صلاحية الإسلام 

ات الجذرية في المجتمعات  للتشكّ��ل في الواقع، فالآية واضح��ة في »أن التغّري

البشرية لا تتقرر، ولا تستقر، ولا يُصبح لها كيان ووجود، ما لم تكن هناك 

قق هذا الكيان، ويقتدى بها الناس.  نماذج بشرية ُحت

لاب��د من وجود نم��اذج بشرية يتمثل فيها بصورة حسي��ة المبدأ والعقيدة. 

فه��ي تمارس الحياة العملية على أساسٍ مما هناك م��ن معتقدات دينية، ومبادئ 

أخلاقية، وقيم اجتماعية.«(1) 

والآية تمثل لنا مستويين من هذه النماذج.

المست��وى الأول: هو محمد بن عبد الله ، ذلك النبي الرسول الذي 

��ارس الحي��اة الديني��ة، والحياة العملية، ع�ىل أساسٍ مما يدعو إلي��ه من عقيدة  ُمي

ونظام، والآية تُعبر عن ذلك بقوله تعالى: ثن ڄ ڄ ڄ ڄڃ ثم.

 والمست��وى الث��اني: ه��م جماعة المسلم�ني الذين آمن��وا بما ج��اء به محمد 

، وعمل��وا بمقتض��اه، واتخ��ذوا م��ن محم��د  نفس��ه القدوة 

إن أحجم الجبناء والمراؤون.. و)الصالحون( هم الذين صلحت  = يقتل في سبيل الحق و
ليس  قبلهم؛ لأنه  أن يكونوا حججا ظاهرين كالذين  يبلغوا  نفوسهم وأعمالهم ولم 
والجائرين  المبطلين،  على  به  يحتج  ما  غيرهم  إلى  نفعه  المتعدي  والعمل  العلم  من  لهم 
الغالب،  أعمالهم في  الذين صلحت  الإمام: هم  الأستاذ  وقال  المستقيم،  الصراط  عن 
ويكفي أن تغلب حسناتهم على سيئاتهم وألا يصروا على الذنب وهم يعلمون.. ينظر: 

تفسير المنار، ج2، ص142:140
))) القرآن والدولة، ص40.
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والمث��ال، والآية الكريمة تُعّرب ع��ن ذلك بقوله تعالى: ثن ڤ ڤ ڤ 

ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄڃ ثم فالبشرية 
تذى، في  تتخ��ذ من أتباع محمد  المثال الذي يُضرب، والقدوة التي ُحت

  ك��ل من الإيمان بالله، والعمل من أجل الصالح العام. وأتباع محمد

أو المسلم��ون، يتخذون منه هو القدوة والمثال. ولفظ ش��هيد وش��هداء، هي 

الت��ي تفيد هذه المعاني. إن الشهيد هنا بمعنى الشاه��د، فهو فعيل بمعنى فاعل. 

والشاه��د هنا هو الذي يشهد على صحة ما يدعو إليه بتمثله، وممارسة الحياة 

ع�ىل أساس من��ه. إنه حين يم��ارس، وينجح في الممارسة ويحق��ق الخير يكون 

بتصرف��ه هذا محققا لمعنى الشه��ادة، ويتبعه الناس فيما يق��ول ويقلدونه فيما 

يفعل.«(1) 

))) القرآن والدولة، ص41، 40.


