
الفصل الثالث

علاقة العلم بالفلسفة الإسلامية(*)

تمهيد

إن العلاقة الوثيقة بين العلم والفلس��فة الإس�لامية بديهي��ة لا يمكن إنكارها 

ولا تحت��اج إلى برهان، فما كان للعلم أن يقيم حضارة بمعزل عن الفكر الذي 

يحتضن��ه ويغذيه، وم��ا كان للفكر أن يزدهر ويرقى بعي��دًا عن العلم الذي 

يدعمه ويكثر من ثماره. لكن البديهيات هي التي كثيًرا ما تتعرض من جانب الجاحدين لمحاولات 

الطمس والتش��ويه، وتتعرض من جانب المعايشني� لها والمتفقين عليها لحال��ة من انقطاع الوعي 

بها والنس��يان لمدلولاتها وغاياتها. ومهما يكن من أمر الخلاف حول مجالات الفلس��فة الإس�لامية 

وطبيع��ة المش��كلات التي تش��غلها والأهداف التي تس��عى لتحقيقه��ا، فإن علاقة العل��م بالفكر 

الإس�لامي عمومً��ا يجب - في رأينا - أن تحظ��ى بالمزيد من اهتمام الباحثني� لتأكيد أصالة الفكر 

العلمي الإس�لامي من جهة، ولتجديد هذا الفكر حتى يكون قادرًا على اس��تيعاب حركة العصر 

م��ن جه��ة أخرى، خصوصًا بعد أن تدخ��ل العلم في بناء الحياة المعاصرة بحي��ث لم يعد هناك أي 

نشاط إنساني إلا ويعتمد على العلوم وتقنياتها في تخطيطه وتطويره، والإسراع بإيقاع حركته.

وتهدف الدراس��ة الحالية إلى فهم أعمق لطبيعة العلاقة بين العلم والفلسفة، وتحليل أوضح 

للتحديات العلمية المعاصرة التي يواجهها الفكر الإسلامي في ضوء ما تنبيء به نتائج الأبحاث 

الجاري��ة م��ن ثورة علمية مرتقب��ة يتهاوى تحت معاولها أس��اس الكثير م��ن النظريات العلمية 

والمذاهب الفلس��فية الس��ائدة، ويطرأ بس��ببها تحول كبير على وعي الإنس��ان وتصوره لنفس��ه 

وللعالم.

)*( جزء من دراسة منشورة في مجلة منبر الحوار، العدد )27(، بيروت، لبنان، 1993م.
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طبيعة العلاقة بين العلم والفلسفة والدين

يحدثنا القرآن الكريم بأن العلم قرين الإنس��ان منذ خلقه الله تعالى ونفخ فيه من روحه، 

وأن الل��ه س��بحانه وتعالى قد امتن على العب��اد بنعمة الخلق والإيجاد، وامت�ن عليهم بتكريم آدم 

 وتعظي��م ش��أنه، وشرفه على الملائكة بم��ا اختصه من علم أسام�ء كل شيء دونهــم، 

ولا ش��ك أن الإحســان إلى الأصــل إحس��ان إلى الفرع، والنعمة على الآباء نعمة على الأبنــاء. 

قال تع��ـــالى في كتابه الكريم: چ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ڀ 

ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 
ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 
ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  کگ  ک 
ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ چ ]سورة البقرة[. وقد جاء في التفسير أن الله تعالى علم آدم الأشياء، 
كله��ا، ذواتها وصفاتها وأفعالها. والحاصل أن الله تعالى أظهر فضل آدم للملائكة بتعليمه ما لم 

تعلمه الملائكة، وخصه بالمعرفة التامة دونهم(1).

والإنس��ان يول��د في هذه الأرض لا عل��م له بشيء من ه��ذا الكون على الإط�لاق، فيدعوه 

الإس�لام إلى العلم ويحثه على اكتس��اب المعرفة والاس��تفادة من تطبيقاتها وتقنياتها، وس��ائله في 

ذل��ك نعمــة الحس ونعمة العقل، وقبلهام� توفيــق الله وهــدايته. قال تعالى: چ ې ې 

ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ 
ئۈ چ ]النحل[.

له��ذا لم يك��ن الإنس��ان في أي مرحلة من مراح��ل تاريخه بعيدًا عما يمكن اعتباره ممارس��ة 

لعملية التفكير واستخدامه في التغلب على مصاعب البيئة التي كان يعيش فيها. وبمرور الزمن 

اس��تطاع الإنس��ان بالفطرة والخبرة أن يصل تدريجيًا إلى قدر من المعرفة العقلية أو العلمية أفاد 

منها في التمييز بين الموجودات ومحاولة الس��يطرة على م��ا يحيط به. فهو عندما اهتدى إلى بعض 

))) مختصر تفسير ابن كثير، ج1، ص 49 - 52.
- صفوة التفاسير، ج1، ص 34، ط1 )1981(. 	
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خواص في إيقاد النار من تطاير الشرر الذي يحدثه احتكاك الأحجار بقوة نجده قد اس��تخدم 

ه��ذه النار للدفء ولطهو الطعام ولإنارة الكهوف التي س��كنها. وعندم��ا رأى الحجارة الكبيرة 

تحدث أثرًا في الأجسام والأشياء عند ارتطامها بها أو سقوطها عليه نجده قد تعامل معها بجرها 

ونقلها ليتخذ منها أدوات يس��تخدمها في القطع والش��ق والثقب وصناعة الأسلحة البدائية التي 

يدافع بها عن نفسه.

ولا ريب أن هذا النوع من التفكير في تلك المرحلة البدائية كان س��اذجًا وعفويًا ومشوبًا 

بالأوهام والخرافات، لكنه كان ضروريًا لمس��اعدة الإنس��ان على تفسري� الظواهر التي يراها 

ويتعام��ل معها بعد أن لاحظ تجانس العالم الذي يعيش فيه واسرت�عى انتباهه تواتر الظواهر 

الطبيعية أمام عينيه. فكان مثًال يرى أنه بحاجة إلى تفسري� الحركة والحياة في الأش��ياء، وهداه 

خيال��ه الب��دائي إلى أن يعزى الحركة إلى أرواح أو آلهة تجعل الشيء متحركًا، قياسً��ا على ما كان 

يراه في الأحلام من أشياء تتحرك حركات خارجة عن المألوف له في يقظته. ولذلك كان طبيعيًا 

أن تتعدد الآلهة بالنس��بة للإنس��ان البدائي بتعدد ظواهر الطبيعة، إذ لم يكن قادرًا على أن يفرق 

بني� الحركة والحياة، فكل ما هو متحرك أمام ناظريه، كالش��مس والكواكب والرياح والمياه 

والصخور المتس��اقطة من أعلى الجبل، يعتبر في رأيه حيًا، وما دام حيًا فهو ذو نفس، والنفس لا 

تت�لاشى أثناء النوم ولا بعد وفاة الجس��د بدليل رؤية الحالم للم��وتى، فهي إذن من طبيعة علوية 

أو إلهية.

ومن هنا نشأ الدين الوثني في المجتمعات البدائية ليؤدي مهمة عقلية تتفق ومستوى تفكير 

الإنسان البدائي للإجابة على كل ما يخفى عليه فهمه من مظاهر الكون، وما يخرج على التجانس 

ال��ذي اعتقده فيه، ونش��أت بذلك التفسري�ات الخرافية التي تعتمد على الخي��ال وحده في إعطاء 

الإنسان صورة معرفية عن الكون.

لكن الإنس��ان ما لبث أن تكونت لدي��ه بعض المعارف والتصورات ع��ن ظواهر الطبيعة 

المرتبطة بحياته وحاجياته، واستطاع أن يرقى إلى حد المعرفة الحقيقية، ففطن إلى عجز الأوثان 

عن تقديم حلول مقنعة يقبلها عقله، وكش��ف وراء الفوضى غير المفهومة نظامًا وانس��جامًا في 

إلى الاتجاه نح��و الوحدانية.  الك��ون، وأدى ذلك إلى رف��ض القول بنزوات الآله��ة وتعددها، و

وهنا وجد الإنس��ان نفس��ه على أعتاب التاريخ، وانبثقت الفلسفة في تفكيره للتعبير عن شعور 
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العقل بعد ارتقائه بالقدرة على تقديم إجابات وحلول مقنعة لمشاكل الوجود والفكر. وبعد أن 

كثرت المعلومات وتش��عبت الموضوعات التي خاض فيها الفلاسفة، استقل كل موضوع بمجاله 

متخذًا صورة العلم، مثلما استقلت الفلسفة عن الدين الوثني، واتخذ كل فرع من فروع المعرفة 

البشرية اتجاهًا مميزً ا له موضوعه ومنهجه وغايته. وعلى هذا النحو نش��أت الفلس��فة لتنظر إلى 

الكلي المعقول فيما وراء الجزئيات المحسوسة، ونشأت العلوم مع الفلسفة لتلبية حاجة الإنسان 

إلى الارتباط بالواقع، باعتباره موضوع النشاط الإنساني اليومي ومصادر كل ضروريات الحياة 

البشري��ة. وتبلورت من ه��ذه المعارف وتطبيقاته��ا مقومات الحضارات التي شرع الإنس��ان في 

تش��ييدها على مراحل متعاقبة تتناسب ومستوى الاس��تيعاب المعرفي والتقني للعلوم في المرحلة 

التي تبلغها من تطورها(1).

ولا ينبغي أن يفهم مما ذكرناه أن الدين - كما يزعم أصحاب التفسري� الاجتماعي - نش��أ في 

باديء الأمر وثنيًا، وقام على المبالغة في تقديس الأش��ياء والأشخاص، ثم ارتقى شيئًا فشيئًا حتى 

وص��ل إلى التصور الصحيح الذي يقوم على مبدأ التوحي��د. ولكننا في حقيقة الأمر ننتصر لرأي 

الكثيري��ن من الباحثين المتخصصين في دراس��ة الأدي��ان، بأن الدين الصحي��ح الذي أوحى الله 

به للمصطفين من الأنبياء والرس��ل لهداية الناس إلى الصراط المس��تقيم هو دين واحد في أصله 

وجوه��ره المبني على عقي��دة التوحيد. قال تع��الى: چ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ 

ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژژ ڑ ڑ ک ک ک کگچ ]سورة الشورى: 
13[، وقال جل ش��أنه: چ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ 

چ ]س��ورة الأنبياء: 25[. كما أن الدين الصحيح أمر فطري في الإنس��ان، أودعــه الله فيــه منــذ 
أن خلق��ه: چ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ چ ]س��ورة ال��روم: 30[، ومعرفة الإنس��ان بخالقه 

معرف��ة فطرية ترجع إلى الميثاق أو العهد الذي أخذه الل��ه على بني آدم وهم في مرحلة »الذر«، 

مصداقً��ا لقوله تعالى: چ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 

ڄڄ ڄ ڃڃ ڃڃ چ ]س��ورة الأعراف: 172[. وعلى ذلك فإن الرسالات الإلهية التي أوحى الله 

))) د. عبد المجيد عبد الرحيم، مدخل إلى الفلسفة بنظرة اجتماعية، القاهرة 1976.
د. يحيى هويدي، مقدمة في الفلسفة العامة، القاهرة 1974. 	Ÿ

د. أحمد فؤاد باشا، فلسفة العلوم بنظرة إسلامية، القاهرة 1984. 	Ÿ
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بها للأنبياء والمرس��لين قد توال��ت لتصحيح الانحرافات التي وقعت م��ن وقت لآخر في تاريخ 

البشري��ة، ولتطهير الدين من مظاه��ر الوثنية والانحراف عن الدين الصحيح التي كانت تطرأ 

عندما توشك رسالة أن تسلم الراية لغيرها(1).

وعندما جاءت الرسالات السماوية الثلاث، اليهودية والمسيحية والإسلام، واجهت الفكر 

البش�ري بقضية لازم��ة لا جدال فيها، وهي أن ما ج��اء به الوحي في الكت��ب المنزلة هو القول 

الفصل في كل ش��ؤون الكون والحياة، كل حسب حاجة البشر إليه عند تنزيله. ولكن هذا لا 

يمن��ع العقل من أن يفكر ويبحث لأنه س��يتوصل في النهاي��ة إلى أن الحق هو ما قاله الله. ولذلك 

نش��أت مش��كلة التوفيق بين العقل والنقل، أو بني� التفكير والوحي، أو بين الفلس��فة والدين، 

أو بني� العل��م والدين. وكان الدي��ن الخاتم هو الإس�لام الحنيف الذي جاء من عن��د الله ليقود 

حركة الإنسانية كلها، ويحقق الانسجام لجميع أنواع البلبلة التي وقعت فيها الديانات المحرفة 

والفلسفات المادية الوضعية الخابطة في الظلام(2).

وطبقًا للخصائص المميزة لكل من التفكير العلمي والتفكير الفلسفي، فإن النظرية الفلسفية 

القائمة على فروض ذاتية قوامها التأمل العقلي الخالص تختلف عن النظرية العلمية التي تؤكدها 

التجربة العملية. فقديماً كانت النظريات الفلس��فية عن أصل الكون متعددة ومتباينة، وكانت 

إحداه��ا تقضي بأن العناصر الأساس��ية الموج��ودة في الكون أربعة هي: الم��اء والهواء والتراب 

والنار. والعلم لم يس��تطع حتى الآن أن يتوص��ل إلى نظرية محددة عن أصل الكون، لكنه أكد 

بما لا يحتمل الش��ك وجود ما يزيد على مائة عنصر يمكن رؤيتها بالعين أو تحضيرها في المعمل، 

))) لمزيد من التفصيل يمكن الرجوع إلى:
- سيد قطب، خصائص التصور الإسلامي ومقوماته، دار الشروق، القاهرة 1987. 	

- د. عبد الحليم محمود، الإسلام والعقل، دار المعارف 1985. 	
- �د. عبد المقصود عبد الغني، قضية الدين بين أنصاره وخصومه، دراسة منشورة بحوليات كلية دار العلوم،  	

ص ص 194-157، العدد العاشر 1983.
))) سيد قطب، خصائص التصور الإسلامي ومقوماته، دار الشروق، القاهرة 1987.

- د. يوسف القرضاوي، الخصائص العامة للإسلام، مؤسسة الرسالة، بيروت 1985. 	
- د. علي سامي النشار، نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، الجزء الأول، دار المعارف 1981. 	

- عبد الغني عبود، الحضارة الإسلامية والحضارة المعاصرة، دار الفكر العربي 1981. 	
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وأثب��ت أن الماء ليس عنرًص�ا ولكنه يتكون من عنصرين هما الأكس��جين والهيدروجين، وأن 

اله��واء والتراب يتكونان من عدة عناصر، وأن النار ظاهرة حرارية. وهكذا نرى أن النظرية 

الفلس��فية القائم��ة على فروض ذاتية تنتقل إلى مجال العلم بمج��رد التأكد من حقيقتها وفق منهج 

علمي سليم. ولهذا فإن الفلسفة قد تخلت عن كثير من موضوعاتها بعد أن تدخل العلم وتوصل 

بشأنها إلى نظريات وحقائق. ويمكن أن يقال نفس الشيء عن نظامي بطليموس وكوبرنيكوس 

للمجموعة الشمسية، ونظريتي أرسطو وابن الهيثم في الإبصار، وغيرها.

العلاقة بين العلم والفلسفة

إذا كانت الفلس��فة قد نشأت في تفكير الإنس��ان باديء ذي بدء لتكون إحدى صور حبه 

الغامر للحكمة وكشف العلل البعيدة لظواهر الواقع، فإنها ظلت دائماً، وحتى بعد استقلال باقي 

ف��روع المعرفة عنها، تحت��ل مكانة خاصة في التعبير عن درجة ارتق��اء العقل البشري من خلال 

إذا سلمنا  تعبيرها عن نمو العلاقة بالتأثير المتبادل بين الذات الإنس��انية والموجودات الكونية. و

بصحة هذا المعنى، فإنه يمكن القول بأن الفلس��فة الإس�لامية كانت تمثل قمة النشاط العقلي في 

عصر الحضارة الإسلامية الزاهرة التي شهد المنصفون من المؤرخين والمستشرقين بأثرها العظيم 

في دفع مسري�ة الحضارة الإنس��انية إلى عصر النهض��ة الأوروبية الحديثة، الت��ي مهدت بدورها 

لقيام حضارة التكنولوجيا المعاصرة. وفي هذا أقوى دليل على ارتباط العلم بالفلس��فة الإسلامية 

. ارتباطاً وثيقًا متبادًال

والواقع أن علماء الحضارة الإس�لامية وفلاس��فتها كانوا يعتبرون العلوم العقلية جزءًا من 

الفلس��فة، وقد عالجوا مسائل في الطبيعة كما عالجوا مس��ائل في الميتافيزيقا. وتزخر الدراسات 

الفلسفية بقضايا علمية كثيرة، كما تتعلق العلوم بمباديء ونظريات فلسفية عديدة. ويعتبر أبو 

بكر الرازي مثاًال لمجموعة العلماء الفلاسفة الذين يمارسون الطب في المقام الأول بالتشخيص 

والعلاج، معتمدين على المش��اهدات والملاحظات، والفلسفة عندهم وسيلة لبلوغ هذه الغاية. 

وكان الرازي في طبه وفلسفته واثقًا من سلامة منهجه، لا يتردد في نقد من سبقوه، لأن الفلسفة 

في رأيه تأبى التس��ليم للأس��تاذ بغير حج��ة تقنع أو برهان يدف��ع(1). كذل��ك كان الكندي عالًما 

))) أبو بكر محمد بن زكريا الرازي، رسائل فلسفية، دار الآفاق الجديدة، بيروت 1982.
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فيلس��وفًا، يرى - كما رأى أفلاطون من قبل - أن تعلم الرياضيات ضروري لتعلم الفلس��فة(1). 

وكان الحسن بن الهيثم مؤسس علم البصريات التجريبي مولعًا بالفلسفة، فدرس كتب أرسطو 

وشرحها وعلق عليها، وش��ارك الفارابي وابن ميمون في الحملة على بعض آراء الرازي الفلسفية. 

وكان ابن س��ينا من الفلاس��فة العلماء الذين درس��وا العلم الطبيعي على أنه ج��زء من المعرفة لا 

غىن� عنه، واجتهدوا في طلب العلم التجريبي بأس��لوب منطقي. وم��ن أوضح الأمثلة على ذلك 

كتاب »القانون« في الطب الذي يشار إليه على أنه نموذج رائد في فن التأليف العلمي من ناحية 

التبويب وجودة العرض ومنطقية الترتيب، وذلك بالمقارنة مع الكتب الحديثة.

م��ن ناحية أخرى، يمكن أن نلاحظ أن الحركات العلمية في الإس�لام س��بقت الدراس��ات 

الفلس��فية، فقد عىن� خالد بن يزيد الأموي في عه��د مبكر بالكيمياء والط��ب والنجوم، ودعا 

بع��ض المتخصصين لترجمة رس��ائل فيها عن اليوناني��ة أو القبطية. والمترجمون أنفس��هم رواد في 

البح��ث العلمي، فحنين بن اس��حق طبيب وثابت بن قرة رياضي��اتي. وظهرت بعض الجماعات 

التي مزجت بين العلم والفلس��فة، مثل إخوان الصفا الذين ظهروا في النصف الأخير من القرن 

الع��اشر المي�لادي، وكانت رس��ائلهم - وجملتها 51 رس��الة - نموذجًا من الثقافة العامة الس��ائدة، 

إلهي��ات، عدا الرس��الة الحادية  وتنقس��م إلى أربع��ة أقس��ام: رياضيات وطبيعي��ات وعقليات و

والخمسين التي تسمى »الجامعة«، وهي توضح هدفهم وتجمل ما ورد في الرسائل الأخرى(2).

ويمكن اعتبار هذه الجماعات أساسً��ا وأصًال لنش��أة الجمعيات العلمية التي عرفتها أوروبا 

بعد ذلك، وأصبح لها عظيم الأثر في تقدم العلوم ونشر الأبحاث العلمية(3).

وليس أدل على عمق العلاقة بين العلم والفلسفة الإسلامية من وجود كل الخصائص المميزة 

لما عرف حديثًا باسم »فلسفة العلوم« ومناهج البحث العلمي، ولكن من منظور إسلامي يؤكد 

منهجية الفكر العلمي الإسلامي وشموليته وعالميته، ويضفي عليه من سمات الإسلام ما يجعله 

))) ابن القفطي، أخبار الحكماء، ص 241، دار الآثار، بيروت.
))) د. إبراهيم مدكور في الفلسفة الإسلامية، الجزء الثاني، دار المعارف، 1983.

))) د. أحمد فؤاد باشا، فلسفة العلوم بنظرة إسلامية، القاهرة 1984.
- د. عبد الحليم منتصر، تاريخ العلم ودور العلماء العرب في تقدمه، القاهرة 1980. 	
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صالحًا لكل زمان ومكان(1). ذلك لأن التصورات والمذاهب والفلس��فات الوضعية التي يضعها 

البش�ر لأنفس��هم - في معزل ع��ن هدى الل��ه - تحتاج دائم��ا إلى التطور في أصوله��ا، والتحور في 

قواعدها، والانقلاب أحياناً عليها كلها حين تضيق عن البشرية في حجمها المتطور وفي حاجاتها 

المتطورة... أما التصور الإس�لامي - بربانيته - فهو يخالف في أصل تكوينه وفي خصائصه تلك 

الفلسفات الوضعية، لأن الذي وضعه يرى بلا حدود من الزمان والمكان، ويعلم بلا عوائق من 

الجه��ل والقصور، ويختار بلا تأثر من الش��هوات والانفعالات، ومن ثم يضع للكينونة البشرية 

كلها، في جميع أزمانها وأطوارها.. أصًال ثابتًا تتطور هي في حدوده وترتقي، وتنمو وتتقدم دون 

أن تحتك بجدران هذا الإطار(2).

وتجدر الإش��ارة هنا إلى حقيقة مهمة يغفلها كثير من علماء المناهج وفلاسفة العلم مؤداها 

أن المنهج العلمي السليم إسلامي المصدر والبنية والغاية، وأن إسلاميته حقيقة منطقية وضرورة 

واقعية(3). ومن ثم فإنه لا يصح أن ينسب هذا المنهج الإسلامي في اكتشافه إلى عالم بعينه كما 

هو الحال بالنسبة لأرسطو وبيكون وستيوارت مل وغيرهم، بل يجب التركيز على مقدرة علماء 

الحضارة الإسلامية على استيعابه وتطبيقه كل في مجال اهتمامه، مثل جابر بن حيان في الكيمياء، 

والحسن ابن الهيثم في البصريات وأبي الريحان البيروني في الجيولوجيا وغيرهم. وفي هذه الحقيقة 

الهامة يكمن السبب في نجاح هذا المنهج الإسلامي ومواكبته لحركة التقدم العلمي التي حثت 

عليه��ا آيات الق��رآن الكريم وأحاديث الرس��ول �، وحررتها من القي��ود والأوهام المعوقة 

للكش��ف والإبداع قب��ل أن يقول بها بيكون ومل بع��دة قرون. فقد دعت تعاليم الإس�لام إلى 

))) د. أحمد فؤاد باشا، فلسفة العلوم الطبيعية في التراث الإسلامي. دراسة تحليلية مقارنة في المنهج العلمي، 
مجلة المسلم المعاصر، عدد 49، 1987.

وأيضًا، دراستنا »نحو صياغة إسلامية لنظرية العلم والتقنية«، مجلة المسلم المعاصر، عدد45، 1989. 	
- د. علي سامي النشار، المرجع السابق، ص 35-45. 	

- د. عبد الحليم الجندي، القرآن والمنهج العلمي المعاصر، دار المعارف 1984. 	
- سليمان الخطيب، أسس مفهوم الحضارة في الإسلام، الزهراء للإعلام العربي، 1986. 	

))) سيد قطب، خصائص التصور الإسلامي ومقوماته، ص 40-42.
- د. عبد الحليم منتصر، تاريخ العلم ودور العلماء العرب في تقدمه، القاهرة 1980. 	

1409هـ - سبتمبر  ))) د. أحمد فؤاد باشا، خصائص المنهج العلمي في التراث الإسلامي، مجلة الأزهر، صفر 
1988م.
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محاربة التنجيم والتنبؤ العش��وائي والتعصب للع��رف والعرق وحذرت من الاطمئنان إلى كل ما 

هو شائع أو موروث من آراء ونظريات(1).

والآن، ربما ينش��أ تس��اؤل عن الس��بب الكامن وراء كل هذه المبررات للتدليل على وجود 

علاقة قوية بين العلم والفلسفة الإسلامية، رغم أن هذه العلاقة في نظر الكثيرين تعتبر بديهة 

منطقي��ة لا تحتاج إلى برهان ولا يمكن إنكارها. لكننا نقول إن البديهيات - كما س��بق أن ذكرنا 

- هي التي كثيًرا ما تتعرض من جانب الغير لمحاولات الطمس والتش��ويه، وتتعرض من جانب 

أصحابها لحالة من انقطاع الوعي بها والنسيان لغاياتها الأصلية. وليس أدل على ذلك من محاولات 

، سواء من قبل بعض المفكرين الإسلاميين أنفسهم  التشكيك في وجود »فلسفة إسلامية« أصًال

أو من قبل بعض المستشرقين وعلماء التاريخ الغربيين(2).

الفلسفة الإسلامية والعلم المعاصر:

لا ش��ك في أن العلم بتطبيقاته وتقنياته يؤدي دورًا أساس��يًا في حي��اة الأفراد والمجتمعات، 

ويس��هم إس��هامًا مباشًرا في رسم تصورات الإنس��ان عن الكون والعالم الذي يعيش فيه، بل إنه 

أصبح س��مة أساسية من سام�ت الثقافة المعاصرة. ومن يستقريء تاريخ العلم والحضارة يمكنه 

ملاحظ��ة أث��ر التطور العلمي والتقني ع�لى مناهج التفكير وطبيع��ة التحول في مختلف ضروب 

))) عباس محمود العقاد، التفكير فريضة إسلامية.
))) لا يتسع المجال هنا لتفنيد أوجه الخلاف بين المفكرين والمؤرخين، إسلاميين وغير إسلاميين، حول تعريف 
العرب والحضارة العربية والفلسفة العربية وتعريف المسلمين والحضارة الإسلامية والفلسفة الإسلامية، 
وكذا خلافهم حول حقيقة الدور الذي أسهمت به حضارة الإسلام في تاريخ البشرية ولجوء البعض منهم 
إلى اعتبارات عنصرية أو خصومة دينية أو مذهبية قدر لها أن تجد سبيلها إلى ميدان العلم كما وجدته إلى 
ميدان السياسة، وأن تمتد بعض آثارها إلى عصرنا الحالي. انظر في ذلك على سبيل المثال: هـ. موسى، ميلاد 
1967، وأيضًا المراجع السابقة: سيد قطب، د.  العصور الوسطى، الترجمة العربية، عالم الكتب، القاهرة 
إبراهيم مدكور، د. علي سامي النشار، د. عبد الحليم منتصر، د. أحمد فؤاد باشا، سليمان الخطيب، د. عبد 
الغني عبود. يمكن الرجوع كذلك إلى: د. محمد البهي، الفكر الإسلامي الحديث وصلته بالاستعمار الغربي، 

مكتبة وهبة 1985، وأيضًا:
- د. محسن عبد الحميد، أزمة المثقفين تجاه الإسلام في العصر الحديث، دار الصحة 1984. 	

- الإمام عبد الحليم محمود، التفكير الفلسفي في الإسلام، دار المعارف، 1984. 	
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النشاط الإنساني إذا ما قارن بين حدود عالم الإنسان منذ كان يقدح حجر الصوان لاستخراج 

الش�رر إلى أن وصل إلى تفجير الطاقة من ال��ذرة والنواة. وهل التقنية في حقيقتها إلا ذلك الجزء 

التطبيقي من العلم الذي يعمق ويوس��ع أدوات ووس��ائل التحصيل المع��رفي، ومن ثم فإنها بهذا 

المعىن� تص��ب مباشرة في نفس الإنس��ان ووعي��ه وتجربته، وتف��رض ظلها على أنم��اط العلاقات 

والسلوك بين الأفراد والمجتمعات(1). إن الأبحاث والدراسات المستقبلية تنبيء عن ثورة علمية 

مرتقبة يتهاوى تحت معاولها أساس الكثير من النظريات العلمية والمذاهب الفلسفية السائدة، 

ويطرأ بس��ببها تحول كبير على وعي الإنس��ان وتصوره لنفس��ه وللعالم اللذين كلما أوغل فيهما 

علًام ومعرفة ازدادا أمامه عمقًا واتساعًا.

ولق��د بلغت الصورة الراهن��ة للواقع العلمي والتقني درجة من التعقيد يس��تحيل معها على 

باحث واحد تحليلها في دراسة واحدة. ذلك لأنها في أحد جوانبها مثًال تمتد من أصغر الجسيمات 

الأولي��ة في ع��الم ال��ذرة ونواتها إلى أكبر المج��رات الكونية في ع��الم الفض��اء المتناهي. ويكاد 

يمتزج البحث في هذه المجالات بميادين أخرى على نفس المس��توى من الخطورة والأهمية تشمل 

تقنيات الليزر والحاس��ب الآلي والذكاء الاصطناعي والهندس��ة الوراثية والاتصالات وس��باق 

التس��لح في الميادين البيولوجية والكيميائية والنووية وغيرها. وتدلنا الأبحاث الجارية حاليًا في 

مختل��ف فروع العلم على أننا نعيش مرحلة جدي��دة في التفكير العلمي والتقني المرتبط بمفاهيم 

ميتافيزيقية أحيانًا مثل التحكم في عمر الأجس��ام المتحركة عن طريق سرعاتها، والحديث عن 

الأبعاد الخفية للزمان والمكان، وفكرة الخلق من العدم، وحقيقة أصل الكون وتمدده، وغيرها(2). 

ويكفي أن نشري� إلى ما ش��هدته أبحاث الفضاء الكوني من تطور كبري� أدى بأصحاب النزعة 

العلمية والتقنية المتطرفة - على الصعيد الفكري - أن يشرعوا في الترغيب لما يشبه الاعتقاد بأن 

الفضاء الخارجي هو الموطن الطبيعي للبشر.

إذا كان س��كان الكرة الأرضية ينقس��مون الآن إلى شام�ل قوي متقدم وجنوب ضعيف  و

))) د. جون ديكنسون، العلم والمشتغلون بالبحث العلمي في المجتمع الحديث، عالم المعرفة، )112( الكويت 
.1987

- د. معن زيادة، معالم على طريق تحديث الفكر العربي، عالم المعرفة )115(، الكويت 1987. 	
))) مصطفى طيبة، الثورة العلمية والتكنولوجية والعالم العربي، دار المستقبل العربي، القاهرة 1983.

- د. أحمد فؤاد باشا، نحو صياغة إسلامية لنظرية العلم والتقنية، المسلم المعاصر ع 54 مارس 1989. 	
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متخل��ف، ف��إن الإدراك الواعي لطبيعة التصورات التي تحدث في كل ميادين العلم المعاصر من 

ش��أنه أن يس��اعد على تقييم موضوعي لتلك الفجوة الواس��عة بين سكان الكوكب الواحد. كما 

أن التوصي��ف الأمين لهذا الواقع العلمي والتقين� يعتبر - في رأينا - مقدمة ضرورية للتفكير في 

الخروج من مستنقع التخلف، والإسهام في إعداد عقليات علمية قادرة على المشاركة في ميادين 

الابتكار والإبداع. وبطبيعة الحال س��وف تختلف طرائق التناول باختلاف الوجهات الفلسفية 

المطروحة في ساحة الفكر المعاصر على تعددها وتباينها، حيث يطمع كل فريق إلى أن يجعل من 

تصوره أساسً��ا لإيمان اجتماعي جديد يكون بمثابة دين إنساني يهدي إلى الحقيقة شاملة كاملة. 

وهنا تبرز من جديد حاجة البشرية الماس��ة إلى المنهج الإسلامي الذي ينقذها من متاهة الحيرة 

بين نظريات الحقيقة ومش��كلات المعرفة كما تراها الفلس��فات الوضعية المتصارعة. فالحقيقة 

الت��ي ينبغي معرفتها ليس��ت هي ما يضعه الفلاس��فة اتفاقًا أو اختلافًا، ولكنه��ا الحقيقة البناءة 

المرتبطة بالعلم وبالواقع، وهي أيضًا الحقيقة الهادفة إلى اليقين المرتبط بالصدق وبالعقيدة(1).

ويك��ون التحدي الحقيقي الذي يواجهه الفكر الإس�لامي في ه��ذا العصر هو قدرته على 

تهيئة العقول لاس��تيعاب كل ما تس��فر عنه تطورات العلوم وتقنياتها، وذلك من خلال صياغة 

جدي��دة لفلس��فتنا الإس�لامية تأخذ في اعتباره��ا لغة العلم وتحدياته، وتس��هم في بن��اء الحضارة 

المعاصرة بنصيب يتناسب مع مجد الأمة الإسلامية ومكانتها المرموقة في تاريخ الحضارة. عندئذٍ 

فقط يبطل زعم المذاهب العنصرية التي يرى أصحابها أن المسلمين يعجزون عن إنتاج فلسفة 

خاصة، لأن الفلس��فة نتاج متميز يتطلب صفات عقلية مغروس��ة جنسيًا وعرقيًا، ولا يتمتع بها 

غير الآريين وحدهم.

م��ن ناحي��ة أخرى، يزيد من أهمية الدعوة إلى فلس��فة إس�لامية مع��اصرة أنها تحتل مكان 

))) هنتر ميد، الفلسفة أنواعها ومشكلاتها، ترجمة د. فؤاد زكريا، القاهرة 1975.
- د. يحيى هويدي، المرجع السابق. 	

- �د. أحمد فؤاد باشا، فلسفة العلوم بنظرة إسلامية. انظر أيضًا دراستنا حول »الإسلام وفلسفة العلم المعاصر«  	
في كتاب »الثقافة الإسلامية« )بالاشتراك(، منشورات جامعة صنعاء 1986.

الفلسفي والأيديولوجي  العلوم الطبيعية في الفكر  يمكن كذلك الوقوف على وجهة نظر تفسيرية لأهمية  	
عامة في: محمد عابد الجابري، نقد العقل العربي، تكوين العقل العربي، دار الطليعة للطباعة والنشر، بيروت 

.1984
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ل عليها كثيًرا دون  الصدارة من العلوم المؤهلة لس��دِّ الفجوة الواسعة بين العلم والإنسان، ويعوَّ

غيره��ا في درء الأخط��ار التي ته��دد وحدة الثقافة النظري��ة والعملية وتكام��ل المعرفة والفكر 

الإنس��انيين. ذلك أن الواقع الثقافي على مس��توى العالم أجمع بصورة عامة، وفي عالمنا الإسلامي 

بص��ورة خاصة، يعاني من أزم��ة الفصل التام تقريبًا بين العلوم الطبيعية والعلوم الإنس��انية، أو 

بين الثقافة العلمية والثقافة الإنس��انية، وهو ما يسميه البعض بأزمة »الثقافتين«(1). فالمشتغلون 

بالعل��م لا يق��رأون الإنس��انيات ولا يفهمونه��ا، والمتخصصون في العلوم الإنس��انية يتحاش��ون 

الاقتراب من عالم الرياضيات الفس��يح، ولا يتابعون تطور العلم ومفاهيمه. لكن تطور الحياة 

المع��اصرة وتش��ابك جميع عناصرها يؤكدان على ضرورة الس��عي إلى إقامة الجس��ور بين مختلف 

فروع المعرفة البشرية مهما تباينت مجالات اهتمامها الجزئية.

والآن، ربما يكون مفيدًا في هذا الس��ياق أن نس��وق بعض الأمثلة التوضيحية من الأبحاث 

العلمية المعاصرة التي تنبئ نتائجها بظهور تصدع ملحوظ في بعض النظريات العلمية الشهيرة، 

أو في الأنظمة الفلس��فية القائمة عليها، وس��وف نعرض فيما يلي لنماذج منتقاة ذات دلالة خاصة 

في الواقع المعاصر لتحديات الفكر العلمي والفكر الفلسفي على حد سواء.

المثال الأول:

نس��تخلصه من الأبحاث التي يجريها علماء الفيزي��اء بمختبرات المركز الأوروبي للبحوث 

النووية »سري�ن« CERN باس��تخدام معجلات الجس��يمات الأولية. فقد أثبت��ت التجارب أن 

الجس��يمات الأولي��ة إذا ما اكتس��بت سرعات عالية ج��دًا فإن التصادم الن��اشيء يكون ذا طاقة 

فائقة تسمح بحدوث تفاعلات بين الجسيمات الأولية، وينتج عن ذلك أعداد من الجسيمات غير 

المستقرة التي تبقى بعد تولدها لفترة زمنية محددة في حيز الوجود، ثم لا تلبث أن تندثر بالتحلل 

إلى جس��يمات أخرى. وقد أطلق على أحد هذه الجس��يمات اسم »الميون« Muon، وهي بالطبع 

جس��يمات قصيرة العم��ر، ولوحظ بالتجربة أن فترة دوامها التي تس��بق تحلله��ا إلى إلكترونات 

ونيوترون��ات تعتمد على سرعة تحركها. فالميون الأكثر سرعة يعيش زمنًا أطول قبل أن يتلاشى، 

))) أول من أطلق هذه التسمية هو المفكر البريطاني المعاصر »سنو« C. Snow الذي رأى أن المثقفين في أي مجتمع 
منقسمون لافتقارهم إلى لغة مشتركة، وقسمهم إلى مجموعتين لكل منهما ثقافة: العلماء والأدباء أو الإنسانيون. 

انظر أيضًا: د. فؤاد زكريا، التفكير العلمي، ص 313، الطبعة الثالثة، عالم المعرفة، الكويت 1988.
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إن كان  والعكس بالعكس. وهذه الحقيقة المؤكدة عمليًا تتفق مع النظرية النسبية لأينشتين، و

يصع��ب على العقل تصديقها(1). إنها نوع جديد من الميتافيزيق��ا الفيزيائية التي لم تتوقعها أي 

إن كان العلم منهجها. ولنا أن نتخي��ل مبلغ الحيرة التي تنتاب  من الفلس��فات الوضعية، حت��ى و

هذه الفلس��فات عندما يطلب منها أن تس��تخدم القياس أو المماثلة للربط بين هذا الأمر وبين 

. إنه بلا ش��ك أحد مظاهر عجز الفلاسفة عن بناء أنساق سليمة على أساس  عمر الإنس��ان مثًال

الأفكار الجديدة لأينش��تين ومن تلاه م��ن الفيزيائيين والرياضياتين، ع�لى الرغم من أنهم - أي 

الفلاسفة - يعتبرون موضوع الزمان والمكان في صميم اهتماماتهم(2).

المثال الثاني:

يتعل��ق بقضية توحيد القوى الطبيعية الذي كان أحد أحلام أينش��تين أثناء عمله في نطاق 

النظرية النس��بية العام��ة. فمن المعروف أن هناك أربع قوى تعمل داخ��ل نواة الذرة، هي: قوة 

الجاذبية التي تعمل بين الأجس��ام المادية، والقوة الكهرومغناطيس��ية التي تعمل بين الجسيمات 

المش��حونة، والقوة النووية الشديدة التي تعمل على تماسك نواة الذرة، والقوة النووية الضعيفة 

الت��ي أحد مظاهرها انبعاث أش��عة بيتا من النواة. وهناك بالطب��ع اختلافات جوهرية بين هذه 

القوى من حيث شدة تأثيرها ضمن مدى فعلها(3).

وق��د عك��ف العلام�ء الثلاثة عبد الس�لام - وينبرج - جلاش��و على دراس��ة ه��ذه القضية 

ونجحوا جزئيًا في توحيد القوتين الكهربية والنووية الضعيفة(4). ويواصل العلماء الآن بحوثهم 

لاستكمال عملية التوحيد بين القوى الأربع، فهم يدرسون احتمال أن تكون أبعاد حيز الفضاء 

والزم��ن أحد عشر وليس��ت أربع��ة فقط كما يقول أينش��تين، ويأملون في ه��ذا النطاق أن يتم 

توحي��د القوة الكهربية الضعيفة مع القوتين الأساس��يتين الأخريين وهما: ق��وة الجاذبية والقوة 

الأولية  النسبية لأينشتين وتطبيقها لحساب فترة دوام الجسيمات  نظرية  المزيد عن فروض  ))) يمكن معرفة 
المتحركة بسرعات عالية بالرجوع إلى مؤلفنا: فلسفة العلوم بنظرة إسلامية ص 155-150، ص 173.

))) محمد عبد السلام، مؤتمر »الإسلام والغرب«، دار اليونسكو بباريس، 27 أبريل 1984.
))) د. هشام غصيب، جولات في الفكر العلمي، دار الفرقان، عمان 1985.

))) كانت هذه النتيجة الهامة واحدة من الكشوف العلمية المميزة التي أهلت العلماء الثلاثة للحصول على 
جائزة نوبل في الفيزياء عام 1979.
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النووي��ة الش��ديدة. وحس��ب تفكيرهم يكون الانحن��اء الهندسي لأبعاد أينش��تين الأربعة هو 

المحدد لحجم الكون وفترة بقائه، أما الانحناء الهندسي للأبعاد الس��بعة المتبقية فيرتبط بظهور 

الشحنات الكهربية والشحنات الناقلة للقوة النووية.

وهك��ذا نرى مؤشرات تصدع نظرية الأبعاد الأربعة ومح��اولات ترميم بنائها بأحد عشر 

ركنً��ا )أوْ بُعدًا(. لكن ما مدى صح��ة هذه الافتراضات الجديدة؟ وما سر هذا العدد من الأبعاد 

الإضافية؟ وهل هناك احتمال لأن يزيد في المس��تقبل أم أن الفكرة س��وف تنهار من أساس��ها؟. 

وبينام� يح��اول العلماء الآن وض��ع إجابات وحلول لهذه المش��كلات طلع عليه��م بحث جديد 

أحدث ضج��ة بين جمهور العلماء عمومًا، والفيزيائيين منهم على وجه الخصوص. لكن البحث 

الجدي��د لم يض��ف هذه المرة بُعدًا جدي��دًا لقياس حيز الزمان والمكان، بل أضاف قوة أساس��ية 

خامس��ة إلى الق��وى الأربع الأصلية الت��ي تعارفنا عليها من��ذ زمن طويل. وقيل ع��ن هذه القوة 

إن  إن مداها الفعال هو بضع مئات من الأمتار، و الجدي��دة إنها ذات طبيعة تنافرية ضعيف��ة، و

إنما على خصيصة تتغير بتغير  ش��دتها لا تتوقف على كتلة الجس��مين المتفاعلين أو ش��حنتهما، و

التركيب الكيميائي وهو عدد »الباريونات« Baryons الكلي )أي البروتونات والنيوترونات( في 

إذا كان هناك من يصف هذه النظرية بأنها عمل يثير الإعجاب، فإن هناك  وح��دة الكتلة(1). و

أيضً��ا من ينتظر الدليل القاطع على صحتها بالتجربة والبرهان. ولكنها بكل تأكيد عملت على 

زعزعة أفكار كان يُظن أنها ثابتة حتى عهد قريب(2).

المثال الثالث:

نس��وقه من عل��م الكون Cosmology لنوضح كيف أن العلوم المع��اصرة تتناول من القضايا 

بالبح��ث النظري والعملي م��ا كان يومًا قد يعتبر من خرافات الميتافيزيق��ا. فقد تزايد الآن عدد 

الباحثني� في الفيزياء الفلكية الذين يعتقدون بأن كثافة المادة والطاقة في الكون هي على صورة 

معين��ة بحي��ث إن كتلة الك��ون في مجموعها لا بد وأن تس��اوي صفرًا على وج��ه التحديد. وكتلة 

الكون تعتبر من المعطيات الفيزيائية التي يمكن تحديدها عن طريق القياس العلمي التجريبي، 

))) مجلة العلوم الأمريكية، الترجمة العربية المجلد الخامس، ع2، أغسطس 1988.
))) مجلة العلوم الأمريكية، الترجمة العربية المجلد الخامس، ع2، أغسطس 1988 حيث يجد القاريء مقاًال 

علميًا مطوًال عن »الأبعاد الخفية للزمكان )نحت من كلمتي زمان - مكان(.
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، فإن الكون عندئذٍ يش��ارك حالة الفراغ التام في خاصية  فإذا كان مقدارها يس��اوي الصفر فعًال

»انعدام الكتلة«. وقد ظهرت حديثًا نظرية جريئة تنطلق من هذه الفرضيات لتعتبر الكون على 

صورة تقلبات كمية Quantum Fluctuations حول الفراغ، وهي حالة من اللاش��يئية في الزمان 

والم��كان خلقت من العدم. ومرة أخرى نحتكم إلى التجربة في إحدى مس��ائل ما وراء الطبيعة. 

فع��ن طريق قياس كثافة المادة في الفراغ يمكن لنا أن نعرف مدى صحة هذه النظرية، علًام بأننا 

نعتبر حاليًا أن كثافة مادة الكون تساوي مقدارًا ثابتًا متناهيًا في الصغر )10 - 31 جم/سم3((1).

المثال الرابع:

يتع��رض من زاوية أخرى لقضية أصل الكون التي تقضي بأن المجرات تُدفع متباعدة عن 

بعضها في جميع الاتجاهات، محمولة بنس��يج »زمكاني« يكرب� بانتظام. وبات واضحًا أن الكون 

يتمدد. ومنذ عهد قريب اتضح أن المجرات ليس��ت س��اكنة بالنسبة لهذا النسيج المنتشر، فهي 

تقوم بحركات خاصة تساعدنا في النفاذ إلى بنية الكون ومعرفة مدى التقلبات في كثافة مادته. 

وم��ا تمتّ معرفته عن هذه الحركات يوحي بأن الم��ادة تتكتل مع بعضها بمقاييس كبيرة لا يمكن 

تصوره��ا، فتعطين��ا صورة عن الأحداث التي جرت في بواكير نش��وء الك��ون، وقد تجيب هذه 

الح��ركات أيضًا عن س��ؤال حول النهاية الأخرى للزمن: فهل سيس��تمر تمدد الكون؟ أم أن قوة 

الجاذبية س��وف توقف هذا التمدد في نهاية المطاف، أو حتى تعكسه بحيث ينهار الكون ثانية 

ويعود إلى كثافته الأولية؟ لهذا ينهمك الباحثون الآن في رسم نموذج للجريان الكوني باستخدام 

أحدث التقنيات، وقد ظهر لهم بالفعل من النتائج والبيانات ما يجعلهم يتعاملون مع النظريات 

السائدة حاليًا بحذر شديد(2).

المثال الخامس:

نقدم��ه كنموذج للكثري� من التجارب العملية التي تج��ري في مختلف فروع العلم بأحدث 

الوسائل التقنية، وبعض هذه التجارب تحتاج عدة سنوات من المتابعة والمراقبة لكي يظهر تأثير 

))) انظر ما كتبناه عن »تطور نظريات نشوء الكون« في كتابنا فلسفة العلوم بنظرة إسلامية، وأيضًا فريد 
هوبل، مشارف علم الفلك، ترجمة إسماعيل حقي، القاهرة 1963.

))) راجع مقاًال مفيدًا: »الجريان الواسع النطاق للمجرات«، مجلة العلونم، الكويت، أبريل 1988.
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نتائجه��ا على كثير من النظريات والمفاهيم العلمية الس��ائدة. ومثالنا هذا يتعلق بتجربة قياس 

بُع��د القم��ر عن الأرض والمعروفة باس��م LURE(1). ب��دأ تنفيذ هذه التجرب��ة في 20 يوليو عام 

1969 مع أولى خطوات الإنس��ان على القمر في إحدى رحلات س��فينة الفضاء أبّوللو 11، وذلك 

عندم��ا قام رواد الفضاء على هذه الس��فينة بوض��ع جهاز يحوي مائة م��رآة صغيرة لكي تعكس 

نبضات أش��عة اللي��زر الموجهة إليها من محط��ات أرضية في أماكن مختلفة ف��وق قارات الأرض. 

ويقوم الفريق العلمي القائم على هذه التجربة بمتابعة تس��جيل ودراس��ة بعد القمر عن الأرض 

على مدى عدة سنوات لمعرفة مدى تغير هذه المسافة بمرور السنين. وقد بدأت التحاليل العلمية 

له��ذه التجربة تؤتي بالفعل ثمارها عندما أُعلن قريبًا عن نتيجة هامة مؤداها أن القمر يبعد عن 

الأرض بمعدل 3.5 س��نتيمتر سنويًا. ويوالي الباحثون جهودهم لتحسين ظروف القياس بصورة 

مس��تمرة، إيمانًا منهم بأهمية النتائج التي يحصلون عليها في تفسري� الكثير من المس��ائل المتعلقة 

بحرك��ة كل من الأرض والقمر والتوزيع الكت�لي لمادتيهما، وبنظريات الجاذبية وأصل الكون 

وتزحزح القارات، وغيرها(2).

وهك��ذا يتضح م��ن الأمثلة الت��ي ذكرناها مدى التش��ابه بني� موضوعات العل��م المعاصر 

وقضاي��ا م��ا وراء الطبيعة في الفلس��فات الوضعية، إلا أن هذه الموضوعات ل��ن تلبث في حالتها 

الصورية طويًال حتى يصل بها المنهج العلمي إلى مرحلة التحقيق التجريبي الذي يؤيد صحتها 

))) هذه هي الحروف الأولى من الاسم الأجنبي لتجربة تحديد بعد القمر عن الأرض باستخدام أشعة الليزر، أو 
 Carrollo. »التي يشرف عليها عالم الفيزياء الشهير »كارول أللي ،Lunar Laser Ranging Experiment

Alley من جامعة ميريلاند.
ل عليها  يُعوَّ التي  الفيزيائية  العلوم  أننا اكتفينا بذكر بعض الأمثلة التوضيحية من  ))) تجدر الإشارة هنا إلى 
كثيًرا في استخلاص الأمثلة والدلائل عند الحديث عن النموذج المثالي للعلم الطبيعي، وذلك لما تمثله الفيزياء 
بفروعها المختلفة باعتبارها أعلى مراحل تطور العلم من حيث المنهج والنظرية. ويزخر الواقع العلمي 
الوراثية  والهندسة  الفضاء  أبحاث  ميادين  في  والخطورة  الأثر  ذات  المشابهة  الأمثلة  من  بالعديد  المعاصر 
وزراعة الأنسجة وعلوم الحاسب الآلي والاتصالات والمستقبليات وغيرها. ونهيب بكل المهتمين والمعنيين 
مجالات  في  العلم  إليه  وصل  ما  آخر  عن  البحث  في  يجتهدوا  أن  وفلسفته  وتقنيته  الطبيعي  العلم  بقضايا 
تخصصهم، ويعرضونه في قالب مبسط بقدر الإمكان مع الحفاظ على المضمون العلمي. فإن هذا من شأنه 
أن يسهم بطريقة غير مباشرة في التجديد المستمر للثقافة العلمية العربية وتنقيتها من الأمثلة القديمة المهترئة 
لت  التي لا يمل البعض من الإصرار على تكرارها والدوران حول معانيها التي ربما تكون قد تبدلت أو عُدِّ

وهم لا يشعرون.
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أو ينس��فها من أساس��ها نس��فًا. فكيف يا ترى س��تواجه فلسفتنا الإس�لامية كل هذه التغيرات 

وغيرها مما لا يخطر الآن على قلب بشر؟ وكيف سيتسنى لها الإسهام في سدِّ الفجوة الواسعة بين 

العلم والإنسان، وفي درء الأخطار التي تهدد وحدة المعرفة البشرية وتكاملها؟ وكيف تستطيع 

الخروج بالمثقفين من أزمة الفصل بين العلوم الطبيعية والعلوم الإنسانية، أو أزمة »الثقافتين«؟ 

كيف س��تواجه كل هذه التحديات بدون نظرية إس�لامية واضحة وش��املة في فلس��فة العلوم 

الطبيعية المعاصرة وتقنياتها...؟

نظرية العلم الإسلامية

وصلن��ا الآن إلى طرح ما نعتق��د بأنه يمثل نقطة البدء الحقيقي��ة والمنطقية في إصلاح الخلل 

الجس��يم ال��ذي أصاب الأمة الإس�لامية في فكرها وفلس��فتها، ثم أودى به��ا في غياهب التخلف 

والتبعي��ة. ذلك أن بلورة نظرية إس�لامية في العلم والتقني��ة ضرورة معرفية وحضارية يتطلبها 

بناء النس��ق الفكري الجديد لفلس��فة إسلامية معاصرة يس��تعين بها المسلمون على تغيير واقعهم 

وتطويره بمعايير الإسلام وأدواته في التغيير والتطوير، وينظرون من خلالها النظرة الإسلامية 

لقضايا الك��ون والحياة، ويواجهون بها كل ضروب التحدي الم��وروث أو الوافد، لكن إنجاز 

إبداع كل المهتمين بقضايا الفكر  هذه المهمة الكبرى ليس بالأمر اليسير، فهو يحتاج إلى إسهام و

الإسلامي ومشروع النهضة الإسلامية المنشودة، كل بحسب تخصصه وعلى قدر طاقته، وسوف 

ينتج من التلاقح المس��تمر بين نتاجات الباحثين ودراساتهم المتأنية أن يتبلور الفكر الإصلاحي 

الس��ليم. ويس��تدعي إنجاز هذه المهمة أن يتناول الباحثون موضوعات عدي��دة متعلقة بالعلم 

وفلسفته وتقنيته، نوجز أهم معالمها في النقاط التالية:

1- �الاس��تهداء بالمصادر الإس�لامية م��ن القرآن والس��نة والشريعة لتحدي��د معاني محددة 

« و»التقنية« و»العلة« و»القانون«  لمصطلحات الفكر العلم��ي مثل »العلم« و»العاِمل

و»المنه��ج« و»الفلس��فة« و»النظري��ة« و»الحقيق��ة«، وغيره��ا، على أس��اس أن جميع 

الظواهر التي يتناولها الإنس��ان بالبحث هي محتوى ه��ذا الكون الذي خلقه الله تعالى 

على أعلى درجة من الترتيب والنظام والجمال، وأن الإس�لام قد حرر الإنس��ان من كل 

معوقات الإبداع، وأطلق تفكيره لمعرفة الكون والحياة.
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2- �القيام بمسح شامل لأكبر عدد ممكن من كتب التراث العلمي للحضارة الإسلامية بهدف 

الوق��وف على ما به من نظريات وآراء علمية ذات قيمة تاريخية ومنهجية للعلم، وأيضًا 

لتنقية هذا التراث من مزاعم بعض المستشرقين والمؤرخين.

3- �اس��تقصاء وتحليل جهود علماء المس��لمين واتجاهاتهم العلمية والفلس��فية، وتصنيف العلوم 

اس��تنادًا إلى المفهوم الإسلامي للعلم القائم على وحدة العقل الإنساني وتضافر جميع ملكاته 

م��ن أجْل تحصيل المعارف وتطويرها والاس��تفادة منها. ويؤم��ل، من خلال وضع توصيف 

هذه العلوم في دراسة تحليلية مقارنة مع تصانيف العلماء السابقين من اليونان والإسكندرية 

وتصنيف المحدثين من أمثال فرنسيس بيكون ورينيه ديكارت وأوجست كونت وأصحاب 

دائرة المعارف وغيرهم، أن يؤدي إلى تصور إسلامي لتصنيف العلوم المعاصرة.

ويمكن الاس��تعانة بالحاسب الآلي وتطوير وس��ائله لخدمة أغراض المسح الشامل 

إحصاء النصوص الإس�لامية وتصنيفها. وبذلك يس��هل التعامل معها  لكت��ب التراث و

ويرجى الانتفاع الكامل بها.

4- �توصي��ف الواقع العلمي المعاصر وفهم لغته ومصطلحاته بما يحقق الاس��تيعاب الكامل 

له��ذا الواقع. ويجب ألا يغيب عن الذهن دائماً أن عدم اس��تيعاب الواقع في حينه يؤدي 

إلى اس��تمرار الانغماس في مستنقع التخلف والدوران في فلك التبعية، ومن ثم يؤدي إلى 

غياب المقدرة على استشراف آفاق المستقبل والإعداد لمواجهته.

5- �معالجة فلس��فة العلوم المعاصرة من وجهة النظر الإس�لامية وبمنظور شامل يحدد للعلم 

مكانته الخاصة بين سائر الفاعليات الإنسانية. وتجدر الإشارة هنا إلى أن فلسفة العلم لم 

تعد ذلك النطاق الضيق الذي يقتصر على تعريف العلم والعاِمل وتحليل الخواص المميزة 

للغة العلم الموضوعية ومناهج البحث العلمي، ولكن مجالات فلس��فة العلم قد اتسعت 

لتش��مل كل جوانبه الأبس��تمولوجية والأنطولوجية والأكس��يولوجية والسوسيولوجية 

والس��يكولوجية والتاريخية، وغيرها. ويجب التركيز على إبراز الجانب القيمي لكل من 

العلم والتقنية ومدى انعكاس ذلك على ازدهار حضارة المس��لمين، مع المقارنة التحليلية 

والمتعمقة بآثار هذا الجانب القيمي في حضارة العصر المادية.
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6- �صياغ��ة المنهج العلمي الإس�لامي كعلاج لإش��كاليات مختلف مناه��ج البحث العلمي 

الوضعية، مع بيان ش��مولية هذا المنهج الإس�لامي وعدم مقدرة المحدثين على استيعاب 

كل جوانبه والاستفادة من كل مقوماته.

7- �الانط�لاق في جمي��ع عمليات التفكير العلمي من مس��لمتي التوحيد الإس�لامي والنظام 

الكوني وربطهما باطراد الظواهر الطبيعية وعلّيتها، وبيان أثر ذلك في تحقيق الاطمئنان 

والثقة اللازمين لمواصلة البحث والتأمل واس��تمرار تحصي��ل المعارف الجديدة. على أن 

تك��ون الثوابت والمتغيرات الإس�لامية هي الإط��ار الذي يحك��م كل مناهج النظر في 

قضاي��ا الوجود والفكر، ويحدد ضوابط التطبيق الإنس��اني لتلك المناهج بما يحقق إرادة 

الله في إعمار الحياة على الأرض.

تلك هي أهم النقاط التي نتصور أنها تمثل مدخًال لتبادل الرأي والحوار البناء حول أس��س 

تكوين العقلية الإس�لامية المعاصرة وترش��يدها من خلال بلورة نظرية عامة للعلم والتقنية في 

إطار من التصور الإس�لامي المستمد من القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة. وليس هناك 

من ش��ك في أن مثل هذه النظرية س��تكون بمثابة »اللبنة الأساسية« التي يقوم عليها بناء الفكر 

الفلسفي المعاصر، بل وبناء الصرح الحضاري الإسلامي الكامل(1).

))) سوف نتناول هذه النظرية من مختلف جوانبها في دراسات قادمة بإذن الله، ونهيب بغيرنا أن يعاون في 
إبرازها وتعميق معالجتها. انظر في ذلك مؤلفاتنا التي سبقت الإشارة إليها، وقائمة مؤلفاتنا الحديثة في الموقع 

.www.afbasha.com :الإلكتروني
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