
الفصل السادس

التفسير العلمي للقرآن الكريم
في أعمال المعاصرين(*)

تمهيد

ح��دّث الترم��ذي بس��نده عن علي ب��ن أبي طالب - ك��رّم الله وجه��ه - قال: 

س��معتُ رسول الله � يقول: »س��تكون فتن كقطع الليل المظلم« قلت: 

يا رس��ول الله، وما المخرج منها؟ قال: »كتاب الله - تبارك وتعالى - فيه نبأ 

مَ��نْ قبلكم، وخبر ما بعدك��م، وحُكْم ما بينكم، وهو الفصل ليس باله��زل، مَنْ تركه مِن جبار 

قصم��ه الله، وم��ن ابتغى الهدى في غيره أضل��ه الله، هو حبل الله المتين، ون��وره المبين، والذكر 

الحكيم، والصراط المستقيم، وهو الذي لا تزيغ به الأهواء، ولا تلتبس به الألسنة، ولا تتشعب 

معه الآراء، لا يشبع منه العلماء، ولا يمله الأتقياء، ولا يْخلَقُ على كثرة الرد، ولا تنقضي عجائبه، 

وهو الذي لم تنته الجنّ إذ سمعته أن قالوا: چ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ...چ ]الجن: 

1، 2[. من علم علمه سبق، ومن قال به صدق، ومن حكم به عدل، ومن عمل به أُجر، ومن دعا 

إليه هُدى إلى صراط مستقيم«.

والقرآن الكريم - من قبل ومن بعد - هو كتاب الإس�لام الخالد الذي يوجه الإنس��ان نحو 

المعرف��ة العلمية قراءة وبحثًا وتعليًا�مً� وتدوينًا وتطبيقًا، ويبين لنا أن الكون كله كتاب منظور 

ي��دلّ ويبرهن على وجود الخالق ووحدانيته، ويوضح لن��ا أن التفكر في ظواهر الكون والحياة 

ي��ؤدي إلى تعمي��ق الإيمان بالله وزيادة الخش��ية منه ع�لى هدى وبصيرة. ق��ال تعالى: چ ۇ 
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ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ېې ې ې ى ى ئا 
ئا ئە ئە ئو چ ]الحج[.

ولم��ا كان الق��رآن الكريم هو الأصل الأول للثوابت الإس�لامية، فإن المس��لمين مطالبون 

في كل زمان ومكان باس��تنهاض عزائمهم، وش��حذ عقولهم، نحو فهمه فهًام يغّري من حياتهم إلى 

الأفضل دائماً، ويضعهم في موضع يمكنهم من نشر لواء الإس�لام في كل ربوع الأرض، باعتباره 

منهجًا ربانيًّا متكامًال يحمل للناس كل ما فيه فلاحهم في الدنيا والآخرة. ولقد ظهرت مباحث في 

علوم القرآن تُعنى بجوانب إعجازه التي لا تحصى، ومنها إعجازه العلمي الذي يظهر من تفسري� 

آياته الكريمة في ضوء ما يس��تحدث دائماً من حقائق علمية، فالإعجاز العلمي حالة خاصة من 

التفسري� العلمي عندما يشري� القرآن الكريم إلى حقيقة علمية كان من الصعب إدراكها وقت 

. نزوله بالوسائل البشرية في زمن الرسول �، مما يظهر صدقه فيما بلغ عن ربّ العزة

ووص��ف التفسري� أو الإعجاز بأن��ه »علمي« نس��بة إلى العلم التجريب��ي )الكوني( المعني 

بدراس��ة الظواهر المطردة في الآف��اق وفي الأنفس، وصوًال إلى القوانين التي تفسر س��لوك هذه 

ا، وتتجلى حقيقة الحقائق  الظواهر، وعلل حدوثها بحيث تنكشف حقائق الأشياء انكشافًا تامًّ

واضحة س��اطعة، متمثلة في وجود الخالق الواح��د ، مصداقًا لقوله تعالى: چ ئو 

ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئېئى ...چ ]فصلت: 53[.
وهنا يلزم التنبيه إلى أمرين مهمين:

الأم��ر الأول، يتعلق بكلمة »إعجاز« ذاتها، حيث إن دلالتها غير دقيقة ولا س��ديدة، كما 

أنها توحي عند سماعها أو قراءتها بحصر اهتمامات المجتهد في فهم القرآن الكريم وتفسيره في 

دائرة بمعناه الاصطلاحي فحس��ب. والواقع أن جه��ود المهتمين بهذا المجال ليس من الضروري 

أن تتوصل إلى نتائج صحيحة دائماً تدخل تحت مفهوم »الإعجاز العلمي«، باعتبار أن ما ينتهون 

إليه اجتهادات في خدمة تفسير القرآن الكريم وفهم معانيه.

وأم��ا الأمر الثاني الذي ينبغ��ي التنبيه إليه فيتعل��ق بوصف »العلمية« الذي ي��راد به العلم 

التجريب��ي )الكوني( في موضوعه وطرائقه على ما هو ش��ائع على ألس��نة كثري� من المفكرين، 

برص�ف النظر ع��ن صحة هذا الش��ائع وخطئه؛ ذل��ك أن الاقتصار على معنى العل��م التجريبي 
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إغفالًا  فحسب فيه تضييق للواسع، فضًال عن أن فيه تسليًام بالرأي المغالط في الثقافة الغربية، و

للمدلول الواس��ع والش��امل في الثقاف��ة العربية الإس�لامية، حيث إن الأص��ل في معنى »العلم« 

عن��د العرب هو الإدراك الصحيح لحقائق الأش��ياء، وتصنيف العل��وم - إلى دينية أو دنيوية، أو 

نقلي��ة وعقلية، أو شرعية وطبيعي��ة، أو نظرية وتجريبية، أو غير ذلك - هو تصنيف يعتمد على 

الصف��ات المعرب�ة عن موضوعات العل��م، أو مصادره، أو الطرائق التي يتم تحصيله بها بحس��ب 

تناس��بها وقرب بعضها م��ن بعض. لكن هذين الأمرين - على أهميتهام� - لم يحجبا عن الأذهان 

المراد الحقيقي من مصطلحي »التفسير العلمي« و»الإعجاز العلمي« الشائعين والمعروفين على 

الألسنة، حيث لا مشاحة في الاصطلاح كما يقولون.

موقع التفسير العلمي من بقية التفاسير

«، ومعن��اه: التوضيح والكش��ف، فيقال: فسَّر  َ »التفسري�« في اللغ��ة: مصدر الفع��ل »فَسَّر

حه، وفسَّر آيات الق��رآن الكريم: شرحها ووضح ما تنط��وي عليه من معانٍ. وقد  اليش�ءَ: وضَّ

وردت الكلم��ة في الق��رآن الكريم م��رة واحدة، وذل��ك في قوله تع��الى: چ ٱ ٻ ٻ ٻ 

. ٻ پ پ پ پ چ ]الفرقان[؛ أي أحسن إيضاحًا وتفصيًال
والتفسير في اصطلاح علماء الشريعة الإسلامية هو: توضيح معنى الآية، وشأنها، وقصتها، 

والس��بب الذي نزلت في��ه، بلفظ يدلُّ عليه دلال��ة ظاهرة. ذكر الزرق��اني في »مناهل العرفان« 

أن��ه: علم يبحث في��ه عن القرآن الكريم، من حيث دلالته على مراد الله - تعالى - بقدر الطاقة 

البشرية.

وقد مرّ علم التفسري� في نش��أته وتطوره بمرحلتين رئيس��يتين هما: مرحلة م��ا قبل التدوين 

في عه��د النب��ي � وصحابته   وفي عهد التابعين، ثم مرحل��ة التدوين التي بدأت في 

أواخر الدولة الأموية وأوائل الدولة العباسية، وقد استمرت حتى العصر الحاضر.

وظه��رت اتجاهات متع��ددة في التفسري� أهمها: التفسري� بالمأثور عن النب��ي �، أو عن 

الصحابة والتابعين، والتفسير الفقهي الذي يتناول »آيات الأحكام« الشرعية العلمية بالتفسير، 

م��ع عرض مذاه��ب الفقهاء المختلفة، والترجيح بينها، والتفسري� الإش��اري أو الصوفي، ويراد 

ب��ه تأويل آيات القرآن الكريم على غير ما يظهر منها، بمقتضى إش��ارات خفية، تظهر لأرباب 
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السلوك، ولا تتعارض مع الظواهر المستقاة من الآيات، والتفسير بالرأي أو التفسير العقلي الذي 

يعتمد الرأي والاجتهاد بعد استجماع شروطهما، وقد اختلف في جواز هذا اللون من التفسير، 

فأج��ازه فريق من العلماء، ومنع��ه آخرون. هذا بالإضافة إلى ألوان أخرى من التفاسري�، منها 

التفسير الأدبي البياني، والتفسير الأدبي الاجتماعي، والتفسير الموضوعي، وغيرها(1).

أما التفسري� العلمي فيراد به تفسري� الآيات الكونية المذكورة في الق��رآن الكريم في ضوء 

معطي��ات العلم الحديث، على وجه يظهر به إعجاز القرآن الكريم، ويدلُّ على مصدره الإلهي، 

ويكشف عن صلاحيته لكل زمان ومكان.

فق��د كان الع��رب الذين نزل فيه��م القرآن يفهم��ون مثل هذه الآيات على حس��ب ظاهر 

ألفاظها، وما تعبر به عن قدرة الخالق سبحانه. وهذا يبرر لنا صدق الجهود المشكورة التي بذلها 

أسلافنا لاستجلاء بعض معاني آيات القرآن الكريم في ضوء المعارف العلمية المتاحة في عصرهم، 

والتي ظهر خطؤها فيما بعد عندما وصل العلم باكتشافاته إلى مرحلة أرقى. فتذكر المراجع أن 

أحد الفلكيين كان يقرأ كتاب »المجس��طي« في الفلك لبطليموس على أستاذه الأبهري، وكتاب 

»المجس��طي« هذا يتضم��ن فصوًال عن هيئة الكون كما تصوره فلاس��فة الإغري��ق، وفيه تقع 

الأرض في مركز العالم، وتدور حولها الش��مس والكواكب المعروفة آنذاك، وهو غير ما نعرفه 

في عصرنا من أن الشمس هي التي تدو ر حولها الأرض وبقية الكواكب، والمجموعة الشمسية 

ا على حافة طري��ق لبني يحتوي على بلايين النج��وم. فبينما كان العالم  تش��غل حي��زًا صغيًرا جدًّ

الفلكي يقرأ على الأبهري كتاب »المجس��طي« ذات يوم، دخل عليهما أحد الفقهاء وسألهما عما 

يقرآنه، فقال الأبهري إنه يحاول أن يفهم معنى آية من القرآن الكريم، وهي قوله تعالى: چ ڇ 

ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ چ ]س��ورة ق[. ويق��ول الفخ��ر 
الرازي معلقًا على هذه الرواية: »ولقد صدق الأبهري فيما قال، فإن كل من كان أكثر توغًال في 

بحار مخلوقات الله، كان أكثر علًام بجلال الله وعظمته«.

وم��ع تق��دم الزم��ن، ازدادت معارف المس��لمين بالعل��وم الكونية، واتجه بع��ض العلماء إلى 

))) عبد الله شحاتة، دائرة سفير للمعارف الإسلامية، العددان 43 - 44، مادة »التفسير«؛ د. جمال مصطفى 
القاهرة  للشؤون الإسلامية،  المتخصصة، المجلس الأعلى  القرآنية  التفسير والمفسرون، الموسوعة  النجار، 

1423 هـ/ 2002م.
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استخدام تلك المعارف في تفسير الآيات القرآنية التي تتعلق بالكونيات، واستمر الانتصار لهذا 

الاتجاه، حتى انتشر ذلك وتوسع في العصر الحديث، لما جدَّ من تقدم هائل في العلوم الكونية.

وق��د لقي ذل��ك الاتجاه قديماً وحديثًا مؤيدي��ن ومعارضين، وتتمثل أدل��ة المؤيدين في دعوة 

الق��رآن إلى تدب��ر ما في الكون م��ن آيات دالة على قدرة الخالق س��بحانه، على حني� تتمثل أدلة 

المعارضني� في أن القرآن الكريم كتاب دع��وة وهداية، وليس كتاب علم وكونيات، نبحث فيه 

عن معادلات رياضية أو نظريات هندسية. وهذا - ولا شك - قول حق؛ ولكنه ليس كل الحق، 

  وذلك أن الله قد شاءت حكمته أن يكون إرشاد الناس وهدايتهم بوسائل متنوعة، وهو

��ا رقيقًا، وتارةً أخرى يق��رع عقولهم قرعًا  خبري� بعباده، فهو ت��ارةً يخاطبهم بما يمسّ قلوبهم مسًّ

قويًّ��ا ش��ديدًا. وكان من أبرز ما جلى ب��ه أبصارهم وأنار بصائرهم حض��ه إياهم على التدبر في 

آيات خلقه، وهذا ما ش��جع فريق المؤيدين من العلماء الذين يرون في التفسري� العلمي للقرآن 

الكريم - وما يتضمنه من إعجاز علمي أيضًا - فتحًا جديدًا ومتجددًا في طريق الدعوة إلى الله 

وهداية الناس إلى الإسلام الحنيف.

وقد أضاف الأس��تاذ عباس محمود العقاد في كتابه »التفكير فريضة إسلامية«(1) ما يوضح 

معنى »الإعجاز العلمي« كحالة خاصة من »التفسير العلمي« للقرآن الكريم، فذكر أن هناك 

نوعني� للمعج��زة ينبغ��ي التمييز بينهما؛ كي نطل��ب المعجزة التي يجب أن تطل��ب، ونتورع عن 

طلب المعجزة التي لا تجدي أحدًا من العقلاء.

أم��ا النوع الأول فهي المعجزة الت��ي تتجه إلى العقل، وهي موج��ودة يلتقي بها من يريدها 

حيثما التفت إليها، متمثلة في الاطراد المنتظم لظواهر الكون والحياة التي لا تتبدل ولا تتحول. 

وأما النوع الثاني فهي المعجزة التي تكون من خوارق العادات، فهي التي تدهش العقل وتضطره 

بالإفح��ام القاهر إلى التس��ليم، وهي ليس��ت بحاجة إلى ق��درة أعظم من القدرة التي نش��هد من 

بدائعها ما يتكرر أمامنا كل يوم وكل ساعة.

والعالم الحق أحرى أن يعرف موضع العجب فيما يش��اهده من س��نن الله الكونية المألوفة 

في دوران الأفلاك، وخصائص المادة، وسلوك الكائنات والظاهرات الطبيعية، فليست ألُفته لها 

))) عباس محمود العقاد، التفكــير فريضــة إسلامية، منشورات المكتبة العصرية، بريوت - صيدا )د. ت(.
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مما يصح أن يبطل العجب منها، ومن قال هذا فهو هازل مستخف بالمعجزة التي تخاطب العقل 

وتس��تثير ملكات��ه، وه��و أيضًا عاجز عن أن يجد في ه��ذه المعجزة يد العناية الإلهية التي تسري� 

حركة الكون والحياة.

ومن أس��ف أن يغيب مثل ه��ذا التمييز الواضح بين نوعي المعجزة ع��ن كثير من الباحثين 

الذين يقفون بتفكيرهم عند حد التفسير العلمي للظاهرة الكونية، دون أن ينبهوا إلى الإعجاز 

في خلقه��ا، أو الذي��ن يقحمون أنفس��هم فيما لا يدرك��ه العقل البشري المح��دود في الغيبيات أو 

خوارق العادات التي لا تخضع للنواميس الطبيعية ولا للتجارب البشرية.

كذلك أدى غي��اب هذا التمييز الواضح بين نوعي المعجزة إلى الخلط أحياناً بين »الإعجاز 

العلمي« الذي يقصد به س��بق القرآن الكريم إلى الإخبار بحقيقة كونية قبل أن يكتشفها العلم 

التجريبي، وبين »التفسري� العلمي« الذي يراد به الكشف عن معانٍ جديدة للآية القرآنية، أو 

الحديث النبوي، في ضوء ما ترجحت صحته من نظريات العلوم الكونية، بمعنى أن تكون هذه 

��نَّة، مثلما خدمته علوم اللغة والأصول والفقه وغيرها من  العلوم في خدمة تفسري� القرآن والسُّ

مجالات العلوم الشرعية.

وم��ن جمي��ل الذكر أن نزيد ه��ذا المعنى إيضاحًا بم��ا جاء في كتاب »الكش��ف عن مناهج 

الأدلة« لابن رش��د في طريقة الاس��تدلال التي يراها أبسط وأس��هل وأكثر يقينًا في الدلالة على 

الل��ه(1)، حي��ث يقول: إنها الطري��ق التي نبَّه الكت��اب العزيز عليها، ودعا ال��كل من بابها، إذا 

اس��تقرئ الكت��اب العزيز، وُجدت تنحصر في جنسني�؛ أحدهما: طريق الوق��وف على العناية 

بالإنس��ان، وخلق جميع الموجودات من أجله، ولنُْس��مِّ هذا »طريق العناية«، والطريقة الثانية 

ما يظهر من اختراع جواهر الأش��ياء الموجودات، مثل اخرت�اع الحياة في الجماد، والإدراكات 

الحسية، والعقل، ولنسمّ هذه »دليل الاختراع«.

فأم��ا الطريقة الأولى فتبنى على أصلين؛ أحدهم��ا: أن جميع الموجودات التي ها هنا موافقة 

لوجود الإنس��ان، والأصل الث��اني: أن هذه الموافقة هي - ضرورة - من قِبَ��لِ فاعل قاصد لذلك، 

))) عن الشيخ نديم الجسر، قصة الإيمان بين الفلسفة والعلم والدين، منشورات المكتب الإسلامي، بيروت، 
الطبعة الثالثة، 1969م. انظر عرضًا موجزًا لهذا الكتاب، القيم في القسم الثاني من كتابنا الحالي.
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مريد؛ إذ لا يمكن أن تكون هذه الموافقة بالاتفاق )يعني بالمصادفة(. فأما كونها موافقة لوجود 

الإنس��ان، فيحصل اليقين بذلك باعتبار موافقة الليل والنهار والشمس والقمر لوجود الإنسان، 

وكذل��ك موافق��ة الأزمن��ة )أي الفصول( الأربع��ة له. والنب��ات والجماد، وجزئي��ات كثيرة من 

الأمطار والأنهار والبحار، وبالجملة الأرض والماء والنار )والهواء(، وكذلك أيضًا تظهر العناية 

في أعضاء البدن، وأعضاء الحيوان، أعني كونها موافقة لحياته ووجوده. وبالجملة فمعرفة منافع 

الموجودات داخلة في هذا الجنس، ولذلك وجب على من أراد أن يعرف الله تعالى المعرفة التامة 

أن يبحث عن منافع الموجودات.

وأم��ا دلال��ة الاختراع فيدخ��ل فيها وج��ود الحيوان كل��ه، ووج��ود النبات كل��ه، ووجود 

السام�وات... وفي هذا الجن��س دلائل كثيرة على ع��دد المخترعات، ولذل��ك كان واجبًا على من 

أراد معرف��ة الله حق معرفته أن يعرف جواهر الأش��ياء؛ ليقف ع�لى الاختراع الحقيقي في جميع 

إلى هذا الإش��ارة  الموج��ودات؛ لأن م��ن لم يعرف حقيقة اليش�ء، لم يعرف حقيقة الاختراع، و

بقوله تعالى: چ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ چ ]الأعراف: 185[.

ث��م يقول ابن رش��د: »وتبين أن هاتين الطريقتني�، يقصد دلالة العناي��ة ودلالة الاختراع، 

إنما الاختلاف في  هم��ا بأعيانهما طريقة الخواص، وأعني بالخواص العلماء، وطريقة الجمهور، و

المعرفتين في التفصيل: أن الجمهور يقتصرون - من معرفة العناية والاختراع - على ما هو مدرك 

بالمعرف��ة الأولى المبنية ع�لى علم الحس، وأما العلام�ء فيزيدون على ما يدرك من هذه الأش��ياء 

بالحس، ما يدرك بالبرهان...«(1).

هك��ذا اهتدى الأس��بقون إلى تفاوت الناس في فهمهم للقرآن الكري��م، ونقل عن الراغب 

إن كان في الحقيقة هداية  الأصفه��اني من كتابه »مقدمة التفسري�« م��ا نصه: »ثم إن الق��رآن و

إنما يحظون به بحس��ب درجاته��م واختلاف أحوالهم،  للبرية؛ فإنهم لن يتس��اووا في معرفته، و

فالبلغ��اء تَعْرفِ من فصاحت��ه، والفقهاء من أحكامه، والمتكلمون م��ن براهينه العقلية، وأهل 

الآثار من قصصه ما يجهله غير المختص بفنه. وقد علم أن الإنسان بقدر ما يكتسب من قوته في 

 العلم تتزايد معرفته بغوامض معانيه«. ثم يقول الدكتور عبد الحافظ حلمي محمد - رحمه الله - 

))) المرجع السابق.
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معلقً��ا: »ولعل��ه من فضول القول أن نقول بعدما قدمناه: إن علماء العلوم الطبيعية ليس��وا بدعًا 

بين ه��ؤلاء الذين ذكرهم الأصفهاني... وأعتقد أنه ينبغي على المتمكنين من العلوم الطبيعية أن 

إنما بضوابط  يتقدموا لينالوا شرف الإس��هام في خدمة تفسري� القرآن الكريم في هذا الزمان، و

دقيقة ومنهاج قويم«(1).

التفسير العلمي ليس تفسيرا بالرأي

التفسير العلمي إذن - بما يتضمنه من إعجاز قرآني - ليس من قبيل ما أسماه السابقون »التفسير 

إنما هو من قبيل  بالرأي«، واختلفوا فيه اختلافًا كبيًرا، وانتهى فيه بعضهم إلى الإباحة بشروط، و

ما نجده واضحًا في عدد من التفاسير الشهيرة للآلوسي والطبري والبيضاوي وابن كثير، وغيرهم، 

على ألا يكون المقصود منه إقحام حقائق العلم على التفسير إقحامًا، بافتعال مناسبات حشرها، أو 

ب��الإسراف في التأويل ولّي ألفاظ القرآن الكريم وآياته للجمع بينه وبين حقيقة علمية أو فرض 

لم ي��زل في حاجة إلى تمحيص، أو بالتهجم على الغيبيات وتصويرها كما يزينها الخيال أو الهوى. 

ومن أس��ف أن هذا كله قد حدث فأس��اء إلى الهدف النبيل، وأثار ثائرة الغيورين على كتاب الله 

أحيانً��ا إلى درج��ة التطرف في رفض أي اجتهاد مقبول ومعقول في خدمة علم التفسري� الشريف، 

وضاعف من تيار المعارضين عمومًا لربط العلم وحقائقه بالقرآن وآياته.

ولعل جزءًا من أس��باب الرف��ض التام لوضع العلم في خدمة تفسري� القرآن الكريم وتجلية 

معانيه يعود إلى خطأ ش��ائع في فهم بعضهم لما يس��مى »بحقائق العلم« على أنها ليس��ت س��وى 

ف��روض ونظري��ات لم يثبت العلم ذاته يقينها النهائي. وهذا القول على إطلاقه - هكذا - لا يقل 

خطأ عّام يقوله آخرون من أن العلم الطبيعي هو المصدر الوحيد للحقيقة، وكل ما س��واه وهْم 

باط��ل لا يم��ت إلى الواقع بصلة. والقائلون به��ذا وذاك يخلطون بين مفاهيم م��ن قبيل »القانون 

العلمي« و»الحقيقة العلمية« و»النظرية العلمية« و»الفرض العلمي« و»الموضوعية العلمية«، 

وغير ذلك مما يس��تخدم في وص��ف لغة العلوم الكوني��ة وتحليلها؛ نظرًا لتداخ��ل مدلولات هذه 

المفاهيم إلى الحد الذي يتعذر معه وضع حدود فاصلة بين استخداماتها.

))) عبد الحافظ حلمي محمد، العلوم البيولوجية في خدمة تفسير القرآن الكريم، مجلة عالم الفكر، المجلد 
الثاني عشر، العدد الرابع، الكويت 1982.
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نَّة إلى واقع العلم  من ناحية أخرى، ربما يس��تند بعض المعارضين للتفسري� العلمي للقرآن والسُّ

ذاته عندما يبدو لهم كما لو كان قد تخلى في بعض قوانينه الجديدة عن مفاهيم أساسية قامت عليها 

قوانين��ه القديم��ة، مما يعني - في اعتقاده��م - أن نتائج العلم غير يقيني��ة، وأن العلماء عرضة للخطأ 

والقص��ور. لكن هذا ينبغي ألا يعين� أن القوانين العلمية التي يتوصل إليه��ا الباحثون بعد اختبار 

تجريب��ي دقيق غير صحيحة. فقوانين »إس��حاق نيوتن« عن »الجاذبية« - مثًا�لً� - تعّرب عن حقائق 

موضوعية بأعلى درجة ممكنة من الصدق واليقين؛ لأننا اختبرنا صحتها أمام أعيننا في عالم الواقع، 

وأفدن��ا من نتائجها في إنجاز تقنيات متقدمة س��اعدتنا على ارتياد أج��واز الفضاء، واختراع أقمار 

صناعي��ة تدور ح��ول الأرض مثلما يدور القمر الطبيعي، وأك��دت تصوراتنا عن كروية الأرض 

ودورانها، وجريان الشمس لمستقر لها، وحركات الكواكب والأقمار في أفلاكها. ولم يبطل هذه 

الحقائق ما ظهر حديثًا من نظريات علمية تتعلق بالنسبية، والكم، والاحتمالات، وغيرها.

وهك��ذا نج��د أن الحقيقة الكونية الت��ي يعرف رجال العلم معناه��ا وحدودها لا تبطل مع 

الزم��ن، ولكنها قد ت��زداد مع جهود العلماء المتتابعة تفصيًال ووضوحً��ا وجلاء. كل ما في الأمر 

أن القوانني� العلمية تعّرب عادة عن حقائ��ق علمية محدودة، وليس من الصواب أبدًا أن تعدّ هذه 

الحقائ��ق الجزئية دليًال على قصور العلم أو منقصة فيه، فطبيع��ة المعرفة العلمية تتميز بالتنامي 

والاطراد في اكتشاف القوانين التي تلقي الضوء شيئًا فشيئًا على حقائق الواقع الثابت في الكون 

بعد أن أش��ارت إليها آيات من القرآن العظيم، ولهذا فإننا نقول: إن التفسير العلمي للقرآن ليس 

تفسرًي�ا بالرأي )العقلي الذاتي(؛ ولكنه تفسري� برأي )حقائق( العل��م. وبناءً عليه لا يرى بعض 

العلام�ء المعاصري��ن(1) مانعًا من الاجتهاد في فهم ما لم يس��تقر عليه رأي المتأولين، أو ما لم ينته 

فيه العلم إلى رأي قاطع، ما دمنا لا نمسّ جوهر التفسري�، أو نجزم بأن هذا هو المعنى المقصود، 

مسلّمين بأن الله أعلم بمراده، فلماذا لا نقدم غاية ما يبلغه اجتهادنا وترتاح إليه نفوسنا وعقولنا 

في ضوء فهمنا لنشأة الكون، وهي قضية غيبية أَمَرَ القرآن بالبحث فيها للوقوف على كيفية فتق 

السماوات والأرض، وفي ضوء ما أخبر به العلم عن أضواء الكواكب والنجوم، ونحو ذلك. إنها 

ليست أكثر من خدمة علمية للتفاسير، تضم إليها أو تنفصل عنها(2).

))) عبد الحافظ حلمي محمد، المرجع السابق.
))) أحمد فؤاد باشا، كلمات ربي وآياته في القرآن والكون - معجم موسوعي، مجمع اللغة العربية بالقاهرة، 

1435هـ/ 2014م.
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منهج التفسير العلمي للقرآن الكريم

إذا كانت قضية الربط بين العلوم الكونية والقرآن الكريم تتعرض لنقد لاذع بسبب 

إفراط بعض المتحمسين أو تفريط غيرهم من الرافضين والمعارضين، وأمام الحاجة الماسة 

إلى ه��ذا النوع من الدراس��ات القرآنية لتنش��يط حركة الدعوة الإس�لامية المعاصرة؛ فإنه 

أصب��ح ضروريًّا أن يكون لذلك الاجته��اد منهاج، وأن يوضع للمجتهد ضوابط وشروط، 

وأن ينب��ه إلى مزالق الخطأ وم��وارد الزلل وكبوات الاجتهاد، ولن نفترض أبدًا س��وء النية أو 

الت��واء القص��د عند ذلك النفر من الباحثني� الدائبين في هذا الاتجاه؛ إذ لا ينبغي لمس��لم أن 

ييس�ء بأخي��ه ظنًّا، إنما عليه أن يذكّ��ر بعظم إثم التكلم في كتاب الل��ه بغير علم، وأن ينبه 

إلى المحاذي��ر والأخطار التي قد تتوالد من فكرة، أو رأي، أو تصور أراد به صاحبه خيًرا؛ 

ولكنه انتهى إلى غير ذلك.

ويمكن إيجاز الإطار العام الذي توصل إليه عدد من الباحثين المعاصرين في منهج التفسري� 

نَّة النبوية المشرفة في النقاط التالية(1): العلمي أو الإعجاز العلمي للقرآن الكريم والسُّ

: علم الله - تعالى - هو العلم الش��امل المحيط الذي لا يعتريه خطأ ولا يش��وبه نقص،  أوًال

وعلم الإنسان محدود، يقبل الازدياد، ومعرض للخطأ. ولقد نزلت نصوص الوحي بألفاظ جامعة 

إذا جمعت  تحيط بكل المعاني الصحيحة في مواضيعها، التي قد تتابع ظهورها جيًال بعد جيل، و

��نَّة الصحيحة، وجدت بعضها يكمل بعضها الآخر، فتتجلى بها الحقيقة،  نصوص الكتاب، والسُّ

 م��ع أن ه��ذه النصوص ق��د نزلت مفرق��ة في الزمن، وفي مواضعه��ا من الكت��اب الكريم، وهذا 

لا يكون إلا من عند الله الذي يعلم السر في السماوات والأرض.

وم��ن ثم فإنه لا يوجد تعارض بني� نصوص الوحي القاطعة التي تص��ف الكون وأسراره، 

على كثرتها، وبين الحقائق العلمية المكتشفة على وفرتها، فالحق لا يتعارض مع الحق، بل يوافقه 

إذا وقع تع��ارض في الظاهر، فلا بد أن هن��اك خلًال في اعتبار م��ا هو قطعي من  ويش��هد ل��ه. و

الوحي أو العلم الكوني.

))) أحمد فؤاد باشا، رحيق العلم والإيمان، دار الفكر العربي، القاهرة 1422 هـ/ 2002م.
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ثانيًا: يجب التقيد بما تدلُّ عليه اللغة العربية، فلا بدَّ من:

1- �مراع��اة معاني المف��ردات كما كانت في اللغة إب��ان نزول الوحي، وكذل��ك مراعاة فقه 

استعمالها.

2- مراعاة القواعد النحوية ودلالاتها.

3- �مراع��اة القواعد البلاغي��ة ودلالاتها، خصوصًا قاعدة ألا يخ��رج اللفظ من الحقيقة إلى 

المجاز إلا بقرينة كافية.

��نَّة، أو على الأقل، لا  ثالثً��ا: يجب البعد ع��ن التأويل في بيان التفسري� العلمي للقرآن والسُّ

ينبغي الإسراف في ذلك.

رابعً��ا: يجب ألا تجعل حقائق القرآن موضع نظر، بل تك��ون هي الأصل، فما وافقها قُبل، 

وما عارضها رُفض؛ ذلك أن المرجعية يجب أن تكون للحقائق القرآنية، وليس للعلم التجريبي؛ 

إن تعارضت معه  فالحقائ��ق العلمي��ة تحتك��م إلى القرآن وتزكي��ه، فإن وافقت��ه فبها ونعم��ت، و

. رفضت؛ لأن النصّ القرآني وحي من الذي أحاط بكلِ شيء علًام

خامسًا: يجب على المجتهدين من العلماء أن يكونوا ملمين من علوم القرآن بالقدر الكافي، 

ات كتب التفسري� الأصلية  وأن يكون لديهم اس��تعداد ش��خصي خاص يع��ززه رجوعهم إلى أمَّ

رج��وع المتعل��م المتأني، لا اطلّاع القارئ العجول. فإذا تعذر عليهم هذا كان عليهم أن يس��ألوا 

أهل الذكر والاختصاص فيما لا يعلمون، فهذا أقل مقتضيات التحري والتحرز وعدم التورط 

في الكلام في كتاب الله بغير علم.

نَّة  سادسًا: كذلك يجب على المجتهدين من الباحثين في التفسير العلمي للقرن الكريم والسُّ

المطه��رة أن يكونوا ع�لى معرفة تامة بالظاهرة العلمية قيد البح��ث وتاريخ المصطلحات الفنية 

المتعلقة بها.

ا بين نفر من المهتمين في تخصصات علمية منوعة،  سابعًا: التفسير العلمي يقتضي تعاونًا تامًّ

م��ن بينهم فقهاء اللغة وعلام�ء الدين الذين يقرون التزام القواعد المعروفة في أصول التفسري� 

م��ن الالتزام بما تفرضه ح��دود اللغة، وحدود الشريع��ة، والاحتياط الواج��ب الذي يلزم كل 

145الفصل السادس: التفسير العلمي للقرآن الكريم في أعمال المعاصرين



ناظر في كتاب الإس�لام الخالد الذي »لا يش��بع منه العلماء، ولا يخلق على كثرة الرد، ولا تنقضي 

عجائبه«.

ومن أش��هر التفاسير التي اهتمت بالجوانب العلمية في القرآن الكريم تفسيران؛ أحدهما: 

قديم، وه��و »مفاتيح الغيب« للرازي )ت: 606 هـ/ 1209م(، والآخر: حديث، هو »تفسري� 

الجواهر« للش��يخ طنطاوي جوهري )ت: 1359هـ��/ 1940م(. كذلك أعدت لجان من الخبراء 

المعاصرين »المنتخب في تفسري� القرآن الكريم«، إصدار المجلس الأعلى للش��ؤون الإسلامية 

بالقاه��رة، و»قام��وس الق��رآن الكريم«، إصدار مؤسس��ة الكوي��ت للتقدم العلم��ي. وتميّزت 

التعليقات العلمية في »المنتخب« بالإيجاز في هامش مس��تقل حتى لا تعطل اس��تمرار القراءة في 

التفسير الأصلي، بينما جاءت التعليقات العلمية في »القاموس« بشيء من التفصيل لتيسير الفهم 

والإقناع.

وق��د انتهيت هذا العام 1435هـ/ 2014م، بعون الله وتوفيقه، من إعداد معجم موس��وعي 

بعنوان: »كلمات ربي وآياته في القرآن والكون«، إصدار مجمع اللغة العربية بالقاهرة. ورتبتُ 

مداخل��ه المختارة بألفاظها الواردة في القرآن الكريم، دون احتس��اب أداة التعريف، وعرضت 

بإيج��از لبيان معانيها اللغوية في الس��ياق القرآني، وعدد مرات ورود اللفظ ومش��تقاته في آيات 

القرآن الكريم، وأتبعت ذلك بتعليق علمي وثيق الاتصال باللفظ القرآني وسياقه، واستطردت 

في��ه أحيانًا ليعين على الفهم الصحي��ح دون إغراق في التفاصي��ل والمصطلحات. وحرصت على 

أن يتضم��ن هذا التعليق العلمي بعض ما يتصل بالمدخل الرئيس من ألفاظ قرآنية ميزناها ببنط 

ثقيل )أس��ود(، مثال ذلك، مدخل )الرياح( يقود إلى: حاصب - ذاريات - رخاء - س��موم - صّر 

- صرصر - طيب��ة - عاتي��ة - عاصف - لواقح - مبشرات - مرس�لات - هواء. كذلك تضمن هذا 

العمل مقاربات علمية لعدد من المداخل المتعلقة ببعض التعاليم الإسلامية، والمقاصد الشرعية، 

والفروض التعبدية، مثل: استعمركم فيها - اقرأ - الصلاة - الصيام - علم - عمل - الفساد - قرآن 

الفج��ر - يتألم��ون - يتفكرون. ويؤمل لهذا العمل المتواضع أن يكون في خدمة تفسري� القرآن 

الكريم، وأن يسهم في ترشيد الخطاب الدعوي المعاصر للتعريف بالإسلام والدفاع عنه)*(.

)*( بدأت مجلة الأزهر الغراء منذ إصدار هذا المعجم الموسوعي في نشر محتوياته تباعًا في أعدادها الشهرية 
ليكون متاحًا لأكبر عدد ممكن من القراء۔
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نماذج للتفسير العلمي في أعمال المعاصرين

1- چ ٺ ٺ ٿچ

أقس��م الحق جلَّ وعلا في هذه الآية الخامسة من سورة الش��مس بالسماء، وبالقادر العظيم 

ال��ذي رفعه��ا وأحكم بناءها. وذكر الإمام محمد عبده في تفسري� كلمة »بناه��ا« أن الله »جعل 

كل كوك��ب م��ن الكواكب منه )أي م��ن الكون( بمنزلة لبنة من بناء س��قف أو قبة أو جدران 

تحيط بك، وشد هذه الكواكب بعضها إلى بعض برباط الجاذبية العامة كما تربط أجزاء البناء 

الواحد بما يوضع بينها مما تتماسك به«(1).

وأضاف الدكتور محمد أحمد الغمراوي إلى ما ذكره الإمام محمد عبده عن الجاذبية العامة 

وأثرها في بناء السماء، مما نبه الله عباده إليه في آيات من كتابه، كل منها يدل على جانب من 

مميزاتها، لله فيه آية تهدي إليه س��بحانه. وأوضحُ ما يميز بناء السام�ء من البنيان الأرضي هو 

تماس��ك أجزاء السام�ء على البعد بالجاذبية العامة من غير تم��اس، »وهذا أمر عجيب يدركه 

الفلكي��ون المحدثون ولا يدرون سّره؛ إذْ ليس هو بالتجاذب الكهربي، ولا المغناطيسي، فهو 

جدي��ر أن ينبه إليه في كتاب الله بالأس��لوب الذي يعقله الن��اس في كل عصر، حتى إذا جاء 

عصر الفلك الحديث وأثبت هذه الظاهرة العجيبة، انطبق الكلم القرآني عليها كأنه ما نزل 

إّال فيها«(2).

ولم��ا كان لف��ظ السام�ء في اللغة العربية يطلق بوج��ه عام على النظام الك��وني الذي فوقنا 

)أي فوق الأرض(، القريب منه والبعيد، فإن الدعوة القرآنية إلى تأمل بناء هذه السماوات فيها 

حث على إعمال العقل وتدبر آيات الكون ونواميس��ه للتعرف عليها عن طريق البحث العلمي 

السليم، ذلك أن سلامة هذا البناء الكوني شرط من شروط اتزانه واطراد سننه وقوانينه العاملة 

فيه وفق إرادة الله تعالى ومش��يئته المطلقة، كما أن س�لامة هذا البناء الكوني واس��تمرارها من 

دلائ��ل القدرة الإلهية التي ترس��خ الإيمان بالخالق الواحد - س��بحانه وتع��الى - فالقرآن الكريم 

، القاهرة، كتاب الشعب، مطابع الشعب )د. ت(. ))) الأستاذ محمد عبده، تفسير جزء عمَّ
))) محمد أحمد الغمراوي، الإسلام في عصر العلم، الرسالة والرسول والقرآن والإعجاز العلمي، دار الإنسان، 

القاهرة 1411 هـ/ 1991م.
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إحكام بنائها  يكرر في خطابه للبشرية أن السام�وات والأرض مخلوقة للإنس��ان، وأن رفعها و

مهيأ ومحفوظ ومحروس ومزين على نحو ينسجم مع تحقيق مصالحنا ومعاشنا ومنفعتنا.

ومن جميل الذكر في هذا المعنى ما جاء في تفسير قوله تعالى: چ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ 

ٹڤ چ ]الرع��د: 2[، حيث قال ابن عباس ومجاهد والحس��ن: لها عم��د ولكن لا تُرى. ولو قيل: 
»بغير عمد« فحس��ب لكان ذل��ك نفيًا مطلقًا للعمد، مرئية وغير مرئي��ة. والنفي المطلق يخالف 

الواقع الذي أودع الله تعالى فيه س��ننه ونواميس��ه وآياته التي وعد س��بحانه بإظهارها مستقبًال 

على أيدي من يش��اء من عباده. والفعل المضارع في اللغة يش��مل الحال والاستقبال، أو هو حال 

مس��تمر؛ لأن القرآن الكريم مخاطب به في كل عصر. وبهذا يكون المعنى القرآني العام أن الله 

- س��بحانه وتعالى - خلق السام�وات ورفعها وربط بين أجزائها وحفظ اتزانها في مواقعها التي 

قدرها لها بدعائم غير مرئية؛ لأن هذه الدعائم من ش��أنها وطبيعتها التي أوجدها الله عليها أنها 

. لا تُرى أصًال

ويواف��ق هذا المعنى القرآني ما توصل إليه العل��م الحديث من وجود قوى مجالية تعمل وفق 

قانون محدد على حفظ الاتزان الكوني وتماسك بنائه، والإمساك بالأجرام السماوية في أفلاكها 

المقدرة لها ومنعها من الانفراط في الفضاء، أو وقوع بعضها على بعض. ففي عام 1667م توصل 

العالم الإنجليزي »إس��حاق نيوتن« إلى صياغة قوانين الحركة والجاذبية التي أمكن على أساسها 

تفسير حركة الكواكب حول الشمس، واكتشف أن قوة الجاذبية تعمل في كل الأشياء المادية، 

إن لم يظهر إلا أثر الكبري� في الصغير، ولولا هذه القوة غري� المرئية التي  كبيره��ا وصغيره��ا، و

تمتلكها كتلة الش��مس الهائلة لاندفع كل كوكب إلى الخارج بعيدًا عن مكانه بتأثير ما يس��مى 

»بالقوة الطاردة المركزية« الناش��ئة عن حركته الدورانية. فكأن قوة جذب الش��مس لكوكب 

م��ا تعادل القوة الطاردة المركزية التي تعمل على إبعاد الكوكب عن مداره. وبالطريقة نفس��ها 

يمكن تفسير حركة الأقمار حول الكواكب.

وهكذا يقدم العلم لنا تصورًا معقوًال عن انتظام مكونات الكون الهائل في نظام بديع يحكم 

حركتها، ويمنع تصادمها رغم كثرتها، ويحفظ اتزانها واستقرارها في أفلاكها على نحو ما أخبر به 

القرآن الكريم في قول تعالى: چ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی یی ئج ئح ئم 

ئى ئي چ ]يس[. وهنا ينبغي أن نلاحظ أن جميع الأجرام السام�وية لا بد لها أن تتحرك 
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بسرعات محددة لتس��لك مساراتها المحددة التي قدرها الله - تعالى - لها في فضاء السماوات، فهو 

 ، وحده القادر على إكسابها هذه السرعات بالقدر المطلوب الذي يجعل من السماوات بناء محكًام

لبناته أجرام السماوات والأرض، والقوة الرابطة بينها - وهي قوة الجاذبية والطرد المركزي - هي 

أشبه بالمواد اللاصقة والماسكة )الإسمنت والملاط( للبنات البناء المشيد.

وقد أك��دت التجارب العلمية صحة قانون التجاذب الكوني بين جميع الكتل المادية، وقام 

على أساسه الكثير من الكش��وف والاختراعات التي أفادت منها البشرية في مختلف المجالات، 

إطلاق الأقمار الاصطناعية التي تدور حول الأرض  وخاص��ة في مجال تطوير أبحاث الفضاء و

في مدارات مختلفة بحسب الأغراض التي صنعت من أجلها.

وبالرغ��م من هذا ف��إن العقل البشري لا ي��زال عاجزًا عن الوص��ول إلى الأسرار الحقيقية 

لذل��ك النوع من القوى المجالية، أو الدعائم غير المرئي��ة، التي يقوم عليها بناء الكون، وهو ما 

عَّرب عنه »إسحاق نيوتن« نفسه - صاحب قانون الجاذبية - بقوله: »إنه لأمر غير مفهوم أن نجد 

مادة لا حياة فيها ولا إحساس وهي تجذب مادة أخرى دون أي رابط بينهما«!!

لكنه��ا إحدى آيات الله في الآفاق، ولا يدرك عظمته��ا إلا أولو الألباب الموصلون بخالقهم 

تعالى ذكره.

2- چ ھ ے چ

ر: سجر سجَر يَسْجُرْ سَجْرًا، وسجورًا: امتلأ. وسجَّ

وس��جرَ الإن��اء ونح��وه: ملأه. وس��جر التنّور: م�لأه وقودًا وأحم��اه، والمس��جور: الممتلئ. 

والمسجور: المتقد )المعجم الوسيط(.

وقد وردت كلمة »المسجور« في القرآن الكريم مرة واحدة في قوله تعالى: چ ھ ے 

ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ چ ]الطور[.

والبحر في اللغة العربية اس��م يطلق على البحر الواسع المعروف، ويطلق أيضًا على النهر، 

برغم اخت�لاف طبيعة مياههما من حيث الكثافة ودرجة الملوحة. أما »المس��جور« فهي صفة 

تع��ددت فيها أقوال المفسرين، ومعناها: المملوء، قيل: المملوء ماء، وهو الظاهر، وقيل: المملوء 
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ن��ارًا عند انتهاء الدنيا، والرأي الأول أظهر وأوضح؟ وقيل: هو اليابس الذي ذهب ماؤه، وقيل: 

إن��ه البح��ر الفارغ، وهو م��ن الأضداد، وقي��ل: إنه المختلط عذب��ه بملحه، وقي��ل: إنه الممنوع 

المكفوف عن الأرض لئلا يغمرها فيغرق أهلها.

والقول الراجح عند الطبري أنه المملوء، ورغم أنه يرى أن الأوْلى بتفسير معنى »المسجور« 

في اللغ��ة: ه��و الموقد؛ إلا أنه لم يرجح هذا القول؛ لأن��ه يرى أن البحر غير موقد. فلما لم يكن 

البحر موقدًا انتقل إلى المعنى الثاني، وهو المملوء، ولو ثبت له أن البحر موقد لقال به ورجحه.

فقد قال الطبري - رحمه الله - »وأوْلى الأقوال في ذلك عندي بالصواب: قول من قال: معناه 

البح��ر المملوء المجموع ماؤه بعضه في بعض، وذلك أن الأغلب من معاني »الس��جر« »الإيقاد، 

كما يقال: س��جرت التنور بمعنى أوقدت، أو الامتلاء على ما وصفت،... فإذا كان ذلك الأغلب 

من معاني السجر، وكان البحر غير موقد اليوم، وكان الله - تعالى ذكره - قد وصفه بأنه مسجور 

فبطل عنه إحدى الصفتين وهو الإيقاد؛ صحت الصفة الأخرى التي هي له اليوم وهو الامتلاء؛ 

لأنه كل وقت ممتلئ«.

وجاء في تفسير الجلالين لقوله تعالى في الكفار: چ ں ڻ ڻ ڻ چ ]غافر: 72[؛ أي 

توقد تحتهم. )يسجرون: يوقدون(.

ومن خلال النظر في كتب التفسير، ومقارنة أقوال المفسرين بالاكتشافات العلمية الحديثة، 

يمكن ترجيح أحد المعاني غير الذي رجحه جمهور المفسرين، وهو أن يكون »المسجور« بمعنى: 

الموق��د. وقد دلت عليه كش��وف العلماء حديثً��ا عندما رأوا بأعينهم نارًا تخ��رج من قاع البحر 

الأحمر من شام�له إلى جنوبه، وفي قيعان بحار أخرى كثيرة. ذلك أن الغلاف الصخري للأرض 

التي نعيش عليها ممزق بش��بكة هائلة من الصدوع لمئات من الكيلومترات طوًال وعرضًا، بعمق 

يرت�اوح ما بين 65 و150 كيلومتر طوًال وعرضًا. ومن هذه الص��دوع تندلع الصهارة الصخرية 

التي »تسجر« البحر بحرارتها العالية، فلا الماء على كثرته يستطيع أن يطفئ جذوة هذه الحرارة 

الملتهبة، ولا هذه الصهارة على ارتفاع درجة حرارتها التي تزيد على ألف درجة مئوية قادرة أن 

تبخ��ر ه��ذا الماء. وتأكد للعلماء أن البراكين في قاع المحيطات أكثر عددًا، وأعنف نش��اطاً من 

البراكين على سطح اليابسة.
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بذلك تبّني لهم أن الحمم البركانية، أو اللابا، تكون ش��ديدة الحرارة، ودون اشتعال مباشر؛ 

نظرًا لعدم وجود الأكسجين في مياه قاع البحر، ولا توجد كلمة لوصف هذا يمكن أن تحل محل 

وصف »المسجور«.

ولهذا الصهير الصاعد في قاع البحر )المحيط( المس��جور )الموقد( دور أس��اسي في تش��كيل 

سطح الأرض وتضاريسها، حيث إنه ينشأ لتكوين قاع المحيط من خام »البيريدوتيت« المنصهر 

جزئيًّا بالغلاف الوهن للأرض. وقد لا يزيد عمق مصدر هذا الصهر عن 35 كيلومتًرا تحت قاع 

المحي��ط بنطاق التصدع. ولأن الصهير هنا عبارة عن س��ائل ذي كثافة أقل من الصخور الصلبة 

حوله، فإنه يتحرك إلى أعلى ببطء حيث يتجمع في خزانات ضخمة على عمق بضعة كيلومترات 

تحت قمة مرتفعات وس��ط المحيط، وانجذاب الألواح المحيط��ة أو دفع بعضها بعيدًا عن بعض 

يخرج الصهير خلال تشققات القشرة الأرضية المحيطية. ومع حصول كل فورة بركانية يعتقد أن 

الصهير المبدئي الذي هو على صورة سائل ينتشر فوق نطاق الصدع في شكل رقائق على مساحات 

شاس��عة. وتعمل التش��ققات على قطع هذه الألواح لتس��مح بخروج دفعات جديدة من الصهير 

ال��ذي بدوره يكوّن طبقات أخرى تعل��و الطبقات الأولى. وبعد ذل��ك، وفي مرحلة متأخرة من 

هذه الدورة، يبرد الصهير بالخزان القريب من قاع المحيط ويغلظ قوامه لتخرج دفعات أقصر 

إذا ما كان معدل خروج الصهير كافيًا فقد تعمل  من الأولى مكونة تشكيلات تشبه الوسائد، و

وس��ائد اللابا )الحمم( على بناء روابٍ بحجم البراكني�. وفي مرحلة متقدمة تنقطع هذه الروابي 

عن مصادرها مبتعدة عن قمة المرتفعات بواسطة انفراج قاع المحيط.

أم��ا الصهير الذي يأخ��ذ طريقه إلى أعلى فإنه يرب�د ويتبلور عند أعام�ق كبيرة ليكون ما 

يس��مى بصخور »الجابرو«، وبدراس��ة هذه المركبات تم التعرف بالتدريج على التاريخ المعقد 

لتكوين قاع المحيط، وقد ساعدت هذه الدراسات على إماطة اللثام عن تواجد وتوزيع بعض 

رس��وبيات المعادن ذات الأهمية الاقتصادية. فتبارك الحكيم العليم الذي أقس��م بإحدى صفات 

البحر لبيان أهميتها والحث على معرفة حكمتها، باعتبارها من المقومات غير المباشرة لاستقرار 

الكرة الأرضية واس��تمرار الحياة عليها. وهكذا يساعد اكتش��اف الحقائق العلمية على ترجيح 

الأغلب من معاني »الس��جر«، وهو الإيقاد، ويثبت البحث العلمي روعة القسم الإلهي بالبحر 

إنه لقسم لو تعلمون عظيم. إمكانية اجتماع الماء مع النار، و المسجور و
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كما تجدر الإش��ارة إلى أن إثبات العلم لأحد معاني الس��جر لا ينس��خ معىن� »الامتلاء« أو 

»المن��ع والكف عن الأرض«، ولكن الس��جر بمعىن� الإيقاد يوافق مرحل��ة معرفية أكثر تقدمًا. 

مم��ا ي��دل على أن القرآن الكري��م لا تنقضي عجائبه، ولا تنف��د أسراره، ولا يخلق على كثرة الرد، 

فألفاظه وعباراته متجددة المعاني.

3- چ ڄ ڄڃ چ

قال تع��الى: چ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ 

چ چ چ ]الإسراء[. تذكر كتب التفسري� أن قرآن الفجر في هذه الآية الكريمة هي صلاة 
الفجر التي تشهدها الملائكة، وسميت قرآنًا لأن من أركانها قراءة القرآن، كما سُميت مشهودة 

لبيان فضلها وعظيم شأنها. وكبير أجرها؛ فهي في وقت يصعب على الإنسان القيام فيه من نومه 

الهنيء ودفء فراش��ه المريح، ولكن المؤمنين تتجافى جنوبهم عن المضاجع اللينة ويستيقظون 

في أعماق الليل متقربين لخالقهم بالدعاء والصلاة خوفًا وطمعًا، كما وصفهم الله تعالى في قوله: 

 

چ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  چ 
]السجدة[. وفي قوله: چ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې چ ]الفرقان[، وكذلك في قوله 

ترغيبً��ا في التهج��د: چ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ چ ]المزمل[، وناش��ئة الليل هي القيام 

بعد النوم.

وس��ميت صلاة الفجر مش��هودة كذلك؛ لأنها في وقت يكون الإنسان فيه على أحسن حال 

بعد نومه الليل وراحة بدنه وعقله وأعصابه وسمعه وبصره من متاعب النهار ومشاغل الحياة، 

فالإنس��ان يس��تعيد في وقت النوم قواه البدنية والعقلية والعصبية، فيصفو عقله وتهدأ أعصابه 

وتتجدد خلايا بدنه، فيتجدد نش��اطه وحيويته بعد ما كف لفترة مناسبة عن الحركة والتفكير، 

وقضى الليل في هدوء وس��كون. ولا ش��ك في أن الذهن المسرت�يح يكون أكثر اس��تعدادًا للفهم 

والخشوع من الذهن المرهق بالعمل، وليس من المعقول أن تكون حال العقل والجسم قبل النوم 

كالحال بعد الاستغراق في نوم عميق طويل.

م��ن ناحية أخرى، تحث آية: چ ڄ ڄڃ چ على تنظيم الحياة الإس�لامية بالمحافظة 

إنه لمن الغفلة أن يألف أقوام  على الوقت والتبكير، فيبدأ العمل بصدر منشرح وعزم مكتمل، و
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النوم حتى الضحى فتطلع عليهم الش��مس وهم يغط��ون في نومهم، على حين تطلع على آخرين 

وهم منهمكون في س��عيهم من أجل معاش��هم ورزقهم، وقد قال رس��ول الل��ه � »اللهم بارك 

لأمتي في بكورهم« ]أخرجه أحمد في المسند 3/ 416[.

ويأتي دور العلم الحديث ليلقي بعض الضوء على الإعجاز القرآني في دعوته إلى الاستيقاظ 

المبك��ر، فيبين جانبًا من الفوائد التي يجنيها الإنس��ان بيقظة الفجر، ويكش��ف عن المزيد من 

معىن� آي��ة كريمة حجبه أوًال ذل��ك النطاق العلم��ي الضئيل المعروف عند ع��رب الجاهلية، وما 

تكذي��ب الكفار للقرآن وق��ت نزوله إلا لأنهم اعتزوا بما علموا، وما أتفه علمهم آنذاك، فعدّوا 

كذبً��ا كل ما لم يتفق مع علمهم، فش��هر الق��رآن الكريم بجهلهم، وعاب ذل��ك عليهم في قوله 

تعالى: چ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئەئەچ ]يونس: 39[.

ويمكن إجمال رأي العلم في بيان فوائد يقظة الفجر وبركة البكور فيما يأتي:

أ- �تكون أعلى نس��بة لغاز الأوزون في الج��و عند الفجر، وتقل هذه النس��بة تدريجيًا حتى 

تضمحل عند طلوع الش��مس. ولهذا الغاز - في حدود النس��بة الطبيعية المقدرة له - تأثير 

مفيد للجهاز العصبي، وهو كذلك منشط للعمل الفكري والعضلي، بحيث يجعل الإنسان 

في الصباح الباكر في ذروة نش��اطه الفكري والعضلي، ولعل الإنسان قد استطاع بخبرته 

العملية اليومية أن يستشعر نشوة لا مثيل لها عندما يستنشق نسيم الفجر العليل.

ب- �تكون نس��بة الأش��عة فوق البنفس��جية القادمة مع أشعة الش��مس أكبر ما يمكن عند 

الش�روق، وهي الأش��عة التي تحث الجلد على تكوين فيتامني� )د( اللازم لنمو العظام 

وتقويته��ا. والاس��تيقاظ الباك��ر يتي��ح للإنس��ان الفائ��دة القصوى من هذه الأش��عة 

بالاس��تعداد لاستقبالها، ناهيك عن منظر شروق الش��مس ذاته وما يبعثه لون الأشعة 

المائل إلى الحمرة من إحساس جميل في النفس.

ج- �تبّن�يّ� أن الن��وم على وتيرة واحدة لس��اعات طويل��ة يعرض الإنس��ان للإصابة بأمراض 

القلب؛ لأن النوم ما هو إلا حالة س��كون يؤدي اس��تمرارها طويًال إلى ترس��يب المواد 

الذهني��ة على جدران الأوعية الشريانية، ولا ش��ك أن الاس��تيقاظ الباكر وقطع النوم 

الطويل فيه وقاية للإنسان من أمراض أوعية القلب.
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د- �من الثابت علميًّا أن أعلى نس��بة للكورتيزون في الدم تكون وقت الصباح، وأقل نس��بة 

تك��ون في المس��اء، ومن المعروف أن الكورتيزون يزيد من فعاليات الجس��م وينش��ط 

أجهزته لعمليات التمثيل الغذائي بوجه عام.

إذا ما أضفنا هذه الفوائد إلى تلك التي يجنيها المسلم من الوضوء والصلاة، نجد أن حكمة  و

الإسلام لا مثيل لها في دعوة الإنسان إلى الاستيقاظ مبكرًا واستقبال اليوم الجديد بجدّ ونشاط، 

حيث تكون إمكاناته الذهنية والنفس��ية والعضلية على أعلى مس��توى في الس��اعات الأولى من 

النهار، مما يؤدي إلى مضاعفة الإنتاج في جوّ ملؤه الرضى والصفاء والسرور. ولو تصورنا أن ذلك 

الالتزام بتعاليم الإسلام أخذ طابعًا جماعيًّا فسيغدو المجتمع المسلم مجتمعًا مميزًا فريدًا تدب فيه 

الحياة منذ البكور(1).

4- تعدد الأقمار والشموس:

لقد كش��ف العلم الحدي��ث عن حقائق كونية جديدة، منها أن النجوم التي تزين السام�ء 

الدنيا، مثل الش��مس، كلها أجرام سماوية كروية متوهجة ذاتيًّا وشديدة الحرارة وتشع الضوء 

الم��رئي وغير الم��رئي بجميع أمواجه. وهذا الضوء أش��به بالرس��ول الذي يأتي إلين��ا لنتعرف منه 

بواس��طة الأجه��زة الحديثة المتط��ورة على أحوال هذه النج��وم وقوة إضاءته��ا ودرجة حرارتها 

ونوعها وموقعها وتحركاتها.

ولقد اتضح أن شمس��نا هي أحد نجوم )أو ش��موس( مجرة تس��مى »الطريق اللبني«، وهذه 

المجرة عبارة عن تجمع نجمي هائل يحتوي على نحو 130 بليون نجم )أو شمس(، وأحصى العلماء 

أكرث� من 2 بليون مجرة في الكون المعروف لنا؛ أي أن عدد النجوم )أو الش��موس( الموجودة في 

الكون يزيد على مائة بليون نجم )شمس(.

م��ن ناحية أخ��رى، يدور حول شمس��نا تس��عة كواكب هي عط��ارد والزه��رة والأرض 

والمريخ والمشرت�ي وزحل وأوران��وس ونبتون وبلوتو، ولم يعرف الناس حتى عصر الإس�لام 

ون��زول القرآن الكريم غير قم��ر الأرض، لكن جاليليو حينما اخترع المقراب )التلس��كوب( 

للنشر  البخاري  الإمام  مكتبة  الإسلام،  في  المعرفة  لنظرية  تمهيد  العلم،  إيمانيات  باشا،  فؤاد  أحمد  راجع   (((
والتوزيع، القاهرة 1434 هـ/ 2013م.
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عام 1610م، أي بعد نزول القرآن بأكثر من ألف عام اس��تطاع أن يكتشف وجود أربعة أقمار 

ت��دور حول كوكب المشرت�ي. وم��ع تطور تقنية المقاري��ب وأبحاث الفضاء توالى اكتش��اف 

أقمار جديدة للمشتري وباقي الكواكب، ما عدا كوكبي عطارد والزهرة، وأصبح عدد الأقمار 

المعروف��ة في مجموعتنا الشمس��ية حتى الآن حوالي خمس��ة وس��تين قمرًا. ويتوق��ع علماء الفلك 

والفيزياء أن يزداد هذا العدد في المس��تقبل، بعد فحص رسائل المركبات والسفن الفضائية التي 

تزور الكواكب البعيدة وتقترب من أجوائها.

وهكذا اكتش��ف العلم الحديث شموسً��ا غير شمسنا، وأقمارًا غير قمرنا، وقد يكون هناك 

حول تلك الش��موس كواكب تدور حولها أقمار أخرى. وبهذا تعددت الش��موس والأقمار في 

هذا الكون، ووافق هذا الواقع الكوني ما أشارت إليه الآية القرآنية الكريمة في قوله تعالى:

چ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ې ې ې ى ى ئا ئا چ ]فصلت[.

ولم تفط��ن معظم التفاسري� إلى لطيف��ة مهمة من لطائف هذه الآي��ة الكريمة، وهي ضمير 

الجم��ع المؤن��ث في كلمة چېچ التي تتضم��ن إعجازًا لغويًّا وعلميًّ��ا بالغًا. وكان الإمام 

فخ��ر الدي��ن الرازي قد ذكر في تفسري�ه الكبير أن الضمير في قول��ه تعالى: چېچ لليل 

والنهار والش��مس والقمر؛ لأن حكم جماعة ما لا يعقل حكم الأنثى أو الإناث، يقال للأقلام: 

بريتها وبريتهن، ولما قال: چېچ كن في معنى الإناث فقال: چېچ .

وتحدث الآلوسي عن شيوع اعتبار المؤنث في الجموع حتى قيل:

لا أبــالي بجمعهــم كــل جمــع مــؤنث

ووج��ه الإعجاز في الآية الكريمة أن لفظ چېچ ج��اء بضمير الجمع المؤنث بدًال 

م��ن ضمير المثنى؛ أي بدًال من لفظ »خلقهما« كما تقتضيه اللغة العربية لو كان المعنى في الآية 

مقصورًا على شمس��نا وقمرنا فقط. كما أن أداة التعريف »أل« في الآية الكريمة صادقة الدلالة 

بوجهيها: فهي للعهد، أي الش��مس والقمر المعروفين للناس وقت نزول القرآن الكريم، بدليل 

النهي عن الس��جود لهما، وهي أيضًا أداة التعريف للجنس؛ أي لجميع الشموس والأقمار بدليل 

ضمير الجمع في لفظ چېچ.
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ونج��د لهذا المعنى تعزيزًا وتأكيدًا في مواضع أخرى م��ن القرآن الكريم، مثل قوله تعالى: 

 

چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  چ 
]نوح[، وذلك إذا اعتبرنا أداة التعريف »أل« في لفظ چ ڄ چ للجنس، ويؤكـد هـذا الاعتبار 

وج��ـود ضمري� الجمع في لفظ فيهن ومث��ل قــوله تع��الى: چ ۅ ۉ ۉ ې ې ې 

ېى ى ئا ئا ئە ئە چ ]الأنبي��اء[ إذا جعلنا ضمير الجمع في الفعل چ ئەچ مرده 
إلا لجاء الضمير على التثنية،  أن تكون أداة التعريف »أل« في »الشمس« و»القمر« للجنس، و

إلى الليل والنه��ار معهما حيث  وتحت��م أن يرج��ع ضمير الجمع في الآية إلى الش��مس والقم��ر، و

يتعاقبان على جوّ الأرض.

وهكذا يتعاون أهل التفسير وأهل اللغة وأهل العلم لبيان أوجه الإعجاز في كلمة أو عبارة 

م��ن آيات الق��رآن الكريم؛ ليزداد المؤمن��ون إيمانًا بأن القرآن وحي من عند الله، وأن الرس��ول 

الأمُي العربي الأمين لا يَنْطِقُ عن الهوى.

5- چ ی ئج چ

ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئىئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  چ  تع��الى:  ق��ال 

ئح ئم ئى ئي بج چ ]البقرة[.
ولق��د ج��اء ذكر اللون الأصفر هنا في ه��ذه الآية الكريمة ليصف بق��رة بني إسرائيل، تلك 

البق��رة التي أمرهم م��وسى بذبحها، ولكنهم تعنتوا وتش��ددوا وضيقوا على أنفس��هم فضيق الله 

 عليهم، ووصف لهم البقرة حين سألوا عن لونها بأنها چئج ئح ئم ئى ئي چ؛ 

أي أنها شديدة الصفرة تعجب الناظرين.

واللون الأصفر يحتل أهمية خاصة بين الألوان الأخرى، في علم البصريات، سواء بالنسبة 

لتركيب العين ذاتها وحساسية إدراكها له، أو بالنسبة لتأثيره النفسي على المشاهد. فأكثر مواضع 

شبكية العين حساس��ية للضوء هي المنطقة الواقعة مقابل إنسان العين مباشرة، وتسمى »البقعة 

الصف��راء«، بينام� توجد على جانبها م��ن ناحية الأن��ف منطقة أخرى تتجم��ع فيها الأعصاب 

البصري��ة الدقيق��ة المكون��ة للعصب البرص�ي الرئيس، وتس��مى »النقطة العمي��اء«؛ حيث إن 

حساسيتها للضوء ضئيلة أو منعدمة.
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وأظهرت الدراس��ات العلمية المختلفة أن س��طح ش��بكية العين مغطى بش��بكة كثيفة من 

الأعصاب، بعضها عبارة عن قضبان أسُ��طوانية الش��كل تتأثر بالضوء الأبيض، والبعض الآخر 

مخروطي الشكل. ويميّز بين الألوان المختلفة عن طريق ثلاثة أنواع من الشعيرات المخروطية 

الحساس��ة بدرجة خاصة للألوان الأساس��ية الثلاثة: الأزرق والأخرض� والأحمر. وفي الحالات 

العادية يعدّ اللون الأصفر أكثر الألوان تأثيًرا على الشعيرات المخروطية بأنواعها الثلاثة.

وعندم��ا تنظر العين الس��ليمة إلى طيف الضوء المرئي كله في لحظ��ة واحدة فإنها تبلغ أعلى 

حساس��ية للإبصار عن��د اللون الأصفر، بينام� تقل حساس��يتها بدرجة كبيرة لط��رفي الطيف: 

الأزرق والأحمر؛ ذلك أن اللون الأصفر الذي يحتل طوله الموجي موقعًا وسطاً في الطيف المرئي 

لا يحتاج إلى جهد من عدس��ة العني� حتى تتم عملية التكيف اللازمة للرؤي��ة. ولذا فإن النظر 

إليه لا يس��بب أي ش��عور بالتعب أو الملل أو الصداع. ويستخدم اللون الأصفر في الاختبارات 

الطبية لقوة الإبصار، وفي اختبارات أخرى عديدة.

ولم��ا كان الإحس��اس البصري ينتج ع��ن أثر موجات ضوئي��ة، فإن الموج��ات المختلفة في 

أطواله��ا تعطي إحساسً��ا بألوان مختلفة. فإذا ح��دث وكانت موجة اللون الأصفر ليس��ت هي 

الس��ائدة في الضوء الساقط على العين، فإن هذا يعطي إحساسًا بلون باهت، وكلما زادت درجة 

س��يادة اللون الأصف��ر في النطاق البصري لطول موجته فإنه يصبح أكثر تش��بعًا حتى يصل إلى 

درج��ة اللون الموحد ال��ذي يكون فيه أصفر فاقعًا، وعندئذ يك��ون في أعلى درجات تأثيره على 

الخلايا العصبية المخروطية، ويكون أكثر وضوحًا بحيث يعجب الناظرين.

م��ن ناحية أخرى، يخبرنا أهل الاختص��اص في علم البيطرة بحقيق��ة مهمة مؤداها أن خير 

الأبقار وأفضلها هو ما كان لونها ش��ديد الصفرة في صفاء، وأنه على قدر صفاء اللون وس�لامة 

الأسنان تكون صحة البقرة، وكذلك من علامات عافيتها إثارتها للغبار على الأرض بحوافرها، 

وذلك بفعل قوتها وشدتها، إن هي لم تجهد بالعمل في الحراثة وما شابهها. قال تعالى: چ ٿ ٿ 

ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄڄ چ ]البق��رة: 71[؛ أي لا عيب 
فيها ولا لون غير لونها.

وهكذا يتضح أن حقائق العلم الحديث توافق ما سبق أن أشارت إليه آيات القرآن الكريم 

التي تحدثت عن أوصاف بقرة بني إسرائيل.
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