
الفصل الثاني

العلم في منظوره الجديد
دعوة إلى الإيمان على بصيرة(*)

إن الإيمان القائم على العقل والعلم خير ضمان لحماية الإنسان في هذا العصر 

الذي ش��هد من الإنجازات الحضارية المادية ما يفوق كل خيال. والكتاب 

الذي نع��رض لتحليله قد انبث��ق من قلب حضارة العرص� المادية ليخاطب 

جمي��ع المثقفين والمفكرين الذي��ن يروقهم أن يجمع��وا التأمل والتفكير إلى 

الإيمان الخالص الس��ليم. وهو كتاب علمي قب��ل كل شيء، ولكنه يهدف إلى هدم أركان المادية 

العلمي��ة، ويس��عى إلى إثبات وجود الله تع��الى وبيان الحكمة والغاية م��ن إبداع الكون وخلق 

الإنس��ان، وذلك بالاس��تناد إلى النتائج التي انتهى إليها أقطاب العلماء والباحثين المعاصرين في 

مجالات الفيزي��اء والرياضيات والكوزمولوجي��ا والبيولوجيا وعلم النفس الإنس��اني، وغيرها. 

وم��ن ث��م، فإن هذا الكت��اب في مجمله يمكن أن يك��ون إضافة مميزة إلى ذلك الل��ون من الكتابة 

المب��اشرة التي تعيش عصره��ا وأفكارها وتطلعاتها، فضًال عن أنه يعد إس��هامًا جديدًا، مع غيره 

م��ن المؤلف��ات القليلة ج��دًا، في مجال الدعوة بأس��لوب علمي إلى اجتياز محن��ة الوجدان والعقل 

الإنسانيين.

يتح��دث الفصل الأول من ه��ذا الكتاب عن »المادة« في النظامني� القديم والجديد للعلم، 

فالم��ادة في النظ��ام القديم - كما يراها »إس��حق نيوت��ن« - مكونة من جس��يمات كبيرة وصلبة 

)*( العلم في منظوره الجديد، تأليف روبرت م. أغروس وجورج ن. ستانسيو، ترجمة د. كمال خلايلي عالم 
المعرفة، الكويت 1989م. والعنوان الأصلي للكتاب هو:

The New Story of Science، by Robert M. Augros and George N. Stanciu، New York 1984.
وقد نشر هذا العرض والتحليل في مجلة المسلم المعاصر، العدد )60(، 1991م. 	
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ومتحرك��ة وغري� قابلة للاخرت�اق، ذات أحجام وأش��كال مختلفة، والذرة تعتبر أصغر جس��يم 

يمكن تصوره، وطبيعة هذه الجس��يمات وخواصها ثابت��ة إلى الأبد. وتقتصر التغيرات التي تطرأ 

على الأش��ياء المادية على مختلف عمليات انفصال هذه الجسيمات الثابتة، وعلى عمليات اتحادها 

وحركاته��ا الجدي��دة. والقوانين الطبيعية هي الت��ي تنظم حركة المادة في إط��ار الزمان والمكان 

المطلقني� اللذي��ن لا يتغيران ولا ينتهيان. ويصف »نيوتن« اله��دف المثالي لهذا النظام قائلًا بأن 

استخلاص مبدأين عامين أو ثلاثة مبادئ عامة للحركة من الظواهر الطبيعية، ثم إظهار كيفية 

انبثاق خواص ونش��اط جميع الأش��ياء المادية من ه��ذا المبادئ التي يكون قد تم اس��تجلاؤها، 

سيمثلان خطوة كبيرة في ميدان الفلسفة. وليس للباحث العلمي من دور في هذا النظام يتجاوز 

دور المشاهد الحيادي.

ومن الجدير بالذكر أن »نيوتن« لم يكن من المؤمنين بالمذهب المادي، إذ لم يكن يأمل أن 

يشرح عن طريق نظريته في الميكانيكا جميع الأش��ياء على إطلاقها، بل »جميع الأش��ياء المادية 

فقط«، لكن نجاح نظريته في العديد من المجالات، ولا س��يما في مجالي الفيزياء والكيمياء، هو 

الذي ولد في النفوس رغبة في تعميم النظام بحيث يشمل جميع حقول المعرفة بما فيها علوم الأحياء 

والنفس والتاريخ والاقتصاد. وعلق علماء القرن التاسع عشر آمالهم في اكتمال بناء هذا النظام 

خلال القرن العشرين على أس��اس افتراض وجود المادة كحقيقة وحيدة، لكن القرن العشرين 

ج��اء بما يخيب هذه الآمال عندما ظهرت بش��ائر نظام جديد على أيدي »بلانك« و»أينش��تين« 

و»راذرف��ورد« و»بور« و»هيزنرب�ج« و»دي برولي«، وغيرهم. فقد أطاحت نظرية النس��بية 

بفك��رتي الزمان المطلق والم��كان المطلق، واس��تعادت ميكانيكا الك��م دور الباحث المراقب 

ليصبح »مشاركا« بعقله وخبرته، بعد أن كان العلماء والفلاسفة الطبيعيون يعتقدون على نحو 

يش��به الإجماع أن لا شيء في الوجود س��وى المادة، وأن قضايا الكون جميعًا قابلة للتفسري� بلغة 

المادة فحسب، وأن لا سبيل إلى العثور على حكمة وراء الأشياء الطبيعية.

وهن��ا يتطل��ب الترتيب المنهج��ي لموضوع��ات الكتاب إف��راد الفصل الث��اني للحديث عن 

»العقل« ومكانته في المنظورين القديم والجديد للعلم. فالعقل البشري، من زاوية النظرة المادية 

القديمة، لا يس��تطيع أن يختار بحرية لأن الم��ادة لا تتصرف إلا بضرورة ميكانيكية، وتصرفات 

الإنسان لا يمكن تفسيرها إلا بلغة الغريزة والفسيولوجيا والكيمياء والفيزياء. وقد تطلع علماء 
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القرن التاسع عشر إلى تأكيد نظرتهم المادية بإظهار كيفية انبثاق العقل من المادة، لكن القرن 

العشرين جاء بكش��وف علمية رائعة تؤكد أن العقل والإرادة ملكتان غير ماديتين لا تخضعان 

بالموت للتحلل الذي يطرأ على الجسم والدماغ كليهما، وأن العقل لا آلية الدماغ والأعصاب، هو 

المسئول عن الوحدة التي نحس بها في جميع أفعالنا وأفكارنا وأحاسيسنا وعواطفنا، ويؤكد هذه 

النظرة الجديدة للخواص الذهنية والعقلية ما توصل إليه علماء فسيولوجيا وجراحة الأعصاب 

المعاصرون من أن البحث على النسق الفيزيائي أو الكيميائي لا يمكن أبدًا أن يقدم صورة كاملة 

للعمليات النفس��ية والروحية والفكرية، وأن ما بشر به س��دنة النظام القديم بزعامة »توماس 

هكسلي« فيما يتعلق بانبثاق العقل من المادة، لم يعد أمرًا واردًا في المستقبل(1).

إذا انتقلن��ا إلى الفصل الثالث الذي تناول مبحث الجمال باعتباره مبدأ أساس��يًا من مبادئ  و

العل��وم، وجدنا أن النظرة العلمية القديمة، كما عبر عنها »ديكارت« و»س��بينوزا« و»دارون« 

و»فروي��د«، تميل إلى اعتبار الجام�ل من خواص المراقب، لا صفة من صفات الأش��ياء المادية 

القائمة على خواص كمية كالوزن والحجم والش��كل والعدد. وقد ترتب على هذا الزعم أمران 

هما: اعتبار الجمال مجرد متعة شخصية بلا فائدة أو دور في اكتشاف حقائق الطبيعة. والبحث 

عنه يكون في الفنون الجميلة فقط، دون أن يكون بينها وبين العلوم الواقعية أي شيء مشترك، 

بحيث يتوقع من علم الحشرات مثلًا أن يس��كت عن جمال الفراشة سكون الشعر عن خمائرها 

الهضمية.

وع�لى نقيض ذل��ك، نجد الجمال في النظرة الجديدة وس��يلة من وس��ائل اكتش��اف الحقيقة 

العلمي��ة، ومقياسً��ا أساس��يًا للحكم عليها. ويوض��ح الفيزي��ائي )هيزنبرج( ه��ذه المقولة معلنا 

أن الجام�ل في العل��وم الدقيق��ة وفي الفنون على الس��واء هو أه��م مصدر من مصادر الاس��تنارة 

والوض��وح. بل إن )بول ديراك( يق��دم معيار الجمال في الفيزياء على التجربة، ويرى أن وجود 

الجمال في معادلات العالم أهم من جَعْلِ هذه المعادلات تنطبق على التجربة. ويش��دد الفيزيائي 

))) توماس هكسلي )1895-1825م( هو عالم الأحياء الإنجليزي الذي كان من أشد المتحمسين لنظرية دارون 
في النشوء والارتقاء، وهو جدّ جوليان هكسلي صاحب كتاب »الإنسان يقوم وحده« الذي يدعو فيه إلى 
الإلحاد مستندًا إلى أدلة يحسبها علمية، فانبرى له كريس موريسون بكتاب »الإنسان لا يقوم وحده« الذي 

ترجمه محمود صالح الفلكي بعنوان »العلم يدعو للإيمان«، مكتبة النهضة المصرية 1965م.
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)واينرب�ج( على الوح��دة الجديدة بين العلم والفنون الجميلة، ويرى أن العلماء، ش��أنهم في ذلك 

شأن الفنانين، يعتمدون اعتمادًا شديدًا على الحدس. والجمال الذي ينشده الفيزيائيون ليس نتاج 

عاطفة فردية أو خصوصية، ولكنه يقوم على عناصر من البس��اطة والتناسق والتناسب والتألق 

والوضوح، نلحظها في أجمل النظريات الفيزيائية. والنظرة الجديدة تبين أن عناصر الجمال غير 

المرئي والذهني في الفيزياء تماثل عناصر الجمال المرئي والمسموع في الفنون الجميلة.

ويعترف كبار العلماء في عصرنا بأن ما أحرزوه من كش��وف علمية كبيرة مرتبط بحقيقة 

تقديره��م الخ��اص لقيم��ة الجام�ل في هذا الك��ون الفس��يح. فهذا هو ع��الم الفيزي��اء الفلكية 

)تشاندراسيكار( يعلن أن الطبيعة تزخر بالجمال الذي نحس به جميعًا. وليس مما ينافي العقل أن 

تشرت�ك العلوم الطبيعة في بعض جوانب هذا الجام�ل. ويضيف الفيزيائي )ديفيد بوم( أن »كل 

ما يمكن العثور عليه في الطبيعة يكاد يتكشف عن شيء من الجمال في الإدراك الفوري كما في 

التحليل الفكري على السواء«.

ويق��ول عالم الفيزياء الرياضياتية )هنري بوانكاريه( الذي أس��هم في توس��يع مجال علم 

الرياضيات ووضع عدة مؤلفات في فلسفة العلم: »العالم لا يدرس الطبيعة إلا لأنها جميلة، ولو 

لم تكن كذلك، لما كانت جديرة بأن تعرف ولما كانت الحياة جديرة بأن تعاش«.

إذا كان العلماء ينش��دون الجمال في بحوثهم واكتشافهم، فإنهم يلتمسون ذلك من خلال  و

سعيهم إلى كشف أوجه البساطة والتماثل في القوانين الأساسية التي قد تعكس أوجه البساطة 

المطلقة في نواميس الكون.. وفي هذا يقول الفيزيائي المعاصر )ستيفن واينبرج(: »قد اكتشفنا 

في مجال تخصصي - وهو فيزياء الجسيمات الأولية - أن الطبيعة أبسط كثيًرا مما تبدو في ظاهرها، 

وهذه البس��اطة تتخذ ش��كل مبادئ التماثل العميق، مثل ما هو موجود بين جسيمين أوليين هما: 

النيوترون والإلكترون، رغم ما يبدو في الظاهر من اختلاف تام بين خواص كل منهما«.

ويؤك��د الفيزي��ائي الأمرييك� المعاصر »ريتش��ارد فينام�ن«، الذي ش��ارك في أثناء الحرب 

العالمي��ة الثاني��ة في صن��ع القنبلة النووية، ومن��ح جائزة نوب��ل في الفيزياء لع��ام 1965 لبحوثه 

المتعلقة بنظرية الكم، أن الطبيعة فيها بساطة وجمال عظيم، وأن المرء يمكن أن يستبين الحقيقة 

العلمية بفضل جمالها وبس��اطتها. بل إن أينش��تين نفسه يعلن أنه لا علم من غير الاعتقاد بوجود 
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تناس��ق داخلي في الكون. ويصف »هيزنبرج« التناس��ق بأنه انس��جام الأجزاء بعضها مع بعض 

وم��ع ال��كل. والنظرية الجيدة في أي علم من العلوم هي الت��ي توفق بين حقائق عديدة لم تكن 

فيام� مض�ى تربط بينها صلة. كما أن التناس��ق ي��دل ضمنا على التماث��ل. وكل قانون من قوانين 

الفيزي��اء مرده إلى وجه من وج��وه التماثل في الكون، فقانون »نيوت��ن« الثالث الذي ينص على 

أن��ه »لكل فعل دائماً رد فعل مس��او له في المقدار ومضاد له في الاتج��اه« يعتبر مثاًال معروفًا على 

التماثل في الفيزياء. وهذا التماثل التام موجود على المستوى دون الذري، حيث يقابل كل نوع 

ا له نفس الكتلة، ولكن بخصائص معاكسة. بل إن التنبؤ الصحيح  من الجسيمات جسيًام مضادًّ

بوجود العديد من الجسيمات دون الذرية تم في المقام الأول على أساس هذا التماثل.

بل إن هناك من بين العلماء المعاصرين الذين يعتبرون الجمال سمة غالبة من سمات الكون 

وعلوم��ه، هن��اك من بينهم من ي��رى أن التجربة العلمية كثيًرا ما تخط��يء والجمال قلما يخطئ، 

ف��إذا اتفق أن وجدت نظرية علمية »أنيقة« للغاية لا تنس��جم م��ع مجموعة النتائج التي تحصل 

عليه��ا من تجربة ما، فلا تتعجل ط��رح النظرية وراء ظهرك، فهي لا محالة واجدة لها تطبيق في 

مج��ال آخر.. ومن الأمثلة على ذلك م��ا ذكره الرياضي والفيزيائي »هيرم��ان فيل« عندما أصبح 

مقتنعً��ا بأن نظريته في القياس لا تنطبق على الجاذبي��ة، ولكنه نظرًا لكمالها الفني لم يرد التخلي 

عنه��ا كليًا. وقد تبين بع��د ذلك بوقت طويل أن نظرية »فيل« تلقى ض��وءًا على ديناميكا الكم 

الكهربائية، فجاء ذلك مصداقًا لحس��ه الجمالي. ومن أوضح الأمثلة على تحدي »الجمال« لنتائج 

التج��ارب ما نجده في بح��ث علمي قدمه الفيزيائي��ان »فينمان وجيل م��ان« عرضا فيه نظرية 

ا من التجارب،  جديدة لتفسير التفاعلات الضعيفة. وكانت النظرية تناقض بشكل صارخ عددًَ

لكن الجمال كان هو الجانب الرئيس الجذاب فيها. وقال العالمان: إنها نظرية عالمية ومتناس��قة 

وهي أبس��ط الإمكانات، مما يدل على أن تلك التجارب غير صحيحة. فإذا كانت لديك نظرية 

بس��يطة تتفق مع س��ائر قوانين الفيزياء، ويبدو أنها تفسر فعًال ما يحدث، فلا عليك إن وجدت 

كمي��ة قليلة م��ن البيانات التجريبي��ة التي لا تؤيدها. فم��ن المؤكد - تقريبً��ا - أن تكون هذه 

البيانات غير صحيحة.

إذا كانت هذه الاعترافات لكبار العلماء تؤكد فهمهم لمكانة الجمال وأثره في الكش��ف  و

ع��ن أسرار الك��ون ونواميس��ه، فإنها، م��ن ناحية أخرى، تؤك��د أنهم يلحظون ي��د الله الخالق 
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س��بحانه وتعالى في كل ما خلق، في كل ندفة ثلج أو قطرة ندى، وفي كل وجه حس��ن، وفي كل 

سام�ء صافية، وفي كل زهرة يانعة، ففي النظرة الجديدة للعلوم الكونية المعاصرة نجد أن أصل 

الك��ون وبنيته وجمال��ه تفضي جميعًا إلى الإيم��ان المطلق بخالق عليم، أخبر عن عظيم س��لطانه 

وآث��ار قدرت��ه، وبين غاية الإتقان والإحكام في بديع خلق��ه، فقال عز من قائل: چ ۀ ۀ 

ہ ہ ہہ چ ]سورة السجدة: 7[.

وقال س��بحانه: چ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ چ 

)صدق الله العظيم(.

وليس هناك من شك في أن إحساس الإنسان بالجمال إنما تكفي فيه الفطرة النقية فقط، فما 

هو إلا اس��تجابة طبيعي��ة للعلاقات المتوافقة والمتوازنة بين الأج��زاء والظواهر التي يقع عليها 

برص�ه في جنبات هذا الكون الفس��يح الذي خلقه الله - س��بحانه وتعالى - ع�لى أعلى درجة من 

الترتيب والنظام والكمال والجمال.

وق��د أكّد القرآن الكريم - في مواضع كثري�ة - أهمية العناصر الجمالية في الكون العجيب 

التكوين والتلوين، لكي يتدبره العلماء. ذلك أن الدعوة إلى تأمل الجمال الكوني هي في حقيقتها 

دع��وة إلى التفوق في مجال العلوم الكونية المعنية بدراس��ة ظواهر الكون والحياة للإفادة منها في 

تطوي��ر حياة البشر، وفه��م أسرار الوجود. قال تع��الى: چ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤڤ ڦ ڦ ڦ 

ڦ ڄ ڄ ڄڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ]س��ورة الملك[، وقال س��بحانه: چ ڱ ں ں ڻ 
ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ہھ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 

ۉې ې ې ې ى ى چ ]سورة فاطر[.

وم��ن المنطقي أن يقابل هذا الجمال الكوني المقصود قصدًا في خلق الكائنات بُعدٌ جمالي في 

العلاقة بين الكون والإنس��ان. فالمتأمل في السماء وما يدور فيها من كواكب وشموس وأقمار، 

وم��ا ينش�ر فيها من أفلاك، يجب ألا يغفل عن زينتها التي نب��ه إليها الحق في قوله تعالى: چ ٱ 

ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ چ ]سورة الحجر[. وعند النظر إلى الأنعام من زاوية 
فوائدها الماديّة وقيمتها كثروة حيوانية، يجب أن نحافظ على الصورة الجمالية التي أش��ار إليها 
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القرآن الكري��م بقول��ه: چ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 

ۉ ې ې ې ې ى ى ئا چ ]س��ورة النحل[، وعند استقصاء حكمة الخالق 
إنب��ات النبات، يجب أن نستش��عر معنى البهجة التي تش��يع في أرجاء النفس  في خل��ق الكون و

عندما ترى منظر الخضرة، مصداقًا لقوله تعالى: چ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 

ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گگ ...چ ]س��ورة النح��ل: 60[، 

وال��ذي يقطف ثم��رة ليأكلها ينبغي أن ي��رى أوًال في جمال منظرها وروع��ة تكوينها يد الخالق 

وبديع صنعه: چ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ چ ]س��ورة الأنعام: 99[. ولقد ذهب بعض العلماء إلى 

القول بأن التقدير القرآني لقيمة الجمال في الكون على هذا النحو، يجعل من الاعتداء على البيئة 

وتوازنها، والنظر البليد إلى الأرض والسام�ء، دون إحس��اس بالجام�ل، نوعًا من المعصية ينبغي 

لفاعله أن يتوب عنه.

ولم��ا كان الجام�ل مقصودًا قصدًا في خل��ق الكون، وكان البعد الجام�لي ضروريًا في تعامل 

الإنس��ان م��ع عناصر الك��ون المختلفة، بما فيها الأرض الت��ي يعيش عليها، والبيئ��ة التي يحيا في 

كنفه��ا، ف��إن ما يحدث في عصرنا من أش��كال التل��وث البيئي المختلفة يجب النظ��ر إليه على أنه 

اعتداء أثيم على توازن البيئة المحكم، وتش��ويه متعمد لش��كلها الجمالي. ومن ثم يكون العمل 

ع�لى حماية البيئة من مختلف أش��كال التلوث، والإبقاء على الجمال في صفح��ات الكون، مطلبًا 

إس�لاميًا عزيزًا تس��تثار لأجله الهمم، وتستحث العزائم، ولقد ش��هدت ميادين البحث العلمي 

خ�لال العق��ود الأخيرة ميلاد وتطور ما يس��مى »بالعلوم والتكنولوجيا الخرض�اء« التي تبحث 

ي الوضع البيئ��ي، وكانت البداية العملية  عن وس��ائل نظيفة وصديقة للبيئ��ة للحيلولة دون تردِّ

في أوائل تس��عينيات القرن العشرين باعتماد برنامج وسياسات ما يسمى »بالكيمياء الخضراء« 

في الولاي��ات المتحدة الأمريكية، وهي كيمياء مثالية وجميلة ته��دف إلى تحقيق تطبيقات أنيقة 

للمركبات والعمليات الكيميائية، تترافق فيها الفعالية مع الأمان.

إذا اس��تعرضنا مواقف بعض الفلاس��فة والعلماء من قيمة الجمال ومدى تأثرهم بها، فإننا  و

نج��د أنها كان��ت ولم تزل - على وجه العموم - مبدأ أساس��يًا من مب��ادئ المعرفة وتحصيلها عبر 

إن ش��ئنا  العصور، ودليًال يهدي العلماء في أبحاثهم، بدرجات متفاوتة في عمق التأثير والتأثر، و

أمثلة لتوضيح ذلك من تاريخ العلوم وسري� العلماء، فلنبدأ بالحس��ن ب��ن الهيثم )965 - 1042م( 
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مؤس��س المنهج العلمي التجريبي الاس��تقرائي في عصر الحضارة العربية الإسلامية، حيث كان 

ل��ه أول تحليل علمي للجمال في المبرص�ات )أي المرئيات(، تناوله كعالم بصريات ورياضيات، 

وأيضًا كفيلس��وف علم يدرك مسائل الشكل والحجم والتناسب، وكلامه مفصل في كتابه ذائع 

الصيت »المناظر«، وفي رسالته المنسيّة المغمورّة »ثمرة الحكمة«. ويتلخص رأيه في أن المرئيات 

فيها معانٍ جزئية، كل منها على انفراد »يفعل الحُسْن«، أي يجعل الشيء حسنًا، وهو يفعله أيضًا 

مقترناً بغيره، أو في تناسب مع غيره. فهو هنا يقر بوجود عمق جمالي في الجسم المرئي ذاته. ثم إن 

إدراك الحس��ن عنده أمر نفسي، لأنه يقول إن المعاني الجزئية تفعل الحس��ن، أي تؤثر في النفس، 

وهو على حدّ تعبيره »استحس��ان الصورة المستحس��نة«. ويس��هب بعد ذل��ك في تفصيل الكثير 

من المعاني الجزئية للعناصر الجمالية في الأجس��ام المرئية، من ضوء، ولون، ووضع، وبُعدٍ معين، 

��م، وشكل، وحجم مناس��ب، وحركة، وشفيف، وتماثل )س��يمترية(، وخصوصًا التناسب  وتجسُّ

والائتلاف. وكانت روح ابن الهيثم، ش��أنه ش��أن كل عالم حقيق��ي، تشرئب إلى إدراك الكون 

وتخيل��ه ع�لى حقيقته بمنهج علمي رصني�، يوصل، فيما يقول »إلى الحق ال��ذي يثلج به الصدر.. 

إلى الغاية التي عندها يقع اليقين... بقدر ما هولنا من القوة الإنسانية، ومن الله نستمد المعونة  و

في جميع الأمور«.

لك��ن هناك من لا يرى في المادة إلا خواصها الكمية، كالوزن والحجم والش��كل والعدد، 

وحي��ث إن الجام�ل ليس من جملة هذه الخ��واص، فإنه أقرب إلى أن يك��ون خاصة من خواص 

المراقب أو المش��اهد، لا صفة من صفات الأش��ياء الطبيعية في الكون. وقد كتب الفيلس��وف 

والفيزيائي والرياضي الفرنسي »رينيه ديكارت« René Descartes )1596 - 1650م(، مؤسس 

الفلسفة الحديثة، يقول: »لا يدل الجميل، ولا البهيج، على أكثر من موقفنا في الحكم على الشيء 

 Baruch »المتكلَّ��م عن��ه«. ويوافق الفيلس��وف الهولن��دي من أصل يه��ودي »باروخ س��بينوزا

Spinoza )1632 - 1677م( ع�لى م��ا قال��ه »دي��كارت« فيق��ول: »الجمال ليس صف��ة في الشيء 

المدروس بقدر ما هو الأثر الذي ينشأ في الإنسان نفسه الذي يدرس ذاك الشيء«. وقد أحدث 

، إلى أن  ه��ذان المفكران: ديكارت وس��بينوزا، وآخرون غيرهما، تي��ارًا قويًا دام زمان��ا طويًال

أبان العالم البريطاني »تش��ارلز دارون« Charles Darwin )1809 - 1882م( عن موقف النظرة 

العلمي��ة آنذاك م��ن الجمال، فكتب يقول: »من الجلّي أن الإحس��اس بالجمال يتوقف على طبيعة 
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العق��ل، بصرف النظ��ر عن أي صفة حقيقية في الشيء محل الإعج��اب«. وكان طبيب الأمراض 

العصبية النمساوي »س��يجموند فرويد« Sigmund Freud )1856 - 1939م(، مؤسس طريقة 

 : التحليل النفسي Psychoanalysis، يش��عر أنه مضطر إلى حصر الجمال في دائرة الغريزة، قائًال

»من دواعي الأسف أن التحليل النفسي ليس عنده ما يقوله عن الجمال، وكل ما يبدو مؤكدًا أنه 

مستمد من مجال الشعور الجنسي«.

ويعق��ب صاحبا كت��اب »العلم في منظ��وره الجدي��د« )روبرت م. أغ��روس وجورج ن. 

ستانس��يو، الترجمة العربية، سلس��لة عالم المعرفة، الكويت 1989م( على مثل هذه الآراء ذات 

الصبغ��ة المادي��ة في الجام�ل، قائلْني بأن��ه إذا لم يكن الجام�ل صفة من صف��ات الطبيعة، فهناك 

أم��ران اثنان يترتبان على ذلك: أولهما أن الجمال، على احتمال كونه متعة ش��خصية، لا يمكن أن 

يكون موضع جدل علمي، إذ إنه لا يعنينا بتاتًا في اكتشاف حقائق الطبيعة. وثانيهما أن الفنون 

الجميل��ة، بق��در ما تنش��د الجمال، لا يمكن أن يك��ون بينها وبين العلوم أي شيء مشرت�ك، إذ إن 

ر الفنون على أنها دافئة المشاعر،  العلوم الطبيعية تبدو باردة المشاعر، ولكنها واقعية، بينما تصوَّ

ولكنها هوائية المضمون، بحيث يتوقع من علم الحشرات مثًال أن يس��كت عن جمال الفراش��ة، 

سكوت الشعر عن خمائرها الهضمية.

وعلى نقيض ذلك، يجمع أبرز العلماء في القرن العشرين على أن الجمال من وسائل اكتشاف 

الحقيق��ة العلمية، إن لم يكن هو المقياس الأس��اسي له��ا، وقد أحرزوا بالفعل كش��وفا ثورية، 

حس��ب منطق فيلس��وف العلم المعاصر »توم��اس كون« )1922 - 1996م(، بفضل إحساس��هم 

إدراكهم لقيمة الجمال في البحث العلمي. فها هو الفيزيائي الألماني الشهير »ڤـيرنر هيزنبرج«  و

W. Heisenberg )1901 - 1976م(، الذي منح جائزة نوبل في الفيزياء لعام 1932م، لأبحاثه في 

الفيزياء النووية ونظرية الكم، يعلن »أن الجمال في العلوم البحتة أو الدقيقة، وفي الفنون على 

حدٍّ س��واء، هو أهم مصدر من مصادر الاس��تنارة والوضوح.. وأن نظريته في ميكانيكا الكم 

 1979( Albert Einstein »مقنعة بفضل كمالها وجمالها التجريدي«. وها هو »ألبرت أينش��تين

- 1955م( أش��هر علماء القرن العشرين، والحائز على جائزة نوبل عام 1921م، يشير بنفسه إلى 

جمال نظريته في النسبية العامة بقوله: »لا يكاد أحد يفهم هذه النظرية تمام الفهم.. يفلت من 

 - 1887( Erwin Schrodinger »سحرها«، ويشيد بها الفيزيائي النمساوي »أروين شرودنجر
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1961م(، الحائز على جائزة نوبل عام 1933م، وصاحب المعادلة الموجية الأساسية في ميكانيكا 

: »إن نظرية أينشتين المذهلة في الجاذبية لا يتأتى اكتشافها إلا لعبقري رزق  الكم الحديثة، قائًال

إحساسًا عميقًا ببساطة الأفكار وجمالها«.

ويب��دو أن القوانني� والنظريات العلمية، ش��أنها ش��أن كائنات تتف��اوت في درجة جمالها، 

يوج��د من بينها م��ا يرقى إلى أعلى درجات الجمال، حيث يرى كثير م��ن الفيزيائيين أن نظرية 

النسبية العامة لأينشتين هي أجمل النظريات الفيزيائية الموجودة على الإطلاق. ولهذا فإننا نثق 

في صاح��ب هذه النظرية العلمي��ة الأجمل عندما يلخص عناصر الجام�ل العلمي بعبارة واحدة 

يق��ول فيها: »النظرية العلمية تك��ون أدعى إلى إثارة الإعجاب كلما كانت مقدماتها أبس��ط، 

والأشياء التي تربط بينها أشد اختلافًا، وصلاحيتها للتطبيق أوسع نطاقًا«. وهذا يعني أن الجمال 

إنما هو  الذي ينش��ده العلماء في بحثهم العلمي عن الحقائق الكوني��ة ليس نتاج عاطفة فردية، و

أبعد ما يكون عن الأس��لوب غير العلمي، وعناصره التي تبث الحياة في العلم لها نظائر موازية 

في الفنون الجميلة الأخرى.

م��ن ناحية أخ��رى، يؤدي تأمل الجمال العلم��ي وتذوقه إلى تنمية وتعظي��م ملكات التخيل 

والتفك��ر والحدس لدى ال��ذات الباحثة في العلوم الكونية. فهذه جميعها من المبادئ الأساس��ية 

والأس��اليب الذهنية التي تشرت�ك فيها أغلب أنواع البحث العلمي، وتقوم بدور المهندس الذي 

يضع تصميم النظرية العلمية، مس��تعينا بما تنقل��ه الملاحظات والتجارب الدقيقة، وبما لديه من 

ذخري�ة معرفية وخبرات عملية متنوعة. ومن المفيد كثيًرا في البحث عن أفكار مبتكرة، إطلاق 

العن��ان له��ذه الملكات المعرفية على س��جيتها حتى تتمخض ع��ن أفكار ونتائ��ج نافعة. ذلك أن 

الوقائع والأفكار ميّتة في ذاتها، والتأمل الجمالي، بما يصحبه من تفكير واعٍ وخيال بنّاء وحدس 

ص��ادق، هو ال��ذي يهبها الحياة، ويتيح لنا »رؤيتها« على أيدي الباحثين. ويكفي أن نشري� هنا 

إلى م��ا كتبه »جون تندال« )1893-1820م(، الفيزيائي الأيرلن��دي عن أهمية التأمل والخيال في 

: تكوين الصور الذهنية للمشكلات العلمية، قائًال

»لق��د كان اهتمام »اس��حق نيوتن« من تفاحة س��اقطة إلى قمر س��اقط، 

عمًال من أعمال الخيال المتأهب.. واس��تطاع خيال دالتون البناء أن يشيّد 

النظرية الذرية. أما فاراداي فقد مارس هذه الموهبة على الدوام: فكانت 
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س��ابقة، ومصاحبة، ومرش��دة لجميع تجارب��ه، وترجع قدرت��ه وخصوبته 

كمكتشف، إلى حد كبير، إلى القوة الدافعة للخيال«.

ودونما اس��تطراد في سرد أقوال المزيد من »العلماء الحقيقيين«، يتضح لنا أن المرء يس��تطيع 

أن يس��تبين الحقيقة العلمية، أوًال بفضل جمالها وبساطتها وتناسقها وتألقها، لأن الجمال جزء من 

بني��ة الكون، وثانيًا بفضل ما يصاحب التأمل الجمالي الدافع إلى تنمية ملكات الحدس والتفكر 

والخيال. ولا نملك إزاء ذلك كله إلا أن نس��جد ش��كرًا لله الخالق الواحد چ ۀ ۀ ہ ہ 

ہہ چ ]سورة السجدة: 7[.

لق��د مه��د الحديث في الفصل الثالث ع��ن الجمال إلى طرح قضية العل��م والإيمان ومواقف 

علماء النظامين القديم والجديد منها.

وجاء ذلك في الفصل الرابع بعنوان »الله«، حيث اس��تعرض المؤلفان منطق المادية القديم 

الذي ينكر الغائية على أس��اس أن الكون المادي يتصرف بضرورة ميكانيكية داخلية فحسب، 

وأن كل ضروب الغائي��ة لا قيم��ة لها في الأش��ياء المادية أو الطبيعية؛ لأن المادة لا تس��تطيع من 

تلقاء ذاتها أن تقصد هدفًا أو ترسم خطة.. وذهب دعاة الإلحاد إلى القول بأن الكون ليس إلا آلة 

تدير نفسها بنفسها، وبالتالي لا تحتاج البتة إلى أي سبب غيبي فوق الطبيعة، أما تفسير الظواهر 

الطبيعية المختلفة فلا يخضع، حسب زعمهم، إلا لنوعين من العلل هما: الضرورة والصدفة.

لكن العلم في مرحلته الجديدة يتولى الرد على هذه الأفكار الطائشة استنادًا إلى نتائج البحث 

العقلاني باستخدام أساليب عِلْمَيِ الفيزياء والفلك، بالإضافة إلى نظريات علم الكونيات. فقد 

فتحت نظرية النسبية لأينشتين بابًا واسعًا لأهمية منطق التوحيد في الفكر العلمي.. من خلال 

الجمع بين المكان والزمان والجاذبية والإنسان. وكان من أهم نتائجها أنها زودت العلماء بأدوات 

البح��ث المفصل في بنية الكون بأكمله وفي أصله ومآله، وأدت الدراس��ات النظرية والتجارب 

العملي��ة إلى توافر الأدلة تباعًا على أن الكون بم��ا يحويه من ملايين المجرات ومليارات النجوم 

والكواك��ب ق��د بدأ في لحظة محددة م��ن الزمن يرجع تاريخه��ا إلى ما بين 10 و20 مليار س��نة. 

وأطلق العلماء على نظرية نش��أة الكون من تمدد فجائي للمادة اس��م »الانفجار الأعظم«، وهي 

عملي��ة تفوق الخيال، لكنها مقبول��ة عقليًا. تصور أن الكواكب والنج��وم والمجرات بكاملها، 
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وكل المادة والطاقة في الكون كانت جميعها محتواه في حيز لا يكاد حجمه يعادل ش��يئًا »يقدره 

العلماء بالحيز الذي يش��غله بروتون واحد«.. وفي لحظة الصفر من بداية الزمن كانت الكثافة 

غري� متناهية دون حدوث أي تم��دد في المكان على الإطلاق. وكانت تل��ك اللحظة لحظة بداية 

المكان والزمان والمادة. وينبغي ألا نتصور أن الانفجار الأعظم أحدث تمددًا في المادة في مكان 

قائم بالفعل.. فالانفجار الأعظم هو نفسه تمدد المكان واتساع الكون المادي بما يثبت أن المادة 

ليست أزلية. ويخلص عالم الفيزياء الفلكية »جوزيف سلك« إلى القول بأن »بداية الزمن أمر 

لا من��اص منه«. كما يعلن »ج��ون ويلر« أن عملية انكماش كبيرة واحدة من ش��أنها أن تنهي 

الك��ون إلى الأبد، فيقول: »لو حصل انهيار في الجاذبية فس��نكون ق��د وصلنا إلى نهاية الزمن«، 

ب��ل إن هناك من الفيزيائيين الفلكيني� المعاصرين من قادته نتائج أبحاثه إلى القول بأن الكون 

كان مهيئً��ا من��ذ الانفجار الأعظم لتطور مخلوقات عاقلة فيه، وأن الإنس��ان في مركز الغاية من 

إبداعه. فرأوا في ذلك كله، وفي الجمال المنبث في جنبات الكون، هدفا وخطة مرسومة، وآمنوا 

بعق��ل أزلي الوج��ود، وبإله خالق لهذا الكون واس��ع الأرجاء يدبره ويرعى ش��ؤونه. وفي هذا 

يق��ول الفيزيائي »إدموند ويتيكر«: ليس هن��اك ما يدعو إلى أن نفترض أن المادة والطاقة كانتا 

موجودتني� قبل الانفجار الأعظم وأنه حدث بينهما تفاعل فج��ائي. فما الذي يميز تلك اللحظة 

ع��ن غيرها من اللحظات في الأزلية؟ والأبس��ط أن نفرت�ض خلقا من الع��دم، أي إبداع الإرادة 

الإلهية للكون من العدم وينتهي الفيزيائي »إدوارد ميلن« بعد تفكره في الكون المتمدد إلى هذه 

النتيجة: »أما العلة الأولى للكون في سباق التمدد فأمر إضافتها متروك للقارئ، ولكن الصورة 

التي لدينا لا تكتمل من غير الله«.

إذا انتقلنا إلى الحديث عن »الإنس��ان والمجتمع« على نحو ما جاء في الفصل الخامس من  و

هذا الكتاب الممتع، نجد أن المؤلفْني قد عرضا في البداية لتعريف قوة الإنسان الدافعة كما يراها 

علماء النفس في النظرة المادية القديمة، وأوضحوا أنهم يتفقون على أن الغرائز والانفعالات هي 

التي تقود الإنس��ان، ولكنهم يختلفون بصدد تحديد الغريزة الأساسية. فبعضهم، مثل »هوبز«، 

يزعم��ون أنه��ا غريزة الخ��وف من الموت، بينام� يقول »مالث��وس« إنها غريزة الج��وع، ويقول 

»فرويد« إنها غريزة الجنس.

وتأخذ النظرية القديمة إجمالًا بنموذج الإنسان الميكانيكي العام، حيث تقارن بين الإنسان 
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والآل��ة، وتش��به أجزاء المجتمع كل��ه بأجزاء الآلة. كما أن المذهب الس��لوكي القديم يس��تبعد 

»العقل« من مجال العلوم، ويوغل في المادية إلى أبعد مدى مؤكدا أن جسم الإنسان هو الحقيقة 

الإنسانية الوحيدة.

وفي أعق��اب الح��رب العالمية الثانية ش��عر كثري�ون من علام�ء النفس أن إخض��اع العقل 

إلغاء العقل في الس��لوكية، قد أفضيا إلى تجريد الإنس��ان  للغري��زة في طريقة التحليل النفسي، و

من إنسانيته في علم النفس، معتبرين أن هذا موقف لا يطاق في فرع من فروع المعرفة مكرس 

لخدمة الجنس البشري، خصوصًا بعد أن برهن العلم الجديد على محورية العقل في مجال الفيزياء 

وفي مبح��ث الأعصاب. ومن ثم بدأ الاتجاه إلى »أنس��نة« علم النف��س، وأعلن في اجتماع وطني 

للرابطة الأمريكية لعلم النفس عقد في عام 1971 عن حركة جديدة أطلقت على نفس��ها اس��م 

»علم النفس الإنس��اني«، منطلقة من اعتبار الإنس��ان قوة واعية، فهو يجرب، وهو يقرر، وهو 

يترص�ف، أي أن أولية العقل هي جوهر علم النفس الإنس��اني، كما أنها الموضوع الرئيس الذي 

تدور حوله النظرة العلمية الجديدة، فالإنسان يملك القدرة على التصرف من أجل تحقيق أهداف 

إنسان اليوم ينتظر من العلم الجديد أن  ينتقيها هو لنفس��ه في إطار ثرواته الروحية والعقلية. و

يهديه إلى ما هو خير في الشئون الإنسانية، وخاصة فيما يتعلق بالأخلاق والروح.

والإنس��ان في النظرة العلمية الجديدة ليس مجرد مجموعة من ردود الفعل أو الدافع أو الآليات 

النفسانية، ولا هو نتاج فرعي لمؤثرات خارجية، ولكنه نموذج إنساني يحتاج في دراسته لكل المعاني 

الروحية والعقلية وما تنطوي عليه من غايات وأهداف وقيم واختيار وفهم للذات وفهم للآخرين، 

بالإضافة إلى التصورات الشخصية التي نبني بها عالمنا، والمسئوليات التي نقبلها أو نرفضها. ومؤدى 

هذه النظرة الجديدة أن أي علم يتصور نفسه متحررًا من القيم هو علم بالٍ وقديم.

ويؤك��د »أوبنهايم��ر«(1) هذه المقولة، موضحًا أن أس��وأ ما يمكن تصوره من حالات س��وء 

الفهم هو أن يتأثر علم النفس تأثرًا يجعله يصوغ نفسه على غرار فيزياء لم يعد لها الآن وجود. 

ويرى »روجير سرب�ي«، العالم في مبحث الأعصاب، أنه وفقً��ا لتصوراتنا الجديدة عن الوعي 

تصب��ح القيم جزءًا مشروعًا جدّا م��ن »علم الدماغ«، ونحن الآن نرى أن القيم الذاتية نفس��ها 

))) يوليوس أوبنهايمر )1904 - 1967م( فيزيائي أمريكي أشرف على صنع أول قنبلة ذرية، لكنه أصبح فيما بعد 
من أنصار الحد من انتشار الأسلحة النووية.

207الفصل الثاني: العلم في منظوره الجديد دعوة إلى الإيمان على بصيرة



تمارس تأثيًرا سببيًا قويًا في وظيفة الدماغ وسلوكه، وهي عوامل عالمية حاسمة في كل ما يتخذه 

الإنس��ان من قرارات، وهي تشكل بالفعل أش��د القوى السببية الضابطة التي توجه الآن مجرى 

الأحداث العالمية.

والعالم النفسي »أبراهام ماس��لو« ينتقد أولئك الذين يحصرون جميع الأنش��طة الإنس��انية 

في دائ��رة الدوافع والغرائز، موضحً��ا أنهم يجنحون إلى علم نفس م��ادي يقوم على الحوافز لأن 

الحاج��ات الأدنى والأش��د إلحاحًا هي حاجات مادية، كالمأكل والملب��س والمأوى وما إلى ذلك، 

ويفوته��م أن هناك كذلك حاجات أس��مى، غير مادية، هي أيضًا من الضروريات الأساس��ية، 

فالعقل والإرادة، باعتبارهما من أس��مى ملكات الإنسان، هما اللذان يصدران الأوامر ويدفعان 

ويوجهان فسيولوجيا الجسم والعمليات الفيزيائية والكيميائية بقدر ما توجههما هذه العمليات 

وأكرث�. وهذه النظ��رة، فيما يرى علماء البيولوجيا ومبحث الأعص��اب، تعيد العقل إلى مكانته 

فوق المادة. والفعالية الس��ببية لفكرة أو لمثل أعلى تصب��ح حقيقة كحقيقة الجزيء أو الخلية أو 

نبضة العصب. ومؤدى ذلك كله أن حياة الإنس��ان في جوانبها الروحية والأخلاقية والفكرية 

هي حقيقة تمامًا مثل حقيقة حياته البيولوجية.

ويأتي الفصل الس��ادس من الكتاب ليبين تصور الإنس��ان للعالم من وجهتي النظر القديمة 

والجدي��دة. فيع��رض أوًال لبيان أن تصور النظرة القديمة للعالم يس��تند إلى نموذج مادي لتفسري� 

الإدراك الحيس�. وأن معرف��ة العالم مس��تحيلة في ظل الاعتقاد بأن الإحس��اس تغير مادي، وأن 

مضمون الإدراك يأتي من عضو الحس ذاته، وأن هذا النوع من الاس��تدلال ينس��حب على عقل 

الإنس��ان وعلى ملكاته الإدراكية الأخرى. وقد اعتبر »فرنسيس بيكون« أن العقل أشد عرضة 

للخطأ من الحواس، ووجد الحل الحاس��م في التجربة العلمية، لكنه وقع بذلك في معضلة أكبر، 

حيث لم يكن من المستطاع - حسب زعمه - أن نعول على الحواس، بما فيها العقل، في نقل صورة 

صادقة للعالم. فكيف نعول عليها إذن في نقل التجارب؟ ويمتد تأثير المنهج المادي وما يلازمه من 

تش��كك وارتياب إلى مجال الفلس��فة والفنون. فهذا هو »ديكارت« يتساءل: ما الذي يضمن أن 

أيًا من أفكاري وأحاس��يسي يمثل أي شيء خارج كياني؟ ولكنه لا يلبث أن يرى أنه لا يستطيع 

أن يشك في أفكاره هو حتى لو كانت لا تمثل شيئًا خارج نطاق عقله. ومن ثم فهو يقول كلمته 

المأثورة: »أنا أفكر إذن أنا موجود«، بمعنى أن »الأنا« عنده هي أدنى إلى اليقين من وجود العالم، 
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وأن الحقيق��ة اليقينية الأولى لديه هي الذات المفكرة، وليس��ت الع��الم. وبرغم الحتمية المادية 

الت��ي يقول بها »دي��كارت«، إلا أنه يحاول الق��ول بوجود إله، وبأن العق��ل البشري غير مادي. 

ولهذا السبب قد يخلط البعض، للوهلة الأولى، بين فلسفة »ديكارت« والنظرة العلمية الجديدة 

التي تس��تمد أدلتها على وجود الجمال والغاية والله وحري��ة الاختيار من العالم ذاته: الانفجار 

الأعظم، والمبدأ الإنساني، ومبحث الأعصاب الحديث، وفيزياء القرن العشرين.

إذا كان »دي��كارت« ق��د وجد نفس��ه م��وزع الهوى بني� عالمين متنافرين. ع��الم المادة  و

الميكانييك� الخارجي، وع��الم العقل الداخ�لي، فإن المفكري��ن الذين جاءوا بع��ده قد توزعوا 

بدرجات متفاوتة بين المادية والمثالية. وأصبحت الفلس��فة المعاصرة تتصف بيأس فكري كلي، 

هو التخلي عن أمل معرفة العالم. لكن النظرة العلمية الجديدة قد قادتنا إلى الإقرار بأن تقس��يم 

العالم إلى »موضوعي« و»ذاتي« ليس من الأس��لوب العلمي في شيء، حيث يخلص »أكلس« إلى 

أن هذا التمييز وهم من الأوهام. كما يوضح »شرودنجر« أن العالم ينقل إلينا مرة واحدة فقط، 

فليس هناك عالم موجود وآخر محسوس، والذات والموضوع شيء واحد لا غير. ويحرص دعاة 

النظرة العلمية الجديدة على بيان أهمية الخبرة العامة وضرورتها لاستعادة العلاقة الصحيحة بين 

العالم والإنسان، مشيرين بذلك إلى أن العلم لا يحل محل الخبرة العامة، بل هو يبني عليها بوصفها 

أساسًا للخبرة المتخصصة.

ويختم المؤلفان كتابهما الرائع بفصلين عن »الماضي« و»الحاضر« ليدللا على أهمية وطبيعة 

التواص��ل المعرفي والحضاري عبر العصور، وليؤكدا أهمية الحفاظ على وحدة ذلك الخيط الذي 

يربط ما بين أجزاء الفكر الإنساني في الماضي والحاضر، استشرافًا لما ينبغي أو يمكن أن يكون 

عليه الحال في المستقبل. فكل تقدم في العلم لابد له من استبقاء حقائق الماضي والتأسيس عليها. 

حتى الثورات العلمية تبقى على استمرارية مع الماضي. ومن ذلك أن »أينشتين« يقول في معرض 

شرحه لنظريته في الجاذبية: لا يظن أحد أن ابتكار نيوتن العظيم يمكن أن تطيح به - بأي معنى 

من المعاني - هذه النظرية أو أي نظرية غيرها. فأفكاره الواضحة س��تحتفظ بأهميتها إلى الأبد 

بوصفها الأساس الذي قامت عليه تصوراتنا الحديثة لعلم الفيزياء.

ويق��ول »ليوبول��د أنفلد« لقد كانت مع��ادلات نيوتن كافية تمامًا لأن توصل الإنس��ان إلى 

القمر ثم تعيده إلى الأرض سالماً.
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وهن��ا يبذل المؤلفان جهدًا مضنيً��ا للبحث عن جذور النظرية العلمي��ة الجديدة وتأصيلها 

بالرجوع إلى ما أسموه »عصر ما قبل العلم« الذي يشمل - في رأيهما - العصرين الوسيط والقديم. 

إلا أن هذا التأصيل - في رأينا - قد جانبه التوفيق لتجاهله التام تراث العرب والمسلمين، وما كان 

يجب على مؤلفي الكتاب أن يقعا في هذا الخطأ المنهجي لسرد تاريخ العلم وتقييمه، وخاصة أن 

نظرتهما الجديدة للعلم تنس��جم في الكثير من مقوماتها وتطلعاتها المس��تقبلية مع تعاليم الإسلام 

الحنيف، وتجد الكثير من ش��واهد الاس��تدلال الحقيقي على صحتها في ت��راث الحضارة العربية 

الإس�لامية. ونح��ن نربأ بهام� أن يكون��ا لا زالا واقعين تحت تأثري� بعض الأف��كار البالية التي 

يق��ول بها غير المنصفين من مؤرخي العلم والحضارة، منطلقين من اعتبارات عرقية أو تعصبات 

مذهبي��ة. فالنظرة الجديدة التي يقدمها هذا الكتاب تتخذ من الرحابة والوحدة والنور عناصر 

إن��ارة كل حقل من حقول المعرفة. وتن��ادي بالعودة بثقافتنا إلى  ثلاثة أساس��ية تبشر بتحرير و

الإيم��ان بوجود الله الواحد، وبإعادة التأكيد على الجانب الروحي من طبيعة الإنس��ان، وتزيل 

من علم النفس وعلم الكونيات أسباب النفور والعبثية، مستعيضة عنهما بالغائية والله والجمال 

والعناصر الروحية وكرامة الإنسان.

وتلك لعمري كلها مطالب إس�لامية، ولو علم المؤلفان بحقائق الفكر الإس�لامي المستنير 

لوجدا أن دعوتنا ودعوتهما تنش��دان مشروع��ا حضاريا واحدًا هو: إس�لامية المعرفة العلمية، 

إنصاف الدور الإسلامي في تاريخ العلم والحضارة(1). و
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