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 المقدمة

موضوع ىذا الكتاب ىو تٗريج الرجل ات١ثقف؛ فهو 
يبحث الثقافة ماىية وغاية وقيمة، كما يبحث الوسائل 
لتحقيقها، وقد كاف من حظي أف أكسب كلمة الثقافة 
معناىا العصري، كما أني صرفت شطرًا كبتَاً من حياتي 

ت٥تلفة قامت الوجدانية في التوجيو الثقافي لشبابنا تٔؤلفات 
فيها ات١بادئ العصرية مقاـ ات١بادئ التقليدية، وكانت 
مشكلبت الثقافة عندي تٔثابة ات١شكلبت السياسية أو 
الدينية عند غتَي، بل كثتَاً ما كانت ىذه ات١شكلبت 

 شخصية، أواجو فيها تربيتي ات٠اصة وت٪وي الذىتٍ.

العُدـ، وت٨ن في مصر نعيش في بؤس ثقافي أو فاقة فكرية تقارب 
وليس فينا من ت٬هل الأسباب، بل السبب الوحيد في ذلك؛ إذ قد حاؿ 
الاستعمار بيننا وبتُ التعليم العصري حتى إنو لد تؤسس وزارة ات١عارؼ 

، وحتى إف جامعة القاىرة بقيت ٕٜ٘ٔمدرسة ثانوية للبنات إلا في سنة 
لقارئ أف طريدة لا تعتًؼ بها اتٟكومة أكثر من عشرين سنة، بل حَسْبُ ا

يذكر القيود التي كانت تفرض على الراغبتُ في إصدار المجلبت، وىناؾ 
رَ إلا بأنو كانت ىناؾ رغبة مثابرة في  قيود أخرى عديدة لا تٯكن أف تػُفَسَّ

 إنكار حقنا في التطور الثقافي.
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ولكن شهوة الرقي التي تنبض في نفس الشباب، استطاعت على 
تحدث جوِّا ذىنيِّا تيسر فيو التأليف إلذ الرغم من كل ىذه العوائق أف تس

درجة ما، فكثرت بعض ات١ؤلفات، وتكوَّنت ت٢ا سوؽ صغتَة، وصار في 
مستطاع الشباب الذي ت٬هل اللغات الأوروبية أف ت٬د فيها تنبيهًا وفائدة، 
ومع أننا ما زلنا بعيدين عن الوقت الذي نستطيع فيو أف نقوؿ إف الشاب 

الثقافة السامية الوافية في ات١ؤلفات العربية؛ فإننا على ات١صري تٯكنو أف ت٬د 
الأقل نستطيع أف نقوؿ إنو سيجد فيها ما ينبهو ويرقيو منها، ولن يكوف 
الزمن بعيدًا حتُ تزكو ات١ؤلفات وتتفاعل مع ت٣تمعنا ات١تغتَ، فيكوف التطور 

بلة الذىتٍ الذي ننشد، وعندئذ نستطيع أف نهتدي بثقافة حية في ىذه البل
 العصرية التي تتصارع فيها الفكريات الاجتماعية والاقتصادية والسياسية.

ولا تٮلو شاب من نزعة ارتقائية تبعث فيو الرغبة والنشاط كي يعلو 
على نفسو، ويسمو إلذ مستويات أرفع من ات١ستوى الذي يعيش فيو، 

ر، شهوة التطو « برناردو شو»وىذه النزعة إلذ الارتقاء، أو كما يسميها 
تتخذ أشكالا ت٥تلفة تتأثر بالبيئة الاجتماعية وات١ثليات ات١نشودة، فقد 
يطمح الشاب إلذ الثراء أو الوجاىة أو الرياضة أو الدراسة، وقد يكوف 
اختياره لواحد من ىذه الأىداؼ أو لغتَىا طفليِّا، متأثرًا بسلوكو أياـ 

ناضجًا، قد  الطفولة، كأنو رواسب السنتُ الأولذ من العمر، وقد يكوف
 نشأ عن وجداف )أي وعي( أو بشيء على الأقل من الوجداف.

وىذا الكتاب ىو ت٤اولة لإرشاد الشباب ت٨و الارتقاء الثقافي في 
حدود البيئة الاجتماعية ات١صرية أو العربية على وجو عاـ، أو ىو توجيو 
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لشهوة التطور، وإيضاح للصحيح والزائف من النشاط الدراسي، فنحن 
في عصر انفجاري ت٦لوء بالأحداث والثورات واتٟروب والانقلببات، نعيش 

ولد ت٭دث قط أف عاش البشر في مثل عصرنا؛ ففي أقل من تٜستُ سنة، 
، شبَّت حرباف عات١يتاف، وعم النظاـ ٜٙ٘ٔإلذ  ٜٙٔٔأي من 

مليوف إنساف، وظهرت القنبلة الذرية، ثم القنبلة  ٓٓٓٔالاشتًاكي 
ا بالقمر عن طريق الرادار، وليس بعيدًا أف نصل إليو ات٢يدروجينية، واتصلن

ت٤مولتُ على الصواريخ، وأصبحت مواخر اتٞو تزاحم مواخر المحيط، 
و … و … وتوشك ات١كات١ة الراديوئية أف تأخذ مكاف ات١كات١ة التليفونية 

… 

وكل ىذا يدؿ على أف وطأة العلم على المجتمع قد اشتدت، وأف 
ة ت٤تًمة على كل إنساف، وأننا ت٬ب أف نتغتَ الثقافة قد أصبحت ضرور 

ونتكيف ونتطور؛ لأف الركود في مثل ىذه الظروؼ جرتٯة، والتغتَ الذىتٍ 
 بالارتقاء الثقافي ىو بعض ىذا التطور، أو ىو أت٫و.

والتغتَ الآلر في ات١ختًعات ت٭دث حتمًا تغتَاً في الإنتاج 
تمع نتيجة لذلك، ومعتٌ وات١واصلبت، ثم تتغتَ السياسة والاقتصاد والمج

ىذا كلو أف الثقافة دائمة التغتَ، وأننا إذا ركدنا، أو تٖجَّرنا، فإننا لا نرفض 
العيش وفق الاتٕاىات اتٞديدة فقط، بل نرفض الفهم وات١عرفة، وننساؽ في 

 المجتمع كأننا حطامة ت٭ملها التيار بلب وجداف أو دراية تٔوقفنا.
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نعيش في ت٣تمع متطور، وت٨تاج إلذ  فنحن، سواء أشئنا أـ لد نشأ،
الدراسة الدائمة كي نقف على الاتٕاىات والغايات التي ننساؽ بها وإليها 
فيو، فيجب ت٢ذا السبب أف يكوف لكل منَّا برنامج ثقافي ىو برنامج اتٟياة، 
تْيث نعيش لنقرأ ونقرأ لنعيش، وىذا البرنامج يقبل بالطبع التنقيح 

 تٮلو إنساف منَّا من برنامج ينتظم بو ارتقاؤه والتغيتَ، ولكن ت٬ب ألاَّ 
 الذىتٍ.

وفي الفصوؿ القصتَة التالية إرشادات، ىي لإت٬ازىا تكاد تكوف 
إتٯاءات للقارئ، فإني توقيت التفصيل اعتمادًا على أف القارئ يستطيع 
بذكائو أف يتمم ما نقص، ولكتٍ أسهبت في الشرح حتُ كنت أصطدـ 

 الدراسة؛ لأف القارئ رتٔا يعجز عن تٗطِّيها. بصعوبة سيكلوجية تعوؽ

وقد كانت الغاية الأولذ إرشاد أولئك الذين لد تتح ت٢م ظروفهم 
اتٟصوؿ على تعليم عاؿٍ، ولكتٍ رأيت بعد التفكتَ أف ات١تعلمتُ ت٭تاجوف 
أيضًا إلذ الإرشاد الثقافي، وظتٍ أف القارئ العادي لن ت٬د صعوبة في فهم 

لعمل بها والانتفاع منها، وخاصة إذا قرأ الكتاب بتًتيبو الفصوؿ التالية وا
 القائم.

جزءاف، فإف  -كما يرى القارئ من تأمل الفهرست   -والكتاب 
فصوؿ اتٞزء الأوؿ الأوؿ تعالج ات٠طة العامة للدراسة، وتبحث الأساليب 
والقيم والظروؼ، أما فصوؿ اتٞزء الثاني فتعالج التفاصيل في دراسة ات١واد 

 تلفة، وت٢ذا التًتيب قيمتو إذا راعاه القارئ.ات١خ
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ورجائي أف ينتفع الشباب بهذا الكتاب، وأف أجد النقد الذي ينبهتٍ 
 عن ات٠طأ أو التقصتَ حتى أتلبفاه في طبعة أخرى.

 

 بقلم سلامة موسى

 ٨552القاهرة في مايو 
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 المدرسة والجامعة

من اتٞنستُ، في ت٣تمعنا اتٟاضر ات١درسة ضرورة لكل فرد 
وفي ت٣تمع راؽٍ ننتظره وت٨لم بو، سوؼ تػُعَدُّ اتٞامعة 
ضرورة أيضًا لكل فرد من اتٞنستُ، ولكن ات١دارس على 
ضرورتها ليست عامة في مصر، أما اتٞامعة فمقصورة على 

 ت٨و تٜستُ ألفًا من أبناء الأثرياء وات١تيسرين.

ؼ مقدار صغتَ، وكلنا نعرؼ أف ما ت٨صل عليو في ات١دارس من ات١عار 
إزاء اتٟاجات التي تطلبنا بها اتٟياة؛ ولذلك فإننا ت٨س اتٞهل في مواجهة 
الصعاب، كما ت٨س اتٟاجة إلذ الدراسة، والتعليم ات١درسي يتناوؿ طائفة 
من ات١عارؼ تػُعَدُّ أساسية في التثقيف، ولكن ات١درسة مع ذلك تعامل تٚيع 

ة، ت٭تاجوف إلذ قطع لا تٗتلف التلبميذ كما لو كانوا على قامات متساوي
ا  من القماش، كي تصنع لكل منهم بذلة خاصة لو، وت١ا كاف كل إنساف فذِّ
في ىذه الدنيا، فهو ت٤تاج إلذ معارؼ تتفق وكفاياتو وحاجاتو ات٠اصة، 
فالبرنامج التعليمي الذي يوُضع ت١ليوف صبي أو شاب لا تٯكن أف يؤدي 

عاـ نتجاىل فيو ات٠صائص حاجات كل صبي وكل شاب إلا على وجو 
 وات١يزات التي لكل فرد.

ثم ىذه ات١عارؼ التي ت٨صل عليها في ات١دارس، حتى مع الدقة في 
اختيارىا، إت٪ا تعد أساسًا نبتٍ عليو حتُ ت٩رج من ات١درسة، فإذا ركدنا فإف 
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عقب ات١درسة، بل عقب اتٞامعة  -ىذا الأساس لن يغتٍ؛ فنحن في حاجة 
لدراسة، وات١علم ات١متاز ىو ذلك الذي لا يقتصر على إلذ أف نوالر ا -

إيصاؿ ات١عارؼ إلذ أذىاف تلبميذه، بل يضع ت٢م ات٠طط للدراسة تْيث 
تٯكنهم أف يستغنوا عنو وأف يػُعَلِّمُوا أنفسهم مستقلتُ مدى حياتهم، وقل 
أف ت٧د مثل ىذا ات١علم، وت٣تمعنا في تطوره السريع في حاجة إلذ تٚهور 

نشاط ذىتٍ مستمر؛ كي يستطيع حل ات١شكلبت الطارئة، وكي مثقف، في 
ت٭وؿ دوف وثوب الطغاة من ات١ستعمرين الأجانب ومن ات١ستبدين 
ات١صريتُ، يزعموف القدرة على ترقية الأمة بإنكار حقوقها. واتٞمهور 
اتٞاىل ىو أعظم الوسائل لتجرئة الوصوليتُ وات١ستبدين على الطغياف؛ لأنو 

نة وبهلوانية ات١نابر. سريع الانقياد،  ينخدع بالألفاظ البراقة والادعاءات الرناَّ

بعد ات١درسة  -ومن ىنا قيمة الكِتاب واتٞريدة والمجلة؛ فإننا نعيش 
ت٨و تٜستُ سنة وىي غذاؤنا الذىتٍ ووسيلة رقينا الثقافي، فلن  -واتٞامعة 

لد ننفق على عادتنا، وما  -لا بل الدراسة  -نبلغ النضج ما لد تكن القراءة 
 تثقيف أذىاننا تٔثل السخاء الذي ننفق بو على شراء حاجاتنا ات١ادية.

والمجتمع الراقي يؤمن تْرية الثقافة، وىو يسن من القوانتُ ويضع من 
الأنظمة ما يساعد على رواج الكتب والمجلبت، بل اتٞرائد أيضًا. وفي 

تشتًي الكتب، الأمم الدتٯقراطية الأوروبية ت٧د آلاؼ ات١كتبات التي 
وتشتًؾ في المجلبت واتٞرائد السيارة، زيادة على ما يشتًيو الأفراد؛ 
فالنشاط الذىتٍ ت٬د السوؽ الرائجة في تلك الأمم ت١نتجاتو، وإذا دخل 
أحدنا بيتًا أوروبيِّا وجد الكتب تزين كل غرفة فيو تقريبًا، بل لقد رأيت في 
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ا من الكتب لا يقل ما فيو عن لندف حتى ات١مر الضيق إلذ ات١طبخ ت٭مل رفِّ 
مئتي ت٣لد، وىذا إلذ التباىي باقتناء الكتب اتٞديدة ووضعها على ات١وائد 

 في الصالونات، كأنها من الأثاث الفاخر.

وت٢ذا السبب كثتَاً ما ت٧د فيلسوفًا عظيمًا في أوروبا لد يتعلم قَطُّ في 
لًب ىربرت سبنسر جامعة، بل إف تعليمو في ات١درسة كاف ناقصًا، فهذا مث

فيلسوؼ الإت٧ليز لد ت٭صل على تعليم ابتدائي كامل، بل لقد عاش ت٨و 
، وكذلك برناردشو أيضًا، «الأجرومية»تٙانتُ سنة وىو يفخر بأنو لد يتعلم 

بل تٯكن أف نذكر عشرات الزعماء من الساسة والأدباء ت٦َّنْ لد يتعلموا في 
ذي عاشوا فيو ىيَّأَ ت٢م جامعة  مدرسة أو جامعة، ولكن المجتمع الراقي ال

كبري من الكتب والمجلبت التي درسوىا، فنَمَتْ أذىانهم، وحصلوا منها 
 على النضج الثقافي الذي رتٔا لد يبلغو خرت٬و اتٞامعات.

فإذا كاف قارئ ىذا الكتاب لد ت٭صل على تعليم مدرسي أو جامعي 
ستطيع بها أف يرقي واؼٍ، فإنو سيجد ىنا برنات٣ًا وافيًا لدراسة ذاتية ي

شخصيتو وينمي ذىنو تْيث لن يأسف على ما فاتو، وإذا كاف القارئ من 
السعداء الذين حصلوا على تعليم جامعي، فإنو سيجد ىنا أيضًا ما ت٭ثو 
على أف يكوف طالبًا مدى عمره، بل ت٬ب على خريج اتٞامعة أف يذكر أف 

بالدراسة الدائمة؛ فإف  سرعة النمو في ات١عارؼ تٕعل حتمًا عليو أف يتجدد
، وبقي تٯارس الطب ٜٛٔٔأو  ٜٛٓٔالطبيب الذي تٗرج مثلًب حوالر 

إلذ الآف، لا يكاد ت٬د دواء يوُصَفُ ت١ريض في الوقت اتٟاضر ت٦َّا كاف يعرؼ 
؛ لأف تٚيع الأدوية تقريبًا جديدة، وحسبنا أف نذكر منها ٜٛٔٔقبل 
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ثم ات١ضادات اتٟيوية، وت٣موعة الفيتامينات، وات٢ورمونات مثل الأنسولتُ، 
السولفاناميد، وغتَىا. ىذا عدا الأمصاؿ الواقية؛ فإف كل ىذه الأشياء لد 
يعرفها في اتٞامعة، وىو إذا كاف قد تٚد وكف عن الدراسة عقب اتٞامعة 

 فإنو قد عاش بعد ذلك جاىلًب تٟرفتو.

وىكذا الشأف في سائر ات١عارؼ؛ فإنها دائمة التجدد، تطالب من 
 تٗصصوا فيها تٔتابعة الدراسة، ولنذكر مثلًب الطاقة الذرية.

والغاية من ىذا الكتاب ىي أف نوضح للقارئ ميزات الثقافة، وختَ 
الأساليب التي ت٬ب أف تتبع في تٖصيلها؛ إذ لو عرؼ الشاب أف ىناؾ لذة 
سامية في الدراسة والتوسع الذىتٍ تزيد على ما ت٬د من لذة اللهو 

تى في القراءة جزافًا، ت١ا أت٫ل تثقيف ذىنو، وت١ا تأخَّر تٟظة السخيف، أو ح
 عن وضع البرنامج وتٖمل التكاليف ت٢ذا التثقيف.

وأرجو أف ت٬د القارئ ىنا إت٭اء وإرشادًا معًا، فينبعث إلذ الدراسة، 
وت٬د في الوقت نفسو نظامًا يتبعو، وليس الغرض من ىذا الكتاب التثقيف 

أرجو بو أف أتٛل الشاب على أف يتعوَّد الدراسة  من أجل اتٟرفة، وإت٪ا
وىو لا يزاؿ في شبابو حتى إذا بلغ ات٠مستُ أو الستتُ كانت عادتو اللبزمة 
التي تضعو في تساؤؿ استطلبعي طيلة حياتو، وأحب أف أتٛلو أيضًا على 
أف ت٭س أف الدراسة في الشباب تغتَ أمداء مستقبلو، وتفتح لو أبوابًا في 

 ت تكوف موصدة لولا ىذه الدراسة.رقيو كان
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 المجتمع يربينا

لصديقي الأستاذ أتٛد تٚعة كتاب )ت١َّا يطبع( يدعو فيو 
دعوة غريبة عن أذىاننا، ىي الاستغناء عن ات١دارس 
اكتفاء بالمجتمع؛ أي إف المجتمع ت٬ب أف يربينا، وأننا لسنا 

 في حاجة إلذ مدارس ننتظم فيها تلبميذ كي نتعلم.

ىذه الدعوة تعود إلذ أننا نشأنا في بيئة جعلت ات١دارس مألوفة  وغرابة
في ت٣تمعنا، نكاد لا ت٧د مدينة بل قرية تٗلو منها، ولكن لد تكن اتٟاؿ  
كذلك قبل بضعة قروف، حتُ كانت ات١دارس قليلة لا تنشأ إلا في 
العواصم، وكاف الناس يتعلموف الصناعات والفنوف التي ت٭تًفونها بالانتظاـ 

، والطائفة ىي اتٞماعة التي كانت تتألف للبشتًاؾ في «الطوائف» في
 اتٟرفة، يدخلها الصبي فيتعلم، ثم يتدرج إلذ أف يصتَ عاملًب، فمعلمًا.

وقد كاف نظاـ الطوائف عامِّا في مصر إلذ أياـ إتٝاعيل باشا، كما  
الآف كاف عامِّا في أوروبا في القروف الوسطى، بل إف نظاـ اتٞامعات القائم 

في أوروبا، وىو النظاـ الذي ت٬عل اتٞامعة مستقلة، إت٪ا نشأ على غرار نظاـ 
الطوائف؛ لأف كل طائفة حرفية كانت مستقلة في قبوؿ أعضائها وتربيتهم 

 «.نقابة» -كما نقوؿ الآف   -ومعاقبتهم، وكلمة جامعة تعتٍ طائفة أو 

ضرورية أف  ومن اتٟجج التي يقدمها أتٛد تٚعة على أف ات١درسة غتَ 
كثتَاً من الزعماء والأدباء والعلماء لد يتعلَّموا في مدرسة ما، أو كاف 
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تعليمهم ناقصًا، مثل داروين داعية التطور، بل مثل كماؿ أتاتورؾ، 
 وستالتُ، وبرناردشو.

ولسنا ىنا نقوؿ بالاستغناء عن ات١درسة، ولكنا مع ذلك ت٬ب أف 
ة لتعليمنا نستطيع أف ننتفع بها في نعتًؼ بأف في المجتمع اتٟسن فرصًا كثتَ 

أي ات١صنع الصغتَ، ىي مدرسة فنية « الورشة»تثقيفنا، وكلنا يعرؼ أف 
تٞميع العماؿ الذين يعملوف فيها، وكثتَاً ما رأينا ىؤلاء العماؿ تٮرجوف من 

 الورشة كي يستقلوا ويعملوا ويكسبوا تٔا تعلموه فيها.

نو يعلمنا اتٟرفة، بل من حيث ولكننا لا ننظر إلذ المجتمع من حيث إ
إننا نستطيع أف نستغلو لتثقيفنا الذاتي؛ لأف ىذا ىو موضوعنا، والمجتمع 
العصري اتٟسن يزودنا بكثتَ من وسائل التثقيف، مثل اتٞريدة والمجلة 
والكتاب والسينماتوغراؼ والراديوفوف وات١تحف والنادي بل وات١نزؿ، وىو 

ىذه الأشياء في المجتمع اتٟي اتٟسنة، وتٚيع  يتيح لنا الفراغ الكثتَ، وتٚيع
ىذه الأشياء في المجتمع ات١وات سيئة، وكل واحد منها تٯكن أف يكوف 
وسيلة قوية للتثقيف أو للتسخيف، وسنرصد فصولًا لبحث ذلك في ىذا 

 الكتاب.

فأما اتٞريدة والمجلة والكتاب فإنها في مقدمة الوسائل، ولا تٯكن أف 
مدِّف أو يستغتٍ عنها رجل متمدف، وأولئك العظماء تٮلو منها بيت مت

الذين قادوا الأمم في الأدب والسياسة والعلوـ دوف أف ت٭صلوا على تعليم 
مدرسي أو جامعي، إت٪ا تٖققت ت٢م ىذه القيادة تٔا امتاز بو ت٣تمعهم من 
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جرائد وت٣لبت وكتب حسنة، ومن ات١ستحيل أف ينشأ مثل ىؤلاء الرجاؿ 
معظم اتٞرائد والمجلبت والكتب غتَ حسن، وات١كتبة في مصر، حيث 

 اتٟسنة لا تقل قيمة عن ات١درسة أو الكلية اتٟسنة، بل لعلها تزيد.

والمجتمع اتٟسن يزودنا بات١تحف التارتٮي أو العلمي، مع الكتب التي 
تشرح وتنتَ عن معروضاتو، والشاب ات١صري الذي يدرس معروضات 

العربي، أو يزور حديقة اتٟيواف باتٞيزة )ولا ات١تحف ات١صري أو ات١تحف 
أذكر حديقة السمك اتٟقتَة( ت٬د فيها تٚيعها تثقيفًا مفيدًا، بل كذلك 
ات١تحف الزراعي. ولو أقبل اتٞمهور على زيارة ىذه ات١تاحف بغية الدرس 
والانتفاع لعنيت اتٟكومة بها، وفي ىذه اتٟاؿ تٯكنها تعيتُ ات٠براء للشرح 

 والتنوير.

الراديوفوف ينشر ثقافة عامة، أكثرىا بالطبع تلك الأغاني الشعبية و 
وات١وسيقا العامية والقليل من المحاضرات ات٠فيفة، ولكنو كثتَاً ما ينحط حتى 
تصتَ أغانيو أغانيج، وموسيقاه ألاعيب، وت٤اضراتو دعايات؛ وعندئذٍ لا 

 يكوف للتثقيف وإت٪ا للتسخيف.

زؽ بتحليل الإذاعات في القاىرة، وقد عتٍ صديقي الأستاذ حنا ر 
( أف ت٤طة الإذاعة تٗص الأغاني وات١وسيقا بنحو تٜستُ ٜٙٗٔفوجد )في 

في ات١ئة  ٦ٖٖٙفي ات١ئة من وقتها، ولا تٗص المحاضرات التثقيفية إلا تٔقدار 
من وقتها، وإليك الأرقاـ ات١ضبوطة كي تقف على القيمة التثقيفية 

 للمذياع:
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 وات١وسيقىللؤغاني  ٦ٜٔٛٗ

 للقرآف الكرنً ٦ٕٗٗٔ

 للمواعظ الدينية ٦ٖٕٕ

 لبيانات وخطب من ات١وظفتُ اتٟكوميتُ ٦ٕ٘٘

 للمحاضرات والأشعار ٦ٖٖٙ

 للؤخبار ٦ٕٓٔ

 للؤطفاؿ ٦ٚٗٔ

 للرياضة ٦ٗ٘ٔ

 للقطع ات١سرحية ٦ٛٚٓ

وىذه الأرقاـ تدؿ على أف الأمة لا تنتفع كثتَاً تٔحطة الإذاعة، 
عرفنا أف المحاضرات التي لا تأخذ من وقت المحطة سوى وخاصة إذا 

، لا يقوـ بها في العادة ات١ثقفوف من الطراز الأوؿ، بل إف الوزارات ٖٙ.ٖ
ات١تعاقبة كانت ولا تزاؿ تفرض امتحانًا حزبيِّا للثقافة، تْيث كانت تٖابي 

 أصدقائها وتقاطع خصومها في ت٤اضرات الإذاعة.

والمجتمع اتٟسن ينظم العمل، وبهذا التنظيم يزيد الفراغ لكل عامل، 
فيستطيع أف يرصد منو وقتًا كثتَاً لتًقية ذىنو بات١عارؼ، وىو أيضًا يزيد 
الكسب، وت٬عل كل فرد قادراً على الاستمتاع الثقافي بزيارة ات١عارض 

احد من وات١تاحف وبالسياحة وارتياد ات١سارح وات١كتبات العامة، ولكل و 
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ىذه الأشياء قيمة ثقافية كبتَة في المجتمع اتٟسن، ولكن قيمتها تنقص في 
 المجتمع السيئ.

والشاب الذي يقصد إلذ تنوير ذىنو وتربية نفسو ت٬د الفرص لذلك 
متعددة؛ ففي مدينة مثل القاىرة، قلَّمَا تٯر يوـ دوف أف نقرأ عن ت٤اضرة 

ة، وكثتَ منها مفيد منتَ، وزيارة ستلقى آخر النهار، وىذه المحاضرات متنوع
إحدى المحاكم في قضية جنائية أو مدنية تٖث على التفكتَ الاجتماعي 

 وتشعرنا تٔسئوليات جديدة.

ولكن ت٬ب أف نقرر أف المجتمع الذي يربي ىو المجتمع اتٟسن؛ أي 
المجتمع الذي فشت فيو ات١تاحف وات١عارض، وارتقى فيو ات١سرح، وأبيحت 

لكاتب الصحفي وات١ؤلف ات١خلص، أما المجتمع ات١تأخر الذي فيو اتٟرية ل
ت٭د من اتٟرية، حيث تغذو الصحف اتٞمهور بنخالة الثقافة، والذي تقل 
فيو ات١تاحف، ويستحيل فيو ات١مثل إلذ مهرج، والذي يرىق أبناءه بالعمل، 
فينقص فراغهم أو ت٬علهم تٗور قواىم فلب ت٬دوف الوقت أو اتٞهد 

لذىتٍ، ىذا المجتمع لا تٯكنو أف يربي، ومن البعيد بل من للبستمتاع ا
 المحاؿ، أف ننتظر منو أف تٮرج لنا ات١ثقفتُ فضلًب عن علماء بارزين.

إف المجتمع الأمريكي الراقي قد أباح للمسجونتُ أف ينتسبوا إلذ 
اتٞامعات، ولكن ت٣تمعنا ات١صري إلذ الآف لد يكن يبيح للطلقاء أف ينتسبوا 

امعات لكي يستغلوا فراغهم، والمجتمع الراقي في تٚيع الأمم إلذ اتٞ
الدتٯقراطية يبيح إنشاء اتٞريدة أو المجلة دوف أف يطلب من صاحبها تأدية 

 غرامة معينة، كما كانت اتٟاؿ عندنا وعند الأمم ات١نحطة.
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والمجتمع الراقي يػُعْتٌَ بات١كتبة كما يػُعْتٌَ بات١درسة، ففي لندف مثلًب ما 
ا، لا ي قل عن مئتي مكتبة للقراءة والاستعارة بالمجاف، أو بأجور منخفضة جدِّ

وفي لندف أيضًا ت٨و مئة متحف، وات١قاىي في تركيا تتزود كل منها تٓزانة 
صغتَة من الكتب والمجلبت كي يقرأىا زبائنها، واتٟكومة الأمريكية تبعث 

ت كبتَة مشحونة بالكتب إلذ الريف؛ كي تعتَ الفلب حتُ ما يشاءوف بلورياَّ
منها وتعود بعد أسابيع كي تستبدؿ بالمجلدات ت٣لدات أخرى، وكلمة 

من الكلمات ات١أثورة في الولايات ات١تحدة لأنها تعتٍ تٛلة « شوتوكوا»
في الريف  ٜٙٗٔو ٓٚٛٔثقافية قامت بها تٚعية بهذا الاسم بتُ سنتي 

النائية فتضرب  لإلقاء المحاضرات بتُ الفلبحتُ، وكانت تقصد إلذ القرية
 خيامها وتقدـ ات١شروبات والمحاضرات وألوانًا من الغناء والرقص وات١وسيقى.

وإذا ت٨ن قارناَّ بتُ ات١درسة والمجتمع من حيث أثرت٫ا في التًبية، مع 
فرض أف الاثنتُ يستوياف في الرقي؛ فلب مفر من أف نقوؿ إف المجتمع ت٭سن 

بية أعم من التعليم، والثقافة في التًبية وات١درسة تٖسن التعليم، والتً 
ات١دارس واتٞامعات أسلوبية تستَ على قواعد، وكثتَاً ما تٕمد، ولكن 
الشاب الذي يربي نفسو في المجتمع يتجو اتٕاىًا ابتكارياِّ في ثقافتو، وىو 
ت٢ذا السبب أكثر حرية في تفكتَه من طالب اتٞامعة، ثم إف القواعد 

مج ات١درسي وأحيانًا اتٞامعي، ت٘نع الطالب من الببغاوية في استظهار البرنا
التوسع في ات١وضوع الذي يدرس، أو الاستطراد منو إلذ دراسات أخرى 

 يستمتع بها الطالب اتٟر الذي لا يتقيد بامتحاف.
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 لماذا نثقف أنفسنا

يعسر على الرجل ات١ثقف أف يتمالك نفسو وىو يشرح الأسباب التي 
يكونوا مثقفتُ؛ لأنو في ىذا الشرح تٔثابة من  ت٬ب أف تٖمل الناس على أف

يزجرىم عن القذر أو التوحش أو البهيمية، ويوضح ت٢م قيمة النظافة أو 
الإنسانية أو التمدف، فنحن ىنا في حاجة إلذ أف نقوؿ للشاب ات١تخم 
بالفراغ والشباب واتٞدة: إنو ت٬ب أف يثقف نفسو حتى لا يفسد. وت٬ب 

اة الناضجة تٖتاج إلذ الثقافة، وإف ىناؾ من الناس أف نقوؿ لغتَه إف اتٟي
من يَصِحُّ أف نسميهم بقولًا بشرية؛ إذ ليس ت٢م من تٝات اتٟياة سوى 
النمو ات٠لوي، كأنهم فجل أو جرجتَ، وسيبقوف نفسيِّا وإنسانيِّا في عداد 
البقوؿ إلذ أف يثقفوا أنفسهم، وإف اتٟياة ات٠اوية تٖدث سأمًا لا تتخلص 

  بالثقافة التي تبعث على الاىتمامات الذىنية وتبسط الآفاؽ.منو إلا

وفي الفصل الأوؿ أشرنا في إت٬از إلذ أف ات١درسة واتٞامعة لا تكفياف 
لتًبيتنا؛ لأف ات١عارؼ أكبر من أف تٖتوياىا، ثم ىذه ات١عارؼ ترتقي وت٘حص؛ 
فهي لا تفتأ في تنقية وتنفية، فيجب ت٢ذا السبب أف نكوف طلبة مدى 

 حياتنا، ت٨س النمو الثقافي، ونتدرج في التمييز الذىتٍ.

 ٓٚثم ت٬ب أف نعرؼ أف حياة الفرد قصتَة ت٤دودة، قلَّما تزيد على 
سنة، ولكن حياة النوع البشري طويلة، وت٨ن حتُ ندرس إت٪ا ننقل  ٓٛأو 

حياة النوع إلذ حياة الفرد واختبارات الآلاؼ من السنتُ ات١اضية إلذ 
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عمر الشخصي القصتَ؛ أي إننا عندما ندرس التاريخ البشري، اختبارات ال
والثقافة القائمة في عصرنا مع الثقافات ات١تعاقبة في العصور ات١اضية، نفهم 
ات١غزى من اتٟياة أكثر ت٦ا نفهمو من حياتنا ات٠اصة، وإحدى غايات الثقافة 

ياة ىي أف نكُسب اتٟياة دلالة ومغزى؛ أي إننا ت٨س أننا لا ت٨يا اتٟ
البيولوجية التي لا تٗتلف عن حياة اتٟيواف، ليس لنا من معارؼ سوى ما 
يكفي للكسب ات١ادي، بل نعيش اتٟياة الروحية التي ندرؾ منها أننا حلقة 
في سلسلة طويلة من البشرية التي تتمثل فينا أغراضها وأىدافها ومثلياتها، 

اتو الأنيقة، كم ا أف لو أخطاره السامية، وبهذا نرتقي إلذ مستوى عاؿٍ لو لذَّ
 التي ت٬ب أف نواجهها.

ت٭يلنا إلذ متخصصتُ،  -بل كذلك نظاـ اتٟرفة  -ثم إف نظم التعليم 
نعرؼ فنِّا وت٪ارس حرفة، وفي حدود ىذا الفن وىذه اتٟرفة نعيش ات١عيشة 
المحدودة؛ فالثقافة ىنا تٖيل ىذا التضييق إلذ توسُّع، وتكبر العقل، وترحب 

عندئذ التسامح البشري بدلًا من التعصب القومي، والنظر  القلب، فنجد
 العالر بدلًا من النظر القروي.

وانتشار التخصص في أيامنا قد غرس عقيدة فاسدة بتُ اتٞمهور، 
لا تٯكن أف يدرسها غتَ  -علومًا وفنونًا وآدابًا  -ىي أف ات١عارؼ 

ب أف يعرؼ ات١تخصصتُ، كل في الفرع الذي تٮتار، وأنو ليس على الطبي
التاريخ، وليس على الأديب أف يعرؼ الفلك، وليس على ات١هندس أف 
يدرس الاجتماع. وىذه عقيدة ت٥طئة ت٬ب أف تُكَافَحَ حتى تُْ٘حَى، وصحيح 
أف ات١تخصص في علم معتُ ت٬ب أف يعرؼ الكثتَ منو، أصولًا وفصولًا، 
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يناقشوىا، بل ولكن ىذا لا تٯنع غتَه من ات١ثقفتُ أف يدرسوا الأصوؿ، بل 
 يبينوا ما رتٔا يكوف زيفًا فيها.

وليس قصدنا أف نقوؿ إنو ت٬ب على كل منَّا أف يكوف موسوعة تٖوي 
تٚيع ات١عارؼ؛ فإف ىذا ت٤اؿ، وىو لو قدِّر ت١ا انتفعنا بو، ولكن ات١عارؼ في 
اتٟضارة القائمة مشتبكة، تْيث إذا شاء الطبيب في مصر مثلًب أف يدرس 

ات١توطنة لوجب عليو أف يدرس السياسة الزراعية وات٠طط  مشكلة الأمراض
الاقتصادية اللتتُ اتُّبِعَتَا في مدى سبعتُ سنة مضت إلذ وقتنا، وقارئ 

أف  -كي يتعرؼ التيارات السياسية والاجتماعية   -اتٞريدة اليومية ت٬ب 
يدرس تاريخ اتٟركة الصناعية، وتفشي الاشتًاكية، وتصادـ الإمبراطوريات 

سنة إلذ الآف؛ لأف اتٟوادث اليومية ات٢امة في العالد  ٓ٘ٔوروبية منذ الأ
ليست سوى الطفاوة فوؽ ىذه التيارات، ودلالة ىذه اتٟوادث تنعدـ إذا 

 لد تػُفْهَمْ ىذه التيارات.

وليس شك في ضرورة التخصص، ولكن الرجل ات١ثقف يرفض 
أنو ت٤تاج إليها  اتٟدود والسدود، ويتسبيح لنفسو تٚيع ات١عارؼ؛ لأنو ت٭س

وأنو ينمو بالاغتذاء بها، بل ىو يتطور بها، والتطور حق بل واجب على كل 
 إنساف.

فنحن نثقف أنفسنا كي نكبر شخصيتنا، وننمي أذىاننا، وكي نتطور، 
فلب ت٪وت في سن السبعتُ وت٨ن على حاؿ ثقافية قد اكتسبناىا من اتٞامعة 

العشرين، بل نظل عمرنا وت٨ن في أو ات١درسة في سن العشرين أو ات٠امسة و 



 24 

دراسة تفتأ تغتَنا التغتَ الذىتٍ والنفسي؛ لأنو بدوف ىذا التغيتَ لا يتطور 
المجتمع أو الفرد، بل إف السعادة الشخصية تٖتاج إلذ الإحساس بالنمو 
والتغيتَ والتطور، وأساس كل ذلك ىو الفهم الذي يعد أعظم أنواع 

 السعادة.

علمًا وفنِّا، ىي تراث بشري من حق كل  ٖٓٔوفي العالد الآف ت٨و 
فرد أف يعرفو بل يقتنيو، وىو إذا كاف قادراً بات١اؿ والوقت، فإف ىذا اتٟق 
يعود واجبًا؛ فإف ديانة كونفوشيوس الصيتٍ، ومكتشفات ات٢ورمونات، 
وصلوات أخناتوف، والنظاـ الاشتًاكي في روسيا، والقوانتُ الكهربية، وحياة 

ية الذرة، كل ىذا من حقي وحقك أف نعرفو، وت٤اؿ أف أفلبطوف، وماى
 تعلمنا اتٞامعة أو ات١درسة ىذه ات١عارؼ؛ لأف مدة الدراسة فيها قصتَة.

وثمَّ اعتبار آخر، ىو العلبقة اتٟيوية بتُ الذىن والثقافة، حتُ ندرس 
ت٥تارين متطوعتُ ليس علينا قسر، فانظر مثلًب إلذ شاب في السابعة عشرة 
من عمره يقرأ موضوع التناسليات؛ فإنو يطلب ىذه ات١عارؼ كما تطلب 

أو انظر  ات١عدة الطعاـ؛ لأف حاجتو ىنا تنبع من ت٩اع عظامو وأعماؽ نفسو،
إلذ رجل قد فات ات٠مستُ يدرس الدين، فإف كنوزه من الاختبارات 
ات١اضية تٕعلو يطلب ىذه ات١عارؼ بقوة وذكاء وحرص وتدقيق لد يعهد 
مثلها من قبل، أو انظر إلذ قيمة اتٞريدة اليومية أياـ اتٟرب، حتُ يستحيل  

، حتُ كل منَّا إلذ بسمارؾ أو جلبدستوف، ليس لو حديث غتَ السياسة
 يصتَ مستقبل العالد كأنو مستقبلنا ات٠اص.
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ا أف ننقل  فهذه الظروؼ تٚيعًا تٕعلنا نقُبل على القراءة، وبعيد جدِّ
ىذا اتٞو إلذ ات١درسة أو اتٞامعة؛ لأنو جو ت٤لي ت٤دود في أغلب الأحياف، 

 ومن ىنا قيمة التثقيف الذاتي.
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 زيادة الفراغ وزيادة المسئولية

 أخرى تٖمل كل شاب على أف يثقف نفسو. ىناؾ أسباب

وأوؿ ىذه الأسباب وأوضحها أف الفراغ يزداد؛ فإف استخدـ 
الآلات، أي اتٟديد والنار والكهرباء، قد خفض ساعات العمل للكسب، 
وسوؼ تٮفضها أكثر في ات١ستقبل، ولن يكوف اليوـ بعيدًا حتُ نصل إلذ 

ف يشتغل ساعتتُ في ت٣تمع راؽٍ يكفي أحدنا كي ت٭صل على عيشو، أ
، ثم يفرغ سائر نهاره وليلو لراحتو ومتعو الذىنية واتٞسمية والروحية،  اليوـ
وت٨ن نرى في الولايات ات١تحدة الأمريكية ودوؿ الاتٖاد السوفيتي ما يومئ 
إلذ ىذه اتٟاؿ؛ فإف سكاف الولايات ات١تحدة قد اشتبكوا حوالر سنة 

فريق منهم يعتقد أف من حق  في حرب أىلية بسبب العبيد، وكاف ٓٙٛٔ
الأبيض أف تٯلك العبد الأسود، يشتًيو ويستغلو ولا يتكلف في ذلك سوى 

 طعامو.

ولكن اتٟرب أدَّت إلذ إلغاء الرؽ، ومع ذلك صار الأمريكيوف أكثر 
ثراءً وأوفر فراغًا ت٦ا كانوا أياـ الرؽ؛ ذلك أف استخداـ الآلات في الإنتاج 

ثر من تٜستُ حصانًا )من القوة( ىي تٔثابة قد جعل كل أمريكي تٯلك أك
ت٨و عشر ساعات أو  ٓٙٛٔمئة عبد، وكاف الأمريكي يعمل حوالر سنة 

ساعة في اليوـ كي ت٭صل على عيشو، أما الآف فهو يعمل ت٨و ست  ٕٔ
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ساعات، مع عطلة أسبوعية ىي يوماف كاملبف، وىذه الساعات الست 
 ف الآلات في تقدـ لا ينقطع.إلخ؛ ذلك لأ… سوؼ تكوف تٜسًا، ثم أربعًا 

وكذلك الشأف في الاتٖاد السوفيتي، حيث تٗلَّص الشعب من عذاب 
 القيصرية وأخذ في إنشاء ات١صانع فزاد الأفراد ثراءً وفراغًا معًا.

على الرغم من ات١بادئ الإمبراطورية والاستعمارية  -وىذه اتٟاؿ 
على أف الفراغ سوؼ تعم الدنيا، فيجب أف نوطن أنفسنا  -الشائعة 

سيزداد، وىذا الفراغ سيثقل علينا عبئًا باىظاً إذا لد نشغلو باىتمامات 
ثقافية حيوية، وت٨ن حتُ نتوسم طوالع ات١ستقبل ت٨س أنو ت٬ب على 
ات١دارس من الآف أف تعلم تلبميذىا كيف يقضوف فراغهم أكثر ت٦ا ت٬ب 

العيش لن  عليها أف تعلمهم كيف ت٭صلوف على عيشهم؛ ذلك لأف تٖصيل
، وىو لد يعد فنِّا؛ لأف العامل يندمج  ت٭تاج إلذ أكثر من ساعتتُ في اليوـ
بتُ آلاؼ العماؿ فيتحيز جزءًا صغتَاً من العمل الذي يؤديو تأدية آلية 

ساعة، إذا  ٕٕخالية من المجهود العضلي تقريبًا، أما الفراغ فلن يقل عن 
، بقيت ساعات منها تػُقْضَى في الطعاـ  ٓٔفرضنا أف  ساعة  ٕٔوالنوـ

ت٬ب أف يشغلها تٔا يرقيو، فإذا جهل الوسائل ت٢ذه التًقية فإنو ت٭س خواءًا 
ذىنيِّا لا يطاؽ، أو ىو تٯلؤ فراغو بتسليات سخيفة، أو رتٔا يقع في غوايات 

 ضارة.

لقد كاف الفراغ في العصور القدتٯة مقصوراً على النبلبء والأثرياء، 
صل عليو الفقتَ، وتٚهور الأمة كاف من الفقراء، ولكن وكاف ترفًا غاليًا لا ت٭
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بتُ تٚيع أفراد الشعب، حتى  -بفضل الآلات  -ىذا التًؼ يستفيض 
عماؿ الزراعة أنفسهم سوؼ ت٬دوف ىذا الفراغ حتُ يتًكوف آلاتهم البدائية 
ويستعملوف آلات القوة البخارية وات١وطرية، والتثقيف الذاتي ت٢ذا السبب 

 كي ت٪لؤ بها ىذا الفراغ ونستغلو.  ضرورة حتمية

وسبب آخر ت٬عل ىذا التثقيف حتميِّا: أف المجهود العضلي الذي كنا 
نبذلو في الزراعة والصناعة والتجارة قد استحاؿ إلذ ت٣هود ذىتٍ؛ فالقوة 
العضلية في الإنساف لد تعد ت٢ا قيمة كبتَة إلا في ات١باريات الرياضية، 

لأمم ات١تمدنة التي نرجو أف نصل إلذ مستواىا، وات١صانع تؤسَّس الآف في ا
تْيث تكاد تعمل مستقلة أتوماتية، فتتسلم ات١واد ات٠امة من ناحية وتٗرجها 
من ناحية أخرى مشغولة مهيَّأة للبستعماؿ، وكل ما على العامل أف ينظر 

 ويشرؼ ويصل ىذا ات١فتاح بذاؾ.

ؾ عملو مرتاحًا والعامل في ىذا اتٟاؿ موفر القوة العضلية، وىو يتً 
مستعدِّا لأف يقوـ بأي ت٣هود آخر، فهو ليس مثل ذلك العامل الذي يتًؾ 
عملو عندنا منهوكًا لا يستطيع النظر في اتٞريدة أو كتاب، حتى لو وُجِدَ 

 الفراغ للقراءة.

ولكنَّنا أيضًا صائروف إلذ ىذه اتٟاؿ في مصر؛ أي إف العمل لن 
قت، فنخرج منو مرتاحتُ مستعدِّين ت٬هدنا، ولن يستهلك سوى أقل الو 

 للفراغ الذي ت٪لؤه تٔا يرقينا ذىنيِّا ونفسيِّا وروحيِّا.
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وسبب آخر ت٬عل التثقيف الذاتي حتميِّا، وىو في نظر ات١ؤلف أىم 
الأسباب: أف مسئولية الفرد قد أصبحت خطتَة، فقد كانت الدنيا تستَ 
في العصور السابقة تْكم ات١لوؾ والأمراء والنبلبء والوزراء، أما الآف فإف 
ا الدنيا كلها تتجو ت٨و الدتٯقراطية، حيث أفراد الشعب ت٬ب أف يكونو 

اتٟاكمتُ اتٟقيقيتُ، ولا تٯكن الفرد أف يضطلع باتٟكم إلا إذا كاف مستنتَاً 
لا  -كالوباء   -في شئونو، واتٟكم ىنا ىو حكم الدنيا كلها؛ لأف الشر 

يتجزأ ولا يتحيز، فكما أف الوباء ينتقل من قطر إلذ قطر، كذلك الشر 
شية( تنتقل والسياسة )مثل ات١بادئ الإمبراطورية والاستعمارية والفا

بالعدوى، وتٖدث الدمار وات٠راب في أت٨اء العالد باتٟروب والثورات 
 والانفجارات.

وتقدـ الآلات الذي ذكرنا، والذي قلنا إنو سيزيد فراغنا، ىذا 
ا، فلب  التقدـ نفسو قد جعل خطر اتٟروب بل خطر الاستبداد كبتَاً جدِّ

العالد مثقفًا مستنتَاً تٯيز بتُ تٯكن أف نتقيهما إلا إذا جعلنا كل فرد في أت٨اء 
 ات١عرفة ات١رشدة وبتُ الدعاية ات١ضلِّلة.

وظهور الأخطار الذرية وات٢يدروجينية ت٬عل التثقيف الذاتي ضرورة 
حتمية؛ لآف غتَ ات١ثقف لن يفهم ىذه الأخطار، بل ىو قد يساعد تّهلو 

 على الدعاية ت٢ا وصنعها.
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مكننا في حقٍّ وصدؽ أف نقوؿ فإذا أت١منا تّميع ىذه الاعتبارات، أ
إف التثقيف الذاتي ىو واجب ديتٍ على كل إنساف؛ لأنو الضماف للحكم 

 الصالح على ىذا الكوكب.
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 كيف نربي أنفسنا

كاف جرانت ألتُ الأديب الإت٧ليزي يقوؿ على سبيل 
التهكم بات١دارس: ت٬ب أف ت٪نع ات١دارس من التدخل في 

 تربية أولادنا.

يعتٍ أف ات١دارس لا تٯكنها أف تربي الناس، وأنها إذا وىو بذلك 
حاولت ذلك فلن تنجح، وأف مكاف التًبية اتٟقيقي ىو البيت أو الشارع 
أو المجتمع، ولا يشك أحد الآف في أف قدرة ات١درسة على التًبية لإت٬اد 
النزعات، وتكوين الأخلبؽ، والتوجيو الاجتماعي أو الفلسفي، صغتَة 

لى ىذه الأشياء تٚيعها من بيئات أخرى غتَ ات١درسة، وىي وأننا ت٨صل ع
 تتكوف وتنمو معنا ت٪و اتٟياة.

ولكن على فرض أف ات١درسة تربي كما تعلم، فإف الناس ليسوا سواء 
في اتٟصوؿ على الفرص ات١درسية أو اتٞامعية؛ فإف منهم من يقتصر على 

ية، وعدد الذين التعليم الابتدائي، ومنهم من يصل إلذ الشهادة الثانو 
 ت٭صلوف على تعليم جامعي صغتَ ت٤دود.

وتكاد التًبية تكوف عملًب فسيولوجيِّا؛ فاف اتٞسم لا يطلب الطعاـ 
إلا عند اتٞوع، ولا يطلب ات١اء إلا عند العطش، وىو يأخذ من ات١اء 
والطعاـ بالقدر الذي ت٭تاج، وفي الوقت الذي ت٭س فيو عاطفتي اتٞوع 

ما ت٭ب، ويعزؼ عمَّا يكره، وكذلك الشأف في التًبية؛  والعطش، وىو تٮتار
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فإف الإنساف متى جاز طور الطفولة أو الصبا عرؼ كفاءتو وبراعتو، وأدرؾ 
حاجتو الثقافية، وطلبها بالقدر الذي تٯكنو أف يهضمو وتٯثلو، وكما أف 
الطعاـ يستحيل شيئًا آخر في اتٞسم غتَ ما كاف عليو قبل أف يهضم 

ات١عارؼ ت٘تزج بنفوسنا وتٖرؾ نشاطنا وتبعث طموحنا،  وتٯثل، كذلك
وتٮتلف تأثتَىا من شخص إلذ آخر لاختلبؼ اتٟاجة النفسية عند كل 
منهم؛ ومن ىنا قولنا إف التعلم عمل فسيولوجي لأف لو دورة في النفس،  
كما أف للطعاـ دورة في اتٞسم؛ ولذلك ختَ من يربي الشاب ىو الشاب 

الوقوؼ على موضوع ما إت٪ا يشتهيو تٟاجة نفسية،  نفسو لأنو حتُ يشتهي
 وىذه اتٟاجة ىي تٔثابة اتٞوع الذي يهيئ للهضم والتمثيل.

وأعظم ما يعاب على ات١درسة أنها تعلمنا ات١واد، أو تعطينا ات١عارؼ، 
ولكنها لا تعلمنا ات١نهج أو الطريقة التي تٯكننا بها أف ت٨صل على ىذه 

التي اتبعت « الناىضة»نها، وصحيح أف ات١دارس ات١واد وات١عارؼ ونتزيد م
وغتَه من الطرؽ قد انتبهت إلذ ىذا الركن الأساسي من « ات١شروع»طريقة 

التًبية وشرعت تعاتٞو. ولكن، إلذ أف تعم ات١دارس الناىضة، سيبقى شبابنا 
وىم قاصروف مقصروف في ات١دارس، وسيبقى فضل التًبية الذاتية واضحًا 

 بية ات١درسية ت٢ذا السبب.بارزاً على التً 

وبواعث التًبية الذاتية تٗتلف، فهي عند أحد الشباف حاجة ت٭سها 
بشأف العمل الذي تٯارس، من حيث إنو يريد الاستزادة أو التكمل فيو، 
وعند غتَه ىواية قد شغلت ذىنو، وىي تتفتح أمامو بضروب من الارتياد 
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يدة اليومية، والرغبة في الذىتٍ، وعند آخر قد يكوف الباعث قراءة اتٞر 
 الوقوؼ على العوامل الكامنة التي تٗتبئ وراء السياسة الظاىرة.

ولكل شاب فتًة في حياتو، تقع بتُ السابعة عشر وات٠امسة 
والعشرين، ت٭س فيها رغبة حارة للبطلبع كأنها اتٟمى، وقد يسوء استغلبؿ 

الاطلبع وتٯيتاف فيو  ىذه الفتًة؛ لأف الأبوين يكُفَّاف ابنهما مثلًب عن ىذا
نػَّتُِْ بواعث قوية تطلق  اليقظة، ولكن الأغلب أف الشابَّ ت٬د في ىذين السِّ
ذىنو على الرغم من تٚيع القيود للتعرؼ إلذ كثتَ من ات١شكلبت الإنسانية 
والفلسفية والاجتماعية والاقتصادية، وقد يكوف ت٢ذه اتٟمى الثقافية علبقة 

الشاب وانتقالو من الصبا إلذ الشباب، وما فسيولوجية بتطور النمو في 
يؤدي إليو ىذا الانتقاؿ من حتَة تبحث على التطلع اتٞنسي أولًا، ثم 

 يتسع ىذا التطلع إلذ أف يصتَ بعد ذلك تطلعًا ثقافيِّا.

وفي ىذا الفتًة يتعوَّد الشاب القراءة حتى تصتَ ىواية يشغف بها، 
الشباب، وفي ىذه ات٢واية ت٬د من وبعيدٌ أف يتعلق بالثقافة إذا فاتت سن 

النظريات والأفكار ما يػُعَدُّ ت٤ورياِّ أو بذرياِّ في ت٪وه الذىتٍ فإف ات١عارؼ 
ليست سواء؛ لأفَّ بعضها يقع في التًبة الذىنية جامدًا لا يلقح، وبعضها 
ت٬د خصوبة فينمو وتٯتزج ويتفرع إذ ىو تٔثابة البذرة الصاتٟة للنمو، 

باصطدامنا باتٟوادث التي تتفاعل أذىاننا بها، تتجمع وبتوالر السنتُ و 
عندنا طائفة من الأفكار نعتنقها كأنها ات١بادئ أو العقائد أو ات١ذاىب، 
فنحن نقرأ كي نتوسع فيها وندافع عنها، فتصتَ لنا تٔثابة اتٟافز الذي 

 ت٭فزنا على الاستزادة من الدرس والتوسع.
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المحورية أو البذرية تنشأ ثم تنمو في كل قارئ تقريبًا سيجد الأفكار 
ذىنو؛ وعليو عندئذ أف يرعاىا بالتوسع في القراءة ات١نظمة والدرس 
ات١تواصل، وقد عرفنا كثتَين من الشباف، كاف السبب لتعمقهم في الإت٧ليزية 
أو الفرنسية رغبة حارة في استقصاء أحد ات١وضوعات العلمية، كما عرفنا 

بية ات١درسية تنقصهم، ولكن تٛى الاطِّلبع أصابتهم شبانًا آخرين كانت التً 
حوالر الثامنة عشرة من العمر، فاندفعوا في تيارىا وحصلوا من الثقافة على 
لا ما تٯكن لأي تعليم مدرسي أف يزود أحدًا من التلبميذ بو، وعرفنا 
آخرين أصبحت التًبية الذاتية عندىم عادة، فصارت ت٢م في بيوتهم 

ن التعرؼ إلذ ات١فاسد التي يقع فيها زملبؤىم من الشباف مكتبات كفتهم ع
 الذين لد يػَهْوَوُا القراءة، كما رفعتهم إلذ درجة عالية من التمييز.

ولكن كيف تٯكن للشباب أف يعمد إلذ تثقيف نفسو إذا كاف قد 
ساء حظو فلم يتعلَّم التعليم الكافي في ات١درسة، ثم لد ت٬د في نفسو تلك 

 رنا إليها، أو وجدىا ثم لد يستطع الانتفاع بها لظروؼ ت٥تلفة؟اتٟمى التي أش

وللجواب على ىذا السؤاؿ نقوؿ: إف مثل ىذا الشاب قليل؛ لأف 
ىذه اتٟمى الثقافية تكاد تكوف طبيعية، والمحموـ بها يتغلب على تٚيع 
العوائق، ولكن لنفرض أف شاباِّ بلغ العشرين أو ات٠امسة والعشرين وت٬ب 

  برنامج ثقافي، فكيف يفعل؟أف يشرع في

ت٬ب أف يعمد قبل كل شيء إلذ اتٞريدة اليومية، يقرؤىا في الصباح  
كي ينبو ذىنو إلذ اتٟوادث ات٠طتَة ويتصل بالمجتمع العات١ي ويلقي عليو 
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نظرة عامة، وفي اتٞريدة مشروعات وأخبار وحوادث ت٬ب أف تبعث 
رائد في النزعة الثقافية التفكتَ عند الإنساف العادي، وبالطبع تٗتلف اتٞ

ومقدار عنايتها بالفنوف والعلوـ السياسة، ولكن القارئ لا بد مهتدٍ إلذ ما 
 يلبئمو.

ثم ت٬ب عليو أف يتدرج من اتٞرائد اليومية إلذ المجلة الراقية، ثم إلذ 
ولكن اتٟقيقة أف الرغبة ستدفعو في « ت٬ب عليو»الكتاب، وت٨ن نقوؿ 

المجلبت والكتب متطوعًا بلب إجبار، ومتى فعل نشاط وحرارة إلذ اختيار 
للثقافة؛ وذلك أنو « الطريق ات١لوكي»ذلك فإنو يكوف عندئذٍ قد وصل إلذ 

سيعتُ لنفسو غاية ثقافية كأنها البوصلة، يتجو بها وينشد ات١عارؼ وت٬معها 
للوصوؿ إليها، وت١ا كانت الثقافة فسيولوجية في أسلوبها فإف الرجل ات١ثقف 

منها أنواعًا ومقادير تأتلف وطاقتو ومزاجو؛ ولذلك كثتَاً ما ينسلخ سيأخذ 
الإنساف من ثوبو الثقافي ويستحيل شخصًا آخر، كما تنسلخ العذراء من 

 ات٠در وتصتَ حشرة كاملة.

ومع كل ما ذكرنا عن الضرر الذي ينشأ من التخصص، فإف الرجل 
عاـ، أو ينتهي إليو ات١ثقف تٯتاز بالتخصص الذي يبدأ بو قبل التثقيف ال

بعد التثقيف العاـ، فهو يهوى موضوعًا معينًا ينفق عليو من وقتو ومالو، 
وىذا ات١وضوع يكوف لو تٔثابة المحور الذي ت٬مع إليو شتىَّ ات١عارؼ تنتظم 
وتنمو وتتفرغ، فهو يبدأ في تعميم، يقرأ ىنا وىناؾ، كأنو يتسكع أو يتنزه، 

عظم قراءتو في موضوع معتُ يتصل ولكنو ينتهي إلذ تٗصص، فيحضر م
تْرفتو أو ىوايتو، وعندئذٍ تنتظم دراستو؛ لأف التخصص ت٬علو يتعمق، 
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ويأنف من ات١عارؼ السطحية. وكل شاب مثقف ت٬ب لذلك أف يتعمق 
فرعًا معينًا من ات١عارؼ، تْيث ت٭اوؿ أف يعرؼ كلياتو وجزئياتو، كما يعرؼ 

 شيئًا ما عن سائر ات١عارؼ.

اتٟاضر من ات١شكلبت ما ت٬عل كل إنساف ت٤تاجًا إلذ  وفي عصرنا
الثقافة إف لد يكن تٟلها فلب أقل من تفهُّمها، ومن ىنا قيمة التًبية النفسية 

 والنظر إلذ شئوف العالد بالفهم والدرس والرغبة في التعرؼ والاطلبع.

وعلى كل شاب أف يػُعْتٌَ باختيار أصدقائو، تْيث يكونوف من 
لذين يهووف القراءة حتى ت٬د فيهم القدوة وات١عونة، وحتى ات١ثقفتُ أو ا

يستطيع أف تٯتحن معارفو بات١قارنة إلذ معارفهم من اتٟديث النتَِّ وات١ناقشة 
ات١ثمرة معهم، وأسوأ ما يعوؽ الشاب عن الثقافة أف يغويو آخر بات١فاسد 

فتُ وات١لبىي، وأف يكوف أصدقاؤه من العابثتُ اللبىتُ وليسوا من ات٢اد
 اتٞادِّين في اتٟياة.
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 عادات تعوق الثقافة

ات١فروض أننا نكتب ىذا الكتاب لأفراد الطبقة ات١توسطة 
أو العالية، حيث يتوافر الفراغ ساعتتُ أو أكثر كل يوـ 
للشباب من اتٞنستُ؛ لأف التثقيف الذاتي ت٭تاج إلذ 

استغلبؿ »الفراغ، وكاف تٯكن أف نضع عنوانًا ت٢ذا الكتاب 
 «.راغ بالتثقيف الذاتيالف

والفراغ في مصر الآف متعة خاصة للؤغنياء وات١توسطتُ، بل التعليم 
ا من الفقراء من طبقة العماؿ ىم  ات١درسي واتٞامعي كذلك، وقليل جدِّ
الذين ت٬دوف بعض الفراغ، والشاب الذكي ت٬ب أف ت٭تاؿ، ويوفر فراغو، 

 ويكبر ذىنو وتٮدـ تطوره.ويػُعْتٌَ تٔلئو بات١فيد الذي ينمي شخصيتو 

ويستطيع الشاب في القاىرة مثلًب أف تٮتار الوسائل ت١لء ىذا الفراغ، 
فهناؾ مثلًب ات١سرح وقاعة المحاضرات والسينماتوغرافات وات١قهى والنادي،  
كما أف ىناؾ ات١كتبة، وتٚيع ىذه الوسائل تستحق الالتفات والعناية، 

ماف، أو باختيار السخيف فيها دوف بشرط ألاَّ نسيء في استعمات٢ا بالإد
اتٞليل، فليس شك في أف ات١سرح مفيد، ولكن إذا استحاؿ التمثيل تهرت٬ًا 
صاخبًا تٗرج فيو الوقائع عن مألوؼ اتٟياة، أو تؤكد فيو بعض النواحي 
فيها دوف بعض، كما نرى مثلًب في ات١بالغة في الناحية الغرامية والتحرش 

يعود مضيعة للوقت ومفسدة  -أي ات١سرح  -بالغريزة اتٞنسية، فإنو 
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للنفس، وكذلك القصص السينمائية قد تنحدر إلذ سخف لا قيمة لو، 
وليس شك في الفائدة من ات١قهى والنادي إذا كاف الشاب ت٬علها وسيلة 
للتعارؼ إلذ الصديق الراشد الذي ينتفع تْديثو، ولن لا بد من الاعتداؿ 

قهى قد ت٬ر إلذ الوقوع في الشراب، وعندئذٍ ىنا؛ لأف الإدماف في غشياف ات١
يقع الشاب في عادة يشق عليو التخلص منها، وقد ت٬ر إلذ ألعاب اتٟظ 

 التي تستهلك الوقت وات١اؿ عبثاً.

في التًويح والإمتاع، ت٬ب أف « ات١لبىي»ومع الاعتًاؼ بقيمة ىذه 
تعتو تٮص كل شاب قسمًا من وقتو للتثقيف، وت٬عل الثقافة عادتو، بل م

، بأف تكوف اتٞريدة والمجلة والكتاب في صحبتو لا  التي تٯارسها كل يوـ
 تفارؽ يومًا، بل ت٢ا ات١كاف المحتـً في البيت.

وىناؾ عوائق تنشأ أحيانًا من الشخصية، وأحيانًا من البيئة 
الاجتماعية، تٕعل التثقيف شاقِّا أو بعيدًا عن أف يصتَ عادة، فهناؾ مثلًب 

ساطية التي نعرفها في ذلك الشاب الذي تٯيل إلذ السمن الشخصية الانب
وتكتل اللحم في الوجو ات١ستدير وسائر الأعضاء؛ فإف ات١زاج العاـ في ىذا 
الشخص تٯيل بو إلذ إيثار الاجتماع على الانفراد، وت٬ب على مثل ىذا 
الشاب أف يعرؼ نفسو وأف يكافح في يسر وبلب إرىاؽ تلك ات١يوؿ 

ف ينفرد من وقت لآخر كي يتعود القراءة والدراسة، وبدىي الانبساطية، بأ
أنو ليس من ات١مكن أف ت٭يل ات١زاج الانبساطي إلذ مزاج انطوائي، ولكن 
الشاب الذي ت٬د في نفسو ميلًب إلذ الاجتماع وقضاء الوقت مع الإخواف 
ت٬ب أف ينتبو إلذ حالو ىذه، وأف يقتتٍ الكتب ويدرسها، وعليو أف يذكر 
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م رجل مثقف في عصره، وىو جوتيو أديب أت١انيا الأكبر، كاف أف أعظ
انبساطيِّا يػَلْتَذُّ الاجتماع، ولكنو عود نفسو الانفراد والدرس والثقافة، 
وأخطر ما يقع فيو الانبساطي أف يصبح ات١قهى وحده ملجأ فراغو، يقضي 
فيو الساعات وىو يلعب مع رفيق انبساطي آخر إحدى لعب اتٟظ في 

 اجتهاد كأنو يؤدي بهذا اللعب رسالة ت٠دمة الإنسانية.جِدٍّ و 

أما الشخصية الانطوائية فنعرفها في ذلك الشاب النحيف التي 
يستطيل وجهو، وىو ت٭ب الوحدة وتسهل عليو القراءة؛ ولذلك إذا تركنا 
ىذا الاختلبؼ بتُ ات١زاجتُ وجدنا عادات يتعودىا الشباف تعوؽ تثقيفهم 

التًىل »ن قيمتو، فهناؾ ما تٯكن أف نسميو أو تؤخره، أو تنقص م
كذلك التًىل اتٞسمي الذي يصيب بعض الشباف والكهوؿ، « الذىتٍ

يسمنوف ويستكرشوف، فإذا ساروا في الشارع كانوا كأنهم مرضى، لفرط 
بطئهم وإذا قعدوا لد ت٭بوا أف ينهضوا إلا بعد ساعات، تٕد عضلبتهم 

غتَ مشبوبة، وىذه اتٟاؿ في اتٞسم متًىلة غتَ مشدودة وأذىانهم منطفئة 
فقد  -لسبب ما  -والذىن تؤدي في النهاية إلذ ترىل نفسي؛ لأف الشاب 

من اتٟياة توابلها، فهي ماسخة قد خلت من اتٟرافة التي تبعث الشهوة 
وتٖرؾ اليقظة، وىذا التًىل الذىتٍ قد يصل إلذ اتٞمود، فلب قراءة ولا 

والمجلبت، وأحيانًا لا يصل إلذ ىذا اتٟد، دراسة، بل مقاطعة تامَّة للكتب 
ولكنو يقف عند قراءة القليل والقاؿ في المجلبت الأسبوعية، أو قراءة 
القصص البوليسية، وىذا ات١رض يفشو كثتَاً بتُ النساء والفتيات في مصر، 

 وقيمة ىذه القراءة لا تزيد على أكل اللب أو قتل الوقت بألعاب اتٟظ.
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ت١تًىل إلذ أف يتطور، بأف يرقى وتٮتار بعض وت٬ب أف ندعو ىذا ا
الكتب الأخرى من ات١ؤلفات الدتٝة التي تغذي الذىن، وأف نعيب عليو 
جهلو، وأف نعرض عليو ألوانًا حسنة مغرية من الآداب وات١عارؼ تفتح لو 

 أبوابًا لعالد آخر ت٬هلو، وتٖملو على أف يبحث عن قصده في اتٟياة.

يصيب ات١تعلمتُ من ات١تخصصتُ،   ثم ىناؾ ذلك اتٞمود الذي
كالطبيب أو ات١هندس الذي لا يدرس الآداب أو التاريخ أو العلوـ الأخرى 

، وحسبو من ات١عارؼ ما يندمج في الفن أو العلم الذي «متخصص»لأنو 
تٗصص فيو، فإف تٗصصو ىنا لا تٯنع من وصفو بأنو جاىل، ورتٔا كاف 

لاء تواضعًا، أما ىو فيحملو جهلو أخطر من جهل الأميتُ؛ لأف عند ىؤ 
تٗصصو على كبرياء كاذبة تؤذي المجتمع؛ لأنو يرتأي آراء منشؤىا اتٞهل، 
وفي ت٣تمعنا اتٟاضر تشتبك فروع الثقافة حتى إننا ت٨تاج تٚيعًا إلذ دراسة 
عامة لطائفة عديدة من العلوـ والفنوف، كي ت٨سن الفرع الذي تٗصصنا 

الاقتصاديات للعلبقة ات١تينة بتُ الفقر فيو، فالطبيب ت٤تاج إلذ دراسة 
وات١رض، ومهندس الري في مصر ت٬ب أف يدرس أمراض التًبة التي انتهت 
إلذ إت٬اد مَرَضَي الإنكلستوما والبلهارسيا يصيباف الفلبحتُ ويتعسانهم، 
ورجل الدين ت٬ب أف يدرس الأصوؿ التي ينبتٍ عليها المجتمع اتٟاضر كي 

 إلخ.… يدًا وليس ت٣رد استظهار وتلبوة ت٬عل الدين عمليِّا مف

 وقد كررنا ىذه ات١عاني ونرجو ألاَّ يسأـ القارئ تكرارىا.
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 البيئة العائلية والثقافة

من أسوأ الأحواؿ الاجتماعية في مصر أف التكافؤ الثقافي 
، فالزوج أحيانًا متعلم مثقف،  بتُ الزوجتُ نادر أو معدوـ

 على نصيب صغتَ، وىي والزوجة لد تٖصل من التعليم إلا
لد تتعود الثقافة، وبعض التبعة في ىذا يعود إلذ تقاليدنا 
التي نزلت بات١رأة إلذ مركز اجتماعي دوف مركز الرجل، 
ولكن بعض ىذه التبعة أيضًا، بل رتٔا معظمها، يعود إلذ 
قوات إمبراطورية قاىرة، كما نرى مثلًب في تلك اتٟقيقة 

س مدرسة ثانوية « عارؼات١»ات١خزية، وىي أف وزارة  لد تؤسِّ
 كما سبق أف ذكرنا.  ٕٜ٘ٔللبنات إلا في سنة 

وقد نشأ عن ىذا الإت٫اؿ أف البيت ات١صري لا يزاؿ إلذ الآف ت٬هل 
ات١كتبة، وأف الكتاب والصورة والتحفة ليست من أثاثو، وليس من شك في 

ؿ قد عاتٞت ىذه اتٟاؿ بعض الشيء، كما يد ٕٕٜٔأف نهضتنا منذ سنة 
على ذلك آلاؼ التلميذات والطالبات في الأقساـ الثانوية وفي جامعاتنا، 
فنحن ناجحوف في مكافحة ظلبـ القروف ات١اضية ومظالد القروف العشرين 
معًا، ولن يبعد اليوـ الذي نرى فيو نور الثقافة يشع من بيوتنا حتُ يعيش 

لفهم الزوجاف متكافئتُ يتحدثاف بلغة واحدة على مستوي راؽ من ا
 والتفاىم.
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وما دامت الزوجة جاىلة في حالا الأمية، أو لد تٖصل إلا على 
الدرجات الأولذ من التعليم، فإنها تعارض زوجها فيما ينفق من وقت أو 
نقد على الكتاب، وىو لظروؼ ات١عيشة الزوجية، وتكرار الإتٟاح أو 

الكتاب  التوبيخ، قد يضطر في النهاية إلذ مسايرة زوجتو، فيكف عن شراء
أو يرضى بتجميد ذىنو إيثاراً للسلبـ العائلي، ولكنو إذا كاف على شيء 

 من ات١تانة الأخلبقية استطاع أف يتغلب على جهل زوجتو ولو في مشقة.

وبدىي أف ختَ الوسائل ت٢ذا التغلُّب ىو تعليم الزوجة حتى ترتفع إلذ 
تعود امرأة مستوى زوجها، ولكن ىذه الوسيلة شاقة؛ إذ من البعيد أف ت

عادات الثقافة بعد أف قضت ت٨و عشرين سنة في اتٞهل أو ما يقاربو، 
وكثتَاً ما ت٬د الزوج أف التفاوت الثقافي بينو وبتُ زوجتو قد استحاؿ إلذ 
ىوة فاغرة، حتى لتعود اتٟياة الزوجية معاشرة غايتها التعارؼ البيولوجي 

لأف لكل منهما اتٕاىًا التناسلي وضماف الراحة في الطعاـ وات١أوى فقط؛ 
 فكرياِّ تٯنع الاشتًاؾ في اتٟديث وسلوكًا معيشيِّا ت٭وؿ دوف تٖقيق ات١ثليات.

ولكن الزوجة على وجو عاـ، حتى حتُ تكوف متعلمة نوعًا ما، تبخل 
بثمن الكتاب، وتٕد في التفات زوجها إلذ الدرس إت٫الًا ت٢ا أو قلة في 

كما لو كاف ضُرَّتػَهَا، وسوؼ تبقى ىذه العناية بها، فهي تغار من الكتاب  
اتٟاؿ عامة إلذ أف ت٨طم التقاليد السوداء وت٧عل تعليم ات١رأة مثل تعليم 
الرجل سواء في الكم والكيف؛ لأننا بهذه التسوية نرفعهما إلذ مستوى 

 مشتًؾ حيث يتحدثاف ويفكراف ويتجهاف في غتَ انفصاؿ.
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زوج أف يعالج زوجتو وإلذ أف نصل إلذ ىذه اتٟاؿ، ت٬ب على ال
ات١عاتٞة الإت٬ابية البنائية؛ فإنو يسهل عليو مثلًب أف يوضح ت٢ا أف القراءة، 
وإف تكن تلهيو عنها، فهي ت٘تاز بأنها تٕذب الزوج إلذ البيت، حيث يكوف 
مع زوجتو وأولاده يقضي فراغو معهم بدلًا من تلك ات١لبىي الأخرى التي 

يكوف عرضة لغوايات ت٥تلفة، والفراغ إذا  تٕذبو إلذ ات١قهى أو النادي حيث
لد تٯلؤ بالكتاب سوؼ تُٯلؤ بأي ت٢و آخر قد يضر بالصحة اتٞسمية أو 
النفسية أو ات١الية، ثم الكتاب مع ذلك تٯكن أف يكوف من الأثاث الفاخر 
للبيت، إذا عُنِينَا بتجليده واقتنينا ات٠زانة الفاخرة أو الرؼ الأنيق الذي 

 ت٭ملو.

لاتٕاىها الاجتماعي تقدر الأثاث اتٟسن، ومن أعظم  والزوجة
العقبات في اقتناء الكتب أنػَّنَا نشتًيها في مصر بغلبؼ من الورؽ سرعاف 
ما يتمزؽ أو يتفكك، فيشوه الكتاب، وت٬علو ناشزًا بتُ أدوات من الأثاث 
و في مكاف ما، فإذا عتٍ الزوج  ات١نسَّق حتى لتحتاج الزوجة إلذ إخفائو ودسِّ

تجليد الكتاب، واقتناء خزانة فاخرة لا يقل تٙنها أو التأنق في صنعها ب
وتزيينها عمَّا نفعل تٓزانة ات١لببس، وجدت الزوجة فخرًا وسببًا للمباىاة، 

 فلب تعارض في اقتناء الكتب.

وإلذ الكتب ت٬ب أف تُضاؼ تٖف أخرى، مثل الصور وبعض الطرؼ 
ات١خصَّص للضيوؼ بالكتب  اتٞميلة، وفي ىذه اتٟاؿ يزيداف الصالوف

والتحف والصور كما يزداف بالكراسي أو ات١ناضد؛ وعندئذٍ تقدر الكتب  
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ا من أدوات البيت الضرورية التي تتنافس ربات البيوت في اقتنائها،  كأنهَّ
 بل رتٔا في قراءتها.

وليس مفر للزوج، إذا شاء أف يعيش سعيدًا في بيتو، مثقفًا في ذىنو، 
ف يرفع مستوى زوجتو، وأف ت٬عل الثقافة جوِّا مألوفًا في مربيًا لنفسو، أ

البيت، فإذا كانت اتٞريدة والمجلة تصِلَبف إلذ البيت في نظاـ لا ينقطع؛ فإف 
حديث أعضاء البيت يرتفع من القيل والقاؿ إلذ السياسة العامة، وطنية أو 

لزوج عات١ية، وصحيح أف معظم ت٣لبتنا لا تسمو على القيل والقاؿ، لكن ا
البصتَ تٯكنو أف يناقش أعضاء عائلتو في الشئوف ات٠طتَة، ويوجههم، 
فينتفع ىو في النهاية بهذا التوجيو، وعندئذٍ ت٬د العطف، بل التقدير، حتُ 
يقبل في تٛاسة على ترقية ذىنِو وترقية نفسو بثقافة عميقة قد لا تصل 

نفق عليها من ماؿ إليها الزوجة ولكنها لا تنكر قيمتها، فلب تعارُض فيما ي
ووقت، وعندئذٍ يكوف الزوج قدوة للؤبناء، فلب يأسف على عجزه لأنَّو لد 

 يستطع أف يكوف قدوة لزوجتو.
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 الرجعية المعارضة للثقافة

الرجعية في لبُابها دعوة إلذ حل ات١شكلبت الاجتماعية بالعقائد 
اتٞامدة وات١وروثة، بدلًا من التفكتَ اتٟر ات١بتكر؛ ففي ت٣تمع رجعي يعيش 
الفرد وىو خاضع في بيتو وحكومتو وتصرفو لألواف من العادات كأنها 

و إلذ أف تٮضع شعائر دينية ت٬ب ألاَّ تُٗاَلَفُ أو تػُنَاقَضُ، وىذه اتٟاؿ تنتهي ب
في تفكتَه لقواعد وسنن ت٬ب ألاَّ تٮالِفها، بل ت٬ب ألا يتحدث عمَّا تٮالفها 
إذا خطرت لو، والرجعي يلجأ عادة إلذ الدين فيستند إليو في تٖرنً القراءة 
ت٢ذا الكتاب، أو منع البحث ت٢ذا ات١وضوع، فالكنيسة الكاثوليكية مثلًب 

وز في زعمها للمؤمنتُ بها أف يقرءوىا، تعتُِّ ت٨و مئة كتاب أو أكثر لا ت٬
بإحراؽ الكتب التي  -قبل قرنتُ أو ثلبثة  -وقد كانت ىذه الكنيسة تأمر 

لا تٖب، كما فعل فرانكو في أسبانيا وىتلر في أت١انيا قبل سنوات، وقد 
ارتكبنا ت٨ن في مصر شيئًا قريبًا من ىذا في بعض الكتب الاشتًاكية 

الوطتٍ قد أوقعنا فيو رجعيوف، وفي كل أمة أفراد والشيوعية، وىذا ات٠زي 
 يؤثروف التفكتَ الأسلوبي ات١وروث، ويلتزموف العادات، وتٮشوف الابتداع.

وت٦ا يذكر عن جريدة التيمس التي تقرؤىا الطبقة الثرية في إت٧لتًا أنها 
؛ لأف ىذه الكلمة ٜٙٔٔإلذ سنة ألف « سفلس»كانت تقاطع كلمة 
لزىريتُ ات١شهورين، وت١ا كانت الطبقة التي تٕد التيمس أسم لأحد ات١رضتُ ا

قراءىا بينها تتجنب ىذه الكلمة في حديث أفرادىا الذين رتٔا يقعوف في 
ىذا ات١رض؛ فإف التيمس جارتهم في ىذا النفاؽ أكثر من قرنتُ، ويهمنا من 
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الرجعية معارضتها للتثقيف الذي ىو موضوع ىذا الكتاب، فإذا كاف 
عيِّا لأنو مرىق بعبءٍ ثقيل من التقاليد ات١وروثة، وإذا كاف رجاؿ المجتمع رج

الدين رجعيتُ )وىم كذلك في أغلب اتٟالات( فإف اتٟكومة تستطيع 
بإنشاء ات١دارس وإباحة التفكتَ اتٟر أف تٖيل ىذه الرجعية إلذ تٕديد 
وانتهاض، ولكن إذا كانت اتٟكومة نفسها رجعية فإف التجديد والانتهاض 

المجتمع ت٭تاجاف إلذ جهد عظيم قد يعجز عنهما ىذا المجتمع؛ لأف بذرة بتُ 
التجديد وريح النهضة تٖارباف وتكافحاف من رجاؿ اتٟكومة أنفسهم، وقد 
رأينا في عصرنا كيف أف أمَّة متمدنة مثل أت١انيا وأمتتُ أخريتُ قد أوشكتا 

د أحالتهن باتٟرية والتعاليم أف تعمهما اتٟضارة، ىذه الأمم الثلبث ق
حكوماتهن إلذ أمم رجعية تٖارب التفكتَ اتٟر وتٖرؽ الكتب، بل ترد ات١رأة 
إلذ ات١طبخ. وقد أوشك المجتمع في ىذه الأمم الثلبث على أف يعود رجعيِّا 

 ساقطاً بعد نهضتو.

والناس يتنفسوف بعقوت٢م كما يتنفسوف برئاتهم، وىم ت٭تاجوف إلذ 
ة ات٢واء كي يصحوا وينتعشوا، ولكنهم حركة الفكر كما ت٭تاجوف إلذ حرك

أيضًا يعتادوف الأفكار المحبوسة كما يعتادوف ات٢واء المحبوس، وعندئذٍ 
تٯرضوف فيفقدوف صحة اتٞسم والعقل، فلكي تنمو أذىاننا، وكي نربي 
أنفسنا بالثقافة البشرية العامة، ت٬ب أف نعيش في جو حرٍّ تكفل حريتو 

تعلم أنو ليس في الطبيعة قرار وأف كل ما  وتصونها حكومة عصرية مستنتَة
فيها يتغتَ، وأننا لد نصل بعدُ إلذ المجتمع الأمثل حتى نستقر على مؤسساتو 

كي   —ونقوؿ إنو ليس في الدنيا ولن يكوف أبدع منها؛ ولذلك ت٬ب 
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أف ت٧يز النقد تٞميع مؤسساتنا الاجتماعية  -ت٨صل على ثقافة حرة تربينا 
 نعتُ أي حد تٯنع التفكتَ اتٟر.ولا نضع أي قيد أو 

مثل حكومة أت١انيا وإيطاليا سابقًا وأسبانيا  -واتٟكومات الرجعية 
قد أحرقت الكتب ووضعت غرامات باىظة على كل من يرغب في  -الآف 

إنشاء جريدة أو ت٣لة، وجعلت للصحفيتُ والكتاب عقوبات قاسية خاصة 
دد معتُ على الطلبة، ولا على ما ينشرونو، وىذا إلذ قصر التعليم على ع

تٯكن شاباِّ في مثل ىذه الظروؼ أف يربي نفسو لأنو لن ت٬د الكتب اتٟرة 
النزيهة التي تربي، ولن ت٬د اتٞرائد والمجلبت اتٟرة التي تنتَ، فالشرط 
الأساسي للتثقيف الذاتي أف نعيش في جو فكري ت٬يز التأليف وإنشاء 

ية أو إت٬اد صعوبات قانونية يقصد اتٞرائد والمجلبت بدوف فرض غرامة مال
منها إلذ تقييد التأليف والنشر، ولا عبرة بالدعاوى التي تقاؿ في فرض ىذه 
الغرامات، أو وصفها بأنها ضمانات، كما لا عبرة بدعوى اتٟماية للتقاليد 
لأف النهاية التي نصل إليها من كل ىذه الدعاوى ىي تقييد اتٟرية الفكرية 

ة عصرية لا يصح أف تٯس أو ينتهك، بل ىي حق التي ىي حق لكل أم
 لكل فرد ضد أمتو، ولكل أمة ضد حكومتها.

وحسب القارئ أف يعرؼ أف فنلندا يقل سكانها عن أربعة ملبيتُ 
ت٣لة أسبوعية وشهرية،  ٚ٘٘من اتٞرائد اليومية و ٜٕٓومع ذلك فيها 

ىو  ولكل من ىذه الصحف قوة التوليد في الثقافة، ىذا التوليد الذي
 الفرؽ الأساسي بتُ أمم الغرب الناىضة وأمم الشرؽ القاعدة.
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ولا قيمة لاستقلبؿ تنالو أمة بعد التخلص من الاستعمار إذا كاف 
الرجعيوف أو ات١ستبدُّوف سيتولوف اتٟكم ويثقلونها بقيود الفكر واتٞسم، 

 فات١ستبد والرجعي والاستعماري سواء.

العربية التي رزحت تٖت الاستعمار، بل إني حتُ أقارف بتُ الشعوب 
وتعذَّبت بو سنتُ، وبتُ الشعوب العربية الأخرى التي لد تعرؼ الاستعمار، 

؛ أجد أف كلمة النهضة تنطبق على تلك الشعوب «مستقلة»بل عاشت 
التي أذت٢َّا الاستعمار ولكنو في الوقت نفسو بعث فيها حركات ناىضة 

رية، فاستطاعت أف تتخلص من بعض بالاتصاؿ بالثقافة الأوروبية العص
 تقاليدىا وأف تتمدف وتٖيا اتٟياة العصرية.

فلب تزاؿ مقيدة بتقاليدىا، تأسن في « ات١ستقلة»أما الشعوب العربية 
رجعيتها وتٗشى الثقافة وتٕهل الدستور، بل لا تزاؿ ت٘ارس الرؽَّ أحيانًا 

 وترفض تعليم ات١رأة.

ينظر ويستنتج، ولا بد أنو سيجد ويستطيع القارئ تٔقارنة سريعة أف 
عندئذٍ أف رجعية الشرؽ عند أبنائو لا تنقص في استبدادىا بهم عند 

 استعمار الغرب ت٢م، بل أحيانًا أسوأ وأتعس.
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 تحصيل العيش والثقافة

رىا بالقدر الذي نرغب فيو،  ذكرنا تٚلة عوائق ت٘نع الثقافة أو لا تيسِّ
في  ٜٓئق كبتَ وىو تٖصيل العيش؛ فإف وت٬ب مع ذلك ألاَّ يفوتنا ذكر عا

ات١ئة من الأمة يعيشوف في قلق على عيشهم، وىذا القلق ت٭مِّلهم ت٫ومًا 
ت٥تلفة تٕعلهم ينفقوف كل وقتهم تقريبًا في تٚع ات١اؿ كي يطمئنوا على 
عيشهم ىم وأولادىم، ونظاـ ات١باراة الذي نعيش فيو ت٬عل الاطمئناف على 

ت٠وؼ من ات١ستقبل مائلًب دائمًا، فالأب لا يعرؼ العيش مزعزعًا وت٬عل ا
ماذا يكوف مصتَ أولاده، بل لا يعرؼ ىل ت٬د ىو نفسو الشيخوخة 
ات٢نيئة، وىو حتُ يفَِرُّ من عملو، ويلجأ إلذ بيتو للراحة، ت٬د أف جوَّ ات١باراة 
التي يكتنفو مادياِّ وروحيِّا قد انتقل إليو، فهو يفكر في الكسب وت٭لم 

 ء حتى حتُ يكوف في فراشو.بالثرا

وىذا الاتٕاه ات١ادي لإيثار الكسب على كل شيء وإرصاد اتٞهد 
للصحة والوقت تٞمع ات١اؿ، ت٬عل الرغبة في التثقيف الذاتي معدومة أو  
كات١عدومة، وكثتَاً ما رأينا أشخاصًا قد تٛلتهم ىستتَيا الكسب على 

قت للعمل الكاسب، النفور من الكتب والكراىة للقراءة كي ت٬دوا الو 
الذي يفخر بثقافتو السابقة وثرائو اتٟاضر « العصامي»وكلنا يعرؼ ذلك 

ويعدد صفات الاستقلبؿ والرجولة وات١ثابرة التي تٯتاز بها، ولكنو مع ذلك 
جاىل لا يزاؿ ذىنو فجِّا غشيمًا لد يهذب أو يصقل، كذىن حصاف أو 
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ؼ المحدودة التي دب لا يدري من شئوف ىذا الكوكب سوى تلك ات١عار 
 تتصل بكسبو عن أتٙاف ىذه السلع أو رواج تلك السوؽ ت٨و ذلك.

وليس شك في قيمة ات١اؿ في عصرنا، عصر ات١باراة ىذا الذي يدَُاسُ 
فيو المحروموف، ولكن ت٬ب ألاَّ ت٧عل تٚع ات١اؿ ىوسًا أو ىستتَيا؛ فإف غاية 

لباس وسائر الاعتبارات ات١اؿ في النهاية ىي الاستمتاع بات١سكن والغذاء وال
 الاجتماعية، والثقافة ىي أتٝى ضروب الاستمتاع.

وليس من السهل أف ت٧ذب ذلك ات١نغمس في الكسب ات١سحور 
بات١طامع ات١الية إلذ الثقافة؛ لأنو في الواقع في حاؿ من الإت٭اء النفسي تٖتاج 

ت٭تاج إلذ إلذ ات١عاتٞة السيكلوجية، وىو نائم ت٭تاج إلذ الإيقاظ، وىو أعمى 
التبصتَ؛ فإنو ألِف عادات نفسية وذىنية جعلتو غريبًا عن مواطن الثقافة، 
يتغطرس ويتعجرؼ كلما ذكرت لو ميزات التًبية الذاتية وترقية الشخصية 

 والتوسع الذىتٍ.

ومثل ىذا الشخص ت٬ب أف ت٨تاؿ عليو كي نبعث اتٟرارة في ذىنو 
بات٠جل إف لد يكن بات٠زي من البارد ونوقظو من بلبدتو وسباتو، ونشعره 

جهلو، وت٨ن نعرؼ مثلًب أف الأوساط تٗتلف في إثارة التنبيو الذىتٍ، 
فالوسط الزراعي مثلًب تٮلو من ات١نبِّهات الذىنية لأنو وسط الاستقرار، أما 
وسط ات١دينة فيحفل بات١نبهات للتغتَ الدائم فيو؛ ولذلك فوطن الثقافة ىو 

 ات١دينة وليس الريف.
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زمنة كالأوساط تٗتلف أيضًا في قدرتها على التنبيو الذىتٍ؛ ففي والأ
زمن اتٟروب نقرأ اتٞرائد بشهوة حادة، وفي أياـ الفتنة أو الثورة ت٨ب أف 
نسمع ونقرأ ونرى، وفي أياـ الغلبء والقحط والأزمات نتحدث عن 

 ات١شكلبت الاقتصادية وت٨اوؿ أف نفهم ونستنتَ.

للطمأنينة التامة يركد ويتًىل، ولكنو يتنبو وت٨ن نعرؼ أيضًا أف الثري 
عندما ت٭ف بو خطر اقتصادي، أو تنزؿ بو كارثة مالية، وقد يشرع عندئذٍ 

 في الدرس بعد حياة طويلة كانت ت٣الة بسواد اتٞهل.

وات١غزى الذي نقصد إليو ىو أف الباعث على التفكتَ والدرس ىو 
ألاَّ تكوف تامة، وىذا القلق مقدار معتدؿ من القلق، أي إف الطمأنينة ت٬ب 

ت٧ده في ات١دينة أكثر ت٦ا ت٧ده في الريف، وىو أكثر في أياـ اتٟرب والقحط 
ت٦َّا ىو في أياـ السلبـ والرخاء، وىو أكثر عند ات١شتغل بكسب عيشو ت٦َّا 

 ىو عند الوارث ات١طمئن.

على أنو ت٬ب أف لا تُ٘سك ات١عايش تٓناقنا؛ لأنو من الواضح إذا كاف 
لقلق عظيمًا فإنو تٯنع من التفكتَ السليم أو الرغبة في الدرس، ولكنا ا

نقصد إلذ القلق ات١عتدؿ الذي ت٭دث لنا غمِّا أو ت٫ِّا خفيفتُ، والنفس في 
مثل ىذه اتٟاؿ تلجأ إلذ ات٠يالات ات١ضادة التي تٖدث السرور، وت٨ن حتُ 

نستعتُ بالدرس  نفكر إت٪ا نرتب ىذه ات٠يالات وت٧علها تستَ مع ات١نطق، و 
 كي ت٨سن التفكتَ ونصل إلذ النتائج.
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وىذا ات١نغمس في تٖصيل العيش، الذي ينفر من الثقافة، ت٬ب أف 
ننبو ذىنو عن سبيل العمل الذي ينغمس فيو، بأف ت٨دث لو قلقًا يستتبع 
غمِّا أو ت٫ِّا ت٭ملو على التفكتَ والدرس، فإذا عمدنا إلذ ثري يكتنز النقود 

عن نزوؿ النقد، وأف الذىب لن يعود إلذ التعامل، وأف ات١بادئ  وتٖدثنا إليو
الاشتًاكية تعم العالد رويدًا رويدًا؛ فإننا بلب شك ننبهو من ركوده ونبعثو 
على أف يتساءؿ: ما قيمة الاكتناز للثروة إذا كاف مصتَىا يومًا ما مصتَ 

ت، ؟ وقد ت٭ملو ىذا على درس الاقتصاديإٕٜٔات١ارؾ الأت١اني سنة 
 ومتى شرع فإنو لن ينكص، ومتى تنبَّو فإنو لن يركد.

وكذلك الشأف في غتَه من أولئك ات١نغمستُ في تٖصيل العيش إلذ 
حدِّ إرصاد الوقت واتٞهد في سبيلو، فإنػَّنَا نعاتٞهم عن سبيل انغماسهم، 
فنوضح ت٢م حينًا مقدار ات١نفعة التي تعود عليهم إذا درسوا وتوسَّعوا في 

وحينًا نبتُ ت٢م الأخطار التي تتعرض ت٢ا ىذه ات١هنة في ات١ستقبل،  مهنتهم،
بل ت٨تاج إلذ أف نبتُ أيضًا أف الوجاىة وات١كانة والاحتًاـ تنُاؿ كلها بقليل 
من الثقافة، ولا تنُاؿ بكثتَ من ات١اؿ الذي ترافقو جلبفة اتٞهد والعصامية 

 ات١زعومة.

ىو أفعل  -كما سبق أف ذكرنا   -واختيار الأصدقاء من ات١ثقفتُ 
الوسائل لبعث الشوؽ إلذ الثقافة؛ لأف للقدوة أكبر الأثر في الإت٭اء، وكما 
أف ثري اتٟرب يقتتٍ الأثاث الفاخر للمباىاة، فإنو كذلك ت٬ب أف يباىي 
هوه ويرشدوه في تعليم  بالأصدقاء ات١تعلمتُ، وىؤلاء يستطيعوف أف يوجِّ

 نفسو وأعضاء عائلتو.
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 ة الثقافةماهي

 الثقافة ىي ما نفكر بو، واتٟضارة ىي ما نعمل بو.

ولكن ىذا التعريف ليس دقيقًا؛ فإف من الصحيح مثلًب أف معارفي أنا 
عن القوة الكهربائية التي نستخدمها في الإضاءة واتٟركة والاستماع 
الرديوفوني والرؤية السينمائية، بل للتدفئة والعلبج الشعاعي وغتَ ذلك، 

ت١عارؼ ىي ثقافة عندي؛ لأني لا أمارس بيدي شيئًا من ىذه الوسائل ىذه ا
التي نستخدـ بها القوة الكهربائية، وقصارى ما أتصل بو منها ىو ات١عرفة 
الذىنية، ولكن ات١هندس الكهربائي يعرفها حضارة وثقافة عامة معًا؛ لأنو 

 يفكر ويعمل بها معًا.

قافة واتٟضارة شيئًا واحدًا في وفي ت٣تمع أمثل ت١ا نصل إليو، تصتَ الث
كثتَ من الشئوف؛ لأف تٚيع الناس يتعلَّمُوف ويرتقوف، فلب تكوف ىناؾ 

 أشياء راقية يقرءوف عنها في الكتب ولا يرونها في ات١عيشة.

انظر مثلًب إلذ ات١تاحف، تٕمع بتُ جدرانها عشرات أو مئات الرسوـ 
س، فيتنزه ات١تفرج برؤية والتماثيل، يدخلها اتٞمهور من أبواب عليها حر 

الألواف العديدة من اتٞماؿ الفتٍ، ثم تٮرج بعد ىذا الاستمتاع الثقافي إلذ 
منزلو، حيث اتٟرماف من صورة أو ت٘ثاؿ، فهنا الثقافة تٗتلف عن اتٟضارة؛ 

 فاف الأولذ ت٥زونة في متحف، والثانية معروضة في البيت.
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من بيوتنا متحفًا، بل ولكن المجتمع الأمثل ىو الذي ت٬عل كل بيت 
ت٬عل ات١دينة بشوارعها وجدرانها حافلة بالتماثيل والصور وات١باني الأنيقة، 

 وعندئذٍ تكوف الثقافة ىي نفسها اتٟضارة.

نَا نعيش في العصر اتٟاضر في فاقة فنية، لا نعرؼ من الفنوف  ولكنػَّ
 سوى صورىا الفوتوغرافية في الكتب، أو ت٪اذج منها في ات١تاحف.

تحدث عنها ونناقش موضوعاتها كما يتحدَّث الفقتَ وىو يأكل من فن
طبق ات١دمس ات١فرد عن ات١وائد ات١طهمة التي تٖمل ألوانًا عديدة من فاخر 

 ات١ملكتتُ اتٟيوانية والنباتية في بيوت الأثرياء.

ولكن الثقافة، ىذا التًاث البشري الذي تكوَّف لنا فيما لا يقل عن 
منذ اكتشاؼ النار، ت٬ب أف نلُِمَّ بها وت٪تلكها تٜستُ ألف سنة، أي 

بالدراسة؛ أي ت٬ب أف نعرؼ تارتٮنا وتاريخ الأرض التي نعيش عليها، 
وتاريخ الأمم من الصتُ إلذ فنلندا ومن أوغندا إلذ أت١انيا، وت٬ب أف نعرؼ 
العلوـ والآداب والأدياف التي استمتع أو امتهن بها الإنساف، وت٨ن في ىذه 

ت لن نتجاوز التفكتَ، وصحيح أف تفكتَنا يؤثر في اتٟضارة؛ لأننا الدراسا
لست أثينيِّا ولا يونانيِّا إت٪ا وطتٍ ىو »ت٩رج منو بأف نقوؿ كما قاؿ سقراط: 

، ولكن ات١عارؼ التي ت٧معها ت٢ذا التفكتَ تٗتلف عن ات١عارؼ التي «العالد
ضاءة منزؿ، على ت٬معها ات١هندس الكهربائي لتمديد أسلبؾ التليفوف أو لإ

أننا مع ذلك ت٬ب أف نعتًؼ أف الاختلبؼ ىنا في الدرجة وليس في النوع؛ 
لأف المجتمع الأمثل ىو المجتمع العات١ي الذي يهتم بشئوف العالد كلو وليس 
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بشئوف قطر معتُ، وعندئذٍ تصتَ الثقافة البشرية تٚيعها تراثًا عامِّا ت٬ب أف 
وكب، وعندئذٍ أيضًا تصتَ الثقافة يستمتع بو كل من يسكن على ىذا الك

 ىي اتٟضارة.

ومنَّا قليلوف يبلغوف ىذه الدرجة حتى في عصرنا، حضارتهم ىي 
ثقافتهم وثقافتهم ىي حضارتهم، نعتٍ أولئك الذين تغتَوا أو تطوروا حتى 
طابقوا بتُ مصاتٟهم ومصالح البشر، وأصبح ت٢م دين، وتربََّّ ت٢م ضمتَ، 

وت٭س بعقلو، ويهتم بشئوف العالد كما يهتم حتى ليفكر أحدىم بقلبو 
تٔصلحة نفسو وبيتو ووطنو، وينظر من خلبؿ المحن الاقتصادية في الصتُ أو 
ات٢ند أو مصر إلذ لوحة التاريخ العات١ي، فينتهي إلذ أف التطور منطق مبتكر 
يلبئم الوسط وليست ت٣موعة من العقائد والشعائر المحنطة ومومياءات 

ة، وحتُ نبلغ ىذه الدرجة، نعيش ولنا اىتمامات حيوية تنبِّو الأفكار القدتٯ
الضمتَ وتستفز الذىن إلذ التفكتَ، ومتى وصلنا إلذ ىذه اتٟاؿ عشنا في 
الدنيا وعنينا بالدنيا وملكنا الدنيا نصلحها ونربيها كما يصلح ويربي أحدنا 

 في العصر اتٟاضر على ات١ستوى ات١نخفض حديقتو ات٠اصة.

 لبطوف يقوؿ:وقد كاف أف

إذا لد يػُعْنَ الأبرار بالشئوف العامة فإنهم يػُعَاقػَبُوفَ على ىذا الإت٫اؿ 
 تٓضوعهم تٟكم الأشرار.

ولكن العناية بالشئوف العامة تٖتاج إلذ الثقافة العامة، والشئوف العامة 
للرجل الناضج في عصرنا ىي شئوف العالد كلو؛ لأف العالد قد بات مرتبطاً، 
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الاستبدادي في الصتُ ينتقل إلذ مصر كما أف الوباء  تْيث إف الشر
 ات١يكروبي في قُطر يتفشى إلذ أقطار أخرى.

فالصيانة العامة من الشرور والأمراض لا تٯكن أف تتجزأ، والثقافة 
 العامة وحدىا ىي التي تكفل لنا ىذه الصيانة.

ولكي نعيش في سلبمة الضمتَ واتٞسم والذىن ت٬ب أف نكوف 
 شد الثقافة العات١ية لإت٬اد حضارة عات١ية.مثقفتُ، نن
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 قيمة الثقافة وغايتها

لن ت٨دد في ىذا الفصل قيمة الثقافة وغايتها؛ لأف تٚيع 
فصوؿ ىذا الكتاب تتناوؿ ىذين ات١وضوعتُ، وإت٪ا نقصد 

 ىنا إلذ إيضاح بعض النواحي البارزة ت٢ما.

فللثقافة قيمة اجتماعية وعات١ية وبشرية، فالأمة التي ترقد ثقافتها، 
وتستحيل إلذ قواعد وأساليب، يركد ت٣تمعها وتقف جامدة بعيدة عن 
الرقي، وقد حدث ىذا في القروف الوسطى، بل إف ىذه اتٟاؿ لا تزاؿ 
قائمة أيضًا في بعض الأمم في أسيا وأفريقيا، والوسط الزراعي، بالعجز 

يشعر بو ات١شتغلوف بالزراعة وات١نتفعوف منها؛ لأنهم لا يعرفوف في ىذا  الذي
الوسط طرقًا جديدة للتطور، ىذا العجز ت٭دث تٚودًا في الثقافة واتٟضارة، 
وقصارى ما ت٧د في الوسط الزراعي ثقافة دينية تقليدية وآدابًا أسلوبية، 

لعات١ية أو التي ت٘تد ونعتٍ التجارة ا -ولكن إذا كانت الأمة ت٘ارس التجارة 
مع اشتغات٢ا بالزراعة؛ فإف الاختلبط التجاري بالأقطار  -إلذ أقطار بعيدة 

الأخرى ينبو الأمة ويبعث اتٟيوية في الثقافة، وعندما نتأمل القروف ات١ظلمة 
بعد ات١يلبد، ت٧د أنها ترجع إلذ أف الثقافة،  ٓٓٓٔو ٓٓ٘في أوروبا، بتُ 

أياـ الروماف، تغتذي بالتنبيو ات١تواصل من  بعد أف كانت عات١ية تٕارية
التجارة في آسيا وأفريقيا وأوروبا، قد عادت فات٨صرت في القرية، فصارت 

 ثقافة زراعية دينية تقليدية.
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وأكثر من التجارة في تنبيو الثقافة ىو الصناعة؛ لأنها فنوف وعلوـ 
كن أمة أف ت٥تلفة، وتٯكننا أف ت٧زـ بالقوؿ بأف في عصرنا اتٟاضر لا تٯ

تكوف متمدِّنة ومثقفة إلا إذا كانت أمة صناعية، وحسب القارئ أف يقارف 
بتُ أمة تعيش وتتجر بزراعة الذرة والقمح، وأخرى تعيش وتتجر بصنع 
الأتومبيل والرديوفوف أيتهما أوسع معارؼ وثقافة؟ وأين تٕد العلوـ 

لكهرباء إلذ غتَىا؟ لا ات١ختلفة من الكيمياء إلذ الفيزياء إلذ ات١يكانيات إلذ ا
شك أف ىذه العلوـ تٕد وطنها في الأمة الصناعية، وليس ىناؾ سلبح 
أمضى عند الأمم الإمبراطورية حتُ تريد أف تٖكم شعبًا وتستغلو، وتبقيو في 
جهالة أبدية، من أف تٖرمو من الصناعة وتقصر نشاطو على الزراعة؛ لأف 

 تكسبها الثمن العالر وتبعث العلوـ العصرية عندئذٍ لا تٕد السوؽ التي
ات١نافسة على تعلمها، ثم إف حرية الفكر تنمو في الوسط الصناعي لأف 
قاعدتو الابتكار والاختًاع وات١عارؼ، وىي ت٘وت أو تركد في الوسط 

تَوُ التقاليد والعقائد والسنن.  الزراعي لأف عُدَّ

لكن وىذا كلو كلبـ عاـ عن الثقافة، وكنا ت٨ب أف نتوسع فيو، و 
غرضنا من تأليف ىذا الكتاب ىو قبل كل شيء الإرشاد العملي للشاب 
في تثقيفو الذاتي، فنحن في حاجة إلذ أف نبرز الفوائد التي تعود عليو من 

 الثقافة، حتى ت٬د في ىذه الفوائد اتٟوافز إلذ الدرس واقتناء الكتب.

 فنحن نثقِّف عقولنا كي ت٧عل العمر البيولوجي تٯتد إلذ العمر
عامًا يعود بالدراسة  ٓٛأو  ٓٚاتٞيولوجي؛ أي إف العمر الذي لا يتجاوز 

وكأنو مليوف عاـ، فات١ثقف يدرس التاريخ البشري وما سبق البشر، ويعرؼ 
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التطورات التي تغتَت بها الأرض والنبات واتٟيواف، وىذه الدراسة التي لن 
 والرقي، وتطلعًا تنقطع مدى اتٟياة توحي إلينا قداسة دينية ورغبة في ات٠تَ

إلذ ات١ستقبل مع التفاؤؿ، وشعوراً ليس بالتضامن البشري فقط بل باحتًاـ 
 اتٟياة كلها.

وكذلك نثقف عقولنا بدرس ات١شكلبت العات١ية والقطرية كي نقف 
ونشتًؾ فيو، فنميز بتُ ىذه ات١شكلبت بدراستنا أو « العقل العاـ»على 

تمع حتى يزوؿ ات١رض والفقر واتٞهل ت٨مل لواء الكفاح في حلها وتغتَ المج
ت٬علنا بشريتُ، لنا اىتمامات تٔا « العقل العاـ»واتٟرب والتعصب، وىذا 

 في نيويورؾ وبكتُ وبومباي والقاىرة وباريس، وت٬عل كل إنساف منَّا إنسانيِّا.

وىذه الدراسة تكسبنا الشخصية ات١تطورة، ولن تستطيع أف تكوف 
دائم الدراسة، تغتَ ذىنك بات١عارؼ اتٞديدة  شخصًا متطوراً إلا إذا كنت
.  التي لا تفتأ تزودؾ بها العلوـ

وبعد ىذا ت٬ب أف نذكر أنَّك ستصل يومًا ما إلذ الشيخوخة، وعلى 
الرغم من كل ما يقاؿ، ليس شيء في ىذه الدنيا أسوأ من ات١وت سوى 

ة ىي الشيخوخة ات٢امدة ات١ريضة اتٞامدة، وختَ وسيلة نستعد بها للشيخوخ
الثقافة، فيجب على كل منَّا أف تٯهد الطريق الذي سيستَ عليو في 
ات١ستقبل حتُ يتجاوز الستتُ، فإذا كنَّا قد عنينا أياـ الشباب باعتناؽ 
الثقافة واعتياد الدراسة، فإننا ندخل في طور الشيخوخة ومساـ عقولنا 

فلسفية مفتحة، لنا عشرات من الاىتمامات الاجتماعية والاقتصادية وال
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والعلمية والأدبية، بل رتٔا تكوف الثقافة قد اختمرت وتبلورت إلذ عمل 
 وكفاح، ت٬دِّداف اتٟياة في الشيخ، وت٬دداف الأمة بنشاط ناضج.

في  -وقد بلغ السبعتُ  -وما أىنأىا شيخوخة عندما ينظر أحدنا 
فهرس حياتو، فيجد العناوين البارزة ت١ا قاـ بو من دراسة وكفاح حتى 

وَّنت لو شخصية ناضجة مؤلَّفة من الاستقلبؿ الروحي وبالاستمتاع تك
 الفتٍ.

وما أتعسها شيخوخة يقضيها أحدنا في ات١رض واتٞهل واتٞمود كأنو 
قد قطع صلتو بالعالد، يقاؿ من وظيفتو في الستتُ وكأنو قد أقيل من اتٟياة  

ىنو أياـ كلها، فهو في اتٟقيقة ميت قد تأخر دفنو؛ وذلك لأنو لد يثقف ذ
الشباب ولد يغرس في نفسو اىتمامات حيوية تغذو شيخوختو وتٖيي 

 عواطفو وتنبو عقلو.
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 من هو الرجل المثقف

كاف الرئيس ولسوف رجلًب مثقفًا درس الكتب وخبر 
ينظم الثقافة لشباب  الدنيا، كاف مديرًا تٞماعة برنستوف

الولايات ات١تحدة، ثمَّ كاف رئيس للجمهورية في ستٍ 
اتٟرب، فحاوؿ جهده أف يصوف السلم ولكنو اضطر 

 -أو قبل أف تنتهي  -أختَاً إلذ اتٟرب، فلما انتهت 
« تقرير ات١صتَ»وضع الشروط الأربعة عشر التي كاف 

ن بو للؤمم الصغتَة واحدًا منها، وىو شرط قد انتفعنا ت٨
، ثم كاف أثر ولسوف كذلك كبتَاً في إت٬اد ٜٜٔٔفي حركة 

عصبة الأمم، بل ىي من مبتكرات ذىنو ات٠صيب 
 ات١ثقف.

فإذا تكلَّم الرئيس ولسوف عن الثقافة، ما ىي وكيف تكوف، ومن ىو 
الرجل ات١ثقف؛ فإنو لا يتكلم باعتباره رجل القلم واتٟبر فقط، بل أيضًا 

وات٠برة الدنيوية، ثم ىو رجل مثقف قد أتٙرت فيو  رجل السياسة العات١ية
ختَ تٙراتها، إذ جعلتو إنسانًا إنسانيِّا يطلب الدنيا كلها وطنًا لو ويسعى 
للسلبـ وينشد اتٟماية للؤمم الصغتَة من الأمم الكبتَة، فإذا قسناه 

عة باختباراتو ات١اضية ومؤلفاتو في اتٞامعة، أو تٔا انتهى إليو من الشروط الأرب
عشر، أو اختًاع عصبة الأمم؛ فإننا ت٧د فيو أتٚل مثاؿ للرجل الشريف 
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ات١ثقف، والسبب لا ت٩طئ إذا ت٨ن اعتمدنا عليو في صفة الرجل ات١هذب، 
 فهو حتُ يصفو إت٪ا يصف نفسو.

 وضع الرئيس ولسوف أربعة شروط للرجل ات١هذب ىي:

 ضارة، إلذ الآف.( أف يعرؼ تاريخ العالد منذ بداية الكوف، فنشأة اتٟٔ)

 ( أف يعرؼ تاريخ الأفكار السائدة التي يستَ عصرنا على مبادئها.ٕ) 

 Science( أف يعرؼ علمًا من العلوـ في ات١عتٌ الذي يطلق عليو اسم ٖ) 
 في اللغات الأوروبية.

 ( أف يعرؼ لغة ما، وختَ اللغات التي يعرفها ىي لغتو التي نشأ عليها.ٗ) 

الأربعة للرجل ات١هذب أو الرجل ات١ثقف كما يراىا ىذه ىي الشروط 
الدكتور ولسوف، وتٯكن كلبِّ منا أف يسأؿ نفسو: ىل أنا مهذب لد أستوؼِ 

 غتَ شرط أو شرطتُ من ىذه الأربعة؟

ولكن رتٔا يتساءؿ بعضنا: ت١اذا ىذه الشروط الأربعة وت١اذا لا تكوف 
ار الأىم قبل ات١هم، عشرة أو سبعة؟ فاتٞواب أف الدكتور ولسوف قد اخت

واختار الأساس قبل اتٞدار، والأعم قبل الأخص، ونستطيع أف نبتُ أت٫ية 
ىذه الشروط بالشرح القليل؛ فإف الذي يطلبو الرئيس ولسن أف تثمر ىذه 
الثقافة التي ت٭ددىا في ىذه الشروط رجلًب صاتٟاً في العالد بارِّا بالإنسانية، 
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أف يفهم مبادئ اتٟضارة اتٟديثة، ولا  وىو يبرزىا في ذىن نتَ، ثم ت٬ب
 يعارض تقدمها، بل عليو أف يكوف عضوًا عاملًب في تقدمها.

فالشرط الأوؿ: أف يعرؼ الرجل ات١هذب تاريخ العالد، كيف نشأت 
اتٟياة الأولذ على الأرض، ثم تطورت رويدًا رويدًا حتى ظهرت فيها أنواع 

ها، وىي في خلبؿ ىذا من النبات واتٟيواف ينقرض بعضها ويبقى بعض
التطور تنهض وتنتكس، إلذ أف ظهر الإنساف )وىو مع ذلك ليس ختاـ 
الدراسة إذ ىو جسر تعبر عليو اتٟياة كي تصل إلذ طراز أعلى منو(، ثم  
كيف تسلط على غتَه، إلذ أف استطاع أف تٮتًع اتٟضارة الأولذ على 

ارة، وتطورت، ضفتي ىذا النهر ات١بارؾ، نهر النيل.ثم كيف نشأت اتٟض
وىي تعاني مظالد الكهنة وات١ستبدِّين ورزء اتٟروب وبلبيا القحط والوباء، 
وفي خلبؿ ذلك يكتشف ىذا الإنساف الأوؿ أف لو ضمتَاً وأف حبو لأمو 

 وزوجتو وأولاده يتسع حتى يصتَ حبِّا للبشر تٚيعهم.

وجدير بهذا الذي يدرس تاريخ العالد أف ت٭س أنو ابن العالد وأف 
لبشر إخوة، وأف اتٟرب جناية، ثم ىذا العرض لتاريخ الدنيا يكسبنا فكرة ا

التطور، ثم مزاج التطور؛ لأف الدنيا لد تكن قط على حاؿ واحدة؛ إذ ىي 
تتغتَ، وت٬ب أف تبقى في ىذا التغتَ، ثم ىذا التاريخ إذ بعث في نفوسنا 

الشك  الاطمئناف من ناحية البر وات٠تَ في نفس الإنساف؛ فإنو يبعث
والتوجُّس من ناحية النظم الاجتماعية التي انتهت مرة بل مرات بالعصور 
ات١ظلمة، وما أدرانا فلعلنا ىذه الأياـ على وشك الدخوؿ في عصر مظلم، 
فلب أقل من أف نعرؼ علبماتو، وت٨تاط بدرس تاريخ العالد، وت٪يز بتُ سيادة 
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تُ ات١عرفة التي تقوـ على العقيدة اتٟزبية وسيادة الرأي اتٞدلر، أو الفرؽ ب
البينة وبتُ العقيدة التي تقوـ على التسليم، ثم ىذا الدرس لتاريخ العالد 
يعتُ لنا تٝات اتٟضارات ات١تعاقبة وألواف اتٞودة والرقي فيها إلذ أف تنتهي 

 إلذ اتٟضارة الصناعية القائمة.

والشرط الثاني: للرجل ات١هذب أف يعرؼ تاريخ الأفكار السائدة 
واء أكانت سياسية أو علمية، فنحن في عصرنا اتٟاضر نستَ بقوة آراء س

تسوقنا وترسم لنا خططاً وغايات، فيجب أف نعرؼ تاريخ ىذه الآراء، 
واتٞهود التي بذُِلَتْ في سبيل تٖقيقها، والقوات ات٠فية التي تسوقها.فهناؾ 

قيمتها، وما ىذا الرأي أو الفكرة القائلة بالدتٯقراطية كيف وأين نشأت وما 
دلالتها، وىل ت٬ب أف ت٘وت أو تعيش؟ ثم ما ىي قيمة اتٟرية الفكرية، أو 
التسامح الديتٍ، أو فكرة الدستور، أو غتَ ذلك في الأفكار والآراء التي 
غاص الناس من أجل تٖقيقها في تْار من الدماء؟ وىل كانت جهودىم 

هل ىي تستحق حسنة أدَّت إلذ خدمة البشر؟ وإذا كاف الأمر كذلك، ف
العناية من ات١ستمتعتُ بها واتٞهد لصيانتها، أـ تتًؾ للمستبدين واتٞامدين 

 والرجعيتُ كي تٯحوىا من لوح التاريخ البشري.

وىذه الأفكار أو الآراء التي تسود اتٟضارة الراىنة لا تكاد تٖصى؛ 
فإننا نؤمن مثلًب بفكرة اتٞامعة للتعلم، وفكرة التعاوف للعماؿ، وكذلك 

ىي إحدى « تقرير ات١صتَ»بفكرة النقابة، كما نؤمن تْرية ات١رأة. وفكرة 
 ىذه الفكرات ات٠صبة ات١ثمرة.
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والشرط الثالث: للرجل ات١هذب أف يعرؼ علمًا من العلوـ اتٟديثة؛ 
وذلك لأف اتٟضارة الصناعية القائمة في العالد الآف تستند إلذ أساس قوي 

فاتكة من ناحية كما أتٙرت الأقمشة من الثقافة التي أتٙرت الغازات ال
والأتٝدة الصناعية لتوفتَ الغذاء والكساء، ىي شر وختَ، ولا تٯكننا أف 
، وميزة العلم أو صفتو أنو تٯكن  نفهم دلالتها إلا إذا فهمنا علمًا من العلوـ
أف يقاس، سواء أكاف القياس بات١تً أـ باتٞراـ أـ باللتً، وما لا تٯكن 

، ليس علمًا.وليس شيء قياسو، أو تٛلو ع قليِّا على ما يشبو القياس مادياِّ
 من الصناعات اتٟاضرة إلا وقد أغار عليها العلم ووسع نطاؽ الانتفاع بها.

فنحن ت٧ده على السواء في إناء الطبخ للطعاـ كما ت٧ده في جهاز 
ات١يكروفوف، وت٧ده في زراعة البرسيم كما ت٧ده في تٖليل الضوء ات١نبعث إلينا 

 ن المجرة، وت٧ده في صحة الأطفاؿ كما ت٧ده في صنع الطائرات.م

والرجل الذي يػُعْتٌَ بالثقافة العلمية ينطبع في نفسو ات١زاج العلمي، 
فهو يعتمد على القياس والتجربة، وىو لا يستسلم حتى ت١نطق الذىن 
المجرد؛ لأنو لا يقنع بالتفكتَ فقط، بل يزيد عليو التجربة باليد، فهو يفكر 
بذىنو ويده، وىو ت٢ذا السبب لا يرفض تصديق القصص عن العفاريت 
ومناجاة الأرواح وقراءة الكف وفراسة الوجو وطالع اتٟظ وما إلذ ذلك 
فقط، بل ىو لا يعرؼ كيف ينصت مستمعًا إلذ ىذه القصص والأساطتَ؛ 
لأف مزاجو العلمي قد بعث فيو اشمئزازاً ذىنيِّا من ىذا السخف، والرجل 

ت٬هل أحد العلوـ لا يصح أف يعالج دراسة ما؛ لأنو يعاتٞها عندئذٍ الذي 
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بروح اتٞهل الذي تٮشى خطره لأنو يعتمد على استنتاجات لا تؤيدىا 
 التجربة.

أما الشرط الرابع: للرجل ات١هذب فهو أف يعرؼ لغة ما معرفة مثقفة، 
وتفضل لغتو الأصلية التي نشأ عليها، وىذا شرط لا غتٌ عنو؛ لأف التفكتَ 
اتٟسن لا يُسْتَطاَعُ بلب مُدَّخَرٍ كبتَ من الألفاظ، بل ت٨ن لا تٯكننا أف نفكر 

 -ور واطسوف وىو الدكت -بدوف الألفاظ، حتى إف أحد السيكلوجيتُ 
يقوؿ إف التفكتَ ىو كلبـ صامت كما أف الكلبـ ىو تفكتَ صائت، وىناؾ 
ما يرجح صحة ىذا القوؿ، والذي يُلَبحَظُ أف لكل شخص ألفاظو التي 
تكثر في حديثو أو في كتابتو، وىي بالطبع تدؿ على اتٕاه تفكتَه ولونو؛ إذ 

ذا كاف تافو التفكتَ  ىو تٮتار الألفاظ التي تعبر عما يشتغل بو ذىنو، فإ
كانت الألفاظ كذلك، وقد كاف ىربرت سبنسر يقوؿ إنو تٯكنو أف يعرؼ 
وزف الرجل الذىتٍ عقب حديثو؛ لأنو يعرؼ من الألفاظ التي يستعملها أي 
ات١وضوعات تشغلو وكيف تشغلو.وأحسن اللغات التي ت٬ب أف نتعلمها 

لغة التي نستطيع أف ونتقنها ىي اللغة التي رضعناىا من أمهاتنا، وىي ال
نتقنها، ومن السخف أف نتعلم لغة أجنبية نصف تعلم أو ربع تعلم؛ لأف 
اللغة وسيلة، غايتها القراءة والاستنارة ات١توالية، فإذا لد نعرفها حق ات١عرفة 
لد ننتفع بها، ومن ىنا ات٠طأ الفادح في تعليم أولادنا لغتتُ أجنبيتتُ حتُ كاف 

ة رتٔا يستطاع إتقانها فنعتمد عليها للتثقيف تٯكن الاقتصار على واحد
 العصري.
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ىذه ىي الشروط الأربعة للرجل ات١ثقف كما رآىا الرئيس ولسوف، 
وىي جديرة بأف تثمر في صاحبها أحسن الثمرات، فتحركو إلذ العمل 
وتٕعلو داعية للحق والإصلبح والرقي؛ فإف الرجل ات١ثقف لا يطيق الظلم، 

ف ثقافتو قد امتزجت بدمو وأصبحت جزءًا من روحو ولا يرضى باتٞمود؛ لأ
وإرادتو، وىو لا تٯكنو أف ت٭بس في نفسو أفكاراً عن الرقي والإصلبح قد 
اختزنها ذىنو بالقراءة أو التفكتَ في حتُ يرى الوسط حولو وىو ينادي بل 
يصرخ باتٟاجة إليها، فهو لا بد منادٍ أيضًا بها، ولو اصطدـ في ذلك 

تي تؤذيو في عيشو، وىذا الروح الشريف ىو روح الاستشهاد في بالعقبات ال
 سبيل اتٟق والشرؼ والرقي الإنساني.

ومثل ىذا الرجل ات١هذب لا تٯكنو أف تٯالئ الاستبداد؛ لأف ذىنو 
حافل باتٞهود التي بذُِلَتْ في سبيل اتٟرية، ولا تٯكنو أف يتعصب لفكرة ما 

؛ لأنو يعرؼ قيمة التسامح في أو مذىب ما تعصُّب الاضطهاد والكراىة
تاريخ البشر، ثم يكره اتٟرب؛ لأف تاريخ العالد قد أشعره بالأخوة البشرية، 
ثم ىو إذا كاف علميِّا في مزاجو التفكتَي، متدينًا في مزاجو العاطفي؛ فإنو 

 ت٭ب الرفاىية ويرجو ات٠تَ ت١ستقبل الإنسانية.

 ر فيك ما عندؾ منها؟فما عندؾ من ىذه الشروط الأربعة، وماذا أتٙ

ولكن ت٬ب أف نلبحظ أف ولسوف قد أت٫ل الفنوف اتٞميلة، حتى 
حتُ  -لكأنو لا يبالر الأدب وات١وسيقا والشعر والرسم والنحت، وظننا أنو 

إت٪ا قصد إلذ موقف الرجل ات١ثقف من حيث  -عتُ الشروط الأربعة 
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جتماعي، فائدتو للمجتمع، فهو يريد أف يربي ذىنو، ويصحح منطقو الا
حتى تٮدـ المجتمع، أما الرقي النفسي والاستمتاع العاطفي فلم يبات٢ما، 

 وىذا إت٫اؿ.
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 ثقافة بشرية

يعيش البشر في القرف العشرين وىم مرتبطوف بروابط اقتصادية كثتَة 
الاشتباؾ؛ فالبيت العادي في القاىرة أو باريس أو نيويورؾ ونعتٍ البيت 
ات١تمدِّف، ت٭وي من المحصولات وات١صنوعات ما لا تٯكن تٚعو إلا من 
تٜستُ قطرًا أو أكثر، وىذا الارتباط الاقتصادي قد جعل ات١واصلبت 

داد في الوسائل، كما جعل ىذه ات١وصلبت تزداد في السرعة، والرجل تز 
ات١تمدف ت٭س ت٢ذا السبب أف وطنيتو كوكبية وليست قُطرية، وىذا 
الإحساس يزداد حدة وقوة بتطور الثقافة الذي غرس في قلوبنا روحًا بشرياِّ 
 جديدًا يشعرنا بأننا أسرة واحدة، ت٪لك ىذا العالد نعيش عليو وليس لنا

غتَه، ولو أف ىذا اليقتُ اتٞديد لا تٯنعنا من أف نقرع جدراف ىذا الكوف 
 لعلنا ت٧د خلفو من اتٟقائق ما يزيد عقولنا فهمًا وحياتنا سعادة.

واتٞريدة اليومية، والمجلة الأسبوعية، والكتاب، بل كذلك 
السينماتوغراؼ والرديوفوف، كل ىذه تذكرنا بأننا مرتبطوف تّميع البشر في 

اء العالد، وت٨ن نقرأ اتٟوادث في بكتُ أو توكيو أو ريو دو جانتَو بنفس أت٨
الاىتماـ الذي نقرأ بو اتٟوادث في الإسكندرية أو أسيوط، لا لأننا ت٨س 

صدى في وطننا، بل لأننا تعودنا النظرة « الأجنبية»فقط أف ت٢ذه اتٟوادث 
القائمة أثر عظيم  العات١ية، ورتٔا كاف للحرب الكبرى ات١اضية وت٢ذه اتٟرب

في إت٬اد ىذا ات١زاج العات١ي في كل منَّا؛ فإف التطور الصناعي، ثم اتٟربي، قد 
جعل كل حرب أجنبية حربًا أىلية عند تٚيع الأمم في ىذا العالد، وات١صري 
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ات١ثقف في عصرنا يناقش الدتٯقراطية والفاشية الاشتًاكية واتٟرب والسلم 
و لد ت٬د ت٢ذه ات١بادئ أثرًا عمليِّا في وطنو في والدين باىتماـ كبتَ، حتى ول

الوقت اتٟاضر، فنحن نتطور في السياسة والاجتماع من النظرة القطرية إلذ 
النظرة العات١ية، وىذا التطور ت٬ري على الرغم منَّا، وقد كاف كارؿ ماركس 

؛ أي إف التاريخ يسرع خطواتو فيها، «إف اتٟرب ىي قاطرة التاريخ»يقوؿ: 
ف اتٟرباف قد عملتا على نقلنا، أو على الأصح، نقل ات١ثقفتُ وىاتا

والأذكياء منَّا، إلذ الآفاؽ الرحبة في اىتمامنا، حتى صارت مشكلبت 
 القارات ات٠مس مشكلبتنا الوطنية.

وبكلمة أخرى نقوؿ: إف ظروؼ العالد الاقتصادية والاجتماعية 
ت، ثم ىاتاف اتٟرباف واتٟربية، وما اتفق لنا من وسائل سريعة للمواصلب

وامتدادت٫ا السرطاني إلذ كل قطر تقريبًا، كل ىذا قد تٛلنا على أف نعتنق 
ثقافة عات١ية، كما كاف أسلبفنا يعتنقوف الأدياف اتٞديدة، فنحن بقوة ىذه 

جديدة، تٖملنا على الإحساس بالإخاء « بشرية»الظروؼ وضغطها في 
 والتضامن والرغبة في ات٠تَ والرقي.

ل ات١ثقف في عصرنا ليس ىو ذلك الذي يدعو إلذ ثقافة عربية والرج
أو إت٧ليزية أو أت١انية، وإت٪ا ىو الذي يعتنق ثقافية عات١ية، لا ىي شرقية ولا 
غربية، وإت٪ا ىي ثقافة ىذا الكوكب، وىي تٙرة المجهود البشري منذ ربع 

تارتٮو  مليوف سنة إلذ الآف، يدرس تاريخ الصتُ ومصر وروسيا وغتَىا لأنو
ىو، وىو يدرس اتٞغرافيا في آسيا وأمريكا وغتَت٫ا؛ لأف ىذه القارات ىي 
ملكو، والعالد ىو قريتو الكبرى التي ت٭ق لو وت٬ب عليو أف يعرفها ويطلب 
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إصلبح دروبها وخططها، وىو يتحمس تٟرية ات٢ند والصتُ كما يتحمس 
الفتوحات الرائعة تٟرية وطنو، وىو يشتغل بالعلوـ ويرقيها لأنها تٖقق لنا 

التي لد يفتح مثلها الإسكندر أو جنكيز خاف؛ لأننا نطرؽ بها أبواب 
 ات١ستقبل ونتسلط بها على ما كاف يسميو أسلبفنا القدر.

والغاية من الثقافة البشرية ىي الفهم أولًا؛ وذلك بأف نتصل بالعقل 
ات١ختًعات  العاـ ذلك العقل العات١ي ات١تطور الذي يرود المجاىل وتٮتًع تلك

الاجتماعية والآلية التي تغتَ الدنيا، ثم بعد ذلك نسلك السلوؾ البشري 
الذي لا يرتبط نفسيِّا بوطن أو مذىب سوى وطن العالد ومذىب البشرية، 
أو بكلمة أخرى نقوؿ: إف غاية الثقافة أف ت٧عل الإنساف إنسانيِّا، والآف قد 

العصرية التي تٕعل ثقافتنا  يسأؿ القارئ: على الرغم من الظروؼ العات١ية
 بشرية كوكبية، ما ىي الدراسة التي ت٬ب أف تتبع كي نبلغ أحسن النتائج؟

وستَى القارئ الإجابة على ىذا السؤاؿ مبسوطة في الفصوؿ 
 التالية، ولكن نقوؿ ىنا إف الشاب ات١صري ت٭تاج إلذ أف يدرس:

سياسية؛ لأنها ( مشكلبت العصر اتٟديث، الاقتصادية والاجتماعية والٔ)
ختَ الأبواب التي نفتحها لدراسات أخرى، والسبيل الأوؿ ت٢ذه 

 الدراسات ىو اتٞريدة.

( ت٬ب أف يدرس علمًا معينًا من العلوـ العصرية كي يقف على كنو ٕ) 
 العوامل التي تغتَ الدنيا.
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( وبعد ذلك عليو أف يدرس تاريخ ىذا الكوكب تّميع أت٦و وأقطاره، ٖ) 
منذ انفصلت الأرض عن الشمس إلذ أف وقف ىتلر تٮطب وت٭ارب 

 للدعوة النازية.

وىذا المجهود يبدو عظيمًا مرىقًا، وىو كذلك في الوقت اتٟاضر، للروح 
كل أمة الانفصالر العاـ بتُ ات١ثقفتُ في التاريخ حتُ يكتبوف تاريخ  

على حدة، ولكن كتابًا مثل كتاب ىػ. ج. ولز في التاريخ العاـ يدلنا 
 على أنو من ات١مكن أف ندرس تاريخ كوكبنا بسهولة.

( ثم ت٬ب أف يدرس الأدياف، تٚيع الأدياف التي تغتَت بها النفس ٗ) 
البشرية منذ الأساطتَ الأولذ، حتُ آمن بها الإنساف البدائي إلذ 

ية اتٞديدة التي تٖاوؿ أف تٕعل ات١عرفة العلمية ات١ذاىب الفلسف
أساسًا للئتٯاف بدلًا من العقيدة ات١وروثة، والآداب والفلسفات 
القدتٯة تٕري ت٣رى الأدياف من حيث إنها تٖاوؿ الاىتداء إلذ العيش 

 الأمثل عن طريق التصور لا التجربة.

يستعتُ بها  ( وعلى الشاب ات١صري أف يدرس لغة أجنبية متمدِّنة كي٘) 
على الاتصاؿ العات١ي؛ لأف لغتنا مع الأسف ناقصة، فالعلوـ مثلًب لا 
تزاؿ خرساء في اللغة العربية، أو أكثرىا كذلك، ولا تٯكن شاباِّ أف 
ت٭يط بعلم من العلوـ العصرية إذا اقتصر على اللغة العربية، وختَ 

روسية، ولكنَّ اللغات الأجنبية ىو الإت٧ليزية والفرنسية والأت١انية وال
ىاتتُ الأختَتتُ شاقتاف، تٖتاجاف إلذ ت٣هود كبتَ لدراستهما؛ وعلى 
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ذلك فإف إحدى اللغتتُ الإت٧ليزية والفرنسية، تكفي للبتصاؿ 
ع آفاقنا ويكبر شخصياتنا  بشئوف العالد والاتٕاه البشري الذي يوسِّ

 ويكسبنا السلوؾ البشري.
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 لا نقرأ بل ندرس

« طالب»ت١غرب الأقصى وجدت ىناؾ كلمة ت١َّا كنت في ا
، وعندي «عالد»يستعملها اتٞمهور ت١ن نسميو في مصر 

أف ىذه الكلمة أصح في ات١عتٌ والدلالة من كلمتنا؛ لأنها 
تٖمل معتٌ الدرس والتطور والرقي، وإف أحدنا مهما بلغ 
من الثقافة لا يزاؿ طالبًا يدرس ويتعلم ولا يعتقد في نفسو 

تماـ، والإت٧ليز يؤثروف ىذا ات١عتٌ حتُ الكماؿ أو ال
التي تعتٍ « سكولار»يصفوف الرجل ات١ثقف بكلمة 

 الطلب واتٞهد.

وما أحرانا بأف نستعمل ىذه الكلمة؛ فإف كل إنساف ت٬ب أف يكوف 
 «.وعلى صدره كتاب»طالبًا طوؿ حياتو، وأف تٯوت كما مات اتٞاحظ 

أننا ت٨تقر الاستهتار في والطالب لا يستهتً، ولا يقرأ جزافًا، وكما 
السلوؾ، ونطالب كل رجل بأف يلتزـ اتٞد ويقصد إلذ غايات شريفة في 
معيشتو، كذلك ت٬ب أف نطالب القارئ بأف يقرأ جادِّا وأف يعتُ لدراستو 
قصدًا، وىو حتُ يتجو ىذا الاتٕاه ت٬د أنو في غتٌ عن قراءة القصص 

قيل والقاؿ التي تستهلك السخيفة، وعن قراءة ىذه الغوغاء من ت٣لبت ال
 الوقت وات١اؿ، وتٖارب الذكاء، وتٖرض على البلبدة.
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والفرؽ بتُ القراءة والدراسة ىو أف الأولذ يقصد منها عند تٚهور 
القارئتُ اللهو وقضاء الوقت أو قتلو، أما الدراسة فتحتاج إلذ ت٣هود بغية 

تدربنا عليها  الانتفاع، ولكن اتٟقيقة أف الدراسة عادة واتٕاه، إذا ت٨ن
وتعبنا في البداية لا تلبث أف تثبت؛ وعندئذٍ تصتَ أيضًا استمتاعًا عالياً 
يعوؽ ما نسميو اللهو بالقراءة اتٞزافية، وأنواع الاستمتاع في ت٣تمعنا كثتَة، 
منها ما ينحط إلذ التًىل وأكل اللب والقعود على القهوة لتأمل العابرين، 

لرياضية أو رؤية الدراما أو التنزُّه في الريف؛ ومنها ما يرتفع إلذ الألعاب ا
فالنوع الأوؿ من الاستمتاع ت٢َوٌْ سخيف، يشبو القراءة اتٞزافية، ليس لو 
غاية، وات١ستمتع لا ت٭س أنو يرقى بلهوه، أما النوع الثاني فيشعر بالغاية 

 والانتفاع بالصحة أو الرفاىية الذىنية.

فالأولذ ت٢و بلب غرض، والثانية وكذلك اتٟاؿ في القراءة والدراسة؛ 
استمتاع لو ىدؼ الرقي، والانتقاؿ سهل بالتدريب؛ لأف الدراسة تعود بعد 
ذلك مزاجًا لا ت٭تاج إلذ جهد، فاتٞريدة التي نفطر بها في الصباح تقرأ 
عندئذٍ مع القلم الأتٛر وات١قص، إلذ جنب ات٠ريطة أو ات١عجم السياسي، 

 ات والشروح، بل تؤخذ منو التلخيصات.والكتاب تعلق عليو الانتقاد

وت٨ن حتُ نقرأ بالقلم نشارؾ ات١ؤلف في كتابو؛ لأننا نناقشو في 
غضوف القراءة، ورتٔا نصل إلذ تفاريع ذىنية لد يصل ىو نفسو إليها، 
وقراءتنا عندئذٍ إت٬ابية عاملة وليست سلبية عاطلة، فنحن لا نلتقي ونتطبع 

لى القارئ ألاَّ يستسلم للوىم بأف الشعر بل نفكر ونطبع الكتاب، وت٬ب ع
والأدب لا يدرساف بل يػُقْرَآفِ فقط؛ فإف العكس ىو الصحيح، ولسنا ىنا 
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ننكر أننا حتُ نقرأ قصة عات١ية ت١ثل تولستوي أو دستؤفسكي لا نستطيع 
أف ت٪سك بالقلم ونتابع ات١ؤلف من صفحة إلذ أخرى بالتعليق، ولكن 

برىانًا على أف الأدب العالر ليس في حاجة إلذ عجزنا ىنا عن التعليق ليس 
التعليق، وأنو استمتاع مصفى كالإصغاء للموسيقا؛ لأف الواقع أف ات١وسيقي 
العبقري يستطيع أف يعلق على أي تٟن من الأتٟاف الساحرة تٔا تٯلؤ 
عشرات الصفحات، وكذلك الشأف في التعليق على الأدب؛ فإننا ت٬ب أف 

ونستسلم للسحر الفتٍ كما لو كنَّا نصغي إلذ تٟن  نقرأ قصة من تولستوي
مقدس في صمت وسكوف، ولكن بعد قراءة الكتاب ت٬ب أف ت٨لل ونؤلف 
في القصة، ونبحث كيف رفعَنا الكاتب إلذ السماء في ىذه الصفحات، 
وكيف جعلَنا ت٨س دينًا جديدًا في ىذه الصفحات الأخرى، وبكلمة أخرى 

كما ندرس أي كتاب ديتٍ؛ لأنها ىي أيضًا   ت٬ب أف ندرس القصص العالية
من الدين، وكل دين ت٭تاج إلذ نقد وشرح، وإذا تعودنا الدرس وصار مزاجًا 
عندنا فإننا نتوخى من اتٞريدة والكتاب التنبيو بدلًا من التخدير، بل 
عندئذ لا نطيق أف نقرأ صفحة من ت٣لبت القيل والقاؿ أو القصص 

درس، ثم تغدو دراستنا نظامية ت٢ا برنامج وفيها السخيفة؛ إذ ليس فيها ما ي
 اتٕاه أو اتٕاىات، لغاية نتدرج فيها ونرقى بها.

وت٬ب على من ينشد الثقافة ألاَّ يتًؾ كتابًا قد قرأه إلا ولو عليو 
حكم؛ وذلك بأف يقتتٍ كراسة لتلخيص كل ما يقرأ، حتى إذا انتهى من 

نتفع بها منو، وىل كاف تلخيص كتاب حكم عليو وأثبت الوجوه التي ا
يساوي الوقت وات١اؿ اللذين أنفقهما فيو أـ كانت قراءتو ضرراً أكيدًا، 
وليس في الدنيا كتاب يعلو على ىذا الامتحاف، فنحن نقرأ وندرس كي 
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ننتفع ونرتفع، وكي تتسع آفاقنا الذىنية، وتتًبَّ نفوسنا وتستنتَ رؤيانا 
ذا، فإننا ت٬ب أف نأسف على ونستمتع بالدنيا، فإذا لد يكن شيء من ى

قراءتنا، وأف ننصح لغتَنا بألاَّ يقع في ات٠طأ الذي ارتكبناه بقراءة كتاب 
 سخيف.

ولو أف ات١ؤلفتُ عرفوا أف القراء سوؼ تٯتحنونهم بهذا الامتحاف 
الدقيق، ت١ا استهتًوا في التأليف، وكذلك لو عرؼ المحرِّروف للجريدة والمجلة 

ينتفعوا أو يرتقوا بقراءة ما يكتسبوف لعمدوا ىم أف القراء يطلبوف أف 
 أنفسهم إلذ الدرس، وحاولوا ألاَّ يكتبوا سوى ما ينفع ويرفع.

عادتنا ومزاجنا، إذا شئنا أف  -بدلًا من القراءة  -فلتكن الدراسة 
نثقف عقولنا ونربي أنفسنا، ولتكن دراسة ىادفة، نعتُ ىدفها ونقيس 

 ات١سافة التي بيننا وبينها ونرتب رحلتنا حتى نصل إليها.
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 تخريج الرجل العربي العصري

وجهت إلذ ت٣لة الآداب البتَوتية سؤالًا عن الكتب التي 
ت٢ا قوة التوجيو، وماذا أختار  تأثرتُ بها في حياتي، وكانت

 منها كي يتًجم إلذ لغتنا العربية؟

وىذا السؤاؿ وأشباىو برىاف على القلق الذي يكاد يبلغ السخط 
ف على الصحة والرغبة  بشأف حالتنا الثقافية، ولكنهما قلق وسخط يدلاَّ

 والقوة.

وكما ترغب الأمة في القوة العسكرية، وفي الأخلبؽ الإت٬ابية، وفي 
حة الأجساـ، وفي زيادة الإنتاج الزراعي والصناعي، كذلك ىي ترغب ص

 في القوة الثقافية التي تدرب بها ذكاء أبنائها وتوجههم بها ت٨و ات١ستقبل.

وقد أرسلت إجابتي إلذ ت٣لة الآداب، ولكتٍ عدت بالتأمل، ثم 
 التفكتَ، في الثقافة الشائعة في مصر والأمم العربية من حيث قدرتُها على
تٗريج الرجل العصري الذي يستطيع ات١واجهة للمشكلبت القائمة وت٭يا 

 اتٟياة السوية، بل اتٟياة العبقرية، إف استطاع.

وكما تٮتلف اتٞندي العصري عن اتٞندي القدنً، من حيث سلبحو 
وعتاده ومرانتو، كذلك تٮتلف رجل الثقافة العصرية عن رجل الثقافة 

و وىدفو، واتٞندي القدنً، واتٞندي القدتٯة من حيث دراستها ووجهت
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العصري، سواء في الشجاعة، ولكن الفرؽ العظيم بينهما ىو تغتَ الظروؼ 
 في حوافز القتاؿ من ناحية وفي أدوات القتاؿ من ناحية أخرى.

وكذلك الشأف بتُ رجل الثقافة العصرية ورجل الثقافة القدتٯة، فهما 
فة في عصرنا تٗتلف أكبر سوء في الذكاء والفهم، ولكن حوافز الثقا

الاختلبؼ من حوافز الثقافة قبل ألف أو ألفي سنة، فإف قدماءنا كانوا 
للدفاع عن العقائد والنظم الإقطاعية، وكاف  -في الأغلب  -ينبعثوف 

إحساسهم طبقيِّا؛ إذ كانوا يعيشوف ت٠دمة الأمراء وات١لوؾ والزعماء، فكاف 
ىؤلاء اتٟاكمتُ أو تٗدمهم أما  أدبهم لا تٮرج عن ات١عاني التي تلببس

 الشعب فلم يكن مذكوراً.

وأكثر من ىذا خطرًا أف ت٣تمعهم، أي ت٣تمع ىذه الطبقة اتٟاكمة،  
كاف ت٣تمع الرجاؿ فقط، ثم كاف الرجل ات١ثقف لا يكاد ت٭س أف ىناؾ 
شعبًا مؤلَّفًا من الفلبحتُ والصناع، بل حتى التجار لد يكونوا مذكورين إلا 

النادر، أما ات١رأة فلب تكاد تذُْكَرُ في الأدب العربي إلا فلتة أو في الأقل 
 سهوًا.

ومن ىنا غرابة الأدب العربي القدنً، بل الثقافة العربية القدتٯة تٚيعها 
للمثقف العصري؛ فإنها غريبة عن أذواقنا، أجنبية الأسلوب وات٢دؼ أماـ 

 أرواحنا.

أدبائنا من غتَ ات١فكرين وقبل أكثر من عشرة سنوات احتفل بعض 
تٔرور ألف سنة على ات١تنبي، ولد أشتًؾ في ىذا الاحتفاؿ لأني أحسست أف 
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ات١تنبي لا تٮتلف عن شوقي، من حيث أف كليهما قد أرصد حياتو لإطراء 
أمتَه، بل لعلو أفسده بذلك، فكاف ات١تنبي يكذب على سيف الدولة 

مة، الكادحوف، الذين كانوا ويرفعو إلذ السماء. أما الشعب، الناس، العا
 يستحموف في عرقهم، فهؤلاء كانوا ت٣هولتُ لديهما.

واعتقادي أف الذين احتفلوا بات١تبتٍ إت٪ا انبعثوا إلذ ىذا الاحتفاؿ 
بالإحساسات السقيمة التي أحسُّوىا وىم يعيشوف في ظل فؤاد وفاروؽ، 

يولية من  ٖٕولو أف ميعاد ىذا الاحتفاؿ كاف قد وقع بعد الثورة، بعد 
، ت١ا أحس أحد أية كرامة أو شهامة في مدح ات١تنبي أو الاحتفاؿ ٕٜ٘ٔ
 بذكره.

 من ىو الرجل العصري؟

ىو رجل جديد، لا يرجع تارتٮو إلذ أكثر من تٜس مئة سنة حتُ 
 شرع الأوروبيوف يعتمدوف على ات١عارؼ العلمية بدلًا من العقائد ات١وروثة.

والتجربة، فأخذتا مكاف العقيدة والتسليم، أما كيف تسللت ات١عرفة 
فموضوع كثتَ التفاصيل، وسوؼ يعرفو القراء العرب حتُ تشرع الشعوب 

 العربية في الأخذ بأسباب القوة العلمية.

وحسبي أف أذكر أف أمامي الآف، وأنا أكتب ىذه الكلمات، صورة 
، ٘٘٘ٔفي كتابو الذي ألفو في « بيلوف»عجيبة رتٝها رجل فرنسي يدعي 

 «.التاريخ الطبيعي للطيور»سنة، بعنواف  ٓٓٗأي قبل 
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والصورة ىي رتٝاف متقابلبف لكل من ات٢يكل العظمي للئنساف 
 وللطائر، وىو يشتَ إلذ العظاـ ات١تقابلة عظمة فعظمة.

سنة، ولد نعرفو ت٨ن إلذ  ٓٓٗلقد عرؼ الأوروبيوف ىذا الرسم منذ 
ولات لوضع ات١عرفة مكاف العقيدة، الآف، وىو ت٤اولة واحدة من آلاؼ المحا

 ولتخريج الرجل العصري العلمي.

ىو الذي يعرؼ وت٬رب ولا  -كما أفهمو   -وإذف الرجل العصري 
يعتقد ويسلم، ىو الرجل الناضج الذي يزف نفسو، والدنيا، والكوف، 

.  بالأوزاف والقيم التي ت٘ليها عليو العلوـ

و العارؼ المجرب، الذي ىذه ىي السمة الأولذ للرجل العصري؛ إذ ى
 يدأب في زيادة معارفو وتٕاربو.

واتٟضارة العصرية ىي حضارة الصناعة، أي حضارة العلم الذي 
 يعتمد على ات١عارؼ المحققة المجربة.

؛ لأنو قد تعوَّد  أما السمة الثانية للرجل العصري فهي أنو ليس قروياِّ
غتَتو ىذه قراءة الصحف كما تعوَّد غسل وجهو في الصباح، وقد 

الصحف؛ لأنها جعلتو عات١ي النزعة دتٯقراطي التفكتَ، فهو لا يعيش بعقلو 
أو نفسو في القرية؛ إذ ىو يصطدـ كل صباح تٔا ت٬علو ت٭س أنو مع ات٢نود، 
يسمع كلمات الرجولة من نهرو، أو كلمات القداسة من غاندي، وىو 

ويتلهف لذلك على  يرتعش خوفًا من ات١مكنات التدمتَية في القنبلة الذرية
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وسائل السلم، وىو ت٭س أنو يدين بدين اتٟب مثل ابن عربي، حتُ يقرأ 
عن أولئك الذين يبصقوف على وجوه الزنوج في أفريقيا اتٞنوبية، ولكنو 
أيضًا متقائل بات١ستقبل لأنو إنساني، ولا يطيق أف يسلم بأف الشر سيتغلب 

  السياسة.على ات٠تَ، وىو لذلك أيضًا اشتًاكي النزعة في

 -والسمة الثالثة في الرجل العصري أنو متطور، وىو يكاد يعتقد 
 أف التطور ارتقاء. -ضد مزاجو العلمي 

وىذا شيء جديد في العالد ت٩تلف فيو عن القدماء؛ إذ إننا نسأؿ في 
عصرنا عن أحد الناس: ىل ىو متطور؟ ىل ىو ارتقائي الذىن، يوقن بأنو 

ىذا الكوف مادة أو نبات أو حيواف إلا  ليس على الأرض، بل ليس في
 وىي تتطور كل يوـ بل كل تٟظة؟

ىذا الإتٯاف بالتطور ىو الإتٯاف بالارتقاء وبالتفاؤؿ، وبأف الدنيا 
سوؼ تكوف بعد عشر سنوات، أو مئة سنة، قريتنا الكبرى، حتُ نؤمن 
بأننا تٚيعًا إخوة متضامنوف، ليس فينا من يسأؿ قابيل: ىل أنا حارس 

 خي؟لأ

والسمة الرابعة للرجل العصري أنو على الرغم من حبسو للطبيعة 
وإحساسو بأف كنوزىا من نبات وحيواف ت٬ب أف تصاف، ىذا الرجل 
العصري يعيش في وسط صناعي يستخدـ فيو اتٟديد والنار وسائر القوة 

 ات١ادية للئنتاج الوفتَ الذي يلغي الفقتَ ويعمم الرفاىية.



 23 

ع للرجل العصري، وىي ت٘يزه من غتَه كما ىذه ىي السمات الأرب
يتميز أي إنساف من غتَه بأنف كبتَ أو عينتُ سوداوين أو قامة عالية أو 

 ذكاء أو شجاعة.

تٔا أصدرت من مؤلَّفات في النصف الأوؿ من  -فهل ات١كتبة العربية 
 قد استطاعت تٗريج الرجل العصري؟ -ىذا القرف 

 «.لا»اتٞواب ىو قطعًا 

قع على أولئك الغافلتُ الذين يذكروف ات١تنبي ولا يذكروف والتبعة ت
داروين، ويؤلِّفوف عن معاوية أو الرشيد وينسوف العبرة في حياة بيكوف 

 الأوؿ أو بيكوف الثاني.

وت٬هلوف أف الأدب حياة وكفاح، وأسلوب للعيش، وتطور وثورة، 
الصناعة؛ وت٬هلوف إلذ جانب ىذا طبيعة اتٟضارة العصرية، حضارة العلم و 

ولذلك لا يكادوف يلتفتوف إلذ ات١شكلبت البشرية والاجتماعية، وكثتَاً ما 
أقع مع ىؤلاء في نقاش فيفحمتٍ جهلهم؛ لأني أجد أنهم يتحدثوف عن 
ات١رأة مثلًب كما يتحدث طفل عن حصانو ات٠شبي، كأنها لعبتو ات٠اصة التي 

ست إنسانًا ت٢ا حق يعتُ ت٢ا الأكل والشرب والنوـ واتٟياة والسلوؾ، ولي
 تقرير ات١صتَ لنفسها.

ولكن التبعة تقع أكثر على الاستعمار والاستبداد اللَّذَيْنِ تٖالفا على 
أف تٯنعا نهوض الصناعة، ولو أف ات١صانع كانت قد تفشَّت في بلبدنا 
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ىا إلذ أعلى، فكاف الأدب ينحاز  لتغتَت تٚيع مشكلبتنا، وكاف يكوف تغتَُّ
بلهجتو في بلبغة شعبية، وكانت ات١رأة تٕد الكرامة إلذ الشعب، وينطق 

الاقتصادية التي تلقي الرعب في قلوب أولئك الذين يريدونها أنثى فقط، 
وكاف الزعماء ت٭سوف الدتٯقراطية ولا يتصنعونها، وكاف العامل ت٭س كرامة 

 الإنتاج، فلب ت٬رؤ سياسي على أف يشتًي صوتو أو يضربو للحصوؿ عليو.

ن العرب شعوبًا عصرية. لا، إف ات١ستعمرين وات١ستبدين لا، لسنا ت٨
منعونا من حضارة الصناعة، ومنعونا بالتالر من ثقافة العلم التي تعتمد على 

قرويوف « أدباء»ات١عارؼ والتجارب، ثم انساؽ مع ات١ستعمرين وات١ستبدين 
و في مزاجهم، فلبحوف في عقائدىم، يؤلِّفوف القصائد في مدح ات١لك فؤاد أ

فاروؽ، أو يكتبوف لنا عن الرشيد أو ات١أموف، بل إف واحدًا من ىؤلاء 
ات١ؤلفتُ ارتضى لقلمو الدفاع عن تعطيل الدستور ثلبث سنوات تقبل 
التجديد إلذ مئة سنة، ثم بعد ذلك صار تٮرج لنا الكتاب تلو الآخر عن 

سنة مثل معاوية وعثماف  ٖٓٓٔرجاؿ اتٟق والعدؿ الذين عاشوا قبل 
 بكر، وكأنو نفى عن نفسو وجداف عصره، وفصل بينو وبينو بأكثر من وأبي

 ألف سنة.

إف ىؤلاء اتٞهلة يفحمونتٍ تّهلهم لأنهم يعيشوف قابعتُ من حيث 
اتٟياة الفكرية في زقاؽ باؿٍ مظلم رطب، وىم لد ت٬رءوا قَطُّ على أف يرافقوا  

ارؼ ات٠طرة التي كوت١بوس إلذ ت٣اىل ات١وت واتٟياة، ولد يتذوقوا تلك ات١ع
تٕعل الفكر يتقزَّز ويتأمل ويقتحم، ولد ت٭سوا طربًا عندما تٝعوا عن تٝكة 



 25 

السيلب كانت أو إنساف النيندرتاؿ، ولد يأرقوا ليلة لعجزىم عن التوفيق بتُ 
 تنازعُ البقاء وبتُ ما يستلهموف من الرتٛة والشرؼ في الطبيعة.

شغلت رأسي منذ عشرات وأنا ذاكر لك أيها القارئ ىنا مشكلةً قد 
السنتُ، ثم زاد اشتغالر بها في السنوات الثلبث الأختَة، وأنا واثق أنك لد 
تسمع بها إلا متٍ، إذا كنت قد تعودت قراءة مؤلفاتي أو لد تسمع بها بتاتًا، 

 وىذه ات١شكلة ىي:

ىل النبات واتٟيواف والإنساف مقيدوف بالوراثة لا تٮرجوف عن 
معهم في جهازىم التناسلي، أـ ىم أحرار يتميزوف بقوة ات١مكنات التي تولد 

 ما يتعلموف، ويتأثروف بالوسط الطبيعي والاجتماعي واللغوي واتٟرفي؟

ىو خلبؼ فلسفي لد تسمع عنو؛ لأف الثقافة العامة في مصر قروية 
قد حبست نفسها في سياج من التقاليد؛ ولذلك لا تنفسح إلذ الآفاؽ 

 ت١شكلبت الإنسانية.العصرية ولا تشتبك في ا

 فهناؾ رأي يقوؿ: اتٟي لا يتغتَ بالوسط إذ ىو مقيد بالوراثة.

وأذكر عندما تتأمل ىذه ات١شكلة أو تقرأ تفاصيلها أثر كل منها في 
معاملة البيض للسود، وفي معاني الارتقاء البشري، وفي معاني التًبية 

اسة والاجتماع وأساليبها، وفي مستقبل الإنساف، ومرامي كل ذلك في السي
 واختًاع السلبلات اتٞديدة من اتٟيواف والنبات.
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مشكلة عصرية للرجل العصري، لد نسمع بها لأننا غتَ عصريتُ، 
نَا لدرسها وفهمها.  ولأف ات١كتبة العربية لد تػُهَيِّئػْ

 ت٨ن في قروية أدبية وثقافية عجيبة حتى بتنا كأننا منفصلوف عن العالد.

إلذ العشرات من أبناء الأمم في آسيا وأوروبا وجائزة نوبل تػُهْدَى 
 ولكنها لا تػُهْدَى إلذ مصري أو عربي واحد.

إنها تػُهْدَى عن الأدب والكيمياء والطبيعيات وات١يكانيكات 
واتٞغرافيا والتاريخ وحركة السلم، ولكنها لد تُصِبْ عربيِّا في ىذه السبعتُ 

مصر وغتَ مصر؛ لأف  أو الثمانتُ من ملبيتُ البشر الذين يعيشوف في
الثقافة العامة والأدب السائد فيها، كلبت٫ا يعيش صغتَاً، كأنو حديث 
القرية في غتَ ىدؼ بشري أو نزعة عات١ية، كما أنو يستلهم الأدب الشرقي 
القدنً كي يعالج بو الوسط العصري اتٞديد؛ وىو لذلك متناقض لا 

الاستبداد وإصرارت٫ا يستطيع التفوؽ، وىنا بالطبع لا أنسى الاستعمار و 
 على منعنا من الصناعة.

، وىي التي  -مروراً  -وأقوؿ  إف ات١صانع ىي التي أوجدت العلوـ
 تٖفز على الاختًاع والاكتشاؼ، وليس العكس.

وكذلك أقوؿ إف اتٟرية والدتٯقراطية والشخصية واستقلبؿ ات١رأة ىي 
 ج ىذه النتائج.تٚيعها نتيجة ات١صانع، ولا تٯكن وسطاً زراعيِّا أف ينت

 ولكن استيعاب ىذا البحث تٮرج عن موضوعي ىنا.
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والآف، وبعد أف انتهينا من أف ات١كتبة ات١صرية أو العربية لا تٯكنها أف 
 تٗرج الرجل العصري، علينا أف نتقدـ بات١قتًحات.

حياتنا من الإنتاج  -أو بالأحرى تتطور  -وأوؿ ذلك أف تتغتَ 
 عي.الزراعي إلذ الإنتاج الصنا

 إف مصر تٖتاج إلذ ألف مصنع كل منها ت٭وي الآلاؼ من العماؿ.

ولكن إلذ أف نصل إلذ ىذه اتٟاؿ، وإلذ أف نتغلب على الاستعمار 
وعلى التاريخ وعلى التقاليد وعلى العادات، ت٨تاج إلذ الاعتماد على 

 الوسائل الثقافية التي تٖرؾ الأذىاف إلذ الأخذ بالروح ات١صري.

ع الوسائل إلذ ذلك أف نتًجم ات١وسوعة البريطانية وعندي أف أسر 
ت٣لدًا(. واعتقادي أف نقلها إلذ اللغة العربية جدير بأف  ٖٓأو  ٜٕ)وىي 

تُ٭ْدِثَ نهضة تشبو الثورة، وتزودنا بهموـ واىتمامات جديدة ترفع بلبدنا، 
وت٘لؤ قلوب شبابنا بالطموح والشهامة، كما تذكي عقولَنا في معاني اتٟضارة 

 القوة، وتٖرؾ عواطفنا ت٨و الرقي.و 

وترتٚة ىذه ات١وسوعة ىي ختَ ألف مرة من إنشاء ىذه المجاميع التي 
يقاؿ إنها لغوية أو علمية، والتي تنفق عليها الدوؿ العربية مئات الألوؼ 

 من اتٞنيهات.
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ترتِٚوا لنا ىذه ات١وسوعة، فهي السلبح والعتاد للثقافة العصرية، 
رج الرجل العصري؛ لأف ات١عارؼ اتٞديدة التي تٖويها وىي التي تٯكن أف تٗ

عن تسلط الإنساف على ات١ادة، وشروحها ات١سهبة لوسائل الإنتاج، وفكرة 
التطور التي تلهم صفحاتها، وآماد التاريخ البشري التي تبسطها قبل أف 
يكوف الإنساف إنسانًا إلذ أف عرؼ كيف تٮلق ات١ادة، وحلقات الاكتشاؼ 

التي تتبعها، من الفأس إلذ الطائرة فالذرة، كل ىذا جدير بأف  والاختًاع
ت٭فز القارئ العربي إلذ الاجتًاء على ات١ستقبل والدخوؿ فيو، وىو ما لد 
يفعلو إلذ الآف؛ إذ ىو لا يزاؿ قابعًا في ات١اضي، لا يأكل اتٞديد وتٯثلو، 

 ولكنو ت٬تً القدنً ويقيئو.
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 والمجتمعاتالكتب التي غيرت الأفكار 

الكتب العصرية العظيمة ىي الكتب التي تغتَ الناس لأنهم 
تكسبهم قيمًا جديدة في الأخلبؽ أو الاجتماع أو العلم 

 أو الأدب أو الثقافة عامة.

والكتاب الذي لا يغتَنا لا يربينا؛ لأننا ننتهي من قراءتو وت٨ن على 
 حالنا التي بدأناىا بو.

جاء لنا تّديد، فأقنعنا بصلبح ات١ذىب أو وإت٪ا نتغتَ بالكتاب لأنو 
ات١بدأ الذي يدعونا إليو، وأوضح لنا السيئ في عادتنا ووجهات نظرنا؛ 
ولذلك ت٨ن ت٧د في الكتاب الذي يغتَنا اتٕاىًا جديدًا في نفوسنا وبرنات٣ًا 

 جديدًا تٟياتنا.

لقد قيل عن داروين إنو غتَ وجو الثقافة البشرية حتُ وضع اتٟقائق 
ف العقائد، وبسط للئنساف آفاقًا للتفكتَ لد تكن معروفة من قبل، مكا

يعد من أعظم الكتب التي  ٙ٘ٛٔالذي نشره في « أصل الأنواع»وكتابو 
غتَت التفكتَ، وسوؼ ت٭تفل العالد بعد أقل من ثلبث سنوات )في 

( تٔرور مئة سنة على ىذا الكتاب الذي عتَُّ لنا منهجًا جديدًا في ٜٜ٘ٔ
علمي عن أصل الإنساف، وعمَّمَ فكرة التطور التي تسللت إلذ البحث ال

عقوؿ ات١فكرين، حتى من المحافظتُ، وأحدث في نفوسنا إنسانية وإحساسًا 
 جديدين ت٨و وحدة الأحياء.
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ولا أكاد أعرؼ كتابًا آخر في العالد غتََّ الدنيا، وأعتٍ دنيا ات١ثقفتُ 
في أوساطنا وتغتَنا وتوجهنا، مثل ىذا الكتاب الذي لا تزاؿ حقائقو تٕري 

بفضل ىذا الكتاب مزاجًا ذىنيِّا عامِّا بتُ ات١ثقفتُ، « التطور»وقد أصبح 
يفكروف على منهجو ويهتموف بأىدافو في الارتقاء البشري وتغيتَ النباتات 

 واتٟيوانات، بل تغيتَ الطبيعة نفسها.

ف الشعب الذي لا يتطور، أي الشعب الذي ت٬هل داروين، تٯكن أ
نسلكو في عداد الألوؼ من الأحياء ات١نقرضة التي لا نعرؼ عنها سوى 
نقوشها على الأحجار في الطبقات اتٞيولوجية، فإنو سائر إلذ غايتها وعلى 

 طريقها؛ إذ ىي انقرضت لأنها تٚدت ولد تتطور.

ت٬ب أف تعد ترتٚتو واجبًا مقدسًا على كل « أصل الأنواع»كتاب 
ا وتٖب أف تٖيطهم بسياج من التعقل في سلوكهم دولة تٖتـً عقوؿ أبنائه

وأىدافهم، ىو كتاب الكتب وأصل الأصوؿ في التفكتَ العصري، وأتٯا 
 شعب ت٬هلو ىو شعب غتَ عصري، ىو شعب جامد قدنً.

وىناؾ كتاب آخر غتَ الدنيا في النظاـ الاجتماعي للئنساف أكثر ت٦ا 
ىا في نظاـ التفكتَ، ىذا الكتاب ىو  الذي ألفتو امرأة « العم توـكوخ »غتََّ

عظيمة ىي السيدة الأمريكية ىارييت ستو، ولد يكن كتابها ىذا ت٦تازاً من 
الناحية الفنية؛ إذ كاف ساذجًا، يكاد يكوف مبتذؿ اللغة والتعبتَ، ولكن 
ىذه الصفات أشاعتو بتُ اتٞماىتَ التي تشربتو كما لو كاف رحيقًا، بل كما 

 ها على العزـ الصادؽ في إلغاء الرؽ، وألغتو.لو كاف تِّٝا ىاجها، وتٛل
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يػُبَاعُ  - ٕ٘ٛٔقبل أف يؤلَّف ىذا الكتاب في  -كاف الإنساف 
بالقرش وات١لِّيمِ، كما تػُبَاعُ ات٠راؼ والكلبب والطماطم والذرة والقمح، 
وكانت لو أسعار، وتٕار يعرفوف ات١يزات التي تٗتص بها العبيد وترفع أتٙانهم،  

ائصهم التي تبخس أتٙانهم، وكاف العبيد يغُتصبوف، وتُٮطفوف كما يعرفوف نق
وىو أطفاؿ من آبائهم في أفريقيا ويرحلوف إلذ أمريكا حيث يباعوف للعمل 

 في اتٟقوؿ وات١نازؿ وات١صانع بلب أجر.

ووصفت ىارييت ستو أسرة من العبيد في أمريكا، مزقت فيها ستائر 
يعانيها الزنوج العبيد، واستيقظ النفاؽ، وفضحت فيها ألواف العذاب التي 

ضمتَ الشعب الأمريكي، وىاجت النفوس، وغضبت القلوب، فكانت 
، ٓٙٛٔاتٟرب الأىلية التي قادىا إبراىاـ لنكولن العظيم إلذ الانتصار في 

والتي قررت إلغاء الرؽ ليس في الولايات ات١تحدة وحدىا بل في العالد كلو، 
بل عار، لزمو آلاؼ السنتُ  وذىبت عن الإنساف وصمة، بل لطخة،

 ات١اضية.

 وتغتَ المجتمع البشري بتأليف ىذا الكتاب العظيم.

وكتاب ثالث قد غتََّ كثتَاً من المجتمعات ىو كتاب كارؿ ماركس 
؛ فإنو علمنا كيف ندرس التاريخ ات١اضي واتٟاضر، وكيف «رأس ات١اؿ»

أ الأحلبؼ، نفهم التطور الاقتصادي للشعوب، وأصل الاستعمار، وما منش
وما ىي أسباب الثراء الفاحش والفقر الفاحش، في العالد الآف ألف مليوف 
إنساف، قد انتقل ت٣تمعهم من ات١باراة الاقتصادية بكل شرورىا إلذ التعاوف 
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الاقتصادي بكل ما فيو من ختَ وإنسانية، ويرجع ذلك التغتَ ت٢ذا 
 الكتاب، أو لمجموعة مؤلفات ماركس.

ت ات١زاج الذىتٍ  ونستطيع أف نذكر عشرات الكتب التي غتََّ
للمفكرين، أو النظاـ الاجتماعي للشعوب، وإف لد تبلغ في القوة والتأثتَ 
مستوى ىذين الكتابتُ؛ فإف مؤلفات فولتتَ ألغت التعصب الديتٍ في 
أوروبا، ومؤلفات روسو جعلتنا ت٨س إحساسًا دينيِّا ت٨و الطبيعة، ومؤلفات 

من بعظمة الإنساف، ومؤلفات برنارد شو جعلتنا جوركي علمتنا كيف نؤ 
 ننضج، ونعالج مشكلبتنا بروح الرجولة واتٞد.

 ىؤلاء تٜسة، وأستطيع أف أزيدىم إلذ مئة.

فأين نصيب مصر من ىؤلاء ات١ؤلفتُ الذين غتَوا وحركوا التطور 
 والارتقاء في الناس والمجتمعات؟

ات١صري، ىو كتاب قاسم أستطيع أف أذكر كتابًا صغتَاً غتََّ المجتمع 
، وصحيح أف ىناؾ عوامل كثتَة أخرى عملت «ات١رأة اتٞديدة»أمتُ 

لتحرير ات١رأة، ولكن ىذا الكتاب الذي انفجر بيننا كما لو كاف قنبلة قبل 
ستتُ سنة، كاف تٔثابة الراية التي انضوى إليها الأحرار والشعار الذي 

 تعارفوا بو وارتقت نفوسهم بكلماتو ومعانيو.
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وكل منَّا يعرؼ ما كانت عليو أمو من اتٟجاب، وما عليو ابنتو أو 
زوجتو من السفور، وكل منا يعرؼ مكانو وحزبو بتُ ىاتتُ ات١رتبتتُ من 

 التطور الاجتماعي، والفضل في كثتَ من ذلك يػُعْزَى إلذ قاسم أمتُ.

إف قاسم أمتُ قد أدَّى ت١صر من ات٠دمة الاجتماعية والارتقاء 
 ثلما أدَّت ىارييت ستو للولايات ات١تحدة بإلغاء الرؽ بتُ الزنوج.البشري م

كُتَّابًا غتَونا بكفاحهم   -إلذ جانب قاسم أمتُ  -ولكن ىناؾ 
الصحفي أو التأليفي، وإف لد تُ٭دثوا مثل ىذا الانفجار الذي أحدثو قاسم 

 أمتُ.

شعبنا  -عن طريق الصحافة  -فإف مصطفي كامل استطاع أف ت٭يي 
ه، وملؤه أملًب بعد ٕٛٛٔالذي أذىلتو ات٢زتٯة أماـ الإت٧ليز في  ، وغتََّ

 اليأس، ونصب لو ىدؼ الاستقلبؿ الذي لد ننحرؼ عنو إلذ أف تٖقق لنا.

أف يغرس في  -عن طريق الصحافة أيضًا  -واستطاع لطفي السيد 
لعواطف نفوسنا ات١بادئ العملية للوطنية ات١صرية، وأف يرفعنا من مستوى ا

إلذ مستوى العقل في معاتٞة شئوننا، وقد غضبنا منو في الأوؿ عندما صدـ 
 عواطفنا، ثم ىدأنا وسكنَّا إلذ العقل الذي دعانا إليو، وتغتََّ شعبنا بذلك.

ثم ىناؾ طائفة من الكُتَّاب أحدثت في ت٣تمعنا ات١صري أكبر التغتَ 
الدعوة إلذ اتٟب  تٔؤلفاتها، ومعظمها إف لد تكن كلها قصص، من حيث 

كوسيلة للبستمتاع بتُ الشباب وتهيئة للزواج، وقد كانت الدنيا قبلهم 
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تستمتع باتٟب إلا مصر، وكانت كلمة اتٟب تعد عاراً وشناراً إذا ذكرت 
أياـ ات٠طبة بتُ ات٠طيبتُ، أما الآف فهي كلمة مقدسة، بل ىي عند ات١رتقتُ 

الزواج، وصار اتٟب حقِّا من الآباء والأزواج شرط لازـ ت٬ب أف يسبق 
 للشاب كما ىو حق للفتاة.

والفضل في ىذا لكُتَّاب القصة الذين جعلوا كلمة اتٟب من 
الكلمات ات١قدسة في أدبنا وت٣تمعنا، وكانت قبل ذلك من النجاسات 

 والمحرمات، وتغتَ ت٣تمعنا بهذه الكلمة وأصبح ت٣تمعًا إنسانيِّا.

، وت٭اولوف أف يكتبوا كما كاف يكتب إف عندنا كتابا يلتزموف التقاليد
اتٞاحظ، يقرءوف الكتب ويؤلِّفوف عنها كتبًا أخرى، كتبًا من كتب، وىؤلاء 
لد يغتَوا ت٣تمعنا لأنهم لد تٯسُّوه، بل لد يهتموا بو، فمشكلبت ت٣تمعنا لد 
ت٘سُّ قط قلوبهم، وإت٪ا الذي مسو ىو أسلوب اتٞاحظ، ومشكلة ات٠وارج، 

ا غتَنا لأنَّو لد وابتداعات ات١عتز  لة، وأشعار أبي نواس، ولكن قاسم أمتُ إت٪َّ
يكن يؤلف الكتب عن الكتب، بل كاف ينظر إلذ المجتمع ات١صري ويقارف 
بينو وبتُ ت٣تمعات أوروبا، وكاف يتنهد ويغضب، ثم ألَّف بعد ذلك، فانفجر 

نا ويغضب كِتَابوُ بل كتاباه بيننا، وأحسسنا من قراءتهما أف ىا ىنا رجلًب ت٭ب
 ويوتٓنا ويطلب منا أف نتغتَ.

 أجل، وعرفنا أمانتو، فتغتَنا وتطورنا.

ومع كل ما ذكرت عن تأثتَ الكتب التي تغتَ الأفكار والمجتمعات، 
ت٬ب ألاَّ ننسى أف ىذا التغتَ ت٭تاج قبل كل شيء إلذ مهيئات اجتماعية 
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توجد اقتصادية، وأف الدعوة بالكتاب تذىب صيحة في الصحراء ما لد 
 ىذه ات١هيئات.

ففي مصر مثلًب كاف أعظم ما حرر ات١رأة ىو استخدامها في اتِٟرَؼِ 
السياسية  ٜٜٔٔوات١صانع وات١تاجر، واختلبطها بالأجانب ونهضة 

 الاقتصادية التعليمية.

وكذلك إلغاء الرؽ في الولايات ات١تحدة يعود إلذ حدٍّ كبتَ إلذ ات١باراة 
الشماؿ وبتُ زملبئهم في اتٞنوب؛ فإف بتُ أصحاب رءوس الأمواؿ في 

الأولتُ كانوا يستخدموف العماؿ، ويتكلفوف دفع أجورىم، بينما الآخروف 
في اتٞنوب كانوا تٯتازوف عليهم باستخداـ العبيد بلب أجر، وانتهت ات١باراة 

 بينهما إلذ حرب التحرير.

ولكن الكِتاب يكُسب حركة الإصلبح كلمات ىي شارات، ويعطيها 
ءات، فيحدث التجاوب بتُ ات١هيئات الاقتصادية الاجتماعية وبتُ إت٭ا

 الكُتَّاب الأحرار ومؤلفاتهم التحريرية.
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 كتب ٠١ينقصنا 

أعتقد أننا في حاجة إلذ ت٨و عشرة كتب نؤلِّفها أو نتًتٚها 
تْيث نهدؼ منها إلذ فهم جديد وتوجيو جديد؛ لأف كتبنا 

 الرجل العصري.ليست كافية الكفاية التامة لتخرج 

وأنا أوثر التأليف على التًتٚة، وأعتقد أف في مصر وسائر الأقطار 
العربية من يستطيعوف أف يقوموا بالتأليف في ات١وضوعات التي سأذكرىا، 

تٚهوراً  -حتُ يؤلف  -ومرجع إيثاري للتأليف أف ات١ؤلف الأوروبي يفرض 
اج ت٨ن تٞمهورنا العربي أوروبيِّا يقرأه؛ ولذلك ىو يثبت وت٭ذؼ ما رتٔا ت٨ت

 ألا نثبتو أو ت٨ذفو.

 ومع ذلك ليس ىناؾ غتٌ عن التًتٚة في بعض ات١وضوعات.

وأبدأ تْاجتنا إلذ كتاب عن التطور نؤلِّفو ونعتمد في أمثلتو على تاريخ 
الأمم القدتٯة في الشرؽ العربي، كيف نشأت اتٟضارة القدتٯة في أقطاره 

ىي الأسباب لتدىوره في القروف ات٠مسة  وكيف ارتقت نظمو وقوانينو، وما
الأختَة؟ ولكن ت٬ب أف نضيف إلذ تاريخ ىذا التطور الاجتماعي شيئًا من 
التطور الطبيعي، أي تاريخ مصر قبل اتٟضارة، ووصف الأحياء التي نشأت 

 في الفيوـ وانقرضت، وىذا بالطبع إلذ تاريخ ت٣مل لتطور العالد.
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ا الكتاب إلذ أف ت٧عل من التطور وأنا أىدؼ من العناية تٔثل ىذ
مزاجًا في الشعب، تْيث يبقى على الدواـ متجهًا ت٨و ات١ستقبل راغبًا في 
الارتقاء، لا يعارض التغيتَ ولا ت٬مد، وقد ألَّفت أنا كتابًا موجزًا عن ىذا 

 ات١وضوع ولكتٍ أنشد كتابًا أكثر إسهابًا.

ور إليوت تٝيث للدكت« التاريخ البشري»أما الكتاب الثاني فهو 
الذي كاف في وقتٍ ما أستاذ التشريح في كلية الطب بقصر العيتٍ، فإف 
ت٢ذا ات١ؤلف نظرية، إف لد تكن صحيحة فإنها منتَة، وىي تدَُرَّسُ وتػُنَاقَشُ في 

 تٚيع العواصم الثقافية الآف.

وخلبصة ىذه النظرية أف الذي أخرج الإنساف من العصر اتٟجري 
اط اتٞذور الوحشية، ىو مصر التي اختًعت الزراعة، وحياة الغابة والتق

وأف الزراعة ىي العقدة أو ات١ركب الذي تفرعت منو العلوـ والأدياف 
 والأخلبؽ والقوانتُ والفنوف القدتٯة.

وثق أيها القارئ أف الوطنية ات١صرية لا تدفعتٍ إلذ النصح بتًتٚة ىذا 
ثتَاً وعقلًب كبتَاً وفطنةً الكتاب؛ إذ إف ت٦َّا لا شك فيو أف فيو علمًا ك

عميقةً، وكل ىذا ت٭تاج إليو الشاب ات١صري كي يرى رؤيا صادقة لتاريخ 
 اتٟضارة.

أما الكتاب الثالث فأحب أيضًا أف يكوف متًتٚاً، وىو مثل كتاب 
إليوت تٝيث قد ت٭توي أخطاء، ولكنو ينتَ ويرشد، ويبسط لنا تاريخ 

 الإنساف القدنً، كيف ىدى وكيف ضلَّل.
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ت١ؤلفو ات١ؤرخِّ الإت٧ليزي فريزر، « الغصن الذىبى»ىذا الكتاب ىو 
ت٣لدًا لا قِبَلَ لنا بنقلها كلها، وإت٪ا ننقل ات١وجز الذي  ٕٕوىو ت٭توي 

وضعو ات١ؤلف نفسو، وىو ت٨و ألف صفحة، وأنا واثق أنو عندما ينقل ىذا 
 الكتاب إلذ القراء العرب سيحدث نهضة أو انقلببًا ذىنيِّا.

وضوع الكتاب ىو كما قلت كيف ضَلَّ عقل الإنساف وكيف وم
اىتدى؛ أي إنو يعالج الأساطتَ القدتٯة ونشأتها، ثم أيضًا تسلُّلها إلذ 

 الثقافات التالية ت٢ا.

ولا أنسى أف أقوؿ ىنا إف ىذا الكتاب يناقض الكتاب الذي ذكرتوُ 
إلذ مصر، ؛ فإف ىذا الكتاب يعزو كل شيء «التاريخ البشري»قبلو، وىو 

أما كتاب فريزر فيعتمد على أف الأوساط البشرية متشابهة؛ ولذلك ىي 
 تنتهي إلذ أخلبؽ وعادات وعقائد وفنوف متشابهة.

ومن حق القارئ العربي أف يعرؼ ىذين النقيضتُ، وأف يستنتج بقوة 
 ما عنده من منطق ومعارؼ سوؼ يكشف عنها ات١ستقبل.

التاريخ لويلز، وأنا أعتقد أننا  أما الكتاب الرابع فهو كتاب خلبصة
تٯكن أف نؤلِّف كتابًا يضارعو أو يفضُلو، والكتاب الأوؿ الذي ذكرتو ىنا 

 يشبو كتاب ويلز.

وقد نصحت بأف يكوف مؤلَّفًا وليس متًتٚاً، ولكتٍ أحب أف أضع  
كتاب ويلز ىنا للمقارنة، وىو عندي ختَ من الكتاب الذي أشرفت وزارة 
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الذي حرره ولد « التاريخ العاـ للعالد»وترتٚتو، وىو ات١عارؼ على نقلو 
يؤلفو ىامرتوف؛ وذلك لأني أجد أف كتاب ويلز توجيهي، يهدؼ إلذ اعتبار 
البشر أمة واحدة، كما أنو يعلو على التفاصيل التي لا تدؿ، وىو لذلك 
ت٦تلئ في إت٬ازه، مستقر في عبارتو، أما كتاب ىامرتوف فمفصَّل، ومسهب، 

 نوير أو توجيو.في غتَ ت

أما الكتاب ات٠امس الذي ينقص ات١كتبة العربية، فهو كتاب جيبوف 
عن تاريخ الدولة الرومانية، وىو رواية تٕري على نسق الطبري، ولا أظن 

 أنو يقُرأ كثتَاً في أوروبا، وختَ منو ألف مرة كتاب مومسوف.

 كتاب جيبوف ىو رواية غتَ مدروسة، ولكنها صحيحة.

 ف ىو دراسة غتَ ت٦تعة وإف تكن صحيحة.وكتاب مومسو 

وأنا أنصح بتًتٚة ىذا الكتاب؛ لأف الأمم العربية اتصل تارتٮها 
سنة، وىذه الدولة ىي أشقى  ٓٓٛأو  ٓٓٚبتاريخ الدولة الرومانية ت٨و 

وأظلم وأبغى دولة نشأت في العالد، وت٬ب ت٢ذا السبب أف نعرفها، ونعرفها 
 لنا جيبوف. من التاريخ ات٠اـ الذي فصَّلو

أما الكتاب السادس فهو ترتٚة تْياة ليوناردو دافنشي باعتبار أنو 
تٯثل في شخصو نوازع النهضة الأوروبية، حتُ شرع الناس يسألوف أسئلة 
الأطفاؿ ويستطلعوف في غتَ خشية أو وقار، وعندما يقرأ شبابنا ىذه 

لها في مصر، اتٟياة، فإنو سيقف منها على معاني النهضة التي ما زلنا ت٧ه
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ويستطيع عندئذٍ أف تٯيِّز بتُ أصدقائو وأعدائو، وأف يرسم منها خريطة 
 ات١ستقبل لبلبده.

ونستطيع أف ت٩تار التأليف أو التًتٚة ت٢ذا ات١وضوع، ولكتٍ أوثر 
التأليف بأقلبـ بعض مؤرخينا، الذين ت٬ب ألاَّ يقنعوا بالرواية بل يهدفوا إلذ 

 التنبيو والتنوير والتوجيو.

ومن أحسن الكتب التي تنتَ الذىن وتنضجو، وتسدد النظرة 
التارتٮية للدنيا والمجتمع، واتٟاضر وات١ستقبل، تلك الكتب التي تشرح لنا 
، كيف نشأت، وكيف تطورت وارتقت إلذ أف بلغت مستواىا  قصة العلوـ

 اتٟاضر.

وقصة علمٍ ما، ىي قصة الإنساف، أو بالأحرى ذىن الإنساف، ونظاـ 
 و.ت٣تمع

وأنا أوثر أف نؤلِّف تارتٮاً عن الطب، منذ كاف طفلًب في مهد السحر، 
إلذ أف وصلنا بو إلذ الأوريوماستُ؛ فإف تاريخ ىذا العلم وحده ينقل القارئ 
من ات٠رافة إلذ اتٟقيقة، وحسب القارئ أف يعرؼ أف شارة الطب الآف ىي 

لعربية تعتٍ شارة الكهنة ات١صريتُ القدماء، وأف كلمة طب في اللغة ا
 السحر، والطبيب ىو الساحر.

وأنا لا أقصد من اختيار ىذه الكتب أف أزيد ات١عرفة، وإت٪ا قصدي 
الوحيد أف أعتُ ات١نهج، ولد أشذ ىنا إلا في اختيار كتاب جيبوف عن تاريخ 
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اتٞهل والفساد والتوحُّش والفسق في الدولة الرومانية؛ وذلك لاتصات٢ا 
 بتارتٮنا.

 «.تاريخ الطب»السابع ىو وإذف كتابنا 

أما كتابنا الثامن الذي تٖتاج إليو ات١كتبة العربية فهو تاريخ الثورة 
الفرنسية، وأحب أف أجد تارتٮاً مفصلًب عن ات١بادئ والأشخاص والفضائل 
والرذائل، قبل الثورة، وفي أثنائها، ثم في أعقابها. ومثل ىذا الكتاب ت٬ب 

 صفحة. ٓٓٛأو  ٓٓٚألاَّ يقل عن 

ذلك أف الثورات تعد جزءًا من تطور الأمم وارتقائها، وأمة بلب ثورات 
ىي أمة منكوبة باتٞمود، وت٬ب أف نعرؼ الأساس الأساسي للثورة، وىو 
التغتَُّ في وسائل العيش، ىذا التغتَ الذي ت٭مل الذين ظلُِمُوا منو على أف 

 يطلبوا وت٭ققوا تغتَات في المجتمع.

الثورات في الأمم التي لا تتغتَ وسائل العيش فيها، ومن ىنا انعداـ 
 أي وسائل الإنتاج.

والثورة الفرنسية الكبرى ىي ثورة بشرية قد عينت مناىج ورتٝت 
رموزاً وحققت حقوقًا، فزادت الإنساف ثراء في الروح وات١ادة كما زادتو 
 شجاعة واجتًاء على اقتحاـ ات١ستقبل؛ ولذلك ت٬ب ألاَّ ت٬هلها رجل حر

لد تدخل القوانتُ البشرية إلا « ات١ساواة»متطور، وعلينا ألا ننسى أف كلمة 
 في الثورة الفرنسية.
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أما كتابنا التاسع فيجب أف ت٩صو بتاريخ مصر، وأعتٍ تاريخ 
الاحتلبؿ البريطاني لبلبدنا، وىناؾ كتب حسنة نزيهة في ىذا ات١وضوع، وقد 

يخ السري للبحتلبؿ البريطاني التار »ترتٚت أنا تٞريدة البلبغ كتاب بلنت 
وىو الكتاب الذي جعلتٍ أحب عرابي ولا أصدؽ كلبـ ات١غفلتُ « ت١صر

عنو، وقد طبع ىذا الكتاب ولكن نفدت طبعتو، ومع اعتقادي بأنو من 
الكتب النافعة؛ فإني أحب أف أضيف إليو كتابًا آخر عن بلبدنا ىو 

ليس عن مصر وحدىا لروذنستتُ، وفي كلب الكتابتُ تنوير « خراب مصر»
عن الاستعمار ووسائلو ات٠سيسة في قتل الأمم بعد  -بات١قارنة  -بل 

 إيقاعها في شباكو.

أما الكتاب الأختَ فيجب أف تٮتص باتٟرب الكبرى الثانية، أسبابها 
ونتائجها وما جَدَّ فيها من ت٥تًعات وما سبقها من حروب قريبة أدَّت 

 اتٟرب ىي أكبر سبب للحرب.إليها؛ لأننا ت٬ب ألاَّ ننسى أف 

ىذه ىي الكتب العشرة التي أعتقد أننا ت٬ب أف نكمل بها النقص في 
مكتبتنا العربية، حتى نغدو بها أمة عصرية لا تعارض التطور بل تدعو إليو، 
وأنا لا أقصد من تأليفها أو ترتٚتها أف تكوف كتبًا اختصاصية لطلبة 

ارئة في مصر والأقطار العربية حتى اتٞامعات، وإت٪ا ىدفي ىو اتٞماىتَ الق
 تٖيا على اتٟاضر وتستيقظ في غدىا على ات١ستقبل.
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 المعاجم العربية

حَزَّ في نفسي، وجرح كرامتي، وأَذَؿَّ كبريائي الوطنية، أف 
أقرأ أف بيت لاروس صاحب ات١عاجم الفرنسية قد شرع 

 يعد معجمًا عصرياِّ للغة العربية في باريس.

وقد فهمت أنو يستعتُ في ذلك تٓبرة ات١علمتُ للغة العربية في كلية 
اليسوعيتُ ببتَوت، وفضل ىذه الكلية على لغتنا كبتَ جدِّا؛ فإنها ىي التي 
طبعت ونشرت المجلدات العشرة لمجاني الأدب قبل ت٨و قرف، وبعض ىذه 

ا التي المجلدات ىو معاجم أدبية صغتَة تنتَ وتشتَ إلذ ات١راجع، وىي أيضً 
التي كثتَاً ما عُنِيَتْ بالدراسات العربية، وإف تكن « ات١شرؽ»أخرجت ت٣لة 

 نزعتها الدينية قد صدَّت عنها الكثتَ من القراء.

وقد كاف الفضل أيضًا لبتَوت؛ إذ ىي أخرجت لنا معجمتُ عربيتُ 
، وعليهما إلذ الآف معتمَد «أقرب ات١وارد»و« ت٤يط المحيط»عصريتُ ت٫ا 

وات١ثقفتُ في الأقطار العربية تٚيعها، مع أنو قد مضى على تأليفهما  الكتاب
 ت٨و سبعتُ سنة.

ومع أف لنا وزارة ات١عارؼ كانت تنفق ت٨و مئة ألف جنيو كل عاـ على 
شراء الكتب؛ فإنو لد تٮطر بباؿ وزير من وزرائها أف يكلف أحدًا كي يقوـ 

ية تتخصص لدراسة بتأليف معجم عربي عصري للطلبة، ومع أف عندنا كل
؛ فإنو لد ينبغ منها واحد «دار العلوـ»اللغة العربية منذ سبعتُ سنة، ىي 
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يرصد نفسو وحياتو لتأليف ىذا ات١عجم الذي تصرخ حاجتنا إليو، بل إف في 
جامعاتنا كليات تتخصص أيضًا لدراسة اللغة العربية، بل اللغات السامية، 

ا من يسعى إلذ تٖقيق ىذا ات١عجم، ومع ذلك لد ت٧د من خرت٬يها أو أساتذته
وإلذ ىذا ت٧د ت٣مع اللغة العربية الذي يرى أعضاؤه ويسمعوف عن لاروس 

 ومعجمو العربي اتٞديد ولا يبالوف.

واعتقادي أف ىناؾ أسبابًا عديدة ت٢ذا الإحجاـ؛ فإف وزارة ات١عارؼ 
ي التي كانت تشتًؾ في ألف نسخة في إحدي المجلبت الغثة التافهة، وتؤد

لصاحبها ألف جنيو كل عاـ، كانت ترفض إنفاؽ مثل ىذا ات١بلغ ثلبث أو 
أربع سنوات لإت٬اد معجم نافع تٮدـ الطلبة وات١ثقفتُ؛ وذلك لأف المجلة 
الغثة التافهة كانت على استعداد لأف ت٘دح، ولكن ات١عجم لد يكن الوزير 

 لينتظر مدحو أو تٮشى قدحو.

ا من معلمي اللغة وأساتذتها نشأوا ثم إلذ ىذا ت٬ب أف نذكر أف كثتًَ 
نشأة اتباعية وليست ابتداعية، كما أف طريقة تعليمنا ت٢ذه اللغة قد ربط 
بينها وبتُ الدين، فانتقل إحساس المحافظة على الدين إلذ اللغة، ولد تعد 

عقيدة، كلماتها وقواعدىا لا تتغتَ،  -كالدين   -اللغة علمًا، بل أصبحت 
ولا يزاد عليها كلمة أجنبية إلا في خوؼ وتردد وإحجاـ، كأف مثل ىذه 
الزيادة تتاخم الكفر أو تقاربو، وأصبح معلمو ىذه اللغة يشبهوف معلمي 

الكلية « دار العلوـ»الدين، يتبعوف ات١اضي ولا يبتدعوف للمستقبل، بل إف 
لمتُ للعربية، قد وضعت من الشروط ما ت٭وؿ التي تٗصصت لتخريج ات١ع
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دوف الطالب ات١سيحي أو اليهودي أف يلتحق بها ويتخصص فيها لدرس 
 اللغة العربية.

وبهذا النظاـ تٕمدت اللغة العربية عندنا ورفضت التطور، ولد يعد 
معلموىا يفكروف في إت٬اد معجم عربي عصري يضع كلمة بيولوجية أو 

تي ت٣از أو استعارة؛ وىم لذلك قانعوف بات١عاجم سيكلوجية إلذ جنب كلم
القدتٯة، وعلى شيء غتَ صغتَ من النفور من الكلمات العصرية، بل ىم 

 ينفروف من الروح العصري كلو.

وىذا خلبؼ ما ت٧د في معلمي اللغة العربية في جامعة بتَوت، وىنا 
مصر  العلة السيكلوجية لكراىة الإقداـ على إت٬اد معجم عربي عصري في

 والرغبة في إت٬اد في بتَوت.

ومع ات١ر الذي أتطعمو على لساني، ومع مضض الذىن الذي أحسو، 
أدعو لبيت لاروس الفرنسي ولعلماء اللغة في كلية اليسوعيتُ في بتَوت أف 
ينجحوا في مشروعهم، وأف نرى معجمهم قريبًا على مكاتبنا يؤدي لنا 

 من مؤسساتنا ولا من رجالنا. ات٠دمة اللغوية ات١نتظرة التي لد ت٧دىا

إف كل مثقف، بل كل من ينشد الثقافة، ت٭تاج إلذ معجم بل إلذ 
 معاجم.

وأنا أكتب ىذه الكلمات وأمامي من المجلدات ما عددتو الآف فبلغ 
ت٣لدًا تٚيعها معاجم، بعضها للغة العربية، وبعضها للبيولوجية،  ٜٙ
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سفة، وبعضها للعلم، وبعضها للؤدياف، وبعضها للؤدب، وبعضها للفل
وبعضها للغات الفرنسية والإت٧ليزية. واعتقادي أني أقل ات١ثقفتُ في اقتناء 
ات١عاجم، ولكن ىذا العدد الذي أمامي ليس كل ما اقتنيت؛ لأني سريع 

 سواء من الناس أـ من الكتب.« ات١تقادـ»الاستغناء عن 

تي تيسر البحث وعناية الأوروبيتُ بات١عاجم كبتَة ليقينهم بأنها ىي ال
 والتحرير، وقد أصبحت ات١عاجم اختصاصية لكل علم أو فن.

وأعظم ما يبهجتٍ أف أقف في إحدي ات١كتبات أتأمل وأتلبث في 
تصفح ىذه ات١عاجم الصغتَة التي يؤلِّفونها للؤطفاؿ والصبياف؛ فإف الصبي 

كتابا الذي لد يتجاوز السنة العاشرة من عمره يستطيع بهذه ات١عاجم أف يقرأ  
عويصًا في البيولوجية أو النبات أو اتٟيواف أو التاريخ؛ ذلك أف الكلمات 
مصورة، حتى الأفعاؿ تصوُّر بالألواف التي تغري الصبي بالقراءة 

 والاستطلبع.

وتٖديد ات١عتٌ في ذىن القارئ قد اكتسب قيمة كبتَة في أيامنا بهذا 
لإشارات، باعتبار الكلمة العلم اتٞديد الذي يُسَمَّى السيمائية، أي علم ا

سيماء، أي إشارة أو إتٯاءة إلذ شيء ما، وغاية ىذا العلم إحكاـ ات١عتٌ في 
الذىن، بل إف ىناؾ في أيامنا من يزعموف أف ىدؼ الفلسفة لا يزيد على 
؛ أي إف البحث الفلسفي  تعيتُ ات١عاني للكلمات التي تستعمل في العلوـ

 إت٪ا ىو تْث لغوى.
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ذا القوؿ، ولكن ت٦ا لا شك فيو أف التفكتَ لا تٯكن وقد لا نرتضي ى
أف يكوف سليمًا منظمًا إلا إذا عبرنا عنو بكلمات سليمة منتظمة؛ ومن ىنا 

 قيمة ات١عجم اتٟسن ات١يسر.

إنَّنا ت٨تاج في ظروفنا اتٟاضرة إلذ ت٨و عشرة معاجم عربية، كي ننظم 
 بها ثقافتنا ونرتب بها أذىاننا.

تدائي مصور لا تزيد كلماتو على ألف، تٯكن ت٨تاج إلذ معجم اب
الصبي العربي أف يستعملو بلب أدنى مشقة، وت٬ب أف تكوف كل كلمة 
مصورة؛ فكلمة غزاؿ تلحق بها صورة ىذا اتٟيواف، وكلمة عدا تلحق بها 

 إلخ.… صورة صبي ت٬ري، وكلمة رئة توضع بصورة ىذا العضو 

عصرية دوف أف نضعها ثم ت٨تاج إلذ معجم وسيط ت٭توي الكلمات ال
بتُ قوستُ، وذلك لتلبميذنا قبل أف يلتحقوا باتٞامعة، وت٬ب أف ت٭وي من 
الكلمات الأدبية والعلمية والسيكلوجية والبيولوجية وات١صرلوجية ما يتًجح 

 كلمة.  ٓٓٓٓٔو ٓٓٓٛعدده بتُ 

ألف كلمة، مع  ٓٗألف أو  ٖٓثم ت٨تاج إلذ معجم كبتَ ت٭توي ت٨و 
كل منها، وىذا ىو ما ت٭تاج إليو طالب اتٞامعة وعامة   موجز عن اشتقاؽ
 ات١ثقفتُ خارجها.

 ثم فوؽ ذلك ت٨تاج إلذ معاجم اختصاصية.
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وأوت٢ا معجم للبشتقاؽ، مع التوسع في أصوؿ الكلمة اللبتينية أو 
إلخ، ومثل ىذا ات١عجم ينتَ … الإغريقية أو العبرية أو البابلية أو الفارسية 

يخ اللغوي، وىو في صميمو دراسة أنثربولوجية وتارتٮية بصتَتنا بشأف التار 
 معًا.

، مثل ات١صرلوجية أي آثار مصر القدتٯة،  ثم معاجم خاصة للعلوـ
 إلخ.… ومثل ات١عجم الطبي، أو ات١عجم البيولوجي، أو ات١عجم اتٞيولوجي 

ولا أنسى ىنا ضرورة طبع معاتٚنا القدتٯة، مثل أساس البلبغة 
العرب لابن منظور أو القاموس للفتَوزابادي؛ فإنها  للزت٥شري، أو لساف

 تراث لا يسع مثقفا أف يستغتٍ عنو.

وت٨تاج إلذ أف نذكر ىنا مروراً تلك ات١عاجم الأخرى التي تتًجم 
الكلمات الأجنبية إلذ ما يقابلها من كلمات عربية؛ فإف ما يوجد منها 

 بتُ لغة الكتابة ت٭فل بالأخطاء اللغوية والطبعية، كما ىو تٮلط أحياناً 
واللغة العامية، ت٦ا يضلل الطالب فضلًب عن التلميذ الناشئ، وىذا إلذ 
غلبء أتٙانها؛ فإف ات١عجم الذي يباع تّنيهتُ أو ثلبثة جنيهات لا تزيد  
كلماتو على معجم إت٧ليزي أو فرنسي أو أت١اني يباع بسبعة أو تٙانية قروش، 

 ه ات١عاجم الأجنبية الرخيصة.بل أحيانًا تنقص كلماتو عمَّا في ىذ

وت٬ب على وزارة التًبية أف تضطلع بإت٬اد معاجم صحيحة ورخيصة 
 لطالبي اللغات الأجنبية.
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وأختَاً أقوؿ عسى أف يكوف من اتٞرعة ات١رة التي تٕرعناىا تٔشروع 
لاروس، بشأف طبع معجم عربي لنا، ما ت٭فزنا ويبعث فينا النخوة لإت٬اد 

 ا الثقافة العربية العصرية.نهضة معجمية ت٩دـ به
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 الثقافة الصبيانية

ليس ىذا العنواف للبحتقار، وإت٪ا ىو للبحتًاـ، احتًاـ 
صبياننا؛ فإف في مصر ت٨و مليوف صبي أو أقل أو أكثر، 
تتًجح أعمارىم بتُ تٙاني سنوات وست عشرة سنة، ومن 
حق ىؤلاء الصبياف أف يقولوا لنا: أين حقنا من ثقافة 

 العصر الذي نعيش فيو؟ أين الكتب؟ أين المجلبت؟

وقد انتهيت إلذ ىذا ات١وضوع تٔناسبة الكتاب الصغتَ الذي ترتٚو 
، وىو  «حيوانات عرفناىا»الدكتور أتٛد زكي مدير جامعة القاىرة بعنواف 

كتاب يقرؤه الكبار وينتفعوف بو، ولكن الصغار يقرءونو فيطربوف ويزأطوف 
نو كتب ت٢م خاصة، وجدير بأحسن رجالنا بأف يكتبوا فوؽ انتفاعهم بو؛ لأ

 للصغار.

وليس شيء يثتَ الاستطلبع عند الصغار مثل ىذه القصص التي 
تردىم إلذ طبيعة أرضنا، بناسها وحيوانها ونباتها وجبات٢ا وأنهارىا، وقد كانت 
ىذه الظواىر الطبيعية شهوتي الذىنية الأولذ، ثم شغفي العلمي بعد ذاؾ، 

برت عليها، ومنها، إلذ نظرية التطور التي أشعلت خيالر وزادتتٍ وقد ع
 إنسانية وإحساسًا تٛيمًا ت٨و العالد والبشر وسائر الأحياء.

ولست أعرؼ أدبيًا عظيمًا أو مفكرًا عميقًا لد يرتبط بالطبيعة بهذا 
الشغف منذ صباه؛ فإف داروين، وسبنسر، وجاف جاؾ روسو، ومكسيم 
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د، وعشرات غتَىم، كانوا على حنتُ وشوؽ إلذ جوركي، وأندريو جي
الطبيعة منذ صباىم، وكاف ىذا الإحساس بذرة وجدانهم الثقافي الأوؿ 

 الذي توسعوا فيو بعد ذلك، وتعمقوا حتى صاروا كتابًا إنسانتُ.

« طيور مصر»وقبل ت٨و عشرات السنوات وقع في يدي كتاب باسم 
لقفتو كما لو كاف جوىرة لرجل عظيم يدُعَى أتٛد تٛاد اتٟسيتٍ، فت

وأحسست أف ىا ىنا مؤلفًا يزيد على وطنيتو علمًا وعلى علمو وطنية، 
فهو يذكر في كتابو أكثر من مئة أو مئتي طائر في مصر من تلك الطيور 
الأصيلة ات١قيمة، والدخيلة ات١هاجرة، الصامت منها وات١غتٍ، والوديع 

 وات١فتًس، وىو يصورىا ويسميها.

يل إلذ اتٟب، وت٨ن ت٨ب مصر حتُ نقرأ ىذا الكتاب، وات١عرفة سب
ولكتٍ الآف تٗتلجتٍ حسرة؛ لأف تٚيع الصور في ىذا الكتاب سوداء لا 
تنقل إلينا تٚاؿ الطيور في أذنابها الصفراء أو صدورىا اتٟمراء أو مناقتَىا 

 البيضاء.

والطيور ىي أزىار السماء، وىل تٯكن أف نقنع بتصوير الأزىار 
 لأسود فقط؟باتٟبر ا

ولو أف ىذه الطيور كانت مصورة بألوانها الطبيعية، لكاف ىذا 
الكتاب قنية تٙينة للصبياف والكبار، يتعرفوف بو إلذ ىذه الأحياء وينبعثوف 
منو إلذ التجواؿ في اتٟقوؿ والصحراء لتعيينها والوقوؼ على تنقلبتها 

ياة فرح وطرب وعاداتها، وتأمل بيضها وعشاشها، وفي ىذا الاىتماـ باتٟ
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وزيادة في الوجداف، وإحساس بالرابطة ات١قدسة التي تربطنا بالوجود، 
 واتصاؿ تٛيم بالأـ الأولذ: الطبيعة.

ولكتٍ أعرؼ ت١اذا لد تٮرج ىذا الكتاب بالألواف الطبيعية، وىو أف 
جنيو، ولعلها لد تكن في  ٓٓٛأو  ٓٓٚىذه الألواف تٖتاج إلذ ت٨و 

حتى لو كانت ت١ا جرؤ على إنفاقها؛ إذ من كاف  مستطاع ات١ؤلِّف. بل ىي
يكفل لو عودة ىذا ات١بلغ إليو عند نشر ىذا الكتاب؟ ولد يكن ىناؾ أقل 
دليل وقتئذٍ على أف وزارة ات١عارؼ التي كانت تشتًي أغث الكتب وأتفو 

 المجلبت، كانت تشتًيو وتوزعو على صبياف ات١دارس.

اضية ت٭ب أف يتاح في العهد ولكن ما لد يكن متاحًا في العهود ات١
اتٟاضر، وطبع ىذا الكتاب بالألواف ليس خدمة للعلم فقط؛ إذ ىو خدمة 
وطنية إنسانية أيضًا لأنو يصف لنا بلبدنا من زاوية ت٤ببة إلذ كل نفس 

 حساسة.

 كيف نثقف صبياننا؟

إف الرغبة في الثقافة والاستطلبع والنمو الذىتٍ عادة مثل سائر 
ثبت وأرسخ عندما تغرس أياـ الطفولة والصبا، بل أياـ العادات، وىي أ

 الطفولة أكثر من أياـ الصبا.
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وما أعجب ما يؤلِّفو الأوروبيوف للؤطفاؿ الذين تتًجح أعمارىم بتُ 
الثالثة والسابعة؛ ففي القاىرة مكتبات نستطيع أف نشتًي منها كتابًا تبرز 

 فيو الصور وكأنها تتجسم.

ا صور الناس واتٟيوانات والنباتات والآلات، فهنا عزبة قد برزت فيه
ىي لعبة بلب شك، ولكنها تبعث على الاستطلبع والسؤاؿ في الصبي 

 الذي لد يتجاوز ات٠امسة من العمر.

وىنا كتاب آخر ىو حديقة حيواف، اشتًيتو أنا تٓمسة وثلبثتُ قرشًا، 
مره لا ومع أنو باللغة الفرنسية فقد شغف بو الصبي الذي سلمتو إليو وع

يزيد على السابعة، وقد استطاع في أقل من أسبوع أف يعتُ اتٟيوانات 
 بأتٝائها وأف يرسم رتٝاً صبيانيِّا لصورىا بألوانها.

وبديهي أف رؤية اتٟيوانات في حديقة اتٟيواف أبلغ في تفطتُ الصبي 
وتعليمو من الكتاب، ولكن ميزة الكتاب ىي إغراؤه بالكتب، وغرس 

 ذىنو الصغتَ، حتى إذا كبر صارت الكتب بعض الأثاث اتٟب الثقافة في
 لعقلو وبيتو، بل ات١وضوع تٟديثو والوسيلة لارتقائو.

ولست أقصد تٔا قلتو ىنا بأنو ليس عندنا كتاب للؤطفاؿ والصبياف؛ 
فإف أتٛد عطية الله وكامل كيلبني يثباف إلذ ذىتٍ، وقد كف الأوؿ عن 

زاؿ في ىذا الكفاح للتنوير والتثقيف، وقد التأليف لصغارنا، أما الثاني لا ي
 جعل من كفاحو ىذا رسالة اتٟياة.
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ولست كذلك أجهل المجهود الذي تبذلو بعض ات١طابع في إخراج 
في « الأخبار اتٞديدة»ت٣لبتها ات٠اصة بالصبياف، أو الابتداع الذي ابتدعتو 
 خص الصغار بزاوية أسبوعية يشرؼ عليها بابا شارو.

طيور مصر ات١صورة »إلذ ات١زيد، أي ت٨تاج إلذ  ولكننا ت٨تاج
، وإلذ كتاب عن الغابات، «نباتات مصر ات١صور بالألواف»، وإلذ «بالألواف

وإلذ آخر عن السلبلات البشرية، وإلذ آخر عن الفراعنة، ثم إلذ آخر عن 
اتٟضارة العصرية، وكل ىذا بالألواف الزاىية ات١غرية التي تغري الصبي 

 تفكتَ، وتبعث أحلبمو وتثتَ تٗيُّلبتو وتأمُّلبتو.بالقراءة وال

لقد ذكرت بعض ات١ؤلفات الأوروبية للؤطفاؿ، ولكن مكتبة الأطفاؿ 
والصبياف تتجاوز ما نتخيلو عندما نعرؼ عناية الأوروبيتُ بأبنائهم، فهناؾ 
معاجم خاصة بهم يستطيع الصبي الذي لد تزد سنو على الثامنة أو التاسعة 

ا عن الكلمات ويعرؼ منها ات١عاني التي ت٬هلها، بل لقد أف يبحث فيه
رأيت معجمًا أمريكيِّا يصور الأفعاؿ، مثل ضرب وقتل وأكل بالصور، حتى 

 ليمكن طفلًب في الرابعة أو ات٠امسة من عمره أف يفهم معانيها.

 بل ماذا أقوؿ؟

لا يقل تٙن « جونيور إنسيكلوبيديا»إف ىناؾ موسوعات للصغار 
نها عن عشرة جنيهات أو أكثر، قد ألُِّفَتْ للصبياف إلذ سن الواحدة م

السادسة عشرة، وىي بضعة ت٣لدات تٖفل بالصور ات١لونة، كما ىي ت٣لدة 
بالقماش أو اتٟور ات١تتُ، واعتقادي أف الصبي الذي يقتتٍ إحدى ىذه 
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ات١وسوعات سوؼ ينشأ على أخلبؽ تسمو بو في النظرة والنبرة إلذ اتٟياة 
الفلسفية التي يشق على غتَه أف ت٭ياىا لأنو لد يؤثِّث ذىنو بهذه  العلمية

ات١عارؼ ات١وسوعية ولد يؤلِّف شخصيتو على الاىتماـ بهذه الآفاؽ البعيدة 
 ات١تعددة.

بل إني أعرؼ من المجلدات الصبيانية الأوروبية ما كنت أقرأه أنا 
يث لا تشق وأنتفع بو وأنا فوؽ ات٠مستُ، وقد كانت تكتب في سهولة تْ

 على صبي في العاشرة.

إف مثل ىذه الكتب وات١عاجم والمجلبت تٗصب أذىاف الصبياف، 
وتبسط ت٢م آفاقًا من الثقافة، وتٖبب إليهم الدرس والبحث حتى لأكاد 

 أقوؿ إنها تزيد ذكاءىم.

إني ما زلت أذكر طفولتي القاحلة حتُ كنا نتعلم ات١طالعة في كتاب 
أو في غتَت٫ا « كليلة ودمنة»أو في آخر يدُْعَى  «الفوائد الفكرية»يسمى 

 ت٦ا تٮلو من الإغراء وبسط الآفاؽ.

كتب بلب صور، بل حتى كتاب كليلة ودمنة الذي يتسع لعشرات 
 الصور ات١غرية ات١ضحكة كاف ولا يزاؿ بلب صور.

بل إف تعليم حروؼ ات٢جاء، وكذلك قواعد اللغة، لا يزالاف من 
ات١شقة تْيث يسأـ الصبياف دروسهما، وما زلنا نسمي اتٟرؼ الأوؿ 

كما كانت اتٟاؿ أياـ الفينيقيتُ قبل ثلبثة آلاؼ سنة، مع أف « ألف»
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وذلك حتى لا تٮتلط على الطفل « أ»الأوروبيتُ قد جعلوا ىذا اتٟرؼ 
فاء في ىذا اتٟرؼ الذي حتُ يتصل بالكلمة لا يزيد نطقو صوتا اللبـ وال

 ، وقل مثل ىذا في قواعد اللغة العربية.«أ»على 

 ت١اذا نعذب صغارنا ىذا العذاب؟

لقد أخبرني الأستاذ حستٍ العرابي أف ات١ستشرقتُ الأت١اف قد تٚعوا 
 قواعد لغتنا التي ت٭تاج إليها القارئ والكاتب في اثتٍ عشر درسًا فقط،

فلماذا لا نسأؿ ونبحث عن ىذه الطريقة التي اتبعوىا، ونتخذىا ونعمل بها 
 للتخفيف والتيستَ؟

وللؤستاذ أتٛد تٚعة طريقة لتعليم الأطفاؿ القراءة بالألعاب، عرضها 
على وزارة ات١عارؼ التي درستها ونصحت باتٗاذىا، ولكن ات١وضوع عاد 

 فركد.

افة، والاستطلبع للدنيا ت٬ب أف ت٩دـ صغارنا ونعودىم اتٟب للثق
والناس والطبيعة؛ وذلك منذ بلوغهم الرابعة وات٠امسة من العمر، بالتأليف 
ات١غري ت٢م، وكذلك بتيستَ التعلم للهجاء والقراءة للكتب، وىذا حقهم، 

 وىذا واجبنا.

وأقوؿ أختَاً إف الصبي ىو أبو الشاب، وإنو على قدر العادات 
تربَّ عليها في صباه تكوف شخصيتو وتربيتو اتٟسنة التي تعوَّدىا الشاب و 

 الناضجة.
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من غريب ات١صادفات أنو بعد أف تم تٚع ىذا الفصل، وصل إلذ 
نوفمبر ات١اضي فوجدت  ٕٚات١لحق الأدبي تٞريدة التيمس ات١ؤرَّخ في 

( عنوانها:  قسم »عشرين صفحة )أي عشر صفحات من حجم أخبار اليوـ
 «.الكتب ات٠اصة بالأطفاؿ

ت أنو ذكر ت٨و ثلبث مئة كتاب مصور، بعضها يليق وقد وجد
للصبياف فيما بتُ السادسة والعاشرة، وبعضها للصبياف فيما بتُ العاشرة 

 وات٠امسة عشرة، وبعضها ت١ن فوؽ ىذه السن إلذ العشرين أو أكثر.

وىذه الكتب تتناوؿ تٚيع ات١وضوعات التي يهتم بها البشر، ولكن في 
فة، وىذا إلذ مئات الصور ات١لونة التي تغري أسلوب سهل وبكلمات مألو 

 بالاقتناء والقراءة.

فهنا ت٧د القصص والأشعار، وعجائب البحار، والنجوـ والكواكب، 
والطيور والوحوش، وحياة الفلبحتُ وحياة ات١ختًعتُ، وقصص ات١غامرات 
في كشف البحار واتٞباؿ، والأحياء التي تٖيا على الشواطئ، والأحياء التي 

 تٖيا في الأعماؽ، والتاريخ القدنً، والسياحات العظيمة.

الصغار إلذ التفكتَ والتساؤؿ والاستطلبع، فيحيوف بعد عوالد تستفز 
 ذلك وىم ت٭بوف الكتب ويتعصبوف للعلم والإنسانية.

وتقوؿ جريدة التيمس إنو يصدر من ىذه الكتب من بريطانيا إلذ 
 الأقطار الأجنبية ما تبلغ قيمتو كل عاـ مليونتُ من اتٞنيهات.
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ما يصدر منها، فما ىذه ىي صناعة الثقافة الصبيانية، وىذا قيمة 
 ىي قيمة ما يستهلك منها داخل بريطانيا؟

متى تكوف لنا ثقافة صبيانية ت٪تع بها عقوؿ صبياننا ونعودىم منها 
 القراءة واقتناء الكتب؟

 أجل، ونصدر منها إلذ الأقطار العربية الأخرى؟
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 لنكن موسوعيين

دائرة »ما يُسَمَّى عادة « ات١وسوعة»نعتٍ بكلمة 
، وىذه العبارة الثانية ليست تسمية وإت٪ا ىي «ات١عارؼ

تعريف للكلمة الأولذ، ونستطيع أف نقوؿ إف ىذا الكاتب 
موسوعي؛ أي أنو يتناوؿ في كتاباتو موضوعات كثتَة 
ت٥تلفة ومتنوعة، وكثتَ من كتاب عصرنا قد ارتفعوا إلذ 
، والعالد  ىذا ات١ستوى، فالكاتب الأديب يدرس العلوـ

 يكتب في الأدب أو الفلسفة أو العلم سواء.يفلسف و 

وعلى الشاب الذي يتوخَّى الثقافة أف يدرس تٚيع ات١عارؼ البشرية، 
ولسنا نقصد من ىذا القوؿ إلذ أنو ت٬ب أف يقرأ أو يدرس تٚيع ات١ؤلفات؛ 
ففي ات١تحف البريطاني مثلًب ت٨و أربعة ملبيتُ كتاب، وليس من ات١عقوؿ أف 

ونتوسع، « نتعمم»نا نعتٍ ألاَّ نتخصص ونتضيق، بل ننصح بدراستها، ولك
فإف ات١عارؼ البشرية مرتبطة، ولن نستطيع أف نفهم اتٟضارة العصرية حق 
الفهم إلا إذا أت١مَْنَا بهذه ات١عارؼ، وعرفنا القواعد التي تنبتٍ عليها ات١بادئ 
التي تستَ ىذه اتٟضارة على ضوئها، وقد يعتًض ىنا بأف ىذا الاتٕاه 

وسوعي ينتهي إلذ أف نكوف سطحيتُ حاطبتُ ت٧مع من ىنا وىناؾ، ات١
ولكن الذىن البشري ليس آلة ميكانية يتقبل ويرتسم وينطبع، بل ىو 
جسم حي يقبل ويرفض، ولا بد أنو ستنشأ بينو وبتُ ات١عارؼ علبقة 
فسيولوجية كما بتُ ات١عدة والطعاـ، وىو لذلك سينتهي بالتخصص أو 
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عارؼ دوف غتَىا؛ لأف للؤولذ اتصالًا حيوياِّ أو التوسع في بعض ات١
فسيولوجيِّا بكيانو النفسي وجهازه الذىتٍ، ثم ىو يتعرؼ إلذ سائر ات١عارؼ 
عن بػُعْدٍ تعرفًا سطحيِّا أو كالسطحي، على قدر مساسها بكفاءاتو واتٕاىاتو 

 واىتماماتو.

وفي ت٣تمع دتٯقراطي كالذي تعيش فيو الشعوب ات١تحضرة، وىو 
يضًا الذي نتوخى تٖقيقو عندنا، ت٭تاج الشعب إلذ تناسق فكري فلب يكوف أ

جهل وتٛاقة إلذ جنب ات١عرفة واتٟكمة؛ لأف نتيجة ىذا التفاوت تؤدي إلذ 
أف يعرقل بعض الشعب تلك الإصلبحات أو التغتَات التي يطلبها بعضو 

مثلًب  لا يدري قيمتها، فقد يقتًح وزير -تٞهلو  -الآخر ات١ستنتَ؛ لأنو 
تعقيم بعض الناس حتى لا يتناسلوا فتَث أبناؤىم عاىاتهم، أوقد بقتًح 
آخر تقدنً اللبن بالمجاف لتلبميذ ات١دارس؛ ففي الأمم الديكتاتورية تكفي 
إرادة الديكتاتور لسن ىذين القانونتُ، ولكن الأمم الدتٯقراطية تٖتاج إلذ 

عامة عن البيولوجية  رأي الشعب، فإذا لد يكن أفراده مستنتَين بثقافة
 والطب، فإنهم في الأغلب يعارضوف الإصلبح.

ىذه ىي القيمة العامة للشعب من التوسع الثقافي، ولكن ىناؾ قيمة 
شخصية للفرد، وىو أنو يفهم اتٟضارة التي يعيش فيها حتى يلتئم بها، ولا 
 يصطدـ بالغريب فيها وت٭سبو تٞهلو ضارِّا أو زائدًا، فنحن مثلًب نستخدـ
السيارة، ونستعمل التلغراؼ والتليفوف، ونستمع إلذ الرديوفوف، ونركب 
القطار أو الطائرة أو التًاـ، ونسكن ات١باني الكبتَة أو الصغتَة، ونستمتع 
برؤية التحف من ت٘ثاؿ أو رسم، ونقتتٍ الأثاث الفاخر ونتعالج بالطب، 
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و ات١يكانية وليس من ات١عقوؿ أف ندرس العلوـ الكيماوية والبيولوجية أ
والفيزيائية التي تٖتاج إليها كل ىذه الأشياء، كما ليس من ات١عقوؿ أف 
يطلب من أحدنا وىو غتَ متخصص أف يعرؼ علم اتٞراحة وفنها، أو أف 
يركب سيارة ويصلح تلفونًا إذا حدث بو خلل أو تعطل، ولكن ات١عقوؿ أف 

ات١هندس وات١عمار يعرؼ كل منا ات١بادئ العلمية التي يهتدي بها الطبيب و 
والقاضي، كما ت٬ب أف يكوف كل منا أديبًا وفنانًا إلذ حد ما حتى ولو لد 
ت٭تًؼ الأدب أو الفن، فنحن مثلًب حتُ نقصد إلذ النجار الذي يصنع لنا 
الأثاث ت٬ب أف نعرؼ شيئًا عن ات٠شب وأنواعو النفيسة وات٠سيسة، وإلا  

من الذوؽ الفتٍ،  كنا عرضة للغش، وكذلك ت٬ب أف نكوف على شيء
والدراية بالطرز العصرية في الأثاث؛ وإلا صرنا أيضًا عرضة للسقوط في 
جلبفة أو فجاجة فنية لا تغتفر، وكل ىذه ات١عارؼ مع ذلك لا تؤدي بنا 

 ولا تؤىلنا لأف نكوف ت٧ارين.

وكذلك الشأف في ات١عارؼ الأخرى؛ فإننا حتُ ندرس مبادئ الطب 
، ولكننا  أو ات٢ندسة أو البناء أو الكيمياء أو الزراعة لن ت٨تًؼ ىذه العلوـ

نعرفها ونلُِمُّ تٔبادئها كي نعرؼ اتٟضارة التي نعيش فيها، ونعتُ القيم التي 
تهتدي بها في تقديراتنا الاجتماعية والروحية؛ وعندئذٍ نستطيع أف نرتئي 
الرأي السديد ات١بتٍ على ات١عارؼ في أي مشروع يعرض علينا ت١صلحة 

مة أو أي طائفة منها، ونستطيع أف نفهم النظاـ الذي يسعد بو ناس، الأ
والفوضى التي يشقى بها آخروف، وقد نشقى بها ت٨ن أنفسنا، وعندئذٍ لا 

 تكوف شكايتنا خاصة بنا، بل عامة للشعب، بل رتٔا للعالد كلو.
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فلنكن إذف موسوعيتُ، ندرس التاريخ والأدب والفلسفة، كما ندرس 
والاجتماع والكيمياء، والأصوؿ العلمية التي بنيت عليها الاقتصاديات 

اتٟضارة والصناعة القائمة، والرجل الذي يقصد من الثقافة إلذ أف يكوف 
موسوعيِّا ت٬د بعد سنوات من الدراسة أنو انتقل من الركود إلذ التطور؛ لأنو 
ت٬د في ت٣موعة ات١عارؼ البشرية اتٟاضرة ما تٯكن أف يغتَ الدنيا إذا 
استعمل في خدمة البشر، وات١عرفة قوة لا تطيق اتٟبس، ومن ىنا نشأت  

 كراىة اتٟكومات الإمبراطورية والاستبدادية للتعليم، بل ت٤اربتها لو.

وعندما نكوف موسوعيتُ نصبح أيضًا عات١يتُ، فلب ننشد الرقي 
ات١ادي فقط لوطننا، بل ننشد تلك ات١ثليات العات١ية الكبرى، فنحقق 

 -بكل ذلك  -الرقي الروحي باتٞهاد ت٢ذه ات١ثليات، وتتكوف لنا لأنفسنا 
 شخصية جهادية متطورة.

 

 

 

 

  



 ٨23 

 الهواية في الثقافة

إذا كانت الثقافة ىواية، يهواىا الصبي في ات١درسة، ثم 
، فإنها ستلبزمو إلذ الكهولة فالشيخوخة،  ينشأ عليها شاباِّ
ومعظم الأوروبيتُ في إت٧لتًا وروسيا وأت١انيا وفرنسا ينشأوف 
وت٢م غراـ بالثقافة؛ لأنهم تعوَّدوىا من الصبا بل من 

ف الطفل الطفولة، ولكن اتٟاؿ ليست كذلك في مصر؛ لأ
لا ت٬د من الكتب ات١غرية ما ت٬علو يهوى الثقافة في طفولتو 
ثم في صباه، وىنا ت٬ب أف نشيد تٔا يقوـ بو بعض ات١ؤلفتُ 
ات١تخصصتُ من تزويد صبياننا بالكتب التي تٕعلهم 
يقرءوف ويفكروف، ولكن ىذا المجهود ت٬ب أف يضرب في 

 مئة حتى يفي بالغاية.

عوا صبيانهم على اقتناء الكتب والاشتًاؾ وت٬ب على الآباء أف يشج
في المجلبت وقراءة اتٞرائد، حتى تصتَ ىذه الأدوات بعض ات١ناخ اتٟضاري 
الذي يعيشوف فيو ولا تٯكنهم في ات١ستقبل الاستغناء عنو، كما ت٬ب أف 
ينفقوا على ات٢واية الثقافية التي يتعلق بها الصبي حتى ت٭ثوا ذكاءه على 

نشاطو على التفكتَ، وبعض الآباء يبخل على ابنو أو ابنتو  الالتماع ويبعثوا
بالنفقات ت٢ذه ات٢واية، أو يضن بوقتهما كي لا يضيع في دراسة ليس ت٢ا 
قيمة في الامتحانات والشهادات، ولكن ىذه الدراسة ىي التي ستعيش 
وتبقى مع الصبي على حتُ يصتَ رجلًب وشيخًا. وىي التي ستجعلو إنسانًا 



 ٨24 

ا، حتُ ينسى ما تعلمو في ات١درسة أو اتٞامعة من دروس لعلو لد يكن إنسانيِّ 
 يقصد منها سوى الاحتًاؼ للكسب.

وقد يعتًض القارئ بأنو لد ت٬د التشجيع في صباه، وىو الآف لا ت٬د 
الرغبة في الثقافة، ولكن ىذه الأمية تٯكن علبجها؛ فإف أي شاب تٯتاز 

، ت٬د في نفسو اىتمامات ثقافية بذكاء متوسط أو حتى دوف ات١توسط بقليل
ت٥تلفة من قراءة اتٞريدة اليومية إلذ الاستماع للرديوفوف إلذ غتَ ذلك، ولا 

 بد أنو سيجد البؤرة تتشعب اىتماماتو، فيجد الرغبة في الدرس.

وعلى من ينشد الثقافة أف تٮتار أصدقاءه من ات١ثقفتُ، حتى ت٬د 
ويتجنب أولئك الأميتُ الذين  فيهم ات١شورة اتٟسنة والاختيار السديد،

غرست فيهم ات١درسة أو اتٞامعة الكراىية للكتب، أو أولئك الذين تٛلتهم 
الاعتبارات ات١ادية في ت٣تمعنا على ألاَّ يقيموا وزنًا لأي نشاط إلا إذ كاف 

 حرفيِّا يزيدىم درجة أو يأتي ت٢م بعلبوة في الوظيفة.

نشاطو فعليو أف ينفق  فإذا وجد الشاب البؤرة التي يتجمع فيها
بسخاء ويشتًي كل ما يتصل بها كي يتوسع ويتعمق، وقد تكوف ىذه البؤرة 

أو أكثر، ومن البعيد ألا ت٬د  ٖٓٔفنِّا أو علمًا، وفي العالد منهما ت٨و 
شاب في ىذا العدد شيئًا يتعلق بو؛ فإف الأغلب أنو سيجد أكثر من علم 

التاريخ أو الكهرباء أو أو فن، فهو قد يهوى دراسة اتٟيواف أو 
السيكلوجية أو الاقتصاديات أو السياسة أو الاجتماع، أو ىو قد يتعلق 
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بفنوف الرسم أو النحت، أو بتلك الفنوف العصرية التي يغرـ بها بعض 
 الشباب، وىي التي تتعلق بالرديوفوف أو السينماتوغراؼ أو التليفزيوف.

إلذ فن أو علم آخر  وكل واحد من ىذه الفنوف أو العلوـ سيتفرع
لارتباط ات١عارؼ، فلست تٕد رسامًا إلا وىو يدرس التاريخ واتٟركات 
الاجتماعية التي غتَت الطراز والاتٕاىات، ولست تٕد مؤرخًا إلا وىو 
متنبو إلذ السياسة العات١ية، للتجاوب ات١ستمر بتُ السياسة والتاريخ، 

درس أيضًا الدين ولست تٕد بيولوجيِّا إلا وىو اجتماعي، بل ىو ي
والسيكلوجية والأخلبؽ؛ لأف نظراتو البيولوجية قد ولدت في ذىنو رؤيا 

 جديدة، وىلم جرَّا.

فالشاب يبتدئ في الثقافة ىاويًا، وكأنو يتخصص، ليس لو غتَ 
اىتماـ واحد، فإذا بو ينتهي وىو مشغوؿ باىتمامات ثقافية عديدة، وىو 

عن ىوى وحب، فالعاطفة ىنا تؤيد  ىنا سريع إلذ التبريز؛ لأنو قد اختار
العقل وتٗدمو، ثم ىو يستخدـ فراغو ت٢ذه ات٢واية، وفي كل ت٣تمع متمدف 
يزيد الفراغ على مدة العمل اتٟرفي، واستخدامو للثقافة يتيح أحسن 
الفرص للتًبية الذاتية، واستخدامو في غتَ أغراض ثقافية قد يفتح أبوابًا 

غ يزداد كلما اتسعت اتٟضارة وشملت بعض للفساد لا تٖصى، ثم ىذا الفرا 
الطوائف من العماؿ، مثل أولئك الذين يعملوف في ات١صانع الكبتَة، 
والعامل الذكي الذي يشغل ىذا الفراغ ات١تزايد بتًبية نفسو ت٬د أنو في رقي 
لا ينقطع، وأنو ت٭صل على مقدار من الثقافة قد يغبطو عليها أولئك الذين 

 ادي تعليمًا مدرسيِّا أو جامعيِّا لد ت٭صل ىو عليهما.وىبهم القدر الاقتص
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 الجريدة والمجلة

اتٞريدة والمجلة ت٫ا أعظم ات١واد الثقافية خطرًا وخطورة في ت٣تمعنا؛ 
لأنهما بطبيعة الظهور الدوري لأعدادت٫ا تهيئاف القارئ لألواف من الإت٭اء أو 

ة ات٠تَ، أو سيئة حبلى بالشر، واتٞريدة  الدعاية قد تكوف حسنة مرجوَّ
رخيصة يسهل شراؤىا، كما إنها تٕذب القارئ تٔختلف الألواف على 
مائدتها، من خبر إرجافي في السياسة إلذ صور مغرية إلذ قصص مسلية إلذ 
غتَ ذلك، وىي في أيدي التجار تٕارة، وقد تكوف مثل تٕارة النخاسة في 

تبوا للعواـ، بيع الرذائل، فات١تجر بالصحافة يستكتب العواـ كي يك
وتٮاطب أحط الرذائل في القراء، ثم ت٬عل جريدتو إعلبنات في ظهورىا 
بعض الأخبار والصور التي تٗضع للغاية من ىذه الإعلبنات؛ فاتٞريدة التي 
تعينها إحدى الشركات التي تبيع ات٠مر أو الدخاف مثلًب لا تٯكنها أف 

 مهور.تكتب مقالًا في الضرر الذي يعود منهما على صحة اتٞ

واتٞريدة أو المجلة التجارية، كما ىي خاضعة لإعلبنات التجار،  
كذلك ىي خاضعة للئعلبنات التي تٖصل عليها من الأحزاب، فكي نقرأ 
اتٞريدة أو المجلة بفهم وت٘ييز، ت٬ب أف نقدر ىذه العوامل ات٠فية، وأف نزف 

 ات٠بر أو ات١قاؿ أو الصور في ضوء ىذه العوامل.

أف نقدر على الدواـ أثر الإت٭اء من التكرار، وت٬ب  كما ت٬ب علينا
أف نسأؿ عن ات١اؿ الذي يدور بو دولاب اتٞريدة، ومن أين مأتاه؛ فقبل 
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سنوات مثلًب أفلست إحدى شركات التأمتُ، فلم ينشر ىذا ات٠بر في 
اتٞرائد في مصر مع أف كثتَاً من قرائها كانوا تٯلكوف أسهم ىذه الشركة، 

ساكتُ على جهل بهذا الإفلبس حتى تٗلص غتَىم من وترؾ ىؤلاء ات١
حاملي ىذه الأسهم ووقعوا ىم في الإفلبس أو ات٠سار؛ وذلك لأف وراء 

 ىذه الشركة شركة أخرى كانت تنتفع بالإعلبف عنها في اتٞرائد ات١صرية.

وعندنا غوغاء من المجلبت الأسبوعية ىي شر ما تٯكن أف يتناولو 
 نفسو، وىي نوعاف:  قارئ كي يثقف ذىنو ويربي

أحدت٫ا للقيل والقاؿ عن الشواطئ والسباؽ وت٢و الأغنياء، والآخر 
يرصد صفحاتو للثقافة العربية القدتٯة ويكاد يقتصر عليها، وكلبت٫ا مضر؛ 
لأف الأولذ تفسد الذىن بإت٭اءات تبعث اىتمامات وعادات سخيفة في 

ة إلذ ت٣تمع شرقي آسن، القراء، والثانية لا تفتأ تكتب ات١قالات في الدعو 
وإلذ النفور من المجتمع الغربي الناىض، حتى لقد بلغ بأحد الكتاب البارزين 

:يرتٛك الله يا أبي لقد  ٕٜٗٔأف يقوؿ في إحدى مقالاتو فيها في سنة 
… كنت لا تشتًي حذاء جديدًا إلا بعد أف تٕربو على رءوس زوجاتك 

 إنو يفخر بشرقيتو!

شرقي الذي يدعو إليو ىذا الكاتب ىو وىذا ات١عتٌ للمجتمع ال
الذي ت٬ب أف يكافحو كل رجل بار بات١رأة والأمومة، وليس على ىذا 

 الكوكب شرؽ وغرب، وإت٪ا عليو أمم منحطة وأمم راقية.
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واتٞريدة أو المجلة اتٟسنة ىي التي تنزع إلذ الفلسفة، وتنبو الضمتَ، 
ائنا، وإذا تٖرى القارئ وتستفز الذىن إلذ التفكتَ، ولو كانت ت٥الفة لآر 

الانتفاع والارتفاع باتٞريدة فإنو لا بد مستغنٍ عن كثتَ ت٦ا يطبع وينشر، 
وىو إذا كاف عارفًا بلغة أجنبية فإنو ت٬ب أف يشتًؾ في اتٞرائد والمجلبت 
الإت٧ليزية أو الفرنسية أو الأت١انية؛ كي يتصل بالعقل العاـ على ىذا 

ىذا ت٤تاج إلذ قراءة جريدة يومية عربية  الكوكب، ولكنو حتى مع امتيازه
على الأقل، فعليو أف تٮتارىا مع العناية، ويدرس أغراضها ات٠فية الظاىرة، 
وعليو أف ت٭اسب نفسو من وقت لآخر عن الإت٭اءات السيئة التي رتٔا 
تلتبس بها لأنو يقرأ أخباراً لد يتنبو إلذ الدعاية ات١ختفية وراءىا، وعليو أف 

ىي تلك الأخبار التي منعت اتٞريدة « أكاذيب سلبية»اؾ يذكر أف ىن
 نشرىا، كما حدث في خبر الشركة التي أشرنا إليها.

أما كيف ت٩تار اتٞريدة، فإننا قبل كل شيء ت٬ب أف ننظر إليها كما 
ننظر إلذ مدرسة أو مكتبة مفيدة تٗدمنا في رقينا، فيجب على الأقل أف 

التيارات الاجتماعية والاقتصادية التي يكوف بها كاتب عصري مستنتَ يفهم 
تكتسح العالد، وت٬ب أف تكوف حاوية لطائفة من الأخبار الأصيلة التي 

 تنقل إلينا صورة صحيحة عن التغتَ أو التطور العات١ي.

ت٬ب أف نقرأ بالقلم، فنبرز ات٠بر  -كما في الكتاب   -وفي اتٞريدة 
ات٠طتَ بعلبمة واضحة، ونستشتَ ات٠ريطة، ونقرأ الصفحة ات١الية، ونتعلم  
كيف تكوف تقلباتها أحيانًا دلالة على تغتَ السياسة، بل ت٬ب أيضًا أف نقرأ 
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ات٠بر الذي لد يكتب، ونتعرؼ على الأسباب التي ت٘نع النشر ت٢ذا ات٠بر أو 
 ذاؾ.

كما قاؿ   -رب تعود اتٞريدة ضرورية؛ لأف اتٟرب وفي مدة اتٟ
ىي قاطرة التاريخ لسرعة اتٟوادث فيها، فنحن نقرأ في اتٞريدة  -ماركس 

تارتٮاً حيِّا لعصرنا، وىي لذلك تٕذبنا بقوة اتٟوادث، بل إف أياـ اتٟروب  
كثتَاً ما كانت سببًا تٞذب العامة إلذ قراءة اتٞريدة واعتياد شرائها مدى 

 اتٟياة.

يت ات١تمدف، واتٞريدة والمجلة كلتات٫ا ت٬ب أف تكوف بعض أثاث الب
وت٬ب أف يتعلق الصبياف بالقراءة فيهما، وربة البيت الذكية التي تنشد 
الثقافة لأبنائها تنفق على المجلبت واتٞرائد كما تنفق على حاجات ات١نزؿ 
الأخرى، وت٬ب أف تػُعْتٌَ باختيار النفيس منها؛ لأنها تعلم أف إت٭اء ات٠بر أو 

ا في  إت٭اء الفضيلة أو الرذيلة وتربية الصورة أو ات١قاؿ كبتَ الأثر جدِّ
 الشخصية أو إضعافها، ثم ت٬ب أف نراعي ىذه الاعتبارات التالية:

( ت٬ب أف نتعلم القراءة السريعة للجرائد والمجلبت، وأوؿ ما ت٨تاج إليو ٔ)
في ذلك ألاَّ ت٨رؾ الشفتتُ أو اللساف وت٨ن نقرأ، وعندئذٍ لا تستغرؽ 

 أكثر من عشر دقائق. اتٞريدة من وقتنا في ات١توسط

( ت٬ب ألاَّ نقرأ اتٞريدة التي تزكي آرائنا وت٘الئ حزبنا فقط، بل ت٬ب أف ٕ)
نقرأ تلك الأخرى التي ت٘ثل رأيًا آخر، وإذا استطعنا فلتكن لنا 

 جريدتاف تٗتلفاف في الرأي.



 ٨31 

( ت٬ب أف ت٨دث أعضاء البيت عن موضوعات اتٞريدة؛ كي نرفعهم ٖ) 
إلذ أحاديث السياسة والاجتماع، وقد نصل  من لغو القيل والقاؿ

 من ذلك إلذ تكافؤ ثقافي بتُ أعضاء العائلة.

( من اتٟسن أف نصطنع عادة القص، فنخصص ملفِّا أو ملفات نقص ٗ) 
فيها الأخبار أو ات١قالات أو الإحصاءات التي ت٨تاج إليها في 
ات١ستقبل للمراجعة، وقد يكوف أحد ات١لفات للؤدب والآخر 

 إلخ.… اسة، والاجتماع للسي

( وعلى كل حاؿ ت٬ب ألا تغنينا اتٞريدة والمجلة عن الكتاب؛ لأف ٘) 
 الكتاب ىو أساس الثقافة.

على أننا مع ىذا ت٬ب ألاَّ ننسى أف في جرائدنا وت٣لبتنا مساوئ 
 أصلية تؤدي إلذ نقص التًبية الثقافية لقرائها، أبرزىا ىي:

تٓلبؼ  -على ىذا الكوكب، فقارئها  ( أنها غتَ متصلة بالعقل العاـٔ)
ت٬هل التيارات العات١ية في السياسة  -القارئ للصحف الأوروبية 

 والاقتصاد والاجتماع.

( أننا لا ت٧د فيها الكاتب ات١ربي الذي كنا ت٧ده مثلًب في شخص لطفي ٕ) 
قبل تٜستُ سنة، أو الكاتب الذي يرفع « اتٞريدة»السيد في 

 ب.الصحافة إلذ مقاـ الأد
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( أف الإقباؿ على المجلبت قد عظم، ولكن المجلبت مع ذلك قد ٖ) 
العقل »ات٨طت بدلًا من أف ترتقي، وليس عندنا ت٣لة ت٘ثل ما تٝيناه 

فتنقل إلينا تطورات الصتُ أو ات٢ند الاجتماعية، ومشكلبت « العاـ
الولايات ات١تحدة، وتٕعلنا ت٨س أف مصر جزء من الكرة الأرضية 

 حب من التاريخ.وأنها لد تنس

( أننا في حاجة إلذ ت٣لبت أسبوعية وشهرية لدرس السياسة العات١ية ٗ) 
والتطور الاجتماعي والتوجيو العلمي، وتربيتنا ستبقى ناقصة ما لد 

 تنشأ ىذه المجلبت في مصر.

( أف معظم المجلبت في مصر يعيش بالتحرش بالغريزة اتٞنسية، سواء ٘) 
 بتَة الضرر ت٢ذا السبب.بالصورة أـ بالكلمة، وىي ك

ىذا ما يقاؿ للقارئ، ولكن ت٬ب أف تقاؿ كلمة أخرى للحكومة 
ات١صرية، وىي أنو لا ت٬وز في القرف العشرين أف تفرض غرامة على التفكتَ 
حتى ولو أتٝيت ىذه الغرامة باسم التأمتُ أو الضماف؛ فإنو لا ت٬وز الآف 

جنيو، ولا تٮرج ت٣لة إلا  ٖٓٓلأحدنا أف تٮرج جريدة إلا إذا أدى مبلغ 
 جنيهًا، أو قدـ ضمانًا بأحد ىذين ات١بلغتُ. ٓ٘ٔإذا أدى 

ومن ات١ؤلد أف نقوؿ إف شعبًا صغتَاً مثل الشعب الفنلندي الذي لا 
 ٓ٘٘من اتٞرائد اليومية و ٜٕٓتصدر لو  ٖٓٓٓٓٓٛيتجاوز عدده 

 من المجلبت، وكل جريدة أو ت٣لة من ىذه الصحف ىي تٔثابة اتٞمعية
الثقافية أو السياسة لأنها تٕمع حوت٢ا طائفة من القراء الذين يقرءوف 
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ويدرسوف، ولكل طائفة نظر عات١ي خاص، أو مذىب اجتماعي معتُ يفيد 
في التنوير والتثقيف، وت٨ن في مصر نزيد أربعة أضعاؼ على سكاف فنلندا 
 ومع ذلك ليس لنا سوى سبع أو تٙاف من اتٞرائد اليومية وت٨و عشر من

 المجلبت.

أجل ت٬ب أف يكوف إصدار اتٞرائد والمجلبت حرِّا بلب قيد ولا شرط، 
ولا حاجة إلذ دفع أي ضماف مالر؛ لأنو في حقيقتو غرامة على التفكتَ 

 اتٟر، وىو يؤخر تطور الأمة.

وآراء الأمة تتعدد وأذىانها تتفاعل بتعدد ىذه اتٞرائد، فينشط 
 التفكتَ.
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 التربية للحياة

الاعتقاد السائد أننا نعلم أولادنا كي ت٭صلوا على عيشهم 
في ات١ستقبل، يتعلموف الطب أو ات٢ندسة او التجارة، ثم 

بهذا  -يعملوف ويكسبوف، والنجاح في اتٟياة ينتهي 
 إلذ أف يكوف ت٧احًا في الكسب. -الاعتقاد 

وليس شك في أف تٖصيل العيش، أي الكسب في ت٣تمع يقوـ على 
الاقتصادية، ت٬ب أف يكوف في ات١قاـ الأوؿ من التعليم، ولكننا ات١باراة 

نكسب لنعيش ولا نعيش لنكسب، واتٟياة ت٢ذا السبب ت٬ب اف تكوف 
 أكبر من اتٟرفة، والنجاح فيها أىم وأخطر من النجاح في الكسب.

ت٬ب أف ننجح في اتٟياة؛ أي ننجح في الأسرة بعلبقات زوجية حسنة 
وننجح في المجتمع بأف نكوف اجتماعيتُ نقدر وعلبقات أبوية بارة، 

الصداقة، وت٪ارس الضيافة، ونشتغل بالسياسة، وننغمس في ات١شكلبت 
 الاجتماعية، ولنا أىداؼ ت٨و ختَ المجتمع.

ولكن كما نكوف اجتماعيتُ ت٬ب أيضًا أف نكوف انفراديتُ، لنا حياة 
ت٬ب أف تكوف  مستقلة نستطيع أف ت٩لو فيها أحيانًا بأنفسنا، وخلواتنا

 للدرس وتامل، أي للفهم.
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وىناؾ من يقوؿ إف غاية اتٟياة ىي السعادة، والفهم يؤدي إلذ 
السعادة، إذا اعتبرنا أف السعادة ىي الزيادة في الوجداف والدراية وليست 
الامتداد في العاطفة؛ لأف ما نأخذه من العاطفة إت٪ا ىو السرور فقط: نلتذ 

السيادة والفخر، ولكن ىذه اللذه تزوؿ بزواؿ بالأكل والتزاوج واللعب و 
ظروفها التي بعثتها وزواؿ العاطفة التي جعلتنا نلتذ بها، ولكننا نسعد 
السعادة العظمى حتُ نزداد وجدانًا، أي دراية بهذه الدنيا؛ ومن ىنا ت٬ب 
أف تكوف التًبية للفهم حتى ت٨يا اتٟياة السعيدة، والسبيل إلذ الفهم، الفهم 

 لمحيط، ىو الثقافة.العاـ ا

ولكن الثقافة في أيامنا لد تعد عامة ولا ت٤يطة؛ وذلك لأسباب كثتَة، 
منها اف ات١عارؼ قد كثرت وأصبحت الإحاطة بها شاقة، ومنها أف ىذه 

طبقات »الكثرة في ات١عارؼ قد بعثت على التخصص، وإذا أنت قرأت 
كاف   لابن أبي أصيبعة وجدت أف الطبيب قبل ألف سنة« الأطباء

كما لا يزاؿ تٚهورنا يدعوه؛ أي إنو لد يكن يعرؼ الطب فقط، « حكيمًا»
بل كاف أيضًا يعرؼ الفلسفة واللغة والأدب والتاريخ والدين، ورتٔا يقاؿ 

لد تكن تنفعو في العلبج، وىذا ما نشك فيو، وخاصة « اتٟكمة»إف ىذه 
طوي في كثتَ في أيامنا حتُ نعرؼ أف ات١رض يلببس البيئة الاجتماعية وين

فقد قلنا « حاؿ نفسية»من الأحواؿ على حاؿ نفسية معينة، وإذا قلنا 
الذي لا ينظر إلذ « اتٟكيم»؛ فالطبيب اتٟق ىو في النهاية «حاؿ فلسفية»

ات١ريض بعينيو فقط، وإت٪ا ينظر إليو من خلبؿ عينيو، فيفكر في حالتو 
ضنا أف الطب ت٬ب الاجتماعية واتٕاىو النفسي وموقفو الفلسفي، وإذا فر 

اف يتجزَّأ، وأف الطبيب ت٬ب أف يتخصص في فنو لتيستَ العلبج؛ فإننا مع 
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ذلك لا نستطيع أف نقوؿ إف ات١ختصتُ سواء في الطب أـ في غتَه قد 
حصلوا على تربية للحياة، وقصارى ما نصفهم بو أنهم حصلوا على مهارة 

ك يبقوف أميتُ في في اتٟرفة، فإذا اقتصروا على ىذا التخصص فإنهم بذل
 فن اتٟياة.

الذي يقص علينا ابن أبي أصيبعة « اتٟكيم»واتٟق أف الانتقاؿ من 
، ىو وثبة من النور إلذ الظلبـ، أو من «ات١تخصص»حياتو في كتابو، إلذ 

الثقافة إلذ العامية، وىناؾ رأي عاـ أو خاص بتُ الأطباء يعبر عن الكراىة 
لك ىذه النادرة التالية التي ترويها للمبالغة في التخصص كما تدؿ على ذ

 الدوائر الطبية الإت٧ليزية.

فقد تٗرج أحد الطباء في اتٞامعة وقابل طبيبًا كبتَاً، فأدلذ إليو بأنو 
يريد أف يتخصص، فسألو الطبيب الكبتَ: ما ىو الفرع الذي تريد أف 

أريد أف أتٗصص في الأنف »تتخصص فيو؟ فقاؿ خريج اتٞامعة اتٞديد: 
؛ لأف ات١ألوؼ ىو التخصص في الأنف واتٟلق واتٟنجرة، ولكن أجد وحده

أف الطبيب لد يعد يسعو أف يعالج كل ىذه الأعضاء، وعليو أف يكتفي 
فقاؿ الطبيب الكبتَ ساخرًا: وىل تبغي التخصص في ات١نخر «. بواحد منها

 اليمتُ أو ات١نخر اليسار؟

ة تتجاوز حرفة ومع أف القصة خاصة بالأطباء فإف قيمتها الرمزي
الطب إلذ اتٟياة التي ت٭ياىا كل منا؛ ذلك أننا نتخصص ونعتُ حدودًا 
لاىتماماتنا النفسية والذىنية، بل أحيانًا تغمرنا اتٟرفة حتى نعيش ت٢ا كأنها 
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ىدؼ اتٟياة وليست وسيلتها، وكذلك البقاؿ الذي كاف يرصد كل وقتو 
 «. ومات بقالًا ولد إنساناً »للبقالة، فلما مات كتب على قبره: 

وكلنا على ىذه اتٟاؿ أو حاؿ قريبة منها، وقليل منا من يرفض ىذا 
التخصص اتٟرفي ويغزو ما حولو من شئوف اجتماعية وفنية، فالطبيب لا 
يدرس ات٢ندسة والأديب ت٬هل الكيمياء، والعلميوف لا يقرءوف الشعر، 

لأف الثقافة ولذلك لا يستطيع واحد من تٚيع ىؤلاء أف يقوؿ إنو مثقف؛ 
ت٬ب أف تكوف عامة ت٤يطة تؤدي إلذ فهمنا للطبيعة والإنساف، أي ت٬ب أف 
نعرفها تٚيعًا على سبيل الإحاطة الاتٚالية حتى نعرؼ ارتباطاتها، وحتى 
نستطيع أف نسددىا إلذ ات٠دمة البشرية، وعندما أتامل الدمار الذي 

تٟيواف والإنساف أحدثتو مشروعات الري في مصر بصحة التًبة والنبات وا
أحس اتٟسرة والأسف لأف ات١هندستُ الذين وفروا ات١ياه كانوا ت٬هلوف 
الطب والبيولوجية، ولو أنهم عرفوا القليل عنهما ت١ا وفروا ىذه ات١ياه التي 
فتكت بصحة الفلبحتُ ومزقت تٟومهم بالديداف، فضلًب عن الدمار الذي 

ن الأضرار التي كانت ستنشأ من أحدثتو للتًبة ات١صرية، إلا بعد الاحتياط م
 توفتَىا.

لو عرفناه وعملنا  -فهناؾ ارتباط بتُ الطب وات٢ندسة كاف جديرًا بنا 
أف ننقذ صحتنا العامة ونصونها من البلهارسيا والإنكلستوما  -بو 

والأسكاريس، ولو أف الذين كانوا يعملوف في استغلبؿ الذرَّة كانوا قد 
أو الدين ت١ا ظهرت ىذه القنبلة الذرية التي درسوا الفلسفة أو الاجتماع 

تهدد اتٟضارة بالفناء، وقصارى ما نقوؿ ىنا إف ىؤلاء العلماء الذين 
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كشفوا عن ماىية الذرة، واستخدموىا لصنع القنابل، لد ت٭صلوا على تربية 
للحياة، وإت٪ا حصلوا على تربية للحرفة، ثم تٗصصوا فكاف تٗصصهم ىذا 

توُضَعُ على عيتٍ اتٞواد حتى لا يرى ما حولو، بل يقصر  تٔثابة الغمامة التي
 نظره على ما أمامو فقط.

وأنا لا أعتٍ ضرورة التثقيف العاـ ت١نفعة المجتمع فقط، وإف كانت ىذه 
ات١نفعة لا تنكر، وإت٪ا أقصد إلذ أف ىذا التثقيف ضروري للفرد نفسو حتى 

أي السعادة؛ لأنو ما يؤدي غاية اتٟياة وىي الفهم، أي زيادة الوجداف، 
دامت اتٟياة أكبر من اتٟرفة فإف التثقيف ت٬ب أف يكوف للحياة قبل أف 
يكوف للحرفة، وأضرب مثلًب لاثنتُ من عظماء ات١فكرين أحدت٫ا اتٞاحظ 

 والثاني داروين.

ومع أف داروين قد غتََّ الاتٕاه الثقافي تٞميع البشر حتُ وضع نظريتو 
بية القدتٯة؛ فإنو بات١قارنة إلذ اتٞاحظ يعد ناقصًا لد ات١ادية مكاف العقائد الغي

ت٭صل على تربية للحياة كما حصل اتٞاحظ، وىذا بالطبع مع اعتبار العصر 
الذي عاش فيو كل منهما؛ ذلك أف داروين قد تٗصَّص في البيولوجية فأت٫ل 
الأدب والفلسفة والدين والشعر والفنوف عامة، حتى لقد كتب وىو في 

 يقوؿ:شيخوختو 

إلذ أف بلغت الثلبثتُ من العمر كانت أشعار ملتوف وجراي وبتَوف 
ووردزورث وكولتَدج وشيلي تثتَ في نفسي البهجة، وكنت وأنا تلميذ أجد 
سروراً عميقًا في أشعار شكسبتَ، وخاصة في دراماتو التارتٮية، وقد سبق أف 

اف السرور العظيم قلت إف رؤية الرسوـ الفنية والاستمتاع للموسيقا كانا يشيع
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في نفسي، ولكتٍ الآف ومنذ سنتُ لد أعد أطيق قراءة بيت من الشعر، وقد 
حاولت أف أقرأ شكسبتَ فوجدتو من التفاىة، تْيث أثار الغثياف في نفسي، 
وفقدت الذوؽ للرسوـ الفنية وات١وسيقا، وفقداني ت٢ذا الذوؽ ىو فقداف 

بل ات١رجح أنو يضر بالأخلبؽ؛ لأنو السعادة، ورتٔا يكوف أيضًا مضرِّا بالذىن، 
 يضعف الناحية العاطفية في طبيعتنا.

ىذا ما يقولو داروين عن الضرر الذي أحدثو التخصص في نفسو، وىو 
ضرر أكيد، وكلنا عرضة لو، وكاف تٯكن أف يزيد داروين فيقوؿ إنو رتٔا كاف 

واتٟشرات  توسعو في الثقافة وامتداد ذىنو إلذ ميادين أخرى غتَ درس النبات
ىذا التوسع وىذا الامتداد كانا جديرين بأف يزيداه فهمًا في … واتٟفريات 

موضوع دراستو بالذات، أي النبات واتٟشرات واتٟفريات، وكاف ما كأف 
 يكسبو من ىذه الثقافة العامة كاف حرياِّ أف يزيده فهمًا للتطور.

شل التي وىنا ت٬ب أف أذكر حادثًا لو علبقو تٔوضوعنا؛ فإف شركة 
ت٘لك منابع البتًوؿ في القارات ات٠مس ت٘نح موظفيها الاختصاصيتُ في تْث 
ات١واد البتًولية مبلغ مئتي جنيو في العاـ كي ينفقها كل منهم على دراسة شئوف 
أخرى غتَ البتًوؿ، وىي بالطبع لد تقدـ ىذا ات١بلغ عطاء وسخاء، وإت٪ا ىي 

فاؽ، والثقافة العامة تٕذب وجدت أف التخصص يضيِّق الذىن وت٭دد الآ
 ات١تخصص إلذ ميادين أخرى فيتحرر ذكاؤه من الضيق.

وفي ىذا ات١ثاؿ أيضًا قيمة رمزية للحياة، وكيف ت٬ب أف تكوف تربيتنا 
 للحياة وليست للحرفة والكسب، وضرورة الثقافة العامة لكل منا.
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عات١اً، فلكيِّا، ىذه ىي شعار اتٞاحظ الذي كاف أديبًا، « الثقافة العامة»
نباتيِّا، يدرس اتٟيواف والكواكب والسياسة والاجتماع والدين والطب؛ ولذا  
كاف من حيث أسلوب اتٟياه أفضل من داروين، ولد ت٭تج إلذ أف يشكو 

 شكوى داروين من شيخوختو.

وىنا ت٬ب أف نذكر كلمة كتبها فولتتَ عن نيوتن؛ فإف نيوتن في 
ما يقارف بتلك الأسس التي وضعها داروين الطبيعيات قد وضع من الأسس 

في البيولوجية، وقد كاف فولتتَ يعُجب بو أكبر الإعجاب، ولكنو لد يغفل عن 
 حدوده الثقافية؛ ولذلك قاؿ فيو:

إني أَوَدُّ لو أف نيوتن كاف فيو ألَّف قصة مسرحية من طراز الفودفيل، 
نو فعل لزادت قيمتو حيث تٕتمع السخرية بالفكاىة والرقص بات١وسيقا، ولو أ

، ولكنو يعود  عندي؛ وذلك أف الرجل الذي ينبغ في فن قد يكوف عبقرياِّ
شخصية ت٤ببة إذا تعددت فنونو؛ لأف النفس ىي النار التي استودعنا اللهُ 
إياىا، فيجب أف نغذوىا بكل نفيس وتٙتُ، وأف نفتح نوافذىا لفروع ات١عارؼ 

ذه ات١عارؼ والإحساسات في فوضى وألواف الإحساسات، بشرط ألاَّ تدخل ى
 وتٗبط، وفي النفس متسع للعالد كلو.

وبكلمة أخرى كاف فولتتَ يأسف على التخصص الذي اتبعو نيوتن، 
 وكاف يؤثر أف يراه أديبًا شاعرًا فنانًا كما ىو عالد في الطبيعيات والرياضيات.

ل كل وات٠لبصة أننا ت٬ب ألاَّ ت٭دنا التخصص؛ لأف التًبية للحياة قب
 شيء، وليست لعلم أو فن معتُ، والوسيلة إلذ ذلك ىي الثقافة العامة.
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 سيكلوجية الدرس

ما دمنا قد وصلنا إلذ ىذه ات١رحلة، حيث سنشرع في 
وصف الطرؽ الناجعة لدراسة ات١واد؛ فإننا ت٨تاج إلذ بعض 

 الإرشادات السيكلوجية التي تٕعل الدارسة سهلة ت٤ببة.

 شيئتُ، ت٫ا اتٟافز والذكاء.وكل دراسة تٖتاج إلذ 

فأما اتٟافز فنعتٍ بو العاطفة، حتى تبعث الرغبة أولًا ثم الإرادة 
للدراسة، وىي تٔثابة الاشتهاء للطعاـ، فإننا لا نأكل إلا إذا اشتهينا 
الطعاـ، فإذا تولانا حزف أو غضب فإننا ت٧د أف ىذا الاشتهاء قد زاؿ، ولا 

مستعدة للهضم، وكذلك اتٟاؿ في ت٬دينا أف تكوف لنا معدة سليمة 
الدرس، فلب يعنينا أف نكوف أذكياء قادرين على الفهم ما دامت النفس 
نافرة كارىة، وىناؾ آلاؼ من الشباف لا ينقصهم الذكاء ولكن ينقصهم 
اتٟافز، وىؤلاء ت٭تاجوف إلذ أف تتغتَ نفوسهم، وأف ت٭سوا ىذا التغيتَ الذي 

يتٍ لأف الشخصية تٕد أىدافًا جديدة في لا يقل في قيمتو عن التغتَ الد
 اتٟياة.

( أف جُنِّدَ بعض ٜٜٔٔ–ٜٗٔٔوقد حدث في اتٟرب ات١اضية )
الشباف في الولايات ات١تحدة ونقُِلُوا إلذ ميداف القتاؿ في فرنسا، وكاف 
آباؤىم من ات١هاجرين ت٬هلوف كتابة اللغة الإت٧ليزية، وكاف بعضهم فوؽ 

م ات٢جاء والكتابة كي يستطيع أف يراسل ابنو الستتُ، ومع ذلك شرع يتعل
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في فرنسا، وثبت أف ىؤلاء الشيوخ تعلموا القراءة والكتابة بسرعة غريبة 
، بعث العاطفة والإرادة، من اتٟب الأبوي للؤبناء.  لأف اتٟافز كاف قوياِّ

وثمَّ حادثة أخرى ت٢ا دلالتها السيكلوجية، ففي بعض سنوات 
نمسا وُجِدَ في إحدى ات١دف الصغتَة بإحصاء القراء الكساد والتعطُّل في ال

في ات١كتبة العامة، أنَّو على الرغم من توافُر الوقت للعماؿ )بسبب التعطل( 
فإنهم لد يقرءوا من الكتب نصف ولا ربع ما كانوا يقرءوف وقت عملهم 
وتكسُّبهم؛ وذلك لأف العامل وقت التعطل كاف حزينًا فاترًا لتعطلو، فلم 

على الرغم من  -نفسو إلذ الدرس والقراءة، أما وقت العمل فكاف تنشط 
 نشيطاً مسروراً، فكاف يقرأ. -قلة فراغو 

فهذاف ات١ثالاف يدلاف على قوة اتٟافز في الدراسة، فعجز الشيخوخة 
، وفراغ اليوـ كلو لا ت٬دي في الدرس ما  لا قيمة لو ما داـ اتٟافز قوياِّ

 دامت النفس ت٤زونة بالتعطل.

ولذلك ت٬ب على الراغب في الثقافة أف ت٬د اتٟافز في نفسو، وذلك 
بأف يعتُ أىدافو في ىذه الدنيا، فيقعد مثلًب في خلوة غرفتو ويسأؿ ت١اذا 

سنة على ىذا الكوكب وىو لا  ٓٛأو  ٓٚيعيش؟ وىل يصح أف يقضي 
يعرؼ غتَ أحاديث القيل والقاؿ في المجلبت الأسبوعية وألعاب اتٟظ 

 وقت في خواطر اليقظة السخيفة؟وقضاء ال

وىو لا بد واصل يومًا ما إلذ إقناع نفسو بضرورة الرقي بالتثقيف 
الذاتي؛ وعندئذٍ ت٭س اتٟافز وتنشأ فيو العاطفة، وىنا البداية أي الرغبة 
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العامة في الدرس، ثم تنتهي إلذ التخصص في دراسة موضوع معتُ، وىنا 
 الإرادة.

ز طبيعيِّا، قد أحدثتو الطبيعة في شوىة وفي بعض الأحياف ت٧د اتٟاف
ميلبدية تلبزـ الشخص مدى حياتو وتٖفزه على التفوؽ عن سبيل الثقافة؛ 
ذلك أنو ت٬د الاحتقار من زملبئو لأنفو الضخم، أو لعوج في جسمو، أو 
لدمامة وجهو أو ت٨و ذلك، فتكوف الثقافة سبيلًب إلذ الامتياز من حيث لا 

فيو؛ لأنو يبذؿ عندئذ ت٣هودًا أكبر منو، وكلنا يعرؼ  يستطيع غتَه أف يباريو
ات١ثل ات١ألوؼ في تلك الفتاة اتٞميلة ترى الإعجاب بها من كل ناحية فلب 
تبذؿ المجهود الذي تٖتاجو الثقافة وتبقى طواؿ حياتها بذكاء غشيم غتَ 
مدرب، في حتُ أف تلك الأخرى التي لد تتمتع تٔثل ىذا اتٞماؿ تٕهد وت٘هر 

 صل، فيتفتح ذكاؤىا، وتٕد السبيل إلذ الثقافة العالية.وتٖ

فاتٟافز ىنا ىو نوع من مركب النقص، نقص ت٭مل على التكمل، 
 وحاجة تبعث على النشاط للتفوؽ.

ولكن ت٬ب ألاَّ ت٭تاج كل منا إلذ شوىة يولد بها كي تبقى مهمازاً 
 ينخس نفسو وت٭ثها على التفوؽ.

أي نقل ات١عارؼ إلذ حياتنا تْيث والقصد من الدرس ىو التعلم، 
ننتفع بها في الفهم وفي سلوكنا واتٕاىنا وميولنا وتصرفنا ات٠اص والعاـ، 
وواضح أنو لا قيمة لأية دراسة لا تتفاعل مع حياتنا، أي ليس ت٢ا وظيفة 

 عضوية في كياننا النفسي.
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فإذا أحسسنا اتٟافز، فإننا لا نبالر بعد ذلك مقدار مات٪لك من 
لأف قليلًب من الذكاء مع كثتَ من الرغبة في الدرس ت٫ا ختَ ألف مرة ذكاء؛ 

 من ذكاء عبقري مع انعداـ الرغبة.

 وت٬ب في دراستنا أف نراعي ىذه الإرشادات:

( أف نتصفح الكتاب تٚلة، فنتعرؼ الفهرست ونقدر ما ت٪نح ات١ؤلف  ٔ)
كلبِّ من ات١وضوعات من الأت٫ية، وىذا لا يكلفنا أكثر من بضع 

 دقائق. 

 ( بعد ذلك نقرأ الكتاب بتًتيب ات١ؤلف فلب ت٩تار فصولًا قبل أخرى.ٕ)

( ت٬ب أف ت٧عل الوجبة الذىنية مثل الوجبة الطعامية؛ أي ت٬ب ألاَّ ٖ) 
تكوف كبتَة نتخم بها، فكما أننا لا نستطيع أف نأكل وجبة تكفينا 

كل أسبوعًا، كذلك ت٬ب أف نقتنع تٔا يكفي الذىن يومًا حتى لا ن
 ونصد، بل حتى نفهم ونهضم.

( ت٬ب أف ت٧عل دراستنا مزدوجة؛ أي لا نقنع بالقراءة بل نزيد عليها  ٗ) 
كتابة، فإذا قرأنا فصلًب ت٠َّصناه مع التعليق والنقد، وأحسن الطرؽ 
لأف نفهم الكتاب أف نلقي عنو ت٤اضرة؛ لأننا عندئذ نشارؾ ات١ؤلف 

ا لنستذكرىا لو إننا كنا قد قنعنا في تأليفو، ونستذكر أشياء كثتَة ما كن
 بالقراءة.
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وعلى القارئ أف يذكر ىنا أننا نقرأ الإت٧ليزية أو الفرنسية ولكنا نعجز عن  
كتابتهما، ولا نستطيع الكتابة إلا بعد مرانة طويلة، فليذكر ىذه 
اتٟقيقة في دراسة أي موضوع، فالقراءة أسهل من الكتابة، وت٨ن 

 ارسناه قراءة وكتابة.نعرؼ ات١وضوع أكثر إذا م

( إذا وجد القارئ أف ذىنو يتشتت في وقت الدرس فعليو أف يذكر أف ٘) 
ىذا التشتت يدؿ على أنو بدأ يعمل عملًب ما قبل الدرس ولد يتممو، 

 والتشتت برىاف على أف نفسو تنزع إلذ إت٘اـ ىذا العمل.

راءة فرتٔا كاف قد شرع في قراءة قصة ولد يتمها، ورتٔا كاف ينوي ق
المجلة ولكنو آثر عليها الدرس، ورتٔا نفسو تنازعو إلذ الرد على خطاب 
وصل إليو وأجَّل ىو الإجابة، ورتٔا ىو يذكر ميعاد ات١قابلة لأحد الأصدقاء 

إلخ، فما دامت ىذه الأعماؿ قائمة في ذىنو ولد … أو تأدية عمل آخر 
عليو أف تتم فإنو مشتت عاجز عن حصر ذىنو في الدرس؛ ولذلك ت٬ب 

 يتم كل ىذه الأشياء قبل الدرس.

( أحسن الأوقات للدرس ىو الصباح؛ لأف النوـ مع الأحلبـ التي ٙ) 
نذكرىا أو لا نذكرىا، يكوف قد مسخ العواطف السيئة التي تكوَّنت 
في نهار الأمس، وىذه العواطف تشتت الذىن؛ لأنها تذكرنا تْوادث لد 

تَوِ منها،  ودراسة ات١ساء سيئة من ىذه الناحية. نُسَرَّ منها أو لد نػَنػْ

( ولكن دراسة ات١ساء قد تكوف حسنة إذا كانت إت٭اءات النهار ٚ) 
 حسنة.
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( ت٬ب أف نعتُ الوقت وات١كاف للدرس، تْيث يصتَ الدرس عادة، فإذا ٛ) 
ىا  دقت الساعة تنبهت النفس، وإذا دخلنا الغرفة وجدنا أف جوَّ

 ينادينا بالقراءة والدراسة.

أف نتجنب النفس الأختَ، ونعتٍ بهذا أننا عندما نشرع في  ت٬ب
ت٣هود ذىتٍ ت٧د أف الإرادة تٖملنا على بضع ساعات من العمل، وىذا ىو 
النفس الأوؿ، ومن اتٟسن أف نقنع بو، ولكن رتٔا ت٧د أف العمل ت٭تاج إلذ 
نفس ثافٍ، فنستأنف العمل ت٣هودين وت٨س اتٞهد في الأولذ ثم تٖملنا 

ة على العمل ونقطع شوطاً فيو وىذا ىو النفس الثاني، وإلذ ىنا ت٬ب الإراد
 وجوبًا حتميِّا أف نقف كي نرتاح بالنوـ أو النزىة.

ولكن ت٭دث أحيانًا أف نضطر إلذ إنهاء عمل ما فنستأنف العمل 
ت٣هودين كارىتُ، وىذا ىو النفس الثالث، وىو ت٭ملنا على قطع شوط 

 ثاني، بل ورتٔا أكبر من النفس الأوؿ.أكبر ت٦ا قطعنا في النفس ال

ولكن ت٬ب مع ذلك أف نتجنب ىذا النفس الثالث؛ لأننا في اتٟقيقة 
نؤديو وت٨ن ت٤موموف، وىو مرض، وت٬ب ألاَّ تٮدعنا ما ت٨سو من تٛاسة 

 وقدرة.

وىذا النفس الثالث قد يؤدي بنا إلذ انهيار نفسي ت٭تاج إلذ أشهر 
 من العلبج.
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 كيف نقرأ الكتاب

إذا كانت اتٞريدة كبتَة ات٠طورة في ت٣تمعنا لقوة الإت٭اء 
الذي تٖدثو بالتكرار، وإذا كانت خطورتها ىذه تعظم مدة 
ه وتطوره، فإف  اتٟرب لأف العالد يسرع عندئذٍ في تغتَُّ
الكتاب لا يزاؿ وسيبقى قوي الأثر في التثقيف الذاتي، 

 ولن تعادلو، بل لن تقاربو اتٞريدة في ذلك.

والشاب الذي ينشد الثقافة ت٬ب أف ت٬عل معظم فراغو وقفًا على 
دراسة الكتب، ولا نقوؿ قراءتها؛ لأف الدراسة ىنا ت٬ب أف تكوف عادة 
ات١ثقف، أي ت٬ب عليو أف يقرأ بالقلم، يعلق ىنا، ويشرح ىناؾ على 
ات٢وامش، ولا يبالر أف يبلى الكتاب، وىو حتُ يفعل ذلك إت٪ا يشارؾ 

ملكًا خاصِّا لو قد طبعو « العاـ»التأليف، ويعود ىذا الكتاب ات١ؤلف في 
بشخصيتو تٔا ترؾ في ىوامشو من شروح وتعليقات، وختَ من ىذا أف 
نكتب ملخصات في كراسة عن كل كتاب، حتى نعتُ درجات انتفاعنا بها، 
وكما أننا نػُعْتٌَ بطعامنا، ت٩تار أفضل ما يبُاع منو كي ننتفع بو في صحتنا، 

ت٩تار أجود الأقمشة ت١لببسنا، كذلك ت٬ب أف ت٩تار أفضل الكتب  وكما
لتثقيفنا، وذلك بأف نعمد إلذ ختَ ات١ؤلفتُ الذين نعرؼ أننا ننتفع بهم 

 فنقتتٍ مؤلفاتهم، وت٬ب أف نؤثر ات١طولات على ات١ختصرات.
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ثم ت٬ب أف نتوخى التخطيط دوف التسكع، فلب نقرأ جزافاً بل ندرس 
 الغاية التي نريد تٖقيقها في الدرس، وليس من الشاؽِّ ونهدؼ عن تبصر إلذ

على الشاب أف تٮلو إلذ نفسو ويتعرؼ إلذ حاجاتو الثقافية ثلبث أو أربع 
جلسات، تٮرج منها ببرنامج لسنة أو سنتتُ يعتُِّ فيها ات١واد التي ت٬ب أف 

يد أف تدُْرَسَ في ىذه ات١دة، والشاب ىو ختَ من تٮتار لنفسو ات١واد التي ير 
يدرس؛ لأنو في ىذا الاختيار يصدر عن حاجة نفسية، ولكنو قد ت٭تاج ىنا 

 إلذ من يرشده إلذ أتٝاء بعض الكتب التي ينتفع بها.

وفي عالد الثقافة كتب تػُعَدُّ أمهات ت٬ب أف يعرفها كل مثقف، ونعتٍ  
، وقد وضع «العقل العاـ»كل مثقف في العالد، كي يصل إلذ ما نسميو 

ا ضرورية لكل دارس، وسنبحث ىذا « تٔئة كتاب»ئم بعضهم قوا وجدوا أنهَّ
 ات١وضوع في فصوؿ قادمة.

أف يػُعْتٌَ تٔكتبتو، فيقتتٍ  -أو بالأحرى الدارس  -وعلى القارئ 
أفخر ات٠زائن والرفوؼ، وت٬لد الكتب؛ وذلك كي لا ينفر من بذاءتها، 

حية اعتداؿ وت٬ب أف ت٬د في مكتبتو كل إغراء تٞذبو إليها، سواء من نا
 ات٢واء فيها أو من ناحية اختيار الأثاث.

والشاب المحظوظ ىو الذي يهوى الثقافة؛ أي إنو يكوف قد تعوَّدىا 
عن ىواية لازمتو منذ الصبا، فهذا لا يكاد ت٭تاج إلذ قراءة ىذا الكتاب؛ 
لأف بتُ الكتاب وبينو علبقة فسيولوجية، فهو تٮتار الكتب عن حاجة 

 نفسو تنمو بالكتب كما ينمو جسمو بالطعاـ.نفسية ت٭سها، و 
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وت٦َّا ت٭سن بالشاب أيضًا أف يعمد إلذ أحد ات١ؤلفتُ العات١يتُ الذين 
أحبهم ووجد ت٢م الأثر الكبتَ في عصرنا، فيقرأ ويدرس كل كتبو ىذا ات١ؤلف 
منذ شرع يكتب، ولا يتًؾ شيئًا لو يستطيع اتٟصوؿ عليو؛ لأنو حتُ يفعل 

باراتو الشخصية اختبارات ىذا ات١ؤلف ورؤياه في الدنيا، ذلك يضم إلذ اخت
وىو حتُ يتعرؼ إلذ تطور ات١ؤلف، وكيف تغتَ في أربعتُ أو تٜستُ سنة، 

 إت٪ا يتعرؼ إلذ تطور العصر أيضًا.

فلنفرض أف القارئ ت٭ب طو حستُ مثلًب، فعليو عندئذ أف يتًجم ىذا 
وت٦َّا لا يباع، وعليو أف  اتٟب إلذ دراسة كل ما كتبو طو حستُ ت٦َّا يباع

سنة، وعليو أف يقرأ كل ما   ٘ٗيتقصى كتاباتو، وىو طالب بالأزىر قبل 
كُتِبَ ضده كما ت٬مع مؤلفاتو، وىو بهذا النشاط ينتفع باختبارات طو 
حستُ ورؤياه وكأنو قد عاش حياتو وشاركو في مؤلفاتو، وىكذا الشأف في 

دًا أو أكثر، نتعرؼ إلذ حياتهم سائر ات١ؤلفتُ؛ فإننا ت٬ب أف ت٩تار واح
واختباراتهم، وت٧مع مؤلفاتهم، حتى نستبصر بالتطور الفكري الذي كانوا 

 يدركونو فتًة بعد فتًة من حياتهم.

ولسنا نبالغ في قيمة الكراسة للتلخيص والتعليق؛ فإف الطالب الذي 
  ت٭قق ويدقق ت٬ب أف يقتتٍ ىذه الكراسة، ولكن ت٬ب عليو أيضًا أف يقتتٍ
كراسة أخرى يقيس أو يعتُ فيها مراحل رقيو الذىتٍ بصرؼ النظر عن 
ىذا الكتاب أو ذاؾ؛ أي إف الكراسة الأولذ تٗتص بتقدير، الكتب أما 

 الثانية فبتقدير رقيو الشخصي والذىتٍ.
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وت٬ب على الطالب ألاَّ يسأـ من التساؤؿ: ىل أنا ارتقيت بدراسة 
ات الثلبث ات١اضية؟ وما ىي أوجو ىذا الكتاب؟ ىل أنا ارتقيت في السنو 

 الرقي التي أستطيع أف أقوؿ إني حقَّقتها في ىذه السنوات؟

وإذا كاف ىذا التساؤؿ قد يؤدي إلذ شيء من النفور من الكتب فلب 
بأس في ذلك؛ لأف ىذا النفور ىو في صميمو زىد روحي وحديث نفسي 

ذاتي، بل رتٔا تكوف سوؼ يؤدياف إلذ زيادة التحقيق والتدقيق في التثقيف ال
ىذه الفتًات فرصة لتغيتَ القيم الثقافية والانسلبخ في الشخصية، كما 

إلذ الفراشة، فيخرج  -أي خدرىا  -تنسلخ العذراء وىي في فيلجتها 
الطالب بعد ىذا النفور إلذ اىتمامات جديدة لد تكن لو من قبل، وقد 
يصل منها إلذ آفاؽ أرحب، وأفلبؾ أبعد، فيعرؼ كتابًا جددًا ت٭صل منهم 

 على تربية جديدة تثرى بها نفسو، ورتٔا تتغتَ بها أىدافو.
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 دراسة اللغة العربية

افة للؤقطار العربية، نقرأ بها اللغة العربية ىي لغة الثق
الكتاب واتٞريدة، وعلى ألفاظها بتٍ المجتمع الذي نعيش 
فيو، فيجب أف ندرسها ونتعرؼ إلذ ما جل ودؽَّ من 
معانيها، وىناؾ من السيكلوجيتُ من يزعم أننا لا نستطيع 
أف نفكر بلب لغة؛ أي إف معانينا إت٪ا ىي ألفاظ قبل كل 

 لبـ صامت.شيء، وتفكتَنا إت٪ا ىو ك

وىناؾ مَنْ يرجح صحة ىذا الزعم إلذ حد بعيد، والكاتب الذي 
مارس الكتابة ىو أوؿ من ت٭س صحة ىذا الزعم؛ فإف ات١عاني كثتَاً ما تأتي 
عقب الألفاظ، وقلة الكلمات في لغة ات١توحشتُ ىي من أكبر الأسباب 

تي تعتُ لتوحشهم؛ لأنهم لا ت٬دوف ات١عاني الراقية، لعدـ وجود كلمات ال
ىذه ات١عاني، واللغة التي تٖتوي الكلمات الدقيقة التي تعتُ ات١عاني ات١فهومة 
المحدودة، تساعد الأمة على الرقي، تٓلبؼ اللغة التي تٖتوي الكلمات 
ات١تًادفة، أو التي تٖمل معاني ت٥تلفة وأحيانًا متناقضة، فإنها تؤخر الأمة 

تكوف عندئذٍ  -أي كلمات  -لأنها تفسد ات١نطق وتعطل التفكتَ، وىي 
تٔثابة النقد الزائف الذي لا يُشتًى تٔقدار ما كتب عليو من قيمة، أو أف 

 قيمتو تزيد أو تنقص بلب حساب.
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ولغتنا العربية، مع العناية في الاستعماؿ، وتٗتَُّ اتٟسن من الألفاظ، 
وترؾ السيئ، تعد من أفضل اللغات، ونستطيع مع ىذه العناية أف نصل 

إلذ الأسلوب الاقتصادي، أو حتى إلذ الأسلوب البرقي في التعبتَ، منها 
ولكنا ورثنا عادات كتابية جعلت للغة العرب عند أمم العرب الآف كما  
كانت اللبتينية عند الأوروبيتُ في القروف الوسطى؛ أي ت٣موعة من 
الزخارؼ اللفظية السخيفة، وافتخار بات١تًادؼ، وإمعاف في الألاعيب 

ة الصبيانية، حتى انقطع التفاعل بينها وبتُ المجتمع، فالمجتمع يتطور البلبغي
بعيدًا عن اللغة العربية التي أصبحت خرساء لا تنطق بنحو مئة علم وفن 

 يستمتع وينتفع بها تٚيع الأمم ات١تمدنة دوننا.

وت٢ذا الانفصاؿ القائم بتُ اللغة والمجتمع ت٧د أف الأدب متأخر لا 
صرية، بل إننا لا نكاد نعرؼ ما ىو فن الدرامة ت٢ذا يعبر عن النفس ات١

 -كما نتكلم الآف   -السبب أيضًا، وىناؾ من يزعم أننا سوؼ نكتب 
باللغة العامية، بل ت٬ب أف نسعى وت٧ِدَّ كي نصل إلذ ىذه الغاية، وات٠بط  
كثتَ في ىذه ات١شكلة التي يرجو مؤلف ىذا الكتاب أف يدلر فيها برأي في 

ف مشكلة اللغة العربية ىي مشكلة التفكتَ والثقافة للمصريتُ، القريب؛ لأ
واللغات في مباراةٍ سوؼ تسقط فيها اللغة التي تعجز عن التثقيف 
وات٠دمة، وىناؾ حركات ذىنية جديدة مثل اتٟركة السيمائية أي البلبغة 

الإت٧ليزية »اتٞديدة التي تطارد الزخارؼ وتبتكر الألفاظ ات٠ادمة، وىناؾ 
كلمة أساسية فقط لدراسة اللغة،   ٜٙٗالتي تعتمد على « اسيةالأس

ويقصد منها تعميم الإت٧ليزية في العالد كلو بتسهيلها إلذ أقصى حد حتى لا 
ت٭تاج الأجنبي عنها لتعلمها إلا بضعة أسابيع أو أشهر، وأوؿ ما ت٨تاج إليو 
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لف من في مصر لإصلبح لغتنا أف ت٧عل زيادة كلمة في التعبتَ خطأ لا تٮت
 ات٠طأ في نصب الفاعل أو رفع ات١فعوؿ.

وطالب الثقافة في مصر، أو أي قطر عربَّ، ت٭تاج إلذ أف يعرؼ اللغة 
العربية معرفة دقيقة ووافية حتى لا ت٬د نفسو غريبًا عندما يقرأ الأغاني أو 
مؤلفات ات١عري أو ابن خلدوف، وختَ الطرؽ لتعلم اللغة أف ندرس 

ا فتنتقل إلينا كلمات اللغة في اتٞو الذي استعملت ات١وضوعات التي نهتم به
فيو؛ فالطبيب العصري تٯكنو أف يقرأ في لذة وفهم كتاب ابن أبي أصيبعة 

، وىو عندئذٍ لا يبالر بعض الكلمات التي تصادفو مهما «طبقات الأطباء»
تكن غريبة عليو؛ لأنو سيفهمها في جو ات١عاني المحيطة بها، ودارس الفلسفة 

ع أف يتابع ابن رشد أو ابن سينا في التعبتَات الغريبة التي يعجز يستطي
ات١تخصص في اللغة عن فهمها، وبكلمة أخرى ت٬ب ألا ندرس اللغة 
مباشرة، أي ت٬ب ألاَّ نتعمد دراسة اللغة كأنها مادة منفصلة؛ لأف الواقع أف 

 اللغة ىي أسلوب للتعبتَ، والتعبتَ يعتٍ في النهاية معاتٞة موضوعات.

ولسنا نقصد من ىذا إلذ أننا لا ت٨تاج إلذ معجم نستشتَه كلما 
صادفتنا صعوبة لغوية، بل العكس؛ فإف طالب الثقافة لا تٯكنو أف يستغتٍ 
عن الرجوع إلذ ات١عجم واستشارتو من وقت لآخر، وعليو أف يدرؾ أف دقة 

كة، الفهم والتمييز تعتٍ دقة التعبتَ، والكتاب الذي يرضى باتٞملة ات١فكَّ 
ويهمل العبارة المحبوكة على قدر ات١عاني ات١طلوبة، إت٪ا يؤذي القارئ لأنو 

 ت٭مل إليو تفكتَاً مفككًا غتَ ت٤بوؾ.
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وت٬ب ألا نتًؾ دراسة اللغة للمختصتُ؛ لأننا إذا فعلنا ىذا أت٫لنا 
الوسيلة الكبرى للتفكتَ، لأننا نفكر باللغة، ومن اتٟسن لكل مثقف أف 

إما تٔراسلة الصحف وإما بتأليف رسالة أو كتيب في تٯارس الكتابة، 
موضوع يهتم بو؛ لأف الكتابة تٖملو على التدقيق في اختيار الكلمات 
والدقة في استعمات٢ا، والفائدة تعود عليو في النهاية لأنو يتعوَّد ىذه الدقة في 

 دراستو وتربيتو الذاتية.

للغة؛ فإننا حتُ  وت٬ب أف ت٪يز بتُ الفهم السلبي والفهم الإت٬ابي
نتعلم اللغة الإت٧ليزية مثلًب إت٪ا نعتٍ أف نتعلم قراءتها، فنحن نقرأ كتابًا 
إت٧ليزياِّ فيكوف فهمنا سلبيِّا، ولكن إذا كنا نقرأ ىذا الكتاب، ثم نعالج 

 تلخيصو باللغة الإت٧ليزية فإفَّ فهمنا لو يعود فهمًا إت٬ابيِّا.

بيِّا، ولكن القدرة على الكتابة تعد فالقدرة على القراءة تعد فهمًا سل
فهمًا إت٬ابيِّا، وليكن لنا دلالة من ىذه اتٟقيقة في دراستنا للكتب العربية؛ 
فإذا عمدنا إلذ تلخيص ما نقرأ، أو إذا ألقينا ت٤اضرة عمَّا نقرأ، فإف ىذا 

 ت٭ملنا على زيادة الدرس للموضوع، وأيضًا للغة.

البلبغة »قًا وتوسعًا في كتابي ورتٔا ت٬د القارئ ت٢ذا الفصل تعم
 «.العصرية واللغة العربية
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 الأدب العربي القديم

ىذا المجتمع ات١صري، بل كل ت٣تمع عربي، إت٪ا نشأ في حضن الثقافة 
العربية ورضع من تقاليد الإسلبـ، ولا تٯكن مصرياِّ أو عربيِّا أف يهمل 

ف، سواء أكاف مسلمًا أـ الثقافة العربية القدتٯة ت٢ذا السبب، والشاب ات١ثق
غتَ مسلم، ت٭تاج إلذ دراسة القرآف كي يفهم الأصوؿ التي بتٍ عليها 
ت٣تمعنا، كما ت٭تاج إلذ دراسة الأدب العربي، بل الثقافة العربية العامة،  
كيف نشأت ونضجت ثم ات٨طت وتدىورت، وعليو أف يتعرؼ إلذ العلل 

ة بدلًا من الأوروبيتُ، على التي منعت العرب من أف يبعثوا النهضة اتٟديث
الرغم من أف العصور الوسطى عندىم لد تبلغ في الظلبـ تلك اتٟلكة التي 

 بلغتها في أوروبا، وعليو أيضًا أف يعرؼ حدود النهضة العربية القدتٯة.

وخلف كل نهضة في الأدب أو العلم أو الدين حالات اقتصادية ىي 
أف نقوؿ ىنا إف المجتمع العربي  التي تٖرؾ وتٖدث التغتَ والتطور، وحسبنا

كاف إقطاعيِّا في كل عصوره حربيِّا في بعض عصوره، وإف الثقافة العربية 
 تأثرت بهذا الوضع الاقتصادي، وإذا شئنا التلخيص استطعنا أف نقوؿ:

( إف الأدب العربي كاف تٮدـ الطبقة العالية من الأمة، من خليفة أو ٔ)
دتٯقراطيِّا إلا في حالات قليلة جدِّا في أمتَ أو ثري، وإنو لد يكن قط 

مصر حتُ أثرت أياـ الفاطميتُ وات١ماليك بنقل التجارة بتُ أوروبا 
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وآسيا، فألف الكُتَّابُ للشعب كتبًا مثل ألف ليلة وأبي زيد وقصة 
 بيبرس.

( إنو كاف فردي النظر، لد ت٬عل العالد موضوعو ولا ات١شكلبت البشرية ٕ)
 أساس اىتمامو.

ا بانفصاؿ اتٞنستُ. (ٖ)   تأثر الأدب العربي تأثتَاً سيئًا جدِّ

كما كانت في أوروبا مدة   -( النظرة العات١ية في الأدب العربي ىي ٗ) 
 نظرة إت٢يو غيبية وليست إنسانية عات١ية. -القروف الوسطى 

( كاد العرب ينهضوف في الفلسفة، ولكن الغزالر وأمثالو قتلوا ىذه ٘) 
 صموا الفلسفة بالكفر.النهضة؛ لأنهم و 

أما ت١اذا لد تُ٭دث العرب النهضة التي أحدثها الأوروبيوف في منتصف 
، «كروثر»القرف ات٠امس عشر، فإني أنقل إلذ القراء الأسباب التي يراىا 

 فهو يقوؿ إف الذي حاؿ دوف النهضة عند العرب ىو:

ت٭تاج إلذ ( الرؽ؛ لأف العمل اليدوي وصم بو، ولد يعد المجتمع العربي ٔ)
 اختًاع آلات تٗفف منو أو تغتٍ عنو.

( تٖرنً الربا؛ لأف إنشاء ات١صارؼ أصبح شاقِّا أو متعذراً، وات١صارؼ ٕ) 
 ضرورية للتجارة وراء البحار أو حتى بتُ مدينة وأخرى.
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 ( منع التشريح؛ لأف الطب والبيولوجية لد يعودا من العلوـ التجريبية.ٖ) 

لطب والبيولوجية والبناء ات١نع علبقة با ( منع التصوير، وت٢ذاٗ) 
 إلخ.… والنحت

( قلة ات٠شب وعدـ وجود الفحم؛ لأف بناء السفن وات١صانع واعتماؿ ٘) 
 ات١عادف ت٭تاج إليهما.

الأسباب التي منعت العرب من القياـ  -في رأي كروثر  -ىذه ىي 
ا ت٭تاج بالنهضة، وىي أسباب في ذاتها وجيهة، ولكن ات١وضوع لا يزاؿ بكرً 

إلذ زيادة في البحث والدرس؛ فإننا مثلًب لا نعرؼ ت١اذا لد يعرؼ العرب 
البرت١اف أو المجلس البلدي كما عرفهما الأوروبيوف حتى في القروف الوسطى، 
ورتٔا كاف أعظم الأسباب لتأخر العرب ينحصر في استيلبء الأتراؾ والفرس 

م الأمم العربية؛ إذ والتتار عليهم، مع عجز العرب عن إدماغهم في جس
بقوا منفصلتُ تٯارسوف السيادة الدينية فقط، وت٬ب على كل حاؿ أف نذكر 
أف ظلبـ القروف الوسطى عند الأمم العربية كاف أقل حلكة ت٦ا كاف في 

كانت أرقى بكثتَ   ٓٓٗٔو ٓٓٚأوروبا، وأف الثقافة العربية فيما بتُ سنة 
ا تكوف الأسباب التالية جديرة من الثقافة الأوروبية في ىذه اتٟقبة، ورتٔ

 بالنظر والاعتبار:

( لد يكن عند العرب كهنة يستأثروف بالثقافة وت٭دوف من حرية الفكر، ٔ)
وإف كاف كثتَ من ات٠لفاء العباسيتُ قد اصطنعوا حقوؽ الكهنة، وىذا 
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تٓلبؼ اتٟاؿ في أوروبا حيث استأثر الكهنة بالتفكتَ وقطعوا الصلة 
 بينو وبتُ الشعب.

( بساطة الإسلبـ وخلوه من الارتباكات الغيبية، جعلت ات١سلمتُ أكثر ٕ) 
 حرية في التفكتَ من الأوروبيتُ.

( لسعة العالد الإسلبمي، من حدود الصتُ إلذ المحيط الأطلنطي، وتٟرية ٖ)
العرب في الوصوؿ إلذ الشرؽ الأقصى، صار من ات١مكن إنشاء مدف 

دائرة تٕارتها إلذ الأقطار البعيدة ىي  كبرى، وات١دينة الكبتَة التي تتسع
أساس الثقافة ات٠صبة، أما أوروبا فإف ثقافتها عادت قروية؛ لقطع 
ات١واصلبت بينها وبتُ أفريقيا وآسيا )والعرب ىم الذين قطعوا ىذه 

 ات١واصلبت(.

( كاف البحر وسيلة للمواصلبت عند العرب، ولد يكن كذلك عند ٗ) 
 الأوروبيتُ.

اءؿ القارئ: ت١اذا كل ىذا الشرح عن الأدب العربي أو والآف قد يتس
الثقافة العربية القدتٯة، مع أف الغرض الأصلي من ىذا الفصل أف نعرؼ 

 الطرؽ التي ت٘كننا من دراستهما؟

فنجيب على ىذا السؤاؿ بأنو ت٬ب التقدير والتقونً؛ فإف كثتَين من 
أدب العرب كأنو ختَ الراغبتُ في الدراسة والثقافة في مصر يقتصروف على 

ما أنتجت عقوؿ البشر، وكأف ىذا الكوكب، وما أنتجتو عليو عقوؿ 
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الإغريق والصينيتُ وات٢نود والأت١اف والإت٧ليز وغتَىم، لا قيمة لو إلذ جنب 
الثقافة العربية القدتٯة؛ فإف من أوجب واجباتنا أف ندرس الأدب العربي، 

ت١ية؛ لأنو قبل كل شيء ولكن بشرط أف نعرؼ مكانو في الآداب العا
 موسوـ بالقروف الوسطى، وىو بعيد عن النهضة العصرية البشرية.

 أما ماذا نقرأ في الأدب العربي القدنً، فهذا ينقسم قسمتُ:

أحدت٫ا أمهات الكتب التي ت٬ب أف نقتنيها وت٨تفظ بها للمراجعة 
عن  والاستشارة، وأما القسم الأخر فتلك الكتب التي نستطيع أف نستغتٍ

 بعضها أو نتوسع في بعض دوف بعض منها.

وعندي أف كل شاب ينشد الثقافة، ويريد أف يكفل لنفسو معرفو 
عامة بالثقافة العربية القدتٯة، ت٭تاج إلذ أف يقتتٍ ىذه الكتب الستة التالية، 

 ت٣لدًا: ٓٛأو  ٓٚوىي تبلغ ت٨و 

، وليس ىذا ( القرآف، باعتباره الأساس الذي بتٍ عليو المجتمع العربئ)
 واجب ات١سلم فقط بل واجب ات١سيحي أو اليهودي أو ات١لحد أيضًا.

( تاريخ الطبري، ومنو نعرؼ اتٟقائق والأساطتَ التي تكونت بها العقلية ٕ) 
 العربية، وىذا إلذ سرد ت٤قق لتاريخ العرب في القروف الثلبثة الأولذ.

اية السمو، وتراجم ( معجم الأدباء لياقوت، فإنو موسوعة أدبية في غٖ) 
الأدباء مع التعليق على أشخاصهم ومؤلفاتهم بقلم أديب مثل ياقوت 

 تنتَ القارئ عن البيئات التي زكا فيها الأدب العربي القدنً.
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( الأغاني لأبي الفرج الأصبهاني، فإنو موسوعة أدبية عظيمة أيضًا، وىو ٗ) 
 يشرح لنا المجتمع العربي في الطبقات العالية.

( لساف العرب لابن منظور، وىو معجم يشبو ات١وسوعة كُتِبَ على ٘) 
 الطريقة القدتٯة في ات١عاجم.

( نفح الطيب للمقريزي عن تاريخ الأندلس، وىو يشرح لنا ألوانًا من ٙ)
الرقي والات٨طاط في ىذا اتٟلم العربي الذي أوشك أف يكوف حقيقة، 

 رتٮنا.ولو أنها كانت قد تَّ٘ت في أوروبا لتغتَ تا

ىذه الكتب الستة ت٬ب أف تػُقْتػَتٌَ وتٖفظ، وتعد أساسًا للثقافة 
 العربية القدتٯة.

وأحسن ما ننصح بو في دراسة الأدب العربي القدنً ىو كتاباف 
أسطورة »، والثاني ىو «وعاظ السلبطتُ»للدكتور على الوردي، الأوؿ ىو 

والعيوف معًا على  ؛ فإف في ىذين الكتابتُ ما يفتح العقوؿ«الأدب الرفيع
حقائق تواطأ كثتَوف على إخفائها، ولا تٯكن لذلك فهم الأدب العربي 

 بدونها.
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 الكتب العربية القديمة

في الفصل السابق ذكرنا ستة من الكتب التي تعد مراجع تدرس 
وتقُتتٌ للرجوع إليها من وقت لآخر، وىي تٚيعًا ضرورية. أما في ىذا 

العربية القدتٯة في الأدب والسياحات الفصل فسنذكر بعض الكتب 
، وتٯكن القارئ أف يأخذ منها بالقدر الذي يريد، وأف  والتاريخ والعلوـ
يتوسع ىنا ويتزيد، أو يقنع ىناؾ ويقتصر، فلعلو يؤثر الأدب على التاريخ 
أو العكس، ولعلو تٯيل إلذ الدارسات الفلسفية وت٬ب أف يقتتٍ مؤلفاتها 

أو السياحات، والشاب الذي يدرس الثقافة العربية، بدلًا من كتب التًاجم 
ويهوى فنِّا منها، يستطيع بعد قليل من الدراسة أف يستًشد مستقلبِّ بفنو، 

 كما يستطيع أف يتجاوزه إلذ فنوف أخرى تتصل بو.

والثقافة العربية القدتٯة ىي قبل كل شيء ثقافة الأدب، فهي غنية في 
ربي على أحسنو وأنضجو وأفحلو ت٬ب ىذه الثروة، وكي نعرؼ الأدب الع

أف نقرأ اتٞاحظ، بل ت٬ب ألا نتًؾ للجاحظ كلمة كتبها دوف أف نعرفها 
ونتأملها؛ فإنو أعظم أدباء العرب قاطبة، وىو رجل موسوعي الذىن يكاد 
يكوف بشري النزعة، وىو يتحمل ات١قارنة مع أي أديب أوروبي، وتٮرج 

ظافرًا، ورتٔا ت٭سن بالقارئ أف يتقدـ إليو  أحيانًا من ىذه ات١قارنة مزكِّى بل
بعد أف يقرأ الفصل البديع الذي كتبو في ترتٚتو ياقوت. وتٚهور ات١ثقفتُ 

كأنو ختَ مؤلفاتو، ولكن الواقع أف تٚيع « البياف والتبيتُ»يذكروف 
مؤلفات اتٞاحظ من الطراز الأوؿ وليس فيها شيء من الطراز الثاني أو 
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ن اتٞاحظ إلذ أي أديب عربي آخر ىو ات٨دار كبتَ؛ الثالث، والانتقاؿ م
لأنو ليس بتُ أدباء العرب أياـ الأمويتُ أو العباسيتُ من يقاربو، فضلًب عن 
من يساويو؛ لأف اتٞاحظ كاف في كل ما كتب يدؿ على اىتمامات ذىنية 
حيوية وكاف يعاتٞها بنضج، إف لد نقل بفحولة، وىو عبقري في ت٣ادلاتو 

ا ىو في فكاىاتو، بل كما ىو في جولاتو حتى في دراسة اتٟيواف؛ الدينية، كم
ولذلك فإننا نستطيع أف نقوؿ إف الشاب الذي ت٬هل اتٞاحظ إت٪ا ت٬هل 
شيئًا كثتَاً من أجود ما كتب قدتٯاً في اللغة العربية، ويأتي بعد اتٞاحظ 

خطل الشعراء من أمثاؿ ات١تنبي وابن الرومي وأبي ت٘اـ وأبي العتاىية والأ
وات١عري، ومن اتٟسن أف ندرس ترتٚة طو حستُ للمعري، ورسالة الغفراف 

 بتعليق كامل كيلبني.

ونصيحتنا للطالب ىنا أف يدرس أديبًا واحدًا كل الدرس، فلب يتًؾ 
لو شيئًا، وأف يلتفت إلذ غتَه بعد ذلك التفات ات١تنزه ات١ختار؛ ولذلك فإف 

مثلًب يعد من الكتب الفريدة التي « نهج البلبغة»شرح ابن أبي اتٟديد على 
ت٨تاج إليها في دراسة اتٞاحظ وغتَه من الأدباء كما ت٨تاج إلذ كتب أخرى 
قد تفرقت فيها أخباره وكتاباتو، ونستطيع أف نستًشد تٔؤلفات أتٛد أمتُ 
في دراسة التطور الفكري في القروف الثلبثة ات٢جرية الأولذ، وبكتاب عصر 

عي، وعندي أف الشخصيتتُ البارزتتُ في الأدب العربي ات١أموف لفريد الرفا
القدنً ت٫ا اتٞاحظ وات١عري، أما من عدات٫ا من الشعراء والكُتَّاب فيمكن 
دراستو على مهل، بل في الضوء الساطع ت٢اتتُ الشخصيتتُ، بل أحيانًا 

 أظن أنو تٯكن إت٫الو كلو.
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ر في دلالة وىناؾ من يكبر من شأف ات١تنبي، وعندي أف قيمتو تنحص
الصراع الذي قاـ بتُ الروـ والعرب، وكانت الدولة اتٟمدانية بؤرة في ىذا 
الصراع، أما ات٢مذاني واتٟريري وأمثات٢ما فمؤلفاتهم يتداوت٢ا القراء، وىي  

ا.  كبتَة الدلالة التارتٮية، أما القيمة الفنية فشأنها صغتَ جدِّ

اـ وت٥تارات وعلى القارئ أف يستًشد في الشعر تْماسة أبي ت٘
 البارودي، وكلتات٫ا تفتح لو الباب للتوسع.

وت٬ب أف ندرس كتب السياحات العربية، مثل ابن بطوطة وابن 
جبتَ؛ فإف ابن بطوطة رحل من شاطئ المحيط الأطلنطي )عند طنجة( إلذ 
شاطئ المحيط ات٢ادي )في الصتُ(، وىو يكشف لنا عن دنيا عظيمة في 

، أو ت٧هل الشيء الكثتَ منها لولاه، وأقل منو القروف الوسطى كنا ت٧هلها
ابن جبتَ؛ فإنو يصف لنا أقطار البحر ات١توسط،  -ولكن أعقل منو  -

وإلذ ىؤلاء ت٬ب أف نضيف اتٞغرافيتُ، أمثاؿ الإدريسي، وكتاب ياقوت في 
 البلداف، وىو معجم تُ٭فظ للمراجعة.

أما العلوـ العربية القدتٯة فثروتنا فيها صغتَة؛ فإف حياة اتٟيواف 
للدمتَي، ثم طبقات الأطباء لابن أبي أصيبعة، وكتاب الأنطاكي في 
العقاقتَ، وكتاب البتَوني عن الرياضيات، ومؤلفات ابن سينا، كل ىذه 
العلوـ التي تعالج الطب وات١واد والرياضيات واتٟيواف قد اختلطت فيها 

لأساطتَ باتٟقائق، وقيمتها كلها تارتٮية، وت٬ب أف نستًشد ىنا بكتاب ا
 ت١ؤلفو قدري حافظ طوقاف.« تراث العرب العلمي»
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واللغة العربية حافلة بات١ؤلفات التارتٮية، وقد ذكرنا الطبري في 
الفصل السابق وعددناه مرجعًا للبستشارة، ونزيد ىنا مؤلفات ابن الأثتَ 

وف وابن خلكاف )وىذا الأختَ يتًجم تْياة البارزين وات١سعودي وابن خلد
 إلذ عصر صلبح الدين(.

أما الفلسفة فإف مؤلَّفات ابن سينا والفارابي والرازي وابن رشد )وىو 
أعظمهم( وتٚاعة إخواف الصفا، تٯكن أف تػُقْرَأَ للفائدة التارتٮية لا أكثر؛ 

رنا، وعلى القارئ ىنا لأف اىتماماتهم الفلسفية لد تعد ت٢ا أية قيمة في عص
ترتٚة ـ. ع. أبو « الفلسفة في الإسلبـ»أف يستًشد بكتاب ج. دي بور 

 ريدة.
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 مصر والأدب العربي القديم

ت٨تاج في دراسة الأدب العربي القدنً أف ت٩ص مصر بقسم  
كبتَ من ت٣هودنا؛ فإف مصر كانت ولا تزاؿ بعض العالد 
العربي، وقد قضت قرونًا وىي تابعة للخلبفة، كما قضت 
قرونًا أخرى وىي منفصلة منها، وكانت أت١ع أيامها الأدبية 
 أياـ الانفصاؿ؛ لأف تعاقب الولاه عليها من ات٠لبفة في
دمشق أو بغداد )أو القسطنطينية( كاف تٮربها وينزؼ منها 
أموات٢ا ورجات٢ا، وحسب القارئ أف يعرؼ أنو تولذ على 

واليًا كاف ىَمُّ كل  ٕٕمصر في خلبفة ىاروف الرشيد وحده 
منهم بالطبع أف ت٭صل على أكثر ما يستطيع من ماؿ كي 

 يعود إلذ بغداد ويعيش في بذخ.

واؿٍ أجنبي بأف يؤسس ات١ؤسسات أو يصلح أو وليس من ات١نتظر من 
يرـ ات١رافق، إذا كاف يعرؼ أنو لن يبقى أكثر من عاـ، فمصر مع الولاة ىي 
مصر اتٟلوب التي كانت تستدرُّ حتى تنزؼ؛ ولذلك فقدت الأمة 
شخصيتها أياـ ولاة العرب، ثم ات٨طَّتْ إلذ ما دوف مستوى التاريخ البشري 

 ن بلب تاريخ أياـ ىولاء الولاة.أياـ ولاة الأتراؾ، فنح

أمَّا أياـ الاستقلبؿ في عصر الطولونيتُ والإخشيديتُ والفاطميتُ 
وات١ماليك، فإف مصر كانت تنتعش؛ لأف الوالر كاف يستقر فيها فتعود وىي 

 وطنو الوحيد الذي يعمل وت٬هد لرفاىيتو وتزيينو.
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كاف   ولكن ىذا الانتعاش كاف على السطح فقط؛ لأف جسم الأمة
يرزح بات١ظالد، حتى ىوت مساحة الأرض ات١زروعة من ستة ملبيتُ فداف إلذ 

 ربع مليوف فداف.

وت٨ن ننقل اتٞدوؿ التالر عن الزراعة ات١صرية منذ دخوؿ العرب أياـ 
للؤستاذ حسن إبراىيم « المجمل في التاريخ ات١صري»الفاطميتُ من كتاب 

رض ات١زروعة في عهد :بلغت مساحة الأٜٙٔحسن، فهو يقوؿ في صفحة 
فدانًا، وفي عهد وزارة بدر اتٞمالر ت٨و  ٗٔٚ.ٕ٘ٛات٠ليفة الفاطمي ات١عز 
في أوساط حكم ات٠ليفة ات١ستنصر،  -أو كادت  -ىذا القدر، وانعدمت 

ولد يكن سبب ىذا ات٩فاض النيل أو الوباء، وإت٪ا كاف ذلك راجعًا إلذ سوء 
في مساحة الأرض ات١زروعة  وتٯكننا الوقوؼ على اطراد النقص… اتٟكم 

 في الثبت التالر:… في مصر 

 ات١ساحة ات١زروعة السنة الوالر

 ملبيتُ فداف ٙ ٕٓ عمرو بن العاص

 مليوف فداف ٕ ٕ٘ٔ ىشاـ

 فداف ٕٕٓٓٓٛٔ ٕٛٔ ات١أموف

 ؟ فداف ٕٓٚ ابن طولوف

 فداف ٓٓٓٓٓ٘ ٖٖٗ الإخشيد

 فداف ٕٗٔٚ٘ٛ ٖٛ٘ ات١عز
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إبراىيم حسن، وإني أوصي القارئ بدراسة   انتهى كلبـ الأستاذ حسن
فإنو يشرح لنا « في الأدب العصري الإسلبمي»كتاب محمد كامل حستُ 

ىذا الأدب إلذ بداية الدولة الفاطمية، وت٨ن ت٨تاج إلذ ت٨و عشرة كتب 
ح لنا تارتٮنا الأدبي منذ دخوؿ العرب إلذ بداية  أخرى من ىذا النوع، توضِّ

 طبع ت٣هود كبتَ قد لا يتم إلاَّ بعد سنوات كثتَة.القرف ات١اضي، وىذا بال

وبالطبع لد تلمع مصر في الأدب العربي كما ت١ع العراؽ، مقر ات٠لبفة، 
التي كانت ترد إليها من أت٨اء السلطنة الإسلبمية أمواؿ وختَات، وكانت 
تٕذب إليها ات١تطلعتُ والنابغتُ من تٚيع الأمم العربية، فلم ينبغ في مصر 

ثل البحتًي أو ابن الرومي أو أبي نواس، ولا ت٧د ات١وسوعات شاعر م
إحدى ىذه « لساف العرب»الأدبية العظيمة مثل الأغاني، إلا إذا اعتبرنا 

 ات١وسوعات.

ودراسة الأدب العربي في مصر لا تزاؿ مشوشة، والكتب ات١طبوعة 
 عن ىذا الأدب قليلة، ثم ىي ليست أفضل ما يػُقْرَأُ، ومن ات١ؤلِّفِتَُ 
ات١شهورين الذين ت٬د القارئ مؤلفاتِهم مطبوعة ات١ؤرخ ات١عروؼ ات١قريزي، 
وكتاب النجوـ الزاىرة لابن تغري من ختَ ما يقُتتٌ لأنو يصل بتاريخ مصر 

 ىجرية. ٓ٘ٚإلذ سنة 

وىناؾ كتاباف يقُرآف ت١ا فيهما من ضوء ساطع على تاريخ مصر في 
الولاة »لابن الداية و« كافأةات١»القروف الثلبثة الأولذ للئسلبـ، ت٫ا 

للكندي، والأوؿ قصص طريفة، والثاني تاريخ، وت٭سن القارئ « والقضاة



 ٨65 

إذا قرأ كتاب البغدادي عن رحلتو في مصر، وكذلك حياة ابن خلدوف 
بقلمو، فإنو أرصد صفحات كثتَة لوصف الأحواؿ في بلبدنا عند قدومو 

 ومقامو فيها.

من الطراز الأوؿ،  -كما قلنا   -وشعراء مصر الإسلبمية ليسوا 
 والقارئ ت٬د لابن نباتة والبوصتَي والبهاء زىتَ دواوين شعر.

والراغب في درس مصر الإسلبمية ت٬ب ألاَّ يهمل الكتب العامية مثل 
قصة الظاىر بيبرس، فإنها مع ما تٕمع فيها من أساطتَ تدؿ على اتٟاؿ 

الأدباء ودواوين الشعراء الاجتماعية بتُ الشعب أكثر ت٦ا تدؿ عليو كتب 
 التقليديتُ.

وعلى القارئ أف يستًشد في دراسة تاريخ مصر الإسلبمية بالكتب 
 التالية:

 ( البهاء زىتَ ت١صطفى عبد الرزاؽ.ٔ)

( ات١ماليك في مصر تأليف وليم موير وترتٚة ت٤مود عابدين وسليم ٕ) 
 حسن.

 ( الظاىر بيبرس تأليف محمد تٚاؿ سرور.ٖ)

لإسلبمية تأليف الدكتور حسن إبراىيم حسن وعلي إبراىيم ( النظم اٗ)
 حسن.

 ( كنوز الفاطميتُ تأليف زكي محمد حسن.٘)
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 ( تاريخ الإسلبـ السياسي تأليف الدكتور حسن إبراىيم حسن.ٙ) 

وتتضح من أتٝاء الكتب وات١وضوعات التي تعاتٞها، وتٯكن أف 
 نضيف الكتب التالية لدراسة أواخر القرف ات١اضي:

 ( تاريخ اتٞبرتي.ٔ)

 ( فتح مصر اتٟديث تٟافظ عوض بك.ٕ) 

 ( السيد عمر مكرـ لفريد أبو حديد.ٖ) 

 ( محمد علي لكرنً ثابت.ٗ) 

 ( علم الاقتصاد للمصريتُ لمحمد فهمي ت٢يطو )وىو عرض تارتٮي(.٘) 

( من عهد ات١ماليك إلذ نهاية حكم إتٝاعيل تأليف يونج وترتٚة على ٙ) 
 أتٛد شكري.

 المجمل في التاريخ ات١صري تٟسن إبراىيم حسن. (ٚ) 

ويضاؼ إلذ ىذه الكتب تٚيع مؤلفات عبد الرتٛن الرافعي بك دوف 
إت٫اؿ أي ت٣لد منها، ومهما أطريت في ىذه ات١ؤلفات فإني لن أفيها حقَّها، 
وخلبصة ما أقولو عنها إف القارئ ات١صري الذي ت٬هلها ت٬هل تاريخ مصر 

 في العصر اتٟديث.أو أسس ىذا التاريخ 
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 الثقافة العربية الحديثة

لا يكاد القارئ ت٭تاج إلذ ىذا الفصل؛ فإنو ت٬د الكتب 
العربية اتٟديثة معروضة في ات١كتبات، وأحيانًا تعلن عنها 
إعلبنات زاعقة في اتٞرائد والمجلبت، ولكنو لنفس ىذه 

 الأسباب ت٭تاج إلذ بعض الإرشادات.

مصر ينقسم قسمتُ، أحدت٫ا مؤلف من فإف اتٞمهور القارئ في 
أولئك الذين تعلَّموا وأتقنوا )والإتقاف ىنا يستحق التأكيد( لغة أوروبية، 
وىؤلاء قلَّما يقرءوف كتابًا عربيِّا حديثاً لأنهم يرتعوف في مرعى خصيب من 
الآداب الأوروبية الراقية يصلوف عن سبيلها إلذ تٚيع ألواف الثقافة التي 

وقل أف ت٧د واحدًا من ىؤلاء ت٭مل كتابًا من ىؤلاء ت٭مل   يرغبوف فيها،
كتابًا عربيِّا أو يتحدث عن أديب عصري؛ لأف وطنو الأدبي ىو الوطن 

 الفرنسي أو الإت٧ليزي أو الأت١اني.

وىذه حاؿ نأسَف عليها ت٨ن ات١ؤلفتُ في مصر، ولكنَّا لا نستطيع أف 
ىو اتٞمهور الراقي الذي نستصغر شأف ىذا اتٞمهور، وت٬ب أف نعتًؼ أنو 

يشرب من رحيق لا يستطيع سائر القراء العرب أف يعرفوا كيمياءه، بل 
حتى حتُ نكوف ت٢ؤلاء القدرة على تذوؽ ىذا الرحيق، فإنهم لا ت٬دوف في 

 ات١ناخ الأدبي العربي الذي يعيشوف فيو ما يعتُ أدبهم على الاختمار.
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يتعلموا اللغة الأجنبية، أو والقسم الثاني مؤلَّف من أولئك الذين لد 
تعلَّمُوىا ولد يتقنوىا؛ فلذلك لا يقرءوف ات١ؤلفات الإت٧ليزية أو الفرنسية أو 
الأت١انية، وىؤلاء ىم تٚهور القراء في مصر والأقطار العربية، ومستوى ىذا 
اتٞمهور مع الأسف ليس عاليًا، وقدرتو الشرائية ليست كبتَة؛ ولذلك فإف 

صدوا أقلبمهم لتنويره لا ت٬دوف التشجيع الكافي منو، وقد ات١ؤلفتُ الذين أر 
عاش العالد العربي في طاعة إمبراطوريات استعمارية في ات٠مستُ أو الستتُ 
من السنتُ الأختَة منعت تعليمو، أو أقامت العقبات للحد من ىذا 
التعليم، فصار اتٞمهور القارئ الذي يشتهي الثقافة العالية صغتَاً لا 

الكتب العلمية أو الاجتماعية أو الأدبية الراقية أف تٕد عنده تستطيع 
 الرواج الكافي للئنتاج ات٠صب الوفتَ.

وإذا تركنا الإمبراطوريات جانبًا وجدنا عقبة أخرى، ىي ىذا النزاع 
ات١ضمر أو الصريح بتُ الثقافة العصرية والثقافة العربية القدتٯة، وليس 

في ناحية واتٞامعة الأزىرية في ناحية أخرى شك في أف قياـ اتٞامعة ات١صرية 
في القاىرة ىو رمز إلذ ىذا الصراع ات١ضتٍ، ففي كل من ىاتتُ اتٞامعتتُ 

ألف طالب، يتفرقوف في أت٨اء البلبد بعد تٗرُّجهم، ويقسموف  ٓٗت٨و 
الرأي العاـ في مصر قسمتُ سواء في السياسة أـ الاجتماع أـ الاقتصاد أـ 

 الفريقتُ تٕانس في الثقافة، فالأمة ات١صرية مع ىذا الغيبيات، وليس بتُ
الاختلبؼ تشبو الشخصية ات١نشقة التي نعرفها في السيكلوجية اتٟديثة، 

مركب ب »وىذا الانشقاؽ نراه واضحًا في بعض كتابنا، فهم إما متأثروف 
، وأحيانًا ت٧د التعصب لأحد ات١ركبتُ قوياِّ  «مركب أوروباب »وإما « العرب
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في حرب أىلية، وت٢ذا كلو آثار سيئة، بل غاية في السوء في الرأي  كأننا
 العاـ.

وبدىي أننا نعيش للعالد وليس للعرب، وأننا ت٬ب أف نتصل بالعقل 
العاـ على ىذه الكرة الأرضية، ورابطتنا بالبشر كلية، ورابطتنا بالعرب 

 من ىذا جزئية، فإذا كاف ت٬ب علينا أف نعرؼ تاريخ العرب وثقافتها، فأولذ
مئة مرة أف نعرؼ تاريخ العالد وثقافتو، ولن نكوف أمة متمدِّنة عصرية ما لد 

 نتوسع في ثقافتنا ونقيس ت٣تمعنا وخططنا الاقتصادية بات١قاييس العات١ية.

وبعد ىذه ات١قدمة الصغتَة نقوؿ إف القارئ الذي يرغب في ترقية 
دار الانتفاع ذىنو بالكتب العصرية، ت٬ب أف تٯتحن نفسو ويقيس مق

 والارتفاع ت٦ا يقرأ، فيجب أف يسأؿ نفسو:

ما ىو التوجيو الذي يوجهتٍ إليو ىذا الكاتب ثقافيِّا وروحيِّا 
 واجتماعيِّا؟

ىل ىذا الكاتب الذي قرأت لو تٚلة مؤلفاتو قد خدمتٍ في تطوُّري؟ 
 فأنا شخص آخر غتَ ما كنت قبل أف أعرفو؟

ه، أـ ينقاد بو ويتملقو، حتى ىل ىذا الكاتب يرشد اتٞمهور ويقود
تروج مؤلفاتو بينو؟ ىل ىو يسلي اتٞمهور أـ ينفعو؟ ىل ىو ناضج الذىن، 
راشد النفس، قادر على النظر الواسع للؤمداد العات١ية، أـ ىو صبياني 

 النزعات تافو الأفكار؟



 ٨52 

كل ىذه الأسئلة وأكثر منها ت٬ب أف يسأت٢ا القارئ لنفسو من وقت 
اؤؿ ينقلو إلذ وجداف جديد ت٭س فيو تبعات خطتَة في لآخر، وىذا التس

 تربيتو الذاتية.

وت٭سن القارئ إذا ىو تتبَّع أحد ات١ؤلفتُ الذي ت٭بهم فلم يتًؾ لو 
صغتَة أو كبتَة حتى يقرأىا أو يدرسها، وىو حتُ يفعل ىذا ينتفع تْياة 

من قد عاشها، لأنو يتتبع تطورىا  -أي القارئ  -ىذا ات١ؤلف، فكأنو ىو 
عقيدة إلذ رأي، أو من انفعاؿ إلذ وجداف، أو من ضمتَ مصري عربي إلذ 
ضمتَ عات١ي بشري، والقارئ لا بد واجد واحدًا من ات١ؤلفتُ ت٬ذبو أكثر 

 من غتَه.

فيجعل ىذا الواحد بؤرة ثقافتو، وليتعرؼ إلذ كل كتبو، بل ليتعرؼ 
، وختَ الأساليب إلذ حياتو، فإفَّ أحسن ما نؤلِّف ىو حياتنا التي نعيشها

التي ت٬ب أف نتبعها مع أي مؤلف ليس أسلوب الكتابة، بل أسلوب 
العيش، ومع ذلك لا تٯكن أف نفصل بتُ الاثنتُ، وإذا لد يكن الأدب قد 

 أتٙر حياة طيبة للؤديب ات١ؤلِّف، فلن يثمر شيئًا طيبًا للقارئ.

الأدب وعندنا أدباء نشأوا في أحضاف الأحزاب السياسية، فعلموا في 
والسياسة معًا، وتعلموا من السياسة ألفاظ الوقاحة والواقعية، والتسلق 
بالغش وات٠داع، ونقلوىا تٚيعًا إلذ الأدب، فهؤلاء تٯكن إت٫ات٢م؛ لأف 
دراساتهم ملوَّثة، مغرِضة، ىدفها الكسب فقط؛ إذ ىم لا يؤمنوف 

دموف الدوؿ بات٠رافات ولكنهم يدَُافِعُوفَ عنها ت٘لُّقًا للعامة، وىم تٮ
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روف أقلبمهم ت٢ا، وىم يلوّثِوُفَ اتٞو الأدبي في مصر  الاستعمارية ويؤجِّ
بكلمات السباب والبذاء التي تعلَّمُوىا ومارسوىا من ات٠لبفات اتٟزبية في 

 ميداف السياسة.
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 مشكلة الثقافة في مصر

مسسنا ىذا ات١وضوع في الفصل السابق من بعض النواحي، وت٨تاج 
ىنا إلذ أف ت٪سو من نواحٍ أخرى كي نهتدي إلذ مراسينا في الأدب العات١ي، 
أو بالأحرى نتعرؼ إلذ الأسباب التي عملت لتأختَ أدبنا وتٗلُّفو عن سائر 

تُ سنة، الآداب العات١ية، فليس شك في أننا في تارتٮنا القريب، أي منذ ست
توالت علينا ت٤نٌ سياسية واقتصادية واجتماعية لا ت٬هل أحد منَّا الأصل 
الوحيد الذي ترجع إليو وىو الاستعمار، وقد أصيبت النهضة الأدبية في 
مصر بقسطها من ىذه المحن، فكوفح التعليم، وخاصة تعليم النساء، كما 

، وفرضت غرامات مُنِعَتِ الأمة من تأسيس جامعة مدى تٜستُ سنة تقريبًا
على التفكتَ، فمن شاء مثلًب أف تٮرج ت٣لة جديدة، فإف عليو أف يؤدي 

 ىو في اتٟقيقة غرامة لا أقل ولا أكثر.« تأمينًا»

وبهذه الوسائل حيل بيننا وبتُ النزعات العات١ية اتٞديدة؛ ولذلك فإف  
يس كثتَاً من تفكتَنا العصري ىو تفكتَ القرف التاسع عشر أو ما قبلو، ول

تفكتَ القرف العشرين، وقد تغتَ العالد، ولد ت٨س ت٨ن ىذا التغيتَ. ت٢ذه 
 اتٟيلولة بيننا وبتُ التفكتَ اتٞديد.

بل إننا ت٧هل حتى التفكتَ القدنً ومبادئ الثقافة العامة التي ت٭تاج 
إليها كل مبتدئ، فليس في اللغة العربية كتاب عصري عن الصتُ أو ات٢ند 

و أمريكا اتٞنوبية أو ت٨و ذلك من ات١ؤلَّفَاتِ التي لا تٯكن أو تاريخ أت١انيا أ
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أف تصطدـ بالأغراض الإمبراطورية إلا من ناحية أنها ثقافة عامة قد تٖدث 
عطشًا إلذ القراءة والدراسة، وعندئذٍ يعدو تأليف الكتب تٕارة راتْة يقُبل 

 عليها القراء فيحتًفها ات١فكروف.

سبب ىذه الأمية التي شملت الشعب، وقد جهلنا النزعات اتٞديدة ب
حتى لو أف أحدنا نقل إلذ العربية كتابًا حديثاً عن نظرية التطور أو اتٟركة 
الاشتًاكية أو النزعات الفنية اتٞديدة أو التحليل النفسي؛ ت١ا استطاع أف 
يؤدي ات١عاني في دقة باللغة العربية لقلة ألفتنا ت٢ذه ات١وضوعات أو لأننا لد 

تاتًا؛ ولذلك ت٨ن من ناحية التفكتَ العصري في جهل بل في غيبوبة نألفها ب
 نفسية أو ذىنية.

وبؤرة الأدب العربي اللبمعة في وقتنا ىي القاىرة، ولكن ىناؾ بؤراً 
صغتَة أخرى في بغداد أو بتَوت أو دمشق، وبعض ىذه البؤر تٯتاز 

رية فكرية بالتجدد أكثر من القاىرة؛ فإف بتَوت تعالج مشكلبت العالد تْ
ليس ت٢ا نظتَ في مصر، وكذلك تفعل أحيانًا بغداد، أما دمشق فلب تزاؿ 

 تٕعل ت٫ها الأوؿ دراسة العرب القدماء والتزاـ التقاليد العربية.

وميزة بتَوت أنها كانت منذ أكثر من تٙانتُ سنة مقر جامعتتُ 
رات عصريتتُ، ت٫ا اتٞامعة الفرنسية واتٞامعة الأمريكية، وىذا غتَ عش

ات١دارس التبشتَية في ات١دف والقرى الصغتَة؛ لأف اللبنانيتُ لد يعارضوا 
التبشتَ، فانتفعوا بهذه ات١دارس وتعلَّموا العلوـ العالية قبلنا، وقد مرت 
علينا سنوات كنا ت٧لب الأطباء للجيش ات١صري وات١وظفتُ للسوداف من 
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ولكن ت٦ا لا شك  جامعتي بتَوت، وبالطبع ىناؾ أسباب أخرى ت٢ذا العمل،
فيو أف اللبنانيتُ انتفعوا كثتَاً تٔدارس ات١بشرين، وبهاتتُ اتٞامعتتُ، حتى 
تٯكن أف نقوؿ إف الأمية قد ت٤يت من لبناف منذ أكثر من ثلبثتُ سنة في 

 حتُ ىي لا تزاؿ متفشية بيننا.

وات١دارس التبشتَية، على الرغم ت٦َّا قد تٖدث من ت٥الفة للعقائد، 
ة التي ترضى بتعليم أبنائها فيها، ونهضة الصتُ تػُعْزَى إلذ حدٍّ تٗدـ الأم

عظيم إلذ ىذه ات١دارس، ولكن ات٢ند لد تنتفع مع الأسف بهذه ات١دارس؛ 
لأف اتٟكومة ات١تسلطة أياـ الإت٧ليز كانت ت٘نع ات١بشرين ات١سيحيتُ من 

جة تٕاوز الشواطئ إلا على مسافة لا تزيد على تٜسة أمياؿ، ولست في حا
ىنا إلذ إيضاح مسهب ت٢ذا العمل؛ فإف ات١ستعمرين الإت٧ليز كانوا تٮشوف 

 ات١دارس التبشتَية لأنها تػُعَلِّمُ وىم يطلبوف اتٞهل.

وما فعلتو حكومة ات٢ند )الإت٧ليزية( من منع ات١بشرين، قد فعلناه ت٨ن 
دنا شعبًا وحكومة، ولو أننا تسات٤نا، كما فعل اللبنانيوف، لكاف في أت٨اء بلب

الآف ت٨و ألف مدرسة راقية ينفق عليها الأبرار من الغربيتُ وغتَىم؛ 
وعندئذٍ كنا نكوف أمة متعلِّمة مئة في ات١ئة مثل اللبنانيتُ، ولكنَّا آثرنا خطة 

أي الإمبراطورية البريطانية على ات٠طة اللبنانية، « ات٢ندية»اتٟكومة 
 وأصبحنا وت٨ن وات٢نود سواء في تفشي الأمية.

رجعية التفكتَ ت٢ذا السبب أيضًا، وت٨ن  -بعكس لبناف  -وريا وس
نعرؼ في مصر أف الطبقة ات١ستنتَة من الأمة ىي تلك التي تعلِّم أفرادىا في 
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مدارس ات١بشرين الفرنسيتُ، وىم مع الأسف أفراد قلبئل، ولكنهم 
بالعقل العاـ، ويدروف بالتطورات  -عن طريق اللغة الفرنسية  -يتصلوف 

ت١ية، ويقرءوف الصحف والكتب الفرنسية، وتٯتاز شباف اليهود العا
واللبنانيتُ والإيطاليتُ واليونانيتُ في قطرنا بهذا التعلم الفرنسي في مدارس 
ات١بشرين الفرنسيتُ، وىم بالطبع لا يقرءوف ات١ؤلَّفات العربية، ولكن 

ف ثقافتهم عصرية، وىم يضعوف أناملهم كل يوـ على نبض العالد يعرفو 
 حركاتو وتطوراتو ونزعاتو.

على أف ما فقدناه توشك اتٞامعات العصرية بالقاىرة والإسكندرية 
وأسيوط على أف تعوضنا منو، فهنا دراسات عصرية جديدة ىي الآف تٜتَة 
صغتَة. ولكنها مثل ات٠مائر ستًبو وتتفشى في أت٨اء البلبد، وتكوف لنا 

 فوسنا في القرف العشرين.ثقافة جديدة سوؼ تٕعلنا نعيش بأذىاننا ون

وقد احتجت إلذ ىذا البياف، مع قلة قيمتو في الإرشاد الشخصي 
للشاب، كي نعرؼ العوامل ات٠فية واتٞلية التي عملت في تأختَ ثقافتنا 

 العصرية.

يعجز عن ترقية الروح  -ت٢ذه الأسباب التي ذكرنا  -وأدبنا العربي 
ات١صري، وما فيو من حياة إت٪ا ىو دبيب أو بصيص نرجو أف يكوف نوراً 
مشرقًا، وت٨ن لا نزاؿ في مشكلة لد تٖل، وإت٪ا نرجو حلها. ولباب ىذه 

أف نربي تٚهوراً عصرياِّ  -بات١درسة واتٞامعة والكتاب  -ات١شكلة أننا ت٬ب 
 العصري ويطلبو. مستنتَاً يستطيع أف يتفاعل مع ات١ؤلف
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 الحضارة المصرية القديمة

ىناؾ ثلبثة أسباب تٖملنا على دراسة التاريخ ات١صري 
القدنً، أولًا أنو تاريخ مصر، وت٨ن مصريوف نعيش في جوٍّ 
من العقائد والعادات التي تغلغلت في بيوتنا ومعابدنا، 
وتأثرت بها عواطفنا، والتي يرجع كثتَ منها إلذ أياـ 

وقد يقُاؿ إف تٚيع ىذه العقائد أو معظمها الفراعنة، 
خرافي، ولكن للخرافة قيمتها في التطور الاجتماعي، ثم 
ىناؾ كثتَ من الكلمات الفرعونية التي لا تزاؿ حية في 
البيئة العائلية وبيئات الريف لا يصح ت١ثقف مصري أف 

 ت٬هل أصلها.

ة ليس تاريخ وسبب ثافٍ لدراسة ىذا التاريخ الفرعوني، أنو في اتٟقيق
مصر وحدىا بل تاريخ اتٟضارة الأولذ للعالد، وت٨ن حتُ ندرسو إت٪ا ندرس 
البواعث البشرية الأولذ لإت٬اد ثقافة زراعية، وكيف نشأت الأدياف 
واتٟكومات والقوانتُ والأخلبؽ، ولا تٯكن إت٧ليزياِّ أو صينيِّا أو برازيليِّا أف 

 -دوف أقطار العالد  -ففي مصر  يعد نفسو مثقفًا ما لد يدرس تاريخ مصر،
انتقل الإنساف من ذىوؿ الطبيعة والغابة إلذ وجداف الزراعة واتٟضارة، 
ومن مصر تػَفَشَّتِ ات١عارؼ، أو بالأحرى العقائد الأولذ، وعمَّتِ الدنيا 
القدتٯة وأوجدت اتٟضارة الأولذ في القارات ات٠مس، والأساطتَ التي 

نية انتقلت إلذ كثتَ من الأقطار، شاعت في مصر في العصور الفرعو 
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ابن »واتٗذت أشكالًا ت٤لية مع احتفاظها بالأصوؿ ات١صرية؛ فإف عبارة 
التي ت٧دىا في الإت٧يل ت٧دىا أيضًا في الدولة الثانية عشرة في « الإنساف

في التوراة، وتٖنيط  -تْروفها  -مصر، وصلوات إخناتوف تذُْكَرُ أحيانًا 
ا في جزر الشرؽ الأقصى وأمريكا على الطريقة ات١وتى قد وُجِدَ عامِّ 

ات١صرية، وكثتَ من عقائد الفراعنة شأف الدين لا تزاؿ حية في بعض الأدياف 
يعتقد أف كثتَاً من أتٝاء ات١دف في بريطانيا « ىاريس»الراىنة، بل إف رندؿ 

إت٪ا ىو أتٝاء مصرية قدتٯة، ولعل القارئ لا يعجب بعد ذلك إذا عرؼ أف 
الأربعة العربية للقمح، إت٪ا ىي مصرية فرعونية، ومن ىنا تٗصص  الأتٝاء

 عشرات المجلبت الأوروبية لدراسة عصور الفراعنة.

ولا يسع الشاب ات١ثقف أف يهمل كل ىذا، ثم ىنا سبب ثالث ت٭ملنا 
على دراسة الفراعنة، وىو أف مصر معرض من أفخم ات١عارض في العالد 

تحف ليس لو نظتَ في أي قطر آخر، ت٭وي للآثار القدتٯة، فنحن ت٪تاز تٔ
من الآثار ما يعد أحقرىا تٖفة فذة في تاريخ البشر، ثم ىناؾ مئات الآثار 
ات١تفرقة في مدف الصعيد والوجو البحري، آثار السذاجة البدائية للئنساف 
قبل الزراعة، ثم آثار اتٟضارة الأولذ حتُ شرع الإنساف يتهجَّى كلمات 

الفضيلة والعائلة. وكثتَ من أبناء الأمم الأخرى لا يعدوف اتٟكومة والدين و 
 ثقافتهم كاملة ما لد يزوروا مصر ويعاينوا آثارىا.

وعلى كل مصري قادر أف ت٭ج إلذ ىذه الآثار، وأف يدرسها ويفحص 
عن أصوت٢ا، وىو حتُ يفعل ىذا يدرس كثتَاً من أصوؿ الدين والأخلبؽ 

، وىو إذا كاف على معرفة بإحدى اللغات الأجنبية؛ فإنو والسيكلوجية
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واجد مئات الكتب عن تاريخ الفراعنة، ومنها ات١طوؿ وات١وجز والعاـ 
وات٠اص بل ىو ت٬د المجلبت التي تتخصص في تاريخ مصر الفرعونية، 
وحسبو أف يسأؿ عن أتٝاء برستد وبروجس وبتًي وإليوت تٝث وبتَي 

 رختُ القدماء مثل ىتَودوتس وبلوتارؾ.وماسبتَو، ىذا غتَ ات١ؤ 

أما في اللغة العربية فيمكن القارئ أف ينتفع بقراءة مؤلفات سليم 
حسن وأنطوف ذكري، وما تػُرْجِمَ عن برستد إلذ اللغة العربية، وعبد القادر 

 تٛزة وسلبمة موسى.

وىنا ت٨تاج إلذ التنبيو، وخاصة لإخواننا العرب في العراؽ أو سوريا أو 
اف أو فلسطتُ أو تونس وغتَىا، بأف دراسة الشاب ات١صري للفراعنة لا لبن

تعتٍ بتاتا تٖيػُّزًا للثقافة الفرعونية دوف الثقافة العربية؛ فإنو ليس ىناؾ 
أسخف من التعصب للتاريخ القدنً، ولكنَّا ت٨ن ندرس الفراعنة لأنهم 

عامة،  أسلبفنا وجدودنا، ولأننا نكشف بهذه الدراسة عن أصل اتٟضارة
ولأف مصر حافلة بالآثار الفرعونية التي لا يسع شاباِّ مثقفًا أف ت٬هلها، 
وت٬ب كذلك على العراقي أف يدرس تاريخ البابليتُ والسومريتُ 
والكلدانيتُ الذين سكنوا بلبده، كما ت٬ب على الفلسطيتٍ واللبناني 
 والسوري أف يدرسوا تواريخ بلبدىم. وليس في شيء من ىذا دعوة إلذ

 الانشقاؽ أو كراىة للبنتهاض الثقافي العربي.

لقد عنينا في فصوؿ سابقة بإيضاح القيمة الكبتَة لدراسة الثقافة 
 العربية القدتٯة، وت٬ب ألاَّ تقل عنايتنا بدراسة الثقافة الفرعونية عنها.
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 اللغة الأجنبية

من لا يعرؼ »كاف جوتيو الأديب الأت١اني الكبتَ يقوؿ: 
 -بات١قارنة  -؛ وذلك لأنو «يعرؼ لغتوغتَ لغتو لا 

يستطيع أف يصل إلذ اتٟقائق اللغوية التي لا يدريها 
ات١قتصر على لغتو، وىو يتًقى بهذه ات١قارنة إلذ إدراؾ 
ات١يزات للغتو الأصلية كما يقف على عيوبها، وفي كل لغة 
راقية ميزات وعيوب، وت٨ن حتُ نقرأ الإت٧ليزية أو 

ية نقف من ات١عاني فيهن على أضواء الفرنسية أو الأت١ان
وظلبؿ تٗتلف عمَّا عرفناه في لغتنا العربية، وىذه ات١عاني 
تٕعلنا أعمق فهمًا للغتنا وأكثر إدراكًا وتقديرًا للمحاتها 

 وإتٯاءاتها ات٠فية.

وىذا إلذ أننا نتصل عن سبيل اللغة الأجنبية بعشرات من العلوـ 
الَج ات١عاتٞة اتٟسنة في اللغة العربية بل نقوؿ والفنوف، التي لا نقوؿ إنها لد تع

إف ت٣رد أتٝائها لد يػُعْرَؼْ إلذ الآف في لغتنا؛ وذلك لأف اللغات الأوروبية 
سبقت لغتنا في النهضة الكبرى، وارتفعت برقي الشعوب التي تتكلم بها، 
وفي القروف ات٠مسة الأختَة، حتُ كاف الأتراؾ يسحقوننا، وات١ماليك 

 الاستبداد بنا، كاف الأوروبيوف يغرسوف الأصوؿ تٟضارة بشرية يتهتكوف في
عات١ية، وقد عاتٞوا لغاتهم تْيث صارت تؤدي ات١عاني الدقيقة، وتعتُ 
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ات١فكرين على الابتكار والتوليد تٔا فيها من كلمات جديدة ت٪ََتْ بها 
 وارتقت.

من  -زيادة على ما ذكرناه  -واللغات الأوروبية العصرية تٗتلف 
لغتنا في ات١زاج الأدبي؛ فإف لغتنا اقتباسية تقليدية، كثتَاً ما يقوـ الاقتباس 
فيها مقاـ التفكتَ، أما اللغات الأوروبية فيعتمد كُتَّابػُهَا على الابتكار في 
تأليف ات١عاني، فيكسبونها حيوية ونشاطاً لا تصل إليهما لغتنا في وقتنا 

في لغتنا، أو بالأحرى أف ىذا اتٟاضر، وظتٍ أف ىذا اتٞمود الذي ت٧ده 
اتٞمود الذي يعمد إليو بعض كتابنا، في الاعتماد على الاقتباس والتقليد 
بدلًا من الابتكار والتفكتَ، إت٪ا يرجع إلذ أف لغتنا ت٤رومة من ت٨و مئة علم 
وفن، وىذا اتٟرماف قد جعلها في قحط للمعاني ات١بتكرة، فانتكس الكتاب 

واقتصروا عليها، ت٬تًُّونها ويقتبسوف عبارات القدماء إلذ ات١عاني القدتٯة، 
 ات١زخرَفة كأنها تفكتَ وابتكار.

والشاب ات١صري أو العربي الذي يريد أف يستنتَ في عصرنا ت٬ب أف 
يعرؼ لغة حية مثل الإت٧ليزية أو الأت١انية أو الروسية أو الفرنسية، وىو إذا 

نفسو حاصلًب على ثقافة  لد يعرؼ إحدى ىذه اللغات فلن يستطيع أف يعد
عصرية، ورتٔا سنبقى على ىذه اتٟاؿ مدة طويلة، إلذ أف يتغتَ مزاج الأمة  
كما تغتَ مزاج الأتراؾ والصينيتُ وات٢نود، فنُقبل على اتٟضارة العصرية 

 ونعيش فيها بنفوسنا كما نعيش فيها بأجسامنا.
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إذا  وليس شاقِّا على الشاب ات١صري أف يتعلم لغة أجنبية؛ فإنو
أرصد من وقتو كل يوـ ساعة لقراءة جريدة فرنسية أو إت٧ليزية تصدر عن 
القاىرة، مع بعض الكتب من الأدب العالر الفرنسي فلن تٯضي عليو عاـ 
حتى يكوف قد قطع شوطًا كبتَاً في فهم ىذه اللغة، وبالطبع ت٭تاج الراغب 

لى يد مدرس في ىذه الدراسة إلذ دروس ابتدائية ت٘هد العقبات الأولذ ع
متمرف، ولكنو لا ت٭تاج إلذ ىذا الدرس أكثر من شهرين أو ثلبثة أشهر، ثم 

 ىو بعد ذلك يستطيع أف يستقل.

وتٯكننا أف ندرس أي لغة أجنبية بإغفاؿ النحو إغفالًا تامِّا )في 
الإت٧ليزية مثلًب( أو جزئيِّا في سائر اللغات، وأف ننجعل اتٞملة، لا الكلمة، 

والفهم، وت٨ن بالطبع نغُفل قواعد النحو لأننا لا نريد أف وحدة التعليم 
نكوف كتابًا، بل نطمع إلذ أف نكوف قارئتُ فقط، وت٘تاز اللغة الإت٧ليزية 
ا بسهولتها وخلوِّىا من اتٞنس؛ إذ ليست الأشياء فيها  امتيازاً عظيمًا جدِّ

مًا ما مذكرة أو مؤنثة، وقد يكوف ىذا الامتياز أحد الأسباب لأف تصبح يو 
لغة عات١ية، وات١فكروف من الإت٧ليز مثل أوجداف يزيدوف ىذا الامتياز قوة 
بإتٟاحهم في تيستَ اللغة الإت٧ليزية تْذؼ الكلمات الزائدة التي تٯكن 

 الاستغناء عنها.

وعندما نقارف بتُ خرت٬ي ات١دارس الفرنسية وات١دارس اتٟكومية التي 
ف بالقدرة على قراءة الكتب الفرنسية تعلم الإت٧ليزية ت٧د أف أولئك تٯتازو 

في حتُ يعجز ىؤلاء عن قراءة كتاب في اللغة الإت٧ليزية، بل لقد رأينا 
صبيانًا في السنة الثانية أو الثالثة بات١دارس الفرنسية الثانوية يقرءوف الكتب 
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الفرنسية ويتذوقوف أدبها في حتُ ت٭تاج طالب اتٞامعة ات١صرية الذي تعلم 
ا لفهم كتاب بالإت٧ليزية، وليس ننكر أف الإت٧ليزية  إلذ ت٣هود كبتَ جدِّ

التفوؽ في اللغة الفرنسية قد تٖقَّق على حساب اللغة العربية التي تهملها 
ات١دارس الفرنسية، ولكننا نعتقد أف من ات١مكن مع ذلك أف نبتكر برنات٣اً 

جنبية، وذلك دراسيِّا للمدارس الثانوية ت٬مع بتُ إتقاف اللغتتُ العربية والأ
بالاستغناء عن بعض ات١واد العقيمة، مثل اتٞبر، وعن اللغات الأجنبية 
الإضافية، حتى يتوافر الوقت لدراسة لغتنا مع لغة أجنبية واحدة، وت٬ب 
على مدارسنا الثانوية أف تٗرج مثقفتُ ولا تقنع بإخراج متعلمتُ، والفرؽ 

التي امتحن فيها، فتعلُّمو  بتُ ات١تعلم وات١ثقف أف الأوؿ يدري بعض ات١واد
فعل ماضٍ، أما ات١ثقف فتَغب في التعلم، وثقافتو شهوة حية تعيش معو في 
ات١ستقبل، فنحن حتُ نعلم التلميذ في ات١دارس الثانوية اللغة الإت٧ليزية 
، إت٪ا  تْيث نفتح لو ات١رعى ات٠صيب ت٢ذه اللغة في الآداب والفنوف والعلوـ

يشتًي الكتب ويقرأ اتٞرائد والمجلبت في ىذه اللغة نهيئو بثقافة سوؼ تٕعلو 
مدى حياتو، فنحن لن نكسبو تعلمًا بل أكسبناه خطة وبرنات٣ًا، أما حتُ 
نعلمو اتٞبر، فإننا نثِق بأنو لن ينتفع بو بعد تٗرُّجو وخاصة إذا لد يلتحق 

 تّامعة.

وعنايتنا بات١دارس الثانوية ت٬ب أف تكوف كبتَة؛ لأف ات١دارس 
الابتدائية لا تكفي للتثقيف، ولأف الالتحاؽ باتٞامعة من حظ الأغنياء 
فقط، ولسنا نقصد بهذا إلذ أف خريج ات١دارس الابتدائية لا تٯكنو أف يطمع 
في تثقيف نفسو؛ لأننا نعتقد أف كل شاب حتى ولو لد ت٭صل على دراسة 
ابتدائية يستطيع أف يثقف نفسو إذا كاف عنده النشاط والإرادة، ولكن 
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نعتٍ أف ات١دارس الثانوية تفتح للشاب أبوابًا يطل منها على ميادين ت٥تلفة 
تٖرؾ ذكاءه، فيجب أف ينتفع بهذه ات١رحلة من التعليم، وأف ت٧عل غايتنا 

غة أجنبية منها تدريب الطالب على تربية نفسو، وختَ للشاب أف يعرؼ ل
واحدة يتقنها ويقبل عليها، ويتعلق بها، من أف يتعلم لغتتُ سرعاف ما 
ينسات٫ا لأنو لد يعشق أدبيهما، وكل ما يذكر منهما ىو عناء الدرس 

 واستظهار الكلمات.

ولو شئنا أف ت٩تار للقارئ الذي ت٬هل اللغات الأجنبية، وينشد تعلُّم 
 وت٪وه الدراسي، لاقتًحنا الإت٧ليزية، إحداىا كي تكوف مفتاحًا لتثقيفو الذاتي

فهي ت٘تاز بسهولتها كما ت٘تاز بوفرة الكتب التي تطبع فيها والتي لا تقل في 
اليوـ عن مئتي كتاب جديد، وىي لغة مئتي وتٜستُ مليونًا من أرقى البشر 
في أمريكا وأوروبا وأستًاليا والشرؽ الأقصى، ولا يكاد يستغتٍ عنها أوروبي 

 مستقبلها مع ذلك سوؼ يكوف أعظم من حاضرىا.متمدف، و 

والشاب ات١صري الذي لد ينشأ على لغة أجنبية، والذي قضى فتًة 
من شبابو وىو لا يقرأ سوى ات١ؤلفات العربية، سوؼ ت٬د بعد تعلُّمو إحدى 
اللغات الأجنبية واطِّلبعو على آدابها والاشتباؾ في مشكلبتها الثقافية، أنو 

راً بل انقلببًا عظيمًا، وأنو قد خرج من النظر القروي قد حقق لنفسو تطو 
 المحدود إلذ الأمداء البعيدة والآفاؽ الفسيحة.

وليذكر القارئ ما سبق أف قلنا عن الفهم السلبي والفهم الإت٬ابي في 
 الفصل ات٠اص بدراسة اللغة العربية؛ فإنو تٯكنو أف ينتفع بو ىنا.
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لأجنبية ىو معجم أجنبي عربي، وأعظم ما ت٭تاج إليو طالب اللغة ا
وكذلك معجم عربي أجنبي، وللؤسف تٚيع ات١عاجم ات١ستعملة ليست من 
الإتقاف تْيث تستحق النصح باستعمات٢ا؛ فإف في مصر معاجم يباع أحدىا 
بثلبثة جنيهات مثلًب لا ت٭وي من الكلمات مقدار ما ت٭ويو معجم إت٧ليزي 

 رة قروش في لندف أو باريس.صرؼ، أو فرنسي صرؼ، يباع تٓمسة أو عش

وتٖسن وزارة التًبية إذا تولت إخراج ات١عاجم الوافية الصحيحة 
 وباعتها للمتعلمتُ بأتٙاف منخفضة.
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 الآداب العالمية

الأدب ىو التفستَ ات٠يالر للحياة، وىو مثل الفلسفة ت٬ب أف يتبع 
فيو كل قارئ مزاجو ات٠اص فلب يتقيد بآراء الغتَ، ولكن ت٬ب أف نقرأ 
وندرس الآداب القدتٯة واتٟديثة، كي نطَّلع ونفهم، ثم نستنبط منها رأينا أو 

وفق ىنا أ« الذوؽ»آراءنا ات٠اصة في ماىية الأدب، ورتٔا كانت كلمة 
لأننا نتذوؽ الأدب وات١وسيقا والفلسفة أكثر ت٦ا « الرأي»للتعبتَ من كلمة 

نرتئي فيها، ولكن ىذا الذوؽ غتَ موروث؛ لأنو إت٪ا يكسب بالدراسات 
والاختبارات، نعتٍ الدراسات التي تشمل التاريخ والدين، ونعتٍ 

أي الأدب والفلسفة  -الاختبارات التي ت٘ر بنا في حياتنا، ومن كل ىذه 
نستقطر تلك اتٟكمة التي نعيش بها فتًة حياتنا على الأرض،  -والدين 

وكل من ىذه الثلبثة ت٭تاج إلذ الآخر، والتوسع في أحدىا ت٭ملنا على 
دراسة الاثنتُ الآخرين، وفي النهاية ت٧د أنو قد تكوَّنت لنا من ىذه 

ة، ىي مزيج من العناء الدراسات ديانة بشرية وضمتَ عات١ي وتبعات سامي
واللذة اللذين يتألف منهما اتٟب، كحب الأـ لأولادىا، فنحن عندئذٍ نرأـ 

 بالدنيا، ونعتٌ بتطورىا ورقيها، ونلتذ الألد في سبيل ىذا الرقي.

 وقد سبق أف كتبنا فصولًا في ضرورة الدراسة للؤدب العربي.

دراسة ىذا ولكنَّا لن ت٨صل على التًبية اتٟقة إذا اقتصرنا على 
الأدب، فيجب أف ندرس الآداب العات١ية ونقرأ أحسن ما كُتِبَ في القروف 
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ات٠مستُ ات١اضية من صلوات إخناتوف ات١صري إلذ قصص دستؤفسكي 
 الروسي.

وفي العالد مؤلفات استقرت وبرزت قيمتها على توالر القروف، فلسنا 
تولستوي  في حاجة إلذ تعديد وشرح ت٢ا، ويسهل على القارئ أف يعرؼ

ودستؤفسكي وجوركي في روسيا، وكذلك جوتيو وشيلر في أت١انيا، وبتَوف 
 إلخ.… وبرنارد شو في إت٧لتًا، وفولتتَ وروسو وأناطوؿ فرانس في فرنسا 

واللغات الكبرى مثل الأت١انية أو الإت٧ليزية أو الفرنسية تٖوي تٚيع 
الدقة، وبدىي أننا في ىذه ات١ؤلفات الأدبية لأنها ترتٚت إليها مع العناية و 

 حالنا اتٟاضرة لا نستطع أف نقوؿ مثل ىذا القوؿ عن اللغة العربية.

وقراءة ىذه الآداب تٗرجنا من الأنانية الوطنية إلذ الآفاؽ العات١ية، 
وتزيد قدرتنا على اتٟب للبشر، وليس شيء أقرب إلذ الدين من الأدب، 

مثلًب نوعًا من الأدب، ونعتٍ الأدب العالر؛ فإف مقامات اتٟريري تعد 
ولكن لا يثتَ في أنفسنا اتٟاسة الدينية، ولا يربي ضمتَنا؛ لأنو تسلية خفيفة 

للكاتب الروسي « الإخوة كارامازوؼ»سخيفة لا أكثر، ولكن قصة 
دستؤفسكي تغرس فينا الروح الديتٍ، وتستنبط منا البر، وتٕمعنا على 

ن سنة حتُ قرأتها، كتبت الصلبح بل القداسة، وأذكر أني قبل ت٨و عشري
مقالًا في إحدى المجلبت قلت فيو إف ىذه قصة ت٬ب أف تُضَاؼَ إلذ الكتب 

 ات١قدسة، وليس في العالد كتب كثتَة تٯكن أف توصف بهذا الوصف.
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وكبار الأدباء في العالَمتُ القدنً واتٟديث كانوا ينبعثوف بهذا الروح 
اة كل منهم ت٢ذا السبب حياة الديتٍ إلذ تأليف كتبهم الأدبية، وكانت حي

اتٞهاد الديتٍ؛ فإف جوتيو كاف يقصد إلذ تربية الشخصية والنمو النفسي، 
وبرنارد شو قد أرصد حياتو لتغيتَ العالد من الانفرادية إلذ الاشتًاكية، وولز 
قد ضحَّى حتى بفنو كي يصل إلذ حكومة عات١ية تعم التعليم والسلبـ 

إلخ، وتٯكننا أف … غياف العرش والكنيسة والرخاء، وفولتتَ قد كافح ط
نقيس الأدب تّملة مقاييس ليس أقلها قيمة ىذا ات١قياس الذي نعتُ بو 
الناحية الدينية للكاتب ومؤلفاتو، نعتٍ حياة ات١ؤلف ومادة مؤلفاتو، 
فالكاتب الذي لا ت٭ملنا على الصلبح والقداسة قد نعجب بفنو وبراعتو 

قى مع ذلك ناقصًا لأنو لد يرفعنا إلذ اتٟياة وذكائو وعبقريتو، ولكنو يب
الدينية، أوَلد نصل بو إلذ ذلك التوتر الفتٍ الذي ت٨س بو ات١ظالد فنثور 
عليها؟ أوَلد تٮرجنا من النظر القروي الضيق إلذ النظر العات١ي الواسع، أو لد 

 يرفعنا من الاستهتار في اتٟياة إلذ اتٞد وات٠دمة.

قدسة نفسها باعتبارىا كتبًا أدبية، والواقع وتٯكن أف نقرأ الكتب ات١
أف الأدب والدين يتلبقياف إذا ارتفعا، حتى لا نكاد نستطيع التمييز 

في التوراة تعد مثلًب قطعة أنيقة من « نشيد الإنشاد»بينهما؛ فإف قصة 
الأدب الذي يدعونا إلذ إيثار اتٟب الساذج الطاىر مع الفاقة على 

ثراء واتٞاه، وىذه القصة تٯكن أف تضاؼ إلذ استخدامو للوصوؿ إلذ ال
قصة بوؿ وفرجيتٍ للمؤلف الفرنسي ساف بيتَ، أو إلذ مؤلفات جاف جاؾ 
روسو، كما أف جهاد ولز لتوحيد العالد في عصرنا ىو في صميمو جهاد 



 ٨51 

ديتٍ، ولا عبرة بأف يكوف ولز مع ذلك ملحدًا؛ فإف بوذا الذي لا يزاؿ 
 البشر كاف أيضًا ملحدًا.يؤمن بو تٜس مئة مليوف من 

وىكذا الشأف في مؤلفتُ آخرين ليس من الشاؽ على ات١عارؼ 
بإحدى اللغات الأجنبية أف يطل إليهم، وىو ينمو تٔؤلفاتهم ويربي 
شخصيتو، ويرقي نفسو وذىنو بدراستهم، وىنا ت٭تاج القارئ إلذ نصيحة 

ق في دراسة  سيجد ت٢ا تكراراً في كتابنا، ىذا ىي أنو ت٬ب عليو أف يتعم
كاتب واحد قد يكوف تولستوي أو شو أو جوتيو أو فولتتَ، وىو بالطبع 

تٯيل إليو أكثر ت٦ا تٯيل إلذ غتَه، وعليو  -تٞملة اعتبارات  -تٮتاره لأنو 
عندئذٍ أف يتوسع في دراسة ىذا الكاتب يدرس حياتو ومؤلَّفَاتوِِ معًا، 

يو والدينية والاجتماعية ويتعمقها حتى يعيش في عصره وت٭س تٔشكلبتو الفن
والسياسية، وىي بالطبع مشكلبت تتكرر، ولكن رؤيا الأديب العظيم 

 تٕعلنا نزداد فهمًا وبصتَة، وىذا إلذ دراسة غتَه من الأدباء.

وإلذ ىذا ت٬ب الاشتًاؾ في المجلبت الكبرى الأوروبية والأمريكية حتى 
دب؛ لأف ىذه المجلبت يبقى ىذا القارئ على دراية بالتيارات العامة في الأ

تعتٍ كثتَاً بإبراز اتٞديد من النزعات الأدبية والالتفات إليها بالتقدير 
 العادؿ.
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 دراسة العلوم

من أعظم الغايات التي نرمي إليها من التثقيف الذاتي أف 
نفهم العصر الذي نعيش فيو، بل إف دراسة عصرنا ت٬ب 
أف تكوف أولذ الدرجات لدراسة أي عصر آخر، 
وحضارتنا القائمة ت٬ب أف تكوف ات١قياس الذي نقيس بو 

 أي حضارة أخرى في العصور ات١اضية.

واتٟضارة العصرية، أي حضارة القرف العشرين، تٔا فيها من فوضى 
أو نظاـ، ومن مشكلبت قد حل بعضها وبعض منها لا يزاؿ قيد اتٟل، 

 ىذه اتٟضارة ىي في كثتَ من وجوىها تٙرة العلم.

ولكن ما ىو العلم؟ إف ت٣لة نيتشر التي تتخصص لنشر العلوـ 
ترفض استعماؿ ىذه الكلمة، فنقوؿ إف ىناؾ موضوعات للدراسة مثل 
علم البيولوجيا أو علم السيكلوجية ولكن ليس ىناؾ علم مطلق؛ لأننا 

إت٪ا نعتٍ ترتيب ات١عارؼ ات٠اصة باتٟياة بدقة « البيولوجية»حتُ نقوؿ علم 
مع الصحيح وترفض ات٠طأ، فقد كانت البيولوجيا تدرس منذ أياـ وعناية تٕ

الإغريق، بل قبل ذلك، ولكنها لد تكن علمًا، إنها كانت معارؼ ت٣موعة قد 
اختلط فيها ات٠طأ بالصواب، ولد تكن ت٢ا مقاييس دقيقة جامعة ومانعة، 
فلما تقدمت ىذه ات١عارؼ ورتبت بالدقة والعناية صار عندنا منها علم 

 بيولوجيا.ال
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لا تعتٍ سوى الطريقة الدقيقة « علم»فعند كتاب ىذه المجلة أف كلمة 
للدراسة والبحث، أي دراسة وتْث أي موضوع في العالد سواء أكاف ىذا 
ات١وضوع ت٨و اللغة أو اتٞيولوجية أو نظاـ العائلة، فلب تٯكن أحدًا منَّا أف 

ات١ادة أو تلك بالطريقة يقوؿ إنو يدرس علمًا، وقصاراه أنو يدرس ىذه 
العلمية، أي بطريقة التًتيب والدقة اللذين ت٬معاف الصحيح وتٯنعاف ات٠طأ، 
ا، بل إف منَّا مَنْ  وات١عارؼ التي تبحث في عصرنا، بالطريقة العلمية كثتَة جدِّ
يرفض ات١عارؼ ما لد تٕمع وترتب بهذه الطريقة، والطريقة العلمية ىي تٙرة 

اضية، وأعظم ما ىيَّأ ت٢ا وجعلها ت٦كنة ىو الأرقاـ ات٢ندية القروف الثلبثة ات١
التي نقلها العرب إلذ أوروبا من ات٢ند، ثم أعظم ما جعلها في خدمة البشر 

 ىو التجربة.

وليس شك في أف النظر العلمي اتٞديد سوؼ يغتَ الدنيا، ليس فقط 
من حيث الإنتاج والتوزيع، بل أيضًا من حيث الأخلبؽ والاجتماع 
والدين؛ لأف الأخلبؽ والاجتماع والدين تتوقف تٚيعها في كل مكاف 
وزماف على طريقتي الإنتاج والتوزيع، وما نكابده في الوقت اتٟاضر من 
مشكلبت التعطل والاستعمار، والإمبراطوريات، والاستيلبء على الأسواؽ 

؛ واتٟروب، كل ىذا ىو تٙرة الإنتاج العظيم الذي أوجدتو الآلات الكبتَة
مع التوزيع القليل الذي لا يزاؿ يتبع الطرؽ « تٙرة العلم ات١يكاني»أي 

 التقليدية غتَ العلمية.

وت٬ب على كل من ينشد الثقافة ت٢ذا السبب أف يدرس الطريقة 
العلمية، كي تتفتح بصتَتو لفهم ات١شكلبت العات١ية القائمة، وأيضًا كي 
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ن اتٞهل الفاشي بتُ الساسة يستنتَ ذىنو برؤيا العالد اتٞديد فلب ييأس م
 والقادة.

؟  ولكن كيف ندرس العلوـ

وجوابنا ىو أف ندرس تلك العلوـ التي تتصل اتصالًا صميمًا بعصرنا 
اتٟاضر والتي أوجدت لنا مشكلبتو، وكلما كاف اتصات٢ا أوثق كانت ضرورة 
الدراسة أوجب، غاية الدراسة ىي الفهم، ولن نستطيع أف نفهم عصرنا إلا 

رفنا اتٞذور التي نبتت منها مشكلبتو، ومتى عرفنا ىذه اتٞذور إذا ع
 استطعنا أف نهتدي إلذ اتٟلوؿ.

وأكبر ات١شكلبت في عصرنا ىي مشكلة التعطُّل الذي يصيب 
العماؿ لوفرة الإنتاج، فيجب أف نبحث الأسباب ت٢ذه الوفرة، وىي بالطبع 

ت١ئة وات٠مستُ من تعود إلذ ات١ختًعات ات١يكانيكية والكيماوية في مدى ا
 السنتُ الأختَة.

وات١صري الذي تعوَّد أف يستمع للقوؿ بأف القطن ىو ركن الثروة 
ات١صرية، ت٬ب أف يعرؼ من الكيمياء ما يدرؾ بو قيمة الأقمشة الكيماوية 
التي تطرد القطن من العالد وتوشك على أف ت٘حو زراعتو، والعالد الآف قد 

رًا كبتَاً، يشبو الا نقلبب، بعلمتُ اثنتُ ت٫ا ات١يكانيات والكيمياء، تغتَ تغيػُّ
ومن اتٟسن لكل راغب في التثقيف الذاتي أف يتابع ىذين العلمتُ في ت٪وت٫ا 

 الذي تٯكن أف يعد ت٪وِّا للحضارة.
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وىناؾ مشكلة أو أكذوبة السلبلات البشرية وتفاضلها والتناسل من 
الكثتَ، فيجب أف  حيث تٖديده وترقيتو، وقد أتٝعنا ىتلر عنهما الشيء

 ندرس الانثربولوجية واليوجنية.

وىذا العلم الثاني ت٨تاج إليو في مصر كثتَاً، حتى تسن القوانتُ التي 
 ت٘نع غتَ الأكفاء، للؤبوة والأمومة اتٟسنة من التناسل.

ثم ىناؾ العلوـ التي ترقي الفرد ذىنيِّا ونفسيِّا وجسميِّا وروحيِّا؛ فإف 
كل مثقف؛ لأنها توسع الآفاؽ الروحية وتعقد بيننا البيولوجية ضرورية ل

وبتُ اتٟيواف صلة ت٢ا أكبر الدلالة في الإدراؾ السامي وفي فهم الأسباب 
التي عملت وما زالت تعمل للرقي البشري، ثم ىناؾ السيكلوجية التي 
نفهم بها تصرفنا وسلوكنا وحركة أدمغتنا، ولسنا في حاجة إلذ شرح مسهب  

الدراسة لعلوـ طبية ت٥تلفة، مثل الاغتذاء  كي نوضح ضرورة
 والفسيولوجية، كي نتوقى الأمراض ونتحفظ بصحتنا في شبابنا وشيخوختنا.

وكي ت٨صل على ات١رانة الذىنية العلمية ت٬ب أف نتعمق دراسة علمية 
معينة لأحد ات١وضوعات، مثل البيولوجية أو الفلك أو أي موضوع آخر ت٦ا 

في دراسة  -بلب تعمق  -ة ىواية اتٟياة، ثم نتوسع ت٨ب، وت٧عل ىذه الدراس
ات١وضوعات الأخرى على سبيل الإت١اـ، ومتى استطعنا أف ندرؾ أف كثتَاً 
من الارتباؾ الذىتٍ، في السياسة والدين والاقتصاد وغتَت٫ا، إت٪ا يعود إلذ 
أننا لا نعالج ىذه ات١وضوعات بالطريقة العلمية، بل نتًكها تٔا تراكم عليها 

 من تقاليد وعادات تٖوؿ دوف تطورنا ورقينا، عرفنا قيمة العلم.
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ولا نظن أننا في حاجة إلذ كتابة فصل للتمييز بتُ الأدب والعلم 
 ولكنَّا ت٨تاج إلذ كلمات موجزة يستًشد بها من يتوخَّى التثقيف الذاتي.

فكتب الأدب القدتٯة ىي تراث بشري ت٬ب أف يقف عليو كل 
ر عليها ت٬عل النظر خلفيِّا، والتصرؼ رجعيِّا، مثقف، ولكن الاقتصا

، والأديب بطبيعة دراستو تليدي الذىن وليس بطارفو، وىو  والاتٕاه تقليدياِّ
قد ينعي على عصره ما ت٭سبو شططاً، مع أف كل ما فيو أنو يستَ على 

 إيقاع وتٟن ليسا مطابقتُ لإيقاع العصور القدتٯة وتٟنها.

موف أنها مستودع اتٟكمة البشرية، وىي  ودعاة الآداب القدتٯة يزع
كذلك إلذ حد ما. ولكن قليلب من التفكتَ يوضح لنا أف ات١ستودع 
الأصلي للحكمة البشرية ىو الإنساف، وأف الآداب القدتٯة ىي بعض 

 حكمتو وليست كلها.

وت٨ن ت٨س وجدانًا بشرياِّ جديدًا يػُعْزَى كثتٌَ منو إلذ العلم وليس إلذ 
لم ىو الذي ربط الأمم اتٟديثة برباط جديد ورفع الإنساف الأدب؛ فإف الع

من وطنية الوطن إلذ وطنية العالد، وىو الذي ت٬عل النظر أماميِّا ت٨و 
 ات١ستقبل.

ولكن مع كل ىذا ت٬ب ألاَّ يغيب عن أذىاننا أف العلم يبحث ماىية 
الأشياء ويقتصر على ذلك، فهو معرفة، أو وسيلة للمعرفة، ولكن 

ىذه ات١عرفة ت٭تاج إلذ اتٟكمة التي نستخلصها من الآداب استخداـ 
 والفلسفات والأدياف.
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والأدياف في نظري ىي بعض الآداب والفلسفات، والضمتَ الراقي 
ىو الذي تَكَوَّفَ وتربََّّ بالثقافة العات١ية التي تعد الادياف بعضًا منها، 

الغيبيات والإحساس الديتٍ الراقي ىو الإحساس الإنساني الذي ينكر 
 إنكاراً تامِّا.
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 دراسة السياسة

اتٞريدة ىي فطورنا الذىتٍ في الصباح، وت٨ن نقرأ أخبارىا 
ونتأمل صورىا فننتعش، وت٧د ات١واد للحديث والتفكتَ 
، واتٞرائد تعُتٌ أكبر عناية بالسياسة الداخلية  سائر اليوـ
وات٠ارجية، ولكن عنايتها مقصورة على الأخبار أو 

 الدعاية.

وكي نفهم اتٞريدة ت٬ب أف ندرس السياسة؛ أي الأسس التي تنبتٍ 
عليها السياسة، وىي التاريخ والاقتصاد والسيكلوجية، ومن سوء حظ 
العالد كلِّو أف السياسة في الوقت اتٟاضر يتولذَّ شئونها ىواة وُصُولِيُّوف 

بات٠طابة الانفعالية يعجزوف عن ات١عاتٞة العلمية ت١شكلبتها، ومن ىنا تعلُّقهم 
بدلًا من اعتمادِىِم على الوجداف والتعقل، ومن ىنا أيضًا ىذه الفوضى 
العامة في اتٟياة الاقتصادية والاجتماعية، بل ىذه اتٟروب التي تزلزؿ 

 الأمم.

وإذا تركنا الأمم البدائية وات١توحشة، وكذلك الأمم الشرقية التي لا 
ا ات١ستبدِّينَ أو شيوخها الرجعيتُ، وجدنا تزاؿ تشقى بات١ستعمرين أو بأمرائه

ثلبثة أنواع من النُّظمُِ تستحق من الرجل ات١ثقف الدراسة اتٞدية، ىي النظاـ 
 الدتٯقراطي والنظاـ الفاشي والنظاـ الاشتًاكي.
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فأما النظاـ الدتٯقراطي فهو على أحسنو في أمم أوروبا الصغتَة مثل 
بعد ىولاء الولايات ات١تحدة، وىذا  سويسرا وسويد ونرويج ودت٪ركا، وتأتي

النظاـ ينشد حرية الفرد، وت٭اوؿ أف يتوقى التفاوت الاقتصادي بضرائب 
تٗفف من قسوتو، ومع ىذا التخفيف يستطيع الإنساف أف يعيش في حرية 
نسبية وقد ت٬تاز القلبقل الاقتصادية بعض الأحياف، وليس شك في أف 

 إلذ دتٯقراطية اقتصادية.الدتٯقراطية ات١دنية ستنتهي يومًا 

وىذه الدتٯقراطية الاقتصادية ىي ما ت٧د في عصرنا في الدولة 
البريطانية، حيث يسود النظاـ الاشتًاكي في كثتَ من ات١رافق، وحيث تٕبي 

ألف جنيو،  ٓٓٔألف جنيو من الثري الذي يبلغ دخلو  ٜ٘اتٟكومة 
درس ىذا النظاـ، وت٬ب على كل مثقف أو من ينشد الثقافة السياسية أف ي

وىذا النظاـ الاشتًاكي حتُ يتم ىو النهاية التي سوؼ تنتهي إليها تٚيع 
 النظم الدتٯقراطية.

فأما الفاشية فقد كانت دخانًا من الاستبداد خيَّم على أت١انيا وإيطاليا 
وبعض الأمم الأخرى، وقد انقشع عنهما، وسوؼ ينقشع عن الأمم 

تٯقراطية والاشتًاكية وليس فيو شيء من الأخرى؛ لأنو خلو من ميزات الد
عوامل البقاء، وىو يعيش الآف بقوة الآلة اتٟربية الضخمة التي أوجدىا 

 والتي لا يستطيع أف يعيش بدونها.

وىناؾ مفتاح نفهم بو أَدَؽَّ فهم تلك الانقلببات التي تٖدث في 
تاريخ، عصرنا في السياسة العات١ية، نعتٍ بو نظرية التفستَ الاقتصادي لل
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فإذا درسنا ىذه النظرية عرفنا البواعث والمحركات التي انتهت بالفاشية في 
إيطاليا وأت١انيا، والاشتًاكية في بريطانيا، بل عرفنا أيضًا البواعث والمحركات 
للئمبراطوريات البريطانية والفرنسية وات٢ولندية، وللبستعمار في تٚيع ألوانو 

، بل ىو فاحش، بتُ من تٯلك ىذا العصرية، والفرؽ ليس عظيمًا فقط
ات١فتاح ومن لا تٯلكو؛ لأف ات٠بر الصغتَ في إحدى اتٞرائد عن اتفاؽ 
سياسي بتُ دولتتُ أو اندغاـ شركتتُ أو دعوة إلذ دين أو تأييد لرجعية في 
آسيا أو أفريقيا أو أوروبا، كل ىذه الأخبار ومئات غتَىا تعود ت٢ا دلالة 

 ن نستًشد بالتفستَ الاقتصادي للتاريخ.جديدة إذا كنا نقرؤىا وت٨

والقارئ ات١صري ت٭تاج إلذ أف يدرس أكثر من الدتٯقراطية 
والاشتًاكية والفاشية؛ فإف القارئ الأوروبي تٯكنو أف يقنع بدراسة ىذه 
النظم؛ لأف مناخو السياسي يتألَّف منها تٚيعًا، أو يتقلب فيها، أو يستقر 

صري فيحتاج إلذ دراسة أخرى، ىي دولة على واحدة منها، أما القارئ ات١
تركيا التي انسلخت من الشرؽ وانضمت إلذ الغرب بقيادة رجلها كماؿ 
أتاتورؾ الذي يزيد في عظمتو وصدؽ فراستو وقوة خيالو على آلاؼ ت٦ن 
وْفَ عظماء منذ الإسكندر إلذ يومنا، وت٬د القارئ في كتاب عزيز  يُسَمَّ

كي ما يقفو على شيء من عظمتو، وت٭ثو خانكي )بك( عن ىذا الزعيم التً 
على الاستزادة من الدراسة للنهضة التًكية الرائعة، وىو في ىذه الدراسة 

 سيجد أسبابًا كثتَة لتأخرنا ت٨ن في مصر.

وفي اللغات الأوروبية كثتَ من الكتب التي تشرح النهضة التًكية 
 وتوضح فلسفة ىذا الانقلبب.
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امها اتٞديد بعد جلبء الإت٧ليز وكذلك ت٬ب أف ندرس ات٢ند ونظ
عنها؛ فإنها بقيادة غاندي أولًا، ثم نهرو ثانيًا، قد فصل الدين عن الدولة، 
وألغت النجاسة، ومنحت ات١رأة اتٟقوؽ الدستورية التي ساوتها بالرجاؿ في 
التصويت والانتخاب، وعينت ات١رأة وزيرة وسفتَة، وساوت في ات١تَاث بتُ 

 الذكر والأنثى.

ظروفنا القائمة ت٬ب أف ندرس الإمبراطوريات العصرية الفرنسية وفي 
والبريطانية وات٢ولندية، وألواف اتٟكم التي تفشَّت في مصر وات٢ند وجاوة 
وتونس وغتَ ىذه الأقطار، كما ندرس الاستعمار بأشكالو ات١ختلفة في 

رية الأمم ات١تأخرة، وات١رجو أف ينتهي الاستعمار وت٘وت ات١بادئ الإمبراطو 
عقب ىذه اتٟرب، ولكن ىذا الرجاء في الوقت اتٟاضر يشبو الأمنية 
ات٠يالية أكثر ت٦ا يشبو الأمل الذي يتحقق، والعالد لا يزاؿ في حاجة إلذ  
كفاح لتحرير الشعوب ات٠اضعة، كما احتاج من قبل إلذ كفاح لإلغاء 

ر الرؽ، وت٬ب أف نتزود بالإحصاءات السنوية والتعداد الذي يتم كل عش
سنوات مع أطلس جغرافي، وكل ىذا متوافر في لغتنا، ولكن ىناؾ أطلسًا 
سياسيِّا ينشر في اللغات الأوروبية ويبتُ التغتَات الإقليمية التي تنص عليها 
ات١عاىدات أو تٖدثها اتٟروب، وىذا أيضًا ضروري لكل من يدرس 

لقراء يهملوف السياسة ويقرأ أخبارىا اليومية، وت٦ا يؤسف لو كثتَاً أف بعض ا
الإحصاءات، مع أنها ات١واد ات٠امة التي يتألَّف منها كل مشروع إصلبحي، 
والعقلية الإحصائية ىي العقلية العلمية، وىي أكثر العقليات سدادًا لدرس 

 السياسة والاجتماع.
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ومن اتٟسن أيضًا أف يشتًؾ القارئ في ت٣لة أوروبية سياسية من تلك 
 قل التطورات السياسية وتعُتٌ بإيضاحها.المجلبت الأسبوعية التي تن

؛ ولذلك تٖاشيت ذكر دولة الاتٖاد ٜ٘ٗٔكتبت ىذا الفصل في 
 -السوفيتي اتقاء السجن، فلم أقل بضرورة الدراسة ت٢ذا النظاـ. أما الآف 

فإني أحتاج إلذ تذكتَ القارئ بأف في العالد ألف مليوف إنساف  - ٜٛٗٔفي 
والصتُ وغتَىا في نظاـ اشتًاكي كامل، ومن يعيشوف في الاتٖاد السوفيتي 

اتٟمق والغباوة أف يعد أحدنا نفسو مثقفًا إذا لد يدرسو، وإذا لد يتابع 
 التطورات الاشتًاكية فيو.
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 دراسة التاريخ

لا نستطيع أف نفهم الاقتصاد والاجتماع والأخلبؽ 
والسياسة إلا إذا درسنا التاريخ، وزيادة على ىذا فإف 
التاريخ يكسبنا العقلية الروحية البشرية؛ لأنو يشرح جهاد 
الإنساف ت٨و الرقي واتٟرية واتٟضارة، وىو بهذه ات١ثابة 
يقوي في أنفسنا روح ات٠تَ، ولكنا نعتٍ ىذا التاريخ 
اتٟسن الذي يكتب بلب دعاية وطنية، بل ينظر إلذ البشر  

ن كأنهم أمة واحدة تكافح من أجل اتٟضارة على الرغم م
 الأخطاء ات١تكررة.

وقد كاف التاريخ يدُرس قدتٯاً باعتباره فنِّا يراد منو الدعاية الوطنية أو 
ات١ذىبية، وىو كذلك الآف في الأمم الفاشية، حيث ىو وسيلة للتعصب 
والكراىية واتٟرب مع أف الرجل ات١ثقف الذي عُتٍِ بدراسة التاريخ في نزاىة 

 ي والسلبـ والتسامح.ودقة ت٬د فيو الوسيلة للحب البشر 

أي انتقاؿ الإنساف من اتٟيوانية  -وت٬ب أف ت٧عل للتطور البيولوجي 
أكبر قسط من دراستنا، أي ت٬ب أف ندرس تاريخ الإنساف  -إلذ البشرية 

نظرية التطور وأصل »قبل التاريخ، وعلى القارئ أف يذكر كتابي ىنا، وىو 
 ت٭ملو على الاستزادة.؛ فإنو على إت٬ازه يفتح بصتَتو وقد «الإنساف
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ثم ت٬ب أف ندرس تاريخ اتٟضارة في مصر؛ لأف ىنا في وطننا انتقل 
الإنساف البدائي من حياة الغابة وتٚع الطعاـ البري إلذ حياة الزراعة 
واستنتاج الطعاـ، وكانت الزراعة الطور الأوؿ للحضارة القدتٯة، فظهر 

لصناعية البدائية، وتٯكن على أثرىا اتٟكومة والدين والكتابة والثقافة ا
 «.مصر أصل اتٟضارة»القارئ أف يستًشد بكتابي عن ىذا ات١وضوع 

وكتب التاريخ في اللغة العربية، ونعتٍ الكتب القدتٯة، ىي مواد 
خاصة لدراسة التاريخ ولتأليف اتٞديد منها، فلب تٯكن القارئ العادي أف 

وجز في التاريخ العاـ يعتمد عليها، وليس في ات١خلفات العصرية العربية م
الذي ألفو ىػ.ج. ولز، وليس فيو مطوؿ في تاريخ العالد، وت٨ن في ىذه 
ىَةً في أذىاننا، وت٬عل كل  الناحية في نقص خطتَ ت٬عل الصورة البشرية مُشَوَّ
مقتصر على اللغة العربية رجلًب ناقص التًبية يعيش على كوكب ت٬هل تارتٮو 

 وتطوُّر سكانو.

منا عن الأدب العربي القدنً أف ذكرنا كثتَاً من كتب وقد سبق في كلب
نعدىا موادَّ خامة للدراسة، ثم ىي ت٤دودة  -كما قلنا   -التاريخ، ولكنا 

لأنها تٖصر أخبارىا في العرب ومصر، وتروي اتٟوادث رواية زمنية بلب ت٘ييز 
أو وزف للخطتَ منها والتافو، وت٨ن نقصد من دراسة التاريخ إلذ أف نصتَ 

شريتُ، وليس عربًا أو مصريتُ فقط، وحرماف لغتنا من كتب التاريخ ب
ات١سهبة ىو تٖديد للتفكتَ العات١ي بتُ شبابنا، والكتب ات١درسية الشائعة 

 صغتَة القيمة، وىي أشبو بات٢يكل العظمي للتاريخ منها بالتاريخ.
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والكتب القليلة التي تٯكن أف تػُقْرَأَ في التاريخ القدنً ىي كتاب 
ترتٚة داود قرباف، وكتاب عبد القادر تٛزة باشا « العصور القدتٯة»ستد بر 
 ، وقد ترجم قسم كبتَ من كتاب ىػ. ج. ولز.«التاريخ ات١صري القدنً»

وليس في لغتنا كتب عن تاريخ الإغريق أو الروماف أو ات٢نود أو 
 الصنيتُ أو اليابانيتُ أو الأمريكيتُ، ولا تزاؿ القروف ات١ظلمة ت٥يمة في
ظلبمها اتٟالك على القارئ العربي، والنهضة البشرية الكبرى في القرف 
ات٠امس عشرة ليس فيها مؤلف في لغتنا، مع أنها جديرة بأف تٖدِث في 

 قارئها العربي ثورة فكرية.

ولا بد ت٢ذا السبب أف نقوؿ إنو ت٬ب أف نتعلم لغة أجنبية كي ندرس 
لغوي إلذ الآف ت٨و مئتتُ وتٜستُ التاريخ البشري، وقد أنفق على المجمع ال

ألف جنيو كي يسك لنا كلمات جديدة، ولو أننا كنَّا أنفقنا ىذا ات١بلغ على 
ترتٚة الكتب الأوروبية اتٟسنة لأغنينا لغتنا بنحو مئة كتاب في التاريخ 

 وغتَ التاريخ، وت١ا كانت تربيتنا ت٢ذا السبب ناقصة.

 لتالر الذي نذكره.ودراسة التاريخ تٖتاج إلذ ىذا النظاـ ا

وت٨ن نعرؼ أف لا فائدة منو للقارئ الذي ت٬هل اللغات الأجنبية 
 العصرية.

( ت٬ب أف ندرس تاريخ ىذا الكوكب منذ تكوَّف إلذ أف ظهر عليو ٔ)
 الإنساف، أي ما نسميو التطور.
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( ثم ندرس حياة الإنساف البدائي إلذ أف اىتدى إلذ حضارة الزراعة في ٕ) 
 مصر.

( وىنا يتحتم علينا درسُ أربعة آلاؼ سنة من تاريخ مصر والفراعنة؛ ٖ) 
لأنو تاريخ التطور الاجتماعي والاقتصادي والديتٍ في أشكالو 

 الأولذ.

( ت٬ب بعد ذلك أف ندرس الأمم القدتٯة، كالبابليتُ والفينيقيتُ ٗ) 
 والإغريق والروماف والصينيتُ وات٢نود.

 يادة في التفصيل لعلبقتنا ات٠اصة بهم.( ثم دراسة العرب، مع ز ٘) 

 ( دراسة القروف الوسطى.ٙ) 

 ( دراسة النهضة.ٚ) 

سنة  ٓٚٔ( ثم دراسة التطور الاقتصادي الذي نشأ في أوروبا منذ ٛ) 
والذي ما زلنا في سياقو، وىنا ت٨تاج إلذ دراسة نظرية التفستَ 

 الاقتصادي للتاريخ.

وعلى القارئ أيضًا أف يدرس ت٨و عشر ثورات عات١ية، كثورة الإت٧ليز 
على ات١لك تشارلس الأوؿ، وثورة الفرنسيتُ على البوربوف، والثورة 
الأمريكية، وثورات روسيا وتركيا والصتُ وات٢ند؛ فإف الرقي البشري احتاج 

 مرات كثتَة إلذ الثورة.
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 .يستحق ىنا عناية القارئ« الثورات»وكتابي 

وختَ من أف نقرأ تاريخ أمة، بعد أمة، ت٬ب أف ندرس تاريخ العلوـ 
والفنوف، فإذا درسنا مثلًب تاريخ الكيمياء، وكيف انتقلت من مصر إلذ 
أوروبا وانتهت بإت٬اد عوامل اقتصادية في الصناعة والزراعة، أو درسنا 

قرأنا تاريخ الطب أو تاريخ القوانتُ انفتحت بصتَتنا للفهم أكثر ت٦ا لو 
تاريخ مصر أو تاريخ إت٧لتًا؛ لأف الطريقة الأولذ توجهنا وجهة بشرية 

 عات١ية، أما الثانية فتحد من تفكتَنا تْدود القطر الذي ندرس.
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 دراسة الاقتصاديات

علمًا يدَُرَّسُ؛ « الاقتصاديات»قبل ت٨و مئتي سنة لد تكن 
ناس في لأف قيمتها لد تكن معروفة، أو بالأحرى لد يكن ال

حاجة إلذ ىذا العلم لأف طريقة الإنتاج كانت الزراعة، 
وكانت الصناعات يدوية، وكانت كل أمة تقريبًا تعيش 
عيشة الاستكفاء، تنتج حاجاتها وتستهلكها بنفسها، 
وكانت التجارة بتُ أمة وأخرى قليلة، وأحيانًا معدومة؛ 

 لأف ات١واصلبت كانت بطيئة، وأحيانًا معدومة.

خرى نقوؿ إف تٚيع الأمم كانت زراعية، فكانت وبكلمة أ
اقتصادياتها راكدة، وحضارتها قروية، وكاف التغتَ الاجتماعي بطيئًا أو 

 معدومًا.

سنة تغتَت الدنيا بتغتَ الوسائل في الإنتاج  ٓٚٔولكن منذ ت٨و 
وانتقاؿ الصناعات من اليد إلذ الآلة، وبكثرة وسائل الانتقاؿ وسرعتها، 

وتضخم، وأصبحت الشركة « رأس ات١اؿ»ار البعيدة، وتٖرؾ فاتصلت الأقط
قوة اقتصادية كبتَة الأثر في الاستغلبؿ والاحتكار والتحكم في « ات١سات٫ة»

الأسواؽ الداخلية وات٠ارجية وبعث الاستعمار واستخداـ السياسة، وىذه 
اتٟركة الاقتصادية اتٞديدة قد جلبت معها كوارث لا تُْٖصَى للعماؿ وللؤمم 
الزراعية في أفريقيا وآسيا، ولكنها أيضًا قد أحدثت وجدانًا جديدًا بوحدة 
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العالد، أي بضرورة توحيده، وأف رأس ات١اؿ إذا ترُِؾَ حرِّا في الاستغلبؿ فإنو 
 سيعمم الفوضى واتٟروب والشرور.

ولذلك تغتَت ات١شكلة السياسية في عصرنا، فلم تعد خلبفًا بتُ أمة 
وشعب، بل صارت خلبفًا بتُ طبقة الصناعيتُ أو أمة، أو بتُ ملك 

وات١اليتُ والاستغلبليتُ وبتُ طبقات العماؿ الذين تستغلهم القوات ات١الية 
والتجارية والصناعية، وأصبحنا ندرؾ العوامل التي تٖمل الأمم ات١تمدنة 
على اتٟرب والاستعمار والتسلط الإمبراطوري على الأمم الزراعية 

 الضعيفة.

ن ذلك، فإف كارؿ ماركس قد استطاع أف ينتَ أبصارنا بل أكثر م
، وبدوف أف نقتتٍ ىذه «التفستَ الاقتصادي للتاريخ»وبصائرنا تٔا تَّٝاه 

الآلة ات١اركسية، ونستعملها في درس اتٟوادث اتٞارية في عصرنا، أو في 
التاريخ ات١اضي، فإننا لن نفهم التطورات السياسية أو الاجتماعية أو 

 في وطننا أو في غتَه. الأخلبقية

ومع الأسف لا نستطيع أف نرشد عن الكتب العربية التي تشرح ىذا 
النظر ات١اركسي؛ لأنو ليس في لغتنا مؤلفات عن ىذا ات١وضوع؛ فإف قوانيننا 

تٕعل إخراج مثل ىذه الكتب باعثاً على الشكوؾ من  -مع غموضها  -
ناحية ات١سئولية، وعجيب بل غاية في العجب أف اتٟكومة ات١صرية التي 

ببعثة كي تتعلم أساليب القيصر نقولا في  ٜٔٔٔبعثت إلذ موسكو سنة 
مطاردة الأحرار ونفيهم إلذ سيبريا لا تزاؿ تكره الآراء الاشتًاكية وتٖاربها، 
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الآراء تعمل بها الآف بريطانيا التي أَت٦ََّتِ الفحم وات١واصلبت  مع أف ىذه
 وغتَىا وىي تنوي تأميم مصانع الفولاذ.

وتاريخ مصر في مدى السبعتُ من السنتُ الأختَة يوضِّح ىذا النظر 
ات١اركسي توضيحًا عظيمًا، وات١صري الذي ت٬هل التفستَ الاقتصادي 

اىبنا تٔنع الصناعة مدى السبعتُ من لكوارثنا وفقرنا وأمراضنا وتعطيل مو 
السنتُ ات١اضية الأختَة، ت٬هل تاريخ مصر، ولن تتفتق لو بصتَة في فهم 
اتٟوادث اتٞارية الآف إلاَّ بهذا التفستَ ات١اركسي، واتٟكومة التي ت٘نع دراسة  
كارؿ ماركس لا تستحق الغضب من فولتتَ وحده لأنها تعمل على تقييد 

وىو الذىن، بل تستحقو كذلك لأنها تعمل ىي  أقدس ما في الإنساف،
أيضًا لتعميم الفقر بشأف الأسباب الأصيلة التي جعلت مثل مصر أمة 
زراعية متأخرة في خدمة ات١اليتُ، تؤدي ت٢م الأقساط، وكأفَّ الغاية من 

 وجودىا في الدنيا تأدية ىذه الأقساط فقط.

نيا في عصرنا ودراسة بريطانيا في عصرنا اتٞديد ىي دراسة بريطا
اتٞديد ىي دراسة للبقتصاديات أيضًا؛ لأنها ىي الأمة التي جعلت 
الاشتًاكية ات١ندرجة بالتأميم نظامًا للدولة، فعلى كل من يبغي التثقيف 
الذاتي أف ت٬عل ىذه الدراسة بؤرة يتفهم على ضوئها السياسة العات١ية في 

العماؿ البريطانية قد تطوراتها القادمة، وىذا بالطبع لا يعتٍ أف حكومة 
 تٗلَّصت من تقاليد الاستعمار.
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ولكن الدراسة ات١ثلى للبقتصاديات العات١ية، الدراسة التي تبعث على 
الفهم والتبصر لستَ التطور الاقتصادي، ىي الدراسة ات١اركسية مع تطبيقها 
على ما ت٬ري الآف بتُ ألف مليوف اشتًاكي في الصتُ والاتٖاد السوفيتي 

 .وغتَت٫ا

وفي الوقت اتٟاضر كل ما أستطيع أف أقوؿ في دراسة الاقتصاديات 
للقارئ الذي لا يعرؼ غتَ العربية، ىو أف قراءة الأخبار اليومية العات١ية في 
اتٞريدة ختَ من قراءة أي كتاب عربي؛ لأف القارئ إذا تتبعها بفهم وفراسة 

 .ذىنية، استطاع أف يرى خلفها العوامل الاقتصادية المحركة

أما القارئ الذي يعرؼ اللغات العصرية مثل الإت٧ليزية أو الفرنسية 
 فلب ت٭تاج ىنا إلذ أي إرشاد.
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 دراسة الفلسفة

كثتَاً ما تٛلتتٍ دراستي للسيكلوجية على أف أتعمق درس 
الأمراض النفسية، من أخف أنواعها كالقلق وات٢م، إلذ 

 الشيزوفرنيا وات١انيا.أخطرىا كأنواع اتٞنوف ات١ختلفة مثل 

« أمراض فلسفية»وات١تعمق ت٢ذه الأمراض يستطيع أف يصفها بأنها 
من حيث إف اتٞسم سليم ولكن « أمراض نفسية»فهي توصف بأنها 

 النفس معتلة، وقد يؤدي اعتلبت٢ا إلذ اعتلبؿ للجسم أو لا يؤدي.

ا ولكن الأساس لاعتلبؿ النفس أف النظرة الفلسفية للحياة في أسلوبه
وغايتها سيئة، لا تتَّفق والقوى البشرية، أو لا تلبئم المجتمع، أو لا تشبع 

 شهوات النفس وأمانيها.

وعلى الرغم من اتٞهل العاـ في سواد الأمم، لا يزاؿ لكل فرد نظرية 
فلسفية تٯارسها عن وجداف ودراية في كامنتو، أو عقلو الكامن الذي لا 

اتٟياة، وقيم معينة لبعض ات١مارسات يدري بو، ولكل ت٣تمع اتٕاىات في 
دوف بعض، وىي تٖمل الأفراد على بذؿ المجهود كي يصلوا منو إلذ ما 

 ينشدونو من كرامة وعزة ووجاىة.

ففي الولايات ات١تحدة الأمريكية مثلًب يتجو الفرد إلذ اقتناء الثروة 
وـ وىو يؤمن بإت٧يل النجاح، ولا يبالر في سبيلو ما ت٬تٍ على نفسو من ت٫
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تٕعلو يبكر في الصباح ويتأخر في ات١ساء، وىذا ت٣هود كل أمريكي يريد أف 
يصل إلذ القمة، ات١باراة عامة، تٕعل اقتناء الثروة يستَ بالعدو وات٢رولة 
ويغطي على أي ت٣هود آخر، ثم سرعاف ما تنفق الثروة بعد تٚعها، فتكوف 

 مباراة في الإنفاؽ كما كانت في اتٞمع.

لحياة ىو في صميمو نظر فلسفي؛ إذ ىو ت٬حد القناعة فهذا النظر ل
والبساطة في العيش، وت٭مل على الطموح والرغبة في الإسراؼ والبذخ، 
وليس في الولايات ات١تحدة شاب أو فتاة إلا وت٫ا في ىمٍّ وقلق كيف 
ت٭صلبف على الثروة وكيف يفوزاف في ات١باراة الاقتصادية العامة، وات٢م 

مرىق يؤدي إلذ انهيار نفسي في حالات كثتَة، يدلنا على والقلق ت٫ا تعب 
ذلك أف أكثر من نصف الْأَسِرَّةِ في مستشفيات الولايات ات١تحدة تٯلؤىا 
مرضى النفوس وليس مرضى الأجساـ، وليست حاؿ فرنسا أو أت١انيا أو 

 ىولندا بأفضل من حاؿ أمريكا إلا قليلًب.

فليس أمامنا سوى العلبج وإذا شئنا أف نعالج أحد ىؤلاء ات١رضى 
الفلسفي، وىو أف للقناعة وبساطة العيش قيمتهما في الدنيا، وأنهما 
يفضلبف البذخ والتًؼ، وأنهما يتيحاف لنا الوقت كي نلهو ونستمتع 
بالدنيا، وأف نستبدؿ بالتوتر ات١ضتٍ استًخاء يريح ويسعد، وأف قيصر 

رغيف مع اتٞبن  كاف يصف السعادة بأنها« مرقس أوريليوس»الروماف 
نأكلهما في ظل شجرة، فإذا تغتَ النظر الفسفي ت٢ذا ات١ريض فإنو يشقى 

 وإلا فإف روح ات١باراة يلبزمو حتى يقتلو.
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أجل يقتلو؛ لأف مرض النفس عندئذٍ ينقلب مرضًا جسميِّا؛ ذلك أف 
ات٢موـ تزيد ضغط الدـ فتنتفخ الشرايتُ، ثم تتصلب، ويتحمل القلب أكثر 

 دفع الدـ ت٢ذه الشرايتُ ات١تصلبة، وعندئذٍ قد يفشل القلب، من طاقتو في
فيموت صاحبو بالسكتة، أو قد ينفجر شرياف في الدماغ فيموت بالنقطة، 

 وقبل ىذا ات١وت يقضي سنوات في حاؿ جسمية منحطة.

وىذه ات١بالغة في ات١باراة ىي مثاؿ واحد من أمثلة النظر الفلسفي 
النساء، بل ىناؾ الرغبات الطفلية تبقى معنا إلذ السيئ، وىناؾ الغتَة عند 

سن الشباب والكهولة، وتغمر سلوكنا النفسي بل سلوكنا اتٞسمي، وكل 
ىذا يدؿ على أنَّنا في حاجة إلذ الصحة والسداد في النظر الفلسفي كي 

 نعيش ات١عيشة الطيبة.

وقد أصبح معتٌ الفلسفة في عصرنا تٮالف معناىا التقليدي ات١عروؼ 
 أوروبا وفي العالد القدنً كلو، فقد كنا نفهم من الفلسفة أنها تأمُّل في في

ات٠لق وات٠الق، وتفستَ ت١عميات الكوف، ودرس للمذاىب القدتٯة واتٟديثة 
في عهد الإغريق إلذ العصر اتٟاضر، وموازنة بتُ ت٥تلف النظريات، أو 

وؼ في نظرنا ىو ت٤اولة للتوفيق بينها بالزيادة ىنا واتٟذؼ ىناؾ، والفيلس
الرجل الذي انصرؼ عن معتًؾ اتٟياة، ووضع نظارتيو على أرنبة أنفو، 
وغرؽ في أكداس الكتب يقلب صفحاتها ويستوعب ت٤توياتها، فإذا رفع 

 عينو عنها فذلك كي ت٬تً أفلبطوف وأرسطو ويفكر في ديكارت وسبينوزا.
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ا، من ذلك ولكن التفكتَ اتٞديد يتجو اتٕاىًا آخر وينحو ت٨وًا جديدً 
زعيم حركة التجديد في الفلسفة اتٟديثة يرى أف « ديوي»أف الأستاذ 

الفلسفة وسيلة من وسائل الكفاح والنجاح في اتٟياة، شأنها في ذلك كشأف 
تٚيع أنواع الثقافات، وأف ت٫ها ينبغي أف ينصرؼ كلو إلذ ترقية عيشة 

المجتمع أساس  الإنساف والمجتمع الإنساني كلو؛ ولذلك ت٬ب أف يكوف ىذا
النقد والتجديد في الفلسفة، ومن ىنا نرى ىذه الظاىرة اتٞديدة وىي أف 
الدراسات الفلسفية قد انطلقت من ت٥ابئها في مكتبات العلماء ات١تزمتتُ 

« ماكيفر»إلذ اتٟياة العامة، ونرى مثلًب أف اتٟكومة الأمريكية تعتُ مستً 
 س.أستاذًا للفلسفة في كلية الزراعة في تكسا

فلنتأمل ىذا ات٠بر الصغتَ في مبناه، الكبتَ في معناه، ىذه كلية تلقن 
الطلبة كيف يزرعوف القطن ويعنوف بالطماطم وت٭لبوف البقر، ولكن إلذ 
جانب ىذا ت٬ب أف يتعلموا الفلسفة، وأف يعرفوا أثرىا في حياتهم الزراعية 

يستعينوا  ات١ستقبلية، وت٬ب أف ينتَوا بصائرىم في قيمة اتٟياة، وأف
بالفلسفة كي يعينوا وت٭ددوا مطامعهم الفردية ومكانتهم الاجتماعية في 

 الأمة.

فالفلسفة لد تعد من الكماليات التي يتذوَّقها ات١تحذلقوف أو 
ات١تخصصوف، وإت٪ا أخذت تتصل بالزراعة والصناعة، فيجب أف يكوف 

أف يتساءؿ  اتصات٢ا وثيقًا بالبيت وات١صنع كما ت٬ب على الشاب والفتاة 
كلبت٫ُا في بداية أي مشروع: ىل ىذا العمل يتفق والنظر الفلسفي اتٟسن 

 أـ لا يتفق؟
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وىذا ت٭ملنا على القوؿ بأفَّ كل شاب في حاجة إلذ تدريب فلسفي 
أي ت٬ب أف نألف الفلبسفة وأف ندرب الذىن ونربي العاطفة على معاتٞة 

الانسياؽ وراء غايات مشكلبتنا بالفلسفة، وإذا فعلنا ذلك فإننا نرفض 
او التباىي « ات١ركز الاجتماعي»تستأثر تٔجهودنا ووقتنا بلب طائل، مثل 

 باقتناء ات١اؿ أو ت٨و ذلك.

والذىن ات١درب بالفلسفة ىو الذي يوازف بتُ شراء عقار تٔئة جنيو 
أو شراء مكتبة بهذا ات١بلغ؛ لأنو ىنا يقف بتُ التوسع الذىتٍ أو الرقي 

توسع العقاري أو التكبتَ ات١ركز الاجتماعي، وىو قيمة الشخصي، وبتُ ال
 اتٟياة وغايتها.

والدين يكمن في الفلسفة، أو الفلسفة تكمن في الدين؛ لأف كليهما 
يرسم لنا الاتٕاىات في السلوؾ ويعتُ لنا القيم في ات١عيشة والأخلبؽ، وقد 

ولكن ليس ظهرت في اللغة العربية بعض الكتب التي لا تفي ولا تُشبع، 
ىناؾ أفضل منها، ومنها كتاب الأستاذ أتٛد أمتُ بك عن قصة الفلسفة، 
ومنها أيضًا سلسلة موجزة للؤستاذ عبد الرتٛن بدوي، وكتاب الأخلبؽ 
لأرسطوطاليس )ترتٚة أتٛد لطفي السيد باشا( وكتاب الدكتور طو حستُ 

رأ مع بك ات١تًجم عن أرسطوطاليس في نظم اتٟكم، كل ىذه تٯكن أف تقُ
 الفائدة، ولكنها فائدة ضئيلة.
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أما كتب الفلسفة القدتٯة في اللغة العربية فهي غيبيات عقيمة، وىي 
خلبصة التفكتَ الإغريقي بعد إخراجو مزيػَّفًا في خدمة المجادلات ات١ذىبية 

 ات١سيحية.

والفلسفة بطبيعتها بطيئة التجديد، ولكن ت٬ب أف نعرؼ أنها تنحطُّ 
و الغيبيات، وترقى تٔقدار اتٕاىها ت٨و البشريات، وىي تٔقدار اتٕاىها ت٨

تبحث القيمة في حتُ يبحث العلم ات١اىية، أو ىي تٔثابة الدفَّة التي توجو 
في حتُ يؤدي العلم مهمة الشراع أي القوة، وعلم بلب فلسفة ىو قوة بلب 
دفة، قد تستَ بالسفينة ت٨و الصخرة، والفلسفة الراقية ىي ديانة راقية، 

رتٔا ت٨تاج إلذ تعبتَ جديد ت٭ملنا على الانتفاع بدراسة الفلسفة والدين و 
وعلى قدر «. الديانة التطبيقية»و« الفلسفة التطبيقية»معًا، وىو أف نقوؿ 

استعداد الفلسفة والدين للتطبيق في خدمة البشر تكوف قيمتهما، وإلا 
 فهما غيبيات سخيفة أي تفكتَ وخبط في ات٠واء.

 التحديدات التالية بعض ما ينتَ عن ماىية الفلسفة ورتٔا يكوف في
 بات١قارنة إلذ العلم:

( العلوـ ت٣زأة والفلسفة كلية، وىي لذلك تبحث العلوـ ات١ستقلة كي ٔ)
 تٕمع بينها وتستخرج الدلالة العامة منها.

( العلوـ تبحث ماىية الأشياء، في حتُ أف الفلسفة تبحث قيمتها ٕ) 
عن الطاقة الذرية ولكن على الفلسفة أف  للئنساف، فالعلم كشف

 تبتُ الغاية من ىذا الكشف.
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( ولذلك ليس من شأف العلوـ أف تتحدَّث عن اتٞماؿ والفضيلة ٖ) 
 ومستقبل البشر؛ لأف كل ىذه الأشياء تتصل بالقيمة وليس بات١اىية.

 ( العلم يبحث السبب ات١باشر، والفلسفة تبحث ات٢دؼ النهائي.ٗ) 

 يعطينا اتٟقائق والفلسفة تعتُِّ لنا ات١ناىج.( العلم ٘) 

 ( العلم يشرح الواقع والفلسفة تعتُ الأىداؼ.ٙ) 

 ( العلم للمعرفة والفلسفة للحكمة.ٚ) 

ومن ىذه التحديدات ات١وجَزة يتَّضح أف الفلسفة لا تٗتلف عن 
الأدب والدين إلا من حيث الوسيلة والتعبتَ، ولكن الثلبثة تتفق في ات٢دؼ 

 تعيتُ القيم البشرية.وىو 
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 دراسة الدين

دراسة الدين ت٬ب أف تكوف من الاىتمامات الكبرى 
للمثقف؛ لأف غاية ات١ثقف لا تٯكن أف تٗرج عن أف يعيش 
ات١عيشة الذكية الطيب، وىذه ات١عيشة غتَ مستطاعة إلا 

 مع الدين.

وت٨ن ندرس الآداب والفلسفات كي نستنبط منها القيم التي نقيس 
شرؼ اتٟياة وغايتها، وما فيها من تٚاؿ أو قبح، ونعتُ الغايات التي بها 

 نستًشد بها في معيشتنا، وت٧هد لتحقيقها، وىذه الغايات ىي الدين.

وت٨ن نأخذ الدين عن أبوينا تقليدًا، ونعيش في صبانا وبعض شبابنا 
وت٨ن نستند إلذ الدين التقليدي كما نستند إلذ معونة الأبوين، ولكن 

شف الديتٍ للرجل ات١ثقف ت٭تاج إلذ سنتُ عديدة ودراسات ت٥تلفة التك
وتغتَات نفسية متوالية تنشأ من الاختبارات الدنيوية، وحوالر سن ات٠مستُ 
ت٧د أف ما ورثناه من عقائد ليس شيئًا في جنب ما استنبطناه من بصتَة 

د دينية ىي تٙرة اتٟياة الفهيمة على الأرض نصف قرف أو أكثر، وقد تؤي
ىذه البصتَة بعض العقائد أو لا تؤيدىا، ولكن ت٤اؿ أف يبلغ الإنساف 
ات١ثقف ىذه السن، وأف يكوف قد عاش عيشة اتٞد الثقافي مع الفهم 
الأصيل، ثم ت٬د نفسو بلب دين أي ت٬د نفسو بلب ضمتَ إنساني، وىناؾ 

نقد بالطبع كثتَوف يعيشوف حياتهم تٔا ورثوه من عقائد لد يبحثوىا قَطُّ بال
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والتمحيص، وىذا ىو الدين العرفي الذي طلبو أحد الكتاب حتُ قاؿ: 
، وىذا الإتٯاف قد يؤدي إلذ السعادة «اللهم أت٢متٍ إتٯاف العجائز»

الاجتماعية، ولكنَّا لا نطلب الدين ت١ثل ىذه السعادة العرفية وإت٪ا لنحس 
نعيش اتٟياة تٔسئولياتنا البشرية، وكي ت٧د اتٟافز من ىذه ات١سئوليات لأف 

الذكية الصاتٟة، وت٬ب ت٢ذا السبب أف ندرس الدين بعناية، وأف ت٧عل تٚيع 
ات١واد الثقافية في خدمة البصتَة الدينية، والرجل ات١تدين الذي تكوَّف دينُو 
بعد دراسات بشرية خالية من الغيبيات ىو أذكى الثمرات للتثقيف الذاتي، 

ويسلك كأنو مسئوؿ عن ارتقاء أجل ىو الذي يفكر بقلبو وت٭س بعقلو، 
 العالد والبشر.

 وقد يسأؿ القارئ بعد ىذا: ما ىو الدين الذي تقصد؟

فأجيب بأف الدين ىو خلبصة الثقافة التي حصلنا عليها إلذ جنب 
اختباراتنا الدنيوية فيما لا يقل عن تٜستُ سنة، ومن ىذه الثقافة وىذه 

نيا، وتكوَّف لنا ضمتَ وبصتَة، الاختبارات قد تعتُ لنا موقف واتٕاه في الد
وىذا ىو الدين، وىو دين حسن إذا كنا على ذكاء أصيل، قد نعمنا 
بوسط حسن وثقافة بشرية، وىو دين سيئ إذا كنَّا على ذكاء ناقص قد 

 عشنا في وسط سيئ واغتنينا بثقافة منحطة.

وليس القارئ في حاجة إلذ أف ننصح لو بدراسة الكتب ات١قدسة التي 
أخذ عنها ديانتو التقليدية؛ لأف المجتمع الذي ينتمي إليو يطالبنا بهذا 
الواجب، ولكنو ت٤تاج أيضًا إلذ أف يدرس الكتب ات١قدسة للؤدياف 
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أف الأخرى، العصرية والقدتٯة، الإت٢ية وغتَ الإت٢ية، وعلى القارئ العربي 
وت٫ا ديناف يؤمن بهما أكثر من ألف  -يذكر أف البوذية والكونفوشية 

لا يعتًفاف بالله، فيجب ألا ت٧حد دراستهما ت٢ذا  -مليوف إنساف في آسيا 
 السبب.

وليست دراسة الأدياف قائمة على تْث ات٠لبفات أو ات١شاغبات 
ه ات٠لبفات ات١ذىبية في الفرؽ ات١سيحية أو الإسلبمية أو اليهودية؛ لأف ىذ

يعرؼ كل من حاوؿ التغلغل في تفاصيلها أنو كاف « غيبيات»قامت على 
يتغلغل في خواء، وأف ات١قياس الذي نقيس بو ميزات أي دين في العالد إت٪ا 
ىو مقياس المجتمع اتٟسن الذي استطاع ىذا الدين أف يلهمو ويوجهو ت٨و 

 البر وات٠تَ والشرؼ.

الفكرة الدينية في نظرية التطور التي وت٬ب أيضًا ألا نتغاضي عن تٝو 
جعلت الأفق الديتٍ لكل منَّا يتجاوز بضعة ألوؼ من السنتُ إلذ ات١لبيتُ 
بل مئات ات١لبيتُ، والتي شرحت لنا المجهود الرائع الذي بذلتو الطبيعة كي 
يصل الإنساف إلذ مقامو اتٟاضر، وقد أكسبتنا نظرية التطور فكرة جديدة 

ف الأخرى، ىي احتًاـ اتٟياة كائنة ما كانت للنبات أـ لد تعرفها الأديا
اتٟيواف؛ لأف بيننا تٚيعًا قرابة تطورية، ولأف المجهود الذي بذلتو الطبيعة كي 
نصل إلذ مقامنا اتٟاضر ىو ت٣هود مشتًؾ بتُ الكائنات اتٟية، فنحن وىي 
 عائلة واحدة قد حاولت الطبيعة عن سبيل كل فرد منَّا ومنها أف تتسلط

تأليف فريزر، « الغصن الذىبي»على ات١ادة، وكذلك ت٭سن أف نقرأ كتاب 
مؤلفات إليوت  -بل ندرس  -وىو للؤسف لد يػُتػَرْجَمْ إلذ العربية، كما نقرأ 
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تٝث عن العقائد ات١صرية الأولذ؛ فإف ىذه ات١ؤلفات تبسط لنا نشأة 
 الأدياف البدائية.

الأدب والفلسفة وإلذ جانب الكتب ات١قدسة ت٬ب أف ندرس كتب 
العظيمة كما ندرس نظريات العلم اتٟديث، وعلى ات١سلم أف يدرس الإت٧يل 
والتوراة كما على اليهودي وات١سيحي أف يدرسا القرآف؛ لأف ىذه الكتب 
الثلبثة كانت من العوامل الكبتَة في تكوين الضمتَ البشري، بل ت٬ب أيضًا 

الكفر قد يكوف برىاف أف ندرس حتى من يػُتَّهموف بالكفر؛ لأف ىذا 
الإتٯاف، وقد أعجبت بكلمة قات٢ا ألفريد نويس في كتابو عن فولتتَ، فإف 
ات١ؤلف ىنا كاثوليكي يؤمن بات١سيحية وت٭تـً الكنيسة، ولكنو مع ذلك 

 «.مسيحيِّا طيبًا»وصف فولتتَ الذي حارب الكنيسة الكاثوليكية بأنو كاف 

نيسة في عصره كاف من وىذا حق؛ لأف جهاد فولتتَ وت٤اربتو للك
 لبُاب ات١سيحية.

ولا تٯكن أف تؤدي الدراسة مع الذكاء الأصيل إلذ الضرر، وت٬ب 
ت٢ذا السبب أف تٕد الآراء اتٞديدة ضيافة حسنة في أذىاننا، ولا بد أننا بعد 

، «رجل بلب دين ىو رجل بلب شرؼ»الدراسة سنقوؿ كما يقوؿ برناردشو: 
 دين.وىو يعتٍ الإنسانية بكلمة ال

وىناؾ من يعيشوف في قبو من العقائد والتقاليد بعيدين عن الآفاؽ 
الرحبة للمعارؼ كما أف ىناؾ من ينغمسوف في جبرية الغيبيات لد يعرفوا 

 قط حرية ات١اديات وىواءىا ات١نعش، وت٢ؤلاء تٚيعًا الرثاء.
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ومن اتٟسن أف نلخص ىنا بعض الاستنتاجات في التميز بتُ العلم 
 فلسفة والدين، على الرغم ت٦ا يكوف في ىذا من تكرار:والأدب وال

 ( العلم ت٤ايد، يبحث ماىية الأشياء ولا يبحث قيمتها، وىو موضوعي.ٔ)

( العلم تٯيز بتُ اتٟقيقة والوىم، ولكنو لا يدلنا على الفرؽ بتُ اتٟق ٕ) 
 والضلبؿ، أي بتُ العدؿ والظلم؛ لأف كل ىذه الصفات ذاتية.

 الوسائل، ولكنو لا يعتُ الغايات؛ إذ ليست لو غاية.( العلم يعتُ ٖ) 

 ( الأدب والفلسفة والدين ىي التي تعتُ الغايات.ٗ)

آلاتها، « ماىية»( مثاؿ ذلك اختًاع العلم الطائرة، فقد أوضح لنا ٘) 
ولكن الدين يعتُ الغاية منها، وىل ىي لقتل الناس وتدمتَ ات١دف أـ 

 وزيادة الاتٖاد البشري. لتقريب ات١واصلبت على ىذا الكوكب

 ( في العلم ت٧د ات١عرفة، وفي الأدب والدين والفلسفة ت٧د اتٟكمة.ٙ) 

( ات١عرفة تنتَ اتٟكمة، ولكن اتٟكمة ىي التي تستخدـ ات١عرفة وتوجهها ٚ) 
 ت٠تَ البشر.
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 دراسة الفنون

تٚيع الفنوف ىي نظر أو سلوؾ نتسامى فيها تٔا ورثنا من  
فات١شي من الطبيعة، والرقص من الفن؛ كفايات طبيعية، 

لأننا قد تسامينا تْركة ات١شي إلذ الإيقاع ات١وسيقي في 
 الرقص.

وت٨ن نتحدث في كلبـ مرسل، ولكننا حتُ ننقل ىذا الكلبـ إلذ 
 الشعر ت٨س تٚالًا ىو تٚاؿ الفن.

والفن ىو التعبتَ البشري عن الإدراؾ الروحي؛ ولذلك فإف الفلسفة 
افِ من الفنوف البشرية؛ لأننا نستطيع مثلًب أف ننظر إلذ الكوف والدين يػُعَدَّ 

نظرًا مادياِّ مؤلفًا من الأرقاـ والكيمياء والطبيعيات، وليس ىنا فن، ولكننا 
حتُ ننظر إليو نظرًا فنيِّا نتجاوز الأرقاـ والكيمياء والطبيعيات إلذ ما وراءىا 

 سفة والدين.من معاني الشعر وات١وسيقا والإيقاع، فنجد الفل

وفي الإنساف رغبات وشهوات وغرائز ومطامع، ونستطيع أف نتوخى 
ات٢دؼ ات١ادي ت٢ذه تٚيعها، وعندئذٍ لنا فيها شيء من الفن، فنحن حتُ 
ت٧وع ونشتهي الطعاـ، أو حتُ ت٨س الرغبة في اتٞنس الآخر، أو حتُ 

شياء قد نطمع في الامتلبؾ أو ننقاد لغريزة ات٠وؼ العادية، في كل ىذه الأ
ت٬ري تصرفنا على ات١ستوى ات١ادي، فلب نصل إلذ الإدراؾ أو الوجداف 

 الروحي.
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ولكن الإنساف، منذ خرج من أسر الغابة، لد يقنع بات١اديات، وتاريخ 
اتٟضارة تٯكن أف يكوف إلذ حد ما تاريخ الانتقاؿ أو التطور من النظر 

تعة للنفس كما ىي متعة ات١ادي إلذ النظر الروحي، فات١ائدة ات١تمدِّنة ىي م
للمعدة، وت٨ن لا نقنع فيها بأف نشبع أيضًا من أدواتها الفنية وزىورىا 
وأطباقها وحديث المجتمعتُ حوت٢ا، وكذلك ليست بيوتنا لإيوائنا من اتٟر 

 -أو على الأقل ت٨ن نتوخى فيها أف تكوف  -والبرد، بل ىي أيضًا 
 متاحف حافلة تٔا يعجب العتُ وتٯتع النفس.

واشتهاء اتٞنس الآخر، إذا سار على ات١ستوى ات١ادي فإنو تٮلو من 
الفن، ولكن لد يقنع الإنساف قط بهذا، فإنو ارتفع من ىذا النظر ات١ادي إلذ 
النظر الروحي، فنشأ من الشهوة حب، وحفل تاريخ الإنساف بأقصيص 

ا تراتيل الدين.  اتٟب التي نقرأىا وننشدىا أشعاراً كأنهَّ

رأينا القمرة الفتوغرافية تنقل الصور بأسلوب مادي ونظر وفي عصرنا 
مادي، فلب ت٧د وراء الصورة معتٌ روحيِّا، وىذا ىو الفرؽ بتُ الرسم الذي 
يؤدِّيو الرساـ، ويرى من خلبؿ ما يرتٝو معاني روحية، وبتُ الصورة 

 الفتوغرافية الصمَّاء.

ل ىو عذب أـ وقد ينظر رجل العلم ات١ادي إلذ البئر فيبحث ات١اء ى
ملح، سليم أو وبيء، ولكن رجل الفن يرسم أشعة الشمس التي تنكسر في 

 ىذا ات١اء وتنعكس ألوانًا زاىية وتٚالًا فاتنًا.
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واتٟضارة العالية ىي ت٣موعة من الفنوف التي تربي الذوؽ وت٘تعنا 
بإحساس الطرب في رؤية أدواتها واستعمات٢ا، وإذا ات٨طت اتٟضارة ات٨طت 

إلذ صناعات لكسب العيش فقط، وعندئذٍ تنخفض إلذ مستوى فنونها 
الضرورة، فتصتَ اتٟياة للبقاء باتٟصوؿ على الضروريات كما ىي مثلًب 

 حياة فلبحنا البائس الآف.

والفنوف تراث ات١دينة ولد تكن قطُّ تراث الريف أو البداوة، وتراثنا 
ا جهلوا البناء الثقافي من الفنوف صغتَ بل ضئيل؛ فإف العرب كانوا بدوً 

والنحت والرسم وصناعات ات١دف، ولد نرث منهم سوى الشعر، وىو مع 
ذلك شعر البداوة الذي تؤثر فيو الشطرة أو البيت على القصيدة، وتؤثر 

 القصيدة على العلياءة.

وما عندنا في مصر من اتٕاىات فنية إت٪ا يعُزى كلو إلذ العصر 
سواء في الرسم أو العمارة أو  اتٟديث، وإلذ تٕديد الفنيتُ ات١صريتُ

النحت، وليس عندنا أي تٕديد في الغناء الذي لا يزاؿ تنهدات منقَّحة، 
وقد ت٧حنا في الرسم والعمارة والنحت بعض الشيء لأننا عمدنا إلذ 
الأوروبيتُ فتعلَّمنا ىذه الفنوف منهم ولد ندَّع في سخف وتنطع أف لنا تراثًا 

غناء وات١وسيقا لأف دعوانا فيهما دعوى متورّمِة فيها، ولكننا لد ننجح في ال
منتفخة، ولو تواضعنا وتعلمنا من الأوروبيتُ أصوؿ ىذين الفنتُ لكانت لنا 

 فيهما نهضة.
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وكل ىذا الذي ذكرنا يبتُ للقارئ أف دراسة الفنوف لا تعتٍ شيئًا 
آخر سوى دراسة الكتب الأوروبية ورؤية ات١دف وات١تاحف الأوروبية، وت١ا  

انت غاية الفن ىي في النهاية أف نعيش اتٟياة الفنية، وأف ت٧د الطرب ك
الروحي الذي ت٨ُِسُّ من اتٞماؿ؛ فإف التًبية الفنية تعتٍ في النهاية التدريب 
ات١ستمر للتسامي بشهواتنا ورغباتنا وتعوُّد النظر الديتٍ والفلسفي لشئوف 

 ئعة وليست النثر ات١بتذؿ.ىذه الدنيا، حتى تستَ حياتنا وكأنها القصيدة الرا

ولا أستطيع أف أنصح للقارئ بأف يقرأ شيئًا عن الفنوف في العربية، 
بعض الفائدة، ولكنو فتات ضئيل من « أشهر الصور»وقد يكوف في كتابي 

ات١ائدة الأوروبية، وعلى الراغب في الدراسة أف يوالر زيارة ات١تاحف 
 ارى ما يقاؿ.وات١عارض، ويتأمل ويدرس، وىذا إلذ الآف قص

وغاية الفن ىي بعد كل شيء أف نعيش اتٟياة الفنية، وأف يكوف لنا 
مأرب فتٍ في معايشنا ومعارفنا وسلوكنا وتصرُّفنا، وأف نرتفع من عيشة 

 الضرورة البيولوجية إلذ الاستمتاع ات١دني.
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 ليكن لنا كفاح ثقافي

ت٬ب على كل مثقف أف يكوف لو كفاح؛ لأف الدراسة 
تٖتاج إلذ حوافز من العواطف الظاىرة أو ات١ختفية تدفع 
إلذ ات١ثابرة واتٞهد، ولكن اتٟافز يضعف أو يقوى 
باختلبؼ البيئة والدراسة والشخص، فنحن نقرأ اتٞريدة 
في الصباح لأف عاطفة الاستطلبع تدفعنا إلذ ذلك، وت٨ن 

كي نتهيأ بو للوصوؿ إلذ ات٢دؼ الذي قد ندرس الكتاب  
يكوف تكملًب في الفن الذي ت٪ارس أو رغبة في الرقي 
الذىتٍ أو ت٨و ذلك؛ فالطبيب يقرأ كتابًا في شرح أحد 
الأمراض لا أقرأه أنا؛ لأنو ت٬د اتٟافز الذي لا أجده، وأنا 
أقرأ كتابًا في السيكلوجية لا يرضى غتَي بقراءتو ولو أُجِرَ 

 عليو.

فلكُلٍّ منا حافزه الذي يبعثو على الدرس، وقد يزداد ىذا اتٟافز قوة 
حتى ت٭مل القارئ أو الدارس على اتٞهاد، وعندئذٍ يفتح ىذا اتٞهاد أبوابًا 

 ٜٛٔٔللدرس مدى اتٟياة، فالشاب ات١صري الذي عاش فيما بتُ 
وعاين اتٟركة الوطنية واشتبك فيها، وأصبح ت٣اىدًا للوطن يدعو  ٖٜٗٔو
لبستقلبؿ واتٟرية، قد تٛلو ىذا اتٞهاد على دراسة لا تنقطع، باتٟديث ل

وقراءة اتٞريدة ودراسة الكتاب، لكل ما يتصل بالاستقلبؿ واتٟرية 
والاستبداد والدستور والإمبراطوريات واستغلبؿ الشعوب الصغتَة 
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 وخيانات ات١لوؾ والأمراء والوزراء لأوطانهم رغبة في الانتفاع بسلطاف الدوؿ
ات١تسلطة وت٨و ذلك، وىو ت٬د نفسو مشتاقًا لدرس تاريخ الولايات 
ات١تحدة، وكيف استقلت، وىو يدرس مبادئ الثورة السوفيتية، بل تٚيع 
الثورات، وىو يعطف على اتٟركة ات٢ندية التي يتزعمها غاندي أو نهرو، 
وىو أيضًا مضطر إلذ التغلغل في الاقتصاديات، كي يقف على ألاعيب 

تُ الذين جروا على وطننا ات٠راب الاقتصادي والسياسي والاجتماعي، ات١الي
وىو يقرأ اتٞريدة بعناية واختيار ومراجعة، واشتباكو في اتٟركة الوطنية 

 يرشده إلذ الكتب التي ت٭تاج إلذ قراءتها.

فهنا مثاؿ اتٞهاد السياسي، ت٭مل على دراسات ت٥تلفة تشع من بؤرة 
وألواف اتٞهاد ت٥تلفة متنوعة، فهنا مثلًب سيدة  مفردة ىي إرادة الاستقلبؿ،

تسعى ت١نع ات٠مور، وىنا سيدة أخرى تسعي للمساواة بتُ اتٞنستُ في 
اتٟقوؽ ات١دنية والاقتصادية، وىنا شاب يدعو إلذ الاشتًاكية، وآخر ت٬اىد 
من أجل الفلبح، فكل ىؤلاء ت٬دوف اتٟافز الذي يعبئهم على الدرس 

فة التي تتصل تٔوضوعاتهم، وليس ىناؾ موضوع والاستزادة من الثقا
مستقل؛ فإف الدعوة إلذ ات١ساواة بتُ اتٞنستُ تتصل بدراسات اجتماعية 
وتارتٮية وفسيولوجية، بل دينية، ومن ينصب نفسو ت٢ذه الدعوة ت٤تاج إلذ 
ات١ثابرة واتٞهد في دراسة عميقة، وىو بهذه الدراسة يستنتَ وينتفع من ىذه 

 و كما أف دعوتو تنتفع بو.الناحية بدعوت

انظر مثلًب إلذ شاب قد أحس أنو ت٬ب أف ت٬اىد لتحقيق المجتمع 
الاشتًاكي؛ فإف جهاده سيحفزه على الدرس الذي لا ينقطع طيلة حياتو، 
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وتاريخ البشر يعد عندئذٍ بعض موضوعاتو، واقتصاديات الصناعة والزراعة، 
واتٟروب وإمبراطوريات وكذلك الأخلبؽ والأدياف، بل كذلك الاستعمار 

ات١دفع واتٞنيو، كل ىذا يعد من ميادينو الدراسية، وىو يرقى بهذه 
الدراسات، وينظر النظرة العلمية الفلسفية للمجتمع، وفي عصرنا اتٟاضر 
ا بتُ شاب ت٬هل الاشتًاكية وآخر يدرسها؛ لأف  أجد الفرؽ عظيمًا جدِّ

ولا تدؿ الدلالة، في حتُ  الأوؿ تٕري اتٟوادث أمامو وىي لا تعتٍ ات١عتٌ
ت٬د الثاني معناىا ودلالتها واضحتُ، كما أف الأوؿ يقرأ وىو راكد متثائب 
أما الثاني فيقظ متنبو، وقل أف تٕد للؤوؿ مكتبة بل ىو قد يهمل شراء 
اتٞريدة، أما الثاني فيعرؼ الشأف العظيم ت٢ما في ترقية ذىنو، الأوؿ ينظر 

يبصر تْركة التاريخ في اتٟوادث اتٟاضرة  إلذ اتٟوادث متفرجًا والثاني
 وات١ستقبلة.

وأستطيع أف أقوؿ إف كل ثقافة حسنة تؤدي إلذ جهاد من نوع ما، 
والثقافة السيئة ىي وحدىا التي لا تؤدي إلذ جهاد؛ لأف الثقافة السديدة 
ات١تصلة بالمجتمع تسبق ىذا المجتمع تٔسافة قصتَة أو طويلة، وىي ت٢ذا 

 التغيتَ؛ لأنها ترسم لنا مُثُلًب جديدة نشتاؽ إلذ تٖقيقها، السبب تدعو إلذ
 ت٨س اتٞهاد. -أي من الرغبة في التغيتَ  -ومن ىنا 

وقيمة أخرى للجهاد في الثقافة أنو يكبر شخصيتنا وت٬علنا نشعر بأف 
لنا قيمة تارتٮية، أي لنا رسالة نؤدِّيها بالدعوة إلذ إصلبح معتُ، وىو 

وجيهية التي ت٭تاج إليها كل شاب أو فتاة متمدنتُ في يكسبنا الفلسفة الت
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عصرنا، وت٨ن بهذا اتٞهاد نستَ وقد رفعنا رءوسنا عالية وشخصنا إلذ 
 القمم، بل إننا لنحتِ عندئذٍ حياة تارتٮية.

ولست أستطيع أف أعتُ للقارئ اتٞهاد الذي ت٬ب أف تٮتار؛ لأف 
ئ ات١صري يطلب إصلبحًا لكل إنساف بيئتو وظروفو واستعداده، فلعل القار 

للغة العربية، أو تعميم الكيمياء الصناعية، أو نشر ات١بادئ الاشتًاكية، أو 
مكافحة الإسراؼ في الطلبؽ أو الزواج، أو تٖديد النسل، أو غتَ ذلك، 
وىو وحده القادر على أف يقوؿ أي الأنواع تٖتاج إلذ بيئتو ويقوى ىو على 

ا ىو أف اتٞهاد حافز عظيم للدراسة، وقد الاضطلبع بو، إت٪ا الذي أقرر ىن
أنشأت  ٖٜٓٔوجدت ىذا باختباراتي الشخصية؛ فإني أذكر أني في سنة 

وكانت غايتها أف تدعو ات١صريتُ إلذ أف يشتًوا « ات١صري للمصري»تٚعية 
السلعة التي يصنعها، أو على الأقل يبيعها ات١صري دوف الأجنبي. وذلك  

بتُ ات١صريتُ وتشجع ات١صانع ات١صرية على كي ترفع ات١ستوى الاقتصادي 
الإنتاج، اعتقادًا بأف أساس مشكلبتنا ىو الفقر، وبأف الأمة التي لا ت٘ارس 
الصناعات العصرية ىي أمة غتَ متمدنة، وقد كنت أعجب العجب العظيم 
حتُ كنت أجد الشاب لد يتجاوز سنو العشرين ومع ذلك ت٭ضر إلذ ومعو 

عن وارداتنا من الأطعمة والأقمشة التي كاف  مستندات حافلة بإحصاءات
تٯكن أف نصنعها في بلبدنا، فهذا اتٞهاد من أجل الصناعة ات١صرية عند 
ىذا الشاب قد استحاؿ إلذ حافز لدراسة الاقتصاديات ات١صرية تّميع 

 أنواعها.
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وعندما أراجع ذاكرتي أجد أف معظم ات١وضوعات، بل رتٔا كلها، التي 
إت٪ا كنت مكافحًا فيها، فكانت الدراسة بهذه ات١ثابة شغلتتٍ دراستها، 

عضوية، تتصل بشهواتي الذىنية ومشكلبتي النفسية، وأحتاج إلذ تٖليل 
عميق كي أعرؼ البؤرة التي تشممتُ منها اىتماماتي الثقافية، وظتٍ أنها 

 الوطنية ات١صرية ومكافحة الإمبراطورية البريطانية.

كاف ت٢ما عندي أكبر الوقع النفسي، والآف يطفر إلذ ذىتٍ حادثاف  
فقد صدمتٍ حادث دنشواي وأنا في الثامنة عشرة، وبقيت أسبوعًا وأنا  
كالصائم لا أستمرئ الطعاـ، وحادث آخر كاف لو وقع في نفسي كلو مرارة 
وأسى، ذلك أني كنت في باريس وأنا في التاسعة عشرة أو العشرين، وقد 

وأنسة تزيدت٫ا الكأس نشوة حلوة، قعدت إلذ بعض الفرنسيتُ في بهجة 
وإذا باتٟديث ت٬رنا إلذ السياسة، ثم استحاؿ اتٟديث إلذ مناقشة حادة، 

لا شاف »فإذا باحدىم يقوؿ لر بصوت عاؿٍ في ت٢جة الزجر والاحتقار: 
 «.لك بهذه ات١ناقشة، أنتم أمة مهانة، والإت٧ليز أسيادكم

تٮفف منهما توبيخ وكاف ىذا القوؿ حقِّا، وتولاني غضب وحزف لد 
اتٟاضريتُ ت٢ذا الشاتم، فقد كاف عطفهم علي أكثر إيلبمًا لر من شتمو، 
وقد بكيت كثتَاً تلك الليلة، وذىبت إلذ الطبيب تٚلة مرات أشكو إليو 
أت١اً في الأمعاء وإسهالا دموياِّ ت٥اطيِّا لد أعرؼ أنا ولد يعرؼ ىو سببهما 

يب لد يستطع وقتئذ أف يتخيل الذي يتضح لر الآف، وظتٍ أف ىذا الطب
 شاباِّ في ستٍ تٯكنو أف يتحمل ت٫ِّا وطنيِّا كبتَاً يفتت أمعاءه إلذ ىذا اتٟد.
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وعندما أنظر إلذ تٚيع مؤلفاتي أرى أف تٚيعها أو معظمها يتشعع من 
بؤرة الوطنية ومكافحة الإمبراطورية البريطانية، بل أستطيع أف أقوؿ إنو حتى 

ما تفرَّع منها لد تكن لشهوة العلم وحده، كما يتضح دراستي البيولوجية و 
وىي الإصلبح بقشع « التطور»للقارئ من النية ات١ضمرة في كتابي 

 ات٠رافات العقيدية حتى تصتَ مصر أمة مصرية.

ولا أقوؿ إف ىذا التعليل مقنع، ولكن ىذين اتٟادثتُ يومئاف على 
ل حاؿ أقوؿ إني لد الأقل إلذ بعض البواعث الكفاحية لثقافتي، وعلى ك

أعش قَطُّ في البرج العاجي، وكانت كل دراستي كفاحية، ووجدت في ىذا 
الكفاح خصوبة ثقافية وتوسعًا ذىنيِّا ت١َّا أصل إلذ حدودت٫ا، والعبرة أننا 

 ت٬ب أف ت٪ارس الثقافة لا متفرجتُ أو ت٤ايدين بل مكافحتُ مشتًكتُ.
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 كتب رمزية وكتب بذرية

كثتَوف قد كتبوا في الأدب والفلسفة ىناؾ مؤلفوف  
، كالطب والكيمياء والفلك، وقد عاشوا في  والعلوـ
عصور ت٥تلفة منذ ألفتُ أو ثلبثة آلاؼ سنة، وت٨ن حتُ 
نقرأ ت٢م لا نقصد إلذ الانتفاع تٔحتويات مؤلفاتهم، وإت٪ا 
نرمي إلذ أف نفهم العصور التي عاشوا فيها عن طريقهم، 

 ، أي إف قيمتهم رمزية.فهم بهذا رموز عصورىم

فكتاب اتٟيواف للدمتَي أو تذكرة الأنطاكي الطبية أو طبقات 
الأطباء لابن أبي أصيبعة، ىذه الكتب الثلبثة لا ننتفع بفوائدىا الطبية أو 
البيولوجية لأنها إما ت٥طئة وإما غامضة، وىي حافلة بات٠رافات، ولكنها 

يقها إلذ الأحواؿ تنكشف لنا عن صفحات تارتٮية، فنتعرؼ عن طر 
 الثقافية، بل أحيانًا الاجتماعية، التي كاف يعيش فيها ىؤلاء ات١ؤلفوف.

وت٢ذا السبب ت٬ب ألاَّ نرفض قراءة كتاب لأنو ت٭وي ات٠رافات، أو 
لأف ات١عارؼ التي يشرحها تٗالف الصحة، ما دامت ت٢ذا الكتاب دلالة 

تُ تٛورابي البابلي، رمزية عن العصر أو الأمة التي ظهر فيها؛ فإف قوان
وكذلك دعوات أخناتوف ات١صري، تدلنا على اتٟاؿ الاجتماعية في مصر 
وبابل قبل أكثر من ثلبثة آلاؼ سنة قبل ات١يلبد، ورحلة ابن بطوطة من 
أحفل الكتب بات٠رافات، ولكن قَلَّ أف ت٬د القارئ كتابًا منتَاً عن الأمم 
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ر مثل ىذا الكتاب؛ فإننا نطل التي جوؿ فيها ات١ؤلف في القرف الثالث عش
من فصولو على الأحواؿ الاجتماعية في أقطار ت٥تلفة من ات١غرب الأقصى 
إلذ الصتُ، وكذلك اتٟاؿ في كتاب البغدادي عن مصر، بل كذلك ت٬ب 

 أف نقرأ الكتب القدتٯة في التاريخ، مثل ىتَودوتس وبلوتارؾ والطبري.

وبيتُ حافلة بات١ؤلفتُ والقروف الوسطى سواء عند الغرب أو الأور 
الذين ليست ت٢م قيمة كبتَة من حيث ات١وضوع الذي تْثوا، ولكنهم في 
اختيارىم ات١وضوع، وأيضًا في أسلوبهم في البحث وحدود ات١عارؼ التي 
وصلوا إليها، كل ىذا لو قيمة رمزية للعصر الذي عاشوا فيو، فنحن نعرؼ 

ثقفتُ في القرف الثالث أو منهم الاىتمامات الثقافية التي شاعت بتُ ات١
 الرابع للميلبد مثلًب.

ونعرؼ كيف مارس العرب الطب، مع أنهم كانوا تُ٭َرّمُِوفَ تشريح اتٞثة 
البشرية، ونعرؼ كيف خلطت الأساطتَ باتٟقائق عن النبات واتٟيواف إلذ 

 عصر قريب.

ولا تٯكن القارئ أف يكوف مثقفًا، وأف يعرؼ قيمة العصر اتٟاضر 
العلمية التدرت٬ية أو الانفجارية إلا إذا عرؼ اتٟضيض الذي ىوى ونزعاتو 

إليو الذىن البشري في المجادلات الدينية العقيمة والأتْاث الغيبية السخيفة 
في القروف ات١ظلمة، وكذلك ت٣موعة الأساطتَ عن الكيمياء والطبيعيات 

 ونشأة الإنساف وغتَ ذلك.
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البذرية، نعتٍ بها تلك  وىناؾ نوع آخر من الكتب نسميها الكتب
الكتب التي تنزؿ من نفوسنا منزلة البذرة في التًبة ات٠صبة، بل ىي أكثر 
من البذرة في التًبة؛ لأنها زيادة على ت٪وىا ت٢ا قوة ات٠متَة؛ إذ تبعث النمو 
في غتَىا ت٦َّا كنَّا نظن أنو بعيد ليس لو علبقة تٔا ندرس، مثاؿ ذلك كتاب 

في نظرية التطور؛ فإف القارئ ت٢ذا الكتاب لا يكاد  «أصل الأنواع»داروين 
ت٬د فيو سوى البحث، بل البحث الساذج، في تربية الناس للحيواف 
وعلبقة اتٟيواف بالبيئة الطبيعية التي يعيش فيها، ثم استنتاج واضح بأف 
ا، ولكن على  اتٟيوانات تٚيعها من أصل واحد أو من أصوؿ قليلة جدِّ

جة نستطيع أف نقوؿ إنو لد يؤلَّف في تاريخ البشر  الرغم من ىذه السذا
كتاب غتََّ الاتٕاه الثقافي مثلو؛ فإف كلبِّ من ات١ذاىب الفاشية والشيوعية 
، فأصبحت  والاشتًاكية والدتٯقراطية تأخذ منو، وقد تأثرت بو تٚيع العلوـ
فكرة التطور عامة، وانتقل التاريخ من بضعة آلاؼ من السنتُ إلذ ألف 

للؤخلبؽ « البشرية»سنة، وصرنا بهذا الاتٕاه نبحث عن الأصوؿ  مليوف
والأدياف والمجتمع، بل صرنا نبحث مستقبل البشر في تبصر دوف أف 
نتخبط؛ لأف ات١اضي قد وضح أمامنا فاستضاء لنا ات١ستقبل، بل زادتنا ىذه 
النظرية إحساسًا دينيِّا لارتباطنا بالكوف، كما صرنا ت٨س قرابة تطورية 

تٟيواف والنبات، زيادة على ما ت٧د من سبب بيولوجي للئخاء البشري، با
وقد بدأت ىذه النظرية رأيًا ثم صارت عقيدة ومذىبًا، أما الآف فهي منطق 

 ات١فكرين عامة.

ومن الكتب البذرية أيضًا مؤلفات جاف جاؾ روسو التي تتلخص في 
أف الطبيعة البشرية حسنة وأف ما فينا من سوء، إت٪ا يرجع إلذ مظالد ات١لوؾ 
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واتٟكومات وإلذ عادات اجتماعية بالية، وقد أحدثت ىذه الفكرة 
الساذجة تٜائر لا تزاؿ إلذ وقتنا ىذا تعمل وتٖرؾ المجتمعات، وتٯكن أف 

زو الانقلبب الروسي إلذ ىذه النظرية إذا عدنا إلذ جودوين وأوين نع
وبرودوف ودعاة الاشتًاكية الطوبوية الأولذ قبل ظهور ماركس الذي دعا 
إلذ الاشتًاكية العلمية، بل إف في عصرنا من مظاىر النشاط الاجتماعي ما 
نستطيع أف نرده إلذ جاف جاؾ روسو؛ فإف الاستحماـ في البحر، 

واؿ في الريف، وحركة الرواد، والاعتماد على ات١عاتٞة الطبية، بل والتج
حركة العري نفسها، كل ىذا وأكثر منو، يعُزى إلذ فكرة روسو في أف 

 الطبيعة حسنة والعادات الاجتماعية سيئة.

ومن الكتب البذرية أيضًا مؤلفات فرويد الذي كشف عن الكامنة، 
ذىتٍ يعود إلذ ت٤ركات خفية من أي العقل الكامن، وأوضح أف نشاطنا ال

الشهوات والرغبات؛ فإف السيكلوجية اتٟديثة، على الرغم من كثتَ من 
 متناقضاتها وانفلبتها من فرويد تعود إلذ ىذا الكشف.

لكارؿ ماركس؛ فإنو ات٠متَة التي تٖرِّؾ « رأس ات١اؿ»ولا أذكر كتاب 
ت١ا نصل إلذ نهاية المجتمعات الأوروبية في رفق التطور أو عنف اتٟروب، و 

الاختمار، ولكن ثِقْ أيها القارئ أفَّ الرجل الذي ت٬هل ىذا الكتاب ىو 
رجل غتَ متعلم، أي إنَّو ت٬هل حتى فهم اتٞريدة اليومية التي تروي لو 
الأخبار، وقد دعا كارؿ ماركس إلذ الاشتًاكية، وقد يكره القارئ ىذا 

ف يستغتٍ عن التحليل ات١ذىب ولكن حتى مع ىذه الكراىة لا تٯكنو أ
ات١اركسي أو عن نظرية التفستَ الاقتصادي للتاريخ، وقد وصلنا في مصر 
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إلذ أف نعرؼ أف ات١رض واتٞهل والفقر ثالوث مدنس ت٭طم كيانات لا تتألد 
بدرس كارؿ ماركس، وعرفنا أف عرقلة الصناعات في مصر وعرقبتها من 

البريطاني في التفستَ القيصريتُ الإت٧ليز تعود إلذ التطور الصناعي 
 ات١اركسي، واتٟرب الكبرى الثانية لا تٯكن أف نفهمها بدوف ىذا التفستَ.

وخلبصة ىذا الفصل أننا ت٬ب أف نعُتٌ بالكتاب إذا كانت لو قيمة 
رمزية للعصر أو البيئة التي ظهر فيها، حتى ولو لد يكن للمؤلف براعة أو 

خرافات أو تفاىات، يكشف  عبقرية؛ لأف ىذا الكتاب، مع ما ت٭تويو من
 لنا عن اتٞو الذي وضعو فيو ات١ؤلف.

وأىم من ىذه الكتب الرمزية تلك البذرية التي بعثت ات٠مائر في 
النشاط الثقافي العاـ، وقد ذكرنا أربعة من ات١ؤلِّفتُ ت٢ذه الكتب، وىم 

وماركس، والذىن ات١ثقف الذي ينشد النظاـ  داروين وروسو وفرويد
والنظافة والوضوح، في فهم ات١شكلبت البشرية العصرية، ت٭تاج إلذ دراسة 

 ىؤلاء الأربعة وأكثر منهم.

التي « الوصفة»ولكن ذكر الأتٝاء للكتب لا يعتٍ كثتَاً، وليس ىو 
 تنفع لكل قارئ؛ ذلك أننا نطلب الكتاب كما نطلب الغذاء أو الدواء،
ولذلك تٮتلف كل منَّا عن الآخر؛ وت٢ذا نقوؿ إف الأساس للثقافة ىو 
الاىتماـ الذي تٯكن أف نعده حالة نفسية اقتضتها الظروؼ مكانًا وزمانًا 

اتٟافز الأصيل الذي ت٭مل الشاب على الفهم  -أي الاىتماـ  -وىو 
 والاستزادة من الفهم، وىو الذي يعتُ لو الأتٝاء الكتب وموضوعاتها.
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 بذور ثقافتي

من حق القارئ أف يسأؿ ما ىي بذور ثقافتي التي أرعاىا 
بالنمو وأستًشد بها في معتٌ اتٟياة ودلالتها، بل لعلو يرى 
أف مثل ىذا الكتاب الذي يقُرأ ت٬ب أف يكوف مؤلفو 

 مغرمًا بالثقافة، ينفعل وت٬دد نفسو بها في تطور لا ينقطع.

إلذ كتاب مستقل تسرد فيو  ولكن الإجابة على ىذا السؤاؿ تٖتاج
ظروؼ البيئة العائلية أياـ الطفولة، ثم التعليم والتًبية في الصبا والشباب، 
إلذ التكوُّف والنضج بالتفاعل ات١ستمر بتُ الشخصية وظروؼ الثلبثتُ أو 
الأربعتُ من السنتُ الأختَة، وىذا ما لا يستوعبو فصل موجز، وىذه 

 دراسة موضوعية شاقة.

ؤلف يستطيع مع ذلك إلذ أف يشتَ إلذ القليل من أعلبـ على أف ات١
الطريق البارزة في حياتو الثقافية، لعل القارئ ت٬د فيها بعض الفائدة في 

 الاستًشاد.

وأوؿ ما أقوؿ وأنبِّو عنو أني لا أكاد أجد شيئًا من ثقافتي يعود 
رس الفضل فيو إلذ ات١دارس التي تعلَّمت فيها، فقد تعلمت في ىذه ات١دا

مواد، وأخذت معارؼ لد تكن كبتَة القيمة، ولكتٍ لد أتعلم فيها سلوكًا، ولد 
ذ منها أسلوبًا لتًبيتي، وقد نسيت معظم ما تعلَّمتو في ات١درسة من قواعد  أتِّٗ

… النحو، وأتٝاء في اتٞغرافيا والتاريخ، وعمليات في اتٞبر وات٢ندسة إلخ 
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ا، راجيًا النسياف، حتى نسيت كل ىذا أو معظمو عن ظهر قلب، متعمدً 
 أخلي ذىتٍ ت١ا يستحق أف يدُرس ويعُرؼ من شئوف ىذا الكوكب.

وكثتَ ت٦َّن يعرفونتٍ يعجبوف لسعة ثقافتي، وت٢م اتٟق في ىذا؛ فإني  
كثتَاً ما أجدني بات١قارنة مع غتَي قادراً على أف أناقش الأديب والطبيب 

دي وغتَ ىؤلاء على قدـ والسيكلوجي واتٞيولوجي وات١ؤرخ والديتٍ وات١ا
ات١ساواة، ليس في كل ما يعملوف، بل في كثتَ منو ت٦َّا لو دلالة في ثقافتنا، 
وىذه السعة في الثقافة تتيح لر، بل تٖملتٍ على النظر التكويتٍ التأليفي 
البنائي للشئوف العات١ية البشرية، بدلًا من النزوع إلذ التحليل والنقض 

ر أني في تٛى الثقافة التي أصابتتٍ حوالر وات٢دـ، ولكتٍ مع ذلك أذك
الثامنة عشرة من عمري كنت أنزع إلذ التحليل والنقد، بل النقض، كما 

في ت٣لة ات١قتطف وعنوانو  ٜٜٓٔيرى القارئ مثلًب في أوؿ ما نشر لر سنة 
، وليس أكثر إمعانًا في ات٢دـ من افتتاح اتٟياة «نيتشو وابن الإنساف»

 تشو، فقد كاف ىذا ات١ؤلف رمزًا تٟياتي الكفاحية.العلمية الصحفية بني

وقد كاف من ات١صادفات اتٟسنة أف أعرؼ ات١قتطف في سن مبكرة 
وأشتًؾ فيها، وآخذ عنو ذلك الأسلوب الاقتصادي البعيد عن الثرثرة 
اللفظية، كما آخذ أيضًا عنو تلك النزعة العلمية، وما زلت إلذ الآف علمي 

، حتى إني لأوثر أف أقرأ كتابًا عن الغدد الصم أو ات١زاج تلغرافي الأسلوب
عن جيولوجية الفيوـ على قصة روسية من الطراز العالر، ولست أعتٍ أني 
أت٫ل القصة، بل أرجئ قراءتها إلذ ما بعد الكتاب العلمي، أحاسب نفسي 

 فيو على الكلمة الزائدة كما لو أخطأت في نصب الفاعل أو رفع ات١فعوؿ.
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تٟظ أف أعيش في باريس ولندف سنوات استطعت فيها ثم أتاح لر ا
أف أجد التًبية والتوجيو والفلسفة؛ فإف اتٞرائد اليومية والمجلبت الشهرية 
والأسبوعية في كلتا العاصمتتُ، وخاصة في لندف، كانت تنظر النظر العات١ي 
للشئوف السياسية والاقتصادية، حتُ كانت جرائد مصر تنظر النظر 

كفاحنا للئمبراطورية البريطانية في مصر ت٬عل التفكتَ في   القروي، وكاف
نَا  الرقي الاجتماعي أو في أي رقي آخر بعيد عن أذىاننا؛ لأف كل ت٫ِّ
واىتمامنا كاف منصبِّا على الاستقلبؿ، وكنا على حق في ىذا، ولكن ىذا 
الكفاح كاف ت٭وؿ دوف الرؤيا العات١ية والتوسُّع الثقافي لقارئ اتٞريدة 

 صرية.ات١

فكانت اتٞريدة والمجلة في باريس ولندف من بذور ثقافتي، فقد 
وجدتتٍ أدرس وأىتم بات١زاتٛة التجارية بتُ بريطانيا وأت١انيا، وأدرؾ ما 
وراءىا من عوامل، كما صرت أقرأ عن الصتُ وات٢ند وتركيا ببصتَة تسبر 

التي اتٟاضر وترصد ات١ستقبل، وعرفت كارؿ ماركس، فصرت أجد الدلالة 
 لا ت٬دىا غتَي ت٦ن ت٬هلوف الاشتًاكية في الأحداث العات١ية الكبرى.

ومن ىنا ت٬ب أف نكثر من شأف التعرُّؼ إلذ لغة أوروبية حية كي 
ت٧علها وسيلة الثقافة العصرية؛ لأف لغتنا في طورىا اتٟاضر لا تكفي 

 لتخريج الرجل ات١ثقف الذي تٯتاز بالعقل العاـ.

تراثنا العربي العظيم؛ إذ لا يكاد يوجد كتاب  ولست أعتٍ أني أت٫لت
عربي قدنً لد أقتنو الاقتناء الذىتٍ، ولكتٍ أشك في الاقتناء النفسي، 
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ومعظم الذين يدرسوف الآداب العربية من الكتاب في مصر يقصدوف إلذ 
اكتساب الأسلوب القدنً والتأنق اللفظي، وىذا آخر ما عنيت أنا بو؛ لأف 

تقليدية، وقد كاف غرضي الأوؿ في دراسة الآداب  نزعتي ليست تليدية
العربية الاستنارة عن حياة العرب؛ ولذلك عنيت بقراءة طبقات الأطباء 
لابن أبي أصيبعة وتاريخ الطبري ات١طوَّؿ وتراجم ابن خلكاف وياقوت وكتب 
الرحلبت لابن بطوطة وغتَه، ومع إعجابي العظيم باتٞاحظ وات١عري، من 

قافية ات١وسوعية في الأوؿ والتفكتَ الإنساني اتٟر في الثاني، حيث النزعة الث
 فإني أتوقَّى الأسلوب اتٞاحظي كما أستهجن زىد ات١عري.

وفي كنوز الآداب العربية، وخاصة في الشعر، جواىر لا تزاؿ تتلؤلأ  
كلما كشفنا عنها وأنعمنا التأمل في معانيها، ولكن الآداب العربية في 

لقروف الوسطى؛ وت٬ب ت٢ذا السبب ألا نطلب منها ت٣موعها ىي آداب ا
تكوين الشخصية الأدبية في العصر اتٟاضر، وعبرتها ىي قبل كل شيء 
تارتٮية، والأديب الذي يقتصر عليها يعيش في عزلة ثقافية بعيدًا عن 
التيارات العات١ية، بل يعيش في عزوبة أدبية بات١قارنة إلذ الذين تزوجوا 

 الآداب الأوروبية.

أما ات١ؤلفوف الأوروبيوف الذين كانوا بذوراً حية في تكوين شخصيتي 
يشغل  -وذكر أتٝائهم فضلًب عن تبياف ميزاتهم  -وإت٪اء ثقافتي فكثتَوف 

الكثتَ من الصفحات، ولكتٍ أقوؿ إني التفتُّ التفاتًا خاصِّا إلذ الإغريق 
ة القدماء، وكسبت منهم كثتَ من ات٠صائص الذىنية وخاصة في حري

الضمتَ ونزاىة الفكر، كما أني عنيت بدراسة الأدب الروسي في سن 
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مبكرة، فارتفعت بو إلذ مستوى عاؿٍ من التمييز الفتٍ حاؿ دوف ذلك 
الشغف الذي ت٧ده في الشباف يغرموف بالقصص والمجلبت التي تتحرش 
بالغريزة اتٞنسية، وإنو تٟظ حقِّا أف يعرؼ الإنساف دستؤفسكي وجوركي 

 ي قبل سن العشرين وت٭بهما.وتولستو 

إلذ الآف وأنا أقرأ ىػ. ج. ولز، وقد وجدت فيو  ٜٛٓٔومنذ سنة 
التوجيو العات١ي والإرشاد العلمي، وكذلك وجدت في برناردشو، ولا أظن 

 أف ىناؾ كتابًا كتبو أحدت٫ا لد أقرأه.

ولكن مزاجي النفسي يعود في أكثره إلذ داروين ونظرية التطور؛ فإف 
ىذه النظرية ىي منطق في ثقافتي، وأسلوب في دراستي، ودين في حياتي، 
وقد كانت بذرية من حيث إنها فتحت لر أبوابًا في دراسات أخرى  
كالسيكلوجية والاجتماع واتٞيولوجية والتاريخ والسياسة والاقتصاديات 

وغتَىا؛ لأف نظرية التطور أكسبتتٍ أساليب جديدة واتٕاىًا جديدًا والأدب 
في دراستي، وأنا ت٢ذا السبب أمتاز من كثتَ من الكُتَّابِ بأني أنظر النظر 
التطوري للغة والأدب، ومن ت٬هل نظرية التطور يعتقد الركود أو اتٞمود 

لتغتَُّ في صفة عامة في اتٟضارة والثقافة والطبيعة، وىو لذلك قد يكره ا
اللغة والأدب، وتٮشاه، ويبرر ىذه الكراىة بالولاء مهما كانت حاؿ كل 

 منهما آسنة متعفنة.
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وىذه النظرية ىي التي تٛلتتٍ على أف أتوقى الغيبيات، فأغتتٍ عن 
إضاعة الوقت واتٞهد فيما لا طائل وراءه من أتْاث مظلمة، كما صرت 

 توقي.أحسن الفهم والولاء ت٢ذا الكوكب بهذا ال

ولو شئت أف أذكر ات١ؤلِّفتُ العشرة الذين أوثرىم على غتَىم لأني 
وجدت ت٢م أكبر نصيب في تربيتي لقلت أنهم: أفلبطوف ودستؤفسكي 

 ونيتشو وجوتيو وروسو وداروين وشو وولز وماركس وفرويد.

أما أفلبطوف فلؤني تعلمت منو النزاىة في التفكتَ، واتٞرأة على 
 كما ت٧دت٫ا في كتابو اتٞمهورية.  التًسيم الاجتماعي،

وأما دستؤفسكي فلؤنو علَّمتٍ التمييز الفتٍ، وتٛلتٍ على أف أفكر 
« الإخوة كرامازوؼ»بقلبي وأحس بذىتٍ وىذا واضح في قصتو العات١ية 

 وسائر مؤلفاتو التي تٕعل قارئها إنسانيِّا.

تٮها وأما نيتشو فلؤنو علمتٍ شيئًا كثتَاً عن الأخلبؽ، من حيث تار 
 وقيمتها وبشريتها.

وأما جوتيو فهو الشخصية ات١ثُلى التي أذكرىا كلما ذكرت الرقي 
الشخصي والتوسُّع الذىتٍ، بل ىو الضمتَ الواخز الذي يبعثتٍ على 

 النهوض كلما ركدت أو يئست.

وأما روسو زعيم اتٟركة الرومانسية في أوروبا، فقد تأثرت بو لأني لا 
الفرنسية الكبرى وتطوُّر الآداب والانقلبب الروسي أستطيع أف أفهم الثورة 
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بدونو، ودعوتو إلذ العودة إلذ الطبيعة ىي البذرة لعدد كبتَ من اتٟركات 
 الاجتماعية والأدبية.

 وأما داروين أبو التطوُّر فحسبي ذكر اتٝو.

وأما شو فلؤني انتفعت بذىنو الصافي في التعليق مدى تٜستُ سنة 
ة والاجتماعية، فهو الصحفي الذي يدرس شئوف على اتٟوادث السياسي

 ىذا الكوكب بروح الاحتًاـ الديتٍ.

وأما ولز فقد وجَّهتٍ الوجهة العات١ية، وجعل الثقافة عندي عطشًا لا 
 يطفأ، وكثتَ من تفكتَي ت٬ري بلب وجداف على الأساليب الولزية.

 وأما ماركس فحسبي أف أقوؿ إنو لولاه لكنت أعد نفسي أميِّا لا
أفهم ت٣رد قراءة اتٞريدة اليومية، بل لا أفهم كيف تنشأ العواطف 

 والأخلبؽ وتتغتَ المجتمعات.

أما فرويد فقد فتح لنا أبوابًا كانت مُقْفَلَةً من الدراسة في السيكلوجية 
 جعلتتٍ طالبًا أبدياِّ ت٢ذا العلم وبسطت لر عوالد جديدة.

لو أطلت تٞعلتهم مئة لقد ذكرت ىؤلاء العشرة كي أتوخى الإت٬از، و 
أو أكثر، ولكل قارئ ظروفو ومزاجو، ونصف القرف ات١اضي تٮتلف عن 
نصف القرف القادـ، فلب بد أف يتغتَ البرنامج الثقافي للقارئ، وىو وحده 

 القادر على الاختيار والإيثار للمؤلفتُ البذريتُ.
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 على أف القارئ ت٬د من ىؤلاء العشرة أني طلبت الثقافة لشيء واحد
ىو ترقية شخصيتي وفهم المجتمع عن سبيل دراسة العصر اتٟاضر، على أني 
ت٬ب أف أنبو أنو ليس واحد منهم معصومًا من ات٠طأ، ولد أسلم قط التسليم 

 الأعمى لأحدىم.

وقد كاف نابليوف يقوؿ في ستًاتيجية اتٟرب إف اتٞيش المحارب ت٬ب 
سلبح البطريات أو ات١شاة  أف تٯتاز امتيازاً كبتَاً في سلبح معتُ، قد يكوف

أو الفرساف، ولا يبالر بعد ذلك أف يكوف عادياِّ في سائر الأسلحة، وىذا 
ىو أيضًا ما ت٬ب على ات١ثقف؛ فإنو ت٬ب أف تٯتاز في مادة معينة ولا يبالر 
بعد ذلك أف يكوف عادياِّ في سائر ات١واد، وىو في تعمقو لإحدى الدراسات 

شرات الأشعة إلذ موضوعات أخرى، ت٬د أف ات١توىجة التي تٮرج منها ع
 الأبواب تفتح أمامو لاىتمامات جديدة.

بؤرة ثقافتي، تكوَّنت  -أي علم اتٟياة  -وقد كانت البيولوجية 
عندي في تٛى الشباب حوالر الثامنة عشرة من العمر حتُ يستحيل القلق 

 بشأف اتٞنسي بكمياء النفس إلذ قلق ثقافي، فكانت اتٟتَة الدينية مثلًب 
ات١ذىب الدارويتٍ، ثم تٛلتتٍ دراسة ىذا ات١ذىب إلذ دراسات عديدة ما 

في شبكتها، وحسب  -بعد ما يقرب من أربعتُ سنة  -زالت إلذ الآف 
نظرية التطور »القارئ أف يعرؼ عن تعمقي ت٢ذا ات١ذىب أني ألَّفت كتابًا 

أف أحتاج إلذ مقالات متوالية أولًا في جريدة البلبغة دوف « وأصل الإنساف
 الرجوع إلذ كتاب؛ فإنو كلو من الذاكرة.
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ثم تٛلتتٍ دراسة البيولوجية إلذ دراسة السيكلوجية والاجتماع والدين 
 والتاريخ واتٞيولوجية.

واحتًفت الصحافة، فبل أف تنحدر إلذ القيل والقاؿ والتسلية، 
ووطنية  فتموت بها، وصار التفكتَ في الشئوف الاجتماعية والسياسية عات١ية

 حرفتي التي تٖملتٍ على الدواـ على التكمل والاستزادة.
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 التعمق للدراسة

بات٠طة التي تتبع،  -كما في اتٟرب   -العبرة في اتٟياة 
وكذلك الشأف في الثقافة؛ فإف في مكتبة ات١تحف البريطاني 
أكثر من أربعة ملبيتُ ت٣لد ليس من ات١عقوؿ أف أحدًا 
يطمع في قراءتها أو قراءة نصفها أو عشرىا؛ لأف العمر 
البشري في حدوده اتٟاضرة يفتٌ قبل أف ننتهي من 

قراءة ىذه الكتب، قراءتها، وبدىي أننا لسنا في حاجة إلذ 
فإف كثتَاً منها بل أكثر ما فيها لا تزيد قيمتو على الغبار 

 الذي يعلوىا.

فيجب لذلك أف تتبع خطة حتى تنتظم جهودنا في التثقيف الذاتي، 
وحتى نأخذ بالأىم قبل ات١هم، فضلًب عن ترؾ السخيف والعقيم، وت٬ب 

 اتٟياة البشرية من لذلك ألا نتسع فنقرأ جزافًا، فليس في الدنيا أتٙن في
الذىن البشري؛ ولذلك ت٬ب أف تكوف أكبر عنايتنا في اتٟياة بو، نربيو 
ونثقفو وننميو، وت٬ب أف نفكر في ات٠طط الدراسية التي نستطيع باتباعها 

 أف نقتصد في وقتنا وجهودنا.

ولا بد أف من ينشد الثقافة سيجد نفسو حائرًا بتُ أف يتوسع ويعرؼ 
ات١عارؼ السطحية، وبتُ أف يتعمق ويتخصص في فن أو  أكثر ما تٯكن من
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علم يعرفو بكل ما فيو وبكل ىوامشو ونواحيو، أو ىو بكلمة أخرى سيقف 
 بتُ التعميم والتخصيص، فأي ات٠طتتُ ت٬ب عليو أف يتبع؟

لقد سبق أف ذكرنا خطة نابليوف في اتٟرب، وىي أنو كاف يصر على 
العدو، وقد يكوف ىذا السلبح ىو  أف يكوف متفوقًا على سلبح معتُ على

فرؽ الفرساف أو فرؽ ات١دافع أو فرؽ ات١شاة، ولكن لا بد من التفوؽ في 
واحد منها، أو في غتَىا، كي ينفذ عن سبيل ىذا التفوؽ إلذ نقطة ضعف 

 العدو فيضربو فيها ويتجاوزىا إلذ سائر قواتو فيفتتها.

دراستنا كي نصل  وت٨ن أيضًا في حاجة إلذ خطة ت٬ب أف نتبعها في
إلذ الظفر ات١نشود، والظفر ات١نشود ىنا ىو أف ننمو بالثقافة، وت٪تلك 
بأذىاننا أوسع وأكبر ما تٯكننا من ات١عارؼ التي تربي بصتَتنا في اتٟياة، فإذا 
لد تٖمل إلينا السعادة فلب أقل من أف تٖمل إلينا الفهم، بل إف الفهم عند 

 ىم من السعادة.الرجل ات١ثقف ىو السعادة، بل أ

والراغب في التثقيف الذاتي سيأخذ أولًا في التعميم، ويتعرؼ إلذ 
، ولا غبار عليو في ذلك؛ فإنو سيمد ت٣ساتو الذىنية  ت٥تلف الفنوف والعلوـ
إلذ ت٥تلف ات١وضوعات، كأىداب اتٟشرة، حتى يقع على الغذاء الذي 

جنا ومعيشتنا ت٭ب، أي حتى يهبط على ات١ادة التي تٖملنا ظروفنا ومزا
ومشكلبتنا على تعمقها، وعندئذٍ لن يكوف أمامو أربعة ملبيتُ كتاب ت٬ب 
عليو أف يقرأىا، بل ىو يكتفي تٔئة كتاب أصلي، وسائر ما يقرأ يعد فرعيِّا 

 في شرح ىذه ات١ئة أو في التعليق عليها.
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وات٠طة في الثقافة ىي أيضًا كات٠طة في اتٟرب عند نابليوف، أي إننا 
نقطة، ثم نتوسع من ىذه النقطة، ونتفرع ىنا وىناؾ في ت٥تلف  نتعمق

ات١عارؼ التي تصل بهذه النقطة أو ات١ادة، وىذه ات٠طة ىي ات٠طة 
الفسيولوجية التي تنهض على مقدار ما عندنا من كفايات وما لنا من 

علمًا وفنِّا وت٤اؿ أف يكفي العمر البشري  ٖٓٔميوؿ، ففي العالد الآف ت٨و 
ا، بل ت٤اؿ أف يقبل أحد الأذىاف ىذه الدراسة العامة؛ لأنو لا بد لدراسته

سيصد عن بعض ويقُبل على بعض، فما ت٬ب على الراغب في الثقافة إت٪ا 
ىو أف يرسل ت٣ساتو الذىنية حتى تهبط على ات١ادة التي تٖملو معيشتو على 

لتي التعرؼ إليها وتعمقها، ثم ينشر ت٣ساتو بعد ذلك إلذ ت٥تلف الفنوف ا
تتصل بها، فات١ادة الأصلية التي يدرس ىي النقطة البؤرية التي ت٭دث منها 
الإشعاع إلذ ات١واد الأخرى، فالدراسة لا تٯكن أف تٕري جزافًا، بل ت٬ب أف 
تكوف ت٢ا علبقة فسيولوجية بأذىاننا وما تتطلبو معيشتنا الفردية 

 والاجتماعية.

لا يقنع فيها الثقافة بأف والذىن ات١توسط، ولا نذكر الذىن العالر، 
ت٭سو من كل مورد جزافًا وتسكعًا، بل ىو لا بد بعد فتًة من الفوضى 
سيقع على ات١ورد الوحيد الذي يعب منو، فعلى القارئ الذي ت٬د نفسو 
عازفًا عن التعمق ألاَّ ييأس؛ فإف الوقت لن يطوؿ بو حتى ت٬د شبكة 

شبكة من الأعصاب  ات١عارؼ التي تتصل بفسيولوجيتو، كما لو كانت
تتداخل في أت٨اء ذىنو؛ فإنو سيطلب ىذه ات١عارؼ بالشهوة التي يطلب بها 

 الطعاـ، بل أحيانًا أَحَدَّ وأقوى.
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ولا تٯكن إنسانًا أف يسمي نفسو مثقفًا ما لد يتعمق مادة معينة، 
وصحيح أف ىناؾ علماء جهلبء تعمقوا مادة ثم لد تٮرجوا منها إلذ سائر 

 «.متخصصتُ»لا أتٝي ىؤلاء متعمقتُ وإت٪ا أتٝيهم  ات١واد، ولكن

لُوا  وىم في الغالب لد تٮتاروا ىذه ات١ادة التي تٗصصوا فيها وإت٪ا تُِٛ
على التخصص قبل أف يقضوا من حياتهم فتًة التسكع والاختيار، وت٧د 
أمثاؿ ىؤلاء في ات١تخصص مثلب في الكيمياء، لا يدري شيئًا من 

الأدياف، وىذا لأنو قد بدأ يتخصص منذ صباه تقريبًا في الاقتصاديات أو 
ات١درسة، فلم تتح لو الفرصة كي يرعى في ات١روج ات٠صبة للثقافة وتٮتار 

، وىذا الكتاب قد «ذاتيِّا»منها ما ت٭ب، فتثقيفو في الكيمياء لد يكن 
خصصناه للتثقيف الذاتي، أي لأولئك الذين يبغوف تربية أنفسهم، وكل 

م وتلميذ، وكلبت٫ا حرّّ في اختياره، وأولئك الذين اختًعوا القنبلة منهم معل
الذرية كانوا بلب شك متخصصتُ، وكانوا لتخصصهم ىذا ت٬هلوف الأدب 
والدين والفلسفة؛ لأنهم لو كانوا قد عرفوا ىذه الدراسات ت١ا اختًعوا ىذه 

 القنبلة.

مثقفًا  أنو لن يكوف -على الدواـ  -على أف القارئ ت٬ب أف يذكر 
حق الثقافة ما لد يتعمق علمًا معينًا، يكسب منو التدريب العلمي والتميُّز 
بتُ اتٟقائق والبواطل، وىذا التعمق ت٬علو قادراً على النقد في سائر ات١واد 
التي يدرس حتى الدراسة السطحية، وعليو ىو أف تٮتار؛ لأف اختياره ينبع 

ي ت٬ب في لغة نابليوف أف من أعماؽ شخصيتو، تْيث يلبئم كفاياتو؛ أ
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يتفوؽ في سلبح معتُ ولا يبالر أف يكوف بعد ذلك عادياِّ في سائر 
 الأسلحة، وات٠طة ىنا للحياة كلها وليست للثقافة واتٟرب فقط.

والقارئ الذي ت٘ضي عليو السنوات ونفسو جامدة لا تنزع إلذ ات١ادة 
 ف يسأؿ ويستشفي.التي يتعمقها إت٪ا ىو مريض ت٭تاج إلذ العلبج، فعليو أ
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 مئة كتاب

التي « الأصلية»كثتَ من القراء ت٭تاج إلذ تعيتُ الكتب 
ت٭تاج ات١ثقف إلذ قراءتها، وىذه الكتب عامة لا يرُاد منها 
التخصص، أو ىي تػُعَدُّ ضرورة كي نصل بقراءتها إلذ 
الرقي البشري الذي ت٭ملنا إلذ مستوى الروح العات١ي 

 السامي.

وواضح أف الشاب الذي عتٍ بتًبية ذىنو لا ت٭تاج إلذ أف ندلو على 
أتٝاء ىذه الكتب؛ لأنو ىو يعرفها، أو سوؼ يعرفها إذا كاف قد سلك 
الطريق السوي في الثقافة، ولكن ىناؾ مع ذلك مؤلفات قد تٗفى قيمتها 
على من لد يسمع بها، ومن ىنا فكر كثتَ من رجاؿ الذىن في تعيتُ بعض 

وإيثارىا على غتَىا من حيث قيمتها في التثقيف العاـ، وللدكتور  الكتب
جامعة ىاردفرد سابقًا بالولايات ات١تحدة قائمة مؤلفة « مدير عاـ»إليوت 

في ت٣لدات على ت٪ط واحد « كوليار أند صن»من مئة ت٣لد، نشرتها شركة 
من حيث الطبع والتجليد والورؽ، وأنا أنقل للقارئ الاسم والعنواف 

 لإت٧ليزية كي يتصل بالناشرين إذا شاء:با

DR. ELIOT’S 
FIVE SHELF OF BOOKS 

)The Harvard Classics) 
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وت٬ب على القارئ أف ينتبو أف ىذه السلسة مؤلفة من مئة ت٣لد، 
من الكتب؛ أي إف  ٕٖٓوليس مئة كتاب؛ لأف ىذه المجلدات تٖوي 

الدكتور إليوت وضع ت٨و ثلبثة من ات١ؤلفتُ في كل ت٣لد، وىو بالطبع قد 
بتٌ الاختيار على قواعد معينة من حيث وحدة ات١وضوع أو مشابهة ات١ؤلفتُ 

ذلك، وىو يبدأ تٔؤلفات الإغريق القدماء حتى يصل إلذ عصرنا، أو ت٨و 
واتٟق أنو تٚع أفضل ات١ؤلفتُ في تٚيع العصور ات١اضية، وليس بتُ ىذه 

 الكتب واحد تٯكن أف يقاؿ إف في مستطاع ات١ثقف الاستغناء عنو.

مدير جامعة شيكاجو الآف، « ىتشنز»ومئة اسم آخر وضعو الدكتور 
عصر الإغريق إلذ عصرنا، ولكنو تٮتلف عن الدكتور  وىي أيضًا تبدأ من

إليوت في التفاتو الأكبر إلذ مؤلفي الولايات ات١تحدة الأمريكية، وقد 
التي تصدرىا اتٞامعة الأمريكية بالقاىرة أتٝاء « ت٣لة التًبية اتٟديثة»نشرت 

، وت٬ب أف ننبو ىنا إلذ أف ىذه ات١ئة إت٪ا ىي ٖٜٗٔىذه الكتب في سنة 
ؤلِّف، وقد يكوف لكل مؤلِّف بضعة كتب، فالمجلدات تزيد على مئة م
 مئتتُ.

وقد ت٭سن بأحد الأساتذة في كلية الآداب تّامعة القاىرة أف يذكر 
لنا مئة كتاب عربي تٯكن أف يقتنيو من ينشد الثقافة على النمط الذي سنَّو 

 ثقافة الدكتور إليوت والدكتور ىتشننز، ولكن كلبِّ من ىذين إت٪ا يقصد إلذ
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بشرية عامة، وإلذ مؤلفتُ عات١يتُ في عصور وأمم ت٥تلفة، ولد يقصد أحدت٫ا 
 إلذ تعيتُ قائمة بأتٝاء ات١ؤلفتُ الأمريكيتُ أو الإت٧ليز وحدىم.

وات١ؤلف يرى أف ت٣موعة الدكتور إليوت من ختَ المجموعات التي 
 تستحق الاقتناء.

 موسوعة للمراجعة وإلذ جنب ىذه المجلدات ات١ئة ت٭تاج القارئ إلذ
، ولكن غلبء «ات١وسوعة البريطانية»والاستشارة، وأكبر ات١وسوعات ىي 

جنيهًا ت٭وؿ دوف تعميمها؛ ولذلك تٯكن  ٓٙٔتٙنها الذي يبلغ الآف ت٨و 
 اقتناء أي موسوعة أخرى أصغر منها.

وفي كل موسوعة عيب أصيل، وىي أنها ت٘وت بسرعة؛ لأف ات١عارؼ 
ا تتفرع أو تتغتَ، فتبقى ىي راكدة تٔعارفها القدتٯة؛ التي تنشرىا سرعاف م

ولذلك أخرج الفرنسيوف موسوعة جديدة )عطلتها اتٟرب( على مبدأ 
؛ أي إف ات١قتتٍ ت٢ذه ات١وسعة ت٭فظها عنده تٔجلداتها، ثم «الورؽ السائب»

يتسلم كل شهر تقريبًا ورقًا سائبًا عن ات١عارؼ التي تٕددت أو تغتَت، 
يدة في مكاف الورقة القدتٯة التي ينزعها ويطرحها، وىكذا فيضع ورقة جد

تتجدد ات١وسوعة إلذ الأبد، والورؽ بالطبع يوضع بطريقة الدوسيهات 
التجارية، أي إنو ت٥رـ من أسفل ويوضع السلك في ات٠روـ بتُ دفتي كل 
ت٣لد، وتٯكن القارئ أف يسأؿ عن ىذه ات١وسوعة التي لد تكمل إلذ الآف 

 .De Monzieي باسم دومونز 
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وات١وسوعات بالطبع لا تقُرأ، ولكنها ترُاجع، وفائدتها كبتَة إذا كانت 
حسنة، ولكن ت٬ب اتٟذر من ات١وسوعات الإت٧ليزية )التي تػُنْشَرُ في إت٧لتًا( 
لعظم عنايتها بالألعاب الرياضية والأرستقراطية البريطانية والتاريخ 

حولاء في نظرىا إلذ سياسة الاستعمار  البريطاني، وأيضًا لأنها مستغرضة
وات١بادئ الإمبراطورية خاصة، ولا تٯكن قارئًا أف ينتفع بهذه ات١وسوعات، 

تُطْبَعُ وتػُنْشَرُ في الولايات « ات١وسوعة البريطانية»وت٬ب أف نذكر ىنا أف 
 ات١تحدة الأمريكية على الرغم من اتٝها، وىي عات١ية النزعة.

 عن قيمة ات١وسوعات، ت٬ب أف نؤكِّد قيمة ولكن مع ىذا الذي ذكرنا
الكتاب أولًا وآخرًا؛ فإف الكتاب يثتَ العاطفة كما ينبو الذىن، ومؤلفو لا 
يكتب موجزًا في موضوعو، بل يتوسع في ات١وضوع أو في ناحية معينة منو، 
وتٯكن الاستغناء عن ات١وسوعات، ولكن لا تٯكن الاستغناء عن الكتب، 

َ القا رئ بتُ المجلدات ات١ئة التي وضعها الدكتور إليوت أو الدكتور ولو خُتَِّ
ىتشننز وبتُ ات١وسوعة البريطانية لوجب عليو أف يؤثرَِ الأولذ على الثانية؛ 

 لأف الأولذ ثقافة عامة أما الثانية فدليل فقط.

وفي الفصوؿ السابقة ذكر لأتٝاء عدد غتَ صغتَ من الكتب ت٬ب 
 ألاَّ تػُهْمَلَ.

 

 



 256 

 مج للتثقيف الذاتيالبرنا

نقصد من إعداد البرنامج للتثقيف الذاتي إلذ نقل النشاط 
من العقل الكامن إلذ العقل الواجد؛ أي من الكامنة إلذ 
الوجداف، أو من الرغبة العامة في الرقي الذىتٍ إلذ الإرادة 
ات٠اصة لتحقيق ىدؼ معتُ، أو من بعثرة النشاط، ت٬ري 

ت٥تلفة، إلذ بؤرة ت٭تدُّ فيها  جزافًا ويتفرؽ في نواحٍ أخرى
ويلتهب، ثم يتشعَّع إلذ أنواع أخرى، فيكوف التوسع 

 والتعمق معًا عن مركز أصلي.

والواقع أف ىذا ما ت٭دث بالفعل لكل شخص يقصد إلذ الثقافة؛ 
فإنك لن تٕد رجلًب مثقفًا إلا ولو بؤرة أو بؤرات قليلة، يتجمع فيها نشاطو، 

منها. فهو يتخصص في مادة، ثم ينتقل منها إلذ مواد  بل يلتهب، ثم يتشعَّع
أخرى. وىذا ىو الشأف حتى في الذىن العادي إذا أخذ صاحبو نفسو 

 باتٞد في الدراسة.

وإعداد البرنامج يهيئ ىذا التخصص، أي تكوف البؤرة؛ فإف ظروؼ 
اتٟياة تستهلك الوقت وات١اؿ واتٞهد، وتبعثر ىذه القوات، فلب ت٬د 

التثقيف كفايتو منها كي يدرس، ولكنو إذا أعد البرنامج، الراغب في 
استطاعَ أف يوفر منها الكثتَ ت٢ذه الغاية، فإذا شاء مثلًب أف يدرس لغة 
أجنبية فإنو ت٭تاج أولًا إلذ دراسة على يد أحد ات١علمتُ كي يقطع ات١رحلة 
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الأولذ، حتى إذا وصل إلذ الاستقلبؿ الدراسي احتاج إلذ شراء الكتب 
صيص الوقت، ثم ىذه الدراسة ت٬ب أف تكوف متصلة، لا تنقطع شهراً وتٗ

أو ستة شهور ثم تعود؛ لأف ىذا الانقطاع يبعثر النشاط وقد يؤدي إلذ 
 الفتور.

فكي نتثقف ت٬ب أف نعد البرنامج، فنعتُ الوقت الذي سنتختَه 
، وت٬ب أف نعد ات١اؿ الذي سننفقو على  للدراسة، ساعتتُ أو ثلبثًا كل يوـ
الدراسة بشراء الكتب أو المجلبت، ت٨و عشرة جنيهات أو عشرين جنيهًا 
في العاـ، قد يذىب بعضها في استخداـ معلم للببتداء في ات١ادة 
والاستًشاد بنصيحتو، ثم نوالر الدراسة مدة عامتُ أو ثلبثة أعواـ، فلب ت٧يز 

 لاىتمامات أخرى تستهلك الوقت وات١اؿ اللذين خصصنات٫ا للدراسة.

والعجب أفَّ أحدنا يؤدي لابنو تٜستُ جنيهًا في العاـ لنفقات تعليمو 
باتٞامعة، أو عشرين جنيها لنفقات تعليمو بات١دارس الثانوية، ثم يبخل على 
نفسو بثلبثتُ أو أربعتُ جنيهًا يشتًي بها الكتب كل عاـ، يعلم بها نفسو 

التًبية للعوائق  ويوالر تربيتو الذىنية، وت٣تمعنا للؤسف لا يشجع على ىذه
التي سبق أف ذكرنا، مثل ات١باراة الاقتصادية ات١هلكة التي تٕعلنا مسخَّرين 
في تٚع ات١اؿ خوفًا من ات١ستقبل، ومثل الزوجة اتٞاىلة التي تعارض في 

 شراء الكتاب ولا تدرؾ أف رؼَّ الكتب ىو أشرؼ الأثاث في البيت.

شأف الثقافة كأنها فوؽ والقارئ ت٢ذا الكتاب قد ت٭س أننا نكُبر من 
اتٟياة، وأننا ت٬ب أف نعيش لنقرأ، وليس شك في أف ىناؾ أشخاصًا يفعلوف 
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ذلك؛ أي إف التثقيف قد أصبح ات٢واية التي تٖتوي كل حياتهم، وىم 
سعداء باتٞهد الذي ينفقونو في ىذه الغاية، ولو قيل لأحدنا إف غاية اتٟياة 

يمة ىذه النظرية إنكاراً تامِّا، وإف كاف في ىي ات١عرفة ت١ا استطاع أف يػُنْكِرَ ق
قدرتو أف يتحيَّفها من بعض نواحيها؛ فإف الإنساف الراقي لا ت٬د في ىذه 

 الدنيا أتٝى ولا أتٙن من الفهم الذي تثمره ات١عرفة.

ومع ذلك ت٬ب أف نقوؿ إف التثقيف للحياة، وليست اتٟياة 
نفسها، بل إننا حتُ نقوؿ  للتثقيف؛ لأف بيت القصيد في اتٟياة ىو اتٟياة

و تثقيفنا إلذ الوجهة ات١ثمرة للفهم، فلب ننشد دراسات  ىذا القوؿ نوجِّ
 عقيمة كانت حية في عصر ما ماتت ولد تعد ت٢ا دلالة في حياتنا اتٟاضرة.

أجل، ت٬ب أف ت٨يا من أجل اتٟياة؛ أي إف غاية اتٟياة ىي اتٟياة، 
الفلسفة أو ات١عرفة أو الصحة أو وحتى حتُ نقوؿ إف الفهم أو اتٟكمة أو 

الطمأنينة ىي غاية اتٟياة، فإت٪ا نعتٍ في الواقع أف كل ىذه الأشياء تؤدي 
في النهاية إلذ اتٟياة، ونستطيع بعد ذلك أف نصف ىذه اتٟياة بأنها ىي 

 اتٟياة الشريفة والسعيدة أو السامية أو الفهيمة أو الدالة.

أسلوب الكتاب أسلوب اتٟياة، وعندئذٍ نستطيع أف ننشد بدلًا من 
وت٬ب أف يعيب الكاتب أو الدارس أف يتوخى النثر الفخم الرائع، والشعر 
العالر الرصتُ، في حتُ ىو لا يطلب من حياتو أف تكوف قصيدة سامية أو 
على الأقل نثرًا رائعًا؛ أي إنو لا يطلب أف تكوف حياتو فنية يطرد ستَىا 

وشًا، أجل بدلًا من أف نتوسع في الكيمياء رقصًا وتلحينًا، وليس مشيًا مش
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أو التاريخ ت٬ب أف نتوسع في اتٟياة ونتعمقها؛ لأف اتٟياة ىي الأصل وىي 
 الغاية.

ولكن، لأجل أف نتوسع، ونتعمق اتٟياة، ونستمتع بأشرؼ وألذ ما 
فيها، ولأجل أف نعيش اتٟياة البليغة الدالة، حياة النفس واتٞسم والذىن، 

ا من حياتو علواء، كل خطوة فيها بيت من الشعر، أجل ويؤلِّف كل منَّ 
 لأجل ىذا كلو ت٬ب أف نثقف عقولنا ونربي أنفسنا.

والوسيلة إلذ ذلك ىي ات١عرفة التي ت٨صل عليها بالدراسة، فإذا 
تٕمعت لنا ات١عارؼ من ميادين ت٥تلفة في العلم والأدب والفلسفة، وإذا 

 الآراء السديدة.عاتٞنها بالفهم، فإننا نكوِّف منها 

على أف الآراء تستهلك ت٣هودًا نفسيِّا وذىنيِّا كبتَاً، ولا تٯكننا أف 
نسلك في حياتنا بالرأي فقط؛ ولذلك فإف من قيم الثقافة ىنا أف ت٨يل 
الرأي إلذ عاطفة، ونعتٍ الرأي السديد الذي وصلنا إليو بتقليب ات١عارؼ 

نظامنا النفسي وتغلغل في كياننا، وتفهمها، فإذا صار الرأي عاطفة دخل في 
وت٨ن ت٪ارس العاطفة في سهولة وبلب وجداف، وعندئذٍ تستحيل العاطفة 

 جزءًا من أسلوب اتٟياة.

 وات١عرفة تؤدي إلذ الفهم والرأي واتٟكمة.

 والرأي واتٟكمة يؤدياف إلذ أسلوب اتٟياة.
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 فغاية الثقافة، بل غايتها السامية، ىي اتٟياة، أي الوصوؿ إلذ
غايتها « تطبيقية»أسلوب ساٍـ نعيش بو، ومن ىنا ت٬ب أف تكوف الثقافة 

مثل غاية الفلسفة وغاية الدين: معرفة ثم فهم ثم رأي ثم عاطفة، ثم 
الأسلوب الذي نعيش بو، وات١قياس الذي نقيس بو الثقافة ت٬ب ألاَّ تٮتلف 

لفهم عن ات١قياس الذي نقيس بو الديانة والفلسفة؛ أي: ما ىو مقدار ا
الذي حققناه منها؟ وما ىي العواطف النبيلة التي بعثها في نفوسنا؟ وما ىو 

 أسلوب العيش السامي الذي أدت إليو؟
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