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؟ ٌَ و ولُ قُ يَ فَ  يِ ؟ بل كَ ٌَ و ولُ قُ يَ  ماسا 

نعرض في ىذا الكتاب لأشتات من الكتب الحديثة التي يؤلفها 
اختلبفاً بين الصواب الغربيوف عن الإسلبـ والأمم الإسلبمية، ونرى فيها 

والخطأ، أو الصدؽ والكذب، أو حسن النية وسوئها، يصح أف نخرجَ منو 
بنتيجة عامة كالميزاف لآراء القوـ نفهم منو كيف يقولوف قبل أف نعرض لما 
يقاؿ أو لموضوع المقاؿ، وفيما نقدـ من الملبحظات على الكتب التي 

نتفاع بو في تقويم الآراء نعرض لها مادة كافية لتحرير ىذا الميزاف والا
وأصحاب الآراء، كلما وقفنا على مؤلف جديد لهم فيما يتحدثوف بو عن 

 الدين الإسلبمي أو عن الأمم الإسلبمية.

وأىم ما يهم في ىذه الأشتات المتفرقة من المؤلفات ىو محك 
 الإخلبص في كتابتها؛ فمن ىم المخلصوف منهم؟ ولماذا يخلصوف؟

من مؤلفاتهم المتلبحقة في العصر الحاضر يدؿ  كل ما اطلعنا عليو
على أف المخلصين منهم فريقاف: طلبب المعرفة، وطلبب العقيدة؛ وقد 
تجمعهما فئة واحدة يقاؿ عنهم جميعًا: إنهم طلبب الحقيقة في عالم 

 العلم وفي عالم الضمير.

إف العلماء المتجردين للبحث العلمي عندىم يتحرروف جهدىم من 
لنفسية التي تحوؿ بين الباحث وتقرير ما يراه كما رآه، ومنهم من الأىواء ا

يقرر مذىبًا لو فلب يفرؽ بين المشاىدات التي تؤيد مذىبو والمشاىدات 
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التي تنقضو أو تشكك فيو أو تذره معلقًا بين النقض والتأييد، فينتهي إلى 
لا ما ترجيح مذىبو ثم يتبع الترجيح بقولو: إف المذىب حتى الآف ثابت لو 

وليس … يرد عليو من ىذه المشاىدة أو تلك في جملة المشاىدات 
بهؤلاء من خفاء فيما يكتبوف؛ لأنو ينم على مقاصد أصحابو بعد مراجعة 
يسيرة، ومنهم من عرفوا بالأمانة العلمية فيما كتبوه عن سائر المطالب 

 العلمية غير الإسلبـ.

ين داخلهم الشك في أما طلبب العقيدة فهؤلاء ىم زمرة من الباحث
عقائدىم التي ولدوا عليها، وغلب عليهم الإيماف بأف الشرؽ ىو مصدر 
الأدياف وأف الباحثين عن العقائد الروحية مرجعهم إليو في الزمن الحديث  

 كما كانوا يرجعوف إليو في الزمن القديم.

وإذا كاف من ىؤلاء من وقعت الجفوة بينو وبين رؤساء دينو فالغالب 
ي كتابتو عن الإسلبـ أف تصطبغ أقوالو عنو وعن تاريخ الأمم عليو ف

نَةٍ تشبوُ حماسةَ المؤمن بدينو وإف لم يبلغ بو الأمرُ  الإسلبمية بحماسة بػَيػّْ
مبلغَ التدين بالعقائد الإسلبمية أو مبلغ الانتساب إلى الإسلبـ، ومن 

حت ت»الذي قاؿ في كتابو « بلب سكو أبانيز»ىؤلاء الكاتب الإسباني 
ما لا يزيد عليو المسلم شيئًا من فضائل التاريخ « ظلبؿ الكنيسة

باللغة الإنجليزية في مقارناتو بين « جوزيف مكاب»الأندلسي، ويشبهو 
التواريخ الأوروبية والتواريخ الإسلبمية، فلب يكاد يقارف بين شيئين تشتمل 

لإطناب من عليو التواريخ إلا كاف الرجحاف بينهما للكفة الإسلبمية، مع ا
 ناحية، والتنديد من الناحية الأخرى.
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وفيما عدا طلبب العلم وطلبب العقيدة يندر الإخلبص في مؤلفات 
القوـ حيثما عرضوا للمسلمين أو عرضوا لما اعتقدوه أو تعودوه، ولكنهم 

 في قلة الإخلبص أو سوء النية أنواع ودرجات.

كما يتعصب الريفي  -وطنيِّا أو جنسيِّا  -فهناؾ المتعصبوف للغرب 
الساذج لكل شيء في قريتو على كل شيء في قرية سواه! وأكثر ما يظهر 
ىذا التعصب فيما يكتبونو عن المسلمين العرب؛ لأنهم إذا كتبوا عن 
المسلمين الهنود أو الفرس استطاعوا أف يقولوا: إنهم من السلبلة الآرية 

أف الإسلبـ  -مثلًب  -وا التي ينتمي إليها الأوروبيوف، واستطاعوا أف يزعم
قد أخذ التصوؼ من الفرس، وأخذ الحكمة من الهند، وتلقى فلسفة 
الكلبـ عن اليوناف مما نقلو النساطرة وسائر المترجمين، وأف المسلمين 

على  -بل في خدمة لغتهم  -العرب كانوا يعولوف في خدمة دينهم 
ئة حتى تنكر المجتهدين من سلبلة الآريين، وقد يلج الغلو بهذه الف

كما يقولوف عن السيد « يهودي سامي»دينها؛ لأنو تبشير رسوؿ 
المسيح! وبعضهم ينشئ لنفسو مراسمَ وشعائرَ كالمراسمِ والشعائرِ يتبعها 
أصحاب العبادات، ويتذرعوف بما يدعونو من المزايا الجنسية؛ لتسويغ 

عبادات سيادتهم على الغربيين أنفسهم؛ لأنهم لم يحرروا عقولهم من ال
الشرقية، أو لأنهم خالطوا الشعوب من غير السلبلة الآرية الخالصة 

 …!فلحقت بهم الهجنة في الأنساب وفي الأخلبؽ 
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ىذه طائفة من ذوي النيات السيئة بين كتاب الغرب يؤلفوف عن 
المسلمين عامة وعن المسلمين العرب على التخصيص، ومعظمهم ممن 

 ازية في السياسة والاجتماع.يدينوف بالمذاىب الفاشية أو الن

وطائفة أخرى ىي طائفة الماديين الملحدين الذين يدعوف إلى ىدـ 
الإصلبح »المجتمعات القائمة ويقولوف بأف الأدياف كافة عقبة تعترض 

في كل « الماديات»ويستبدؿ بها « الروحيات»الذي يلغي « الاجتماعي
 ساف.مطلب من مطالب الحياة الدنيا ولا حياة غيرىا لإن

ونصيب الإسلبـ عند ىؤلاء الماديين الملحدين أوفر الأنصبة 
وأولاىا بالتقديم في خطة الهدـ والتشويو؛ لأف المسيحية لا تزاحم 
مذىبهم الاجتماعي بمذىب شامل لمسائل التشريع والنظم الاجتماعية 
والحكومية، ولكن الإسلبـ يقيم المجتمع على نظامو ويقرر الحقوؽ 

طاسو، ويحيط بشئوف الدين والدنيا في حياة الآحاد وحياة والواجبات بقس
الجماعات، ويتقبل البناء الجديد على قواعد أساسو الخالد دوف أف 

 يضطر المسلم إلى إنكار قاعدة من قواعد العبادات فيو والمعاملبت.

المؤمنين »ولا يقل عن ىؤلاء الكفرة في عداوتهم للئسلبـ جماعة 
بشير الذين يتخذوف تشويو الإسلبـ صناعة سماسرة الت« المحترفين

يستدرُّوف بها الرزؽ، ويتوسلوف بها إلى جاه الرئاسة وسمعة الصلبح 
والتقوى بين المتعصبين والجهلبء في البلبد الأوروبية والأمريكية، فهؤلاء 
أصحاب مصلحة في تشويو الدين الإسلبمي وتمثيل المسلمين على 
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وة التعصب وتملي لهم في الجهالة الصورة التي تذكي عند القوـ جذ
والغفلة، فلب يسرىم أف تظهر الحقيقة لهم ولمن يستأجرونهم ويرسلونهم 
للتبشير، ولا يندر أف يكوف المبشر ملحدًا بالدين كلو! ولكنو يعلم أنو 
يقطع موارد رزقو إذا كشف عن إلحاده أو قاؿ عن الإسلبـ قولةَ حقٍّ 

عف غيرتهم وحماستهم للحملبت وإنصاؼٍ تمحو عداوة الأعداء وتض
التبشيرية في بلبد المسلمين، فهو كاذب متعمد منتفع بالكذب لا 

 يزحزحو عنو علمو بالحقيقة، ولا ىو يسعى إلى علمها برضاه.

وبين المؤمنين « المؤمنين المحترفين»وينبغي أف نفرؽ بين ىؤلاء 
 المصدقين برسالتهم عند النظر إلى أقواؿ المبشرين.

المؤمن بدينو ربما انحرفت المخالفة الدينية بعاطفتو فنظر  فالمبشر
إلى الأشياء على غير وجهها، وأخطأ الحكم عليها غير متعمد أف يخطئ 
أو يصر على خطئو، وربما لاحت لو فضيلة من فضائل الدين الذي ينكره 
أو من فضائل أىلو فلم ينكرىا ولم يحاوؿ أف يطمسها ويخفيها، ولكنو 

سنة الأقدمين من المبشرين تفسيرًا يوافق رأيو في عقيدتو يفسرىا على 
وعقائد المخالفين لو من المستحقين لغضب الله في زعمو! وكذلك فسر 
المبشروف الأقدموف فضائل الديانات التي وجدوا عليها أبناء الأمريكتين: 
الوسطى والجنوبية، يوـ ذىبوا إليها بعد كشف العالم القديم بقليل؛ فقد 

بفضائلهم في بعض عقائدىم، وشهدوا بصحة تلك الفضائل على  شهدوا
مذىبهم، ولكنهم قالوا: إنها دسيسة من الشيطاف أدخلها على عقوؿ 
أولئك الأمريكيين الأصلبء؛ ليزين لهم ضلبلتهم، ويزيف عليهم أباطيلهم، 
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ولا يخطرفَّ لنا أف ىذا الزمن قد ولى وانقضى بتأويلبتو وتخريجاتو التي 
العقل ويرفضها المنطق السليم؛ ففي عصرنا ىذا سمحت سيدة يأباىا 

أوروبية لعقلها أف يػَغُضَّ من فضائلِ رجلٍ كالمهاتما غاندي الهندي فلم 
تنكر عليو تلك الفضائل، ولم تجرؤ على ازدرائها عند أبناء أمتها، ولكنها 

كما   -قالت: إنها صفات عارضة في روح غير ناجية ولا عالية، ومن ىنا 
… لم تظهر لروح غاندي مسحة من السماحة على وجهو  -لت قا

فلحقت بو الدمامة وحومت على محياه! ولعل المبشر المثقف في ىذا 
العصر لا يرجع إلى تأويلبت الأقدمين ولا يزعم أف فضائل الدين الذي 
ينكره دسيسة من كيد الشيطاف، ولكنو يقوؿ، كما قالت تلك السيدة: 

تغلغل في أعماؽ الروح، ولا تحس سيماىا في إنها صفات عارضة لا ت
 الوجوه!

على أف الإخلبص في الإيماف بدين من الأدياف عصمة ولا ريب من 
التلفيق المتعمد والكذب المقصود، فإذا كتب المبشر المؤمن بدينو عن 
الإسلبـ والمسلمين فإنما يكتب الحقيقة كما يراىا وتتمثل لو في ىواه، 

كشف للقارئ مصدر خطئو وبواعث انحرافو، ثم ينم عليو جهلو وين
ويختلف أمر المبشرين المحترفين فيما يلفقونو على الأدياف التي ينكرونها 

فإف ىؤلاء المبشرين … لهداية أصحابها  -على زعمهم  -ويتجردوف 
المحترفين مهرة في فنوف الدعاية، مدربوف على تمويو الواقع وتلبيس 
الحق بالباطل، فلب يشق على عقولهم ولا على ضمائرىم أف يعرضوا 
أحواؿ الأمم على الصورة التي تنفر الناس منها ولا سيما المتعصبين 
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قها، ولا نبالغ في التقدير إذا قلنا: المستعدين للنفرة والراغبين في اختلب
 إف تسعة أعشار المبشرين المحترفين في العصر الحاضر من ىذا القبيل.

طائفة أخرى يشوب كتابتها الغرض كلما تحدثت عن البلبد 
الإسلبمية كما يشوبها الغرض كلما تحدثت عن بلد غريب يتطلع القراء 

ما تخيلوه من أطواره الغربيوف إلى سماع أخباره ويحبوف أف توافق 
وأعاجيبو، ومعظم المتحدثين على ىذا الأسلوب يسوقوف أحاديثهم إلى 
قراء ألف ليلة ورباعيات الخياـ ورحلبت الرواد في القروف الوسطى، فلب 
يحبوف أف يسمعوا خبرًا يألفونو ويشبو ما تعودوه، وىواىم كلو إلى 

كالشرؽ الذي قرءوا   الأحاديث الشرقية التي تعرض لهم شرقًا في الواقع
عنو في أساطير الخياؿ. وقد رأينا بعض كتاب الغرائب في ىذا القرف 
العشرين يجوؿ بين ربوع البادية العربية فيزعم أنو نزؿ بضيافة شيخ في 
الستين لو في مضارب الخياـ حولو ثلبثوف زوجة، ولو من الأبناء والبنات 

العواصم الإسلبمية بيوتاً لا ما ليس يحصيو! ورأينا غيره يزعم أنو زار في 
تفتح نوافذىا وأبوابها بالنهار ولا بالليل، وبين جدرانها خليط من 
الزوجات والسراري لا يهتدين في الطريق بغير دليل من الخصياف! ولكن 
ىؤلاء المغربين المتخيلين يثوبوف شيئًا فشيئًا إلى الاعتداؿ في رواية 

لمتحركة وانتشار المناظر الشرقية أخبارىم وأعاجيبهم بعد شيوع الصور ا
على حقيقتها فيما تعرضو اللوحة البيضاء أو تعرضو الصحف السيارة، ولم 
تبقَ للمغربين المتخيلين غير زاوية واحدة يملئونها بالأعاجيب 
والمدىشات عن المسلمين والشرقيين؛ وىي زاوية التاريخ والقصور 
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برة ويلحقوف بهم أحياناً أبطاؿ الأثرية التي يعمرونها بأبطاؿ العصور الغا
 العصر الحاضر فيما يؤلفونو عنهم من قصص البيوت والخدور.

وأخطر المغرضين جميعًا طائفتاف تملكاف من وسائل الدعاية ما 
ليس لطائفة أخرى من طوائف المغرضين؛ وىما: طائفة الصهيونية، وطائفة 

 الاستعمار.

السياسية أو ويهوف خطب الصهيونية الساخرة في دعايتها 
العنصرية؛ فإف الغربيين يعرفوف أكاذيب ىؤلاء الصهيونيين ولا يساعدىم 
من يساعدىم ىناؾ؛ جهلًب بما يفتروف على ضحاياىم أجمعين، وإنما 
يساعدونهم؛ لأف خطر الإسلبـ عليهم أكبر من خطر الصهيونية وما 

عاية يماثلها من الأخطار العنصرية، ولعلهم في الغرب لم يسلموا من د
صهيونية تحاربهم وتفتري عليهم في مسائل الدين ومسائل السياسة كلما 
بدا للصهيونية العالمية مأرب عند ىذا البلد أو ذاؾ، فإذا أعلن 
الصهيونيوف حملبتهم مصرحين بأسمائهم فلب ثقة بما يروجوف، ولا ضير 

 على المسلمين منهم ولا غير المسلمين.

يستطيعو ىؤلاء الصهيونيوف، لكن الدعاية المقنعة أخطر ما 
والحملبت التي يشنونها في أرجاء العالم بأسماء غيرىم ىي في الواقع 
سلبحهم الذي يعولوف عليو؛ لأف جمهرة القراء يصغوف إليها ولا يتهموف 

 قائليها، بل لا يشعروف بداع إلى الاتهاـ في أكثر الأحياف.
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لتي تسخرىا وقد عرؼ الصهيونيوف في عصرنا ىذا مواطن القوة ا
الدعاية فاستولوا على الكثير من أدواتها وبرعوا في تسخيرىا وإخفاء 
مراميها، فهم يملكوف شركات الإعلبف فتحسب الصحف الكبيرة قبل 
الصغيرة حسابهم ولا تتورع عن خدمتهم أو السكوت عنهم على الأقل 

أحوج  -خاصة  -وكتماف سيئاتهم ومآربهم؛ إذ كانت الصحف الكبيرة 
الإعلبنات؛ لكثرة تكاليفها تبعًا لكثرة صفحاتها، فلب تكاد أثمانها تفي  إلى

 بتكاليف الورؽ فضلًب عن تكاليف التحرير لولا موارد الإعلبنات.

ويملك الصهيونيوف دور النشر فيحسب المؤلف حسابهم كما 
 يحسب الصحفيوف.

وقد يتبرع المؤلف بمرضاتهم ونشر دعايتهم؛ تمهيدًا لقبوؿ كتبو، 
الصالح للبىتماـ بها واللغط « الجو»إذاعتها بالترويج والتقريظ وخلق و 

حولها، ولا تقصر وسائلهم أحياناً عن ترشيحها لأكبر الجوائز العالمية من 
قبيل جائزة نوبل بالسويد، وجائزة بولتايزر بالولايات المتحدة؛ لأف نوبل 

من اليهود  نفسو يهودي، ولجاف التحكيم في الولايات المتحدة لا تخلو
 أو من يسيطر عليهم اليهود بوسائل الإعلبف والترويج.

ويملك الصهيونيوف أسهمًا وافرة في شركات الصور المتحركة 
وينتسب إليهم عدد كبير من الممثلين والممثلبت ونقاد المسرح واللوحة 

 البيضاء.



 04 

 -وإلى جانب ىذه الوسائل الفنية أو المادية وسائلهم وراء الستار 
بين الساسة والنواب والمرشحين لمراكز الزعامة  -الستار  وأماـ

والمتنازعين على الأصوات في مواسم الانتخابات، وليس استخدامهم 
لوسائل الجماؿ في ىذه المعارؾ وما إليها بأقلَّ من استخدامهم لوسائل 

 الماؿ.

والمغرضوف في خدمة الاستعمار قوة تضارع الدعاية الصهيونية 
تزد عليها في بعض الأحواؿ؛ إذ ىي قوة الدولة وقوة الماؿ الخفية إف لم 

 وسائر القوى المسخرة للسياسة والتبشيرِ مجتمعات.

إلا أف الاستعمار في ىذا العصر يقترف بو الترياؽ على الرغم منو، 
 وأولو ترياؽ النزاع عليو بين المستعمرين.

عليو فإذا جاءت الفرية من جانب المستعمر الفرنسي لم يبخل 
المستعمر الإنجليزي بالتفنيد والتجريح؛ مزاحمة لو وإحباطاً لمسعاه، وإذا 
اختلفت برامج السياسة بين الكتلة الشرقية والكتلة الغربية ففي مجاؿ 
الخلبؼ متسع لظهور الغرض المستور إف لم يكن فيو متسع لإنصاؼ 

 الأمة المفترى عليها وتصحيح الأباطيل التي يروجونها عنها.

ياـ المعارضين للبستعمار في كل دولة من دولو المشهورة ضماف وق
لتفنيد دعاواه أو للكشف عن خباياه، فلب تخلو دولة من دوؿ الاستعمار 
الكبرى من أحزاب تعارض الاستعمار؛ إشفاقاً من مغارـ الضريبة ومجازر 
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الحرب وغارات الهجوـ والدفاع، وزىدًا في مغانمو التي يستأثر بها الرعاة 
 ولا نصيب للرعية منها غير الخسارة والشقاء.

وعلى قدر سموـ الاستعمار يكثر الترياؽ لكل سم من ىذه 
.  السموـ

فالرغبة في كسب مودة الضعفاء أقوى اليوـ من الرغبة في احتلبؿ 
بلبدىم واستغلبؿ مرافقهم؛ لأف فوائد الاحتلبؿ تنقص، ومغارمو تزداد، 

متد إلى كل ركن من أركاف العالم ولأف الحروب اليوـ حروب عالمية ت
المعمور فلب تؤمن العاقبة أثناء القتاؿ إذا فوجئ المقاتلوف بالمقاومة 
الحربية أو الاقتصادية في ركن منها، كائنًا ما كاف شأنو من الضعف 

 والانزواء.

وليس من المنتظر ولا من المعقوؿ أف يتصدى المستعمروف لإعلبف 
لأولين وضحاياىم الباقين تحت نيرىم، الحقائق المشرفة لضحاياىم ا

وىم غير قليلين، ولكن المستعمرين خلقاء أف يعلموا أف معرفة الحقيقة 
عن الأمم المطموع فيها أجدى عليهم في معاملبتهم معها من كتماف 
الحقيقة وتضليل الأذىاف عنها؛ إذ كانوا يخدعوف أنفسهم ويضللوف أبناء 

المطموع فيها على غير حقيقتها،  بلبدىم إذا وضعوا لهم تلك الأمم
من « زبائنو»فيخسروف لا محالة كما يخسر التاجر الذي يجهل أحواؿ 

الغنى والفقر، والأمانة والغش، والوفاء والمطاؿ، وما دامت القوة 
الغاصبة سلبحًا مغلولًا في أيدي الغاصبين فلب مناص لهم من معاملة 
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على قهرىم وإرغامهم وقلة  الناس كما ىم في الواقع بدلًا من التعويل
المبالاة بما يجهلونو من شئونهم وأخلبقهم، كما كانوا يفعلوف يوـ كاف 

 الحكم كلو للعنف والإذلاؿ.

إف سموـ الدعاية الاستعمارية باقية وستبقى إلى حين، ولكنها اليوـ 
سموـ يقترف كل سم منها بترياقو، ولا تفعل عقاربها ما تفعلو أمصالها بين 

.ضحاياىا  ، بل لا يأمن المستعمر نفسو من جرائرِ تلك السموِـ

والنتيجة التي نستخرج منها ميزاناً لما ينشره الغربيوف عن الإسلبـ 
والمسلمين في عصرنا، ىي: تمييز المخلصين منهم وغير المخلصين، 
وحصر البواعث التي تدفع غير المخلصين إلى الجهل بالحقيقة وإخفائها 

 إذا عرفوىا.

وف منهم ىم طلبب العلم وطلبب العقيدة، وغير فالمخلص
المخلصين ىم المتعصبوف للوطنية الغربية، والمتعصبوف للدعوة المادية، 
والمتعصبوف للدين عن إيماف أو عن غش واحتراؼ، وطلبب الغرائب 

 ودعاة الصهيونية والاستعمار.

أف نحسن الوزف بهذا  -نحن الشرقيين المفترى عليهم  -ويعوزنا 
زاف؛ لنفهم ما يقاؿ كما ينبغي أف يفهم، ولكنها نتيجة سلبية قصاراىا المي

أف تنفي ما يقاؿ، فألزـ لنا من ىذه النتيجة السلبية أف نقوؿ نحن ما يثبت 
 وما يدفع ما يقاؿ.
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 الإسلاو والعصض الحزيح

 تأليف الدكتورة الس ليختنستادتر

سيدة   (1) «الإسلبـ والعصر الحديث»مؤلفة ىذا الكتاب 
ألمانية درست العلوـ العربية والإسلبمية في جامعة 
فرانكفورت ثم في جامعة لندف، وأقامت زىاء ثلبثين سنة 
بين بلبد الشرؽ الأدنى والشرؽ الأوسط، وزارت إيراف 
والباكستاف وعنيت عناية خاصة بالمقابلة بين مذاىب 
السنة ومذاىب الشيعة ودعوات الاجتهاد والتجديد، كما 

اعت أف تفهمها أو تتلقاىا من مصادرىا التي عرفتها استط
 أثناء إقامتها بالمدف الإسلبمية.

وخطتها في دراسة موضوعاتها ىي الخطة الغالبة على المؤلفين 
المعاصرين من الغربيين حين يكتبوف عن الدين الإسلبمي أو عن الأمم 
 الإسلبمية من وجهة دينية؛ فإف ىؤلاء المؤلفين يتجنبوف أسلوب

الاستخفاؼ الذي اشتهر بو كتاب القرف التاسع عشر؛ ترفعًا منهم عن 
علبج موضوعات الإسلبـ على خطة المساواة بينها وبين موضوعات 
العقائد أو المعارؼ التي تشيع بين الغربيين، واعتزازاً منهم بسيطرة 
الحاكم الذي يتحدث عن محكوميو ورعاياه ومن ىم عنده في طبقة 

                                                 
(1)ISLAM AND THE MODERN AGE, BY Ilse Lichtenstadter. 
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عايا، وتعصبًا منهم لعقيدة يؤمنوف بحروفها ومعانيها كما المحكومين والر 
 يؤمنوف ببطلبف العقائد التي تخالفها.

فالمؤلفوف المعاصروف يتجنبوف ذلك الأسلوب؛ لأنو أسلوب زمن 
مضى بأسبابو ودواعيو، وليس أقلها ولا أىونها أف سيطرة الأمس قد 

ددت بعد ذىبت بذىابو، وأف العصبية قد تزعزعت بعد الرسوخ وتر 
 -سياسيِّا وثقافيِّا  -المضاء، وأف العالم الإسلبمي قد أثبت لو وجودًا 

يقدره أصحاب الرأي ويعرفونو، فلب يتجاىلونو في كتابتهم عنو ووصفهم 
 لحاضره وماضيو.

تنهج ىذا « الإسلبـ والعصر الحديث»والدكتورة صاحبة كتاب 
سلبمية بما ينبغي من النهج وتعرض لشئوف العالم الإسلبمي والديانة الإ

الأدب والرعاية، وتجتهد غاية اجتهادىا في تحقيق مسائل البحث 
وإدراكها على الوجو الصحيح، ولكنها كغيرىا من مؤلفي الغرب قد تفهم 
أكثر ىذه الشئوف بما تحدثو من الصدى وتثيره من اللغط في دوائر 

تي تدور المستشرقين، وقلما تفهم حركات التجديد بفهمها للحقائق ال
عليها أو بفهمها لحقائق الرأي عند المحافظين أو حقائق الرأي عند 
أصحاب الدعوة إلى الجديد، وكثيرًا ما يكوف ىؤلاء الذين يحسبوف من 
دعاة التجديد مقلدين يتحذلقوف بمزاعم المستشرقين فيثيروف بها من 

ليد اللغط ما ليس لو علبقة بالدين ولا بالإصلبح، وإنما ىو تقليد كتق
المتعالمين بما يجهلوف، يصل حديثو إلى المشتغلين بالمسائل الإسلبمية 

 في الغرب فيحسوف صداه ولا يسبروف غوره أو يدركوف مداه.
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ويظهر أف معرفة الكاتبة بالبلبد الإسلبمية في أواسط آسيا أوسع 
وأوفى من معرفتها بغيرىا من بلبد العالم الإسلبمي؛ لأنها لم تعوؿ على 

ر العربية كما عولت على مصادر اللغات الأوروبية، واستعانت بمن المصاد
يعرفها أو ينقلها إليها، ومنهم صاحب المقدمة الأستاذ ظفر الله خاف 

 الذي يعرفو المصريوف.

على أف الفكرة التي لاحظتها الكاتبة في جملة آرائها تقوـ على 
تفصيل أساس صحيح يرتضيو المسلم وإف لم يذىب مذىب الكاتبة في 

تلك الآراء والإشارة إلى أغراضها ومقاصدىا؛ فهي تقرر أف المسلم 
العصري يعتقد أف كتابو المنزؿ يسمح لو، بل يوجب عليو، أف يعالج 
مشكلبت عصره بما يوافق الدين ولا يضيع المصلحة أو يصد عن 
المعرفة كما انتهت إليها علوـ زمنو، وأف دعاة الإصلبح لم يعسر عليهم 

ا السند القوي من القرآف لكل ما دعوا إليو من جديد، وكل ما أف يجدو 
أنو متمم  -في عقيدة المسلم  -انتقدوه من تقليد، وأف مزية القرآف 

للكتب السماوية يوافقها في أصوؿ الإيماف، ولكنو يختلف عنها في 
صفتو العامة، فلب يرتبط برسالة محدودة تمضي مع مضي عهدىا ولا بأمة 

ولا يلبئم سواىا، وكل ما يراد بو الدواـ ينبغي أف يوافق كل  خاصة يلبئمها
 جيل ويصلح لكل أواف.

وللكاتبة في توضيح ىذه الفكرة أسلوب يقتبس من أساليب 
التصوؼ كما يقتبس من أساليب الفلسفة الدينية، فهي تقوؿ في فصلها 

إنو من الضروري لإدراؾ عمل القرآف من حيث ىو  »عن أسس الإسلبـ: 
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ديني وكتاب اجتماعي أف ندرؾ صدؽ المسلم حين يؤكد أف كتاب 
القرآف يمكن أف يظل أساسًا لأداة الحكم المعقدة التي تعالج مشكلبت 
المجتمع الحديث؛ فإف النبي يرى أف القرآف ىو حلقة الاتصاؿ بين الإلو 
في كمالو الإلهي وبين خليقتو التي يتجلى فيها بفيوضو الربانية وآيتها 

نساف، وأف واجب الإنساف أف يعمل بمشيئة الله للتقريب الكبرى الإ
والتنسيق بين العالم الإلهي وبين عالم الخلق والشهادة، وخير ما يدرؾ بو 
ىذا المطلب أف تتولاه جماعة إنسانية تتحرى أعمق الأوامر الإلهية 
وألزمها؛ وىي أوامر العدؿ للجميع والرحمة بالضعيف والرفق والإحساف: 

الوسائل التي يضعها الله في يد الإنساف لتحقيق نجاتو، فهو من وتلك ىي 
 …«ثم مسئوؿ عن أعمالو ومسئوؿ كذلك عن مصيره 

أف رد الفعل الأوؿ للثقافة العصرية أف  -بحق  -وترى الكاتبة 
المصلحين المجددين من أئمة الإسلبـ رحبوا بالعلم الحديث وانبروا 
لإثبات الموافقة بينو وبين حقائق القرآف الكونية وشرائعو الاجتماعية، 
وكاف دور التنبيو في الحركة من عمل السيد جماؿ الدين، ودور التعليم 

تاذ الإماـ محمد عبده ومن خلفوه من من عمل صاحبو ومريده الأس
 تلبميذه المقربين.

إف المسلمين أرادوا مطلبًا أكثر من مجرد النهضة »قالت: 
السياسية؛ إذ كانت رسالة الإسلبـ الدينية تتطلب التمكين والتثبيت أماـ 
ىجمة الشكوؾ العصرية التي جاءت في ذيوؿ العلم الحديث، وكانت 

سلبـ الروحية ميراثاً تسلمو محمد عبده، دعوة الأفغاني إلى نهضة الإ
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وبرىاناً في ىذه العصور الأخيرة على اشتباؾ المسائل السياسية والمسائل 
الدينية في الديانة الإسلبمية. وقد كاف محمد عبده أقرب أعواف الأفغاني 
خلبؿ الأياـ التي قضياىا منفيين بباريس، فأصدرا صحيفتهما المشهورة 

لساف حاؿ الأفغاني في الدعوة إلى الوحدة كما « قىالعروة الوث»باسم 
يدؿ اسمها المقتبس من القرآف، وأدرؾ محمد عبده بعد بحثو في أسباب 
انتشار الشكوؾ بين شباب المسلمين أف العقيدة الدينية تتطلب إعادة 
التوجيو؛ كي لا تنفصم العروة الوثقى بين المسلم وضميره، ورأى الأستاذ 

ض الإسلبـ بل ينفع المسلم لتعزيز إيمانو وتثبيت يقينو، أف العلم لا يناق
وأف القرآف إذا فهم على وجهو كاف ىو والعلم كلبىما عوناً لصاحبو على 
الفهم والإيماف، واجتهد في تفسيره لآيات القرآف أف يوفق بينها وبين  
كشوؼ العلم لظواىر الطبيعة، وقصد إلى إثبات المطابقة بين ىذه 

دـ بو الوحي القديم، لا اختلبؼ بينهما، إلا أف الكشوؼ الكشوؼ وما تق
الحديثة تقرير دراسي مفصل لما تمليو البصيرة الهادية، فإذا كاف العلم قد 
أثبت حقائقو بالتجارب أو المعادلات الرياضية فالنبي قد تلقاىا بالوحي 
من عند الله العليمِ بكل شيء، وأفضى بها إلى الناس في رسالة النبوة 

 «رفيعة وآياتها البليغة.ال

واستطردت من شرح دعوة الأستاذ الإماـ إلى المقابلة بينها وبين 
إف شهادة الإنصاؼ »دعاة التجديد من أتباع العقائد الكتابية فقالت: 

لهذا الإماـ الأزىري تقتضينا أف نعلم أف طريقتو لم تكن أغرب من طرائق 
ذىبوا يتتبعوف كشوؼ أشور  اللبىوتيين المؤمنين بالتوراة والإنجيل حين

وبابل؛ ليثبتوا أنها جاءت مؤيدة لأنباء العهدين: القديم والجديد، وأف 
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أقوالهما عن الظواىر الكونية تقبل التأويل الذي يوفق بين العلم 
 «والإيماف.

ويحلو للكاتبة كما يحلو لكتاب الغرب جميعًا أف يقرنوا بين يقظة 
هم وبين أثر الحضارة الأوروبية المسلمين ونهضتهم لإصلبح مجتمعات

وتقاليدىا الاجتماعية، ولكنها أقرب إلى العناية بما يهم المرأة على 
 الخصوص من شئوف الزواج والأسرة، وأولها تعدد الزوجات.

إنو من الأمثلة التي طاؿ بحثها واشتهر أمرىا مثل النظاـ »تقوؿ: 
ما عدا البلبد  - الذي يبيح تعدد الزوجات، فليس في البلبد الإسلبمية

قانوف يحرـ ىذا النظاـ بحكم القضاء العاـ أو القضاء الخاص  -التركية 
بالأحواؿ الشخصية والمحاكمات الشرعية، فلب يزاؿ تعدد الزوجات عملًب 
مشروعًا في ج. ع. ـ، والباكستاف وإيراف والعراؽ وإندونيسية، وإف 

إلى  -اعب تعدد الزوجات بتأثير القدوة الغربية، وتأثير مت -العرؼ ليتجو 
النفور منو، ويزداد ىذا النفور مع الزمن فينظر المسلم المعاصر إلى البناء 
بأكثرَ من زوجة واحدة كأنو طراز عتيق، وتختلط ىذه النظرة بشيء من 
الترفع؛ لأنو عمل يكاد أف ينحصر في الطبقة الوضيعة، وإف المصلحين 

الواحدة في آيات الكتاب؛ إذ  ليجدوف السند الأقوى للبكتفاء بالزوجة
تدؿ الكلمات الأخيرة من الآية المشهورة في السورة الرابعة على أف 

 «الزواج المفضل ىو البناء بزوجة واحدة.
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وقد تكوف الكاتبة غير بعيدة عن إيحاء طبيعتها الأنثوية حين تفرد 
 للجهاد في الإسلبـ بحثاً خاصِّا تفسره فيو تفسيرًا يزيل بعض الشبهات

وفهموا منها أنو « الجهاد»التي ترد على خواطر الغربيين كلما ذكروا كلمة 
شريعة توجب على المسلم أف يقاتل غير المسلمين ويناصبهم العداء؛ 

 لإكراىهم على الدخوؿ في الإسلبـ.

إف النظرية الإسلبمية في القروف »قالت في شرحها لقواعد الإسلبـ: 
ار الإسلبـ، ودار الحرب؛ ودار الوسطى تقسم العالم إلى قسمين: د

الإسلبـ تشمل البلبد التي انبسط عليها سلطاف الإسلبـ عقيدة وحكمًا، 
ودار الحرب تشمل البلبد التي يصح من الوجهة النظرية فتحها للئسلبـ 
ولو بالسيف إذا اقتضى الحاؿ، ولهذين الاصطلبحين شأف في مبادئ 

لسوء فهمهما بالمعنى  -نبغي السياسة الإسلبمية والعلبقات الدولية، وي
 أف يبحثا ببعض التفاصيل. -الصحيح الذي ينطوياف عليو 

مشتقة من جذر في اللغة يعني الجهد أو « الجهاد»إف كلمة 
المشقة، ويمكن أف يصدؽ على الدراسة الفقهية وعلى تطبيق الشريعة 

؛ وتنفيذ الأحكاـ؛ إذ يسمى الفقيو أو القاضي إلى ىذه الأياـ بالمجتهد
أي الباحث الذي يتوفر على المعرفة جادِّا في بحثو، وقد أمر القرآف 
بجهاد الكفار ولم يعين الجهود التي تعمل لذلك، وقد استثنى الإكراه في 
الدين بنص الآية القرآنية، ولكن الجهاد اكتسب في أياـ الفتوح الظافرة 

لة مقدسة بعد وفاة النبي معنى القتاؿ بما يفيد أف الحرب في ىذه الحا
تشهر في سبيل نصر الله وتعظيمو، وكاد أف يحسب ركنًا من أركاف 
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الإيماف المفروضة على كل مسلم، ومن الوجهة النظرية تعد دار الحرب 
خاضعة لحكم الفتح، ولكن خلفاء الإسلبـ وسلبطينو عقدوا المحالفات 

ن واتفقوا على عهود السلم والمودة والمعاملبت التجارية مع الأمراء م
 غير المسلمين على الأقل منذ عهد ىاروف الرشيد وشرلماف.

وقد جسمت العداوة المسيحية خطر الحرب المقدسة في إخضاع 
البلبد التي لا تدين بالإسلبـ للسيطرة الإسلبمية؛ إذ إف القتاؿ لم يكن لو  
كل ىذا العمل في انتشار الفتوح حتى في إباف القرف الأوؿ بعد الدعوة، 

ظم ىذه الفتوح بالتسليم ومعاىدات الصلح، ووردت في ىذه وإنما تم مع
المعاىدات فقرات تبيح لأىل الكتاب من أبناء البلبد المفتوحة أف 
يحتفظوا بعقائدىم وشعائرىم بشروط ليست على الجملة بالمرىقة، 
فليست فكرة النار والحديد بالفكرة الصحيحة التي يؤيدىا الواقع، ومن 

أف نسقط الدعوى التي شاعت  -لمؤرخ توينبي كما يقوؿ ا  -الميسور 
بين جوانب العالم المسيحي غلوِّا في تجسيم أثر الإكراه في الدعوة 
الإسلبمية؛ إذ لم يكن التخيير ببلبد الروـ والفرس بين الإسلبـ والسيف، 
وإنما كاف تخييرًا بين الإسلبـ والجزية؛ وىي الخطة التي استحقت الثناء؛ 

تبعت بعد ذلك في البلبد الإنجليزية على عهد الملكة لاستنارتها حين ا
 «.إليصابات»

بل نحن نجد أف الوثنين من أىل البلبد المفتوحة لم يعرضوا على 
السيف على قوؿ الفقهاء المسلمين، وىم أكثر الداخلين في الإسلبـ 
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عددًا خلبؿ القروف التالية، وىم أصدؽ برىاف على الخطة العملية التي لم 
 «مًا للرأي وفاقاً؛ أي بصيغتو النظرية.تدر دائ

وتمضي المؤلفة على ىذا النحو في تفسير معنى الجهاد قولًا 
وعملًب إلى العصر الحاضر؛ إذ يفهم من بعض تطبيقاتو على أنو عمل 
واجب لاسترداد كل أرض مغصوبة أخرج فيها المسلموف من ديارىم عنوة 

.  وبغيًا، وىو بهذه المثابة دفاع محتوـ

في العصر « الدولة الإسلبمية»وانتهت المؤلفة إلى الكلبـ على 
الحديث فأشارت إلى اعتقاد بعض الغربيين أف الإسلبـ لا يصلح لإقامة 
دولة تساس فيها الأمور على قواعد المصلحة الاجتماعية، وحسن العشرة 
بين المسلمين وغير المسلمين، فقالت: إف تاريخ الحكم الإسلبمي 

ظنوف، وإف مفكري الإسلبـ في جميع العصور بحثوا قواعد يدحض ىذه ال
الحكم والعرؼ من الوجهة الفلسفية، وأخرجوا لأممهم مذاىبَ في 
السياسة والولاية تسمو إلى الطبقة العليا، وقد اشتهر منهم اثناف؛ ىما: 

والفارابي الذي سبقو ببضعة « ميلبدية 2304سنة »ابن خلدوف المتوفى 
تبة: إف الفارابي رجع بآرائو عن الحكومة والدولة إلى قروف. وتقوؿ الكا

أسس إغريقية أو أسس قائمة على الأفلبطونية الحديثة، ولكن الفيلسوفين 
المسلمين لم ينحرفا عن قواعد الإسلبـ في وصف الحكومة، وإف كاف  

 كل منهما يصف المجتمع الإسلبمي كما عهده بين أقواـ زمانو.
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يلملم أطراؼ البحث؛ ليضع العالم  والفصل الأخير من الكتاب
الإسلبمي والعالم الغربي وجهًا لوجو في موقف المقابلة وموقف الحاجة 
إلى الفهم المتبادؿ والمعاونة الإنسانية، وتذكر المؤلفة طائفة من الغربيين 
يروف أف المسلم العصري يحاوؿ أف يجاري العصر، ولكنو يغمض عينيو 

و وبين مجاراة عصره مع تسليمو السابق عن المناقضات التي تحوؿ بين
بصواب كل حكم من أحكاـ دينو وصلبح كل حالة من أحواؿ ذلك 
الدين لدواعي الزمن الحاضر، ودواعي الأزمنة التي تتلوه ولا ينتظر أف 
تجري على منوالو. وتعود فتذكر صعوبة الموقف من وجهة النظر 

ة بمزايا الحضارة الإسلبمية مع سوء الظن بمقاصد الغرب وقلة الثق
الغربية، وعندىا أف التفاىم لا يأتي من جانب واحد، وأف الصعوبة من ىنا 
تقابلها صعوبة من ىناؾ، وكلتاىما عصية على التذليل ما لم تكن عند 

 الفريقين رغبة صادقة في التقارب وأمل قوي في إمكانو.

نتيجة وتتم الكتاب بهذه الأسطر القليلة التي عبرت بها المؤلفة عن 
إف محاولة التوفيق »الواقع وأمنية المستقبل في وقت واحد، فقالت: 

والملبءمة بين الظروؼ في ىذه الدنيا العصرية المستحكمة آخذة لا تزاؿ 
في مجراىا إلى غايتها من جانب الشرؽ ومن جانب الغرب، وإف الغرب 

لعوائق ينظر وىو يقنع بالمراقبة، وقلما يقترح الحلوؿ وإف عمل على رفع ا
من حين إلى حين، وعليو كيفما كانت الحاؿ أف يحاذر الاستخفاؼ أو 
التعرض بوحي الطمع والأثرة لجهود الشرؽ فيما يعالجو من السعي إلى 
غايتو؛ لتقرير مكانو بين صفوؼ الإنسانية دوف أف يفقد كيانو أو يفرط في 

 «وجدانو.
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ةُ الأفضيقية افَ لجَّقَ ا وَ لاوُ   الإسِ

عصر النافعة كتب مخصصة لتسجيل مظاىر الثقافة من تصانيف ال
يوشك أف تنحصر في الأرقاـ والخرائط مع بعض التعليقات التي توضح 
بالكلبـ أغراض الرسوـ والإحصاءات، وىي رسوـ تمثل النسب المتقابلة 
في توزيع اللغات والعقائد والفنوف والنظم الاجتماعية، وتقرف أحياناً 

كتفى فيها بجداوؿ الإحصاء وعلبمات النسب بالخرائط الجغرافية أو ي
البيانية، وقلما تشتمل ىذه التصانيف على آراء خاصة لمؤلفيها أو على 
الأصح لجامعيها ومبوبيها، بل ىي تترؾ للقارئ أف يبحث لنفسو ويراجع 
ما شاء على حسب قصده، ويبني ما يعن لو من الآراء على بحوثو 

 ومراجعاتو.

فر القارات الخمس حظِّا من ىذه التصانيف، والقارة الأفريقية أو 
وبخاصة في ىذه السنة الستين بحساب التقويم الميلبدي؛ لأنهم أطلقوا 

؛ لاتخاذىا في كثير من أقطار «سنة الفصل في القارة القديمة»عليها اسم 
القارة حدِّا فاصلًب لتوقيت مواعيد الانتقاؿ من نظاـ الانتداب إلى نظاـ 

 الاستقلبؿ أو الحقوؽ الدستورية.الحكم الذاتي أو 

ولا يخفى على القارئ من النظرة العاجلة في ىذه الكتب مبلغ 
الاىتماـ بالإسلبـ ومصيره في القارة القديمة، وما يتبين للباحث من 
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عوامل الثبات أو عوامل المزاحمة التي تنازعو الغلبة على مقاليد الثقافة 
 الروحية والفكرية.

ض بعض الأمثلة لتلك التسجيلبت مقتبسة من وفي ىذا المقاؿ نعر 
الاستمرار والتغيير في الثقافات »مصادر مختلفة أشهرىا وأحدثها كتاب 

من مطبوعات جامعة شيكاجو وشركائها في البلبد  (2)«الأفريقية
 الإنجليزية.

وأثر اللغة أوؿ الآثار التي يدركها الإحصاء وتظهر فيها الفوارؽ بين 
البلبد التي تتكلم العربية إلى البلبد التي تتكلم موضع وموضع، من 

بلهجات متعددة من الألسنة الزنجية، ففي ىذه البلبد تسري الكلمات 
العربية بمخارجها الأصيلة أو المحرفة بين قبائل السود حينما اتصلت 

 بالمسلمين، ولو لم يدخل أىلها في الديانة الإسلبمية.

بناء القارة يتكلموف بنحو ويؤخذ من الإحصاءات الأخيرة أف أ
سبعمائة لهجة ليس بينها غير أربع صالحات للكتابة بحروؼ أبجدية، 

البربرية، ثم لغة « تماشق»أولها العربية، ثم الأمهرية الحبشية، ثم لغة 
في ليبيريا، وىذه إحدى العقبات الكبرى أماـ المرسلين المبشرين « فاي»

يين؛ فإنهم يلقوف المصاعب الذين يفتحوف المدارس؛ لتعليم الأفريق
الكثيرة لإقناع الأفريقيين بتعلم اللغات الأوروبية، ويلقوف أكثر من ىذه 
المصاعب في نشر التعليم باللهجات الأفريقية، ولكن ىذه العقبات 

                                                 
(2)Continuity and change in African cultures. 
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تتراجع أماـ اللغة العربية التي يتكملها في القارة نحو سبعين مليوناً ولا 
وف الجهد في تعليمها أف يجعلوىا لغة يتعسر على من يريدوف نشرىا ويبذل

الثقافة العامة، لو أنهم توفروا على تعميم المدارس كما يتوفر المرسلوف 
 المبشروف على تعميم مدارس التبشير.

ويفهم من الإحصاءات أيضًا أف الإسلبـ سريع الانتشار ولكن العلم 
تى في ح« الحضارية»بين قبائل القارة الأصلبء، ومن آثاره « سطحي»بو 

البلبد التي لا تدين بو أف كهانها يتشبهوف بشيوخ المسلمين في أزيائهم، 
« النيجر»وأف القبائل التي تهتم بمحاربة السحر والساحرات من أىل 

يشتركوف مع المسلمين في استخداـ الذرائع التي يحسبونها ناجعة في 
لباحث إبطاؿ السحر والمكائد السحرية؛ وربما اختلط الأمر فلب يدري ا

 أي الفريقين يقتدي بالآخر في استخداـ الرقى والتعاويذ!

أقرب إلى اقتباس  Mossiوقد لوحظ أف الشباف من قبائل الموسي 
مسلمين « النيجر»العقائد الإسلبمية، ويعودوف إلى أىلهم من بلبد 

متحمسين في الدعوة إلى عقيدتهم الجديدة، ثم يقوؿ مؤلفو الكتاب: إف 
غر سنِّا من أف يسمع بين قومهم، ولكنهم إذا طاؿ ىؤلاء الشباف أص

مقامهم بين القبائل الإسلبمية وعادوا إلى أىلهم بعد مجاوزة الشباب تفتر 
حماستهم ويقنعوف بما يعتقدونو بينهم وبين أنفسهم ولا يكترثوف لإقناع 

 الآخرين بما اكتسبوه من شعائرَ وأخلبؽٍ.
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بأفريقيا الغربية إلى الحضارة  ويرجع فضل العناية بالأبنية وتزيينها
الإسلبمية التي تأصلت في الشماؿ وسرت منو إلى الغرب والجنوب. 

فإف تأثير فن العمارة في شماؿ أفريقية ظاىر على أنحاء الصحراء إلى »
وقد يرجع  …« المغرب؛ حيث تزداف مساكن الوجهاء بالرسوـ الهندسية 

تخاذ الملببس حيث لا كثير من الفضل إلى الاقتداء بالمسلمين في ا
تستدعيها ضرورات الجو والحاجة، ويتبع ذلك فضل الاىتماـ بصناعات 

 النسيج والحياكة وما إليها.

وتدؿ البقايا والآثار على قدـ صناعة المعادف من الذىب والفضة 
والشبو في أقطار القارة، ولكن العرب ىم الذين توسعوا في كشف 

الشرقية، وتمكنوا من استخراج المقادير المناجم بعد وصولهم إلى أفريقية 
الوافرة وتصديرىا إلى العالم الإسلبمي كلو فترة بعد فترة من القروف 

 الوسطى.

ويذكر المؤلفوف أثر العرب وأثر الأوروبيين والأمريكيين في حياة 
الفنوف الأفريقية، فيلبحظوف أف سرياف الذوؽ الفني من قبل العرب لم 

نية بالزواؿ ولم يطمس معالمها التي تحفظ وجودىا يهدد كياف الفنوف الوط
وتميزىا من الفنوف الطارئة عليها، ولكن القدوة بالأوروبيين والأمريكيين 

للروح الأفريقية، وكادت أف « المشخصة»أوشكت أف تذىب بالمزايا 
تمحوَ معالمَها جميعًا لولا انتباه المسئولين إلى ىذا الخطر البالغ من 

وإسراعهم إلى تدارؾ  -أي وجهة علم الأجناس  -« لوجيةالأثنو »الوجهة 
البقية الباقية بإنشاء المعاىد والجماعات التي يتعاوف فيها الأجانب 
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والوطنيوف على حفظ قواعد الفنوف، وإبرازىا في صورتها العصرية، دوف 
 الإخلبؿ بمعانيها التاريخية وسماتها القومية.

انتفعت بدخوؿ المسلمين إلى  والموسيقى أحد الفنوف الجميلة التي
كما   -وقد عرؼ أثر الموسيقى العربية »القارة في كل جانب من جوانبها! 

وتكرر الاعتراؼ بو كَرَّةً بعد كَرَّةٍ، إلا أنو لم يلق من  -يقوؿ المؤلفوف 
الدراسة الوافية ما يحيط بجميع نواحيو، فلب محل للخلبؼ في تغلغل 

الصحراوية، ولا بين أبناء غانة وشواطئها، ولا ىذا الأثر بين أبناء أفريقية 
بين أبناء السوداف الشرقي وجهات الصوماؿ، ولكنو أثر غير واضح ولا 

قويِّا في  -ولا شك  -مفسر إلى الجنوب من تلك الأقاليم، وإف يكن 
 «الشاطئ الشمالي والأقاليم الوسطى.

الأنغاـ ويكثر المؤلفوف من بياف المصطلحات الفنية وتطبيقها على 
والأصوات، في موسيقى القبائل على تفاوت درجاتها من الحضارة 

، يقل بين القبائل كلما «الإيقاع الحار»والتهذيب، ولكنهم يذكروف أف 
توشجت علبقاتها بالمسلمين، ويعنوف بالإيقاع الحار تلك الحركات 
العنيفة التي يتتابع فيها الدؽ والقفز ويوشك الرقص الذي يصاحبها أف 

كوف تخبطاً عارمًا، كتخبط المصروع والمخبوؿ، ويضاؼ إلى ىذا الأثر ي
المهذب الملطف للذوؽ والشعور أثر مثلو في أصوات الغناء وتعبيرات 
الألفاظ، فلب يصعب على السامع تمييز الأغاني التي ينشدىا الزنوج 
المغرقوف في الهمجية من أغاني الزنوج الذين دانوا بالإسلبـ أو اتصلوا 

« الحار»لمسلمين ولو لم يدخلوا في الديانة الإسلبمية؛ فإف الإيقاع با
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يندر بين أبناء القبائل التي فارقت ىمجيتها واقتربت من مواطن العرب 
 المسلمين.

ويشير الكتاب إلى فعل التبشير في تغيير الثقافة فيعزو نجاحو 
إف »حيث نجح إلى تنظيم المدرسة والإشراؼ على التعليم، ويقوؿ: 

جماعات المرسلين ذات شأف في بلبد النيجر وفي غيرىا من البلبد 
الأفريقية، ولا يحسب لها ىذا الشأف؛ لأنها جاءت إلى أىل البلبد بعقائدَ 
جديدةٍ وشعائرَ مستحدثةٍ وحسب، بل يقوـ شأنها بصفة خاصة على 
ولايتها لمعظم أعماؿ التدريس، ولا يبدو أف ىناؾ شيئًا فريدًا فيما صنعو 

قياسًا إلى سائر القبائل النيجيرية وإف  « ألايبو»لمرسلوف ببلبد قبيلة ا
كانت قد بدأت متأخرة بعد ابتدائها في الجنوب الغربي، أما في شماؿ 
نيجيريا فلم يتسع قط عمل المرسلين؛ لقياـ النفوذ الإسلبمي ىناؾ، وإنو 

 «لواسع الأثر إلى الجنوب سعتو إلى الشرؽ والغرب الجنوبيين.

سلم الإحصاءات أحياناً بالجوانب الأخلبقية والاجتماعية التي وت
ترتبط بها رعاية الأنساب والأعراض، فيفهم منها أنها تغيرت كثيرًا أو 
قليلًب على قدر اتصالها بالديانتين: الإسلبمية، والمسيحية، ولكن ىذا 

ة التغيير لم ينتزع جذور الخرافات القديمة ولم يبطل إيماف القوـ بالسحر 
والأرواح وأنواع المحظورات التي قدستها التقاليد من أقدـ عصور التاريخ 
المجهوؿ، وىي بين جوانب القارة الأفريقية توغل في القدـ إلى ما قبل 
آلاؼ السنين ولم تنصرـ بعد في أرجاء منها تكتنفها ظلمات المجهوؿ 

، وربما تسربت ىذه الخرافات إلى شعائر الإسلبـ والمس يحية، إلى اليوـ
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واعتبرىا القوـ مجالًا منفصلًب عن مجاؿ العبادة والإيماف، فهم يقتدوف 
 فيها بسحرتهم وشيوخهم، ولا يبتغوف فيها الهداية من الشيخ أو القسيس.

ونحن نختتم ىذا المقاؿ وبين أيدينا بريد الغرب من الصحف 
 والمجلبت التي تفرد بعض أبوابها للمسائل الدينية، نفتح إحداىا على

ويسمي الكاتب «! الغزوة لصيد الأرواح»باب الدين فنقرأ فيها عنواف 
من السفر « السفرة»ىذه الغزوة باسمها في اللغة السواحلية وىو اسم 

ويطلقونو على حملبت الصيد التي تخرج إلى الغابات … باللغة العربية 
 والقفار مزودة بعدتها الكاملة لاصطياد الفيلة والسباع.

فقائدىا ىو  Safari for soulsوة لاصطياد الأرواح أما ىذه الغز 
الواعظ الإنجيلي المشهور بيلي جراىاـ، وغايتها الطواؼ بالقارة والنزوؿ 
بست عشرة مدينة من مدنها المشهورة خلبؿ ستة أسابيع يلتقي فيها 
بالجموع التي تخف إلى استقبالو أو يدفعها حكامها إلى محافلو 
واجتماعاتو، ويصطحب في ركابو مترجمين من الوطنيين والأجانب 

كلموف لغات القبائل ويستطيعوف أف ينقلوا منها ما يستمعونو من لسانو يت
إف سنة »على أثر إلقائو، وقد بدأ الواعظ غزوتو وىو يقوؿ للصحف: 

ونقلت الصحيفة « ربما كانت أىم سنة في تاريخ ىذه القارة. 2740
طرفاً من خطابو الأوؿ فكاف مثالًا جليِّا لخطة ىذا الواعظ القدير في 

التبشير؛ لأنو بدأه باسم السيد المسيح الذي قاؿ عنو: إنو ليس  سياسة
بأبيضَ وأسودَ، ولكنو حمل إلى القارة الأفريقية وىو طفل صغير للنجاة بو 

يعني بو « ذي الريالين»من مظالم الملك ىيرود، ثم أنحى على الإنساف 
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ذا ظاىرًا ذلك الإنساف المادي الذي لا يساوي أكثر من ريالات معدودة إ
قدرت قيمتو بثمن لحمو وعظمو في أسواؽ الأبداف، ويعني بو من طرؼ 
بعيد أف قيمة الأسود بتقويم الروح أغلى من أثماف أصحاب الريالات، 

 ومن ثمن الإنساف ذي الريالين!

وستعقب ىذه الغزوةَ غزواتٌ على مثالها كما يظهر من البرنامج 
لساسة والمرسلين، في تقدير ا - 2740سنة  -المرسوـ لسنة الفصل 

وليس لنا أف نلوـ غازياً من ىؤلاء الغزاة على اجتهاده في دعوتو وتدبيره 
لنجاح مقصده، بل ليس لنا أف نلوـ أوروبيِّا أو أمريكيِّا لأنو يحاوؿ أف 
يعرؼ عن أفريقية والأفريقيين ما يتعلمو منو الأفريقيوف، ويكسب بو من 

ولكننا نرجو أف نلحق … الحاضرة طريق الآخرة ما فاتو من طريق الدنيا 
بهم في ىذا المجاؿ، وأف نحفظ للقارة التي تؤوينا ذمار الوطن المستقل 
الآمن على فكره وضميره أف يقاد في أذياؿ الواغلين عليو؛ ليصطبغ بغير 

 صبغتو في الحياتين، ويخلص من فتح الديار إلى فتح الضمائر والأفكار.
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العقيزة الإسلامية  الأرياٌالله في  لمقاصىة بين  ا أقوال علناء   وفي 

يسمى علمًا مع الحيطة « المقارنة بين الأدياف»علم 
المتفاىم عليها بين الباحثين والقراء؛ لأنو من المعارؼ 
التي يقيمها المشتغلوف بو على أسس مختلفة كاختلبفهم 

 في العقيدة الدينية وفي النظر إليها.

ولا يصدؽ غيرىا؛ فهو يبتدئ  فمن علمائو من يؤمن بعقيدة يصدقها
البحث بحكم قاطع على العقائد الأخرى يجزـ بتكذيبها قبل الموازنة 

 العلمية بين أدلة التصديق وأدلة التكذيب.

ومن علمائو من يؤمن بعقيدتو ويؤمن بصدؽ العقائد الأخرى في 
أوقاتها ومناسباتها، ويرجع بالخطأ والنقص فيها إلى انتهاء زمانها أو إلى 

وامل التشويو والتبديل التي طرأت عليها، فهذا العالم يواجو البحث ع
مفتوح العينين مستعدِّا لقبوؿ الحسنة والسيئة، ولكنو يرتبط بنتيجة سابقة 

 لا يسمح للمقدمات أف تذىب بو إلى نتيجة غيرىا.

ومن علماء المقارنة بين الأدياف من يؤمن بالغيب ويؤمن بالإلو، 
دياف كأنها أعماؿ إنسانية تقاس بمقاييس النظر إلى ولكنو يحكم على الأ

الرسل والأنبياء وإلى التابعين لهم من الأمم والجماعات أو الآحاد؛ فهو 
يحفظ لموضوع البحث حرمتو وقداستو، ويقبل التفصيلبت بعد ذلك أو 
يرفضها على حسب أسانيدىا الإنسانية وظروفها الواقعة، فيعالجها تارة 
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لمجهوؿ وتارة أخرى بمقاييس الواقع المشهود التي بمقاييس الغيب ا
 تتردد بين الأنباء والأفكار.

ومن علماء المقارنة بين الأدياف من ينكر الأدياف أصلًب، ولكنو 
يؤمن بصلبحها لسياسة الأمم وتعزية النفوس، ومنهم من ينكرىا أصلًب 
وينكر فائدتها وصلبحها، بل يرى أنها خدعة مقصودة وغير مقصودة 
يخترعها الرؤساء وتمالئهم على اختراعها البديهة الشعبية فلب تستحق بعد 

 فوات الخدعة غير التفنيد والتجريح!

وىؤلاء المنكروف جميعًا يبحثوف العقيدة غير معتقدين، فيخفى 
عليهم جوىر العقيدة في صميمو ولا يتأتى لهم أف يحكموا على شيء 

صدر عن فهم واع وإدراؾ يجهلونو أو إحساس لا يشعروف بو حكمًا ي
محيط؛ فإنهم كمن يحكم على الكائن الحي بعد وصولو إلى مائدة 
التشريح مفقودة الحياة، فلب يخلو حكمهم من النقص الذي يتعرض لو  
كل حكم على مجهوؿ غير محسوس بو على وجهو الذي يتم بو وجوده 

 في عالم العمل والحياة.

ما يقارب الشاعر ومن أولئك الباحثين من يقارب موضوعو ك
موضوع ملحمة تاريخية يؤمن بحدوثها إيماناً لا شك فيو، ولكنو يتصوره  
كما يتصور ملبحم البطولة بين المجاز والخياؿ والواقع، فلب يعرضها 
ليقوؿ للقارئ ىل يؤمن بها أو يرفضها، ولكنو يعرضها ليشهد القارئ ما 

واطر من دواعي فيها من بواعثِ الروعةِ والجماؿ وما تحدثو في الخ
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الشعور والتأثير، وىؤلاء الباحثوف يقرأ لهم القارئ فلب يحاسبهم بحساب 
الدين ولا بحساب العلم، وإنما يحاسبهم بحساب الأسلوب أو بحساب 

 العرض الفني، ولا يعطيهم من العناية فوؽ ىذا المقدار.

 Eustace Haydonمن ىؤلاء الأخيرين الأستاذ استاس ىايدوف 
، وقد كاف Biography of the Gods« تراجم الأرباب» صاحب كتاب

أستاذًا لعلم تاريخ الأدياف بجامعة شيكاغو عند تأليف ىذا الكتاب، 
ويظهر أسلوبو وموضوعو من عنوانو القصصي؛ لأنو يتكلم عن حياة الإلو 
المعبود كأنها ترجمة تبدأ بظهور الديانة التي تدعو إليو وتتقدـ بين النشأة 

البقاء أو الزواؿ على حسب مصير الديانة من الشيوع والشباب و 
 والانتشار، أو من الخموؿ والتبدؿ والانقراض.

وفي ىذا الكتاب تتابعت تراجم أرباب الديانات المجوسية والصينية 
« يهوا»بعد الكلبـ على « الله»واليابانية، ثم انتهى الكتاب بالكلبـ على 

اتحة الكلبـ على الإلو في كما يصفو كتاب العهد القديم، فكانت ف
العقيدة الإسلبمية أف الاعتقاد بو غير مستعار من ديانات الأمم الأخرى، 
وأف الدعوة إلى الإيماف بالله كاف يمكن أف تظهر حيث ظهرت ولو لم 
تدخل الجزيرة العربية عبادة من خارجها؛ لأف وحدانية الله في الإسلبـ لم 

التي لا ىوادة فيها ولا في غيرىا من  يسبقها مثيل لها في صفة الوحدانية
 جملة الصفات المستفادة من أسماء الله الحسنى.
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ولا حاجة إلى بياف الخلبؼ بين المفهوـ من صفات الله في عقيدة 
المؤمن المسلم وبين المفهوـ من ىذه الصفات في ىذا الكتاب، ولكن 

بهذا المؤمن المسلم لا ينتظر من غير المسلمين ولا من الكاتبين 
ىي « الله»الأسلوب الذي يسوؽ الدراسات مساؽ القصة فكرة عن 

 من فكرة الله في كتاب تراجم الأرباب.« الاحتراـ»أقرب إلى 

الذي يدين بو المسلموف لم يخذلهم في حياة البادية ولم « الله»إف 
يتركهم في حياة الحضارة الممتزجة من بقايا الدوؿ الفارسية والبيزنطية 

إليها المسلموف بعد انتشار الإسلبـ في الأقطار الآسيوية  التي انتقل
والأفريقية، وقد وصل إلى أبعد أقطار العالم المعمور في ىذه القارات 

 قبل انتهاء المائة الثانية من تاريخ قياـ الدعوة المحمدية.

وفي خلبؿ ىذه الرحلبت المتباعدة لقي المسلموف عقيدة الفلسفة 
معوا بإلو يسميو أرسطو: السبب الأوؿ! وتقوؿ اليونانية القديمة، وس

الأفلبطونية الحديثة: إنو يكل تدبير العالم الأرضي إلى فيض بعد فيض 
من خلبئقو العليا حتى ينتهي إلى ما دوف فلك القمر فيتصل بعالم الفساد 
على بعد ويمهل عباده على الأرض إلى حين، ريثما تعود عقولهم 

بالعقل الأوؿ مصدر ىذه  -بعد الجهاد  -الهيولانية إلى الاتصاؿ 
 الفيوضات.

ولو أف معبودًا آخر فهم المفكروف من عباده أنو لا يعدو أف يكوف 
أو علة رياضية بعيدة عن ىذه الحياة الإنسانية لما بقيت « سببًا أوؿ»
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لعبادتو بقية في عقوؿ قراء العلم والفلسفة، ولأصابو ما أصاب المعبودات 
 القاتلة للؤرباب الباطلة على حد تعبير الكتاب.« يمياالأن»المهجورة من 

، «الله»ولكن الفلسفة اليونانية لم تزعزع عقيدة المسلم المفكر في 
بل استطاع الضمير الإسلبمي أف يخرج لتلك الفلسفة أندادًا لها من 

أو « برأس فيلسوؼ، وقلب ناسك.»المفكرين على طريقة الإماـ الغزالي: 
الأشعري: بتسليم صاحب البحث، وبحث صاحب  على طريقة الإماـ

التسليم، فخرج الإيماف بالله وصفاتو المتعددة سليمًا، منزه الوحدانية، 
 بعيدًا من شبهات الفلبسفة وأتباع الزندقة المثنوية.

ويتخلل الكتاب خلط كثير يمتزج بالسخافة أحياناً كلما حاوؿ 
بها ثبات المسلم على  تصوير الظروؼ الطبيعية والاجتماعية التي يفسر

الإيماف بإلو أحد لمْ يلَِدْ وَلَمْ يوُلَدْ * وَلَمْ يَكُن لَّوُ كُفُوًا أَحَدٌ. ولكنو يعود 
حينًا بعد حين إلى عناصرَ قويةٍ تكمن في ذلك الإيماف وتهيئ لو أسباب 
النجاة من الشكوؾ والبدع التي لا تسوقها تقلبات الزمن وعوارض 

الأجنبية، وىذه العناصر القوية ىي التي أنجدتو الاحتكاؾ بالحضارات 
مرة أخرى بعد محنة الفلسفة اليونانية عندما واجهتو العصور المتأخرة 
بمحنة كبرى لا تذُْكَرُ محنة الفلسفة اليونانية بالقياس إليها؛ ففي ىذه 
العصور المتأخرة استطاع الضمير الإسلبمي أف يخرج للمحنة الجديدة 

المفكرين المؤمنين خلفاء الغزالي والأشعري وورثة الحكمة أندادًا لها من 
وأعظمهم الإماـ المصري »والتصوؼ وأعلبـ المحافظة والإصلبح؛ 

الشيخ محمد عبده؛ فإنو حفظ العقيدة الموروثة دوف أف يمس بها، وجدد 
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الإيماف بإلو الإسلبـ السرمدي بلب أوؿ ولا آخر، فردًا لا مثيل لو في 
يِّا عالمًا مريدًا سميعًا متكلمًا بصيرًا، يخيل إلى من ينظر قدرتو وكمالو، ح

إلى ىذه الصفات لأوؿ وىلة أنها حكاية معادة من بقايا الماضي، لولا أف 
الشيخ محمد عبده ينفض عن الدين ما علق بو من جمود القدرية، ويقرر 
نصيب الإنساف من التبعة وواجبو في إصلبح العالم، معتمدًا على عوف 

لو في إقامة النظاـ الاجتماعي الصالح، والقيم الأخلبقية الملبئمة  الله
 «لذلك النظاـ.

ومن متاعب علماء المقارنة بين الأدياف ممن يعولوف أولًا وآخرًا 
قوة  -على طبيعة الأرض والسكاف في تعليل العقائد أف يعللوا ىذه القوة 

عليها ويطبقونها على بعلة طبيعية يتواضعوف  -العقيدة الإلهية في الإسلبـ 
سائر العقائد، إذا كاف المسلموف قد انتشروا في بقاع كثيرة بين أمم 
مختلفة في أزمنة متفاوتة فلب تصلح العلل المتفرقة بين ىذه البقاع 
والأزمنة لتعليل عقيدة واحدة، ولا معنى للتفسير إذا اشتركت جميع ىذه 

 …العلل في أثر واحد 

في الاستناد إلى سبب طبيعي واحد  على وضوح الخطأ -ولكنهم 
يتلبقوف عند وجهة يكررونها على نحو  -لتفسير ىذه الظواىر المتعددة 

متشابو، ولا يقع الخلبؼ فيها كثيرًا بين مدارسهم المتناقضة، ومنها 
المدارس التي تعطي الأدياف حقها من أدب الرعاية والاحتراـ، والمدارس 

ولا تتكلف لها ما ينبغي لموضوعها من التي تستخف بأسبابها ونتائجها، 
 التثبت والإمعاف في المراجعة والتحقيق.



 40 

على عقائد « الجسدية»تلك الوجهة الواحدة ىي غلبة العوامل 
الديانة الإسلبمية، وبرىاف ىذه الفلسفة الحسية عندىم ىو الاعتماد على 

 السيف في نشر الدعوة وأوصاؼ النعيم السماوي في الدار الآخرة.

د يكفي لإسقاط ىذا الرأي ما ألمعنا إليو من استحالة تفسير وق
العوامل المتناقضة بعلة طبيعية واحدة، أو يكفي لإسقاطو إحصاء 
المسلمين والمقابلة بين عددىم في البلبد التي فتحت بالسيف، والبلبد 
التي لم تحارب المسلمين ولم يحاربوىا، أو إحصاء عدد الداخلين في 

ر الفتح وعدد الداخلين فيو مختارين بعد ذلك بعصور الإسلبـ على أث
متطاولة، ولكننا نكتب ىذا المقاؿ بين معالم شهر رمضاف ونقنع منو 
بصفة واحدة تدؿ على حكم الإسلبـ في مسائل الحس وواجب المسلم 
نحوىا، ولا تحتاج إلى دلالة أخرى لتقرير موقف الإسلبـ بين الحياة 

وتلك الصفة ىي تخصيص شهر كامل من  الروحية، والحياة الجسدية،
شهور السنة، تقوـ فيو حياة المسلم خلبؿ ىذا الشهر على حكم شهوات 
الحس وإخضاعها للئرادة في أقوى مطالب الجسد من طعاـ ومتاع، وىي 
فريضة تعلّْم المسلم واجبو في سائر أياـ حياتو، وتلهمو أنو صاحب ضمير 

 يشاء الإنساف العاقل المريد. يملك زماـ نفسو، ويأخذ من الحس بما

وكل فريضة من فرائض الإسلبـ ىي في الواقع صورة أخرى من 
صور ىذه الرياضة العامة في جميع أوقات الحياة، فالمسلم لا يقف بين 

مستغرقاً في « مخلوقاً حسيِّا»يدي الله خمس مرات في اليوـ ليكوف 
ينقاد « حسيمخلوؽ »مطالبو الجسدية، ولا تجب عليو الزكاة لأنو 
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مخلوؽ »لمطامع النفس وشهوات الجسد، وليس الحج بواجب عليو لأنو 
يستسلم للدعة، ويطمئن إلى الراحة، ويحجم عن مشقة السفر « حسي

وبذؿ الماؿ والتضحية بشيء منو وىو مرتحل أو مقيم، بل ىو لا يشهد 
بوحدانية الله ليشرؾ معبودًا آخر مع الله يتمثل في عبادة الدنيا 

 ستسلبـ لغوايتها على وجو من الوجوه.والا

إنما العقيدة الإلهية في الإسلبـ عقيدة حسية روحية كما ينبغي أف 
 تكوف كل عقيدة يؤمن بها كائن حي عاقل لو جسد وروح.

والله خالق الحياتين ومانح السعادتين في الدارين، فلب ينبغي أف 
أف يكوف قواـ عبادتو يكوف قواـ عبادتو مسخ الجسد وازدراء الدنيا، ولا 

تسليم الدنيا للشيطاف والابتعاد منها، كأنها من عمل عدو الله، وليست 
 ي ارتضاىا لعباده بتدبيره وىداه.من عمل الله ولا من نعمو الت

المقارنة »ونختم ىذا المقاؿ كما بدأناه فنعيد في ختامو أف علم 
ة يقيمها لأنو معارؼ شخصي… يسمى علمًا مع الحيطة « بين الأدياف

المشتغلوف بو على أسس مختلفة، ولكننا نعيده لنضيف إليو شاىدًا من 
على وجوب الحيطة في تناوؿ آراء الباحثين في « المحسوسة»الشواىد 

ىذا العلم؛ فإف بها لنقصًا يتبين للناظر فيها كلما قابل بينها وبين الحقائق 
غيير التاريخ الثابت الثابتة عن تاريخ الإسلبـ، فلب مناص من تغييرىا أو ت

 الذي لا ينكرونو إذا عادوا إليو بالتمحيص النزيو.
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إذا صدؽ علم المقارنة بين الأدياف على أسس الأسباب الطبيعية 
التي تفهمها مدرسة التعليل الطبيعي، وجب أف يكوف اعتقاد المسلم بالله  

كبير تضاعفت قواه الحسية على النسبة التي « بشيخ عربي»كالاعتقاد 
كوف بين رئيس قبيلة وبين رئيس الخلبئق جميعًا، وصاحب الأمر والنهي ت

 في السماوات والأرضين.

ولكن علم المقارنة بين الأدياف لا يصدؽ الحكم في ىذه القضية؛ 
في عقيدة المسلم ينسخ آداب الشيخ العربي القديم؛ وأولها: « الله»لأف 

ف أثرًا من آثار الشيخ العصبية وإيثار الآؿ والبنين. وأين يجد الباحثو 
العربي في معبود سرمدي لم يلد ولم يولد ولا فضل لأحد من العالمين 
عنده بغير التقوى، وليس يحب العدواف والمعتدين ولا يأمر بغير البر 

 والإحساف؟

فإف دليل المقارنين بين الأدياف ليتخبط في طريق مضلة لا تهديو 
إلى قبلة غير القبلة وعلى سبيل  إلى شيخ ولا إلى شيء؛ لأنو يولّْي وجهو

 غير السبيل، فإذا أدار وجهو عنها فأينما يوؿّْ فػَثَمَّ وجوُ الله.
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الزعوة  أرياٌ 

من التقسيمات المتواترة عند علماء المقارنة بين الملل 
والعقائد تقسيم الأدياف في العالم إلى أدياف دعوة، وأدياف 

أدياف الدعوة  أو محصورة في بيئة خاصة. وأكبر« مقفلة»
عندىم في العصر الحاضر ثلبثة: البوذية، والمسيحية، 
والإسلبـ. وأولها تنحصر الدعوة إليو في التلمذة، 
ومصاحبة المريدين للؤئمة والرؤساء في الهياكل والصوامع 

 ودور العبادة.

المطالعات في »ظهرت في العهد الأخير طبعة جديدة من كتاب 
، وجملتها أحد عشر دينًا؛ ىي: الهندوكية، والشنتية، «الأدياف العالمية

واليهودية، والزردشتية، أو المجوسية، والطاوية، والكنفوشية، والجانية، 
والبوذية، والمسيحية، والإسلبـ، والسيخية. ويقوؿ الكتاب في التمهيد 

إننا رأينا في ختاـ »وىي ديانة أىل الياباف:  Shintocsnrديانة الشنتية لل
الفصل السابق أف الهندوكية ىي الديانة القومية العنصرية للهنود، وأنها 
تخصهم وحدىم وتخص بلبدىم وحدىا، وليس لها مؤسس معين 
معروؼ، بل ترجع نشأتها إلى ما قبل التاريخ، فلنعلم أف الشنتية ىي من 

فهي مقصورة على اليابانيين لا يعرؼ لها  ىذا القبيل ديانة أىل الياباف،
مؤسس معين منذ نشأتها قبل التاريخ، وكلتا الديانتين لا عناية لها بالدعوة 
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إلى الدخوؿ فيها، فكل منهما تعبير طبيعي لشعب خاص، وجزء من ثقافة 
 «اجتماعية لا تتقبل الغرباء.

إف ديانة » ويعود الكتاب فيقوؿ تمهيدًا للكتابة عن الديانة اليهودية:
اليهود أيضًا ذات ارتباط بشعب معين كما يؤخذ من تسميتها باليهودية أو 
العبرية، وىي لهذا تشبو الهندوكية والشنتية في أنها ديانة مقفلة؛ أي 
ليست من ديانات الدعوة، وإنما تختلف بأف الهندوكية والشنتية كلتاىما 

ود تعرضوا للشتات ديانة شعب مستقر في وطنو منذ عهد بعيد، وأف اليه
غير مرة، فوقعوا في أسر مصر وبابل، وفقدوا وطنهم بعد أف استولى 

 «على أورشليم سنة سبعين للميلبد.« تيتوس»العاىل الروماني 

ولما عرض الكتاب للدين الإسلبمي قاؿ: إنو دين دعوة، وإنو لا 
اوؿ يزاؿ ينتشر في القارة الأفريقية وبين الشعوب المتأخرة، ولكنو لم يح

أف يبحث عن حقيقة الفارؽ بين أدياف الدعوة والأدياف المقفلة التي لا 
إلا فارقاً واحدًا ذكره غير مرة، وىو … تعنى بإدخاؿ الغرباء في ملتها 

الفارؽ بين الدين الذي يعبر عن بيئة محدودة والدين الذي يسري الإيماف 
 لعنصرية.بو إلى أقطار لا تحدىا المواضع الجغرافية أو الروابط ا

على أف الفارؽ الأصيل ظاىر، بل مفرط في الظهور، حتى ليكفي 
في تلخيصو بضعة سطور، غنية عن الإفاضة في الشروح والإكثار من 

 الأسانيد.
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إف ديانات الدعوة مفهومة في حالة واحدة؛ وىي حالة الإيماف 
بالضمير الإنساني واستعداد الإنساف في مختلف البلداف والأجناس 

ف بالتوحيد، ولا يتأتى أف ينتشر دين دعوة يعم الناس جميعًا قبل أف للئيما
يفهم الناس أف الدين ىدايا يتقبلها كل من لو عقل يعي، وضمير يميز بين 
الخير والشر، وبين العمل الصالح والعمل الطالح بمعزؿ عن الحدود 

 الجغرافية وحدود العنصر والنسب وأصوؿ الأسلبؼ.

ملل التي تدعو إليو عقيدة إنسانية تقوـ على فالدين عند أصحاب ال
التوحيد، وليس بصبغة محلية محدودة، ولا بفريضة سياسية تمليها 

 السلطة الحاكمة، ويخضع لها الرعايا المحكوموف.

ا لو شاء علماء المقارنة  ىذا الفارؽ في تطور الإنسانية واضح جدِّ
بوف أف يشاءوا بين الأدياف أف يستوضحوه، ولكنهم لا يشاءوف ولا يح

مختارين؛ لأف النتيجة المحتومة لو نظروا إلى ىذا الفارؽ أف يرفعوا 
الإسلبـ إلى القمة العليا بين العقائد الدينية، وأف يمتنع عليهم تعليل 
انتشاره بموافقتو للشعوب المتأخرة كما يقولوف كلما عرضوا لمسألة 

 الدعوة والشيوع.

وا من التطور في فهم الدين بعد فالإسلبـ قد جاء للناس بعد أف بلغ
التمييز بين ىداية الضمير وبين فواصل الأمكنة والأنساب، فعرفوا أف 

محصوؿ روحاني وليس بالمحصوؿ الأرضي الذي يرتبط « الحق الإلهي»
 بالتربة كما ترتبط محاصيل الزروع والضروع.
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أف يطلع على العالم من بلبد « التطور»وآية الإعجاز في ىذا 
ات والأنساب، وأف تكوف لو آيات بينات في الإيماف بالعقيدة العصبي

 الإلهية، والإيماف بالنبوة، والإيماف بضمير الإنساف.

يتساوى عنده الناس ولا « رب العالمين»فالله في الإسلبـ ىو 
 يتفاضلوف بغير العمل الصالح.

والنبي في الإسلبـ ىو المبشر بالهدى والمنذر بالضلبؿ، وليس ىو 
جم الذي يكشف الطوالع والأسرار، ولا بصاحب الخوارؽ بالمن

والأعاجيب التي تشل العقوؿ، وتهوؿ الضمائر، وتخاطب الناس من 
حيث يخافوف ويعجزوف، ولا تخاطبهم من حيث يعقلوف ويتأملوف 

 ويقدروف على التمييز.

والإنساف في الإسلبـ مخلوؽ عاقل ذو ضمير مسئوؿ ومحاسب 
 جريرة قبل مولده، وبعد انقضاء حياتو. على عملو، ولا تلحق بو

ولا حاجة إلى الإطالة في المقابلة بين الأدياف؛ ليعلم المطلع عليها 
من قريب أف ىدؼ العقيدة في الله وفي النبوة وفي الضمير الإنساني ىي 
غاية التقدـ الذي ارتقى إليو الناس، بعد الديانات الجغرافية، والديانات 

التي تنحصر في بيئة ضيقة، أو واسعة، ولكنها لا العنصرية، والديانات 
 تحيط بجميع بني الإنساف.

ولم يتهيأ بنو آدـ وحواء لهذه المرتبة من مراتب الإيماف إلا بعد 
، كما يعجب  أطوار بعيدة يعجب لها العقل الإنساني كلما نظر إليها اليوـ
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لم  لكل ماضٍ درج عليو الأولوف وطاؿ بهم عهده، وىو في رأيهم الآف
يكن ليحتمل البقاء بضع سنين لو حكموا عليو يومئذ كما يحكموف عليو 

 الآف.

فقد خطر لبعض بني آدـ قديمًا أنهم وحدىم أصحاب الحظوة عند 
 الله، وأف أضعاؼ أضعافهم من بني آدـ الآخرين ملعونوف محروموف!

وقد خطر لبعض بني آدـ قديمًا أنهم ضائعوف، صالحين أو غير 
 م كتب عليهم الموت؛ لأنهم ىالكوف، ولأنهم يولدوف.صالحين، وأنه

وقد كانت الأدياف يومئذ لا تحتمل الدعوة ولا معنى للدعوة عند 
أصحابها؛ لأف الدعوة إنما تكوف للهداية الممكنة وللضمير الذي يقدر 

والاستئثار، في حدود ترسمها الجباؿ « الاحتكار»عليها، ولا تكوف مع 
 لبت الأنساب والآثار.والبحار، أو ترسمها سج

وىا ىنا مفترؽ الطريق التي سلكها الإسلبـ بالعالم الإنساني، وكاف 
 من أجل ىذا دين دعوة تهدي إلى ذلك الطريق.

ويتصل بأمر الدعوة كل مبحث يتناوؿ عدد المسلمين في العالم، 
وتاريخ الدعوة إلى الإسلبـ في الأزمنة الماضية وفي الزمن الحاضر، كما 

مر الدعوة كل مبحث يتناوؿ صلبح الإسلبـ للشيوع والإقناع وما يتصل بأ
ينتظر من زيادة عدد المسلمين في المستقبل بمختلف الوسائل التي 

 تنتشر بها الأدياف في سائر الأزماف.
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ولا يخفى على قارئ يطلع على ىذه المباحث أف يلبحظَ نفورَ 
لى قبوؿ أصحاب الإحصاءات من زيادة عدد المسلمين وإسراعهم إ

التقديرات التي تزيد في عدد أبناء الملل من غير المسلمين مع تحفظهم 
الشديد في قبوؿ التقديرات التي تكثر من عدد الداخلين في الإسلبـ 
قديمًا وحديثاً، ولا يشذوف عن ىذه القاعدة إلا إذا تعمدوا التهويل 

درة إلى والتنبيو إلى خطر انتشار الإسلبـ في المستقبل، وضرورة المبا
اتخاذ الحيطة لهذا الخطر بوسائل التبشير والضغط السياسي أو 
الاقتصادي؛ حيث يستطاع الاعتماد على ىذه الوسائل بغير إلجاء إلى 

 المجاىرة بالعدواف.

وقد قرأنا في مطلع القرف العشرين أف عدة المسلمين في العالم 
لمسلمين في مائة مليوف، وقيل في بعض الإحصاءات المتأخرة: إف عدد ا

الصين لا يزيد على عشرة ملبيين، ويقوؿ الكتاب الذي نحن بصدده: إف 
عددىم اليوـ نحو ثلثمائة مليوف، ولكنو لا ينزؿ بعدد البوذيين عن 
خمسمائة وعشرين مليوناً مع صعوبة التفرقة في الإحصاءات العامة بين 

وبين البوذية الطوائف البرىمية وبين البوذية في الصين والتبت والياباف، 
 على تعدد فروعها في الهند الشمالية والهند الجنوبية.

وممن لاحظ تلك الأخطاء المتعمدة في إحصاء المسلمين الأمير 
شكيب أرسلبف صاحب التعليقات على كتاب حاضر العالم الإسلبمي، 

أما مسلمو الصين فلب تزاؿ »… فقاؿ في باب إحصاء المسلمين: 
الأقواؿ متضاربة في عددىم، فمن الجغرافيين من يحزرىم بعشرين مليوناً، 
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ثرَ من ذلك بكثير، وفي ىذه الأياـ لما وقعت ومنهم من يحزرىم بأك
الفتنة بين الصين والياباف من أجل منشورية أبرقت الجمعية الإسلبمية في 
الصين إلى أوروبا بتلغراؼ احتجاج قالوا فيو: إنهم يتكلموف باسم 
خمسين مليوناً من مسلمي الصين، ثم ورد تلغراؼ من طوكيو يرد على 

خمسة عشر مليوناً لا خمسوف مليوناً، وفيو أف مسلمي الصين زاعمًا أنهم 
في منشورية مليونين من المسلمين ينزعوف إلى تحرير منشورية، ومما لا 
شك فيو أف التلغراؼ الياباني بخس مسلمي الصين عددىم بما رأى من 

 «شدتهم على الياباف.

ثم قاؿ: ولقد حزرنا عدد المسلمين في العالم في مجلتنا الأمة 
… لتي نصدرىا أنا وسعادة أخي إحساف بك الجابري في جنيف العربية ا

وذلك بنحو من ثلثمائة وثلبثين مليوناً، ىذا على تقدير أف مسلمي الصين 
عشروف مليوناً فقط، أما إذا ثبت أنهم خمسوف مليوناً فيكوف المسلموف 

مليوناً، سورية  21مليوف نسمة، وتفصيلها ىكذا: الجزيرة العربية  444
ين، وفلسطين وشرقي الأردف مليوف، والعراؽ ثلبثة ملبيين ونصف، ملبي 4

وتركيا أربعة عشر مليوناً، وإيراف عشرة ملبيين، وأفغانستاف تسعة ملبيين، 
والهند الإنجليزية ثمانية وسبعوف مليوناً، والصين عشروف مليوناً، وسياـ 

 194نصف مليوف، والروسية الآسيوية خمسة وعشروف مليوناً، فهذه 
مليوناً في آسيا، والروسية الأوروبية قازاف والقريم أربعة ملبيين، ولتوانيا 
وبولونيا عشروف ألف نسمة، ويوغسلبفيا مليوف ومائتاف وخمسوف ألفًا، 
والمجر ثلبثة آلاؼ، ورومانيا مائتاف وخمسوف ألفًا، وبلغارية نصف 
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ه سبعة ملبيين مليوف، وبلبد اليوناف مائة ألف، وألبانيا تسعمائة ألف، فهذ
 وثلبثة وعشروف ألفًا.

مليوناً، وطرابلس سبعمائة ألف، وتونس  28ومصر مع سودانها 
مليوناف، والجزائر خمسة ملبيين، ومراكش ثمانية ملبيين، والصحراء 
الكبرى ثلبثة ملبيين، والحبشة ثلبثة ملبيين، والغالا والصوماؿ ستة 

ستة ملبيين،  -ودار السلبـ زنجبار وسواحلها  -ملبيين، وشرقي أفريقيا 
والكونغو والأوغندة مليوف، والإداموا والكمروف مليوناف، وغينيا 
وفوتاجلوف مليوف، والسنغاؿ مليوف، وسلطنة سوكوتو خمسة ملبيين، 
وبرنو خمسة ملبيين، وواداي خمسة ملبيين، وكانم مائة ألف، فهذه ثلبثة 

ولندية أربعة وستوف مليوناً، وثمانوف مليوناً في أفريقية، والمستعمرات اله
والفليبين مليوناف، فهذه ستة وستوف مليوناً في البحر المحيط الباسفيك، 
فيكوف جملة المسلمين ثلبثمائة وثلبثة وعشرين ألفًا وثلبثين مليوناً، أما 
إف صح أف المسلمين في الصين خمسوف مليوناً فيكوف ثلثمائة وثلبثة 

 وستين مليوناً، ىذا بالتقريب.

ومن المحقق بعد مراجعة ىذه التقديرات أف العدد الذي أثبتو 
الأمير شكيب أرسلبف في تعليقاتو ينقص عن العدد الصحيح بكثير؛ لأف 
المقارنة بين تقديراتو عند كتابة تعليقاتو وبين الواقع في الوقت الحاضر 
ممكنة على وجو الرجحاف إف لم نقل على وجو اليقين، فالمسلموف في 

تاف والهند يزيدوف على مائة مليوف، والمسلموف في إندونيسية الباكس
وسائر البلبد التي كانت تابعة لهولندة يقاربوف ىذا العدد، وفي وادي 
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النيل ما يزيد على ثلبثين مليوناً عدا غيرىم من المتوسطين بين الوادي 
ف وشواطئ البحر الأحمر، وأبناء البلبد العربية في القارة الآسيوية يزيدو 

اليوـ على ذلك التقدير بنحو عشرة ملبيين، فلب مبالغة إذا قدرنا عدد 
المسلمين اليوـ في العالم بأربعمائة وخمسين مليوناً، وأيقنا على الدواـ 
بأف عددىم يزيد في كل حقبة على كل تقدير أوروبي يذيعو الساسة 
 والباحثوف في شئوف الدعوات الدينية، وأف زيادة ىذا العدد مستمرة

يقابلها أولئك الساسة والباحثوف بالحذر ويذكرونها منذرين لأقوامهم بما 
يستفزىم إلى الحيطة ومقاومة ىذا الازدياد المستمر حيث تستطاع 

 المقاومة في الخفاء وفي العلبنية إف لم يكن لهم بدُّّ منها.

ونرجع إلى أدياف الدعوة لنقوؿ: إف الإحصاءات الحديثة تحصرىا 
اف كبرى؛ وىي: البوذية وعدة أتباعها على قولهم خمسمائة في ثلبثة أدي

وعشروف مليوناً، والمسيحية وعدة أتباعها خمسمائة مليوف، والإسلبـ 
ويختلفوف في عدة أتباعو بين ثلبثمائة مليوف على التقدير الأقل وأربعمائة 

 مليوف أو يزيدوف على التقدير الراجح الموافق لأحدث الإحصاءات.

أما البوذية فلب ننظر إليها بكثير ولا قليل من الحذر؛ لأف دعوتها 
محصورة فيها؛ لتحويل أتباعها من النحل البرىمية الأخرى بوسائل التعليم 
التي قلما يبلغ متناولها الألوؼ فضلًب عن الملبيين، ولم يحدث في 

بل  تاريخها القريب أنها حولت إليها أناسًا من أبناء الديانات الكبرى،
حدث أحياناً كثيرة أف أتباعها يتحولوف عنها إلى الإسلبـ أو المسيحية أو 
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الجانية التي تلغي تعدد الطبقات وتناسب التفكير العصري في أطوار 
 السياسة والاجتماع وفي العلبقات الدولية بين الشعوب والأقواـ.

أما نظرة الحذر فهي ديدف المشتغلين بالتبشير والاستعمار كلما 
روا إلى شيوع الدعوة الإسلبمية وسهولة انتشارىا بالإقناع والقدوة مع نظ

اطراد عدد المسلمين في الزيادة بازدياد النسل من حقبة إلى حقبة، كما 
يرى من الفارؽ بين عدد المسلمين في أواخر القرف التاسع عشر 

 وعددىم في منتصف ىذا القرف العشرين.

بالذكر في نظرتهم إلى أدياف وإذا خصصنا المبشرين والمستعمرين 
الدعوة وإلى الدين الإسلبمي على التخصيص، فلب ينبغي أف ننسى أولئك 
الباحثين في حقائق الدعوات الدينية على التعميم؛ فإنهم لو أخلصوا 
البحث للعلم والحقيقة لما فاتهم عند المقابلة بين أدياف الدعوة والأدياف 

جة العلمية التي يخلصوف إليها من المقفلة المحدودة أف يقرروا النتي
مباحثهم جلية واضحة لا تخفى على طالبها، ولكنهم لا يطلبونها ولا 
يستريحوف إليها؛ لأنها تبشرىم أف انتقاؿ الأدياف من الملل العنصرية إلى 
ملل الدعوة ظاىرة تدؿ على الانتقاؿ من العقائد الجغرافية المحلية إلى 

ئد التنزيو والتوحيد، وأف الإسلبـ قد ارتفع عقائد الضمير الإنساني وعقا
بالضمير والتوحيد إلى أعلى مرتقاىما بما يهدي إليو في العقيدة الإلهية 
وفي رسالة النبوة وفي الإيماف برشد الضمير الإنساني الذي يسأؿ عن 
عملو ولا يحمل وازرة غير وزره، وليس فهم التطور في أدياف الدعوة على 

يسعى إليو من يريدوف أف يعللوا شيوع الإسلبـ فلب ىذا الوجو مطلبًا 
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يستريحوف إلى علة غير ما يزعمونو في موافقتو للؤمم المتخلفة، ولولا أنها 
فضلًب  -علة تريحهم وتلبئمهم لكاف أقرب منها إلى مشاىدات الحس 

أف الإسلبـ حقيق بالانتشار والإقناع؛ لأنو خاتمة  -عن تفكير العقل 
الدعوة، وفي أحواؿ العالم الإنساني بعد أف بلغ إلى  التطور في أدياف

مرحلة الوحدة الإنسانية ومرتبة الهداية المطلقة المتحررة من حدود 
 الأقاليم والأنساب.
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العصض الإسلامي  الظضق الأوسط في 

 لمؤلفو سِدني فيشر

كتاب في نحو سبعمائة صفحة، موضوعو تاريخ بلبد 
امل الفعالة التي يرجع إليها الشرؽ الأوسط وتاريخ العو 

تطور الشعوب والحوادث في ىذه البلبد، وأولها 
 الإسلبـ.

ومؤلف الكتاب ىو الدكتور سدني فيشر أستاذ التاريخ بجامعة 
الأمريكية، وصاحب الدراسات المتعددة في شئوف البلبد الشرقية « أىيو»

 التي يدين الأكثروف من أبنائها بالديانة الإسلبمية.

سلوبو في عرض الآراء والوقائع على تورع عن العصبية ويدؿ أ
واجتناب للتشهير؛ فهو يروي ما يفهمو من المصادر المتناقضة، ويحاوؿ 
أف يجردىا من نزعات الأىواء ودسائس الأحقاد المذىبية والقومية، وإذا 
وقع في الخطأ المتواتر فإنما يقع فيو لأنو في حكم الحقائق المجمع 

رخين، فلب ينساؽ إلى الخطأ؛ حبِّا لترديده، ومرضاةً لشهوة عليها بين المؤ 
من شهوات الحفيظة في نفسو، ومعظم أخطائو من قبيل المطاوعة لحركة 
التواتر المطبق الذي يحتاج إلى الجهد الجهيد لمقاومتو، وربما شق عليو 
ىذا الجهد الجهيد فلم يتكلف لو ما ىو أىلو من الصبر والدأب 

اريخ فوؽ حجاب الحوائل التي تغطي ما وراءىا من الأسانيد والارتفاع بالت
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البينة، وإنها لبينة جدِّا لو استطاع الناظر إلى تلك الحوائل أف يتخذ لو 
 منفذًا منها إلى الحقيقة.

يقوؿ في كلبمو على صفة الإلو: إف الوحدانية المنزىة ىي أجل 
مع الوحدانية مطالب الإيماف عند النبي عليو السلبـ، ويوصف الإلو 

 بصفات العلم المحيط والقدرة المحيطة والرحمة والكرـ والغفراف.

ولا يستطرد المؤلف إلى شرح الصفات الإلهية قبل أف يقوؿ: إف 
توكيد صفات البأس والجبروت في كتاب الإسلبـ إنما تقدـ في أوائل 
 الدعوة التي واجو بها النبي جماعة الكفار الملحدين من الملؤ المكّْي

المتغطرس المستطيل بالجاه والعزة، ولكن المسلم يعلم من صفات الله 
أنو واسع الرحمة، وأنو أقرب إلى الإنساف من حبل وريده، وأنو ىو نور 

بين « الصوفية»السماوات والأرض، وىي الصفة التي بثت عقائد 
 المسلمين، وكاف لها أبعد الأثر في اجتذاب العقوؿ إلى معانيو الخفية.

المؤلف كما يقوؿ غيره من كتاب العصر الغربيين: إف القرآف  ويقوؿ
، يروع فؤاد العربي، وتزداد روعتو حين يتلى عليو بصوت «صوت حي»

مسموع، ولكنو لا يفهم ىذه الروعة كما لم يفهمها زملبؤه الذين سبقوه 
إلى الاعتراؼ ببلبغة القرآف؛ اعتمادًا على أثره البليغ في قلوب قرائو 

 ثم يقفوف عند تقرير ىذه البلبغة بشهادة السماع. وسامعيو،

وبعد بياف مجمل عن بلبغة القرآف وأحكامو وعباداتو، يضيف 
المؤلف بياناً آخر في مثل ىذا الإجماؿ عن الفضائل الإسلبمية التي 
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احتواىا الكتاب، فيقوؿ ما فحواه: إنو كتاب تربية وتثقيف، وليس كل ما 
عائر، وإف الفضائل التي يحث عليها فيو كلبمًا عن الفرائض والش

المسلمين من أجلّْ الفضائلِ وأرجحِها في موازين الأخلبؽ، وتتجلى ىداية 
الكتاب في نواىيو كما تتجلى في موازين الأخلبؽ، وتتجلى ىداية 
الكتاب في نواىيو كما تتجلى في أوامره؛ فلب يجوز للمسلم أف يشرب 

، ولا أف يستسلم للترؼ والرذيلة. ثم الخمر، ولا أف يقامر، ولا أف يعتديَ 
إننا إذا نظرنا إلى مجاؿ الإسلبـ الواسع في شئوف »يختم كلماتو قائلًب: 

العقائد الدينية والواجبات الدينية والفضائل الدينية لم يكن في وسع أحد 
نبيِّا مفلحًا جدِّا ومصلحًا موفقًا؛  -عليو السلبـ  -إلا أف يعتبر محمدًا 

وجد مكة بلدة مادية تجارية تغلب  -كما قاؿ بعض الكتاب   -لأنو 
عليها شهوة الكسب المباح وغير المباح، ويمتلئ فراغ أىلها بمعاقرة 
الخمر والمقامرة والفحشاء، ويعامل فيها الأرامل واليتامى وسائر الضعفاء  

وىو فقير من كل  -عليو السلبـ  -كأنهم من سقط المتاع، فإذا بمحمد 
بو الملؤ قد جاءىم بالهداية إلى الله، وإلى سبل الخلبص، وغَيػَّرَ ما يعتز 

 «مقاييس الأخلبؽ والآداب في أرجاء البلبد العربية.

إلا أف الخطأ المتواتر يتسلل إلى ىذا الكتاب، وإلى سائر الكتب 
التي في موضوعو، من مجاراة العرؼ وإحجاـ العقوؿ عن اختراؽ 

لا يحسب أحد أنو بحاجة إلى  الحجب المتكاثفة مع الزمن حتى
اختراقها، ولعلو لا يرتاب في قدرتو على اختراقها لو أنو قد خطر لو أنها 

 تستر وراءىا ما ىو حقيق بالنفاذ إليو.
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وشفيع المؤلف في ىذا الكسل، أو ىذا الاستسلبـ العقلي، أنو 
ينساؽ إلى تلك الأخطاء المتواترة في كلبمو على المسيحية وعلى 

بغير تفرقة بين ديانتو التي يؤمن بها والديانة التي يفهمها من الإسلبـ 
 مصادره الغربية أو مصادرىا الشرقية الميسرة للغربيين.

يقوؿ بعد الإشارة إلى بعض المشابهات بين آيات القرآف وآيات 
 -والواقع أف اليهودية وفرعيها المنبثقين منها »الزبور على حسب فهمو: 

مشتركات في كثير من الأمور، وإف كاف معظم  -المسيحية والإسلبـ 
 «التشابو في العبارة دوف الجوىر والمعنى.

ىذا الخطأ المتواتر ىو الذي يعنينا في ىذا المقاؿ من موضوعات 
ذلك الكتاب؛ لأنو واجب التصحيح، مع إطباقو على أذىاف المؤرخين 

كة الغربيين ذلك الإطباؽ الذي يوشك أف يشل تلك الأذىاف عن الحر 
 المهيأة لها في غير ىذا الموضع.

وأساس الخطأ كلو اعتقادىم أف اليهود ىم مصدر العقائد الدينية 
التي احتوتها التوراة، وأنهم ىم الذين تلقوا وحيها لأوؿ مرة من أنبيائهم 

وفي عهود  -وقد سلف قبلهم … غير مسبوقين إليها فيما سلف 
كورة أو ملحوظة في القرآف كثير من الرسالات والعقائد مذ   -أنبيائهم 

 الكريم وليس لها ذكر في أسفار التوراة.

والأمر لا يحتاج إلى عناء لإظهار وجوه الخطأ فيو؛ فإف مراجعة 
التوراة أيسرَ مراجعةٍ ترينا أف اليهود تلقوا أىم العقائد الكونية وأىم 
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التعاليم الشرعية ممن تقدـ أنبياءىم في الزمن، بل من الشعوب التي 
 شوا بينها وكاف فيها أناس من أتباع الرسل الأقدمين.عا

فإلى أي نبي من أنبياء بني إسرائيل يسند اليهود عقائدىم في سِفْرِ 
 التكوين وىو جماع عقائدىم الكونية؟

إف التوراة الباقية اليوـ تبتدئ بسفر التكوين ولا تسنده إلى أحد من 
قوؿ بأف عقائده سابقة أنبياء بني إسرائيل، ولا حاجة بعد ذلك إلى ال

للنبوءات الإسرائيلية وأف اليهود تعلموه من حيث يستطيع كل من شاء أف 
يتعلمو أو ينقلو عن مصادره الأولى، سواء كانت من وحي الأنبياء 

 الأسبقين أو من تراث الشعوب الموروث عن الأسلبؼ.

وتأتي أسفار الشريعة بعد سفر التكوين، وليس منها ما ىو مسند 
ولكننا نقرأ في ىذه الأسفار أف  -عليو السلبـ  -نبي قبل موسى إلى 

الكليم كاف يتعلم التبليغ من نبي عربي تسميو التوراة يثروف، فيقوؿ 
رجع إلى يثروف وقاؿ لو: أنا »الإصحاح الرابع من سفر الخروج: إنو 

 «أذىب وأرجع إلى إخوتي في مصر.

صلي ببني إسرائيل إف يثروف كاف ي»ويقوؿ الإصحاح الثاني عشر: 
وإف يثروف أخذ محرقة وذبائح لله »في عهد موسى ومنهم أخوه ىاروف: 

وجاء ىاروف وجميع شيوخ إسرائيل ليأكلوا طعامًا مع حمى موسى أماـ 
يقرب القرابين، ويقيم الشعائر ويدعو  -إذف  -فقد كاف يثروف …« الله
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ى وىاروف وشيوخ الله بدعائو الذي داف بو قبل بعثة الكليم، ويتبعو موس
 «إسرائيل وصفوة الشعب الإسرائيلي أجمعين.

فأعجب العجب بعد ذلك أف يقرأ المؤرخوف ىذا في كتب التوراة 
ثم يلج بهم الإصرار على أصالة اليهودية، واعتبار المسيحية والإسلبـ 
فرعين من ىذه الشجرة لا ينبتاف على غير جذورىا، وىي كما رأينا فرع 

 ن عدة أصوؿ.من أصل قديم بل م

على أننا نرجع إلى العقائد الإسلبمية، فلب نرى بينها عقيدة واحدة 
تتفرع على عقائد اليهود كما دانوا بها من قبل ويدينوف بها إلى ىذه 

 الأياـ.

وليس أبعد من الفارؽ بين العقائد الإسلبمية والعقائد اليهودية كما 
ؿ الإيماف: عن الله أو تناقلوىا عن التوراة والتلمود في كل أصل من أصو 

 عن النبوة أو عن الحساب والعقاب.

إف الله عند بني إسرائيل إلو قبيلة واحدة يختصها بحظوتو، ولكن 
الله في الإسلبـ ىو إلو الخلق أجمعين لا يفضّْل أحدًا منهم على أحد 

 بغير التقوى والصلبح.

وإف النبوة عند بني إسرائيل صناعة خوارؽ وكشف عن الخفايا 
المفقودات، ولكن النبوة في الإسلبـ رسالة ىداية وتعليم، وبلبغ إلى و 
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العقل والضمير، يقنع الناس بالبينات والآيات، ولا يجعل الإقناع موكولًا 
 إلى التهويل بالخوارؽ والمعجزات.

وإف الحساب عند بني إسرائيل يأخذ الأبناء بذنب الآباء ويلحق 
جنايات الأجداد والأسلبؼ، ولكن  الجزاء بالخلف البعيد؛ انتقامًا من

الحساب في الإسلبـ لا يأخذ إنساناً بجريرة إنساف، ولا تزر وازرة وزر 
 أخرى.

وليس في الإسلبـ سلطاف للمعبد وكهانو على العباد الذين يصلوف 
إليو في كل مكاف تحت السماء ويعلموف أنهم أينما كانوا فثم وجو الله، 

الذي يتقبل القرباف من عباده، فلب  في اليهودية ىو« الهيكل»ولكن 
 يحسب لهم قرباف بغير وساطة الكهاف والأحبار.

فكيف تكوف ىذه العقائد فرعًا على تلك الشجرة وىي تخالفها 
تلك المخالفة في أصوؿ الديانة وحقائق الإيماف بالربوبية والنبوة وموازين 

 الحساب والتكليف وحرمات العبادة والتقديس؟!

يو بالأصوؿ والفروع، فقد يجوز أف يقاؿ: إف الإسلبـ إف جاز التشب
شجرة أخرى تحمل الثمرات التي حملتها اليهودية بعد تهذيب وتجويد، 
وإف ثمرات الشجرة الإسلبمية لا تحملها تلك الشجرة، ولا يتأتى أف 

 تحل فيها محل الفروع من الجذور.
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للعقائد ولكن لا يجوز أف يقاؿ: إف اليهودية كانت جذراً أصيلًب 
الإسلبمية ولو كانت ىي المصدر الوحيد للعقائد المشتركة بين الديانتين، 
فإذا علمنا أنها قد تفرعت على ما تقدمها ولم تكن جذراً لما تلبىا، فلب 
ندري ما ىو وجو التأصيل ىنا والتفريع بأي معنى من معاني الأصوؿ أو 

 معاني الفروع.

بقائها وإطباقها على العقوؿ،  وىذه ىي طبيعة الأخطاء المتواترة في
وىي كذلك طبيعتها في سهولة الاىتداء إلى موضع الشبهة منها إذا 
أعيدت إلى طبقتها الأولى، ولا داعية إلى الإمعاف في العودة إلى ما ىو 

 أبعد من الصفحات الأولى في أسفار التوراة.

 لا يطالب بإيماف -وىو على اعتقاده الديني  -إف المؤرخ الغربي 
المسلم فيما اعتقد من ربوبية أو نبوة أو تكليف، ولكنو مطالب عند 
البحث في التطور الطبيعي أف يمسك عليو عقلو وأف يترفع بو عن قبوؿ 

 الباطل البين في جلبئل المسائل؛ وىي مسألة العقيدة والإيماف.

أف  -كائنًا ما كاف دين العاقل   -وليس من الحلبؿ في شرعة العقل 
 يقيم الشجرة الباسقة على منبت الفرع المبتور.
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ي لامِ ىى الإسِ  الظَّضقُ الأرِ

« تورنتو»أشرفتْ على تنسيق ىذا الكتاب وتوزيع موضوعاتو جامعةُ 
بكندا، وأصدرتو ملحقًا لمجلتها الربعية؛ أي التي تصدر أربع مرات في 

الإسلبميات يحاضروف السنة، وعمدت في كتابتو إلى ثمانية من علماء 
طلبة الجامعات في مسائل الشرؽ الإسلبمية؛ ومنهم: سير ىاملتوف جب 
المستشرؽ المعروؼ وعضو مجمع اللغة العربية بالقاىرة، والأستاذ فيضي 
الذي كاف سفيرًا للهند بالقاىرة ووكيلًب لجامعة جامو وكشمير، والأستاذ 

طاني، والأستاذ بكنجهاـ مانجو رئيس القسم التركي بدار الإذاعة البري
عميد الدراسات الإسلبمية بجامعة مانشستر، والأستاذ نيازي بركيز عضو 
معهد الدراسات الإسلبمية بجامعة ماكجيل، والأستاذ سافور الذي 
يحاضر طلبب جامعة لندف باللغة الفارسية في الشئوف الأفريقية والشرقية، 

، والأستاذ  «والفيلسوؼ ابن سينا العالم»والأستاذ ويكنز مؤلف كتاب 
 كاشا بجامعة أدنبره.

ومن بحوث ىذه المجموعة بحث تكلم فيو الدكتور فيضي عن 
جوىر التعاليم الإسلبمية كما بسطها الشاعر الفيلسوؼ محمد إقباؿ 
والوزير العالم أبو الكلبـ آزاد، وخاصة ىذا البحث أف رسالة محمد إقباؿ 

« السلبية»، واجتناب الصوفية «الفعاؿ»تقوـ على إحياء سنن الإسلبـ 
التي شاعت بين المسلمين في عصور التخلف والجمود، وأف حكمة 

كما فسرىا أبو الكلبـ آزاد؛ لأنها « الفاتحة»الإسلبـ جميعًا تتلخص في 
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خلبصة الإيماف بالربوبية والهداية والأدب القويم والتبعة التي يناط بها 
 الثواب والعقاب في يوـ الدين.

خر من بحوث المجموعة يعرض للدعوة الغربية في الأمة وبحث آ
وبين « الاستغراب»التركية، ويشرح الفرؽ بين المتطرفين في حركة 

القائلين باقتباس الحضارة الغربية مع الترفق والاعتداؿ، ويكاد الباحث أف 
عند الحزبين؛ فإنها تشمل معنى « ملة»يرد ىذا الفرؽ إلى مدلوؿ كلمة 

تحفظين في اقتباس الحضارة الغربية، ولا تفيد غير معنى الدين عند الم
المطلق من القيود والتحفظ « التغرب»الوطن أو الأمة عند أنصار 

 والاعتداؿ.

ولا سيما أدب  -ويلي ذلك بحثاف عن الأدب التركي الحديث 
 -ولا سيما أدب الشعر  -وعن الأدب الفارسي الحديث  -القصة 

د الفارسية عامة منذ إعلبف الدستور وقياـ ويقترف بو بحث آخر عن البلب
 الحكومة النيابية.

وقد خصصت مجلة الجامعة بحثاً من ىذه البحوث للؤدب العربي 
الحديث، انتهى كاتبو إلى المسائل الدينية التي توفر عليها بعض الأدباء 
المحدثين، فكاف من رأيو أنها تدؿ على تجدد الثقة بالنفس بين كتاب 

 مين، وليست لها صبغة الشعائر والعبادات.العرب المسل

أما البحث الشامل للوجهة العامة بين أطراؼ الشرؽ العربي 
الإسلبمي من جميع نواحيو، فهو الموضوع الذي قدمت بو المجموعة 
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وعهد بو إلى السير ىاملتوف جب فوفاه حقو من الدراسة العلمية مع 
وتنجلي ىذه الحيدة من التزاـ الحيدة الواجبة في المسائل السياسية، 

تعليق الكاتب على آراء الساسة الغربيين وجلة المفكرين الاجتماعيين 
الشرؽ الإسلبمي بعد استقلبؿ شعوبو عن « حالة»التي يصوروف بها 

سيطرة الدوؿ الغربية، ثم يبنوف عليها تقديرىم لمصير ىذا الشرؽ كما 
 يتصورونو أو يتمثلونو.

لساسة الغربيين يعتبروف ىذه الحالة فالسير ىاملتوف جب يرى أف ا
ينتظر الامتلبء، كأنهم يحسبوف أف خروج دولة من  Vacuumحالة فراغ 

أحد الأقطار الشرقية يتبعو دخوؿ دولة أخرى، أو يظل ذلك القطر 
لا يستطيع أبناؤه أف يملئوه بنظاـ يعوضو من النظاـ الأوروبي « فارغًا»

 المفقود.

إلى ىذا التفكير شيوعُ الاعتقادِ بين  ومما يدعو الساسة الغربيين
مراقبي الأحواؿ في البلبد الشرقية بانقضاء العهد الذي كاف الإسلبـ فيو 

« قسطاسًا»في تكوين النظم الاجتماعية والسياسية، باعتباره « قوة فعالة»
مرعيِّا في الشعائر المعموؿ بها والفرائض المتبعة والعادات السارية في 

 يومية.شئوف المعيشة ال

يقوؿ السير ىاملتوف: إف ىذا التفكير لا يطابق الواقع؛ لأف المسلم 
ىو المسلم في رأي نفسو، وليس ىو المسلم على صبغة يصبغو بها 
الأجانب عنو حسبما يتصورونو من شعائره وفرائضو وعاداتو، ولا يصح أف 
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نفهم أف المسلمين ابتعدوا عن حظيرة الإسلبـ وىم أنفسهم يشعروف 
م مسلموف يغاروف على العقيدة ويريدوف البقاء في حظيرة ىذه بأنه

 العقيدة.

يقوؿ: وليس بين البلبد الإسلبمية بلد أعلن عن رغبتو الصريحة في 
باستثناء البلبد التركية، ولكن البلبد التركية أيضًا « التغرب»الاستغراب أو 

شرين سنة، لا تعلن ىذه الرغبة اليوـ بتلك الثقة التي أعربت عنها منذ ع
وفيما عدا ىذا الاستثناء الضعيف يغلب على أبناء العصر من المسلمين 
الذي ينقموف على مساوئ العصر الحاضر أف يحملوا الغرب أوزار ىذه 
المساوئ ولا يعلقوا آمالهم في الإصلبح بمشابهة الغرب والاقتداء بأممو 

 في جملة أحوالها.

وخمسين سنة فقاؿ: إف  وقد تابع الكاتب مراحل التطور منذ مائة
مرت بمرحلتين قبل المرحلة  -منذ ثلبثة أجياؿ  -الأمم الإسلبمية 

 الأخيرة؛ وىي المرحلة الحاضرة.

فالصدمة الأولى زعزعت دعائم التقاليد الغابرة، فانقضت المرحلة 
الأولى بانقضائها، وخلفتها مرحلة النظم الغربية المستعارة، إلى أف ظهر 

 أيضًا بانقضاء عهد الأمواؿ الأجنبية. فشلها، فانقضت ىي

واليوـ يعود الشرؽ الإسلبمي إلى موارده، ويقيم مجتمعاتو على 
الأسس التي تنجح المشروعات الشعبية في إقامتها وتدعيمها، ولا غنى 
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عن خبرة الصناعة والإدارة ومعونة المثقفين والمستنيرين لتوطيد 
 المشروعات الشعبية.

مع غير المجتمع الذي استقر زمنًا في أيدي فالمجتمع الجديد مجت
رأس »حكاـ القرف الثامن عشر، وغير المجتمع الذي استقر زمنًا بمعونة 

من الخارج وحاوؿ القائموف بو أف يؤسسوه على قواعد النظم « الماؿ
الأوروبية الحديثة، ويتميز ىذا المجتمع الجديد بظهور قوة اجتماعية غير 

الثامن عشر وغير قوة خلفائهم الذين حاولوا أف قوة السادة حكاـ القرف 
 ينقلوا إلى الشرؽ نظم الغرب وأنماطو الحكومية.

ىذه القوة الجديدة لا تنزع إلى التخلص من ديانتها كما تفهمها 
وتشعر بها على الرغم من ظنوف الأجانب الذين يقيسوف غيرة المسلم 

لعصر الحاضر المرعية، فإذا استدعى ا« الطقوس»بمقياس الشعائر و
تغييرًا في مبادئ المجتمع فإنما ىو التغيير الضروري الذي تفرضو طبيعة 
العصر ويؤدي إليو اشتراؾ خبراء الصناعة والاقتصاد، والتعاوف بين ىؤلاء 
الخبراء وبين المستنيرين الكفاة لتوجيو الأعماؿ والاضطلبع بمطالب 

لموجز بهذه العبارات الحياة الحديثة، ويختتم السير ىاملتوف جب بحثو ا
إنني لا أرى أية علبمة في الشرؽ الأوسط »التي نترجمها بحروفها. قاؿ: 

أو قياـ دولة ديمقراطية من … على احتماؿ قريب لقياـ دولة شيوعية 
طراز أية دولة غربية، ولا بد لكل ىيئة من ىيئات الحكم في العالم العربي 

إرضاء الشعور العربي والشعور يراد لها الاستقرار المعقوؿ أف تجمع بين 
 «الإسلبمي في وقت واحد.
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الظضقيَّة لاوُ في أفضيقية   الإسِ

ألف ىذا الكتيب الدكتور ليندوف ىاريس؛ علم من أعلبـ التبشير 
في القارة الأفريقية، وقصره على البحث في أحواؿ الإسلبـ والمسلمين 

سواحل الأفريقية، بين أىل زنجبار وبمبا وتنجنيقا وما جاورىا من بلبد ال
وجمع فيو معلومات متفرقة يتحرى في بعضها الدقة العلمية والمطابقة 
للمشاىدات الواقعة؛ لأنو يريد بها إطلبع العاملين في التبشير على 
حقيقة الموقف للبستعداد لها بما يصلح لها من العدة الكافية والوسيلة 

ائو وأىوائو كلما المجدية، ولا يملك في بعضها الآخر أف يتجرد من آر 
تعرض لشرح العقائد الإسلبمية، وتفسير الحوادث التاريخية ومآثر 
المسلمين في العالم كلو، وفي تلك البلبد على التخصيص. فهو فيما 
عرض لو من ىذه الأمور مصطبغ بصبغتو التبشيرية على الرغم منو أو 

 باختياره ورضاه؛ مطاوعة لغايتو وىواه.

كلمة الحكيم الإنجليزي صمويل جونسوف   بدأ معلوماتو باقتباس
إف المسيحية والإسلبـ في عالم العقيدة ىما الديانتاف »التي يقوؿ فيها: 

 «الجديرتاف بالعناية، وكل ما عداىما فهو بربرية.

وعقب على ىذه الكلمة فقاؿ: إف وصف البربرية شديد بالنسبة إلى 
تور جونسوف، الديانات الأخرى التي كشفت حقائقها بعد عصر الدك

ولكنو استرسل في وصف الإسلبـ ليقوؿ: إنو الديانة الوحيدة التي تعد 
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أو مناجزة لجهود التبشير والمبشرين، ثم مضى « تحدياً»على الدواـ 
يسرد المعلومات التي تطابق الواقع أحياناً، وتناقضو أحياناً، ونجتزئ منها 

 ة.بالمهم من وجهة النظر الإسلبمية في السطور التالي

بصريح  -بعد ذلك التمهيد  -يقوؿ الدكتور ليندوف ىاريس 
العبارة: إف جهود التبشير بين المسلمين في أفريقية الشرقية عقيمة لا 
تؤذف بالنجاح القريب ولا بالنجاح المضموف، وإف نتيجتها كلها إلى اليوـ 

، ولا يرجى أف تتغير ىذه الحالة بغير جهود متواصلة يطوؿ بها Nilعدـ 
 المطاؿ.

ويخرج من ىذه النتيجة بتقرير الواقع الممكن من أعماؿ التبشير، 
وىو توجيو الجهود إلى أبناء البلبد الأفريقيين الوثنيين؛ فإف الجهود في 
ىذه الوجهة لا تذىب سدى، ولا يزاؿ الأمل في نجاحها مفتح الأبواب 

للمبشرين لمن يحسنوف الوصوؿ إليها، وإف كانت ىذه الأبواب مفتحة 
وللعاملين على نشر الدعوة الدينية من المسلمين، ومفتحة كذلك 

 للمسلمين الذين يستميلوف الوطنيين إلى ديانتهم بغير دعوة منتظمة.

ويذكر الدكتور ليندوف عقبات الدعوتين بين القبائل الوطنية التي 
 تحكم على الغرباء بالسمعة العامة بين سابقة ولاحقة.

أنهم وحدىم  -أو يُشاع عنهم  -عنهم  فالمسلموف يَشيع
المسئولوف عن أعماؿ النخاسة في العصور الماضية، ولا يذكر المؤلف 
شيئًا عن النخاسة في أفريقية الغربية، وىي تدؿ بآثارىا على الفارؽ بين 
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النخاسة المنسوبة إلى تجار العرب وغيرىم من الآسيويين، وبين النخاسة 
نقلت السود إلى العالم الجديد، وعدتهم الآف الأوروبية الأمريكية التي 

ىناؾ لا تقل عن ستة عشر مليوناً من الرجاؿ والنساء، وىم أضعاؼ 
 الأرقاء السود الذين نقلوا من بلبدىم الآسيوية في عدة قروف.

أما التبشير المسيحي فالدكتور ليندوف يقوؿ عن السمة العامة التي 
ل الأبيض والمستعمر وبين ديانتو تعوقو: إف الوطنيين يقرنوف بين الرج

وديانة المبشرين، وإف جماعات التبشير تحسن صنعًا إذا اتخذت في 
السياسة مسلكًا يعزؿ فكرة التبشير عن فكرة الاستعمار في عقوؿ أبناء 

 البلبد أصلًب.

ويرى المؤلف من أعماؿ الدعوتين أف القرآف الكريم ترجم إلى اللغة 
لم  2724ما بقلم كاتوف ديل المبشر سنة السواحلية ترجمتين: إحداى

يقبل عليها أحد من الوثنيين، وكاد أف ينفرد المسلموف باقتنائها، وإف  
 كانوا لا يعولوف عليها.

الهنود وحشوىا بالبحوث « الأحمديوف»والترجمة الأخرى نقلها 
التي لا يطيقها أبناء البلبد الأصلبء، ويرتضيها « اللبىوتية»الفقهية 

 أىل السنة من قراء الكتاب باللغة العربية. المسلموف

ويتطرؼ المؤلف في ىذا السياؽ إلى الشيع الإسلبمية فيروي كلمة 
للشاعر محمد إقباؿ ينعى فيها على المسلمين في بلبده أنهم أصبحوا  

 كالبراىمة في تعدد الشيع والنزعات.
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ومن المشاىدات التي يرددىا المؤلف أف أثر المسلمين في بلبد 
عرب الجنوبية أظهرُ من أثر إخوانهم الذين ينتموف إلى سائر الأقطار ال

الآسيوية، ويستدؿ على ذلك بعدد الأفريقيين الذين يقبلوف على مساجد 
ىؤلاء وىؤلاء، وبالصلبت الاجتماعية التي تنعقد بين كل من الفريقين 

؛ وبين الأفريقيين السواحليين وغير السواحليين الذين يدينوف بالإسلبـ
فإف أبناء البلبد الأصلبء يأنسوف إلى الجالية العربية عندىم منذ عهد 

 بعيد.

ولا يحاوؿ المؤلف أف يطمس الفارؽ بين أثر العرب وأثر الأوروبيين 
الأسبقين إلى استعمار أفريقية الشرقية؛ فإنو يقرر أف البرتغاليين قضوا فيها 

ضارة النافعة، ولم يعقبوا نحو مائتي سنة لم يتركوا بعدىا أثرًا من آثار الح
بعدىم غير ذكرى الخراب الذي حل على أيديهم بالمعاىد والمعابد 
الإسلبمية، ولم يزالوا حيثما نزلوا يخربوف وينهبوف حتى استغاث 

أوؿ  -السواحليوف بالإماـ سعيد صاحب عماف، وىو والد سعيد الأوؿ 
 سلطاف تولى من ىذه الأسرة حكم زنجبار.

ن انتقلوا إلى السواحل، فإنهم نقلوا إليها الكتابة أما العرب الذي
والعمارة وأدوات الحضارة، وطبعوىا بطابعهم في كثير من أحواؿ 

 المعيشة.

ويتساءؿ المؤلف عن المستقبل فيقوؿ: ماذا عند العرب يعطونو 
؟ وماذا عند الأوروبيين؟  الأفريقيين بعد اليوـ
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ارس والمستشفيات ثم يجيب قائلًب: إف الأوروبيين يعطوف المد
والمرافق العصرية، ويرجحوف على العرب بمدارسهم التي تعد الطالب 
الوطني لأعماؿ الحياة العامة والخاصة في العصر الحديث، ولكن 
المدارس العربية ينحصر عملها في تحفيظ القرآف وتعليم الهجاء 

أعماؿ  -أو المكاتب  -والمطالعة الأولية، ولا تصحب ىذه المدارس 
رى من قبيل أعماؿ الخدمة الاجتماعية التي ينشئها الغربيوف، إلا قليلًب أخ

 من المعونة يقوـ بها أىل الخير ىنا وىناؾ من قبيل الصدقة والإحساف.

إف الإقباؿ على التعليم الحديث وفقًا للبرامج الأوروبية »يقوؿ: 
يقبل عليو المسيحيوف والمسلموف على السواء، وقد كاف المسيحيوف 

 -لأسباب دينية  -خلوف أبناءىم مدارس المبشرين ويؤثر المسلموف يد
أف يعلموا أبناءىم في المدارس الحكومية، ولكن ىذه المدارس مبعثرة 
متباعدة بين أطراؼ البلبد الداخلية، وأكثر التعليم على البرنامج الغربي 

 «تتولاه مدارس التبشير.

التي تشرؼ عليها إلا أف مدارس السواحل الإسلبمية »ثم يقوؿ: 
الحكومة تقارف بأفضل المدارس التي يديرىا المبشروف، ويقبل عليها أبناء 
الهنود والعرب، مع اتجاه الرغبة أخيرًا إلى نشر التعليم العصري وقياـ 
الطائفة الإسماعيلية على الأكثر ببناء المدارس لنشر ىذا التعليم، وقد تم 

لحديث منها ثلبث مدارس ثانوية بناء نحو خمسين مدرسة على البرنامج ا
 «نشأت كلها بعد الحرب العالمية الثانية.
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ويوازف المؤلف بين الوسائل فيرى أف وسائل الإسلبـ أقل من 
وسائل المبشرين، ولكنو قدـ لذلك بتردده في الحكم على المستقبل 

إنو ليس في الوسع أف ينبئ أحد بمصير الأمور في بلبد تتوالى »فقاؿ: 
اجآت على غير انتظار، فلب يبعد أف يميل رقاص الساعة كَرَّةً فيها المف

أخرى إلى جانب الإسلبـ؛ لأنو عامل من العوامل الحاضرة أبدًا في ىذه 
 «البلبد.

وعند المؤلف أف المؤثرات المعنوية تتقابل في نفوس المسلمين 
فتعطيهم من جانب عوضًا مما تسلبهم من الجانب الآخر، ولا يلبث 

ف يستكين شعوراً منو بالفارؽ بينو وبين الغربيين في الزمن المسلم أ
الحديث حتى تثوب إليو العزة فخرًا بماضي الإسلبـ العريق، وإف ىذا 

ا في ىذا الموقع من بلبد  -كما يقوؿ المؤلف   -الفخر  لعامل مهم جدِّ
 العالم؛ إذ ليس للؤفريقي تاريخ يذكره ويفخر بو قبل أجياؿ معدودات.

ؤلف من ذكريات الماضي ونبوءات المستقبل إلى خطة ويخلص الم
يرى أنها كفيلة بإتماـ جهود المبشرين الأوروبيين التي يعجزوف عنها في 
موقف المقابلة بين التراث الإسلبمي العريق والتراث الأفريقي الحديث؛ 
فإف المبشر الأوروبي قليل الجدوى في ىذا المجاؿ، ولكن جدواه القريبة 

من المبشرين أبناء البلبد الأصلبء الذين تحولوا عن عقائدىم إنما تنتظر 
الأولى على أيدي بعثات التبشير منذ سنين؛ فإنهم أحرى أف يقابلوا 
الدعوة الإسلبمية بشعورىم الوطني الديني، فيؤدوف ىنا عملًب لا ينتظر من 

 المبشرين البيض.
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ا وبػَزَّةً،  إف ابن القبيلة الأفريقي يلمح نظافة المسلم شخصً »قاؿ: 
الاجتماعية، وتتعلق « الحشمة»كما يلمح المكانة التي يكسبها بأدب 

مكانة الرجل الأفريقي بهذه الحشمة المصطلح عليها، وىي مكانة ذات 
شأف حيث يعيش الناس على مرأى بعضهم من بعض في حيزىم 
المحدود، فلب جرـ أف يعتز المسلم بهذه الحشمة فوؽ اعتزازه بكل 

ا مقياس خلقو وحياتو، وبها يستدعي المناظرة ومحاولة التشبو شيء؛ لأنه
 «بو من أبناء البلبد الأصلبء.

من قبل « المناجزة المتحدية»ثم ختم الرسالة ملحِّا على التنبيو إلى 
الإسلبـ، مهيبًا بأنصار التبشير الغربيين أف يضاعفوا العوف الذي لا غنى 

في وسع البعوث التبشيرية أف  فليس… »للتبشير عنو لبلوغ الغاية منو 
تعهد للمبشرين من أبناء أفريقية الأصلبء دعوة إخوانهم المسلمين، 

 «ولكنها بغير ىؤلاء لا يرجى لها نجاح.
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ةِ ىَ اصَ قَ نُ لِ ا أُ  طَ خَ ا  لَ ىيَن  اصِ قَ نُ لِ ا أُ  طَ  خَ

 History« تاريخ اليوـ»تصدر باللغة الإنجليزية مجلة كبيرة تسمى 

Today  تختار أصحاب الشهرة بالمباحث التاريخية للكتابة في المبحث
الذي تفرغوا لو وتوفروا عليو، وتعرض المناسبة للكلبـ عنو تعليقًا على 
حادث مشهور من حوادث العصر الحاضر، وقد كانت قضية فلسطين 
إحدى المناسبات التي دعت ىذه المجلة إلى اقتراح الكتابة في تاريخ 

ي الله عنو، فندبت لكتابة ىذا التاريخ الأستاذ سوندرز الخليفة عمر رض
Saunders  المحاضر الأوؿ لدروس التاريخ بجامعة كانتربري بزيلبنده

الجديدة، ونشرت لو في عددي شهر مارس وشهر أبريل الماضيين مبحثاً 
يخرج « الخليفة عمر المستعمر العربي!»مطولًا في ىذا الموضوع بعنواف 

جة من أغرب النتائج عن الدعوة المحمدية والدولة منو القارئ بنتي
الإسلبمية، فحواىا أف دخوؿ الإسلبـ إلى فلسطين إنما كاف مصادفة  

 -كمصادفات الضرورات السياسية أو العسكرية، وأف نبي الإسلبـ 
لم يكن يفكر قط في الدعوة إلى دينو خارج الجزيرة  -صلوات الله عليو 

ن الخطاب ىو ناشر ىذه الدعوة، وموجو العربية، وأف الخليفة عمر ب
الإسلبـ إلى العالم بوحي من ضرورات السياسة، بدا لخلفاء النبي بعد 
فتنة الردة وقلق الخلفاء على المسلمين أف يبقوا في حدود الجزيرة 
العربية بغير شاغل يصرفهم عن منازعاتها وعن مشكلبت الساعة التي 

 تتولد بين قبائلها وشعوبها.
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ما من دليل واؼٍ »لأستاذ سوندرز في أوؿ مقالو المطوؿ: ويقوؿ ا
كاف يتصور الإسلبـ دينًا   -صلوات الله عليو  -يدؿ على أف محمدًا 

عالميِّا لجميع الناس، أو يتصور أنو أرسل لهداية شعب من الشعوب غير 
شعبو العربي، وليست قصة رسائلو إلى الإمبراطور ىرقل وشاه فارس 
وملك الحبشة وغيرىم من الرؤساء للدخوؿ في دينو بالقصة التي تقوـ 

 «على أساس.

ر في فتح العالم، وإنما ولا شك أف محمدًا لم يفك»ثم يقوؿ: 
اعتقد أف واجبو الأوؿ أف يمهد لأبناء أمتو أسباب الإيماف بدينو، فإذا 

 «صدوه عن دعوتو فواجبو إذف أف يقابل القوة بالقوة.

أف كلمة »ويرى الأستاذ الخبير باللغة العربية وتاريخ الإسلبـ! 
قب عمر من باللغة العربية تعني أولًا إمارة الجيش، وأف تحويل ل« أمير»

خليفة رسوؿ الله إلى أمير المؤمنين كاف على ما يظهر فاتحة عصر 
مبراطورية التي أخذت في الفتوح؛ إذ يصبح الخليفة قائدًا أوؿ للئ

 …«الاتساع

وبعد ىذه المقدمات يسترسل المؤرخ في تفصيل ىذه الفكرة، 
لي فيستند في قواعدىا إلى مصدرين بارزين: ىما الأمير كايتاني الإيطا

والمبشر الفرنسي المتعصب بيير لامنس الذي خلق قصة الثالوث 
 المتسلط على دولة الإسلبـ الأولى من أبي بكر وعمر وأبي عبيدة!
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ولا حاجة إلى الإطالة في بياف جهل المؤرخ بالموضوع الذي 
تصدى لو وحسبتو المجلة المتخصصة للتاريخ في العصر الحاضر أىلًب 

في ىذه المسائل الإسلبمية؛ فإف ىذا المؤرخ لم  للبعتماد عليو دوف غيره
يكن مطالبًا بقراءة شيء عن الدعوة المحمدية غير ما وصفت بو ىذه 
الدعوة في كتاب الإسلبـ الأوؿ؛ فإنو يعلم من القرآف في كل وصف 

كاف رسوؿ رب العالمين   -عليو السلبـ  -الدعوة المحمدية أف محمدًا 
رْسَلْنَاؾَ إِلاَّ كَافَّةً لّْلنَّاسِ بَشِيرًا وَنذَِيرًا، وأف رب إلى جميع العالمين: وَمَا أَ 

الناس وملك الناس ىُوَ الَّذِي أَرْسَلَ رَسُولَوُ باِلْهُدَىٰ وَدِينِ الْحَقّْ ليُِظْهِرَهُ 
ينِ كُلّْوِ.  عَلَى الدّْ

ففي كل آية من آيات الدعوة المحمدية غنى للمؤرخ المحقق عن 
« الدقة العلمية»إسناد كايتاني ولامنس، وعن اصطناع الرجوع إلى إسناد ك

في استقصاء أخبار الرسائل النبوية إلى ىرقل وكسرى والمقوقس 
والنجاشي، ولو ثبت لو بعد ذلك الاستقصاء أنهم لم يوجدوا في زمانهم 

فمن جهل رسالة القرآف كلها فالعجب … ولم تبلغهم رسالة من رسوؿ 
رطاس مطوي في بيزنطة أو في غيرىا يحتمل أف ينتظر الخبر اليقين من ق

 الشك والإنكار!

إف ضخامة الخطأ مع سهولة العلم بالصواب خليقة أف تفتح باب 
الاتهاـ في سلبمة المقصد قبل الاتهاـ في سلبمة التفكير، وإذا كانت 
القضية قضية فلسطين فما أكثر الشبهات التي تحوـ حوؿ كل تاريخ 
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ا أكثر الدفائن والخبايا التي يستخرجونها من يتصل بتاريخها الحديث! وم
!  أعماؽ الزمن المجهوؿ لتزييف الحاضر المعلوـ

أف يعلم أبناء « التحقيق العلمي»يجوز أف يكوف المقصد من ذلك 
العصر أف دخوؿ الإسلبـ إلى فلسطين إنما كاف بعض الطوارئ العارضة 

عاجل من مطامع التي لم يقصد إليها نبي الإسلبـ إلا انقيادًا لمطمع 
 الاستعمار.

يجوز ىذا، ويعززه أف عدد شهر مارس الذي ظهر فيو المقاؿ الأوؿ 
موسى »قد تحلت صفحتو الأولى بصورة النبي « الخليفة المستعمر!»عن 

علبقة العبريين « تأصيل»، ودارت أخباره كلها على «واضع الشريعة
علبقة بهجرة بفلسطين من عهد إبراىيم الخليل، ثم على تسويغ ىذه ال

 العبريين من مظالم وادي النيل إلى أرض الميعاد!

الدعاية التي تحيط « عمق أغوار»يجوز ىذا، ويدؿ مع ىذا على 
بهذه القضية، ولا تتورع عن تسخير العلم والتاريخ لتأصيل الدعوى حوؿ 

 جذورىا من وراء السياسة والتبشير.

سلبـ أف نرقب وعلينا عند النظر في أقواؿ ىؤلاء المؤرخين للئ
مقاصدىم، ومظافَّ الشبهة في آرائهم ودعاواىم؛ لأف النيات والأعماؿ 
بمنزلة واحدة في قضايا الإسلبـ العصرية، حيثما اشتبكت بمساعي الدوؿ 

 والحكومات.
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ولكن الشبهة الغالبة في مجاؿ البحث الديني إنما ىي تلك الشبهة 
لكوف القصد والاختيار التي تملك عقولهم ونياتهم ولا يملكونها أو يم

فيها، وإنما ترد عليهم تلك الشبهة الغالبة من قبل ىذه الدراسات 
مخلصين  -، فذىبوا «بالمقارنة بين الأدياف»الحديثة التي أولعت بعضهم 

في الْتِمَاسِ وجوهِ الشبوِ بينها حيث يوجد الشبو وحيث تنقطع كل  -
 لمحة من ملبمح المشابهة من قريب أو بعيد.

ر ىذه المشابهات والشبهات على عشاؽ المقارنة: أف وأخط
تقارب عندىم بين تواريخ الأنبياء الكبار في نشر « السطحية»المراجعة 

 -دعوتهم أثناء حياتهم وبعد انتهائهم من أداء رسالتهم، فقضى موسى 
قبل أف يدخل أرض الميعاد، وقاـ بولس الرسوؿ بالعبء  -عليو السلبـ 

يحية بعد ختاـ رسالة السيد المسيح، وىكذا ينبغي الأكبر في نشر المس
في تقديرىم أف يكوف عمر بن الخطاب ىو ناشر الإسلبـ ومؤسس شريعتو 

 بعد النبي وصاحبو الصديق.

إنما ىو خطأ المقارنين  -كما قلنا في عنواف المقاؿ   -والخطأ 
شر وليس بخطأ المقارنة بين الأدياف على إطلبقها، أو خطأ المقارنة بين ن

 المسيحية ونشر الإسلبـ على الخصوص.

ومرجع الخطأ في تقدير المقارنين أنهم نظروا إلى الحركات الظاىرة 
ولم ينظروا إلى أسبابها الأولى في طبيعة كل من ىذه الدعوات وفي سيرة  
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كل من أصحاب الديانات الذين اشتركوا في إبلبغها إلى الناس، على 
 رسالتين. نهج لم يتفق بين رسولين ولا بين

فمن الحركات الظاىرة أف الرسوؿ بولس كاف في مبدأ سيرتو أشد 
الأعداء على المسيحية، ثم آمن بها فكاف أكبر الناشرين لها خارج 
بلبدىا، ويشبو ىذا أف عمر بن الخطاب كاف عدوِّا للئسلبـ ثم انتصر بو 

.  الإسلبـ في موطنو وانتصر بو بعد ذلك في مواطن الفرس والروـ

 تامة بين الدعوتين، وبين الرجلين. -إذف  -قابلة فالم

مقارنة مبتورة تبتدئ  -عند الرجوع إلى الأسباب الأولى  -ولكنها 
عند البحث عنها  -بعد منتصف الطريق، وتنسى وجوه الاختلبؼ، وىي 

 أظهر من جميع ىذه المشابهات. -

فالسيد المسيح لم يجاوز في نشر دعوتو مدى أربع سنوات، ولم 
 يبلغ ىذا المدى في رأي بعض المؤرخين.

قضى نحو عشرين سنة، ولم يبقِ  -عليو السلبـ  -والنبي محمد 
بقية لأحد من أصحابو يتمم رسالتو أو يعلم المسلمين ركنًا من أركاف 

 الدين لم يحفظوه من آيات القرآف ومن سنة رسولو.

ى يدعو العرب وغير العرب إل -عليو السلبـ  -وقد كاف النبي 
الدخوؿ في دينو، وكاف يخاطب بني إسرائيل برسالتو، كما كاف يخاطب 
بها المهاجرين والأنصار من أبناء قومو، وكاف رسولًا من الأميين إلى 
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الأميين وإلى جميع العالمين كما علم منو أىل الكتاب والمشركوف في 
 مكة وفي المدينة، وفي كل مكاف بلغت إليو الدعوة من الجزيرة العربية

من  -عليو السلبـ  -وما وراءىا، وليس جواب المقوقس لو ولا زواجو 
ومن « لامنس»السيدة مارية القبطية بالخبر الذي يتوقف على تحقيقات 

 استمع إليو.

أما بولس الرسوؿ فقد خاطب الأميين لأنو يئس من خطاب بني 
لهداية »إسرائيل، وقد روى بولس وغيره عن السيد المسيح أنو بعث 

، وأف الخبز الذي يحتاج إليو أبناء البيت «بيت إسرائيل الضالة خراؼ
حراـ أف يطرح أماـ الكلبب، وقد ضرب المثل في الأناجيل بالوليمة التي 
أعرض عنها المدعووف إليها، فأمر السيد عبيده بدعوة الغرباء إلى البيت 

 حتى يمتلئ ولا يبقى فيو مكاف لمن دعاىم فلم يستجيبوا الدعاء.

ولم يكن في وسع بولس الرسوؿ أف يدعو اليوناف والروماف إلى 
المسيحية ليقوؿ لهم: إف السيد المسيح قد بعث لخلبص بني إسرائيل 
منهم، وإف الأمم الأخرى لا يحق لها أف تطمع في الخلبص بهذه الرسالة 
وىو يدعوىم إليها، فلم تكن لبولس الرسوؿ من قبلة يلجأ إليها غير ىذه 

ولم تكن خطة الخليفة الثاني ولا الخليفة الأوؿ تجديدًا لهذه القبلة، 
الخطة أو وجهًا من وجوه المقارنة بين نشر الدعوة العالمية في الإسلبـ، 
ونشر تلك الدعوة من قبل في المسيحية، وإنما تقع المقارنة ىنا للمقابلة 

ني بين حالتين متناقضتين؛ إذ كانت دعوة بولس للؤمم بديلًب من دعوة ب
إسرائيل المعرضين عنها، وكانت قبلة بيت المقدس في الإسلبـ أوؿ قبلة 
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أقيمت عليها الصلبة الجامعة، ثم استقامت ىذه القبلة على البيت الذي 
 «.العالمين»يستقبلو أىل المشرؽ والمغرب من أمم 

مؤرخو »وإذا انتهينا من ىذه المقارنات إلى المجاؿ الذي اختاره 
أف دخوؿ الإسلبـ  -إذف  -، فقد نعلم «العلمية» لتحقيقاتهم« العصر

إلى فلسطين لم يكن فلتة من فلتات المصادفة العشواء، ولكنو كاف 
نتيجة منتظرة لمقدمات مقررة، وجواباً من القدر على عناد بني إسرائيل 
ووفاء لوعد الِله خليلَو إبراىيمَ مع أبناء لو غير أبنائو الذين تنكروا لكل 

الصالحة، من قبل موسى وىاروف إلى ما بعد عيسى  نبي من ذريتو
 والحواريين.
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يح زِ يذِ الَح اصِ لتَّ ا لاوُ في   الإسِ

ألف ىذا الكتاب ولفريد كانتويل سميث أستاذ الدراسات الإسلبمية 
بجامعة مونترياؿ، وقد أقاـ زمنًا في مدينة لاىور بالباكستاف، وساح في 

الإسلبمية في القارتين الآسيوية بلبد الشرؽ الأوسط وبعض البلبد 
والأفريقية، وتغلب عليو أحياناً نزعة يسارية تتراءى من خلبؿ تفسيراتو 
المادية، ولكنو يجامل الشعور الإسلبمي مجاملة الرجل الذي ترتبط 
أعمالو بالمسلمين من حين إلى حين، ويتجنب المسائل الشائكة من وراء 

تفيًا من المعلومات بما يشبو الإحصاء المنازعات الطائفية أو السياسية مك
 «.الرسمية»والشواىد 

وقد اشتمل كتابو على فصوؿ مسهبة عن الهند والباكستاف وتركيا 
والبلبد العربية، وعرض لبعض الأمم الإسلبمية الأخرى عرضًا موجزًا على 
قدر اتصالو بها وعلمو بأحوالها، وأفرد جزءًا من دراستو لمصر بالكلبـ 

على الإجماؿ، « العلماء»الأزىر وعن رسالتها الدينية ورسالة على مجلة 
ومهد للبحث كلو ببعض الملبحظات العامة التي لا بد منها في رأيو 
للحكم الصحيح على وجهة التفكير الإسلبمي ونظرة المسلمين إلى 
وقائع الحاضر وآماؿ المستقبل، ولم يخطئ في الكثير من ىذه 

ها بشيء من الإغراب يوىم القارئ الملبحظات وإف كاف قد أحاط
الإسلبمية عند المقابلة « النفسية»الأوروبي أف ىناؾ أمرًا غير طبيعي في 

 بينها وبين المؤثرات الدينية في غير المسلمين.
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يقوؿ: إنو ما من دين استطاع أف يوحي إلى المتدين بو شعوراً بالعزة  
ع، وإف الفخر كالشعور الذي يخامر المسلم في غير تكلف ولا اصطنا 

بالعربية قد يمازج ىذا الشعور أحياناً فيعتبر المسلم العربي آداب المروءة 
قبل الإسلبـ قدوة للؤخلبؽ والعادات، ويشترؾ العربي في ىذا الفخر ولو 
لم يكن من المسلمين، فيعنى بالتاريخ العربي قبل الإسلبـ وبعد الإسلبـ 

وفيليب حتى وغيرىما من عنايةَ النسب الأصيل كما صنع جرجي زيداف 
مؤرخي العرب المسيحيين. ولكن اعتزاز المسلم بدينو يعم المسلمين 
على اختلبؼ القومية واللغة، وكوف الإنساف مسلمًا باعث من بواعث 

 الحمد تسمعو من جميع المسلمين.

وبين المسلم المعاصر وسائر المعاصرين من الغربيين فارؽ عميق 
المستقبل؛ فإف الأمريكي مثلًب يواجو المستقبل  في النظر إلى العالم وإلى

بتجارب العصر الحاضر، ويغلب القيمة العملية الواقعية على قيم العاطفة 
والخياؿ في تقديره للؤشياء وعلبقاتو مع الناس، ولكن المسلم على 
خلبؼ ذلك ينظر إلى المستقبل ليقيمو على أساس من الماضي المجدد، 

تو أبدًا أف يلتفت إلى الأمس البعيد، وإف لم يكن ويسعى إلى الغد ولا يفو 
من الجامدين الكارىين للتقدـ ومسايرة الزمن على ما تقتضيو مطالب 

 الحضارة الحديثة.

ويقرر المؤلف أف جنوح المسلم إلى مسايرة الحضارة الحديثة لا 
يزاؿ مصحوباً بكثير من التحفظ والحذر في علبقتو بأصحاب ىذه 

 ينسى أف دوؿ الحضارة الأوروبية ىي التي أخضعتو الحضارة؛ فإنو لا
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لسيطرتها منذ أواسط القرف الماضي، واقتحمت بلبده عليو في الوقت 
الذي ثار فيو على حكوماتو الوطنية؛ طلبًا للئصلبح والأخذ بأسباب تلك 
الحضارة التي أرادىا خالصة من شوائب الاستعمار، بريئة مما يناقض 

 الدين.

لم ليحس أف الأوروبي يفرؽ في المعاملة بينو وبين قاؿ: وإف المس
أصحاب الديانات الأخرى ولو لم يكونوا من المسيحيين، وأف ىذه 
التفرقة تظهر من الأوروبي حيث ينبغي أف تختفي جميع الفوارؽ في 
معاملة الإنساف للئنساف؛ فقد لوحظ أف مستشفيات الصليب الأحمر  

حملة فلسطين وتميز عليهم جرحى كانت تهمل الجرحى المسلمين أثناء 
اليهود، ويحدث ىذا في المستشفى الواحد بغير مبالاة ولا محاولة 

 للبعتذار من ىذا التمييز.

ويعتقد المؤلف أف الغربي لا يفهم الإسلبـ حقَّ فهمو إلا إذا أدرؾ 
أنو أسلوب حياة تصطبغ بو معيشة المسلم ظاىرًا وباطنًا، وليس مجرد 

ناقشها بفكره أو يتقبلها بغير مناقشة، فليس التفكير أفكار أو عقائد ي
بنافع شيئًا إف لم يكن مصحوباً بتطور المعيشة وتطور أسلوب الحياة 

 الظاىر والباطن في المجتمع الإسلبمي الحديث.

لرواد النهضة  Apologeticsويستعير المؤلف اسم المعتذرين 
مسلك الذي جرى يسلكوف ال -كما يرى   -الإسلبمية الحديثة؛ لأنهم 

عليو الآباء المسيحيوف في صدر الدعوة المسيحية للرد على الفلبسفة 
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والمفكرين الذين اشتهروا يومئذ باسم المعرفيين، وأرادوا أف يجعلوا 
مذىب المعرفة ديانة تقابل الديانة المسيحية وتتغلب عليها في مجاؿ 

 البحث عن الحقيقة الدنيوية والحقيقة الأخروية.

المعتذروف قديمًا يردوف على المعرفيين بإثبات العقائد  وقد كاف
الدينية من الوجهة العلمية أو وجهة المنطق ومباحث ما وراء الطبيعة، 
فلما شعر المسلموف بصدمة العلوـ الحديثة كاف مسلك الرواد الأوائل 
من طلبئع نهضتهم كمسلك أولئك المعتذرين، وكاف ىمهم الأوؿ حقبة 

سبق العرب والمسلمين إلى كشف الحقائق العلمية،  طويلة أف يثبتوا
واستعداد العقيدة الإسلبمية لقبوؿ الحقائق العلمية التي تسفر عنها 

 …مباحث العلماء العصريين 

« جب»وأضاؼ إلى ذلك قائلًب: إنو يرى كما يرى الأستاذ 
المستشرؽ المشهور أف مستقبل الإسلبـ في ىذه الحركة وفي غيرىا من 

دفاع يستقر حيث استقر ماضيو من قبل بين أيدي حراسو حركات ال
 الأوائل؛ وىم طائفة العلماء.

ثم يستطرد إلى الكلبـ على مجلة الأزىر؛ لأنها خط من خطوط 
ىذا الدفاع يرسمو المعهد الإسلبمي الذي يضم إليو العدد الأكبر من 

 علماء الإسلبـ.

، وظهرت منها قاؿ: إف ىذه المجلة ظهرت أولًا باسم نور الإسلبـ
الأعداد الأولى بهذا الاسم، ثم سميت من عددىا السادس باسم مجلة 
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ميلبدية، وقاـ على تحريرىا العالم  2740ىجرية و 2437الأزىر 
الأزىري الشيخ الخضر حسين، ثم أسندت رئاسة تحريرىا إلى المجدد 

الأستاذ محمد فريد وجدي، ولم يزؿ يشرؼ على  Modernistالعصري 
، وقد ذكر المؤلف أنو اتخذ المجلة موضوعًا 2753تحريرىا إلى سنة 

مجلة الأزىر »باسم  2738لدراستو التي قدمها إلى جامعة برنستوف سنة 
، ولم ينقطع عن مراجعتها بعد ذلك إلى حين إصداره «عرض ونقد -

 تاريخ الحديث.لكتابو الأخير باسم الإسلبـ في ال

ويقوؿ الكاتب: إنو لا ينظر إلى الآراء الخاصة التي تنشرىا المجلة 
للعلماء ولغير العلماء إلا من زاوية واحدة، وىي الزاوية التي تشير إلى 
اتجاه عاـ يتقبلو المسلموف كافة أو تتقبلو جمهرة منهم على التعميم، 

ة بمنهج الدفاع عن ورأيو في الأستاذ الخضر أنو يمثل المدرسة السلفي
الإسلبـ، وأف الأستاذ فريد وجدي مجدد عصري لا تزاؿ طريقتو في 
التجديد على قواعد المعرفة الحديثة مقبولة عند أنصار التجديد، وإف 
يكن بعض آرائو منظوراً إليو اليوـ كأنو تفكير فات أوانو وظهر بعده ما ىو 

لا بين السلفيين أو أوفق منو لزمنو، ولا اختلبؼ بين الأستاذ وجدي و 
المجددين المتأخرين في رأي واحد يتفقوف عليو: وىو أف العلم الحديث 
لا ينقض حقائق الإسلبـ، وأف القليل منو عند المتعلمين المتعجلين ىو 
الذي يغريهم بالانصراؼ عن العقيدة الدينية، ولكنهم لا ينصرفوف عنها، 

الحديث، والتوسع في العلم  بل يزدادوف إيماناً بها، مع التوسع في العلم
 بالدين.
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ويقوؿ صاحب الكتاب في مقابلتو بين منهج الشيخ الخضر ومنهج 
إف أولهما يعتبر الإسلبـ وحيًا تامِّا قد تنزؿ على صورتو »الأستاذ وجدي: 

الكاملة منذ عصر الرسالة المحمدية، فلب إضافة إليو ولا زيادة عليو ولا 
سلبـ ىو الذي يحتمل القوة والضعف كما تحوير فيو، وإنما الإيماف بالإ

يحتمل زيادة المعرفة أو النقص فيها، أو يحتمل المراجعة من عصر إلى 
عصر لتفقد الآثار العصرية فيو. وليس الأستاذ الخضر كما يرى المؤلف 
من أنصار الحنين إلى الماضي، بل ىو من أنصار الدعوة التي لا زماف 

مهما تتجدد مذاىب المعرفة فالمسلم لها؛ لأنها صالحة لكل زماف، و 
يسلم أمره إلى إرادة الله كلما ىدتو معارفو إلى فهم تلك الإرادة الإلهية 
بالدرس أو بالإلهاـ. وقد تساوى في نظر الشيخ الخضر كلب الطرفين من 

على تعبير  -المسلمين في الحاجة إلى التصحيح والإصلبح: وىما 
ن الذين جاوزوا حدود الإسلبـ، طرؼ اليسار من المتعلمي -المؤلف 

وطرؼ اليمين من الجامدين وأتباع الطرؽ الصوفية الذين ضيقوا حدوده 
 «عليهم وإف لم يجاوزوه.

أما الأستاذ وجدي فخطتو في الإصلبح تتجو قبل كل شيء إلى 
إحياء الشعور الروحاني في ضمير الرجل العصري؛ لأنو يرى أف الفكرة 

لم تسلم منها العقائد ولا الأخلبؽ، وأف المادية طغت على العقوؿ ف
مشكلة الإنساف العصري مشكلة أخلبقية نفسانية تستدعي من المصلح 
أف ينهض بأمثلتو العليا في معيشتو الدينية والدنيوية معًا؛ ليعود بو إلى 
حظيرة المثل الروحانية، وىي الخليقة بعد ذلك أف ترده إلى شعائر الدين 

 لنبوية.ونصوص الكتاب والسنة ا
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وليس المقاـ بمتسع ىنا لشرح التعليقات التي عقب بها المؤلف 
على أحواؿ الإسلبـ في الباكستاف والهند والبلبد التركية والإيرانية وسائر 
الأمم الإسلبمية، ولكن تعليقاتو التي أجملناىا عن مصر نموذج حسن 
 للتعريف بمقصده من البحث، وتقديره للحركات الإسلبمية بين تلك
الأمم، وزبدتها أف الحضارة الغربية قد أزعجت أمم الإسلبـ فنهضوا 
للدفاع عن عقيدتهم في وجهها، وشعروا بأنهم يعيشوف في عالم غير 
عالمهم معها، وأنهم ليقبلوف ىذه الحضارة أو يرفضونها، ولكن القليل 

ا، منهم ىو الذي يػُؤْثرُِ ترؾ الإسلبـ للسير مع الحضارة الأوروبية في ركابه
على صبغ الحضارة بصبغتهم ونقلها إلى  —معظمهم  —وإنما يتفقوف 

عالم جديد لا ينفصلوف فيو عن عالمهم القديم، ولم يظهر بعدُ كيف 
يكوف ىذا العالم المنظور ولا كيف تكوف العلبقة بينو وبين العالم الغربي 

 ولا حاجة بو إلى المزيد -على اختلبؼ مناحيو، وكل ما ىو واضح اليوـ 
أف دعاة الحضارة الأوروبية يفقدوف عطف العالم  -من الإيضاح 

الإسلبمي إذا حاولوا أف يعاملوه غدًا كما عاملوه أمس معاملةَ السيد 
 العليم للجاىل التابع؛ إذ لا سبيل إلى التفاىم على غير أساس المساواة.
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يزة زِ الَج  أفضيقية 

صحفي « أفريقية الجديدة»ألف ىذا الكتاب باسم 
أمريكي يكتب عن الرحلبت بأسلوب الصحافة فيما 
تتعرض لو من موضوعات الاستطلبع العلمي أو 

 -عند الصحافة العصرية  -السياسي: وىي موضوعات 
موفورة المادة من الإحصاءات والمراجع التاريخية 

أدوات الرحلة والسياسية، يستعاف عليها أحياناً بتوفير 
السريعة بمزاياىا ونقائصها التي تجتمع في شيء واحد؛ 

 وىو السرعة أو العجلة.

فالرحالة الصحفي قد تزود لتأليف ىذا الكتاب بزاد ضخم من 
الإحصاءات المجهزة، والمراجع الموجزة، وتذاكر السفر الحاضرة على  

تظم أنواع كل مطية من المطايا الميسورة في القارة الأفريقية، وىي تن
المطايا من قبل الطوفاف إلى السنة الأخيرة بعد منتصف القرف العشرين، 
ثم دوف محصولو سريعًا في إعداد العدة، وسريعًا في استخلبص النتائج 
منها، فوضع بين يدي القارئ كتاباً يغنيو في مثل ىذا الغرض للئحاطة 

كنها تستند السريعة بأحواؿ القارة الأفريقية في لمحات معدودات، ول
 وراءىا إلى مستودع غير قليل من مراجع الوقائع والأرقاـ.
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ولقد كاف شأف الإسلبـ في مقدمة الشئوف الأفريقية التي عني بها 
، أو حيث ترتبط «المحلية»المؤلف، حيث ترتبط بالعلبقات الوطنية 

بالعالم الواسع كلما اتصلت بجهة من جهاتو، وكلبمو عن الإسلبـ في 
 فريقية ىو الذي يعنينا من ىذا المقاؿ.القارة الأ

إف المؤلف يردد الحقيقة المقررة عن عراقة تاريخ الإسلبـ في القارة 
وعمق أثره بين قبائلها وشعوبها، ويزيد على المؤلفين السابقين أحياناً أنو 

محض »يبحث عن عراقة الأسماء في المواقع التي يخيل إلى الكثير أنها 
 « …ية أفريقيةمحض جاىل»أو « وثنية

أو « بورنو»ومن ذاؾ أنو يتعقب الروايات المنقولة عن أصل كلمة 
فيقوؿ: إنها على غير الظاىر من نطقها الأفريقي قد ترجع إلى  « بورنيو»

سقط، منهما لفظ الحاءين؛ لأف « بحر نوح»كلمتين عربيتين؛ وىما: 
، «برنو»الحاء لا تنطق في كثير من اللهجات الحامية؛ فأصبحت 

وأطلقت على موقعها لاعتقاد شاع بين العرب الأولين ىناؾ عن علبقة 
 بطوفاف نوح.« شاد»بحيرة 

ويرى المؤلف أف الإسلبـ أعرؽ وأثبت في القارة من أف تعوقو عن 
فإف »الانطلبؽ في أرجائها عوائق التبشير أو المقاومة السياسية: 

ما كاف العائق المسيحية لم تفلح قط في مقاومة الإسلبـ بالقارة، وإن
التسي  -الوحيد الذي حاؿ بين دين النبي وبين الانتشار فيها ىو عائق 

؛ إذ كاف الإسلبـ ينتشر دائمًا على أيدي  -تسي  أو ذبابة مرض النوـ
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فرساف الصحراء، وكانت الخيل عرضة للئصابة بأذى تلك الذبابة وليس 
 «لها عمل غالب في أقاليم الغابات!

الإحصائية أو العيانية التي راقبها المؤلف « التسجيلبت»ومن جملة 
يخرج القارئ ببياف موجز عن مشكلبت المسلمين في بلبد القارة التي 
بلغت استقلبلها أخيرًا أو لا تزاؿ في طريق الجهاد لبلوغ ذلك 

 الاستقلبؿ.

ومن ىذه المشكلبت أف الحماسة للعقيدة الإسلبمية يشوبها أحياناً 
ن بفرائض تلك العقيدة واحتفاظهم بالكثير من جهل المسلمين البدائيي

أساطير الوثنية الأولى التي توارثوىا عن جاىليتهم القريبة، ولكنو يُسَوّْي 
بين القبائل الإسلبمية والقبائل المسيحية التي تحولت عن جاىليتها 
بدعوة البعوث المسيحية؛ فإف ىؤلاء وىؤلاء معًا يأخذوف من الدين 

يتعمقوف فيو إلى جوىره وروحو. وقد يشاىد الأفريقي  الجديد بالقشور ولا
المسيحي في الأقاليم التي تجاور القبائل الإسلبمية وىو يلبس التعاويذ 

الموصوفة في طب المشايخ والفقهاء، كما يشاىد « الأحجبة»القرآنية و
الأفريقي المسلم وىو يشرب الخمر ليعطي المرح حقو في المواسم 

 الدينية!

ت الأفريقية التي تعم المسلمين وغير المسلمين أف ومن المشكلب
لهجات الخطاب بين القبائل تختلف في القطر الواحد حتى تعد 

يتلقونها من طريق « تعليمية»بالمئات، وأف التفاىم بينها إنما يتأتى بلغة 
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الدعوة الدينية؛ وىي بين دعوة تسري من جانب المبشرين أو تسري الآف  
 أيدي السكاف المسلمين.كما سرت من قبل على 

ويذكر المؤلف أف المسلمين ربما تخلفوا عن جيرانهم الوطنيين في 
بعض الأقاليم؛ لأنهم قاطعوا المدارس العصرية يوـ كانت تابعة كلها 
لبعوث التبشير، فلم يتخرج منهم في تلك المدارس غير قليل من 

 الموظفين الصالحين لأعماؿ الدواوين.

ذه المدارس في أعالي النيل وأواسط وقد أغلقت مئات من ى
القارة، ولم يخلفها عدد يصارع ىذا العدد من المدارس الإسلبمية أو 

 الوطنية المنفصلة عن إدارة التبشير.

« محليين»ولا يكتم المؤلف أنو لقي في بعض تلك البلبد أناسًا 
يجهروف بالسخط على حكوماتهم ويتساءلوف عن الدوؿ الأمريكية 

ىل لهم أف يتطلعوا إلى معونتها السياسية في مقاومتهم  والأوروبية:
 لجيرانهم المسلمين؟!

قاؿ: وإنهم ليعربوف عن أسفهم علبنية كلما قيل لهم: إف الدوؿ لا 
تنوي أف تتعرض لهذه الشئوف! ثم يقولوف: إنو لا أمل إذف في غير معونة 

 السماء!

يرانها بين وكلبـ المؤلف عن الأقاليم الإسلبمية التي يراقبها ج
غير »شواطئ البحر الأحمر ووادي النيل جدير بالتأمل وطوؿ النظر؛ لأنو 
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على حقيقتو، وغير معلوـ بتفصيلبتو فيما ينقل إلينا عن أخبار « مفهوـ
 تلك البلبد.

ويروي المؤلف أحاديث الزعماء المسلمين؛ حيث يشيع الإسلبـ 
في المجاىرة بين الملبيين من السكاف، فينقل عنهم أنهم صريحوف 

بنفورىم من الخضوع لغير أبناء دينهم، ولكنو يعقب على ذلك في بعض 
المواضع فيقوؿ: إف ىؤلاء الزعماء على تدينهم ومشاركة الملبيين لهم في 

 الدين ليس لهم أتباع سياسيوف بمقدار عدد المشاركين لهم في الدين.

محافظوف »ومن ملبحظات المؤلف على مسلمي الصحراء أنهم 
ينظروف بشيء من الريبة إلى مسلمي الحواضر، ولا ينتظروف « تشددوفم

أف يتلقوا منهم الهداية الروحية؛ لاعتقادىم أنهم مسلموف متفرنجوف، أو 
 مسلموف غير أرثوذكسيين!

وقد أشار المؤلف إلى احتياؿ الفرنسيين على تعليم ىؤلاء 
ا ويستريبوف في غير المدارس النظامية التي يعرضوف عنه« الصحراويين»

بها؛ فإنهم أبدعوا في الصحراء نظامًا بدويِّا يناسبها ويستهوي إليو أبناءىا؛ 
 وىو نظاـ المدارس المتنقلة كأنها ضرب من قوافل التعليم.

وقد أومأ المؤلف إلى خطة التفرقة بين العرب والبربر في المغرب 
ماعية في الأقصى، واستطرد منها إلى الإلماـ بآثارىا السياسية والاجت

 السنوات الأخيرة.
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إلى « الهوسا»ويرى المؤلف أف من أسباب قوة الإسلبـ بين قبائل 
الجنوب من بلبد المغرب الأقصى أف الشعائر الإسلبمية قد أصبحت عندىم 

مع الإيماف بعقائدىا الروحية، وقلما ينجح المبشروف في المزج « طريقة حياة»
 بين التدين وأساليب المعيشة اليومية.

وقد أومأ المؤلف كذلك إلى نشاط الطائفة الإسماعيلية في أفريقية 
يقدر « سيراليوف»الشرقية وأفريقية الغربية، وقاؿ: إف واحدًا من دعاتها في 

 عدد الوثنيين الذين تحولوا إلى الإسلبـ على يديو بخمسة آلاؼ.

وقد تحدث المؤلف عن إقباؿ المسلمين الأفريقيين على تعلم دروس 
في الجامع الأزىر فقاؿ: إف أكثر من مائة وسبعين شابِّا صوماليِّا كانوا  الدين

، وإف الجامع الأزىر والمعاىد الأخرى تجتذب 2759يتعلموف في مصر سنة 
 إليها المزيد من أولئك الطلبب عامًا بعد عاـ.

ولا نختم تلخيص ىذا الكتاب دوف أف نشير إلى موضعين فيو يستحقاف 
كل عناية بالتوسع فيهما والاعتماد على النفس في   من القارئ المسلم

استقصاء أخبارىما، بنجوة من المصادر الأجنبية التي لا تخلو من قلة 
تسجيلبتو »الاىتماـ إف خلت من سوء النية، وىذاف الموضعاف ىما: موضع 

تسجيلبتو »عن تاريخ الإسلبـ الحديث في جوار الحبشة، وموضع « وتبليغاتو
مساعي الصهيونية في القارة الأفريقية؛ فإف المؤلف يطوي  عن« وتبليغاتو

الأحاديث عن ىذا الموضوع طيِّا لا يتسع للصراحة والبياف الوافي، وإف تكن 
أيسر الصراحة كافية للعلم بما وراء النيات، أو العلم بمحاولات الصهيونية 

 لمسلمين.المتشعبة للبنتفاع بإشارة التعصب بين الأفريقيين المسلمين وغير ا
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تاٌ شِ ة في باكِ ًُ والشِّياسَ  الزِّي

كانت تصفية الاستعمار شغلبناً جديدًا للباحثين في علم 
السياسة أو علم الدولة والحكومة، وىو العلم الذي 
يبحث في تكوين الدوؿ وفي العناصر الاجتماعية التي 
تهيئ مجتمعًا من المجتمعات لإقامة الدولة أو الحكومة 

 المستقلة فيو.

وقد زاؿ الاستعمار عن بلبد كثيرة كاف بعضها خليطاً من الشعوب 
والأجناس والعقائد واللغات والمصالح الاقتصادية والمواقع الجغرافية، 
بغير رابطة تجمعها إلى وحدة مشتركة غير سيطرة الدولة المستعمرة عليها 
جميعًا بسلطاف القوة والسطوة، فلما ارتفعت عنها ىذه السيطرة تفرقت 
فاشتغلت كل منها بسبب من أسباب الاستقلبؿ، وتجدد البحث العلمي 
في عناصر الوحدة التي تصلح لقياـ الدولة المستقرة في وطن من 

 الأوطاف.

ىل ىي وحدة الجنس والعنصر؟ نعم، قد تكوف ىذه الوحدة قواـ 
الدولة، ولكنها قد تتم في بلبد ولا تتم في بلبد أخرى توافرت لها معالم 

المستقلة، كالبلبد السويسرية التي ينتمي سكانها إلى أمم الجرماف  الدولة
والطلياف والفرنسيين، ويتكلموف اللغات الثلبث، ويدينوف بمذاىبَ 

 مختلفةٍ منَ المسيحية.
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ىل ىي وحدة المصلحة المشتركة؟ نعم أيضًا، ولكن البلبد قد 
لقطر الآخر تتولاىا حكومة واحدة وىي في قطر من أقطارىا زراعية، وفي ا

صناعية، وفيما بينهما أو في جوارىما تجارية تتعارض مصالحها المتفرقة 
في ىذه المرافق ثم تجمعها فوؽ ذلك مصلحة أىم منها وأدعى إلى 
الوفاؽ والاتحاد، كالولايات المتحدة وبعض الجمهوريات الأمريكية أو 

 الأوروبية.

م أيضًا، ولكن مع ىل ىي الوحدة الجغرافية أو الوحدة التاريخية؟ نع
تنقسم إلى « باكستاف»الاستثناء الواضح في كثير من الحالات؛ فإف 

قسمين بينهما مئات الأمياؿ، والجزر البريطانية وحدة جغرافية متقاربة، 
 ولكنها أشتات من المواضي والتواريخ والسلبلات البشرية.

 ىل ىي وحدة الدين؟

ة بالإجابة عليو بالنفي، لقد سُئِلَ ىذا السؤاؿ وىمَّ علماء السياس
وكادوا ينسبوف مطالبة المسلمين من أىل الهند بالاستقلبؿ إلى شذوذ 

لولا أف حركة الاستقلبؿ في الهند كانت مقرونة « الرجعية الإسلبمية»
بظهور اسم إسرائيل في معترؾ السياسة الدولية، فتعذر على العلماء 

ية كما شاءوا أف يتهموا بها أف يتهموا إسرائيل بالرجعية الدين« المنصفين»
طلبب الاستقلبؿ من أبناء باكستاف، وتعذر عليهم من الجهة الأخرى أف 
يفرقوا بين الوحدتين في المصطلحات العلمية، فسمحوا بالعامل الديني 

 مع العوامل الأخرى التي تهيئ البلبد لوحدة الدولة أو وحدة الحكومة.
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ف يفطن لهذه العوامل ولقد كاف مؤسس العلم السياسي ابن خلدو 
ولا ينسى منها عامل الدين في مقدمتو الوافية؛ حيث يقوؿ عند الكلبـ 

ية تزيد الدولة في إف الدعوة الدين»على قوة الدين وقوة العصبية: 
وإف الصبغة الدينية تذىب بالتنافس والتحاسد الذي في أىل … أصلها

تبصار في أمرىم العصبية، وتفرد الوجهة إلى الحق، فإذا حصل لهم الاس
لم يقف لهم شيء؛ لأف الوجهة واحدة والمطلوب متساوٍ عندىم، وىم 
مستميتوف عليو، وأىل الدولة التي ىم طالبوىا وإف كانوا أضعافهم 

 …«فأغراضهم متباينة بالباطل 

ولكن الباحثين العصريين الذين يذكروف كلبـ ابن خلدوف ولا 
عرضوف عنو؛ لأنو لم يعمل يهملونو في ىذا الصدد يستشهدوف بو ثم ي

ىذه الفكرة وإدماجها في أبواب التقسيم العلمية، وىكذا « تطوير»على 
صاحب الكتاب الذي تراجعو في  Binderصنع الأستاذ ليونارد بايندر 

 Religionالدين والشئوف السياسية في باكستاف »ىذا المقاؿ، واسمو: 

and politics in Pakistan.» 

مؤلف الكتاب عضو في قسم الدراسات « بايندر»إف الأستاذ 
السياسية المتخصصة لمسائل الشرؽ الأوسط والشرؽ الأدنى، ولو 
مباحث يجريها في البلبد المصرية من قبل معهد روكفلر، ويظهر من 
تعليقاتو على آراء المختلفين من أصحاب البرامج السياسية والدينية في 

يدة بينها غاية اجتهاده، فلب يتورط في الأمم الإسلبمية أنو يجتهد في الح
 العصبية على النحو الذي ينساؽ إليو خداـ التبشير والاستعمار.



 55 

يرجع المؤلف إلى موقف المسلمين في الهند من الدولة البريطانية 
ومن الحضارة الغربية على التعميم، فيلبحظ الحقيقة التاريخية المتفق 

كيانهم على أثر الاحتكاؾ عليها؛ وىي يقظة المسلمين للدفاع عن  
بالسياسة البريطانية ومظاىر الحضارة الحديثة التي كاف لها جانباىا من 

 الأثر الحسن والأثر السيئ في التعليم والعادات الاجتماعية.

فاجتمعت كلمة الدعاة المسلمين على وجوب التبديل والإصلبح، 
لضعف واختلفوا في المنهج على حسب اختلبفهم في تعليل أسباب ا

 التي أصابت العالم الإسلبمي بأسره، ومنو المسلموف الهنديوف.

فالذين عللوا ضعف المسلمين بإعراضهم عن العلوـ الحديثة طلبوا 
الإصلبح من طريق العمل الحثيث على مجاراة الأوروبيين في حضارتهم، 
وضاعفوا السعي إلى ىذه الغاية بعد شعورىم بغلبة مواطنيهم عليهم؛ 

لوا على التعليم الأوروبي فكثر منهم المرشحوف لوظائف الدولة لأنهم أقب
 والأعماؿ العامة.

والذين عللوا ضعف المسلمين بإعراضهم عن آداب دينهم 
وابتعادىم عن منهج السلف في أخلبقهم ومسالكهم طلبوا الإصلبح من 

؛ وىي حركة التجديد الإسلبمي بالعودة إلى سنن «الإحياء»طريق حركة 
الأولين، وقصروا جهودىم في إحياء الماضي على تجديد  المسلمين

تاريخ السلف الإسلبمي دوف السلف القريب الذي ارتبط بتاريخ دوؿ 
 المغوؿ.
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وقد عصم ىذه الحركة أف تكوف رجعة إلى الوراء؛ أف طلبب 
الإحياء إنما طلبوا الرجوع إلى الأصوؿ الأولى بغير استثناء أو تمييز بين 

قضي بو الاجتهاد في التوفيق بين السنة المختارة المراجع إلا أف ي
أف ينبذوا  -إذف  -والضرورة العصرية، فوجب على أصحاب ىذه الدعوة 

التقليد ويعتمدوا على الاجتهاد في اتباع السنة التي يهديهم إليها التفكير 
المستقل والنظر في مطالب الزمن ودواعي المصلحة الحاضرة، وكادت 

لة أف تقارب بين الفريقين المتعارضين، وىما فريق ىذه الدعوة المستق
التعليم الحديث وفريق الإحياء على سنة السلف مع الاجتهاد في 
الاختيار والاستقلبؿ بالتفكير؛ لأف ىذا الاستقلبؿ خليق أف يعصم 
الحركة من جمود التقليد الأعمى وكراىة التجديد إصراراً على القديم بغير 

 تبديل.

اكستاف بالمشكلة الاقتصادية كاف فريق من دعاة ولما ووجهت الب
الإصلبح يجنح إلى نظاـ سماه بالديموقراطية الإسلبمية، وترجمو المؤلف 

 .Theo-democracyإلى الإنجليزية بكلمة الديموقراطية الإلهية 

يدعو إلى  -وعلى رأسو لياقت علي خاف  -وكاف فريق آخر 
« إزمًا»تو السياسية: إنو لا يعرؼ الاشتراكية الإسلبمية، ويقوؿ في تصريحا

يدين بو غير الإزـ الذي يلحق باشتراكية الإسلبـ! ويعني بالإزـ ىذه 
التي تلحق بأسماء المذاىب عند الغربيين، فلب  Ismالحروؼ الأجنبية 

مذىب لو في السياسة ولا في الاجتماع غير مذىب الاشتراكية على 
ىي »لإسلبمية بقولو: إنها حسب عقائد الإسلبـ، وفسر كلمة الدولة ا
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الدولة التي سلمت من المنازعات الداخلية؛ حيث يجزى كل إنساف 
بعملو ولا يحتمل بقاء الطفيليين، وإف من الواجب الأوؿ على الحكومة 

 «الإسلبمية أف تبطل كل ضرب من ضروب الاستغلبؿ والتسخير.

دعوة  قاؿ المؤلف: ولكن دعوة لياقت خاف كانت تبدو أحياناً كأنها
إلى شيء يخالف الفهم المعتاد للبشتراكية كما يخالف الفهم المعتاد 
للئسلبـ، وخلبصة ىذا المذىب أنو يسعى إلى توفير القوت والكساء 
والمأوى والعلبج والتعليم لعامة الفقراء، ومن الصعب في رأي المؤلف أف 

اشر نذكر نظامًا من النظم الاقتصادية لا يزعم أف ىذا المسعى غرض مب
 أو غير مباشر من أغراضو المقصودة.

ويمضي المؤلف فيقوؿ: إف السند الإسلبمي للنظاـ الاشتراكي يقوـ 
على فريضة الزكاة، وواجب الصدقات وأحكاـ المواريث وتحريم الربا 
وحماية الملكية، واعتبار الدولة مسئولة عن توفير أسباب المعيشة لجميع 

فريضة الأرزاؽ التي كاف الخليفة  رعاياىا، ومن ذلك في صدر الإسلبـ
 عمر بن الخطاب يفرضها لبعض المستحقين.

وعقب المؤلف قائلًب: إف ما سماه لياقت خاف اشتراكية إسلبمية لا 
يعدو أف يكوف مزيجًا من نظاـ رأس الماؿ ثم الضماف الاجتماعي ثم 

وإف ىذه الفكرة الغامضة قد استندت إلى ركن يؤيدىا من « … الله»
، وىي ضرورة محسوسة حيث تتأخر «ة الرأسمالية الحكوميةضرور »

الصناعة في البلبد كما ىي الحاؿ في باكستاف، ولم يغفل الداعوف إلى 
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الإجراءات »الإصلبح الاجتماعي على ىذه القواعد عما يستتبعو من 
عند التطبيق، ولكنهم نظروا إليها نظرتهم إلى صعوبة تعالج في « الإدارية

تدعي تقرير مبدأ سابق كفرض الادخار الجبري أو الطريق ولا تس
 الاستيلبء أو إلغاء المصارؼ وما إليها.

وأشار المؤلف في ختاـ الكتاب إلى طائفة من فقراء الطبقة 
منعزلة عن « وطنية باكستانية»الوسطى بين أبناء باكستاف تميل إلى إقامة 

منذ الآف،  الصبغة الدينية، وىو اتجاه لا يستطاع الحكم على نتائجو
ويتوقف التطور الديمقراطي في البلبد، آخر الأمر، على تقدـ الإصلبح 
الاقتصادي وانتشار التعليم معًا على خطوة واحدة، وبذلك يصبح النظاـ 

 الإسلبمي بذاتو مصدراً مستقلبِّ في عواملو السياسية.
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يق زِ التَّصِ لُ  بَ قِ تَ التي لا   أفضيقية 

اىتماـ الغربيين بالرحلة إلى الشرؽ، بعد خمسة قروف من بدء 
أصبحت كتابة ىذه الرحلبت مذاىبَ متفرقةً، وأصبح كل مذىب منها ذا 
طرائقَ مختلفةٍ، على حسب كتَّابها وأغراضهم منها، أو قدرتهم على  

 كتابتها.

وقد التقينا على ىذه الصفحات بكثير من ىذه المذاىب وكثير من 
صحاب مذاىب الإغراب الذين ىؤلاء الكتاب، وأولهم وأسبقهم أ

يجتذبوف قراءىم برواية الأعاجيب والخوارؽ المجهولة، ويحسبوف أنهم 
مطالبوف بإعطاء أولئك القراء صورة يدىشوف لها بديلًب من كل صورة 

 يألفونها في بلبدىم، ولو عمدوا إلى المبالغة والاختلبؽ.

قونها ومن ىؤلاء الرحالين أناس مطبوعوف على تشويو كل صورة يل
في البلبد الشرقية والبلبد الإسلبمية على التخصيص، وقد تبدو لهم 
مشوىة منكرة وىي لا تشويو ولا نكر فيها، ولكنهم يكرىوف الاعتراؼ 
بالحسنات بينهم وبين أنفسهم فيحيلونها إلى سيئات توافق ما عندىم من 
سوء الظن وسوء الدخلة، وقد يعترفوف بالحسنة ولكنهم يقصدوف 

ها؛ لاعتقادىم أنو أقرب إلى ىوى قرائهم وأوفق لخدمة التبشير أو تشويه
 الاستغلبؿ، وىم يعملوف لحسابو.
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ولقد رأينا بعض ىؤلاء الدجالين يصدقوف في النقل والوصف؛ 
لأنهم يتحروف الدقة الجغرافية والتاريخية، ويعلموف أف ىذه الدقة أنفعُ 

ىذه الأوطاف عن فهم  لهم وأجدى على قرائهم وأوطانهم؛ إذ كاف تضليل
الواقع على جليتو تفويتًا لهم عن سبل المنفعة التي يسلكها من يواجهوف 

 الحقيقة بغير تضليل.

ولا يندر بين الرحالين ممن يصدقوف النقل والوصف أف يكوف منهم 
من يصدروف عن عاطفة حسنة تعطفهم نحو البلبد الشرقية، ويبعثها فيهم 

ثائروف على سلطاف رؤساء الدين فيها،  أنهم ناقموف على ولاة الأمر
معتقدوف أف اطلبع إخوانهم على حسنات الشرؽ وسيلة أخرى من 

 وسائل الاطلبع على سيئات المسئولين في بلبدىم عن عيوبها وأوزارىا.

وربما أضيف إلى أولئك وىؤلاء في الزمن الأخير جماعة الباحثين 
مفتوح أماـ الكثيرين من العلميين الذين يعلموف أف الطريق إلى الشرؽ 

من « العلمية»طلبب السياحة والاستطلبع، ويحذروف على سمعتهم 
الخلط والتزيد في الأمور التي يتناقلها الناس وتتواتر أنباؤىا مع أحاديث 
البرؽ والإذاعة، ولا يصعب على قاصد التحقيق أف يهتدي إلى وجو 

 الصواب فيها.

لعلميين قد تغلب على وكنا نحسب أف مذىب ىؤلاء الباحثين ا
جماعات الرحالين في الزمن الأخير فضاقت على المغربين مذاىب 
الإغراب، واستغنى قراؤىم عن غرائبهم بالجديد من أخبار البلبد التي 
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تكفل لقارئها الجدة والطرافة وإف لم تكفل لو الدىشة ومباينة المألوؼ  
 كلَّ المباينةِ.

خيرة أف طريقة الإغراب لم ولكن الظاىر من متابعة الرحلبت الأ
تنقطع بعد، وأنها عند بعض الكتاب ضرورة لا يملكوف اختيارىم فيها، 
وىي على كل حاؿ من اثنتين في أكثر الأحايين: ضرورة المزاج الشعري 
الذي يضفي على الواقع تزويق الخياؿ ولو كاف من مشاىدِ وطنِو ومآلفِ 

وؽ القارئ ويطيب لو بغير بصرهِ وسمعو، وضرورة العجز عن كتابة ما يش
 تهويل أو تحريف أو مبالغة في عرض الصحيح من كل مألوؼ مطروؽ.

ولا بد أف يكوف صاحب الكتاب الذي بين أيدينا واحدًا من ىؤلاء 
المغربين توافر لو السبباف: سبب التزويق الشعري، وسبب العجز عن 

كتابو   التشويق بغير خبر غريب لا يقبل التصديق؛ لأنو جعل عنوانو
؛ ليروي فيو ما لا يصدقو «Incredible Africaأفريقية لا تقبل التصديق »

القارئ، ويلقي الذنب على القارة وأبنائها، ولا يلقيو على قلمو ولا على 
 القراء.

ولعلو لو استطاع أف يجتذب قراءه بأسلوب غير ىذا الأسلوب لما 
قرب إلى معظم ارتضاه للكتابة عن عقائد المسلمين في مراكش، وىي أ

الأوروبيين من معظم البلبد الأوروبية، وسياحهم فيها أكثر من سياحهم في 
 بعض ربوعها.
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إف طنجة »روى عن أحد الفرنسيين في طنجة أنو قاؿ لو ولصحبو: 
عصرية بالقياس إلى بعض مدف الأقطار الداخلية، ولنضرب مثلًب ببلدة 

خلبؿ القرف الرابع فإنني لم أكد أفرغ من مطالعة كتاب ظهر … فاس 
عشر ووصفها كما كانت في تلك الحقبة، ولم تتغير اليوـ عادات أىلها 
التي وصفها في كتابو، فلو طبع الكتاب وعليو تاريخ ىذه السنة لعده 

 «القارئ من تصانيف آخر ساعة.

وعلى أثر تناوؿ القهوة بعد الغداء قالت لي فتاة إنجليزية: إنني »
انظر إلى … طنجة: إنها عصرية متمدنة  سمعت ذلك الرجل يقوؿ عن

ورفعت ذيلها لترينا ساقيها وىما مسودتاف مزرقتاف من أثر … ىذا 
 الضربات عليهما.

ومضت الفتاة تقوؿ: إنني كنت ألتقط بعض الصور في القصبة ولم 
تكن غير صور عادية للبيوت والطرقات وفيها بطبيعة الحاؿ أناس من 

في الصياح وأقبل الرجاؿ والأطفاؿ الصغار عابري الطريق، فأخذ النسوة 
 …«فأوسعوني ضرباً ورفسًا بالأقداـ 

إنها الخرافة القديمة؛ »… قاؿ المؤلف معقبًا على حديث الفتاة: 
وقد كاد … فإنهم يعتقدوف أف آلة التصوير تلتقط أرواحهم مع أشباحهم 

أحدىم أف يحطم مصورتي حين جئت إلى مراكش لأوؿ مرة؛ لأنو حسب 
نني التقطت صورتو، ولم أكن قد فعلت وإف كاف ىو موقنًا أف الصورة أ

ىناؾ، وأصر على ردىا إليو، فلم يسعني إلا أف أجاريو على وىمو وأخذت 
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أزمزـ وأدمدـ وأردد بعض الكلمات التي لا معنى لها، ثم استخرجت 
روحًا متخيلة من الحقيبة وناولتو إياىا، فتناولها ومضى في طريقو وىو 

 …«ظ باللغة العربية المتواترة: خنزير يهلك على قبر جدؾ يلف

إف خرافة التقاط المصورة للؤرواح مع »واسترسل الكاتب قائلًب: 
الأشباح شائعة في أرجاء العالم، ولكن الأمر في بلبد المسلمين يداخلو 
عامل آخر من عوامل كراىة التصوير، فليس في الفن الإسلبمي المشروع 
صور للخلبئق الآدمية، وإنما يسمح ىذا الفن بتمثل الرسوـ الهندسية 

لا؛ لأف القرآف يحرـ تمثيل الإنساف؛ لكوف الإلو الأعلى نفسو غير ليس إ
منظور، ولا ينبغي للئنساف أف يظهر والله الذي خلقو غير ظاىر! وشرحت 
ذلك للفتاة فلم تقنع بهذا التفسير، وأجابتني قائلة: إنها ترى صور 

البواب في ىذا الفندؽ واحدة السلطاف في كل مكاف، وعلى رأس 
الفرنسي الذي حدثنا من قبل: إف السلطاف مستثنى من  فقاؿ… منها

ىذا التحريم؛ لأنو نصف إلو، ولا تسري عليو الأحكاـ التي تسري على 
 …«سائر المخلوقات 

ليس بالتعويذة التي تحمي « القارة التي لا تقبل التصديق»إف عنواف 
المؤلف من الشك الكبير فيما رواه، وىبو شهد في طنجة ما لم نشهده 

عو فأين ىو كلبـ القرآف الذي يحرـ على الإنساف أف يظهر والله غير م
ظاىر؟! وأين ىو المسلم الذي يطيق أف يسمع بتأليو حاكم أو تشبيهو 

بشر لا يميزه  -صلوات الله عليو  -بالإلو وىو يتلو في الكتاب أف نبيو 
عن غيره من أبناء آدـ وحواء إلا أنو بشر يوحى إليو؟! وكيف يستطيع 
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سلم أو غير مسلم أف يفهم أف تمثيل الإنساف مستكثر عليو، ولكن ىذا م
 التمثيل الظاىر لا يستكثر على الحيواف والجماد؟

إف أفريقية التي لا تقبل التصديق ىي أفريقية على صفحات ىذا 
الكتاب، وليست أفريقية كما خلقها الله ظاىرة للؤعين قبل أف تظهر 

فائح الشمسية، وليست القصة التي مصورة على الخرائط أو على الص
نقلناىا ىنا غير مثل واحد من أمثلة شتى رويت عن البلبد الإسلبمية 
وسائر البلبد المعروفة في أقطارىا، وقد يكوف شفيعًا للكاتب أنو سلك 
ىذا المسلك؛ للتهويل على ولده بما يستغربو من عظمة مراكش بالأمس  

راء بغرائبِ العقائد والعادات فيها كما سلكو للتهويل عليو وعلى عامة الق
 …اليوـ 

فإف ابنو كاف يسأؿ عن المراكشيين: ىل ىم مستوحشوف؟! فيقوؿ 
لو: إنهم إف لم يكونوا متمدنين حقَّ التمدفِ فهم الذين علموا الأوروبيين 

 المدنية قبل حين.

وتصيح بو زوجتو: لا تبلبل دماغ الغلبـ يا صاح! فيدفع ىذا البلباؿ 
ا ودماغ وليدىا ووليده بصفحة وافية يشرح فيها فضل العرب عن دماغه

 على حضارة الغرب، بعد زواؿ الحضارة من ربوع اليوناف والروماف.
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الشُّور في أمضيلا  ٌَ نو لِ شِ لُم   ا

(3  )

 

في ىذا الكتاب بياف واؼٍ عن حركة جدية في مقدمة 
الحركات الإسلبمية المعاصرة بالقارة الشمالية من بلبد 

. 2740العالم الجديد، منذ سنة   إلى اليوـ

ومؤلف الكتاب قس من الأمريكيين السود يسمى أريك لنكولن 
ينتمي إلى الطائفة المسيحية التي تعرؼ باسم المنهجيين أو الميثوديين 

Methodists أتلبتنا»، ويدرس الفلسفة الاجتماعية بإحدى كليات» ،
السود في القارتين  ويكاد يتخصص للدراسات التي تتعلق بمذاىب

 الأمريكتين.

وقد دلت طريقتو في وصف حركة الدعوة الإسلبمية بين السود 
الأمريكيين على عناية بالصدؽ في تحري الوقائع والبحث عن مصادر 

فيما عدا بعض العقائد التي ينسبها إلى السود المسلمين  -الأخبار، فهو 
لم يذكر خبرًا من  -ونستبعد أف يدين بها أحد ينتسب إلى الإسلبـ 

الأخبار التاريخية يثير الريبة في نية التحقيق عنده، أو يكلف القارئ 
 تصديقَ ما لا يقبل التصديق من دخائل تلك الحركة.

ولا غرابة في حرص الدكتور أريك لنكولن على تحقيق أخباره عن 
حركة كبيرة من حركات أبناء قومو في بلبده؛ لأنو لا يستطيع أف يتنكر 

                                                 
(3)The Black Muslims In America. 
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وره بالقرابة الحميمة بينو وبين من يكتب عنهم، وإف نشأ على عقيدة لشع
« الميثودية»غير عقيدتهم، وربما كاف انتسابو إلى طائفة مسيحية كالطائفة 

سببًا آخر من أسباب الصدؽ في وصف عيوب المجتمع الغربي وتسويغ 
 الشكاية التي يشكوىا الناقموف على تلك 

وف؛ فإف الطائفة الميثودية إنما نشأت العيوب ومنهم السود الأمريكي
وانتشرت في القرف الماضي؛ لأنها دعوة صارمة إلى إصلبح تلك العيوب 
وتبدؿ العادات والتقاليد التي من أجلها تبرمت طائفة السود بالحياة 
الاجتماعية بين البيض في القارة الأمريكية، وقد يكوف في بياف تلك 

عتذار عن إخفاؽ الدكتور أريك لنكولن العيوب على حقيقتها شيءٌ من الا
وزملبئو السود في تبشير أبناء قومو بمذىبهم المسيحي؛ لأنو يقوؿ 

إف السود شعروا «: توينبي»ويستشهد على قولو بكلبـ المؤرخ الكبير 
بخيبة الرجاء حين دانوا بمذىب من المذاىب المسيحية ثم وجدوا أف 

المهانة عنهم ولا لحمايتهم من ظلم وحدة الدين لم تػُغْنِ عنهم شيئًا لدفع 
التفرقة بينهم وبين البيض في معاملبتهم وعلبقاتهم الشخصية أو 

 الاجتماعية.

ويتراءى من بين السطور اعتذار آخر عن إخفاؽ المبشرين السود 
في ضم أبناء قومهم إلى زمرتهم؛ فإف مؤلف الكتاب يلبحظ أف رؤساء 

وضعاء وذوي الشبهات بين أتباع  الكنائس يترفعوف عن قبوؿ الشذاذ وال
كنائسهم، في حين أف الدعوة الإسلبمية قد أسفرت عن نجاحها التاـ في 
إصلبح ىؤلاء المنبوذين بعد امتزاجهم بأبناء البيئة الإسلبمية، وقد يكوف 
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توكيد ىذا النجاح عذراً للدكتور أريك لنكولن وزملبئو من ذلك الإخفاؽ 
يصفوا صنيع الدعاة المسلمين الذين  الذي يمنوف بو كلما حاولوا أف

يرحبوف بمن يستجيبوف لدعوتهم وينشئونهم نشأة أخرى كما يقوؿ 
المؤلف بغير مواربة في شهادتو لمؤسسي الدعوة الإسلبمية الأولين ولمن 
خلفهم على ىداية أتباعهم المؤمنين، فلب يخفي المؤلف إعجابوَ باقتدارِ 

أف يستقيموا على  -بعد فترة وجيزة  -أولئك الدعاة على تعويد أتباعهم 
حياة العفة والورع وإف كانوا قبل ذلك من مدمني السكر ومقارفي 

 الشهوات وملتمسي الكسب من أنواع المحرمات والموبقات.

أو فراج محمد « فراج محمد» -ويشهد المؤلف لمؤسس الدعوة 
التي بحسن تدبيره لأمر الدعوة وتنظيم برنامجها واتباع الخطة  -علي 

تجدي في التوجيو وصيانة الحركة على سوائها ما ليست تجديو خطة 
أخرى في مكانها، ومن آثار ىذه الخطة المنتظمة أف أتباعو بلغوا بعد 

، وأنهم أقاموا لهم بين الولايات «وقد يزيدوف»سنوات نحو مائة ألف 
الشمالية نحو سبعين مسجدًا وزاوية للعبادة عدا المدارس والمكاتب 

ومن دلائل تدبيره أنو كاف يخفي عدد … دية الاجتماع والمحاضرة وأن
أتباعو ويتجنب الخوض بهم في غمار الانتخابات، ويوصي أتباعو بمثل 
ذلك إلى أف يحين الوقت لاستخداـ أصواتهم على الوجو المقدور في 

 ترجيح فريق على فريق من الخصوـ السياسيين.

« الغيب»غرابة يلبئم جو ويحيط المؤلف إماـ الدعوة بجو من ال
حوالي « ديترويت»الذي يأتي من قبلو رسل الدعوات؛ فقد حضر إلى 
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ولم يحفل بحضوره أحد قبل بضعة شهور؛ لأنو كاف يحترؼ  2740سنة 
ببيع الملببس والمنسوجات ولم يلفت إليو الأنظار إلا بعد افتتاحو البيت 

ومستطلعو الأخبار  الأوؿ للوعظ والصلبة، فلما التفت إليو ولاة الأمر
بحثوا عن أصلو والمكاف الذي أقبل منو فلم يهتدوا من أمره قط إلى 
يقين، وبلغ من اضطراب الظنوف حوؿ حقيقتو أف بعضهم ينميو إلى مكة 
وبعضهم ينميو إلى فلسطين، ويقوؿ أناس: إنو من الأفريقيين التابعين 

لى أمريكا؛ لإثارة للدولة التركية، ويقوؿ غيرىم: إنو من رسل النازيين إ
رعاياىا المتمردين عليها، بل زعم بعضهم أنو من دعاة السياسة اليابانية،  
كما زعم آخروف أنو من دعاة السياسة الروسية! ولولا أف تنظيم الحركة  
كاف أقوى وأثبت من أف تستماؿ إلى خدمة الدعايات لَحَقَّتْ فيو شبهات 

دوليين مستتر عن الأنظار بستار القائلين: إنو داعية من أولئك الدعاة ال
القومية والدين. ولكن الرأي المحقق الذي انتهى إليو الباحثوف عنو أنو 

شديد العصبية لدينو، مع مغالاة تنسب إليو في مزج « مبشر مسلم»
الدعوة الدينية بالدعوة العنصرية إلى تغليب الرجل الأسود على سلطاف 

زية التي حاوؿ بعضهم أف يحسبو خلبفًا للعنصرية النا« الرجل الأبيض»
 من أذنابها.

ولما احتجب عن مقر الدعوة بمدينة ديترويت وما حولها كاف 
احتجابوُ أغربَ من ظهوره وأدعى إلى إثارة الظنوف واضطراب الأقاويل؛ 

، ثم انزوى عن الأنظار «محمد إيليا»فإنو أناب عنو أكبر مريديو السيد 
الساعة! وقيل عن أسباب احتجابو: إنو ولم يرجع من غيبتو تلك إلى ىذه 

ينتظر ساعتو الموعودة! وقاؿ كثيروف: إنو ذىب ضحية لمكائد أعدائو 
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الدينيين أو السياسيين، ولم يستبعد فريق من أبناء الإقليم أنو اغتيل وأف 
اغتيالو كاف على يد ناس من أتباعو المنشقين عليو؛ لأنو كاف يجرد حملتو 

الأبيض ولا يوصي أتباعو بالولاء للدولة القائمة  السياسية لعداوة الرجل
في البلبد، وانشقت عليو فئة من أتباعو أشفقوا من تعريض الحركة كلها 
لبطش الدولة باسم القانوف؛ فخالفوه وجهروا بولائهم للسلطة الدنيوية مع 
احتفاظهم برسالتهم الدينية والثقافية، وإلى بعض ىؤلاء المنشقين يعزى 

 أناس من شيعتو وأناس من مخالفيو.ى قوؿ اغتيالو عل

وكل ما ينسبو مؤلف الكتاب إلى ىذه الدعوة يدخل في باب 
الاحتماؿ المقبوؿ إلا ما يرويو عن شيعة قليلة اعتقدت فيو أنو إلو تجسد 
لينقذ خلبئقو المظلومين، وأنو ظهر بالجسد على صورة إنساف من السود؛ 

لرجل الأبيض ويسلمها لأيدي السود لأنو أراد أف يطهر الأرض من فساد ا
 من ضحايا ذلك الفساد.

فنحن نستبعد أف يشيع ىذا الاعتقاد بين أناس يقرءوف القرآف 
ويعرفوف طرفاً من سيرة النبي عليو السلبـ، ولكننا لا نستبعد الغلو في 
الحملة على الرجل الأبيض وما يتبعو من الغلو في تقدير رسالة الرجل 

ع بإصلبح فساده وإزالة سلطانو؛ فإف مؤسس الدعوة الأسود الذي يضطل
قد عوؿ على النخوة القومية، ولم يكن لو مناص من « ديترويت»بمدينة 

التعويل عليها للبرتفاع بنفوس أتباعو إلى مقاـ الكرامة التي تأبى الخنوع 
لأصحاب السلطاف، وتطمح إلى الوقوؼ منهم موقف المصلحين 

الإقناع أف يقنع سامعيو بمشابهة السادة في المعلمين، فليس قصاراه من 
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بلبدىم وبين مظاىر سلطانهم واعتزازىم، بل ىو يناديهم ليصلحوا حيث 
فسد أولئك السادة، ويملكوا زماـ الولاية حيث كانوا من قبل مملوكين 

 مسخرين.

دعوة أخرى عالمية من قبل « المحلية»ووافقت ىذه الدعوة 
ن لها شعار منذ قيامها مع حركات الآسيويين والأفريقيين، لم يك

الاستقلبؿ غير الثورة على دعوى الرجل الأبيض في حق السيادة على 
الأمم الصفراء والسمراء أو الأمم غير البيضاء على الإجماؿ، ولم ينس 
إماـ الدعوة أف الإسلبـ لا يقوـ على كراىة جنس من الأجناس ولا على 

كراىية تولدت من »كاف يقوؿ: إنها التفرقة بين الشعوب والألواف، ولكنو  
، وإف عداوة السود للبيض فرع من أصل عريق فيما حولو، وىو «الكراىية

إلى ما وراء « ديترويت»عداوة البيض للسود، فإذا تقدـ الزمن بدعوة 
أو الموقوتة لم يكن عسيرًا على المؤمنين بها « المحلية»ىذه البواعث 

تمدتها من النخوة القومية؛ ليستقيموا أف يصونوا لها تلك الغيرة التي اس
 أو الغيرة الإلهية.« الإسلبمية»بها على النهج القويم من الغيرة 

ويرى القارئ أف حديث المؤلف عن الأقليات حديث يغلب عليو 
الصدؽ والإنصاؼ، ومنو حديثو عن المسلمين السود، وىم أقلية دينية، 

 الوثنيين.بين أقلية قومية، من السود المتنصرين أو 

القس الأمريكي الأسود  -ولعل مرد ىذا إلى أف مؤلف ىذا الكتاب 
التي  Methodistمن أتباع الكنيسة المنهجية  -الدكتور أريك لنكولن 
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قلة صغيرة بين الكنائس الغربية، تقوـ برسالة  -ىي نفسها  -تعتبر 
مجددة كرسالة الثورة على التقاليد وعلى البدع المستحدثة في وقت 

 واحد.

وقد جنح بالمؤلف موضعو ىذا بين الأقليات المتداخلة إلى الصدؽ 
في تصوير أحوالها، وشرح أزمانها، وبسط أسباب الشكاية من جانبها، 

أقرب إلى تسويغ مواقف الأقليات  -طفو في جملة آرائو وعوا -وىو 
بإزاء الكثرة الغالبة بين الأمم البيضاء؛ لأنو يرى أف الأقلية من مبدئها لا 
توجد ولا تدوـ ولا تتساند للدفاع عن حقوقها والتمرد على مظالمها ما لم 
تكن ىناؾ حقوؽ مهدرة ومظالم منكرة واتفاؽ على الشعور بالخطر 

قو الحاجة إلى التضامن حيث لا غنى عنو ولا والتذمر من الضيم، تخل
 مناص منو؛ لأنو الوسيلة الوحيدة لحفظ البقاء واجتناب الفناء.

وليس أعلم من ىذا المؤلف بأحواؿ الأقليات على اختلبفها؛ لأنو 
واحدة بين السود والبيض، فضلًب عن قلة « أقلية»ينتمي إلى أكثرَ من 

وقلة ىؤلاء القساوسة جميعًا على  القساوسة السود بين زملبئهم البيض،
 بين رجاؿ الدين من أتباع الكنائس الكبرى.« المنهجية»مذىب الكنيسة 

والقارئ يدرؾ من المقارنات الكثيرة بين أحواؿ الأقليات أف السود 
المسلمين في موقف خاص مع الأمريكيين السود والبيض على السواء، 

بين أنفسهم إذا أرادوا وأف ىذا الموقف قد يعرضهم للحرج بينهم و 
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من الوجهة الاجتماعية التي ترتبط بأحكاـ القانوف « تصحيح الوضع»
 السياسة القومية، ومن حولها السياسة العالمية.« ظروؼ»و

قلة في الولايات المتحدة؛ لأف عدتهم على أكبرِ  -مثلًب  -فاليهود 
التي تشعر تقديرٍ لا تزيد على خمسة ملبيين، ولكنهم لا يشعروف بالحيرة 

بها الأقليات الوطنية إذا اضطرتهم النفرة بينهم وبين المسيحيين البيض 
إلى اجتناب الأندية والمجامع المشتركة ومواضع المزاحمة الملحوظة في 
الحياة العامة؛ لأنهم أصحاب ثقافة دينية وفكرية تجمعهم معًا عند 

هم الاضطرارية، الحاجة إليها ويعتصموف بها في عزلتهم المختارة أو عزلت
وكثير منهم من يختلط بأبناء الأكثرية اختلبطاً تصعب التفرقة فيو؛ لأنو 

 اختلبط في المصالح والأعماؿ.

أما الأمريكي الأسود فليست لو عصمة ثقافية يأوي إليها إذا 
اضطرتو النفرة منو إلى اعتزاؿ المجتمع الأبيض؛ لأنو عالة في ثقافتو 

يعتزلونو ويدفعونو على الرغم منو إلى الاعتزاؿ، العصرية على أولئك الذين 
فهو يتعلم منهم ويدين أحياناً بدينهم، وملبذه من التفكير ومن الآداب 
الاجتماعية يعود بو إلى مجتمع بدائي في غير القارة الأمريكية، وليس لو 

 قواـ اجتماعي في بلبد ىذه القارة.

لة الأقلية اليهودية وىنا تنشأ بين الأقليات حالة خاصة لا تشبو حا
 ولا حالة الأقلية الزنجية؛ وىي حالة السود المسلمين.
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إف ىؤلاء السود المسلمين يعرفوف لهم ملبذًا ثقافيِّا يعتصموف بو إذا 
نفروا من البيئة الاجتماعية البيضاء أو نفرت منهم ىذه البيئة؛ لأنهم 

الأكثرية  يجدوف في المجتمع الإسلبمي ثقافة روحية تعوضهم عن ثقافة
الغالبة، ويعتمدوف على ىذا المجتمع لإيواء اللبجئين إليو من أبناء 
جلدتهم الذين يتقبلهم المجتمع ولا يرفضهم كما ترفضهم الكنائس 

أف المجتمع الإسلبمي لا يضيق  -مما سلف  -المسيحية، وقد تبين 
باللبجئين بو من نفايات المجتمع الأمريكي الموصومين بوصمات العار 

الرذيلة؛ لأف ىؤلاء اللبجئين لا يلبثوف أف يشعروا بالتعاطف الصادؽ و 
بينهم وبين إخوانهم ممن سبقوىم إلى الإسلبـ، فلب يطوؿ بهم الأمد أف 
يقلعوا عن عادات السوء التي وصمتهم في حياتهم الأولى، ويتوب 

 الأكثروف منهم من رذائل المقامرة والمعاقرة ومقارفة الأوزار.

ع المسلم الأسود أف يعتصم بمجتمعو الإسلبمي فماذا فإذا استطا 
يكوف موقفو في ىذه الحالة من المجتمع الأكبر: مجتمع الأمة 

 الأمريكية، أو الدولة الأمريكية في أوسع نطاؽ؟

لقد كاف زعيم الدعوة الإسلبمية في الولايات المتحدة يستنهض 
واطفهم عن السود بنخوة القومية والعصبية للبستقلبؿ بعقائدىم وع

 الأكثرية البيض.
فهل تمضي الأقلية الإسلبمية على ىذه الخطة فتعتزؿ الأمة التي 

للوطن الذي تنتمي « القانوني»تعيش بينها اعتزاؿ الأعداء وترفض الولاء 
 إليو؟
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إف ىذه الخطة أحرجت كثيرًا من زعماء المسلمين السود، ومكنت 
باسم القانوف، واستعانوا  منهم خصومهم الدينيين والسياسيين، فحاربوىم

عليهم بتهمة الخيانة الوطنية، وأوشكوا أف يتذرعوا بهذه التهمة لحرمانهم 
من حقوؽ المساواة في الانتخاب ووظائف الحكومة، فنهض من ىؤلاء 
الزعماء المسلمين أناس يحموف أبناء دينهم من جرائم الاتهاـ بخيانة 

مفتوحة للبيض والسود على  الوطن، ويعتبروف الدعوة إلى الإسلبـ دعوة
السواء، ولا يروف للدعوة الآف منفعًا كبيرًا في قصرىا على استثارة 

الجنسية واعتبارىا ثورة على البيض في الدين وفي الوطن وفي « العصبية»
 آداب الاجتماع.

وىؤلاء الزعماء الكفاة يتوسلوف بتغيير الوجهة على ىذا النحو إلى 
من الأولى، وىي الاعتراؼ بالإسلبـ مذىبًا من غايةٍ أخرى أصعبَ مرامًا 

المذاىب الدينية الرسمية في دستور الولايات المتحدة، وىو مطلب كبير 
غير مطلب الحرية الدينية، لمن يشاء من السود أو البيض أف يدين 
بالإسلبـ، فليس في نصوص القوانين ما يمنع أحدًا أف يتحوؿ من عقيدتو 

تبدأ حين « الواقعية»سلبمية، ولكن المشكلة المسيحية إلى العقيدة الإ
يتصل الأمر بحكم من أحكاـ القانوف تتعارض فيو الحقوؽ وإجراءات 

 القضاء، وبخاصة مسائل الزواج والميراث.

فماذا يكوف الحكم في قضية تلجأ فيها زوجة من زوجتين إلى 
المحكمة للمطالبة بحصتها في الميراث؟ وماذا يكوف الحكم في قضية 
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تنازع الخصوـ فيها على المسائل الشرعية التي لا تنص عليها قوانين ي
 الدوؿ الأوروبية أو الأمريكية؟

عند الاعتراؼ بالإسلبـ مذىبًا رسميِّا من مذاىب الدولة يجوز أف 
تكوف لهذه القضايا جهاتُ نظرٍ مستقلةٍ يحتكمُ إليها المختلفوفَ، وىذه 

عوة الإسلبمية، ويعتبرونها حقِّا من ىي الوجهة التي يتجو إليها زعماء الد
 حقوؽ المواطن الأمريكي ينبغي أف يعترؼ بو الدستور والقانوف.

ولا يخفى أف القانوف الأمريكي يحرـ تعدد الزوجات، ويحرـ 
المذاىب المسيحية التي اعتمدت في إباحة تعدد الزوجات على نصوص 

تزوؿ من ولكن المشكلة … العهد القديم، ومنها مذىب المورموف 
ناحيتها القضائية إذا بطل الاحتكاـ فيها إلى محاكم البلبد وتراضى 
الطرفاف على حلها بينهما أو على اختيار الحكم الذي يفصل فيها، ولو 
لم يكن ىذا الحكم مفوضًا في وظيفتو من جانب الدولة بالنظر في ىذه 

 الأمور.

في وقد عهدنا من مؤلف الكتاب أنو لا يكشف عن نية صريحة 
مقاومة الدعوة الإسلبمية، ولكنو صريحٌ كلَّ الصراحةِ في بياف المواقف 

 التي توجب ىذه المقاومة أو تيسرىا لمن يريدىا.

ويبدو من بين ىذه السطور أف تحويل الدعوة الإسلبمية من حركة 
مقصورة على السود إلى حركة تفتح ذراعيها للسود والبيض من 

ىي موضع الاىتماـ الكبير في دوائر الأمريكيين وغير الأمريكيين، 
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التبشير؛ لأف المبشر الإسلبمي من الأمريكيين السود يعاوف الدعوة إلى 
الإسلبـ في بلبده كلما اتجهت ىذه الدعوة إلى أبناء البلبد جميعًا من 
قبل المسلمين الآسيويين والأفريقيين، وىم اليوـ في أمريكا طليعة ناجحة 

رٌ، وأدعى من ذلك إلى اىتماـ دوائر التبشير أف قد يتبعها غدًا مددٌ كبي
المسلم الأمريكي الأسود يزاحم البعوث التبشيرية مزاحمةً شديدة في 
القارة الأفريقية بعد استقلبؿ شعوبها عن سلطاف الدوؿ الغربية، وينتظر أف 

أوفر نصيبًا من النجاح  -في تقدير المبشرين قبل غيرىم  -يكوف 
السود في تلك البعوث التبشيرية، وأشد ما يكوف والقبوؿ من إخوانهم 

الاىتماـ بهذه المسألة في ىذه الأياـ، فإننا نفتح الصحف التي تعنى بها 
« ترقية»عندىم فلب نكاد نطلع على صحيفة منها تخلو من أخبار 

المبشرين السود إلى كراسي الأساقفة، بل المطارنة، من رجاؿ الكنيستين 
نتية المقيمين بالديار الأفريقية أو الراحلين إليها من الكاثوليكية والبروتست

ديار العالم الجديد، ويزداد عدد ىؤلاء الأساقفة والمطارنة كلَّ يوـ في 
 البلبد التي يكثر فيها المسلموف.
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لقاصَّة الأفضيقية ا قبل  تَ شِ مُ لاو في  صُ الإسِ وِ  رَ

في كل كتاب حديث يصدر من  -لا تزاؿ  -للئسلبـ حصة بارزة 
المطابع الأوروبية أو الأمريكية عن القارة الأفريقية، وقد تنوعت 
موضوعات ىذه الكتب على الزمن وتنوعت معها وجهة البحث في 

 المسائل الإسلبمية.

ففي الفترة الأولى منذ ابتداء العناية بهذه القارة قبل نحو السنوات 
متجهة إلى الإحصاء،  -أو أكثرىا  -العشر كانت الموضوعات كلها 

وجمع المعلومات العامة عن السكاف، وموارد الرزؽ، وينابيع الثروة، 
وتقسيمات المواقع، وتسجيل الظواىر الجغرافية والاستعمارية، وكأنما  
كاف المؤلفوف يفكروف في الناحية التي يستفيد منها المسيطروف من 

ملكوف أزمة الحكم ووسائل الخارج وىم يديروف حكومات البلبد أو ت
 السيطرة والاستغلبؿ فيها.

فلما تقررت في الأذىاف فكرة الاستقلبؿ الوطني أصبحت إرادة 
الأفريقيين بين حاكمين ومحكومين ىي الناحية التي تتجو إليها أنظار 
المؤلفين، وأصبحت إرادة الأجنبي تبعًا للئرادة الوطنية في تحصيل 

بعد قياـ الحكومات المستقلة وتركيز السلطاف المعلومات والتعليق عليها 
فيها على العوامل النفسية والاجتماعية التي ترجع إلى أبناء البلبد أولًا، ثم 
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ترجع بعد ذلك لمن يحسن فهمها والانتفاع بها من أصحاب السياسات 
 الأجنبية.

وقد أسفر ىذا التنويع في موضوعات التأليف عن وجهتين من 
 ص للمسائل الإسلبمية؛ وىما:وجهات البحث المخص

أولًا: دور الإسلبـ المنتظر في إقامة نظم الحكم بعد استقلبؿ الأمم 
 الأفريقية.

ثانيًا: معنى انتشار الإسلبـ قديمًا وحديثاً بين الأفريقيين باعتباره 
حركة من حركات التاريخ، والاستطراد من ذلك إلى استطلبع مصير ىذه 

 أو الحضارات العصرية.الحركة بين حركات الحضارة 

وفي أكثرَ من بحث ىاـ يميل المؤلفوف إلى ترجيح فرص الإسلبـ 
في توجيو دفة  -دينية كانت أو اجتماعية  -على فرص العقائد الأخرى 

الحكم واتخاذ السند الموافق للؤنظمة الإدارية أو الدستورية التي يختارىا 
ين أو قواعد الإسلبـ  الأفريقيوف حيثما توقف الأمر على تقاليد المسلم

 كما يفهمونها ىناؾ.

وىو كتاب ضخم في مجلدين تزيد  -ففي كتاب أفريقية الاستوائية 
يقوؿ الأستاذ جورج كمبل  -صفحاتهما على مائة وألف صفحة 

Kimble  :إنو من المشكوؾ فيو »رئيس قسم الجغرافية بجامعة أنديانا
الجد، ملبئمة لمطالب أف تكوف الأنظمة الغربية القائمة على النفاذ و 
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الثقافة في بيئة يغلب فيها أف يكوف السبق للماكر لا للسريع، والفوز في 
المعركة للخفيف في العمل لا للقوي في الخلق؛ حيث لا معنى لكلمة 
الفساد والرشوة؛ لأف كل خدمة تعُطى تتبعها فائدة تؤُخذ، ويسود الشك 

لية والنظم الغربية، ولا على العموـ في جدوى المطابقة بين النظم المح
يخلو مكاف من فكرة الحيدة بين الكتلتين: الغربية والشرقية؛ إذ يعتقدوف 
أف الأمة يستحيل أف تحكم نفسها إذا ىي كانت متعلقة بأخلبؽ الأمم 
الأخرى ولغاتها وعقائدىا، ولا يقتصر النفور ىنا على كرامة السير على 

لبحث عن منهاجٍ آخرَ أوفقَ للعقل المنهاج الغربي، بل يتعداه إلى وجوب ا
لتسليمو بمواطن  -الأفريقي والظروؼ الأفريقية، مع تفضيل الإسلبـ 

على المسيحية بما  -الضعف الإنساني، وإغضائو عن فوارؽ الألواف 
تدعو إليو من الدقة وما تشتمل عليو من الكهنوتية المعقدة والاعتراؼ 

ين وجودىا ووجود الطبقات بالفوارؽ الكثيرة، فضلًب عن الارتباط ب
الحاكمة والعلم بأنها تكوف في موضعها صحيحة مألوفة كلما تسربلت 
بسربالها الفضفاض الذي لا يضيق حتى يشبو كسوة الشغل في المصنع، 
وىي على ىذا تصر على التشبث ببعض القيم التي احتواىا النظاـ 

جراءاتو القضائية الاجتماعي القديم بروابطو العائلية وشعائره المتبعة وإ
وسائر فنونو التي لا يعُلى عليها، ويكاد الرجل الأبيض نفسو ألا يرتفع إلى 

 «أوجها.

من المجلد الثاني، ولكنو  344ل يقوؿ المؤلف ذلك في الصفحة ا
من المجلد نفسو كلبمًا ينقض ىذا الكلبـ في  194ل يقرر في الصفحة ا

سبة إلى المسيحية يشاىد فحواه؛ إذ يقوؿ: إنو على نقيض الحالة بالن
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أف الإسلبـ كاف لو أثر ضعيف في الوطنية الأفريقية، وىو مع ضعفو »
  -الشديد سلبي لا إيجاب فيو؛ لأف المثاؿ المميز للحكومة الإسلبمية 

إنما ىو مثاؿ الحكم الشخصي المطلق،  -كما يقوؿ جورج كاربنتر 
، وعلى الخوؼ مستندًا إلى ولاء الجماىير، قائمًا على قواعد الدين

والرىبة، وسلطاف الحكم العسكري، ولا ملبءمة بين ىذا المثاؿ وبين 
تركيب النظاـ الإداري المتشابك وتعدد الكفايات الفنية التي تتطلبها 
الأعماؿ المنوعة في الأمم العصرية؛ إذ ليس في وسع ىذا المثاؿ أف 

المختلفة، ولا  يخلق ولاءً للوطن يرتفع بو فوؽ منازعات العقيدة والأفكار
أف يهيئ المجاؿ لنشأة الزعماء المنتظرين وضماف الأماف للؤكفاء من 

 «الموظفين.

« سيراليوف»ويرد ىذا البحث في كتاب ضخم آخر عن شبو جزيرة 
يقع في أكثرَ من سبعمائة صفحة، ويقوؿ مؤلفو كريستوفر فايف 

Cristophe Fyfe  :المسيحية إف تعاليم البعوث التبشيرية »في متفرقاتو
تهدـ الاستقلبؿ الذاتي في الأفريقي  -على خلبؼ تعاليم الإسلبـ  -

ىو إقامة  Blydenوتعطل تصرفو المطبوع، والحل الذي يقترحو بلبيدين 
جامعة خاصة بأفريقية الغربية تسند فيها وظائف التعليم إلى أفريقيين من 

لتنشئة الطلبب نصفي الكرة ومعهم أفريقيوف مسلموف من داخل القارة؛ 
 «على سليقتهم والابتعاد بهم عن محاكاة المثل الغربية.

أما البحوث التي تعرض لتفسير معنى انتشار الإسلبـ في القارة 
الأفريقية باعتباره حركة من حركات الأمم في التاريخ العالمي، فهذه أمثلة 
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شار في سلسلة كتبو، عن أواسط أفريقية إلى انت Battenمنها: يرى باتين 
إنما ىو نتيجة لا  -إذا روجعت أسبابو جميعًا  -الإسلبـ بين الأفريقيين 

محيد عنها لانتشار حضارة إنسانية ممتازة لم تكن في العالم حضارة 
تضارعها أو تقوى على مغالبتها، وأف وصوؿ الإسلبـ إلى القارة الأفريقية  

إلى الأقطار  كاف ملبزمًا لوصولو إلى القارة الأوروبية نفسها وامتداده
البعيدة من القارة الآسيوية، وقد كاف امتياز حضارتو سببًا كافيًا لسيادتو 
على العالم المعمور والعالم المجهوؿ الذي يصل إليو العربي المطبوع 
على الترحل والسياحة، يعينو على مطاوعة ىذه النزعة أنو اقتبس كل ما 

غرافية والفلك وزاد عليها يقتبس من اليوناف والأمم القديمة من علوـ الج
حب الكشف الذي سرى إلى جميع المسلمين مع سرياف الشوؽ إلى 

وبينما كاف الأوروبيوف يعولوف على »زيارة مكة ومعاىد الإسلبـ الأولى. 
السحر كاف أطباء العرب يجروف عمليات الجراحة الصعبة ويحسنوف 

ىم مما يستفيد منو الانتفاع بكثير من العقاقير، ولا تزاؿ طرؽ العلبج عند
 «الأطباء في علبج بعض الأمراض إلى ىذه الأياـ.

ومثل ىذه الحضارة لا سبيل إلى حصرىا في بقعة محدودة من 
العالم، مع إقداـ العربي على احتماؿ الجهد والخطر ورغبتو في الرحلة 
والارتياد، فانتشار الإسلبـ إنما ىو في حقيقتو انتشار حضارة جديرة 

تبعثها دواعي النشاط « الأممي»وىو حركة من حركات التوسع بالانتشار، 
التي تمهدىا المعرفة، وتشحذىا العقيدة التي تسود الدنيا؛ لأنها لا تبالي 

 أف تقتحمَها ولا تكترث لفراقها.
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ومن أحدثِ المؤلفات عن أفريقية تاريخ موجز للقارة ألفو كاتباف 
طريق السياحة  لهما خبرة حسنة بالشرؽ من طريق الدراسة ومن

، وىما يفصلبف بين Fageوالمعاشرة؛ وىما: رولاند أوليفر، وجوف فاج 
دور الفتح الإسلبمي ودور التغلغل الإسلبمي إلى مجاىل القارة الأفريقية؛ 
فإف الإسلبـ لم يسلك طريقو إلى ما وراء الصحراء إلا بعد زواؿ دولتو 

لشماؿ لم تكن لتجتاز الكبرى في المغرب، ولكن الشعوب الأفريقية إلى ا
الصحراء التي لم تجاوزىا قبل ذلك لولا دفعة من الحضارة يعززىا إيماف 

ميلبدية ىي الفترة  2400و 800وإف الفترة بين سنتي … »العقيدة 
التي ازدىرت فيها حضارة للئسلبـ لم تشتمل حضارة أخرى على مثل ما 

وىي كذلك فترة  اشتملت عليو من ثمرات الفكر والفن والعلم والسياسة،
نمت فيها دوؿ من أىم دوؿ القارة الأفريقية؛ إذ قامت شعوب البربر 
بدور تاريخي كبير في العالم الغربي والبلبد الآسيوية القريبة، وقامت من 
خلفها إلى جنوب الصحراء ممالكُ من أعظمِ الدوؿِ التي كاف للئسلبـ 

 «ىناؾ شأف في إقامتها.

في  -داد إلى داخل القارة الأفريقية وكأنما ابتدأت مرحلة الامت
بعد انتهاء مرحلة الاستقرار في شماؿ أفريقية وجنوب  -تقدير المؤلفين 

 أوروبة، على أثر انحلبؿ الدوؿ الإسلبمية القوية في كلتا القارتين.

دور »مراحلَ الماضي في كتابو عن  Bulinويتخطى جاؾ بولن 
في المستقبل القريب بين  ليسأؿ عن دور الإسلبـ« العرب في أفريقية
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القوى التي يمكن أف تعمل في توجيو القارة؛ وىي قوة التبشير وقوة 
 السياسة الدولية وقوة الوطنية غير الإسلبمية.

وىو صحفي فرنسوي يعرؼ العربية والإنجليزية: إف  -ويقوؿ المؤلف 
الكنائس تتغاضى عن الإسلبـ ولا تشتد في مقاومتو؛ لأنها لا تنزلو منزلة 
العدو الأوؿ مع ما تحذره من خطر الشيوعية، ولهذا لم تعقب صحيفة 
الفاتيكاف بشيء على البياف الصريح الذي أعلن فيو شيخ الأزىر في مستهل 

محاربة البعثات التبشيرية؛ لأنها أداة من أخطر أدوات وجوب  2742سنة 
الاستعمار، ولا يلوح من مسلك الوطنيين الأفريقيين غير المسلمين أف 
الدوؿ الغربية التي كانت تستعمر بلبدىم ستلقى منهم عوناً في السياسة 
التي قد تتبعها لمقاومة الإسلبـ، فما لم يأتِ المستقبل بنبأ جديد عن 

وطنيين الأفريقيين بهذه القوى المتقابلة فهناؾ دور ىاـ للعرب أو علبقات ال
للئسلبـ في القارة الأفريقية يحسب لو حسابو الكبير في توجيو مستقبلها 

 القريب.

وىذا جواب معلق على سؤاؿ المؤلف عن المصير، ولكنو يخرج 
بجوابو المعلق من تردد الشك والإبهاـ إلى بعض الوضوح حتى يشيرَ تلك 

لإشارةَ إلى الدور الإسلبمي المحتمل؛ لأف الفريق الأكبر من الباحثين ا
يحجموف عن الجواب النافع إذا قابلوا بين العدة التي استعد بها الإسلبـ 
أمس للئيغاؿ في قلب القارة الأفريقية وبين عدتو التي قد يستعد بها اليوـ 

تظر من القارئ جواباً للثبات والمزيد من التقدـ، ولا يبدو على أكثرىم أنو ين
إلى الإيجاب إذا سألوا عن القوة الكامنة في المسلمين: ىل ىي كفؤ 

 لرسالتها الجديدة في القارة الأفريقية؟!
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اليهورية العبارة   تأثير الإسلاو في 

2 

 Naphtali Wiederىذا اسم كتاب ألفو نفتالي فيدر 
 باللغة العبرية، ونشرتو مكتبة الشرؽ والغرب بأكسفورد،

 وجعلت عنوانو بالإنجليزية:

 Islamic Influences On the Jewish Worship.  

وعنواف الكتاب يغري بهذا السؤاؿ: كيف يكوف ىذا التأثير 
 واليهودية سابقة للئسلبـ؟!

وقد يتعرض القارئ المسلم أيضًا لهذا الإغراء؛ لأف تقدـ اليهودية 
في التاريخ أولى بالتأثير في تاريخ الدعوة يخيل إلى الكثيرين أف السابق 

 فيما يليو، أو يسبقو إلى الشعائر التي يتشابهاف فيها.

التي راجت « الإشاعة»ىو مصدر تلك « العرضي»وىذا الخاطر 
في الغرب وكادت أف تثبت عندىم ثبوتَ المقرراتِ العلمية، فقاؿ 
بعضهم: إف الإسلبـ نسخة مفصحة من اليهودية، وزاد آخروف فقالوا: بل 

ة مشوىة من اليهودية والمسيحية! ولم يبرأ من ىذه العجلة رجل في نسخ
في الثقافة والخلق، كاف من واجبو أف يعصم « شويتزر»طبقة الدكتور 

عقلو أماـ الإشاعة الرائجة، وإف كل قوؿ لا يستند إلى البحث ولا يستند 



 025 

البحث فيو إلى الدليل فهو حديث من أحاديث الإشاعات، إف لم نقل 
 الخرافات. أحاديث

المقارف « الباحث»والبحث الذي كاف من الواجب أف يستقصيو 
بين اليهودية والإسلبـ إنما على دراسة الموضوع والأمة لا على دراسة 

 الرقم التاريخي وحده والوقوؼ لديو بعيدًا من موضوعو ومن أىلو.

ولا يتم ىذا البحث إلا إذا تناوؿ أصالة اليهود فيما نقلوه من 
والأخبار، ثم تناوؿ السبق عامة ولم يتناولو في ناحية واحدة من  العقائد

 نواحيو، وتناوؿ جوىر الدين ولم يقنع منو بأسماء العناوين.

واليهود ليسوا بالأصلبء فيما تدينوا بو من العقائد ونقلوه من 
الأخبار؛ لأنهم لم يعرفوا أكثر ىذه العقائد والأخبار قبل عهد عبوديتهم 

ما كاف مفتوح الباب لليهود فيما بين النهرين فقد كاف  في بابل، وكل
مفتوح الباب أيضًا لعرب الجزيرتين: جزيرة الدجلة والفرات وما يليها من 

 أرجاء الجزيرة العربية.

والسبق إلى النبوة عامة لم يثبت لليهود، بل ثبت من كتب اليهود 
ملكي »دة من أنفسهم أف أنبياءىم الأوؿ تلقوا علم الدين وشعائر العبا

كما جاء في العهد القديم   -ويثروف … وبلعاـ وأيوب ويثروف « صادؽ
ىو الذي علم موسى عليو السلبـ علم التبليغ وإقامة الشريعة، وىو  -

ّـَ قومو لصلبة القرباف  وفي تاريخ العرب من أخبار الأنبياء … الذي أمَّو وأ
ل عليهم السلبـ، ما ليس في تاريخ اليهود، ومنهم صالح وىود وذو الكف
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نفسها لم تكن معروفة عند اليهود قبل دخولهم أرض  « النبي»وكلمة 
كنعاف، وإنما كانوا يسموف النبي بالرائي ورجل الرب على رواية العهد 

 القديم.

أما المقارنة في جوىر الدين فالمعوؿ فيها على المقارنة بين الفكرة 
ي عقيدة الإلو وعقيدة النبوة التي توحيها الديانة في العقائد الجوىرية: وى

 وعقيدة التكليف.

والمقارنة بين ىذه العقائد في الديانتين الإسلبمية واليهودية ىي 
والإلو الواحد الصمد رب العالمين، ومقارنة « يهوا»بالإيجاز مقارنة بين 

بين نبي التنجيم والخوارؽ وبين نبي الهداية والبلبغ المبين، ومقارنة بين 
نة المحاباة والاختصاص بالحظوة وبين حساب العمل الحساب على س

 والنية واستقلبؿ الإنساف بما كسب وبما أراد.

ولم يعرؼ النوع الإنساني دينًا رفع ىذه العقائد إلى سماء من التنزيو 
 والرشد والصدؽ فوؽ تلك السماء العليا التي ارتفع إليها الإسلبـ.

التاريخي نظرةَ فإذا كلف الباحث عقلو أف ينظر إلى السبق 
الإنصاؼ فليس لليهودية سبق على الإسلبـ، وقد يكوف السبق على 
خلبؼ ذلك للمسلمين على اليهود، كلما نظرنا إلى أىل الدين في الزمن 

 القديم أو في الزمن الحديث.
ولقد بدأ البحث على ىذا الأساس فثبت الثبوت الذي لا شك فيو 
أف اليهود تعلموا من المسلمين في لغتهم وأدبهم وحكمتهم، وأف 
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التي « الإسرائيليات»المسلمين لم يأخذوا من اليهود شيئًا غير تلك 
أخيرًا في  -أو كادوا أف يفلحوا  -تناقلها الجهلبء وأفلح المصلحوف 

نها والرجوع بها إلى الجادة الإسلبمية في نظائرىا من تطهير العقوؿ م
 شعائر الدعوة المحمدية.

فلم تكن للغة العبرية قواعدُ نحوٍ أو بلبغة قبل القرف العاشر 
ثقافة العرب « الرباني سعديا جاءوف»للميلبد، وىو القرف الذي تعلم فيو 

وتلبه  بمصر، ووضع أوؿ كتاب للقواعد العبرية وقواعد الفصاحة فيها،
فألف كتابو بالعبرية مقرونة بالعربية، « الرباني آودنيم بن تميم البابلي»

 مفسرة بشواىدىا وأمثالها.

ولم يكن في اللغة العبرية فن للعروض، فتعلم اليهود ىذا الفن من 
 العرب بالأندلس ومصر، ونظموا في لغتهم وفي لغتنا على الأوزاف العربية.

تلميذ فلبسفة المسلمين في  -وكاف فيلسوفهم موسى بن ميمُوف 
، واستثنى «التوحيد»أوؿ من كتب عندىم في حكمة  -المغرب 

المسلمين من الأمم التي تنهى التوراة عن التعود بعاداتهم؛ لأنهم مؤمنوف 
 يعبدوف الإلو الأحد ولا يشركوف بو إلهًا آخر.

، فيقابل بين عبادات وكتاب اليوـ يتقدـ بالبحث خطوة أخرى
اليهود قبل اتصالهم بالمسلمين، وعباداتهم بعد ىذا الاتصاؿ ببضعة 
أجياؿ، فيثبت المؤلف أف القدوة بالمسلمين عادت باليهود إلى إحياء 
السنن التي ىجروىا من عباداتهم الأولى، وعلمتهم سننًا أخرى لم 
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والغسل ونظاـ  يعلموىا، ومنها شعائر في صميم العبادة؛ كشعائر الوضوء
 الصلبة الجامعة وغيرىا من الصلوات.

وينقل المؤلف نصوص التلمود التي لم يرد فيها ذكر للوضوء أكثر 
من غسل اليدين، ثم ينقل وصايا الأئمة المتأخرين ووصايا الشعراء الذين 
تبعوىم بنظم القصيد؛ لترغيب الشعب في ىذه النظافة المستحبة، 

تطهر من »الذي قاؿ في بعض شعره: « فمناحيم دي لونزا»وأشهرىم 
رجس المتاع ووقائع الليل الجسدية، ولا يكنِ العربُ والليبيوف والليديوف 
أكثرَ منك طهارةً وىم يغسلوف أيديهم وأرجلهم ورءوسهم بالماء وفي 

 «الفجر وظهرًا وعشية، وكذلك ليلًب حين يشتد البرد ويسقط الثلج.

ن اليهود ثورتَهم على ىذه البدع ولما ثار الرجعيوف من رجاؿ الدي
المستحدثة سرت الثورة إلى الشعب في ىذه المرة، فقاؿ الرئيس فنحاس 

ىب الناس من جميع الأنحاء »بن مشولم شيخ الطائفة بالإسكندرية: 
قائلين: نحن لا نحتمل أقوالكم التي ينقض بعضها بعضًا؛ لأنكم تحلوف 

ؾ تقاليدُ أثُرَِتْ عن أسلبفنا ما تشاءوف وتحرموف ما تشاءوف، أليست ىنا
ومن تقدمونا تحرـ على الإسرائيلي الصلبة وىو بحاؿ الجنابة حتى 
يغتسل في الحماـ أو يتطهر في البحر وينظف نفسو؟ فكيف تجيزوف 

إذا كاف الدين … الصلبة ودخوؿ الكنيس وتلبوة التوراة دوف اغتساؿ؟ 
 «كذلك فنحن ذاىبوف لنرفع أمرنا إلى القضاء!
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قضاء ىنا ىو القضاء الإسلبمي في غير الشئوف الملية التي وال
يتولاىا رئيس الطائفة، مما يدؿ على اعتبار قضاة الشرع المسلمين مرجعًا 

 للشعب ورجاؿ الدين في ىذه الأمور.

وقد سئل موسى بن ميموف كثيرًا في ىذا الخلبؼ فكاف يقوؿ: إنو 
نابة، ولكنو يغتسل لا يرى في كتب السلف الأولين ما يوجب غسل الج

 بحكم العادة؛ حيث عاش ونشأ في بلبد المسلمين.

وتغنينا أقواؿ الأحبار بأقلبمهم وألسنتهم عن بياف أطوار الرقي 
الاجتماعي والخلقي الذي سرى إلى عبادات القوـ وعاداتهم بعد الاقتداء 
بأدب الصلبة الجامعة عند المسلمين في المغرب والمشرؽ، فمؤلف 

بري ينقل عن الرباني الفيلسوؼ موسى بن ميموف أنو فصل الكتاب الع
علة الوصية التي دعا فيها إلى إلغاء صلبة الهمس في المعابد الإسرائيلية 

 فقاؿ:

إف الذي دعا إلى ىذا النظاـ ىو انصراؼ الشعب إلى النظر أمامو 
أثناء الصلبة، فيتحدث كل منهم إلى جاره أو يخرج من الصف والكاىن 

حاتو وتبريكاتو على غير جدوى؛ إذ ليس ىناؾ من يستمع إليو، يتلو تسبي
وإذا رأى الشعب الأحداث من المتعلمين وغيرىم يتجاذبوف أطراؼ 
الحديث، ويبصقوف، ويسلكوف أثناء الصلبة سلوؾَ مَنْ لا يشتركوف فيها 

يفعل مثلهم ويدخل في روعهم أف الصلبة مقصورة على ما يهمس بو  -
 …و الكاىن ولا يسمعون
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وإف الإماـ إذا عاد إلى الصلبة »ويقوؿ ابن ميموف في موضع آخر: 
بصوت مرتفع نرى كل من فرغ من صلبتو يستدير؛ ليثرثر مع رفيقو 
ويناجيو في خاصة أمره، ويحوؿ وجهو عن الشرؽ ويبصق، ويتشبو بو 
الأحداث فيفعلوف فعلو، ويظنوف أف ما قالو الإماـ لا يعتمد عليو أو 

ثم يخرج جميع الأحداث وىم لم ينجزوا واجبهم ويبطل عليهم، ومن 
وفي الحق لا يصلي … الغرض الذي من أجلو يرتل الإماـ صلبتو 

الجمهور في ىمس أبدًا، بل يصلي الجميع بعد الإماـ صلبة واحدة في 
قدسية وخشوع، وكل من يعرؼ الصلبة يصلي معو في ىمس، والأحداث 

والشعب كلو متجو إلى الهيكل  يسمعوف ويركعوف جميعهم مع الإماـ،
ينجز كل منهم فريضة، ويسير الأمر على ما يراـ، ويمتنع التكرار الطويل، 
ويزوؿ تدنيس اسم الله، وقد شاع بين الأمم أف اليهود يبصقوف ويثرثروف 
في صلبتهم؛ لأنهم يشاىدوف ذلك أينما رأوىم يؤدوف الصلبة، وىذا ىو 

 «ذكرت من أسباب. الصحيح على الأكثر، كما أرى؛ لما

ولما كاف الميموني قد نظر إلى الحالة في الكنيس »قاؿ المؤلف: 
من خلبؿ مرآة المسلمين، وكاف يخشى مما تقولو الشعوب، فقد رأى 

وكانت خير وسيلة « نفسو يوصي ويعمل عملو للقضاء على ىذه الحالة.
للقضاء عليها في تقديره أف يسلك قومو في صلواتهم الجامعة مسلك 
المسلمين، بعد الاقتداء بهم في فرائض الوضوء والتطهر ورعاية أدب 

 المسجد من جميع الوجوه.
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ومن الكلبـ على الوضوء والصلبة يستطرد المؤلف إلى الكلبـ على 
سائر الفرائض وعلى العقائد الروحانية التي لا تدخل في باب الشعائر 

 الحسية.

1 

ردية يستقل فيها كلُّ فالآداب الصوفية في الأغلب الأعم آداب ف
عابد متصوؼ بطريقتو في السلوؾ الديني أو الدنيوي كاستقلبلو فيها بما 
يؤثره من نوافل العبادة وتفسيرات النصوص والمعتقدات التي يجوز فيها 
الاجتهاد بالرأي لأىل الاجتهاد، فإذا وجدت الجماعات الصوفية فإنما 

حي واحد، ويشترؾ فيها توجد من قبيل الأخوة التي تنتمي إلى أب رو 
التابعوف جميعًا في اتباع الشيخ والاقتداء بمسلكو ومنهج تفكيره 
وتفسيره: وىو على جميع حالاتو منهج اختصاص يستقبل بو فرد متبوع 
أو طائفة تابعة، ولم يعهد فيو من قبل، ولا ننتظر أف يعهد فيو من بعد، أف 

يماف بالعقائد يكوف منهج عموـ يشيع بين جميع الناس شيوعَ الإ
 والفرائض التي لا محلَّ فيها للبجتهاد بالرأي والاستقلبؿ بالعبادة.

فإذا أراد المؤرخ أف يبحث عن سرياف التصوؼ من أتباع ديانة إلى 
أتباع ديانة أخرى، فإنما سبيلو في ىذا البحث أف يتعرؼ الصوفية المنتقلة 

بارزين أو أقواؿ من نحلة إلى نحلة في سيرة علم واحد من أعلبمها ال
مفكر واحد من أئمة الفكر بين أبنائها المجتهدين، وربما كاف المفكر 
الديني الذي ينهج في النسك منهجًا لم يسبقو إليو أحد من أبناء ملتو 
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أعظم استقلبلًا بالرأي ممن يبتدع ذلك المنهج لنفسو من غير سابقة؛ لأف 
حوجُ إلى الاستقلبؿ من التغلب على العصبية المذىبية والتحيز القومي أ

ابتداع رأي لا مقاومة فيو ولا حاجة بو إلى التغلب على معارضيو أو 
 منكريو.

أف  -عن تأثير الإسلبـ في اليهودية  -وقد أراد مؤلف ىذا الكتاب 
يتتبع أثر التصوؼ الإسلبمي في اليهودية، فاختار لذلك سيرة متقدمة من 

إلى منهجهم بين أبناء عقيدتهم، سير الأئمة الصوفيين الذين لم يسبقوا 
والذين عرفت لهم صلة بالثقافة الإسلبمية، وأثُرَِتْ عنهم أقواؿ منقولة عن 
العربية ولم تكن لها سابقة في اللغة العبرية. وقد بدأ المؤلف كتابو ببياف 
الآداب الإسلبمية التي دعا إليها الإماـ اليهودي الحكيم موسى بن 

التي قررىا ابنو إبراىيم من بعده في الوضوء ميموف، ثم لخص الشعائر 
وفي الصلبة الجامعة، وىي السجود والركوع واستقباؿ القبلة والاصطفاؼ 

إلى الشعائر الصوفية « البدنية»وبسط اليدين، وانتقل من الشعائر 
أف النسك الشرقي نتاج مدرسة »الروحية، فكانت خلبصة بحثو فيها 

إبراىيم الحسيد، وجذوره مستمدة من  إبراىيم الميموني وزميلو الحبر
 «البيئة الإسلبمية ومتأثرة بالمتصوفة المسلمين.

كفاية »وتساءؿ: من ىو الحبر إبراىيم الحسيد؟ فقاؿ: إف كتاب 
لإبراىيم الميموني ىو مصدر الأخبار التي نعرفها عن ذلك « العابدين

إنو  الناسك الذي يكتنف الغموض سيرتو، والذي يقوؿ عنو الميموني:
أخوه في سبيل الله. ومما يلفت النظر في ىذا التعريف كثير من العبارات 
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التي نقلت عن المسلمين؛ وىي: الأخوة في سبيل الله، وتسمية الله برب 
العالمين، وتسمية المسالك الصوفية بالحالات والمقامات، والاقتداء 

منقذ من ال»بالإماـ الغزالي في تعريف المتصوفة كما عرفهم في كتابو 
بأنهم ىم الذين يسيروف في طريق الله، وإشارة الميموني إلى « الضلبؿ

سيدنا وحبرنا إبراىيم الحسيد بن أبي الربيع كرـ »الحسيد حيث يقوؿ: 
وأشباه ذلك من الصيغ التي اقتبسها الحكيم اليهودي من « الله وجهو.

 أقواؿ المسلمين.

ناسًا من أبناء ويتخلل وصف الإماـ الحق كلبـ يؤخذ منو أف أ
الطريق الإسرائيليين كانوا يلبسوف الصوؼ ويعكفوف على الصوامع 
ويتسموف بالفقراء؛ لأف الكاتب يفرؽ بين المتصوؼ الحق وبين 
المتصوفين الأدعياء فيقوؿ: إف التصوؼ لا يكوف بلبس الصوؼ ولا 

لى بملبزمة الصوامع ولا باتخاذ أزياء الفقراء، ولكنو طهارة وزىد وإخبات إ
 الله.

في الختاـ »وينتهي المؤلف من تلخيص ىذه التعريفات إلى قولو: 
يتضح التأثير الصوفي أيضًا في تنويو الميموني بالبكاء التعبدي؛ فإف غزارة 
الدموع علبمة يتميز بها الصوفي العظيم، وقد سمي الزىاد الأوائل في 

في التهيؤ  الإسلبـ بالبكائين، وإف البكاء كما قاؿ الميموني ىو غاية
قد »للصلبة، وبفضلو تلقى صلبة المصلي قبولًا حسنًا كما قيل لحزقياؿ: 

 «.«سمعت صلبتك، قد رأيت دموعك
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ولولا الثورة الصاخبة التي أثارتها شيعة الجمود على ىذا التجديد 
لتعذرت الشواىد التاريخية التي يُستدؿ بها  -كما وصفوه   -« الأجنبي»

على انتفاع اليهود بالقدوة الإسلبمية في كل إصلبح من ىذا القبيل أدخلو 
، ولكاف من  حكماؤىم على آداب الدين وشعائر العبادة عند القوـ
الممكن أف يقاؿ: إف الأمة اليهودية أخذت بهذا الإصلبح على سنة 

 -في رواية العهد القديم وفي رواية التلمود  -الأنبياء الأولين ممن جاءوا 
ببعض الوصايا التي أحيتها الديانة الإسلبمية، ولكن ىذا الإصلبح لم 
يمضِ بسلبـ بين القوـ في حينو، ولم يلبث أكثرىم ومعهم أناس من 
قادتهم أف قابلوه بالإنكار الشديد مقابلَتَهم للبدع الدخيلة التي تفسد 

ن، وتخالف أمر الإلو الذي نهاىم عن التعود بعادات العقيدة، وتبدّْؿ السن
 الأمم كما جاء في التوراة.

وكاف المصلحوف منهم يوافقونهم على تحريم التعود بعادات الأمم 
وإنكار البدع التي يدخلها المقلدوف للشعوب الأخرى على جوىر الدين، 

في ولكنهم يقولوف: إف عادات المسلمين ىي عادات الشريعة الموسوية 
لبابها، وإف بني إسرائيل ىم الذين خالفوا تلك الشريعة الموسوية 
وىجروىا، ولا يعقل أف تنهى التوراة عن إعادة الأمة الإسرائيلية إلى سنن 
أنبيائها لمجرد ظهور ىذه السنن في أمم أخرى تتبع من أوامر الإلو ما لم 

إف حبرنا »ي: تتبعو أمة التوراة، ويقوؿ المؤلف نقلًب عن الحكيم الميمون
يرفض البتة ادعاء محاكاة الأمم أو القرائين؛ لأنو لا وجو لتحريم العادات 

وإذا شئنا أف … الإسرائيلية القديمة التي اختفت من اليهودية أثناء النفي 
نحرـ الأمور التي دانت بها الأمم الأخرى، فإننا سنضطر إلى التخلي عن  
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اللتين أصبحتا من أركاف  ةكثير من وصايا التوراة؛ كالصلبة والزكا
وإذا ادعى أحدىم أف في ىذا ما يوجب المنع رددنا عليو بأف … الإسلبـ

النصارى أيضًا يستقبلوف جهة أورشليم في صلبتهم، فليس من أجل ىذا 
أي الحبر  -وىو … ينا استقباؿ جهة القدس في صلبتنايحرـ عل
يوجو ىذا الرد إلى معارضيو من الأحبار المقيمين في أقطار  -الميموف 

النصارى، وىو نفسو الحكم فيما يختص بمحاكمات القرائين؛ فإف اتباع 
خطاىم لا يجوز، ولكن في البدع الحديثة لا في الأمور التي لها أصولها 

 «وجذورىا في شريعة إسرائيل.

ية بمعارضة ىذا ولم ينفرد الأحبار المقيموف في الأقطار المسيح
الإصلبح، بل كاف لو معارضوف متشددوف بين كبار أحبار المشرؽ، ومنهم 
ىوديا الناسي من آؿ الناسي بدمشق، وىو الحبر الذي كاف الميموني يرد 

لست أخشى ىذه الأباطيل، فماذا يمكن أف يقاؿ »عليو؛ حيث قاؿ: 
ىل جُرت عني؟ ىل أفرطت في إخافة الجمهور من سلطاف أحد غير الله؟ 

في الحكم؟ ىل قبلت الرشوة؟ ىل ابتغيت الربح؟ ىل أقسمت باطلًب؟ 
إنهم لا يستطيعوف أف يقرفوني بشيء من ىذه التهم، اللهم إلا أنني مثابر 
على عبادة رب إسرائيل تبارؾ اسمو بكل قلبي وروحي، وإنني أطيل 

 «الركوع والسجود، وبمثل ىذا يتحدثوف عني، ولا أخفيو.

ة الحكيم الميموني لم تلبث أف شاعت بين الطوائف على أف دعو 
اليهودية بالمشرؽ والمغرب حتى استجاب لها أناس من أحبار اليهودية 
في نبتها الأوؿ وىو أرض فلسطين، ومن حافظ على تقاليده الموروثة 
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فإنما كاف تأويلو لذلك أنو يجري على سنة تغيير الروح وإبقاء الجسم، 
ا كاف نساؾ فلسطين أنفسهم قد استمروا إذ»ويقوؿ المؤلف: إنو 

يستمسكوف بصورة إكفاء الوجو التقليدي؛ فإف أحبار فرنسا الذين أكبروا 
وىم المقيموف في مدينة عكا قد اتبعوا نظامو،  -الحبرَ إبراىيم الميموني 

وىو ما نفهمو من بضعة سطور بقيت لنا في إحدى صفحات كتاب 
يوـ في عكا حفظهم الله، وىم الحبر الجنيزة جاء فيها أف المقيمين ال

ىؤلاء يركعوف  -يوسف ابن الحبر ستاتيا، والحبر يهودا، والحبر صمويل 
ويسجدوف على وجوىم وليس جانبًا، بل على ركبهم وجباىهم على 

 …«الأرض 

وفيما أوردناه من ىذا الكتاب كفاية لما أردناه من تفنيد خرافة 
ودية، أو أف الإسلبـ مدينٌ لها بشعائره القائلين بأف الإسلبـ شعبة من اليه

 وأحكامو.

فالواقع أف اليهودية بعد الإسلبـ قد استفادت من آدابو وشعائره،  
كما استفادت من ثقافتو في علم الأصوؿ وفي نحو اللغة وعروضها 

 وأوزاف شعرىا.

وأما قبل الإسلبـ فمصادر اليهودية في المسائل المتفق عليها ىي 
الديانات التي سبقتهما بين النهرين، وعنها أخذ  مصادر الإسلبـ من

 اليهود عقائدىم التي لم يعرفوىا قبل منفاىم إلى العراؽ.
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فإذا اختلفت اليهودية والإسلبـ فالفضل للئسلبـ في الارتقاء 
بالعقيدة الإلهية التي جعلها اليهود مشيخة قبيلة، وفي عقيدة النبوة التي 

المسئولية الإنسانية التي جعلوىا ضرباً جعلوىا ضرباً من التنجيم، وفي 
 من محاباة العصبية الجَهْلبء لغير سبب ولا فضيلة.
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لامي الشِّياسيِّ الإسِ ضِ  لِ الفِ  تطوُّصُ 

، طبعتو ىيئة فاف 2741كتاب حديث من مطبوعات أواخر سنة 
لدراسة العلوـ السياسية بمطابعها في  Van Nostrandنوستراند 

الحكومات »الولايات المتحدة والبلبد الإنجليزية، وعنوانو العاـ 
، وموضوعو البحث في «والسياسة بالشرؽ الأوسط في القرف العشرين

تطور نظاـ الحكم في البلبد الإسلبمية التي يطلق عليها اسم الشرؽ 
ا ولبناف والعراؽ والجزيرة الأوسط مع بعض التوسع، وأشهرىا مصر وتركي

أستاذ مساعد لتدريس علم  -ب. شرابي ى. العربية وإيراف، ومؤلفو 
ولا نعلم عنو شيئًا غير ما جاء في تعريفو  -« جورجتاوف»التاريخ بجامعة 

بقلم الناشرين لكتابو، وخلبصتو أنو تعلم بالجامعة الأمريكية في بيروت، 
، ثم ناؿ منها 2738نها سنة وأتم دراستو بجامعة شيكاغو، وتخرج م

 شهادة الدكتوراه في الفلسفة بعد خمس سنوات.

على أف الظاىر من طريقتو في الكتابة عن الموضوعات الإسلبمية 
أنو يجري فيها على نهج الأكثرين من المستشرقين، وطريقتهم الغالبة 
عليهم أنهم لا يزنوف الموضوع الواحد بميزاف واحد فيما يتعلق بالإسلبـ 
وبالأمم الإسلبمية وفيما يتعلق بغير الإسلبـ وغير المسلمين، فهم ينظروف 

نظرة جانبية إلى المسائل الإسلبمية، ولا يعمموف النظر على  -أبدًا  -
قاعدة واحدة إلى ىذه المسائل وإلى نظائرىا في البلبد الأوروبية 

بة أف مسائل الإسلبـ موسومة بالغرا -دائمًا  -والأمريكية، وعندىم 
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والمخالفة لما عداىا من المسائل العالمية، فهم يتطلبوف الشذوذ الغريب 
ابتداءً من النظرة الأولى، ولا يحسبوف أف التعليل العلمي يتسع لتفسير 
الإسلبميات وغير الإسلبميات على قاعدة واحدة من قواعد الفهم 
والتحليل، وقد تسربت طريقتهم ىذه في التأليف إلى عقوؿ قرائهم 

لبميذىم من الشرقيين المسلمين وغير المسلمين، فكلهم يبتدئ وت
البحث بالتفرقة بين ما يبحثو من شئوف الإسلبـ وما يبحثو من أمثالها في 
التاريخ القديم أو التاريخ الحديث من شئوف الأمم الشرقية والغربية 

من أوؿ نظرة، ولا يحمل « خاص»الأخرى، وكلهم يخص الإسلبـ بمنظار 
 نظار نفسو حين يتحوؿ بالنظر إلى سواه.ذلك الم

وأظهر ما يظهر ذلك فيما كتبو المؤلف عن تطور الفكر الإسلبمي 
قديمًا وحديثاً إلى أواسط القرف العشرين؛ فإنو يجعل الإسلبـ في تقديراتو 
مطالبًا بأحدِ أمرين مستحيلين: أحدىما أف ينص في عقائده من مبدأ الأمر 

ع في نظاـ الحكومة، فهو إذف دين وغير دين، على أحكاـ غير دينية تتب
وعقيدة وشيء مخالف للعقيدة، وذلك أغرب ما يخطر على الباؿ بالنسبة 
إلى الدين خاصة وبالنسبة إلى كل نظاـ من أنظمة الشرائع والدساتير على 

 التعميم.

والأمر الآخر أف يػَتػَنػَزَّؿَ الدين الإسلبمي بنصوص قواعده مصحوبة 
ها وتطبيقاتها التي تغني المسلمين عن التصرؼ فيها على بنصوص تعديلبت

حسب المصالح والضرورات، فيحصل التعديل والتصرؼ قبل أواف 
الحاجة إليو، ويصح من ثم أف يقوؿ المؤلف ومن على رأيو: إف التشريع 
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الحكومي في الإسلبـ غير متحجر وغير مخالف للسنن المعهودة في 
 …!غيره من التشريعات 

أيضًا غير ممكن، بل غير معقوؿ، فإنما « التصرؼ»ا ومثل ىذ
المعقوؿ دوف غيره أف توضع القواعد الدينية وتوضع الرخصة في تعديلها 

أما أف يتنزؿ الدين بنصوص قواعده … على حسب شروطها ومناسباتها 
ونصوص تعديلبتها معًا فذلك ما لم يحصل قط في شرع ديني ولا في 

 شرع موضوع.

الصفحة الحادية عشرة بعنواف الشريعة: إذا دققنا قاؿ المؤلف في 
في القوؿ لم نجد في الإسلبـ نظرية مستقلة للحكومة؛ إذ كل ما يرتبط 
بالحكومة والدولة يدخل في نطاؽ الديانة، فلب فاصلَ بين الدينيات 
والدنيويات، والمسلم الذي يدين بالله وبرسالة نبيو محمد عضو من 

بحق الانتماء إلى الديانة فقط، لا بحق القرابة  أعضاء الجماعة الإسلبمية
ومن الوجهة السياسية تتسم الجماعة الإسلبمية، … أو اللغة أو العنصر 

 أو الدولة الإسلبمية، بسمات أربع؛ ىي:

 ( أف الله رأسها والقرآف كما تنزؿ على النبي دستورىا الوحيد.2)

أف تجري لها  ( وأف كلمات الله ىي الشرع الوحيد وليس للجماعة1)
 شرعًا غيره.

( أف وظيفة دستور الحكومة وشكلها وأحكامها أبدية، ولا يمكن 4) 
 تغييرىا كيفما اختلف الزماف والمكاف.
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 ( أف الغاية من الحكومة ىي إقامة الدين وتنفيذ كلمات الله.3)

 -وىي جملة الأوامر الإلهية  -ويتضح من ىذا أف الشريعة »قاؿ: 
ليست قانوناً بالمعنى المفهوـ من القانوف في العصر الحديث، ولكنها 
قضايا معصومة ترسم للمسلم أحكاـ سلوكو في حياتو كلها دينيِّا وسياسيِّا 

 «واجتماعيِّا وفي الأسرة والبيت.

وليس يعنينا في ىذا المقاـ أف نناقش تصوير المؤلف لحقيقة 
وىل للدستور أو للقانوف على  الإسلبـ، ولكننا نقلناه بحرفة لنسأؿ:

الأساس الصحيح في كل صورة من صوره قاعدة تخالف ىذه القاعدة في 
 جملتها؟

قويم بدأ العمل « وضعي»وىل يصل المؤلف ببحثو يومًا إلى دستور 
بو في أمتو بجمع تفصيلبتو وتعديلبتو دفعة واحدة؟ وىل في دساتير 

تتغير مهما تتغير بعد وضعها  العالم دستور لم يقم على قواعدَ ثابتةٍ لا
 نصوص المواد والقوانين المتفرعة عليها؟

إف أقدـ الأمم الديمقراطية عملًب بالحكم النيابي ىي الأمة 
البريطانية، ودستورىا في أساسو قواعد لا تقبل التغيير وإف تغيرت المواد 
، ومن ىذه القواعد حرية الفرد،  التي لم تكتب بتفصيلبتها حتى اليوـ

رية الاعتقاد، وحرمة المنزؿ، ومبدأ النيابة، وتقرير الضريبة، ومبدأ وح
المسئولية الوزارية، ومبدأ السيادة البرلمانية في وضع القوانين، ومبدأ 
سرياف القوانين في جميع الأوقات، واشتراط الموافقة على وقفها أو 
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تعليقها على حسب الطوارئ والضرورات، فهل يكوف الدستور الصالح  
 لك ولا غرابة فيو، ثم تكوف الغرابة كل الغرابةِ في دستور الإسلبـ؟كذ

وبين أيدينا الساعة خبر عن دستور دولة عصرية يصح أف يقاؿ فيو: 
في تقويم  2744إنو من أخبار آخر ساعة؛ لأنو مكتوب على رأس سنة 

أو « الثيوقراطي»، وىي دولة عرفت الحكم «إيطالية»يسمى بتقويم 
حكم الملوؾ والأمراء، وعرفت الحكم الدكتاتوري، وىي  الديني، وعرفت

تعرؼ اليوـ نظاـ الحكم الديمقراطي، ومن أحزابو حزب يسمى بالحزب 
المسيحي، وخلبصة نظامها السياسي كما جاء في الصفحة الأولى من 

أنو قائم على أسس التقدـ الاقتصادي » 2744التقويم لسنة 
مقراطية واستقرار العملة، والمشاركة والاجتماعي، مع احتراـ الحرية الدي

الكريمة في الدفاع عن العالم الحر، وتشجيع الدعوة إلى الوحدة 
 «الأوروبية والتعايش السلمي بين أمم العالم.

وليس مع ىذه المبادئ نص واحد من نصوص الدستور المكتوب 
أو نصوص قوانين المعاملة والعقوبات، فماذا في ىذا التعريف بأسس 

في ىذه الدولة، أو في الدولة البريطانية، يتعذر نقلو إلى التعريف الحكم 
 بدستور الإسلبـ؟

إننا لا نغير حرفاً من نظاـ الحكومة الإسلبمية إذا قلنا على ىذا 
المنواؿ: إف قواعد الحكم كلها منصوص عليها في آيات القرآف 

 الحكيم.
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 إف الإماـ يتولى الحكم بالبيعة.

المسلمين أف تكوف فيهم أمة تأمر إف الإسلبـ يوجب على 
الذين يُسألوف عن « أىل الذكر»بالمعروؼ وتنهى عن المنكر، ومنها 

 أحكاـ الذكر الحكيم.

إف السيادة التشريعية موزعة بين الإماـ وأىل الذكر وإجماع الأمة، 
 أو ما ىو في حكم الإجماع.

ولا إف أحكاـ الشريعة الإسلبمية تنفذ في كل زمن وفي كل مكاف، 
 يػُعَلَّقُ تنفيذُىا أو يػُؤَجَّلُ إلا وفاقاً لسيادة التشريع.

 إف الفرد حر مسئوؿ.

إف مصلحة الأمة أساس في تطبيق الشريعة وفي وضع الأحكاـ التي 
 لم تذكر بتفصيلبتها وعوارضها في آيات الكتاب.

إف المجتمع الإسلبمي ينكر احتكار الثروة، ويحرـ الربح بغير 
 روة الأمة كلها حصة للعجزة والمحرومين.عمل، ويقرر من ث

إف الحدود الجنائية لا تعطل أبدًا إلا لعلة واضحة من علل 
 الضرورات والشبهات.
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إف ىذه الضرورات والشبهات مرجعها كلو إلى حق السيادة 
المطلق، وىو حق الإماـ الراعي وأىل الذكر والرأي المتفق عليو بين 

 جمهرة الرعية.

قيد شعرة من الانحراؼ عن حقيقة الدستور  فهل في ىذا الوصف
 الإسلبمي؟

وىل ىو على ىذا الوصف بدعة في الدساتير التي تصلح للتطبيق 
 وينتظم عليها أمر الجماعات الإنسانية؟

« المستغربين»إف المستشرقين وتلبميذىم، وأصح من ذلك: إف 
في كل  -أصلًب  -وأتباعهم من الشرقيين ىم الذين يبتدئوف بالاستغراب 

 بحث من بحوثهم الإسلبمية.

وإف ىؤلاء لا يكلفوف أنفسهم أف يبتدئوا بالبحث في شئوف الإسلبـ 
ولا مفرقين بين نظرة ونظرة وميزاف وميزاف، ولكنهم لو « غير مستغربين»

تكلفوا ذلك في كل ما بحثوه لعلموا أف الغرابة ىنا حاصلة ولكنها في 
ضمائرىم، وليس في الإسلبـ شيء طريقتهم وفي اتجاه عقولهم أو نيات 

 من الغرابة، إلا ما استغربو المستشرقوف وتلبميذىم من الشرقيين!
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لامي الزِّيً الإسِ هارُ في   الِج

بعد متابعة الكتب التي تؤلف عن الإسلبـ في الغرب خلصت لي 
وسيلة من وسائل الاختبار السريع للنية الحسنة والفهم الحسن عند 

رة العاجلة إلى مجمل آرائهم حوؿ مسألة الجهاد في مؤلفيها؛ وىي النظ
الدين الإسلبمي؛ فإنها ىي المسألة التي شاعت على السماع بين غير 
المسلمين ففهموا منها أف شريعة السيف وشريعة الإسلبـ شيء واحد، 
وقد يكوف لهم بعض العذر إذا نظرنا إلى أناس من المسلمين كادوا 

السيف حقيقة تاريخية مفروغ منها، وقد يحسبوف أف انتشار الإسلبـ ب
إلى واحد من ىؤلاء كاف « عبقرية محمد»أشرنا في مقدمة كتابنا عن 

يتحدث عن بطولة النبي عليو السلبـ فإذا ىو لا يفهم منها إلا أنها بطولة 
سيف وقتاؿ. وإف النظرة العابرة إلى البلبد الإسلبمية لتكفي لتقرير وقائع 

لة، وخلبصتها: أف أكثر البلبد عددَ مسلمين ىي التاريخ في ىذه المسأ
أقل البلبد غزواتٍ إسلبميةً، وأف المسلمين لم يحاربوا قط في صدر 
الدعوة إلا مدافعين أو دافعين لمن يصدوف الدعوة بالموعظة الحسنة من 
ذوي السلطاف، وكذلك كانت وقائعهم مع مشركي الجزيرة العربية كما  

وقبل غزو فارس بزمن طويل كاف  … لروـ كانت وقائعهم مع الفرس وا
كسرى يبعث بعوثو في طلب صاحب الدعوة الإسلبمية حيِّا أو ميتًا؛ لأنو 

 خاطبو داعيًا إلى الإسلبـ.
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ويمتنع حسن النية في الكتابة عن الإسلبـ بين الغربيين، وبخاصة 
بين الذين يثوروف منهم على رؤسائهم الدينيين ويجتهدوف في تصغيرىم 

نب غيرىم من أتباع الديانات الأخرى، فمن ىؤلاء من يجتهد في إلى جا
إلى حسن الفهم  -مع حسن النية  -تصغير خصومو، ولكنهم يحتاجوف 

والنفاذ إلى حقائق التاريخ؛ لتصحيح الأقاويل التي شاعت على السماع 
عن فريضة الجهاد في الإسلبـ؛ فإف الذين لم يحسنوا فهم ىذه الحقائق 

أف الإسلبـ يوجب القتاؿ الدائم على المسلم   -مخلصين  -يحسبوف 
كما يوجب الصلبة والصياـ وسائر الشعائر المفروضة، ويعدوف ىذه 
الفريضة بدعة بين الفرائض الدينية أو بين الفرائض الإنسانية التي قدرتها 
دساتير الأخلبؽ في أمور العقائد على الإجماؿ، وحقيقة الأمر أف 

فضلًب عن الأساس  -الذي قامت عليو فريضة الجهاد الأساس الأخلبقي 
 يستقيم مع كل أساس سليم لكل اعتقاد قويم. -الديني 

فماذا تقوؿ شريعة الأخلبؽ في الواجب على الإنساف نحو عرضو؟ 
إف الإسلبـ لا يقوؿ شيئًا غير الذي يقولو ىداة الوطنية والشرؼ حين 

يل وطنو وكرامتو وعرضو، ينكروف على المرء أف ينكص عن الجهاد في سب
ويعيبوف عليو إف سالم من يقاتلونو في سبيل حريتو وحرية بلبده؛ وليس 
بالدين الصالح للئيماف بو دين ينزؿ بحرية الضمير عن مرتبة الحرية في 

 الموطن والمعاش.

من نوادر المؤلفين الغربيين الذين جمعوا بين حسن النية وحسن 
كارليل الحكيم الإيقوسي الذي يسميو الفهم في مسألة الجهاد توماس  
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فهو ينتهي بزعم الزاعمين أف الإسلبـ قد … نقاد الغرب بنبي الكتاب 
انتشر بالسيف إلى الغاية من السخف والغثاثة، ولا يرتضي أف يعتبر ىذا 
الزعم من أكاذيب التاريخ؛ فإنو أضعف من أف يحسب من الأكاذيب 

ناً من أف يبطل بالمناقشة؛ لأف التي تحتاج إلى تصحيح، وىو أظهر بطلب
القائل بو سواء ومن يقوؿ: إف رجلًب واحدًا حمل سيفو وخرج إلى جميع 

ويسوقهم كرىًا إلى  -وحده  -مخالفيو؛ ليبعث فيهم الخوؼ من سيفو 
اعتقاد ما ينكروف، فيعتقدونو ويثبتوف عليو ثم يحملوف السيف معو 

 لتخويف الآخرين؟!

لأخلبؽ المسلمين « سلميِّا»و تفسيرًا وأوؿ كتاب حديث قرأنا في
التي يستوحونها من دينهم ىو ىذا الكتاب الذي اخترناه ليكوف موضوع 

لمؤلفو « دولة باكستاف»مقاؿ اليوـ عما يقاؿ في الإسلبـ، وعنوانو 
صاحب الدراسات الواسعة في شئوف الشرؽ « البروفسور رشبروؾ وليامز»

سبقو كثير من كتاب اللغات الأوسط وشئوف الهند وباكستاف؛ فقد 
الأوروبية الأخرى إلى تعليل حركات المسلمين في الهند مع الدولة 
البريطانية ومع طوائف الوطنيين ىناؾ من غير المسلمين، فكانت خلبصة 
تعليلبتهم لتلك الحركات جميعًا أنها وليدة التعصب الديني أو وليدة 

وطنهم، ولكن مؤلف ىذا  الروح العدوانية التي انفردوا بها بين أبناء
يعلل ىذه الحركات للمرة الأولى بين  Rusbrook Williamsالكتاب: 

لا عن وطن يستطيع فيو المسلم »أبناء لغتو وعقيدتو بأنها وليدة البحث: 
أف ينطلق من قيود المستغلين وحسب؛ بل ىي وليدة السعي إلى إقامة 
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غنياء للفقراء، ويتبع بلبد تسود فيها آداب الإسلبـ، وتمنع فيها ظلم الأ
 «فيها الولاة وصايا العدؿ الاجتماعي التي يتعلمونها من سماحة الشريعة.

إف ىذه التقاليد تشمل مبادئ »الإسلبـ: « تقاليد»ويقوؿ عن 
المساواة بين الأرواح الإنسانية أماـ الله، وتقرر أواصر الأخوة العالمية بين 

اللوف، كما تقرر فريضة الدفاع جميع المؤمنين بغير نظر إلى العنصر أو 
عن الضعيف وحمايتو ممن يجوروف عليو، وإغاثة المعوزين والمحرومين، 

من ثم  -ومعاملتهم … وبذؿ الحياة نفسها في سبيل الصراط المستقيم 
للبلبد الأخرى لا تجعلهم حريصين على الغلو في إثبات وجودىم  -

موقفَ الإحجاـ  والتصلب في إملبء تقاليدىم الحرفية أو الوقوؼ
 «والاعتذار.

ووصف ما يشعر بو جمهور المسلمين من أبناء الهند أو يفهمونو 
بداىة من معنى الدولة، فقاؿ: إف التفصيلبت السياسية لم تشغل 

ولكنهم تطلعوا إلى سياسة تسود فيها آداب العقيدة »أذىانهم، 
 الإسلبمية، وتقوـ على العدؿ الاجتماعي والحكم السمح الرفيق،

وتستجيب لحاجات الشعب وضروراتو، وتحمي الفقير من قسوة 
المستغلين، وتتكفل بإقرار قواعد الحكم كما تعين على التقدـ 

وإف يكن من الحق أف شعور الجماىير من ىذه الوجهة … الاقتصادي 
غلبت عليو البواعث الدينية من الناحية الاجتماعية أوفر من ناحيتها 

 …«المذىبية 
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ف الكلبـ على النظريات السياسية الإسلبمية التي وأطاؿ المؤل
في اصطلبح المذاىب الاجتماعية أو « بالأيديولوجي»تقابل ما يسمى 
ما فحواه: إف تلك النظريات لا تعارض نظامًا من  -السياسية فقاؿ 

الأنظمة الدستورية في الأمم الديمقراطية على اختلبؼ ىذه الأنظمة في 
لسلطة على طريقة الجمهوريات الرئاسية أو أساليب الإدارة وتوزيع ا

النيابية، وأف الحاكم لا يملك أف يستأثر بالسلطة على أي وجو من 
 الوجوه مستندًا إلى نصوص القرآف.

وقد يعتبر كلبـ المؤلف عن علبقة الدين بالوطن أبلغ رد على الذين 
 عن اعتبار المشاركة في العقيدة سببًا من« مسئولًا »جعلوا الإسلبـ 

أسباب إقامة الدوؿ؛ لأنو لم ينس في بحوثو المختلفة أف دعوى إسرائيل 
 -على ىذا  -لم تقم على أساس غير أساس المشاركة في العقيدة، وىي 

موضع العطف والتأييد ممن يعلنوف شريعة الديمقراطية ويحسبوف رعاية 
 مقصوراً على المسلمين.« تعصبًا»المسلمين لاعتبارات الدين 
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الزِّيً لاحِ  ة صَ طولَ  بُ

مستشرؽ معروؼ في البلبد العربية، « ىاملتوف جِيب»الأستاذ 
يكتب في الأدب والتاريخ وفي الشئوف الاجتماعية المتصلة بهما، ويتسم 
بين زملبئو المستشرقين بسمة الاتزاف، وتقدير التبعة، واجتناب المساس 

راء وتمتزج بالعقائد بالشعور فيما يبحثو من المسائل التي تختلف فيو الآ
الدينية، وقد عرؼ في بلبده وفي البلبد العربية باسمو الثاني أو لقبو 

قبل الإنعاـ عليو برتبة الفروسية أو الرتبة التي تؤىل « جيب»المشهور 
باللغة « السير»صاحبها للقب من ألقاب النبلبء، وىو لقب السيد أو 

و الأوؿ مع اسم أبيو على باسم -بعد اللقب  -الإنجليزية، فأصبح يذكر 
حسب التقاليد المرعية عندىم في تسمية أصحاب الرتب والألقاب، فهو 
يذكر الآف باسم ىاملتوف جِيب، ويكاد الذين يقرءوف ىذا الاسم في 
الشرؽ أف يشكل عليهم الأمر فيحسبوه كاتبًا آخر غير الكاتب المعروؼ 

 بينهم منذ سنين.

الأدباء والفنانين معهودًا في البلبد وقد كاف الإنعاـ بالألقاب على 
الإنجليزية في القروف الماضية، ولا سيما القرف الثامن عشر وما يليو، 
فأنعم بها على الشعراء والمؤرخين والممثلين والمصورين من جميع 
الطبقات، ولكن نسبة الإنعاـ عليهم تزداد في السنوات الأخيرة، وبخاصة 

زب العماؿ، وكاف منهم ثلبثة من حملة في السنوات التي أعقبت ظهور ح
الأقلبـ المعروفين في الشرؽ؛ ىم: توينبي المؤرخ، وسمرست مواـ 
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القصاص، وجِيب المستشرؽ، وكلهم من طبقة غير الطبقة التي تسمى 
 عندىم طبقة الأعياف، أو النبلبء.

ولا محل للمقارنة بين مواـ وجِيب في الموضوعات التي يكتباف 
ع أحدىما القصة، وموضوع الآخر الاستشراؽ، ولكن فيها؛ لأف موضو 

المقارنة بين توينبي وجِيب مما يستدعيو النظر في كتابة كل منهما عن 
التاريخ الشرقي والإسلبمي على الخصوص؛ فإف توينبي يحسن عرض 

، ولا سيما «الشخصيات»الحوادث ويقصر غاية التقصير في فهم 
عن ذلك أنو ظن أف أبا سفياف شخصيات البطولة والعظمة، ومن قصوره 

وقومو بني أمية غلبوا النبي عليو السلبـ في ميداف السياسة، واستخلصوا 
ولم يفهم الموقف … الملك من بيت بني ىاشم ومن آؿ النبي أجمعين 

برمتو منذ قاـ بالأمر الخليفتاف: الصديق والفاروؽ، ومنذ نهى النبي عليو 
ياء، ولا يستطيع أحد يفهم طبائع السلبـ عن العصبية وعن وراثة الأنب

العظمة أف يضع محمدًا عليو السلبـ في ميزاف المقدرة العقلية والنفسية 
ويضع أمامو أبا سفياف أو أبناءه ثم يحكم لهؤلاء بالرجحاف في طبيعة من 

والحوادث معًا « الشخصيات»ىذه الطبائع على أي اعتبار، ولكن تقدير 
لب يغفل الفوارؽ بين دلائل العظمة ف« جِيب»يستوفي حقو في كتابة 

والبطولة في قادة التاريخ الإسلبمي، ولا يفوتو أف يرجع بهذه الفوارؽ إلى 
كما  « النفسانية»التي تحتوى أحياناً طرفاً من الأسباب « الواقعية»أسبابها 

 كشفت عنها دراسات علم النفس الحديث.
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نها كلها في تهوؿ عقوؿ الناس فيجمعو  -كما لا يخفى   -والبطولة 
نوع واحد من الإعجاب والتعظيم، ومقتضى الإعجاب والتعظيم عند أكثر 
الناس أف يكوف البطل في الذروة من كل خلق إنساني معظم محبوب، 
، ومثل في الدىاء، ومثل في كل  فهو مثل في الشجاعة، ومثل في الكرـ

يكوف لو  أما الناقد التاريخي فينبغي أف… ما يمتاز بو النخبة الممتازوف 
ميزاف أصح وأعدؿ من ىذا الميزاف، فلب يلغي التاريخ إعجابنا بالبطولة 
والأبطاؿ، ولكنو يجعل ىذا الإعجاب حكمًا بأسباب ولا يتركو حكمًا 

في مقاـ الوزف « البطل»بغير أسباب وبغير مبالاة بإحضار « غيابيِّا»
مة وسائر والتقدير، أو مقاـ التمييز بين بطل وبطل وبين نوع من العظ

 أنواعها التي ينتسب إليها العظماء، على اختلبؼ الميادين والأعماؿ.

بل ينبغي للتاريخ أف يقسم البطولة إلى أنواع وأقدار، فليس كل بطل 
مخلوقاً على مثاؿ أقرانو من الأبطاؿ، وليس كل بطل قِرْناً لكل عظيم 

؛ بل ليس كل عظيم معدودًا من الأبطاؿ… موصوؼ بصفات البطولة 
لأف العظمة قد تعوزىا خاصة البطولة في الصميم؛ وىي: خاصة الإيماف 
بالمثل الأعلى والفداء، ومغالبة النفس في ىوى من أىوائها الغلببة 

في حدودىا « الأنانية»المطاعة، وأعمها وأشيعها ىوى الشهوات وىوى 
 المحصورة التي لا تتعدى صاحبها في مطالبو وأمانيو.

ستاذ ىاملتوف جِيب بعد الإنعاـ عليو كلبـ لو عن وما أعيد نشره للؤ
البطل الإسلبمي الكبير صلبح الدين الأيوبي بطل الحروب الصليبية 
 الذي كثرت المقارنة بينو وبين أبطاؿ ىذه الحروب من قادة الأمم الغربية.
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فلب شك عند المستشرؽ الحكيم في بطولة صلبح الدين، ولا في 
استحقاقو للشهرة التي ذاعت عنو وحولو بين عظمة ىذه البطولة، ولا في 

أبناء الغرب والشرؽ على السواء، ولكنها بطولة تقوـ على تمحيص 
الأعماؿ والغايات، ولا تقوـ على الشهرة العامة والصفات المجملة، أو 
ىي بطولة من نوع مقدور بأسبابو حتى البطولات العسكرية التي ىي 

ت المختلفة، كبطولة القيادة، وحدىا مجاؿ متسع لأنواع من البطولا
 وبطولة التعبئة، وبطولة الحركة السريعة، وبطولة الهجوـ أو بطولة الدفاع.

وصلبح الدين كاف بطلًب منتصرًا في أكثر مواقعو وميادينو، ولكن 
بطولتو في القدرة والتعبئة أكبر وأبرز من بطولتو في فن القيادة وتوجيو 

في ىذا المجاؿ لم يكن مستجمعًا لثقة الجيوش في إباف المعمعة؛ فإنو 
العسكريين المحترفين من حولو، ولم تكن مخالفتهم إياه بالأمر النادر في 
بعض الظروؼ المحرجة وإف تبين فيما بعد أنهم مخطئوف وأنو كاف على 

 صواب.

والتعبئة الروحية كانت في مقدمة فنوف التعبئة التي أتقنها بطل 
التعبئة الروحية كانت ألزـ لو من سائر فنوف الحروب الصليبية؛ فإف ىذه 

التعبئة العسكرية في جميع القوى، وابتعاث الغيرة، وكبح عوامل الأثرة 
بين أتباعو ومنافسيو، ولكن التعبئة العسكرية لم تكن في بابها أمرًا يسيرًا 
يستطيعو كل من تصدى لو من المجاىدين الغيورين؛ لأف تسيير جيش من 

سط بين العرب والأكراد والترؾ والرعايا الموالين أمم الشرؽ الأو 
للعباسيين ومواطنيهم الموالين للفاطميين وتكوين ىذا الجيش من أجناد 
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تختلف بواعثهم إلى الاشتراؾ في الحرب الصليبية، وتختلف أوقاتهم 
التي يستعدوف فيها للمشاركة في كل ميداف وكل ىجمة أو مدافعة تأتي 

كل أولئك فن من فنوف التعبئة   -ين غرة على استعداد أو على ح
العسكرية لا يقدر عليو كل قائد ولا يقدـ عليو كل فارس، ولو كاف أعلم 

 بالفروسية من صلبح الدين.

وقد جاء في ابن الأثير أف ضابطاً من الموصل رأى صلبح الدين 
وىو يعاف على ركوب فرسو، فقاؿ ما معناه: انظر إلى العواقب يا من يعينو 

 ركوب فرسو أمير من آؿ سلجوؽ ومن سلبلة الأتابك زنكي! على

ولكن ىذا الفارس الذي كاف بين قواده من ىو أخبر منو بفنوف 
الفروسية لم يكن في زمانو كلو من ىو أقدر منو على جمع القوى وتأليف 

 الشعاب واختيار الزمن والموقع الذي يصلح للهجوـ أو يصلح للدفاع.

صيفًا ذكيِّا عليمًا بطبائع الناس، ولكنو لا ولقد كاف صلبح الدين ح
يوصف بالمكر والدىاء ولا يحسب من دىاة الساسة المعدودين في 
تاريخ الإسلبـ، وكاف وفاؤه بالوعد مضرب المثل في معسكر الفرنجة 
ومعسكر الإسلبـ، ولكنو لو لم يكن حسن الظن بالناس لما تورط في 

حافظة عليو؛ لأنو كاف يأبى الغدر بعض وعوده التي اضطره الوفاء إلى الم
وينتظر من غيره ىذا الإباء، فيصدؽ ظنو في حين وتخيب ظنونو في 
أحياف، ولكنو كاف يملك القدرة على تدارؾ الخطأ بعد وقوعو؛ لفرط 

 إيمانو بحقو وحق القضية التي تصدى لها ووقف جهوده عليها.
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لها على ومن عادة الناس أف ينظروا إلى أكبر أعماؿ البطل وأد
القدرة والكفاية فيحسبوا أنها ىي المقصد الذي تحراه من جميع أعمالو 
وىي الغاية الأولى والأخيرة من جميع جهوده وتدبيراتو، ولا خلبؼ على 
أف العمل الأكبر الذي تصدى لو صلبح الدين وأفلح في إنجازه ىو صد 

يادين الجيوش الصليبية والتغلب على أمراء الصليبيين وقادتهم في م
الحرب والسياسة، ولكنو من الخطأ أف يقاؿ: إنو ىو العمل الذي توخاه 
وانصرؼ إليو بتدبيره وسعيو من بداءة حياتو، فإنما كاف شاغلو الأكبر قبل 
كل شاغل عناه أف يدعم الدولة الإسلبمية المتصدعة ويقتلع جذور 

دين الفساد والشقاؽ من دواوينها ومعاىد إدارتها، وقد كاف صلبح ال
المدير ىو صلبح الدين الحق في رأي نفسو ورأي المتعقبين « الإداري»

لمساعيو ودواعي أعمالو، ويزداد حقو في الإكبار والإعجاب كلما لوحظ 
من مساعيو المتتابعة أف أغراض الطموح ومطامع النفس لم تسيطر عليو 

اب ولم تصرفو عن غايتو الشاملة من تدعيم الدولة العباسية وتغليب أسب
الألفة بين أجزائها على أسباب التفرقة والانقساـ، وىو على علو ىمتو 
واعتداده بكفايتو لم يطمع في كل ما كاف يستطيعو من السلطاف ولا في  
كل ما كاف ميسوراً لو بقوتو العسكرية وثروتو المالية وعلبقاتو بأرباب القوة 

 والثراء في الولايات الأخرى.

دين أنو غلب نفسو كثيرًا كما غلب وآية البطولة في صلبح ال
أعداءه من الفرنجة والمسلمين، وأنو حكم نفسو كثيرًا قبل أف يحكم 

 رعاياه من المطيعين لو أو المتمردين عليو.



 061 

وقد كانت ىذه النظرة الواقعية إلى كنو العظمة التي اتصف بها ىذا 
اريخ البطل العظيم وليدة الاطلبع الواسع على مصادر أعمالو ومصادر ت

عصره ومصادر الأقواؿ التي نسبت إلى المتصلين بو ممن عاملوه في 
ميادين سياستو وحروبو، ومن بين ىؤلاء من يخالفونو في الدين، ومن ىم 
على دينو وعلى مذىبو السني ولكنهم يتعصبوف لأمراء الموصل المحنقين 
عليو، أو على مذىب الشيعة ولكنهم يمحضونو الثناء؛ لأف غيرتهم 

 سلبمية غلبت على كراىيتهم للرجل الذي قضى على دولة الفاطميين.الإ

ونرى من مراجعة الطرائق التاريخية التي يتبعها المستشرقوف أف 
بين من كتب عنهم من قادة « أنواع البطولة»في تمييز « جِيب»طريقة 

المسلمين ىي المثل المختار لمن ينصف البطولة حيث كانت، ويبني 
اب والأعماؿ، وعلى وجوه التمييز بين دواعي إنصافو على الأسب

الإعجاب والتعظيم، ويعينو على ذلك اطلبع واسع وقدرة على العلم بما 
 يأخذ بو وما يدعو مما يطلع عليو.
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يحِ شِ لَم ا الشَّيِّزِ  الةُ  سَ  صِ

بعث السيد المسيح في أرض فلسطين من الشرؽ الأدنى، ولكن 
الأوروبية وفي العالم الجديد الذي تشعب منها أتباع المسيحية في القارة 

يزيدوف على عشرات أمثاؿ عدد المسيحيين في أرض فلسطين وفي 
القارة الآسيوية بجملتها، وىذه الظاىرة من الظواىر البارزة في علم 
المقارنة بين الأدياف، نبحث فيها فينكشف لنا سر عظيم من أسرار 

لنا معو سر عظيم من أسرار الدعوات والرسالات الروحية، وينكشف 
الحكمة في تقسيم المقادير بين عباد الله، وتعليم الأقوياء والضعفاء عظة 
من العظات التي ينتفع بها من وعاىا، وقد ينتفع بها أقوياء ىذا الزمن 

 وضعفاؤه، وىم يتأملوف مواقع العبرة في مقادير التاريخ الحديث.

الأقاليم الخاضعة كاف إقليم الجليل من أرض فلسطين أضعف 
نشأت  -دوف غيره في أملبكها الواسعة  -للدولة الرومانية الكبرى، وفيو 

الدعوة الروحية فقضت على سلطاف المادة الغاشمة في صورتها الدميمة 
التي يسميها التاريخ باسم: الدولة الرومانية على شفا الهبوط والانحلبؿ 

 لَمُ حَيْثُ يَجْعَلُ رِسَالتََوُ.يقوؿ تعالى في القرآف الكريم: اللهُ أَعْ  -

يختار الرسوؿ  -جلت حكمتو  -ونعلم من ىذه الآية البينة أف الله 
الصالح لدعوتو كما يختار الأمة أو الأمم التي تحتاج إلى الرسالة وتتلقاىا 

 بمقدار حاجتها إليها.
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ولقد كاف فساد الدولة الرومانية أو فساد الحضارة التي ملؤت بها 
التي دعت « الدواعي»عالم المعمور قبيل عصر الميلبد ىو جملة أرجاء ال

إلى الرسالة الروحية يومئذ، فشاءت الحكمة الإلهية أف تختار لها صاحبها 
 عيسى عليو السلبـ.

ولهذا نرجع إلى تاريخ الدعوة المسيحية الأولى، فنرى أنها انتشرت 
العالم المعمور، في كل قطر من أقطار الدولة الرومانية قبل سائر أقطار 

فشاعت في أملبكها شرقًا وغرباً، وكادت أف تلتزـ حدودىا عند البلبد 
المجاورة لها زىاء أربعة قروف، فلم تنتشر في قطر من أقطار الأكاسرة 
الفارسيين كما انتشرت بين بيزنطة الشرقية ورومة الغربية وما جاورىما من 

ات الحضارة التي ملؤت العالم بلبد القارتين الأوروبية والأفريقية؛ لأف آف
التي « أساس الفتنة المادية»المعمور الخاضع لدولة الروماف كانت ىي 

 تناسبها رسالة السيد المسيح وتصلح لعلبجها.

وقد تفرؽ دعاة المسيحية بين بلبد الشرؽ من سورية إلى وادي 
 النهرين إلى الهند كما جاء في بعض أنباء الدعوة الأولى، فلم تنتشر في

قطر من تلك الأقطار كما انتشرت بين بلبد دولة الروماف؛ لأف أقطار 
المشرؽ كانت لها آفة غير ىذه الآفة، وكانت تنضج للرسالة التي ستأتي 
في حينها وتستعد للدعوة الدينية التي تتلقاىا على حسب الحاجة إليها، 

 وقد جاءت في حينها المقدور بعد دعوة السيد المسيح ببضعة قروف.
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انت آفة الدولة الرومانية أنها أصيبت في أساسها الذي قامت ك
 عليو؛ وىو أساس التشريع.

وكاف تشريعها المشهور قد أصيب في صميمو فلحق بو شر ما 
وشر ما يلحق شريعة الأمة من … يلحق الشريعة من عوارض الفساد 

الفساد أف تجمد على النصوص والحروؼ، وأف تفقد روح الحق 
تصاب بداء التدليس فيمن يتسلطوف باسمها وفيمن  والإنصاؼ، وأف

تتساقط عليهم من رعاياىا المحكومين، وأف يصبح ىؤلاء الرعايا 
المحكوموف بين فريقين متناقضين: فريق يدين بتلك الشريعة ولكنو يجري 
فيها على سنة الرياء والخداع، وفريق آخر يستخف بها ولا يصدؽ 

عنانها ويتحلل من ظواىرىا كما يتحلل بصلبحها واستقامة أمرىا، فيخلع 
الذي تعطيو لغتنا العربية أصلحَ أسمائو بين « الخليع»من بواطنها؛ فهو 

لغات العالم؛ لأنو منخلع من كل رابطة تربط بينو وبين الناس، أو تربط 
بينو وبين الله، عارٍ من كل لباس يستر فضائح الأخلبؽ ويحجب نقائص 

 العرؼ والتقليد.

ة جمود ورياء، فلم يكن لها علبج أصلح من علبج كانت شريع
الرسالة التي تقيم العلبقات بين الناس على المحبة لا على حروؼ 
القانوف، وتعلمهم أف العبادة وجداف وضمير لا حركات جوارح ولا حروؼ 
كلمات، وتطلب ممَّن يدين الناس أف يدين نفسو قبل أف يدين الخاطئين 

أف الخطيئة الظاىرة أقرب إلى التوبة  والخاطئات، بل توحي إليهم
 والغفراف من الصلبح الظاىر ومن ورائو الباطل المستور والكذب الدفين.
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ولقد كاف مصاب العالم اليهودي في عصر الميلبد كمصاب العالم 
الروماني كلو من قبل شريعتو التي أقيم عليها أساسو القديم: جمود على 

أمور الدنيا والدين، ورياء غالب  النصوص والحروؼ، وتدليس في ولاية
على من بقي منهم بشريعتو، وخلبعة مبتذلة يجهر بها الكافر منهم بتلك 
الشريعة ولا يبالي أف يعلن خلبعتو حيث يرتبط بالدولة أو حيث يرتبط 

 بالدين.

من يشبو الضريح  -كما قاؿ السيد المسيح   -وكاف أصلح القوـ 
الفاخر بطلبئو النظيف لمرأى العين، وتحت صفائحو الظاىرة رمة بالية 

 يأكلها الدود.

إلا أف العالم اليهودي لم يكن صاحب اليد العليا في حضارة بلده 
أو في حضارة زمانو، وإنما كاف تبعًا للسلطاف الغالب الذي طواه وطوى 

اه، فلو صلح كلو لما أغنى شيئًا غيره من أوطاف العالم المعمور بين زواي
عن أبناء عصره وعن شركائو في عالمو الواسع وآفاتو المحيطة بظواىره 
وخفاياه، فكاف من قضاء العناية الإلهية أف يعرض العالم اليهودي عن 
الدعوة المسيحية غايةَ الإعراضِ، وأف يكوف عداؤه لها أشدَّ وأعنفَ من 

لولا ذلك الإعراض البالغ وذلك العداء عداء الغرباء المسلطين عليها، و 
إلى ميدانها  -أو بأكبر قواىا  -العنيف لما تحولت الدعوة بقوتها كلها 

الشاملة، من وراء إسرائيل ومن وراء « الإنسانية»الواسع ووجهتها 
 فلسطين.
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على الحروؼ  -كما تقدـ   -ولم تقم دعوة السيد المسيح 
ربقة الحروؼ والنصوص،  والنصوص، بل قامت لتحرير الضمائر من

فلعلها جرت على اضطرادىا حين انتقلت برسالتها من لغتها الأصلية إلى 
لغات أخرى لم يتكلم بها صاحب الرسالة، فلب يوجد اليوـ بين أبناء الأمم 
من يقرأ حروفاً ونصوصًا سمعت من السيد المسيح، ولكنهم يقرءوف 

همو وحي الرسالة الصادؽ يجتهد فيها بما يل« روحًا»فحواىا ويتلقونها 
 من معنى ينفض عنو جمود الحروؼ والنصوص.

وبعد قرابة العشرين قرناً من دعوة السيد المسيح تعود العبرة من 
جديد بين الأقوياء والضعفاء، وبين سلطاف المادة وضحاياه، وبين الغرب 

ي القابض على أَزمَِّةِ الدنيا والشرؽ الذي أوشك أف يبتلى بمذلة الغربة ف
 عقر دنياه.

التي شقيت بها من قبلو « المادة»إف سلطاف الغرب يشقى بداء 
دولة الروماف، وإنو لينكر على بني الإنساف حقهم في الكرامة الإنسانية؛ 

، وإنو «التقدـ والارتقاء»لأنو يفخر عليهم بكرامة العلم والحضارة وكرامة 
نو حقائقها؛ ليتجرد من روح الإنسانية وىو يحتكر مظاىرىا ويطرح ع

ليزىو بأشكالها، وإنو ليحتاج إلى النذير الرادع وإلى الدواء الناجع، فتأتيو 
الرسالة في ىذه المرة أيضًا كما أتتو من أضعف ضحاياه قبل عشرين قرناً 
على يد الدعوة المسيحية، فمن بلبد الشرؽ التي سلبت حقوؽ الإنساف 

ا جوىرًا ولباباً بعد أف يتعلم الغرب كيف يرعى تلك الحقوؽ وكيف يدركه
ومن بلبد الشرؽ … قنع منها في عنفواف سلطانو بالأعراض والقشور 
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يتعلم الغرب صاحب العلوـ أف قوتو الباغية تخلق من الضعف قوة تصد 
الأقوياء، وتقدح من الظلمة شرراً يحرؽ أو ينير، وتكشف القارة السوداء 

ها ويوشك أف يغمض بعد أف كانت تكشفها لمن يتسلل إلي -لأبنائها 
 عن شمس النهار. -عيونها 

إف فالق الذرة يضعف اليوـ عن السلطاف الذي اقتدر عليو آباؤه 
وأجداده بما دوف ذلك من عدة قاطعة وحيلة واسعة، ولو لم تكن عبرة 
من عبر الحكمة الإلهية لكاف سلبح الذرة أولى بتحكيم الغرب في 

أسلحة القرف الغابر والقرف  الشرؽ وسيادة الأقوياء على الضعفاء من
الذي قبلو، وىي في جانب القذيفة الجهنمية أضعف من العصا في 

 جانب السيف.

وليست العبرة من رسالة الشرؽ اليوـ ديانة كتاب منزؿ أو بشارة 
تقرع الأسماع بآية من وحي الله  -على ىذا  -مسيح موعود، ولكنها 

ي ىو محتاج إليو، وحين حين يخرج منها العالم الإنساني بالدرس الذ
يذكر الأقوياء أنهم نسوا أف الضعيف المغلوب إنساف فذكروا ذلك 
مكرىين يوـ بلغوا بالسلبح غايتو من القوة والجبروت؛ فهم يستعيدوف 
اليوـ نعمة الإنسانية على أنفسهم كما رضخوا بهذه النعمة للضعفاء، 

 …وعجزوا عن سلبهم إياىا في عصر الذرة والصاروخ! 
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لاوِ الضِّقِّ في الإسِ ألة  شِ  مَ

مسألة الرؽ في الإسلبـ موضوع حملة من أقوى الحملبت 
العصرية يتآمر عليها الذين لا يتفقوف على شيء فيما عدا 
ىذه الحملبت، وىم الماديوف المنكروف للؤدياف 
وجماعات المبشرين الذين يحترفوف صناعة الدعوة إلى 

 ىذا الدين أو ذاؾ.

الماديوف والمبشروف؛ لأنهم يتجهوف إلى وجهتين مهمتين ويتفق 
نشر الدعوة بين الشباف المسلمين الذي «: أولاىما»عند ىؤلاء وىؤلاء؛ 

يسمعوف بدعاية الديموقراطية وحقوؽ الإنساف، ويجهلوف دينهم، 
فيصدقوف ما يقاؿ لهم عنو في مسألة الرؽ، ولا يعلموف أنو الدين الوحيد 

شرعةً لم يسبقو إليها دين من الأدياف، وأف الحضارةَ  الذي شرع للؤرقاء
 الغربيةَ لم تدرؾْ بعدُ شأوَ الإسلبِـ في إنصافو لجميع الأرقاء.

أما الوجهة الأخرى التي يتفق عليها الماديوف والمبشروف فهي غزو 
القارة الأفريقية بالدعاية المذىبية، والتنفير من الإسلبـ في ىذه المرحلة 

راحل النهضة الأفريقية؛ خوفاً من إقباؿ أبناء ىذه القارة على الهامة من م
الإسلبـ قياسًا على نجاح الإسلبـ بين الأفريقيين في الأزمنة القريبة مع 
قلة الجهود التي يبذلها المسلموف لنشر دينهم ىناؾ، وعظم الجهود التي 

 يبذلها المبشروف وتعاونهم عليها حكومات الدوؿ القوية.
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فالماديوف والمبشروف يجتهدوف غايةَ الجهدِ لنشر دعواتهم إغراء 
الماؿ والسياسة ووسائل التعليم والتطبيب، ويعلموف أف الإسلبـ كفيل 
بإحباط مساعيهم إف لم يتداركوه بتشويو السمعة بين أبناء القارة الذين 
يعاشروف العرب ويشتركوف معهم في الموطن ومصالح المعيشة، فيتوسلوف 

ى تشويو سمعة الإسلبـ والمسلمين بإعادة القوؿ في مسألة النخاسة، إل
وتلفيق الأكاذيب التي توىم الأفريقيين المتحررين أف العرب المسلمين 

 -أي دعاة المادة والتبشير  -قد احتكروا النخاسة قديمًا وحديثاً، وىم 
أوؿ من يعلم من تاريخ النخاسة أنها كانت صناعة شركات أوروبية 

ريكية تعتمد على سماسرتها من غير العرب والمسلمين، ولكنو تاريخ وأم
 مجهوؿ عند أبناء الجيل الحاضر ممن تعلموا في مدارس المبشرين.

أما الحقيقة التي تقابل ىذه الدعاية، وينبغي أف تقابلها في ميادينها 
الواسعة، فهي واضحة قريبة المناؿ، كفيلة بإقناع من يستمع إليها مسلمًا  

ف أو غير مسلم، ولكنو بريء من دواعي الغرض وسوء النية، ولو كا
 امتلؤت أذناه قبل ذلك بأكاذيب الماديين ومحترفي صناعة التبشير.

أباحت الرؽ وألزمت الأرقاء  -قبل الإسلبـ  -إف الأدياف جميعًا 
طاعة سادتهم ومسخريهم في خدمتهم وخدمة ذويهم، واعتبره بعض 

اقب بو الخالق من يعصونو من خلقو ويضلوف عن الدعاة قضاءً مبرمًا يع
 سبيلو.

وجاء الإسلبـ فشرع العتق ولم يشرع الرؽ كما فصلنا ذلك في 
مواضعو، وقد ندب المسلمين إلى فك الإسار عن الأسرى، فجعلو 
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فريضة من فرائض التكفير عن ذنوب كثيرة: أوجب الإسلبـ قبوؿ الفداء 
فرض تحرير الرقاب على من يقتل مع استحساف فك الإسار بغير فداء، و 

خطأً، ومن يحنث في يمينو، ومن يظاىر من زوجو، ومن يؤدي الزكاة في 
 مصارفها؛ ومنها فدية الرقاب.

ولم يبق الإسلبـ من قيود الرؽ إلا ما ىو باؽ إلى اليوـ باتفاؽ 
 الدوؿ، وسيبقى بعد اليوـ إلى أف يشاء الله.

الأسرى واعتقالهم إلى أف يتم  فالقوانين الدولية اليوـ تبيح تسخير
الفداء بتبادؿ الأسرى، أو ببذؿ التعويض الذي تفرضو الدولة الغالبة، وقد 
تأخرت دوؿ الحضارة أكثر من عشرة قروف قبل أف تنتظم بينها معاملبت 
الحرب على ىذا النظاـ الذي شرعو الإسلبـ وأوجبو على الدولة 

 «.قابفي الر »الإسلبمية وىي تتولى صرؼ الزكاة 

لم تعرؼ لها نظامًا تتبعو  -غير الإسلبمية  -فإذا كانت الدوؿ 
لإطلبؽ أسراىا من الرؽ، فهي المسئولة عن ىذا التقصير وليس على 
الإسلبـ أو الدولة الإسلبمية ملبمة فيو، وقد نعود إلى الواقع من تاريخ 
الحرب بين الدوؿ الإسلبمية وغيرىا فنعلم أف ىذه الدوؿ الأخرى قد 

علمت من المسلمين نظاـ تبادؿ الأسرى وتحرير الأرقاء منذ اشتبكت ت
الحروب بين حكومات الروـ في آسيا الصغرى وحكومات المسلمين 
التي تجاورىا. ولو وجدت شريعة الفداء عند حكومات القرف السابع 
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للميلبد كما وجدت عند الحكومة الإسلبمية لتقدـ العالم كلو في قضية 
 ر من عشرة قروف.الأسر والرؽ أكث

ولنسأؿ أدعياء التحرير في العصور الحديثة: ماذا يحدث في ىذا 
العصر لو لم يصبح تبادؿ الأسرى معاملة متفقًا عليها بين المتقاتلين؟ 
ماذا تصنع كل دولة بأسراىا في ميادين القتاؿ؟ ىل تعفيهم من العمل؟ 

حقوؽ؟ ىل ىل تعامل أعداءىا المأسورين معاملة المواطنين أصحاب ال
تطلقهم وتبقي جنودىا المأسورين عند أعدائها؟ ىل تصنع بهم صنيعًا 
أكرَـ من صنع الإسلبـ يوـ أوجب على المسلمين أف يمُنُّوا بالتسريح أو 

 يقبلوا الفداء والعتق أو يوجبوه في مقاـ التكفير والإحساف؟

إف صنيع الإسلبـ الذي أوجبو قبل أربعة عشر قرناً ىو غاية ما 
طيعو دوؿ الحضارة في إنصاؼ أسراىا وأسرى أعدائها، فأما أف يكوف تست

لها صنيع أكرـ منو فلب ندري كيف يكوف، ولا كيف يأتي لنظاـ من النظم 
 الدولية أف يستقر عليو.

على أف دوؿ الحضارة لم تدرؾ فضيلة الدين الإسلبمي في 
نسانية كما تشريعات الرؽ بغير استثناء دولة منها في أحدث تشريعاتها الإ

 تسميها.

فالإسلبـ قد أنصف الأرقاء ابتداءً بغير اضطرار إلى الإنصاؼ اتقاءً 
لثورة سياسية أو منازعة اقتصادية أو أزمة من أزمات الحروب والاستعداد 

 بالسلبح.
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إف أوؿ خطوة من خطوات الحضارة الحديثة إلى تحرير الأرقاء 
كبرى في بلبد تنفق جاءت على أثر النزاع بين أصحاب الصناعات ال

الأجور الوافرة على الصناع وبين أصحاب الصناعات حيث تدار بأيدي 
الأرقاء ولا تنفق عليها أجور؛ فإف أصحاب الأمواؿ والصناع معًا حاربوا 
الرؽ؛ ليحاربوا ىذه المنافسة، واستجابوا لداعي المنفعة قبل أف يستجيبوا 

 لداعي الكرامة الإنسانية.

لثانية يوـ احتاجت الدوؿ إلى العبيد؛ لتجنيدىم ثم جاءت الخطوة ا
أو لصنع السلبح في غيبة المجندين، فخطبت ودىم بمنحهم حقوؽ 

 الانتخاب والتصويت.

وجاءت خطوة أخرى بعد ىذه الخطوة يوـ أصبحت للعبيد أصوات 
 يتنافس عليها المرشحوف.

وجاءت بعدىا آخر الخطى يوـ نهضت القارة الأفريقية نهضتها 
وتحررت شعوبها من سادتها، وخاؼ أولئك السادة أف يستماؿ السود إلى 
معسكر أعدائهم في سباؽ التنافس على التحرير واجتذاب قلوب 

 المستضعفين إلى ىذا الفريق أو ذاؾ الفريق.

فلما وصلت الحضارة الأوروبية إلى ىذا المدى بعد طوؿ التعثر 
ة وإنصاؼ، ولكنها  والمحاؿ لم تكن قضية الرؽ عندىا قضية سماح

قضية مساومة واضطرار، وحيلة من حيل السياسة  -ولا تزاؿ  -كانت 
 والإدارة، وخطة من خطط التأخير والاستغلبؿ.
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والفارؽ الأكبر في مسألة الرؽ من جانب الواقع التاريخي ىو ذاؾ 
الفارؽ الذي تحصيو الأرقاـ بالحساب بين عدد الأرقاء في البلبد 

في البلبد الغربية حيث يعيشوف اليوـ بين الأمريكتين؛ الإسلبمية وعددىم 
بعد ثلبثة عشر  -فإف الأرقاء من الزنوج لم يزيدوا في البلبد الإسلبمية 

على ثلبثة ملبيين أو نحو ىذا العدد القليل بالقياس إلى سعة  -قرناً 
البلبد وطوؿ الزمن واقتراب المكاف، ولكن عدد السود في الأمريكتين قد 

ىناؾ أكثر « الأبيض»لعشرين مليوناً، ولما يمضِ على قياـ الحكم يبلغ ا
 من ثلبثة قروف.

وأبعد من ىذا الفارؽ في العدد فارؽ المعاملة التي لقيها الأرقاء في 
البلبد الإسلبمية والمعاملة التي لقيها إخوانهم في الأمريكتين، فلب وجو 

الدـ والماؿ، وبين للمقارنة بين المساواة في النسب والمصاىرة وحقوؽ 
تحريم المساكنة والمصاىرة واستباحة الدـ انتقامًا من الأسود الذي يرفع 

 « …!البيض»ىذه الحواجز بينو وبين سادتو 

إف مسألة الرؽ تصلح للدعاية الواسعة بين الناشئة الإسلبمية والأمم 
الأفريقية التي تتحرر من قيودىا وتتلمس سبيلها إلى عقيدة مثلى وحضارة 
تصلح لها وتخاطبها بما يقنعها، ولكنها دعاية للئسلبـ وليست بالدعاية 

فإذا انعكست الآية وذىب بها سماسرة … التي يحارب بها الإسلبـ 
المادية والتبشير مذىبَ الحملة الشعواء على الإسلبـ، بمسمع ومشهد 

 من المسلمين، فمن ذا يلبـ على ذلك غير أولئك المسلمين؟
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وة الإ يحالزَّعِ زِ الَح ضِ  صِ العَ ٍ  في  فا رِ ةُ  ََضكَ لاميَّة   سِ

في نحو مائة سنة وصلت الدعوة الإسلبمية من مكة إلى 
حدود الهند والصين شرقاً، وإلى شواطئ البحر الأطلسي 
غرباً، ودخل في الإسلبـ معظمُ القاطنين بين ىذين 

 الطرفين.

وفي أقلَّ من خمسين سنة شاع الإسلبـ بين أبناء القارة الأفريقية 
الذين اتصلوا بالبلبد الإسلبمية، وجاء الاستعمار الأوروبي في القرف 

بين  -ولا يزاؿ ينتشر  -التاسع عشر للميلبد فوجد الإسلبـ منتشرًا 
ىؤلاء الأفريقيين، وحاوؿ المبشروف المؤيدوف بقوة الاستعمار وأمواؿ 

بعد مائة  -حكومات والجماعات الدينية أف يدركوه فلم يستطيعوا ال
أف يقنعوا بدعايتهم القوية الغنية عشر العدد الذي داف  -وخمسين سنة 

 بالإسلبـ بغير دعاية منتظمة ولا إغراء.

قديمًا كاف الجاىلوف بالإسلبـ يتعللوف لانتشاره في صدر الدعوة 
سريعة إلى خريطة الكرة الأرضية، بقوة السيف! وىي خرافة تبطلها نظرة 

وىو  -فيعلم الناظر إليها أف القطر الذي فتحو المسلموف بالسيف 
ليس فيو مسلم، وأف ثلبثمائة مليوف مسلم يقيموف اليوـ بين  -الأندلس 

الصين والهند وإندونيسيا؛ حيث لم يبلغ الفتح الإسلبمي إلى أبعدَ من 
 الأطراؼ.
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فاقهم ونجاح الإسلبـ بإباحة تعدد وحديثاً يتعلل المبشروف لإخ
الزوجات! ويقولوف: إف الأفريقي يقبل الإسلبـ؛ لأنو يبيح لو أف يتزوج 
ويتسرى بما شاء من النساء، وإف التبشير ينهاىم عن ذلك فيعرضوف عنو! 
وىي خرافة أخرى تبطلها التجربة كما أبطلت خرافة نشر الإسلبـ 

ي أيسر منالًا من تعدد الزوجات وى -بالسيف؛ لأف الإسلبـ يحرـ الخمر 
ولا يصدىم ذلك عنو، وقد تتيسر الخمر لكل أفريقي يريدىا ولا يتيسر  -

لو أف يعدد الزوجات والسراري كما يريد، وربما جاز أف يقاؿ: إف 
الأفريقي يهجر المبشرين بعد استجابتو لهم إذا أراد تعديد الزوجات 

ها منهم أنهم يمنعوف تعدد فمنعوه، ولكنو لا يعلم من أوؿ كلمة يسمع
الزوجات، ولا يستجيبهم كل أفريقي وىو عزب ثم يتركهم إذا شاء الزواج 

 إف صح ما ادعوه! -دفعة واحدة  -بأكثرَ من واحدة 

واليوـ لا يسمع ىذا التعلل بمسألة الزواج المتعدد أو الزواج 
ر المقيد؛ فإف ذكرت من حين إلى حين فإنما يذكرىا المبشروف للبعتذا

عن إخفاقهم إلى أصحاب التبرعات، ولكنهم يعلموف أنها عذر واىن 
، وقد يروف أنو أوفق للؤحواؿ  فيبحثوف عن عذر غيره يرددونو اليوـ
الحديثة في القارة الأفريقية وأقرب إلى الصدؽ وإلى التصديق، وذلك ىو 
عذر العصبية القومية بين السود والبيض أو بين الأفريقيين عامة 

 يين من المستعمرين والمبشرين.والأوروب

قرأنا في أكثرَ من كتاب من كتب المبشرين ىذه التعلة التي يتعللوف 
بها لإخفاقهم ونجاح الدعوة الإسلبمية، وىي تعلة كانوا يكتمونها من 
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قبل؛ لأف إعلبنها يلقي تبعة الفشل على الاستعمار وىو قائم في البلبد لا 
صل إليو، فلما اضطر المستعمروف ينوي أف يتخلى عن شبر من الأرض و 

إلى الجلبء عن الديار الأفريقية أصبح المبشروف في حل من إلقاء التبعة 
عليو، وأصبح الكثيروف منهم ينادوف بحرية الشعوب الأفريقية وينكروف 

 التفرقة في الحقوؽ بين الأجناس والألواف.

ولم ينس المبشروف أنهم بيض من جنس المستعمرين، فإذا حمل 
لاستعمار تبعتو وىو منصرؼ عن الديار، أو على نية الانصراؼ، فماذا ا

يصنع المبشروف بمهمة التبشير؟ ىل يتخلوف عنها ويعولوف على نية 
الجلبء في آثار المستعمرين؟ وىل يبقوف ثم يطمعوف من أصحاب 
التبرعات بموالاة المدد والمعونة بعد العلم بهذا الحاجزِ القائم بين 

والأفريقيين، وبعد العلم بأنو حاجز متين يزداد قوةً ومنعةً في الأوروبيين 
إباف حركات الاستقلبؿ ونهضات الحرية والعصبية، ودعوات الأمم 

 المتيقظة من المسلمين الأفريقيين وغير الأفريقيين؟

إف القوـ قد حسبوا للؤمر حسابو على ما نفهم من كتاباتهم 
ريقية الشرقية وما جاورىا من المتأخرة عن خطر الإسلبـ في سواحل أف

ومن … الأقاليم التي ثارت على الأوروبيين أو تتحفز للثورة عليهم 
حساب ىذا الأمر عندىم أنهم يدبروف تدبيرىم للتعويل على تلبميذىم 
الأفريقيين في تبشير إخوانهم الذين بقوا على ديانتهم، كما يعولوف على 

دانوا بالإسلبـ من زمن بعيد أو  ىؤلاء التلبميذ في تبشير إخوانهم الذين
 قريب.
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فليست حركة التبشير اليوـ تنافسًا بين المبشرين والإسلبـ لكسب 
القبائل الأفريقية، ولكنها حملة من التبشير على الإسلبـ لغزوتو في عقر 
داره، واستعانة على ىذه الغزوة بمحترفي التبشير الأفريقيين تلبميذ 

ة بين الاستعمار والوطنية الأفريقية من طريق المبشرين الأوروبيين، ومحالف
 ملفوؼ؛ لمحاربة الإسلبـ تارة بدعوة الوطنية وتارة بدعوة الدين.

وتتبع في البلبد الآسيوية … ىذه الخطة تتبع في أفريقية الشرقية 
التي تمكن التبشير من اجتذاب فريق منها إليو، فسبيلو منذ اليوـ أف 

للحملة على الإسلبـ في كلتا القارتين، يجند الأفريقيين والآسيويين 
ويتوخى ىذه الخطة بعينها كلُّ من يجندوف الدعاة لتحويل المسلمين عن 
دينهم وإقناعهم بدعوة الأدياف الأخرى أو بدعوة المادية والإلحاد؛ فإنهم 
يستتروف ثم يدفعوف أمامهم تلبميذىم الأفريقيين والآسيويين، ويعقدونها 

ستعمار من بعيد، وبين القومية الأفريقية أو الآسيوية محالفة خفية بين الا
 من قريب.

الجديدة توافق ظروؼ الأحواؿ كما يقاؿ، « التعبئة»إف ىذه 
وتتدارؾ الأزمة التي وقع فيها الاستعمار بعد الصدمات التي لقيها ويلقاىا 

يحاوؿ أف ينقل السلبح  -بهذه التعبئة  -تباعًا من شعوب القارتين، فهو 
ده إلى يد الوطني الأفريقي والوطني الآسيوي وليس لو من عدو من ي

 يحاربو بهذه اليد أو بتلك غير الإسلبـ.

ولا يبالي خصوـ الإسلبـ أف يتحالفوا عليو ويتهادنوا فيما بينهم إلى 
حين، مع تلك العداوة اللدود التي تفرؽ بينهم في غير ىذا الميداف؛ 
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لا ينقضي بانقضاء ىذه الأياـ، لأنهم يعلموف أف خطر الإسلبـ باؽ 
وينظروف إلى أخطار الأعداء الآخرين فيشعروف بضعفها إلى جانب الخطر 
الإسلبمي المقيم، أو يشعروف بقوتها ولكنهم يعتقدوف أنها عارض زائل 
يفرغوف منو بفعل الزمن، أو يرجعوف إلى محاربتو على مهل بعد اضمحلبلو 

 ؿ والانحلبؿ.وانحلبلو أو دخولو في دور الاضمحلب

ولنعتبر بالخطر الصهيوني، وموقف المستعمرين والمبشرين منو 
حياؿ إسرائيل، فإف عداوة القوـ لبني إسرائيل أشد من عداوتهم 
للمسلمين من قديم الزمن، ولكنهم يعلموف أف قوة إسرائيل خطر مأموف 
الجانب ويتغلبوف عليو كلما جاوز حده، ويتحالفوف معو كلما احتاجت 

ئيل إليهم واحتاجوا إليها، وستظل الحاجة بينهم متبادلة إلى زمن إسرا
 بعيد.

أما الإسلبـ فقوتو أخطر من ذلك وأبقى على الزمن، ويوشك أف 
تزداد خطرًا مع اليقظة والتقدـ، وأف يزداد الاستعمار ضعفًا مع التخاذؿ 
بين حكوماتو وشعوبو، فلب تحالفَ معو على غرض من الأغراض المتبادلة 

ين الفريقين، وقد يكوف خطر المادية والإلحاد على المبشرين أكبر ب
وأعنف من خطر الدين الإسلبمي؛ لأنو دين إيماف بالله والقيم الروحية 
على أية حاؿ، ولكن خطر المادية والإلحاد حركة مولية لا تعيش ولا 

 كما يمتد بالإسلبـ.  -إذا عاشت  -يمتد بها العمر 
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آسفين أننا لم نكترث زمنًا من  -لمين نحن المس -ولقد علمنا 
الأزماف قط بتنظيم دعوات التبشير لنشر العقيدة الإسلبمية، فلنعلم الآف 
أف المسألة قد جاوزت أف تكوف أعمالًا لنشر الدين وصارت إلى ما ىو 
أسوأ وأدىى: الآف ىي مسألة الإىماؿ في الدفاع والتسليم بالهزيمة في 

 الفرصة ولا تعود. إباف فرصة الدفاع، وقد تذىب ىذه
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ناص عِ تِ الاسِ وَ التَّبظير  ََضكةِ  يصضي في  العُ لِ  امِ لعَ ا  قوَّة 

أشرنا في المقاؿ السابق إلى قوة العامل العنصري في 
تعويق دعوة التبشير وتهديد سلطاف الاستعمار بالقارة 
الأفريقية، وعنينا بهذا العامل أف مسألة اختلبؼ اللوف 

بين الأفريقيين السود وقبوؿ دعوات تعتبر حائلًب منيعًا 
المبشرين وحكومات المستعمرين البيض؛ لأنهم يقرنوف 
بين مظالم الرجل الأبيض وبين كل دعوة دينية يسمعونها 

 من قِبَلِوِ.

وقد كاف ىذا الحائل قائمًا قبل مائة سنة، ولكن المبشرين 
يافِ حقوؽِ والمستعمرين لم يحفلوا بو يومئذ كما حفلوا بو اليوـ بعدَ سر 

تقريرِ المصير، وتيقظ الأفريقيين عامة لاكتساب تلك الحقوؽ؛ لأنهم  
كانوا أصحاب السلطاف قبل مائة سنة في أنظمة الحكم والتعليم، وكاف 
في وسع القوة والماؿ أف ترغما الرعايا على ما تريداف، وكاف الرعايا 

 لماؿ.أنفسهم على يأس من الخلبص القريب ومقاومة سلطاف القوة وا

أما اليوـ فالباب مفتوح أماـ الرعايا المشتغلين، وليس ىناؾ ما 
يمنعهم أف يعرضوا عن دعوات التبشير والاستعمار، وأف يقبلوا على 
الطرؼ الآخر إذا شاءوا، وىو قائم يتمثل لهم في الدين الإسلبمي ثم في 

 المذاىب الاجتماعية التي يحذرىا المبشروف والمستعمروف.
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« منبر الإسلبـ»اـ على كتابة المقاؿ السابق في مجلة ولم تمض أي
حافلًب بالأخبار الهامة  -الأمريكي والأوروبي  -حتى وصل البريد الأجنبي 

عن فعل ىذا العامل العنصري في كل بلد يقيم فيو عدد كبير من السود 
 والبيض.

ازدحمت على المدرج الدولي الكبير في «: نيوزويك»قالت 
جموع السود الشباف  -ـ من الأسبوع الماضي ذات يو  -شيكاغو 

يلبسوف الأكسية السود والقمصاف البيض والقلبئد المذىبة، ومعهم 
يلبسن الأكسية البيضاء، ويحيوف جميعًا  -أخوات الله  -جموع الشاباف 

وجود الإسلبـ المفقود بأمريكا »ذكرى انقضاء ثلبثين سنة على حركة 
، ولعلها «إيليا محمد»يم مختار يسمى ، وىي حركة يقودىا زع«الشمالية

أشهر حركة من حركات السود المبغضين للبيض، وإف كاف التابعوف لها لا 
يمثلوف غير جزء قليل من عدد الزنوج بأمريكا الشمالية، وىم لا يكتموف 
مساعيهم السياسية، ولكنهم يسترونها وراء ستار شفاؼ من الدعوة 

ائف غير المتعلمة ومن المضطهدين ويتجندوف عادة من الطو … الدينية 
وقد زعم إيليا محمد أف أتباعو يبلغوف مائتين وخمسين … المحرومين 

لا يزيد على  -فيما يبدو  -ألفًا من الرجاؿ والنساء، ولكن العدد الأصح 
وقد اجتهد لابسو الأكسية السود في إقصاء المخبرين … خمسين ألفًا 

لمرة الأولى التي يسمح فيها بدخوؿ البيض ومراسلي التليفزيوف؛ لأنها ا
لا »البيض إلى ىذه المجتمعات، وكاف على المنصة علم مكتوب عليو: 

وأحاطت بمكاف الاجتماع أعلبـ كتب « إلو إلا الله محمد رسوؿ الله.
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لا بد لنا من وظائفَ »و« لا بد لنا من نصيب في الأرض.»عليها: 
 «وأعماؿٍ.

وامرأة من خمسة عشر ألفًا  وقد حضر الاجتماع سبعة آلاؼ رجل 
كاف ينتظر حضورىم، وأفسح الجانب الأيمن للنساء فلم يجلس الرجاؿ 

 في غير الجانب الشماؿ.

وكاف من برنامج الاجتماع إحياء ذكرى السيد فرج محمد الذي 
يدين لو السيد إيليا محمد بالزعامة، وقد نهض بدعوة إسلبمية سوداء 

وكاف … ولم يعرؼ لو مكاف  2740، ثم اختفى منذ سنة 2710سنة 
، وكاف ابن قس من «إيليا بوؿ»اسم إيليا الذي سجل بدفتر المواليد 

وتسمى باسمو « ديترويت»الطائفة المعمدانية انتقل أخيرًا إلى مدينة 
الإسلبمي من ذلك الحين، وتحسبو إذا رأيتو ناسكًا متهجدًا يفرض على 

ت وإقامة الصلوات خمس أتباعو اجتناب الخمر والتدخين والمخدرا
، وىي آداب توافق أحكاـ الإسلبـ التاريخية وإف خالفتها  مرات كل يوـ
في التمييز بين الأجناس، وبين السود والبيض الذين يسموف في لغة إيليا 

 النارية بالثعابين ذوات القدمين.

كاف زعماء الاجتماع قد أبلغوا الحاضرين أف الاجتماع كلفهم 
يالًا، وأف الرجل الأبيض يطالبهم بألفين وخمسمائة ريال سبعمائة وخمسين ر 

استولى عليها ساعة الاتفاؽ على تأجير المدرج، قاؿ زعيم منهم: إنهم 
يتهموننا بنشر تعاليم العداوة والبغضاء، وىو منهم تدبير كتدابير 



 022 

، وقد تولى الرجل الأبيض الحكم ستة آلاؼ سنة، ونحن ىنا «الشيطاف»
نادي بالنصيب الذي كاف للرجل الأبيض في ولاية في آخر الدنيا ن

الأحكاـ، وعلينا أف نستقل بأنفسنا، ولكن ليس من الضروري أف ننعزؿ 
عمن حولنا. ثم انتهى الاجتماع بوقوؼ الحاضرين للصلبة مستقبلين 

 الكعبة.

 ىذا ما كتبتو المجلة الأمريكية.

ىي من و  -الإنجليزية « الإيكونومست»وقد ورد الخبر في مجلة 
، وزادت على ما جاء «جهاد الزنوج»مكتوباً بعنواف  -أىم مجلبت العالم 

في المجلة الأمريكية أف ىؤلاء السود يتحدثوف بينهم في إنشاء جمهورية 
مستقلة مع بعض ولايات الجنوب، وتستمد الحركة قوتها من إقامة 

ووكي؛ أعضائها في البلبد المركزية مثل شيكاغو ونيويورؾ وديترويت وميل
حيث تقيم الطبقة الزنجية الوسطى التي تنبهت لحقوقها في الزمن 
الحديث، وتزيد المجلة الإنجليزية تقديرىا لعددىم فتبلغ بو مائة ألف، ثم 

إنهم يحرموف الخمر والتدخين، ويفرضوف التدريب الرياضي على »تقوؿ: 
ويقوؿ  …الشباف من الثامنة عشرة إلى الثلبثين، مؤكدين فريضة التعليم 

العارفوف بهم: إف شريعة العداوة والبغضاء التي يبشروف بها لا تختلف عن 
التي أخذ اسمها من صوت البندقية عند « الكوكلكس كلبف»شريعة 

، ويخشوف أف يكوف تعصبهم «مجالس البيض»إطلبقها، ولا عن جماعة 
للرجل الأسود معطلًب للحقوؽ الدستورية التي يراد بها تحسين أحواؿ 

وسيظهر غدًا ىل ىم خطر … زنوج السياسية والاجتماعية والاقتصادية ال
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على الجنس الأسود أو دعامة من دعامات تقدمو عند تنازع الزعماء على 
 «الرئاسة بعد وفاة السيد محمد، وىو الآف في الرابعة والستين.

وقد نشرت أخبار ىذه الحركة في صحف أخرى لا يزيد ما احتوتو 
المجلتين، ولكننا نفهم الكفاية من صيغة ىذه الأخبار   على أخبار ىاتين

 كما روتها كلتا الصحيفتين.

 وبقي أف نعلم:

( أف الدعوة الإسلبمية بين السود الأمريكيين مفتحة الأبواب، شأنهم 2)
 في ذلك شأف السود الأفريقيين.

( أف الإسلبـ يستطيع أف يعتمد على العامل العنصري الذي تحتاؿ 1)
بشير الآف على استخدامو بتدريبها للقساوسة السود على ىيئات الت

 دعوة إخوانهم المسلمين وإخوانهم الوثنيين.

للقضاء على ىذه « القانونية»( أف النية متجهة إلى انتحاؿ المعاذير 4) 
الحركة باسم الأمن والسلبـ! وحجة المسئولين في ذلك أنهم حرموا 

ربة خصومها، فلب جماعات البيض متى تستخدـ السلبح في محا
بين العاملة الجنس الأسود والجنس  -عندىم  -تفرقةَ إذف 

 الأبيض.

( نعلم من تناقض المجلتين أف أصحاب ىذه الحركة لا يجهلوف 3)
أحكاـ دينهم، ولا يستبيحوف التمييز بين السود والبيض وىو ممنوع 
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في الإسلبـ، فإذا صح أف لهذه الإشاعة أثرًا فمن الواجب على 
لمين في الشرؽ أف يتداركوا ىذه الحركة بما يعصمها من المس

تعلبت المسئولين ىناؾ، وأف يكوف تصحيح ىذه الإشاعة علبنية بين 
السود والبيض والهنود الحمر وسائر الأجناس، ولسنا ننتظر من 
تبشير ىؤلاء الدعاة الغيورين أف يستميلوا إلى الإسلبـ من يستمعوف 

لحوف ولا ريب في مقاومة التبشير الذي إليهم من البيض، ولكنهم يف
يحتاؿ لو المبشروف باستخداـ القساوسة السود؛ أمريكيين كانوا أو 

 أفريقيين.
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القضآٌ قَّارُ  ىُ  ٌ ظِّضوُ بَ لُم  ا

إف العقل السليم لا يتقبل الحكم على الشيء بالغباوة 
والقداسة لعلة واحدة في وقت واحد؛ فإف تقبل العقل 

سبب يوقعو في ىذا الاضطراب باختياره، ذلك فلب بد من 
وأكثر ما يكوف ذلك السبب مرضًا من أمراض الجنوف، أو 
ىوى دفينًا يحملو على المغالطة ويعجزه عن مقاومتها، أو 
خداعًا مقصودًا يعرفو العاقل بينو وبين نفسو ويصطنعو مع 

 غيره؛ لغشو والاحتياؿ عليو.

ين لنقد القرآف ولسنا نخطئ في جماعة المبشرين المتخصص
وعقائد الإسلبـ آفة من ىذه الآفات، فليس فيمن عرفناه منهم واحد 
يسلم من التخبط في التفكير كما يتخبط المصابوف بالعلل العقلية، أو 
يملكو التعصب الذميم فيقوده إلى المغالطة ويسوؿ لو أف يحجب 

عتو الحقيقة عن عينيو بيديو، أو يعمل عمل المحترؼ الذي يحتاؿ لصنا
بما وسعو من وسائل الترويج والتضليل، ولا يعنيو إلا أف يعرض بضاعتو 
ويهيئ لها أسباب النَّفاؽ في السوؽ، وربما اكتفى من النفاؽ بإقناع 

 صاحب البضاعة بصدؽ الخدمة في العرض والترويج!

عرفنا في القاىرة منذ بضع عشرة سنة علمًا من أعلبـ التبشير كانوا 
، ويريدوف بذلك أنو «المختار إلى العالم الإسلبمي بالرسوؿ»يلقبونو 
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تكفل أماـ جماعات التبشير بتحويل العالم الإسلبمي عن عقيدتو، ولم 
يكن يستكثر على ىمتو أف يتصدى لتحويل مكة والمدينة في مقدمة 
المعاقل الإسلبمية، ولا تحويل القاىرة بما اشتملت عليو من معاىد 

 الإسلبـ وذكرياتو الباقية.

وذلك الرسوؿ المختار إلى العالم الإسلبمي ىو رئيس المبشرين في 
الشرؽ الدكتور صمويل زويمر، وقد بلغ الخامسة والثمانين، وتوفي منذ 

بتلك الرسالة يقاؿ « المهتدين»ولم يترؾ بعده واحدًا من  (4)تسع سنوات،
فيو بحق: إنو تحوؿ من الإسلبـ عن يقين وإيماف؛ لأف تلميذه الذي 

باه في القاىرة كاف لو مرتب يتقاضاه، ولم يرتفع لو صوت بعد اعتزاؿ اجت
 أستاذه وظائفو المتعددة في صناعة التبشير!

بلبد العرب مهد »كلبٌـ قرأناه لو في كتابو « العلبمةِ »ذكَّرنا بهذا 
، كأنما «عن الطب الطبيعي»، وكتاب ظهر أخيرًا في موطنو «الإسلبـ

ى ذلك الكلبـ الذي نشره زويمر وأعاد نشره وضعوه عمدًا؛ ليردوا بو عل
خلبؿ ستين سنة ولا يزاؿ مرجعًا من مراجع التبشير بين أيدي التلبميذ 

 المتخرجين على يدي ذلك الرسوؿ.

قاؿ ىذا الرسوؿ إلى الإسلبـ في فصلو عن العلوـ والفنوف العربية: 
لى القرآف إف الشهد لم يزؿ معدودًا كالترياؽ في بلبد العرب؛ استنادًا إ»

والحديث، وقد كانت الإشارة الوحيدة إلى الطب في وحي محمد ىذه 

                                                 
 .1٦61نشر هرا المقال في حايق سنت   (4)
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الكلمة الغبية التي يقوؿ فيها عن النحل: يَخْرُجُ مِن بطُوُنهَِا شَرَابٌ 
لِكَ لَآيةًَ لّْقَوٍْـ يػَتػَفَكَّرُوفَ، وقد   ۗ  مُّخْتَلِفٌ أَلْوَانوُُ فِيوِ شِفَاءٌ لّْلنَّاسِ  إِفَّ فِي ذَٰ

 «كاف ىذا ىو العلبج الوحيد الذي وصفو الله في كتابو!

إف القرآف «: الغبي»إف الدجل المتعمد ظاىر في قوؿ العلبمة 
فإف المعنى الذي تفيده … حصر الطب كلو في دواء واحد ىو الشهد 

د شفاء لم تقل: إنو كل الشفاء، ولا الآية بغير لبس ولا محاولة أف الشه
إنو شفاء من جميع الأمراض؛ فإف وصف الشهد بهذه الصفة لا يزيد على 

 أنو دواء من الأدوية كما يوصف أي عقار من العقاقير في الصيدليات.

لا يعتسف اعتسافاً على ىذه « التبشيري»ومثل ىذا الادعاء 
 مع سوء النية.الصورة إلا للبفتراء المتعمد طمسًا للحقيقة 

بالشفاء فليس لو « الشهد»أما حكم العلبمة بالغباوة على وصف 
 معنى غير غباوة مطبقة في القائل إف كاف مصدقاً لما قاؿ.

دواءً من الأدوية وىو خلبصة أعشاب « الشهد»لِمَ لا يكوف 
 وأزىار؟

إف علبج الأمراض بالأعشاب والأزىار قديم جدِّا في كل أمة، وىو 
ج إلى اليوـ في أكثر الأدوية التي يصفها الأطباء العصريوف قواـ العلب

لضروب شتى من الأمراض وتستحضرىا معاملُ الكيمياء في بلبد 
 الحضارة.



 022 

وتقرير العلبج بها « الفيتامينات»وىذا قبل شيوع الكلبـ عن 
للؤمراض الباطنية وأمراض الأعصاب وعلل الضعف والإعياء على 

 اختلبفها.

على العقل كلَّ الامتناع أف يصف دواء الشهد بوصف فلماذا يمتنع 
 غير الغباوة؟

« الفيتامينات»لماذا يرفض العقل أف تكوف خلبصة الزىر ومستودع 
 والحيويات دواءً ينتفع بو الضعيف أو المريض؟

ىي عجز العقل عن فهم الحقيقة أو عجزه عن فتح « الغباوة»إف 
 الباب لتصورىا على كل احتماؿ.

قد تكوف الغباوة مفهومة إذا ىي تشابهت في سوء الفهم وإلى ىنا 
تنزؿ إلى ما دوف « غباوة»ولم تتخصص للشهد دوف غيره، ولكنها 

إذا كاف صاحبها يرفض الشهد علبجًا ثم يتقبل تطهير « مستوى الفهم»
الأمراض الجلدية بدماء العصافير، ويتقبل أف تكوف رائحة الشواء سروراً 

ذلك من أوصاؼ الكتب التي يتلوىا على الناس للئلو، ويتقبل أمثاؿ 
 ويقدسها صباحَ مساءَ.

بعد وفاة زويمر ببضع سنوات ظهر باللغة الإنجليزية كتاب عن 
الطب الطبيعي، يقوؿ مؤلفو عن الشهد ما كاف زويمر يدعيو على القرآف 
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الكريم، ويعقد المؤلف لخصائص الشهد الطبية فصلًب مستقلبِّ يوشك أف 
 وافية تغني عن عشرات العقاقير.« ليةصيد»يجعلو 

وليس المؤلف واحدًا من أولئك المتطببين الجهلبء بتعاطي علبج 
الأمراض بوصفات الأقدمين من قبيل تذكرة داود الأنطاكي في اللغة 
العربية، بل ىو الدكتور جارفس الطبيب المتخرج من مدارس الطب 

ؤه العظماء الحديث، وصاحب المباحث العلمية التي سمعها زملب
المصريوف وأشاروا عليو بجمعها للئفادة منها، فجمعها ونقحها وأودع فيها 
صفوة التجارب التي حققها نحو أربعين سنة إلى أف جاوز الثمانين، 

كما تسمى من قديم الزمن بين  Folk Medicineوسماىا بطب الجمهور 
 الغربيين.

ولا بالتأثير ، «بالبركة»وىو لا يعلل فائدة الشهد في العلبج 
النفساني المستمد من العادة، ولا بالتغذية الصالحة التي تعمل عمل 
الدواء وإف لم يحسبها الأطباء من الأدوية العلبجية، ولكنو يعللو بأسباب 
علمية يعتمدىا الأطباء والصيدليوف في تحضير الأدوية وتقسيمها على 

ويقوؿ في  حسب الجراثيم التي تحدث الأمراض أو تضاعف أضرارىا.
« نظرية»تمهيدات فصل مطوؿ كتبو عن الشهد خاصة: إنو لا يتكلم عن 

لا « البكتريا»معروضة للبمتحاف، بل يقرر التجربة المحققة التي أثبتت أف 
، وىي تحرـ البكتريا «البوتاس»تعيش في الشهد؛ لاحتوائو على مادة 

 تلك الرطوبة التي ىي مادة حياتها.
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ت أستاذ البكتريا بكلية الزراعة في فورت  إف الدكتور ساكي»قاؿ: 
وضع أنواعًا من جراثيم الأمراض في قواريرَ مملوءةٍ بالعسل … كولنز 

وماتت … فماتت جراثيم التيفويد بعد ثماف وأربعين ساعة … الصرؼِ 
وماتت جراثيم الدوسنتاريا … جراثيم النزلات الصدرية في اليوـ الرابع 

 …«يم أخرى بعد خمس ساعات وماتت جراث… بعد عشر ساعات 

ثم استطرد المؤلف إلى بياف المواد الغذائية الموفورة في الشهد، 
فذكر منها الأغذية المعدنية وعدَّ أكثرَ من عشرة معادف غذائية تدخل في 

العالم الكيماوي الذي  Schuetteتركيبو، ونقل تقرير الأستاذ شويت 
لبؼ ألواف الشهد، فالنحاس يقوؿ فيو: إف الأغذية المعدنية تختلف باخت

والحديد … والحديد والمنجنيز أوفرُ في الشهد الضارب إلى السواد 
ضروري لاتصالو بالمادة الملونة للدـ أو الهيمجلوبين، ويلي ذلك كلبـ 
عن المعادف الغذائية وعلبقتها بألواف ىذا الشراب كما جاء في القرآف 

حتوتو عن أسباب الشفاء، ثم الكريم، وىو يشير إلى اختلبؼ ألوانو وما ا
( أنها لا 2أجمل الطبيب مزايا المادة السكرية في الشهد فعدد منها: )

( أنها سريعة التمثيل في البنية، 1تهيج جدراف القنوات الهضمية، و)
( أنها مناسبة للمشتغلين 3( أنها تتحوؿ سريعًا إلى طاقة بدنية، و)4و)

( أنها بين أنواع السكريات أوفقها 5بالألعاب الرياضية لتعويض الطاقة، و)
( أنها مساعدة طبيعية لعملية 9( أنها مهدئة ملطفة، و)4للكليتين، و)

 الهضم فضلًب عن سهولة الحصوؿ عليها.
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ومضى الطبيب في بياف خصائص الشهد النافعة للعلبج وغذاء 
الكبار والصغار وتفسير ذلك بالأسباب العلمية فأجملها في خمس 

آخر لو مثل « طبيِّا»ولم يذكر في سائر الفصوؿ دواءً  وعشرين صفحة،
ىذه الخصائص أو لخصائصو مثل ىذا الثبوت بالتجارب الواقعة وتجارب 

 المعامل والمشتغلين بالتطبيب.

تصفحت ىذا الكتاب عن الطب الطبيعي فذكرت كلمة زويمر عن 
« المبشر عقلية»الآية القرآنية، ووجدتها مثالًا أصلحَ من كل مثاؿ لإبراز 

بما طوتو من عيوب الزيغ والتعصب والمغالطة، مع عيوب الفدامة وَالْعِيّْ 
في كثير من الأحياف، ولاح لي أف نصيب زويمر من ىذه العدة المعكوسة 
على قدر مكانتو في ميداف التبشير، إلا أنها عدة لا ترشحو لرد 

منها لو أنو  المسلمين عما اعتقدوه، بل لعلو لا يتطلب لرسالتو عدة أوفى
 أراد بها تثبيت المسلمين على عقائدِ الإسلبـ.
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يَّةُ نَّزِ حَ لُم ا اتُ   الشَّ

من تحصيل الحاصل أف يقاؿ: إف التفكير الغربي قد 
عجز عن إدراؾ حقيقة الفتح الروحي الذي جاء بو 
الإسلبـ في ركنين من أركاف العقيدة الدينية؛ وىما: فكرة 

 عن النبوة.الإسلبـ عن الإلو، وفكرتو 

فالحقيقة البينة للمسلم المتأمل أف الدين الإسلبمي قد ارتفع 
بضمير الإنساف شأوًا بعيدًا إلى إدراكو للفكرة الإلهية والفكرة النبوية أو 

 فكرة الرسالة والوحي من الخالق إلى خلبئقو العقلبء.

فبعد الإيماف بإلو القبيلة، أو إلو الشعب المختار، وإلو الشعائر 
ثنية أو الإلو الذي يحاسب الناس بحساب القرابين والكفارات، ولا الو 

يحاسبهم بالتبعة والتكليف، جاء الإسلبـ بأشرؼِ العقائد الإلهية؛ فعلَّم 
رب الإنساف … الإنساف أف يؤمن برب العالمين، رب الإنسانية جمعاء 

 الذي لا فضل لو بغير عملو، ولا خلبص لو بغير ضميره وعقلو.

يماف بنبوات تقوـ ىدايتها على الخوارؽ والمعجزات، أو وبعد الإ
على الوساطة في تقديم القرابين، أو على الحراسة من الأخطار والنقم، 
جاء الإسلبـ بالنبوة التي تخاطب العقل والبصيرة، ولا تعوؿ على التهويل 
بالخوارؽ والأراجيف، وعلم الناس أف النبي إنساف مثلهم يبشر وينذر، 

 منجم الذي يكشف لهم عن الخبايا ويروعهم بالأعاجيب.وليس بال
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ومع ىذا التقدـ الواسع في مراحل العقيدة الدينية لم نزؿ نسمع من 
المفكرين الغربيين من يقوؿ: إف الإسلبـ لم يأتِ بجديد في عالم الروح، 
وإنو نسخة محرفة من المسيحية، أو صورة جديدة متوسعة من صور 

ذريع يدؿ على التهاوف المعيب في أوؿ واجب وإنو لخطأ … اليهودية 
من واجبات البحث العلمي وأوؿ واجب من واجبات النزاىة الدينية، 
وذلك ىو واجب الابتداء بالمقارنة بين فكرة الإلو في كل دين، ولا حاجة 

 معها إلى أكثرَ من التعريف باسم الإلو في ذلك الدين.

ا الواجب تحصيل حاصل نقوؿ: إف تهاوف المفكرين الغربيين في ىذ
 وإعادة قوؿ مفهوـ من زمن قديم.

ولكن تهاوف ىؤلاء المفكرين ملحوظ في أمر آخرَ لا يزاؿ حسن 
من  -نحن المسلمين  -الظن بتفكيرىم فيو أملًب غير بعيد عند كثير منا 

 أبناء العصر الحديث.

ذلك الأمر الآخر ىو إدراؾ مواطن العظمة وآيات القدرة في 
النبي عليو السلبـ، كما يقاؿ « شخصية»أو في « حمديةالذات الم»

 بتعبير ىذه الأياـ.

فمنهم من يرى غاية العظمة في صاحب الدعوة الإسلبمية أنو داعية 
قدير يتوسل بالفصاحة حينًا وبالسيف حينًا إلى نشر عقيدتو بين المنكرين 

 المتألبين عليو.
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في عنو ومنهم من يحسب أنو ينصف غايةَ الإنصاؼِ حين ين
 الاحتياؿ والخديعة ويشهد لو بالصدؽ والاجتهاد في طلب الإصلبح.

« العملي»ومنهم من يشهد لو بالقداسة الروحية، وينسب النجاح 
بعد ذلك إلى أعماؿ خلفائو الراشدين، ويخصوف بالذكر منهم عمر بن 

 الخطاب رضواف الله عليو.

يظن أف وقد ترى على المفكر منهم دلائل حسن النية، ولكنو 
الإنعاـ في التفكير والنظر إلى ما وراء الظواىر يتقاضاه أف يقيس قياـ 
الدولة الإسلبمية إلى العوامل المألوفة في أمثاؿ ىذه الأحواؿ، وأكثرىا 
راجع عند المؤرخين إلى تدابير الزعماء وخطط المتربصين لانتهاز الفرصة 

 كما يقولوف.« الظروؼ»واستغلبؿ 

بير لعلو أشهر المؤرخين الغربيين من المعاصرين؛ وبين ىؤلاء مؤرخ ك
في أكثرَ من عشرة « دراسة التاريخ»وىو الدكتور أرنولد توينبي صاحب 

 مجلدات ضخاـ.

ولعل ىذا المؤرخ أسلم المفكرين الغربيين نيةً عند الكلبـ على 
أقدر على الإحاطة بالحوادث والمواقف  -فيما نرى  -الإسلبـ، ولكنو 

« الشخصيات»العامة منو على الإحاطة بأسرار العظمة في الاجتماعية 
النادرة، ولهذا كاف اعتقاده أف قداسة محمد عليو السلبـ لم تعصمو أف 

إلى تحقيق مطامع الزعماء الأمويين؛  -من حيث لا يدري  -ينساؽ 
لأنهم كانوا أعرؽَ وأعرؼَ بتدبير وسائلِ السياسةِ والملك من بيت النبي 
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قبل عصر الدعوة لشئوف العبادة، ولم يستعد للملك  الذي تخصص من 
 والدىاء.« الحيطة»كما استعد لو بيت أبي سفياف بأدوات 

 قاؿ توينبي في رحلتو حوؿ العالم في فصل كتبو عن الأمويين:

إف المسألة وصلت إلى السياسة العملية، فكاف أمراء التجارة 
قد أخفقوا في صد  وكانوا… المكيوف أكبر من ند لابن بلدتهم العجيب 

الإسلبـ ومنع انتشاره، فلم يبق لهم من بديل عن ذلك غير الاحتياؿ عليو 
 بالانضواء الظاىر إليو.

ثم مضى يقوؿ ما فحواه: إف زعماء بني أمية جعلوا محمدًا عليو 
السلبـ يسوؽ الدولة إلى أيديهم وىم يظهروف خدمتو ويستدرجوف قريشًا 

خرى بعد الخلفاء الأولين! ولم يذكر المؤرخ إلى تجديد زعامتهم كَرَّةً أ
متى كاف من عمل النبي أف ينشئ بعده دولة وأف يذود عنها بني أمية وغير 

 بني أمية من الخلفاء والأتباع.

الخيالية فصل من فصوؿ التاريخ المألوؼ يبحث « المناورة»ىذه 
المالكة، عنو رواة المناظر والمؤامرات كلما بحثوا عن قياـ الدوؿ والأسر 

ويرضيهم كما يرضي قراءىم أف يصوروا أماـ الناس بطلين: أحدىما: طيب 
يستفيد من جهود الدعوة، ثم « عملي»مثالي، والآخر خبير ذو دىاء 

يحولها بحيلتو إلى الجانب الذي ينتهي بتحقيق مطامعو وتغليب القدرة 
 على الأفكار المثالية، ولو بعد حين.« العملية»
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عليو السلبـ فُهِمَتْ حقَّ فهمِها لما ورد « محمدشخصية »ولو أف 
ىذا الخاطر على وىم المؤرخ، فضلًب عن تقريره وتوسيعو وإقامة الدين 

 والدولة في الإسلبـ على أساسو!

إف تاريخ النبوات لم يعرض لنا قط مثلًب للشخصية التي تدين لها 
 .كما حدث ذلك في تاريخ الإسلبـ والصحابة« الشخصيات»جبابرة 

فأعظم الأنبياء لم يكن حولهم من أصحاب الشخصيات الممتازة 
باقتدارىا وعزيمتها من نستغرب طاعتهم لهم وتسليمهم بعظمتهم زمنًا 

 يقصر أو يطوؿ كيفما طاؿ.

لم يكن أحد منهم من أحاط بو أمثاؿ الصديق والفاروؽ وعثماف 
من وعلي وأبي عبيدة وخالد بن الوليد وعمرو بن العاص وأندادىم 

 -بعد التجارب الكثيرة  -الرؤساء والدىاة والفرساف، وكلهم قد صلح 
لإقامة دولةٍ، وسياسة أمة، وخلق تاريخ، وقيادة جيوش وشعوب، ورياضة 

 أقوياء وضعفاء.

القوية الفعالة لم يكن أحد منهم لينظر « الشخصيات»ىذه 
ى ذلك طواؿ أياـ صحبتو إلا كنظرة التلميذ المعجب بأستاذه إل« النبي»

 الأستاذ الموقر المحبوب.
يردد نداء  -وىو أمة في رجل  -ولقد عاش ابن الخطاب ما عاش 

كاف يستكثر أف   -على عظمتو النادرة  -النبي لو باسم الأخوة؛ لأنو 
 وىو يناديو.« يا أخي.»يقوؿ لو محمد: 



 055 

الشخصية »و« الشخصية المحمدية»ولقد قيل عن المقارنة بين 
وزعم من زعم من الغربيين أف الإسلبـ مدين بانتشاره ما قيل، « العمرية

لعظمة عمر بعد قياـ النبي بدعوة الرسالة، ولكن الفارؽ الشاسع بين 
محمد وعمر لم يزؿ جليِّا بارزاً يفهمو كل من يفهم الفارؽ بين الإنساف 

 العظيم والرجل العظيم.

عمر، « شخصية»ولقد كانت شخصية معاوية تتضاءؿ إلى جانب 
نت شخصية عمر تتضاءؿ إلى جانب شخصية محمد، بغير تردد وكا

يخامر الظن عند ذكرىم على اللساف، أو عند المقابلة بين عناصر العظمة 
 عند كل منهم وكل من أقطاب الصحابة العاملين.

شرؼ عظيم تدين لو الرءوس والقلوب، لكن  -ولا خفاء  -والنبوة 
كن كفيلة لذات النبي بهذه تناسبها لم ت« شخصية»النبوة وحدىا بغير 

الهيبة وىذا الحب والإعجاب جيلًب كاملًب حافلًب بالعظائم والتجارب 
مزدحمًا بأطوار النصر والهزيمة، وعوارض الرجاؿ والقنوط، فلو لم يكن 
محمد يملك من صفات القدرة والشجاعة والبلبغة والتدبير والمهابة 

من نصيب أصحابو وأتباعو وحسن الأثر في النفوس والعقوؿ نصيبًا أوفى 
لما دانت لو ىذه الأطواد الشوامخ بالتطامن والاطمئناف، ولما انقضى 
الزمن على ىذه الصحبة دوف أف تظهر فوارؽ الصفات الشخصية إلى 
جانب فوارؽ النبوة وفوارؽ الدعوة ما تقتضيو من الإصغاء بوحي الإيماف، 

 دوف وحي العاطفة والبديهة.
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عليو السلبـ لم تبق لهم سيرة تدؿ على فالصحابة حوؿ موسى 
عظمة خارقة يستكثر عليها أف تدين بالطاعة والولاء لمن ىم دوف موسى 

 أو دوف ىاروف في صفات الرئاسة والتعليم.

والحواريوف حوؿ عيسى عليو السلبـ لم يكن أحد منهم ليرتفع إلى 
 ر.مكاف الظن بالمشابهة أو المقارنة بينو وبين ىذا الرسوؿ الكبي

ولكنك تذكر أبا بكر وعمر وعثماف وعليِّا وابن الوليد وابن العاص 
وأبا عبيدة وغيرىم وغيرىم، فتذكر فتوح بابل وفارس وبيزنطة ومصر، 
وتذكر سياسة الدوؿ وقيادة الأمم وحكمة الرأي وشجاعة الإقداـ والأناة، 

إلى  ثم تعود إلى حضرة النبي لتتخيل ىؤلاء جميعًا تابعين مطيعين يأووف
جناح النبي كما يأوي البنوف إلى الأب الأمين، فلب يسعك إلا أف تحس 

، وأف تدرؾ المسافة الشاسعة بين «الشخصيةِ »من وراء الزمن جلبؿَ ىذه 
على  -ذلك الرأس الرفيع، وبين تلك الرءوس التي تطامنت لديو، وكلها 

 مرتفع ممعن في الارتفاع آفاقًا على آفاؽ. -ىذا 

محمدية صفة إلهية تولي صاحبها من القداسة ما يوحيو إف النبوة ال
 الإيماف وتوحيو طاعة الإلو.

وبعد ذلك عظمة إنسانية راسخة القرار رفيعة الذروة، تهوؿ الناظر 
إليها ولو كاف في عظمة الصديق، والفاروؽ، وذي النورين، والإماـ، 

 اريخ.وسيف الإسلبـ، وإخوانهم الأفذاذ بين عظماء الأمم وأعلبـ الت
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التي « الشخصية»عظمة «: الذات المحمدية»تلك عظمة 
استحقت من الله أف يجعل فيها رسالتو كما جاء في الكتاب المبين، ولن 

« مناوراتو»يستطيع مفكرو الغرب أف يخلصوا من مألوفات التاريخ و
التقليدية إلا أف يدركوا كيف جاوزت ىذه العظمة كل مألوؼ، وكيف 

لهي مع وحيها الإنساني أف تكسب تلك المكانة استطاعت بوحيها الإ
 العليا بين أصحاب أقطاب، كل منهم يضيق بو أفق الإكبار والإعجاب.
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ة زَ تَّحِ لُم ا ة  لاوُ والجناعَ  الإسِ

ىذا اسم كتاب صدر في ىذه السنة باللغة الإنجليزية 
عميد قسم الدراسات « مونتجومري وات»لمؤلفو الأستاذ 
 «.أدنبره»العربية بجامعة 

*** 

وفضيلة ىذا الباحث في دراساتو الأخيرة أنو تخلص من آفة 
الاقتصادية في تطور « الظروؼ»التفسيرات المادية للتاريخ، وعرؼ مكاف 

الحوادث وتطويرىا، فلم يجاوز بها حدىا، ولم يجعلها أساسًا لكل حركة 
اجتماعية تحدث في ىذا العالم الحافل بأسبابو وأسراره، فليست 

لحوادث الكبرى عنده معزولة عن العوامل الاقتصادية ولا عن عوامل ا
المعيشة اليومية، ولكنها تختلط بها وتؤثر فيها إلى أمد محدود، ويجب 

 على المؤرخ الباحث أف يصل بها إلى ىذا الأمد ولا يزيد عليو.

أمثلتو على ضرورة الالتفات إلى العوامل الروحية، « أبسط»ومن 
والموروثات الفكرية، أنو يذكر حركة التجديد التي ارتبطت  وعوامل العقائد

بإنشاء مدارس المبشرين في الشرؽ الأوسط، ويذكر أثرىا في دعوات 
الثقافة ومذاىب التحرر، ويذكر اختلبؼ النظرة إلى ىذه المدارس بين 
المسلمين وغير المسلمين من أبناء الشرقين: الأوسط والأدنى، ثم يقرر 

النظرة كاف لو أثر في دعوات الثقافة ومذاىب التحرر  أف اختلبؼ ىذه
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بين الطوائف والجماعات، وليس لهذا الأثر من سبب غير العقائد 
والموروثات الفكرية، مع التشابو في ظروؼ المعيشة وأطوار الاقتصاد بين 

 جميع السكاف المسلمين والمسيحيين.

ة بحث الاقتصادي« الظروؼ»وعلى ىذه القاعدة من تحديد عمل 
التي امتازت « الوحدة»الأستاذ مونتجومري عواملَ نشأة الإسلبـ وعواملَ 

بها الدعوة المحمدية، وجعلها المؤلف موضوعًا لكتابو، وإف كاف قد 
 وقف بها عند نهاية القروف الوسطى ولم يتقدـ بها إلى العصر الحديث.

وأىم وجهات النظر في المبحث كلو أف المعركة بين محمد عليو 
لسلبـ وبين كفار قريش لم تكن معركة بين دعوة تجديد ودعوة محافظة ا

على القديم؛ بل كانت معركة بين حركة تجديد وحركة تجديد أخرى ولكن 
 في طريقين مختلفين، بل متعارضين.

كانت حياة كفار قريش تتحوؿ من معيشة البداوة إلى معيشة 
القوافل تتدفق على الحاضرة التجارية، وكانت ثروة الأرباح من تجارة 

زعماء العشائر القوية في مكة، وتتحوؿ بهم من أخلبؽ فرساف البادية إلى 
أخلبؽ السادة المنعمين في الحاضرة، بين أناس من عشائرىم وأتباعهم 
وعبيدىم يخدمونهم مضطرين ولا يشاركونهم في نعيم الثروة ولا في عزة 

مئنين إلى ما ىم غير محافظين، وغير مط -كسادتهم   -السطوة، فهم 
فيو، وإف كانوا يخافوف التغيير المجهوؿ ولا يسلموف زمامهم للمصلحين 

 على غير ثقة بعاقبة ىذا التغيير.
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محافظين على القديم كما  -إذف  -فلم يكن السادة ولا العبيد 
زعموا لإقناع أنفسهم بمحاربة المحمدية؛ وفاءً منهم لآبائهم وأجدادىم، 

بل كانوا جميعًا يتحولوف من سنن … م ومعبوداتهم ورعاية منهم لأربابه
أولئك الآباء والأجداد في معيشتهم وأخلبقهم، ويأخذوف في معيشة 
جديدة شعارىا الترؼ والمتعة، وأملها الأكبر زيادة الثروة والسطوة، 

يجور صاحبها على نفسو « متعة حسية»وحقيقتها الواقعة ىي حقيقة كل 
باختياره وبغير اختياره، وىذه ىي الحياة التي  ويجور على المحرومين منها

وصف القرآف الكريم أصحابها فقاؿ: إنهم اتخذوا الهوى إلهًا وَقاَلُوا مَا 
نػْيَا نَمُوتُ وَنَحْيَا وَمَا يػُهْلِكُنَا إِلاَّ الدَّىْرُ  لِكَ  ۗ  ىِيَ إِلاَّ حَيَاتػُنَا الدُّ وَمَا لَهُم بِذَٰ

 يَظنُُّوفَ. إِفْ ىُمْ إِلاَّ  ۗ  مِنْ عِلْمٍ 

أما التغيير الذي جاءت بو الدعوة المحمدية فقد أفلح واستقر؛ 
حياةً أفضلَ  -كما أعطى الجماعة كلها   -لأنو أعطى النفس الإنسانية 

 من حياتها وغايةً أحقَّ بالسعي إليها من غايتها.

ليس متاعُ الحياة الدنيا غايةَ حياة الإنساف؛ لأف متاع الحياة الدنيا 
 لبؿ بغير الباقيات الصالحات.غرور وض

« أمة»وليس المجتمع الإنساني سوقاً للسادة والعبيد، ولكنو 
تهتدي بإماـ واحد أو إمامة واحدة، وقبلتها التي تؤمها وتستقيم على 
الْجَادَّةِ ما دامت مستقيمة عليها ىي قبلة الخير والتقوى، يتساوى فيها 
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الثروة والسطوة أو تستأثر بها العاملوف الصالحوف ولا يستأثر بها صاحب 
 من حولو عصبة الأسرة أو العشيرة، وزعامة البادية أو الحاضرة.

كما جاء بها الإسلبـ « الأمة»ويقوؿ الأستاذ مونتجومري: إف فكرة 
ىي الفكرة البديعة التي لم يسبق إليها ولم تزؿ إلى ىذا الزمن ينبوعًا لكل 

« أمة»في « الوحدة»لى فيض من فيوض الإيماف يدفع بالمسلمين إ
واحدة تختفي فيها حواجز الأجناس واللغات وعصبيات النسب 
والسلبلة، وقد تفرد الإسلبـ بخلق ىذه الوحدة بين أتباعو؛ فاشتملت أمتو 
على أقواـ من العرب والفرس والهنود والصينيين والمغوؿ والبربر والسود 

رج من حظيرة ىذه والبيض على تباعد الأقطار وتفاوت المصالح، ولم يخ
الأمة أحد لينشق عليها ويقطع الصلة بينو وبينها، بل كاف المنشقوف عنها 
يعتقدوف أنهم أقرب ممن يخالفونهم إلى تعزيز وحدتها ولمّْ شملِها ونفي 

 الغرباء عنها.

وتساءؿ المؤلف: أكانت العقيدة الدينية ضرورية لخلق فكرة 
لزعامة العظيمة أف توحد بين بهذا المعنى؟ ألم يكن في وسع ا« الأمة»

المطاعة المحبوبة ثم تدع ىذه الوحدة تضم « الشخصية»العرب بسلطاف 
 إليها من يضمو الدين من غير أبناء الجزيرة؟

ىي التي راضت رجلًب مثل عبد الله « الأمة»ورأى المؤلف أف فكرة 
محمدٍ بن أبَُيٍّ لقبوؿ الرئاسة الدينية، ولم يكن ليقبلها لو كانت رئاسةُ 

رئاسةً دنيويةً، وأف فكرة الأمة ىي التي جعلت أناسًا من الفرس يؤمنوف 
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بأنهم أحق من بني أمية بنصرة الخلبفة الإسلبمية على قواعد المساواة 
بين جميع المسلمين، وأف فكرة الأمة ىي التي جددت للبلبد الإسلبمية 

في صدور تلوذ بها وتهتدي بهداىا، وىي التي بثت « قبلة»في كل عصر 
 واحدة أماـ الغزوات الأجنبية.« أمة»المسلمين أنهم 

ويقوؿ المؤلف: إف عقيدة الإسلبـ تزود أبناءه في كل عصر 
التي ينظروف إليها ويترسمونها، ويسمي ىذه الصورة « بالصورة المحركة»

أو المثاؿ الذي « الطيف»أي  Dynamic Imageالمحركة بالإنجليزية 
الحركة والتقدـ، ويهوف عليو مشقة الطريق، وأقرب من يحفز السائر إلى 

أو القبلة المستجابة؛ « القبلة الموجهة»ذلك باللغة العربية أف نسميها: 
 لأنها كلمة موافقة لشعائر الإسلبـ.

وسر ىذه القوة في العقيدة الإسلبمية أنها منحت الفرد مقياسًا 
وىو مقياس الضمير  للحياةِ أرفعَ وأسلمَ من مقياس العصبية والمنعة؛

لم  -مع ىذا الاستقلبؿ الفردي  -المستقل عن أصحاب السيادة، وأنها 
، «الأمة»تترؾ الجماعة بغير وجهة تصمد عليها، فأبدعت لها فكرة 

وحررت ىذه الفكرة من ربقة العصبية وحدود الوراثة، فأصبح معنى 
 «.الظروؼ»قابلًب للتطور مع الحوادث و« الأمة»

صاحب كتاب الإسلبـ والجماعة المتحدة قد أصاب ونرى نحن أف 
في العقيدة الإسلبمية، واعتباره أنو معنى فريد « الأمة»في التنويو بمعنى 
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 -خلقتو العقيدة الإسلبمية ولم يكن لو مرادؼ في لغة من اللغات قبل 
 …الإسلبـ  -ولا بعد 

 التي تقابل ىذه الكلمة باللغات الأوروبية Nation« ناشن»فكلمة 
مأخوذة في أصلها من معنى الولادة، ومفادىا أف الولادة في مكاف واحد 

 ىي الرابطة التي تكسب أبناء الوطن حقوؽ ىذه الوحدة الاجتماعية.

تقابل عندىم كلمة الشعب أحياناً باللغة  People« بيبوؿ»وكلمة 
 العربية، وترجع في أصلها إلى السكن والإقامة.

قاصر عن الدلالة  -دة ومعنى السكن معنى الولا -وكلب المعنيين 
كما يفهمها علماء التعريفات الاجتماعية والسياسية في « القومية»على 

عصرنا الحاضر، وأصبح منها أف تكوف رابطة الأمة ىي رابطة الاشتراؾ 
 في وجهة عامة كما سبقت بها دلالتها في الآيات القرآنية.

ى الناحية اللغوية؛ لنعرؼ إلا أننا لا ننسى في ىذا المقاـ أف نعود إل
 مدلوؿ اللفظ في اللغة، ومدلولو في الاصطلبح بعد الدعوة المحمدية.

فاستقباؿ الجهة أصيل في كثير من الكلمات التي تفيد معنى 
الوحدة الاجتماعية باللغة العربية وإف قل عددىا بالنسبة إلى الأقواـ 

 الكثيرين.

تطلق على الذين  - وىي أصغر من الأمة ومن القوـ -فالقبيلة 
 يستقبلوف جهة واحدة في السكن والمرعى.



 216 

تطلق على الذين يفيئوف إلى ظل  -وىي أصغر من القبيلة  -والفئة 
 واحد.

وقد يكونوف قبيلة كبيرة أو قبائلَ متعددة على عهد بينها  -والقوـ 
معًا في أمور الحرب والسلم، ويغلب أف « يقوموف»ىم كل جماعة  -

معًا بأمور الحرب أعمَّ في بداية الأمر من القياـ معًا بسائر  يكوفَ قيامُهم
جماعة الرجاؿ دوف « أولًا »مهاـ المعيشة، ولهذا كاف المفهوـ من القوـ 
 النساء، قبل أف تعم الرجاؿ والنساء أجمعين.

فمعنى الوجهة أصيل في اللغة العربية للدلالة على وحدة الجماعة، 
كلمة الأمة في معارضَ كثيرةٍ تفيد معنى ولكن القرآف الكريم قد جاء ب

السبط من القبيلة، كما تفيد معنى الجماعة الكبرى التي تحيط بشعوب  
 كثيرة.

فمن ىذه الدلالة القرآنية لزمت وحدة الوجهة معنى الأمة في 
أف « الإسلبـ والجماعة الموحدة»مواضعها الكثيرة، وحق لمؤلف كتاب 

عصمة من التفرؽ وينبوعًا  -الروحية « القبيلة»فكرة  -يعتبر ىذه الفكرة 
لكل دعوة ترد إلى حظيرة الإسلبـ كلَّ من يخالفوف الجماعة باسم 

وسعيًا إلى التوفيق؛ فقد تعلقت آماؿ المسلمين على الزمن « الوحدة»
بهذه القبلة الموثوقة، كأنها الأفق المشرؽ الذي لا يغيب عنو الضياء، ولا 

 رجاء.ينقطع دونو ال
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ناعيَّة تِ ه الاجِ ليُّظُ لاوُ وا  الإسِ

مما يعده بعضهم من مآخذِ الإسلبِـ أنو دينُ تشريعٍ 
ومعاملبتٍ، ولكنو لم يأتِ للناس بنظاـ مفصل للشئوف 

 الاقتصادية أو للحياة السياسية.

ويسرع بعض المسلمين إلى تفنيد ىذه المآخذ كأنها اتهاـ يتطلب 
التهمة لذاتها ويكشفوا عن موضع المؤاخذة فيها، الدفاع، قبل أف يحققوا 

وىم أجدر أف يرجعوا إلى القائل الناقد ليسألوه: وىل يناسب جوىر 
الدين أف يفصل للناس نظم الاقتصاد أو نظم السياسة تفصيلًب مبرمًا 
يتبعوف نصوصو كما فرضت عليهم، ولا يملكوف التصرؼ فيها بمشيئتهم 

 أصوؿ التشريع؟بعد تقريرىا بحكم العقيدة و 

إف أحواؿ المعيشة الاقتصادية والنظم السياسية تتقلب من زمن إلى 
زمن، وتختلف بين أمة وأخرى، فيصلح لهذا الزمن ما لم يكن صالحًا قبل 
خمسين أو ستين سنة، وما ليس بصالح بعد خمسين أو ستين سنة 

ئض أخرى. فكيف يتقيد الناس فيها على اختلبؼ الأزمنة فريضة من الفرا
يدين بها الناس مئات السنين، وتثبت مع الدين ثبوت العقيدة التي لا 
تتزعزع مع الأياـ، ولا تساوي شيئًا في موازين الأدياف إف لم يكن لها ىذا 

 …الثبوت وىذا الدواـ؟ 
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إنما يناسب الدين أف يبين للناس قواعده التي يستقر عليها كل نظاـ 
لك أف تختلف ىذه النظم بين أمة صالح يأتي بو الزمن، ولا عليو بعد ذ

وأمة في العصر الواحد، أو تختلف في الأمة الواحدة بين عصرين. ومن 
الأمثلة التي يحسن أف نذكرىا كلما ذكر الدين وذكرت نظم الاقتصاد أف 
الحياة الاقتصادية قامت في الغرب زمنًا على رءوس الأمواؿ وفوائدىا 

ات، وأف بلبد الغرب شهدت بعد التي يدور عليها عمل المصارؼ والشرك
ذلك ثوراتٍ اجتماعيةً قامت على تحريم رءوس الأمواؿ مهما تكن 
وسائلها إلى تقرير الفوائد واستحقاؽ الأرباح، فهل كاف على الإسلبـ أف 

 يبدؿ عقائده بين ىذين المذىبين خلبؿ جيلين متعاقبين؟

معًا وجاء  كلب، وليس عليو أف يبدؿ ىذه العقائد إذا تبدؿ المذىباف
بعدىما مذىب ثالث غير الذي يقدس رءوس الأمواؿ وغير الذي يحرمها 

 وينظر إليها نظرتوَ إلى الرزؽ الحراـ.

وإنما أقاـ الإسلبـ قواعد الاقتصاد التي يقاـ عليها كل نظاـ صالح 
ولا يتصور أنها تناقض نظامًا منها كاف بالأمس أو يكوف بعد زماف طويل 

 أو قصير.

ـ أف يمنع الاحتكار وكنز الأمواؿ، وقرر أف يمنع قرر الإسلب
الاستغلبؿ بغير عمل، وقرر أف يتداوؿ المجتمع الثروة، ولا تكوف دُولة 
بين الأغنياء، وقرر أف تكوف للضعفاء والمحرومين حصة سنوية لا تقل 
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عن جزء من أربعين جزءًا من ثروة الأمة كلها، وقد يزاد عليها بأمر الإماـ 
 حسنين.وإحساف الم

وإذا تقرر ىذا في مجتمع إنساني فلب حرج عليو أف يتخذ لو نظامًا 
من نظم المعيشة الاقتصادية كيفما كاف، ولا خوؼ على مجتمع قط 
يمتنع فيو الاحتكار والاستغلبؿ وإىماؿ العاجزين عن الكسب والعمل، 

 ومن شاء فليسمّْ ىذا النظاـ بما شاء من الأسماء.

يقوـ الحكم على أساس الشورى، وأف كذلك فرض الإسلبـ أف 
يقوـ التشريع على أساس الكتاب والسنة واتفاؽ الإماـ والرعية، ولا ضير 
بعد ذلك أف يتبعوا ىذا النظاـ أو ذاؾ من نظم الانتخاب، أو يعملوا بهذا 
الدستور أو ذاؾ من دساتير الحياة النيابية، فكل نظاـ صالح ما داـ قائمًا 

 سند من مشيئة الإماـ وأولي الرأي وحقوؽ الجماعة.على الشورى مؤيدًا ب

فإذا كانت مآخذ الإسلبـ عند نقاده أنو اتبع حكمتو ولم يتبع 
حكمتهم فلب حاجة بالمسلم إلى الدفاع عن دينو؛ لأف دينو لم يخطئ 

 سبيل الهداية الدينية، ونقاده ىم المخطئوف.

ن فعملو وإذا كاف للمسلم عملٌ واجب في مناقشة أولئك الناقدي
القواعد الإسلبمية التي يقوـ عليها كل نظاـ في »الواجب ىو بياف 

المعيشة الاقتصادية وفي الحياة السياسية، وإنو لعلى يقين أنها ىي 
القواعد التي يوافقها كل وضع سليم يأتي بو الزمن من أوضاع الاقتصاد 

 «والسياسة.
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سلبـ منذ إننا نحمد ىذا الصنيع لكاتب أوروبي فاضل داف بالإ
خمس وثلبثين سنة، ودأب منذ إسلبمو على تصحيح أخطاء الأوروبيين 
وإبطاؿ مآخذىم بالحجة التي تصلح للئقناع وتقضي حق الدفاع كلما 
وجب الدفاع، وقد لازمو التوفيق في أكثر ما قرأناه لو وآخره كتابو 
الجديد عن مبادئ الدولة والحكومة في الإسلبـ، وقد وسع فيو آراءه 

تشريع »تي بسطها في ىذا الموضوع قبل بضع عشرة سنة، بعنواف ال
 ، وأصدرىا يومئذ باللغتين: الأردية والإنجليزية.«الدساتير الإسلبمية

ذلك الكاتب الفاضل ىو الأستاذ ليوبولد فايس النمساوي، الذي 
بعد إسلبمو، وألف في الموضوعات « محمد أسد»تسمى باسم 

أصوؿ الفقو »، وكتاب «ى مفترؽ الطرؽالإسلبـ عل»الإسلبمية كتاب 
، ثم ألف ىذا الكتاب الأخير «الطريق إلى مكة»، وكتاب «الإسلبمي

وعهد في نشره إلى جماعة إسلبمية بمدينة كراتشي فنشرت ترجمتو 
الإسلبمية على يد جماعة البحوث الشرقية بجامعة كاليفورنيا، ومن 

لذي يقوـ على قواعد مقدمتو نعلم أف المؤلف يفرؽ بين نظاـ الحكم ا
الدين ونظاـ الحكم الذي يقوـ على غير ىذه القاعدة بفارؽ أصيل عظيم 
الخطر في شئوف الأمم؛ وىو: الموازنة بين اعتبار القيم الأخلبقية في 
التشريع، أو اعتبار الظروؼ العارضة فيما تتناولو الشريعة من الآداب 

مة، فليست التفصيلبت والمعاملبت، فإذا توافرت قواعد الأخلبؽ السلي
الجزئية ولا الإجراءات المتغيرة مما يقرره الدين بالنصوص التي تحجر 
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على الأمم أف تتصرؼ في شئونها على حسب المواطن والأزمنة، ما 
 دامت تحتفظ بمقومات العقيدة ولا تنقدىا.

إف »قاؿ الأستاذ أسد في فصلٍ كَتَبَوُ عن مدى التشريع الإسلبمي: 
على القياس وفتوى أىل  -مع القرآف والسنة  -القوانين الإسلبمية تقوـ 

الذكر ومشيئة الإجماع، وإف القرآف الكريم يقوؿ للمسلمين: لِكُلٍّ جَعَلْنَا 
هَاجًا؛ ليسلك كل مسلم طريقو على  حسب ىذا المنهاج مِنكُمْ شِرْعَةً وَمِنػْ

المبين، فهو أمين على ضميره فيما يختاره من أحكاـ الدين التي شرعها 
الكتاب إجمالًا، ولم يذكر تفصيلبت الأمثلة عليها، ولكننا إذا رجعنا إلى 

وجدنا أنها « ديمقراطية حرة»تفصيلبت الحكومة التي يسميها الغربيوف 
يونانية التي استعيرت منها ال« الديمقراطية»إلى الإسلبـ أقرب منها إلى 

 «ىذه الكلمة.

قاؿ ما فحواه: إف أوؿ ما ينهى عنو الإسلبـ أف يقوـ الحكم على 
ليس منا من دعا »أساس العصبية، ومن أحاديث النبي قولو عليو السلبـ: 

إلى عصبية، وليس منا من قاتل على عصبية، وليس منا من مات على 
نػَهُمْ، والرسوؿ يقوؿ:  والكتاب يقوؿ: وَأَمْرُىُمْ …« عصبية  إف »شُورَىٰ بػَيػْ

من أطاعني فقد أطاع الله، »ويقوؿ: …« الله لا يجمع أمتي على ضلبلة 
ومن عصاني فقد عصى الله، ومن يطع الأمير فقد أطاعني، ومن يعصِ 

فهذه جملة « اتبعوا السواد الأعظم.»ويقوؿ: « الأمير فقد عصاني.
يقوـ على عصبية، بل على شورى  قواعد الحكم في الإسلبـ: سلطاف لا
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يغلب فيها إجماع السواد الأعظم، وتجب فيها الطاعة لمن يتولى الأمر،  
 كما تجب لله والرسوؿ.

فإَِذَا  ۗ  واستطرد المؤلف إلى تفسير قولو تعالى: وَشَاوِرْىُمْ فِي الْأَمْرِ 
ن معنى عَزَمْتَ فػَتػَوكََّلْ عَلَى الِله، فقاؿ: إف النبي عليو السلبـ سئل ع

وإنو «. مشاورة أىل الرأي ثم اتباعهم»في ىذه الآية فقاؿ: إنو « العزـ»
لو اجتمعتما »صلوات الله عليو قاؿ مرة لأبي بكر وعمر رضي الله عنهما: 

إذا أراد »ووضح عمل الوزير مع الأمير فقاؿ: « في مشورة ما خالفتكما.
ره، وإف ذكر أعانو، وإذا الله بالأمير خيرًا جعل لو وزيرَ صِدْؽٍ؛ إف نسي ذكَّ 

أراد بو غير ذلك جعل لو وزير سوء؛ إذا نسي لم يذكره، وإذا ذكر لم 
 «يعنو.

أما الواجب بين الأمير والرعية فقد شرحو المؤلف شرحًا وافيًا فأورد 
من خلع يدًا من طاعة لقي الله يوـ »من أحاديث النبي قولو عليو السلبـ: 

« وليس في عنقو بيعة مات ميتة جاىلية.القيامة ولا حجة لو، ومن مات 
من »وقولو: « لا طاعة في معصية؛ إنما الطاعة في المعروؼ.»وقولو: 

رأى من أميره شيئًا فكرىو فليصبر؛ فإنو ليس أحد يفارؽ الجماعة فيموت 
 «إلا مات ميتة جاىلية.

وزبدة الأوامر والنواىي جميعًا في ىذا الواجب بين الراعي والرعية 
مر بالمعروؼ، والطاعة في المعروؼ، والحذر عند الخلبؼ من أنو الأ

 تفريق الجماعة.
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وعصمة الجميع أف يستمع الراعي والرعية إلى النصيحة من 
القادرين عليها: وَلْتَكُن مّْنكُمْ أمَُّةٌ يدَْعُوفَ إِلَى الْخَيْرِ وَيأَْمُرُوفَ باِلْمَعْرُوؼِ 

هَوْفَ عَنِ الْمُنكَرِ  ئِكَ ىُمُ الْمُفْلِحُوفَ، أو كما قاؿ عليو السلبـ: وَأُولَٰ  ۗ  وَيػَنػْ
والذي نفسي بيده لتأمروف بالمعروؼ ولتنهوف عن المنكر أو ليوشكن »

 «الله أف يبعث عليكم عذاباً من عنده ثم لتدعنو ولا يستجيب لكم.

ما من قوـ يعمل »وإف على الأمة أف تغير ما تكره من شأنها فإنو 
وف على أف يغيروا ثم لا يغيروف إلا يوشك أف فيهم بالمعاصي ثم يقدر 

وإنو على الأمير ألا يبتغي الريبة في الرعية؛ لأف « يعمهم الله بعذاب.
، والخير كل الخير في «الأمير إذا ابتغى الريبة في الناس أفسدىم»

المؤمنوف كرجل واحد إف »الجماعة المفلحة أف تتساند وتتعاوف، وإنما 
وإف اشتكى رأسو اشتكى كلو، ترى المؤمنين  اشتكى عينو اشتكى كلو،

في تراحمهم وتوادىم وتعاطفهم كمثل الجسد، إذا اشتكى عضو تداعى 
 «لو سائر الجسد بالسهر والحمى.

وفصوؿ الكتاب كلو حافلة بالشواىد من الآيات القرآنية 
والأحاديث النبوية فيما يختاره الإسلبـ من نظم الحكومة والدولة أراد بها 
المؤلف أف يقرر عناية الإسلبـ بهداية الجماعة إلى نظامها السياسي كما 
ينبغي أف يهدي إليها الدين الذي يؤمن بو الناس على توالي الأزمنة 
واختلبؼ البلداف، فهو يقيم لها القواعد، ويدع لها أف تبني عليها ما 

 شاءت من بناء يستقر بدعائمها ولا يخرج من أساسها.
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ا الكتاب جواب حسن لمن يأخذوف على الإسلبـ وقد كاف في ىذ
أنو دين تشريع ومعاملة ولكنو لم يأت للناس بنظاـ مفصل للشئوف 
الاقتصادية أو للحياة السياسية، فليس فيما زعموه مأخذ على الإسلبـ إلا 
أف يساء فهم الدين على حقيقتو الباقية؛ فإنو في شئوف الزمن المتلبحق 

يبصروف، وليس بالقيد الذي يقاد بو من يهديو مصباح ينير الطريق لمن 
 معصوب العينين مكتوؼ اليدين.
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؟ ه مِ ا ك حِ أ فِ  لا خِ ى  ل عَ و  أ ن  آ ر ق ل ا ةِ  ق فَ ا و بُم م  لا سِ لإ ا في  حُ  لا صِ لإ ا مُّ  تِ يَ ل   ه

 Preuvesوصلت إليَّ في البريد نشرة من مجلة البراىين 
التي تصدر بباريس ومعها بياف موجز عن دراسة إسلبمية 

 تتخلص فيما يلي:

في كتابو عن مواجهة  Austruyيسأؿ الأستاذ جاؾ أوسترو 
وىم بسبيل  -الإسلبـ للتطور الاقتصادي: ىل يجب على المسلمين 

أف يحققوا نهضتهم خلبفاً لتعاليم الإسلبـ؟ أو ىم مستطيعوف  -النهوض 
 أف يحققوىا وفاقاً لتلك التعاليم؟

لسؤاؿ فيقوؿ: إف الفكرة ويرد الأستاذ فرنسيس نور على ىذا ا
الرئيسة في الكتاب تجعل نظاـ رأس الماؿ ونظاـ المادية الاقتصادية 
مدارَ الاختيار لمن يطلب التقدـ الاقتصادي، ولكن المسلم المصلح غير 

من »مضطر إلى اتباع أحد النظامين؛ لأنو يستطيع أف يتبع نظامًا ثالثاً 
 تاب.كما يقوؿ صاحب الك« صميم تعاليم الإسلبـ

وىو لا يرى أف المسلمين شعب واحد، بل شعوب متعددة لا 
أف »تعوزىا موارد الثروة إلا أنو يستحسن أف تقلع الدساتير عن فكرة 

كما أقلعت عنها الدساتير التي فصلت بين الأمور « الإسلبـ دين الدولة
الدينية والأمور الدنيوية! ولا يوافقو الأستاذ فرنسيس على ىذا الرأي، 



 206 

و لم يبين أسباب معارضتو، ولا الأسباب التي تعزز الرأي المقبوؿ في ولكن
 نظره.

ىذه ىي خلبصة المساجلة بين الأستاذين في موقف الإسلبـ من 
 مواجهة النظم الاقتصادية الحديثة.

وتعليقنا عليو أف المسلم لا يشعر بالحرج الذي يضطره إلى 
ذا الحرج قبل العصر الاختيار بين النظامين المذكورين، ولم يشعر به

الحاضر يوـ وقفت بو المواجهة أماـ نظم أخرى كنظاـ الفروسية أو نظاـ 
الإقطاع أو نظاـ الصناعة الكبرى أو نظاـ الاستعمار؛ لأف الإسلبـ لم 
يكن خطة اقتصادية تقيد الأمة ببرنامج محدود تخرج على الدين إذا ىي 

أصوؿ الحلبؿ والحراـ، خرجت عليو، ولكنو عقيدة إنسانية تقيم للمسلم 
وتدع لو الحرية التامة بعد ذلك في اختيار التفاصيل الموقوتة على حسب 

 الأزمنة والمصالح والشعوب وعلبقات الأمم والحكومات.

ولا يعاب الإسلبـ بذلك؛ لأنو ىو الشرط الأوؿ من شروط الدين 
الذي ينبغي لو قبل كل شيء أف يتكفل للمؤمن باستقرار اليقين 

مأنينة الروحية في مواجهة الأطوار والتقلبات، ومنها زعازع التناقض وبالط
بين النظم الاقتصادية واضطراب المصالح مع تجدد الطبقات وتبدؿ 

 العلبقات.

فالدين الذي يضطر المؤمن إلى تغييره مع كل نظاـ اقتصادي يطرأ 
س على المجتمع أو على العالم كلو إنما ىو زي من الأزياء العارضة، ولي
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بالدعامة الروحية التي تكفل للئنساف فضيلة الثبات أماـ الطوارئِ والْغِيَرِ، 
وتفتح لو باب الرجاء كلما تطرؽ إليو اليأس بين نظاـ فاشل ونظاـ مرىوف 

 بالتجربة، أو للشكوؾ في عقباه إلى حين.

والتضاربُ بين نظاـ رأس الماؿ ونظاـ المادية الاقتصادية خيرُ 
لبوف الإسلبـ بمجاراة النظم الحديثة كلما تقلبت بها جوابٍ على من يطا

أطوار الاجتماع؛ فقد كاف نقاد الإسلبـ بالأمس يزعموف أف حياة الأمم 
رىن بنظاـ المعاملبت التي تقوـ على الشركات والمصارؼ واستغلبؿ 
رءوس الأمواؿ والأرباح، وأف الإسلبـ يغل أيدي المسلمين ويعوؽ حركة 

قيم المعاملبت كلها على ىذا النظاـ، ثم شهد العالم التقدـ؛ لأنو لا ي
نظامًا آخرَ ينكر رءوس الأمواؿ أصلًب، ويبطل الملكية مالًا وأرضًا وعقاراً، 
ويطلب من الإسلبـ أف يصنع صنيعَو في مواجهة الأزمات العصرية، ولا 
يعلم أحد إلى أي أمد يطوؿ بها البقاء، وعلى أي حاؿ من الأحواؿ تتطور 

وبين ىذا وذاؾ تظهر النظم الفاشية والنازية … ليوـ والغد القريب بين ا
 على شتى الأوضاع والأشكاؿ.

فكيف كاف الإسلبـ يؤدي حق الدين لو أنو تقلب بين ىذه النظم 
الطارئة عليو؟ وكيف كاف يجمع بينها أو يحض المسلمين على اتباعها في 

 مواطنها وعهودىا؟

وإنو يظل دينًا للمجتمعات إنو لم يصنع ذلك، وحسنًا صنع، 
الإنسانية بين عصر وعصر، ولا يضطر المسلم إلى الخروج من عقيدتو 
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بين حقبة وأخرى، بل لا يضطره يومًا إلى ذلك السؤاؿ: ىل يجب عليو 
 أف يترؾ الإصلبح، أو يحققو على خلبؼ أحكاـ القرآف؟

وليس معنى ذلك أف الإسلبـ ينفض يديو من مهمة الإصلبح 
ي في زمن من الأزمنة كاف أو يكوف، ولكن معناه أنو يقرر الاجتماع

للئنسانية أصولًا لا يتحقق لها صلبح بغيرىا، ثم يفوض للعقل الإنساني  
كلَّ الرأي في اختيار ما يلبئمو من تفاصيلِ الإصلبح، غير مقيد لو بفرع 

 من الفروع المتجددة ما داـ أمينًا على تلك الأصوؿ.

الفرنسية في طريقها إلينا ونحن نكتب لمنبر كانت نشرة المجلة 
إنما أقاـ »الإسلبـ مقالًا عن الإسلبـ والنظم الاجتماعية، وفيو نقوؿ: 

فقرر أف … الإسلبـ قواعد الاقتصاد التي يقاـ عليها كل نظاـ صالح 
يمنع الاحتكار وكنز الأمواؿ، وقرر أف يمنع الاستغلبؿ بغير عمل، وقرر 

ثروة، ولا تكوف دُولَةً بين الأغنياء، وقرر أف تكوف أف يتداوؿ المجتمع ال
للضعفاء والمحرومين حصة سنوية لا تقل عن جزء من أربعين جزءًا من 

ولا … ثروة الأمة كلها، وقد يزيد عليها بأمر الإماـ وإحساف المحسنين 
خوؼ على مجتمع قط يمتنع فيو الاحتكار والاستغلبؿ وإىماؿ العاجزين 

 …« عن الكسب والعمل

 -بعد الإطلبع على مساجلة الأستاذين أوسترو وفرنسيس  -ونعود 
فنقوؿ: إنهما على حق فيما قرراه من إمكاف المسلم أف يواجو الإصلبح 
الاجتماعي بغير اضطرار إلى مجاراة نظاـ رأس الماؿ على علبتو أو نظاـ 
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المادية الاقتصادية على علبتها، ونزيد على ىذا الرأي الصواب أف 
الإسلبـ يتأتى لو ذلك دوف أف يتقيد بنظاـ محدود يتبدؿ غدًا كما تبدلت 
النظم بالأمس أو تتبدؿ أماـ أعيننا اليوـ في بلبد المغرب والمشرؽ، 
وحسبو أنو يمنع الاحتكار والاستغلبؿ، ويحمي الضعفاء والمحرومين؛ 

رَ ليوفر للمجتمع خيرَ ما يحتاج إليو من صلبح وإصلبح، ويوفر للفرد خي
 ما يحتاج إليو من عمل، وأنفعَ ما يقدر عليو من جهود.

إف القرآف صريح في النهي عن كنز الذىب والفضة، صريح في 
 الأمر بتداوؿ الماؿ: كَيْ لَا يَكُوفَ دُولَةً بػَيْنَ الْأَغْنِيَاءِ مِنكُمْ.

وإف القرآف صريح في منع الاستغلبؿ، ولا سيما الاستغلبؿ بإفساد 
نَكُم باِلْبَاطِلِ وَتدُْلوُا الحكم والسيطر  ة على الحكاـ: وَلَا تأَْكُلُوا أَمْوَالَكُم بػَيػْ

ثْمِ وَأَنتُمْ تػَعْلَمُوفَ.  بِهَا إِلَى الْحُكَّاِـ لتَِأْكُلُوا فَريِقًا مّْنْ أَمْوَاؿِ النَّاسِ باِلْإِ

وإف القرآف يأمر بالإحساف، ويفرض الزكاة، وىي تخوؿ الذين 
ن أربعين جزءًا من الثروة العامة لا من ثروة الربح يستحقونها جزءًا م

 وحسب، في العاـ وبعد العاـ.

ومن شاء فليتخيل نظامًا اجتماعيِّا يبطل فيو الاحتكار ويبطل فيو 
ويأمن فيو المحروـ على قوتو ومعاشو، ثم يتخيل « بالباطل»أكل الأمواؿ 

 موضعًا فيو للبنتقاد من ناحية الصلبح والإصلبح.

الإنساف ليعجز ىنا عن نقد الحياة الاجتماعية في أصولها،  إف عقل
 إلا أف يكوف من عبيد الحروؼ والعبارات المرصوصة على غير روية.
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ليهدي العقل ىنا غايةَ الهداية التي تطلب « الضمير الديني»وإف 
من الدين القويم دوف أف يربطو بالقيود القاسرة أو يكرىو على الجمود 

والتصريف، وعلى ىذا الضمير الديني تقوـ رسالة  المعطل عن التصرؼ
الدين التي تعلو مع الزمن على نظم الاقتصاد وبرامج الساسة وشقاشق 
الأسماء من دعوة تلهج بالديمقراطية أو صيحة تلغط بالمادية، أو حذلقة 
تتعلق بأطراؼ المبادئ وأىداب القواعد والنظريات، وتحسب أف 

زِيّّ من أزياء الأمم « الضمير الإنساني»وأف  بنت يوـ وساعة،« الإنسانية»
 يلبس مع الصباح ويخلع قبل المساء.

أما مسألة الدين والدولة في الإسلبـ، فقياسها على الأدياف الأخرى 
قياس مع الفارؽ الكبير كما يقوؿ المناطقة، ولا سيما الأدياف التي توجد 

ب الرئاسة الدينية فيها الكهانة الدينية، أو توجد فيها طائفة من أصحا
حقَّ  -من ثم  -تتولى الوساطة بين العباد والمعبود، وتدعي لنفسها 

الإشراؼ على المدرسة والمحكمة والهيكل والمدفن، كما تدعي لنفسها 
لكل سلطة ولكل قانوف، ولا وجود في الإسلبـ لهذه « التطويب»حق 

يست مسألة الكهانة ولا للوساطة كيفما كانت بين العباد والمعبود، فل
الفصل بين الدين والدولة في الإسلبـ بالمسألة التي تصدـ بحق الراعي 
أو حق الرعية على الوجو الذي عرؼ في تاريخ ىذه المسألة عند الأمم 
الأوروبية، وليست ىي المشكلة المعروضة للبت فيها بين شعب من 

 الشعوب الإسلبمية.
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يِن نِ لتَّدِ ا وَ حِ  حِ بَ لِ ا  ًَ يِ  بَ

عدد شهر ربيع الأوؿ في منبر الإسلبـ مقالًا قرأت في 
لحضرة صاحب الفضيلة الشيخ عبد اللطيف السبكي 

، يقوؿ فيو «تفسيرنا للقرآف لا يكوف بالتخمين»بعنواف 
إف القرآف عربي، وأسلوبو »من مبادئ عامة يقررىا: 

 ثم يقوؿ عن قصة خلق آدـ:« خاضع للقواعد العربية.

بحديثو مع الملبئكة: إِنّْي خَالِقٌ « ص» فالله تعالى يخبرنا في سورة
 بَشَرًا مّْن طِينٍ * فإَِذَا سَوَّيػْتُوُ وَنػَفَخْتُ فِيوِ مِن رُّوحِي فػَقَعُوا لَوُ سَاجِدِينَ.

ويقرره مع فضيلتو كل باحث  -والمبدأ الأوؿ الذي يقرره الأستاذ 
اللفظ  بأف»ىو أف قواعد اللغة العربية تقضي  -في معاني القرآف الكريم 

وإلا كاف « … لا يصرؼ عن معناه الظاىر إلا لضرورة تقتضي ذلك
 صرؼ اللفظ عن معناه ضرباً من التخمين.

مبدأ يقرره مع الأستاذ كل باحث في معاني  -كما تقدـ   -وىذا 
 القرآف الكريم وفي معاني اللغة في كل كلبـ مفيد.

وإنما يحتاج الأمر إلى التعريف بالتخمين، ما ىو؟ وما الفرؽ بينو 
وبين البحث عن المعاني في أخبار الوحي بالأمور الغيبية على 
التخصيص، وىي باتفاؽ الأقواؿ معلومة الكلمات مجهولة الكيفيات، 
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من عمل أو   -سبحانو وتعالى  -وعلى الأخص فيما ينسب إلى الخالق 
 كلبـ.

في معنى ىذه الآية وسائر الآيات أف يزعم  -قطعًا  -فالتخمين 
قارئ القرآف أف التسوية الإلهية كالتسوية التي نعهدىا في أعمالنا نحن 
المخلوقين من الآدميين، وأف النفخ في خلق آدـ من الطين كالنفخ عندنا 
بالأفواه، وأف طينة آدـ كطينة التمثاؿ الطيني الذي يصوره المثالوف 

 ساف بالأعضاء والوظائف بغير حراؾ.مشابهًا للئن

في فهم اللفظ والمعنى بلب جداؿ؛ « يخمن»إف الذي يزعم ذلك 
تنزىت عن مشابهة الأعماؿ الآدمية وعن  -جل وعلب  -لأف أعماؿ الإلو 

 كل عمل محدود من أعماؿ المخلوقات.

فليست معاني الكلمات في المعجمات اللغوية ىي مدار البحث 
ات؛ لأف الأمر فيها يرجع إلى الكيفيات المجهولة عن تفسير ىذه الآي

منزىة عن مشابهة « كيفية»التي نجزـ بحقيقة واحدة منها؛ وىي أنها 
 أعماؿ المخلوؽ.

ما التسوية؟ وما النفخ؟ وما الروح؟ وما مدلوؿ الآية الكريمة بعد 
 التحقق من معاني ىذه الكلمات؟

ذي لا خفاء بو قطعًا مجهولة ىنا فالمعلوـ ال« الكيفيات»إذا كانت 
أنها ليست تسوية باليدين على مثاؿ تسوية المصورين الآدميين، وأنها 



 223 

ليست نفخًا بالأفواه كما ينفخ الإنساف الهواء في الطين أو غير الطين، 
وأف الروح ليست بالروح الإنسانية، وليست على أية حاؿ بالكيفية 

المخلوؽ مجهولة المحدودة بالقواميس والمعاجم؛ لأف روح الإنساف 
يعلمها الله وحده كما نفهم من آي الكتاب، وندع الكلبـ فيما ىو أعظم 

 من ذلك وأخفى على العقل من معنى الروح منسوباً إلى الله.

كل ما يجوز أف نفهمو من معنى النفخ أنو بث قوة الحياة في 
 الطين.

وفي كم من الوقت حدث ىذا؟ أفي لمحة واحدة؟ أفي يوـ واحد؟ 
 الدىر المتطاوؿ؟أفي 

 من جزـ بشيء من ذلك فإنما يخمن ويجزـ على التخمين.

بل لو قيل: إف ىذا كلو تم في وقت كلمح البصر لما جاز لأحد أف 
يحصره في اللمحة المعهودة لدينا؛ لأف اللمحة عند الله يتم فيها أمر 

 ىُوَ أَقػْرَبُ.الساعة كلو: وَمَا أَمْرُ السَّاعَةِ إِلاَّ كَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ 

وىذه اللمحة مقروف بها في القرآف الكريم خلق كل شيء وتقديره: 
 إِنَّا كُلَّ شَيْءٍ خَلَقْنَاهُ بِقَدَرٍ * وَمَا أَمْرُناَ إِلاَّ وَاحِدَةٌ كَلَمْحٍ باِلْبَصَرِ.

وإذا قيل: إف بث الحياة في طينة آدـ تم في يوـ واحد، فإف اليوـ 
علم الله: وَإِفَّ يػَوْمًا عِندَ ربَّْكَ كَألَْفِ سَنَةٍ مّْمَّا  الواحد مجهوؿ المقدار في
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تػَعُدُّوفَ، وقد يكوف اليوـ خمسين ألف سنة كما جاء في قولو تعالى: تػَعْرُجُ 
 الْمَلَبئِكَةُ وَالرُّوحُ إِليَْوِ فِي يػَوٍْـ كَافَ مِقْدَارهُُ خَمْسِينَ أَلْفَ سَنَةٍ.

ث الحياة في طينة آدـ بعد وىذا من حيث الموعد المقدور لب
 تسويتها.

فما ىي التسوية؟ وكم من الزمن قدره الله تعالى لإظهار ىذه التسوية 
 في خلق الطين وفي خلق البنية الآدمية منو؟

من جزـ بوقت محدود لهذه التسوية فذلك ىو التخمين بغير دليل، 
ة يمتنع ما ومثلو في التخمين بغير دليل أف يزعم الزاعم كيفية لهذه التسوي

 عداىا ويحرـ علينا أف نفهمو من مدلوؿ الآيات.

وإذا كاف ىذا ىو مدلوؿ النفخ والتسوية والطينة فالحقيقة التي ىي 
أجل من ذلك قدراً وأخفى من ذلك سرِّا ىي حقيقة الروح ومعناىا 

 المقصود في قولو تعالى: وَنػَفَخْتُ فِيوِ مِن رُّوحِي.

 دةِ مواضعَ في القرآف الكريم.فإف كلمة الروح قد وردت في ع

نَا إِليَْكَ رُوحًا مّْنْ  لِكَ أَوْحَيػْ ومنها قولو تعالى في سورة الشورى: وكََذَٰ
 أَمْرنِاَ.

ومنها قولو تعالى في سورة الشعراء: وَإِنَّوُ لتََنزيِلُ رَبّْ الْعَالَمِينَ * نػَزَؿَ 
 بوِِ الرُّوحُ الْأَمِينُ.
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نحل: قُلْ نػَزَّلَوُ رُوحُ الْقُدُسِ مِن رَّبّْكَ ومنها قولو تعالى في سورة ال
 باِلْحَقّْ.

ومنها في سورة النساء: إِنَّمَا الْمَسِيحُ عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ رَسُوؿُ الِله 
 وكََلِمَتُوُ أَلْقَاىَا إِلَىٰ مَرْيَمَ وَرُوحٌ مّْنْوُ.

نتَبَذَتْ مِنْ أَىْلِهَا ومنها في سورة مريم: وَاذكُْرْ فِي الْكِتَابِ مَرْيَمَ إِذِ ا
هَا رُوحَنَا فػَتَمَثَّلَ لَهَا  مَكَاناً شَرْقِيِّا * فاَتَّخَذَتْ مِن دُونهِِمْ حِجَاباً فَأَرْسَلْنَا إِليَػْ

 بَشَرًا سَوِيِّا.

وفي سورة الأنبياء: وَالَّتِي أَحْصَنَتْ فػَرْجَهَا فػَنػَفَخْنَا فِيهَا مِن رُّوحِنَا 
 هَا آيةًَ لّْلْعَالَمِينَ.وَجَعَلْنَاىَا وَابػْنػَ 

وكل كيفية يحدث بها نفخ الروح بالمعنى الذي وردت بو في ىذه 
الآيات فهي كيفية مفروضة على التخمين، وكل جزـ بإنكار ما عداىا فهو 

وقد كاف نفخ الروح من قبيل ولادة … جزـ مفروض على التخمين 
ا في غير ىذا عيسى عليو السلبـ، وكاف من آياتو أف يتمثل بشرًا سويِّ 

المقاـ، وكاف الروح وحيًا ومصدراً للوحي وسرِّا محجوباً عن علم بني آدـ 
 في جميع ىذه الأحواؿ.

كما قرر   -ونعود بعد البياف عن معاني الكلمات لنقرر مرة أخرى 
أنها كلمات عربية، وأف الكلمات  -صاحب الفضيلة الأستاذ السبكي 

العربية جميعًا خاضعة لقواعد اللغة تنصرؼ إلى معناىا، ولا يجوز أف 
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تؤخذ بالتخمين، ولها معنى صريح في اللغة لا يجوز صرفها عنو إلى 
 غيره.

نقرر ىذا المبدأ مرة بعد مرة، ولكننا لا نراه في مرة من المرات 
ين كانت على ىذه الكيفية دوف يجيز للمفسر أف يقوؿ: إف تسوية الط

غيرىا، وإف النفخ فيو على ىذا النحو دوف سواه، وإف روح الله يعمل 
عملو في بث الحياة وإخراج الأحياء من الطين على ىذا المثاؿ باستثناء  
كل مثاؿ آخر، وإف التسوية والنفخ وخلق آدـ عليو السلبـ قد تم كلو 

ف ألف سنة ولا خمسين ألف في لحظة واحدة، وإف ىذه اللحظة لا تكو 
سنة، ولا ألف ألف سنة؛ لأنها لحظة واحدة مما تلحظو العين الإنسانية، 

 ولا تدؿ اللغة العربية على معنى معقوؿ لها غير ىذا المعنى.

إف ىذا المبدأ لا يجيز للمفسر أف يجزـ بقوؿ من ىذه الأقواؿ إلا 
 يلزـ أحدًا غيره.أف يكوف قولو تخمينًا يعوزه السند القاطع، ولا 

وعلى المسلم أف يؤمن بأف الله تعالى بث روح الحياة في الطين، 
وسوى الطين سلبلة خرج منها آدـ عليو السلبـ، ولكن ليس لأحد أف 
يفرض عليو كيفية للتسوية والنفخ والخلق يلغي كل ما عداىا، وأف يقرر 

الدىر ويكوف  للتسوية والنفخ والخلق وقتًا محدودًا باللمحة أو اليوـ أو
 بمقدار واحد ولا يكوف بغير ذلك المقدار.
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أنزؿ القرآف على سبعة أحرؼ، فالمراء »ومما روي عن أبي ىريرة: 
في القرآف كفر، فما عرفتم منو فاعملوا بو، وما جهلتم منو فردوه إلى 

 «عالمو.

وأيِّا كاف القوؿ في سند ىذا الحديث فالمبدأ السليم الذي قرره 
الأستاذ السبكي ينهانا أف نقيد كلمة من كلمات الآية  صاحب الفضيلة

الكريمة بكيفية محدودة ووقت محدود، وما سوى ذلك فهو التخمين 
الذي ينهى عنو الأستاذ كما ينهى عنو كل مسلم غيور على القرآف وعلى 

 عقائد الإسلبـ.
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ه لِ قِ عِ مَ ظير في  لتَّبِ ا وة  زِ  غَ

عن حياة النبي عليو السلبـ،  تكثر المؤلفات في اللغات الأوروبية
وبعضها خاضع لأغراض السياسة أو خاضع لأغراض التبشير، وبعضها 
الذي يكتبو أناس متمردوف على ساسة الدوؿ وجماعات التبشير 
يخضعوف لآفة أخرى ىي آفة الجهل بالحقائق والعجز عن فهم الشرؽ 

فين والشرقيين كما يفهموف أنفسهم في حاضرىم وماضيهم، ومن المؤل
المحدثين عن نبي الإسلبـ من يكتب عنو ليتخذ من ىذه الكتابة ذريعة 
إلى نشر مذىب في الحياة الاجتماعية يعارض مذىب الديانة الإسلبمية 
في ىذه الشئوف، ولم تخلُ المكتبة الأوروبية الحديثة بعد ىذا كلو من  

تنقل الأخبار عن مصادرىا صحيحة  -صلوات الله عليو  -كتابة عنو 
حققة، وتؤدي الأمانة للتاريخ أداء العالم الذي يحاسب ضميره وعقلو م

فيما يكتب، ويترفع عن رواية الكذب أو الخطأ وىو عالم بو متعمد 
 لإخفائو.

إلا أف ىؤلاء جميعًا يكتبوف مؤلفاتهم للحاضر ولا يعنيهم أمر 
الماضي في ىذا الموضوع بعينو، وىو موضوع حياة النبي وصفاتو 

كما نقوؿ في تعبير العصر الحاضر، فيتركوف المخلفات « الشخصية»
القديمة على حدة، في مكتبات علماء الدين وورثة اللبىوتيين من أبناء 

ظل تلك المخلفات مشحونة بالأباطيل والأغاليط، القروف الوسطى، وت
تسمم عقوؿ أولئك اللبىوتيين ومن يتلقى العلم عنهم من ناشئة 
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المبشرين، ثم يتخرج ىؤلاء الناشئة مؤمنين بصدؽ دعوات التبشير 
وصواب الحملة على الإسلبـ كما فهموه وفهموا معو أخبار نبيو الكريم 

بتلك الأباطيل، ولو أنهم فهموا  وخلقو الموصوؼ« الشخصية»في حياتو 
أسرارَ أباطيلهم لارتدوا على أنفسهم واستطاع الإسلبـ أف يغزوىم في 
معاقلهم، فإذا ىم يبشروف أنفسهم قبل أف يتفرقوا بين أنحاء العالم 

 مستبسلين في تبشير المسلمين وتنفير غير المسلمين من الإسلبـ.

ت في مكتباتها من تلك المخلفات، عن القروف الوسطى، قد تجمع
تصانيف علماء اللبىوت الذين ىالهم نفوذ الحكمة الإسلبمية والأدب 
الإسلبمي بين طلبب العلوـ الدينية عندىم على أثر قياـ الحضارة 
الأندلسية بأوروبة الغربية، وكاف من طلبب الحكمة الإسلبمية بينهم أناس 

لهداية الفكرية بمعزؿ وصلوا إلى مقاـ البابوية، وأناس ارتفعوا إلى مقاـ ا
فلما ىالهم ىذا … عن الكنيسة؛ بل على خلبؼ عقائدىا المأثورة 

النفوذ الفكري وأزعجهم شيوعو في معاقل الفكر ومعاىد العبادة، أقبلوا 
على تأليف الكتب التي اجتهدوا غايةَ الاجتهادِ أف يصبغوىا بالصبغة 

ها لمن يطلبوف الدليل العلمية؛ ليضمنوا رواجها بين طلبب المعرفة وإقناع
ولا يقبلوف أف يخدعوا عقولهم بأباطيل الدعاية والتضليل، وجعلوا ىمهم  
كلو تشويو الحكمة الإسلبمية بتشويو مصدرىا الأوؿ وتمثيل صاحب 
الدعوة الإسلبمية في صورة بعيدة عن التقديس والاحتراـ، ولا حاجة بهم 

لسفة؛ لتنفير الأفكار بعد ذلك إلى البحث في دقائق الحكمة وأسرار الف
من النبي ورسالتو؛ لأف تمثيل إنساف مقدس في الصورة التي تنزع القداسة 

ا من عناء الدراسة في نقض العقائد وإدحاض الأفكار.  عنو أيسر جدِّ
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الساذجة في حينها، ولا تزاؿ بقاياىا « المكيدة»وقد نجحت ىذه 
تكرار ىذا النجاح بمرصدىا في مكانها، يحفظونها ويعيدونها؛ أملًب في 

بين الناشئة المتعلمين من رجاؿ الدين قبل غيرىم، عسى أف يكوف لها 
أثرىا في خلق الحماسة الضرورية لكل مبشر يرجى أف يصدؽ الدعوة، 
والإقناع بعد أف شاعت في ىذا العصر شكوكو وشبهاتو، وأوشكت أف 

 تعصف بيقين المبشرين أنفسهم، وىم يدعوف الآخرين إلى اليقين.

إف مهارة أصحاب المكيدة من نوع المهارات الرخيصة، التي تعتبر 
رخيصة؛ لأنها تنجح بقليل من الجهد، ولكنها تفشل وتخفق بجهد أقلَّ 

وعلى « الفضيحة»منو، ونجاحها في أكثر حالاتها إنما يتوقف على 
سهولة الإصغاء إليها في طبائع الجهلبء والأغرار، بل في طبائع بعض 

ين يسرعوف إلى النفور من المتهم بالسوء؛ لأنهم يعافوف الفضلبء الذ
في دخائلو والتحدث بأخباره، أو تضيق « التفتيش»السوء ويعرضوف عن 

عقولهم أحياناً عن الجمع بين الاحتراز من قالةِ السوء والاحتراز من قبوؿ 
 ىذه القالة بغير دليل.

الإشاعات  أما فشل الفضيحة بالقليل من الجهد فمرجعو إلى طبيعة 
كلها في صميمها؛ فإف خبرًا صادقاً من أخبارىا قد ينكشف للسامع 

 فيهدـ مئات الأخبار الكاذبة التي تستهوي الأسماع إلى تصديقها.
إحدى ىذه الأكاذيب التي احتفل رواة القروف الوسطى بتزويقها 

أكذوبتهم عن قصة زينب بنت جحش وزواج النبي عليو … وترويجها 
 بعد تطليقها من زوجها.السلبـ منها 
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فقاؿ بعد تنميق مقدماتها على  Fidenzioكتب الراىب فيدنزيو 
 أسلوب القصص الغرامية:

 -لو زوجة تسمى زبيب  -زيد  -كاف ىناؾ رجل يسمى سيدوس 
وكانت ىذه الزوجة أجمل نساء الأرض في زمانها، وسمع محمد  -ىكذا 

ىا، فقصد إلى منزلها في بجمالها الرائع فشغف بها حبِّا، وأراد أف يرا
غياب زوجها يسأؿ عنو، فقالت لو الزوجة: ماذا تبغي يا رسوؿ الله؟ وماذا 
جاء بك عندنا؟ إف زوجي قد ذىب إلى عملو، ولم تخفِ المرأة خبر 
الزيارة عن زوجها الذي سألها عند عودتو: ىل كاف رسوؿ الله ىنا؟ 

نعم، رآه وأطاؿ  قاؿ: ىل رأى وجهك؟ قالت:… فقالت: نعم، كاف ىنا 
 …النظر إليو، فقاؿ الزوج حينئذ: لا عيش لي معك بعد الآف 

في سرد القصة على ىذا النمط مستشهدًا « الأمين»ومضى الراىب 
لها بما ورد عن حديث زيد وزوجتو في سورة الأحزاب، فتمت 

عند سامعيها بشاىد من كتاب الإسلبـ، وأضاؼ إليها ىذا « الأحدوثة»
ما اختاروا أف يضيفوه من كلبـ السيدة عائشة ومن المؤلف وغيره 

مناسبات الوحي في ىذه السورة، فخيل إليهم أنها حديث لا حيلة فيو 
للسامع غير التصديق والتأمين، وغير العجب بعد ذلك من خلبئق نبي 

 المسلمين.

ليس أسهل من شيوع ىذه الأكذوبة كما شاعت في القروف 
 الوسطى.



 232 

وإسقاط المروجين لها بخبر واحد لا شك ليس أسهل من إسقاطها 
فيو من أخبارىا الكثيرة؛ وىو أف زوجة زيد كانت بنت السيدة أميمة بنت 
عبد المطلب عمة النبي عليو السلبـ، وأف النبي عليو السلبـ ىو الذي 

 زوجها من ربيبو وعتيقو زيد وىو لا يطمع إلى الزواج من مثلها.

لأكذوبة كلها ويسقط معها كل ويكفي أف يعرؼ ىذا الخبر لتسقط ا
ما قيل عن مفاجأة النبي عليو السلبـ بجمالها وتطليق زوجها بعد نظر 

 النبي إليها لأوؿ مرة.

وشيء من التفصيل القليل لهذا الخبر يعكس الفضيحة على 
المبطلين فيعلموف حقيقة القصة المحرفة، ويعلموف أنها آية الخلق الكريم 

 في نبي المسلمين.

ا الذي زوجو النبي من بنت عمو لم يكن إلا أسيرًا عتيقًا فإف زيدً 
رباه النبي فأخلص لو ولدينو، وآثر المقاـ في جواره على الرجوع إلى أىلو 
بعد تسريحو، ورفع السيد الكريم عن عبده العتيق ذلة الرؽ بمصاىرتو 
والمساواة بينو وبين أكرـ أىلو، وأطاعت الزوجة أمر النبي كما ينبغي 

ها مع مثلو، ولكنها عاشت مع زوجها كسيرة الخاطر؛ لما كانت تتبينو لمثل
من نظرات لِدَاتهَِا وقريناتها إليها، ويشعر زيد بما تضمره من الحزف 
والأنفة، فيهم بتطليقها، ولكنو يستكبر أف يقابل جميل النبي برفض 
الزوجة التي اختارىا لو وميزه بها على صحبو، فارتفعت بنبي الإسلبـ 

روءتو إلى حيث ينبغي أف ترتفع مروءة الأنبياء، وأحل زيدًا من حرجو، م
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وعوض زينب من مهانتها؛ لتعلم ويعلم الناس أنها كفؤ لو، وإف كاف قد 
اختارىا لفتاه الذي كاف يتبناه، ولولا ذلك لعاشت الزوجة المطلقة معضلة 

ليقها، بين لداتها وأترابها وىي لا تطمع في الزواج من كفؤ لها بعد تط
وليس مما يجبر خاطرىا الكسير أف يساؽ إليها الزوج الذي يكافئها 

 وتكافئو مأموراً بزواجها.

تلك قصة أرسلوىا في غياىب القروف الوسطى؛ لينظر الناس في 
ظلماتها إلى وصمة إنسانية يعاؼ من أجلها خلق الإنساف، ويعاؼ الدين 

 الذي يدعو إليو من أجلو.

لا شك فيو، فإذا ىي شهادة بالنبوة كأحسنِ  ويزيد عليها خبر صغير
ما تكوف الشهادة للؤنبياء؛ لأنها شهادة بغاية البر والإحساف إلى الأسير 
الضعيف الغريب عن أىلو ووطنو، وغاية البر والإحساف إلى المرأة 
المجروحة في عزتها، بعد أف غلبها ضعف الأنوثة والعرؼ على شعورىا، 

 برغم إرادتها.

أكبر الأىداؼ التي  -مع فضيلة العفة  -لة الصدؽ وكانت فضي
تعمدىا أصحاب ىذه المكيدة بالإنكار فيما زيفوه من القصص المحرفة 

 عن صفات النبي صلوات الله عليو.

وفي ىذه أيضًا كانت لهم مهارتهم الرخيصة؛ لأنها سهلةُ الشيوع 
 سهلةُ التفنيد.
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لإسرائيلية فهو وحي فكل ما توارد من الأنباء بين القرآف والكتب ا
صادؽ في كتب بني إسرائيل، ونقل غير صادؽ في كتاب الإسلبـ، مع 
التحريف والخطأ أحياناً في الرواية عن الكهاف اليهود أو الكهاف 

 المسيحيين!

وكاف رواج ىذا الزعم سهلًب سريعًا بين أبناء القروف الوسطى؛ لأنهم  
ىي مصدر تلك الأنباء كانوا يعتقدوف جميعًا أف الكتب الإسرائيلية 

الأوؿ، وأف الاختلبؼ فيها إنما يكوف بطبيعة الحاؿ تحريفًا أو خطأً في 
 النبأ الذي جاء بعد تلك الكتب بترتيب التاريخ.

لكن الخبر الصغير الذي ينقض ذلك الزعم على أساسو أف 
الكشوؼ الحفرية أثبتت اليوـ أف الكتب الإسرائيلية لم تكن ىي المصدر 

ورد من أنباء القروف الأولى في التوراة أو التلمود، وقد أثبت  الأوؿ لما
القرآف الكريم أنو روى عن النبوءات السابقة أخباراً لم تذكر ولم ترد 
الإشارة إليها في كتب العهد القديم ولا في أقاصيص التلمود وما شابهو 

هرين من أسانيد اليهود، فإذا كانت مصادر الجزيرة العربية ومصادر بين الن
أوفى وأقدـ من المصدر الإسرائيلي فهذا المصدر الأخير أقرب إلى مظنة 

 الخطأ والتحريف من ذلك المرجع الأصيل.

وتػُزَادُ على ىذه الملبحظةِ الصغيرةِ ملبحظةٌ أصغرُ منها؛ ليتحقق 
المؤرخ أف عمل العصبية القومية كاف أفعل وأظهر من عمل الأسانيد 

لأف اسم … شاعات أو تلك الأكاذيب التاريخية في ترويج تلك الإ
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الكاىن الذي زعموا أنو كاف يملي قصص القرآف الكريم على النبي 
صلوات الله عليو، كاف يختلف دائمًا باختلبؼ مرجع الإشاعة المفتراة، 

ىو الملقن  -أو بحيرا  -فإذا كاف المرجع مسيحيِّا فالراىب سرجيوس 
إسرائيلي « حاخاـ»لتلك القصص! وإذا كاف المرجع يهوديِّا فالملقن ىو 

الذي ينتهي في أصلو « بيدرو دي ألفونسو»مجهوؿ، كما جاء في رواية 
 إلى بني إسرائيل!

إف ىذا الموضوع يعاودنا كلما وقع نظرنا على عنواف من عناوين 
اريخ القروف الوسطى، الكتب الكثيرة التي تصدر في ىذه الأياـ عن تو 

بعد الاطلبع على آخر كتاب مفصل ظهر  -مؤكدًا  -وقد عاودنا مجددًا 
 2450إلى سنة  2200من سنة « الإسلبـ والغرب»بالإنجليزية عن 

ميلبدية لمؤلفو الأستاذ نورماف دنياؿ من علماء كلية الملكة بجامعة 
ا مكتبة تغري أكسفورد، ولعلنا لا نخطئ التعبير إذا قلنا: إنها جميعه

بالتأليف في التعليق عليها؛ لأف تفنيدىا في ىذا الزمن أيسر من ترويجها 
في زمانها، وليس أولى باجتهاد المسلم في رد العادِيةَِ عن عقيدتو وتاريخو 
من رد التبشير على عقبيو إلى معقلو الحصين؛ فإنو لأحرى أف يشتغل 

 قل الإسلبـ.بالخوؼ على معقلو عن الجرأة الخرقاء على معا
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يح زِ ضِ الَح صِ لعَ ا ٌِ في  القضآ يُر   تفشِ

تصل إليَّ في ىذه الآونة أسئلة كثيرة من طلبب العلم والمشتغلين 
بالدراسات الدينية عن فهم القرآف في عصرنا ىذا من وجهة النظر إلى 
العلوـ الطبيعية والمخترعات الحديثة، ومن أمثلتها سؤاؿ من الطالب 

العزيز السباجي يقوؿ فيو: إف المتكلمين عن تفسير الأديب عمر عبد 
إحداىما: تحبذ تفسير القرآف »القرآف الكريم انقسموا إلى طائفتين: 

تفسيرًا علميِّا، والأخرى: تدعو إلى فهم القرآف الكريم كما كاف يفهمو 
فما رأي سيادتكم في … العرب الأميوف الذين خاطبهم القرآف الكريم 

ذي يذىبوف إليو؟ وما ىي الأدلة التي تعززوف بها التفسير العلمي ال
 «الرأي؟

ومن أمثلة ىذه الأسئلة سؤاؿ لطالب الطب الأديب يس مهدي 
جودة يذكر فيو ىذه الآية الشريفة: فػَلَمَّا رأََوْهُ عَارِضًا مُّسْتػَقْبِلَ أَوْدِيتَِهِمْ 

ذَا عَارِضٌ مُّمْطِرُناَ  ريِحٌ فِيهَا عَذَابٌ  ۗ  لْتُم بوِِ بَلْ ىُوَ مَا اسْتػَعْجَ  ۗ  قاَلُوا ىَٰ
لِكَ   ۗ  أَليِمٌ * تُدَمّْرُ كُلَّ شَيْءٍ بأَِمْرِ ربَػّْهَا فأََصْبَحُوا لَا يػُرَىٰ إِلاَّ مَسَاكِنػُهُمْ  كَذَٰ

 نَجْزِي الْقَوَْـ الْمُجْرمِِينَ.

أليس من الممكن أف تعتبر ىذه الآية الشريفة إشارة »ثم يقوؿ: 
م إلى القذيفة الذرية، ودليلًب قاطعًا على سبق مبكرة من القرآف الكري

 «القرآف العلمي الذي أمكن إثباتو في مواضعَ كثيرةٍ؟
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وىذه وأمثالها أسئلة تأتي في أوانها، ونغتبط بها؛ لأنها تدؿ على 
بحث الشباب المتعلم في أمور عقيدتو وضميره، وحرصو على الفهم 

بغير دليل، ونرى أف الأسئلة من المستقل؛ أَنػَفَةً من التقليد أو التسليم 
ىذا القبيل ليست بالجديدة في العالم الإسلبمي؛ لأنها أعيدت على 
أساليبَ مختلفةٍ في عصور النهضات العلمية وأدوار الانتقاؿ من حضارة 
إلى حضارة، أو الاشتباؾ بين الثقافات المتعارضة في المشرؽ والمغرب، 

النظر إلى السماء وإلى أسرار وتجددىا اليوـ معقوؿ منتظر بعد تجدد 
المادة وحقيقة المخلوقات المادية على ىذا النحو الذي لم تسبق لو 
سابقة مثلو فيما تقدـ من أدوار التاريخ الإسلبمي، وقد شاركت فيو اليوـ 
أبناء الديانات الأخرى من المسيحيين والإسرائيليين والبراىمة والبوذيين، 

حفهم تدرس المباحث اللبىوتية إلا فيندر أف تطلع على صحيفة من ص
رأيت فيها محاولات شتى لإعادة تفسير العقائد الكونية عندىم على 
ضوء العلم العصري كما يقولوف، وأىم ىذه المحاولات ما كاف منها 
متصلًب بمسألة خلق الإنساف الأوؿ، ومسألة السماوات وسكانها، ومسألة 

 القيامة والحساب.

و للخلبؼ أف الإنساف العصري مطالب والأمر الذي لا محل في
بفهم كتبو المقدسة وفهم ما توجبو على ضميره من الفرائض والشعائر 
والواجبات، ولكن ىل معنى ذلك أف الكتب المقدسة لا تفهم إلا كما 
فهمها المخاطبوف بها لأوؿ مرة، أو معناه أنها تفهم في كل عصر على 

 أبناؤىا؟ حسب النظريات العلمية التي انتهى إليها
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ىو الفهم المطلوب من المكلف  -فيما نعتقد  -لا ىذا ولا ذاؾ 
 المخاطب بالكتاب.

فإف المسلم مأمور في القرآف بالتفكير والتأمل والتدبر والاستقلبؿ 
 بذلك عن الآباء والأجداد وأحبار الزمن القديم وأئمة الدين فيو.

صور على وليس الخطاب مقصوراً على العرب الأميين ولا ىو بمق
إذ … أبناء القرف العشرين، ولكنو عاـ مطلق لكل عصر ولكل مكاف 

 ليس من المعقوؿ أف يفكر الإنساف على نسق واحد في جميع العصور.

إننا مطالبوف بأف نفهم القرآف الكريم في عصرنا كما كاف يفهمو 
العرب الذين حضروا الدعوة المحمدية لو أنهم ولدوا معنا، وتعلموا ما 

اه، وعرفوا ما عرفناه، واعتبروا بما نعتبر بو من حوادث الحاضر تعلمن
.  وحوادث التاريخ منذ الدعوة المحمدية إلى اليوـ

ولكن التفكير العصري شيء، وإقرار النظريات العلمية المتجددة 
 شيء آخر.

فإننا نستفيد من أخبار الرحلبت، ومن آراء المفكرين، ومن مذاىب 
يبيين إدراكًا نافعًا لنا في التأمل والنظر دوف أف العلماء النظريين والتجر 

نؤمن بصحة كل خبر وصواب كل رأي وصدؽ كل نظرية، ولا يمكن أف 
تتقدـ ىذه الفائدة زمانها في موضوعها وإف لم يكن موضوعها متعلقًا بهذا 

 العلم أو ذاؾ.
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ومثاؿ ذلك أف الإنساف المعاصر لا يخطئ في استدارة الأرض بعد 
كتين؛ فإنو لا يفسر كلمة البسط بالنسبة للؤرض كما فسرىا كشف الأمري

الذين وىموا أف الأرض لا تكوف مبسوطة أمامنا وىي على شكل الكرة؛ 
لأف الإنساف المعاصر يرى بعينو أف الأرض تبسط أمامو كما ينظر إليها، 
ولا يمنع ذلك أف تكوف على شكل الكرة في استدارتها؛ لأننا ىكذا نفهم 

ط بالنظر، وىكذا نعلم علم الواقع اليقين أف بسطها أمامنا فكرة البس
وامتدادىا للسائحين فيها لا ينقض الاستدارة التي لا تقبضها بمعنى من 

 معاني القبض، وىو نقيض البسط في اللغة وفي الإدراؾ المعقوؿ.

فالكشف العلمي الحديث يفيد الباحث العصري في تصحيح معنى 
لبسط ىو القبض، وليس ىو الاستدارة البسط، ويذكره أف نقيض ا

 الكروية، ولكنو لا يدعوه إلى إنكار البسط بهذا المعنى الصحيح.

وعلى ىذا المثاؿ ينبغي أف نستفيد من النظريات العلمية دوف أف 
نقحمها على القرآف الكريم، أو نعتبر أف القرآف الكريم مطالب بموافقتها  

 إلى تفكير. كلما تغيرت من زمن إلى زمن، ومن تفكير

ولذا كاف من الخطأ أف نقررَ أف القرآف الكريم يؤيد النظرية 
السديمية في نشأة المنظومة الشمسية أو نشأة الكواكب عمومًا من 
دخاف المجرة المشهورة، أو دخاف المجرات الأخرى التي لا ترى بالعين 

 ولا بالمناظير.
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إلى اليوـ « بوفوف»فقد تعاقبت النظريات منذ أياـ العَالِمِ الطبيعي 
 عن نشأة المنظومة الشمسية، ولم تزؿ ينقض بعضها بعضًا حتى الساعة.

ىل نشأت المنظومة الشمسية من الاصطداـ بمذنب عابر في 
الفضاء؟ ىل نشأت من التقاء شمسين متعارضتين؟ ىل نشأت من انفجار 
 الشمس نفسها وتطاير أجزائها ثم عودتها إلى فلكها بفعل الجاذبية؟ ىل

 نشأت من تجميع السديم وجموده؟

كل أولئك آراء يقوؿ بها العلماء ولا يستقر منها رأي واحد إلى 
قرار، ومن شاء فليفهم أف النظرية السديمية ىي النظرية الدخانية على 
وجو من الوجوه، ولكن ليس لو أف يجعل رأيو ىذا عقيدة من العقائد 

وليس لو أف ينفيَها بغير حجة  القرآنية التي يكفر بالدين من يعارضو فيها،
 قاطعة من القرآف الكريم.

وقد شاء بعض المفكرين أف يفسر السماوات السبع بالسيارات 
السبع في المنظومة الشمسية؛ تطبيقًا لعلم الفلك في تفسير الكتاب، 
وىو اجتهاد حسن على اعتباره فهمًا لصاحبو لا يوجب على نفسو أف 

ى سواه، ولكنو يجوز عن القصد إذا ألزـ يعتقده ولا يوجب اعتقاده عل
الناس بو إلزامًا وعرضهم للشك الباطل في الكتاب الإلهي إذا أقحم رأيو 
عليو؛ لأف علم الفلك لم يلبث أف أثبت أف السيارات عشر غير 
النجيمات وغير المئات من السيارات الصغار، ووجودىا بهذا العدد إلى 

 ها، وقد توجد بعدد آخر بعد حين.اليوـ حقيقة لا سبيل إلى الطعن في
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والذين فسروا الأياـ الستة بأيامنا ىذه كما نعدىا في كل أسبوع قد 
أخطئوا الفهم، ووجب أف يدركوا خطأىم قبل أف يتبين للعلم أف تاريخ 

 الكواكب يمتد إلى ملبيين السنين.

نعم، قد وجب أف يدركوا خطأىم ىذا وأف يعلموا أف الأياـ الستة 
الكرة الأرضية في دورتها حوؿ نفسها، وأف السنين أيضًا غير  غير أياـ

سنوات الكرة الأرضية في دورتها حوؿ الشمس؛ لأف الشمس والأرض لم 
تكونا مخلوقتين في اليوـ الأوؿ من تلك الأياـ، فلب بد أف يكوف للخلق 

 حساب غير حساب الفلكيين للؤياـ والسنين.

أف ينكروه من عند أنفسهم؛  والذين أنكروا مذىب التطور يحق لهم
لأنهم لم يطمئنوا إلى براىينو ودعاواه، ولكنهم لا يجوز لهم أف ينكروه 
استنادًا إلى القرآف الكريم؛ لأنهم لا يملكوف أف يفسروا خلق السلبلة 
الآدمية من الطين على نحو واحد يمنعوف ما عداه، وكل ما يجوز لهم، أف 

وتعالى سوَّى الطين وبث فيو روح الحياة يوجبوا الإيماف بأف الله سبحانو 
فصنع منو السلبلة التي نشأ منها آدـ عليو السلبـ؛ فأمَّا أَفْ يُحَتّْمُوا كيفية 
التسويةِ وكيفية النفخِ وكيفية خلقِ السلبلةِ والزمن الذي خلقت فيو، فهو 
ادعاء على القرآف الكريم لا يقبل منهم على وجو من وجوه النفي أو 

ثبات؛ ويجوز أف يكوف مذىب التطور مذىبًا ناقصًا في تطبيقو وجوه الإ
على الحياة وعلى الكائنات العضوية وبخاصة في قوؿ أتباعو بتحوؿ 

ولكن لا يجوز أف نقحم الآياتِ القرآنيةَ في إنكار النشوء … الأنواع 
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والتطور؛ فإنو إنكار أخطر من إنكار القائلين بتكفير الفلكيين لأنهم ذىبوا 
 استدارة الأرض ودورانها حوؿ الشمس في الفضاء.إلى 

وكل ما يجب على المسلم أف يؤمن بو، أف كتابو الإلهي يأمر 
بالبحث والتفكير ولا ينهاه عنو ولا يصده عن النظر والتأمل في مباحث 
الوجود وأسرار الطبيعة وخفايا المجهوؿ كيفما كاف، ولكنو لا يأمره 

ن نظريات العلوـ كلما ظهرت منها نظرية بالتماس التوفيق بين نصوصو وبي
بعد نظرية يحسبها العلماء ثابتة مقررة وىي عرضة بعد قليل للنقض أو 
التعديل، بل لا يأمره الكتاب بالتوفيق بين الكيفيات التي يفهمها العلم 
والكيفيات التي يقدرىا العقل لفهم المسائل الكونية في بداءتها الأولى 

 -لأنو ينبغي أف يعلم … طوايا الغيب المجهوؿ  ونهايتها الأخيرة بين
بأف اليوـ إذا نسب إلى الإلو أو نسب إلى عمر  -عقلًب وعلمًا وإيماناً 

الكوف لن يفهم منو أنو يوـ من أياـ عمر الإنساف، قبل أف يوجد، وقبل أف 
 توجد الأرض التي خلق عليها الإنساف.

ومطالبوف بأف نفكر وأف فنحن مطالبوف بأف نفهم القرآف الكريم، 
نستفيد لأفكارنا من علوـ العصر الذي نعيش فيو، ولكننا لا نطالب في 
عصر من العصور بأف نعلق إيماننا بتفسير النظريات العلمية، وىي لا 

 تستقر عصرًا واحدًا على تفسير غير قابل للنقض أو للتعديل والتحوير.
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ه لِ  الصَّلاةُ والعِ

 الطالب بكلية الآداب:« عبد القادر الفيلمختار »يقوؿ الأديب 

إنني أؤمن بالله إيماناً قويِّا، وأؤدي فرائض الإسلبـ، ولكنني … 
أوجو السؤاؿ إليكم لرغبتي في المزيد من المعرفة عن أمور إسلبمنا، 
وأسأؿ: ما ىي فائدة الصلبة والدعاء إلى الله، وإنني لأعلم أف الصلبة 

لله، وعلبقة وثيقة لتقوية العطف بين الناس رياضة وثقافة وصلة وثيقة با
وبث روح التعاوف بينهم؛ لاجتماعهم في بيت الله، ولكن كيف نفهم 
الدعاء إلى الله طلبًا لشيء من الأشياء؟ فإف ىذا الطلب إما أف يكوف 
مطابقًا لإرادة الله الثابتة فلب فائدة فيو، وإما أف يكوف مخالفًا للئرادة 

فيو كذلك، ولا يفعل سبحانو وتعالى غير العدؿ، فليس الإلهية فلب فائدة 
ثمة ما يدعو إلى مطالبتو؛ لأننا في ىذه الحالة كمن ينزلو منزلة الحاكم 

وأرجو … الذي يقضي بقضاء، ثم يعدؿ عنو بعد التزلف والاستعطاؼ 
أف أقرأ رد سيادتكم؛ لأعلم قبل كل شيء ىل يحرـ علينا الدين أف 

 نبحث في ىذه الأمور؟

وأقوؿ للطالب الأديب: إنو أحسن فهم الصلبة كما أحسن وصفها 
حين قاؿ: إنها رياضة وصلة وثيقة بالله، وإف الأمر الذي أشكل عليو في 
فهم صلوات الدعاء قد أشكل على كثيرين، وورد عليهم الإشكاؿ فيو 
على صور كثيرة بين جميع المتدينين في العصر الحديث من المسلمين 
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فحسب فريق منهم أف القوؿ بجدوى الصلبة يناقض …  وغير المسلمين
القوؿ بالسنن الإلهية والقوانين الطبيعية التي أودعها الله طبائعَ الأشياء 

كما قاؿ الطالب   -وبنى عليها نظاـ الكوف كلو، وحسب فريق آخروف 
أف تنزيو الإلو سبحانو وتعالى عن تبديل كلماتو وتعديل قضائو  -الأديب 

نساف أف يتورع عن الطلب الذي يسألو فيو العدوؿ عن يوجب على الإ
 قضاء قضاه.

ومن كبار علماء الطبيعة عند الغربيين أناس تصدوا للرد على ىذا 
الاعتراض، وأجابوا عن أسئلتو جواباً يوافق إيمانهم بالله وإيمانهم بالعلوـ 

وىو الطبيب  -الطبيعية على السواء، وقد فرغ أحدىم لهذا البحث 
فكتب فيو رسالة خاصة أجمل  - Carrelح الكبير ألكسيس كاريل الجرا 

إنو »فيها صفوة تجاربو العلمية وجعلها جواباً على قوؿ فردريك نيتشو: 
 …«لشيء مخجل أف يبتهل الإنساف بالصلبة 

 -فكاف من مقرراتو في ىذه الرسالة أف نفع الصلبة قد ثبت لو 
نو لا يفرؽ في ىذا بين صلبة كما تثبت التجارب الطبيعية، وأ  -علميِّا 

الإنساف لنفسو أو صلبتو لغيره ما داـ صادؽَ النية صادؽَ الطلب في 
 الحالتين.

وىو من أشهر علماء  -وأحد ىؤلاء العلماء الكبار أوليفر لودج 
يرد على القائلين بمخالفة الصلبة للسنن الكونية؛  -الرياضة والطبيعة 

 فيقوؿ:
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يحكموف على الصلبة حكمهم على إنهم يتوىموف ذلك؛ لأنهم 
ظاىرة طبيعية خارجة من حدود الكوف، ولكنها في الواقع ظاىرة كونية 
يحسب حسابها في أعماؿ الكوف كما يحسب حسابها في سائر 

وإذا كانت الصلبة تربية … الحوادث التي تقع في حياتنا بغير صلبة 
ا لتحقيق نفسية فلماذا يحسب المعترضوف أف ىذه التربية ليست سببً 

بعض الحوادث كما تسببها كل تربية يتم بها استعداد الإنساف لغاية من 
 الغايات؟

أنها ظاىرة  -بمعنى الدعاء إلى الله  -والواقع التاريخي عن الصلبة 
روحية تعرؼ في الديانات العليا، ولا تعرؼ في الديانات البدائية على ىذا 

حدة الكوف ووحدة القوة المعنى، فهي نتيجة لترقي الإنساف في فهم و 
الإلهية التي تقوـ بتدبيره، ولهذا تعرؼ في أدياف الموحدين والمتحضرين، 
ولم تكن معروفة على ىذا النحو بين الهمج الأولين الذين يعددوف 
الأرباب، ويوزعونها بين عناصر الطبيعة في الأرض والسماء، ويطلبوف من  

ويجعلوف صلبتهم من قبيل كل منها ما يقدر عليو ولا يقدر على غيره، 
المساومة على تبادؿ المنفعة؛ لاعتقادىم أف أربابهم تحتاج إلى دعواتهم 
وقرابينهم كما يحتاجوف ىم إلى نعمها وعطاياىا، وقد بقيت من ىذا 
الأسلوب في الصلبة بقية مشهودة بين الجهلبء الذين يساوموف الأولياء 

ونهم إليو من إغاثة الملهوؼ، على الشموع والذبائح إذا استجابوا لما يدع
ورد المفقود، وتحقيق الغرض المأموؿ ولو لم يكن من الأغراض التي 

 تحسن بالأولياء.
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فالصلبة في الأدياف العليا علبمة من علبمات التقدـ الإنساني في 
فهم حقائق الكوف وفهم الصفات الإلهية، ولا قواـ لدين من الأدياف بغير 

ى الطلب والدعاء، مع الإيماف برياضتها الروحية الإيماف بالصلبة على معن
وصلتها الوثيقة التي تربط عالم الشهادة بعالم الغيب، وتجعل وجود الإلو 
حقيقة أعلى من حقيقة النواميس أو حقيقة الحوادث الكونية التي تهم 

 الإنساف في مطالب معيشتو، كما تهمو في مطالب ضميره.

الإنساف أف ينكر حقيقة النواميس  فلب الدين ولا العلم يقضياف على
الطبيعية، ولكن وجود الإلو قائم في ضمائرنا على إيماننا بأف النواميس 
الطبيعية وحدىا لا تغني الإنساف عن الاتصاؿ بخالقها؛ لأف وجود 
النواميس لا يلغي عمل الإلو، ولا يعني أف الاتصاؿ بو والانقطاع عنو 

 سواء.

طبيعة واقع مفروغ منو يخالفوف العلم والذين يفهموف أف نواميس ال
 والفلسفة، وليس قصاراىم أنهم ينكروف الإرادة الإلهية من ورائها.

فمن المقررات العلمية التي اشتهرت حديثاً باسم نظرية ىيزنبرج 
Heisenberg  أف العلم لا يستطيع أف يعرؼ مقدمًا كيف يتصرؼ كهرب

نعرفو من ذلك إنما ىو واحد من كهارب الأجساـ المادية، وأف الذي 
حكم الجملة يستحيل تطبيقو على الأجزاء المتفرقة، ومن المشاىد التي 
يقربوف بها ىذا الرأي تقدير شركات التأمين لحوادث السيارات في البلد 
الواحد والسنة الواحدة؛ فإنهم يحسبوف الحساب لإصابة عشرين سيارة 
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وتنتظم عليو موارد  فيصدؽ ىذا التقدير -مثلًب  -من كل ألف سيارة 
الشركة ومصاريفها، ولكن أخبر الخبراء في الشركة لو سئل أف يدؿ على 

 ىذه السيارات العشرين أو على بعضها لما استطاع.

والعلماء الذين يعتقدوف أف النواميس الكونية مسألة قديمة حصلت 
وفرغ الأمر منها يتمثلوف الكوف كأنو مكنة صنعت وأرسلت في طريقها 

عت عوامل التكوين فيها! ولكن ىذا الاعتقاد ضرب من التصور لا وانقط
يوافقهم عليو كثير من العلماء والمفكرين، ومن ىؤلاء المفكرين من يقوؿ 

: إف المصادفات قد تكوف اليوـ قوانين في دور Pierceكما قاؿ بيرس   -
التكوين وليست شذوذًا عن قوانينَ مبرمةٍ منذ الأزؿ، وإف القوانين قد 

كوف مصادفات تكررت على وتيرة واحدة، ولكنها لا يرتبط بعضها ت
 …ببعض ارتباطَ الأسباب بالمسببات 

ومذىب بيرس ىذا مطابق لقوؿ الحكيم الإسلبمي أبي حامد 
الغزالي، ومطابق للئجماع الذي انعقدت عليو آراء العلماء المحدثين؛ 

ة تسجل الواقع  فإنهم يقولوف: إف التجارب العلمية إنما ىي تجارب وصفي
كما يتكرر أماـ المجربين، ولكنها ليست بالتفسيرات التي تعلل الأسباب 

 بعلة محققة غير علة التكرار والاستمرار.

ومن الأمثلة القديمة التي تضرب لتقريب ىذا الرأي أف الديكة 
تصيح قبل طلوع الشمس أبدًا وليست ىي علة طلوعها، وأف جرس 

المحطة وليس ىو سبب الوصوؿ، وأف ضوء القطار يدؽ قبل وصولو إلى 
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القذيفة يرى عند انفجارىا قبل سماع صوتها ولا علبقة بين سبب الرؤية 
 وسبب السماع.

وأيِّا كاف الرأي في السببية عند علماء العصر الحديث فالقوؿ 
الفصل الذي لا شك فيو أف قوانين الطبيعة لم تحصر جميع عواملها، 

و قد يعين على تقدير الحوادث المترتبة عليها وأف الحصر الذي وصلنا إلي
 بالإجماؿ، ولا يعتمد عليو في تقدير حادثة واحدة بغير الظن والتقريب.

فإذا نظرنا إلى التقدير العلمي فالباب مفتوح في الكوف للعوامل 
 التي لا تحصرىا ضوابط القوانين والنواميس.

اؿ لما يريد، والخلق وإذا نظرنا إلى التقدير الديني فالله تعالى فعَّ 
وليس بالعملية الآلية التي فرغت منها العناية الإلهية، « عملية مستمرة»

 وتركتها ىملًب بغير تبديل.

وسنة الله لا تبديل لها حقِّا، ولكننا لا نعلم من سنة الله إلا ما 
نهتدي إليو بعقولنا وىداية الله، وقد تكوف سنة الله في نصيب الإنساف 

ربية نفسية تحققها الصلبة، وقد تكوف ىذه التربية النفسية موقوفة على ت
سببًا مشروطاً للسنة الإلهية لا يجوز للمؤمن تعطيلو، أو لا يجوز لو أف 

 يدعي القضاء فيو باسم الإلو.

والطالب الأديب يرى للمسألة وجهين لا ثالث لهما من وجوه 
 البحث في فائدة الصلبة.
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للئرادة الإلهية فهو محقق بغير طلب، فإما أف يكوف الطلب موافقًا 
وإما أف يكوف مخالفًا للئرادة الإلهية فلب معنى لطلبو؛ لأف الله يتنزه عن 

 تغيير إرادتو كما يغير الحاكم قضاءه بالملق والاستعطاؼ.

ولكن مسألة الصلبة لا تنحصر في وجو من ىذين الوجهين؛ لأننا 
لله متمثلة في طبيعة الإنساف، أف إرادة ا -أولًا وآخرًا  -يجب أف نذكر 

وأف من طبيعة الإنساف أف تطلب الغوث عند الحاجة إليو، وأف طلبو من 
غير الله عبث مع الإيماف بوجود الإلو القادر على كل شيء، فإذا اندفعت 
طبيعة الإنساف إلى طلب الغوث من الله فمن أين لو إذا قمع ىذه الطبيعة 

لو أف الاستجابة ىي كل ما يرجى من  أنو يخالف إرادة الله، ومن أين
الدعاء؟ من أين لو أف الدعاء نفسو ليس ىو سبيل الاتصاؿ بالله من 
جانب الإنساف؛ لأنو في ذاتو عمل من أعماؿ النفس التي تدؿ على 

 سجية من سجاياىا وإف لم يكن لها جواب.

ونعود إلى رأي الرياضي الكبير أوليفر لودج؛ لأف الرياضيين من 
الناس على فرض الفروض التي تحل المجهولات، فنقوؿ: لماذا أقدر 

نحسب الصلبة خارقة للنواميس الكونية وىي ظاىرة كونية كسائر الظواىر 
 التي تحدث كل يوـ في ىذا الكوف؟

وليكن الطالب الأديب على يقين أف سؤالو عن نفع الصلبة لا 
وجوب سؤاؿ يمتنع في الدين الإسلبمي؛ بل يجب عليو وجوب التفكير و 

  -أىل الذكر، وكلبىما فريضة من فرائض الإسلبـ، ولكن لمسألة الصلبة 
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وجهًا آخر لا ضير من السؤاؿ عنو؛ إذ كاف السؤاؿ عنو ىو  -كما قلنا 
جوابو المريح: ألا يجوز للئنساف أف يكشف عن ذات نفسو أماـ الله إلا 

 أف يعلق ىذه المكاشفة مقدمًا بضماف الجواب؟
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ظضيً العِ  ٌِ ض لقَ ا  الصِّياوُ في 

من الإشاعات التي راجت زمنًا عن القرف العشرين، أنو 
 عصر الحس والمادة، أو أنو عصر المادة المحسوسة.

ونقوؿ: إنها إشاعات؛ لأنها لا تحسب من الرأي الذي يقوـ عليو 
الدليل، ولا من الخبر الذي تثبتو المشاىدة، ولا من الواقع الذي يستغني 

 و عن الرأي والإخبار.بذات

في البحث  -فالواقع في القرف العشرين أف المادة كلها قد انتقلت 
من عالم الحس إلى عالم النظر أو عالم الغيب، وأف  -عن حقيقتها 

المباحث المادية قد رجعت إلى مجاؿ من النظريات والغيبيات لا فرؽ 
فهم من بينو وبين مجاؿ الروحيات في حكم الحس والمشاىدة، فلم ن

تسمية الكهارب والنوى بهذه الأسماء ما ىو سر القوة التي تربط بينها، 
وما ىو مكاف المادة التي تستقل بوجودىا عن الكهارب الموجبة 
والكهارب السالبة أو الكهارب التي تتردد من عنصر إلى عنصر بين 

عن « العلماء المحققين»وما من فرض من فروض … السلب والإيجاب 
دة ينتهي إلى فهمٍ أوضحَ من فهمنا لحقائق الروح أو العبادات أصل الما

الذي ينكر الغيب المجهوؿ يحتكر « المادي»الروحية؛ فقد أصبح العالم 
لنفسو ما ينكره على طلبب المعرفة الروحية بغير مسوغ لهذا الإنكار 

 يسوغو العلم أو التفكير.
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فضائل ما لم وفي القرف العشرين قد ثبت للعبادات الروحية من ال
يثبت لها قبل القرف العشرين بغير فضيلة الطاعة الواجبة لأوامر الدين، أو 
بغير الأسباب التي ينفرد الدينيوف بتفسيرىا وإقامة الأدلة على لزومها، فلب 
تدخل في نطاؽ البحوث التي يتصدى لها علماء الماديات أو علماء 

 المحسوسات.

ينية التي أعيد فيها النظر على والصياـ في مقدمة ىذه الأوامر الد
أيدي أبناء القرف العشرين، فظهرت لها مزاياىا الكثيرة إلى جانب مزايا 

 العبادة والإيماف بحقوؽ الغيب، مع حقوؽ الشهادة والعياف.

فقد أصبح أبناء القرف العشرين جميعًا يزاولوف نوعًا من أنواع الصياـ 
ح الخلق أو صلبح الذوؽ في وقت من الأوقات؛ لصلبح البنية أو صلب

 والجماؿ.

ومعنى الصياـ أنو ىو الكف عن شهوات الطعاـ وسائر الشهوات 
الجسدية وقتًا من الأوقات، وىذا ىو الصياـ الذي تدعو إليو الحاجة في 
تحقيق أغراض التربية النفسية والتربية الاجتماعية وسائر ضروب التربية 

اـ ما يتقرر اليوـ لتربية الأخلبؽ النافعة على حالة من الحالات: فمن الصي
الفدائية في الجنود ومن يؤدوف عملًب يستدعي من الشجاعة ورياضة 

 النفس على تقلبات الحياة ما تستدعيو أعماؿ الجنود الفدائيين.
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وقد يستدعي عمل الجندي الفدائي أف يكف عن الطعاـ بضعة 
نفسو في سائر أيامو، أياـ، أو يستدعي أيامًا أف يقبل الطعاـ الذي تعافو 

 أو يستدعي أف يرفض الطعاـ الجيد المشتهى وىو حاضر بين يديو.

ومن الصياـ الذي ثبت لزومو في ىذا العصر صياـ الرياضيين وىم 
يملكوف بإرادتهم زماـ وظائفهم الجسدية، ويتجنبوف كل طعاـ يحوؿ 

العنيفة  بينهم وبين رشاقة الحركة، أو يحوؿ بينهم وبين الصبر على الحركة
والحركة التي تتعاقب على انتظاـ إلى مسافة طويلة من المكاف أو من 
الزمن، ولا يستطيعها من يجهل نظاـ الصياـ ولا يروض نفسو وجسده 

 على نوع من أنواعو طواؿ الحياة.

ومن الصياـ العصري صياـ التجميل، وقد يصبر عليو من لا 
ياـ الرياضة البدنية، وقد يصبروف عادة على صياـ الرياضة النفسية أو ص

يقضي على الصائم من الرجاؿ أو النساء أف يلتزـ الحمية في شرب الماء 
وغيره من السوائل المروية كما يلتزـ الحمية في تناوؿ الغذاء المستطاب، 
وإف يكن صالحًا للتغذية موفور الفائدة للبنية الحية، ولكنو يؤخذ بمقدار 

 امة واعتداؿ الأعضاء.لا يزيد عليو من يحرص على الوس

ومن الصياـ الشائع في العصر الحديث صياـ الاحتجاج على الظلم 
والتنبيو إلى القضايا والحقوؽ التي يهملها الناس ولا يعطونها نصيبها 

 الواجب من الفهم والعناية.
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وىذه الأنواع من الصياـ كلها صالحة لغرض من أغراض التربية 
أبناء القرف العشرين ويعلموف منو أف الآداب العامة أو الخاصة يهتدي إليو 

إلى خلق العادات الصالحة واشتراع « التحقيق العلمي»الدينية تسبق 
الآداب الضرورية لمطالب الجسد والروح في الجانب الخاص أو الجانب 

 العاـ في حياة الإنساف.

التي تحسب من  -فضيلة القرف العشرين  -ولعل الفضيلة العصرية 
لصادقة ولا تحسب من الإشاعات المزجاة أنو يعرض مسائل الأخبار ا

الحياة للبحث والتقرير، ويجمع الأشتات المتفرقات من معلومات 
 الأقدمين؛ ليجري عليها حكم العقل والعلم في نسق جديد.

وعلى ىذا النسق يتناوؿ الباحثوف العصريوف أنواع الصياـ 
مة أو الخاصة من قديم ويقسمونها إلى أقسامها على حسب أغراضها العا

وقد أحسنوا تقسيمها حقِّا حين … العصور إلى العصر الحديث 
حصروىا في ىذه الأقساـ الخمسة التي تحيط بها ولا تستثني نوعًا منها 

 على ما نعلم؛ وىي:

( صياـ التطهير الذي يكف الصائم عن الإلماـ بالخبائث 2)
 والمحظورات من شهوات النفوس أو الأجساـ.

وصياـ العطف: ومنو صياـ الحداد في أوقات الحزف أو المحنة؛ ( 1) 
ليشعر الصائم بأنو يذكر أحبابو الذاىبين أو الغائبين، ولا يبيح نفسو 

 ما حُرمُِوهُ بفقداف الحياة أو فقداف النعمة والحرية.
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( وصياـ التكفير عن الخطايا والذنوب؛ تطوعًا من الصائم بعقاب 4) 
يندـ على وقوعو، ويعتزـ التوبة منو نفسو على الذنب الذي 

 والتماس العذر فيو.

( وصياـ الاحتجاج والتنبيو؛ وىو صياـ المظلومين وأصحاب القضايا 3) 
العامة التي لا تلقى من الناس نصيبها الواجب من الاىتماـ أو 

 الإنصاؼ.

 -( وصياـ الرياضة النفسية أو البدنية التي تمكن الصائم من السيطرة 5)
على وظائف جسمو؛ تصحيحًا لعزيمتو، أو طلبًا للنشاط  -تو بإراد

 واعتداؿ الأعضاء.

وكل ىذه الأنواع الصومية تستدعي الكف عن الطعاـ وشهوات 
الجسد، تارةً بالامتناع عن الطعاـ كلو بعضَ الوقت، وتارة بالامتناع عن 

ين بعضو في جميع الأوقات، وتارة بالإقلبؿ من جميع مقاديره والمباعدة ب
واجباتو، أو بالقدرة على مخالفة العادات المتبعة في تقديره وتوقيتو على 

 جميع الأحواؿ.

وشريطتو العامة التي تلبحظ في جميع أنواعو ىي تحكيم الإرادة في 
شهوات النفس والجسد، أو تربية العزيمة على قيادة الإنساف لنفسو حيث 

 يريد.
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لأجناس البشرية أف والمتواتر من أقواؿ الباحثين عن عادات ا
 الصياـ بجميع أنواعو قديم في أمم العالمين: القديم والجديد.

ففي حضارات أمريكا الوسطى آثار تدؿ على قدـ الصياـ بين 
شعائر العبادة التي داف بها سكانها الأصلبء قبل ميلبد السيد المسيح؛ 

ع وقد اشتهر الصياـ البرىمي والبوذي منذ أقدـ العصور التاريخية، م
، واشتهر مثلو صياـ البابليين والأشوريين  تحريم أكل اللحوـ كما ىو معلوـ
على نحو قريب من الصياـ الذي تعلمو منهم اليهود أياـ السبي؛ متابعةً 
للشعائر الدينية التي جاء بها الرسل الأسبقوف فيما بين النهرين، وأولهم 

 على القوؿ المشهور. -عليو السلبـ  -نوح 

أو طائفة  -معروفاً عند المجوس الزردشتيين، ولكنهم  وكاف الصياـ
حرموه أخيرًا؛ لثورتهم على العبادات البرىمية والعبادات الأشورية  -منهم 

 بعد اصطداـ العقائد الجديدة بالعقائد الموروثة السابقة عليها.

ولا يندر الصياـ في أمة من الأمم الكبيرة غير الأمم التيوتونية من 
؛ فإنو قليل في تاريخها القديم وإف لم يكن مهملًب كُلَّ أبناء الشماؿ

الإىماؿِ، ولعلهم أقلوا منو لصعوبة الاستغناء عن الطعاـ زمنًا طويلًب في 
البرد الشديد، أو لصعوبة توقيت المواعيد؛ حيث تطوؿ الفترة بين شروؽ 

 الشمس وغروبها، فلب ينتظم التوفيق بينهما وبين وجبات الطعاـ.

قابلة بين أنواع الصياـ نتبين مزايا الصياـ الإسلبمي بين وعند الم
جميع ىذه الأنواع؛ فإنو واؼٍ بالشريطة العامة للصياـ المفروض بحكم 
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الدين أو المتبع لرياضة الأخلبؽ، وىو على ذلك صالح لمقاصد التطهير 
ولا جداؿ في رجحاف الصياـ بنظامو … والعطف والتوبة، والتفكير 

نظاـ الصياـ الذي يتحرى الصائم فيو اجتناب بعض الإسلبمي، على 
الألواف من الأطعمة الفاخرة أو الأطعمة الشهية؛ فإف اجتناب بعض 
الألواف لا يكفي لترويض وظائف الجسد وتغليب حكم الإرادة عليها؛ إذ  
كانت ىذه الوظائف تؤدي عملها بكل لوف من ألواف الطعاـ، وقد يكوف 

اب اللذائذ والشهوات الجسدية، ولكنو فيو ترويض للذوؽ على اجتن
ترويض ينتفع بو القادروف على تحصيل الطعاـ اللذيذ والطعاـ الثمين، ولا 

عند فقداف القدرة على تحصيل ىذه  -حتى للذوؽ  -رياضة فيو 
 الأطعمة في جميع الأوقات.

ٌـ بين شتى  ؛ كاف الصياـ في الإسلبـ نظامًا لا يػَفْضُلُوُ نظا لا جرـ
 التي تقدمت بها فرائض الصياـ.الأنظمة 
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لٌ امِ طَ جٌ  هَ يِ مَ لاوُ   الإسِ

عودني قراء الكتب التي أكتبها في الموضوعات الدينية أو 
الموضوعات الاجتماعية التي لها علبقة بالعقائد والبحوث فيما وراء 
الطبيعة أف أتلقى منهم رسائلَ على نوعين: نوع لو دلالة حسنة على الرغم 
مما يحتويو من خلجات الشك والحيرة بين وجهات النظر في الدين، 

لأنو  -كما تقدـ   -النوع من الرسائل أنو حسن الدلالة  ويغلب على ىذا
يدور حوؿ السؤاؿ عن كشوؼ العلم الحديث وأطوار الحياة العصرية: 
ىل توافق الدين أو تناقضو؟ وىل عقيدة الإسلبـ فيها توافق المعقوؿ، أو 
تحتاج من العقل العصري إلى تفسير وتأويل؟ وموضع الدلالة الحسنة في 

نها تنم على احتراـ الإيماف كما تنم على احتراـ العقل، ىذه الأسئلة أ
واجتناب المغالطة بين المؤمن وبين نفسو فيما يعرض لو من الشكوؾ 

 وأسباب الغموض والتردد بين نقائض التفكير.

والنوع الآخر تسوء دلالتو في بعض نواحيو، ولكنها لا تخلو من 
 لأحايين.الناحية التي لها دلالتها الحسنة أيضًا بعض ا

ذلك النوع السيئ من الرسائل ىو النوع الذي يتهجم أصحابو على 
الإنكار والجزـ بالنفي لغير حجة قاطعة، وىو تهجم سيئ الدلالة من جهة 
العقل لا من جهة الدين وحسب؛ لأف العقل الذي يسرع إلى البت في 

ف مسألة الكوف كلو بهذه الرعونة حقيق بالرثاء، وإذا بدا أف ىذا الضع
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تهمة للعقل فهو في الوقت نفسو حجة تؤيد قوة الإيماف؛ لأف الخطأ 
الواضح في مهاجمة الإيماف حجة ناىضة على حصانتو المنيعة أماـ 

 ىجمات المتعجلين.

ىذه الرسالة التي تلقيتها  -على نوعيها  -ومن أمثلة الرسائل 
 ، وفيها يقوؿ بعد التمهيد:«السيد مصطفى الجرؼ»بتوقيع 

ر نقاش مع الزملبء حوؿ الإسلبـ كمنهج شامل للحياة، كلما دا
والبحث في إمكاف الاسترشاد بقواعده التشريعية في تثبيت دعائم 
الاشتراكية وخلق مجتمع فاضل تشيع فيو العدالة نجد من يتساءؿ في 
ُـ كشريعة حاكمة بعد عهد عمر بن  تحدٍّ مثير: قولوا لنا لِمَ لَمْ يفلحِ الإسلب

ىكذا يقوؿ الواقع … لإسلبـ مجالو المسجد لا غير الخطاب؟ إف ا
 والتاريخ.

ونقوؿ: إف ىذه الرسالة مثل للرسائل على نوعيها؛ لأنها تدؿ على 
احتراـ صاحبها لإيمانو واحترامو لعقلو، كما تدؿ على الخطأ الواضح في 
التهجم على الآراء الحاسمة في المسائل الكبرى لأىوف الشبهات، وقد 

غير مفهومة في رأس من يتحدى بها ىذا  -في ذاتها  - تكوف الشبهة
 التحدي المثير.

أكبر الظن أف ىؤلاء المتهجمين يتبعوف مذىبًا من المذاىب المادية 
التي تدعي لنفسها احتكار المبادئ الشاملة للئصلبح بغير مثيل ولا 
بديل، وأنهم يحكموف بفشل الإسلبـ؛ لأنهم يتوىموف أف العقيدة 
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العقيدة ذات الشعائر التي يجري تطبيقها وتنفيذىا حرفًا  الناجحة ىي
حرفاً في حياة كل مسلم، وفي دستور كل جماعة، وفي أطوار كل مشكلة 
من مشكلبت الحياة، ولما كاف المسلموف اليوـ لا يقيموف الصلبة فردًا 
فردًا، ولا يؤدوف الزكاة درىمًا درىمًا، ولا ينالوف كل حقوقهم في 

يرًا وصغيرًا، فالإسلبـ إذف عقيدة غير شاملة ومكانها مجتمعاتهم كب
 المسجد كما يقولوف، وليس لها مكاف في معترؾ الحياة!

ولا يحتاج السامع لمثل ىذا التهجم إلى أكثر من تدوير رأس 
؛ ليرى بعينيو على التحقيق أف « الشامل»صاحبو إلى مذىبو  المزعوـ

ىا الأوؿ، وأف القائم بين قواعده الأساسية جميعًا غير قائمة في مهد
مشروعاتو كلها ىو القائم في كل مكاف يتحرى الإصلبح على غير تلك 

 القواعد وعلى نقيض الأصوؿ الأساسية فيو، أكثر الأحياف.

فالعقيدة الشاملة ىي التي تضع للناس مقياس الأعماؿ والأخلبؽ، 
أحراراً وليست ىي العقيدة التي تعمل بأيديهم ما يطلب منهم أف يعملوه 

في الرأي والشعور، ولو كاف شفيع القانوف للبقاء أف ينفذه كل خاضع لو 
 حرفاً حرفاً، وأف يمتنع خلبفو أصلًب وفرعًا، لما كتب لقانوف بقاء.

ونزيد التفصيل شيئًا فنقوؿ: إف العقيدة الدينية سند للروح تعتمد 
ي قياس عليو في شدائد الحياة، وقسطاس للآداب والعادات ترجع إليو ف

أو للؤمم التي تدين بها  -الأخلبؽ والأعماؿ، وإنها بالنسبة للجماعات 
 قوة فعالة، ولو من طريق المقاومة، يحسب لها حسابها في التاريخ. -
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عقيدة فردية اجتماعية، لا يجاريها دين  -بهذه الصفة  -والإسلبـ 
 من الأدياف.

من جهة خصومها قبل  تبدأ بقوتو العالية: فنعرفها بالقوة التي تقابلها
أف نعرفها بما صنعتو ىي لإقامة بنيانها والدفاع عن كيانها، فقوة الإسلبـ 
العالمية تقابلها في التاريخ دولة الأكاسرة ودولة القياصرة، كما تقابلها 
دوؿ الحروب الصليبية ودوؿ الاستعمار ودوؿ التبشير والدعاية المذىبية، 

 على اختلبؼ الدعاوى والغايات.

الإسلبـ ىو الذي منح شعوبو ىذه القوة التي ضارعت تلك القوى  و 
كافة وصمدت لها وىي في دور العزة والبأس، كما تصمد لها وىي في 
دور الضعف والجمود، وقد صمدت قوة الإسلبـ لخصومها بمبادئها التي 
تدين بها ولم تصمد لأولئك الخصوـ بالمبدأ المستعار، كما استعار 

مبدأ الوطنية وىم ينكرونو؛ ليخلقوا بو قوة « لماديةالمذاىب ا»أصحاب 
 في موضع الوىن، وإيماناً في موضع الخوؼ والهزيمة.

أما الاشتراكية الإسلبمية فهي اشتراكية الإنساف الرشيد الذي يملك 
حرية التصرؼ كما يملكها العقلبء من الأفراد والجماعات، وليست ىي 

في قالب من حديد يحطمها ولا الاشتراكية الآلية التي تصب العقوؿ 
 تقوى ىي على تحطيمو بأيدي الحاكمين أو بأيدي المحكومين.

فالإسلبـ قد حرـ الاحتكار والاستغلبؿ، وحرـ تداوؿ الماؿ في 
أيدي الطبقة الواحدة؛ كَيْ لَا يَكُوفَ دُولَةً بػَيْنَ الْأَغْنِيَاءِ، وأوجب للضعفاء 
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روة الأمة بأجمعها، واستنكر خزف العاجزين جزءًا من أربعين جزءًا من ث
الذىب والفضة، وحرـ الفائدة على الماؿ بغير عمل لو جزاء يستحقو 

 صاحب الماؿ.

ومتى تقرر ىذا كلو في مجتمع إنساني فلب حرج علينا أف نسميو 
بما نشاء من الأسماء التي تتقلب من عصر إلى عصر وتتبدؿ بين أمة 

راكية أو ديموقراطية أو سندكالية أو وأمة، ولا يضيرنا أف نقوؿ: إنها اشت
تعاونية، أو مرسومة بتخطيطها، أو مرسومة بغير تخطيط، وليس علينا أف 
نصب العقوؿ والشرائع والحريات في قوالبِ الحديدِ أبدَ الآبدين ودىر 

تأبى  —فيما يزعم دعاتها  —الداىرين؛ لأف قوانين الاقتصاد المادية 
القيمة »وار إف لم يكن من ورائو طلسم لحياة الإنساف طوراً من الأط

أو صيحة الصراع بين الطبقات، « المادية الحوارية»أو تعويذة « الفائضة
 أو ما شاكل ىذا من الطلبسم والتعاويذ.

ولهذه الخاصة التي اختصت بها الاشتراكية الإسلبمية استطاع 
افق الإسلبـ أف يسخر في عصرين متواليين من سخافة متهميو بتعطيل المر 

العامة؛ لتحريمو الربا، وسخافة متهميو بعد ذلك؛ لأنهم ينكروف الربا ومعو 
إلى النقد « القفازين»رأس الماؿ، ولو كانت اشتراكية الإسلبـ رىنًا بانتقاد 

لكاف منكروه اليوـ لأنهم اشتراكيوف ماديوف، ىم منكريو بالأمس لأنهم 
رة كلها على رأسماليوف محافظوف، يقدسوف الربا، ويبنوف الحضا

 الاستغلبؿ وتثمير الأمواؿ.
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أما قسطاس الإسلبـ الذي تقاس بو الأخلبؽ والآداب فلب يحكم 
على فلبحو أو فشلو بانقطاع الخلبؼ لو من العالم؛ لأنو إف كاف كذلك  
كاف قسطاسًا مستحيلَ الوجودِ في قوانينِ الطبيعة التي تسري على المادة 

التي تسري على نفوس الأحياء،  الصماء فضلًب عن قوانين الأخلبؽ
 ويعرض لها ما يعرض لأطوار الحياة من عوارض التقلب والانقلبب.

وإنما يحكم على فلبحو بحكم المجتمع الإسلبمي على المتبعين 
لو أو الخارجين عليو، فلب يزاؿ أكرـ الناس وأشرفهم قدراً في المجتمع 

أعمالو ومعاملبتو،  الإسلبمي من يقاؿ عنو: إنو مسلم صادؽ الإسلبـ في
ليس عنده »ولا يزاؿ أىوف الناس وأرذلهم قدراً من يقاؿ عنو: إنو إنساف 

كما يجري ذلك على الألسنة كل يوـ في وصف أرذاؿ الخلق « إسلبـ
في حكم ىذا الدين، وىم على الدواـ أرذاؿ الخلق بكل مقياس صالح 

 وكل قسطاس قويم.

 وىذا ىو الواقع، وذلك ىو التاريخ.

أف  -وىو يعيش في العالم ويذكر التاريخ  -حق المسلم  فمن
يشعر بمجاؿ الإسلبـ في المسجد وفي كل مجاؿ؛ لأف الإسلبـ ىو 

 فثم وجو الله.« أينما كاف»أنو  -ويعلّْمُو  -الذي علَّمَو 
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يجة زِ الَح ةِ  اصَ ضَ الَح الزِّيييَّة في   اللتبُ 

بالحضارة الأوروبية من أبناء الشرؽ الذين لا يزالوف على فتنتهم 
أناس يحسبوف أنهم مطالبوف بالرجوع إلى الغرب للعلم بسمت العصر في 
شئوف الفكر والضمير، فلب يبيحوف لأنفسهم أف يطلعوا على موضوع من 
موضوعات القراءة الجدية، أو قراءة التسلية وتزجية الوقت، غير 

أحدىم أف الموضوعات التي يقرؤىا الأوروبيوف المعاصروف، وقد يخجل 
يرُى في يده كتاب مما يسمونو بالطراز القديم، كما يخجلو أف يرُى وىو 

 العصريين.« المتمدنين»غير أزياء « عتيق»في زي 

على التقليد والسماع أف قراءة « العصريين»والشائع بين ىؤلاء 
قديم ىجره أبناء المدنية الحاضرة « تقليد»الكتب الدينية في ىذا الزمن 

اءىم لأبناء القروف الوسطى؛ وىي التي تشتهر الآف باسم قروف وخلَّفوه ور 
الظلبـ، أو قروف الجهل والخرافة، ويظنوف أنها من أجل ذلك كانت 
تقترب من موضوعات الدين، على قدر ابتعادىا من موضوعات العلم 

 الحديث، أو على قدر ابتعادىا في الزمن من تفكير أبناء القرف العشرين.

الظن الشائع، فخطر لي منذ زمن بعيد أف أتحققو وقد عناني ىذا 
في مراجعو التي تهيئها لنا الإحصاءات الكثيرة في سجلبت عصرنا، وىو  
كما نعلم يعتمد في كل تقدير على مراجع الأرقاـ، وجعلت أحضر ذلك 
الظن في خلدي كلما اطلعت على بياف جديد عن المطالعات والتواليف 
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، فثبت لي ثبوتَ ا ليقين أف القراءة الدينية بين الغربيين عند القوـ
المحدثين، تأتي في المقدمة بين أنواع القراءات العامة بغير استثناء، وأف 
الفرؽ بينهم وبين أسلبفهم من أبناء القروف الوسطى يوشك أف يعكس 
القضية الشائعة عن تدين الأوروبي قبل بضعة قروف، وانصراؼ الأوروبي 

 الشئوف الدينية، بالقياس إليو. المعاصر عن الدين، أو عن

وفي مقاؿ صحفي قريب أشرت إلى ذلك، لمناسبة البيانات السنوية 
التي تظهر في التقاويم، بالمقارنة بين موضوعات الطباعة والقراءة من عاـ 
إلى عاـ؛ فقد تبين أف الترجمة الأخيرة من كتاب العهد الجديد بيع منها 

قضاء أربعة شهور عن ظهورىا في مليوناف ونصف مليوف نسخة، قبل ان
البلبد الإنجليزية، وأف الاستعداد لهذه الترجمة كلف الناشرين من الجهود 
العلمية والمالية أضعاؼ أضعاؼ ما تكلفتو ترجمة ىذا الكتاب في عهد 
الملك جيمس، وفي عهود الترجمات التالية، سواء ظهرت باللغة 

ية، ويدخل في تقدير ىذا الفارؽ الإنجليزية، أو بغيرىا من اللغات الأوروب
حساب الفوارؽ الكثيرة بين العصر القديم والعصر الحاضر، في انتشار 
القراءة والكتابة، وانتشار الطباعة ووسائل التوزيع، وانتشار المعارؼ، التي 
يعوؿ عليها في ترجمة كتب التوراة والإنجيل من لغاتها الشرقية أو 

 اليونانية.

من مراجعة الصحافة كما تتبين من مراجعة  وتتبين ىذه الحقيقة
التقاويم السنوية؛ فإف الصحف التي تخصص بعض أبوابها لنقد الكتب 
، تفرد في مواسم العاـ؛ لمناسبة الأعياد الدينية،  والتواليف على العموـ
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أعدادًا مستقلة لما يصدر خلبؿ ىذه المواسم من كتب الدين، ومباحث 
وأقلبـ رجاؿ الكنائس المختلفة، وتشترؾ في العقيدة، بأقلبـ المفكرين، 

اتباع ىذه السنة الدورية صحف مشهورة، ولا يخطر على الباؿ أنها 
بمن يحسن الكتابة  -بين محرريها  -تشتغل بهذه المباحث وتستعين 

فيها، إلى جانب المحررين المتخصصين، بشئوف السياسة العامة، أو 
 شئوف الفن والأدب.

تخصص عددًا من أعداد ملحقها  -لًب مث -فصحيفة التيمس 
الأدبي في شهر مارس الماضي للتعليق على الكتب الدينية، وتفتتحو 
بمقاؿ ضاؼٍ عن أثر العقائد في سياسة العصر الحاضر، وفي تطور الفكر 
الاجتماعي بين أمم القارة التي يظن أنها أشد ىذه الأمم إمعاناً في محاولة 

يقوؿ كاتب ىذا المقاؿ ما فحواه: إنو ما الفصل بين الدين والسياسة، و 
من أحد يفهم بواطن النزاع بين الطوائف السياسية والاجتماعية في 
فرنسا، ما لم يدخل في حسابو أسماء الدعاة والمفكرين، الذين تعرض 

« الشهداء»أسماؤىم منقوشة على جدراف الكنائس، تحت عنواف 
 وضحايا الزمن الأخير.

تي عرضت في ىذه الصحيفة: موضوع ومن موضوعات الكتب ال
عن القصة في عصر الملكة فكتوريا، ينظر فيو مؤلف الكتاب إلى قصص 

 «.كراسي للبعتراؼ»و« منابر للوعظ»ذلك العصر، من حيث ىي 

 وموضوع عن الخير الإلهي، ومشكلة الشر في العالم الإنساني.
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في عصر الحروب « الحب الإلهي»وموضوع قريب منو عن 
 .العالمية

 وموضوع في تقديم إنجيل يوحنا، من كتب العهد الجديد.

وموضوع الرحلبت، التي قاـ بها أحد القساوسة العلماء في بلبد 
 الصين والهند، وجاوة وإثيوبية، وأفريقية الجنوبية.

في أواسط القارة « التبشيريين»وموضوع عن أعماؿ أحد الأطباء 
 الأفريقية.

، ومنها الصور الشمسية وموضوع الكتب المقدسة بالصور  والرسوـ
 والصور التي نقلت عن لوحات الفنانين الأقدمين والمتأخرين.

وموضوع حرية العبادة والدين في البلبد الروسية، والهرطقات 
القديمة والحديثة، واللفائف الأثرية التي كشفت أخيرًا بوادي القمراف، 

، وتحرير المبادئ والقوى الاجتماعية والروحية، والعودة إلى الينابيع
الخلقية على قواعد المسيحية، ووجهة النظر في الكتب المقدسة إلى 

ومسألة الزواج، وتاريخ البابوات مع الدعاة « الجنس»مسألة 
كما « الموضوع الديني»البروتستانتيين، وأشباه ىذه المباحث من صميم 

ى شئوف تعالجو معاىد العبادة، ولا يلزـ أف يكوف من مباحث المعلقين عل
الدين بأسلوب العالم، أو أسلوب المؤرخ، الذي يعرض لمسائل العقيدة  

 «.الدنيوية»كما يعرض لغيرىا من المسائل 
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ولهذه المطالعات جميعًا جمهورىا الواسع بين طوائف المتدينين، 
والمهتمين بالعقيدة الدينية في حياتهم الخاصة، إلى جانب حياتهم 

 الاجتماعية.

ىو الذي يفتح الباب للمقابلة بين العصر الحديث، وىذا الاىتماـ، 
 وبين عهود القروف الوسطى، في القارة الأوروبية.

في الإيماف والعبادة، موضوع ملبحظة « الإخلبص الباطني»فليس 
تاريخية، تصلح للمقابلة بين العصور؛ لأف ظواىر التدين في الأمم ىي في  

تها المشهورة للعياف، وكل ما كل حاؿ ظواىر الاىتماـ التي تتراءى بعلبما
عداىا من البواطن الخفية، فإنما ىو سر للفرد في حياتو الخاصة، لا 
يسهل الحكم على نصيبو من الإخلبص والصدؽ، أو نصيبو من النفاؽ 

 والمداراة، ومن الموافقة والمجاراة.

وزيادة الاىتماـ بالدين في العصر الحديث غير محتاجة إلى دليل 
راءة، والقراء، أو النسخ المتداولة من الكتب المطبوعة؛ فإف من ناحية الق

الفارؽ ىنا بين القروف الوسطى والقرف العشرين، ىو الفارؽ بين عدد 
، أو ىو الفارؽ بين عدد المخطوطات  الأميين أمس وعدد الأميين اليوـ
المنقولة، وبين ما تصدره المطابع السريعة في ىذا العصر بالألوؼ 

يث كانت مطابع الأمس لا تقوى على إصدار عدد من والملبيين؛ ح
 الكتاب في مثل ىذا الوقت يزيد على المئات.
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، يدؿ على درجة  لكن ىذا الفارؽ بين عدد الأميين بالأمس واليوـ
الاىتماـ من جانب آخر، غير جانب المقدار المتداوؿ من الكتب 

كتب الدين   إلى ترؾ الأمر كلو في فهم« الجمهور»الدينية، وىو اضطرار 
إلى رجاؿ الكهنوت المنقطعين للبطلبع عليها، فلن يكوف ىذا الاىتماـ 
غير نوع من التسليم، لا فرؽ فيو بين الإىماؿ والعناية؛ لأنها عناية 

 بالاتكاؿ على الآخرين.

وربما كاف استبداد السلطاف الديني بالأمر في القروف الوسطى، 
والبطش بالمنازعين لهم في  وقدرة المتسلطين على تعذيب المخالفين،

ىذا السلطاف، ىو الذي خيل إلى الناس أف أبناء القروف الوسطى كانوا في 
 …أمور الدين أشدَّ غيرةً وأعمقَ إخلبصًا من المعاصرين 

إلا أننا نخطئ إذا فهمنا ذلك من دلائل الاستبداد التي اجتمعت 
أو  -ا الاستبداد قوتو بين أيدي المتسلطين الدينيين؛ فإف استبدادًا كهذ

كاف مجتمعًا بين أيدي المتسلطين من الملوؾ والأمراء،   -أشد منو 
وأيدي الحكاـ على الإجماؿ، ولا يسوغ لنا أف نفهم منو أنو كاف دليلًب 
على اىتماـ جمهور الناس بأحواؿ السياسة، وقضايا الحكم في تلك 

، وتلك العهود، بل لعل ىذا ىو الدليل على تهاونهم بتلك الأحواؿ
 القضايا، وتسليمهم فيها إلى الحاكمين المستبدين بغير سؤاؿ.

وإذا أردنا أف نحكمَ على أبناء العصر الحاضر بالاستخفاؼ بأمر 
الدين من وفرة المقروءات في فنوف الكتابة الخليعة، أو الحملة على 
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العقائد الدينية، فالذي يلوح لنا أف أبناء القروف الوسطى أولى من 
المحدثين بتهمة الاستخفاؼ، وأوفر قسطاً من القوؿ الخليع، والتنديد 

 بحياة التدين والمتدينين.

فإف المجوف في أقاصيص القروف الوسطى لا نظير لو في الأدب 
المعاصر الذي يسمى بالأدب المكشوؼ، ولا يجرؤ أحد على نشره في 

 غير الطبعات السرية.

حرباً صريحًا  Humanistsنيين وقد كانت حملة التحرير باسم الإنسا
، ودعوة جريئة إلى نبذ «الكهنوتية»على حياة التدين، أو حياة التقشف 

الفرائض، والموانع المقررة في عرؼ رجاؿ الدين، ورجاؿ الأخلبؽ، 
وإعطاء الضعف الإنساني حقو من مطاوعة اللذة الجسدية، والقصد في 

الخياؿ، ولكنو يفوؽ طاقة  تكاليف الحياة الروحية؛ لأنها كماؿ منشود في
 اللحم والدـ في جبلة الإنساف.

وربما كاف استبدادُ السلطات الديني بالأمر في مسألة ىامة كمسألة 
القراءة أمرًا تقتضيو أمانة الإنساف لعقلو، إف لم يكن للدين شأف كبير في 
حسابو، ولكننا نصحح النظر إلى التاريخ الإنساني كلو إذا فهمنا أف زيادة 

قم السنين على صفحة التقويم، لا تعني حتمًا أنها نقص مطرد في العناية ر 
 بأمر الدين.
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ائيل ضَ إسِ ني  بَ يح في  شِ الَم جة   بعِ

تناولنا بالبحث الموجز موضوع القراءة الدينية  (5) في المقاؿ السابق
بين المعاصرين من أبناء القارة الأوروبية، وأردنا بهذا البحث تصحيح 

أو الحياة « العصرية»بعض الآراء الشائعة بين المتعجلين من أدعياء 
الحديثة في بلبدنا الشرقية؛ لأنهم توىموا على السماع أف موضوع 

ضوعات المهجورة في عرؼ أبناء القرف قد أصبح من المو « الدين»
ويذىبوف بالعلم فيو إلى أقصى « العلم»العشرين الذي يسمونو بعصر 

ولكنو وىم باطل تنقضو الإحصاءات المتوالية … الطرؼ المقابل للدين 
عامًا بعد عاـ، وتثبت على خلبؼ ذلك أف العناية بالموضوعات الدينية 

ر الظلبـ، وىم يحسبوف الدين أشد مما كانت في عصو « عصر العلم»في 
 الموقوفة عليها بين سائر العصور.« خصائصها»من 

والشواىد على ىذه الحقيقة لا تنقطع في بريد واحد من برُد 
المطبوعات الحديثة يصل إلى الشرؽ من البلبد الأوروبية، فلم نكد نفرغ 
من كتابة المقاؿ الماضي حتى وافانا سجل ىذه المطبوعات بطائفة من 

، أحدىا ىذا الكتاب الذي نعلق «الكتب الدينية»لكتب تحت عنواف ا
عليو في ىذا المقاؿ، ويلبحظ أنو مكتوب بالفرنسية ومترجم إلى 

أدعياء »وعند أصحابنا المتعجلين … الإنجليزية في الولايات المتحدة 
أف فرنسا وأمريكا في مقدمة الأمثلة بين أمم الغرب على « الحياة العصرية

                                                 
 .1٦62، أبريل سنت «حنبر الإسلام»(نشر في حجلت 5)
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المعرض عن ىذا الموضوع « المودرنزـ»في « موضاتال»آخر 
 …!العتيق

 «.عيسى الناصري في سنواتو المجهولة»واسم الكتاب 

ومؤلفو المؤرخ الفرنسي روبرت ىاروف ىو كاتب يهودي كما يدؿ 
 عليو اسمو.

وموضوعو أف السيد المسيح ينتسب إلى شعب إسرائيل، وأف 
الفضل في بعثتو كلو يرجع إلى الدروس الإسرائيلية التي تلقاىا منذ صباه، 
وأنو قضى السنين الطواؿ التي لم يرد في الأناجيل الأربعة خبر عنها وىو 
يتلقى علومو على أحبار بني إسرائيل، وقد يدؿ على ذلك ما ورد في 

ل عن ذىابو إلى الهيكل في نحو الثانية عشرة وقضائو الأياـ الأناجي
الثلبثة ىناؾ وىو يساجل أحباره مساجلة أدىشتهم وأكبرتو في أعينهم، 

كل ما يعيو   -منذ صباه الباكر  -وحق للمؤرخ أف يعلم منها أنو قد وعى 
الدارسوف من أسرار الشريعة وفرائض العبادة وآداب السلوؾ، ويجتهد 

ايةَ اجتهادِه في التوفيق بين ىذه الآداب وبين معانيها المجازية المؤلف غ
 -باللغة الآرامية التي كاف يتكلم بها مع أسرتو وتلبميذه، فليس المقصود 

بقوؿ السيد المسيح أف العين بالعين والسن بالسن أف  -في رأي المؤلف 
أف لكل جناية »تسمل عين المعتدي وأف تخلع سنو، وإنما يقصد بو 

 وأف الجزاء موافق للبغي والاعتداء.« قوبتهاع
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 -ويرى المؤلف أف فكرة الرسالة المسيحية ربما خطرت لعيسى 
أوؿ مرة في صباه من تلك العادة اليهودية التي درج  -عليو السلبـ 

الشعب الإسرائيلي على اتباعها ليلة الاحتفاؿ بعشاء عيد الفصح، فلب بد 
لمائدة كرسيِّا خاليًا عسى أف يجلس عليو أف أىلو كانوا يتركوف على رأس ا

 إذا ىبط من السماء.« إيليا»الرسوؿ 

واختار تلك المائدة لمشاركة الشعب في احتفالو واستئناؼ حياتو 
ولا بد أف السيد … على الأرض لقيادة القوـ في سبيل الخلبص 

المنتظر: لِمَ لا يكوف « المخلص»المسيح قد تساءؿ بينو وبين نفسو عن 
 يديو ذلك الخلبصُ المقدور في ذلك الزماف؟! على

ويقوؿ المؤلف في رواية الناقد الذي ننقل عنو: إنو لا يدين بربوبية 
المسيح، ولكنو يدين برسالة لو ربانية يواجو بها العالم الوثني ولا وجهة 
لها عند بني إسرائيل؛ فإف العالم الوثني من الإغريق واللبتين ىو الذي  

نظرة إلهية ينظر بها إلى العالم، ويعيده بها إلى الإلو كاف بحاجة إلى 
أنبياء إسرائيل على حد قولو، ولا حاجة بالشعب « اكتشفو»الواحد الذي 

 الإسرائيلي إلى رسالة من ذلك القبيل!

ولا يخفى غرض المؤلف من تقرير ىذه الدعوى في كتاب واؼٍ 
في ىذا « اليهودية»يصطبغ بصبغة التاريخ والعلم والحكمة الإلهية؛ فإف 

العصر تستخدـ العلم والدين كما تستخدـ الدعوات السياسية 
والاجتماعية للتذكير بحقوقها المفقودة على زعمها بين أمم العصر 
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وتعنيها الأمم الأوروبية قبل غيرىا من أمم العالم؛ لأنها … الحديث 
وتها ، وتستعين بسط«الأناجيل»كأنو مقدمة « التوراة»تتقبل كلبمها عن 

 الدولية في تحقيق مطامعها في أرض فلسطين: موطن السيد المسيح.

ولسنا نعرض لآراء المؤلف من ناحية الأغراض السياسية التي يبديها 
أو يخفيها؛ لأف الناحية التاريخية وحدىا كافية لإحباط تلك الأغراضِ 

 وإبراز نصيبها الذي تستحقو من تأييد العلم والدين.

دوف  -مسيح في بني إسرائيل لمخاطبة العالم كلو إف بعثة السيد ال
ىي الحقيقة التي كاف على المؤلف أف يهرب منها، لو أنو  -بني إسرائيل 

أحسن النظر إلى مصلحتو ومصلحة قومو، وإف لم تكن لهم مصلحة فيها 
 غير المصلحة الأدبية المنزىة لوجو الحق والتاريخ.

موجهًا دعوتو إلى  -يل فليس لبعثة السيد المسيح في بني إسرائ
معنًى مفهوٌـ واضحٌ غيرُ معناىا الذي يدؿ على انتزاع أمانة  -العالم 

؛  الرسالة الإلهية من شعب إسرائيل، وانقضاء عهد النبوات في ىؤلاء القوـ
 لأنهم نقضوه وخانوا أمانة الرسالة إلى بني الإنساف، منذ زمن بعيد.

ر الأنبياء الكثيرين بين ومن تقاليدِ ىذا الشعبِ أنو يفخر بظهو 
ظهرانيو، وينسى أف افتقاره إلى الأنبياء الكثيرين معناه المفهوـ الواضح أنو 
شعب قليل الخير عظيم الغفلة، لا يهتدي بالدعوة الواحدة ولا بالدعوات 

ولا يزاؿ في نسياف بعد نسياف، مفتقرًا إلى تذكير بعد … المتلبحقات 
 …تذكير 
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، «شعب غليظ الرقاب»ه مرة بعد مرة بأنو وكذلك وَصَفَوُ أنبياؤ 
 ووصفهم القرآف الكريم كما وصفوا أنفسهم بأنهم غلف القلوب.

وبعد عشرات الأنبياء، بل مئات الأنبياء، إذا حسبنا منهم من ليس 
، يظهر السيد المسيح فيتجو بالدعوة إلى العالم ولا  لهم كتاب مرقوـ

ا يقولوف! فلب يعني ذلك شيئًا يتجو بها إلى شعب الأنبياء والمرسلين كم
غيره معناه المفهوـ الواضح أف الرسالة العالمية أمر يعجز عنو الشعب 
الذي ظهر السيد المسيح فيو، وأنهم أعرضوا عنو فأعرض عنهم بعد 
جهاد معهم لم يفلحوا فيو، ولم يجد معو فلبحًا غير التحوؿ بدعوتو من 

 طريقهم إلى كل طريق سواه.

في التاريخ برواية الأناجيل، وإليو يشير السيد  وىذا الذي حدث
المسيح حين ضرب لهم المثل بالعرس الذي أعرض عنو المدعووف إليو، 

وقاؿ غيره: « إني اشتريت حقلًب وعلي أف أخرج فأنظره.»فقاؿ أحدىم: 
فغضب السيد وقاؿ « إني اشتريت أزواجًا من البقر وسأمضي لأجربها.»

رقات المدينة وأزقتها وىات إليَّ مَنْ تراه من اذىب عجلًب إلى ط»لعبده: 
المساكين، فعاد العبد إلى سيده وقاؿ: قد فعلت كما أمرت ولا يزاؿ في 
الرحبة مكاف، قاؿ السيد: فادع غيرىم من أعطاؼ الطريق وزواياه حتى 

فلن يذوؽ عشائي أحد من أولئك الذين دعوت فلم … يمتلئ بيتي 
 «يستجيبوا الدعاء.
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ىو الدعاء إلى الإلو الواحد « المدعووف»لذي لم يستجبْوُ والدعاء ا
إلو الخلق أجمعين؛ لأف شعب إسرائيل لا يعرؼ ىذا الإلو ولا يعبده ولا 
يثبت على ميثاقو، وإنما كاف يعبد إلهًا يسميو إلو إسرائيل، ويحسب أنو 
يختاره ويميزه على عامة خلقو لغير طاعة ولا إيماف، ولا فضيلة ولا 

ولكنها وثيقة كتبها عليو منذ القدـ فهو مسئوؿ عنها كما يسأؿ  إحساف،
 المدين عندىم عن القرض ورباه!

يذىبوف في سبيل الإلو الواحد الذي « المدعووف»فلم يكن أولئك 
دعا إليو السيد المسيح عامة خلقو من المشرؽ والمغرب، ولكنو كاف إلو 

ربها وإلهها دوف واحدة يسميها عشيرتو وشعبو وتسميو ىي « عشيرة»
المحتكر لم يؤمن بو شعبو المزعوـ إلا « الإلو»العالمين، وحتى ىذا 

بين النذير « أرميا»ليكفر بو حينًا بعد حين، وفي ذلك يقوؿ لهم النبي 
إف آباءكم قد تركوني وذىبوا وراء آلهة أخرى وعبدوىا »والوعيد: 

سأتم في عملكم وسجدوا لها وإياي تركوا، وشريعتي لم يحفظوىا، وأنتم أ
 «أكثر من آبائكم، وىا أنتم ذاىبوف كل واحد وراء عناد قلبو الشرير.

لم يكذب التاريخ حين  -ىاروف  -فالمؤرخ الفرنسي اليهودي 
نشأ من إسرائيل وبعث في إسرائيل،  -عليو السلبـ  -قاؿ: إف عيسى 

 ولكنو ينكر التاريخ في صميمو ولا يصيب مرماه من دعواه إذا ساؽ ىذا
الخبر مساؽ الفخر لبني قومو الأقدمين، أو مساؽ الزلفى إلى أمم العالم 
بحقوؽ إسرائيل عليها؛ إذ ليس من الفخر لإسرائيل أف تلحق فيها بعثة 
عيسى بعثات المرسلين من قبلو إلى ذلك الشعب الصغير؛ فإف افتقار 
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مة الشعب الصغير إلى الدعوات المتلبحقة علبمة بينة على الضلبلة الدائ
 والعوج الدائم والحاجة الدائمة إلى التقويم والتذكير.

وليس في بعثة السيد المسيح في بني إسرائيل لتوجيو الدعوة إلى 
العالم من سبب صالح للزلفى إلى أمم العالم القديم أو الحديث؛ لأف 
ىذه البعثة حجة قائمة على إفلبس إسرائيل في أمانة الرسالة الإنسانية، 

ن الخالق ومن الخلق بأنها لم تكن أىلًب في الدين للنهوض وحكم عليها م
بدعوة عالمية، ولم تكن عبادتها غير ضرب من ضروب العصبية العنصرية 

 على سنة البداوة في أطوار الهمجية الأولى.

وبعد ألفي سنة من التقلب بين العلبقات بالأمم تعود إسرائيل إلى 
عليو غير تلك العصبية  دعوة صهيوف فلب تعرؼ لها أساسًا تقيمها

 العنصرية.
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لامي الزِّيً الإسِ وَ صِ  ليَّفِ ا له   عِ

يسمى علم النفس أحياناً بعلم الإنساف العصري، أو علم 
القرف العشرين، وينسب معو إلى ىذا القرف علماف آخراف 
كبيراف؛ ىما: علم الكيمياء، وعلم الاقتصاد السياسي، 

ة بقرب الصلة بينو وبين وكلها مما يتسم بين العلوـ الكثير 
 ىذا القرف العشرين.

ولم تنسب ىذه العلوـ إليو؛ لأنها نشأت فيو ولا لأنها أحدث 
العلوـ التي يتعلمها أبناؤه، ولكنو يتميز بها حيث لا يتميز بعلم غيرىا؛ 
لأنها اختلطت فيو بمعيشة أىلو أفرادًا وجماعاتٍ، وكادت تدخل بآثارىا 

ل مثابة عامة يثوب إليها الناس، واحتاج إليها  في كل بيت، وكل مجاؿ، وك
كل مشتغل بعلم من العلوـ الأخرى لفهم علمو أو لتطبيقو أو لتدعيم 
سنده، فأصبح كل منها خليقًا أف يسمى علم العلوـ على نحو من 

 الأنحاء.

فالكيمياء ىي علم الصناعات التي تستخرج المنافع من ثمرات 
ياناً بما يشبهها ويػُغْنِي غَنَاءىا، وتجعل الطبيعة، وتحكي تلك الثمرات أح

من الشجر لباسًا يػُغْنِي غَنَاء النسيج من ديداف القز، ومن الجماد لباسًا 
يغني غناء قشور الشجر، وتصنع مثل ىذا الصنيع فيما يُحتاج إليو من 
الغذاء والدواء والمسكن والمركب، بل تصنعو في كل جزء من أجزاء 
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طواد إلى الذرة التي تعرؼ بالحساب ولا تتمثل المادة: من شوامخ الأ
 للعياف.

وعلم الاقتصاد السياسي في ىذا العصر ىو فيصل المبادئ 
والقوانين الاجتماعية، التي ترتبط بها حقوؽ الأفراد والطبقات ومعاملبت 
الأمم، وعلبقات الدوؿ ودساتير الأسواؽ، ومطالب الرعية وسلطاف 

ردىا ومصادرىا، وما من قضية من قضايا الراعي الذي يتولى تصريف موا
الجماعة البشرية في العصر الحاضر تنفصل بحذافيرىا عن مبادئ ىذا 
العلم وقوانينو في جملتها وتفصيلها، وإف اختلفت الآراء حوؿ تلك 

 المبادئ وكثر التعديل والتبديل في تلك القوانين.

و، وىو فهو علم الإنساف في عالمو الداخلي كل« علم النفس»أما 
من  -ألصق بالإنساف، وأحرى بعنايتو، وأىدى إلى أسباب سعادتو وشقائو 

ذلك العالم الخارجي الأكبر الذي يتداولو ذانك العلماف الآخراف: علم 
 الاقتصاد السياسي، وعلم الكيمياء.

تشعبت فروعو وتعمقت جذوره حتى أوشكت أف تسعَ كل ما وسعتو 
 ومن حق ووىم، ومن واقع وخياؿ.نفس الإنساف من معرفة وعاطفة، 

وقد كاف في نشأتو فرعًا لعلم الطب أو لعلم الأخلبؽ، فأصبحت 
فروعو اليوـ تستوعب من جوانب البحث فنوناً لا يلم الطب بها، ولا 
تحصرىا دراسة الأخلبؽ: بين علم النفس للفرد، وعلم النفس للنوع 

للصناعة، وعلم بأسره، وعلم النفس للجماعة أو للطبقة، وعلم النفس 
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النفس للتجارة، وعلم النفس للعلبج، أو للتعليم، أو للئصلبح، أو 
للجريمة، أو للبختبار الذي يتصل بشتى الأعماؿ ومختلف المطالب 
الإنسانية، بل مطالب الحيواف في جملة شئونو التي ينُتفع بها للمعيشة، 

صور أو ينتفع بها لتحقيق المعرفة وتصحيح تاريخ الإنساف، قبل ع
 التاريخ.

واتصلت فروع ىذا العلم بعلوـ أخرى كانت لها أبوابها المستقلة 
قبل أف يعرؼ علم النفس باسمو الحديث، ومنها علم الإنساف أو 

، وعلم «الإثنولوجي»، وعلم الأجناس البشرية أو «الأنتروبولوجي»
 ، وعلم الأخلبؽ، وعلم المقارنة بين الأدياف.«الأركيولوجي»الأحافير أو 

على « علم الإنساف العصري»ولهذا صح أف يقاؿ فيو: إنو 
الإطلبؽ؛ لأنو حوؿ نظره إلى داخل نفسو، وفتح أمامو في ىذه الناحية 
باباً أوسعَ من أبواب العوالم التي يشهدىا بعينيو، وليس لهذه العوالم 
وجود بالنسبة إلى الإنساف ما لم يكن لها وجودىا الباطن في علمو أو 

 و، وإلا فهي والمجهوؿ عنده سواء.قرارة نفس

على أف العلمين الآخرين اللذين ينسباف إلى القرف العشرين يقترباف 
يومًا بعد يوـ إلى أعماؽ النفس الإنسانية، ويطرقانها دراكًا تباعًا من عدة 

 أبواب.

فعلم الكيمياء يعرض المادة كلها في الصورة التي تعلم الماديين 
دروسًا من التواضع جهلوىا قبل جيل؛ لأنها تسري بالرعشة إلى تلك 
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الأيدي التي كانت تدؽ على الجسد الصلب؛ لتقوؿ في زىو الثقة 
ىذه ىي الحقيقة الملموسة المحسوسة، وكل ما عداىا مما »والخيلبء: 

.وراء الحجب باطل   «موىوـ

فاليد التي كانت تدؽ ىذه الدقة على الخشبة أو الحديدة أو 
الصخرة تتراجع إلى جنب صاحبها، وترجع بالبصر معها؛ لتنظر إلى 
المادة في حقيقتها، فإذا ىي حقيقة تلمحها العين كما تلمح حقائق 
النفس الخفية، ولا تدركها وراء الشعاع الخاطف إلا كما يدُرؾ الفضاء: 

ن عناصرَ، وعناصرُ من ذراتٍ، وذراتٌ من شعاع، وشعاع من أجساـ م
فضاء يرجع إلى فضاء، وحقيقة بعد ذلك من حقائق النفس التي تعود بنا 
إلى بواطنها وبواطن كل شيء في ىذا الوجود، أيسر ما نعرفو منو ىو ىذا 

 الذي يدؽ باليدين وتصدمو القدماف، أو يصدـ القدمين.

يمياء فإلى أين ينتهي بنا الشوط مع علم وإذا كاف ىذا ىو شوط الك
الاقتصاد، علم الأوراؽ المعدودة بالأرقاـ، أو علم المسكوكات ذوات 

 الرنين واللمعاف؟

كل قيمة في ىذا العلم المحسوب المعدود فإنما يقومها معيار 
وكل قوة تكسبها ىذه الثقة أو كل « … الثقة النفسية»واحد؛ ىو معيار 

ا في النهاية اختلبؼ بين نفوس بشرية في عقيدة أو ضعف يعتريها فمرجعه
رأي أو فهم لمعنى الحرية أو معنى النظاـ، ومهما يكن من حساب المادة 
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 -في ىذا الاختلبؼ فهو حساب أصفار ما لم تسجلو النفوس البشرية 
 بأرقاـ الرضا والقبوؿ، أو أرقاـ النفرة أو الإباء. -بعد ذلك، أو قبل ذلك 

  -وىو الاقتصاد  -وعلم الماؿ  -وىو الكيمياء  -فعلم الأجساـ 
كلبىما في القرف العشرين قريب من علم النفس في تفريعاتو الكثيرة، 
وىو إلى عالم النفس البشرية أقرب منو إلى عالم المادة الصماء، لا جرـ 
يدخل كلبىما في نطاؽ موضوعاتو من باب رحيب أو من أبواب عدة، 

مقترناً بعلم الذرة في الكيمياء التي سميت فيصبح علم الخلية الحية 
بكيمياء الحياة، وتصبح إدارة المرافق العامة وتدبير الثروات الاقتصادية 
دراسة نفسية من ألزـ الدراسات الضرورية لنفسيات الجماىير، أو 

 …نفسيات الآحاد 

لكننا نشير إليهما في ىذا الحديث بمقدار ىذه الصلة التي تئوؿ 
لم الخارجي إلى العالم الأكبر: عالم السريرة الإنسانية؛ فإف بهما من العا

لهذه السريرة أعماقاً ىي في حياة الإنساف أبعد أمدًا وأىدى رشدًا من 
 أعماؽ الأرض أو أعماؽ الفضاء.

 وعلم النفس كلو موكل بالأعماؽ الخفية.

علم النفس كلو موكل بالبواطن التي تفسر لنا أعمالنا الظاىرة، كلما 
تاجت إلى تفسير صحيح فلم نجد تفسيرىا الصحيح في الظواىر اح

 المحسوسة.
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« السلوكيين»ولا يشذ عن مذاىب علم النفس الكثيرة مذىب 
 الأخير، وىم أقرب الباحثين النفسيين إلى الظواىر والمحسوسات.

فهؤلاء السلوكيوف معروفوف بمذىبهم المشهور في تفسير السلوؾ 
وخوالج الدماغ وعوارض الوظائف الجسدية النفساني بحركات الأعصاب 

على التعميم، ومن أدواتهم لتسجيل ىذه العوارض أجهزة كهربية ترسم 
الهزات الباطنية بالأدمغة أو في أعصاب الجوارح وعضلبت الأيدي 
والأقداـ، وربما اكتفى بعضهم في تفسير السلوؾ الإنساني بمجموعة من 

لجسم من رأسو إلى أطرافو رسوـ ىذه التسجيلبت تصف لهم حركات ا
ولا يزيدوف عليها، ولكن ىؤلاء السلوكيين يوغلوف في أسرار الحياة 
الباطنة كلما حاولوا الابتعاد منها، وآخر ما ثبت من تجاربهم في مدرسة 

إمامهم الكبير أف الوظائف الجسدية كلها مرتبطة بالإرادة، وأف « بافلوؼ»
نها وما ظهر، خلبفًا لأقواؿ الأطباء الإرادة مرتبطة بوعي الدماغ ما بطن م

« سمبتاوية»قبل القرف العشرين؛ إذ كانوا يقسموف الوظائف إلى إرادية 
وتلبميذه فأثبتوا أف « بافلوؼ»وغير إرادية لا تتأثر بتوجيو الدماغ، فجاء 

يوجو الأعضاء جميعًا، ويبلغ من أثره أف  -باطنًا وظاىرًا  -وعي الدماغ 
قاتلة إلى أف يتنبو فيجري الأثر المألوؼ إلى العروؽ يؤجل فعل السموـ ال

 والأعصاب في مجراه.

ومهما يكن من خفاء الوعي في الدماغ، فالسلوكيوف الذين يعولوف 
 عليو ىم أقرب الباحثين في علم النفس إلى الظواىر الحسية، كما تقدـ.
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وأعمق منهم في ىذه المباحث أناس يوغلوف في القدـ عند البحث 
ؿ الأعماؿ الإنسانية، فيرجعوف بها إلى تجاربِ النوع البشري عن أصو 

قبل التاريخ، ويقتصد بعضهم فيرجع إلى موروثات الإنساف في الأسرة من 
قبل ميلبده، ويرجع بها غيرىم إلى تكوينو في طفولتو ولا يستغني عن 

 -من أجل ىذا  -مراجعة تكوين الأسرة من أبويو وإخوتهم، وكلهم 
ؼ ليل غامض بعيد الآماد مترامي الأطراؼ، يتهدى في يضرب في أكنا

أطوائو بالظن والتخمين مرات كلما تهدى فيو مرة بالتحقيق والتقدير 
 المزعوـ بالبراىين.

فيها « بالعلم»ومن ثم يقوؿ الكثيروف: إف تسمية ىذه المباحث 
ترخُّص كثير، وإنها أولى أف تسمى بالدراسات أو المباحث أو الفروض؛ 

ميت بالعلم تيسيرًا للئشارة إليها فلتكن علمًا اليوـ كما كاف الفلك فإف س
علمًا من قبل على اتساعو للكثير من الخرافات والأوىاـ، ثم تصدؽ عليو 

 التسمية جيلًب بعد جيل.

وأولى النظريات في مذاىب علم النفس بالتحفظ والأناة: تلك 
بالعقد النفسية  النظريات التي تعرض العلل النفسية، أو لما يسمونو

ويضعوف بها القواعد للتمييز بين الإنساف الطبيعي والإنساف غير الطبيعي، 
 أو بين السليم والمعتل، أو بين القويم والمنحرؼ على السواء.

التي يظن بها المخالفة لسواء الخلقة  -فإف كثيرًا من ىذه الحالات 
اف الطبيعة إنما ىي حالات طبيعية يبحث عن أسبابها في تعدد ألو  -
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الإنسانية، ولا يدعو إلى وصفها بالانحراؼ إلا الخطأ في اعتبار الطبيعة 
السوية نموذجًا واحدًا على حالة واحدة وكل ما خالف ىذا النموذج فهو 

 منحرؼ على السواء.

ىذا خطأ لا شك فيو، فإننا إذا نظرنا في عالم الأجساد 
نستطع أف نجد مثالًا المحسوسة، فضلًب عن عالم النفوس الخفية، لم 

واحدًا للجسد الصحيح على وتيرة واحدة في الطوؿ والوزف والتركيب 
والتناسب واللوف والصورة، بحيث تكوف الأجساـ الصحيحة كلها تكراراً 

 لو بغير اختلبؼ، ويكوف كل ما عداىا إلى اختلبؼ أو انحراؼ.

سمعت مدرسًا من المولعين بالمباحث النفسية يقوؿ عن تلميذ 
يميل إلى اللوف البرتقالي من بين الألواف: إف ىذا التلميذ مصاب بعقدة 

 نفسية.

 فسألتو: وإذا لم يكن مصاباً بعقدة نفسية، فأي الألواف كاف يختار؟!

وعاد المدرس إلى نفسو يسألها، فلم يجد لوناً يختاره فلب يتجو إليو 
ر، ولا مثل ىذا الظن، فلب اختيار الأخضر، ولا الأزرؽ، ولا الأحم

الأصفر، ولا غيرىا من الألواف الخالصة أو الممتزجة يصح أف يكوف 
 نموذجًا واحدًا للذوؽ السليم لا تجوز المخالفة فيو.

وكل ما استطاع المدرس المولع بعلم النفس أف يقولو: إف الطفل 
وىذا أيضًا خطأ لا شك فيو؛ … السليم تتساوى عنده جميع الألواف 

 لتكوف سواءً في جميع الأحواؿ عند جميع الناس. لأف الألواف لا تختلف
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عن « يونج»وأصح المذاىب النفسية في ىذا الباب ىو مذىب 
النماذج البشرية، فليس الإنساف المثالي نموذجًا واحدًا، ولا يمكن أف 
يكوف نموذجًا واحدًا مع ىذا التركيب الذي يقع فيو الاختلبؼ لا محالة؛ 

 الكثيرة التي لا توافقها.لاختلبؼ العوامل الطبيعية 

ويونج يقسم النوع البشري إلى قسمين كبيرين؛ وىما: قسم 
المنطوين أو الانطوائيين الذين يحتجزوف في معاملبتهم لغيرىم، وقسم 
المتكشفين أو الانبساطيين الذين يتبسطوف مع الناس في عواطفهم 

 بين الآخرين.وعلبقاتهم وأحاديثهم، ولا يشعروف بالحواجز الكثيرة بينهم و 

وكل قسم من ىذين القسمين لو نماذجو المختلفة على حسب 
الطابع الغالب على صاحبو، من طوابع التفكير والتأمل، أو طوابع العمل 

 والحركة، أو طوابع العاطفة والوجداف، أو طوابع الحس والشعور.

 فليس ىناؾ نموذج بشري واحد يقاس إليو العمل الصحيح.

كوف عملو قياسًا يقتدي بو جميع الناس، وليس ىناؾ إنساف ي
 وتقاس إليو الصحة والمرض في جميع ما يعملوف.

وإنما العمل نفسو ىو مقياس السواء والانحراؼ عند الموازنة بين 
 أسبابو ونتائجو، أو بين دواعيو وغاياتو.

فالرجل الذي يخاؼ ركوب البحر سليم إذا كاف خوفو على قدر 
خافو وىو في الزورؽ الصغير أشد من خوفو الخطر الذي يهدده منو، ي
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وىو في السفينة الكبيرة، ويخافو وىو ىائج مضطرب أشد من خوفو وىو 
ىادئ مستقر، ويخافو بحسابو الذي لا بد منو، فلب يخافو كأنما كل 
راكب عليو يغرؽ لا محالة، ولا يخافو كأنما ىو على يقين من نجاة كل 

 راكب عليو.

حر غير مقترف بتقدير من ىذه التقديرات، أو  أما إذا كاف خوفو للب
ف خوفو كخوؼ ابن كاف خوفو للبحر حين يذكره، وإف لم ينظر إليو، أو كا

 الرومي حين قاؿ:

 وأيسػػػر إشػػػفاقي مػػػن المػػػاء أننػػػي
 

 أَمُػػػرُّ بػػػو فػػػي الكػػػوز مَػػػرَّ المجانػػػب
 

فتلك ىي علبمة انحراؼ، وذلك ىو عوج الطبع الذي لا يستقيم 
 اعتداؿ.بصاحبو على 

ويحب الإنساف الماؿ؛ ليقضي بو مصالحو ومطالب حياتو، فإذا  
كاف حبو إياه لغير مصلحة ولا مطلب، بل إذا كاف يجوع وعنده الماؿ 
فلب يأكل، ويعرى وعنده الماؿ فلب يشتري الكساء، ويمرض وعنده الماؿ 
فيضن بو على ثمن الدواء، فذلك أيضًا ىو الانحراؼ والعوج عن الطبع 

 يم!القو 

ولا ينتهي التحفظ عند ىذا الحد من الموازنة بين أسباب العمل 
 ونتائجو، أو بين دواعيو وغاياتو.



 222 

بل ينبغي أف نتأنى لنحقق سبب العمل في نفس العامل، أو نحقق 
أنو يرجع إلى طبعو، ولا يرجع إلى ضغط العرؼ الغالب وإملبء الجماعة 

 التي يعيش فيها على عقلو ومشيئتو.

في حراسة حقلو ينقض عليو منسر من مناسر  صاحب حقل
اللصوص؛ ليغتصب ثمراتو ويقضي على حياتو إذا حاؿ بينو وبين مأربو، 
فيحمل الرجل سلبحو ويصيب بو من يخشى أف يصاب على يديو؛ لأنو 

 يعلم أنو مقتوؿ مغصوب إف لم يقتل الغاصب الباغي عليو.

ار على طبيعة ىذا حادث قتل من حوادث الحراسة المشروعة لا غب
صاحبو، ولا محلَّ للبحث فيها عن موضع العوج والانحراؼ من سواء 

 الفطرة وبراءة الطوية.

ولكن حوادث الحراسة قد تروي لنا من وقائعها العديدة نبأً غير 
أف عابر  -وربما سمعتم مثلو  -ىذا النبأ، ومما سمعناه من ىذه الأنباء 

ع منو ثمرة ليأكها ولعلو لم يكن سبيل ماؿ على حقل ناضج الثمرات فاقتل
لصِّا يستبيح السرقة، بل أخذ تلك الثمرة لطعامو في ساعة جوعو وعجزه 
واطمئنانو إلى غفلة الحارس عن صنيعتو، فيدركو الحارس فيأمره بأف يعيد 
الثمرة إلى موضعها من الشجرة التي اقتلعها منها، ويحس الرجل ىذا 

ن مرارة الجوع والفاقة، فيتحداه العنت من صاحب الحقل، مع ما بو م
بالرفض ويتلقى منو الوعيد بمثلو، فتقع الواقعة وتنتهي إلى مقتل الرجل 

 في عراؾ لا يدري من البادئ بو فيو بالبغي على حياة غريمو.
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حادث من حوادث الحراسة، جاوز الأمر فيو قدره  -أيضًا  -فهذا 
الثمرة المنزوعة ولا وخرج عن سوائو، فليس القتل ىنا مما يقتضيو رد 

حراسة الثمرات الباقية، ولكنو نزعة من نزعات الشر التي تدخل في 
حساب علم النفس وتشغل الباحثين فيو عن أسرار الطبائع وأسباب 

 العدواف والجريمة.

ولكننا نخطئ إذا انتهينا بالنظر إلى ىذه النهاية ولم نجاوزىا إلى ما 
بَ بين بواعثها وغاياتها، وعمل نقيسو وراءىا، فالقتل ىنا جريمة لا تناسُ 

بمقياس الأعماؿ الذي ذكرناه آنفًا فلب يخفى علينا ما فيو من علبمات 
 الخلل والانحراؼ.

 ولكن من المسئوؿ عنو في ىذا الحادث؟

إف كاف شطط الحارس من فعلو ومن وحي طبيعتو وعقلو فهو مختل 
، مما يصدر عن طبيعة الطبيعة لا مراء، وعلتو علة نفسية، أو عقدة نفسية

 الفرد ويحاسب عليو وحده.

إلا أف العيب ىنا قد يسري إليو من ضغط الجماعة ولا ينحصر في 
 دخيلة نفسو بمعزؿ عن سائر نظراتو بين أىلو وعشيرتو.

وقد يكوف من جماعة توحي إليو أف صاحب الحقل الذي تؤخذ 
ؿ العرض، ثمرتو على مشهد منو ليس برجل، وأنو مستباح الحمى، مبذو 

 مستحق للمذلة ممن يبغي عليو في عقر داره.
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وقد يكوف ىذا الوحي الاجتماعي أقوى وأفعل في نفسو من زواجر 
الشريعة وضوابط العقل والروية، فلب يكوف مقياس العمل الطائش ىنا 
تناسبًا بين خسارة الثمرة وحمايتها، بل تكوف الخسارة المحذورة ىنا 

ة في تلك الثمرة وما ىو أكبر منها، ويكوف خسارة السمعة وضياع الحوز 
العمل مساوياً للباعث عليو والغاية منو في ىذه الحالة، ولكن العقدة 
النفسية فيو ىي عقدة الجماعة التي غلبتها بقايا الغريزة على آداب 

 الحضارة وأوامر العرؼ والشريعة.

 الجماعة يوغلوف في القدـ إلى ما وراء« نفسيات»والباحثوف في 
 ىذه الأدوار الاجتماعية التي نعهدىا في الحضارات المختلفة.

فالنوع البشري كلو قد مرت عليو ألوؼ السنين قبل عصور 
الشريعة، وعصور النظاـ والحضارة، وقد سكنت في قرارة الضمير منو 
مخاوؼ لا يحصى لها عدد، ولا يسبر لها غور، ولا تؤمن لها نكسة: 

مخاوؼ من أرواح الظلبـ وشياطين المكر مخاوؼ من السباع العادية، و 
والغيلة، ومخاوؼ من البروؽ والرعود ومن الأعاصير والسيوؿ، ومخاوؼ 
من الحر والبرد ومن العري والجوع ومن المرض والوجع ومن السحر 
والخديعة، ومخاوؼ من أبناء نوعو الغرباء عنو ومن أبناء جيرتو وأقرب 

 الناس إليو.

عد حقبة، ودىر بعد دىر، وألوؼ السنين وتنقضي على ذلك حقبة ب
بعد ألوؼ السنين، ثم تأتي الحضارة بقوانينها وآدابها فتمحو من ىذه 
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المخاوؼ ظاىرىا المكشوؼ، وتقصر عما دونو في قرارة النفس من فزع 
مجهوؿ، وحذر كامن، ووىم دخيل، وتتفاوت الحصتاف في الجماعات 

ن نفوس أبنائها، ونعني بهاتين البشرية كما تتفاوتاف في قرارة كل نفس م
الحصتين: حصة الظاىر الذي يدركو عمل الحضارة، وحصة الباطن 
الموغل في القدـ من وراء علم الجماعات ومن وراء الحضارات والشرائع 

 والقوانين.

 وذلك أخطر ما فيو.

أخطر ما فيو أنو فزع في الظلبـ المطبق، لا يدرى لو سبب، ولا 
حتى يعود ثانية من الظلبـ … أنو مستقر ىناؾ يعرؼ الخائف المذعور 

 مع كل فزع جديد إلى ضوء النهار.

فالنوع البشري كلو يحمل ماضيو المفزع في أطواء غرائزه المكنونة، 
وأعماؽ ضمائره الخفية، وتأتي أطوار الحضارة فتغشي تلك الأعماؿ 
بطبقة من الصقل والسكينة تسترىا ما دامت على ىينة من أمرىا في 

هود الدعة والطمأنينة، فإذا عنفت بها الأحداث في عهد من عهود ع
القلق والهياج، وقعت النكسة ووثبت الهمجية من أغوارىا فاندفع 
المتحضروف كما يندفع الهمج المتبربروف، بل كما تندفع سباع الوحش 
والطير إلى كل نكراء من قبائح الفتك ورذائل السوء، وصنع ابن القرف 

اف يصنعو أبناء الكهوؼ والغيراف قبل عشرات الألوؼ من العشرين ما ك
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السنين، وما حديث المذابح والفضائح في ثورات ىذا الجيل وحروبو 
 بالبعيد.

ففي ىذه الثورات والحروب يجاوز عنف الإنساف حدود الباعث 
عليو والغاية منو، ويتلظى الضمير الإنساني بأجيج من المقت والضغينة 

ة والعصبية، لا تفسرىا الأسباب الحاضرة التي تجري وبراكين من الحزاز 
على الألسنة، وإنما تفسرىا الغرائز المكتومة التي لا يرتفع خبرىا إلى 

 ىواجس الذىن فضلًب عن كلمات اللساف.

الكبرى في طوايا النوع البشري من « العقدة النفسية»وتلك ىي 
 قديمو إلى حديثو.

أف تتباعد المسافة بين  - كما تقدـ  -وعلبمة العقدة النفسية 
بواعث العمل وغاياتو، وبين دواعيو ومسوغاتو، وليس أبعد من ذلك في 
أعماؿ العنف التي تتمخض عنها العداوة بين الأقربين في الثورات 

 والعداوة بين الغرباء في الحروب.

ولهذا ينقص معنا عدد العقد النفسية كثيرًا كلما رجعنا إلى تلك 
لكبرى التي كمنت في أعماؽ النوع البشري كلو؛ فإف العقدة النفسية ا

أكثر العقد في نفوس الأفراد إنما ىي نكسة يسهل ظهورىا أو يصعب مع 
الزمن على حسب الظروؼ، وإنما يسهل ظهور تلك النكسة كلما رقت 

 على الطبائع قشور الحضارة فلم تتغلغل إلى الأعماؽ.
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البشري قد تتلخص في   إف العقدة النفسية الكبرى في أعماؽ النوع
 كلمتين؛ وىما: المخاوؼ المجهولة.

وإف الشفاء من تلك العقدة يتلخص في كلمتين أخريين؛ وىما: 
 الثقة البصيرة.

 ؛ لأنو أماف وائتماف.«الإيماف»والثقة البصيرة في كلمة واحدة ىي 

 أو نعيد القوؿ بعبارة أخرى فنقوؿ: إف الإيماف ىو الدين القويم.

لأماف من تلك المخاوؼ المكبوتة إلى عامل السلطاف ولقد يعود ا
 في يد القبيلة، أو يد العشيرة، أو يد الأولياء على الجماعات والشعوب.

ولكن السلطاف الإنساني قد يلوح لبني الإنساف كأنو كبت فوؽ  
كبت، وتخويف فوؽ تخويف، وقد يتمرد عليو المتمرد كلما خلب إلى 

أو يأتي الأماف  -رقابة، وإنما يأتي الإيماف ىواه وابتعد بو المكاف عن ال
من سلطاف فوؽ سلطاف الإنساف، يدين بو الخاضع لو؛ لأنو مطمئن  -

 إليو، سابق لخوؼ العقاب والخضوع للسلطاف.

والذي نحسو ونتبينو من تاريخ ىذا النوع البشري أف تربيتو التي لا 
رية إنما ىي تربية تربية لو أصلح منها وأجدى في رياضة تلك الغرائز الضا

الدين، وإنما تترقى بو تلك التربية كلما ترقت في طريق الثقة البصيرة، 
 وىي ىي طريق الإيماف.



 254 

من ىذه الوجهة تتصل دراسات علم النفس بالدين كافة في نفس 
الإنساف الفرد ونفس الجماعة العامة، ولا سيما الدين الذي تهيأت لو 

ارة؛ فإف ىذا الدين يلتقي بالنوع النفوس بعد التقدـ في معارج الحض
الإنساني في إباف حاجتو إليو واستعداده لتلقيو، ويلتقي بو ليطب لدائو 

 الأكبر؛ داء المخاوؼ المبهمة: يطب لو بدواء الثقة واليقين البصير.

ونخص الدين الإسلبمي في ىذا المقاـ بتوكيد العلبقة بينو وبين 
اىبها ومدارسها من ضروب الوقاية الدراسات النفسية وما تهتدي إليو مذ

نرى من الوجهة العلمية أف  -مع الإيماف بالإسلبـ  -والرياضة؛ لأننا 
العقيدة ىي التي تعصم الإنساف من أكبر دواعي المرض النفساني، وىو 
باتفاؽ المذاىب يرجع إلى علة واحدة محيطة بجميع العلل، وىي علة 
الانقساـ الداخلي، أو علة التصدع التي توزع النفس شيعًا بين النقائض 

صدوعها وتعيد بها الوئاـ والأضداد، وتفقدىا الوسيلة التي ترأب بها 
 والألفة بين مقاصدىا ونزعاتها.

فليس أخطر على الإنساف الفرد من توزيع الفكر والنية بين النقائض 
المختلفة، ومن ىذا التوزيع الأليم ينساؽ الفكر إلى بلبالو المريض، ويقع 

 …في الداء المعروؼ بداء الفصاـ، أو انقساـ الشخصية 

د يكوف من أسبابو، داء الحيرة بين حياة ويقترف بهذا الخطر، وق
الروح وحياة الجسد، وبين تغليب حياة الروح بالجور على المتعة الحسية، 
وتغليب حياة الجسد بالاسترساؿ مع الشهوات، والإقباؿ على اللذات 



 255 

الحيوانية دوف غيرىا، ويتحقق الخطر على الطبع السليم عند الوقوؼ في 
المتدابرتين كأنهما عدواف متقاتلبف، ينتصر  مفترؽ الطريق بين النزعتين

 أحدىما بمقدار ما يصيب الآخر من الخذلاف والهزيمة.

وأجمع من ىذين الخطرين خطر انقساـ الوجود كلو بين عالم 
عالم »أو « عالم الشيطاف»، وعالم يسمى «عالم الملكوت»يسمى 
ساف أف ، فإف صراع النفس بين ىذين العالمين يقضي على الإن«الهاوية

يكوف ملكًا سماويِّا، أو شيطاناً مريدًا من شياطين الهاوية، ويجعل الضمير 
ساحة حرب لا تهدأ بين عدوين لا يتفقاف ولا يكفاف عن العراؾ، وإذا 

 اتفقا فإنما ىي خلسة في انتظار الوثبة بعد حين.

ويلحق بهذه الأخطار العامة خطر الانقساـ في النوع الإنساني بين 
تارىا الله، وسلبلة ينبذىا ولا يتقبل منها ما يتقبلو من أخواتها في سلبلة يخ

الإنسانية، وقد ينقسم النوع الإنساني مثل ىذا الانقساـ بين قسم ملعوف 
 بالوراثة وقسم مغفور لو بالكفارة من غير عملو.

وكل أولئك باب من أبواب الفتنة، مصيره إلى الفصاـ في نفس 
جماعة، أو الفصاـ في بديهة النوع كلو، كما الفرد، والفصاـ في نفس ال

تستقر في العصبيات الموزعة بين شعوبو وأجيالو، وتلك ىي فتنة الذين 
في قلوبهم مرض، والقاسية قلوبهم، والظالمين الذين قاؿ لنا الكتاب 

 الحكيم: إنهم في شقاؽ بعيد.
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وفي الإسلبـ عصمة من كل داء من أدواء ىذا الفصاـ الذي يمزؽ 
الفرد، أو يمزؽ صورة الوجود كلو بين خصومات الفكر وخصومات  طوية

 العقيدة وخصومات المثل العليا في كل قبلة تتجو إليها.

فليس في الإسلبـ عداء بين الروح والجسد، وليس للجسد فيو 
محنة تمتحنو بالصراع بين الطيبات من متعة الروح أو متعة الجسد: وَابػْتَغِ 

ارَ الْآخِرَةَ فِيمَا آتاَؾَ الُله ال َـ  ۗ  دَّ نػْيَا، ياَ بنَِي آدَ وَلَا تنَسَ نَصِيبَكَ مِنَ الدُّ
إِنَّوُ لَا يُحِبُّ  ۗ  خُذُوا زيِنَتَكُمْ عِندَ كُلّْ مَسْجِدٍ وكَُلُوا وَاشْرَبوُا وَلَا تُسْرفُِوا 

 الْمُسْرفِِينَ.

وليس في الوجود عالم لله وعالم للشيطاف، أو عالم للسماء وعالم 
 ۗ  ية: بَل لِله الْأَمْرُ جَمِيعًا، وَلِلوِ الْمَشْرِؽُ وَالْمَغْرِبُ، وَتػَوكََّلْ عَلَى الِله للهاو 

 وكََفَىٰ باِلِله وكَِيلًب، مَّا جَعَلَ اللهُ لِرَجُلٍ مّْن قػَلْبػَيْنِ فِي جَوْفِوِ.

ومن فاتحة الكتاب يعلم المسلم أف الله رب العالمين، ويعلم من  
عن ىذا النوع الإنساني أنو أسرة واحدة لا فضل فيها كل ما ورد في كتابو 

لأحد على أحد بسلبلتو أو بنسبو أو بلونو إلا بالتقوى: ياَ أَيػُّهَا النَّاسُ إِنَّا 
إِفَّ أَكْرَمَكُمْ  ۗ  خَلَقْنَاكُم مّْن ذكََرٍ وَأنُثَىٰ وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارفَُوا 

إِفَّ الَله عَلِيمٌ خَبِيرٌ، وَمَا كَافَ النَّاسُ إِلاَّ أمَُّةً وَاحِدَةً  ۗ  كُمْ عِندَ الِله أَتػْقَا 
نػَهُمْ فِيمَا فِيوِ يَخْتَلِفُوفَ. ۗ  فاَخْتػَلَفُوا   وَلَوْلَا كَلِمَةٌ سَبػَقَتْ مِن رَّبّْكَ لَقُضِيَ بػَيػْ

فليس في العقيدة الإسلبمية إنساف متصدع يتوزع بين نوازع الروح 
جسد، وليس فيو ضمير متصدع يتوزع بين الدنيا والآخرة، وليس ونوازع ال
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فيو عالم متصدع يتوزع بين السماء والهاوية، ولا خليقة متصدعة تتوزع 
 بين اللعنة الأبدية أو المغفرة الأبدية.

وفي عقيدتو ما يعصم من كل فصاـ، وليس في عقيدتو منفذ لفصاـ 
س فإنما يرجع إلى الشقاؽ تتسرب منو أدواء النفوس، وكل أدواء النفو 

 البعيد في ضمائرِ مرضى القلوب.

وفي اسم الإسلبـ دليل على ما في العقيدة الإسلبمية من دعائمِ 
 الثقة واليقين.

فالإسلبـ تسليم وسلبـ، ومن تمكن في قلبو فهو أماف وإيماف، وقد  
كاف الأعراب مثلًب للئنساف في جاىليتو الأولى وىو يخطو خطواتو 

ن مخاوؼ الجاىلية إلى يقين البصيرة، وفي ىذا المعنى يقوؿ الطواؿ م
قُل لَّمْ تػُؤْمِنُوا وَلَٰكِن قُولُوا أَسْلَمْنَا  ۗ  الكتاب الكريم: قالَتِ الْأَعْرَابُ آمَنَّا 

يمَافُ فِي قػُلُوبِكُمْ.  وَلَمَّا يدَْخُلِ الْإِ

وما أوضح الفرؽ بين ىذه المناىج الثلبثة في تاريخ الإنساف: 
 ىلية، وتسليم، وإيماف!جا

وصفوة القوؿ في ىذه الصلة بين عالم النفس والدين الإسلبمي أف 
دراسات العلماء تجمع الأدواء النفسية كلها في داء واحد، ىو داء 
الضمير المدخوؿ، أو الضمير المنقسم على نفسو، وإنها تجمع الطب 

لك دواء عند النفساني كلو في دواء واحد، ىو دواء اليقين والإيماف، وذ
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الدين وليس منو عند العلم غير القليل؛ لأف العلم سبيل ما يعرؼ ولا 
حاجة بو إلى ثقة وتسليم، وإنما يؤمن الإنساف ليعرؼ كيف يثق وكيف 
يبصر موئل الأماف، ثم يركن إليو ركوفَ العارؼ الآمن أو ركوف الإسلبـ 

 والتسليم.
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الأستاذ الإماـ، يحضرني قولو الذي يتسم باسم   (6) في ىذا المكاف
، وقد سمع «ىربرت سبنسر»وىو خارج من بيت الفيلسوؼ الإنجليزي 

 منو نعيو على الأوروبيين أف الحق عندىم للقوة في ىذا الزمن.

ىؤلاء الفلبسفة والعلماء الذين »قاؿ الأستاذ الإماـ رضي الله عنو: 
أف يكتشفوا طبيعة  أعجزىم… اكتشفوا كثيرًا مما يفيد في راحة الإنساف 

ىؤلاء الذين صقلوا … الإنساف ويعرضوىا عليو حتى يعرفها ويعوذ إليها 
المعادف حتى كانت من الحديد اللبمع المضيء، أفلب يتيسر لهم أف 
يجلوا ذلك الصدأ الذي غشي الفطرة الإنسانية، ويصقلوا تلك النفوس؛ 

 «حتى يعود إليها لمعانهُا الروحاني؟

أوروبا وأظهر عجزه مع قوة العلم، فأين الدواء؟  حار الفيلسوؼ في
الدين ىو الذي كشف الطبيعة الإنسانية وعرفها »في الرجوع إلى الدين: 

 …«إلى أربابها في كل زماف، لكنهم يعودوف فيجهلونها 

صدقت ىذه النفس الزكية بما ألهمت من ىداية العلم، ومن وحي 
بغواشي الأىواء والشكوؾ فلب العقيدة الإلهية، فإذا صدئت نفس الإنساف 

 «جلبء لها غير ثقة الإيماف، ولا إيماف أسلم لها من إيماف الإسلبـ.

  

                                                 
 (أعدث هره المحاضرة لتلقى في قاعت الأستاذ الإحام الشيخ ححمد عبده بالأزهر الشريف.6)
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ة يزَ قِ لعَ ا ل  شائِ مَ وَ الطبيعيَّة  لووُ  لعُ  ا

في أي شيء من أمور العقل والمعرفة نرجع إلى العالم 
الطبيعي أو إلى العلماء المشتغلين بمباحث المعرفة التي 

 الطبيعية؟اشتهرت باسم العلوـ 

لو سئل ىذا السؤاؿ في أوائل القرف الثامن عشر لكاف جوابو 
 السريع: في كل شيء!

وقد كاف ىذا الجواب السريع ىو الجواب المعقوؿ في ذلك الزمن؛ 
لأف العالمَ الطبيعيَّ حَلَّ يومئذ محلَّ عالمِ اللبىوت وعالم المنطق، وكاف 

يبوف عن كل سؤاؿ، ثم اللبىوتيوف والمنطقيوف يشتغلوف بكل بحث ويج
ظهرت أوائل العلم التجريبي فعرؼ الناس منها شوائب الخرافات التي 
أحاطت بأوىاـ اللبىوتيين في القروف الوسطى، وعرفوا من التجربة كذلك 
أف القضايا المنطقية لا تغني عن تحقيق الفكرة باستقراء الواقع، فانتقلت 

لعلماء التجريبيين، وأصبح العالم وظيفة اللبىوتيين والمنطقيين جميعًا إلى ا
الطبيعي ىو المرجع الأوؿ والأخير لكل باحث عن أمر من أمور العقل 
والمعرفة؛ لأنو لا علم بغير تجربة، ولا تجربة عند أحد غير أصحاب 
المعامل، ولا معامل عند أحد غير أصحاب الكيمياء والفيزياء، وأصحاب 

ضيين، الذين يقرنوف مباحث المجاىر والمراصد، من الفلكيين والريا
 الضوء وعناصر المادة بمباحث الكواكب والفضاء.
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لا تسأؿ أحدًا غير العالم الطبيعي عن فكرة أو عقيدة أو رأي في 
الأخلبؽ والشرائع والقوانين، فلب علم عند أولئك الذين كانوا يحتكروف 

بيعي علوـ الدين والدنيا منذ أياـ القروف الوسطى، ولا حدود للعلم الط
 الذي حل بعدىم في محل معرفتهم المطلقة بغير حدود.

ومضى القرف الثامن عشر والقرف التاسع عشر وأوائل القرف 
العشرين فظهرت الحدود التي لم تكن ظاىرة ولا مقدورة، ولا تزاؿ تظهر 

 مع اتساع المعرفة في كل سبيل.

وظهرت ىذه الحدود من جانبين لا من جانب واحد: جانب العلم 
 لطبيعي، وجانب العلماء الطبيعيين.ا

التي لا شك « العلمية»فمن جانب العلم الطبيعي ظهرت الحقيقة 
فيها؛ وىي أف العلوـ الطبيعية كلها وصفية تقف عند تسجيل الوقائع 
والتجارب كما تتمثل لها، وليس من شأنها ولا في قدرتها أف تنفذ إلى 

ما جاوز ىذه الأعراض  حقائق الأشياء وراء أعراضها وظواىرىا، وكل
والظواىر فهو فروض كفروض الفلبسفة النظريين أو فروض المنطقيين 

 الأولين.

أما حدود العلماء الطبيعيين فقد تبين منها بعد حين ما كاف ينبغي 
أف يتبين لأوؿ وىلة: تبين منها أف عقوؿ العلماء الطبيعيين تتفاوت من 

لعقوؿ سواءً في فهم الحقائق غاية الضيق إلى غاية السعة، فليست ىذه ا
العلمية الطبيعية نفسها ولا في الحكم عليها واستخلبص النتائج منها، 
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وليس الرأي يقوؿ بو العالم الطبيعي ىو الأخير حتمًا في زمانو وفي حدود 
علمو؛ لأف عالمًا طبيعيِّا آخر قد يكوف أقدر منو عقلًب وأوفر منو علمًا 

 لى رأيو ولا ينتهي إلى نتيجتو.وأوسع منو تجربة، فلب يقره ع

وتبين منها أيضًا ما كاف ينبغي أف يتبين من بداءة الطريق، وىو 
 اختلبؼ المزايا العقلية بين المشتغلين بدراسات المعرفة على عمومها.

فليست كفايات العقوؿ البشرية محصورة في كفاية التجربة 
من القدرة على صدؽ الطبيعية؛ لأف العالم الطبيعي قد ينتهي إلى الغاية 

الملبحظة ودقة التجربة وأمانة التسجيل والاستقصاء وحسن الاستنتاج من 
الوقائع والمقدمات التي بين يديو، وىي الصفات التي يتحقق بها صلبحو 
للبشتغاؿ بتجارب العلوـ الكيميائية والفيزيائية والفلكية وما يتبعها، ولكنو 

تصور وملكة النظر أو ملكة يبقى بعد ذلك دوف الغاية من ملكة ال
التي تتقدـ وراء الواقع إلى أمد بعيد، ولا بد من التقدـ وراء « الرؤيا»

الواقع في كل حاؿ لتحقيق الغاية من الواقع إلى أقصى حدودىا، فضلًب 
 عن الخوض في مجاىل الفرض والخياؿ.

ولقد كاف أناس من العلماء الطبيعيين يقروف أف طيراف جسم أثقل 
إلى أوائل القرف العشرين، « القرار»اء مستحيل، وظلوا على ىذا من الهو 

ىذا على العلم الطبيعي كما فهموه، وىم « قرارىم»وكانوا يعتمدوف في 
مخطئوف في فهم العلم الطبيعي بلب خلبؼ، فضلًب عن خطأ التصور وخطأ 

 التي لا تحسب من خصائص العلماء الطبيعيين.« الرؤيا»
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العلماء ىذا القصور عن التصور الصحيح وقد قصرت عقوؿ أولئك 
في حقيقة من حقائق العلم الطبيعي، بل حقيقة من حقائق الواقع 

 المشهود كما ثبت بعد ذلك.

الحقيقة « تصور»ولكن كاتبًا قصصيِّا سبق ىؤلاء العلماء إلى 
العلمية في أمور الطيراف وفي أمور الغوص تحت الماء، فتصور القذيفة 

سفر إلى الكواكب، وتصور الغواصة تحت أعمق الجوية، وتصور ال
الصحيح قبل مائة سنة، يوـ  « التصور العلمي»الأعماؽ، وكانت لو قدرة 

كانت ممكنات ىذا التصور ضرباً من المستحيل في عقوؿ أناس من 
 ثقات العلماء الطبيعيين.

ومات سنة  2818الذي ولد سنة « جوؿ فيرف»ذلك ىو القصاص 
يبة واحدة من عجائب الحديد الذي يطير في قبل أف يشهد عج 2705

 الهواء وعجائب القذيفة التي تطير وراء الهواء إلى قمر السماء.

قصاص ألف ليلة الذي تصور أف طيراف « جوؿ فيرف»وأسبق من 
الجسم بالدفع الآلي ممكن ولو كاف أثقل من الهواء، فقص لنا قصتو 

« علميِّا»وكاف تصوره المشهورة عن حصاف الأبنوس ولوالبو ودواليبو، 
عند جلة العلماء غير ضرب من « التصور»صحيحًا، وإف لم يكن ىذا 

 الخياؿ.

ولقد عاب العلماء الطبيعيوف على الفلسفة القديمة والحديثة 
تصوراتهِا التي كانوا يستخفوف بها ولا يعدونها من العلم في شيء، 
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التصور الفلسفي قبل التجربة فعلموا أنها لا تغنيهم عن « جربوا»ولكنهم 
أنفسهم فعلموا أنهم لا يقلوف « جربوا»وبعد الوصوؿ معو إلى النهاية، و

عن فلبسفة الأمس واليوـ كلما احتاجوا إلى الفروض ولو كانت « شطحًا»
 فروضًا عن أمور كالشمس في وضح النهار.

ولا نذكر الشمس مثلًب بل نذكرىا واقعًا مقصودًا حين نتكلم عن 
 ء الكثيرة حوؿ نشأة الشمس أو نشأة المنظومة الشمسية.فروض العلما

فمنهم من يفرض أف المنظومة الشمسية كانت غباراً ملتهبًا فتفرقت 
فانتثرت أجزاؤىا ىنا وىناؾ، ثم استدار كل جزء منها؛ ليدور في فلكو 

 بفعل الدفع من ناحية والجاذبية من ناحية أخرى.

انت نجمًا واحدًا كبيرًا ومنهم من يفرض أف المنظومة الشمسية ك
جدِّا، فتفلق من اختلبؼ الحرارة بين جوفو وسطحو، وتناثرت شظاياه ثم 
عادت إلى الانتظاـ في مداراتها حوؿ مركزىا، مدفوعة إلى الفضاء تارة 

 ومجذوبة إلى المركز تارة أخرى.

ومنهم من يفرض أف ىذه المنظومة نشأت من اصطداـ نجمين ولم 
 واحد كما تقدـ.تنشأ من تفلق نجم 

ومنهم من يقوؿ: بل نشأت من مرور نجم آخر على مقربة من فلك 
الشمس، لم يصدمها، ولكنو اجتذب منها واجتذبت منو، فكانت منهما 
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ىذه الشظايا التي تألفت منها السيارات، وخرجت منها المذنبات 
 والنجيمات.

قابل ومنهم من يقوؿ غير ذلك كثيرًا من الأقاويل، وكل قوؿ منها 
للنقض بسبب من أسباب العلم الطبيعي الذي تخصص لو أصحاب تلك 
الفروض، وكلهم بعد ىذه الفروض المرفوضة يشعروف بحاجتهم إليها وإلى 

أف العقل الإنساني يستمد المعرفة من « التجربة»أمثالها، ويدركوف بعد 
ومن التجارب الحسية، ومن أحكاـ الرياضة التي لا يحسبونها « التصور»

تصوراً محضًا ولا تجربة محضًا، ولكنها قواـ بين ىذا وذاؾ، ومن ىذا 
 وذاؾ.

ونعيد السؤاؿ الآف: في أي شيء من أمور العقل والمعرفة نرجع إلى 
 العلماء المشتغلين بمباحث العلوـ التي عرفت باسم العلوـ الطبيعية؟

فإذا كاف الجواب في أوائل القرف الثامن عشر: نرجع إليهم في كل 
يء، فالجواب بعد منتصف القرف العشرين على نقيض ذلك؛ أننا لا ش

 …نرجع إليهم في كل شيء 

أو نتوسع بعضَ التوسع المعقوؿ، فنقوؿ: إننا نرجع إليهم في كل 
شيء ولكن بشرط واحد؛ وىو أنهم يسألوف عن شئوف العلم الطبيعي كما 

غير ذلك سؤالنا  أثبتوىا بالتجربة والبينة المعقولة، ثم يسألوف في كل شيء
للباحثين والمفكرين على اختلبؼ أبواب المعرفة التي يطرقونها ويسلكوف 
منافذىا، فإذا أجابوا في غير مجالهم فحقهم في الاستماع إليهم كحق  
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كل مجيب باسم الفكر والفهم والدراية الإنسانية، وليس حقهم ىنا بحق 
!المنزؿ، والقوؿ الذي تقولو حزاِـ ولا يقو « الوحي»  لو أحد غير حزاِـ

الغيبية على التخصيص  « النظريات»وجوابهم عن مسائل العقائد و
كجوابهم فيما دوف ذلك عن مسائل التجربة المقررة، فهو جواب 

الذي يحسب كل ما عداه « العلم»صاحب فكر ورأي وليس بجواب 
 جهلًب غير مقبوؿ.

الموافق ويحق للعالم الطبيعي أف يقرر لنا عن شئوف العقائد ما ىو 
 المقرر، أو حكم القياس الصحيح.

وعلينا إذف أف نستمع لحكمو الواقعي أو حكمو القياسي، ولكن مع 
 …تعليق الفصل الأخير 

نعم، مع تعليق الفصل الأخير إلى أجلو المقدور؛ مخافةَ أف تعاد 
إلينا قصة الطيراف المستحيل بجسم أثقل من الهواء، ثم لا تنقضي 

فضاء من الأرض إلى كواكب السماء بأجساـ كلها سنوات حتى يمتلئ ال
 أثقل من الهواء.
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يً ضِ لِ يِ لُم ا ة  اجَ شَ  سَ

يحب الماديوف والمنكروف الملحدوف على العموـ أف 
يصفوا أنفسهم بأنهم أناس بعيدوف عن السذاجة، 
معصوموف من آفة التصديق السريع وقبوؿ الآراء والعقائد 

على نقيض  - بهذه الصفة -بغير برىاف، وأنهم 
المؤمنين أو المستعدين للئيماف، الذين يصدقوف ما يلقى 
عليهم من عقائد الدين، ويفتحوف عقولهم سهلة طيعة 
لما يسمونو بالخرافات أو الغرائب التي لا تقبل 

 التصديق.

فإذا كاف الإنكار بغير برىاف قاطع شبيهًا بالتصديق بغير ىذا 
لة في تواريخ الأدياف والشكوؾ البرىاف، فالثابت من التجارب الطوي

الفكرية أف السذاجة عند جماعة المنكرين والملحدين أشد وأظهر من 
السذاجة عند المؤمنين والمستعدين للئيماف؛ لأنهم يسرعوف إلى الإنكار 
لغير سبب، أو لسبب واىن لا يكفي لتكوين الرأي، ولا يبلغ من القوة 

التي تدعو إلى الإيماف  والإقناع مبلغ رأي واحد من جملة الآراء
والتصديق بالدين، ولا ريب أف إنكار الغيب المجهوؿ قضية تحتاج إلى 
مئات البراىين والشواىد حيث لا يحتاج الإيماف بما وراء الظواىر إلى 
أكثرَ من براىينِ الواقعِ المشاىد بالتجربة اليومية؛ وذلك أف الظواىر 

وأبعد أمدًا من كل ظاىرة  تخفي وراءىا من أسرار الوجود ما ىو أعمق
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تتكشف للعقوؿ، ولا تزاؿ قابلة للمزيد من التكشف كلما تقدـ الإنساف 
 في وسائل الإظهار والتدقيق.

وآخر الكشوؼ العلمية أو الصناعية ىو بذاتو آخر الأدلة على 
 سذاجة المنكرين وجمهرة الماديين الملحدين.

ذا العصر بما يكشفو فقد خيل إليهم أف العقائد الدينية مهددة في ى
العلماء من وسائل ارتياد الفضاء، ووسائل تحضير المادة الحية في معامل 

 الكيمياء.

ولو تمهلوا قليلًب لعلموا يقينًا أف كشوؼ العلم العصرية أدعى إلى 
تثبيت تلك العقائد من كل كشف علمي عرفو الناس قبل العصر 

 الحديث.

الفضاء من دواعي التشكيك في فماذا في الرحلة إلى أقصى آفاؽ 
 أمر السماء؟

إف المؤمنين بالدين من أبناء العصور الماضية لم يعتقدوا قط في 
أمر السماء عقيدة تمنع القوؿ بارتياد الفضاء إلى أبعد غاياتو، بل منهم 
من يقدر المسافة بين سماء وسماء بألوؼ الألوؼ من السنين كما جاء 

ا أشد الناس تصديقًا للؤوصاؼ المحسوسة في بعض الأخبار التي يدين به
عن عالم الغيب، وأكثرىم يؤمنوف بأف عوالم الغيب تقاس بمقاييس الروح 
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المعنوية، ولا تحيط بها ىذه المقاييس التي تدخل في حساب الرحلبت 
 إلى الفضاء.

ولقد فتحت كشوؼ الفلك الأخيرة أبواباً لتصور الآفاؽ السماوية 
حس ولا أماـ العلم قبل ىذا القرف العشرين، لم تكن مفتوحة أماـ ال

وأقرب ىذه الأبواب إلى إدراكنا بأف المجرة الأولى تعلوىا مجرة ثانية 
وثالثة، ولا مانع من رابعة وخامسة، أو سادسة وسابعة، إلى مدى الملبيين 
وملبين الملبيين من السنوات الضوئية، وىي في امتدادىا وابتعادىا 

فماذا في كل … تيادىا شيء يفوؽ إدراؾ العقوؿ واستحالة عبورىا وار 
ىذا، أو في بعض ىذا، مما يهدد عقائد المتدينين؟ بل ماذا فيو مما يجيز 
الشك في عوالم الغيب وفي أسرار السماوات؟ بل ماذا فيو مما يفتح لو 
المتدين عقلو وبصيرتو فلب يزيده إمعاناً في الإيماف واستعدادًا للعجب من 

 ؟روعة المجهوؿ

أما الكشف عن مادة الحياة في معامل الكيمياء فأمره أعجب وأدؿ 
على السذاجة في تفكير جماعة الماديين وجمهرة الملحدين؛ فإف ىذه 
الكشوؼ قد أثبتت من عالم الروح بمقدار ما نقضت من عالم المادة، 
فإنها تحدثنا عن جزء من مائة مليوف جزء من السنتيمتر، كما تحدثنا عن 

ألف جزء من الثانية، فهل ىناؾ فرؽ في الإدراؾ العقلي بين جزء من 
تصور القوة الروحية وتصور الفضاء أو الزمن حين ينتهياف إلى ىذه 

 المقادير؟
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إف الملليمتر جزء واحد بين عشرة أجزاء في السنتيمتر، ونحن نراه 
غاية في الدقة والصغر، فكيف نتصور جزءًا من عشرة أجزاء في ىذا 

الدقيق الصغير؛ وكيف نتصور بعد ذلك جزءًا من مائة، أو جزءًا  الملليمتر
 من ألف، أو جزءًا من مليوف، أو جزءًا من مائة مليوف؟

ىنا لا بد أف نعتقد أف العالم المادي يتسرب أمامنا إلى عالم الروح، 
وأف القوى التي تكمن فيها الحياة ىي شيء قد بلغ من الخفاء غاية ما 

روح، وأننا أماـ إدراؾ للعقل والبصيرة لا تجدي فيو يبلغو خفاء أمر ال
تقديرات المادة والامتداد، وىما أساس كل إدراؾ يلغط بو جماعة 

 والمنكرين.« الماديين»

من تحضير  Wohlerتمكن الكيمي الألماني وىلر  2818في سنة 
بمعمل الكيمياء، وىي مادة توجد في بوؿ الإنساف  Urea« البولينا»مادة 

 انات العليا.والحيو 

وكانت زىوة الغرور بالعلم التجريبي يومئذ في إبانها على ديدف 
في كل مغنم جديد، فتعالت الصيحة من جوانب « النعمة الحديثة»

الماديين بين أرجاء الأرض، وراحوا يتباشروف باقتراب اليوـ الذي تخرج 
 .فيو المخلوقات الحية من المعامل الكيمية، ولو كانت أصغر الأحياء

أعداء « الخرافيين»وىنا ظهرت السذاجة الأولى من ىؤلاء 
 الخرافة.
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بين المادة الحية والمادة التي توجد في جسوـ « أولًا »فقد خلطوا 
الأحياء، فالماء والكربوف وصنوؼ من الغازات توجد في الجسم الحي 
ولا يقاؿ عنها: إنها مادة حية، وقد كاف صنعُ الماء والكربوف وصنوؼ 

ازات ميسوراً للكيميين قبل صنع البولينا، ولم يقل أحد: إف العلم تلك الغ
بتركيبها الكيمي ىو علم بتركيب مادة الأحياء، مستقلة أو ممتزجة 

.  بالجسوـ

وقد خلطوا ثانيًا بين تركيب جزء من الجسم الحي وتركيب الحياة 
فإف المهم في الأمر كلو ىو التفاعل بين تلك … في سائر أجزائو 

ء حالة اجتماعها وتبادؿ العمل بينها في بنية واحدة، وليس المهم الأجزا
 تركيب جزء واحد منها على حدة، ولو كانت فيو مادة الحياة.

أكثر من مائة  2818في سنة « البولينا»ولقد مضى على صنع 
 وثلبثين سنة ولم يتقدـ معمل الكيمياء قيد شعرة في ىذه الطريق.

ف طائفة من العلماء الكيميين وحدث في ىذه السنة الأخيرة أ
« الداؿ نوف ألف»تمكنوا من معرفة حامض نووي يعرؼ باسم حامض 

DNA  يوجد في الخلية الحية، ويرتبط بالخصائص الوراثية التي تنقطع إذا
 لم تتوافر فيها ىذه المادة بالمقدار المطلوب.

من جديد، وتناقلت الصحف أخبار ىذا « المادية»فعادت الصيحة 
أف الحياة تخلق في »بما شاءت من العناوين الطنانة، ومنها  الكشف

 «مصانع الكيمياء.
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ولكن علماء اليوـ أعلم بعلمهم من أسلبفهم قبل مائة وثلبثين سنة، 
من أشهر علماء  Gerhard Schramm« جرىارد شراـ»وكاف أحدىم 

ويل الألماف المشتغلين بهذه المباحث في البلبد الألمانية، فراعو ىذا الته
الذي ينم على الجهل والسذاجة، وبادر إلى تصحيح ىذا الوىم في بعض 

« بالمادة الحية»الأحاديث الصحفية؛ لأف المادة المكشوفة ليست 
ولكنها من التراكيب التي تدخل في بنية الأحياء، وليس المعوؿ على 
المادة نفسها، وإنما المعوؿ على أشكالها وتقسيماتها داخل الخلية، 

التي ىي  Chromosomeالتي ىي جزء من الصبغة  Genoلناسلة داخل ا
 جزء من الخلية التي لا ترُى بالعين ولا بالمجاىر العادية.

وحسبنا أف نذكر أف مقدار ىذه المادة في أقساـ الخلية تقاس 
؛ وىي جزء من مائة مليوف جزء من السنتيمتر، ولا  بوحدة الإنجستروـ

ولا بالمجهر الإلكتروني، ولكنها تقدر يمكن أف ترُى بالمجهر العادي 
بالحساب بعد استعماؿ الأصباغ لتلوين أجزاء الملبيين منها ثم تكبيرىا 
مرة بعد مرة بعد مرة ألوؼ المرات إلى أف ترُى بالحجم الذي تدركو 

 العين.

ومع ىذه الدقة التي تفوؽ تصور العقل للؤبعاد المادية تفقد ىذه 
ا لم تكن لها أشكالها وتقسيماتها وفجواتها المادة كل صفة حيوية لها م

التي تكمن فيها خصائصها الحيوية، ولا يكفي ىذا لتزويدىا بتلك 
الخصائص كلها، بل ينبغي أف توجد الصبغات بعدد مقدور في كل نوع 
من أنواع الأحياء، وأف تكوف قابلة للبنقساـ بين خلبيا الذكر وخلبيا 
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اوف بينها بعد الانقساـ والتركيب، ثم الأنثى بالتركيب الذي يسمح بالتع
 إعادة الانقساـ والتركيب في الرحم، ملبيين المرات.

فالمادة العامة التي تتألف منها الخلبيا التناسلية متشابهة في جميع 
الحيوانات، ولكن الفرؽ بين أشكاؿ الأجزاء في الخلية وبين تقسيمات 

تنشئ من ىذه الناسلة  تلك الأجزاء وفجواتها ىو الذي تتولد منو فروؽ
 قطِّا أو زرافة، أو تنشئ منها إنساناً على أروع مثاؿ لبني آدـ وحواء.

وللعدد شأنو الأكبر في تنويع الأحياء، فلب بد من عدد من 
الصبغيات لا يتغير في كل نوع؛ لأف كل صبغية تكمل غيرىا عند تركيب 

ولكنها بعد  الأعضاء، وقد تبدو الصبغية شبيهة بأخواتها في كل شيء،
الانقساـ والتركيب تبدو كأنها مخصصة لعمل واحد يتوقف على بعضو 

 خلق الجلد أو خلق الشعر أو خلق الأعصاب أو خلق الدماغ.

والصبغيات في النوع الواحد متشابهة غاية التشابو الذي ندركو 
بالعياف أو بالحساب والتقدير، ولكنها مع ذلك مزدحمة بالفوارؽ التي لا 

والتي يترتب عليها أف يلد ىذا الإنساف ولدًا أبيض اللوف، أصفر  تُحصى،
الشعر، طويل القامة، قوي البنية، موفور الذكاء، قويم الأخلبؽ، وأف يلد 

 إنساف غيره ولدًا على خلبؼ تلك الصفات.

فأين ىو المعمل الكيمي الذي يودع في جزء من مائة مليوف جزء 
د الانقساـ مليوف مرة ىذه الأعضاء من السنتيمتر خصائص تنتقل فيها بع
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والوظائف الجسدية والنفسية على اختلبفها بين الملبيين من أبناء النوع 
 الواحد، وبين ملبيين الملبيين من أفراد جمع الأحياء؟

لا سذاجة في عقل المؤمن الذي يعتقد أف الحياة قوة روحية تعلو 
« الحصيف»مادي على مقاييس المادة، ولكن السذاجة كلها في عقل ال

الذي يصدؽ أف المعمل الكيمي يودع تلك الفوارؽ كلها في امتداد من 
المادة يعجز العقل عن إدراكو، مهما يبلغ من قدرتو على حسبانو بالأرقاـ 

 والمعادلات.

ليست مسألة سذاجة دينية أو حصافة مادية،  -بعد  -والمسألة 
، وتزداد ولكنها مسألة استعداد للئيماف بمجهوؿٍ أثبتَ م ن المعلوـ

الحاجة إلى الإيماف بذلك المجهوؿ المغيب عن العقوؿ كلما اتسع نطاؽ 
 العلم، وتعلم العلماء كيف يتأدبوف بأدب العلم الصحيح.
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يلُ اوِ لٌ وأقَ  أقوا

لعالم النشر في البلبد الأوروبية عادات متفق عليها، 
تتكرر في كل فترة من فترات الثقافة العامة على نمط 

 يناسبها.

وإحدى ىذه العادات التي لاحظناىا غير مرة في ىذا الباب أف 
لا تمر في سنة من السنين دوف أف تظهر في « الطباعية»مواسمهم 

 الموسم بعد الموسم منها كتب عدة عن الإسلبـ والبلبد الإسلبمية.

وقد تلحق بهذه العادة عادة أخرى تلبحظ في الكتب التي لم 
لموضوعات الإسلبمية ولم يقصروىا عليها؛ فقد يخصصها المؤلفوف با

يصدر الكتاب عن موضوع في موضوعات التواريخ والرحلبت، أو 
موضوع شائع يتعلق بالحياة البشرية من أدوارىا المختلفة، فلب ينسى 
مؤلفو أف يتناوؿ شيئًا من الدراسات الإسلبمية من جانبها الفكري أو 

، أو جوانب الأخلبؽ والمصالح جانبها التاريخي أو جانبها السياسي
الاجتماعية، فلب ينفصل موضوع الإسلبـ عن موضوع التاريخ الإنساني، 

 ولا سيما التاريخ المتصل بتطور العقائد والنظم الاجتماعية.

وبين يدي الآف خمسة كتب وصلت في بريد واحد، أربعة منها 
ة أو تتناوؿ الكلبـ عن الإسلبـ والمسلمين من بعض النواحي العام

الشخصية، والخامس منها قد خلب من الكلبـ عن الأدياف عامة، فلب ذكر 
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فيها للئسلبـ ولا للمسيحية ولا لليهودية أو البوذية؛ لأنو بحث مقصور 
 على العلبقة بين الكيمياء والحياة الحيوانية.

وأقرب ىذه الكتب إلى موضوعات الدين كتاب ألفو الأستاذ ؼ. 
لمذاىب الباطنية، أو المذاىب التي يجوز أف عن ا Happoldؾ. ىابولد 

؛ لما في التصوؼ أحياناً من أسرار روحية «الصوفية»نطلق عليها اسم 
يعلمها بعض أىلها، ويشيع بين طلببها ومريديها أنها تخفى على غير 

 الواصلين.

تكلم ىابولد عن كل طريق من طرؽ الصوفية المشهورة في عقائد 
الأقدمين والمحدثين والإسرائيليين في  الهنود والفرس والمسيحيين

نشأتهم بفلسطين على الخصوص، وأفرد للصوفية الإسلبمية فصلًب كبيرًا 
معززاً بالشواىد من الشعر والنثر في كتب الأقطاب البارزين من شيوخ 
الطريق بين الشعوب الإسلبمية، فذكر جلبؿ الدين الرومي والجامي وابن 

بسطامي، وغيرىم ممن لم يشتهروا في الفارض والعطار والحلبج وال
الشرؽ والغرب مثلَ شهرتِهم، وذكر حجة الإسلبـ الغزالي؛ ليسند إليو 
ميزاف الاعتداؿ بين المذاىب الصوفية التي يرضاىا أىل السنة وبين 
المذاىب التي جاوزت حَدَّ الاعتداؿ وبلغت من الشطط في القوؿ 

 …لة من أئمة الإسلبـ بالحلوؿ ووحدة الوجود حدِّا لا ترضاه الج

وأنصف المؤلف إذ قاؿ: إف الإسلبـ أشد الديانات الكبرى حرصًا 
على تنزيو الذات الإلهية من عوارض البشرية والتجسيم، سواء ظهرت في 
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القوؿ بامتزاج الإنساف بالإلو، أو امتزاج الإلو بالإنساف، أو ظهرت فيما 
ة إنساف أو مخلوؽ من في صور « الحق»يسمونو بالتجلي، ويعنوف بو رؤية 

 المخلوقات.

وقسطاس الاعتداؿ كما شرحو الإماـ الغزالي في مشكاة الأنوار: أف 
العابد يفنى في حب الله وينسى أنو فاف؛ لأنو ينسى ذاتو، ولا يذكر 
وجوده الباطل إلى جانب الوجود السرمدي الحق في الذات الإلهية، 

الخالق وذات المخلوؽ، فليس ىناؾ وحدة أو حلوؿ أو امتزاج بين ذات 
كما تبطل الأثرة في نفس « الأنانية»وإنما ىناؾ الحب الذي يبطل 

العاشق؛ حبِّا للمعشوؽ، ولكن مع الفارؽ الشاسع بين العشق الإلهي وبين 
 عشق الإنساف للئنساف.

والكتاب الثاني عن الكنيسة الأرثوذكسية في الشرؽ بقلم الأستاذ 
الذي تخصص للبحث في تاريخ الأديرة والرىبنات  Wereتيموتي وير 

الشرقية مع تاريخ الشعائر والنحل التي يدين بها الرىباف المنتموف إليها، 
وقد أشار في عرض الكلبـ على تاريخ بيزنطية إلى أحواؿ الكنائس 
والقساوسة وسائر أتباعها وأتباعهم في ظل السلبطين العثمانيين، فشهد 

لسماحة في معاملة الرعايا المسيحيين، وقاؿ: إف للدولة الإسلبمية با
السلبطين لم يقصروا عن أباطرة الروـ في رعاية البطارقة الكبار ورؤساء 
. إلا أنو عاد فقاؿ: إف السلطاف كاف ينظر إلى رعاياه  الدين على العموـ
من المسيحيين كأنهم طبقة ثانية بعد الطبقة الأولى من رعيتو المسلمين. 

لخطأ في كلبـ المؤلف ىذا راجعًا إلى إىماؿ المقارنة بين وقد يكوف ا
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السلبطين والأباطرة في معاملة المذاىب المختلفة، وإلى نسياف المقارنة 
 بين الأجناس في واجب الإخلبص للدولة التي يتبعونها.

أيّْ سلطافٍ وأيّْ إمبراطورٍ  -ولو أنو قارف بين السلطاف والإمبراطور 
لإمبراطور كاف يأبى على المسيحي الذي يخالف مذىبو لعلم يقينًا أف ا -

أف يعيش في ظلو آمنًا على حياتو مساوياً لأخيو المسيحي في حقوقو 
وحرية اعتقاده، ولم تكن عنده طبقة أولى وطبقة ثانية في رعاياه، وإنما  
كانت الرعية طبقة واحدة يحق لها الوجود، وطبقات أخرى لا توجد في 

حذر وحرماف من حرية العبادة بغير مصادرة ظلو إلا على خوؼ و 
 واضطهاد.

وقد يعلم المؤلف من مقارناتو لأسباب التفرقة بين رعايا السلطاف 
أنهم يفترقوف اضطراراً بحكم الفوارؽ الجنسية والعنصرية، وأنهم يعاملوف 
بحسب إخلبصهم للدولة التي تعاملهم؛ تفرقة في درجات الولاء، لا 

 ينية التي تكفلها الدولة لأىل الذمة من رعاياىا.تفرقة في الحرية الد

والكتاب الثالث عن بونابرت في مصر للكاتب الإنجليزي كرشيفو 
ىيرولد الذي يكتب عن التاريخ الفرنسي والشخصيات التاريخية بأسلوب 
التبليغات الصحفية، ويجيد الوصف في ىذا الأسلوب غير مستخف 

من طلبب التهويل والاستثارة بين  بأمانة التحري التي يغفل عنها كثير
 المؤرخين الصحفيين أو الروائيين المؤرخين.
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وفي الكتاب بياف مفصل لكثير من الحوادث والمشاىد، وكثير من 
القضايا الاجتماعية والأزمات السياسية والعسكرية، ولكن عناية المؤلف 

لتو ومع بنظرة نابليوف إلى ىذه الأمور وخطتو في تدبيرىا وتصريفها مع دو 
المصريين والعثمانيين كانت أىم وأعظم من عنايتو ببياف الحوادث لذاتها 
أو بياف آثارىا ونتائجها، وربما كانت عنايتو بموقف نابليوف من علماء 
الدين وموقف علماء الدين من البعثة العلمية التي أحضرىا معو للدرس 

ين سائر والاستطلبع ىي الفصل الذي يقاؿ عنو: إنو بيت القصيد ب
الفصوؿ، وإنو أجمع الفصوؿ لأسباب التعريف بعبقرية نابليوف الذي 
يحسبو المؤرخوف بين عظماء القادة العسكريين، وتظهره مواقفو من قادة 
المجتمع المصري الروحيين في مظهره الغالب عليو؛ وىو مظهر الزعيم 
الاجتماعي المحنك، والقائد السياسي، أو الدبلوماسي، في أكثر 

 حياف.الأ

وكاف نابليوف يرى بعد اختباره لكبار علماء الأزىر أنهم أىل للتوقير 
والاحتراـ بحق العلم والمعرفة، وحق الورع والتقوى، وحق الخلق الكريم 
والحكمة الراجحة، وليس بالقليل منهم من كاف أىلًب للتوقير والاحتراـ 

دده إليهم بحق الثراء وحق النسب العريق، وكاف في مسلكو نحوىم وتو 
مناط القدوة الاجتماعية ومرجع الطاعة  -دوف غيرىم  -يؤمن بأنهم 

والاعتبار للهيئة الحاكمة، وقد حاوؿ أف يستخلص منهم آخر الأمر 
بالمعاونة على المشورة ما يدعو إلى اجتناب الثورة والتمرد من جانب 

 المصريين.
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ىم ويقوؿ مؤلف الكتاب: إف علماء الأزىر قد احتفظوا بوقار 
ورصانتهم العقلية أماـ عجائب العلم الحديث التي خيل إلى علماء البعثة 
أنها تقع عندىم موقعَ السحرِ من أبناء الشعوب البدائية، ولكنهم قد 

نظرتهم إلى حيل السحرة وأصحاب الشعوذات وإف   -فعلًب  -نظروا إليها 
عرفوه أو  كانوا قد فهموا أنها تستند إلى علم جدير بالتحقيق من قبيل ما

 سمعوا بو من حكمة الأولين.

قاؿ المؤلف: إنو لم تَمْضِ حقبةٌ قصيرة على عهد نابليوف حتى كاف 
الأفريقيوف والآسيويوف قد علموا ما وراء تلك الحيل من أسرار الكهرباء 
والكيمياء، وتبين أف السذاجة كانت من نصيب علماء الحملة؛ لأنهم 

 عقوؿ أولئك الحكماء.قدروا الدىشة في غير موقعها من 

ومما يؤخذ من طرائف ىذا الكتاب مأخذَ التأمل والاعتبار أف 
نابليوف، على رغبتو في العلم بأحواؿ مصر وأحواؿ الجامع الأزىر على 
الخصوص، قضى أيامو بمصر وىو يعتقد أف الجامع الأزىر أثر من آثار 

معت بينو صلبح الدين، ويأخذه الزىو بهذه العلبقات الأزىرية التي ج
 وبين البطل الإسلبمي الكبير في مقاـ واحد!

وختاـ ما ننقلو من الكتب الأربعة فصل عن الساعات الأخيرة في 
حياة الأستاذ الإماـ محمد عبده رحمو الله، وىو فصل من فصوؿ الكتاب 
الذي ألفتو السيدة ماري رولات بنت السير رولات محافظ البنك الأىلي 

، «بناة مصر الحديثة»د اختارت لكتابها اسم على عهد الاحتلبؿ، وق
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وقصدت بهم بناة النهضة منذ عصر الثورة العرابية، وأولهم في تقديرىا 
 قبل الجيل المعاصر. -الروحية  -الأستاذ الإماـ رائد الدعوة الثقافية 

ومعظم معلوماتها عن نشأة الأستاذ الإماـ مستمدة من تراجمو 
مصادرىا فيما نقلتو عن أخباره الأخيرة، العربية، ولكنها اعتمدت على 

 وكتبت ما أوردتو منها بأسلوب ينمُّ على التعظيم والإكبار.

إنو كاف يحس آلاـ المرض قبيل وفاتو، ولكنو كاف لا يزاؿ »قالت: 
مشبعَ النفسِ بكثير من مشروعات الإصلبح ونيات السعي والعمل: 

لهند وروسيا؛ لتفقد صحيفة كبرى، وجامعة جديدة، وسياحة إلى فارس وا
أف يبدأ بالسفر  -أولًا  -أحواؿ المسلمين فيها، وتدعوه ضرورة الصحة 

وكاف يزور … إلى أوروبة للعلبج وإف لم يشعر يومئذ بمبلغها من الخطر 
صديقًا لو برمل الإسكندرية لقضاء أسبوع عنده قبل الإبحار إلى أوروبة، 

وتبريح الألم والاضطراب، ولكنو لم يلبث أف شعر باشتداد وطأة المرض 
وأقعده الوىن عن الحركة، ثم تعذر عليو النطق فلم يسمع منو غير ذكر 

وت يشبو الهمس اسم الله يستمد منو العزـ والعزاء، وطفق يردد في ص
وأدركتو زوجتو بما وسعها من العطف … الله أكبر … الخافت: الله أكبر

إلا أف تفهم من حركة  والرعاية وىي تصغي إليو فلب تستبين ما يقوؿ،
ولم … الله أكبر… التكبير: الله أكبر الشفتين أنو يوالي التسبيح بكلمتي

لتكبير والابتساـ وىو يكد يستطيع قبل أف تفيض روحو إلى بارئها غير ا
وقد وقف القطار الذي يحمل جثمانو من الإسكندرية إلى … ينظر إليها

الحزف والتشييع ممن   القاىرة في غير مواضع الوقوؼ؛ قضاءً لواجب
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واجتنبت مظاىر التقليد في الصلبة عليو؛ … كانوا ينتظرونو في الطريق 
وفاءً للراحل الذي قضى حياتو في كفاح التقليد والعزوؼ عن باطل الثناء، 
ولكن المشيعين لو من المسلمين وغير المسلمين كانت تغمرىم غاشية 

نحيب، فأقبل عليو صديق الحزف العميق، وشوىد بين الجمع رجل يغلبو ال
 يعزيو ويشاطره المصاب، فنظر إليو وىو يقوؿ:

إنو لا يبكي شجوه وحده، ولكنو يبكي لأولئك المحرومين الذين  
الصدقات في كل شهر من مرتب كاف من عملو أف يطوؼ عليهم ب

وقد كاف عظيمًا فقيرًا في الحياة، وقضى نحبو وىو فقير … الشيخ
 عظيم.

السيدة رولات من الأخطاء والسهوات، ولكنها ولم يسلم كتاب 
أخطاء وسهوات كأمثالها مما ورد في كتب ىذه المجموعة، قد تُحْمَلُ 
على نقصِ العلم بالواقع واختلبؼ النظر إليو، قبل أف تُحْمَلَ على سوءِ 

 النػّْيَّةِ.
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