
 

 

 

 التصوف وفريد الدين العطار
 

 

 

 

 

 

 

 تأليف 

 عبد الوهاب عزام



 2 

 التصوف وفريد الدين العطار الكتاب:
 عبد الوهاب عزام الكاتب:
 2020الطبعة: 

 

  الناشر : وكالة الصحافة العربية ) ناشرون(
  

 الجيزة  –الهرم  -مدكو ر –الوحدة العربية  –ش عبد المنعم سالم  5

 بية جمهورية مصر العر 

 35867575 – 35867576 – 35825293هاتف : 

 35878373فاكس : 
http://www.apatop.comE-mail: news@apatop.com 

 

 

All rights reserved. No part of this book may be reproduced, 

stored in a retrieval system, or transmitted in any form or by any 

means without prior permission in writing of the publisher. 
 

 : لا يسممممإ ادعمممااة هذمممدار هممم ا الزءممماب وو و  جمممز  منممم  ووجميعععلحقوق عععوظح ق و ععع 

ي تخزينم  يممط ن مماع اسممءعااة المعووممما  وو نكومم  اممك  شممون ممم  ا شمموا   اون ه ن   مم

 مسبق م  الناشر.

 

 اار الزءب المصرية

 ثنا  النشروفهرسة 
  

 عبد الوهاب ،  عزام 
 عبد الوهاب عزام/ التصوف وفريد الدين العطار

 .وكالة الصحافة العربية –الجيزة  - 
 سم. 21*18ص،   151 
 978 -977 -6818 – 83 – 5 :الترقيم الدولى 
 2020/  8561 :رقم الإيداع             العنوان –أ  

 

http://www.apatop.com/
http://www.apatop.com/
mailto:news@apatop.com


 3 

 
 

 
 
 
 

 
 
 

 التصوف وفريد الدين العطار
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 4 

 
  



 5 

 
 
 
 
 بددددددو نشدددددتم بنددددداب     ربدددددن ر  »

 
 جدددوابم  ا  اكدددين ر  بددد  بناب ددد 

 
  «زپيددددداه  بهددددان ابدددددر بهددددا ب دددد   زپنهددددداب  هويددددددا  ر هدددددو يداسددددد 

 
 فريد الدين العطار

 
 الترجمة:

دل لد  علدى الطريدا ا ندارا فِ  قلد : 
 

 ادددددن اندددددارقدددددا : ادددددا فددددد   ري ندددددا 
 

ددددددددن و ددددددددو و فدددددددد   دددددددد م  إبددددددددو اف
 

 ويدُددددددددددرك اددددددددددددن  شاهدددددددددددو كالنهددددددددددددار
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 



 6 

 
 
 
 
 
 
 

  



 7 

 مقدمة

1 

فريد الدين العطار شاعر فارس  ان أهمة شعراء التصوف، 
يعد هو وسلشو اجد الدين سناه ، و لشو ج   الدين 
الروا  أكبر شعراء الشرس المتصوفين، وقد شاع ذكرهم 

ن جاء بعدهم ان شعراء وعظم  اكابتهم  تى كنشوا ا  
 الصوفية العظماء.

وقد قُرن هؤلاء الث ثة بعضهم ببعض أبهم أسبا شعراء التصوف 
زااباً، وأن ج   الدين الروا ؛ وهو   رهم وأكبرهم، قرن بش و 

 بصا بيو اراراً.

عن  ج   الدين ف  شعر  بذكر سلشيو وشرح أقوالهما، وقا : 
 1 «و، وجئنا على أثر العطار وسناه .كان العطار وجهًا، وسناه  عيني»

 وف العطار ادن العنا ال بعة، ولا تزا  ف  انعطل »وقا : 
 2 «جا ة وا دة.

ولما  رس  الأ ب الشارس  وا لع  على أقوا  شعراء الشرس 
الصوفية بدا ل  أن أكتب عن وا د ان هؤلاء النعراء، فا ترت فريد 

واعتداً ا بالنشس وهجواًا على  الدين العطار، وكان هذا الا تيار  موً ا
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المناق، فالعطار الذي بظم زهاء أربعين انظواة ف  التصوف لا بد لو ان 
 راسة  ويلة يتداولها با ث بعد   ر  تى تجمع كتبو كلها وتصحح 

 وي تخرج انها تصوفو.

فلما وقع  ف  بحر هذا الناعر راعن  لجة، وهالن  اوجو، 
نع  بأن أِل سعة الماء فجهدت  تى رجع  إلى ال ا ل، وق

وا طرابو، وتتابع أاواجو، وعراكها الداهم، واا ي ذف الموج  ينًا ان 
جواهر  أو  يوابو؛ لم أستطع ركوب أثباجو إلى اجاهلو، ولا الغوص ف  
لججو إلى قاعو، ولكنن  لم أِل إلا اا شهدت، ولم أقل إلا اا 

 تح   .

ِْل اوجز لنا عر اكثر فياض فش  الصشحات ال ليلة الآتية و 
و  ب  أن أعرف بهذا الصوف  العظيم ف  اللغة العربية على أي وجو ان 

 وجو  التعريل.

2 

او وع هذا الكتاب التصوف كما بينو فريد الدين العطار الصوف  
 الكبير والناعر الشارس  العظيم.

وللعطار كما قل  زهاء أربعين انظواة ف  التصوف كثير انها ينتظم 
بيات، وبعضها اش و ؛ فليس امكنًا أن ي تخرج البا ث  لافًا ان الأ

ِورة كاالة وا حة ان تصوف العطار، والتصوف بش و يأبى التحديد 
 والإ ا ة.
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ف صارك البا ث أن يتناو  أاهات الم اهل الت  يدور عليها تصوفو 
اأ وذة اما تنالو اليد ان كتبو المطبوعة والمخطو ة، غير اعرج على 

 ر إ صاؤها، والجزهيات الت  تأبى على العد.الشروع الت  يع 

3 

ولا بد لشهم تصوف العطار ان تمهيد أبين فيو التصوف؛ كيل بنأ 
وكيل تطور، وأجمل الم اهل الكبرك الت  اجتمع عليها كبار الصوفية 
انذ بلغ التصوف أشد ، واستباب  فل شتو، واتضح  ا اِد  إلى أن 

 بنأ العطار.

لتمهيد أبنا ببحث عن تصوف شاعر لا ويزيدبا  اجة إلى هذا ا
يصنع فكر  وشعور  و ع الم اهل العلمية، تحد  وتبحث، وتبين 
الم داات فيها والنتاهج؛ ولكن يبين عن ع لو ووجدابو ف  فيض النعر 
و ماستو وف  ِور  وجازاتو، فإن لم يكن ال ارئ عارفًا بتاريخ التصوف 

   الناعر.وا اِد  ووساهلو اببهم عليو كثير اما ي و 

٤ 

ولا بد ان تأريخ العطار على قدر اا تأذن الآثار ال ليلة ان سيرتو 
جهد  -الت  رواها المؤر ون أو بم  عليها أقوالو ف  انظوااتو؛ لنعرف 

البيئة الت  بنَّأتو، والحوا ث الت  ينير إليها أ ياباً، والأ وا   -الطاقة 
ريا الت  سلكها أو زا ت الت  عاش فيها، والأسباب الت  أ ت بو إلى الط

 ايلو وبزوعو إلى سلوكها.
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5 

وكذلك يح ن أن ببين الصلة بين التصوف والأ ب ف  الأ بين 
العرب  الشارس  والآ اب الإس اية الأ رك؛ فإبنا بصد  ِوف  شاعر 

 ِور كل  راهو وعوا شو وتجاربو ف  النعر.

6 

 فلزم أن ينمل هذا الكتاب على المو وعات الآتية: 

 التصوف الإس ا ؛ بنوؤ  وتطور . (1)

ل ة التصوف بالأ ب.2) فِ  ( و

 ( وتاريخ فريد الدين العطار.3)

( والتصوف كما بيَّنو فريد الدين اع بيان او ع  راهو ان التصوف ٤)
 العام كلما ا تاج البحث إلى هذا البيان.

 هوامش

(1) 

 عطدار روك بو وسددناه   ومندديم أو
 

 ادددددا أزپدددددى عطدددددار وسدددددناه   ادددددديم
 

 (2) 

 هشدد  شددهر عنددا را عطددار كندد 
 

 اددددا هندددددوز  ر ددددم يدددددك اومددددو إيدددددم
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 الفصل الأول

 التصوف الإسلامي نشوؤه وتطوره

 التصوف أصل( 1) 

1 

التصوف ليس اذهبًا احدو  المعالم والم اِد كالمذاهب الأ رك؛ 
يختلل با ت ف  -على تنابو ا اِد  وبزعاتو ووساهلو  -بل هو 

رهم، وابلغهم ان العلم، وأ والهم؛ إذ كان المتصوفين على قدر فط
للوجدان فيو بصيب كبير، وللأ وا  النش ية فيو أثر وا ح، وقد أ رك 
هذا البا ثون ان غير الم لمين؛ ف ا  جولزيهر، كما ب ل عنو الأستاذ 

إن »للهجويري: « كنل المحجوب»بيكل ون ف  ا داتو لترجمة 
أِو  بينة ف  الجماعة  التصوف لا يمكن أن يعد اذهبًا و ع على

    «الإس اية، ولا يمكن جمع ا اهلو على  ري ة اطر ة.

والحا أن الصوفية أبش هم يكرهون الصور والأشكا ، وينشرون ان 
الحدو  وال يو ، وقد رووا فيما رووا ان الآثار: أن الطرق إلى الله كعد  

 أبشس بن    م.

 وقد ِدق  هذا سيرهم و رقهم،
ا بجد بين ولكن اع هذ (1)

الصوفية كلهم تنابهًا ف  الم اِد والوساهل وال ِّير تمكِّن البا ث ان 
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أن ي و : هذا ِوف ، وهذا غير ِوف ، وقد تي ر للناس ف  العصور 
المختلشة أن يعرفوا الصوفية وي موهم بهذا الاسم، وي و  الأستاذ 

اهب وتب ى بعد  اهشة ان المذ»بكل ون، ف  ا داتو لترجمة الهجويري: 
احدو ة يتشا عليها الصوفية على ا ت ف  رقهم بنأت ان تجمع 

 « راههم المختلشة.

أن ببين أِو  التصوف ف  الآراء والأفعا ،  -إذًا  -فيمكن 
 وبحد  بها هذا المذهب بعض التحديد.

واهما يكن؛ فمن الممكن تعرف بنوء التصوف ف  جملتو بين 
 هذا ف  الصشحات الآتية:الجماعة الإس اية وتتبع تطور ، وبيان 

2 

أ  ف  الجماعة الإس اية  ا تلل  راء البا ثين ف  التصوف؛ أ ب ن 
، أم ابت ل إلى هذ  ان الأام الأ رك واتخذ لوباً إس اياا؟  بنوءًا ا ت  ا

وإن كان قد بنأ ف  الجماعة الإس اية غير اتأثر بمذاهب  ارجة، 
و أ وا  اختلشة كالت  بنَّأت فهل أبنأ  التعليم الإس ا ، أم بنَّأت
 التصوف أو اا ينبهو ف  الأام الأ رك؟

 و  ِة اا ي و  البا ثون ف  هذا: 

( إن التصوف كان ر  فعل لشرض الع اهد الإس اية على الأام 1)
الآرية، فكان ف  التصوف تخلص ان ع يدة التو يد المطلا وتخلص ان 
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الإس م، والذين يرون هذا التكاليل المحدو ة المحكمة الت  كُلل بها 
الرأي يختلشون ف  الأاة الآرية الت  أثرت ف  تصوف الم لمين، ي و  
بعضهم: إن التصوف ف  ِورتو الت  ابتهى إليها ينبو اذاهب هندية ولا 
سيما و بتاسارا، وهذا التنابو يد  على أِل انترك ينبغ  أن يلتمس 

 ف  الهند.

بنأتو، ويحتجون بأن كثيرًا  ويرك فريا   ر أن التصوف فارس  ف 
 ان الصوفية الأولين عاشوا ف  ب   الشرس أو كابوا ان س لة فارسية.

( ويرك با ثون   رون أن التصوف ان با يتو الشل شية أ ذ ان 2)
الأف  وبية الحديثة أكثر ان أي فل شة أ رك، اع الت ليم بأن ف  

نأت ف  جماعات التصوف أاوراً بنأت ف  الجماعة الإس اية كما ب
أ رك؛ استجابة لنزوع النشس الإب ابية إلى اعرفة ابدهها وانهاها، 

 وتطلعها الم تمر إلى الاتصا  بخال ها.

وهذا رأي براون ف  تاريخ الشرس الأ ب ، وبيكل ون ف  ا داة 
 ال صاهد المختارة ان  يوان شمس تبريز.
 (2) 

 وي و  براون بعد أ ذ  بهذا الرأي:

لمنا بالصلة بين الصوفية والأف  وبية الحديثة، بواجو ولكنا، ولو س
أسئلة يتعذر علينا إجابتها إجابة قا عة بما عندبا الآن ان العلم، اا الذي 

ولا سيما فارس  -استعار الأف  وبيون المحدثون لشل شتهم ان النرق 
وقد زارها أفلو ين كما ذكر اؤر و فرفيروس، اصرً ا أبو ذهب إليها  -
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لمذاهب الشل شية الت  تدُع لَّم هناك؟ وإلى أي  د بنر  راءهم لدرس ا
الش سشة ال بعة ان الأف  وبيين المحدثين، الذين فروا ان ا طها  

 (3)  م.532ج تنيان ولجئوا إلى ك رك أبو شروان  وال  سنة 

لا ريب أن الأف  وبية الحديثة كاب  ف  ال رن التاسع المي  ي، 
ا عند اشكري الم لمين؛ ولكنا لا  عصر الإس م الذهب ، اعروفة جدا

أن بنش  أن  - تى يجاب هذان ال ؤالان إجابة قا عة  -ب تطيع 
أِولها كاب  اعروفة ف  النرق، إن لم تكن اأ وذة انو، ف  زان قديم 

ا.  جدا

( والرأي الأ ير أن التصوف بنأ ف  الجماعة الإس اية وتطور 3) 
أو الشرس أو ف سشة اليوبان، وليس التنابو ا ت  ا غير   ذ ان الهند 

بين اذهبين  ليً  على أبهما ان أِل وا د؛ ف د تؤ ي الأسباب 
 المتنابهة إلى بتاهج اتنابهة ف  الأقطار والعصور كلها.

والذي يرا  المدقا ف  تاريخ الصوفية أن تصوف الم لمين وجد 
اعة الإس اية انذ  ابا هو ف  الكتاب وال نة، ووجد الآ ذون بو ف  الجا

كاب ، وتطور ان تصوف عمر وعل  وابن عمر وابن عمرو إلى تصوف 
الح ن البصري وعمرو بن عبيد وسشيان الثوري ورابعة العدوية، ثم إلى 
تصوف بنر الحاف  واعروف والجنيد والنبل  وأب  يزيد، ثم إلى تصوف 

 إلخ.… الح ج وابن عرب  والجبل  والعطار والروا  والجاا  

ويرُك هذا التطور اتتباعًا اتواًِ ؛ ولكن لا ينُكر أبو أ ذ ف  سير  
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 راءً وأقوالًا وأفعالًا ان النصرابية أو البوذية أو الأف  وبية؛ ف د بنأ 
التصوف ف  الجماعة الإس اية وتطور وتأثر بمذاهب أ رك كما يتأثر كل 

و، ولو لم يكن بالآراء والمذاهب المتصلة ب -كثيرًا أو قليً    -اذهب 
للنصارك رهبابية، وللبوذيين ريا ة، ولأفلو ين فل شة؛ لننأ التصوف ف  
الإس م، وتطور اع الرجا  والعصور والأ وا ، ولكنو  ين وجد هذ  

 الشفر ق  استعان بما ي هم ا اِد  انها.

وأ  ب أن قياس التصوف بالمذاهب الأ رك المتنابهة، والنظر 
 تصوفين يرجح هذا الرأي،إلى تاريخ التصوف والم

فت ليم إبراهيم بن  (٤)
أ هم، و ب رابعة العدوية، واعرفة ذي النون والجنيد، وفناء أب  يزيد 
والح ج، وتثليث الح ج، وبظرية الإب ان الكاال الت  بدأ بها هذا 
الصوف  وشر ها ابن عرب ، ثم عبد الكريم الجيل ، وفل شة ال هرور ي 

كل النور؛ كل هذ  تو   باتصا  بين الصوفية ف   كمة الإشراق وهيا 
والنُّ اك ف  الأام الأ رك، وفل شة الأف  وبية الحديثة، إن التنابو لا 
يثب  الاتصا  ولكن يؤذن بو؛ لا سيما ف  الأاور الت  لي   بتيجة 
الشكر البنري الطبيع  والوجدان الإب اب  العام؛ وهما اتنابهان ف  

 شية  اِة لا يجتمع عليها البا ثون اتشاقًا  الأام؛ ولكنها بظرات فل
 كشيض العالم عن الله تعالى وت ل لو ف  الأف  وبية الحديثة والصوفية.

وإن بظرا إلى باسك كإسحا النينوي ليبين لنا كيل تنتج الأف  وبية 
الحديثة امزوجة بالدين ف  النرق  راء وريا ات تنبو  راء الصوفية 

 وريا هم.
 (5) 
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وفية أبش هم فينكرون أن يكون استمدا   ري هم إلا ان وأاا الص
الكتاب وال نة، وينشرون ان أن يتموا بأبهم ي يرون على  ثار غير 

 الم لمين ان الن اك، أو على  ثار الش سشة.

وقد وكدوا هذا انذ أبكر الناس عليهم أقوالًا وأفعالًا، واجتهد 
لإس م، أو بين النريعة أهمتهم ف  تبيين الوفاق الكاال بين التصوف وا

والح ي ة؛ ولكنهم يرون أيضًا أبهم يلُهمون   اها يعجز عنها الع ل، 
وتدرك بصاهرهم اا لا يدركو سواهم فهم الهمون، ولكن ببركة ا يرهم 

 على الكتاب وال نة أيضًا.

وكان الصوفية ف  كل العصور يكرهون اسم الشل شة: فالغزال  فندها 
، وأبان عجزها عن إ راك الح ي ة ف  كتابو «سشةتهاف  الش »ف  كتابو 

وقد زلزلتها ف  الجماعة الإس اية هجماتو ولم « المن ذ ان الض  »
 «.تهاف  التهاف »يُجْدفه ا كثيرًا  فاع ابن رشد ف  كتابو 

ثم بجد العطار يعرب عن بغضو الشل شة في و : إن كاف الكشر 
كذلك بجد ج   الدين و  -كما يأت    -أ ب إليو ان فاء الشل شة 

الروا  يح ر الشل شة ويشند عالمًا ان  ارسيها وفخر الدين الرازي، وكأبو 
أقل أقل ان  كمة اليوبان اقرأ  كمة المؤانين »ي صد   ين ي و : 

 (6)  «أيضًا.

بجد بين المنت بين إلى التصوف رجً  يذكربا بأفلو ين؛ هو 
رور ي الم تو  ال هرور ي يحيى بن  بش المعروف باسم ال ه
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اا ينعر بالصلة «  كمة الإشراف»، وبجد ف  كتابو ه(585–5٤9)
بين التصوف والحكمة أي الشل شة؛ ولكن لا بن ى أبو قتُل بتدُه م؛ انها: 

 اعت ا   ف  الشل شة ال ديمة.
 (7) 

ذلك اوقل أكثر الصوفية ان الشل شة؛ وإن استمدوا انها وشاركوا 
ين ي بلون كل ش ء على أبو اظهر ان فيها، ولكن كبار الصوفية الذ

اظاهر الحا، ويرون أن المهتدين والضالين اتجهون إلى الله، لا يعبدون 
 ف  الحا إلا إيا ؛ وإن عبدوا غير  كما قا  ابن الشارض:

 وأل دددددددددنة الأكدددددددددوان إن كنددددددددد  واعيدًددددددددا
 

 شدددددددهو  بتو يددددددددي بحدددددددا  فصددددددديحة
 

 وإن عبددددددوا غيدددددري وإن كدددددان قصددددددهم
 

 قصددددد بيتدددد  سددددواي وإن لددددم يظهددددروا
 

لي   وجو  الاثنتين وال بعين الة إلا إلى هذ  »وكما قا    ر: 
 (8)  «ال دة، عالم  اهر وليس فيها ان  ل الطريا.

هؤلاء لا بد أن يل وا الشل شة وكل اذهب بصدر أوسع، وفكر 
أر ب، ولكنهم اع هذا يرون أبها لي   شيئًا بجابب  ري هم الت  تشيض 

 لذي لا ريب فيو، بغير توسل بالع ل الحاهر الجبان.عليهم العلم اللدب  ا

 وتطوره الإسلامي التصوف نشوء( 2) 

1 

الإس م  ين عمل وكدح وجها ؛ يأار بالتمتع ف  هذ  الحياة  ون 
إسراف ولا عدوان، ويعد المح نين ال لطان والمكن على هذ  الأرض، 
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دٍ و كُلُوا  وف  ال ر ن الكريم: ﴿ي ا ب نف     م  ُ ذُوا زفين ت كُمْ  عفند  كُلِّ ا ْ جف
رَّم  زفين ة  اللهف الَّتف   ۚ و اشْر بوُا و لا  تُْ رففُوا  بُّ الْمُْ رفففين  * قُلْ ا نْ    إفبَّوُ لا  يُحف

بدْي ا  ۚ أ ْ ر ج  لفعفب ا ف ف و الطَّيِّب اتف افن  الرِّزْقف  ي اةف الدُّ قُلْ هف   لفلَّذفين   ا نُوا فف  الْح 
 ةً يد وْم  الْ في اا ةف﴾.  الفص  

بدْي ا﴾. يب ك  افن  الدُّ ر ة  و لا  ت نس  ب صف ار  الْآ ف . ﴿و ابدْت غف ففيم ا  ت اك  الُله الدَّ
وقد بهى الإس م عن الرهبابية و ذر ان الغلو ف  الدين والمبالغة ف  

 العبا ة.

عن اواِلة الصوم، والتهجد  و  الليل، وبهى عبد  صلى الله عليه وسلمبهى الرسو  
م وأفطر؛  الله بن عمر عن اواِلة الصيام وال يام وقا  لو: قم وبم، وِ

فإن لبدبك عليك   اا، وإن لأهلك عليك   اا. وأاثا  هذا كثير ف  
ولكن الإس م اع هذا، ينهى الناس عن ال كون إلى هذ   صلى الله عليه وسلمهدي الرسو  

الحياة الدبيا، ويبين   ارتها وقلتها ف  جنب الحياة الآ رة، كما ف  هذ  
اثدُرٌ الآ ن كُمْ و ت ك  بدْي ا ل عفبٌ و ل هْوٌ و زفين ةٌ و تد ش اُ رٌ بد يدْ ي اةُ الدُّ ية: ﴿اعْل مُوا أ بَّم ا الْح 

يجُ فد تد ر ا ُ  فف  الْأ اْو ا ف و الْأ وْلا  ف ك م ث لف غ يْثٍ أ عْج ب  الْكُشَّار  بد ب اتوُُ ثمَُّ ي هف
ابٌ ش دفيدٌ و ا غْشفر ةٌ اِّن  اللهف و رفْ و انٌ اُصْش راا ثمَُّ ي كُونُ ُ ط ااًا و فف  الْآ ف  ر ةف ع ذ 
بدْي ا إفلاَّ ا ت اعُ الْغُرُورف﴾. ي اةُ الدُّ  و ا ا الْح 

وكان الرسو  ف  سمو بش و، وعظمة رو و يت لل ان اتاع الدبيا 
 ويح ر كثيرًا ان زينتها، وزهرتها.

د؛ وكان ف   اِة بش و يكثر الصوم والتهجد ويعتكل ف  الم ج
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ولا سيما ف  راضان، ويلزم بش و عبا ات لا يلزم بها أِحابو؛ بل ينهاهم 
عنها؛ ولكن الم لمين اتخذو  ال دوة المثلى ف  كل اا فعل، اا اثلو 
لأاتو واا  ص بو بش و، فكان ف  هذا بزوع كثير ان الم لمين إلى 

 وم.الزهد والت نل والإعراض عن الدبيا، والإكثار ان بوافل الص ة والص

وجاء ف  ال ر ن الكريم والحديث النبوي ان الحث على الشكر 
والذكر، واراقبة النشس، والتحذير ان الغشلة والهوك اا  عا الملمين إلى  
كثير ان النزعات الت  جعلها الصوفية ان بعد اذاهب  و راها  بينوا 
 دو ها، وارا لها وا اِدها، و  بنا ان ال ر ن هذ  الآيات: 

بفرْ  ِْ اةف و الْع نف ِّ يرُفيدُون  و جْه وُ و لا   ﴿و ا بد شْ  ك  ا ع  الَّذفين  ي دْعُون  ر بدَّهُم بفالْغ د 
بدْي ا و لا  تُطفعْ ا نْ أ غْش لْن ا قد لْب وُ ع ن  ي اةف الدُّ هُمْ ترُفيدُ زفين ة  الْح  ن اك  ع ندْ تد عْدُ ع يدْ

 ﴾.ذفكْرفب ا و اتدَّب ع  ه و اُ  و ك ان  أ اْرُُ  فدُرُ اً

بِّحْ بفح مْدف ر بِّك  قد بْل   لُُوعف  بفرْ ع ل ىٰ ا ا يد ُ ولُون  و س  ِْ النَّمْسف و قد بْل   ﴿ف ا
نَّ  غُرُوبفه ا بِّحْ و أ ْ ر اف  الندَّه ارف ل ع لَّك  تد رْ  ىٰ * و لا  ت مُدَّ و افنْ  ب اءف اللَّيْلف ف   

عْن ا بفوف أ زْو اجًا اِّندْ  ند يْك  إفل ىٰ ا ا ا تدَّ ي اةف اع يدْ بدْي ا لفند شْتفند هُمْ ففيوف هُمْ ز هْر ة  الْح  و رفزْقُ  لدُّ
رٌ و أ بدْ  ىٰ * و أْاُرْ أ هْل ك  بفال يدْ ه ا ر بِّك     ط بفرْ ع ل يدْ ِْ ةف و ا رفزْقًا  لا  ب ْ أ لُك   صَّ  

 و الْع اقفب ةُ لفلتدَّْ و كٰ﴾. بَّحْنُ بد رْزقُُك  

ااًا و قدُعُوً ا و ع ل ىٰ جُنُوبفهفمْ و يد تد ش كَّرُون  فف    لْاف ﴿الَّذفين  ي ذْكُرُون  الله  قفي  
﴾  ال َّم او اتف و الْأ رْضف

هْرف افن  الْ  وْ ف  يش ةً و ُ ون  الْج  ك  ت ض رُّعًا و  ف ﴿و اذكُْر رَّبَّك  فف  بد شْ ف
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ِ ا ف و لا  ت كُن اِّن  الْغ اففلفين ﴾  بفالْغُدُوِّ و الْآ

 ياتٍ توات  اا كلل بو الصوفية ان الك م وكذلك بجد ف  ال ر ن 
ف  ال رب والحب والر ا بين الله والإب ان اثل: ﴿و ل   دْ   ل ْ ن ا الْإفب  ان  
بْلف الْو رفيدف﴾، ﴿ف   وْف   ر بُ إفل يْوف افنْ    و بد عْل مُ ا ا تدُو سْوفسُ بفوف بد شُْ وُ و ب حْنُ أ قدْ

هُمْ و   بدُّ هُمْ و ر ُ وا ع نْوُ﴾، ي أْتف  الُله بف  وْمٍ يُحف بُّوب وُ﴾، ﴿رَّ ف   الُله ع ندْ يُحف
 ﴿ف اذكُْرُوبف  أ ذكُْركُْمْ﴾.

فلما ذهب الصوفية اذاهبهم ف  ِلة الله بالإب ان تم كوا بهذ  
 الآيات وأشباهها.

بل وجدوا ف  الكتاب الكريم اا يحتجون بو لمذهبهم ف  و دة 
ورها عندهم ف  اثل هذ  الوجو  على ا ت ف إ راكهم فيها، وتعد  ِ

اةٍ ففيه ا افصْب احٌ﴾،  الآيات: ﴿الُله بوُرُ ال َّم او اتف و الْأ رْضف ا ث لُ بوُرف ف ك مفنْك 
رُ و الظَّاهفرُ و الْب ا فنُ و هُو  بفكُلِّ ش ْ ءٍ ع لفيمٌ﴾، ﴿و لفلوف  ﴿هُو  الْأ وَُّ  و الْآ ف

 ا فد ث مَّ و جْوُ اللهف﴾.الْم نْرفقُ و الْم غْرفبُ ف أ يدْن م ا تدُو لُّو 

وكذلك ف  ال ر ن وال نة اا ي ارب  راءهم ف  النظر إلى   اها 
الأشياء، والإعراض عن الصور والأشكا ، واا ذهب إليو بعض الصوفية 
ف  ا ت ف الأ يان والنِّح ل ان أبها ِور شتى لح ي ة وا دة، و رق 

 اختلشة تؤ ي إلى ا صد وا د.

الح ي ة، والوساهل إلى الم اِد يجدون اثل فش  تجاوز الظاهر إلى 
هذ  الآية: ﴿لَّيْس  الْبفرَّ أ ن تدُو لُّوا وُجُوه كُمْ قفب ل  الْم نْرفقف و الْم غْرفبف و لٰ كفنَّ 



 21 

رف﴾ الآية. وْمف الْآ ف  الْبفرَّ ا نْ  ا ن  بفاللهف و الْيد 

ه اجًا و ل وْ ش اء   ندْ رْع ةً و اف نكُمْ شف ةً  ﴿لفكُلٍّ ج ع لْن ا اف د  الُله ل ج ع ل كُمْ أُاَّةً و ا ف
﴾ ر اتف يدْ لُو كُمْ فف  ا ا  ت اكُمْ ف اسْت بفُ وا الْخ   و لٰ كفن لِّي بدْ

﴾ ر اتف يدْ ةٌ هُو  اُو لِّيه ا ف اسْت بفُ وا الْخ   ﴿و لفكُلٍّ وفجْه 

بل علَّمهم ال ر ن أن كل ش ء ساجد لله وأن المؤان والكافر ساجد 
لوف ي ْ جُدُ ا ن فف  ال َّم او اتف و الْأ رْضف   وْعًا و ك رْهًا  وعًا أو كرهًا: ﴿و لف 

بِّحُ ل وُ ا ن فف  ال َّم او اتف  ﴾، ﴿أ ل مْ تد ر  أ نَّ الله  يُ   ِ ا ف لُهُم بفالْغُدُوِّ و الْآ و  ف  
ت وُ و ت ْ بفيح وُ﴾.    ِ ِ افَّاتٍ كُلٌّ ق دْ ع لفم   رُ   و الْأ رْضف و الطَّيدْ

 معنى  ام ابن الشارض  ين قا :و و  هذا ال

 وأل دددددنة الأكدددددوان إن كنددددد  واعيدًددددا
 

 شدددددهو  بتو يددددددي بحدددددا  فصددددديحة
 

  سددواي وإن لددم يظهدددروا قصددد بيتددد   وإن عبددددددوا غيدددددري كدددددان قصددددددهم
هذ  الآيات وأشباهها أو   إلى الم لمين اعاب   كثيرةً سلكها 

 الصوفية ف  اذاهبهم ان بعد.

ري تهم ف  التأويل؛ ابتغاء المعاب  وزا وا عليها اا استنبطو  هم بط
 البا نة للآيات الت  تدق على أهل الظاهر.

وليس يعنين  هنا أن أبين اا فعلو بعض الصوفية ف  الا تجاج 
لمذهبهم بما تد  عليو الآيات واا لا تد  عليو، واا ب بو  إلى الرسو  
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أن أبين والخلشاء الراشدين ان أقوا  وأفعا  يعوزها الدليل، وإبما أر ت 
إلى أي  د وجو الإس م الصوفية وكيل أادهم  ين استمدو ؛ جدالًا 

 عن أبش هم، و جاجًا عن  راههم.

 «.تصوف العطار والإس م»وسأزيد هذا بياباً ف  فصل 

2 

كان لتعليم الإس م، ولأسباب بش ية واجتماعية كثيرة، ولعرفان 
، وإ  عهم على   الم لمين اا عند الأام الأ رك ان ع اهد  واذاهب 

كثير ان سنن الأقوام الأ رك ف  الزهد والاعتكاف وريا ة النشس 
بضروب شتى؛ كان لهذا كلو  ثار ف  التصوف الإس ا  يتبينها ال ارئ 

  ين يتبع بنوء التصوف وتطور  ف  الصشحات التالية:

هدك الإس م الناس إلى الت وك؛ ت وك العاالين لمعاينهم، 
لدبيا، لا ت وك المترهبين، العاكشين على العبا ة، المجاهدين ف  هذ  ا

ثان.  الخابعين لغير الزاان، وت لُّب الح د 

أرشد الإس م إلى الت وك الت  تحلى بها الم لمون الأولون، ت وك 
عمر وعل  وأاثالهما امن يصرفون أاور الرعية، ويدبرون الحرب وال لم 

خير الأاة، و مايتها والدفع ف  الم اجد، لا يشرقون بين العبا ، والعمل ل
 عنها.

وكان إلى هؤلاء جماعة لم تنغلهم أاور الناس، فبالغوا ف  العبا ة، 
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 وركنوا إلى الزها ة؛ كعبد الله بن عمر، وعبد الله بن عمرو، وأهل الصُّشَّة.

ثم إن الشتن الت  ثارت بين الم لمين، فأسال  بينهم الدااء أفزع   
إليهم الابتعا  ان ادارج الشتن جهد الطاقة،  كثيرًا ان الأت ياء، و بب 

وأو   إليهم الإش اق اما يعرض الدين للمآثيم والنبهات؛ فبالغوا ف  
 التورع، والاب باض عن الناس.

فالثورة على عثمان وقتل هذا النيخ الحي  الت   ف   ريم  ار  
شين والنهروان،  والمصحل ف   جر ، واا تبع هذا ان وقعات الجمل وِ

قتل الخليشة الرابع عل  ابن عم الرسو  وزوج ابنتو ف  ا جد الكوفة  ثم
وقد  رج لص ة الشجر، ثم التنازع بين الأاويين واخالشيهم ان    بي  
ِ لب  الرسو ، وا تل ال بط النهيد الح ين بن عل  ف  كرب ء، ثم 
زيد بن عل  ف  الكوفة، وابنو يحيى بن زيد، والنزاع بين الأاويين 

يريين واقتتالهم ف  العراق والنام والحجاز، ووقعة الح رَّة، و صار والزب
ابن الزبير ف  اكة وقتلو على أبواب الم جد الحرام، والحوا ث الت  
ترا ف  ان بعدُ على هذ  الناكلة؛ كل أولئك أو ى إلى الم لم الت   
أن يشر بدينو وأوهمو أن المناركة ف  أاور هذ  الدبيا شركة ف  هذ  

تن، وارتكاس ف  الجاهلية الت  أبجاهم الله انها، وتعرض للشتن الت  الش
روك أ بارها بعض المحدثين عن الرسو ، فاجتهد بعض الم لمين أن 
يعتصموا بالزهد واعتزا  الناس؛ ف د اضى زان الخ فة الراشدة وجاء 

 المُلك العضوض بمظالمو وفتنو.

قاص أ د ال تة وبحن برك ف  أو  هذ  الحا ثات سعد بن أب  و 
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أهل النورك وقاهد الم لمين ف  فتح ب   العجم، يشر بنش و بعيدًا عن 
الشتنة، وقد لزم جماعة ان أهل بدر بيوتهم بعد ا تل عثمان فلم يخرجوا 
انها إلا إلى قبورهم، وبجد ان بعدُ عمر بن عبد العزيز يضرب اثً  لحياة 

 الأ وا . الم لم الت   الزاهد بعد اا تبدل  بالم لمين

وبنأت جماعة ان الم لمين ترك أن الجماعة الإس اية كلها 
فاس ة  ارجة على سنن النب  فتعتزلها وتحاربها؛ وهم الخوارج، ولا شك 
أبو كان ف  المجتمع باقمون على الأاراء سا طون لم يغلوا غلو الخوارج 

 جاة.فعاشوا  اهشين على  ينهم، ات للين ان الدبيا ينتظرون الموت والن

أن قرة الهمداب  كان يصل  ف  اليوم « البيان والتبيين»ف  كتاب 
ولما قتُل عثمان  مدت الله ألاَّ »والليلة  م ماهة ركعة، وكان ي و : 

أكون   ل  ف  ش ء ان قتلو فصلي  ااهة ركعة، فلما وقع الجمل 
شين  مدت الله ألاَّ أكون   ل  ف  ش ء ان تلك الحروب وز ت  وِ

، فلما كاب  وقعة النهروان  مدت الله إذ لم أشهدها وز ت ااهت  ركعة
ااهة ركعة، فلما كاب  فتنة الزبير  مدت الله إذ لم أشهدها وز ت ااهة 

 (9)  «ركعة.

وأ  ب أن كثيرًا ان أاثا  قرة أشش وا على  ينهم ان الشتن فغلوا 
وا على اعتزا  الناس، والشرار بدينهم ان ات لب  ف  العبا ة فحرِ

 ا ثات، واشتتن الجماعات.الح

وكذلك كان ان الناس ان يل ى بذخ الأغنياء، وس ر ف الكبراء بما 
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يناقضو ف  الت لل والت نل؛ سخطاً على هؤلاء، وت شيهًا لهم، وفراراً 
اما  نوا ان التبعة ف  الك ب والإبشاق، ولا سيما التوسع ف  الثراء 

 والمبالغة ف  التمتع بلذات الدبيا.

لمون على عثمان تنييد ال صور ف  المدينة، وار أبو وأ ذ الم 
 هريرة بمرْوان وهو يبن   ار  ف ا :

يا أبا عبد ال دوس، ابْنف شديدًا، وأ اِّلْ بعيدًا، وعفشْ قليً ، وكل 
  ضماا، والوعد الله.

وقا  الح ن: إن أهل الدبيا وإن  قدق  بهم الهماليج، وو ئ 
 ف  قلوبهم.الناس أع ابهم، فإن ذ  المعصية 

وقد تحدث الزها  كثيرًا عن الغفن ى والش ر، والصبر والنكر، كما 
 قا  الشضيل بن عياض:
يابن   م، إبما يشضلك الغن  بيواين: أاس  (10) 

، فإن ِبرت يواك أ مدت أارك، وقوي  على  قد   ، وغد لم يأتف
غدك، وإن جزع  يواك أذام  أارك، و عش  عن غدك، وإن الصبر 

برء، وإن الجزع يورث ال  م، وبال  م يكون الموت، وبالبرء يورث ال
 تكون الحياة.

و  ل أبو  ازم الأعرج على بعض الوك بن  اروان فكان ان 
 وارهما أن سألو الملك: اا االُك؟ قا : االان. قا : اا هما؟ قا : الث ة 
بما عند الله، واليأس اما ف  أيدي الناس. قا : ارفع  واهجك إلينا. 

: هيهات، رفعتها إلى ان لا تختز  الحواهج  وبو فإن أعطاب  انها قا 
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 شيئًا قبفل ، وإن زوك عن  شيئًا ر ي .
 (11) 

 وغلب على جماعة ان هؤلاء الن اك الحزن والصم .

ل يوبسُ بن عبيد الح ن  البصري ف ا : كان إذا أقبل فكأبما  وِ
رب عن و، وكان أقبل ان  فن  ميمو، وإذا جلس فكأبو أسير قد أُار بض

 إذا ذكرت النار عند  فكأبها لم تُخلا إلا لو.

وروك الجا ظ أن رجً  قا : ِحب  الربيع بن  يثم سنتين فما  
كلمن  إلا كلمتين، قا  ل  ارة: أاك  حيَّة؟ وقا  ل  ارة أ رك: كم ف  

 بن  تميم ان ا جد؟

نو ولما قتُل الح ين أتى قوم الربيع بن  يثم ف الوا: لن تخرجن ا
هُمْ يد وْم  الْ في اا ةف  ند  اليوم ك اًا. ف الوا: قتُل الح ين. قا : ﴿ف الُله ي حْكُمُ بد يدْ

ابوُا ففيوف ي خْت لفشُون ﴾  ففيم ا ك 

ف د أرا  هؤلاء أن يخرج الرجل ان ِمتو ويتكلم فيما شجر بين 
 الم لمين، فلم يز  ف  جوابو على أن ت  هذ  الآية.

 كاب  الصحل ان عندبا لأقللنا الك م.  وقا  االك بن  ينار: لو

وأ  بو يعن  ِحل الأعما  الت  تُكتب فيها الح نات 
 وال يئات، فهو يصل الناس بكثرة الك م الموبا، وبالحرص.

والح ن البصري  ير ان يمثل زها  الم لمين وب اكهم ف  أواهل 
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وعظتو ال رن الثاب  الهجري، ف  عبا تو وورعو وزهد ، و وفو ان الله وا
و كمتو، وف  ك م الح ن وأاثالو أِو  لما فاض بو أ ب الصوفية ان 

 بعد ف  هذ  المعاب .

 واما روك الجا ظ ان ك او:

ر م الله عبدًا ك ب  يبًا، وأبشا قصدًا، وقدم فضً ، و جِّهوا هذ  
الشضو   يث وجهها الله، و عوها  يث أار الله؛ فإن ان كان قبلكم  

لدبيا ب غهم، ويؤثرون بالشضل، ألا إن هذا الموت قد كابوا يأ ذون ان ا
أ ر بالدبيا فشضحها، ف  والله اا وجد ذو لب فيها فرً ا، فإياكم وهذ  
ال بل المتشرقة الت  جماعها الض لة، وايعا ها النار، أ رك  ان ِدر 
هذ  الأاة قواًا كابوا إذا  بهم الليل؛ ف يام على أ رافهم، يشترشون 

جري  اوعهم على  دو هم، يناجون اولاهم ف  فكاك  دو هم، ت
رقابهم، إذا عملوا الح نة سرَّتهم، وسألوا الله أن يت بلها انهم، وإذا 
عملوا سيئة ساءتهم، وسألوا الله أن يغشر لهم، يابن   م إن كان لا يغنيك 
اا يكشيك فليس ها هنا ش ء يغنيك اا يكشيك؛ فال ليل ان الدبيا 

 لا ت ل شيئًا ان الحا رياءً، ولا تتركو  ياءً. يكشيك، يابن   م

تبارك  -وقا  الح ن ف  يوم فطر، وقد رأك الناس وهيأتهم: إن الله 
جعل راضان اضماراً لخل و، ي تب ون فيو بطاعتو إلى ار اتو،  -وتعالى 

ف با أقوام فشازوا، وتخلل   رون فجابوا، فالعجب ان الضا ك 
يو المح نون ويخ ر فيو المبطلون، أاا ال عب ف  اليوم الذي يشوز ف

والله لو أن ك نل الغطاء لنغل اح ن بإ  ابو، وا  ء بإساءتو، عن 



 28 

 ترجيل شعر، أو تجديد ثوب.

شاع اثل هذا الكلم على أل ن زها  ال ربين الأو  والثاب  ان 
واحمد بن واسع الأز ي  119الهجرة كالح ن البصري المتوفى سنة 

وسشيان الثوري،  187شضيل بن عياض المتوفى وال 120المتوفى سنة 
وعمرو بن عبيد، وواِل بن عطاء، و وا  الطاه ، والربيع بن  يثم، 

 إلخ.… وأويس ال رب ، واعاذة العدوية، ورابعة ال ي ية 

وت  هؤلاء جماعة أعظم زهدًا، وأكثر غلواا ف  ال و  والشعل، 
إلى الاعتزا  والاب طاع عن وأق ى على أبش هم، وأشد تذليً  لها، وأاْي ل 

الناس، عُرفوا باسم الصوفية، وقد شاع  هذ  الت مية ف  أوا ر ال رن 
الثاب ، وف  ال رن الثالث، انهم هذا الرجل العجيب الذي تناقل الصوفية 
أقوالو وا تذوا أفعالو: إبراهيم بن أ هم البلخ ، ي ا : إبو كان ان أبناء 

ساح ف  الأرض، وعاش ف  البراري، ي و  الملوك، وإبو زهد ف  النعيم، و 
 ال نيري:

حب بها سشيان الثوري  ثم إبو   ل البا ية، ثم   ل اكة، وِ
والشضيل بن عياض، و  ل النام واات بها، وكان يأكل ان عمل يد  

وكان إبراهيم بن أ هم يحشظ كراًا فمر … اثل الحصا  و شظ الب اتين 
 ا : اا أارب  بو ِا بو. فأ ذ بو جندي ف ا : أعطنا ان هذا العنب. ف

يضربو ب وط، فطأ أ رأسو وقا : ا رب رأسًا  الما عصى الله. فأعجز 
الرجل واضى، وقا  سهل بن إبراهيم ِحب  إبراهيم بن أ هم فمر   
فأبشا عل َّ بش تو، فاشتهي  شهوة فباع  مار  وأبشا عل َّ ثمنو، فلما 
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بعنا . ف ل : فعلى ااذا  تماثل  قل : يا إبراهيم، أين الحمار؟ قا :
 أركب؟ ف ا : يا أ  ، على عن  . فحملن  ث ثة اناز .

( وأِل بنر ان 227–150وبجد ف  هؤلاء رجً  كبنر الحاف  )
 ارو، وهو يذكربا بدوجين اليوباب :

لُ ِّب  بالحاف ؛ لأبو جاء إلى إسكاف يطلب »يروي ابن   لِّك ان أبو: 
و الإسكاف: اا أكثر كلشتكم على انو ش عًا لإ دك بعليو، ف ا  ل

الناس! فأل ى النعل ان يد ، والأ رك ان رجلو، و لل لا يلبس بعً  
بعدها، وروك ال نيري أن بنرًا قا : إب  لأشته  النواء انذ أربعين سنة 

وقيل  -يعن  لم يجد ثمنو   لًا  الصًا ان النبهة  -اا ِشا ل  ثمنو 
كر العافية وأجعلها إ ااًا. وقا : لا لو: بأي ش ء تأكل الخبز؟ قا : أذ 

 يجد   وة الآ رة رجل يحب أن يعرفو الناس.

، لا يزا  قبر  ازاراً 201وان هؤلاء اعروف الكر   المتوفى سنة 
 ف  الكرخ ان بغدا ، وكان ان اوال  عل  بن اوسى الر ا.

ى ف  ارض اوتو أن يتصدقوا ب ميصو؛ ليخرج ان الدبيا  وقد أوِ
   لها. عرياباً كما

تلميذ اعروف و ا  الجنيد،  257وانهم ال ري ال  ط  المتوفى 
 قا  الجنيد: اا رأي  أعبد ان ال ري، وروك ال نيري أن الجنيد قا :

سألن  ال ري يواًا عن المحبة، ف ل : قا  قوم: ه  المواف ة. 
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وقا  قوم: الإيثار. وقا  قوم كذا وكذا. فأ ذ ال ري جلدة ذراعو فمدها 
تد، ثم قا : وعزتو تعالى لو قل : إن هذ  الجلدة يب   على فلم تم

هذا العظم ان احبتو، لصدق . ثم غن  عليو فدار وجهو كأبو قمر 
 انرق.

وروك ال نيري أيضًا أبو قا : انذ ث ثين سنة وأبا ف  الاستغشار ان 
قول : الحمد لله ارة. قيل: وكيل ذلك؟! ف ا : وقع ببغدا   ريا 

ف ا : بجا  ابوتك. ف ل : الحمد لله، فمنذ ث ثين سنة فاست بلن  رجل 
 أبا با م على اا قل ؛  يث أر ت لنش    يرًا اما  صل للم لمين.

وروك أن  يا الجرجاب    ل على ال ري ف ألو: أالحك ادقوق؟ 
 قا  بعم. قا : لا تشلح. يعن  أبو قد أعد لعينو واهتم بو فدق الملح.

 وقوام سيرة هؤلاء:

يم إلى الله ف  كل الأاور، وتوكل عليو  تى كان بعضهم يتحرج ( ت ل1)
ان أن يدعو لمريض بالمناء، أو يعترف لنش و بإرا ة أو عمل ولو 

 بإرشا  اصل إلى ال بلة.
 (12) 

 ( و وف ان الله  اهم لا يشارقهم ليً  ولا بهاراً.2) 

 ( وسوء  ن بأبش هم، وتح ير لأعمالهم اهما عظم .3) 

وي عن إبراهيم بن أ هم يبين الخ   الت  تخل وا بها؛  ولعل اا رُ 
 كلها أو اعظمها.
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 روك ال نيري أن إبراهيم قا  لرجل ف  الطواف:

اعلم أبك لا تنا   رجة الصالحين  تى تجوز س  ع بات: أولاها: 
تغلا باب النعمة وتشتح باب الندة، والثابية: تغلا باب العز وتشتح باب 

باب الرا ة وتشتح باب الجهد، والرابعة: تغلا باب الذ ، والثالثة: تغلا 
النوم وتشتح باب ال هر، والخاا ة: تغلا باب الغنى وتشتح باب الش ر، 

 وال ا سة: تغلا باب الأال وتشتح باب الاستعدا  للموت.

كان الغالب على هؤلاء العبا ة، والزهد، واحاسبة النشس، 
ا حًا ف  سيرتهم، ولا والخوف، ولم يكن الجابب الشكري الشل ش  و 

الجابب الرو   الخالص الذي ي صد إلى الشناء ف  الله. أثر عن بعضهم  
ك م ف  المحبة لك م الصوفية ان بعدهم؛ ولكنها كلمات قليلة اتشرقة،  
كما روي عن اعروف الكر   أبو قا : المحبة هبة ان الله، وعن ال ري 

 أن جلد  يبس على عظمو ان  ب الله.
 (13) 

بعة العدوية البصرية أكثر هذ  الطب ة ك اًا ف  المحبة وأعم ها ورا
 اعاب ، روك عنها ال هرور ي أبها كاب  ت و :

 إبدددد  جعلتددددك فدددد  الشددددؤا  احدددددث 
 

 وأبحدد  ج ددم  اددن أرا  جلوسددد 
 

  و بيددددب قلبدددد  فدددد  الشددددؤا  أبي دددد   فالج دددددم انددددد  للجلددددديس ادددددؤابس
رق بالنار قلبًا وروك ال نيري أبها قال  ف  اناجاتها: إله ، أتح

 يحبك
وروك العطار أبها قال : إله ، اجعل الجنة لأ باهك، والنار  (1٤)

 لأعداهك، وأاا أبا فح ب  أب .
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فكلمات رابعة وأاثالها عُرف  ف  هذ  الطب ة، وكاب  ا داات لما 
 عُرف ان بعد، ان ك م ف  الأاور النش ية الدقي ة.

يرًا، ولكن روي  عنهم  ولم يتكلموا ف  الشناء وو دة الوجو  كث
كلمات تعد النش ية   هع لما كان ان بعد، روك عن احمد الواسع أبو 

 قا : اا رأي  شيئًا إلا رأي  فيو بور الله،
وروي عن ال ري أبو قا :  (15)

لا تصلح المحبة بين اثنين  تى ي و  أ دهما للآ ر: أبا. وروك 
أبو قا : اث ا   258ال نيري عن يحيى بن اعاذ الرازي المتوفى سنة 

  ر لة ان الحُبِّ أ ب إل َّ ان عبا ة سبعين سنة ب   ب.
 (16) 

وف  ال رن الثالث الهجري برك التصوف يغلب فيو المعرفة والتأال 
والريا ة الرو ية، والحب الإله  المؤ ي إلى الشناء، والشناء المؤ ي إلى 

 و دة الوجو  أو وجدة النهو .

عابد، وب مع الك م ف  الحب والوجد بجد العارف ف  اكان ال
والشناء والو دة، عاش ف  هذا العصر ذو النون المصري المتوفى سنة 

، وأبو يزيد الب طاا  258ويحيى بن اعاذ الرازي المتوفى سنة ه 2٤5
، والخراز 273، وسهل بن عبد الله الت تري المتوفى سنة 261المتوفى 

، 291ن المك  المتوفى سنة ، وعمرو بن عثما177البغدا ي المتوفى 
، وأبو عثمان الحيري الني ابوري 297والجنيد البغدا ي المتوفى سنة 

، 2٤3، وأبو عبد الله المحاسب  المتوفى سنة 298المتوفى سنة 
 .312، والنبل  البغدا ي المتوفى 309والح ج المتوفى سنة 
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و  بنا أن بعرف بعض التعريل بخم ة ان هؤلاء؛ ذي النون، 
ب طاا ، والجنيد، والنبل ؛ فش  التعريل بهم بيان لوجهة التصوف وال

 ف  هذا العصر.

فأاا ذو النون المصري فكان اتشل شًا وكيمياهياا، فليس بعيدًا أن 
يكون ف  ك او ِلة بين التصوف والأف  وبية الحديثة، وي ا : إبو أو  

ن الجااع  ان تكلم ف  المعرفة على  ري ة الصوفية، ويروي عبد الر م
أن ذا النون أو  ان عبَّر بالعبارات الصوفية، وقا  ال نيري ف  الرسالة: 
فاها هذا النأن، وأو د وقتو علمًا وورعًا و الًا وأ باً، سعوا بو إلى 
المتوكل فاستحضر  ان اصر، فلما   ل عليو وعظو فبكى المتوكل ور   

م تكن ان الذبوب، وسئل عن التوبة ف ا : توبة العوا… إلى اصر اكراًا 
 وتوبة الخواص تكون ان الغشلة.

وأاا أبو يزيد فهو  يشور بن عي ى، كان جد  اجوسياا فأسلم، وكان 
 ليعة أهل ال ُّكر ان الصوفية، كان يرا  بالك م ينكر  الناس  تى  رُ  
ان البلد اراراً، وإليو تن ب الكلمة المعروفة: اا ف  الجُبَّة إلا الله. 

أو  ان تكلم ف  الشناء. وي و  الهجويري ِا ب كتاب  وي ا : إبو
إن أو  ان تكلم ف  الشناء الخراز، وكان الجنيد «: كنل المحجوب»

« اللمع»ينرح كلمات أب  يزيد المنكرة؛ لي ربها إلى الناس، وف  كتاب 
 لأب  بصر ال راج  اهشة ان كلماتو الت  ف رها الجنيد.

ال صوك ان  الو ) ا  أب  يزيد(  ثم إب  رأي  الغاية»قا  الجنيد: 
 الًا ق ل ان يشهمها عنو أو يعبر عنها عند استماعها؛ لأبو لا يحتملو إلا 
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ان عرف اعنا  وأ رك ا ت ا ، وان لم تكن هذ  هيئتو عند استماعو 
رأي   كايات أب  يزيد ر مو الله »، ثم قا : «فذلك كلو عند  ار و 

وه  اعانٍ غرقتو على … وجد انها  على اا بعتو ينبئ عنو أبو غرق فيما
 «تارات ان الغرق كل وا دة انها غير ِا بتها.

واما روك عنو ال نيري أن رجً  سألو عن الزهد، ف ا : ليس لزهد 
انزلة. ف ا  ال اهل: لماذا؟ ف ا : لأب  كن  ث ثة أيام ف  الزهد، فلما  

واا فيها،  كان اليوم الرابع  رج  انو؛ اليوم الأو  زهدت ف  الدبيا
واليوم الثاب  زهدت ف  الآ رة واا فيها، واليوم الثالث زهدت فيما سوك 
الله، فلما كان اليوم الرابع لم يبا  ل  سوك الله ف هفمُْ  ف مع  هاتشًا 
ي و : يا أبا يزيد، لا ت وك اعنا. ف ل : هذا الذي أريد. ف مع  قاهً  

 «ي و : وجدت، وجدت.

مر لة الت  بلغها الصوفية، فالزهد الذي كان همَّ وف  هذا الك م بيان لل
 سلشفهم ِار ار لة قصيرة يجتازها الصوف  الوالو، ويراها أ  ر ان أن تنغلو.

 وقا  أبو يزيد فيما روك ال نيري عنو:

انذ ث ثين سنة أِل  واعت ا ي ف  بش   عند كل ِ ة أِليها  
 كأب  اجوس  أريد أن أقطع زباري.

أبو لم ير  قلبو  الصًا للتو يد، فارغًا ان  -ا أ ن فيم -واعنى هذا 
 شواهب النرك؛ إذ كان التو يد عندهم أن يشنى الإب ان ف  الله ف  يرك

 سوا .
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وأاا الجنيد في مى سلطان الطاهشة، قا  ال نيري: سيد هذ  
الطاهشة وإاااهم. وروك ال نيري أبو سئل: ان العارف؟ ف ا : ان بطا 

وقا : اا أ ذبا التصوف عن ال يل وال ا ،  عن سرك وأب  ساك .
ولكن عن الجوع وترك الدبيا وقطع المألوفات والمت ح نات. وقا : لو 
أقبل ِا ق على الله ألل ألل سنة ثم أعرض عنو لحظة كان اا فاتو 
أكثر اما بالو. وقيل للجنيد: ان أين استشدت هذا العلم؟ ف ا : ان 

ح  تلك الدرجة. وأواأ إلى  رجة ف  جلوس  بين يدي الله ث ثين سنة ت
  ار .

وف  ك م الجنيد بيان  طر الذكر والغشلة ف  التصوف وبيان اا 
 ي تشيد  الصوف  ان العلم الإله  بالتأال والشكر والذكر.

وكان الجنيد ف يهًا يلبس لباس العلماء وي و : ليس الاعتبار 
صحو كما يمثل بالخرقة؛ إبما الاعتبار بالخرقة. وكان يمثل أهل ال

الب طاا  أهل ال ُّكر، ويرك العطار أن  ري تو الصالحية أ  ن  رق 
 الصوفية، ويعجب ان الجنيد إذ غلبو ال ُّكر أ ياباً.
 (17) 

وأاا الح ج فاسمو الح ين بن انصور، وأِلو ان البيضاء بشارس، 
وبنأ ف  العراق، وهو ِوف  عجيب الأ وار انهم، لو شعر بالعربية 

 أبياتاً ان شعر  انها قولو:« رسالة الغشران»سية، وأثب  المعرك ف  والشار 

  ف ددددددددددددددددددددددددددددددددبحابك سددددددددددددددددددددددددددددددددبحاب   أبدددددددددددددددددا أبددددددددددددددددد  بددددددددددددددددد  شدددددددددددددددددك
وقد رُوي عنو ك م أبكر  علماء بغدا ؛ انو قولو: أبا الحا. فأفتوا 
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كالم يح -ولا سيما ِوفية العجم  -ب تلو؛ فصلب، فكان عند الصوفية 
، وأشا وا بذكر ، وجعلو  اثً  عند النصارك، واتخذوا كلمتو شعاراً

 للصوف  الشاب  ف  الله.

وقد أكثر العطار ذكر  ف  شعر ، وكا  يخص بو بعض انظوااتو 
 المطولة، ولحافظ النيرازي بي  ي و  فيو:

اثل »أبا الحا « إن تصلبن  الليلة فإن  ا  يخط على الأرض»
 «.انصور

اسم أبيو،  وانصور اسم الح ج المعروف بين ِوفية الشرس، وهو
وهو أو  ان تكلم ان الصوفية عن اتحا  ال هوت والناسوت، ثم أفاض 

الإب ان »فيو ان بعدُ ابنُ عرب  وعبد الكريم الجيل  ِا ب كتاب 
 «.الكاال

وأاا النبل  فاسمو  لل، وهو  راساب  الأِل، ولد وبنأ ببغدا ، 
 و، ولو وتوف  بها، وكان ان أِحاب الجنيد وكان شديدًا ف  ريا ة بش

ثورات تنبو الجنون أ ياباً، وقا  الجنيد: لكل قوم تاج، وتاج هذا ال وم 
 النبل . وقا  النبل ؛ وكأبو يعتذر عن بدابتو:

 أ ددددددددب قلبدددددددد  واددددددددا  رك بدددددددددب 
 (18)ولددو  رك اددا أقددام فدد  ال دددمن  

 
ف  ال رن الثالث الهجري، تطور التصوف بأقوا  هؤلاء الصوفية 

هذ  الأقوا  والأفعا ، ثم ت لب التصوف على وأفعالهم وتميز الصوفية ب
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ار الزاان ف  أ وار كثيرة، وا تلل ِور  با ت ف العصور والأقطار 
والأشخاص، والتصوف يأبى الحدو  وال يو ، ولكن  راء انتركة، وأقوالًا 
اتش ة، وسيرًا اتنابهة جمع  هذ  الصورة الكثيرة، والطرق المختلشة، 

ثير ان ع اهدهم وسيرهم، تح  اسم جااع والأشخاص المتباعدة ف  ك
 هو التصوف.

فابن عرب  والجيل  وال هرور ي ان اتشل ش  الصوفية، وسناه  
والعطار وج   الدين الروا  وابن الشارض ان شعراههم، وال نيري 
والمك  وال راج والهجويري ان شراح الطري ة والواِلين بينها وبين 

ا ت ف العصور والبلدان، وعلى تباعد  النريعة، وغير هؤلاء، عُرفوا على
 اا بينهم قولًا وعمً ؛ باسم الصوفية.

ول   بصد  أن أفصل ال و  فيما يجتمع عليو الصوفية واا 
يختلشون فيو، وفيما يتباعدون فيو ويت اربون، ولكن أبين  صاهص 
للتصوف انذ اشتد واست ل ف  ال رن الثالث وااتاز أهلو ان العبا  

 الشين:والزها  ال 

ف  ال رن الثالث واا يليو ِار التصوف فكرًا وتأاً  وريا ة بش ية 
وكان  -أكثر انو زهدًا وعبا ة بدبية، فت نل إبراهيم بن أ هم وأاثالو 

لم يبا  ذا  طر عظيم عند الجنيد وأ رابو،  -اما يمتاز بو المتصوفة 
ش هاء وإن ب   الزهد سمة للمتصوف كل  ين، كان الجنيد يلبس لبس ال

 لا الصوفية فلما سُئل ف  ذلك قا : إبما الاعتبار بالخرقة،
وأثُفر عن  (19)

النبل  وأب   شص أبهما كابا يضيل أ دهما الآ ر في دم لو أ ايب 
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 الطعام،
وقا   -كما ت دم   -وقا  الب طاا : الزهد لا  وام لو  (20)

 الخراز: قوت الزاهد الجوع، وقوت العارف الذكر.

اِد التصوف الاتجا  إلى الله والشناء فيو واحو وغلب على ا 
الوجو  المحدو  المجازي ف  الوجو  المطلا الح ي  ، وبنأ ان هذا 

تعالى  -ال وُ  بو دة الوجو  فلم ير  الصوف  إلا اوجوً ا وا دًا هو الله 
 واا سوا  عدم. -

قالوا: ليس ف  العوالم كلها إلا وجو  وا د هو الوجو  الحا 
 وهو الخير المحض والجما  المحض، واا عدا  ليس شيئًا.المطلا، 

ِدر العالم عن الوجو  المطلا بالتجل ؛ ف د أرا  الجما  المطبا 
أن يعرف، وأو  ِشات الجما  التجل  أو كما قا  أفلو ين: الظهور 

 ا تضى الكما .

بصشاتو المختلشة فكان العالم. وف  ذلك  -تعالى  -تجلى الله 
كن  كنزًا اخشياا فأر ت أن أُعْر ف  فخل   العالم فب  يروي الصوفية:  

 عرفوب .

وليس هذا العالم ذا وجو   ا بل هو عدم  هر كالخيا  ف  المر ة 
أو أشعة النمس على البحيرة الراكدة، رُوي عن ابن عرب  قا : أوقشن  
رب  بين يديو ف ا : ا ن أب ؟! ف ل : أبا العدم الظاهر. وروك الصوفية:  

 لله ولا ش ء اعو، وهو الآن على اا عليو كان.كان ا
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وقد تنز  الشيض عن الله ف  اراتب   تى بلغ عالم الما ة ثم ترق  
الما ة فصارت بباتاً ثم  يواباً ثم إب اباً، فإب اباً كااً  وهو الحل ة الت  

 تصل العالم بالوجو  المطلا ارة أ رك.

الذي ابطوك ف  العالم الإب ان   ِة العالم أو هو العالم الأِغر 
الأكبر، أو هو روح العالم الناعر بنش و وبالله، وهو ِلة الما ة أو العدم 
بالوجو  المطلا فهو اركب ان وجو  وعدم، ان روح واا ة، والروح ان 
 الوجو  المطلا وان عالم الغيب فه  تحن أبدًا إلى او نها، إلى أِلها.

روح النجاة، وأن ي مو وا صد الصوف  ف  هذ  الحياة أن يي ر لل
 بها على الما ة ويخلصها ان سجنها ويحررها  تى تتصل بالله.

وليس الطريا إلا الريا ة والمجاهدة والتأال والذكر الت  تن ن  
للروح  ربتها وترجعها إلى عالمها، ولهم ف  هذا الطريا الوعر ارا ل أو 

يشنى ف  الله ا ااات ي طعها ال الك بهداية المرشد  تى يبلغ غايتو، ف
وينعم بالوجو  المطلا والجما  المحض والخير الخالص، وتلكم  ا  

 وراء المعرفة والع ل يتحد فيها الراه  والمره  والعاشا والمعنوق.

وقد اتصل باعت ا هم ف  الو دة أن رأوا كل اا ف  العالم اظاهر لله 
العالم  وأن وراء هذ  المظاهر   ي ة وا دة، فكما رأوا ِور -تعالى  -

أو عالم الصور عداًا رأوا ِور العاهد والمذاهب عداًا، وبشذوا إلى اا 
و  إلى الله، فات ع  وراءها ان   ي ة ه  جها  النشس وتحرقها للوِ
ِدرهم لكل رأي اخالل، و لبوا اا وراء اظاهر النريعة ان بوا ن ، 
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 وجعلوا اا ي موبو الح ي ة با نًا للنريعة أو روً ا لها.

ع الصوفية انذ ذلك العصر ينتظمون جماعاتٍ لها  رق وقد شر 
اختلشة ف  كل انها اريدون أو سالكون وشيخ أو ارشد لو ال لطان 

 المطلا على اريديو.

وكاب  أقوالهم ف  الشناء وو دة الوجو  وغيرهما، اثار   ف بينهم 
وبين علماء الم لمين، وزا  هذا الن اق أن بعض الصوفية   روا العلوم 

لها الت   يعتز بها العلماء، وقالوا: إبها لا تغن  شيئًا ف  تصشية النشس ووِ
بخال ها، ولا تؤ ي إلى إ راك الح اها الإلهية، و  َّر العلماءُ الصوفية ؛ إذ  

 كان كثير انهم لم يبلغوا ان العلم ابلغ هؤلاء العلماء.

وزا  الناس بشوراً ان الصوفية أن بعض المتصوفين   روا المظاهر  
كلها، وابتهى بهم إلى الت ليل ان شأن التكاليل الدينية الظاهرة، وابشتح 

وقد  -بهذا باب لضعاف النشوس فخرجوا ان التكاليل وأوهموا أبش هم 
أبهم بلغوا الم صو  ان هذ   -استرا   إلى لذة البطالة والإبا ة 

التكاليل، وأ ركوا الصحة الت  تُنرب ان أجلها هذ  الأ وية، ووجد 
ض ان لا يبالون بالتصوف ولا بالدين ف  الابت اب إلى الصوفية ر صة بع

إلى اا يريدون، والناس ف  كل زاان ي بلون ان الصوفية اا لا ي بلون ان 
غيرهم؛ ان قو  وفعل؛ إذ با  هؤلاء ث تهم بالتعبد والتألو، وس موا بهذا 

 عن النُّب وف.

ال رن الثالث  وقد بدأ هذا النزوع إلى التحلل ان التكاليل ف 
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أيضًا، روك ال نيري أن رجً  قا  عند الجنيد: أهل المعرفة بالله يصلون 
إلى ترك الحركات ان باب البر والت رب إلى الله تعالى. ف ا  الجنيد: 

هذا قو  قوم تكلموا بإس اط الأعما  وهو عندي عظيمة، والذي ي رق »
 -تعالى  -بالله  ويزب  أ  ن  الًا ان الذي ي و  هذا؛ فإن العارفين

وإليو رجعوا فيها، ولو ب ي  ألل عام  -تعالى  -أ ذوا الأعما  عن الله 
وقا  ال نيري  (21) ،«لم أب ص ان أعما  البر ذرة إلا أن يحا  ب   وبها

 :٤37ف  ا داة الرسالة شاكيًا ان ِوفية زاابو، والرسالة كُتب  سنة 

المبالاة بالدين أوثا وارتحل عن ال لوب  راة النريعة، فعدوا قلة 
ذريعة، ورفضوا التميز بين الح   والحرام، و ابوا بترك الا ترام و رح 
الا تنام، واستخشوا بأ اء العبا ات، واستهابوا بالصوم والص ة، وركضوا 
ف  ايدان الغش ت، وركنوا إلى اتباع النهوات وقلة المبالاة بتعا   

ال وقة والن وان وأِحاب المحظورات، والارتشاق بما يأ ذوبو ان 
 ال لطان.

ثم لم ير وا بما تعا و  ان سوء هذ  الأفعا   تى أشاروا إلى أعلى 
الح اها والأ وا ، وا عوا أبهم تحرروا عن رق الأغ  ، وتح  وا بح اها 
ا ، وأبهم قاهمون بالحا تجري عليهم أ كااو، وهم احو وليس لله  الوِ

ولا ولوم، وأبهم كوششوا بأسرار  عليهم فيما يؤثروبو أو يذروبو عتب
الأ دية، وا تطشوا عنهم بالكلية، وزال  عنهم أ كام البنرية، وب وا بعد 
فناههم عنهم بأبوار الصمدية، وال اهل عنهم غيرهم إذا بط وا، والناهب 

 عنهم سواهم فيما تصرفوا بل ِرفوا.
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 ولما  ا  الابت ء فيما بحن فيو ان الزاان بما لو   ببعضو ان
هذ  ال صة وكن  لا أب ط إلى هذ  الغاية ل ان الإبكار؛ غيرة على هذ  
الطري ة أن يذكر أهلها ب وء أو يجد اخاللٌ لثلبهم ا اغًا؛ إذ البلوك 

… ف  هذ  الديار بالمخالشين لهذ  الطري ة والمنكرين عليها شديدة 
 إلخ.

 هوامش
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 .Misticism of Islamبيكل ون « التصوف الإس ا »(ابظر كتاب ٤) 
 .Wensink(ابظر ترجمة إسحاق النينوي: فن نك 5) 
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 الفصل الثاني

 التصوف والأدب

1 

الصوفية أ باً انثوراً وانظواًا  منو  فل شتهم و ري هم أبنأ 
وريا هم و عاءهم واناجاتهم واا ينعرون بو ان العنا والوجد، واا 
يلوح لهم ف  سلوكهم ان لمعات إلهية، وجذبات رو ية، كما  منو  

   أ  قًا لهم و  اباً وأاوراً كثيرة تتصل بهذ  الأاور.

لآراء والعوا ل والأ  ق وقد شاركوا غيرهم ف  كثير ان ا
، كما ااتازوا بطري هم ف   والآ اب، وااتازوا بع اهد  و راءٍ وعوا ل 
التح يا والتدقيا، والنظر إلى الموا ن، وال صد إلى الغاية ف  الأاور 

 الدينية والنش ية الت  عالجوها.

وقد أثُر عنهم، انذ كابوا ف  الجماعة الإس اية، كلمات وا الات 
صاهد تطورت على ال رون تطوراً بعيدًا، و موا إلى اا أبنأوا وأبيات وق

أشعاراً أبنأها غيرهم وتبنوها هم فجعلوها تصويرًا لما تجيش بو بشوسهم، 
 وقصدوا بها ا اِد  تخالل اا قصد اننوعًا.

ولم يكن لهم بد ان الاستعابة بالألوان والأشكا  الت  أبدعها 
 ق ف   ماهرهم لاجئين إلى غيرهم لتصوير اا  ش  ف  سراهرهم، و 
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ترجمان »التنبيو والتمثيل والإشارة والراز، وف  هذا ي و  ابن عرب  ف  
 «:الأشواق

 كددددددددددل اددددددددددا أذكددددددددددر  اددددددددددن  لددددددددددل
 

 أو ربددددددددددددوع أو اغددددددددددددان كددددددددددددل اددددددددددددا
 

 وكدددددذا إن قلدددددد  هددددددا أو قلدددددد  يددددددا
 

 وألا إن جدددددددددددددددداء فيددددددددددددددددو أو أاددددددددددددددددا
 

 وكددددذا إن قلدددد  هدددد  أو قلدددد  هددددو
 

 أو همدددددددو أو هدددددددن جمعًدددددددا أو همدددددددا
 

 إن قلددددددد  قددددددد أبجدددددددد لددددددد وكددددددذا 
 

 قدددددددددددددر فدددددددددددد  شددددددددددددعربا أو أتهمددددددددددددا
 

  وكددددددددددذا الزهددددددددددر إذا اددددددددددا ابت ددددددددددما  وكدددددذا ال دددددحب إذا قلددددد  بكددددد 
 أو أبددددددددددددددددا ي بحددددددددددددددددداة يممددددددددددددددددوا

 
 بابددددددددددة الحدددددددددداجر أو ورق الحمددددددددددى

 
 أو بدددددددددددور فدددددددددد   دددددددددددور أفلدددددددددد 

 
 أو شددددددددددددموس أو ببددددددددددددات أبجمددددددددددددا

 
 أو بدددددددددددددروق أو رعدددددددددددددو  أو ِدددددددددددددبا

 
 أو ريدددددددددددداح أو جنددددددددددددوب أو سددددددددددددما

 
 ب ددددددددددددددا أو  ريددددددددددددددا أو ع يددددددددددددددا أو

 
 أو جبددددددددددددددا  أو تدددددددددددددد   أو رادددددددددددددددا

 
  أو ريدددددددددداض أو غيدددددددددداض أو  مدددددددددددا  أو  ليددددددددددددل أو ر يددددددددددددل أو ربُ دددددددددددددى
 أو ب ددددددددددددددددداء كاعبددددددددددددددددددات بهددددددددددددددددددد

 
  العددددددددددددات كنددددددددددددموس أو  اددددددددددددى

 
 كدددددددددل ادددددددددا أذكددددددددددر  امدددددددددا جددددددددددرك

 
 ذكددددددددددددددددر  أو اثلددددددددددددددددو أن تشهمدددددددددددددددددا

 
 انددددددددددددو أسددددددددددددرار وأبددددددددددددوار جلدددددددددددد 

 
 أو علددددددد  جددددددداء بهدددددددا رب ال دددددددما

 
 لشددددددددددددؤا ي أو فددددددددددددؤا  اددددددددددددن لدددددددددددددو

 
 العلمدددددا اثدددددل ادددددا لددددد  ادددددن شدددددروط

 
  أعلمدددددددددددددددددد  لصدددددددددددددددددددق  قددددددددددددددددددداا  ِدددددددددددددددددددددشة قدسدددددددددددددددددددددية علويدددددددددددددددددددددة
 فاِدددددددرف الخدددددددا ر عدددددددن  اهرهدددددددا

 
 وا لدددددددددب البدددددددددا ن  تدددددددددى تعلمدددددددددا

 
وقد بنأت لهم لغة  اِة واِط  ات شر وها ف  كتبهم، وبظم 
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 ، وجمعها بعضهم ف  اعاجم .«كلنن راز»فيها احمو  النب تري كتابو 

و  أقوالًا وأ عية فأاا اللغة العربية ف د  وت كتبها انذ العصر الأ
لها ال وم بأاثالها على ار الزاان؛ ان أقوا  الح ن البصري وان تبع  وِ
أثر  ان الزها  والعبا ، إلى أقوا  اعروف الكر   وبنر الحاف  وال ري 
ال  ط  والجنيد والنبل  وأب  يزيد، إلى أقوا  ان لحا بهم ف  الطريا  

ن عطاء الله ال كندري، كالنشري وابن عرب  وأب  الح ن الناذل  واب
 وان بهج هذا النهج ان بعد.

وبنأ شعراء غلب التصوف على أشعارهم كابن الشارض وابن عرب  
وعبد الغن  النابل  ، و  رون عُرفوا ب صيدة أو قصاهد  ِوفيةٍ  

« قوت ال لوب»كالنهرزوري وال هرور ي، وف  رسالة ال نيري، و
 كم »للنشري، و« مواقلال»لأب  بصر ال راج، و« اللمع»للمك ، و

 غنية لمن يريد تتبع أقوا  ال وم؛ ولا سيما المنثور انها.« ابن عطاء الله

اثل ان ه 2٤3للمحاسب  المتوفى سنة « التوهم»وف  كتاب 
شو للحنر يوم  الأ ب الصوف  ف  ال رن الثالث الهجري، وهنا وِ

 ال يااة:

غمواك فتوهم بش ك بعريك واذلتك وابشرا ك بخوفك وأ زابك و 
وهمواك ف  ز مة الخ ها عراة  شاة ِموتاً أجمعين بالذلة والم كنة 
وت المنا ي،  والمخافة والرهبة، ف  ت مع إلا همس أقدااهم، وِ
والخ ها ا بلون بحو  وأب  فيهم ا بل بحو الصوت، ساعٍ بالخنوع 
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والذلة،  تى إذا وافي  الموقل از  م  الأام كلها ان الجن والإبس 
اة، قد بزُع الملك ان الوك الأرض ولزاتهم الذلة والصغار، فهم عراة  ش

 -أذ  أهل الجمع وأِغرهم  ل ة بعد عتوهم وتجبرهم على عبا  الله 
ف  أر و، ثم أقبل  الو وش ان البراري وذرك الجبا   -عز وجل 

انك ة رءوسها لذ  يوم ال يااة بعد تو نها وابشرا ها ان الخ ها، ذليلة 
لغير بلية بابتها، ولا  طية لذ  يوم ال يااة أِابتها، فتوهم  ليوم الننور

إقبالها بذلها ف  اليوم العظيم ليوم العرض والننور، وأقبل  ال باع بعد 
 راوتها وشهااتها انك ة رءوسها ذليلة ليوم ال يااة  تى وقش  ان وراء 
الخ ها بالذ  والم كنة والابك ار للملك الجبار، وأقبل  النيا ين 

ف بحان  -سبحابو  -بعد عتوها وتمر ها  اشعة لذ  العرض على الله 
الذي جمعهم بعد  و  الب ء وا ت ف  ل هم و باهعهم وتو ش 
بعضهم ان بعض، قد أذلهم البعث وجمع بينهم الننور،  تى إذا 
تكاال  عدة أهل الأرض ان إب ها وجنها وشيا ينها وو وشها وسباعها 

 إلخ.… ووا جميعًا ف  اوقل العرض والح اب وأبعااها وهوااها، واست

 للنشري:« المواقل»وان كتاب 

 موقف الموت

أوقشن  ف  الموت فرأي  الأعما  كلها سيئات، ورأي  الخوف 
يتحكم ف  الرجاء، ورأي  الغنى قد ِار باراً ولحا بالنار، ورأي  الش ر 

وراً،  صمًا يحتج، ورأي  كل ش ء لا ي در على ش ء، ورأي  المُلك غر 
ورأي  الملكوت  داعًا، وبا ي  يا علم فلم يجبن ، وبا ي  يا اعرفة 
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فلم تجبن ، ورأي  كل ش ء قد أسلمن ، ورأي  كل  لي ة قد هرب  
ان ، وب ي  و دي، وجاءب  العمل فرأي  فيو الوهم الخش ، والخش  
الغابر، فما بشعن  إلا ر مة رب ، وقا  ل : أين اعرفتك؟ فرأي  النار، 

 ل ل  عن اعارفو الشر ابية فخمدت النار.وكن

وقا  ل : أبا وليُّك. فثب ، وقا  ل : أبا اعرفتك. فنط  ، وقا  
 ل : أبا  البك. فخرج .

 موقف الرفق

أوقشن  ف  الرفا وقا  ل : الزم الي ين ت ل أااا ، والزم   ن 
. ل إل َّ  الظن ت لك احبت ، وا ن سلك ف  احجت  وِ

 ل ب لبك: الي ين؛ تجتمع وتوقن، وقل وقا  ل : إذا ا طرب  ف
ب لبك:   ن الظن؛ تُح ن الظن، وقا  ل : ان أشهدتو أُشهدت بو، 

 وان عرفتو عُرف  بو، وان هديتو هُدي  بو، وان  للتو ُ لل  بو.

وقا  ل : الي ين يهديك إلى الحا، والحا المنته ، و  ن الظن 
 يهديك إلى التصديا، والتصديا يهديك إلى الي ين.

 وقا  ل :   ن الظن  ريا ان  رق الي ين.

 وقا  ل : إن لم تربى ان وراء الضدين رؤية وا دة لم تعرفن .

وأاا النعر فكان ابن الشارض إاااو، ول   ف   اجة إلى التمثيل 
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بنعر . وبظم ابن العرب  كثيرًا ولكنو لم يجد النعر إلا قليً ، وأ  ن 
 «.ترجمان الأشواق»شعر  ف  

 ف  هذا الديوان قصيدتو الت  اطلعها: وان شعر 

 إبدددد  عجبدددد  لظندددد  اددددن احاسددددنو
 (1)يختدددا  ادددا بدددين أزهدددار وب دددتان  

 
 وفيها ي و :

 واددن أعجددب الأشددياء  بدد  ابرقدددع
 

 ينددددددددير بعندددددددداب ويددددددددوا  بأجشددددددددان
 

  ويدددا عجبدًددا ادددن رو دددة وسدددط بيدددران  وارعدددا  اددددا بددددين التراهددددب والحنددددا
 ل دددد ِدددار قلبددد  قدددابً  كدددل ِدددورة

 
 زلان و يددددددددر لرهبدددددددددانفمرعددددددددى لغدددددددد

 
 وبيددددددددد  لأوثدددددددددان وكعبدددددددددة  ددددددددداهل

 
 وألدددددددواح تدددددددوراة واصدددددددحل قدددددددر ن

 
  ركاهبدددددددو فالحدددددددب  ينددددددد  وإيمددددددداب   أ يددددن بدددددين الحددددب أبَّددددى توجهدددد 

وامن رُوي لهم شعر ِوف  ولم يبلغوا أن يعدوا شعراء عبد الله 
 ِا ب ال صيدة الت  أولها:ه 511النهرزوري المتوفى سنة 

  ددددددل وادددددل الحدددددا ي و دددددار الددددددليل  لليدددددلمعدددد  بددددارهم وقددددد ع ددددعس ا
 فتأالهددددددددددددا وفكددددددددددددري اددددددددددددن البيددددددددددددد

 
 ددددددددن عليدددددددل ولحدددددددظ عينددددددد  كليدددددددل

 
 وفدددددددددددؤا ي ذاك الشدددددددددددؤا  المعندددددددددددى

 
 وغرااددددددددددد  ذاك الغدددددددددددرم الدددددددددددد يل

 
  هددددددددذ  النددددددددار بددددددددار ليلددددددددى فميلددددددددوا  ثددددددددددم قابلتهددددددددددا وقلدددددددددد  لصددددددددددحب 
 فرادددددددوا بحوهدددددددا لحا دًددددددا ِدددددددحيحا

 
 ت فعدددددا ت  واسددددددئًا وهدددددو  ددددددو 

 
   لدددددددددب ادددددددددا أريددددددددد  أم تخييدددددددددل؟  م وقددددددددالواثدددددددم اددددددددالوا إلدددددددى المدددددددد 
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شعر ِوف  انو ه 587ولل هرور ي يحيى بن  بش الم تو  سنة 
قصيدة ف  النشس على اثا  قصيدة ابن سينا وقصيدتو الحاهية المعروفة 

 الت  أولها:

 أبدددددددددددددددًا تحددددددددددددددن إلدددددددددددددديكم الأرواح
 

دددددددددددددالكم ريحابهدددددددددددددا والدددددددددددددروح  ووِ
 

  ترتددددددددددداحوإلدددددددددددى لذيدددددددددددذ ل ددددددددددداهكم   وقلدددددوب أهدددددل و ا كدددددم تندددددتاقكم
 وانها قولو:

 والله اددددددددا  لبددددددددوا الوقددددددددوف ببابددددددددو
 

  تدددددددددى  عدددددددددوا وأتددددددددداهم المشتددددددددداح
 

  أبدددددددددددددًا فكددددددددددددل زاددددددددددددابهم أفددددددددددددراح  لا يطربدددددددون بغيدددددددر ذكدددددددر  بيدددددددبهم
  ضددروا وقددد غابدد  شددواهد ذاتهددم

 
دددددددددددددا وا  فتهتكدددددددددددددوا لمدددددددددددددا رأو  وِ

 
 أفنددددداهم عدددددنهم وقدددددد كندددددل لهدددددم

 
  جددددددددب الب ددددددددا فت شدددددددد  الأرواح

 
عراء جماعة بظموا؛ فمنهم الناعر وانهم وجاء على  ثار هؤلاء الن

ايا و  اب، وامن بظموا ف    اب ال لوك ف  هذا العصر  با م وِ
 «.روض ال لوب الم تطاب»النيخ   ن ر وان المصري اؤلل كتب 

2 

وأاا الأ ب الشارس ، ويتبعو الأ ب الترك  والأ ب الأر ي ف د 
 ترجم فكر الصوفية ووجدابهم بالنعر لا بالنثر.

غ شعراء الشرس ف  هذ  ال بيل غاية لم يدركها شعراء أاة وبل
أ رك، فأ رجوا المعاب  الظاهرة والخشية والدقي ة ف  ِور شتى اعجبة 
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اطربة وقد فتح عليهم ف  هذا فتحًا عظيمًا فكان شعرهم فيضًا تضيا بو 
الأبيات وال واف  والصحل والكتب  تى ليم ك ال ارئ أ ياباً  اهرًا  

م هذ  المعاب ، وكيل استطاعوا أن ين  وا المعنى كيل تجل  له
الوا د إلى اعانٍ شتى، ثم يخرجوا كل وا د انها ف  ِور كثيرة عجيبة  
كأبها أزهار المرج وبباتو تز  م ف  العين ألوابها وأشكالها وااؤها وا د 

 وترابها وا د.

كان أبو سعيد بن أب  الخير الخراساب  ان رجا  ال ربين الرابع 
فارط شعراء الصوفية ف  الأ ب الشارس  ه( ٤٤0–357ااس )والخ

فنظم رباعيات كثيرة ه  أ  ن اا ف  النعر الصوف  ان رباعيات فيما 
ولو  يوان ف  ه ٤81أعلم، وجاء بعد  عبد الله الأبصاري المتوفى سنة 

النعر الصوف ، ثم جاء الناعر الكبير اجد الدين سناه  الغزبوي 
 دي ة الح اها وانظواات أ ر، وت   فريد  فنظم 5٤5المتوفى سنة 

الدين العطار فأكثر وفاض وبظم بحو أربعين انظواة، ثم جاء اولابا 
ج   الدين الروا  شيخ شعراء الصوفية كلهم فاستولى على الأاد، وبظم 
الديوان وهو شعر ِوف  رقيا بليغ، والمثنوي وهو شعر وفل شة وأ  ق 

لوب ِوف ، وقد سما  المجبون بو ال ر ن وتش ير لل ر ن والنريعة بأس
 ف  اللغة الشارسية، وقالوا عن ِا بو: لم يكن ببياا، ولكن أوت  كتاباً.

وهو يعد ه 898ثم جاء عبد الر من الجاا  العلم الناعر المتوفى 
   ر شعراء الصوفية العظام.

وإلى جابب هؤلاء شعراء كثيرون لهم ف  التصوف شعر جيد كابن 
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عراق ِا ب اللمعات، والنيخ احمو  النب تري ِا ب يمين، وال
المنظواة كلنن راز ) دي ة ال ر( وق م الأبوار والمغرب ، ولا بن ى 
الناعر العظيم الذي فاق النعراء  راا بجما  شعر  و قتو وإن لم يبلغ 
ف  النعر الصوف  الصريح وف  الشل شة ابلغ كبار النعراء؛ وهو  افظ 

 النيرازي.

شاعر فارس  ان بزعة ِوفية تظهر ف  شعر ؛ لندة اا  ولا يخلو
سيطر شعراء الصوفية على النعر الشارس  انذ ببغ كبار النعراء الصوفية 

 إلى يوانا هذا.

3 

وسار النعر الترك  على بهج النعر الشارس  و رص كبار النعراء 
رك ان التُّرك على ت ليد شعراء الشرس واقتشاء  ثارهم، ولم يز  شعراء التُّ 

 واتأ بوهم يدرسون الشارسية  تى هذا العصر.

وأهمة النعر الصوف  ف  الإس م هم شعراء الشرس؛ ولكن  ظ 
النعر الترك  ان التصوف ليس قليً ، بل ق ل أن يخلو شاعر انهم ان 
شعر ِوف  أو ا حة ِوفية ف  شعر ؛ ذلكم بأن النعر الترك   بُع 

شعراء الصوفية على شعر الشرس على غرار النعر الشارس  بعد أن ت لط 
 فننأ النعر الترك  ف  رعاية النعر الصوف  وسلطابو.

ف د ابتنر فيها  -أي ترك تان  -فأاا الب   التركية النرقية 
 التصوف بابتنار الإس م، وكثير امن بنروا الإس م فيها ِوفية.
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وف  ال رن ال ا س الهجري ببغ هناك ِوف  عظيم لا تزا   ري تو 
، 562عة ف  ترك تان وب   أ رك؛ هو أ مد الي وي المتوفى سنة شاه

، وت   « كمة»وقد بظم بالتركية النرقية قطعًا ِوفية كل وا دة ت مى 
 وهو  ليشة الي وي ف   وارزم. 582سليمان  تا المتوفى سنة 

وت رب   ري ة الي وي وأشعار  إلى الأبا و  فتل اها الناس 
 رك والبا ية، وببغ فيها شعراء ينظمون بالأوزان بال بو ؛ ولا سيما ف  ال

 التركية العااية أكبرهم يوبس أار .

وأاا التركية الغربية أو العثمابية فكان أو شعراهها سلطان ولد ابن 
ج   الدين الروا ، وقد بظم بالتركية المعاب  الصوفية الت  تل اها عن 

بظم سلطان ولد بالتركية؛ أبيو فكان أو  النعر الترك  شعرًا ِوفياا؛ بل 
 ليننر الآراء الصوفية بلغة يشهمها الناس ف  الأبا و .

وقشا أثر  شعراء يغلب عليهم التصوف اثل أ مد الش يو بظم بالتركية 
انظواة ِغيرة ف  المواعظ والأ  ق الصوفية، وعاشا باشا ولو كتاب 

 انظوم ف  التصوف اسمو غريب بااو.

شعراء كبار اثل  -الطري ة المولوية ولا سيما  -وبنأ التصوف 
با م قصة   رو وشيرين بالتركية، وسنان بنا  826شيخ  المتوفى سنة 

ِا ب كتاب التضرع )تضرع بااو( وهو أ د العلماء والوزراء ف  عهد 
 .891الشاتح، توف  سنة 

ولو انظواات  مس على سنة  91٤وانهم  مدي المتوفى سنة 
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س ، وان تبعو ف  بظم  مس انظواات، بظاا  الكنجوي الناعر الشار 
ولو  مس انظواات كذلك، ورو   البغدا ي  990ويحيى بك المتوفى 

؛ وهو اعدو  ان شعراء المولوية، والنيخ غالب 1012المتوفى سنة 
ِا ب قصة   ن وعنا؛ وهو ان كبار شعراء المولوية، توف  سنة 

1213. 

والترك  ويضيا المجا  عن إثبات فصو  ان النعر الشارس  
 الصوف  هنا.

 هوامش

 (ينظر ا ت ف الوزن بين المطلع والأبيات الأ رك.1) 
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 الفصل الثالث

 فريد الدين العطار

 ( بلد العطار١) 

العطار؛  أبو  الب أو أبو  ااد احمد بن إبراهيم المعروف بشريد الدين
 بي ابور. ف  قرية قرب بي ابور ت مى ندنن، وعاش ف ه 513وُلد سنة 

ويذكر بعض اؤر يو أبو عاش ف  شا ياخ، وكاب   ا ية ان 
 وا   بي ابور، وات ع   تى اتصل  بها، فلما أ رب الغز المدينة 

 بم  بي ابور الجديدة  و  شا ياخ،ه 5٤8سنة 
وي و  العطار بش و  (1)

 ف  انظواة ل ان الغيب: إبو ولد ف  بي ابور.
وسواء أ وُلفد  ف  بي ابور  (2) 

  د عاش ف  بي ابور واات فيها، وبها قبر .أو ندنن ف

وهو ف  بناء ه 1352وقد زرت قبر   ينما اررت بني ابور سنة 
 اشر  ف   اهر البلد.

بي ابور إ دك ادن  راسان، و راسان الإقليم النمال  النرق  
على ا ت ف  دو    -ان إيران وكان ي ا  ف  العصور ال ديمة 

لية وشمال  أفغاب تان وق م ان لخراسان الحا -با ت ف العصور 
 ترك تان.

ولا يت ع المجا  هنا لبيان اكابة  راسان ف  العالم؛ شعوبو، 
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ل إيران و سيا الغربية وأوربا وأفري ية  وتجارتو، وث افتو؛ إذ كاب  اوِ
و سيا النرقية والنمالية؛ ولكن  أكتش  بالإشارة إلى ِلة هذا الإقليم 

ولين عاشوا هم أو  باؤهم ف  هذ  الب عة بالتصوف، كثير ان الصوفية الأ
ان الأرض؛ فإبراهيم بن أ هم، وش يا البلخ ، وبنر الحاف ، وفضيل 
بن عياض، وأبو يزيد الب طاا ، و اتم بن علوان الأِم، وأبو  شص 
الحدا ، وأبو عثمان الحيري، وال نيري، والغزال ، وأبو سعيد بن أب  

 ؛ كل هؤلاء ان هذا الإقليم أًِ  الخير، والعطار، وج   الدين الروا
 أو اننأ.

وادينة ب   ا ف  هذا الإقليم كاب  تُ مى النام الثابية؛ لكثرة اا بها 
اعدن الشض ء، وانبع »ان قبور الأولياء، وي و  ياقوت ف  بي ابور: 

وقد  رج … العلماء، لم أر  فيما  وف  ان الب   ادينة كاب  اثلها 
 «لا يحصى. انها ان أهمة العلم اا

وكاب   راسان ف  سلطان ال  ج ة  ينما وُلد العطار، وال اهم 
( وهو   ر ال  ج ة 522–511بالملك انهم ال لطان سنجر )

العظام، وكان ف   روب اع الوك  وارزم واع الغز، وبعد اوت سنجر 
رجح  كشة الوك  وارزم فاستولوا على  راسان إلى غارات التتار، ولم 

و ن العطار ف  عصر   الية ان الحروب والشتن تكن  راسان ا
والثورات، وقد أِاب بي ابور  ظها ان هذ  النواهب، وقد ذكر العطار 

و رب  فيها بي ابور وأُسر فيها  5٤8ف  شعر  فتنة الغز الت  وقع  سنة 
 ال لطان سنجر، وذكر  وا ث أ رك.
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 العطار أسرة( 2)

قليلة اتشرقة، فأبو العطار  لا بعرف ان أ بار هذ  الأسرة إلا بتشًا 
كان عطاراً، وورث ابنو ِناعتو، وان هذا ل بو، وي و  ر ا قل   ان ف   

إن العطار كان كآباهو ذا ثراء واكابة، وكان «: رياض العارفين»كتاب 
بارعًا ف  الحكمة الإلهية والطبيعية، وكان لو كل  وابي  العطارين ف  

 بي ابور.

تتضمن بعض أ وا  أسرتو وأ بارها، وف  كتب العطار بش و كلمات 
ي و : إن أبا  اات شيخًا هراًا والعطار ِب . « أسرار بااو»فش  كتابو: 
رب ار م هذا الرجل الطاهر ال لب، قد ابيض شعر  ف  »وي و : 

، ويخبربا أيضًا أن أبا   عا لو وهو «الإس م؛ ف  تتركو ف   لمات اليأس
 احتضر فأاَّن  أاو.

اات  بعدُ وهو كبير، وبجد بكاء  إياها ف    ر وأاا أاو ف د 
لم يكن ل  »وي و : إبها كاب  سرور  ف  الدبيا: «   رو وكل»انظواتو 

 أبس إلا بأا  وقد ذهب ،
كم شدت أزري هذ  الضعيشة الت  كاب    (3)

 ليشة ف  املكة الدين؛ ل د كاب   عيشة كالعنكبوت، ولكنها كاب  ل  
 « صنًا ووزراً.

رابعة الثابية؛ بل أت ى ان رابعة، ب ي  ت عةً  -ما ي و  ك  -وكاب  
وعنرين عااًا تلبس   ير الثياب و نها، وكاب  ت طع الليل  عاءً 

 وبكاءً.
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بظم  بعد كتاب  -  رو وكل  -فإذا قلنا إن هذ  المنظواة 
والعطار بظم انطا الطير سنة  -إذ ذكر هذا الكتاب فيها  -انطا الطير 

ف د بظم هذ  المنظواة بعد ال تين، وقد عاش   سنة؛ 60وسنو  573
 أاو إذًا إلى أن بلغ الرجل هذ  ال ن أو جاوزها.

شهما بالت ى  وف  ذكر العطار والديو، وبكاههما والتح ر عليهما ووِ
 والزهد اا يبين عن البي  الطاهر الذي بنأ فيو هذا الرجل الصالح.

ولكن  وجدت ف   ولم أجد ف  كتب التراجم ذكرًا لأولا  العطار 
اختار »قولو: يا بن  استمع لأبيك، وف  كتاب « ل ان الغيب»كتاب 
رثاء  ويل بليغ يتضمن الح رة البالغة على ف د  بيب اات ف  « بااو

 سن الثابية والث ثين، وهو ي ميو الحبيب العزيز )يار عزيز( فلعلو ابنو.

 العطار سيرة( 3) 

رة العطار أن بؤرخ وفاتو؛ فإن لا بد لنا قبل أن بجمل الك م ف  سي
الروايات ا تلل ف  تاريخ وفاتو ا ت فًا بعيدًا؛ أو  التواريخ المروية سنة 

  632و  رها سنة  586
وبينهما تواريخ أ رك، وأكثر الروايات تذكر  (٤)

؛ وهو تاريخ غزو المغو  بي ابور بلد العطار وتخريبها وت تيل 627سنة 
 أهلها.

، إلا ه513أو  512ار أر وا اولد  ب نة وكل ان ترجموا للعط
، وهذا غلط لا شك 5٤5فيذكر سنة « روح الإس م»أاير عل  ف  كتابو 

فيو، وان الأ لة عليو أن الناعر يتكلم عن ال لطان سنجر ك او عن 
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لكان ك او  5٤5فلو وُلد الناعر سنة  552الأ ياء، وسنجر اات سنة 
 ر .هذا عن سنجر وهو  ون العاشرة ان عم

بدع هذ  الروايات المتناقضة  ينًا، وبعمد إلى كتب العطار لعلنا 
 بجد اا يهدينا إلى الحا ف  هذ  الم ألة:

 سن الخم ين،« بي ر بااو»يذكر العطار ف  كتابو 
ويذكر ال تين  (5)

يذكر تاريخ « انطا الطير»وف  بعض ب خ  (6) ،«اختار بااو»ف  كتابو 
 57وسن العطار  ينئذ  (7)  ،573أو  570بظم الكتاب على أبو سنة 

 سنة. 60أو 

 وذكر العطار ف  الديوان سن بيل وسبعين،
ولا أعرف سناا فوق  (8)

 هذ  الأسنان ذكُرت ف  او ع   ر ان كتبو.

عن بجم الدين كبرك « اظهر العجاهب»وي و  العطار ف  كتاب 
 أ د الصوفية العظام ف  عصر : إبو كان ان الأولياء.

ستاذ احمد ال زوين  ان هذ  الجملة أن العطار عاش بعد ويأ ذ الأ
، فينبغ  أن يكون 618بجم الدين، وهذا قتُل بأيدي المغو  سنة 

 الناعر قد عاش بعد هذ  ال نة.

« لباب الألباب»ويذكر الأستاذ ال زوين  أيضًا أن اؤلل كتاب 
ألُل  احمد العوف  ذكر فريد الدين العطار كما يذكر الأ ياء، وهذا كتاب

 ؛ فالناعر عاش إلى هذ  ال نة.617سنة 
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  627ويرجح الأستاذ ال زوين  بهذين الدليلين أن العطار اات سنة 
 كما ذكر ف  إ دك الروايات المذكورة  بشًا.

وفياا عظيمًا   ويمكن أن يزا  لتأييد هذا الرأي أن شاعرًا كبيرًا وِ
يكون قد قتُل بأيديهم  كالعطار لا ي ا  عنو: إبو قتُل بأيدي المغو  إلا أن

  اا أو اات ف  الا طراب الذي عم الب   الإس اية النرقية إبان 
 كما قدا .  627غاراتهم، وكاب  غارتهم على بي ابور بلد العطار سنة 

وبعد كتابة هذا الشصل ق دم  الأستاذ الم تنرق ا نيون ان إيران، 
، وأ لعن  على بص ب لو وقابلن ، وقا : إبو زار بي ابور بلد العطار وقبر 

، وفيو رواية «اعجم الش سشة»بخطو الأخ الأ يب عباس إقبا  ان كتاب 
عن بصير الدين الطوس  أن العطار قتُل بأيدي المغو ، وهو بص 
عجيب، يختلل فيو اسم العطار وكنيتو عما عرفتو الروايات الناهعة، هذ  

اب ال زوين  النصوص واستدلا  الأستاذ المح ا احمد بن عبد الوه
 تبدو لأو  وهلة فاِلة ف  ال ضية؛ ولكن ت ابلها هذ  المحاجة: 

لكان عمر  ااهة و مس عنرة سنة؛  627( لو عاش العطار إل  سنة 1)
 وهذا بعيد.

( ذكر العطار سنو ف  اوا ع ان كتبو: فذكر الخم ين وال تين 2) 
ل  وال بعين ولم يز ، وهو  ين ذكر ال تين شكا الضعل ووِ

ض شعر  وابحناء قااتو؛ فلو عُمِّر هذا العمر الطويل لذكر أسناباً بيا
ل  عشو، وهراو فيها.  أعلى ان ال بعين، ولوِ
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فإذا قدَّربا أن الرجل اات بعد ال بعين ب ليل فهذا يوافا التاريخ الأو  
 ، فعمر  ف  ال نة ث ث وسبعون.586ان تواريخ وفاتو؛ أعن  سنة 

لمحمد أاين « هش  إقليم»ا بجد ف  كتاب ( ويؤيد هذا التاريخ أبَّ 3)
 الرازي هذين البيتين:

 شدددددديخ عطددددددار  ن فريددددددد روز نددددددار
 

 ارشدددددد شددددداهان وشدددددا هنندددددا  ف دددددر
 

  سددددا  تدددداريخش أزان شددددد را  ف دددددر  شددددددد شدددددددهيد را  ف دددددددر  ن رهنمدددددددا
 وترجمتهما:

النيخ العطار فريد الزاان ارشد الملوك والك الش ر. استنهد ف  
رشد. فصار تاريخ وفاتو  ريا الش ر )را  ف ر(. وهذا  ريا الش ر هذا الم
 ، وهذ  الكلمة أبعد عن التحريل ان الأرقام.586بح اب الجمل = 

وأاا قو  فريد الدين عن بجم الدين كبرك: إبو كان ف  الدبيا ان 
وهو كتاب ينبغ  أن « اظهر العجاهب»الأولياء. فهذا جاء ف  كتاب 
   لالة ِريحة على أن بجم الدين اات، ي ابل بالنك، ثم الجملة لا تد

ل بجم الدين بعدها بهذ  الكلمات:  ول  العصر، سلطان »وقد وِ
اف بأبو «العالم، انبع العرفان، بور الأرواح ، وربما تنعر هذ  الأوِ

 يصل رجً  اعاِرًا لم يم .

فكذلك لا يد  ك او ِرا ة على أن العطار كان  ياا « لباب»وأاا 
  ين كتب.
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 الناس واعتزاله والصيدلة الطب تركه( 4)

كان إبراهيم العطار أبو الناعر الذي بؤرخ لو ان اريدي النيخ 
 إ دك قرك بي ابور،« ندنن»الصوف  قطب الدين  يدر ف  قرية 

(9) 
وكذلك بنأ فريد الدين اريدًا لهذا النيخ شيخ أبيو، وأهدك إليو كتاباً ان  

أبا  ف  ِناعتو فصار عطاراً،  ، ثم  لل« يدر بااو»كتبو سما  باسمو 
ويؤ ذ ان كتبو أبو كان يطب للناس ويعطيهم الأ وية، وكان يحضر  ائات 
ان الناس للع ج والدواء، ولكنو ترك هذ  الصناعة واب طع للعبا ة 
والتأليل وال يا ة، ويروي  ولتنا  أن فريد الدين العطار ترك العطارة 

 الدراويش.وزهد بعد واقعة كاب  بينو وبين أ د 

و  ِة ال صة أن العطار كان جالً ا يواًا ف   ابوتو ف  أبهتو، 
و داو  ولو فجاء اجنون فنظر ف  الحابوت وتنهد و اع  عينا ، فأار  
العطار أن ينصرف، فأجاب الدرويش: أيها ال يد إن  مل   شيل وليس 
  عندي إلا هذ  الخرقة وي ير عل َّ أن أفارق هذ  ال وق عاجً  )يعن

الدبيا(، و ير لك أب  أن تشكر ف  أ مالك وتتدبر ف  أاورك. قا  
العطار: كيل تذهب ان هذ  ال وق؟ فأجاب الرجل: هكذا. و لع 

 أسمالو وو عها تح  رأسو وأسلم رو و لبارهها.

والروايات الصوفية تُكثر ذكر الواقعات الت  تن ل إب اباً فجأة ان 
 -ف  أكثرها  -  الواقعات الا طراب ف  العيش إلى التصوف، وهذ

ا تراع ي هم العااة وأشبا  العااة امن يؤانون بالحوا ث الظاهرة 
المشاجئة أكثر ان إيمابهم بالتأال الخش  المدير، ول   أبكر اا يكون 
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لحدث وا د ان الأثر ف  بشس الإب ان، ولكن  أشير إلى ولوع الروايات 
براهيم بن أ هم، واعروف الصوفية بهذ  الحوا ث كما يذُكر ف  سيرة إ

الكر  ، والعطار، وج   الدين الروا ؛ على أن ف  انظواة العطار 
الم ماة اي ج بااو قصة تنبو هذ ، ي و  العطار: إبو  ين فرغ ان كتابو 
جوهر الذات أقام ف   لوتو  يران قلً ا، وفكر ليلة فيما ع ى أن يلهمو 

وي ر إليو أاوراً وي ألو االو اكتبئًا الله بعد، فرأك رجً  اجنوباً ي ترب انو 
ا  أن يكنل الأسرار ف  كتاب    ر وقد ِا بو التوفيا ف   ري و، وأوِ

ي ميو باسمو، ف أ  العطار هذا المجنون: اا اسمك؟ قا : أبا انصور 
 العطار. الح ج، واسم  ف  العالم اي ج. ثم غاب الرجل عن

(10) 

تخيلها العطار ف  ا داة كتابو  ليس بعيدًا أن تكون هذ  ال صة الت 
 اي ج بااو أو   ال صة الت  يرويها  ولتنا  وغير .

وسواء أِح  الرواية أم لم تصح ف د كان العطار ِوفياا باسكًا 
وهو ف   كابو قبل أن ين طع للطريا، وقد بظم وهو عطار انظواتين على 

 «.اصيب  بااو»و« أسرار بااو»الأقل هما 

 او:ي و  ف  اصيب  با

اصيب  بااو، وه    رة العالم، وإله  بااو، وه  الأسرار 
وفرغ  انهما سريعًا، كان «  ار الدواء»المنهو ة، بدأتهما كليهما ف  

ف   ار الدواء  م ماهة إب ان أجس ببضهم كل يوم، وف  هذ  
 الضو اء والمحاورات لم يواتن  ك م  ير ان هذا.
 (11) 
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 رحلاته( 5) 

طار: إبو  ينما ترك  ابوتو ِحب النيخ ركن وي و  اترجمو الع
الدين الأكاف وأاضى ف  ِحبتو أربع سنين ثم ذهب إلى اكة وسافر 
إلى بلدان أ رك، وف  عو تو إلى بي ابور ل   ف  بغدا  النيخ اجد 
الدين البغدا ي فألب و  رقة الصوفية، هذا كل اا يؤ ذ ان تراجمو، 

 ض شأبو.ولكن ف  كتبو  وا ث اتشرقة تعرف ببع

، وهو كتاب ينبغ  أن ت ابل ب بتو «اظهر العجاهب»ي و  ف  كتاب 
إلى العطار بالريبة: إبو أاضى ث ث عنرة سنة ف  انهد الر ا. وي و  

إبو عاش ف  المنهد  ينًا، وإبو ساح ف  أربعة «: ل ان الغيب»ف  كتابو 
  فاق الأرض؛ ف افر إلى اكة واصر و انا والكوفة والري و راسان،
 وع ب ر سيحون وجيحون، و  ل الهند وترك تان، ثم رجع إلى بي ابور.
 

(12) 

يذكرُ الناعرُ ف  اوا ع  كثيرةٍ أسشار   الطويلة ؛  « اختار بااو»وف  
، «إلى كم أُ وف ف  أرجاء العالم ل د سئم  العالم واتاعبو»ك ولو: 

ت  تى وي و  أيضًا: سافربا ث ثين عااًا ور لنا ائات  لاف ان الر  
 أ اب   ري ك إلى  ضرتك.
 (13) 

والر  ت ف  هذ  الجملة تحتمل أن تكون ر  ت   ية أو 
اعنوية، وي و  ف  او ع   ر: إن هذ  الر  ت كاب  لطلب العلم 

 وَّفنا عمرًا ف  كل با ية، و ربا كالرينة  و  رجا   »ول اء العلماء: 
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 (1٤)  .«كالجبا ، وتركنا  اربا ساهلين ورجعنا ف  الوكًا

وإن يكن العطار أاضى ف  ر  تو ث ثين سنة فأغلب الظن أن هذ  
 الر  ت لم تكن اتصلة بل فصل  بينها فترات ان الإقااة والاستجمام.

وف  اختار بااو بجد شكوا  ان ال ن والنصب والمن ة، ويذكر 
أسشار ث ثين سنة ولا يذكر ان عمر  أكثر ان ستين سنة، وي و  أيضًا: 

 وَّف ث ثين سنة ف  سبيل الله، وأقام ث ثين أ رك على بابو، كأبو إبو 
يريد أن ي و : إبو  ينما بلغ ال تين كان قد أاضى ف  ر  تو ث ثين 

 عااًا، وأ  ب أسشار  الا تيارية وقش  عند هذ  المر لة ان عمر .

ولا أستطيع أن أ د  ال نة الت  بدأ فيها العطار ر  تو ولا أعين 
الذي هجر فيو  ابوتو، ولكن  أ زر أبو اب طع للتصوف، وشرع ف   الوق 

  رو »أسشار  بين الث ثين والأربعين ان عمر ؛ ذلكم أبو ي و  ف  كتابو 
 ف   ابوت عطارتو.« اصيب  بااو»و« إله  بااو»إبو بظم كتابيو «: وكل

يذكر ال لطان سنجر ذكر الأ ياء، وسنجر « إله  بااو»وهو ف  
، والعطار ف  هذ  ال نة يبلغ الأربعين ان عمر  أو 552اات سنة 

ي اربها، فيمكن أن يحرز إذًا أبو بظم هذ  المنظواة وهو عطار قبل 
الأربعين، فإن استبعدبا أن ينظمها قبل الث ثين؛ جاز أن ب و : إن الرجل  
كان لا يزا  ا يمًا عااً  ف   ابوتو  و  الث ثين ان عمر ، وإن أسشار  

عد هذ  ال ن، وهذا جهد البا ث ف  سيرة العطار بهذ  الأ بار بدأت ب
 ال ليلة، والكلمات المتشرقة الت  تنير إلى سيرتو.
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وكذلك تروك ف  سيرتو واقعة ا طرتو إلى اشارقة بلد  بي ابور 
 والتطويل ف  الأرض، والظاهر أبها وقع  لعطار ف  شيخو تو:

وتعظيمو، وأس ط  لما كتب اظهر العجاهب وبالغ ف  ادح عل ٍّ 
يُّعفو ثار عليو  رح بت ن  أسماء الخلشاء الث ثة على غير عا تو ف  كتبو، وِ
الناس ف  بي ابور، واتهمو ف يو اسمو ال مرقندي بالزبدقة، وهاج عليو 
العااة، واستعدك عليو الوال  برَّاقًا التركماب  وأفتى بوجوب قتلو، 

تطاع هو أن يهرب وعا  إلى وهجم  العااة على  ار العطار و ربوها واس
الضرب ف  الأرض على كبر سنو؛ ذهب إلى اكة  يث كتب كتابو 

ل فيو اا أِابو ف  هذ  المحنة، ولعن الرجل الذي « ل ان الغيب» ووِ
 أثار عليو الناس فأ رجو ان و نو على الكبر.

وب رأ ف  الكتاب بش و أن العطار عزم أن ي شوا أثر باِر   رو 
 فيعتز  الناس
ولا تعرِّفنا كتبو ولا كتب التراجم كيل رجع إلى و نو  (15)

 ولا اا وقع لو ان بعد  تى ب مع قصة قتلو بأيدي المغو .

وه  قصة عجيبة لا ي ع البا ث إهمالها؛ وإن كاب   رافة، وقد 
 على هذا الن ا:«  ولتنا »رواها 

أ ذ المغو  النيخ فيمن أ ذوا ان أهل بي ابور وقد هم اغول  
ف ارع إليو أ د اريدي النيخ وتضرع إليو أن يعشو عن النيخ  ب تلو

الهرم وي بل فداء  بألل  رهم، ف  بفل المغول ؛ ولكن النيخ بصحو ألاَّ 
ي بل هذ  الشدية فإن اريديو يشتدوبو بأكثر انها، وجاء اغول    ر ف ا : 
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أبا أفتدي هذا الرجل بمخ ة ان تبن، ف ا  النيخ: أقبل هذا الشداء 
    جديرًا بأكثر انو. فغضب المغول  الذي أسر  وقتلو.فل

 عيشته( 6) 

وسواء أقتُل العطار أم اات ف د فارق عينة  زينة قل ة وهو ي و : 
 (16)  «عاش ولم ير  وجو الحياة.»

كان ِوفياا باسكًا قطع ان الدبيا ع ه و، وعاش زانًا  ويً  اعتزلًا 
راء  وتجاربو، والظاهر أن هجرة العطار، اتعبِّدًا اتأاً  با مًا ع اهد  و 

واب طاعو للتصوف أ ك بو إلى الشاقة، وكان أعلَّ وأزهد  ان أن ي أ  
الناس المعوبة أو ي بل ان أ دهم هبة، و  بنا  ليً  على هذ  الدعوك 

 «:انطا الطير»أن بثب  هنا ترجمة أبيات ان المنظواة الراهعة 

يحترق والجا دون لا ينعرون.  أبا عطار واابح أ وية؛ ولكن قلب 
هأبذا أعاب   لاا  و يدًا، و ينما أ ع  بزي اليابس على ااهدت  لا 
أجد إلا  اع  ب لًا، ولا أجد غير قلب  شواء، ولكن  أ يل على هذ  
الماهدة جبريل أ ياباً، فكيل أقبل، وجبريل رفي  ، ل مةً ان لئيم؟! 

   ب  ب غًا  بزي، و  ب  شرفًا قناعت .

إن الحا كنزي الذي لا يشنى؛ فكيل تأسرب  انو؟ كيل أعبِّد قلب  
اا  عم   عام  الم، ولا أهدي   … لإب ان أو أتخذ أ دًا سيِّدًا؟ 

كتاباً ان كتب  إلى غاشم. إبما أادح بور رو  . ولا غذاء لبدب  إلا قوة 
 هذا البدن، لند اا  ررت بش   ان الناس جميعًا.
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لام النش ية الت  يكثر النكوك انها بتبين أبو كان وإذا تركنا جاببًا الآ
 ينكو همواًا واصاهب    يةً كما يشُهم ان هذ  الأبيات:

 أقلبدددددد  كددددددم تجدددددديش وكددددددم ت ددددددو 
 

 و ددددددان ل ولددددددك الصددددددم  الطويددددددل
 

 فكدددددددم جمعددددددد ، والددددددددبيا  دددددددرار
 

 اصددددددداهب ِدددددددبها الشلدددددددك المددددددددار
 

 ف دددددددطرها علدددددددى ال ر ددددددداس  دُددددددرا
 (17)وفدددد  المدددداء ا ر هددددا واسددددت را  

 
 العلم طلبه( 7)

ليس عندبا أثارة ان أ بار العطار ف   لب العلم إلا اا رُوي ان 
ِحبتو بعض المنايخ الصوفية؛ اثل: النيخ  يدر واجد الدين 

كط ب العلم   -البغدا ي، وبجم الدين كبرك وألكاف؛ ولكن لا شك أبو 
قرأ ال ر ن وسمح الحديث، وتعلم الش و  -ان الم لمين ف  عصر  

م؛ واا يتصل بو ان فل شة، والتاريخ، ولا ريب أن شاعرًا اثلو قد والك 
 رس الأ ب وتوسع ف   رسو، وكتبو شاهدة ب عة ا  عو ف  العلوم 
الإس اية والأ بية ول   ف   اجة إلى أن أقو : إبو تعلم الطب 

 والصيدلة؛ ف د كان ِيدلابياا و بيبًا.

لنيخ اجد الدين إبو أ ذ الطب عن ا«: ر ا قل   ان»وي و  
 البغدا ي الذي كان  بيب سلطان  وارزم ) وارزم شا (.

والعطار ي و : إبو أ ل مَّ بكل عمل اعروف ف  عصر ، وابتهى بو النظر 
إلى أن العلوم الدينية و دها جديرة بالطب، بل لعن ان ينتغل بغيرها، 

 د با  ويزيد على هذا أبو لا ي و  هذا ا لدًا ولكن هدتو إليو تجاربو؛ ف
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قرأ كل  »شمة ان كل علم، وأ ذ لمعة ان كل لون، وي و  كذلك: إبو 
 (18)  «كتاب فلم يجد الكتب إلا  جبًا.

وبجد  ف  بعض كتبو ينع  على الش سشة وال وف طاهية، 
 والمتكاالين والنط يين والشلكيين بعد تجربة.

 والصوفية الشعراء بين العطار منزلة( 8) 

كما أعرب عنو فريد الدين العطار   -لتصوف أقدم قبل الك م عن ا
كلمة تبين لل ارئ اكابة الرجل ف  التصوف الإس ا  والأ ب ، فنعرفو   -

بعض التعريل بهذا الرجل الذي لا يعرف عنو قراء العربية شيئًا؛ لئ  
ينرع ف  قراءة فل شتو وهو يجهلو كل الجهل؛ ولي بل على ال راءة على 

 لرجل.قدر اا يعرف ان اكابة ا

أبين أولًا رأي الرجل ف  بش و، والصوفية يكرهون الشخر والمباهاة؛ 
يعلن أ ياباً  -ك اهر النعراء، وكالصوفية ف  جذباتهم   -ولكن العطار 

اعتدا   بنش و، وفر و بما أوت ، وإعظااو لما فتُح لو ان اغاليا الطريا، 
و و آلتو وتجلى لو ان أسرارها، وإن كان يعرب أكثر الأ يان عن ذلت

 وعجز  وجهلو.

يتحدث العطار عن شعر ، وا درتو على النظم اعجبًا ف  اوا ع   
 «:انطا الطير»كثيرةٍ ان انظوااتو، ي و  ف  

ل د بثرت على العالم يا عطار بوافج الأسرار، ااهة ألل كل لحظة، 
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فااتلأت انك  فاق العالم عطرًا، وعناقو هيااًا وهترًا، ل د كان شعرك 
عناق، وزينة ف  الآفاق، وقد  تم عليك كما تجلى على النمس ادً ا لل

 النور، انطا الطير وا ااات الطيور.

وإن أهل الصور غرقى أقوال  وأهل المعنى أهل لأسراري، وقد زان 
 الدهر هذا الكتاب العجيب، للخاِة والعااة انو بصيب.

 وي و  أيضًا:

راع البيان، ان لن يرُك اثل  اا ار الزاان، يجري على ال ر اس ي
بحر الح ي ة أبثر الدار الجميل، و تم الك م على وهاك الدليل. لنظم  

  اِة عجيبة، تزيد اعابيو كل لحظة.
 (19) 

إن أبياتو لم تدُي  ر لأ د قبلو، ولم «: اختار بااو»وي و  ف  ا داتو 
يعلن إعجابو « جوهر الذات»ينتمل على اثلها  يوان شاعر. وف  

 بتكرار قراءتو. بالكتاب، ويوِ 
 (20) 

وأاا اكابتو ف  التصوف فيعرف عنها بأساليب شتى ويكرر أبو ا لع 
ار عارفًا اطلً ا.  على الأسرار الإلهية وِ
 (21) 

 ي و : إبو   ج زاابو.« اي ج بااو»و« جوهر الذات»وف  
 (22) 

وأاا رأي الناس فيو ف د أجمع كبار الصوفية على ت ديمو؛ فج   
 ينما « أسرار بااو»وي ا : إن العطار بار ك وُ وأعطا  كتابو  -ا  الدين الرو 

ي و : إبو  -ار بني ابور ِبياا ف  ِحبة أبيو وهو ف   ري و إلى العراق 
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 ان أتباع العطار يدور  و  كوكبو
وقد قدا  ف  فاتحة الكتاب بيتًا  (23)

العطار  للروا  يبين رأيو ف  سناه  والعطار، وبيتًا   ر ي و  فيو: إن
  وَّف ادن العنا ال بع وب ينا ف  انعطل شارع وا د.

وروي عن ج   الدين أيضًا قا : إن روح الح ج تجل  ف  
لا «: كلنن زار»العطار. وي و  احمو  النب تري ف  ا داة انظواو 

 يلح ن  عار بنعري هذا فإن اثل العطار لا يأت  ف  ااهة قرن.
 (2٤) 

ابور: أبا كالعطار ان  دي ة بي ابور، وي و  الناعر كأتب  الني 
 ولكنو الور  وأبا النوك.
 (25) 

ف  « بشحات الأبس»والصوف  الكبير عبد الر من الجاا  ِا ب 
ويعظمو ويثن  عليو وينيد « سيد الطاهشة»تراجم الصوفية ي م  العطار 

بكتبو وي و : إن شعر العطار كان ي مى سوط ال الكين، يعن  أبو 
 طريا، ويحثهم على الجد فيها.يدفعهم ف  ال

وقصارك ال و : إن الصوفية والأ باء يكا ون يجمعون على أن 
العطار وج   الدين الروا  أكبر الصوفية ان شعراء الشرس، وإن يكن 

 ج   الدين أبعد ذكرًا وأو ح  ري ة.

أن « هش  أقليم»وأ  ن اا قيل ف  ال ياس بينهما اا روا  اؤلل 
 -كالن ر   -ئل عنهما ف ا : إن الروا  بلغ قمة الكما  ِوفياا كبيرًا سُ 

ف   رفة عين، والثاب  بلغ ال مة بش ها، ولكن كالنملة بعد سير  ويل 
 و أب لا يشتر.
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 العطار مؤلفات( 9) 

إن ان الناس ان راا  «: »  رو وكل»ي و  العطار ف  انظواة 
ل و   أيها الثرثار قل  ل لب : أقفلَّ ا«: انطا الطير»، وي و  ف  «بالثرثرة

وا لب الح ي ة. فأجاب: أقلَّ اللوم فأبا ف  بار، وإن لم أبطا 
 ا ترق .
إن الذي يعيب أاثال  ي و : «: »  رو ونل»وي و  ف   (26)

إبو ثرثار، ولكن  عندي اعانٍ كثيرة ف  جرم أكثرت ال و ، ف  ت مع إن 
 (27) «شئ .

طيل ولا ريب؛ لكن ان فهل كان العطار ثرثاراً   اا؟ هو اكثر ا
ي تح ن أن ي م  اثل فريد الدين العطار ثرثاراً؟ بعم، إن المعاب  اكرَّرة 
اعا ة ف  اوا يع كثيرة ان كتبو، ولكنو فيض التصوف والنعر يخرج ان 

 المعنى الوا د ائات الصور، والجذبات تغلبو على ل ابو وبيابو.

بي . وي و  اؤلل وي و   ولتنا : إن اثنويات العطار أربعون ألل 
إبها ااهة ألل، وإبو عد انها  م ين ألشًا. وي و  ر ا قلى «:  تش كد »

  ان ف  اجمع الشصحاء: إبها أكثر ان هذا.

والناعر بش و عدَّ  ث ثة عنر كتاباً ان كتبو ثم قا : إن عد  أبيات 
ااهتا ألل وألشان  -وكلها أربعون كتاباً  -هذ  الكتب وكتبو الأ رك 

 (28) (.202060بيتًا )وستون 

ف  تراجم الصوفية، « تذكرة الأولياء»وكل كتب العطار انظواة إلا 
 «.اختار بااو»وإلا ا داة قصيرة لمنظواتو 
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ي  بااو»وكُتب العطار يلتبس بعضها ببعض أ ياباً؛ اثل كتابيو  « وِ
ل  بااو»و اي ج »، وي مى كتاب ان كتبو باسمين أ ياباً اثل كتابو «وِ

باسم « انطا»أيضًا، وقد سم  جزء ان «   ج بااو»هو ي مى ف« بااو
أي الأو ية ال بعة، وهو « هش  وا ي» اص وجعل كتاباً ا ت  ا اسمو 

 ال  م الذي يصل فيو الناعر الأو ية ال بعة الت  ي طعها المريد.

وقد أ ت كثرة كتب العطار إلى أن بُ ب  إليو كتب لي   لو اثل 
كما بُ ب إلى الغزال  وال يو   وسواهما « الشتوحاشتاح »و« كنز بااو»

 ان أِحاب المؤلشات الكثيرة.

ويزا  على هذا كلو ا ت ف الن خ، وهو أار شاهع ف  كتب الأ ب 
الشارس   تى الكتب المعروفة المتداولة الت  ل ي  ان عناية الناس  ظاا 

 عظيمًا.

 د؛ لتمييز ف  بد لدارس كتب العطار ف  الم ابلة بينها وان الن
حيح رواياتها ان س يمها،  ِا قها ان انحولها، وساب ها ان لا  ها، وِ
ولا يت ع لهذا كتابنا، ولا هو ان ا صدبا هنا، فليس اعتمدت ف  تشهم 
شعر العطار وتصوفو على الكتب الت  لا شك فيها، والروايات الموثوق 

 بها.
تواترة، والكتب وفيما يل  ثب  ببعض كتب العطار ا تصر على الكتب الم

الت  ذكرها المؤلل ف  ثنايا كتبو، ارتب على الترتيب التاريخ ، 
واعتمدت ف  تاريخ الكتب على اا ذكر  الناعر ف   واتم بعض كتبو، 

 وعلى ذكر بعضها ف  أثناء بعض:
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 (   رو بااو.1)

 ( أسرار بااو.2)

 ( انطا الطير.3)

 ( اصيب  بااو.٤)

 ( الديوان.5)

 ( شرح ال لب.6)

 ذكرت هذ  الكتب ف  كتاب اختار بااو.

 ( اختار بااو.7)

 ( إله  بااو.8)

 ذكرًا اع كتب أ رك ف    رو وكل.

 ( اشتر بااو، ذكرك ف  جوهر الذات.9)

 ( جوهر الذات، ذكر ف  اي ج بااو.10)

 «.وهو اختصر   رو بااو»(   رو وكل 11)

 ( تذكرة الأولياء.12)
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 ( بلبل بااو.13)

 رك ف  اظهر العجاهب.ذكرت اع كتب أ 

 ( اظهر العجاهب.1٤) 

 ( بي ر بااو.15) 

 ( اي ج بااو.16) 

 (  يدري بااو.17) 

 ( بند عطار.18) 

ل  بااو.19)   ( وِ

 ( جمجمة بااو.20)

 ( الصراط الم ت يم.21) 

 ( ل ان الغيب.22) 
 (29) 

 ذكرت اع أكثر كتبو ف  كتابو ل ان الغيب.

رُ هذ  الكتب  « بند عطار»وهو أجل كتبو، و« لطيرانطا ا»وأ سْيد 
وهو كتاب ِغير ف  النصاهح والمواعظ ترُجم إلى التركية والعربية، وشُرح 

 اراراً.
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 هوامش

 «.اعجم البلدان»(ياقوت: 1) 
 (ابظر ا داة احمد بن عبد الوهاب ال زوين  لتذكرة الأولياء.2) 

 (3) 
  بمدددددددددددا  ربدددددددددددو  أورفددددددددددد  أزايابدددددددددددو  اراكدددددددددددر بدددددددددددو  أب ددددددددددد   رزاابدددددددددددو

ل يد أاير عل ، والثاب  ف   Spirit of Islam(الأولى ف  كتاب روح الإس م ٤) 
 «.كنل الظنون»

 .1226ص« كليات العطار(»5) 
 .992ص« كليات العطار(»6)
 (اخطو ات ف  المتحل البريطاب  و يوان الهند.7) 
 (ا داة احمد بن عبد الوهاب ال زوين .8) 
 ( ول  شا  وهش  إقليم.9)
 .600، 599ص« ت العطاركليا(»10) 

 (11) 
  إلهدددددددددد  بااددددددددددو كأسددددددددددرار عيابدددددددددد   اصددددديب  باادددددو كابددددددو  جهاب ددددد 
 بدددددددار و ابددددددو كددددددر م هددددددر و  غدددددداز

 
 مكددددويم زو  رسددددتم زيددددن و ن بدددداز

 
 بدددار   ابدددو بابصدددد شدددخص بو بدددد

 
 كدددو  رهدددر روز ببضدددم اددد  بمو بدددد

 
 ايددددددددان  ن همددددددددو كشدددددددد  وشددددددددنيدم

 
 سددددددددخن بددددددددو أيددددددددن روهدددددددد  بديدددددددددم

 
، الكليات ٤25ص« ل ان الغيب»(ا داة ال زوين  لتذكرة الأولياء، وكتاب 12) 

 المخطو ة ف   يوان الهند.
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 .990، 952(الكليات ص13)
 .961ص« الكليات»(اختار بااو، 1٤)
 .٤32–٤21الكليات المخطو ة بديوان الهند ص«: ل ان الغيب(»15)
 .991ص« الكليات»(اختار بااو: 16)
(17) 

  كندددددددون  ادددددددد تراوقددددددد   موشددددددد   كددددوه  مندجوشدددد تددددواي    جنددددد  
 جشدددا هددداه  كدددو  يددددي أز فلدددك تدددو

 
 بيكدددر  جمدددع كدددر ي يدددك بيدددك تدددو

 
 همددددددددو بركاغددددددددذي بنددددددددويس سددددددددرباز

 
 وزان بدددس كاغددددذت  ر  ب أبددددداز

 
 اخطوط ف  المتحل البريطاب . 192(اصيب  بااو ص18)
 (19) 

  تافددددددددددددو أسددددددددددددرار هددددددددددددر م أشددددددددددددكار  كددددر ي أي عطدددددار بددددر عدددددالم بثدددددار
 عطددددر سددددد   فدددداق جهدددددان أزتددددوبر

 
 وزتددددددددو برشددددددددوربد عندددددددداق جهددددددددان

 
  كدددددددددو بددددددددددواي بدددددددددر  ء عندددددددددداق زن  كددددو  م عنددددا علددددى الأ دددد ق زن
 عندددددا بدددددو عنددددداق راسددددددراايو  ا 

 
 عاشددددد ان را  ايدددددم أيدددددن بيرايدددددو  ا 

 
  دددددتم شددددددبر توكدددددو  ورشددددديد بدددددور

 
 «ا ااددات  يددور»و« انطددا الطيددر»

 
  أهددددددل اعنددددددى اددددددر  أسددددددرار ان دددددد   أهدددل ِدددورت غدددرق كشتدددار ان ددد 
 أيددددن كتدددداب أرايددددش أسدددد  أيددددام را

 
  دددددددداص را  ا   بصدددددددديب وعددددددددام را

 
  زابكددددة هددددر م بينددددتر  ار ة بصدددديب  بظددددم اددددن  اِدددديت   ار  عجيددددب

 .581(الكليات ص20) 
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(21) 
ددددل  عددددارف  اطلددددا شدددددم  اددددن بوِ

 
 عدددددددارف  رفتدددددددو تمدددددددام ادددددددن شدددددددددم

 
 بدددددددداتو كددددددددويم سددددددددر أسددددددددرار بهددددددددان

 
 أي بدددددددددرا ر ب دددددددددش را ب ددددددددداش  ان

 
 .600، 50٤، ٤3(الكليات 22)
 (بشحات الأبس.23) 
 (2٤) 

 ادددددرا أزر شددددداعري  دددددو  عدددددار بايدددددد
 

 كددو  ر ِددد قددرن جددون عطددار بايددد
 

  ول  شا  ف  ترجمة كاتب . (25)
(26) 

 كشددددد  غددددددرق  تندددددم عدددددديم اكددددددن
 

 ادددددن ب دددددوزم كربمددددد  كدددددويم سدددددخن
 

 (27) 
 كس كوجون انى راعيب جوي د 

 
 همددين كويددد كددو أو ب دديار كوي دد 

 
  ب ددد  كدددويم تدددو اندددنو. اددد  تدددواب   ب ولدددددديكن جددددددون ب دددددد   ارم اعددددددا

 (ا داة ال زوين .28) 
(ابظر ا داة ال زوين  لتذكرة الأولياء، وفهرس المتحل البريطاب ، و يوان 29) 

 الهند.
  



 79 

 الفصل الرابع

 تصوف العطار

ف  بد لكل  -تعالى  -التصوف ي  صد إلى فناء الإب ان ف  الله 
والإب ان، والصلة بينهما،  بحث ا توفى ف  التصوف أن يتناو  الله

والطريا إلى الشناء الم صو ، وهذا اا أبينو بعض التبيين ف  الشصو  
 الآتية:

 وأقدم قبل البحث هذ  الم داة:

لم ينرح العطار التصوف على  طة وا حة كما شر و المؤلشون 
ف  التصوف، ولا است صى ا اهلو فبيَّنها ف  كتبو، فإبما هو شاعر يمل  

ا تشيض بو عا شتو أو وجدابو، وربما يذكر الن ء ف  ِور أو يكتب ا
 شتى، ويكرر  ف  اوا ع  عدةٍ.

وليس بين كتبو  دو  وا حة ت  َّم بينها المو وعات، بل او عها  
كلها التصوف تتناو  ا اهلو على غير ترتيب؛ فالبا ث عن  راهو يلت طها 

ر كما تره و كثرة اشرقة ابعثرة ف  شعر ، ولن يره و ف  بحثو كثرة الأفكا
 الصور.

وبعد، فهل ش ر ح العطار كل  راهو الصوفية ف  كتبو؟ وهل العطار 
ابين عن  راهو كلها بغير إبهام؟ هل يصرح بكل  راهو، أو يعمد إلى الراز 
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 والإشارة احاولًا إ شاء اعابيو؟

تختلل إجابة العطار بش و عن هذين ال ؤالين؛ فهو  ينما ي و : 
راً لا يشض  بها؛ لأبو لا ي تطيع الإبابة عنها، أو لا إن ف  قلبو أسرا

ي تح ن أن يشنيها للناس؛ لأبو لا يجد لها احراًا يؤان عليها، وهذا 
رجع  عن كل اا قل ؛ لأبو »قو  ار   ف  ك م الصوفية، قا  سناه : 

 وي و  ج   الدين الروا : (1) ،«ليس ف  اللشظ اعنى، ولا للمعنى لشظ

  قلدددددددد ، كالندددددددداي،  ددددددددديثاً أكدددددددددتم  يا لددددد  فدددددملدددددو ت دددددنى ادددددن ِدددددد
وي و  العطار أ ياباً: إبو أو ح كل ش ء ورفع الحجاب عن كل 

 احجوب.

وكذلك ي و  الصوفية أ ياباً اغتبطين بما أ ركوا، اغلوبين بما لاح 
 لهم.

فترك الصوف  المتوا ع فا رًا بنش و، اعجبًا بإ راكو، اتحدثاً 
أ د قبلو، وذابكم ا ااان ف  ال بض ببلوغو الدرجة الت  لم يبلغها 

 والب ط اعروفان عند ال وم.

إن الروح الت  قص  قصة الحبيب قُطع »بجد العطار تارة ي و : 
إلَّم تتحدث عن الحب؟ تحدث عن »، «ل ابها فما ت تطيع بعدُ ك اًا

كن  »، «على المرء أبى ِم  وقلبو يمزقو الحزن»، «أار ي تطاع ذوقو
 «اهرك ف  بش ك.كالبحر، وا بأ بجو 
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كم ف  الروح وال لب ان أسرار قيمة؛ ولكن اا ع ى أن أِنع »
إذا لاح لك ال ر الذي تخطر ان أجلو رو ك « »وقد سُمِّر ل اب ؟

 (2)  «فأ شو  تى ان بش ك.

قد ذهبنا وب   الزاان ف   يرة؛ على أب  لم أث ب لؤلؤة ان ااهة: »
لا »، «على غير المحرم وا  سشا؛ ائات  لاف ان الدقاها تب ى احجبة

  «عالمك وعالم  وراء الإ راك.»، «أ د يش و سر اللغة الت  بينك وبين 
(3) 

إبو غ ل انها ألل بي ؛ لأبها «: »اختار بااو»وي و  ف  ا داة 
 «لي   ان هذا العالم.

 ثم بجد  اع هذا كلو ي و :

سأقو  كل اا لم يدُ  لْ، أي سر ب   احجوباً؟ ل د رأي  وجو 
 ب جهرة.الحبي

 (٤) 

أبا الله أبا الله أبا الله، »يكرر هذين البيتين: « بي ر بااو»وف  كتاب 
فارغ ان الح د والكبر والهوك، أبين أسرار بي ر بااو وأ ير عناق 

 (5) «العالم.

أقو  لك سر الأسرار الخشية؟ اعلم أ   »وي و  ف  الكتاب بش و: 
 (6)  «أن الن ش هو الن اش.

بين هاتين الحالين، برا  اعجبًا بالح ج يتخذ   وان تر   الناعر
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أبا »إاااًا ف  إفناء ال ر، والإع ن بالحا، ويكرر قولو المعروف: 
، ثم بجد  يلواو وي ميو لص الطريا ) ز را (؛ لأبو لم ي تطع  «الحا

 كتمان أسرار الطريا.

واهما يكن؛ فما أ  ب العطار أ شى شيئًا اما أ رك أو رأك؛ ف د 
 ؛ فماذا ع ى أن يخش  بعد هذا؟«أبا الله»أن ي و :  استطاع

وأاا راوز  وإشاراتو ف ليلة، قلما يتكلم بلغة  افظ النيرازي اثً ، 
وإن يكن قد أبعد بعض اراايو بالراز ف  او ع؛ ف د أبان هذ  المراا  
بش ها ف  اوا ع أ رك؛ فإن هذا البيان الملح والشيض المتوال  لا يدع 

 .ف  بش و  شيًا

ف  ريب أن تصوف العطار وا ح ف  أقوالو، اكرر ف  أشعار ، وان 
 الممكن أن يتبع البا ث ا اهلو ف  هذ  الأقوا  والأشعار.

 العطار عند المعرفة طريق( 1) 

 أندددددر علددددددم همدددددو عددددددالم بخددددددواب »
 (7)« جدددو بددد  عندددا أز ن  رفددد  بدددداب  

 
 فددددإن ت ددددرأ علددددوم الندددداس ألشددددا

 
 بدددددددددد  عنددددددددددا فمددددددددددا  صددددددددددل   رفددددددددددا

 
طار ِوف ؛ فهو لا يثا بالع ل كثيرًا؛ لأن ا صد الصوف  وراء الع

الع ل، وللصوفية أقوا  كثيرة ف  ال ياس بين الع ل والعنا. الع ل 
عندهم  يا جبان عاجز لا يجرؤ على الإقدام على الح اها الخشية، ولا 
ي تطيع إ راكها، فهو يت لب ف  المح وسات، ويتصرف ف  الجزهيات، 
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عن الح ي ة الكبرك، وقد سار كبار الصوفية على هذا  وينكص أو يعجز
 ف  العصر الحا ر.« احمد إقبا » تى 

هذ  ال وة الخشية الت  تبعث  -كما أ رك  ان ك اهم   -والعنا 
الإب ان على الطلب والعمل والإقدام، والت  تهيب بالإب ان إلى 

شل شية العظاهم، وترفعو عن الدبايا، والت  ت دم بو على المطالب ال
 العظمى؛ ليعرف بش و، وابدأ ، وانتها ، و ال و؛ وهلم جرا.

 فه  الوجدان أو الكة قريبة انو اتصلة بو.

وتصرف هذ  الملكة أو ال وة ف  النشس الإب ابية ان  يث بزعاتها 
وإ راكها لا ف  الجزهيات المح وسة الت  يتصرف فيها الع ل بالجمع 

 والترتيب والاستنتاج وهكذا.

  م العطار ف  هذا:وان ك

ذهبنا وراء عالم الع ل والشهم، الع ل لا يجدي عليك؛ إبما يأت  
إليك بما يأت  بو غربا  ان بئر، إبما يحاو  الع ل أن يدرك ف  هذا 
العالم؛ ولكن هذا الع ل الذي يش د بش و بجرعة ان الخمر لا ي وك على 

ير قداًا إلى المعرفة الإلهية، الع ل أجبن ان أن يرفع الحجاب وي 
إبو أو  الخلا؛ ولكنو لم يد ر  وجو  الحبيب قط، إبو لا يعرف … الحبيب 

ِورة بش و، وإن عرف  لافًا ان الأسرار، ولا علم لو بالجوهر الذي لا 
 يحد؛ لأبو  ل عن بش و.
(8) 
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الله لا يدر ك بال ياس؛ لأبو ليس كمثلو ش ء؛ ف  يعلمو إلا بش و، 
   فإبما يتصور الع ل بش و.وإن  او  الع ل أن يتصور 

 (9) 

ولكن العطار لا يجعل الع ل عاجزًا كلَّ العجز، غير اُجدٍ ف  
المعرفة الإلهية؛ فإن لو ِلة بالعنا تمكنو ان العمل، وسأبين هذ  

 الصلة ان بعدُ.

وأاا العنا الإله  فهو اشتاح التصوف، إبو الوسيلة الشذة الت  بها 
لنرر يحرق الصور الخداعة الت  تحجب ينُاُ  شرر ان النار، وهذا ا

الوجو  الوا د المطلا، وبهذا العنا يشن  الطالب بش و، فيصير قطرة 
العنا يعرف ِشاتك؛ لأبو ان »ف  البحر فيعرف البحر، ي و  العطار: 

 (10)  «إبو يكنل الحجاب؛ لأبو ر ك ف  و دتك فعرفك.… الجوهر 

ك الح ي ة، والاتصا  بالعنا، وفناء النشس، والاتصا  بالله تدر 
 الكاال أ ركو الأببياء.

وقد بلغ  رجتو العليا،  اتم النبيين بشضل الله و د ، فيرك العطار 
إذًا أن الصوف  الحا ينبغ  أن ي بح ف  فلك الإس م، ويجاهد ليبلغ 

 أقصى ا اِد :

إبك تجد  ري ك لا  باا ف  ال ر ن، وإن فيو لآلافًا ان الأسرار، 
 سرار تدرك ف  كل لمحة. لافًا ان الأ

 (11) 

ة عن أسمى  رجات  والعطار، كغير  ان الصوفية، يعرف ف  كل فرِ
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وللنريعة، ويعلن ف  أع اب كل بحث  قيا ف  أاهات  الإعظام للرسو  
الم اهل الصوفية أن كل أ لتو ا تمدة ان ال ر ن، وقد ع د فصولًا كثيرةً 

ل اا يدرك الصوف  بالعنا ف  كتبو يبين اتشاق النريعة والح ي ة، فك
والشناء ا هم للنريعة أو هو ا صد ان ا اِدها وسر ان أسرارها، 

 وسيأت  بيان هذا.

ذلكم رأي العطار ف  الع ل والعنا، ولكنو على هذا لا يلغ  الع ل 
جملة، بل ي رر عجز  ف  المعرفة الإلهية فح ب؛ على أبو اجد ف  

فيك جوهران: العنا، »ي و :  المعرفة الإلهية أيضًا بهداية العنا،
الع ل كأب  بكر بلغ » (12) ،«والع ل، ورجل الطريا ان لا يغشل عنهما

ا صد  بهداية الرسو  )وهو كالعنا( ف   لمات الغار، وا لع على 
 «أسرار كثيرة.

ف  يشر الإب ان ان الع ل، وينبغ  أن ترك الأشياء بنور . بل 
و الحبيب ويدرك جمالو، وينبغ  ي تطيع الطالب أن يرك بالع ل  تى وج

 أن بذكر أن الع ل لا ينا  اا ينا  إلا ف  ِحبة العنا وهدايتو.

والخ ِة أن الع ل ي در على العمل ف   اهرة العنا، وهدي 
الدين، ولكنو اع هذا لا ي تطيع النشوذ إلى الجوهر، وهو لايحيط 

 بح ي ة ال ر ن، وإبما يش هو  ية بعد  ية.

ف  بعض أقوالو أن الع ل با ث ذك  ادقا أ ياباً، يعترف العطار 
وأبو يدرك بظام العالم، وأبو هدك إلى الرشد، ولكن لا ينبغ  أن ي ل 
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 الإب ان ف  ا توا ، وعليو أن ي مو  إلى ا توك العنا.

ديا وعدو.  وي و  ف  او ع   ر: إن الع ل  يب و بيث، وِ

عة، والثاب  ان والشرق بين الع ل والعنا أن الأو  اخالط للطبي
 الذات الإلهية؛ فهو ادرك لها  اهمًا.

وبعد، فهذا الحاجز بين الع ل والعنا تمكن إزالتو، بل يمكن 
اتحا هما، العنا ي بح ف  الملأ الأعلى ويرجع فيهدم بين الع ل، 

 وينيع النور ف  الظ م، ويحيط بالع ل؛ فإذا هما وا د.

عظم الع ل ويكبر  والعطار الذي يحشر الع ل بجابب العنا ي
بجابب الن ل أو الت ليد، وهو يحذر ان الت ليد ف  أقوا  كثيرة؛ ف  

 «ي ظة ال لب للأسرار والحذر ان الن ل.»جوهر الذات فصل عنوابو: 

 (13) ،«اتى  لص الإب ان ان الن ل أِاب الح ي ة»ي و  فيو: 
و فيظل إن ولد الأتان يتبع أا»وي و  ف  اصيب  بااو هازهاً بالت ليد: 

بالت ليد  ماراً، فمن شاء أن يحاك  غير  فهو  مار لا ي تحا  تى 
، وف  او ع   ر ان الكتاب بش و يتكلم عن  واهل  ان الناس «العلل

 فيهم الصوفية، ويأ ذ عليهم الت ليد.

وهذا لا يعن  أن الإب ان ي تغنى عن كل إرشا ؛ فللمرشد عند 
 الصوفية  طر عظيم كما سيأت .

ا الشصل بكلمة للعطار يجمل فيو رأيو ف  هذا المو وع، وأ تم هذ
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إذا اجتمع الع ل والدين والعنا أ رك الذوق كل الأسرار الت  »ي و : 
 «يبتغيها الطالب.

 والفلسفة العطار( 1-1) 

وكاب  بتيجة هذا المذهب الذي ذهبو العطار ف  المعرفة أبو أبغض 
يا بين الحكمة والنريعة، ولم الشل شة، فلم يشعل ففعْل  ابن رشد ف  التوف

ير  على الش سشة بعض  راههم، كما فعل الغزال ، بل ر  الشل شة جملة، 
كل رجل  ين واحرم أسرار، وأبعد  يا  »وعاب الش سشة كلهم، ي و : 

الش سشة، ليس أبعد ان فل ش  عن شرع النب  الهاشم ، إن للشل ش  
وي و  ف  او ع   ر:  (1٤) ،« ري ة زر ش ، والشل شة والنرع اتدابران

وقد قابل ف  « كيل تحاو  أن تعرف العالم الرو   بشل شة اليوبان؟»
اعتما  الشيل وف على »اصيب  بااو بين التصوف والشل شة ف ا : 

الع ل الكل ، واعتما  الصوف  على الأار الكل ، وإن ااهة عالم ان 
الع ل ي تمد الع ل الكل  تزو  ف  ج   أار إله  وا د، والحا أن 

 «وجو   ان الأار؛ ف  ي تطيع أن ي ت لَّ عنو.

إن الع ل بش و يأار باتباع  ليل لا بال ير »وي و  العطار أيضًا: 
 «على غير هدك.

لا غناء فيهما، « النشاء»و« النجاة»وي و : إن كتابْ  ابن سينا: 
 فاهجرهما واعرف النريعة.

ة والنرع، ليس بعيدًا عن وك م العطار ف  الع ل والأار، أو الشل ش
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الم ألة الت  أثارت الجدا  ُ  بًا بين المعتزلة وغيرهم؛ وه  ا ألة  كم 
الع ل: هل للع ل  كم ف  الأشياء يدرك بو  يرها وشرها، أو الحكم 
للنرع و د ؟ وه  الم ألة الت  و ع  ف  ِورة أ رك باسم ا ألة 

 و  الش و.الح ن وال بح، وات ع فيها بحث علماء الأِو ؛ أِ

 ولا يت ع المجا  لتو يحها هنا.

 والإنسان والعالم، تعالى، الله( 2) 

تعالى  -قل   بشًا: إن البحث ف  التصوف لا يعدو الك م عن الله 
لتو بخال و، والطري ة الت  تُحكم هذ  الصلة، وتؤ ي إلى  - والإب ان وِ

 -تعالى  - فناء الإب ان ف  الله، وف  هذا الشصل أبين تصور العطار لله
 وهو لا يعدو ف  جملتو تصور الم لمين ولا سيما الصوفية انهم:

الذات الإلهية وراء الإ راك؛ لا ينالها البصر ولا الشكر، وكل اا 
 فإبما يصشون بو أبش هم. -تعالى  -يصل الناس بو الله 

 (15) 

يذكر العطار هذ  الاستحالة المطل ة ف  إ راك الذات الإلهية؛ 
 تى ذاتو،  -تعالى  -و  ف  بعض ك او: إن العنا يدرك الله ولكنو ي 

ف  بد أن بح ب المبالغات النعرية والجذبات الت  تغلب عليو  ين 
 يتكلم ف  الأار والإلهية، وإلا بدت  راؤ  اتناقضة.

واهما ي ل ف  إ راك الذات الإلهية فالصشات ادركة لا احالة؛ 
لا أ د »  بو يعن  هذا  ين ي و : ولكن إ راكنا إياها ليس احيطاً، وأ
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 «يعرف ِشاتك.

ل  والعطار ف  الصشات الإلهية، يبتدئ بالصشات الإس اية الت  وِ
ال ر ن بها رب العالمين؛ ولكنو يتكلم عن الر مة والعشو واللطل أكثر 
اما يتكلم عن الكبرياء وال هر، وهذا شأن كبار الصوفية، وقد سموا الله 

وجعلوا همهم الت رب إليو والأبس بو والشناء فيو،  ؛«الحبيب» -تعالى  -
ويروك عن أب  سعيد بن أب  الخير أبو كان يكل عن قراءة الآيات 
ال ر بية الت  فيها الع اب والابت ام وقد كلشوا بالآيات الدالة على ال رب؛  

حْنُ ك ولو تعالى: ﴿و إفذ ا س أ ل ك  عفب ا في ع نِّ  ف إفبِّ  ق رفيبٌ﴾، وقولو: ﴿و ب  
بْلف الْو رفيدف﴾. ر بُ إفل يْوف افنْ     أ قدْ

وكذلك كان العطار، ككبار الصوفية، اولعًا بالآيات ال ر بية الت  
ِشات فيها اعنى النمو  والعموم، واا ي رب  -سبحابو  -تصل الحا 

ث مَّ ان و دة الوجو ، كالآيتين: ﴿و لفلوف الْم نْرفقُ و الْم غْرفبُ ف أ يدْن م ا تدُو لُّوا فد  
رُ و الْب ا فنُ و هُو  بفكُلِّ ش ْ ءٍ ع لفيمٌ﴾. رُ و الظَّاهف  و جْوُ اللهف﴾، ﴿هُو  الْأ وَُّ  و الْآ ف

 والعالم الله( 2-1) 

العطار شاعر يبين عن تصوفو إبابة النعراء، ولا يبحث بحث 
 العلماء.

والمو وعات الت  يتناولها تحتاج أ ياباً إلى تدقيا العالم لا  يا  
 ناعر.ال
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ولذلك تبدو  راؤ  أ ياباً اتناقضة؛ ولكن ي تطيع البا ث أن يجمع 
ان ِشحاتو النعرية الشكر الت  وراء هذ  الصور الكثيرة، والأِو  الت  
 وراء هذ  الشروع المتنعبة، والمعاب  الت  وراء هذ  العبارات المتزا مة.

و ِا ر ي و  العطار ف  بيان لا لبس فيو، ولا غموض: إن العالم كل
عن الله، وان الصور الت  ِور بها هذ  الع يدة، أن الله بحر، بحر لا 

 يحد، ال طرة فيو أعظم ان ثمابية عنر ألل عالم،
وه  تحوي العالم  (16)

ان فوق العرض إلى الثرك، وكل قطرة ف  هذا البحر تحن إلى أن تتجلى. 
ولي   ف  بحر الو دة يتضاء  العالمان، «: »اختار بااو»ي و  ف  

 (17)  «الموجو ات إلا قطرة.

ف  تنبيو   ر، هو النمس الت  تض ء ف  كُل  -تعالى  -والله 
 وء لا يعلم كيل يض ء،  وء عجيب كأبو يتألا »اكان قلب كل ذرة، 

ان وراء  لاف ان الحجب، شمس تل   على الأرض ائات  لاف ان 
 (18)  «الظ  ، وكل هذا الخلا ان   لها.

أن يشصل ِدور العالم عن « انطا الطير»ا داة وقد  او  ف  
و لا الله ان  صلى الله عليه وسلمالله، ف ا : إن أو  اا ِدر ان عالم الغيب بور الرسو  

هذا النور ااهة بحر ان النور، وفتح لهذا النور  ريً ا بحر الأسرار، فلما 
سطع عليو ا طرب و ار  و  بش و سبع ارات، فظهرت الأف ك 

ى هذا النور  هر بجم انو، ثم ثب  النور فكان ال بعة، وكلما بظر الله إل
العرش  هر العرش والكرس  ان جوهر النور، و هرت ان ِشاتو 
 الم هكة، ثم  هرت أبوار لا تعد وتجل    اها كثيرة ان الع ل الإله .
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انطا »أبان العطار ع يدتو هذ  وهو يمدح الرسو  ف  ا داة 
 ن غايتو.؛ ليبين أبو كان أِل العالم كما كا«الطير

وللصوفية ف  الرسو  ك م اثل هذا أو قريب انو، وقد رووا ف  هذا 
 «لولاك اا ُ ل   الأف ك.»أ ا يث انها: 

وي و  العطار: إن كل ش ء ينزع إلى البحر أو النور الذي  هر انو، 
 وإن العالم ف   نين  اهم إلى أِلو، ف  شوق ا تمر إلى الله.

ال لب إلا أن كمل ش ء ف   مأ  جؤار العالم  عاء لك، اا رأك»
 «إليك، رأك ذرات العالمين  البة إياك.

ويرك العطار أن سير العالم وسعيو وا طرابو و و اء  ان النوق 
 إلى الله والطلب لو.

الشلك ف  عن و  اهر لا يشتر، شمعة «: »جوهر الذات»ي و  ف  
 «تض ء، واا أجمل  ياءها فتهاف  الأف ك  ولها كالشراش.

ين العطار أن كل اوجو  يرجع على البحر، واا الوجو  إلا هذ  ويب
ِور تظهر ان البحر ثم تعو  إلى أعماقو، عجبًا »الداهرة ان البحر، وإليو 

لهذ  الأ ياء الت  لا تحصى، تظهر ان البحر، ثم تغرق فيو تارة أ رك،  
كما يحترق فراش  و  هذ  النمعة كل  ين، واا أكثر اا يأت  إليها 

 (19) «رق.فيحت

ابدأ العالم، واحركو  -تعالى  -وتبين ان هذ  الجما  أن الله 
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فهل يرك أن الله هو العالم، أو يرك أن  20 وانتها ، كذلك ي و  العطار
 العالم جزء ان الله؟!

هو كل  -تعالى  -ي و  الناعر كما ي و  كثير ان الصوفية: إن الله 
أبين وأكثر ان أن يحتاج إلى ش ء، وليس ف  العالم وا . وهذا ف  ك او 

 شاهد.

ف ا : إن الله غير « انطا الطير»وقد عمد إلى البرهان ف  ا داة 
 احدو  ف  يوجد غير ؛ لأن احالًا أن يب ى ش ء  ارج غير المحدو .

واع هذا لا ينبغ  أن بش ر أقوا  العطار بأن العالم هو الله؛ فهو 
لله، وأن اا عدا  ليس إلا  وغير  ان الصوفية يرون أن الوجو  الح ي  

 يالًا أو وهمًا أو عداًا، فليس للعالم وجو    ي   فن و : هل هو الله 
أو غير ، وليس ف  الوجو  إلا الله وهذا الوجو الظاهر للعالم اتصل بالله 

« الله»اتصالًا يجعل إ راكو بغير إ راك الله، اتعذراً وكثيرًا اا يذكر العطار 
 عن العالم.على أبو ذات ا ت لة 

فينبغ  أن يشرق بين و دة الوجو  الت  ر ها بعض ف سشة اليوبان، 
وو دة الوجو  ف  رأي العطار وغير ، فالش سشة يرون أن الروح والما ة 
وجو  وا د ليس وراء الما ة روح، ولا بغير الروح اا ة، والصوفية يشرقون 

هذا العالم الظاهر لا  بين الروح والما ة، وبين الله والعالم؛ ولكن يرون أن
وجو  لو   اا، وإبما الوجو  الحا لله، فليس هو العالم ولا العالم هو؛ 

 لأن العالم لا وجو  لو، وهو و د  الموجو .
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النعر »ف  كتابو «  ي تاس »وقد أ رك هذا ان قبل با ثون اثل 
 قا : (21) «الشل ش  والدين  عند الم لمين

الم لمين  اهرية أكثر انها   ي ية  إن و دة الوجو  عند الكُتَّاب
 أ ياباً، فينبغ  أن بحكم عليهم بجملة أفكارهم لا بالعبارات المتشرقة.

وجب ف  « التصوف الإس ا »وكذلك قا  بكل ون ف  كتابو 
 «.تاريخ النعر العثماب »

العالم عند العطار هو تجل  الله، أو هو كالظل ان النمس، 
اثً ، الكًا لم يجرؤ « انطا الطير»ف   والصورة ف  المر ة، وقد  رب

أ د على رؤيتو أو ل اهو، فأرا  أن يمكِّن رعيتو ان رؤيتو فصعد فوق 
 قصر  وأار أن تو ع ار ة على الأرض تجلى فيها وجهو فرأتو الرعية.

كل اا ترك ف    -وي و  العطار: العالمان ك هما عكس كمالو 
  كل ذرة، وكأن كل ذرة تصيح: قوية ف -العالم ليس إلا ِورة ان تجليو 

رَّة. إن يكن كل ش ء ف  العالم اظهرًا لله، فليس ف  العالم  ل   بفذ 
ِغير وكبير، فالذرة فيها النمس، وال طرة فيها البحر، وإن ش    ذرة 

 وجدت فيها عالمًا
 وكل ذرات العالم ف  عمل لا تعطيل فيها. (22)

 واددددددا الوجددددددو إلا وا ددددددد غيددددددر أبددددددو
 

 ت المرايددددددا تعددددددد اإذا أبدددددد  عددددددد 
 

فهل يؤ ذ ان أقوا  العطار هذ  أن الله روح العالم؟ لم أجد هذ  
المن وب إليو، والظاهر « اشتاح الشتوح»الت مية ف  ك م العطار؛ بل ف  

 أبو لغير .
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أيمكن إذًا أن ب م  العالم ِشات الله، أعن  أن العالم تحلى 
الذات كل »عدةٍ ان كتبو: الصشات الإلهية؟ هذا ي ولو العطار ف  اوا ع  

ويجعل العطار العالم اسمًا لله ف   (23) ،«ش ء ه   اهرة ف  الصشات
 بعض قولو.

وان العبارات الناهعة ف  ك او: أن العالم  ل م، والكنز الذي 
وراء  هو الله؛ ف د شاع بين الناس أن كل كنز عليو  ل م إذا  ل هذا 

 الطل م فتُح الكنز،
ف  رأي العطار ب وش؛ إذا قُرفه  فهذا العالم  (2٤)

وفُهم  اهتدك الإب ان إلى الكنز المخش  وراءها، أي عرف الح ي ة 
 الت  تد  عليها هذ  الن وش.

وليس هذا الكنز سوك الله، وي رب ان هذا اا روا  الصوفية ف  
كن  كنزًا اخشياا فأر ت أن أُعْر ف  فخل   الخلا فب  » ديث قدس : 

 «عرفوب .

مع  هاتان العبارتان ف  بي  وا د يمكن أن يترجم هذا وقد اجت
 البي :

 )أبددد  اعندددى وادددا عدددداك هدددو اسدددم
 (25) أبدد  كنددز والعددالمون  ل ددم(  

 
فليس هو احدوً ا ف  هذا العالم، إن  -تعالى  -واهما ت مِّ الله 

ت مِّو روح العالم أو ذاتاً ِشاتها العالم، أو كنزًا والخلا  ل مو فهو غير 
العالم احدو ، وقد ت دم قو  العطار: إن العالمين قطرة ف  بحر لا احدو  و 
 «بدك. بحر إن رأيتو لمحة وا دة رأي  العالمين فيو ك طرت ْ »يحد لو: 
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وينتج اما ت دم أن الله ليس ف  العالم ولا العالم  اٍ  انو ليس 
احدوً ا فيو، وليس  ارجو، فما العالم إلا تجليو؛ فهو ف  كل اكان 

أين أب ؟ وأين اكان »  اكان، ف  كل جهة وليس لو جهة: وليس ف
شو ال ر ن  اهر   -تعالى  -وكذلك يتبين أن الله « ل   فيو؟ كما وِ

 وبا ن؛ بل هذا الظهور ان هذا الخشاء، وهذا الخشاء ان هذا الظهور.
 

(26) 

ولي    راء العطار ف  الله والعالم ابتكرة ف  جملتها، وإن كان 
التشصيل والتصوير؛ ف د سب و إليها جماعة ان الم لمين فيها ابتكار ف  

وف سشة الأف  وبية الحديثة ان قبل، فال و  بأن المح وسات لي   
ذات وجو   ا، وأن العالم  فل ان الله أو ابعكاس عنو اعروف ف  
الأف  وبية الحديثة، وبين الش سشة والمتكلمين ان الم لمين 

النخص اليوباب  )أفلو ين( أن الغاهب يرك  -اثً   -فالنهرستاب  
 المطلوب ف     الناهد الحا ر.

اشهوم هذا الإ  ق »وين ل هذا التش ير عن أب  سليمان ال جزي: 
أن كل اا هو عندبا بالحس بد يِّن فهو بالع ل لنا هناك، إلا أن الذي عندبا 

  ل ذلك.

لى ولأن ان شأن الظل أن يريك الن ء الذي هو  لو ارة فا ً  ع
اا هو عليو، وارة باقصًا عما هو بو، وارة على قدر ، عرض الح بان 
ارا ازا مين للي ين والتح يا، فينبغ  أن تكون عنايتنا بطلب  والتوهم، وِ
الب اء الأبدي والوجو  ال رادي أتم وأ هر وأب ى وأبلغ، فبالحا اا كان 
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 (27)  «الغاهب ف     الناهد، وبتصشح هذا الناهد يصح ذلك الغاهب.

وعلماء الك م ي ولون: إن الممكن ي تمد وجو   ان الواجب كل 
 ين، ووجو   ليس أولى ان عداو إلا بالمؤثر الذي يوجد  ويمد  

 بالوجو  اا  ام اوجوً ا.

فمن ذلك قو  ال اهل: «: الم اب ات»وقا  أبو  يان التو يدي ف  
ووهم  زعم ألا  بيعة للممكن، وإبما هو اوقوف على فرض الشارض،

 الواهم، وو ع الوا ع، و ن الظان.

وقا : إن الإاكان بعد هذا كلو استعار ان الواجب شبهًا، واقتطع 
، وذلك هو  ، واستعار أيضًا ان الممتنع شبهًا، واسترق انو   ا انو   ا

 عدم اا.

قا : ليس لن ء وجوب ولا وجو  إلا الباري الحا، ولا   ي ة إذًا 
 (28)  «لن ء الإلو.

الإب ان »ختم هذا الشصل بأبيات لعبد الكريم الجيل  ف  كتاب وب
 «:الكاال

 لديس الوجدو  سدوك  يدا  عندد اددن
 

 يدددددددري الخيددددددا  ب دددددددرة المتعددددددا م
 

  لدددك وهددددوان يمضددد  كحلددددم الندددداهم  فالح دددددددددن قبدددددددددل بددددددددددو  اتخيدددددددددل
 فكددددذلك  ددددا   هددددور  فدددد    ددددنا

 
 بددددددددداقٍ علدددددددددى أِدددددددددل لدددددددددو بدددددددددت زم

 
 لا تغتددددددددر بددددددددالحس فهددددددددو اخيدددددددددل

 
 معندددددددددى وكددددددددل العدددددددددالموكددددددددذلك ال
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 لله والإنسانا( 2-2) 

فرق  بين الك م ف  الله والعالم جملة، وبين الك م ف  الله 
 والإب ان  اِة؛ لأن الإب ان عند الصوفية واسطة بين الله والعالم.

لتو بالله أقر بمن  ي و  العطار هنا: إن روح الإب ان ان روح الله، وِ
 ِلتو بالعالم.

العطار ف  هذا المو وع وتصور  أقو : إن وقبل أن أبين فكر 
العطار قد سبا إلى هذا الرأي فهو يحذو فيو  ذو بعض الش سشة 

 والمتصوفة ان قبلو.

فه  إ دك قواعد الأف  وبية الحديثة بل أعظم قواعدها، وقد 
قبلها ف سشة الم لمين وأفا وا فيها، وابت ل  ان الشل شة إلى النعر 

 بن سينا الت  أولها: ف  اثل قصيدة أب  عل 

 هبطددد  إليدددك ادددن المحدددل الأرفدددع
 

 و رْق دددددددددددددددداءُ ذات تعددددددددددددددددزز وتمنددددددددددددددددع
 

 احجوبدددددة عدددددن كدددددل ا لدددددة عدددددارف
 

 وهددددد  التددددد  سدددددشرت ولدددددم تتبرقدددددع
 

دددددل  علدددددى كددددددر  إليدددددك وربمددددددا  وِ
 

 كرهددد  فراقدددك وهددد  ذات تشجدددع
 

 أبشدددد  واددددا ألشددددد  فلمددددا واِدددددل 
 

 ألشدددددد  اجدددددداورة الخددددددراب البل ددددددع
 

ب ابية الت  هبط  ان عالم الروح إلى فهذ  الورقاء راز للنشس الإ
هذ  الأرض، وقد ا تج الصوفية بالآية: ﴿ف إفذ ا س وَّيدْتُوُ و بد ش خُْ  ففيوف افن 
دفين ﴾، وي و  العطار ف  شعر : إن   م ان كنز  رُّو ف  فد   عُوا ل وُ س اجف
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الذات الإلهية، كان  شياا ف  هذا الكنز، فلما  هر بدت اعو أسرار كثيرة 
الح ي ة الإلهية، وثارت ثاهرة العالم، فالإب ان ِورة الله؛ ليس ااءً  ان

 و ينًا؛ ولكنو سر قدس .
 (29) 

هذ  الروح الإلهية الت  لا يمكن تعريشها  الط  الما ة ف  
الإب ان؛ ف د كان   م إذًا ازاجًا ان الروح العليا والما ة ال شلى، وكان 

دو ة بالج م، وإلا كاب  ج مًا عجبًا ان أسرار الله، والروح لي   اح
ولة بو،  ولكنها اوِ
 وبهذا الاتصا  تجل  الذات ف  الصشات، (30)

(31)  
، ار الجزء ك ا  وِ
كذلك ي و  العطار، وكأبو يريد أن الله تجلى ف    (32)

  ل و، فصار المحدو  بهذا التجل  غير احدو .

ا ف  هذ  الصلة بين الله والإب ان سوغ  لبعض الصوفية أن يرو 
 الله. ي و  العطار ِرا ةً: أبا الله، أبا« بي ر بااو»أبش هم الله و د ، وف  

وهو يعظم الح ج ويجعلو اثً  للصوف  الحا؛ لأبو قا : أبا الحا. 
يحك  العطار  طاب الح ج لأب  يزيد « جوهر الذات»وف  فصل ان 

 الب طاا  وكأبو المتكلم الله تعالى.
 (33) 

  ف  عالم الما ة، وهو روح العالم وجوهر ، وهو الإب ان كاهن إله
لا ريب أن كل ش ء ا ت ر فيك، كل »يطوي ف    ي تو كل ش ء: 

الأشياء فيك ول   ف  ش ء انها، وأعطاك الحبيب المعراج؛ لأبك 
كل هالك وأب    -كل ذرات العالم اُ خرة لك   -اللب والعالم ال نر 

  الد.
(3٤) 
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 لأِغر الذي ابطوك فيو العالم الأكبر.فالإب ان كما قيل، العالم ا

وان الصوفية ان ينعرون ف  أبش هم بهذ  الإ ا ة، ولا يرون 
ا.  لأبش هم  دا

عن الجنيد أبو قا : أشعر أب  « تذكرة الأولياء»روك العطار ف  
اأ وذ بذبوب الأولين والآ رين، كيل ينجو أبو ال اسم )الجنيد( ان 

 أِغر ذبوب الناس؟

ف  تش ير هذا: إبو  ليل الكلية، يرك الإب ان بش و   وي و  العطار
، وكافة الناس أعضاء ، ويبلغ  رجة:  « المؤانون كنشس وا دة»ك ا

 فيتكلم اثل هذا الك م.

 : اا أوذي أ د اثل اا أوذي ،صلى الله عليه وسلموقد رُوي عن الرسو  
ويش ر   (35)

سُئل  العطار بهذ  الكلية الت  ذكرها، ويروي العطار أيضًا عن الح ج أبو
عن   م ف ا : لم يكن   م ِورة، أبا أعرف   ي ة   م: أبا   م وبوح، 
وأبا البحر وأبا الع ل والحب والج  ، أبا كل الأببياء والأولياء، أبا كل 
ش ء، أبا  اهر وبا ن، أبا بشحة الله، أبا النمس الأبدية والبدر وأبا 

 إلخ.… ة الأف ك واللوح والعرش والكرس  وروح ال دس والم هك

 وكذلك ي و  العطار: إبو كل الأببياء والأولياء، ويذكرهم وا دًا
 وا دًا.
 (36) 

ويذهب العطار أبعد ان هذا، فيدع  أبو ليس ف  العالم على 
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 الح ي ة إلا الإب ان، وأن كل اا عدا  وهم.

ي و  العطار: ولهذا الإب ان  لا كل ش ء؛ وهو اأ وذ ان 
يعًا﴾، ﴿و س خَّر  ل كُم اَّا فف  ال ر ن: ﴿  ل ا  ل كُم اَّ  ا فف  الْأ رْضف ج مف

يعًا اِّنْوُ﴾.  ال َّم او اتف و ا ا فف  الْأ رْضف ج مف

فهو الخلا الأو  وان أجلو  صلى الله عليه وسلموالمثل الأعلى للإب ان هو الرسو  
والعطار ف  هذا  -كما ت دم   -ُ لا العالم، وان بور  ُ لا كل ش ء 

 رافة شاع  بين الصوفية.يغلو غلواا كبيرًا وي بل كل  
 (37) 

لنا ك م العطار ف  الصلة بين الله والإب ان، بجد ف  كتب  وإذا وِ
العطار بظرية الإب ان الكاال كما بيَّنها ابن عرب  والجيل ، و  ِتها أن 

لتو بخال و.  الإب ان   ِة العالم، ورو و وِ
 (38) 

العالم وذهب بعض الصوفية ف  تصوير اكابة الإب ان ف  هذا 
اذهبًا   ر، فجعل الإب ان انتهى تطور العالم وأن التطور ينته  بو إلى 
الشناء ف  الله، ذكر هذا ج   الدين الروا  ف  المثنوي وترجمتو ف  هذ  

 الأبيات:

 ِدددددددددرت إذ اددددددددد  جمددددددددداً ا بااي دددددددددا
 

 اددددددد  ببتدًددددددا ِدددددددرت  يادددددددا سددددددداعي ا
 

  كيددل أ نددى المددوت ادداذا أ ددذر؟  اددددددددددد   يوابدًدددددددددددا إذا بددددددددددد  بنددددددددددددر
 م أغدددددددددو ااهتدًدددددددا بددددددددين البنددددددددرثدددددددد

 
  ددددددددددداهرًا فددددددددددد  الدددددددددددك لا أسدددددددددددت ر

 
 لددددددددددديس لددددددددددد  إلا سدددددددددددمو بحددددددددددددو 

 
 كدددددددددل شددددددددد ء هالدددددددددك إلا وجهدددددددددو

 
 فدددددددأكون النددددددد ء لا يخطدددددددر لدددددددك ثددددددم أسددددددمو  دددددداهرًا فددددددوق الملددددددك
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 ثدددددددددددم أفندددددددددددى فيغنينددددددددددد  المندددددددددددون

 
 انندددددددددددددًا إبددددددددددددا إليددددددددددددو راجعدددددددددددددون

 
 وكذلك يصور ابن يمين هذ  الشكرة بهذ  الصورة.
 (39) 

الإب ابية الت  هبط  ان عالم الروح،  الط  الما ة ثم إن النشس 
فش دت ِشاءها وأِلها وسكن  إلى الحياة الج مية، فكره  أن 

 «.النشس»تشارق البدن، كما قا  ابن سينا ف  قصيدة 

وسبيل النشس إلى النجاة أن تذكر او نها الأو ، وتجاهد لترجع 
 إليو، وهذ  غاية التصوف، ي و  العطار:

 «وح! أيها البلبل! ب ي  ف  الأسر إذ سكن  إلى النرك.أيتها الر »

وتنبيو النشس بالطاهر شاهع بين الصوفية؛ ف د جعل العطار النشوس 
ِ رًا هبط ان ال درة إلى  -و افظ  -البنرية  يرًا ف  كتابو، وجعلها 

  ار المحنة، ويصشر لو ان شرفات العرش؛ ليعو  إلى او نو.

الروح! جئ ف إلى العالم الذي لا يحد، وي و  العطار أيضًا: أيها 
فريدة ف  جمالك، ولبث  ف   جاب الما ة ف  قرار لك  تى ترجع . 
أيتها الروح! كيل أب ف ف  هذا العالم الغريب؟ كيل أب ف ا لوبة كل 
عظمتك وجما . الروح  اهر فارق العرش فإن لم يجد لو  ليً  إلى و نو 

  ل.

الآية الكريمة: ﴿ي ا أ يدَّتدُه ا الندَّشْسُ  وقد ر   الصوفية ف  هذا الصد 
يَّةً﴾ وجعلوا هذا الخطاب  ي ةً اَّرْ ف عف  إفل ىٰ ر بِّكف ر ا ف ئفنَّةُ * ارْجف الْمُطْم 
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عف ﴾  جة ل ولهم، وذكرو  تصريحًا وتلويحًا.  (٤0)  «﴿ارْجف

يتبين ان هذا كلو أن الروح ان الله، وقد جاء ف  ال ر ن الكريم: 
افنْ أ اْرف ر بِّ ﴾، وأبها سجينة ف  عالم الما ة، وأن بجاتها ف   ﴿قُلف الرُّوحُ 

 الخ ص ان سجنها، والرجوع إلى عالمها الأو .

فهل الروح اختارة أن تطير راجعة إلى عالمها؟ هل الإب ان الذي 
جاء ان عالم الأرواح إلى هذ  الأرض، ولا بجاة لو إلا بمعاو ة عالمو، 

هل هو اختار ي تطيع أن يهيئ لنش و وساهل وهو اأاور بهذ  العو ة، 
النجاة إن شاء، أو هو اضطر لا  يلة لو؟ اا  يلة الإب ان أاام ال ضاء 

 ف  رأي العطار؟ هذا اا بلتمس جوابو فيما يأت .

 والقدر القضاء( 3) 

ف  أشعار العطار أبيات كثيرة تبين عن ا طرار الإب ان إلى اا هو 
و الإرا ة والا تيار، ي و  ف  اختار بااو: عليو ان  ا  وعمل، وتنش  عن

سُلب كل ش ء ان أيدينا فماذا ع ى أن بشعل. ُ طَّ سجلُّ  ياتفنا »
. واا أسشًا إن ال لب يتبع اا قدر لو فعبث  بالأاس ولا يعلم أ د ااذا ُ طَّ
أن بأار ، إن اا قدر كاهن جهدت أم لم تجهد. أسلم رأسك لما كتب ف  

 (٤1)  «، فلن يمحو ال لم اا  ط.اللوح المحشوظ واِم 

ولما أكل   م ان النجرة فأُ رج ان الجنة جاء إليو جبريل ف ا : 
ل د سبا ال ضاء أن تعيش ف  كبد، قض  هذا قبل الخلا، ولا يعلم سر  

كتب  فخضعنا، بحن ف  إسار  اهم، بحثوا »أ د. وي و  العطار أيضًا: 
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 (٤2)  «لك عاجزين ا ت لمين.

عطار الذي تد  عليو هذ  الأقوا  يناقض اا قدانا ان هل اعت ا  ال
ولًا بالكون المطلا  لتو بالله؛ إذ جعل الإب ان اوِ قولو ف  الإب ان وِ
أو الخالا، وسوغ لو أن ي و : أبا الله؟ تد  هذ  الأقوا  ف  ال ضاء 
وال در على أن الإب ان عاجز  ا ع ل وة قاهرة ا يطرة عليو، فهل هذا 

بين الإب ان والله، والاتصا  يناقض ألاَّ يكون الله  يناقض الاتصا 
 والإب ان كاهنين انشصلين ي هر أ دهما الآ ر؟

ابن العرب  فر ان هذا التناقص الظاهر بأن جعل إرا ة الله باشئة ان 
علمو بالأشياء على اا ه  عليو، وهذا العلم ا تضى  باهع الأشياء، 

لما ت تضيو الأشياء والروح ت در فالإرا ة الإلهية اواف ة كل المواف ة 
 لا يغير ، فليس هناك قاهرة وا هور. -تعالى  -اصيرها والله 

ويظهر ان ك م العطار، ف  او ع   ر، أن الإب ان غير اجبر، 
وأبو قد عاهد ربو على الإيمان بو وإ اعتو ف  عهد ﴿أ ل ْ ُ ﴾ فارتكابو 

وعهد ﴿أ ل ْ ُ ﴾ هو إثمًا ب ضٌ لهذا العهد، وهو اأ وذ بهذا الن ض، 
العهد الذي ذكر  ال ر ن ف  الآية: ﴿و إفذْ أ   ذ  ر بُّك  افن ب نف     م  افن 

هفمْ أ ل ْ ُ  بفر بِّكُمْ  هُمْ ع ل ىٰ أ بشُ ف هُمْ و أ شْه د   ۚ ق الُوا بد ل ىٰ  ۚ  هُُورفهفمْ ذُرِّيدَّتد 
ا غ اففلفين  * أ وْ تد ُ ولُوا إفبَّم ا أ ن تد ُ ولُوا يد وْم  الْ في اا ةف إفبَّا كُنَّا  ۚ ش هفدْب ا  ع نْ هٰ ذ 

مْ  أ فد تدُهْلفكُن ا بفم ا فد ع ل   ۚ أ شْر ك   ب اؤُب ا افن قد بْلُ و كُنَّا ذُرِّيَّةً اِّن بد عْدفهف
 الْمُبْطفلُون ﴾.



 104 

 فالثواب والع اب ارتب على هذا العهد.
 (٤3) 

يوم » -وهذا ي تض  أن الناس جميعًا كابوا أ ياراً ذلك اليوم 
ف  الأز   ين كابوا ذراا، ولم  والعطار يعترف بهذا ف  قولو: -« أل  

  يكن فيهم هذا الغرور.

الذين عرفوا الح ي ة ذلك »  ولكنو بعد هذا بأبيات قليلة ي و :
 «اليوم يعرفوبها الآن.

كان ان الناس ان عرف الح ي ة ف  ذلك اليوم، وانهم ان لم 
 يعرف، وهذا يخالل اا ت دم.

واهما يكن، ف ارئ شعر العطار ينعر بأبو، على ا ت ف أقوالو، 
 أقرب إلى الاعت ا  ف  الا تيار.

وكذلك يدرك ال ارئ ان جملة ك او أبو يرك بجاة الإب ان ف  
النهاية؛ بل النيطان كذلك يطمع ف  النجاة أو يوقن بها ويعرف أن لعنتو 

كن  غير ياهس انك، لُعن  ول» اهرية ف ط، ي و  العطار على ل ابو: 
 (٤٤)  «فأبا أعرف كثيرًا ان أسرار ر متك.

وي تمر النيطان ف  ك او اعرباً عن رجاهو ف  الله، اعلنًا أبو لن 
 يحرم ر متو أ د.

وكأن العطار ف  أقوالو المختلشة ينظر إلى فري ين ان الناس: 
  ك او العارفين الواِلين إلى الله، والغافلين المن طعين عنو. وقد ذكر ف
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عن وا ي الشناء ف  انطا الطير أن الأ هار يشينون ف  البحر ويتحركون 
بحركتو والآ رين يب ون ف  ِشاتهم انشصلين، فالأولون لا فعل لهم؛ 

 لأبهم فابون ف  الله، والآ رون تن ب إليو أفعالهم.

الشرق بين الناس « كنل المحجوب»وقد بين الهجويري ف  كتابو 
إن الأسرار الإلهية تأت  إلى الدرويش وتذهب، »قا :  ف  هذا النأن؛ إذ

فأعمالو اك وبة بنش و، و ركاتو ان وبة إليو، وأفكار  اتعل ة بو؛ ولكن 
إذا  لص  الأفعا  ان قيد الك ب لم تنُ ب  ركاتو إليو؛ فصار هو 
الطريا لا ال الك، أعن  أن الدرويش يصير اكاباً تمر عليو الأشياء لا 

إرا تو، ف  هو يجذب شيئًا إلى بش و، ولا يدفع شيئًا عن سالكًا ي ير ب
 «بش و.

ويتبين ان هذا أن الصوفية يناركون الأشعرية والمعتزلة  ين يكون 
للعبد ك ب لأفعالو أو  لا لها، وهذا ف  أو  ارا ل ال لوك، ثم يبلغ 

 العبد ار لة يخلص فيها ان الك ب فتكون أفعالو كلها لله.

سشة، وانهم ابن رشد، ف  هذا اذهبًا وسطاً وقد ذهب بعض الش 
الكنل عن اناهج الأ لة ف  ع اهد »بين الجبر والا تيار، بيَّنو ف  كتابو 

 «.الملة

ولعل ف  هذا تش يرًا لبعض اا يبدو ان اخالل ف  أقوا  العطار 
 ف  ا ألة ال ضاء وال در، والثواب والع اب.

فتختلل عباراتو  ثم الناعر بش و ِوف  تمر بو  الات اختلشة
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با ت فها، فكأن ك او ِا ر عن شخصين، ولعل ف  هذا تش يرًا   ر 
 لهذا التناقض.

ويتصل بهذا بحث   ر: هو أثر العمل ف  بلوغ العاال غايتو؛ هل 
يؤ ي العمل إلى الم صو   تمًا؟ ويمكن أن بضع الم ألة ف  ألشا ها 

يغتها المألوفة، فن و : إبها ا ألة العد  والص ح » المعهو ة، وِ
الت  ثار فيها الجدا    بًا بين المعتزلة وغيرهم، فالمعتزلة « والأِلح

يرون أن عد  الله ي تض  لزااًا أن يثاب العاال بعملو؛  يرًا، أو شراا، وأن 
هذا العد  يوجب على الله سبحابو أن يشعل اا هو ِالح لعبا   واا هو 

يجب عليو ش ء، لا يجب أن  أِلح لهم، وي و  الأشاعرة: إن الله لا
يثيب بالخير  يرًا، وبالنر شراا، ولا أن يشعل اا هو أِلح لخل و، وه  

 ا اهل اعروفة ابينة ف  اوا عها ان كتب الك م والأِو .

والصوفية ينشرون ان إيجاب ش ء على الله، وقد بد  ج   الدين 
 «.المثنوي»بالمعتزلة ف  اوا ع  ان كتابة 

 ار ف  هذا المعترك؟ اا رأيو ف  هذا الجدا ؟فما اكان العط

ينبغ  قبل إجابة ال ؤا  أن ب و : إن كبار الصوفية لا يألون ف  
العبا ة والريا ة والمجاهدة، ولا يألون ف  الإيصاء بها، فالم ألة بظرية 
احضة لا أثر لها ف  أعمالهم، ف  يعرف بينهم ان ترك العمل؛ ا ت اراً 

جاهدة؛ إذ رأك أبها غير اجدية؛ ولكنهم  ين لو، أو قصَّر ف  الم
يتحدثون عنها يحت روبها ف  جنب الله، ويرون أبها لا تشن  فتيً ، وإبما 
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 ارجع الأار كلو إلى ر مة الله وفضلو.

والعطار ان هؤلاء: يوِ  بالعمل الذي لا يشتر، والمجاهدة الت  لا 
 تن طع
ن ، وأبو أ  ر ان ولكنو يرك أن هذا كلو لا يجدي ولا يغ…  (٤5)

قل : رهن  قلب  ورو   ف  »أن يؤ ي إلى ا صو ، وأن ي تلزم بتيجة: 
 داتك، وبثرت عليك كل اا أالك. قا : اا أب ؟ واا الذي تشعل أو 
تذر؟ أبا الذي أقمتك ف  هذا الجها . لم يكن هذا ك بًا ولكن فضً . 

 جذبتو العناية فذهب الكشر وأقبل  الهداية.
 (٤6) 

لغ  الطير غايتها ف  قصة انطا الطير الآتية قيل لهن: إبو لا ولما ب
 وزن لكنَّ ولا لأعمالكن ولم يد لن إلى ال يمرغ إلا بالشضل والر مة.

والصوفية يرون أن  طرة أو فكرة أو عمً  ِغيرًا قد ين ل الإب ان 
 ان النما  إلى اليمين، وي يمو على الطريا الم ت يم، وي و  العطار:

ط  تحشة بنو و ف  ال حر وتارة تعط   لعة بآهة تارة تع
 وا دة.
(٤7) 

وقد روك الصوفية قصصًا كثيرة اهتدك فيها إب ان إلى الطري ة 
 بأعما    يرة أو  طرات سريعة.
 (٤8) 

 ( الطري ة٤) 

بين  فيما ت دم أن النشس الإب ابية ان عالم الروح، وأن بجاتها ف  
لت  ت لكها النشس لتتخلص ان هذا الرجوع إلى عالمها، فما الطريا ا
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 ال جن الما ي وتتهيأ للرجوع إلى انزلها الأو ؟

ي و  الأستاذ بيكل ون: إن الن َّاك ف  كل  ين وف  كل عصر 
 سموا ا يرهم ف  الحياة الرو ية سشرًا أو  جاا.
 (٤9) 

كذلك سمى الصوفية الم لمون الريا ة الت  يصشون بها أبش هم 
 تاض سالكًا. ريً ا وسموا المر 

شها النيوخ، وعرفها ال الكون ت مى  وف  الطريا ارا ل وِ
الم ااات، يمر ال الك ان ا ام إلى   ر، كما يرك شيخو أو ارشد  
  تى يبلغ غايتو، كما ي طع الم افر الح  ، ارا ل  ري و إلى ا صد .

والم افر الح   تعرض لو ف   ري و أاور لا سلطان لو عليها؛  
وسهولتو، والحر والبر ، والصحة والمرض، والنناط  كوعورة الطريا

والشتور، ويمر بمناهدة سارة وأ رك هاهلة، ويلتبس عليو الطريا أ ياباً 
 ثم تتبين أع او، ويتداولو اليأس والرجاء، والأان والخوف، وغير هذا.

وهذ  الأعراض كلها لا تؤثر ف  الم افرين تأثيرًا وا دًا، بل تختلل 
 ف النشوس والأج ام، والعد . ثارها با ت 

فكذلك ال الك الرو   تتعاور  أعراض اختلشة، وأاور اتعد ة لا 
يد  لو فيها ي ميها أهل ال لوك الأ وا . وه  كذلك تختلل على 

 ال الكين با ت ف فطرهم، وأ  قهم، ووساهلهم، و ظو هم.

وقد بين المؤلشون ف  التصوف كال نيري ِا ب الرسالة، وال راج 
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وهو باللغة »ا ب اللمع، والهجويري ِا ب كنل المحجوب ِ
 بينوا الم ااات والأ وا  ورووا اا قالو الصوفية فيها.« الشارسية

ي و  ال نيري ف  الرسالة، وقولو ف  الجملة يوافا الهجويري 
 وال راج:

والم ام اا يتح ا بو بضرب تطلب وا اساة تكلل، فم ام كل وا د 
اا هو انتغل بالريا ة لو، وشر و ألا ينت ل ان او ع إقااتو عند ذلك و 

 ا ام إلى ا ام   ر اا لم ي توفف أ كام ذلك الم ام إلخ.

 وي و  ال نيري أيضًا:

والحا  عند ال وم اعنى ير  على ال لب ان غير تعمد انهم، ولا 
اجت ب ولا اكت اب لهم، ان  رب أو  زن أو ب ط أو قبض أو شوق 

 تياج؛ فالأ وا  اواهب، والم ااات اكاسب، أو ابزعاج أو هيبة أو ا
والأ وا  تأت  ان غير الوجو ، والم ااات تحصل ببذ  المجهو ، 
ا ب الحا  اترقٍّ عن  الو، إلخ. ا ب الم ام امكن ف  ا ااو، وِ  وِ

ويختلل الصوفية ف  عد  الم ااات والأ وا  وترتيبها، وه  أاور 
ااا، وأذكر هنا للتمثيل الم ااات بش ية لا يضبطها الحد والترتيب  بطاً تا

 «:اللمع»والأ وا  كما عدها ورتبها ال راج ف  كتاب 

فأاا الم ااات فه  التوبة، والورع، والزهد، والش ر، والصبر، 
والتوكل، والر ا. وأاا الأ وا  فه  المراقبة، وال رب، والمحبة، 
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 والي ين. والخوف، والرجاء، والنوق، والأبس، والطمأبينة، والمناهدة،

وهو ال  م  -وقد عدَّ العطار ف  ال  م الثاب  ان انطا الطير 
وه  راز  -الأو ية ال بعة الت  قطعتها الطير  -الم مى ا ااات الطيور 
وه  أو ية: الطلب، والعنا، والمعرفة،  -لم ااات ال الكين 

 والاستغناء، والتو يد، والحيرة، والش ر، والشناء.

ل الناعر هذ   الأو ية فملأها هولًا ورعبًا، وغ  ف  تصوير وقد وِ
ل على ل ان الهدهد  اا يل ى ال الك ان الع بات، وجعل هذا الوِ
قاهد الطير ف  هذ  الر لة الهاهلة، فمن الطير ان أ جم عن ال شر  وفًا 
اما سمع، والطير الت  سافرت رجع بعضها ف  الطريا  ين بدا لها اا لا 

 عضها، فلم يبلغ الغاية  إلا قليلٌ انها.يحتمل ان أهوالو، وهلك ب

ل كل واٍ  وهولو؛  تى كا ت الأو ية  وقد غ  الناعر ف  وِ
 تتنابو وتخشى اعالم كل واٍ  بجابب الأهوا  الت  تملأ الأو ية كلها.

ويظهر ان الم اربة بين أسماء هذ  الأو ية وأسماء الم ااات 
ير  التصنيل المعروف  والأ وا  المعروفة عند الصوفية أن العطار لم

عندهم؛ ولكنو ذكر سبع ارا ل للكما  النش اب ، انها اا ي ميو 
 الصوفية ا ااات، وانها اا ي موبو أ والًا.

شها العطار، أذكر  وقبل أن أتكلم ف  هذ  الأو ية ال بعة، كما وِ
  راء  ف  الطريا كلها على هذا الن ا:
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 تكون غاية لا تدرك.غاية الطريا الت  ي ير إليها الصوف  تكا  

إبك ت ير ف   ري و ااهة قرن ثم تجد بش ك عند الخطوة »ي و : 
، وهذا يذكربا ب و  النيخ سعدي النيرازي ف  ا داة «الأولى

 الكل تان:

يا ان هو فوق الخيا  وال ياس والوهم، وفوق كل اا قالوا وسمعنا 
ف  أو   وقرأبا! ابتهى المجلس وبلغ العمر انتها  ولا بزا  كما كنا

شك.  وِ

 وي و  العطار:

كيل أاضى قداًا وكأن ااهة واٍ  تلوح ف  كل بشس؟ لا ع اة ف  
 هذ  الطريا، وإبما ع اتو الوا دة أن لا ع اة فيو.
 (50) 

ف  اليأس »وف  اختار بااو يع د الناعر فصً  بهذا العنوان: 
 «.والاعتراف بالعجز

درك فيجب على ال الك وسواء أكاب  الغاية اما يدرك أو اا لا ي
 أن يشكر فيها ويعمل لها  أباً.

 ي و  العطار:

احا  أن يواِل الظل النمس، ولكن ينبغ  أن يشكر المرء  وااًا 
 ف  هذا المحا .
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 احا  أن أبا  ِحبتك فلهذا أِا ب غبار  ري ك.
 (51) 

ويذكرب  هذا ببي  لمولابا ج   الدين ان أبيات ث ثة جعلها 
وترجمة هذا « أسرار  و ي»ندي على غ ف كتابو: احمد إقبا  اله

 البي :

 قددددددا  امدددددددا تبتغيدددددددو يبددددددددو احدددددددالًا 
 

 قلدددددددددددددد  إن المحددددددددددددددا  اددددددددددددددأاول 
 

وال حر الذي يي ر كل ع ير، والكيمياء الت  تحو  كل عنصر 
هما العنا الذي يخش  كل ذات، ويمحو كل بشس، وال الك ي تحم كل 

 ع بة ف   ري و بتجر   ان بش و.

 طريا الناق الطويل كأبو شعرة، ي و  العطار:فيلوح لو ال

اعرف العنا، وااح بش ك تصب بهذا المحو  لو ك، لا ريب أن 
العنا هو الدليل إلى الحبيب، إبما هو قيس شعرة وا دة بينك وبين 
 بيبك، لن أجد ريحك ولو أسل  بهرًا ان كل هدب، اا  ا  

 بش  .
(52) 

ب واطلوب واحب والعاشا يطلبو المعنوق أيضًا، فهو  ال
 واحبوب.

واحو النشس ي تض  لا احالة الصدوف عن كل ش ء ف  العالم، 
فعلى ال الك أن ينشض يد ، ويطهر قلبو ان كل ش ء، وان قو  العطار 

لفم  تحب شيئًا اتخذ  الله عدواا )يعن  العالم(؛ ول   أب  »ف  هذا: 
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ولد، اقطع بش ك عدواا لله؟ إن كن  تريد الله فاقطع بش ك ان الزوج وال
غير اتر   ان بش ك وأقاربك. كل اا ترغب ف  هذ  الدبيا فهو ع ا  

 (53)  «لك؛ فكيل ت ير ف  ع الك؟ اقطع كل قيد لل ير.

ولل لوك وساهل تؤ ي بال الك إلى اا يريد كالتوا ع والصم  
والحزن الداهم والصبر، والإقدام على اناق الطريا، والشكر والذكر، 

 على ال الك الصم  والشكر والذكر، ي و  العطار: وإ دك الأاور

بشس ف  غير ذكر  يشض  إلى أ زان  ويلة. إبو الشكر الذي لا ي بل 
الالتشات عن الطريا بشً ا وا دًا. تد ش كُّر ساعة  ير ان عبا ة سبعين 

 سنة.
(5٤) 

وف  جوهر الذات ي و : إن كل اا قرأ كان  جاباً، وإبما بلغ اا بلغ 
 ب طاع ان الدبيا.بالصم  والا

وكل الصوفية يؤكدون  طر الذكر والشكر الداهمين، ي و  الجنيد: 
لو أقبل ِا ق على الله ألل ألل سنة ثم أعرض عنو لحظة كان اا فاتو 

 أكثر اما بالو.
 (55) 

وان هذ  الأ وا   -كما قدانا   -وال الك اعرَّض لحالات اختلشة 
بهما يش ران اا يبدو أ ياباً ان ال بض والب ط، وأ صهما بالذكر هنا؛ لأ

التناقض ف  ك م العطار وغير ، فال الك قد ير  على قلبو اا ينعر  
ببعد  ان الله أو ا تجابو أو تع ر اطلوبو أو غموض الح اها وا تشاء 
الأسرار، فين بض فيرك كل ش ء بعيدًا أو احجوباً، وقد ير  على قلبو اا 
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ل ش ء ف   ري و قريبًا  اهرًا ي يرًا، ي ابل هذ  المعاب  فينب ط ويرك ك
وبهاتين الحالين يش ر اا ف  ك م العطار ان رجاء ويأس، وع ر ف  

 الطريا وي ر.

هذا الطريا الناق الهاهل لا يُ طع بغير  ليل يهدي ال الك فيو 
 ويجنبو المهالك، ويثبتو ف  المخاوف، ي و  العطار:

  ان  ليل، لا ي ير الطريا بعيدة اخوفة ولا بد لل الك يا بن
الأعمى بغير قاهد، وان قطع الطريا بغير  ليل تعرض للوقوع ف  النرك 

 ولو كان أسدًا.
 (56) 

وف  انطا الطير جعل العطار الطير تكل أاورها إلى الهدهد، 
وتشوض إليو إرشا ها ف  الطريا، وف  هذا الكتاب قصة عجيبة، قصة 

فتاة بصرابية فخ ر  ينو النيخ ِنعان، وهو ِوف  كبير أغوا  عنا 
وبالو اا بالو ان الآلام والأ زان؛ لأن الطريا انبهم اخوف  تى على 

 اثل هذا النيخ الصوف .

على ال الك أن يطلب المرشد ف  كل اكان، ف يجد  لا احالة؛ 
، بل «إن المرشد قطب يدور العالم  ولو»لأن العالم لا يخلو ان ارشد، 
 يطلبو.يظهر المرشد  ين يرك سالكًا 

وللمرشد على ال الك سيطرة اطل ة، وكل أ وا  الطريا رهن 
بهدايتو و  ن قيااو على ال الك، وعلى ال الك أن يشوض أار  إليو 
تشويضًا تاااا، وعلى قدر  ضوعو لو يكون بجا و، وب در عبو يتو لو تكون 
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 ريتو، وال الك الذي لا يكتحل بالتراب الذي يطؤ  النيخ لا 
 يشلح.
(57) 

شًا شااً ، وتبين  وهذ  قطعة ان اصيب  بااو تصل الطريا وِ
بعض ارا لو: إذا اتجو الإب ان بحو الح ي ة ا طرب وقلا  تى يجد 
ها ياً فت صل لو الأسرار الإلهية كالرعد، وتلمع كالبرق، و ينئذ يضحك 
ويبك  لا ان سرور ولا ان  زن، تمض  ال نون قبل أن تحو  قطرة 

ع البحر )يعن  أبو لا بد لل الك ان جها   ويل(، فإذا الماء لؤلؤة ف  قا 
اهتاج ال الك  فعو المرشد ف  الطريا، الطريا الطويل الناق الذي لا 
يعرف سالكو النوم، وتملؤ  المخا ر وقطَّاع الطرق، ي ير ال الك اتحرِّقاً 
اشكرًا  تى يحار، إن  او  الرجوع قيل لو: ت دم. وإن ت دم قيل لو: 

ذهب عملو سدك؛ ولكن يت بل  لااو وأ زابو را يًا ف  هذ  ارجع. في
الحيرة، وربما يؤار بالبكاء إن  حك، وبالضحك إن بكى، وبأن ينام وألا 
ينام، وبأن يعمل  ين يصغ  وبأن يصغ   ين يعمل، وهكذا يت دم 
ال الك غير    جهدًا، ولا ي تطيع تحولًا  تى يبدو  لو عالم ان الحزن، 

 ن العوالم الماهجة، وهناك النواح والت ليم لا الجها .ويرك  لافًا ا

ثم يجعل العطار ال الك يحدث كل اخلوق ان الم هكة والأببياء 
إلى الحيوان الأعجم إلى الجما ؛ ليبين أن العالم كلو يطلب الله، وأبو 
ليس ف  الوجو  إلا هو، وهذا   ر المناز ؛  يث يدرك ال الك التو يد 

 «احيطاً بكل ش ء.

ل العام، الذي لم يرتبو العطار على الم ااات والأ وا ،  ف  هذا الوِ
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يتبين النا ر ارا ل اختلشة لل الكين ه  الت  بينها العطار ف  كتاب 
شها.«انطا الطير»  ، ق مو الثاب  الم مى ا ااات الطيور، وسيأت  وِ

بعد أن يتزو  ال الك بالخ   الت  بينها الهدهد، ف  ال  م الأو  
شها ف  ال  م  ان انطا الطير، يبدأ ر لتو في طع الأو ية ال بعة الت  وِ

الثاب  ان الكتاب الذي سما  ا ااات الطيور، وه  أو ية: الطلب، 
 والعنا، والمعرفة، والاستغناء، والتو يد، والحيرة، والش ر والشناء.

والحيرة؛  وه  أو ية اتنابهة بما الأتها  ماسة العطار وغلو  بالهو 
اف العااة،  صاهص تميز  ان غير .ول  كن لكل واٍ ، بجابب الأوِ

وسأذكرها اوجزًا فيما يل : الأو ، وا ي الطلب: يعاب  ال الك ف  
هذا الوا ي اا لا يعد ان المتاعب والمناق زانًا  ويً ، وهو فيو يتجر  
ان كل اتاع  بيوي كالثروة والجا ، ويطهر قلبو ان كل رغبة ف  هذا 

إذا  هر ال لب تل ى شعاعًا ان النور الإله ، فيتضاعل  لبو المتاع، ف
 ألل ارة ويمض  قداًا لا يبال  اا يصيبو.

والثاب ، وا ي العنا: والعنا هو تحرق الروح لمواِلة أِلها: 
الروح ف  عن ها كال مكة أل ي  ف  البيداء تضطرب لتعو  إلى الماء، »

اباٍ  بن ء، والع ل   ان اع  وبهذ  الحرقة يت دم الإب ان إلى ا صد  غير
 «هنا. هذ  النار لا غناء فيو؛ بل لا كون لو، وكل اعت ا  أو عمل لا وزن لو

والثالث، وا ي المعرفة: وف  هذا الوا ي ت طع النمس فيرك كلٌّ 
على قدر بصر ، وتلوح ائات  لاف الأسرار ان وراء  جاب، ولكن 
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   اعرفة هذ  الأسرار. لافًا ان الناس يهلكون قبل أن يكمل وا د ف

والمعرفة هناك اختلشة: ان الناس ان يجد المحراب، وانهم ان 
يجد الصم، وهناك ترق ا تمر وشوق اتجد  إلى المعرفة كل لمحة، 

 «الله. كل اا يرُك هناك وجو»وكل الأسرار المتجلية تد  على ش ء وا د: 

ا لما وبرك العطار ف  جعلو وا ي المعرفة بعد وا ي العنا، ا ايرً 
 قا  ان قبل  ين قا : إن العنا وسيلة المعرفة.
 (58) 

والرابع، وا ي الاستغناء: وهناك يتح ا ال الك ان عظمة الله الت  
لا تحد، وج لو الذي يحيط بكل ش ء، والعالم لا ش ء بال ياس إلى 
هذ  العظمة، هناك سبعة الأبحر  وض، وسبعة الكواكب شرارة، وسبعة 

لنيران ال بع كالثلج، وإن ت اقط  الأف ك والكواكب الجنات جيشة، وا
قطعًا، فما ه  إلا كورقة ت  ط ان شجرة؛ ولكن عجيبًا أي عجيب، أن 

 بملة هناك ف  قوة ألل فيل، وغراباً ي تطيع أن يأكل ااهة قافلة.

واعنى هذا فيما أ ن أن الأشياء هناك غير احدو ة بحدو با، 
الج  ، والأشياء الصغيرة لها   اها  فأعظم الأشياء ِغير بجابب هذا 

كبيرة تد رك ف  هذا الوا ي وا ي المعرفة، وقد قدانا قولو إن الذرة 
تنتمل على النمس، وال طرة كالبحر، فالح اها الصغيرة إذا أُ رك  ان 
 يث اتصالها بالح ي ة الكبرك تجاوزت  دو ها المعروفة، وبدت   اها 

 عظيمة هاهلة.

و يد: هناك كل عد  يصير وا دًا ف  وا د، والخااس، وا ي الت
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فتتم الو دة، ولكن هذا الوا د ليس اثل الوا د ف  العد ، بل هو وراء 
 العد والحد.

وهناك لا يدرك الأز  ولا الأبد، وإذا زا   رفا الدوام لا يوجد فيو 
 ش ء، فالأشياء لم تكن ولن تكون؛ فه  غير كاهنة.

م، وأ  بو يعن  أن و دة الله وك م العطار ف  هذا الم ام ابه
تتجلى، وإ ا تو تظهر، فإذا هو غير احدو  بابتداء ولا ابتهاء ولا اكان 
ولا زاان، وإذا الأشياء غير كاهنة، كما قا  ان قبل: إن الذي لا يحد 
ينمل كل ش ء. فهذ  الأكوان الصغيرة الت  يعينها الزاان والمكان تشنى 

   الزاان والمكان.أو يتبين أبها عدم  ين تزو   دو 

وال ا س، وا ي الحيرة: وكأن الحيرة باشئة ان إ راك التو يد ف  
 الم ام ال ابا:

وف  هذا الم ام يتنازع ال الك أ وا  اختلشة، ف  يدري اا يصنع؛ 
لا ي تطيع أن يهب قلبو لهذا الج   الذي لا قفبل لو بو، ولا أبو يم كو 

 عنو، بل يذهل عن بش و،
طيع أن ي شو المرشد ولا أن ي ير ولا ي ت (59)

و د ، يضيا بالناس وبنش و ولا ي عو ش ء، لا هو ا لم ولا هو كافر، 
فإن  ين الحيرة لا  دو  لو، ليس لو ابدأ ولا انتهى، ولا يعرف الحب 
ولا البغض، وليس لو روح ولا ج م، ولا هو  ير ولا شرير، ولا ت   ولا 

، ولا عظي م ولا   ير، لا هو ش ء ولا هو لا فاسا، ولا اعت د ولا شاكف
 ش ء، ولا جزء ولا كل، إلخ.
 (60) 
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 وي و  العطار أيضًا ف  انطا الطير يصل الصوف  الذي بلغ وا ي
 الحيرة:

ان أ رك التو يد فد   د  العالم وفد   د  بش و، فإن ي أ : أكاهن أب  أم 
ن وباقٍ، أم لا؟ أأب  هنا أم ل   هنا؟ أ اهر أم با ن؟ أفان أم باقٍ، أم فا

لا فان ولا باقٍ؟ فجوابو: لا أ ري شيئًا، بل لا أ ري أب  لا أ ري، عاشا 
أبا ولكن لا أعرف ان أعنا؛ ل   ا لمًا ولا كافرًا؛ فماذا أبا؟ لا علم 

 ل  بعن   ف لب  املوء بالعنا و ل .

ويضرب العطار اثً : أايرة جميلة عن   غ اًا ِبيحًا واستكبرت 
ا للغ م، فكا  جواريها للغ م ف  و   تى سكر، وأتوا أن تعرب عن  به

بو إليها، فشتح الغ م عينيو على فتاة جميلة ف  اكان فاتن يتضوع عطرًا 
والجواري يوقعن ألحاباً سا رة، فعنا الغ م الشتاة الجميلة، ولما غلبو 

 النوم ُ مل إلى اكابو.

واتى وأين؟  فلما أفاق تذكر اا رأك، ولكن لم يعلم كيل كان هذا
قيل لو: هذا  لم، ولكنو ف  غمو و يرتو لم ي طع أكان هذا ف   لم أم 

 ي ظة؟ وهل سكر أم لم ي كر؟ لم يملك إلا الصم  والتحير.

ويتحدث العطار ف  اختار بااو عن لذة هذ  الحيرة ويتمنى زيا تها 
 و وااها.
 (61) 

ر، وا ي الش ر والشناء: وهو واٍ  لا يمكن  والوا ي ال ابع، وهو الآ ف
شو، هو الذهو ، والخرس، والصمم، هنالك يموج البحر المحيط فأبى  وِ
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تب ى الصور على البحر، والعالمان ب وش ذلك البحر؟ وان ف د بش و ف  
 هذا البحر ف دها أبدًا ف  فناء وس م.

إذا غاص الدبس ف  البحر الكل  »وي و  العطار ف  هذا الم ام: 
ذا غاص فيو الطاهر يشنى فيو، فحركتو  ركة يب ى ف  ِشات بش و، وإ

 «البحر.

و اهر أبو لا يبلغ ا ام الشناء هذا إلا ان  هر واجتاز الم ااات 
الأ رك، فك او عن الطاهر والدبس هنا لا يشهم إلا أن يكون قولًا عاااا 

 غير اخصوص بهذا الم ام.

ش ويضرب العطار اثً  لشناء النخص ف  الله:  اهشة ان الش را
اجتمع  ف   لب النمعة، فأرسل  وا دة انها لتتحراها وتعرفها 
وتخبرها بمكابها، فطارت  تى رأت قصرًا فيو شمع اض ء، فرجع  إلى 
ِا باتها تصل لهن النمعة، قا  كبير ان الش راش: لم تعرف  ان النمعة 
شيئًا. فابطل   أ رك  تى بلغ  او ع النمعة واقترب  ان بارها  تى 

النار فرجع  تخبر ِا باتها عن النمعة، وتنبئ ببعض  لم تطا اس
شًا للنمعة. فابطل   ثالثة  أسرارها، قا  الكبير: يا ِا بت  ليس هذا وِ
ف  فرح وسكر  تى أل   بش ها ف  اللهب، فاشتعل  وأ اءت  
كاللهب، فلما عا ت إلى أِحابها ر ها الكبير ف ا : قد عرف  هذ  

 شناء فيو.النمعة، إبما يدرك الحبيب بال

وإذا قطع ال الك هذ  الأو ية ال بعة بلغ الغاية وه  الشناء ف  الله، 



 121 

وهنا يح ن إجما  قصة الطير كما قصها العطار ف  كتابو انطا الطير؛ 
لنعرف هذ  الغاية الت  بيَّنها الناعر ف  بهاية ال صة، ولن تخلص  راء  

 ف  الطريا كلها.

 اك  اا ه  فيو ان التشرقو  ِة ال صة: أن الطير اجتمع  فتن
 والشو ى، وأبها ليس لها رهيس يجمع كلمتها على  ين لا تخلو أاة ان

 الك.

 الهدهد:

حب    برت الدهر، واعتزل  الناس، وجهدت ف   لب الحا، وِ
سليمان، و وف  الأرض؛ سهلها و زبها، و ابيها وقاِيها، وعرف  أن 

فإن تعاوبا استطعنا أن لنا الكًا، ولكن  عجزت عن الم ير إليو و دي، 
ببلغ اكابو، الكنا اسمو ال يمرغ، وراء جبل اسمو قاف، هو ان انا 
شو، و وبو  قريب وبحن بعيدون؛ هو ف   رم ج لو، لا يحيط البيان بوِ

  لاف ان الحجب.

وأو  العهد بو أبو كان  اهرًا ف   لمات الليل ف  سماء الصين، 
بًا ان ألوابها العجيبة، ف  ط  ان جنا و رينة ف اا  قيااة الأا م؛ تعجُّ

ألم ت معوا الأثر: ا لبوا العلم ولو ف  الصين؟ ولولا أن  هرت هذ  
 الرينة ف  هذا العالم اا  هر  اهر انكن.

وأزاع   )فلما سمع  الطير ا ا  الهدهد هاجها النوق إلى ال يمرغ
 ر(.الر يل إليو، ثم ذكرت اا ف  الطريا ان أهوا  فأ ذ كثير انها يعتذ
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 البلبل:

أبا إاام العاش ين، أفعم  ال لوب وجدًا بأغاريدي، فكيل أ يا 
 فراق  بيب  الور ؟

 الببغاء:

  ب  اا قاسي ؛ إن جما  هذا الريش أغرك الناس ب  فحب وب  
ف اسي  الغم الطويل والألم الممض؛ على أب  لا أستطيع الطيران تح  

 جناح ال يمرغ.

 الطاووس:

ة فطرُ ت انها، وكل هم  أن أرجع إليها، كن  اع   م ف  الجن
 ول   أ يا اصا بة ال يمرغ.

 البط:

ألفشُ  الطهارة، ولزا  الماء، وزهدت فيما عند غيري، ول   
 أستطيع اشارقة الماء والعيش على اليبس.

 الحجل:

 وأبا ألفش  الجبا ، وسكن  إليها، فكيل أستطيع أن أبر ها؟

 الصعوة:
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ضعيشة، أن أسلك هذ  ال بيل إلى ذلك أبَّى ل  أبا الصغيرة ال
 الم صد؟

 البازي:

 تعلمون اكاب  ان أيدي الملوك، ولا أو  أن أترك هذ  المكابة.

 الهدهد:

لا  لوكن بصحًا، ول   أبغ  إلا الخير، كيل تعتذرون بما أ لفشْتُنَّ 
وتتركن هذا المطلب الخطير؟ إن العزم والصبر يهوبان كل ِعب، وي ربان  

 كل بعيد.

 لطير:ا

كيل ب طع هذ  الطريا الناقة البعيدة؟ واا الذي يصلنا بهذا 
 الملك العظيم؟ )وتكثر الأسئلة(

 الهدهد:

اا هذا التواب  ف  الطلب، والركون إلى الدَّعة، والوجل ان ل اء 
 النداهد؟ تزو ن بكشاء هذا المطلب ان الهمة والعزم والتجلد.

س ان وراء الحجب وأاا ِلة الطير بال يمرغ ف د تجلى كالنم
 فوقع  على الأرض  لاف الظ  ؛ فأبتنَّ هذ  الظ   أيتها الطير.
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إن العنا إذا ِدق است هل العاشا كل ِعب ف  سبيلو، واقتحم  
كل ع بة إلى  بيبو )وهنا ي تطر  الناعر إلى قصة النيخ ِنعان الذي 
كو أ رجو العنا ان  ينو، وبصحو ت ايذ  فلم يُجْدف النصحُ،  تى أ ر 

 لطل الله، وه  قصة عجيبة ف  ااهت  بي (

هاج  الطير شوقًا إلى ال يمرغ، وأجمع  على الم ير إليو، على 
أن ي رع بينها؛ ليتولى أ دها الإاارة ف  الطريا، فأِاب  ال رعة الهدهد، 
فو ع التاج على رأسو وت دم، واجتمع  إليو أسراب الطير فأوفى بها 

 على  ريا او نة.

  اهر:

 هذ  الطريا او نة اخيشة!اا ل

 الهدهد:

إن الناس تجنبوها إششاقًا و وفًا، أاا سمعتن قصة أب  يزيد 
الب طاا   ين  رج إلى البرية ف  ليلة ا مرة والناس بيام؟ فراقو جما  
الليل وتهويد ، وعجب كيل  ل  هذ  البرية ان ال الكين، ف مع 

 لك  ري و، وإن عزتنا انا ياً ينا يو: إن الملك لا يأذن لكل أ د أن ي
 أبعدت ال اهلين عن بابنا.

)وسارت الطير فرأت  ريً ا ولا غاية، وألمًا ولا  واء، هنالك تهب  
ريح الاستغناء فينحن  لها  هر ال ماء، هنالك ِحراء لا يعبأ فيها 
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 بطاووس الشلك؛ فكيل بطير هذ  الدبيا؟(

 الطير:

ش ء، فارق   أيها الهدهد! إبك  وف  ف  الآفاق، وعرف  كل
 المنبر، لن ألك عما  اك ف  ِدوربا، ف  بد أن بش  الريبة عن قلوبنا.

)فصعد الهدهد المنبر وغر  بعض الطير تغريدًا أذهل الطيور، ثم  
 تواترت الأسئلة(.

  اهر:

أ برب  أيها الإاام، كيل فضلتنا جميعًا، واا هذا التشاوت بيننا 
 وبينك؟

 الهدهد:

ة ان الملك؛ إبها  ولة لا تنا  بالطاعة، فكم بل  هذ  الدولة بنظر 
أ اع إبليس! ل   أهون أار الطاعة؛ فعليك بها، ولا تشتر عنها ساعة، 
ولكن لا ت داها ثمنًا، أاضف عمرك ف  الطاعة  تى تصيبك بظرة ان 

 سليمان.

)ثم سئل الهدهد عنرين سؤالًا أجاب عنها ا هبًا اشصً   ارباً  
 التاسع عنر، والعنرون كما يأت (:الأاثا ، وكان ال ؤا  
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  اهر:

 اا الهدية ال ه ة بتلك الحضرة الت  ب صد إليها؟

 الهدهد:

لا تحمل اعك شيئًا، فهنالك كل ش ء؛ لا  ير لك ان العنا 
 والطاعة.

  اهر:

 كم فرسخًا ا افة هذ  الطريا، واا الذي بل ا  فيها؟

 الهدهد:

فإن أ دًا لم يرجع انها أااانا سبعة أو ية لا بعرف ا افاتها، 
فيحدث عن  ولها؛ أااانا أو ية: الطلب، والعنا، والمعرفة، والاستغناء، 

 والتو يد، والحيرة، والش ر، والشناء.

شًا هاهً  ا هبًا  تى يبلغ الوا ي  ويصل الهدهد هذ  الأو ية وِ
ال ابع، في و : إبو وا ي الدهنة، والصمم، والبكم، والذهو ، هناك 

الظ   اتمح  ف   وء النمس، إذا ااج البحر المحيط،  لاف ان 
فكيل يب ى الن ش على ِشحة الماء؛ ولكن كل ان ف  د بش و ف  هذا 

 البحر فهو ف  فناء وس م أبدًا.

ولما فرغ الهدهد ان ا الو جزع  الطير وعرف  أبها لا  اقة لها 
فل ي  اا  بهذا ال شر، واات بعضها ف  اكابو فد ر قًا، ثم سارت الأسراب،
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ل ان الهو ، وهلك أكثرها ف  الطريا؛ فمنها غارق ف  البحر،  لا يوِ
وانها  ا  ف  الشياف ، وانها هالك عطنًا على قنن الجبا ، وانها 
احترق ف  وهج النمس، وبعضها ساقط إعياءً، وبعضها شغلتو عجاهب 
الطريا فوقل، وبعضها وجد اا يلهو بو فركن إلى الدعة و ثر العافية، 

 وبعضها أِابتو اصاهب أ رك.

لم يبلغ الغاية ان هذ  الآلاف المؤلشة، إلا ث ثون  اهرًا )س  ارغ(. 
بلغ  الغاية وقد أشش  على اله ك ألمًا وإعياءً؛ فماذا وجدن هناك؟ 
ل؛ رأين برق الاستغناء يواض  وجدن اا لا يدركو الع ل، ولا ينالو الوِ

ف النموس والكواكب  اهرة  فيحرق ائات العوالم ف  لمحة، رأين  لا
كالذرات، قا  بعض الطير لبعض: وا أسشا على اا تحملنا ان اناق 
ال شر، إن ااهة فلك هنا كذرة ان التراب، فلم  وجو با واا عدانا ف  هذ  

 الحضرة؟

 وب ين ف    رة و زن  تى  رج  اجب العزة:

 الحاجب:

تن؟ واا أيتها الحاهرات المضنيات! ان أين جئتن؟ ولماذا أقبل
اسمكن؟ وااذا سمعتن؟ وان أ بركن أن قبضة ان الريش والعظم اثلكن 

 ت در على ش ء؟

 الطير:

جئنا هنا ليكون ال يمرغ الكنا، وقد  ا  علينا الطريا؛ كنا  لافًا 
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فما ب   انا إلا ث ثون، جئنا ان اكان بعيد، راجيات أن يؤذن لنا ف  
 ا فتنالنا انو بظرة.هذ  الحضرة، جئنا لعل الملك ير ى أعمالن

 الحاجب:

أيتها الحاهرات! اا أبتن؟ اا وجو كن وعداكن ف   ضرة الملك 
المطلا الباق ؟ إن ائات العوالم لا تزن شعرة أاام هذا الباب؛ فارجعن 

 أيتها الم كينات.

 الطير:

إن هوابنا على هذا الباب عز، وسنب ى هنا بحترق كالشراش ف  
 ملك.النار؟ ولن بيأس ان ر مة ال

فخرج  اجب الر مة، وفتح لهن الباب، وت داهن يرفع ائات ان 
الحجب كل لمحة، فاببعث النور ف  الأرجاء، وبدا عالم التجل ، 
وأجل   الطير على أراهك ال رب، ثم أعط  كل  اهر ورقة، ف رأ فيها اا 
قدم ان عمل، فغن  عليو  جً ، ثم احي  الأعما  وأب ي ؛ فلم 

 .تذكر الطير شيئًا

ثم أ اءت شمس ال رب احرقة كل روح فرأين ال يمرغ  ينئذ، واا 
أعجب اا رأين! كن إذا بظرن إلى ال يمرغ، رأين س  ارغ )ث ثين  اهرًا( 
وإذا بظرن إلى س  ارغ )الث ثين  اهرًا( رأين ال يمرغ، وإذا بظرن إلى 
أبش هن وال يمرغ اعًا؛ رأين ال يمرغ و د ، فأ ذتهن الحيرة، وسألن 
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ف يل لهن: إن هذ  الحضرة ار ة، فمن جاءها لا يرك إلا بش و، جئتن 
س  ارغ )ث ثين  اهرًا( فرأيتن ال يمرغ، كيل تدركنا الأبصار، كيل تنا  
الثريا عين النملة؟ ليس الأار كما رأيتن وعلمتن، ولا كما قلتن أو سمعتن؛ 

ظل ف  ولكن قد  رجتن ان أبش كن فها هنا اكابكن. فااَّحين و اع ال
 النمس.

 -ال رون الت  لا زاان لها  -فلما اضى ائات  لاف ان ال رون 
أرجع  الطير الشابية إلى أبش ها، فلما رجع  إلى أبش ها بغير أبش ها، 
رجع  إلى الب اء بعد الشناء أهم. هذا الشناء عند الصوفية هو   ص 

ملو لله الإب ان ان بزعاتو وأهواهو وإرا تو الخاِة فيكون كل فكر  وع
وبالله؛ ليكون كما قا  العطار قطرة ف  البحر تتحرك بحركتو، وبهذا ينبغ  
أن يش ر اا ي و  الصوفية ف  الشناء؛ إبو ليس بموت؛ لأن الذي ي موبو 
فابيًا يعيش على هذ  الأرض، وليس هو  لو  الله ف  الإب ان كما ف  

 بعض النحل.

يعن  « الإب ان بنش وفناء شعور »قا  أبو سعيد بن أب  الخير هو 
 إغشالو بش و وبزعاتو فيما يعمل ويذر.

 وقا  هجويري ف  كنل المحجوب
هو  رجة كما  يبلغها » (62)

العارفون الذين تحرروا ان  لام المجاهدة، و لصوا ان سجن الم ااات 
والأ وا  والذين ابتهى بهم الطلب إلى الكنل فرأوا كل اره ، وسمعوا  

أسرار ال لب والذين اعترفوا بن ص كنشهم كل ا موع وأ ركوا كل 
فأعر وا عن كل ش ء وفنوا ف  ا صدهم وفني  ف  هذا الم صد كل 
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 «ا اِدهم.

وقا  ال راج: أاا ال وم الذين غلطوا ف  فناء البنرية ف د سمعوا  
ك م المح  ين ف  الشناء فظنوا أبو فناء البنرية فوقعوا ف  الوسوسة؛ 

راب وتوهم أن البنرية ه  ف  ال الب، فمنهم ان ترك الطعام والن
وفًا بصشات  والجثة إذا  عش  زال  بنريتها فيجوز أن يكون اوِ

والبنرية لا تزو  عن البنر، وأ  ق البنرية تبدَّ  وتغير بما … الإلهية 
شات البنرية لي   ه  عين  ير  عليها ان سلطان أبوار الح اها، وِ

 البنرية.

جماعة ان البغدا يين ف  قولهم:  وقا  ف  او ع   ر: وقد غلط 
اف الحا، وقد أ افوا » افهم   لوا ف  أوِ إبهم عند فناههم عن أوِ

أبش هم بجهلهم إلى اعنى يؤ يهم ذلك إلى الحلو ، أو إلى ا الة 
 «النصارك ف  الم يح عليو ال  م.

وقد زعم أبو سمع عن بعض المت داين أو وجد ف  ك او أبو قا  
اف الحا، فالمعنى  ف  اعنى الشناء عن اف والد و  ف  أوِ الأوِ

الصحيح ان ذلك أن الإرا ة للعبد وه  ان عند الله عطية، واعنى  روج 
اف الحا  روجو ان إرا تو و  ولو  افو والد و  ف  أوِ العبد ان أوِ

 ف  إرا ة الحا.

وبمنيئتو  -تعالى  -وبمعنى أن يعلم أن الإرا ات ه  عطية ان الله 
ل لو اا بعطيتو ذلك قطعو عن رؤية بش و  تى ين طع شاء، وبشضلو جع
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 وذلك انز  ان اناز  أهل التو يد. -تعالى  -بكليتو إلى الله 

وأاا الذين غلطوا ف  هذا المعنى فإبما غلطوا بدقي ة  شي  عليهم 
اف الحا ه  الحا، وهذا كلو كشر؛ لأن الله  تعالى  - تى  نوا أن أوِ

ل ف  ال لوب الإيمان بو والتو يد لو لا يحل ف  ال لوب، ولكن يح -
 والتعظيم لذكر ، إلخ.
 (63) 

وهذا قو  الهجويري وال راج وينبغ  أن بذكر هنا أن الصوفية 
المؤلشين ف  التصوف يحاولون تصحيح اا ي معون عن أهل  ري تهم 
وت ريبو إلى الشهم؛ ولكن الصوفية الذين يعربون عن شعورهم وإ راكهم لا 

ولو  -رهم عند  د، فيأت  ك اهم ف  الشناء وغير  اخالشًا ي شون ف  تعبي
لما ي ولو هؤلاء المؤلشون، فالعطار، اثً ،  ين يتكلم عن  -ف  الظاهر 

الاتحا  أو الشناء يتكلم بغير لغة ال نيري والهجويري وال راج، ولولا  
كلمات وا حة ِا ية ف  كتبو اا ساغ أن بش ر ك او بما قا  هؤلاء 

 .العلماء

ثم وراء هذا الشناء  ا  ي ميو الصوفية الب اء بعد الشناء، واعنى 
هذا أن الصوف  بعد أن يتجر  ان ِشاتو الخاِة ويشنى ف  الصشات 

 الإلهية يب ى بهذ  الصشات.

:  ي و  العطَّار ف  اوا ع  عدةٍ: إن الب اءف ف  الشناءف

 ك قل : هأبذا قد فني . قا : كذلك انحتك الب اء؛  ين ترك بش
 عنداا أهبك وجوً ا لا يتصور.
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وهذا الب اء يخالل ف  ِشاتو الوجو  الذي كان قبل الشناء، ي و  
 العطار:

 أفني  بش   انذ زان بعيد، فإن أ    ان بعدُ فذلك وجو    ر.

فارغ أبا ان عالم الوجو  والعدم، »بل ه   ا  وراء الوجو  والعدم: 
 (6٤)  «أبا اليوم باقٍ وراء هذا وذاك.

وقد قا  العطار ف  انطا الطير، بعد أن ذكر فناء الطير كالظ   
ف  النمس: إبها عا ت إلى الب اء. وهو ي و  ف  هذ  الحا  الت  لا 

ل إلا بالتمثيل ف  رأيو:  توِ

-ال رون الت  لا زاان لها  -ولما اض  ائات  لاف ان ال رون 
كلها إلى أبش ها   أرجع  الطير الشابية إلى أبش ها ف  فناهها، فلما رجع 

 بغير أبش ها، رجع  إلى الب اء بعد الشناء.
 (65) 

 والإسلام العطار تصوف( 5) 

قل  قبً : إن التصوف بنَّأ  الإس م وأادَّ ، ثم تطور تطور  الذي 
ش .  وِ

وأقو  الآن: إن الصوفية  ينما استوك اذهبهم رجعوا إلى الإس م 
وي تخرجون اا ي هم تشكرهم يشتنون عما يوات   ري تهم ان الآيات، 

ان الدقاها، ويؤولون  ياتٍ تأويً  يحيلها عن اعابيها الظاهرة إلى اعانٍ 
 با نة.
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وقبل أن ببين اوجزين  ري تهم ف  التأويل والاستنباط ب دم هذ  
 الكلمة ف  التأويل عااة:

قد أوَّ  اليهوُ  والنصارك التوراة  والإبجيل  تأويً  ي هم بينها وبين 
الع اهد الدينية الت  اعت دوها، والمذاهب الشل شية الت  ذهبوا إليها، 

 و رق التن ك الت  سلكوها، وان ب اكهم المؤولين إسحا النينوي.
 (66) 

وكذلك فعل  فرق ان الم لمين: فعلو الش سشة والنيعة 
فصل الم ا  فيما »والصوفية، و  بنا ان الش سشة ابن رشد ف  كتابو 

، وف  هذا الكتاب يرك ابن رشد أن «والنريعة ان الاتصا بين الحكمة 
ال ر ن يخا بُ  ب اتٍ اختلشةً ان الناس؛ انهم ان لا يشهم إلا الظواهر 
والأاور الخطابية، وانهم الخاِة الذين يشهمون الح اها والأاور 
البرهابية، فوجب أن يلتمس اعانٍ با نة وراء المعاب  الظاهرة ف  بعض 

ا تج لرأيو بالآية الكريمة: ﴿هُو  الَّذفي أ بز    ع ل يْك  الْكفت اب  الآيات! وقد 
رُ اُت ن ابفه اتٌ ف أ اَّا الَّذفين  فف   نْوُ  ي اتٌ اُّحْك م اتٌ هُنَّ أُمُّ الْكفت ابف و أُ   اف

ن ةف و ابْتفغ اء   نْوُ ابْتفغ اء  الْشفتدْ ت أْوفيلفوف و ا ا يد عْل مُ  قدُلُوبفهفمْ ز يْغٌ فد ي تَّبفعُون  ا ا ت ن اب و  اف
﴾ الآية. خُون  فف  الْعفلْمف  ت أْوفيل وُ إفلاَّ الُله و الرَّاسف

ثوا الناس  بما يشهمون، أتريدون أن »ويحتج بحديث يروك:   دِّ
 «يكُ ذَّب  الُله ورسولُو؟

ابتهى ابن رشد إلى أن كل  اهر ف  الآيات والأ ا يث يعارض 
ؤو   تى يتشا الن ل والع ل؛ لأن كليهما  كم الع ل ال ا ع ينبغ  أن ي
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  ا، والحا وا د.

أاا النيعة ف د توسع بعضهم ف  هذا توسعًا ولا سيما البا نية؛ 
جعلوا لكل  ية  اهرًا وبا نًا، وأتوا ببوا ن، زعموها، لا ع قة بينها وبين 
الظواهر فيما ألل الناس ف  اللغات، ولا يتصل ب صدبا هنا أن بنرح 

   التأويل. ري تهم ف

وأاا الصوفية ف د ذهبوا ف  ايلهم المعروف إلى تجاوز الصور إلى 
الح اها، والنشور ان الظواهر والأشكا ، ذهبوا إلى تأويل ير  الأاور 
المح وسة إلى المعنوية، أو أ ذوا انها إشارات إلى أاور رو ية، 
؛  وتوسعوا ف  تش ير الآيات والأ ا يث الت  تتصل بالم اهل الصوفية
ك ولو تعالى: ﴿و لفلوف الْم نْرفقُ و الْم غْرفبُ ف أ يدْن م ا تدُو لُّوا فد ث مَّ و جْوُ اللهف﴾، 
ر بُ إفل يْوف افنْ  ﴿و ل   دْ   ل ْ ن ا الْإفب  ان  و بد عْل مُ ا ا تدُو سْوفسُ بفوف بد شُْ وُ و ب حْنُ أ قدْ

ث ةٍ  بْلف الْو رفيدف﴾، ﴿ا ا ي كُونُ افن بَّجْو كٰ ث    ةٍ إفلاَّ    إفلاَّ هُو  ر ابفعُهُمْ و لا    مْ  
 هُو  س ا فسُهُمْ و لا  أ ْ ب ىٰ افن ذٰ لفك  و لا  أ كْثد ر  إفلاَّ هُو  ا ع هُمْ أ يْن  ا ا ك ابوُا﴾.

وشاع  بينهم أقوا  سموها أ ا يث   ون اهتمام بالإسنا  والن د 
اعو، وهو الآن كان الله ولا ش ء »، «لولاك اا  ل   الأف ك»فرووا: 

كن  كنزًا اخشياا فأر ت أن أُعْر ف  فخل   الخلا »، «على اا عليو كان
 «فب  عرفوب .

وقد بلغ بهم التدقيا ف  المعاب  ال ر بية والاستنباط انها أن اجتمع 
لهم جملة كبيرة ان التش ير على هذا الوجو كما ف  تش ير سهل بن عبد 
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تلم هم الإشارات والمناسبات بين الله الت تري، بل كان ان تدقي هم و 
المعاب  الظاهرة ف  الآيات وغيرها أن فهموا ان الحروف المشر ة 
 لالاتٍ، فكان فهمهم الآيات شبيهًا بالتشكير ف  او وعها، والمشكر 

 يخرج ان او وع إلى   ر يناسبو فيت ل ل الشكر إلى غير  د.

 قا  فيو: لأب  بصر ال راج باب للم تنبطات« اللمع»وف  كتاب 

الم تنبطات اا استنبط أهل الشهم ان المتح  ين بالمواف ة لكتاب 
 اهرًا وبا نًا،  صلى الله عليه وسلم اهرًا وبا نًا، والمتابعة لرسو  الله  -عز وجل  -الله 

 والعمل بها بظواهرهم وبوا نهم.

علم اا لم  -تعالى  -فلما عملوا بما علموا ان ذلك ورثهم الله 
 -لم اواريث الأعما  الت  يكنل الله يعلموا، وهو علم الإشارة وع

ل لوب أِشياهو، ان المعاب  المذ ورة واللطاهل والأسرار  -تعالى 
  ال ر ن واعاب  أ بار المخزوبة وغراهب العلوم و راهل الحكم ف  اعاب

 إلخ.… رسو  الله

وذكر ال راج ف  هذا الشصل استنباط الش هاء واستنباط أهل الك م 
 والنظر، وقا :

ن ان ذلك ا تنبطات أهل العلم والتح يا والإ  ص ف  وأ  
 العمل ان المجاهدات والريا ات والمعاا ت.

إن »وقا  ف  باب كيشية الا ت ف ف  ا تنبطات أهل الح ي ة: 
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ا ت ف أهل الظاهر ف  الاستنباط يؤ ي إلى الغلط، والا ت ف ف  علم 
اكارمُ، وأ واٌ  البا ن لا يؤ ي إلى ذلك؛ لأبها فضاهلُ واحاسنُ و 

 «وأ  قٌ وا اااتٌ و رجاتٌ.

يؤ ي إلى إِابة وا د  -اثً   -واعنى هذا أن ا ت ف الش هاء 
و طأ الآ ر؛ لأبهم يبحثون عن أ كام ثابتة لأعما  اعينة، وأاا استنباط 
الصوفية فهو أن يشهم أ دهم ان أية إشارة إلى فضيلة أو  لا، ويشهم 

أو  لا، وليس بين الإشارتين تعارضٌ؛ لأن   غير  إشارة أ رك إلى فضيلة
 كل اا فهمو المختلشون ان هذ  الإشارات اطلوب احبوب.

وابهم،  وذكر ال راج ف  باب   ر أاثلة ان  طأ الم تنبطين وِ
نفين   فذكر امن أِابوا أبا بكر النبل : سئل عن قولو تعالى: ﴿قُل لِّلْمُؤْاف

 -تعالى  -أبصار الرءوس عن احارم الله »يد غُضُّوا افنْ أ بْص ارفهفمْ﴾ ف ا : 
 «وأبصار ال لوب عما سوك الله تعالى.

فأب  ترك أبو ذكر المعنى الم صو  ان الآية، وتجاوز  إلى المعنى 
الثاب ؛ وهو ف  بش و   ن، ولكن لا تتضمنو الآية بالح ي ة أو المجاز، 

ج ان بل تدقيا الصوفية، والتماسهم كل اناسبة؛ لبيان ا اِدهم، أ ر 
 الآية هذا المعنى.

وف ر شا  الكرااب  الآية: ﴿الَّذفي   ل   نف  فد هُو  يد هْدفينف * و الَّذفي هُو  
الذي  ل ن  فهو »يطُْعفمُنف  و ي ْ  فينف * و إفذ ا ا رفْ ُ  فد هُو  ي نْشفينف﴾، ف ا : 

يهدين  إليو لا إلى غير ، وهو الذي يطعمن  الر ا وي  ين  المحبة، وإذا 
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 إلخ.«   بمناهدة بش   فهو ينشين  بمناهدتوار 

أغشل المعنى الظاهر، وف ر الآية بالمعاب  الغالبة  -كما ترك   -فهو 
 على بش و، الم يطرة على فؤا  .

قا  ال راج بعد ذكر أاثلة ان هذا ال بيل: فهذا ان  ريا الشهم، 
الله  إلخ، وذكر أاثلة؛ انها: اا روي عن ابن عطاء… وأاا  ريا الإشارة 

أبو كان ي و : المحب ي  ط عنو التعذيب ووجو  الألم بصشات البنرية. 
بَّاؤُُ  قُلْ ف لفم   هُوُ  و النَّص ار كٰ ب حْنُ أ بدْن اءُ اللهف و أ  ف وي تد  بالآية: ﴿و ق ال  ف الْيد 

بكُُم بفذُبوُبفكُم﴾ الآية.  يدُع ذِّ

سنة وف  تش ير ال ر ن ل هل بن عبد الله الت تري المتوفى 
 ، أاثلة كثيرة ان تش ير الصوفية.ه283

قا  ف  تش ير الآية: ﴿و اتَّخ ذ  قد وْمُ اُوس ىٰ افن بد عْدف ف افنْ ُ لفيِّهفمْ عفجًْ  
ج   دًا لَّوُ ُ و ارٌ﴾، عجل كل إب ان اا أقبل عليو فأعرض بو عن الله ان 
؛  أهل وولد، ولا يتخلص ان ذلك إلا بعد إفناء جميع  ظو و ان أسبابو

 كما لم يتخلص عبدة العجل ان عبا تو إلا بعد قتل النشوس.

يدْن اُ  بفذفبْحٍ ع ظفيمٍ﴾.  وقا  ف  تش ير الآية ف  قصة إبراهيم: ﴿و ف د 

لمَّا أ ب ولد  بطبع البنرية تداركو ان  -عليو ال  م  -إبراهيم »
الله فضلو وعصمتو  تى أار  بذبحو؛ إذ لم يكن المرا  انو تحصيل 

وإبما كان الم صو  تخليص ال ر ان  ب غير  بأبلغ الأسباب، الذبح، 
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 «فلما  لص ال ر لو ورجع عن عا ة الطبع فدا  بذبح عظيم.

وإلى جابب هذا الاستنباط الذي يختص بو الصوفية، يرون اتصالهم 
بالله تعالى وتوجههم إليو اصدر إلهام، ويغلو بعضهم فيجعلو و يًا كما 

الخير أبو كان يعظ ف  بي ابور فخطر لأ د روي عن أب  سعيد بن أب  
أن قو  أب  سعيد لا أِل لو ف  سبعة  -وكان  ا رًا  -المتكلمين 

فالتش  إليو أبو سعيد وقا : أيها العالم  -أي ال ر ن كلو  -أسباع ال ر ن 
لم يخل  عل َّ  ا رُك، إن الذي أقو  ف  ال بع الثاان ان ال ر ن. 

فأجاب أبو سعيد: سبعة الأسباع ه  ﴿ي ا  ف أ  العالم: اا اعنى هذا؟
﴾، وال بع الثاان هو: ﴿ف أ وْ  ىٰ  أ يدُّه ا الرَّسُوُ  بد لِّغْ ا ا أبُزف   إفل يْك  افن رَّبِّك 

 إفل ىٰ ع بْدف ف ا ا أ وْ  ىٰ﴾.

أب  تظن أن ك م الله احدو ؟ لا! ك م الله غير المنته  الذي أبُز  
ن كلها، ولكن الذي أبُز  على قلوب على احمد هو سبعة أسباع ال ر 

عبا   غير احدو  ولا اعدو  ولا ان طع أبدًا، كل  ين يأت  رسو  انو 
إلى قلوب عبا   كما قا  الرسو : ات وا فراسة المؤان؛ فإبو ينظر بنور 

 الله.
 (67) 

وأعجب ان هذا اا روا  ال نيري ف  رسالتو ان أن جماعة كابوا 
شاب لا يناركهم، فُ ئل ف  هذا ف ا :  يتذاكرون الحديث وبجاببهم

 أبتم تحدثون عن غاهب، وأبا ف   ديث اع الله اتصل.

وان قو  الصوفية ف  الظاهر والبا ن بنأت ا ألة النريعة 
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والح ي ة؛ فالنريعة قابون ي ض  بظواهر الأشياء، والح ي ة اا عليو 
 الأشياء ف  الواقع.

لخضر الت  ف  سورة ويضرب الصوفية لهما اثً : قصة اوسى وا
الكهل؛ ف د لام اوسى ِا بو )الخضر( على  رق ال شينة، وعلى قتل 
شُهُما، وف ر الخضر عملو  الغ م، وعلى ترايم جدار ف  قرية أب  أن تُض يدِّ
بما جاء ف  هذ  الآيات: ﴿أ اَّا ال َّشفين ةُ ف ك اب ْ  لفم   اكفين  يد عْم لُون  فف  

أ عفيبد ه ا و ك ان  و ر اء هُم اَّلفكٌ ي أُْ ذُ كُلَّ س شفين ةٍ غ صْبًا * و أ اَّا  الْب حْرف ف أ ر  تُّ أ نْ 
ين ا أ ن يدُرْهف  هُم ا  غُْي اباً و كُشْرًا * ف أ ر ْ ب ا أ ن  يْنف ف خ نف مُ ف ك ان  أ بد و اُ  اُؤْافند  الْغُ  

ر ب  رُ ْ  اةً و أ قدْ رًا اِّنْوُ ز ك  يدْ ا يْنف يدُبْدفل هُم ا ر بدُّهُم ا    ارُ ف ك ان  لفغُ   د  مًا * و أ اَّا الْجف
ِ الفحًا ف أ ر ا   ر بُّك  أ ن  ا  نزٌ لَّهُم ا و ك ان  أ بوُهُم  يْنف فف  الْم دفين ةف و ك ان  ت حْت وُ ك  ي تفيم 

ةً اِّن رَّبِّك   هُم ا و ي ْ ت خْرفج ا ك نز هُم ا ر ْ م  لُغ ا أ شُدَّ  ۚ أ اْرفي  و ا ا فد ع لْتُوُ ع نْ  ۚ يد بدْ
رًا﴾. ِ بدْ  ذٰ لفك  ت أْوفيلُ ا ا ل مْ ت ْ طفع عَّل يْوف 

ذلك الك الصوفية عااة، وأاا العطار فهو ف  عااة قولو ِوف  
سن  اتند  يلح ف  تبيين الاتشاق بين النريعة والتصوف، ويوِ  باتباع 
النرع ف  كل ش ء، ويتكلم كثيرًا عن الاتصا  بين النريعة والح ي ة، 

المث ل العل  لصا ب  صلى الله عليه وسلمكما يرك غير  ان الصوفية، أن الرسو  ويرك  
 النرع وللصوف  اعًا.

ولو أقوا  كثيرة ف  بيان اا بين النريعة والح ي ة ان ِلة؛ تارة 
ي و : إن النريعة اظهر الح ي ة، ولكنها لي   كل الح ي ة. كأبو ي و : 

بو النرع فهو  إن جاببًا ان الح ي ة لم يتناولو النرع، ولكن كل اا جاء
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ان الح ي ة، وتارة ي و : إن الح ي ة كاللب والنريعة كال نر، فش  
الح ي ة أشياء لي   اواف ة لظاهر النريعة والخاِة ي ولون أ ياباً ف  

  عاههم اا يعد  العااة كشرًا، وكل اا قالو  ا بو  انهم.
 (68) 

يب ى  ان أسكرتو الح ي ة يحيد عن النرع أ ياباً، ولكن ينبغ  أن
دْ عنف النريعة لمحة؛ لئ  ت و  ا الة انصور »الصوف  ِا يًا:  لا ت حف

)الح ج(. لا تبا  ف  البحر واعمد إلى ال ا ل، ولا ت لم بش ك 
لل كر ان جرعة أو جرعتين، عليك بالصحو وإن شرب  كل  بان 

 (69)  «الحابة.

عة، الوم؛ لأبو لم يلتزم ِورة النري -ف  رأي العطار  -والح ج 
هو عند العطار بطل الصوفية، ولكنو سما  لص الطريا؛ لأبو باح بال ر، 
وهو قد  الل النرع، وبهذا استحا الع اب، وقد أ ذو  بالنرع ولم 

 يروا كنو الح ي ة.
 (70) 

ويمكن أن أجمل رأي العطار ف  ع اهد الإس م وفرو و كما بدا ل  
 ان أقوالو المتشرقة ف  هذ  الشف  ر: 

طار لا يتر   ف  تأويل كل قو  للصوفية اخالل ف   اهر  )أ( الع
للإس م، وتحم و للدفاع عن الح ج  ليل كافٍ لإثبات هذ  

 الدعوك.

)ب( وهو يوِ  باتباع النرع ف  كل ِغيرة وكبيرة، ويرك أن الصوف   
لا يعُشى ان التكاليل إلا إذا غلب على ع لو، وهو يروي ف  وا ي 
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رُ باجى التو يد ان انطا الطي ر أن ل مان ال ر    لما بلغو الكفبد 
 ربو قاهً :

، ف مع «رب إن ال يد يعتا عبد  إذا كبر، وقد كبرت ف   اعتك»
ل مان انا ياً أن ان يريد العتا يمح  ع لو وتكليشو اعًا؛ فاترك هذين 
وأقبل. قا : إله  إبما أ لبك أب ؛ لا  اجة ب  إلى الع ل والتكليل. 

الع ل والتكليل ويمض  ف  جنوبو، وي و : الآن لا ويخرج ل مان ان 
 إلخ.… أ ري ان أبا 

)جد( ويرك قارئ كتب العطار أبو يعت د كل ع اهد الإس م، ولكن 
يؤولها تأويً  رو ياا أ ياباً، ي و : إن الجنة والنار ف   ل ة الإب ان، وإن 

اب ف  الجنة هنا ولا يدري أ د، وان  رك ف د ذهل، وإن الثواب والع 
الآ رة هما ف  ال رب ان الحبيب والبُعد عنو، وإن اللوح المحشوظ هو 

 ال لب.

 وليس ف  ك او إبكار هذ  الأشياء ِرا ة.

) ( وير   العطار أ ياباً اا عُرف عن كبار الصوفية ان عد المذاهب  
والأ يان كلها اظاهر اختلشة لح ي ة وا دة ه  تحرق النشس 

 ا والاتصا  بو، ي و :الإب ابية لمعرفة  ال ه

 لا تنظر إلى غير الله، الكعبة والدير عندي سواء.

ا ف  النعر الصوف ؛ كما قا  ابن الشارض:  وهذا شاهع جدا
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  شدددددهو  بتو يددددددي بحدددددا  فصددددديحة  وأل دددددددددددنة الأكدددددددددددوان إن كنددددددددددد  واعيدًددددددددددا
 وإن عبدددددددوا غيدددددددري وإن كدددددددان قصددددددددهم

 
 سددواي وإن لددم يظهدددروا قصددد بيتددد 

 
 وقا  شاعر فارس :

رة أ لبك ف  الكعبة وتارة ف  الدير، هكذا أ لبك ان  ار إلى تا
  ار.

 وقا  شاعر   ر:

لي   وجو  الاثنتين وال بعين الة إلا إلى هذ  ال دة، عالم  اهر 
 وليس فيو ان  ا .

 وي و  العطار:

ر مة الله تنا  أهل الأ يان كلها. وي و : إن هذا اُْ ت م دٌّ ان 
 ال ر ن.

ن  ياتٍ ف  هذا المعنى؛ ك ولو تعالى: ﴿و ر ْ م تف  والحا أن ف  ال ر 
ع ْ  كُلَّ ش ْ ءٍ﴾، ﴿إفنَّ الَّذفين   ا نُوا و الَّذفين  ه اُ وا و النَّص ار كٰ و الصَّابفئفين   و سف
ِ الفحًا فد ل هُمْ أ جْرُهُمْ عفند  ر بِّهفمْ و لا   رف و ع مفل    الْآ ف

وْمف ا نْ  ا ن  بفاللهف و الْيد 
 ع ل يْهفمْ و لا  هُمْ ي حْز بوُن ﴾.  وْفٌ 

ةً  د  ه اجًا و ل وْ ش اء  الُله ل ج ع ل كُمْ أُاَّةً و ا ف ندْ رْع ةً و اف نكُمْ شف ﴿لفكُلٍّ ج ع لْن ا اف
عُكُمْ ج مفيعًا  ر اتف إفل ى اللهف ا رْجف يدْ لُو كُمْ فف  ا ا  ت اكُمْ ف اسْت بفُ وا الْخ  و لٰ كفن لِّي بدْ



 143 

 ا كُنتُمْ ففيوف ت خْت لفشُون ﴾فد يدُن بِّئُكُم بفم  

 هوامش

 (1)  
 بازكندتم زابكدو كشدتم زابكدو بي دد 

 
  رسددددخن اعنددددى و ر اعنددددى سددددخن

 
 .981، 975، 959(اختار بااو، الكليات ص2)
 .10٤6، 1009(جوهر الذات واختار بااو، الكليات 3) 
 .515 الكليات(٤) 
 (5) 

 ان  دايم ان  دايم ان  دا
 افارغم أزكبروكينو وزهو 
 سر بي ر بااو را بيدا كم
 عاشً ا برا  رجهان شيدا كم

 .1225، 515الكليات ص
 (6) 

 باتوكويم سر أسرار بهان
 اي برا ر ب ش راب اش  ان

 .1180(بلبل بااو، الكليات ص7) 
 .1007، 975، 973، 95٤(اختار بااو، الكليات ص8) 
 (ا داة جوهر الذات وانطا الطير.9) 



 144 

 (ا داة جوهر الذات.10) 
 .582(جوهر الذات، الكليات ص11) 
 .633(جوهر الذات، الكليات 12) 
 .275(الكليات ص13)
 .1161(اصيب  بااو، انطا الطير الكليات ص1٤) 
 (ا داة انطا الطير.15) 
 (العوالم عند بعض الصوفية ثمابية عنر ألشًا.16) 
 .962، 958(الكليات ص17) 
 ر.وانطا الطي 925(اختار بااو، الكليات ص18)
 .96٤، 958، 957(اختار بااو، الكليات ص19)
(20) 

 أي  دددداي بينهايددد  جدددز توكي ددد 
 

 جون توه  ب   دو غايد  جدز توكي د 
 

 (21)Garcin de Tessy-poesie phi, ct rel; chey les musulman. 

P.12. 
 (22) 

  زهددددر يددددك قطددددر   ريدددداه  رواب دددد   زهر يك ذر   ورشديدي هويداسد 
 رشدددددددددددددددكاف اكريدددددددددددددددك ذر  را    ب

 
 بدددو بيندددد  تاكدددو أبدددددروي جهاب دددد 

 
 .963(اختار بااو، الكليات ص23)
الآثار ال ديمة الت  وجد الناس فيها كنوزاً وعليها   -فيما أ ن  -(وسبب هذا 2٤) 

 كتابة لا يعرفوبها.
(25) 
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 توهى كنج وهمو عالم  ل م اس  توهى اعنى وبيرون تواسم اس 

 .951، 950(اختار بااو، الكليات ص26) 
 3لابن  زم ج« الملل والنحل»للنهرستاه  على  اشية « الملل والنحل(»27) 

 XLلترجمة إسحاق النينوي ص winsinck، وابظر أيضًا ا داة وب نك 73ص

VLII. 
 .٤٤(الم اب ة 28)
 .301، 13٤(جوهر الذات، الكليات ص29)
 .1973، 72(اختار بااو والجوهر، الكليات 30) 
 .301(الجوهر، الكليات 31) 
 (انطا الطير، الم داة.32)
 .232(الكليات 33)
 .88، 75، 15(جوهر الذات، الكليات 3٤)
 .9ص 2(تذكرة الأولياء ط بيكل ون ج35)
 .51٤، 301(جوهر الذات، الكليات ص36) 
، 108، 107، 13–9، 960(اختار بااو وجوهر الذات، الكليات ص37) 

226. 
فصل الإب ان  2الكريم الجيل  جلعبد « الإب ان الكاال»(ابظر كتاب 38) 

 راسات ف  » 155، 83الكاال و راسة ف  التصوف، للأستاذ بيكل ون ص
 .Studies in Islamic Misticim« التصوف الإس ا 

 .316ص 3(تاريخ الشرس الأ ب  لبراون ج39) 
 .972(اختار بااو، الكليات ص٤0)
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 .988، 987(اختار بااو الكليات ص٤1)
 .583، 153واي ج بااو، الكليات ص(جوهر الذات ٤2) 
 .19-318(جوهر الذات، ك، ص٤3) 
 .8٤(جوهر الذات، ك، ص٤٤) 
 .557(ابظر للتمثيل اي ج، ك، ص٤5) 
اخطوط ف  المتحل  19٤اصيب  بااو  998(اختار بااو، ك ص٤6) 

 البريطاب .
 .952(اختار بااو، ك، ص٤7)
 ر.(ابظر تراجم الصوفية ال نيرية وتذكرة العطا٤8) 
 .28لنكل ون ص Islamic Misticesm(ابظر التصوف الإس ا  ٤9)
 .259، 1009، 962، 952(اختار بااو وجوهر الذات، الكليات ص50) 
 .1163، 969(اختار وانطا الطير، ك، 51)
 .969، 598(اي ج واختار، ك 52) 
 .985، 978(اختار بااو، ك، 53) 
 واصيب  بااو. 986–981(اختار بااو، ك 5٤) 
 (الرسالة ال نيرية: الجنيد.55) 
 اخطوط ف  المتحل البريطاب . 19٤(اصيب  بااو ص56) 
 .963، واختار ك 19٤(اصيب  بااو 57)
 .138(انطا الطير ط باريس ص58)
 .996، 978(اختار، ك 59)
 (اصيب  بااو.60) 
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 .99(ك، ص، 61) 
 .2٤5–2٤3(ابظر ترجمة الأستاذ بيكل ون للكتاب ص62) 
 ف  باب الغلط.« اللمع»(ابظر 63) 
 .970، 969(اختار بااو ك 6٤) 
 ط باريس. 168(انطا الطير ص65)
 لترجمة كتاب إسحا النينوي. Winsick(ابظر ا داة الأستاذ وين ك 66)
 Studies in Islamic 59(بكل ون  راسات ف  التصوف الإس ا  ص67)

Mysticism. 
 ن.، ط بكل و 2٤ص 2، ج122ص 1(تذكرة الأولياء ج68)
 .68(جوهر الذات، ك ص69) 
 .229والجوهر ك ص 60٤(اي ج ص70) 
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 خاتمة

عر   ف  الشصو  ال اب ة  راء العطار اأ وذة ان أقوا  شعرية 
اتشرعة، ولا يزا  هذا الناعر العظيم ف   اجة إلى التأريخ، ولا تزا  
انظوااتو ف   اجة إلى الجمع والن د والتصحيح، فالذي قداتو هو جهد 

 ، وأ تم الكتاب بهذا الإجما : البا ث

( سيرة العطار اجهولة لدينا إلا قليً  يؤ ذ ان كتبو وأقل انو ف  كتب 1)
 التراجم.

( وكتب العطار تحوي كل ا اهل التصوف ابينة ف  إسهاب، اصورة 2) 
بصور شتى، وقد تبع الناعر الصوفية فيما بين، ولكنو ا ترع كثيرًا 

 قاها المتصلة بالمعاب  المطروقة.ان المعاب ، وكثيرًا ان الد

وهو ِوف  غارق ف  تصوفو؛ فانٍ ف  اطالبو يغلب على أار  أ ياباً 
فيغلو ف  اعابيو، ويكثر ف  ألشا و، وف  هذا عذر  ف  الإ ناب 

 والإسهاب.

( يبدو التناقض بين أقوا  العطار ف  اوا ع ، ولا ب تطيع أن ببين 3) 
شة، أو إلى تطور فكر  على أيرجع هذا إلى أ وا  بش ية اختل

الزاان؟ ولعل ترتيب كتب العطار وب دها، وتعاون البا ثين ف  هذا 
 المو وع يهدي إلى علم بالرجل، واذهبو أقرب إلى الصواب.
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( لا يبلغ الناعر فريد الدين العطار ابلغ اولابا ج   الدين الروا  ٤)
ولكنو ليس ف  تعد  المو وعات وتنوعها، وف  أسلوبو ف  التعليم؛ 
  وبو إ راكًا للتصوف وإبابة عنو، ولا قوة بيان وسعة  يا .

وقد ب   على ار العصور أ د أهمة الصوفية والنعراء ف  الشارسية، 
 بل لا يكا  ي رن بو أ د بعد ج   الدين.

وبعد، فإن التصوف ان با يتو النظرية لم يلا  ان عناية العلماء 
وقد سب نا الأوربيون إلى بنر الكتب  والأ باء ف  اصر اا هو جدير بو،

 الصوفية، وبحث ا اهل التصوف والتأليل فيو.

فلعل هذا الكتاب وكتبًا أ رك  هرت ف  هذا العصر تكون فاتحة 
أبحاث ف  التصوف؛ تاريخو واذاهبو، تنير ال بيل لمن يتعرفو. ولعل هذ  

قليً   الأبحاث تننر بين الناس بشحات ِوفية تؤثر ف  قلوبهم؛ في موا
عن اعترك الأهواء، والأ غان، والأ ماع، ويجدوا أبش هم الت  ف دوها 

 ف   لب اطااعهم وشهواتهم.

والله  الحاَّ أسأُ  أن يهدي نا الإ  ص  ف  الشكر وال و  والشعل، وهو 
   ب  وبعم الوكيل.

وكان الشراغ ان تحرير  ليلة الث ثاء ثاان شهر شعبان سنة أربع 
 هة وألل ان الهجرة، بجزيرة الرو ة.وستين وث ثما

 والحمد لله رب العالمين.
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