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عثمـــــان نـــــــــواى 

مقدمة الم�ؤلف

وتتهددها  مرة،  انق�سمت  التى  الدولة  ال�سودان،  على  تُـخيَّم  الم�صيِر  �ضبابيةُ  زالت  لا 
ـقات فى  انق�ساماتٌ �أخرى، �إذ لا يبدو �أنَّ هناك ما يكفى من العملِ الجادِ لمنع المزيد من الت�شقُّ

بدن هذا الوطن. 
وفى نهايات العقد الثانى من القرن الواحد والع�شرين، وفى ظل تحديات العولمة و�إعادة 
تركيب النظام الدولى، يتمو�ضع ال�سودان كدولة فا�شلة فى غاية اله�شا�شة وال�ضعف، وذات 

قابلية عالية للانهيار فى �أى لحظة. 
فى المقابل ف�إنَّ الأجيالَ ال�شابةَ التى ت�ستقى معلوماتها حول كل �شىء، ولي�س فقط حول 
تاريخها، من عبارات »تويتر«، التى لا تتعدى 140 حرفًا، ت�شعر بال�ضياع التام فى بحثها عن 
رجٍ لأزمات توارثتها ولم ت�صنعها، ولكنها للأ�سف تتحمل الآن وزرَ مواجهتها ودفع �أثمان  مَخ

غالية لأخطاء الأجيال ال�سابقة.
لتاريخ  تم  الذى  الواعى  وغير  الواعى  والتزييف  الحقائق  من  بالكثيِر  الجهلِ  ظلِ  وفى   
ال�سودان  لأزمات  حلول  �إيجاد  على  القادمةِ  الأجيالِ  رهانَ  ف�إنَّ  والحديث،  القديم  ال�سودان 

يظل رهينًا بمعرفتها بم�سببات وتعقيدات وجود تلك الأزمات. 
وربما �أحد �أ�سباب ف�شل محاولات ال�شباب ال�سودانى لإحداث تغييٍر فى الواقع ال�سودانى 
يرتد �إلى حدٍ كبيٍر �إلى �أزمة وعى بعمق الأزمة وت�شعباتها وارتباطاتها التاريخية التى تحتاج 
ب�صدق،  ما�ضيه  �إلى  النظر  من  المعا�صر  العقل  ـن  يتمكَّ لكى  ب�آخر؛  �أو  ب�شكل  تفكيك  �إلى 

ومواجهته بثبات فى �سبيل �إيجاد الطريق نحو م�ستقبل �أقل كارثية. 
وفى �إطار هذه التحديات الم�شبعة بالكثير من المعوقات، ف�إنَّ هذا الكتابَ يحاول طرح بع�ض 
الأ�سئلة من منظور �أجيال اليوم، التى لم ت�صنع الأزمة ولكنها الأمل الوحيد فى حلها. و�أهم 
التاريخ  �أو  الما�ضى  كان  ف�إذا  الوردى.  الما�ضى  �أ�سطورة  فى  بالت�شكيك  تتعلق  ال�شباب  �أ�سئلة 
ال�سودانى بهذا القدرمن الات�ساق والتوافقية، غذن فمِـن �أين نبعت هذه ال�صراعات التى �أقل 

ما تو�صف بها �أنَّها �صراعاتٌ مدمرةٌ ووح�شيةٌ فى الكثير من الأحيان. 
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وفى وجه هذه الت�سا�ؤلات يبحث الكتاب فى مكونات ال�سودان على الم�ستويين الاجتماعى 
وال�سيا�سى عبر الخم�سة ع�شر قرن الما�ضية، �أملًا فى �إيجاد �شىء من المنطق فى ثنايا تلك 

ـلت ال�سودان المعا�صر.  الاحتكاكات الأولية التى �شكَّ
�إنَّ البحث فى تاريخ ال�سودان عبر رحلات متعاك�سة الاتجاهات من الحا�ضر �إلى الما�ضى 
ـل التحدى الأكبر فى محاولة لربط واقعنا اليوم كنتائج نعي�شها بم�سببات  جيئة وذهابًا، �شكَّ
ارتبطت بتاريخ �أُغلق عليه فى �صناديق التابوهات المحرمة، حيث �إنَّ تلمّـُ�سَ بع�ض الق�ضايا كان 
�أمرًا معقدًا، �إذ يعتقد الكثيرون �أنَّها تحمل ح�سا�سية عالية، خا�صة فى دولة تعي�ش حروبًا �إثنية 

ت بتجربة الإبادة الجماعية. ومرَّ
الدمِ  نزيفَ  ف�إنَّ  �أحيانًا لمعالجتها،  فتح الجراح  ب�ضرورة  المتعلقة  الأفكار  بعيدًا عن  لكن 
الذى ي�سيل فى �أكثر من ثلث ال�سودان المتبقى بعد الانف�صال ي�ؤكد �أنَّ الجراح لا تحتاج �إلى 
مَـن يفتحها. لكن ال�س�ؤال يبقى حول مَـن بيديه القدرة على �إغلاقها ووقف النزيف ال�صادر 
ل �إلى ت�شخي�ص الأمرا�ض التى تت�سبب  منها، وال�س�ؤال الأكثر �أهمية هو: هل هناك مَـن تو�صَّ

فى ا�ستمرار نزيف هذا الوطن؟
ـن ال�سودان عبر ن�صف قرن من الزمان من النجاة من حالة الاحتراب الداخلى  لم يتمكَّ
�إلى  التنوع  ل  الإثنيات والثقافات، تحوَّ الم�ستمرة منذ ا�ستقلاله فى 1956. وفى وطن متعدد 
كارثة ن�سبة لف�شل النخب الحاكمة، التى �أ�س�ست الدولة الحديثة فى �إيجاد المعادلة المنا�سبة 

لاقت�سام ال�سلطة بين مكونات ال�شعب ال�سودانى. 
يحاول هذا الكتاب �إلقاء نظرة على الحا�ضر المت�شظى، م�ستدلًا ب�إ�ضاءات من التاريخ كان 
لها عظيمُ الأثرِ فى �صناعة ال�سودان المعا�صر بكل �أزماته، حيث �إنَّ ال�سودان يعي�ش �أزمة تركيب 
وت�شكيل تبدو فريدة من نوعها، ن�سبة لم�سار التاريخ الذى فر�ض عليه التعاي�ش مع ما�ضى ملىء 
ـل  بالتعقيدات التى �أ�صبح الكثير منها فى طى الم�سكوت عنه على الم�ستوى العام، ولكنها تُـ�شكِّ
فى الظل جذورَ ال�صراعاتِ التى تدور فى ال�سودان الحديث. وبحثًا عن الطريق نحو الم�ستقبل 
حيث  الحالى،  ال�سودان  لواقع  للنظر  �أ�سا�سية  قاعدة  هو  الحا�ضر  ـل  �شكَّ الذى  الما�ضى  كان 
�إنَّ ق�ضايا الرق والعن�صرية والهيمنة الإثنية الأحادية، كثيًرا ما يتم الالتفاف حولها وعدم 

مواجهتها ب�شكل مبا�شر، بل يتم الكتابة عنها من وراء حجاب. 
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لكن م�ستجدات الراهن ال�سودانى تفر�ض �شروطًا جديدة ت�ستوجب تعرية الواقع ومواجهته 
دون مواربة. لقد كان انف�صال جنوب ال�سودان فى 2011 �إعلانًا لا يمكن �إنكاره لف�شل المقاربات 

ال�سابقة للنظر للأزمة ال�سودانية، مما ي�ستوجب التنقيب والبحث عن مقاربات مغايرة.
ا حقيقة ا�ستمرار الحروب الأهلية التى و�صلت �إلى الإبادة الجماعية فى دارفورمنذ  �أي�ضً
عام 2005، تقت�ضى مواقف �أكثر �شجاعة فى ممار�سة المواجهة مع الواقع و�إيجاد �سبل كفيلة 
ب�إيقاف القتل الجماعى على �أ�سا�س الإثنية والعِـرق. لذا يحاول الكتاب البحث عن �إجابات 
حا�ضر  فى  تتحكم  لازالت  التى  الما�ضى  �صراعات  فى  ويغو�ص  والتكوين،  التركيب  لأ�سئلة 

ال�سودان، بحثًا عن الطريق نحو الم�ستقبل.
يتتبع الكتاب اللحظات التاريخية الفارقة التى كان لها عظيم الأثر فى ت�شكيل ال�سودان 
المعا�صر، �سيا�سيًّا واجتماعيًّا وثقافيًّا، ولكن النظرة �إلى تلك الأحداث �أخذت طابعًا تحليليًّا 
�أو�صلنا لما  يربط الراهن بالما�ضى، لي�س قفزًا على الأحداث، ولكن ا�ستجلاء للطريق الذى 
نحن عليه الآن من �أزمات م�ستفحلة. ولذلك انق�سم الكتاب فى رحلته لإيجاد الإجابات حول 

م�سببات واقع ال�سودان المت�أزم، �إلى خم�سة �أبواب. 
الذى  الاجتماعى،  النف�س  علم  منظور  من  تَـ�شكلُّها  و�آليات  للهوية  �ض  يتعرَّ الأول  الباب 
ـل الهوية  ا�ستطاع عبر مجهودات علماء منذ ال�سبعينيات �إلقاء ال�ضوء على ميكانيزمات تَـ�شكُّ

الفردية والاجتماعية. 
للبحث  �أ�سا�سيًّا  ـلت محورًا  �شكَّ �أنَّها  تنبع من حقيقة  الهوية  ت�شكيل  لم�س�ألة  النظر  و�أهمية 
المهتمين  من  للعديد  ثري  منتوج  وعبر  طويلة  لفترة  ال�سودانية  الأزمة  وحلول  م�سببات  فى 
ال�سودانية،  الأزمة  فى  للبحث  الأ�سا�سية  المرتكزات  �إحدى  هى  �شك  بلا  والهوية  بال�سودان. 

ولذلك �أردنا النظر فى كيفية تكوينها، �أى محاولة الإجابة عن �س�ؤال: 
ا عن الت�سا�ؤل عن مَـن نحن فى الأ�سا�س.  كيف �أ�صبحنا في ما نحن عليه، عو�ضً

وهذا هو المحور الأ�سا�سى للباب الثانى فى الكتاب الذى يغو�ص مبا�شرة فى تاريخ التركيب 
الاجتماعى ال�سيا�سى لل�سودان بدءًا من لحظة دخول العرب الم�سلمين �إليه، باعتبارها لحظة 

تاريخية فارقة �أ�سهمت ب�شكل جوهرى فى ت�شكيل الهوية ال�سودانية. 
ويتنقل الباب بين عدة مو�ضوعات تاريخية تكمن �أهميتها لي�س فى �سياق �أحداث التاريخ، 
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بل فى �أثر تلك الظواهر التاريخية والممار�سات الاجتماعية والتطور ال�سيا�سيى والاقت�صادى 
فى تركيب و�إعادة ت�شكيل المجتمعات ال�سودانية، وبالتالى ت�شكيل الهوية ال�سودانية. 

�إذ �أنَّ الباب الثانى هو محاولة للتنقل بين محطات تاريخية معينة �صنعت الفارق فى م�سار 
ا بدخول  �أي�ضً ارتبطت  والتى  العبيد  الرق وتجارة  �إنَّ ق�ضايا  الآن، حيث  �إلى  ال�سودان  تاريخ 

ـلت الجذور العميقة لأزمة التركيب فى ال�سودان..  المكون الإثنى العربى لل�سودان �شكَّ
ا  �أي�ضً والدول  المجتمعات  ت�شكيل  �أهم عوامل  ك�أحد  الرق  لت�أثير  بعمق  النظر  ومن خلال 
من  مظلمة  ت�ضي�ؤها حقائق  اليوم  لواقع  مغايرة  نظرة  ف�إنَّ  ا،  واجتماعيًّ ا  اقت�صاديًّ �سيا�سيًّا، 

تاريخ العبودية فى ال�سودان. 
الوطنية  ومفهوم  ال�سيا�سى  الفكر  ت�شكيل  فى  الوا�ضحة  ظلالها  لها  كان  الحقائق  تلك 
ال�سودانية التى قادت �إلى �صناعة الدولة ال�سودانية الحديثة التى نعي�ش �أثر �أخطاء م�ؤ�س�سيها. 
الثانى تحتوى على تفا�صيل تاريخية عديدة حول مو�ضوعى الرق  الباب  ولذلك ف�إنَّ ف�صول 
ومرحلة دخول العرب ال�سودان التى كانت محركًا رئي�سيًّا لظاهرة تجارة الرقيق نف�سها، كما 

ا و�إثنيًّا.  �أنَّها �صنعت ال�سودان المتعدد ثقافيًّ
�أما الباب الثالث ف�إنَّه يبحث فى ت�شكيل مفهوم الوطنية ال�سودانية، ويحاول فك طلا�سم 
التاريخ المظلمة  �أهم مناطق  و�إحدى  �إن�شائها.  ال�سودانية الحديثة منذ  للدولة  الَمعِـيب  البناء 
التى يحاول هذا الباب �إلقاء ال�ضوء عليها هو دور القوى الأفريقية والإثنيات غير العربية فى 
الحراك الوطنى ال�سودانى منذ عهد الحكم التركى. كما يعيد النظر فى دور الحركة الوطنية 

ال�سودانية ومفاهيمها التى بنت على �أ�سا�سها الدولة ما بعد الا�ستقلال. 
هذا الباب ينتهى بالنظر �إلى تاريخ ال�سودان ال�سيا�سى والاجتماعى فى لحظات المخا�ض 
التى �أنتجت ا�ستقلال ال�سودان والتى حملت داخلها بذرة ال�صراعات التى لا تزال دائرة �إلى 
الباب  الأولى جعلت  الا�ستقلال  �إثنيًّا منذ لحظة  اتخذت طابعًا  التى  ال�صراعات  تلك  الآن. 
التعامل  فى  ال�سودانية  الدولة  ف�شلت  التى  الإثنية  التعددية  فى تحدى  يبحث  للكتاب  الرابع 

معها. 
لت التعدد والتنوع فى ال�سودان �إلى �أزمة  ـبة التى حوَّ ي�ستق�صى الباب الرابع الطرق المت�شعِّ
وكارثة. ويحاول عبر تعريف الإثنية والعِـرق الو�صول �إلى علاقات ال�سلطة والقوة التى انتجت 
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انعدام التوازن الذى �أدى �إلى تفجر النزاعات الإثنية فى الدولة ال�سودانية منذ ن��شأتها. 
�ضت  وعبر محاولة الربط بين الراهن وتعقيدات التركيب الاجتماعى وال�سيا�سى الذى تعرَّ
والقتل  الدموية  الإثنية  ال�صراعات  م�سببات  بتحليل  الباب  هذا  يقوم  ال�سابقة،  الأبواب  له 
الجماعى والعنف المريع الذى يعي�شه ال�سودان منذ ا�ستقلاله فى مناطق الإثنيات الأفريقية. 
الإثنى  التطهير  مرحلة  �إلى  و�صلت  التى  الإثنية  ال�صراعات  لتحليل  ا  �أ�سا�سيًّ مرجعًا  وكان 

والإبادة الجماعية، كتاب الباحث الأمريكى مايكل مان »الجانب المظلم من الديمقراطية.. 
تف�سير التطهير الإثنى، ال�صادر فى عام 2005، حيث ي�ستعر�ض مايكل مان نظريته حول 
ت�شكيل الدولة الحديثة وتحديات الديمقراطية وحكم ال�شعب فى �إطار التنوع الإثنى فى داخل 
�إثنية و�صلت فى بع�ض الأحيان لمرحلة  حدود الدول، الأمر الذى �أدى �إلى ا�شتعال �صراعات 
مقاليد.  على  »ديمقراطى«  وب�شكل   ال�سيطرة  من  معينة  �إثنية  ن  تتمكَّ لكى  الإثنى  التطهير 
ا �أنَّها تعتمد على حكم  وي�ستند فى تحليله �إلى �أنَّ فكرة الديمقراطية نف�سها تحمل عيبًا �أ�سا�سيًّ

ال�شعب وعلى حكم الأغلبية. 
وفى ظل التعدد الإثنى ي�صعب تحديد وتعريف مَـن هو ال�شعب الذى يحق له الحكم وما �إذا 
كانت �إثنية معينة تحظى بالأغلبية الكافية لتهيمن، حيث �إنَّه فى حالات التطهير الإثنى، تلج�أ 
بع�ض الإثنيات المهيمنة �إلى تطهير الإثنيات الأخرى حتى تتخل�ص من المناف�سة �أو لكى تح�صل 
على الأغلبية. و�إلى حدٍّ كبيٍر يتطابق الواقع ال�سودانى مع هذا التحليل خا�صة بعد انف�صال 

ـن الإثنية العربية المهيمنة من فر�ض نف�سها ك�أغلبية حاكمة بلا مناف�س.  الجنوب الذى مكَّ
ا�ست�شراف  لمحاولة  الرابع  الباب  فى  ال�سودان  فى  الأحادى  الحكم  �أزمة  تحليل  وي�ستمر 
الم�ستقبل بين ثنايا ال�صراعات الدامية الم�ستمرة، ومحاولة طرح �أ�سئلة حول �إمكانية المواجهة 
مع الواقع و�أنْ تعترف النخب بحقائق الهيمنة الإثنية وتعمل على تغيير وعيها بذاتها وبالآخر، 
حيث �إنَّ العن�صرية �أ�صبحت م�ؤ�س�سية و�أحد �أ�سانيد هيكلة الدولة ال�سودانية، و�إذا لم تتعرف 
العنف  خلف  من  الدولة  على  الإثنية  الهيمنة  حول  ال�سيا�سى  ال�صراع  حقيقة  على  النخب 
الممار�س، ف�إنَّ جدل الهوية والبحث عن حلول فكرية ومفاهيمية �سيبحرى بعيدًا عن مرابط 

الأزمة.
التى تجادل  الراهن  �أ�سئلة  الكتاب يترجل عند  فى  والأخير  الباب الخام�س  ف�إنَّ  ولذلك 
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و�إمكانيات تحقيق  ال�سودان  التغيير الجذرى فى  والم�ستحيلة لإحداث  الممكن  المقاربات  حول 
ذلك التغيير، فى ظلِ التركيبة ال�سودانية الاجتماعية وال�سيا�سية والتى حللها الكتاب. 

ويتلم�س الباب علاقات الم�صالح التى تحدُّ وتعِـرقل من �إمكانيات �صناعة التغيير والتحوُّل 
الذى قد ينقذ الدولة ال�سودانية من الانهيار المحتم. 

مة فى ربيع 2017، يبدو الم�شهد ال�سودانى �أكثر ت�شظيًّا و�ضبابية  وفى لحظات كتابة المقدَّ
من �أى وقت م�ضى على الم�ستوى ال�سيا�سى، ولكن هذا الت�شطى لا يبدو فريدًا ولا تبدو ال�ضبابية 
غريبة على ال�سودان عند خو�ض رحلة العبور من خلال تاريخ ال�سودان �إلى حا�ضره وبالعك�س، 
والتى حاول الكتاب الخو�ض فيها، بل تبدو الأحداث الراهنية منطقية من ناحية كونها نتائج 
ـن النخب الحاكمة والمثقفة فى  كارثية لأخطاء وتعقيدات تاريخية قديمة ومعا�صرة لم تتمكَّ
ـل قنابلها الموقوتة بدلًا عن دفنها  ال�سودان من و�ضعها فى �إطار تحليلى، وتفكيكها ب�شكل يعطِّ

لتنفجر فى وجه الأجيال القادمة.
للدولة  المزرى  الو�ضع  هذا  �صنعت  التى  التاريخية  الحقائق  مع  المواجهة  ف�إنَّ  ولذلك 
ال�سودانية، والاعتراف- ب�شجاعة- ب�أهمية تلك المواجهة على �صعوبتها على جميع الأطراف 

هى الخطوة الأولى نحو التغيير وبداية الطريق نحو الم�ستقبل.

عثمان نواى
مايو 2017



الباب الأول
الهوية فى ال�سودان..

�آليات ت�شكيلها.. وتاريخ تكوينها
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الف�صل الأول
تعريف الهوية

�إنَّ م�صطلح الهوية يمتد فى تداخل وت�شابك فى عدد من العلوم الإن�سانية تبد�أ من علم 
الاجتماع والتاريخ وعلم النف�س وعلم النف�س الاجتماعى والعلوم ال�سيا�سية والفل�سفة، وفى كل 
. ولكنْ ب�شكل عام  هذه العلوم نجد �أنَّ الم�صطلح يتخذ �أوجهًا من التعريف تخدم الفرع المعَّني
ف�إنَّ الم�صطلح يعتبر �إ�شكاليًّا من الجانب الفل�سفى الذى يعتبره اقرب �إلى الميتافزيقيا التى 
�أ�سئلة  عدة  يخلق  الذى  الأمر  وامتداداتها،  لنف�سه  الإن�سان  تعريف  �أو  الذات  تعريف  تحاول 

فل�سفية حول مو�ضوعية الم�صطلح.1 
ولأغرا�ض هذا البحث �سوف نتعامل مع مفهوم الهوية من وجهة نظر علم الاجتماع وعلم 
المتعلقة  الفل�سفية  الأ�سئلة  ولكنَّ  والتاريخ،  ال�سيا�سية  العلوم  �إلى  �إ�ضافة  الاجتماعى،  النف�س 
ل خلفية هامة للتعريف الكلى والتحليل لم�س�ألة الهوية فى نطاقها الاجتماعى  بالم�صطلح �ست�شكِّ

وال�سيا�سى، المرتبط بعلاقات القوى والبنى المجتمعية فى ال�سودان. 
النف�س  علم  علماء  من  مجموعات  بد�أت  الما�ضى،  القرن  و�سبعينيات  �ستينيات  منذ 
وتلك  للهوية.  علمية  نظرية  �إيجاد  الهوية ومحاولة  مفهوم  فى  النظر  �إعادة  فى  الاجتماعى 

المجهودات كانت تتحرك من منطلق البحث عن تحليل لل�صراع بين المجتمعات. 
�أو بالأحرى التعامل معها كم�صطلح  �أنتجت ثلاثة توجهات عامة فى تعريف الهوية  وقد 
وهو  الثلاثة  التوجهات  �أبرز  واجتماعية.  ومعرفية  �إن�سانية  لظاهرة  تحليلى  معرفى  علمى 
الهوية  ربط  �إلى  يتجه  والتاريخ،  ال�سيا�سية  العلوم  فى  خا�صة  وا�ستخدامًا،  عمومية  الأكثر 
مبا�شرة بالثقافة التى ينتمى لها النا�س، �سواءً كانت الثقافة م�ستندة �إلى الانتماء الإثنى �أو 

العِـرقى �أو الدينى على �سبيل المثال. 

1-  Heyes, Cressida, “Identity Politics”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Summer 

2016 Edition):2, Accessed , 28, January, 2017, Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://plato.
stanford.edu/archives/sum2016/entries/identity-politics.>/
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نظرية  �إلى  ا�ستنادًا  جماعى،  ب�شكل  الهوية  تعريف  فهو  الثانى،  التوجه  �أو  المنحى  �أما 
علاقة  خلال  من  الهوية  تعريف  تبنت  التى  وترنر)1986(2،  تاجفيل  لـ  الاجتماعية  الهوية 
ـل الهويات ح�سب التمو�ضع داخل فئة مجتمعية معينة ت�صنع  الفرد بمجتمعه، وبالتالى تت�شكَّ
ا البحوث  حدودًا فا�صلة بينها وبين الفئات الأخرى. هذا التعريف الجماعى للهوية تبنته �أي�ضً
الحديثة المعنية بدرا�سة الحركات الاجتماعية، التى ي�صنع �أع�ضا�ؤها ثقافة جامعة وم�شتركة 

)�سنو- �أوليفر 1995(.
 �أما عند »بورك و�سترايكر و�ستيت« من علماء علم النف�س الاجتماعى الذين بنوا »نظرية 
ا التى  ـعة ذاتيًّ الهوية« لتحليل المجتمعات المعا�صرة، فالهوية هى تلك الأجزاء من المعانى الم�صنَّ

يربطها الأ�شخا�ص ب�أدوارهم التى يلعبونها فى داخل المجتمعات الحديثة المتباينة3.
هذه التوجهات المختلفة لتعريف الهوية ترجع �إلى التعقيد الفل�سفى للمفهوم كما ذكرنا، 
الفردية  والعلاقات  الاجتماعية  النظم  تحليل  فى  الهوية  لم�صطلح  المذهل  التداخل  �إلى 
والتكوينات النف�سية للأفراد والمجتمعات. وبالتالى ف�إنَّ الهوية فى حدِّ ذاتها فى المجتمعات 
لت �إلى �سيا�سة. ولم تعد الهويات �سواءً كانت  المعا�صرة ومنذ منت�صف القرن الع�شرين تحوَّ
ـل نقا�شًا معرفيًّا وفل�سفيًّا متعلقًا  ـلها على م�ستوى الأفراد والجماعات تُـ�شكِّ عبر تعريفاتها وت�شكُّ
ف على الذات. لكن الم�ساحة من الغمو�ض حول الهوية وتعريف الذات عبر  فقط بمحاولة التعرُّ

البعد الفل�سفى والميتافزيقى، يمتد ظلها خلف كل محاولات تعريف الهوية �أو درا�ستها. 
ولا يمكن تجاهل الهوية كمفهوم فل�سفى على الم�ستويين الفردى والإن�سانى رغم �أنَّ تعريفات 
ما بعد حداثوية للهوية ال�شخ�صية المرتبطة بعلم النف�س وعلم النف�س ال�سلوكى والع�صبى تميل 
والغرور  بالأنا  مرتبطة  حتى  �أو  مية  توَهُّ �أو  م�صطنعة  كونها  من  للهوية  ال�سلبى  الجانب  �إلى 
الذاتى. ففى محاولة الإن�سان ل�صناعة هويته ف�إنَّه يختلق �سبلًا عدة ل�صناعة الفارق بينه وبين 

الآخر و�إنْ يكن هذا الفارق حقيقيًّا.4 

2- Tajfel, Henri; Turner, John C.” The Social Identity Theory of Intergroup Behavior,” Psy-

chology of Intergroup Relations [ed. by S. Worchel; W. G. Austin], 1986, 7-24.)

3- Sheldon Stryker and Peter J. BurkeSource, “ The Past, Present, and Future of an Identity 

Theory” ,Social Psychology Quarterly, Vol. 63, No. 4, (Dec., 2000), pp. 284-297

4- انظر المرجع)1(
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لكنْ على الرغم من هذه الإ�شكاليات التى قد ترقى �إلى التناق�ض بين الحاجة �إلى الهوية 
ثابتة  كانت  �إذا  ما  بمعنى  و�أ�صالتها-  مو�ضوعيتها  ومدى  وجودها،  �أو  �أهميتها  حقيقة  وبين 
من  �أ�سا�سيًّا  جزءًا  ـل  تُـ�شكِّ المجتمعات  �أو  الأفراد  م�ستوى  على  �سواء  الهوية  ف�إنَّ  متغيرة-  �أو 
البنى ال�سيا�سية وعلاقات ال�سلطة والقوة بين المجتمعات والأفراد على مدى التاريخ الإن�سانى، 
خا�صة �إذا ما تبنينا التعريف الأول للهوية الذى يرتبط بالثقافة المرتبطة بدورها بالإثنية �أو 

العِـرق �أو الدين، �أو التعريف الثانى المرتبط بنظرية الهويات الاجتماعية. 
لذواتهم  �أنف�سهم  التعريف عن  فى  ا  �أي�ضً الأفراد  عليها  يرتكز  التى  الاجتماعية  فالهوية 
ل ح�سب )نظرية الهوية الاجتماعية لتاجفيل وترنر( �إلا من خلال تق�سيم  وللآخرين، لا تت�شكَّ
المجتمع لفئات ت�سمح ب�أنْ ينتمى فيها ال�شخ�ص لمجموعة ما، بينما يعتبر المجموعات التى لا 

ينتمى لها �أنَّها »الآخر« بالن�سبة له. 
د وال�شراكة فى الانتماء،  ومن هنا ف�إنَّ مَن هم داخل المجموعة الواحدة ي�شعرون بالتوحُّ
نهم  لون ت�صورات معينة عن المجموعات خارج فئتهم �أو مجتمعهم تمكُّ وفى نف�س الوقت ي�شكِّ

من الإعلاء دومًا من ��شأن مجموعتهم فى مقابل التمييز �ضد الآخرين. 
ـنت نظرية الهوية الاجتماعية من تقديم تف�سيرات لم�س�ألة التحيُّـز والتع�صب  ومن هنا تمكَّ
والعن�صرية وال�صراع بين المجتمعات، حيث لاحظ تاجفيل وترنر �أنَّ مجرد الإدراك بالانتماء 
والتع�صب  التمييز  ي�شعل  مما  الاجتماعى،  الت�صنيف  �إلى  ي�ؤدى  مختلفتين  مجموعتين  �إلى 
للمجموعة، فالإدراك لوجود مجموعة �أخرى خارج المجموعة التى ينتمى لها الفرد يعد كافيًّا 

لتوُّلد المناف�سة بين المجموعات والتمييز ل�صالح المجموعة التى ينتمى لها ال�شخ�ص.5

�آليات ت�شكيل الهوية

المقارنة  الآخرين وعقد  تتطلب خلق حدود وت�صورات عن  التى  الهوية  �آليات �صناعة  �إنّ 
�إليها.  ينتمون  التى  للفئة  الجماعة  �أو  الفرد  تع�صب  ـل  تُـ�شكِّ التى  هى  بالذات،  وبين  بينهم 
ومن هنا ف�إنَّ الهوية �أ�صبحت فى منطقة من التداخل مع علاقات القوة فى المجتمعات عبر 

5- Tajfel, Turner(1986),p.8-10
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ارتباطها بالفئات المجتمعية المعينة �سواء كانت عِـرقية �أو دينية �أو طبقية �أو �إثنية �أو قومية. 
وعليه ف�إنَّ �آليات بناء هويات المجتمعات ت�سهم فى ا�ستلهام تلك الآليات ذاتها فى بناء الدول 
ـنت تلك المجتمعات من تحويل �سيادتها الاجتماعية والثقافية �إلى �سيادة �سيا�سية  فى حال تمكَّ

معترف بها. 
ـل، �إلى حد كبير، الحدود  وعند بناء الدول ف�إنَّ الهوية الاجتماعية للمجموعة الحاكمة تُـ�شكِّ
الاجتماعية والثقافية للانتماء، التى قد تختلف كثيًرا عن الحدود ال�سيادية التى ترتبط برقعة 

الأر�ض المتحققة عليها ال�سلطة ال�سيا�سية للدولة. 
وبالتالى ف�إنَّ الهوية الحاكمة لدولة ما �إذا ما كانت خا�صة بفئة اجتماعية معينة »�إثنية، 
و�إنْ  الاجتماعية  الفئة  لتلك  المنتمية  غير  المجتمعات  ب�إق�صاء  تقوم  �أنْ  يمكنها  دين«  عرق، 
كانوا ينتمون لذات الحدود ال�سيا�سية للدولة. كما �أنَّ الدولة قد تعتبرهم خارج حدود هويتها 
الاجتماعية، الأمر الذى ي�ؤدى �إلى انعدام الم�ساواة فى حقوق المواطنة بين �أفراد ومجتمعات 

الدولة المعينة. 
ـن فئة  ف�إنَّ تمكُّ ال�سودان،  والدينى، كما هو الحال فى  والثقافى  الإثنى  التنوع  وفى حالة 
اجتماعية معينة من الو�صول �إلى التحكم فى �صناعة الدولة وطبعها بهويتها �أدى  �إلى خلق 
حدود ثقافية مبنية على هوية تلك الفئة الاجتماعية. الأمر الذى جعل كلَّ مَن لا ينتمى لتلك 
الفئة �أو يتماهى مع حدودها الثقافية ممنوعًا من التمتع بحقوق مواطنة كاملة وم�ساوية لَمن 

ينتمون لتلك الفئة الاجتماعية. 
ـل المجتمع نف�سه. وعملية  نجد �أنَّ �آليات بناء الهوية لمجتمع معين لا تنف�صل عن تاريخ تَـ�شكُّ
ا بتاريخ �صراع المجتمعات المختلفة، لذلك ف�إنَّ �أى فهم للهوية  ـل المجتمعات مرتبطة �أي�ضً تَـ�شكُّ
ل عن تاريخ ال�صراع الاجتماعى. لذا كانت درا�سة ال�صراعات  ـلها لا يمكن �أنْ يُف�صَ و�آليات تَـ�شكُّ
 ،)1979 وترنر  لـ)تاجفيل  الاجتماعية  الهوية  نظرية  لتولد  المفتاح  هى  وتحليلها  الاجتماعية 
ب  اخت�صارًا  المعروفة  للمجموعات-  الواقعى  ال�صراع  )نظرية  �إلى  بدورها  ا�ستندت  التى 
RCT- Realistic group conflict theory( التى و�ضعها »مظفر �شريف - وكامبل 196«.
 ن�صت نظرية ال�صراع الواقعى للمجموعات على �أنَّ »ال�صراعات الحقيقية بين م�صالح 
ال�صراع بين مجتمع  �أنَّ  �أى  المجموعات(6،  بين  ال�صراع  تولد  التى  المختلفة هى  المجموعات 

6- Tajfel, Turner(1986),p.7
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و�آخر مبنى فى الأ�سا�س على ت�ضاد الم�صالح التى ي�سعى كل مجتمع لتحقيقها. 
والهدف الأ�سا�سى من مجهودات نظريات تاجفيل �أو مظفر �شريف هو الو�صول �إلى تحليل 

ال�سيا�سية  الأزمات  ـل  تُـ�شكِّ التى   ،)intergroups conflicts( المجتمعات  بين  ال�صراعات 
ا هى التى تر�سم �شكل الدول والمجتمع  والاقت�صادية والاجتماعية للب�شرية ككل، ولكنها �أي�ضً

الإن�سانى بعلاقاته المتباينة كما نراها اليوم. 
وبين  المجتمعات  بين  ال�صراع  �إلى  تقود  التى  الجدلية  العلاقة  �إلى  وترنر  تاجفيل  و�صل 
ل هوياتها. فقد لاحظا �أنَّ عملية التناف�س وال�صراع مع  ل المجتمعات نف�سها، والأهم تَـ�شكُّ تـ�شكُّ
ل ال�صراعات بين المجتمعات، بل  الآخر على الم�صالح المتا�ضدة لي�ست فقط ال�سبب فى تَـ�شكُّ

ل هويات تلك المجتمعات المت�صارعة. ا ال�سبب فى تَـ�شكُّ هى �أي�ضً
فعملية ال�صراع على الم�صالح وال�صراع الناتج عنها بين مجتمع و�آخر، تزيد روح الانتماء 

ل هوية المجتمع المعين.  تَـ�شكُّ داخل المجموعة )in-group( والتعلق بهويتها، مما ي�سهم فى 
بالموارد  المرتبطة  الم�صالح  على  ال�سيطرة  حدود  ر�سم  بعملية  المجتمعات  تقوم  عندما  �إذن 
ل المجتمعات  المحدودة )الثروة، ال�سلطة مثلًا( تن��شأ ال�صراعات بينها، والتى ت�ؤدى �إلى تَـ�شكُّ

ا.  ل هويتها �أي�ضً وتحديد قوتها ونفوذها وو�ضعيتها، الأمر الذى ي�ؤدى فى النهاية �إلى تَـ�شكُّ
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الف�صل الثاني
معوقات الت�أريخ للهوية فى ال�سودان

ل الهويات  ن ال�سودان اليوم مرتبطًا بالطبع بتَـ�شكُّ ل الفئات الاجتماعية التى تكوِّ  كان تَـ�شكُّ
ل الدولة نف�سها. فالدولة ال�سودانية ب�صورتها الحالية هى نتاج عمليات من ال�صراع بين  وتَـ�شكُّ

المجتمعات المحلية المختلفة في ما بينها ومع الآخر الأجنبى الغازى منذ �آلاف ال�سنين. 
ونبتة،  كو�ش  فى  النوبية  ال�شمال  لح�ضارات  الم�ستمر  الفرعونى  الم�صرى  الغزو  بين  فما 
�إلى الغزو العربى الإ�سلامى، ومن ثم التركى والإنجليزى، ا�ستمرت حالة من الدفع والدفع 
لت مجتمعات وثقافات  الم�ضاد بين المجتمعات المحلية وبين الغزاة. وفى ظل هذا ال�صراع ت�شكَّ

ا وانقر�ضت �أخرى.  و�إثنيات وهويات �أي�ضً
وعلى الرغم من �أنَّ ال�سودان غنى بالآثار التى مازالت باقية على �سطح الأر�ضن ناهيك 
عن ما دفنته رمال الزمان، ف�إنَّ التاريخ المكتوب لل�سودان لا يزال مليئًا بالفراغات والأ�سئلة 

التى لم يتم الإجابة عنها.
�آخر  انتهاء  ال�سودانى فى الخم�سة قرون الأخيرة، ما بين  �أنَّ الحالة المتقلبة للو�ضع  كما 
بعد  والتداخل  الانفتاح  وبداية ع�صر جديد من  الأ�صلية،  ال�سودانية  الممالك  �أو  الح�ضارات 
دخول العرب والإ�سلام ال�سودان، جعل من التو�أ�صل مع تاريخ ال�سودان ما قبل القرن الرابع 

ع�شر �أكثر �صعوبة.
 فالهجرات العربية لل�سودان قد �أ�سهمت ب�شكل مف�صلى فى �إعادة تركيب المجتمعات التى 
ا لت�أثيرها الكبير، الذى  تقطن رقعة ال�سودان الحالية. ولي�س فقط لحداثة عهدها ولكن �أي�ضً
الذين دخلوا  والم�سلمين  للعرب  والثقافى  ال�سيا�سى  الم�ستويين  الوا�سع على  الانت�شار  تمثل فى 

ال�سودان.
�أنَّ  كما  الراهنة،  بحالته  ال�سودان  ت�شكيل  فى  بقوة  �أ�سهم  الوافدين  للعرب  الت�أثير   هذا 
جعل  ككل،  ال�شمالى  ال�سودان  على  و�سيا�سيًّا  ثقافيًّا  ال�سيطرة  �إلى  والم�سلمين  العرب  انتهاء 
التاريخ ال�سودانى يكتَـب على �أيدى المنت�صرين كما اعتادت الب�شرية، وبالتالى اندثرت الكثير 
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من المعارف حول ال�سودان ما قبل دخول العرب ال�سودان. الأمر الذى جعل من ال�صعب معرفة 
طبيعة ال�صراع الذى دار بين العرب وبين ال�سكان الأ�صليين لل�سودان، الذى �أدى  �إلى �أنْ تتكون 

بع�ض المجتمعات ال�سودانية بهوياتها الحالية،
كما �أنَّ كتابة التاريخ من طرف العرب المنت�صرين، جعلهم يكتبون تاريخهم هم وتاريخ 
م�صالحهم،  تلائم  التى  الرواية  ح�سب  ال�سودان  على  ال�سيطرة  فى  ونجاحهم  انت�صاراتهم 
وبالتالى ف�إنَّ معرفة دور المجتمعات الأ�صلية التى وجدها العرب قبلهم وم�سار ال�صراع معهم 

حتى ا�ستتب الأمر للعرب والم�سلمين ظلَّ رواية من جانب واحد. 
والتى  الآن  ال�سودان  فى  والم�سلمون  العرب  يحملها  التى  الهوية  ـل  تَـ�شكُّ ف�إنَّ طبيعة  لذلك 
ا«، هى مثار ت�سا�ؤلات وغمو�ض  �أ�صبحت بحكم �سيطرتهم على البلاد وهى »هوية ال�سودان �أي�ضً

كبير عند طرحها تحت المجهر العلمى والنقدى للتاريخ. 
الت�سا�ؤلات  الا�ستعمار زادت من  بعد  ال�سودانية ما  للدولة  الهوية الحاكمة  ف�سيطرة هذه 
التاريخ  �إنتاج  عملية  »ف�إنَّ  �إدري�س  �أمير  يقول  فكما  مجتمعاته،  ل  وت�شكُّ ال�سودان  تاريخ  حول 
الوطنى على يد الدولة �أ�صبح هو المحرك لعملية بناء الأمة وبناء الدولة، حيث �إنَّ قوة و�سلطة 

الدولة �أ�صبحت متورطة فى هذا التاريخ، مما لا ي�ضمن وجود الحقيقة ولو ب�صورة م�ؤقتة.
الذى  الر�سمى،  التاريخ  �أولًا  التاريخ:  نوعين من  ـز بين  �أنْ نميِّ ال�سودان يجب  ولذلك فى 
�أنْ يكون م�ؤ�س�سيًّا بح�سب �سيا�سات الدولة، وثانيًّا التاريخ البديل له�ؤلاء الذين تم  يميل �إلى 

ا�ستبعادهم من قبل الدولة«.7
ـل المجتمعات ال�سودانية قد ي�شوبها الكثير  مما �سبق نجد �أنَّ �أى درا�سة علمية لطبيعة تُ�شكُّ
من العطب خا�صة على الم�ستوى المنهجى، كما �أنَّ محاولات كتابة التاريخ المت�أخرة التى تمت 

ا العديد من العيوب المنهجية.  تحت الا�ستك�شافات الكولونيالية تعتريها �أي�ضً
ــاب بالم�صالح الا�ستعمارية ومحاولتهم  خين والكُـتَّ �أحد �أهم تلك العيوب هو ارتباط المـُ�ؤرِّ
ت�صنيف المجتمعات وتاريخها بال�صورة التى تزيد من قدرتهم على ال�سيطرة على الدول التى 
ا فى ت�شكيل الهويات القبلية  ي�ستعمرونها. »�إذ �أنَّ البيروقراطية الا�ستعمارية لعبت دورًا مهمًّ
من علاقات القربى بين المجموعات، حتى يتمكنوا من خلالها من بناء علاقات قوى محلية 
7- Idris, Amir, “ Conflict and Politics of Identity in Sudan”, Palgrave Machmilan, 2005. p.16
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ـل عملية الحكم غير المبا�شر«.8  ت�سهِّ
ا على الجانب  وهذا بالتحديد ما حدث فى ال�سودان فكتابة التاريخ ال�سودانى ركزت �أي�ضً
والم�سلمين  العرب  لأنَّ  فقط  لي�س  هذا  ال�شمالى،  ال�سودان  �أى  ال�سودان،  من  والم�سلم  العربى 
ا لأنَّ ال�سيطرة على ال�سودان  كانوا �أقرب جغرافيًّا للم�ستعمرين القادمين من ال�شمال، بل �أي�ضً
خا�صة �إبان الحكم التركى )1821-1885( والحكم الثنائى الإنجليزى - الم�صرى )1989-
1956( كان من الأ�سهل �أنْ تمر عبر �شراء وتوليف قلوب القيادات القبلية والدينية الموجودة 

م�سبقًا فى البلاد من �أجل �ضمان تعاونها الم�ستعمر.9
الم�ستعمرة  القوى  ب�إ�سهام  ا  �أي�ضً بقوة  ومرتبط  الأهمية  �شديد  وهو  الآخر  العن�صر  �أما   
الهوية  ت�شكيل  وفى  ال�سودانية  المجتمعات  ـل  تَ�شكُّ فى  الثنائى(  الحكم  التركى،  )الحكم 
خين الذين عملوا تحت رعايتهم كانوا يحملون ذهنية  ال�سودانية، وهو �أنَّ الم�ستعمرين والمـُ�ؤرِّ
عن�صرية تحتقر ال�شعوب ال�سوداء والأفريقية، حيث �إنَّ القرن التا�سع ع�شر كان لا تزال ت�سوده 
النظرية التطورية للأعراق التى كانت ترى �أنَّ بع�ض ال�شعوب خا�صة ال�سوداء فى �أفريقيا هى 

�أقل من الب�شر العاديين )البي�ض(. 
والإنثروبولوجيين  الا�ستعماريين  خين  المـُ�ؤرِّ فكر  فى  العن�صرية  النزعة  ف�إنَّ  وعليه 
مراجع  كتبهم  و�أ�صبحت  تاريخه  ودر�سوا  ال�سودان  زاروا  الذين  الآثار  وعلماء  والم�ستك�شفين 
�إهمال وتهمي�ش تاريخ المجتمعات  �أ�سهمت فى طم�س وت�شويه والأ�سو�أ  �أ�سا�سية لهذا التاريخ، 
فى  الموجودة  الآثار  بل حتى  الم�سلمين.  قبل دخول  ال�سودانية  والمجتمعات  الأ�صيلة  الأفريقية 
�سيطرة  عهود  �إلى  وتعود  لابد  �أنَّها  على  الا�ستعماريون  خون  المـُ�ؤرِّ �أ�صرَّ  البجرواية  مناطق 

الح�ضارة الم�صرية على منطقة النوبة �شمال ال�سودان.
عامى  بين  بنف�سه  اكت�شفه  ما  رايزنر  جورج  خ  والمـُ�ؤرِّ هارفرد  فى  البروف�سور  �أنكر  فقد   
1916و1919من �آثار ملوك النوبة ال�سود الذين حكموا م�صر. فقد �أنكر ما �أثبتته الاكت�شافات 
قائلًا وب�إ�صرار: »�إنَّ الأفارقة ال�سود لا يمكنهم �أنْ ي�ؤ�س�سوا تلك الآثار«. وتم �إنكار كامل لدور 

8- Pekkinen, Jennifer, “ Sudanese Elites: How the Riverian Groups Achieved Political Domi-

nance and their Impact on the Sudanese State” African studies program paper, School of 

advanced international studies, Jhon Hopkins University, 2009, p.3

9- روبرت او كولينز، » تاريخ ال�سودان الحديث«، مكتبة الا�سرة ،2015، �ص )55(. 
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كو�ش،  النوبة من مملكة  كانت من  والتى  بعانخى،  قادها  التى  والع�شرين  الأ�سرة الخام�سة 
دت مملكتها لأكثر من مائة عام.  والتى حكمت م�صر كلها ووحَّ

عدا  ما  التى حكمت م�صر  الفرعونية  الأ�سر  كافة  �أ�سماء  تزينه  الم�صرى  المتحف  �إنَّ  بل 
بع�ض  بد�أت  م�ؤخرًا  ولكن  التاريخ،  من  تمامًا  محوها  تم  فقد  والع�شرين،  الخام�سة  الأ�سرة 
الغزاة  من  م�صر  تحرير  فى  ال�سود  الفراعنة  دور  وتبرز  التاريخى  حقها  لها  تعيد  البحوث 

الآ�شوريين وتوحيدها واعادة مجدها.10
وهى  المختلفة،  وثقافاته  وح�ضاراته  لل�سودان  الأرخنة  ب�أزمة  متعلقة  �أخرى  �أزمة  هنالك 
�آليات ت�شكـل  ا تت�صل بتحليل  و�أي�ضً لل�سودان.  ال�سيا�سى  للغاية بالحا�ضر  ذات علاقة عميقة 
الهوية ال�سودانية، وارتباطها بال�صراع على الم�صالح المتباينة للمجتمعات ال�سودانية، والتى 

�أقامت فى النهاية حدود الهوية ولاحقًا حدود الدولة. 
�إنَّها �أزمة تجارة العبيد التى بد�أت ما قبل دخول العرب ال�سودان بقرون، ولكنها زادت مع 
دخولهم، وكانت �إحدى و�سائل جمع الثروة الأ�سا�سية والأكثر �إدرارًا للربح منذ مملكة الفونج 
�أو�سنار فى 1504 للميلاد وحتى نهاية القرن التا�سع ع�شر11. فممار�سة تجارة العبيد �صنعت 
حدودًا جديدة للهوية بين ال�سادة والم�ستعبدين. وفى ذات الوقت �صنعت الحدود الفا�صلة بين 

الإثنيات التى كانت تمار�س تجارة العبيد وتمتلكهم وتلك التى يتم ا�ستعبادها. 
وعلى الرغم من الت�أثير الكبير لتاريخ العبودية والرق فى ال�سودان على م�ستوى التكوين 
الاجتماعى والنف�سى على جانبى علاقات العبودية، ف�إنَّ الت�أريخ لها لم يهتم بمقدار العنف 
الم�صاحب لها و�أثرها على المجموعات المت�ضررة منها. وبالنتيجة ف�إنَّ هذا الجزء المهم من 
تاريخ ال�صراع الاجتماعى، والذى �أعاد تركيب المجتمعات ال�سودانية فى علاقتها مع بع�ضها، 

وفى تكوينها الذاتى قد �أ�صبح �أحد الثقوب ال�سوداء التى لم ي�ضئها البحث والتحليل اللازم.
ال�سودان  فى  الرق  تاريخ  �أنَّ  �إلى  يعود  الإهمال  من  والكثير  التعتيم  هذا  فى  وال�سبب   
مرتبطٌ بتاريخ الفئات الاجتماعية التى تمتلك ال�سلطة فى ال�سودان منذ 500 عام وحتى الآن. 
كانت  ال�سلطة،  على  وال�صراع  الأهلية  الحروب  وخا�صة  ال�سودانى  الو�ضع  ومحاولات تحليل 
الاجتماعية  القوى  لإدانة  تجنبًا  ال�سودان،  تاريخ  من  الجزء  هذا  على  ال�ضوء  �إلقاء  تتجنب 
10- Draper, Robert, “ The Black Pharaos”, National Geographic Magazine, February, 2008. 

11- Idris, Amir, 2005. p.27
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الحاكمة ولممار�ساتها التاريخية التى �أدت �إلى ن�شوب ال�صراعات وا�ستمرارها.
كتابة  محاولات  فى  الحديثة  ال�سودانية  النخب  لعبته   ، هامٌّ دورٌ  وهو  الآخر،  الدور  �أما 
ا  تاريخ ال�سودان، خا�صة المحاولات التى تمت ما بعد الا�ستعمار. فتلك المحاولات ات�سمت �أي�ضً
خين الا�ستعماريين. ولم يقوموا بالا�ستفادة من �إمكانية  بالانجذاب �إلى البنى المنهجية للمُـ�ؤرِّ
وجودهم فى داخل المجتمعات ال�صانعة للتاريخ، وبالتالى �سهولة توا�صلهم باللغات المحلية، 
والو�صول �إلى التاريخ المحكى والآخر المدفون بين ثنايا الممار�سات الاجتماعية. فكان هناك 
�شىء من الك�سل البحثى، الذى �أدى  فى النهاية �إلى تبنى معظم توجهات التاريخ لل�سودان 

خين الا�ستعماريون، بما تحمل كتاباتهم من عيوب ذُكرت �آنفًا.  التى �أن��شأها المـُ�ؤرِّ
على م�ستوى �آخر ف�إنَّ الدعوات لإعادة كتابة التاريخ من وجهة نظر وطنية ما بعد ا�ستعمارية، 
ا �أزمة متعلقة بالتحيز �إلى النخب الحاكمة وهويتها، التى ت�سيطر على البلاد  قد �شابتها �أي�ضً
منذ ما قبل الا�ستقلال. فعلى �سبيل المثال نجد القليل للغاية من الباحثين ال�سودانيين الذين 
قاموا بدرا�سة اللغات المحلية فى مناطق جنوب ال�سودان، �أو جبال النوبة �أو حتى دارفور �أو 

�شرق ال�سودان �أو ال�شمال النوبى. 
تكاد  لا  قليلة  نجدها  العبودية  تاريخ  مثل  هامة  موا�ضيع  حول  الحديثة  البحوث  �أنَّ  كما 
الثقافية،  وبنيتها  التعليمية  م�ؤ�س�ساتها  عبر  الدولة  �أنَّ  �إلى  �إ�ضافة  هذا  الأ�صابع.  على  تعد 
كانت تدفع �إلى تبنى توجه تاريخى معين يدعم ر�ؤية النخب الحاكمة للهوية ال�سودانية، والتى 
ا بهوية الفئة الاجتماعية الحاكمة والتى كانت من العرب الم�سلمين. ومحاولة بناء  رُبطت �أي�ضً
الهوية �أو ال�شخ�صية الوطنية كانت مرتبطة �أولًا بهوية النخب التى تمثلهم ولم تكن مرتبطة 
ببناء هوية وطنية حاملة لكل مكونات ال�سودان بحدوده ال�سيا�سية التى �أورثها الم�ستعمر لتلك 

النخب«.
فبعد الا�ستقلال بفترة وجيزة 1956، كانت الدولة ما بعد الا�ستعمارية قد ابتد�أت عملية 
والم�سلمين  العرب  الوطنيين-  والقادة  الأبطال  �إحياء  �إعادة  تم  بحيث  التاريخ.  بناء  �إعادة 
ال�سودانيين  لأنَّ  للترويج  ا�ستخدامهم  وتم  الوطنية(،  )الروح  رموز  باعتبارهم  الغالب-  فى 
بل  الما�ضى،  �أبدًا حول  يكن  التاريخ لم  ال�سودان  التاريخية. ففى  التجارب  ت�شاركوا ذات  قد 
كان حول وقائع الحا�ضر المت�صارعة. فالما�ضى قد تم تقديمه ب�شكل م�شوه ب�صورة مق�صودة 
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وبالطريقة التى تخدم الأهداف المتعلقة بالحا�ضر وهى: �شرعية الدولة المبنية على العرق«.12
وبالنتيجة ف�إنَّ عملية التحليل للمكونات التاريخية لت�شكيل المجتمعات ال�سودانية وهوياتها 
�أنَّ الواقع  �إلا  �أمكن.  �إلى بحث بين �صفحات التاريخ المكتوب وما وراءه ما  هى عملية تحتاج 
�أ�شارات قوية على  الراهن الذى لا زال يحمل الكثير من مكونات ت�شكيله فى داخله، يحمل 
الأهلية،  الأو�صال والحروب  المفككة  ال�سودانية  والدولة  لها.  يوثق  التى لم  الآثار  العديد من 
ترتكبها  التى  الكبيرة  الجرائم  �إلى  �إ�ضافة  والتهمي�ش،  والتمييز  ال�سودان  جنوب  وانف�صال 
مكونات  الأدلة على  كثيًرا من  داخلها  �شعبها، تحمل  �أفراد  بع�ض  المتاعقبة �ضد  الحكومات 

التاريخ الذى لم يُكَـتب. 
كما �أنَّ الثقافة المحلية ال�شعبية والمحكية، �إ�ضافة �إلى التمايز الاجتماعى والاقت�صادى على 
ى عنها التاريخ الر�سمى،  �أ�سا�س العِـرق والدين والن�سب، تثبت الكثير من الحقائق التى تغا�ضَ

خا�صة الذى تتبناه الدولة ال�سودانية، والذى تتبناه النخب الحاكمة.
من  الكثير  فى  والقا�صر  �أحيانًا،  ق�صدًا  والمعتم  لل�سودان  المبت�سر  الت�أريخ  �أزمة  �إذن   
الأحايين، تجعل من �أى تتبع لن��شأة وتحليل المجتعات ال�سودانية، وتاريخ علاقاتها و�صراعاتها 
ـلت هوياتها �أمرًا �شديد ال�صعوبة، كما �أنَّه معر�ضٌ للكثير من الجدل  على الم�صالح التى �شَكَّ
ـل المجتمعات  والمواقف المتحيزة. لذلك لابد من محاولة عر�ض ما كُـتب فعليًّا حول تاريخ تَـ�شكِّ
ال�سودانية والهويات التى تميزها، وما نعتقد �أنَّه لم يجد حظه من الاهتمام حتى تت�شكل �صورة 

�أكثر �شمولية للم�شهد الملتب�س للهوية فى ال�سودان. 
�أو  ورغم التحفظات المذكورة م�سبقًا على الم�صادر الت�أريخية المكتوبة �سواء الا�ستعمارية 
قلتها  على  �أ�شارات  توجد  ثناياها  فى  �أنَّ  كما  �إليها.  اللجوء  من  مهرب  لا  �أنّه  �إلا  الوطنية، 
وتاريخ  هوية  ـلت  �شكَّ التى  الهامة  الموا�ضيع  لبع�ض  �شموليتها،  عدم  الأقل  على  �أو  �ضعفها  �أو 

ال�سودان، رغم �أنَّها لم تحظَ باهتمام محورى فى الم�صادر التاريخية المتاحة. 

12- Idris, Amir, 2005. p.14
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الف�صل الأول
دخول العرب ال�سودان

�أهم المراحل التاريخية لل�سودان، كما ذكرنا والأكثر ت�أثيرا على واقعنا الراهن، هو  من 
ثقافة متكاملة  �أتوا حاملين  العرب  �أنَّ  الرئي�سى هو  وال�سبب  ال�سودان.  العرب  مرحلة دخول 
مختلفة كليًّا عن ما كان �سائدًا فى ال�سودان، فمملكة علوة الم�سيحية كانت امتدادًا لممالك نبتة 

وكو�ش 1600 قبل التاريخ13
العام مرتبطٌ  ال�شكل  فى  انقطاعات عديدة هو  �شهد  والذى  الم�ستمر  التاريخ  فهذا  �إذن   
بات�صال بما ي�سمى الآن بالح�ضارة النوبية، التى كانت فى علاقة ندية ت�ؤثر وتت�أثر بالح�ضارة 

الم�صرية الفرعونية.14 
الم�ستوى الاجتماعى، عبر دخول دماء  تغيير على  �أ�سهم فى  ال�سودان  العرب  لكن دخول 
العربية،  واللغة  الإ�سلامى  والدين  الثقافة  �إلى  �إ�ضافة  الأفريقية،  القارة  خارج  من  جديدة 
ـل انقلابًا �أو قطيعة مفاجئة عن تاريخ ال�سودان فى المرحلة ال�سابقة،  وكلها م�ستجدات تُـ�شكِّ

والذى كان محليًّا مرتبطًا بالقارة الأفريقية ومكوناتها الح�ضارية بقدر كبير. 
 فى كتابه الأكثر �شهرة فى بحث م�س�ألة دخول العرب �إلى ال�سودان ي�ؤرخ ماكمايكل لتواجد 
�أ�شكال من الهجرات العربية لل�سودان منذ قديم الزمان، غالبًا من خلال التجارة والعلاقة 
والوثيقة بين ال�ساحل الغربى للجزيرة العربية، خا�صة ممالك اليمن وبين �إثيوبيا التى كانت 

فى تداخل فى التاريخ القديم مع ما يعرف بال�سودان الآن،
ه يربط بين التواجد الموثق للقبائل العربية فى م�صر واحتمالية دخول بع�ضها �إلى   كما �أنَّ
ا، خا�صة فى ال�شمال النوبى. لكن يتفق كل من ماكمايكل ونعوم �شقير والعديد  ال�سودان �أي�ضً
خين لل�سودان ب�أن احتلال م�صر الكامل من قبل العرب الم�سلمين كان نقطة التحول  من المـُ�ؤرِّ

ا �أ�سا�سيًّا فى كل من م�صر وال�سودان. الرئي�سية التى جعلت من العرب عن�صرًا �سكانيًّ

13- نعوم �شقير ،�ص14
14- نف�سه
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مع  العربية  القبائل  من  العديد  دخلت  640م  فى  م�صر  العا�ص  بن  عمر  دخول  فمع   
الجيو�ش التى قامت بفتح م�صر. ويرجح ماكمايكل وب�شكل منطقى �أنَّ كل قائد لجي�ش كان 
يعتمد ويلقى منا�صرة من �أبناء قبيلته. وبالتالى ف�إنَّ �أ�صول العرب الذين دخلوا م�صر- ومنها 
�إلى ال�سودان - كانت مرتبطة بقبائل قادة الجيو�ش والحكام الذين تولوا م�صر طوال فترة 

الخلافة الرا�شدة وما تلاها من خلافة الأمويين والعبا�سيين.15
لم ينتظر عمرو بن العا�ص طويلًا لدخول ال�سودان والذى كان معروفًا بـ)بلاد النوبة(. 
ففى عام 641 �أر�سل عبد الله بن �أبي ال�سرح �إلى بلاد النوبة على ر�أ�س 20 �ألف رجل، وفر�ض 

بع�ض الجزية على �أهل النوبة الذين كانوا وقتها يدينون بالم�سيحية. 
وفى عام 652 قام عبد الله بن �أبى ال�سرح بال�سير �إلى النوبة مرة �أخرى وغزا البلاد حتى 
و�صل دنقلا التى رمى كنائ�سها بالمنجنيق مما فاج�أ ملك النوبة وا�ضطره �إلى عقد اتفاق مع 
عبد الله بن �أبى ال�سرح. وكان ذلك الاتفاق هو ما يعرف بـ)اتفاقية البقط( التى يدفع من 

خلالها النوبة عددًا من العبيد. 
وح�سب القمريزى ف�إنَّ الاتفاق ن�صَّ على �أنَّ يدفع النوبة 360 عبدًا للم�سلمين، معهم 40 
عبدًا لحاكم م�صر كهدية، مع عدد من العبيد لا يقلون عن الأربعين يدفعون �إلى الولاة فى 
�أ�سوان ومندوبي حاكم م�صر. �أى كان مجموع العبيد الواجب دفعهم �سنويًّا ما يقرب من 450 
عبدًا. ا�ستمرت )اتفاقية البقط( لقرابة 700 عام، فقد انتهت مطالبة النوبة بدفع البقط 

)الجزية( فى حوالى 1320م16. 
طوال فترة ال�سبعمائة عام التى ا�ستمرت خلالها )اتفاقية البقط(، كانت بنودها الأخرى 
المتعلقة بحرية تحرك العرب وحماية تجارتهم فى �أرا�ضى النوبة ومراعاة حقوقهم فى العبادة 
م�ستمرة. و�ساهمت فى تزايد �أعداد العرب المقيمين فى �أرا�ضى النوبة، والذين امتلكوا �أرا�ضى 
امتدت من �أ�سوان �إلى �أرا�ضى النوبة. حتى ا�ضطر ملك النوبة �شكوتهم �إلى ال�سلطان العبا�سى 

فى منت�صف القرن التا�سع الميلادى.17 

15- Macmicheal,H. A., “A history of The Arabs in The Sudan”, Cambridge, 1922, p.156-163

16- نعوم �شقير، �ص61-59، 65
Macmichael, 1922, p.164 ,65 17- نعوم �شقير
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الذين  والم�سلمين  العرب  جيو�ش  قبل  من  النوبة  �أر�ض  غزو  عملية  ف�إنَّ  �أخرى  ناحية  من 
حكموا م�صر لم تتوقف. وكان الغزو �إما مرتبطًا بامتناع النوبة عن دفع الجزية �أو ب�سبب غزو 
النوبة �إلى �أطراف م�صر الجنوبية القريبة منهم، حيث كان ملوك النوبة يقاومون با�ستمرار 
ال�سيطرة والتمدد العربى ويحاولون الو�صول �إلى �سبيل لحماية ملكهم من ال�سيطرة القادمة 

من ال�شمال. 
العلاقة  كانت  فقد  ال�سودان،  حكمت  التى  الممالك  جميع  منحى  هو  تقريبًا  كان  وهذا 
الوقت  معظم  يحتفظون  النوبة  فى  الحكام  كان  بحيث  با�ستمرار،  التوتر  �شديدة  م�صر  مع 
من  القادمون  الغزاة  دائمًا  يحاول  كان  التى  الكاملة  ال�سيطرة  عن  ممالكهم  با�ستقلالية 

ال�شمال فر�ضها على �أرا�ضى النوبة. 
ومرورًا  عام  �آلاف   6 قبل  ال�ساد�سة  الفرعونية  الأ�سرة  من  وال�سودان  م�صر  تاريخ  فعبر 
بكل الغزاة الذين �سيطروا على م�صر من الفر�س والآ�شوريين والرومان وحتى و�صول العرب 
�شديد  دومًا  بدا  ككيان  والبقاء  المقاومة  على  عالية  قدرة  وممالكهم  للنوبة  كان  الم�سلمين، 

الا�ستع�صاء على الخ�ضوع، ولديه قدرٌ كبيٌر من التفرد والا�ستقلال. 
ال�شرقية  الأرا�ضى  وتواجدوا فى  النوبة،  �إلى جانب  القديم  ال�سودان  �أر�ض  البجا  �شارك 
للنيل وحتى البحر الأحمر. وكان للبجا قوة م�ؤثرة فى قتال جميع الغزاة منذ التاريخ القديم 

وحتى دخول العرب والم�سلمين.
وا�ضطر الحكام فى �شمال الوادى عبر الع�صور �إلى محاربة البجا الذين كانوا يهاجمون 
با�ستمرار الحدود مع م�صر. وفى عام 831م ا�ضطر الخليفة العبا�سى لإر�سال جي�ش لقتال 
م�صر  دخول  من  البجا  منع  بموجبه  تم  لاتفاق  معهم  ل  وتو�صَّ ردعهم،  من  ن  وتمكَّ البجا 
م�سلحين، ومُنعوا من الدخول �إلى القرى والمدن الم�صرية، وفُـر�ض عليهم دفع 300 دينار �أو 

300 من الإبل.18 
ا ا�شترط حماية العرب وعدم التعر�ض لهم فى تجارتهم، وهذا الاتفاق  لكن الاتفاق �أي�ضً
ا مدخلًا للعرب �إلى مناطق �شرق ال�سودان. �إلا �أنَّ المقاومة من قبل البجا لم تتوقف  كان �أي�ضً
�إر�سال  �إلى  العبا�سى  وا�ضطر الخليفة  دفع الجزية  برف�ض  البجا  قام  وفى عام 854م  قط، 

18- (Macmicheal 1922, 164)
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جي�شه �إلى البجا، وفى النهاية تمت دعوة ملك البجا وقتها الم�سمى )على بابا( �إلى بغداد وتم 
الاتفاق معه على �أنْ ي�سمح للعرب بالعمل فى مناجم الذهب فى ال�شرق. 

هذه الاتفاقات والمعاهدات التى عقدها الحكام الم�سلمون تعنى فى ما تعنى �أولًا احتفاظ 
الملوك ال�سودانيين �سواء من النوبة �أو البجة بقدر كبير من ال�سلطات على �أرا�ضيهم. كما �أنَّ 
الغزو المتكرر لمناطق �سيطرة العرب بحدود م�صر لا يمثل فقط عادة قديمة لممالك ال�سودان، 
ا قدرتها على التعامل الندى والهجوم على مناطق ت�سيطر عليها �أكبر الامبراطوريات  بل �أي�ضً
ـل م�صدرًا متكررًا لإزعاج حكام م�صر، على اختلافهم، مما  التى حكمت العالم، حتى تُـ�شكِّ
ا�ضطرهم �إلى عقد الاتفاقات مع ملوك ال�سودان لتهدئة الأو�ضاع و�ضمان الولاء وال�سلام ولو 
�أنَّ حكام  ب�شكل م�ؤقت. فقد ذكرت م�صادر تاريخية عدة للعرب من بينها خطط المقريزى 
النوبة والبجة الذين زاروا بغداد فى القرن التا�سع الميلادى تم �إكرامهم و�إغداق العطايا لهم 

و�إيتا�ؤهم �س�ؤلهم، مما يدل على مكانتهم ال�سيا�سية.19
كان  م�صر،  �أطراف  على  المتكررة  حملاتهم  �إحدى  البجا  فيه  قاد  الذى  العام  ذات  فى 
عام  لمدة  دامت  ثورة  فبعد  الإ�سلامى.  العربى  للحكم  تمامًا  ي�ست�سلمون  الم�صريون  الأقباط 
من )831-832م( كانت الأهم والأعنف التى اعتر�ض فيها الأقباط الم�صريون على الحكام 
الوافدين، ا�ست�سلم الأقباط وتوقفوا عن �أى مقاومة للحكم العربى الإ�سلامى لم�صر. فقد تم 
�سحق ثورتهم التى �شاركهم فيها بع�ض القبائل العربية التى تمردت على الخلافة العبا�سية 

وقتها، وكانت تلك �آخر حركة للأقباط �ضد الحكم العربى والم�سلم فى م�صر. 
للتعريب والأ�سلمة وخ�ضوع كامل م�صر  البداية  وكان عام 832- كما يرجح ماكمايكل- 
للعرب والم�سلمين الذين بد�أوا فى الا�ستيطان فى القرى ال�صغيرة فى كل م�صر ولي�س فقط 
فى المدن الكبرى كما كان عليه الحال منذ غزو عمرو بن العا�ص.20 فى المقابل ف�إنَّ الأرا�ضى 
العرب  للحكام  الكامل  والخ�ضوع  الا�ست�سلام  هذا  فيها  يتم  لم  عمومًا  وال�سودان  النوبية 

والم�سلمين ولعملية الأ�سلمة والتعريب �إلا بعد مقاومة ا�ستمرت من500 �إلى 700عام �أخرى.

19- )�شقير 1981، 67(
20- (Macmicheal 1922,p.163)
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دخول العرب ال�سودان: جدل ال�سلمية وتغييب المقاومة

ال�سودان  العرب  دخول  حول  الدولة،  قبل  من  المتداول  التاريخ  �أنَّ  للاهتمام  المثير  من   
�سواءً عبر المناهج التعليمية �أو من قبل النخب المثقفة، دائمًا ما �أظهر عملية تعريب و�أ�سلمة 
ال�سودان كعملية �سلمية تمامًا. ولم يظهر �أبدًا هذا التاريخ الممتد من المقاومة وال�صد الذى 
المتعاقبة  النوبة  ال�سودانيين، فى ممالك  �أيدى الحكام  والتعريب على  الأ�سلمة  قابلته عملية 
وفى مناطق البجا فى ال�شرق، واللتين كانتا تمثلان بوابتي الاحتكاك مع العرب والم�سلمين ومع 

م�صر والعالم الخارجى ب�شكل عام.
�إنَّ التاريخ الذى يعرفه معظم ال�سودانيين عبر و�سائل الإعلام والتعليم المختلفة، �شدد   
على �إثبات �أنَّ العرب والم�سلمين لم يدخلوا ال�سودان عنوة، �أى با�ستخدام ال�سلاح. كما �شدد 
�أنَّ ما  �إلا  �أو عنيفة.  �إجبارية  الإطلاق عملية  تكن على  والتعريب لم  الأ�سلمة  �أنَّ عملية  على 
خين، حتى العرب منهم والا�ستعماريين، ي�ؤكد �أنَّ الجيو�ش الزاحفة والغزوات  ذكره كبار المـُ�ؤرِّ

ا.  - المتبادلة - لم تكن تتوقف �أبدًا بين حكام م�صر العرب وبين ملوك النوبة والبجة �أي�ضً
�سيطرتها  فر�ض  كبرى  قوة  محاولة  ب�سبب  فقط  يكن  لم  يجرى  كان  الذى  العنف  وهذا 
القوية من  الندية والمقاومة  �أر�ضية من  وغزو ممالك �ضعيفة و�صغيرة، بل كان يجرى على 
قبل الممالك فى �أر�ض ال�سودان، هذا على الرغم من �ضعف �إمكانياتهم المتعلقة بالتقنية وقوة 
القوة لم يوقف ملوك  توازن  ال�شمال. ولكن عدم  القادمين من  بالمقارنة بالحكام  الجيو�ش، 

النوبة والبجة عن الذود والدفاع عن �أر�ضهم وهويتهم وممالكهم. 
�إذن محاولة نفى العنف عن العرب والم�سلمين الداخلين �إلى ال�سودان، هى محاولة لي�س 
�أنف�سهم، ولكن الجانب الخطير حول  فقط لخلق �صورة م�سالمة وراقية للعرب الم�سلمين عن 
بقوة  ووقوفها  الأ�صلية  ال�سودانية  للممالك  الطويل  المقاومة  تاريخ  محوها  هو  ال�صورة  هذه 

لحماية وجودها وكيانها وهويتها الم�ستقلة. 
�إنَّ عدم الأ�شارة �إلى هذه المقاومة لم يكن فقط �إحدى �سلبيات كتابة التاريخ من وجهة نظر 
�أو من وجهة نظر الفئة الاجتماعية الحاكمة، ولكن الخطر  المنت�صر- �أى العرب الم�سلمين- 
الكامن فى هذه التعمية المق�صودة عن هذا الجانب من تاريخ ال�سودان، ي�أتى من كونه �أ�سهم 
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ب�شكل كبير فى خلق �صورة �ضعيفة ومرتبكة لدى ال�سودانيين عن ح�ضاراتهم وممالكهم قبل 
دخول العرب والم�سلمين �إلى ال�سودان. 

نت هذه التعمية التاريخية العرب والم�سلمين من تحديد م�سار بداية عملية  فى المقابل مكَّ
�سيطرتهم على  بداية  وبالتحديد منذ  البلاد.  وهويته من لحظة دخولهم  لل�سودان  الأرخنة 
ال�سودان ثقافيًّا و�سيا�سيًّا، فى مطلع القرن ال�ساد�س ع�شر الميلادى )مملكة الفونج 1505(، 
ا بالمقارنة بما حدث فى م�صر. �أى بعد 7 قرون من تعريب و�أ�سلمة  والتى تعتبر مت�أخرة جدًّ

م�صر وبعد 9 قرون من غزو عبد الله بن �أبى ال�سرح لدنقلا العجوز عام 652م.
العددى  التفوق  الأقباط( مثَّـل بداية  ثورة  العام 832 )تاريخ قمع  »�إن   يقول ماكمايكل: 
القرى والأرا�ضى، بدلًا عن المدن  العرب فى  للم�سلمين على الم�سيحيين فى م�صر وا�ستقرار 

الكبرى. لقد �أ�صبحت م�صر ولأول مرة دولة م�سلمة تمامًا«.21 
وي�ؤرخ ابن خلدون لنهاية اتفاقية البقط بحلول العام 1319م، ففى عهد الحاكم المملوكى 
النا�صر قلاوون، دخل ملك النوبة كربي�س الإ�سلام بعد قتال مع جي�ش م�صر، وعند دخوله 
الإ�سلام، �أ�صبحت البقط كاتفاق لدفع الجزية لإخ�ضاع مملكة م�سيحية وحاكم غير م�سلم 
منتهية ر�سميًّا. �إلا �أنَّ انت�شار العرب والم�سلمين �أ�ضعف ممالك النوبة، ولم ي�ستتب الأمر للعرب 

الوافدين الا بتكوين مملكة الفونج فى عام 1505، ح�سب ابن خلدون.22
فى محاولة النوبة للمقاومة من �أجل الحفاظ على ثقافتهم وهويتهم من ال�سيطرة العربية 
والم�سلمة على �أر�ضهم وملكهم، لم ت�شتمل المقاومة فقط على جانب ع�سكرى و�سيا�سى، ولكن 
�أنَّ النوبة وخا�صة ملوكهم كانت لهم نظرة  ا.�إذ يبدو  �أي�ضً كان لها جانبها القيمى والثقافى 

دونية للعرب والم�سلمين الذين احتكوا بهم من خلال حكمهم لم�صر المجاورة.
خون عرب �آخرون �أنَّ عبد الله بن مروان كان قد فرَّ �إلى بلاد  فقد روى القزوينى ومُـ�ؤرِّ
�أنَّ  على  الروايات  واتفقت  750م.  عام  وم�صر  ال�شام  على  العبا�سيين  �سيطرة  بعد  النوبة 
الأمير الأموى الفار �إلى بلاد النوبة ح�ضر �إليها ووجد فيها ق�صورًا ومبانى عظيمة ف�أقام فى 

21- نف�سه
22- )�شقير 1922، �ص72(
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�إحداها، ثم بعث �إلى ملك النوبة م�ستجيًرا به وطالبًا الحماية. وقد ردّ الملك ب�أنْ زار الأمير 
الأموى بنف�سه.

فى  الجلو�س  ورف�ض  التراب  على  الجلو�س  على  �أ�صرَّ  �أتاه  لما  الملك  »�إنَّ  القزوينى:  يقول 
المجل�س المعد، وحين �س�أله بن مروان عن ال�سبب ردَّ قائلًا �إنَّ الله قد �أعطانى الملك فحق على 

�أنَّ �أقابل ذلك بالتوا�ضع«. 
قرابة  رغم  ملكه  �سلب  �سبب  عن  الأموى  الأمير  �س�أل  النوبى  الملك  �إنَّ  �إيا�س  ابن  ويقول 
الأمويين من النبى، فرد الأمير مجيبًا ب�أنَّ مَن �سلبوا ملكه �أقرب من الأمويين للنبى. ف�س�أل 
الملك النوبى الأمير: »لماذا ت�شربون الخمر وتلب�سون الذهب وت�أخذون �أموال النا�س وخا�صة 
ال�ضعاف منهم فى �صعيد م�صر؟!«، فعجز الأمير عن الرد، فا�ستمر الملك فى تعداد ذنوب 
الأمير الأموى، وقال الملك النوبى: »لما كثرت ذنوبك فقد غ�ضب عليك الله و�سلب ملكك، و�إنى 

�أخاف على ملكى من لعنتك«. وطلب الملك من الأمير الرحيل من �أر�ضه فورًا.23
لي�س فقط  �إنما يبرز  الأموى  الأمير  وب�إطلاقه هذا الحكم على  النوبى  �إنَّ هذا الحاكم   
العرب  حياة  وطريقة  الثقافة  على  و�أخلاقيًّا  قيميًّا  حكمًا  �أطلق  ا  �أي�ضً بل  �سيا�سيًّا،  قرارًا 
و�إدعائهم قرابتهم مع  �أحكام دينهم،  التى افتقدت للات�ساق مع  والم�سلمين، خا�صة ملوكهم 
�أخلاقية  يدل على منظومة  �إنما  المذكور  النوبى  الملك  وتوا�ضع  القيمى  وهذا الحكم  نبيهم. 
راقية وقيم رفيعة. وحين تمار�س هذه القيم على م�ستوى الملك الذى يواجه الكثير من الإغراء 
قوية  ثقافة  �أنَّها كانت مرتكزة على  القيم من الجلى  ف�إنَّ هذه  والنفوذ،  ال�سلطان  عبر جاه 

ورا�سخة للمجتمع فى ذلك الوقت. 
وهذه العزة والكرامة ترد فى عدد من تعاملات النوبة مع العرب والم�سلمين والتى قدرها 
الخلفاء فى بغداد حين زارهم وفدٌ من النوبة والبجة منت�صف القرن التا�سع الميلادى، كما 
ا ملوك م�صر، حيث يذكر �أنَّ ابن ملك النوبة الذى ذهب �إلى زيارة بغداد لم يقبل  قدرها �أي�ضً
النزول فى بيوت النا�س وهو فى الطريق من �شدة عزة نف�سه، فقام الخليفة العبا�سى ب�إهدائه 

منزلًا فى كل مدينة يحلُّ بها حتى عودته م�صر24. 

23- )�شقير 1981، �ص65(
24- نف�سه
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ا  �إنَّ �أهمية هذه ال�صفات المتعلقة بالقيم الثقافية والأخلاقية لملوك النوبة، تفر�ض تحديًّ
ا ل�سياق القيم الأخلاقية  للادعاءات التى تجعل دخول العرب والم�سلمين ال�سودان محددًا تاريخيًّ
الراقية فى ال�سودانن كما �أنَّ ملاحظات الملك النوبى المذكورة �آنفًا، تدل على انعدام ات�ساق 

العرب والم�سلمين، خا�صة حكامهم مع دينهم وادعاءات ن�سبهم القريب من نبى الإ�سلام. 
ا بين الواقع العملى المعا�ش  وت�شير تلك الملاحظات �إلى �أنَّ ملوك النوبة ا�ست�شعروا تناق�ضً
ث عنها العرب الم�سلمون الوافدون، الأمر الذى ربما  والادعاءات والمبادئ الدينية التى تحدَّ
�أدى  �إلى رف�ض ملوك النوبة، �أو على الأقل ترددهم فى تبنى تلك الثقافة �أو على الأقل الديانة 
التى لا يطبقها �أ�صحابها، والتى كانت ممار�سات دعاتها مناق�ضة تمامًا لأحكامها. لكن مع 
الغارات والحروب الم�ستمرة على �أر�ض النوبة وتزايد �أعداد العرب فيها وتملكهم الأرا�ضى، 
�إ�سلام ملوكهم، بد�أ عرب جهينة خا�صة، وغيرهم من القبائل دخول ال�سودان ب�أعداد  ومع 

كبيرة بحثًا عن المرعى والأر�ض الخ�صبة. 
يقول ابن خلدون: »انت�شر �أحياء العرب من جهينة فى بلاد النوبة وا�ستوطنوها ومَلكوها 
ومل�ؤوها عيبًا وف�سادًا، وذهب ملوك النوبة �إلى مدافعتهم )�أى العرب( فعجزوا، ثم �صاروا �إلى 
م�صانعتهم )�أى مداهنتهم( بال�صهر. فافترق ملكهم و�صار لبع�ض �أبناء جهينة من �أمهاتهم 
الأخت،  وابن  الأخت  الأعاجم فى تمليك  النوبة( على عادة  ملوك  بنات  �أمهاتهم من  )لأنَّ 
فتمزق ملكهم وا�ستولى »�أعراب« جهينة على بلادهم. ولي�س فى طريقة ا�ستيلائهم �شىء من 
ال�سيا�سة الملوكية للآفة التى تمنع انقياد بع�ضهم �إلى بع�ض، ف�صاروا �شيعًا �إلى هذا العهد«، 
النوبة  الرابع ع�شر الميلادى. وا�ستمرت  القرن  �أواخر  �أى  الثامن الهجرى،  القرن  �أواخر  �أى 
على هذه التفرقة حتى عام 910 للهجرة و1505 للميلاد حين قامت مملكة الفونج �أو �سنار.25
�إنَّ هذا الو�صف الدقيق لابن خلدون هو �أ�شارة �إلى القدر الكبير من التفكك الذى جرى 
�أنَّ الحكم القيمى على العرب الذين تمكنوا  �أيدى العرب الم�سلمين. كما  لممالك النوبة على 
�أخيًرا من دخول بلاد النوبة وا�ستيطانها بعد قرون من المحاولة الم�ستمرة والمقاومة من ملوك 
النوبة، �إنما يتوافق تمامًا مع ما �سبق من حكم ملك النوبة فى حديثه مع الأمير بن مروان قبل 

�سبعة قرون من كتابة ابن خلدون هذا التقييم.

25- )�شقير 1981، �ص73(
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وهو التقييم الذى �أطلقه فيل�سوف علم الاجتماع الأعظم فى التاريخ الإن�سانى والذى در�س 
�أو  »عيبًا  النوبة  مل�ؤوا بلاد  ب�أنَّهم  العرب  للمجتمعات و�صنفها، فحين ي�صف  الثقافية  البنى 
عبثًا وف�سادًا« ف�إنما هو ي�ؤكد �أنَّ العيب والعبث والف�ساد لي�س �أ�صيلًا ولم يكن موجودًا فى �أر�ض 

النوبة ب�شكل مقارب، مما جعل ت�أثير العرب ملحوظًا للعلأمة ابن خلدون.
فى ذات الوقت ف�إنَّ هذا الو�صف لَمن �سماهم بـ»الأعراب« لا يمكن ف�صله من �سياق حالة 
الامبراطورية �أو الخلافة الإ�سلامية منذ العهد الأموى، حيث كانت مظاهر الترف والج�شع 
فى جمع المال والخلافات المتزايدة بين الفرق الدينية المختلفة والابتعاد عن الكثير من �أحكام 
وت�شتت  الداخلية  الخلافات  تزايد  مع  خا�صة  الإ�سلامية  للدولة  �أ�سا�سيًّا  مظهرًا  الإ�سلام 
الممالك الإ�سلامية فى الع�صور المت�أخرة. وعلى الرغم من عدم معرفة التفا�صيل الوا�ضحة 
للتركيب والهيكلة الاجتماعية للمجتمع فى ممالك النوبة، �إلا �أنّه من الوا�ضح �أنَّ مجتمعاتهم 

كنت تت�سم بمنظومة �أخلاقية وقيمية راقية وثقافة متفردة. 
لم يفت ابن خلدون التحليل العلمى الفاح�ص لأ�سباب انهيار ممالك النوبة، والتى عزاها 
نتيجة  ال�صمود  من  الطويلة  القرون  بعد  مقاومتهم  �ضعفت  الذين  النوبة  ملوك  عجز  �إلى 
فى  الحكام  من  الدعم  قوة  على  الآخيرين  واعتماد  بلادهم،  فى  للعرب  الوا�سع  للانت�شار 
م�صر، غير �أنَّ ملوك النوبة حاولوا ال�صمود من خلال »م�صانعة ومداهنة« العرب وذلك عبر 
التزاوج معهم، رغبة فى �أنْ يتم ا�ستيعاب الدخلاء الجدد فى المجتمع النوبى من �أجل الحفاظ 
على قيم وثقافة ذلك المجتمع الم�ستقر، الذى يبدو �أنَّه ات�سم بقدر كبير من التجان�س والنظام.
 �إلا �أنَّ خطة النوبة ف�شلت نتيجة لأنَّ نظام التوريث الذي يعطى الملُك لابن الأخت، �ساهم 
ابن خلدون ه�ؤلاء الحكام  العرب فى �سدة الحكم. وقد و�صف  الأباء  الأبناء ذوى  فى و�ضع 
ب�آفة الفرقة وعدم القدرة  �أنهم م�صابون  �إذ  ال�سيا�سية،  �إلى الحنكة  ب�أنهم يفتقرون  الجدد 

على الت�ضامن والانقياد لبع�ضهم البع�ض، وبالتالى �أراد كل منهم �أنْ يكون ملكًا و�سيدًا. 
وبذلك تفرقت مملكة النوبة �شيعًا، كل مجموعة تحت رئي�س، حتى قيام مملكة الفونج. 
وكما هو وا�ضح ف�إنَّ ابن خلدون يعزى هذه الخ�صلة الان�شقاقية وعدم القدرة على التعا�ضد 
للعرب، ويبدو �أنَّ هذه الخ�صلة قد امتد توارثها فى ال�سودان �إلى زمننا الحا�ضر، �إذ لا تزال 
على  والا�ستع�صاء  المتكررة  والان�شقاقات  التفكك  حالة  تمار�س  ال�سيا�سية  وقوانا  �أحزابنا 

التوحد، الأمر الذى �أودى بال�سودان مورد المهالك. 
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ال�سودانى  المجتمع  تركيب  الكثير حول  يف�سر  التحليل من من�شئ علم الاجتماع،  �إنَّ هذا 
ـق لها ابن خلدون، حين انتقلت ال�سلطة من  الذى ورثناه من تلك اللحظة التاريخية التى وثَّ

النوبة �إلى �أبناء �أخواتهم وحفدتهم من بناتهم الذين تزاوجوا مع العرب الوافدين.
ـلت ال�سودان الذى نعرفه اليوم، والتى تحمل فى   ف�إنَّ تلك اللحظة التاريخية هى التى �شكَّ
داخلها معظم الأجوبة - �إنْ لم يكن كل الأجوبة - حول الهوية الثقافية والاجتماعية لل�سودان، 
المدخل  ـل  �شكَّ الذى  ا  و�أي�ضً يحكمونه،  النوبة  ملوك  كان  والذى  منه  ال�شمالى  الجزء  خا�صة 
ال�سودان  من  الجزء  هذا  ا�ستوطنوا  الذين  العرب  معهم.  والتو�أ�صل  الالتقاء  ونقطة  للعرب 

ورثوا مُلك النوبة على تلك الأر�ض ولكن بثقافة جديدة وبهوية جديدة. 
وكما يلاحظ ابن خلدون ف�إنَّ محمولات تلك الهوية كانت تملك داخلها بع�ض الخ�صائ�ص 
مملكة  تفتيت  �إلى  النهاية  فى  �أدى   الذى  الأمر  والف�ساد،  بـ»بالعيب  و�صفها  والتى  ال�سالبة 
النوبة وتدميرها. والمثير للقلق من ملاحظات ابن خلدون حول هذا اللقاء بين العرب والنوبة 
هو تلك الأحكام الوا�ضحة حول العرب الوافدين الذين كما يبدو �أنهم لم يكونوا قادرين على 

�صناعة امتداد للملكة القائمة، بقدر قدرتهم على تدمير ما كان قائمًا منها.
فى  المماليك  النوبة من حكم  بلاد  �إلى  الفارين  العرب  لأعداد  الكبير  التزايد  �أنَّ  ويبدو 
م�صر و�سيطرة المو�إلى من الترك وغيرهم فى مناطق �أخرى من الخلافة الإ�سلامية قد �أدى  
�إلى تفوق عددى كبير للعرب على النوبة ال�سكان الأ�صليين، �إ�ضافة �إلى التفوق المادى والتقنى 
الذى كان العرب يحملونه من ما تبقى من الح�ضارة الإ�سلامية التى كانت تعد �سنوات �أفولها 

فى القرن الرابع ع�شر الميلادى.26
 �إنَّ م�صاهرة ملوك النوبة للعرب الوافدين لها �أهمية تاريخية هامة فى ت�شكيل المجموعات 

ال�سكانية التى تقطن الآن ال�سودان، خا�صة ال�شمال النيلى. 
و�أهمية هذا الن�ص التاريخى لابن خلدون هو التوثيق و�إعادة التنبيه لهذه الحقيقة التى 
اختار البع�ض من المجموعات القاطنة فى �شمال ال�سودان )التى كانت تاريخيًّا مناطق �سيطرة 
ملوك النوبة وعلوة والمقرة( �إنكارها �أو تجاوزها، عبر الإ�صرار على عن�صر العروبة فقط دون 
تاريخ ذلك  �إنَّ  الأ�صيل فى مكونهم، حيث  ال�سودانى  النوبى  العن�صر  �أو  ن  المكوِّ �إلى  الأ�شارة 

26- (Macmicheal 1922, p.167-174)
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التزاوج بين ملوك النوبة والعرب الوافدين لم يتم الت�أريخ له كبداية لعملية �صناعة مجموعات 
�سودانية جديدة »هجينة« �أو »خليط«، وبالتالى بداية لهوية �سودانية تحمل فى ثناياها المكون 

النوبى والعربى الم�سلم.
�أ�سلمة  بداية  �أنَّها  على  المرحلة  لهذه  الت�أريخ  تم  فقد  تم،  الذى  هو  تمامًا  العك�س  ولكن   
النوبية  الممالك  ر�أ�س  على  الملوك  النهاية  فى  �أ�صبح  بحيث  كامل،  ب�شكل  ال�سودان  وتعريب 
يحملون ثقافة ودماء �أبائهم، التى �أوروثها �إلى �أبنائهم عبر النظام العربى الأبوى الذي يعمل 
عك�س النظام الأموى للنوبة. مما �أدى  فى النهاية �إلى �سيطرة العرب والم�سلمين على ممالك 

ا وثقافة. النوبة �شعبًا و�أر�ضً
التزاوج والاندماح تلك هى فقط بداية تاريخ انت�صار العرب على  �أ�صبحت لحظة   وقد 
وبالتالى  الأعراق.  المتعدد  ال�سودان  تكوين  تاريخ  ولي�س  الأ�صليين،  ال�سودان  �سكان  �أو  النوبة 
�أ�صبحت هوية الملوك الجدد هى الهوية الحاكمة لبلاد النوبة ولاحقًا لل�سودان ككل، وتم محو 
كل ما يمت ب�صلة للأمهات و�إلى الأخوال الملوك النوبة الذين �أوروثوا ممالكهم لأبناء �أخواتهم 
ا من الثقافة ال�سودانية  �أبناء بناتهم، وهذا التمل�ص من القربى والدم والن�سب، �شمل تمل�صً

غير العربية ومن الهوية الأفريقية على حد �سواء.

العرب وانت�شار الإ�سلام ومفهوم التفوق العن�صرى
هذا الخيار المبكر الواعى لعدم الاعتراف بالت�أثير التاريخى لل�سودانيين وممالكهم ولغاتهم 
وثقافاتهم ما قبل دخول العرب والم�سلمين، كان �إحدى �أهم الأدوات فى تر�سيخ �أقدام الحكام 

الجدد وخلق تراتبية اجتماعية مبنية على العروبة والإ�سلام كحدود للتمييز والامتيازات. 
النوبيات  �أمهاتهم  عن  الوراثة  عبر  الم�سلمين،  العرب  من  حكام  وجود  ف�إنَّ  ذكرنا  وكما 
الثقافة العربية والإ�سلامية �إلى بقية المجتمع ت�سربًا ر�سميًّا  ال�سودانيات، قد جعل من ت�سرب 
تفر�ضه طبيعة ال�سلطة وال�سيطرة التى امتلكها ه�ؤلاء الملوك الجدد، �إ�ضافة �إلى علاقات الن�سب 
لت بين العرب والنوبيين فى كل م�ستويات المجتمع. وان�شغال العرب بت�شرذم قياداتهم  التى ت�شكَّ
عن  �أى  منظمة،  بطريقة  الإ�سلام  بن�شر  للاهتمام  م�ساحة  لهم  يترك  لم  الموروثة  وممالكهم 
طريق التعليم والاهتمام ب�إن�شاء مدار�س لتعليم الفقه والعقيدة كما كان عليه الحال فى الممالك 
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الإ�سلامية فى بقية العالم الإ�سلامى من م�صر القريبة �إلى اليمن وحتى المغرب العربى. 
يقول محمد �إبراهيم �أبو�سليم: »�إنَّ ال�سودان لم ي�شهد طائفة من العلماء تتميز عن بقية 
فى  ثراءها  ثرية  تكن  الدينية- لم   - العلمية  »�إنَّ الحركة  �أبو�سليم:  وي�ضيف  الدين«.  رجال 

البلدان الأخرى«. 
ف �أبو�سليم »ال�شيخ«، باعتباره �أهم الم�سميات المطلقة على رجال الدين فى ال�سودان  ويُعرِّ

ب�أنه: »لفظ غنى بال�صور، ويتعدى رجل الدين �إلى زعيم القبيلة وكل مقام رفيع«.27 
يحمل  والذى  بها  الاهتمام  قلة  ال�سودان على  فى  العلمية  للحركة  �أبو�سليم  تعريف  ويدل 
فى ظل  ال�سيا�سية  وال�سيطرة  تثبيت الحكم  �إلى  �أكبر  ب�شكل  الانتباه  فى  ذكرنا  كما  تف�سيره 
ال�صراعات المتزايدة بين الملوك العرب الجدد. كما �أنَّ تعريفه »لل�شيخ« ي�ؤكد الالتبا�س القائم 
بين رجال الدين و�أ�صحاب ال�سلطة والجاه، وهو ت�صورٌ مرتبطٌ بالحقائق التاريخية المتعلقة 
بدخول الإ�سلام ال�سودان عبر التجار، الذين �أ�صبحوا الملوك الذين لاحقًا ورثوا ممالك النوبة 

من �أمهاتهم و�أخوالهم. 
ا خلطٌ له �أهمية خا�صة مرتبطة ب�سيطرة  ولكن هذا الخلط بين ال�سلطة والدين هو �أي�ضً
رجال الحكم على البلاد، وقدرتهم على �إعادة توجيه اعتقادات النا�س الدينية، الأمر الذى 
�ضمن لهم الجمع بين ال�سلطتين الدينية وال�سيا�سية فى نف�س الوقت، مما ع�ضد من ملكهم 

و�أحكم �سيطرتهم على الأر�ض الجديدة. 
ا. وبالتالى  وهذه ال�سيطرة لم تتم فقط بقوة ال�سلطان ولكن عبر قوة الدين والثقافة �أي�ضً
الجانب  و�إنكار  والإ�سلامى،  العربى  الطابع  �إ�ضفاء  عملية  فى  التو�سع  ال�ضرورى  من  كان 
ن العرب الوافدين من  ال�سودانى �أو النوبى الأفريقى، ومن ثم تحول الإنكار �إلى احتقار مع تمكُّ

نهم من التجمع والتوحد معًا تحت �سلطنة �سنار فى 1505.  ال�سيطرة على بلاد النوبة، وتمكُّ
ونجد �أنَّ المقاومة لل�سيطرة العربية والإ�سلامية خا�صة على الم�ستوى الثقافى، تتجلى فى 
احتفاظ العديد من المجموعات ال�سودانية الأ�صيلة بلغاتها وثقافاتها، مثل البجا فى ال�شرق، 
والنوبيين فى ال�شمال، والنوبة فى جبال النوبة، والكثير من القبائل فى دارفور التى احتفظت 

بلغاتها الأ�صلية ولم تتحول تمامًا �إلى ا�ستخدام اللغة العربية، رغم تبنيها الإ�سلام كدين. 

27- )�أبو�سليم 1992، �ص19(
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�أبو�سليم هذه الظاهرة ب�أنّ: انت�شار الإ�سلام واللغة العربية تم فى بع�ض المناطق  ويف�سر 
بعد �أنْ تفوقت القبائل العربية )عن�صريًّا(« على المكون ال�سودانى. وهذا ما حدث فى �شمال 
ال�سودان، وهى مناطق ممالك النوبة القديمة )المعنى بها النوبة وعلوة والمقرة( والتى كان 
امتدادها من ال�شلال الثالث �إلى م�شارف الخرطوم الحالية، وهى التى حدثت فيها عمليات 

التزاوج بين العرب والنوبة كما يبدو.
 �إلا �أنَّ بع�ض النوبيين حافظوا على لغاتهم، رغم ت�أثرهم بالهجرات العربية عبر مناطقهم 
فى  الإ�سلام  انت�شار  عملية  �أنَّ  �أبو�سليم  ويعتقد  ال�سودان.  �شمال  �أو  م�صر  جنوب  فى  �سواء 
الغلبة  �أى  العن�صرى«،  »التفوق  �أ�سماه  بما  ارتبط  �أولها  م�سارات،  ثلاثة  لها  كان  ال�سودان 
فيها  العربى  الدم  كان  التى  الإثنية  المجتمع  وتركيبة  العددى  الم�ستوى  على  العربية  للقبائل 
قد تداخل عبر الم�صاهرة مع ال�سكان الأ�صليين، و�أ�صبحت المجتمعات تن�سب نف�سها للأ�صل 

العربى ب�شكل �أ�سا�سى. 
وهناك الم�سار المرتبط بالخ�ضوع ل�سيطرة العرب والم�سلمين على م�ستوى �سيا�سى والارتباط 
بالدين الإ�سلامى، مع الاحتفاظ باللغة والثقافة، وهذا نتيجة ربما لعدم »التفوق العن�صرى«، 
ا ولم تتداخل عبر التزاوج بنف�س القدر  �أى �أنَّ القبائل العربية فى تلك المناطق لم ت�سيطر عدديًّ
الذى حدث فى ال�شمال. وهناك الم�سار الأخير الذى ي�صارع ويقاوم النفوذ العربى والإ�سلامى 

وحافظ على ثقافته ولغاته على حالها دون تغيير مثل الجنوب وبع�ض �أجزاء جبال النوبة. 
م �أبو�سليم ال�سودان �إلى ما �أ�سماه  على هدى هذه الم�سارات فى ت�أثير العرب والإ�سلام، ق�سَّ
ا. وهى ثلاث بيئات  ثلاث بيئات جغرافية، وهى فى الحقيقة ثلاث بيئات ثقافية و�سيا�سية �أي�ضً
تتطابق مع خريطة تق�سيم ال�سودان على م�ستوى ال�صراعات ال�سيا�سية والثقافية على ال�سلطة 

ا.  والثروة والهوية �أي�ضً
التى �صنعها مدى  الفا�صلة،  واللغوية  والدينية  والثقافية  فهذه هى الخطوط الاجتماعية 
حيث  من  الت�أثير  ذلك  نوع  �إلى  بالإ�ضافة  ال�سودان.  فى  والعروبة  الإ�سلام  وانت�شار  ت�أثير 
ا مقدار تمتع »البيئات الجغرافية« كما �سماها �أبو�سليم،  »التفوق العن�صرى«، الذى يمثل �أي�ضً
والهوية  والثروة  بال�سلطة  المتعلقة  والحقوق  بالامتيازات  ال�سودان  فى  المختلفة  المناطق  �أو 
العن�صرى«  »التفوق  مقدار  ح�سب  الجغرافية«  »البيئات  حدود  �أبو�سليم  حدد  فقد  الثقافية، 

العربي والإ�سلامي كالآتى: 
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دارفور  وجنوب  ال�سودان  و�سط  مثل  العربى،  للعن�صر  كليًّا  التى خ�ضعت  »البيئة  �أولًا: 
و�شمال كردفان، حيث يتطابق الإ�سلام مع العن�صر واللغة«.

ا: »البيئة التى خ�ضعت للنفوذ العربى والإ�سلامى، فى حين بقى العن�صر الأ�صلى  ثانيًّ
م عبر الاحتكاك الح�ضارى والدعاة. )........(  ب�سماته الأ�صلية. وهنا نجد �أنَّ الإ�سلام تقدَّ
الأ�صلية.  بلغاتها  احتفظت  بينما  الإ�سلام،  �إلى  تحولت  ال�سودان  �أ�صقاع  بع�ض  نجد  وهكذا 

هكذا نجد البجة فى ال�شرق والنوبة فى ال�شمال والفور فى الغرب«.

والإ�سلامى و�صارعت  العربى  النفوذ  بعيدة عن  التى ظلت لفترة طويلة  »البيئة  ثالثًا: 
لكى تحتفظ ب�أ�سلوب حياتها ولغاتها ومعتقداتها، مثل جبال النوبة وجنوب ال�سودان وجنوب 

�شرقى ال�سودان ) النيل الأزرق(.28«
�أبو�سليم قد �أجراه بنظرة فاح�صة �إلى انت�شار العرب فى  �أنَّ  �إنَّ هذا التق�سيم الذى نرى 
ال�سودان، ح�سب مدى تفوقهم من ناحية »عن�صرية« �أى عِـرقية �أو �إثنية، وارتباط هذا التفوق 
بهذه  ال�سودان  ارتباط م�صير  يعك�س مدى  تق�سيم  العربية، هو  واللغة  الإ�سلام  انت�شار  بمدى 

المرحلة المف�صلية من تاريخه، �ألا وهى دخول العرب والم�سلمين �إليه.
فبنظرة �أخرى �إلى »البيئات« �أو المناطق الجغرافية التى حددها �أبو�سليم لانت�شار الإ�سلام 
�أو �سيطرة المكون العربى فى  والعرب فى ال�سودان، خا�صة على م�ستوى »التفوق العن�صرى« 
ا لخطوط التق�سيم الثقافى والاجتماعى وال�سيا�سى فى  �أي�ضً المجتمعات، ف�إننا �سنرى �صورة 
»بيئة جغرافية«  كل  فى  الموجودة  الاجتماعية  الهوية  تق�سيمات  مع  يتطابق  والذى  ال�سودان. 

ا«، �أى كمكون �إثنى عِـرقى وثقافى بالنتيجة.  ح�سب درجة تاثرها بالعرب »عن�صريًّ
كل  وفى  ا  �أي�ضً يتطابق  الذى  ال�سيا�سى  ال�سودان  واقع  نرى  التق�سيم  هذا  انعك�سات  وفى 
الم�ستويات المتعلقة بتق�سيم ال�سلطة، �أو الثروة �أو حقوق المواطنة �أو ال�سيطرة على الحكم مع 
تتدرج ت�صاعديًّا وفى  التق�سيمات  �أبو�سليم. فهذه  البيئات الجغرافية كما ق�سمها  تق�سيمات 
علاقة طردية مع درجة »التفوق العن�صرى العربى« على العنا�صر الأفريقية �أو غير العربية. 
»البيئة  ن�صيب  زاد  الأ�صلية  العنا�صر  على  »تفوقه«  �أو  العربى  العن�صر  غلبة  زادت  فكلما 

28- )�أبو�سليم 1992، �ص21-20(
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الجغرافية« �أو المناطق المعينة من ال�سلطة والثروة وغيرها. 
�أو  الجغرافية  البيئة  ن�صيب  مقدار  نق�ص  العربى«  العن�صر  »تفوق  مقدار  نق�ص  وكلما 
ا، فمع ازدياد  المناطق المعينة من امتيازات ال�سلطة والثروة. ولكن هناك علاقة عك�سية �أي�ضً
والحروب  وال�صراعات  التهمي�ش  من  المناطق  تلك  ن�صيب  يقل  العربى«  العن�صرى  »التفوق 
ا، وكلما قل »التفوق العن�صرى العربى« زاد ن�صيب تلك البيئات الجغرافية من التهمي�ش  �أي�ضً

والحروب وال�صراعات. 
انت�شارهم  ال�سودان ومدى  العرب  تاريخ دخول  والعك�سية مع  الطردية  العلاقات  �إنَّ هذه 
وتفوقهم »العن�صرى«، �إنما انعك�س �إلى �سيطرة �سيا�سية وتفوق عن�صرى على م�ستوى مختلف. 
�أراده  ربما  الذى  الظاهرى  بالمعنى  لي�س  ا،  واقعيًّ انعك�س  الذى  العن�صرى«  »التفوق  هذا 
�أبو�سليم، �أى التفوق العددى للعن�صر �أو العِـرق العربى، �أو حتى ادعاء الانت�ساب لهذا العن�صر. 
ولكنه �أ�صبح يعنى تفوقًا عرقيًّا على الم�ستويات ال�سيا�سى والثقافى والقيمى، وبالتالى تحول 

�إلى »تفوق عن�صرى« بمعنى الأف�ضلية والتمييز �ضد الآخرين. 
وفى النهاية تحول »التفوق« �إلى« تمييز« عن�صرى وعِـرقى �ضد كل مَن هم لي�سوا بعرب، 
ا و�إثنيًّا وثقافيًّا. ومن هنا بنيت الحدود الثقافية العِـرقية  ا« وعرقيًّ واعتبروا »متدنين عن�صريًّ
العربى  العن�صر   « »تفوق  على  مبنى  عن�صرى،  تمييز  على  المبنية  الهوية  وحدود  والدينية، 

والم�سلم بمعانيه ال�سيا�سية والثقافية، �أكثر منه بالمعنى العددى �أو بتركيبة المجتمع الإثنية. 
ليعطى  العن�صرى،  التفوق  هذا  مع  بالتوازى  الإ�سلام  انت�شار  من  الا�ستفادة  تمت  ولقد 
العن�صر العربى مزيدًا من ال�شعور بالأحقية فى النظر للآخرين بدونية واحتقارهم، باعتبار 
العن�صر العربى حاملًا للدين الإ�سلامى، وبالتالى تم ربط الدين بالعِـرق وال�سلطة والقبيلة. 

ورغم �أنَّ بع�ض ال�سودانين الأ�صليين مثل الفور �أو البجا قد �أ�سلموا، �إلا �أنهم ظلوا يعانون 
من التمييز ب�سبب العِـرق واللغة فى ظل الدولة ال�سودانية قبل وبعد الا�ستقلال. وفى النهاية 
�أو عن�صر، �أهم من الانتماء للإ�سلام فى الح�صول على  �أ�صبح الانتماء �إلى العروبة كعِـرق 
مكانة اجتماعية فى ظل ال�سودان الذى ا�ستتبت فيه ال�سيطرة للعرب الم�سلمين، ح�سب تق�سيم 

�أبو�سليم، خا�صة و�سط ال�سودان. 
هذا الو�سط الذى ا�ستمرت �سلطته المرتبطة بالعِـرق ثم بالدين �إلى ال�سيطرة على الدولة 
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التى قامت بعد الا�ستقلال. تلك الدولة التى ا�شتعلت فيها حروب فى البيئتين الثانية والثالثة، 
اللاتين لم يتفوق فيهما العن�صر العربى، وانتهى الأمر ب�أكبر مكون للبيئة الثالثة التى »�صارعت 
» النفوذ العربى الإ�سلامى �إلى الانف�صال نهائيًّا عن ال�سودان. وهو ما حدث للجنوب الذى 
من  عامًا   55 بعد   ،2011 فى  ال�سودان  عن  الا�ستقلال  على  �أهله  من   %99 انف�صل بموافقة 

الحرب الأهلية.
والم�سلمين  العرب  قبل دخول  لل�سودان  التاريخية  ال�صورة  لإ�ضعاف  الممنهجة  العملية  �إنَّ 
كان لها �أثرٌ كبيٌر فى ت�شكيل ما ي�سمى الآن ب�س�ؤال الهوية. وهو ال�س�ؤال الذى يرتبط فى �أعماقه 
لي�س فقط بـ»مَن هم ال�سودانيون؟« ولكن ب�شكل �أكبر بـ»مَن يجب �أنْ يكون ال�سودانيين؟ �أو ما 
الحقائق  ب�سبب  التبنى  ذلك  كان  �سواءً  يتبنوها؟«،  �أنْ  لل�سودانيين  الأف�ضل  من  التى  الهوية 
التاريخية �أم ب�سبب الأف�ضلية الأخلاقية �أو الم�صلحة ال�سيا�سية. وهذا ال�س�ؤال يحمل فى داخله 
ا مَن نريد �أنْ نكون؟ وهو ال�س�ؤال المتعلق  الت�سا�ؤل الفل�سفى حول »مَن �أنا؟ �أو مَن نحن؟« و�أي�ضً

بالم�ستقبل والر�ؤية للأمام.
ا بواقع الحال وبخيارات البقاء  ا ال�س�ؤال البراغماتى والذى ترتبط �إجابته جدًّ وهناك �أي�ضً

وعلاقات ال�سلطة والقوة داخل المجتمعات وهو �س�ؤال »مَن مِن الأف�ضل لى �أنْ �أكون؟«. 
لذلك ف�إنَّ �س�ؤال الهوية فى ال�سودان لي�س كما يعتقد البع�ض هو مجرد �س�ؤال فل�سفى وربما 
توهمى فقط، كلا بل هو �س�ؤال �سيا�سي وبراغماتى، فهو �س�ؤال يبحث عن ح�سم الخيارات حول 
الهوية التى يمكن تبنيها ولي�س عن ماهية �أو حقيقة الهوية نف�سها. ف�س�ؤال الهوية فى ال�سودان 
لا يبحث �أبدًا فى �إجابته عن الهوية الحقيقية للفرد �أو المجتمع �أو الدولة، ولكنه يحاول اختيار 

الهوية الأف�ضل التى �ستحقق الم�صالح التى تهم الفئة الاجتماعية الم�سيطرة والحاكمة. 
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الف�صل الثاني
تاريخ العبودية  فى ال�سودان

ال�سودان م�سرحًا لحملات �صيد  ال�سودان قديٌم وطويلٌ، فقد كان  العبودية فى  �إنَّ تاريخ 
التاريخية  الم�صادر  بع�ض  ذكرت  الميلاد(  قبل   4000 )حوالى  الفراعنة  عهد  فمنذ  العبيد. 

حملات تمت ل�صيد العبيد داخل ال�سودان. 
وقد كان ال�سودان مركزًا لل�صيد ونقطة لوجي�ستية هامة لحركة تجارة العبيد من داخل 
ا و�شرقًا �إلى  ال�سودان الحالى وحتى حدوده الغربية الق�صوى فى �أفريقيا و�صولًا حتى نيجيريًّ
�إثيوبيا و�إريتريا الحالية، حيث كان يتم ت�صدير العبيد �إلى م�صر وال�شرق الأو�سط ) الحجاز، 

بيروت و�إ�سطنبول(.29 
وهذا التاريخ الممتد للعبودية فى ال�سودان كان �شاملًا كل المكونات الأ�سا�سية لعلاقات الرق 
المتعلقة بالتجارة محليًّا وخارجيًّا وعملية �صيد العبيد وامتلاكهم لأغرا�ض الزراعة والخدمة 
الم�ستوى الجغرافى  العبودية على  ال�سودان من خلال  م  تق�سَّ ا. فقد  �أي�ضً والع�سكرية  المنزلية 

والإثنى والثقافى على حدود علاقات الرق والعبودية. 
يخرج  �أخرى  ومناطق  العبيد،  ل�صيد  عليها  الهجوم  يتم  مناطق  �إلى  ال�سودان  فانق�سم 
منها التجار والقوى الع�سكرية التى تقوم بعمليات القن�ص تلك، ومناطق حدودية بين الاثنين. 
ومناطق �أخرى يتم من خلالها ترحيل العبيد �إلى خارج ال�سودان، �إ�ضافة �إلى المناطق داخل 
ال�سودان التى كانت تمثل الأ�سواق الأهم لبيع و�شراء العبيد لل�سكان المحليين وللتجار الأجانب. 

اتفاقية البقط.. بداية حقبة جديدة للعبودية فى ال�سودان

لقد كان �شمال ال�سودان المدخل الأ�سا�سى للغزوات التى كانت تقوم ب�صيد العبيد منذ ما 
ل دخول الم�سلمين والعرب �إلى م�صر فى عام 640م، علاقة  قبل التاريخ كما ذكرنا �آنفًا. و�شكَّ

جديدة لل�سودان عبر مملكة النوبة مع العبودية. 

29- (Sharkey, Heather, Domestic Slavery in the Nineteenth and Early Twentieth -Century 

Northern Sudan, University Of Durham, 1992, p.23)
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ــق  ا لتاريخ العبودية الموثَّ عت فى عام 652م مرجعًا هامًّ فقد �أ�صبحت اتفاقية البقط التى وُقِّ
فى ال�سودان. وكان عدد العبيد البالغ 360 عبدًا، �إ�ضافة �إلى 40 �آخرين يُدفعون للحاكم فى 
م�صر و40-50 �آخرين يُدفعون للموظفين على الحدود. كانت )اتفاقية البقط( بداية حقبة 

جديدة للعبودية المرتبطة بم�ؤ�س�سة الحكم مبا�شرة. 
العرب  بدفع  متعلقًا  جانبًا  ا  �أي�ضً ي�شمل  كان  الاتفاق  �أنَّ  �شقير  ونعوم  ماكمايكل  ويذكر 
واعتبرت  العبيد،  مقابل  فى  وغيرها  والملاب�س  الزراعية  المحا�صيل  من  كميات  الم�سلمين 
التبادلية هذه �شكلًا من المقاي�ضة �أو التهادى ال�سلمى بين مملكتى النوبة والخلافة الإ�سلامية.
خْني وغيرهما ينقلون تاريخ العديد من الحملات الع�سكرية التى �شنها   ولكن نف�س المـُ�ؤرِّ
الحكام الم�سلمون فى م�صر على �أر�ض النوبة لأنها رف�ضت دفع »الجزية«، �أى العبيد الذين 

حددتهم اتفاقية البقط، وبالمقابل احتج ملوك النوبة على ا�ستمرار دفعها لقرون طويلة. 
وقد ذكر الم�صدران �أنَّ الملك زكريا، ملك النوبة فى منت�صف القرن التا�سع الميلادى قام 
امتناع  بعد  البقط  اتفاقية  �شروط  لتعديل  العبا�سى  الخليفة  لمقابلة  بغداد  �إلى  ابنه  ب�إر�سال 
فى  زكريا  الملك  ابن  بجورج  الترحيب  تم  وقد  لهم.  �إهانة  اعتبروها  �إذ  دفعها،  عن  النوبة 
ل بالهدايا، كما جعل الخليفة العبا�سى دفع البقط يتم كل ثلاث  البلاط ببغداد و�أُكرم وحُمِّ

�سنوات بدلًا من كل عام.30
ولكن هذا التعامل الودى لا ينفى حقيقة تجارة الرقيق التى كانت تجرى، والتى لم تكن 
ال�سماح  على  �شددت  التى  الأخرى،  موادها  خلال  من  لتثبيتها  و�سيلة  �سوى  البقط  اتفاقية 
للتجار العرب بالعبور عبر بلاد النوبة وعلى حمايتهم. وفى اتفاق �آخر مع البجة فى ال�شرق 
فى منت�صف القرن التا�سع تم الن�صُّ على �أنْ يعيد البجا مَن يفر �إليهم من العبيد التابعين 

للم�سلمين.31. 
وقد �أثبتت الم�صادر التاريخية، �أنَّ العبيد الذين كان ال�سودان �أحد �أهم م�صادرهم كانت 
�أعدادهم �ضخمة للغاية فى م�صر، خا�صة لدى الطبقة المتو�سطة التى لم يكن فيها بيتٌ يخلو 
من العبيد فى منطقة الدلتا، كما �أنَّ الإمداد الم�ستمر للعبيد من بلاد النوبة �إلى م�صر طوال 
ا�ستمرار اتفاقية البقط، ي�ؤكد تجارة وا�سعة وحملات �ضخمة لاختطاف العبيد، حيث �إنَّ الملك 

30- )�شقير 1981، �ص71(
31- (Macmicheal 1922, p.163-164)
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�أحمد بن طولون )884م( ترك بعد وفاته 45 �ألفًا من العبيد ال�سود، �أما الخليفة الفاطمى 
المنت�صر )1034-1094م( والذى هو نف�سه كان ابن جارية �سودانية، قد ترك خلفه 50 �ألفًا 

من العبيد ال�سود32.
لارتباط  ر�سمى  توثيق  على  تنطوى  كونها  فى  يتركز  البقط  لاتفاقية  التاريخى  الأثر  �إنَّ 
ال�سودان بالعبودية التى لم يكن يخلو منها مجتمعٌ فى �أى مكان من العالم فى ذلك الوقت. 
كما �أنَّ العبودية ما قبل التاريخ وحتى منت�صف القرون الو�سطى لم تكن ترتبط ب�شكل وثيق 
المرتبطة  المحلية  والتقاليد  بالعادات  �أكبر  ب�شكل  ترتبط  كانت  بل  الدين،  �أو  العِـرق  بم�س�ألة 

�أحيانًا بالممار�سات الدينية. 
فقد كانت تتم فى بع�ض المجتمعات الت�ضحية بالعبيد للإلهة، �أما ال�شكل الآخر فقد كان 
مرتبطًا با�ستعباد المنت�صرين فى الحروب لأ�سراهم ولأفراد من المجتمعات المنهزمة. ولكن 
لاتفاقية البقط �أهمية خا�صة فى الو�ضع ال�سودانى ن�سبة لارتباطها بدخول العرب والم�سلمين 
�إلى ال�سودان. والذين �أقاموا �شكلًا من الحدود الثقافية والعِـرقية والدينية، وكانت العبودية 
ا من �أ�س�سها على مدى تاريخ ال�سودان وحتى يومنا الحا�ضر.  وتجارة العبيد تمثل �أ�سا�سًا هامًّ
فقد بنيت البقط على المبد�أ الإ�سلامى القا�ضى ب�أنْ يدفع غير الم�سلمين الجزية فى مقابل 
كانت  �أخرى  مناطق  وفى  الإ�سلامية.  الدولة  داخل  العبادة  وحرية  الحماية  على  ح�صولهم 
الجزية تُدفع فى �شكل �أموال �أو �أى موارد اقت�صادية �أخرى. �إلا �أنَّ الجزية فى ال�سودان دُفعت 
عن طريق »العبيد«، وبالتالى كان هذا �أ�شارة �إلى �أنَّ �أحد �أهم الموارد التى يحويها ال�سودان 

وقتها، هى قدرته على توفير العبيد. 
�أنْ  يمكن  لا  الم�سلم  ب�أنَّ  يق�ضى  الإ�سلامية  بال�شريعة  ا  �أي�ضً مرتبط  �آخر  جانب  هنالك 
هدفًا  »الوثنيين«  وخا�صة  عام  ب�شكل  الم�سلمين  غير  �أ�صبح  وبالتالى  الم�سلم،  �أخاه  ي�ستعبد 

�أ�سا�سيًّا للا�ستعباد.33 
 كان �أهم �أهداف اتفاقية البقط ال�سيا�سية هو الحفاظ على الحدود الفا�صلة بين مملكة 

النوبة الم�سيحية الأفريقية والمملكة العربية الم�سلمة الوليدة فى م�صر. 

32- (Sharkey 1992, p.24)

33- (Mcloughlin, Economic Development and the Heritage of Slavery in the Sudan Republic, 

Journal of the international African Institute 1962, p.357-359)
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ا و�إثنيًّا،  هذا الف�صل الذى بد�أ �سيا�سيًّا و�سياديًّا بين مملكتين، �أ�صبح ف�صلًا عِـرقيًّا وثقافيًّ
م�ستندًا �إلى مبررات دينية، حينما اكتملت �سيطرة العرب الم�سلمين على ال�سودان بعد �سقوط 
مملكة النوبة فى القرن الرابع ع�شر. وهذا الف�صل العِـرقى والثقافى كان محمولًا فى ثنايا 

معاهدة البقط التى �أوجبت دفع »الجزية« من العبيد ولي�س من �أى مورد اقت�صادى �آخر.
القرن  فى  ال�سودان  على  �سيطروا  الذين  الم�سلمين  للعرب  الذهنية  البنية  كانت  وبالتالى 
الرابع ع�شر وتمكنوا من �إن�شاء �أول مملكة م�سلمة هى مملكة �سنار/ الفونج فى عام 1505، 
ال�سودان  من  جعلت  التى  البقط،  اتفاقية  ته  �أقرَّ الذى  الف�صل  على  مبنية  ذهنيتهم  كانت 

م�صدرًا للعبيد. 
ين  وبالتالى انتقلت تلك الفكرة �إلى العرب الوافدين والحكام الجدد الذين كانوا م�صرِّ
�صفة  �أنف�سهم  عن  ينفوا  وحتى  �أمهاتهم  ناحية  من  النوبى«  »ال�سودانى  انتمائهم  نفى  على 
العبودية »المحتملة« �إذا ما كانوا منتمين �إلى هذه الأر�ض �أو العِـرق �أو الإثنية التى كان ي�أتى 

منها العبيد لقرون. 
العرب  �سيطرة  ا�ستكمال  مع  و�سيا�سيًّا  ر�سميًّا  انتهت  التى  البقط  اتفاقية  ف�إنَّ  وبالتالى 
والذهنى  الثقافى  الم�ستوى  على  تنتهَ  لم   ،1320-1319 عام  فى  النوبة  �أر�ض  على  الم�سلمين 
حتى قرون تلت. بل كانت �أ�سا�سًا لبنية الوعى الجمعى الم�ستند �إلى واقع �سيا�سى وتاريخى برر 
ا موا�صلة ا�ستعبادهم وموا�صلة  للعرب الم�سلمين نظرة دونية لل�سودانيين الأ�صليين، وبرر �أي�ضً
اعتبار �أرا�ضى ال�سودان خارج المناطق التى �أ�صبحت »عربية م�سلمة«، مناطق ل�صيد العبيد 

وا�سترقاق ال�سكان. 
الثامن  القرن  �إلى  ع�شر  ال�ساد�س  القرن  فى  الفونج  �سنار/  لمملكة  الحكم  ا�ستتباب  ومع 
ا ازدهرت  ع�شر، انت�شر الإ�سلام فى مناطق عدة من ال�سودان الجغرافى الحالى، ولكن �أي�ضً
تجارة العبيد، وهناك �أدلة تاريخية تثبت �أنَّ الا�ستعباد تعدى الوثنيين �إلى الذين �أ�سلموا من 

ال�سكان الأ�صليين لل�سودان وما جاورهم غربًا و�شرقًا. 
وبالتالى ف�إنَّ المبد�أ ال�شرعى القا�ضى بعدم ا�ستعباد الم�سلمين لم يتم احترامه كثيًرا فى 
ظل مملكة �سنار وما بعدها، �أثناء الحكم التركى وحتى نهاية تجارة العبيد فى الن�صف الأول 

من القرن الع�شرين.34. 

34- (Mcloughlin 1962, p.357-361)
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و�إذا كانت البقط قد بنيت على �أ�سا�س عدم �إ�سلام النوبة ف�إنَّ هذا ال�شرط زال من مناطق 
عدة فى ال�سودان وبقية �أفريقيا �إلا �أنّه لم يوقف تجارة العبيد فى ال�سودان. وهذا نتيجة لأنَّ 
�أمهاتهم  من  للوراثة  نتيجة  النوبية  الممالك  على  �سيطروا  الذين  الوافدين  الم�سلمين  العرب 
�أخوات وبنات الملوك النوبة، كانوا يحتاجون �إلى فوا�صل قوية بينهم ك�سلالة جديدة حاكمة 
وبين �أخوالهم و�أجدادهم النوبة المنتهى حكمهم، حتى تتمكن القبائل العربية الوافدة كـ«�إثنية 

مهيمنة جديدة« من تثبيت �أقدامها فى ال�سيطرة على البلاد ومواردها. 
وكانت �إحدى �سبل ا�ستكمال ال�سيطرة هي �صناعة فوا�صل ثقافية وعرقية تحد من ت�أثير 
ع  الثقافة والبنى الاجتماعية الأ�صلية فى ال�سودان وتحد من مقاومتها للحكام الجدد وتخ�ضِ

ال�سكان الأ�صليين ل�سيطرة ال�سلطة الجديدة. 
ا للعرب الم�سلمين  ا فا�صلًا �أو فارقًا �أو مميزًا« كافيًّ ولهذا ف�إنَّ الإ�سلام وحده لم يكن »حدًّ
القبائل  من  وغيرهم  النوبة  من  لل�سودان  الأ�صليين  ال�سكان  على  التمايز  لي�صنع  الوافدين 

الأفريقية. 
فمن ال�سهل �أنْ يدخل النا�س �إلى الدين الإ�سلامى، وبالتالى يزول الفارق المرتبط بالديانة، 
حاكمة  ك�سلطة  وجودها  يهدد  قد  مما  لنف�سها،  العربية  القبائل  تمكين  فر�ص  معه  وتزول 
والزراعة  خا�ص  ب�شكل  الرعى  م�ستوى  على  ا  اقت�صاديًّ الأر�ض  من  الا�ستفادة  على  وقدرتها 
هو  تغييره  لا يمكن  والذى  الثابت،  المميز«  الفارق  �أو  الفا�صل  »الحد  كان  لهذا  �أقل.  بدرجة 
»العِـرق �أو الإثنية«، �أى �أنَّ الانتماء �إلى العروبة هو الفي�صل بين الطبقة الحاكمة الجديدة وبين 

رعاياها من ال�سكان »غير العرب«، وان كانوا م�سلمين. 
�ض  يقول �أمير �إدري�س: »�إنَّ الأ�صل هو الذى كان يهم، فحتى التحول �إلى الإ�سلام لم يعوِّ

ب�شكل كامل عن غياب الانت�ساب �إلى ال�سلف العربى المقبول« فى ع�صر مملكة �سنار.35
ا و�أحد  وبما �أنَّ التجارة ب�شكل عام وخا�صة تجارة العبيد كانت تمثل موردًا اقت�صاديًّا هامًّ
�أ�سباب دخول العرب �إلى ال�سودان و�أحد موارد ثروتهم منذ قرون، كان من ال�ضرورى ا�ستمرار 
ال�سودان كم�صدر للعبيد. كما �أنَّ �أنواع التجارة الأخرى �ست�صبح �أكثر �سهولة عندما تحتفظ 
�سلطة  تثبيت  و�سائل  �أهم  كان  ولهذا  حاكمة،  ك�سلطة  بميزتها  الوافدة  العربية  المجموعات 

35- (Idris 2005, p.28)
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العرب الم�سلمين هو جعل الانتماء للعروبة هو جواز المرور الوحيد نحو ال�سلطة والطبقات العليا 
فى المجتمع. 

عليها  بنيت  التى  التاريخى  التحول  نقطة  بدورها  تمثل  البقط  اتفاقية  كانت  هنا  ومن 
العقلية الم�سيطرة للعرب الم�سلمين كحكام لل�سودان فى عهد مملكة �سنار وما تلاها. ومع تقدم 
الزمن �أ�صبح الانتماء للعروبة هو الخيار الأف�ضل لكل مَن يريد ال�صعود �إلى طبقات المجتمع 
العليا، وبالنتيجة �أ�صبحت المجتمعات ال�سودانية الأفريقية التى لم ت�ستعرب، بالدم �أو الثقافة، 
�أ�صبحت هى م�سرح ا�ستمرار العبودية وتجارة العبيد خلال خم�سة قرون منذ 1505 وحتى 

القرن الع�شرين. 
»�إنَّ المتحدثين بالعربية والم�سلمين النيليين فى ال�سودان تو�صلوا �إلى اعتبار �أنَّ معاييرهم 
الثقافية والقيمية هى �أعلى من تلك التى لدى غير الم�سلمين وغير العرب.. ف�إنْ تكون م�سلمًا 
المقبو�ض  التعر�ض للا�ستعباد، فقد كان  الكثيرين من  المجتمعات لم ي�ضمن حماية  تلك  فى 
الذين هم فى طريقهم  ال�سودان-  �أفريقيا وغرب  الم�سلمين من غرب  ي�شتملون على  عليهم 

للحج فى مكة«.36

تاريخ العبودية  �أثناء مملكة �سنار/ الفونج

انق�سم المجتمع فى مملكة �سنار )1505-1820م( �إلى ثلاث طبقات هى »طبقة النبلاء«، 
و«طبقة الرعية«، و«طبقة العبيد«. ولم يكن من حق الرعية امتلاك العبيد، ولا الإتجار بهم �أو 
ا ح�صريًّا للنبلاء والحكام. وكانت ال�ضرائب تجمع من ال�سكان  ت�صديرهم، بل كان هذا حقَّ
بدفعهم عددًا من العبيد خا�صة فى المناطق الجنوبية من مملكة �سنار مثل جنوب كردفان/ 

جبال النوبة. 
يقول جاى �سبولدينج: »�إنَّ التقنيات الم�ستعملة من �أجل الح�صول على العبيد فى جنوب 
كردفان- �أثناء حكم مملكة �سنار- كانت تقنيات �سيا�سية وعنيفة �أكثر من كونها اقت�صادية. 
المناطق  عبر  امتدت  الم�ؤ�س�سى  الأمن  انعدام  من  م�ستمرة  حالة  �إلى  �أدت  التقنيات  تلك 

36- نف�سه
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الجنوبية- لمملكة �سنار«37. 
وكان �أحد �أهم مظاهر الغنى والرفاه للنبلاء هو امتلاك العبيد �سواء كعمال فى الزراعة 
�أو الرعى �أو كخدم فى المنزل يوفرون كافة �أ�شكال الرفاهية للا�سر النبيلة. ويقول الرحالة 
والم�ستك�شف، جيم�س برو�س، الذى و�صل �إلى �سنار فى الفترة بين 1768-1770: »�إنَّ العنوان 
الأول للنبل فى البلاد هو امتلاك العبيد، فكل الألقاب لا قيمة لها �إلا �إذا كان حاملها هو نف�سه 

عبد. �إنَّ امتلاك العبيد فى �سنار هو الرمز الوحيد للنبل«38 
وقد كان الانتماء العربى لملوك �سنار مح�سومًا على الأقل بالن�سبة �إليهم، فعلى الرغم من 
�إلى  فروا  الذين  الأمويين  �إلى  ن�سبتها  والتباين حول  )الفونج(،  الم�ؤكد لمجموعة  الأ�صل غير 
ال�سودان بعد هزيمتهم، �أو ن�سبتهم لبع�ض قبائل دارفور �أو ال�شلك �أو جنوب النيل الأزرق، ظل 

خين.39  �أ�صل »الفونج« مثار جدل للمُـ�ؤرِّ
ولكن الملك الأول لملكة �سنار وزعيم الفونج، عمارة دنق�س، الذى حكم من 1534-1505، 
كان قد �أر�سل ر�سالة �إلى ال�سلطان �سليم الذى حاول �أنْ يغزو مملكة �سنار بعد �أنْ غزا �إثيوبيا 

و�سيطر على �سواكن وم�صوع، وقال عمارة دنق�س فى ر�سالته لل�سلطان �سليم: 
دين  ن�صرة  لأجل  كان  ف�إنْ  بلادى،  وامتلاك  حربى  على  يحملك  الذى  ما  �أعلم  لا  »�إنى 
الإ�سلام ف�إنى و�أهل مملكتى عربٌ وم�سلمون ندين بدين ر�سول الله، و�إنْ كان لغر�ض مادى 
الرزق ولا �شىء  البلاد فى طلب  �إلى هذه  بادية هاجروا  �أهل مملكتى عربٌ  �أكثر  �أنَّ  فاعلم 

عندهم تجمع منه جزية �سنوية«.40، 
حيث �إنَّ ن�ص الر�سالة يو�ضح �أنَّ لا �شك لدى عمارة دنق�س فى عروبته �أو على الأقل عروبة 
كافة �أهل مملكته. وعلى الرغم من �أنَّ مملكة �سنار وقتها كانت ت�شمل العديد من المناطق التى 

37- Jay Spaulding,Pastoralism, slavery, commerce, culture and the fate of the nubians of 

North and Central kordofan under fur rule, ça. 1750- 1850,International Journal if African 

Historical studies 2006, pp.401

38- (Sharkey 1992, p.25)

جامعة   ،1821-1450 ال�شرقى  ال�سودان  فى  الا�سلامية  الممالك  تاريخ  فى  مقدمة   ، ح�سن  ف�ضل  يو�سف   -39
الخرطوم 2003، �ص 53. 

40- )�شقير 1981، �ص،100(
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�أنَّه لا يعدهم من »�أهل  لم ي�صبح �سكانها م�سلمين بالكامل، �إلا �أنَّ الملك عمارة دنق�س يبدو 
مملكته« ربما لكونهم لي�سوا »عربًا«، فح�سب جزمه »ف�أهل مملكته« من العرب. 

ر محتوى الر�سالة فى �إطار المناورة ال�سيا�سية لحماية عمارة دنق�س لممكلته، لكن  وقد يف�سَّ
التركيب الثقافى وال�سيا�سى لممكلة �سنار كان يعمق مفهوم العروبة والإ�سلام كهوية �أ�سا�سية 

للمملكة ونخبتها الحاكمة.41 
ا �إلى تف�سير هام لي�س فقط لعلاقات الرق فى ال�سودان،  �إنَّ ر�سالة عمارة دنق�س تنحو �أي�ضً
ا لم�س�ألة علاقة العرب الوافدين لل�سودان ب�أر�ض ال�سودان ككل. فالملك عمارة دنق�س  بل �أي�ضً

�أقرَّ فى ر�سالته ب�أنّ ال�سبب الرئي�سى لهجرة العرب �إلى البلد هو »طلب الرزق«. 
ر�أ�س  العبيد هى على  ال�سيطرة الاقت�صادية، ومن �ضمنها تجارة  �أهداف  �أنَّ  ي�ؤكد  وهذا 
ت�صديرهم  عند  خا�صة  الع�صر،  ذلك  فى  قيمة  ال�سلع  �أكثر  من  العبيد  باعتبار  �أولوياتهم، 
من  كجزء  الداخل،  فى  كبيرة  قيمة  ا  �أي�ضً للعبيد  كانت  ولكن  الأجانب.  للتجار  �أو  للخارج 

مقومات المكانة النبيلة والقوة الاقت�صادية وال�سيا�سية فى بنية المجتمع فى مملكة �سنار. 
فى  تدفع  كانت  ولكنها  بالذهب  تُـقا�س  كانت  ال�ضرائب  ف�إنَّ  �سنار  دولة  قوانين  وح�سب 
المناطق الجنوبية خا�صة من خلال العبيد. وكانت المجتمعات المحلية مجبرة على الدفع فكانوا 

يختطفون ال�ضعفاء من الأطفال والن�ساء لكى يخل�صوا �أنف�سهم من عبء دفع ال�ضرائب. 
ولكن الحاجة الما�سة للرجال الأقوياء من العبيد لتقوية جي�ش المملكة جعلت الحكومة فى 
ـر حملات منظمة وبا�ستمرار على مناطق المملكة الجنوبية فى جبال النوبة وجنوبًا  �سنار ت�سيِّ
فى النيل الأزرق وم�شارف بحر الغزال للح�صول على الجنود. 42 لم يكن امتلاك العبيد كما 
ذكرنا متاحًا للرعايا والطبقات الدنيا من المزارعين والرعاة، خا�صة من غير العرب وغير 

الم�سلمين، لكن العبيد كانوا ي�شكلون �أهمية بالن�سبة للحكومة فى تكوين جي�شها. 
ا طوال فترة حكم مملكة  كما �أنَّ توريد العبيد �إلى م�صر ومناطق �أخرى كان لا زال م�ستمرًّ
�سنار التى امتدت لثلاثة قرون. ورغم �أنَّ بداية القرن التا�سع ع�شر �شهد �إنهاء تجارة الرقيق 
وتحرير العبيد فى العالم الغربى، �إلا �أنَّ التجارة فى ال�سودان وحملات اختطاف العبيد كانت 

41- يو�سف ف�ضل 2003، �ص 139
42- (Spaulding, Pastoralism, slavery, commerce, culture and the fate of the nubians of North 

and Central kordofan under fur rule, ça. 1750- 1850 2006 , p.401)
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ت�شهد �أعلى معدلاتها فى مع بداية القرن التا�سع ع�شر وا�ستمر الأمر كذلك حتى بداية القرن 
الع�شرين. 

ال�سودان، حيث  العبودية فى  تاريخ  انتقالية فى  ـل مرحلة  تُـ�شكِّ �سنار  لذلك كانت مملكة 
فى  والنبلاء  الحكام  ولم�صلحة  الداخلى  الم�ستوى  على  تتم  العبيد  من  الا�ستفادة  �أ�صبحت 
الأزرق  النيل  جنوب  وحتى  �شمالًا  الثالث  ال�شلال  من  جغرافيًّا  امتدت  والتى  �سنار  �سلطنة 

�أق�صى الجنوب و�شرقًا حتى �سواكن وغربًا حتى كردفان.43 
�إنَّ ولع ال�سناريين بامتلاك العبيد واعتبارهم الرمز الأ�سا�سى على نبل الطبقات العليا، 
�أدى  �إلى امتلاكهم �أعدادًا كبيرة جعلت بع�ضهم يبنون قرى كاملة فقط للعبيد الذين كانوا 
يعملون فى زراعة الأرا�ضى التابعة للبلاط والنبلاء، كما �أنَّ انت�شار وتو�سع حملات الاختطاف 
للعبيد �أكدها عددٌ من الرحالة الذين �أ�شاروا �إلى �أنَّ �أ�سعار العبيد كانت متدنية للغاية ن�سبة 

�إلى وفرتهم خا�صة فى القرنين ال�سابع ع�شر والثامن ع�شر.44
الرغبة  �آثار  �أحد  هو  بامتلاكهم،  المرتبط  للنبل  والت�صنيف  العبيد  من  الكبيرة  وهذه 
الكبيرة فى التمايز على العامة من الرعايا، عبر �إيجاد ت�صنيف جديد هو العبيد وال�سادة. 
�أخرى  اَلية  جوهرها  فى  هى  والعوام،  النبلاء  بين  فا�صلًا  ا  حدًّ مثلت  التى  الثنائية  وهذه 
ا، ق�سمت  اختطها الحكام فى �سنار ل�صناعة حدود طبقية تحولت لاحقًا �إلى حدود ثقافية �أي�ضً

المجتمعات ال�سودانية �إلى �سادة وعبيد. 
الجغرافى  الم�ستويات  على  لها  تابعة  تق�سيمات  هناك  كانت  التق�سيم  هذا  خطوط  وعلى 
والإثنى والعرقى، حيث كان العبيد ي�أتون من المناطق الجنوبية ل�سلطنة الفونج/ �سنار، التى 
يقطنها غير العرب وغير الم�سلمين فى الغالب. ولذلك ف�إنَّ تاريخ العبودية فى مملكة الفونج 
ال�سكان  من  غيرهم  على  الم�سلمين  للعرب  جديدة  �أف�ضلية  عليه  انبنت  الذى  الأ�سا�س  �شكل 

الأ�صليين لل�سودان من الأفارقة ال�سود، م�سلمين وغير م�سلمين.
اختطاف  غارات  تحكم  التى  العِـرقى  الإثنى،  الجغرافى،  الف�صل  لخطوط  تبعًا  وذلك 
العبيد المنح�صرة جنوب مملكة �سنار فى جبال النوبة وجنوب ال�سودان وغربها حتى غرب 
�أ�سود وغير عربى الأ�صل  �أ�صبحت العبودية �صفة ثابتة مل�صقة بكل مَن هو  �أفريقيا، بحيث 

43- )�شقير 1981، �ص 99(
44- (Sharkey 1992, p.26)



50

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

و�إنْ كان م�سلمًا. فيما �أ�صبح امتلاك العبيد من داخل ال�سودان ومن الدول المجاورة هو دلالة 
نبل ورفعة مكانة النخبة التى كانت من العرب الم�سلمين �أو من الم�ستعربين الباحثين عن تلك 

المكانة الراقية فى المجتمع، حيث ي�ؤكد ذلك �أمير �إدري�س بقوله: 
"�إنَّ هذه المملكة الجديدة- �أى �سنار- �أ�صبحت �ضمانة لل�سلام والنظام بالن�سبة للمجموعات 

العربية والإ�سلامية، ولكن بالن�سبة لغير العرب وغير الم�سلمين كانت �أداة للتدمير".45 
ومع تقدم الحكم فى �سنار، فى القرنين ال�سابع ع�شر والثامن ع�شر، بد�أت تت�شكل الطبقة 
نت من التجار ورجال الدين والطرق ال�صوفية  الحاكمة والطبقة الو�سطى النيلية، التى تكوَّ
�أبدًا  تكن  لم  �سنار  ف�سلطنة  القبائل.  �شيوخ  �إلى  �إ�ضافة  الأرا�ضى،  ك  ومَُّال الحكومة  ورجال 
من  �شكل  فى  نف�سها  تعتبر  ال�صغيرة  والممالك  المختلفة  القبائل  كانت  بل  مركزية،  �سلطة 
الاتحاد تحت مملكة الفونج التى كانت تجمع ال�ضرائب من تلك الم�شايخ �أو الممالك ال�صغيرة. 
لت هذه الطبقة الو�سطى النخبوية النيلية التى تنتمى �أ�سا�سًا لنف�س العقلية العربية  وت�شكَّ
الإ�سلامية التى �أنتجتها �سلطنة الفونج وما �سبقها من مراحل لدخول العرب ال�سودان، وكانت 
ا  هذه الطبقة هى الأ�سا�س الذى ا�ستند �إليه الحكم التركى فى حكم ال�سودان ولاحقًا كانت �أي�ضً

ال�سند للحكم الإنجليزى- الم�صرى، وورثت بعد ذلك الحكم فى ال�سودان بعد الا�ستقلال. 
فخلال القرنين ال�سابع ع�شر والثامن ع�شر قامت العديد من القبائل والا�سر فى �شمال 
ال�سودان ب�إنتاج ما ي�سمى ب�أ�شجار الن�سبة �إلى قبائل عربية و�أحيانًا �إلى بيت النبى مبا�شرة، 

حتى ت�ضمن انتماءها للنخبة الحاكمة وطبقة النبلاء فى المجتمع. 
ك الأرا�ضى الذين  فعلى نهر النيل كانت قد بد�أت تت�شكل طبقة و�سطى من التجار ومَُّال
كانوا فى حاجة �إلى العبيد لتو�سيع زراعتهم، والذين ا�ستوطنوا مراكز تجارية ازدهرت على 
�أيديهم على طول نهر النيل، بحيث �أ�صبح التجار المتوا�ضعون يمتلكون بع�ض العبيد لأداء مهام 

الزراعة وجلب الماء وطحن الغلال. 46
ولذلك ف�إنَّ دور مملكة �سنار فى ما يمكن ت�سميته »توطين تجارة العبيد والعبودية«، يعد 
والثقافية  الإثنية  للمجموعات  الاجتماعية  الهوية  وفوا�صل  حدود  ـل  تَـ�شكُّ فى  هامة  مرحلة 

المختلفة فى ال�سودان. 

45- (Idris 2005, p.26)

)Sharkey 1992, p.26( 46- ال�سابق و



51

عثمـــــان نـــــــــواى 

لاختطاف  منتظمة  غارات  تتم  كانت  ذكرنا-  كما  الجنوبية-  �سنار  مملكة  حدود  وعلى 
هى  الفونج  مملكة  كانت  وبالتالى  الحاكمة.  النبيلة  ونخبتها  نف�سها  المملكة  ل�صالح  العبيد، 
التى ر�سمت الحدود الجغرافية والفوا�صل العِـرقية للهوية الحاكمة فى ال�سودان، من خلال 
تحديد المناطق التى تتم الإغارة عليها لجلب العبيد. وف�صلت بين مناطق الغارات لاختطاف 
العبيد، وبين مناطق الإتجار بهم وا�ستخدامهم �سواء كجنود �أو قوة عاملة تخدم ال�سادة فى 

المزارع والبيوت وغيرها. 
من  الم�سلمين  وغير  العرب  غير  يقطنها  التى  �سنار  من  الجنوبية  المناطق  و�أ�صبحت 
ال�سودانيين الأفارقة الأ�صل »ال�سود« هى �ساحات الغارات الم�ستمرة، فى حين كان ينقل العبيد 
�شمالًا �إلى العا�صمة �سنار ومنها �إلى بيعهم فى م�صر �أو عبر �سواكن فى الحجاز وغيرها. هذا 
�إ�ضافة �إلى تعميق الفوا�صل الثقافية وان�شاء �صورة ذهنية نمطية عن الو�ضعية الطبقية التى 

كانت تميز المجتمع فى مملكة �سنار. 
هى  تاريخيًّا،  العبيد  غارات  مناطق  هى  ال�سودان  فى  مناطق  جعلت  التى  ال�صورة  تلك 
مناطق للعبيد بالمجمل، �أى كل �سكانها الأ�صليين ومَن ي�شبههم �شكلًا وثقافة هم من العبيد، 
�سيطرة  �سكان مناطق  ال�سادة من  تاريخيًّا هم  كانوا  الذين  ال�صورة فى ذهنية  وثبتت هذه 

مملكة �سنار التاريخية فى و�سط و�شمال ال�سودان. 
�إنَّ تاريخ العبودية وعلاقات الرق فى مملكة �سنار �شكل �أ�سا�سًا جديدًا للهوية ال�سودانية 
عبيدًا  يمتلكوا  لم  و�إنْ  العبيد،  �سادة  من  وحاملوها  م�سلمة  عربية  �أ�صبحت  التى  الحاكمة، 
قط ب�شكل فعلي، لكن انتماءهم عرقيًّا وجغرافيًّا لمنطقة ال�سادة �أعطاهم هذه الهوية. وفى 
الجانب الآخر ف�إنَّ غير العرب وغير الم�سلمين »والم�سلمين �أحيانًا«، �أُ�ضيفت �إليهم �صفة العبيد، 

�إذا كانوا من المنحدرين من المناطق التى كانت �ساحات خطف العبيد تاريخيًّا.
 وبهذا ف�إنَّ طبقة جديدة من التعقيد قد �أُ�ضيفت �إلى �أزمة الهوية ال�سودانية. هذا التق�سيم 
م�ستوى  وعلى  ال�سودان،  فى  العبودية  تاريخ  �أ�سا�س  على  ال�سودانية  للمجتمعات  الجديد 
الجغرافيا والعِـرق والإثنية، قد �أدى  �إلى مزيد من تمكين المجموعات العربية والم�سلمة من 
خلال تجارة العبيد وامتلاكهم العبيد ولو على م�ستوى �صغير، الأمر الذى �ساعد على تراكم 
الثروات فى �أيديهم، وبالتالى �أ�صبح هناك تعميقٌ �أكبر للفارق بين المجموعات العربية الم�سلمة 

وغير العربية فى ال�سودان. 
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لي�س فقط من خلال الت�صنيف على �أ�سا�س العبيد وال�سادة، ولكن لأنَّ تاريخ العبودية فى 
�أيدى المجموعات العربية  زَادَ من تركز الثرة وال�سلطة فى  ال�سودان كان له بعد اقت�صادى، 
الم�سلمة والم�ستعربة النيلية عبر الطبقة النبيلة النخبوية التى امتدت من حكم �سنار �إلى يومنا 

الحا�ضر. 
حكم  و�أنهى   ،1820 ع�شر  التا�سع  القرن  بداية  فى  ال�سودان  �إلى  التركى  الغزو  �أتى  وقد 
مملكة �سنار الذى ا�ستمر لأكثر من ثلاثة قرون، ولكنه وجد طبقة من النبلاء وطبقة و�سطى 
�أنَّ الحكم التركى �أ�سهم بقوة فى تو�سيع تجارة  عري�ضة اعتمد عليها فى �إدارة البلاد، كما 
ا تو�سع تلك الطبقة الو�سطى من التجار ورجال الدين وزعماء القبائل  �أي�ضً العبيد وبالتالى 

الذين �شكلوا النخبة النيلية الحاكمة للبللاد. 

تاريخ العبودية  �أثناء الحكم التركى

 لقد كان الحكم التركى لل�سودان )1821-1885( م�سعورًا ب�صيد العبيد؛ لأغرا�ض محمد 
معظم  �أ�صبحت  وبالنتيجة  عاملة.  وكقوة  كجنود  العبيد  احتاجت  التى  التو�سعية  با�شا  على 
�أرا�ضى ال�سودان الغربية والجنوبية �ساحة للقن�ص و�صيد العبيد ل�صالح الم�ستعمر التركى- 
ال�سودا،  �شمال  العربية  والمجموعات  القبائل  من  المحليين  التجار  ل�صالح  ا  و�أي�ضً الم�صرى، 

خا�صة ال�شمال النيلى. 
ال�سودان  العبيد فى  الدولة التركية عبر �ضغوط عالمية وقتها وقف تجارة  ورغم محاولة 
المهدية  الثورة  �أنَّ  خين  المـُ�ؤرِّ من  بع�ضٌ  ويعتقد  عهدهم.  خلال  �أبدًا  تتوقف  لم  فعليًّا  �أنّها  �إلا 
لم تكن لتجد هذا القدر الكبير من الترحيب والمنا�صرة لولا محاولات وقف الأتراك لتجارة 
العبيد التى �أثرت �سلبًا على التجار المحليين والقيادات القبلية النيلية ال�شمالية، التى كانت 
التجارية  �أرباحها  ال�سودان، قد فقدت  الباحث البريطانى فى �شئون  ح�سب روبرت كولينز، 
و�إنْ لم يكن �سبل عي�شها ب�سبب جهود محاربة الحكم التركى لتجارة الرقيق فى عهد الخديوى 

�إ�سماعيل.47

47- )كولينز 2015، �ص 41(
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الحكومة التركية وتجارة الرقيق: 

هو  ال�سودان  حكم  من  الأولى  الفترة  فى  يعنيها  ما  كل  كان  التركية،  للحكومة  بالن�سبة 
الح�صول على العبيد لرفد الجي�ش الم�صرى ب�أعداد كبيرة من الجنود. فقد كان محمد على 
ه �أراد لهم العمل فى الزراعة.  با�شا راغبًا فى التو�سع، ولكنه لم يرغب فى تجنيد الم�صريين لأنَّ
ل�سنار، وطلب  فتحه  فور  ال�سودان  العبيد من  ب�إر�سال  با�شا  �إ�سماعيل  ابنه  �ألح على  وقد 
و�أرا�ضى  النوبة  على جبال  الإغارة  الرقيق عبر  �آلاف من  ع�شرة  يقل عن  لا  ما  �إر�سال  منه 
الجنوب. و�أ�صدر محمد على �أوامره ب�أنْ تبنَى مراكبٌ خا�صة لنقل العبيد للجندية، و�أن يتم 

فتح مع�سكرات لهم، وطلب �أنْ يتم دفع ال�ضرائب رقيقًا فى جميع الأقاليم. 
كما �أمر ب�أنْ يمنع الجلابة من التجارة فى الرقيق و�إنْ فعلوا فعليهم بيعهم للحكومة فقط. 
وفى الفترة الأولى من الغزو لم يتمكن الجنود الأتراك من التوا�ؤم مع �أجواء ال�سودان ال�صعبة 
ال�سودان  �سر ع�سكر  �إلى  العبيد، فكتب  يوفروا لمحمد على ما طلب من  �أنْ  يتمكنوا من  ولم 
قائلًا: »�إنَّ المق�صود الأ�صلى من هذه التكلفات الكثيرة والمتاعب ال�شاقة لي�س جمع المال، كما 
كتبنا ذات مرة بعد �أخرى، بل الح�صول على عدد كبير من العبيد الذين ي�صلحون لأعمالنا 
للعمل عندنا  العبيد ال�صالحين  »�إنَّ قيمة  ا:  �أي�ضً ويجدرون بق�ضاء م�صالحنا«، وكتب لاحقًا 

بمثابة قيمة الجواهر نظرًا لمقت�ضى الوقت والحال، بل هو اعز من ذلك«. 48
وفى �سبيل تحقيق مراد محمد على با�شا »من النهم الذي لا ي�شبع لامتلاك الرقيق«، قامت 
الغزوات الواحدة تلو الأخرى على مناطق جبال النوبة وجنوب ال�سودان والنيل الأزرق، حيث 
بالرقيق،  المنظم  الإمداد  ل�ضمان  �سنوية  ال�سودان- غزوات  با�شا- حكمدار  »نظّم خور�شيد 
الرقيق فى  بقيادة حملات �سنوية لا�سر  الفترة من 1833-1827،  وقام هو �شخ�صيًّا خلال 

�أعالى النيلين الأزرق والأبي�ض وبطول الإثيوبية«49 
وح�سب روايات روايات الرحالة وال�سائحين الأوروبيين، ف�إنَّ جنود محمد على با�شا كانوا 
ي�أخذون رواتبهم من العبيد بدلًا عن المال، وقد احتج الإنجليز لدى محمد على با�شا من هذا 
الأمر، فبعث �إلى حاكم ال�سودان، فقام الأخير بالاجتماع بالم�شايخ والقيادات فى �أول مجل�س 

48- )مكى �شبيكة، ال�سودان عبر القرون، دار الجيل 1991، �ص 118-114(
49- )كولينز 2015، �ص 30(
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كبير عُـقد فى الحكمدارية لل��شؤون العامة، وقرر المجل�س جمع الرقيق وبيعهم و�إعطاء الجنود 
رواتبهم نقدًا.

الرق، بل وطد  �إلغاء  التوجه نحو  ي�ؤثر فى  ف�إنَّ هذا الاجتماع لم  ي�ؤكد مكى �شبيكة  وكما 
تجارة العبيد عبر بيع الرقيق ودفع �أثمانهم كرواتب للجنود. 50 

الرق  لإنهاء  الأوروبية  والدول  الإنجليز  من  با�شا  على  محمد  على  ال�ضغوط  تزايد  ومع 
والغزوات لا�سر الرقيق فى ال�سودان، برر الخديوى موقفه ب�أنَّ ما يجرى لي�س بغزوات لجلب 
الرقيق. و�شرح الو�ضع ب�أنَّ ما يقوم به هو عمل �شرعى، فعندما يقوم تمرد من القبائل على 
�أنَّ  و�أكد  بتجنيدهم.  وتقوم  الحكومة  ا�سر  فى  الرجال  يقع  ا  بع�ضً بع�ضها  تغزو  �أو  الحكومة 
الجنود يح�صلون على التدريب والرتب الع�سكرية وي�سمح لهم بالزواج من �أهل البلد وبالتالى 

فهم لا يعاملون معاملة العبيد. 
لكن ما �سبق من ر�سائل من محمد على با�شا فى بداية حملته على ال�سودان ت�ؤكد نواياه 
الرحالة  روايات  �أنَّ  كما  العبيد.  وتجارة  العبودية  م�س�ألة  خا�صة  ال�سودان،  نحو  الحقيقية 
الأوروبيين الذين زاروا ال�سودان عقب الفتح التركى لل�سودان ر�سمت �صورًا مف�صلة ومرعبة 
عبر  والقاتلة  المرهقة  ترحيلهم  وعمليات  العبيد،  لجمع  ت�سعى  كانت  التى  الغزوات  لق�سوة 
ال�صحراء �إلى م�صر، من جبال النوبة �أو من جنوب ال�سودان، حيث يقول بالامى �أحد الرحالة 
الأجانب الذين زاروا ال�سودان بين 1838 و1839، �إنَّ 10% على الأقل من العبيد الذين �شهد 
حتى  الحال  فكيف  الأبي�ض،  و�صلوا  حتى  الطريق  فى  ماتوا  النوبة  جبال  من  �أ�سرهم  على 

الو�صول �إلى القاهرة. 
بالانتحار  الكثير منهم  الذين تمت غزوتهم قام  النوبة  ال�سكان من  �أنَّ  وقد روى بالامى 
الجماعى �أحيانًا �أو الفرار �إلى قراهم فى الجبال والموت جوعًا وعط�شًا بدلًا من الوقوع فى 
�أ�سر العبودية. »كما �أنَّ الذين قرروا القتال من �أجل حريتهم تم قتلهم كما �صودر ح�صادهم، 
ال�صدمة  من  كاملة  حالة  وفى  �أ�سرهم  دون  م�شرذمين  �أفرادًا  ف�أ�صبحوا  نجوا  الذين  �أما 

النف�سية«.51 
ال�شمالى،  ال�سودان  �أو  �إلى الأ�سواق �سواءً فى م�صر  �أثناء الرحلة  العبيد  وفى ��شأن حالة 

50- )�شبيكة 1991، �ص 130(
51- (Sharkey 1992, p.72-73)
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ف�إنَّ الم�صادر ت�شير �إلى ن�سبة من الموت فى الطريق �أكثر ارتفاعًا لأولئك الرقيق الم�أ�سورين من 
الجنوب، و�صلت �إلى 30% من القتلى بعد الع�شرة �أيام الأولى فقط من الأ�سر.52 

�صورة  م�صر  �إلى  متجهة  العبيد  من  بقافلة  مرَّ  والذى  هو�سكنز  الآثار  عالم  و�صف  فقد 
العبيد المقيَّدين �إلى عمود خ�شبى مرتبط بمثلث حول العنق يحمله الواحد منهم ويربَط عليه 
من رجليه وقدميه حين ينام، وحين ي�سير يحمله على كتفه هو ومَن خلفه حتى ي�سيروا فى 

خط م�ستقيم. 
كانوا  ال�صبية  �أو  الأطفال  من  ال�صغار  »�إنَّ  مماثلًا:  م�شهدًا  �شاهد  الذى  بالامى  ويقول 
ا،  يربَطون بحلقات على الأقدام واليدين، التى كانت تحتك ب�أيديهم �أرجلهم«. والرجال �أي�ضً
رُبطت �أرجلهم و�أيديهم بالحلقات التى كانت ت�ؤدى �إلى تمزق الجلد وحدوث الالتهابات التى 

�أدت �إلى موت البع�ض، فى حين خ�سر البع�ض �أطرافهم ب�سبب الغرغرينة. 
ورغم �أنَّ الأعداد لم تكن بالقدر المر�ضى لمحمد على با�شا فى �أيام الغزو الأولى �إلا �أنّه فى 
ر ب�أنَّه ما لا يقل عن 12 �إلى 13 �ألفًا من العبيد كان يتم �إر�سالهم �شمالًا  حوالى عام 1860 قُـدِّ
كل عام من �أقاليم بحر الغزال عبر التجار، فمنهم مَن يباع فى ال�سودان ومنهم مَن ي�صل �إلى 
م�صر53. ويقدر ب�أنَّه حتى عام 1839، �أكثر من 200 �ألف من الرقيق تم اختطافهم من الجبال 

وحدها عبر الغزوات ال�سنوية التى قادها الأتراك والتجار54.
هذه الحالة من التعذيب الم�ستمر منذ رعب لحظة الغارات والألم �أثناء الرحلة �إلى م�صر، 
والحكومة  ا�سترقاقهم.  يتم  مَن  م�صير  كان  مهما  ذاتها،  حد  فى  الممار�سة  لا�إن�سانية  ي�ؤكد 
للا�سترقاق  ممار�ستها  كانت  بل  الإن�سانية،  النظرة  تلك  الإطلاق  على  تملك  لم  التركية 
الم�ؤ�س�سى والمنظم عبر الدولة فى ال�سودان، �أحد �أهم �أ�سباب الانق�سام الاجتماعى والطبقى 
التبنى  �إنَّ هذا  البلاد، حيث  منه  تعانى  زالت  لا  واقت�صادى،  �سيا�سى  �أدى  لانق�سام  والذى 

52- ال�سابق
53- )كولينز 2015، �ص 30(

 G. F. March, “ Kordofan الذى نقل عن )Mcloughlin 1962, p.361( فى )54- انظر حا�شية رقم )4
 Province ( Agriculture)” in J. D. Tothhill(ed.), Agricluture in the Sudan, London: Oxford

.University Press, 1948, p.828
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لم�ؤ�س�سة الرق من قبل الدولة، قد تجاوز المرحلة ال�سنارية التى لم تكن فيها العمليات بهذا 
القدر من التنظيم، 

كما �أنَّ ال�سلاح النارى �أدى  �إلى �أنْ تكون الهجمات على ال�سكان الأ�صليين �أ�شد وح�شية، 
حيث ت�ؤكد الباحثة هيذر �شاركى بالقول: »�إنَّ الطبيعة الحميدة للرق فى ال�سودان ت�صبح تحت 
الم�ساءلة حين ينظر المرء �إلى مقدار القوة القا�سية والدمار الذى �سببته عملية ا�ستمرار هذه 

الم�ؤ�س�سة.55«

ال�سودانيون وتجارة الرقيق فى العهد التركى:

�إنَّ التحول النوعى الأ�سا�سى الذى �أثر على تجارة العبيد فى ال�سودان، كان دخول الأ�سلحة 
النارية بكميات كبيرة على �أيدى جيو�ش محمد على با�شا الغازية للبلاد. وهذه القوات �سريعًا 
�أغرا�ض  �أهم  تنفيذ  �أجل  من  الحالى  ال�سودان  وجنوب  النوبة  جبال  �إلى  جنوبًا  توجهت  ما 

الغزو، �أى جلب العبيد لدعم جي�ش محمد على با�شا.
 وفى بداية الحكم التركى جرت غزوات منظّمة على مناطق جنوب كردفان وبحر الغزال 
مع  خا�صة  ال�شديد«،  بـ»العنف  ات�صفت  غزوات  فى  الجنوب  �إلى  مناطق،  من  تلاها  وما 
ا�ستخدام ال�سلاح النارى الذى لم يكن لل�سكان المحليين القدرة على الدفاع عن �أنف�سهم �ضده 

كما كانوا يفعلون �ضد �صيادى العبيد من العرب فى ال�سابق56. 
ان تزايد الطلب على الرقيق من قبل الحكومة وال�سكان �سواءً فى م�صر �أو داخل ال�سودان 
فى فترة الحكم الم�صرى وانت�شار ا�ستخدام ال�سلاح النارى، زَادَ من الهجمات على مناطق 
عدة جنوبًا و�صولًا �إلى الا�ستوائية. ولم تكن الحكومة التركية ت�سيطر على الجنوب بل كانت 
ال�سيطرة الفعلية بيد التجار، وه�ؤلاء كانوا خليطًا من التجار الغربيين والم�صريين وال�سودانيين. 
لحملاتهم  وجندوهم  وال�سودانيين  الم�صريين  من  بالعرب  الأجانب  التجار  ا�ستعان  وقد 
ل�صيد العبيد فى الجنوب، وكان لهول ال�ضرائب المفرو�ضة من الأتراك والإغراءات بالأرباح 
الأثر الكبير فى دفع �أعداد متزايدة من ال�سودانيين من القبائل فى ال�شمال النيلى للعمل فى 

55- (Sharkey 1992, p.75)

56- )�شبيكة 1991، �ص، 179-177(
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تجارة الرقيق. وكان الكثيرون يعملون م�ساعدين للتجار الأجانب �إلا �أنَّهم تمكنوا لاحقًا من 
روا الرقيق �إلى المدن والقرى فى ال�شمال و�إلى خارج البلاد  تكوين تجارة خا�صة بهم، و�صدَّ

ا.57 �أي�ضً

التجار ال�شماليون ونظام الزرائب: 

لقد كان لتجارة العبيد فى تلك الفترة �أعظم الأثر على المجتمعات التى تمت فيها عمليات 
�صيد العبيد، �إذ �أنَّها كانت مرتبطة بعملية متكاملة من النهب المنظم للموارد، خا�صة العاج. 
فقد كان هناك هو�س بريطانى بالعاج فى منت�صف القرن التا�سع ع�شر، وقد كان يتم الإتجار 
�أنَّ زيادة الطلب فر�ضت الحاجة �إلى القيام  �إلا  به عن طريق المقاي�ضة مع القبائل المحلية، 

بحملات ل�صيد الأفيال ونزع العاج. 
ومع الغزو التركى وجد التجار الأجانب طلبًا أكبر للعبيد, إضافة إلى العاج فبدأوا فى تعيين العرب من ال�سودانيين 

وم�ساعدوهم  الأجانب  التجار  اكت�شف  ما  �سرعان  ولكن  والرقيق،  الأفيال  �صيد  فى  للعمل 
الأرباح الكبيرة من تجارة الرقيق. 

العرب  ال�سودانيون  وم�ساعدوهم  التجار  فيها  يقيم  كان  التى  الزرائب  �أقُيمت  ولهذا 
وغيرال�سودانيين، وكانوا يخرجون منها ل�صيد الرقيق. �أجبر بع�ض الرقيق على العمل لزراعة 
الطعام للتجار والقوات التى تعمل معهم من العرب، حيث كانت هناك �أكثر من ثمانين زريبة 

فى عام 1868، وكانت قد تحولت �إلى م�ستوطنات كاملة. 
فقد قام التجار و�صائدو العبيد من القبائل العربية والقادمون من �شمال ال�سودان باتخاذ 
المحلية  المجتمعات  وبين  بينهم  م�ستمرة  مناو�شات  تدور  و�أ�صبحت  لأنف�سهم.  وزوجات  عبيد 

التى كانوا يغيرون عليها با�ستمرار. 
فقد كانت الزريبة الواحدة يقطنها ما لا يقل عن 250 من الرجال والن�ساء و�أطفالهم. 
الذين  بــ»الجلابة«  لاحقًا  ـبوا  لُـقِّ الذين  التجار  من  المزيد  جذب  �إلى  �أدى   الازدهار  وهذا 
كانوا يجلبون ب�ضائع قليلة وبع�ض الأ�سلحة النارية لبيعها للمقيمين فى الزرائب من كردفان 
القريبة ودارفور. وه�ؤلاء بدورهم دخلوا تدريجيًّا فى تجارة الرقيق، �إذ كانوا يقاي�ضون بهم 

57- ال�سابق وانظر )كولينز 2015، �ص 35-34(
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�سهلة دون  الرقيق بطريقة  التى يجلبونها معهم. وقد كان الجلابة يح�صلون على  الب�ضائع 
ال�شمال  من  القادمين  والمقيمين  التجار  نفو�س  �آثَارَ  وهذا  ب�أنف�سهم،  للمخاطرة  الا�ضطرار 

النيلى والخرطوم.58
وكان فى العهد التركى نوعان من تجار الرقيق ال�سودانيين، )البحارة والنها�ضة(، وقد 
�أ�سهم ال�سلاح النارى كما ذكرنا فى تقوية قدرات التجار فى �صيد الرقيق، كما يقول نعوم 

�شقير: 
»كان �أهل ال�سودان �إلى هذا العهد يحاربون بالحراب وال�سيوف.. فلما كان الفتح الم�صرى 
دخلت جنود م�صر ب�أ�سلحتها النارية، وكثر البارود فيه و�صار العربى الواحد يرهب ببندقيته 
رهطًا من ال�سود، ف�سهل على العرب غزوهم حتى �صار غزو ال�سود و�صيدهم �صناعة لكثيرين 

منهم يتعي�شون منها ويجمعون الأموال الطائلة«.
الغزال والا�ستوائية،  �إلى بحر  الفتح الم�صرى  ا�ستمر جنوبًا بعد  التوغل  �أنَّ  ويروى �شقير 
هناك  �إلى  دخل   1854 فى  الحب�شى  له  يقال  تاجر  هناك  المتوغلين  التجار  �أوائل  من  وكان 

بمركب �صغير وتبعه �آخرون من �صعيد م�صر ودنقلا التى �أتى منها �إدري�س �أبتر وغيره. 
وكان ه�ؤلاء التجار القادمون عبر نهر النيل �إلى النيل الأبي�ض يطلق علهم ا�سم البحارة. 
وقاموا  الزرائب  و�أقاموا  الخنادق  حفروا  جنوبها  �أو  الغزال  بحر  فى  نزلوا  ما  �إذا  وكانوا 
بمقاي�ضة �سن الفيل والري�ش مع ال�سكان المحليين، حتى �إذا تمكنوا، �أغاروا عليهم و�سبوهم 
واختاروا الأقوياء منهم كرقيق فى الزريبة وفى �أعمال الغارة، وبِـيع الآخرون مع العاج والري�ش 

�إلى القوافل المتحركة �شمالا.
 �أما النها�ضة، كما يروى عنهم، كانوا هم الذين يغيرون على مناطق جبال النوبة، �إذ كانوا 
ينه�ضون نحو جنوب كردفان ويغزون ال�سكان العزل فى الجبال بمجموعة �صغيرة من الرجال 

فى مو�سم الزراعة حين ينزل ال�سكان من جبالهم لجمع المحا�صيل59. 
بوا�سطة  وغيرها  والا�ستوائية  الغزال  بحر  مناطق  فى  الرقيق  فى  التجارة  ات�سعت  وقد 
البحارة والتجار الأجانب الذين وجدوا فى الرقيق �أرباحًا �أكبر من التجارة فى العاج، كما 

58- )كولينز 2015، �ص 35-34(
59- )�شقير 1981، �ص ،247-248( وانظر اي�ضا )�شبيكة 1991، �ص 179-177(
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ـل بدلًا من العاج الأبي�ض عاجًا  عبر مكى �شبيكة عن هذا التو�سع قائلًا: »ظلت المراكب ترحِّ
�أ�سود- �أى الرقيق«.60

الزبير با�شا.. القوة ال�ضاربة لحماية تجارة الرقيق 

الزبير  التركى،  العهد  فترة  فى  الزرائب  ك  ومَُّال البحارة  ال�شماليين  التجار  �أ�شهر  ومن 
با�شا رحمة، الذى ات�سعت تجارته �إلى درجة �أنَّه امتلك جي�شًا جرارًا من العبيد، �إ�ضافة �إلى 
حتى  الأخرى  ال�شمالى  ال�سودان  ومناطق  الغزال  بحر  فى  امتدت  التى  ال�ضخمة  الممتلكات 
الخرطوم، نتيجة لتجارته فى العبيد، �إ�ضافة �إلى العاج والري�ش والدمور وغيرها من ال�سلع 

من مناطق بحر الغزال وكردفان ودارفور. 
�أكبر  �إلى  الزبير با�شا حكى بنف�سه لنعوم �شقير ق�صة تحوله من مواطن �سودانى عادى 
�إثارة  ال�سودانية  التاريخية  ال�شخ�صيات  �أكثر  و�أحد  ال�سودان الحديث  تاريخ  تاجر رقيق فى 
للجدل، حيث �إنَّ الجدل حوله ارتبط ب�شكل وثيق ب�أزمة الأرخنة والتوثيق لتاريخ تجارة الرقيق 
حين  فى  رقيق،  تاجر  �أو  كنخا�س  و�صفه  البع�ض  يرف�ض  حيث  ال�سودان،  فى  العبودية  و�إرث 
خين على �أنَّه �شخ�صية  ره بع�ض النخب والمـُ�ؤرِّ يتحفظ البع�ض على الأمر، فى الوقت الذى ي�صوِّ

وطنية و�أحد رموز التاريخ ال�سودانى الحديث.
وُلد فى ووا�سى عام  �أ�صول الزبير با�شا من ال�شمال النيلى ومن قبيلة »الجميعاب«،  �إنَّ   

1831، و�سافر �إلى بحر الغزال فى عام 1856 برفقة ابن عمه.61 
�أنْ يثنى ابن عمه  بقَ�سم الطلاق لأنَّه فى الأ�صل كان يريد  �إنَّه ذهب وفاءً  ويقول الزبير 
عن الذهاب �إلى مجاهل بحر الغزال الخطرة. وكان ابن عمه يعمل مع تاجر م�صرى يدعى 
ابن عمر. الزبير ود رحمة الذى �أطلق عليه لاحقًا لقب »با�شا« بعد تمكنه من �إخ�ضاع دارفور 
للحكم التركى- الم�صرى والانت�صار على ملكها فى 1874، �أ�صبح قوة �ضاربة ب�سبب تو�سعه 

فى التجارة التى �أ�صبحت ملكًا ومملكة في ما بعد. 

60- )�شبيكة 1991، �ص 179-177(
61- )�شقير 1981، �ص 258(
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ن من التودد �إلى الملوك فى مناطق بحر الغزال والا�ستوائية  فعن طريق ذكائه وحيلته تمكَّ
ن من فتح كامل منطقة بحر الغزال  وتزاوج مع بع�ضهم و�أغار على الكثير منهم، حتى تمكَّ
و�أخ�ضعها له عبر قوات من البحارة من التجار وقواتهم وم�ساعديهم من العرب ال�شاميين 

الذين كانوا يعملون معه، وما كان يملكه من جي�ش جرار من العبيد. 62
�إنَّ قوة الزبير ال�ضاربة جعلته محل جدل كبير عبر التاريخ ال�سودانى، فالرجل الذى ات�سمت 
ت�صرفاته بالدهاء ال�شديد، كانت له قدرة خا�صة على التحوُّل ب�سهولة من عدو �إلى �صديق. 
ـر الخديوى �إ�سماعيل رجلًا يدعى البلالى للا�ستيلاء على بحر الغزال فى 1869 . فعندما �سيَّ

بالطلب  الزرائب  و�أ�صحاب  التجار  ال�سيطرة عليها، قام  �أو  الرقيق  �إنهاء تجارة  وبهدف 
من الزبير با�شا قيادة المعركة �ضد البلالى. وبانت�صار الزبير كان من المتوقع �أنْ يغ�ضب عليه 
ط حاكم بربر لدى الحكمدار والجناب العالى فى م�صر، وعر�ض  الأتراك، �إلا �أنّه بعث يو�سِّ
�أنْ تكون كل الأرا�ضى التى فتحها فى بحر الغزال وحتى �أرا�ضى الرزيقات فى م�شارف دارفور 
للخديوى،  المناطق هدية  تلك  لفتح  ماله  دفعه من حرِّ  ما  �أنَّ  واعتبر  الملك الخديوي،  تحت 
الزبير  �إقرار  القا�صية تم  المناطق  تلك  ال�صرف على حكم  الأتراك على  لعدم قدرة  ون�سبة 

حاكمًا عليها ومُنح لقب »بك«. 
ولم يتوقف الزبير عند دار الرزيقات، فتحرك فى حملة غا�ضبة من �سلطان دارفور الذى 
رف�ض �أنْ ي�سلم له بع�ض م�شايخ الرزيقات الذين هجموا من قبل على ب�ضائعه. وقام الزبير 
فنجح  ت�أخر،  المدد  �أنَّ  �إلا  الخرطوم،  حكمدار  من  المدد  طلبه  ورغم  دارفور،  على  بالهجوم 
�صفوفهم  لينظموا  منها  معه  ومَن  �إبراهيم  ال�سلطان  وفرَّ  الفا�شر.  �إلى  الدخول  فى  الزبير 
ا على الحكم التركى لفترات طويلة �أرهقت الحكومة القائمة هناك،  ويوا�صلوا تمردًا م�ستمرًّ
�أمراء  قبل  من  المتكرر  الهجوم  رد  فى  بجي�شه  للم�ساعدة  الزبير  بقاء  قبول  على  و�أجبرتها 

دارفور و�أ�سرها الحاكمة.63 
ن بقواته الخا�صة، مع م�ساعدة قليلة من الأتراك، من فتح وت�سليم المناطق   الزبير با�شا تمكَّ
الممتدة من م�شارف الا�ستوائية جنوب بحر الغزال وكامل دارفور وحتى برقو غربًا، والتى تعتبر 

62- )�شبيكة 1991، �ص 182- 184(
63- ال�سابق
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الآن داخل �أفريقيا الو�سطى. فالزبير لم يبدِ �أى مقاومة حقيقية للحكام الأتراك، بل كان يعمل 
الخا�صة  موارده  ر  �سخَّ �أنَّه  كما  م�ستمر.  ب�شكل  والطاعة  الولاء  كامل  لهم  و�أظهر  ل�صالحهم 
القدرة  الأتراك وحكومتهم  الذى لم تكن لقوات  الوقت  لإخ�ضاع مناطق الجنوب ودارفور فى 
على �إخ�ضاعها ل�ضعف �إمكانياتهم المادية والع�سكرية. وبالتالى ف�إنَّ الزبير قد �سلم للأتراك- 
ن هو  ودون �أى مجهود- م�ساحات �شا�سعة من البلاد من دون �أنْ يخ�سروا �شيئًا. وفى المقابل تمكَّ

من موا�صلة تجارته وحمايتها. 
لم يكن الزبير كما �أكد لنعوم �شقير وغيره راغبًا فى الثورة �ضد الأتراك، ولم تكن فتوحاته 
فى الجنوب �أو دار الرزيقات �أو دارفور بغر�ض التو�سع ال�سيا�سى �أو الحكم بقدر ما كانت من 

�أجل ت�أمين تجارته وتو�سيعها. 
لهم �إلى  ن بالفعل من خلال تجارته وامتلاكه �أعدادًا �ضخمة من العبيد الذين حوَّ وقد تمكَّ
جي�ش جرار، من �إن�شاء �إقطاعية وا�سعة لخدمة تجارته امتدت فى معظم �أر�ض بحر الغزال 
ال�سبب  هو  عليها  وا�ستيلا�ؤهم  ب�ضائعه  على  الرزيقات  هجوم  وكان  الا�ستوائية.  وم�شارف 
الرئي�سى فى تحركه نحو دارفور وغزوها، فى غ�ضبة من فقده لماله ورغبة فى ت�أمين م�سار 

ب�ضائعه.
 فقد �أورد نعيم �شقير ن�صَّ خطاب الزبير �إلى ال�سلطان �إبراهيم، �سلطان دارفور، طالبًا 
ر الزبير ر�سالته ب�إقرار ولائه التام للخديوى فى م�صر  الم�ساعدة فى قمع الرزيقات. وقد �صدَّ
قائلًا: »�أما بعد، فنحن عبيد �أفندينا ولى النعم خديوى م�صر، �أتينا منذ عام 1270هجرى 

لفتح بلاد العبيد ودانت لنا بلاد الفراتيت برمتها- �أى بحر الغزال.64«.
ـر عن موقف الزبير من الحكومة التركية، فهو لا يعبر فقط عن الولاء  �إنَّ هذه العبارات تعبِّ
ا ا�ستغلال ذلك الولاء فى �إك�ساب �سلطته ال�شخ�صية �شرعية عبر نَ�سبِ فتوحاته  لها، بل �أي�ضً
فى بحر الغزال، التى هى تجارية فى الأ�سا�س، للخديوى. وفى ختام الر�سالة وبعد �أنْ �شكى 

ـبه عليهم، طلب منه م�ساعدته على غزوهم. الرزيقات لل�سلطان �إبراهيم و�ألَّ
 وقال: »�إنْ تنجدونا ب�سرِية من جي�شكم، حتى �إذا تم لنا �إذلالهم، نعود لن�سوى الأمر بيننا. 
ف�إما تتركوهم لنا فنحكمهم بالق�سط والعدل و�إما �أنْ نتركهم لكم فتفتحوا الطريق وتقدموا 
غر�ض  ح  يو�ضِّ الخطاب  من  الأخير  الجزء  وهذا  ع�ساكرنا«.  على  نبذلها  التى  النفقات  لنا 
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ا عقليته التجارية المح�ضة بمطالبته  ح �أي�ضً الزبير الأ�سا�سى وهو فتح طريق تجارته، كما يو�ضِّ
بمقابل نفقاته فى الحملة، �إنْ هو �سلَّم �أر�ض الرزيقات لل�سلطان �إبراهيم.

وت�أمين  الربح  �سوى عن  تبحث  كانت  ما  والتى  با�شا،  للزبير  التجارية  العقلية   هذه هى 
فى  فر�صه  ى  غزَّ وقد  ثروته.  لزيادة  ال�سلاح  بقوة  عليها  ا�ستولى  التى  ال�ضخمة  الإقطاعية 
الح�صول على منا�صب عليا وعلى ال�سلطة ب�شكل ر�سمى عجز الأتراك عن �إدارة �أر�ض ال�سودان 
نهم من  الوا�سعة، وعدم قدرتهم على الو�صول �إلى مناطق الجنوب ودارفور، ولكن الزبير مكَّ

ر من الأتراك �إلى الزبير.  ذلك دون عناء ودون تخطيط يذكر �أو حتى تعاون ودعم مقدَّ
ويت�ضح حجم التجارة ال�ضخمة فى العاج والعبيد ب�شكل �أ�سا�سى، التى كان يديرها الزبير 
من خلال اتفاقه مع الأتراك على بيع زرائبه لهم. فالأتراك كانوا فى تلك المرحلة يريدون 
ا الق�ضاء على �أكبر تجار الرقيق والأعداد الكبيرة من البحارة  اتقاء �شر قوته وتحجيمه، و�أي�ضً

ا التابعين له وغير المن�ضمين �إليه.  التجار �أي�ضً
فقد كانت الدول الأوروبية ت�ضغط ب�شدة على �إ�سماعيل با�شا الذى كان يرزح تحت ديون 
�ضخمة للأوروبيين، وكان يرغب فى �إنهاء تجارة الرقيق كو�سيلة لتخفيف ال�ضغوط عليه فى 
المفاو�ضات على الديون. وعليه فقد كان الق�ضاء على الزبير با�شا وتجارته ومملكته التجارية 
هدفاً �أ�سا�سيًّا له وممثليه فى ال�سودان، خا�صة بعد �أنْ ت�سلموا منه المناطق التى فتحها با�سمهم. 
فعر�ضوا على الزبير �شراء زرائبه ومتاجره فى بحر الغزال، بعد �أنْ خلعوا عنه �إدارة دارفور.
د   �أما هو فقبل بال�صفقة مقابل �أنْ يتركوا له 600 قنطار من العاج، واتفق على �أنْ )يورِّ
للحكومة »ال�سود ال�صالحين للجندية« والعاج بما قيمته خم�سة �آلاف كي�س.. ومكاف�أة الجندى 
500قر�ش(65. كما وافق على تجنيد مَن معه من البحارة والعبيد فى الجي�ش التركى بمرتبات. 
وهنا �أ�شارة �أخرى �إلى عقلية الرجل التجارية التى تركز فى الأ�سا�س على الأرباح التجارية 

وعقد ال�صفقات الرابحة. 
ويذكر نعوم �شقير عن لقائه بالزبير با�شا �أنَّه ظلَّ يطالب الحكومة الم�صرية بتعوي�ض عن 
ما �صرف فى فتحه لدارفور وبحر الغزال مليون جنيه م�صرى حتى بعد �سقوط الخرطوم فى 

يد الحكم الثنائى. 

65- )�شبيكة 1991، �ص 196(



63

عثمـــــان نـــــــــواى 

والحكام  للخديوى  قلقًا  ل  ت�شكِّ لدارفور  غزوه  بعد  خا�صة  با�شا،  الزبير  قوة  و�أ�صبحت   
الأتراك. فقد قلق الحكمدار �إ�سماعيل �أيوب من قوته و�إعداد جي�شه الذى بلغ ح�سب المرا�سلات 
مع الخديوى فى م�صر �أعدادًا »تزيد على 6 �آلاف كلها مزودة بالأ�سلحة النارية ن�صفهم من 

عبيده الخ�صو�صيين«. 
ويذكر الرائد ع�صمت زولفو فى كتابه حول معركة كررى »�أنَّه لما غادر الزبير ال�سودان 
العبيد  من  ورجاله  و�أمواله  بجيو�شه  الرجل  هذا  �إنَّ  مدرب.66«.  مقاتل  15�ألف  خلفه  ترك 
ـل خطرًا حقيقيًّا على الأتراك ك�سلطة، مما ا�ضطرهم �إلى دعوته  والبحارة التابعين له، �شكَّ

لم�صر ومنعه من العودة �إلى ال�سودان حتى ما بعد المهدية. 
بالولاء  ي�سلم  �أنْ  يمكن  رات  المقدَّ هذه  بمثل  رجلًا  �أنَّ  بت�صديق  يخاطروا  لم  الأتراك  �إنَّ 
الكامل لهم كحكام �أجانب على البلاد، و�أنَّه لن يحاول التمرد �أو قيادة ثورة عليهم. ولكن مكى 

�شبيكة فى دفاع م�ستميت عن »براءة« الزبير با�شا من الثورة على الأتراك يقول: 
ولائه  فى  مخادعًا  كان  ما  الوا�ضحة،  العربية  و�سليقته  الب�سيطة  بطبيعته  الزبير،  »�إنَّ 
للحكومة، وظلَّ ثابتًا على �إخلا�صه منذ �أنْ قطع عهدًا على نف�سه بالولاء لهذه الحكومة، ونفى 
عن نف�سه التمرد والثورة.67«. �إنَّ هذا النفي لمحاولات الزبير الثورة �ضد التركية التى اعتبرها 
�شبيكة من ح�سن �إخلا�ص الزبير »و�سليقته العربية الوا�ضحة«، لي�ست �سوى ت�أكيد �آخر على 
نها من تجارة العبيد وبع�ض التجارة فى العاج  رغبة الرجل فى الحفاظ على ثروته التى كوَّ

ا، رغم �أنَّ الأخير كانت �سوقه قد انخف�ضت فى تلك الفترة.  �أي�ضً
خين ال�سودانيين والعرب عن الزبير با�شا، مثلما فعل  ومن اللافت الدفاع الم�ستميت للمُـ�ؤرِّ
ت�صويره  فقد تمَّ  �أبو�سليم.  �إبراهيم  حه محمد  نقَّ الذى  كتابه  �شقير فى  نعوم  ا  و�أي�ضً �شبيكة 
كرجل �شجاع وذكى وطيب، خدعه الأتراك الذين لم يكن عقلهم ال�سيا�سى كم�ستعمرين يتقبل 
فكرة �أنَّ رجلًا من البلاد التى ي�ستعمرونها ولديه تلك القوة ال�ضاربة، يمكن �أنْ يخ�ضع لهم 

بهذا الولاء والإخلا�ص. 
ولكن ما لم ي�ستوعبه الأتراك كما يبدو، هى عقلية الزبير التجارية، والتى كانت ت�ستغل 

66- الرائد ع�صام زولفو، » كررى : تحليل ع�سكرى لمعركة امدرمان«، الخرطوم 1973، �ص 37 )زولفو 1973(
67- )�شبيكة 1991، �ص 197(
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هذا الولاء وال�سلطة التركية نف�سها من �أجل �أغرا�ضه التجارية التو�سعية والإقطاعية. فهو لم 
يبالِ بالحكم �أو المـُلك فى حد ذاته، بقدر مبالاته بحماية �أمواله وتو�سيعها، فالرجل فى نهاية 

الأمر كان يتاجر فى كل �شىء، و�أهم ال�سلع التى كان يبيعها هى الب�شر. 
ـل العقلية الا�ستغلالية لتاجر الرقيق، الم�ستعد لفعل �أى �شىء للح�صول على  فالزبير با�شا يمثِّ
المال، وهى عقلية تت�سم با�ستغلال الفر�ص. فالزبير الذى هزم البلالى الذى �أر�سله الأتراك 
ا كاملًا من تجار الرقيق  لإنهاء تجارة العبيد فى بحر الغزال عام 1869، كان يحمل تفوي�ضً
و�أ�صحاب الزرائب هناك من ال�سودانيين ب�شكل خا�ص، للدفاع عن م�صالحهم التجارية، وعن 
ب نف�سه ملكًا على مناطق وا�سعة  م�صلحته هو ال�شخ�صية ك�أكبر تاجر هناك، �إذ كان قد ن�صَّ
من بحر الغزال. وما كان ولاء الزبير با�شا للأتراك �إلا مهادنة ورغبة فى حماية م�صالحه 
وم�صالح �أمثاله من التجار الذين كانت م�ساعى الأتراك فى تلك الفترة تهدد تجارتهم فى 

الرقيق، والتى كانت تدر عليهم طائل الأموال.
ال�ضغوط  ب�سبب  العبيد  تجارة  �إنهاء  فى  رغبتهم  فى  جدية  �أكثر  �أ�صبحوا  الأتراك  ولأنَّ 
الدولية عليهم، فقد كان تقديرهم لاحتمال ثورة الزبير عليهم نابعًا من تجربتهم ال�سابقة 
ال�سودان، ويمثل  الرقيق فى  التى تمثل تجارة  ال�ضاربة  القوة  للبلالى. فهو كان  فى هزيمته 
الآلاف من التجار والبحارة من ال�شمال النيلى الذين �أ�صبحت هذه التجارة م�صدرًا لثرواتهم 

ورفاهية �أ�سرهم فى ال�شمال. 
فالزبير وحده كان معه �أكثر من ثلاثة �آلاف من البحارة عند غزو دارفور، ح�سب ر�سائل 
حكمدار الخرطوم، وهذا مجرد م�ؤ�شر فقط لأعداد التجار ال�شماليين ال�ضخمة التى كانت 
تعمل فى هذه التجارة 68. ولهذا ف�إنَّ الق�ضاء على الزبير، و�إنهاء قدرته الع�سكرية التى كانت 
ـل ال�ضربة  تحمى م�صالح قطاع كامل من المجتمع ال�شمالى العامل فى تجارة الرقيق، كان يمثِّ
ا ب�إنهاء تجارة الرقيق فى ال�سودان.  التى احتاجها الأتراك ليظهروا للعالم �أنَّهم يقومون فعليًّ

ولهذا عمدوا �إلى ا�ستدراجه �إلى م�صر، ومن ثم الإبقاء عليه فيها حتى نهاية حكمهم.
يحمى  كان  بل  ال�شخ�صية،  يحمى فقط تجارته  يكن  وقواته، لم  بجي�شه  با�شا  الزبير  �إنَّ 
ا طبقة كاملة من التجار ال�شماليين والعرب الذين كانوا يمار�سون تجارة الرقيق، وكان  �أي�ضً

68- ال�سابق
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يوفر لهم الأمن ويفتح لهم طرقًا جديدة داخل الجنوب ل�ضمان ا�ستمرار الإمداد من الرقيق. 
بها ومملكة لحماية م�صادر  ـنت من خلق جي�ش خا�ص  التى تمكَّ المتو�سعة  التجارة  وهذه 
ا للمجموعات الكبيرة من العرب  الموارد، كانت �سببًا فى �صناعة ثروة هائلة للزبير با�شا، و�أي�ضً
ال�سودانيين من ال�شمال النيلى الذين عملوا فى هذه التجارة، �سواءً مع الزبير �أو كم�ستقلين 

ب�أنف�سهم. 
ولا يعرف مقدار ثروة الزبير با�شا، ولكن نعوم �شقير يقول �إنَّ الزبير با�شا طالب الحكومة 
الم�صرية بتعوي�ض مليون جنيه م�صرى عن تكلفة نفقاته فى فتح بحر الغزال ودارفور التى 
�إنَّ هذا القدر الهائل من المال الذى امتلكه الزبير با�شا من  �سلمها �إلى الحكومة الم�صرية. 
هو  يديرها  كان  التى  التجارة  حجم  عن  ـر  تعبِّ الرقيق،  تجارة  وخا�صة  الجنوب  فى  تجارته 

و�أمثاله فى الجنوب وغيره. 
ـلون  ي�شكِّ ا  �أي�ضً كانوا  لل�سودان  النيلى  ال�شمال  من  البحارة  من  الكبيرة  الأعداد  �أنَّ  كما 
م�ستوطنات فى الجنوب لممار�سة التجارة عبر الزرائب، حيث كانت ال�سلعة الأ�سا�سية لأولئك 
نعوم �شقير جعلت  التجارة كما قال  التى تراكمت من هذه  الثروات  �إنَّ  الرقيق.  التجار هى 
الثروة  �أهم و�سائل تراكم  �إحدى  ال�سودان مهنة من المهن69«. وكانت  بالرقيق فى  »الإتجار 
فى المجتمع ال�شمالى النيلى. تلك الثروة التى كانت �سببًا لتمركز ال�سلطة فى هذه المنطقة، 

وتكوين النخب ال�سودانية التى تحكم البلاد منذ العهد التركى �إلى الآن.

تجارة العبيد وامتلاكهم فى �شمال ال�سودان فى العهد التركى 

لقد كانت تجارة الرقيق فى الع�شرين عامًا الأولى من الحكم التركى فى �شمال ال�سودان 
جي�ش  لرفد  الحكومية  القوات  بها  تقوم  كانت  التى  الغزوات  على  تعتمد   ،)1840-1820(

محمد على با�شا.
النقدى،  المال  الحكومة  لدى  يكن  فى حين لم  كبيرة،  ب�أعداد  يجلَبون  الرقيق  كان  وقد   
فدفعت المرتبات للجنود الأتراك والم�صريين فى �شكل عبيد، مما �ضطر الجنود بدورهم لبيع 
العبيد فى الغالب لل�سكان المحليين. وبالنتيجة فقد خلق هذا الو�ضع �سوقًا للتجارة فى العبيد 

فى المناطق ال�شمالية النيلية من ال�سودان. 
69- )�شقير 1981، �ص ،248-247( 
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ومنذ عام 1840 بد�أ التجار المحليون من �شمال ال�سودان العمل فى تجارة الرقيق ب�أعداد 
كبيرة. وقد تزايد عدد التجار المحليين للدرجة التى جعلت الحكومة التركية تجمع المال من 

فر�ض ال�ضرائب على التجار لدفع مرتبات الجنود نقدًا بدلًا عن دفعها فى �شكل رقيق. 
وبيع  امتلاك  فى  ال�سودانين  والمواطنين  الرعايا  حق  عن  التركية  الحكومة  دافعت  وقد 
و�شراء الرقيق70. التجارة �أدت �إلى رفاهية فى مناطق التجار فى ال�شمال النيلى، حيث كانت 
قد بد�أت المدن النا�شئة فى القرنين الثامن ع�شر والتا�سع ع�شر فى �صناعة طبقة و�سطى قوية. 
فقد كان المزارعون فى �شمال ال�سودان ير�سلون على الأقل فردًا واحدًا من الأ�سرة للعمل فى 

ا.  ن من دفع ال�ضرائب التى كانت رقيقًا �أي�ضً تجارة الرقيق، »لتحقيق الربح والتمكُّ
و�إلى  لتو�سعها،  �أدى   قد  زهيدة  ب�أ�سعار  العبيد  توافر  كان  التى  الزراعة،  ازدهرت  فقد 
وقد  النيلى.  ال�شمال  امتداد  على  النا�شئة  المدن  فى  بيعها  تم  التى  للمحا�صيل  مكثف  �إنتاج 
ا فى الأ�سر المتو�سطة وحتى الفقيرة خلال القرن التا�سع ع�شر  �أ�صبح امتلاك العبيد �أمرًا عاديًّ

وبداية القرن الع�شرين.71 
يقول �سبولدينج �إنَّ القوة الرئي�سية للعمالة فى الزراعة فى القرن التا�سع ع�شر بعد الفتح 
التركى كانت من الرقيق، بالمقارنة مع القرن ال�سابق �أى �أثناء العهد ال�سنارى. ف�إنَّ المناطق 
النيلية ال�شمالية كان يندر فيها الرقيق �إلا لدى النبلاء والأ�سر الغنية، كما كان عليه الحال 

�أثناء حكم �سنار. 
�أنَّ مناطق ال�شايقية وحتى عام1820و�إلى نهاية العقد لم  �أ�شارت �إلى  وبع�ض التقديرات 
رت الأعداد  يكن فيها عددٌ يذكر من العبيد، وكان المزارعون يقومون بالزراعة ب�أنف�سهم. وقُـدِّ
من   %4 �أى  الرابع،  ال�شلال  وحتى  حلفا  وادى  من  المنطقة  فى   4500 بحوالى  للعبيد  الكلية 
عدد ال�سكان الكلى. �إذن ف�إنَّ التحول الذى جرى بعد بداية تجارة الرقيق تحت رعاية الحكم 
التركى، �أدت �إلى تغير كبير على الم�ستوى الاقت�صادى والعلاقات الإنتاجية فى ال�شمال النيلى. 
فقد �أ�صبح امتلاك العبيد �أمرًا �شائعًا ن�سبة لازدياد دخل التجار الذين كانوا يعملون فى 
�سعر  وتدنى  للبيع.  المعرو�ضين  العبيد  �أعداد  زادت  التجار  عدد  لتزايد  ونتيجة  الرقيق،  بيع 

70-  «Jay Spaulding, “ Slavery, Land Tenure and Social Class in the Northern Turkish Sudan

The International Journal of African Historical Studies, Vol. 15, No. 1 (1982), pp. 10

71- (Spaulding, Slavery, Land Tenure and Social Class in the Northern Turkish Sudan (1982), p.10)
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العبيد �إلى درجة و�صل فيها �سعر الرقيق �إلى ريال واحد عند نهاية القرن التا�سع ع�شر، حوالى 
1895، وبالنتيجة كان كل بيت فى �شمال ال�سودان النيلى يملك واحدًا �أو اثنين من العبيد، وكان 
النظام التركى قد �شرع نظام الأ�سهم فى الرقيق، بحيث �أتُيح لأ�صحاب الإمكانيات والدخل 

المحدود ال�شراكة فى ملكية رقيق للم�ساعدة فى الأعمال الزراعية وغيرها من الأعمال.72 
هذا التو�سع فى تجارة العبيد زاد الحركة فى الأ�سواق القديمة لتجارة العبيد مثل �سنار 
و�شندى وبربر، التى كانت تتم منها عمليات الت�صدير للخارج منذ ما قبل الاحتلال التركى. 
لكن التجارة على الم�ستوى المحلى كانت تتم من خلال التجار ال�صغار الذين كانوا يجوبون 
قرى �شمال ال�سودان قرية قرية، ويطرقون على الأبواب لبيع رقيق �أو اثنين فى كل مرة. وبهذه 
الطريقة انت�شرت تجارة العبيد وامتلاكهم، حتى �إنَّ التقديرات ت�شير �إلى �أنَّه بنهاية القرن 
التا�سع ع�شر كان ما لايقل عن 30% من �سكان ال�شمال النيلى من العبيد، الذين تم ا�ستغلال 

معظمهم فى الزراعة والأعمال المنزلية.73
ر عدد الرقيق فى المنطقة بحوالى 15.468  وال�سجلات الإنجليزية فى مدينة دنقلا قُـدِّ
والتجار  ك  المَّال كبار  وطبقة  الجديدة  الو�سطى  الطبقة  �أنَّ  كما  الع�شرين.  القرن  بداية  فى 
�أكثر  حياة  عي�ش  فى  العبيد  من  ا�ستفادوا  قد  وغيرهم،  الدينيين  وال�شيوخ  القبائل  و�شيوخ 

ا لتثبيت رقى مكانتهم الاجتماعية.  رفاهية و�أي�ضً
فالرقيق فى ال�سودان رغم �أهميتهم فى زيادة الإنتاج الزراعى، �إلا �أنَّ �أهميتهم كانت تنبع 
�أو داخل  �أعباء الأعمال اليومية �سواء فى الحقول  من تقديمهم للخدمات المنزلية وتخفيف 
المنزل �أو لجلب الماء، وبالتالى كان امتلاك الرقيق ي�ؤدى �إلى حياة �أكثر راحة بالن�سبة للمالك. 
وبالإ�ضافة للحياة المريحة ف�إنَّ الذهنية المتوارثة من الع�صر ال�سنارى، والتى اعتبرت امتلاك 
الطبقة  لدى  الرقيق  امتلاك  ف�إنَّ  الاجتماعية،  المكانة  رقى  على  الأ�سا�سى  الم�ؤ�شر  الرقيق 
مكانتهم  على  ت�أكيدًا  ا  �أي�ضً �أ�صبح  الدين  ورجال  القبائل  و�شيوخ  والتجار  النامية  الو�سطى 

كنخبة المجتمع.

.pp.9-12 72- ال�سابق
73- نف�سه
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امتلاك الرقيق.. و�سيلة للرفاهية والراحة والتبطل

كان الرقيق يقومون ب�أعمال الزراعة بالنيابة عن ملاكهم، ولكن الكثير منهم كانت لهم 
من خدمات  ـلن قوة عاملة داخل المنزل وخارجه، وقدَّ �أدوارٌ �أخرى، خا�صة الن�ساء اللائى �شكَّ

الرفاهية والراحة لمالكيهن. 
فقد �أو�ضح تعليقٌ لأحد الرحالة حول و�ضع الرقيق الن�ساء فى منطقة بورت�سودان، مقدار 
العمل الم�ضنى الذى كن يقمن به، حيث يقول: »�إنَّ الرقيق من الن�ساء ال�سود كنَّ بديلًا للحمير، 
الذين كانوا يكلفون كثيًرا لإطعامهم فى �سواكن، والرقيق كان لايمكن الا�ستغناء عنهم لجلب 

الماء من الآبار �إلى المدينة«. 
والمجتمع  الو�سطى  والطبقة  ال�سودان  فى  ال�شمالية  النخبة  على  ـل  ي�سهِّ الرقيق  كان  وقد 
ا�أ�سا�سية التى كان ي�سعى لها معظم  �أو الك�سل«، التى كانت الميزة  ب�شكل عام حالة »التبطل 
�أفراد المجتمع فى �شمال ال�سودان، بح�سب هيذر �شاركى. والتى تو�أ�صل تحليلها لميل ال�شماليين 
الكبير نحو امتلاك الرقيق �إلى درجة �أنَّ »التبطل والك�سل ال�شخ�صى للرجل �أو المر�أة كان يعنى 

�أنَّ ال�شخ�ص قد نجح بالقدر الكافى الذى يجنبه عناء الكدح من �أجل الكفاف من الرزق. 
النبل،  على  �أ�شارة  ت  اُعتُرب والتى  والك�سل،  التبطل  حالة  على  الح�صول  �أ�صبح  وبالتالى 
هى الهدف الأ�سا�سى لكل مَن ي�ستطيع الو�صول �إليها. وتورد �شاركى ملاحظة الرحالة بالامى 
الذى قال: »كل رجل مهما كانت �إمكانياته �صغيرة ي�سعى لامتلاك رقيق، وهذا الم�سكين عليه 
�أنْ يقوم بكل الأعمال حتى يتمكن �سيده من الاتكاء تحت الظل طوال اليوم، منغم�سًا فى حالة 

من التبطل والك�سل«.74
ك الرقيق فى ال�سودان ال�شمالى، تنبع من الذهنية العربية التى تحتقر  �إنَّ هذه العقلية لمَّال
التى يحتقرها  الأعمال  �أداء  للعبيد هو  الأ�سا�سى  الدور  كان  وقد  ب�شكل عام.  اليدوى  العمل 
المجتمع، �إذ يقول ماكلوغين: »�إنَّه عبر القرون تم �إخ�ضاع النا�س الآخرين ليقوموا نيابة عن 

ال�سودانيين ال�شماليين بالأعمال اليدوية والاقت�صادية غير المرغوب فيها اجتماعيًّا«. 
ويوا�صل لي�ؤكد �أنَّ »وجود الإمداد ال�سهل والمتو�أ�صل من العبيد �أدى  ب�شكل طبيعى �إلى زيادة 
ماكلوغين:  يقول  ال�سودان  وو�سط  �شمال  ففى  بنف�سه«.  لعمله  ال�شخ�ص  �أداء  لعدم  الميل  قوة 
74- (Sharkey 1992, pp. 62-63)
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لكنَّ  الاجتماعية،  والمكانة  والم�صداقية  للا�ستقلالية  �أ�سا�سيًّا  �شرطًا  الأر�ض  امتلاك  »كان 
القيام بالعمل اليدوى كان يلغى الثلاثة. فالطريق نحو و�ضعية اجتماعية �أعلى كان يمر عبر 

قدرة المرء على �إعفاء نف�سه من القيام بالعمل اليدوى ولو كان عملًا فى �أر�ضه. 
�أما القيام بالأعمال الزراعية ل�شخ�ص �آخر فقد كان �أمرًا مهينًا على الم�ستوى الاجتماعى.75« 
العبيد  به  يقوم  الذى  »الأحرار« مقابل  به  يقوم  الذى  العمل  المقارنة بين  ربل على  وقد علق 
قائلًا: »القليل من الرجال الأحرار قاموا بالعمل لبع�ض ال�ساعات خلال اليوم، وهم بالت�أكيد 
فى  بالعمل  يقومون  كانوا  العبيد  فقط  الحارة،  اليوم  �ساعات  خلال  بالعمل  قط  يقوموا  لم 

�شم�س منت�صف النهار76«. 
يقمن  كنَّ  اللائى  الن�ساء  فحتى  الرفاهية،  �سمات  �إحدى  الرقيق  امتلاك  �أ�صبح  ولقد 
ا يعملن فى الزراعة حتى مطلع القرن التا�سع ع�شر، امتنعن  بمعظم الأعمال المنزلية و�أي�ضً
عن �أداء العمل اليدوى. »�إذ اتجهت الن�ساء من الطبقة الو�سطى والعليا منذ منت�صف القرن 
التا�سع ع�شر �إلى اتخاذ نوع من اللبا�س يعك�س دورهن الجديد كن�ساء مرفهات. والفتيات غير 

المتزوجات �أ�صبحن يطلبن الرقيق كجزء من المهر.«77
 �إنَّ هذا القدر من الاحتقار والو�صمة الاجتماعية المرتبطة ب�أداء الأعمال اليدوية، جعلت 
ا  المجتمع فى �شمال ال�سودان ينحو ب�شكل متو�سع لامتلاك العبيد. وفى نف�س الوقت �أ�سهم �أي�ضً
ا بنوع العمل الذى يتم  �أي�ضً فى ت�شكيل ال�صورة الذهنية عن العبيد، التى �أ�صبحت مرتبطة 

�أدا�ؤه. 
و�أ�صبحت  العبودية،  بو�صمة  ا  �أي�ضً ارتبطت  اليدوى  العمل  ب�أداء  المرتبطة  الو�صمة  فهذه 
الاجتماعى  التق�سيم  هذا  العبيد.  �سوى  بها  يقوم  لا  الجهد  تتطلب  والتى  ال�شاقة  الأعمال 
الطبقى والاقت�صادى الإنتاجى، امتد �إلى يومنا الحا�ضر، حيث لا زال العمل اليدوى ال�شاق 

ـف كمجتمعات للعبيد.  مرتبطًا بالمجتمعات التى ت�صنَّ
لَمن هم  �إلا  يعتبرون عبيدًا، ولا يمكن  مَن  بوا�سطة  �إلا  ت�أديتها  تتم  لا  �أ�صبحت  الأعمال  هذه 
75- (Mcloughlin 1962, p.359-360)

76- (Sharkey 1992, p.40)

77- Ahmed Sikainga, “Sharia courts and the manumission of female slaves in the Sudan, 1898 – 

1939”. The international journal of African Historical studies, Vol. 28, No. 1(1995), p. 4.



70

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

م�صنفين »كعبيد« �أداءها. وقد ا�ستتبع هذا الت�صنيف للعمل ت�صنيفًا مرتبطًا بالإثنيات والمناطق 
وغرب  ودارفور  النوبة  وجبال  الجنوب  مثل  تاريخيًّا،  العبيد  منها  يجلب  كان  التى  الجغرافية 
من  متداخلة  لأبعاد  »عبيد«،  لفظ  عليهم  يطلقون  النيليون  ال�شماليون  ا�ستمر  الذين  �أفريقيا، 

�ضمنها نوع الأعمال التى يقومون بها حتى فى الع�صر الحديث
الزراعية  والأعمال  والمناولة  البناء  ك�أعمال  البدنى  الطابع  ذات  الأعمال  ذلك  مثال   •
ر�سم  فى  الهام  �أثره  ال�سودان  �شمال  فى  الرقيق  لامتلاك  كان  وبالتالى  وغيرها.  ال�شاقة 
خطوط فا�صلة بين المجتمعات ال�سودانية بناءً على علاقات العمل والإنتاج. هذا �إ�ضافة �إلى 
ـلة عن الرقيق ونوع عملهم، فى تكوين المخيلة ال�شمالية العربية  ت�أثير ال�صورة الذهنية الم�شكَّ
الانتماء ل�صورة ال�سيد الذى ينعم بالراحة، فى مقابل العبد الذى يعمل تحت ال�شم�س ويقوم 

بالأعمال اليدوية والمعتمدة على القوة البدنية. 

�أ�سماء الرقيق.. �آلية لانتزاع ال�شرف والتمييز

�شمال  �سكان  لدى  للثروة  الم�ستمر  التراكم  عملية  فى  قفزة  العبيد  امتلاك  ل  �شكَّ لقد 
ال�سودان، وكانت الأداور المختلفة فى العمل اليدوى والمنزلى وخلافه ت�صب فى زيادة الرفاه 
والراحة. وت�ؤدى �إلى تمكين حالة التبطل والك�سل التى كانت تعبر عن م�ؤ�شر النبل والانتماء 

لنخبة المجتمع. 
وفى المقابل كان الانتماء �إلى طبقة العبيد كفئة اجتماعية، يعنى ال�شقاء الم�ستمر والدونية 
الاجتماعية. هذه الدونية �شملت �أ�شكالًا متعددة من المعاملة، التى ات�سمت فى معظم الوقت، 

بالحر�ص على خلق فوا�صل وا�ضحة للتمييز بين العبيد وال�سادة �أو الرقيق والأحرار. 
فقد كان ا�ستعمال �أ�سماء طويلة ن�سبيًّا، وتنم �أحيانًا عن حالة ال�سيد النف�سية عند امتلاك 
العبد �أو الرقيق، �أو عن مدى تفا�ؤله �أو ت�شا�ؤمه به، كانت تلك الت�سميات و�سيلة للتمييز الرمزى 
بين ال�سادة والعبيد. فالا�سم هو العلأمة الرئي�سية والأ�شارة الأولى �إلى »هوية« الإن�سان، فهو 

يدل على الانتماء الإثني والدينى والطبقى للفرد.
التمييز  فى  للعبيد،  الممتلك  النيلى  ال�شمالى  المجتمع  فى  الأ�سماء  ا�ستخدام  تم  لذلك   
الوا�ضح بين العبيد وال�سادة ولت�صنيف فئات المجتمع تراتبيًّا. فرغم �أنَّ معظم العبيد انتموا 
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نابعة  ال�سودان لم تكن دومًا  الرقيق فى  �أ�سماء  �أنَّ  �إلا  للإ�سلام بطبيعة كونه دين �سادتهم، 
فقط من الانتماء الدينى. ورغم �إطلاق العديد من الأ�سماء الإ�سلامية على العبيد، لكن كانت 

لهم �أ�سماء تختلف عن �سادتهم فى معظم الأوقات.
عن  والمختلفة  الغريبة  الأ�سماء  على  الأوروبيين  والرحالة  الكُـتَّاب  من  الكثير  علَّـق  فقد 
الأ�سماء الإ�سلامية لل�سادة، ولاحظوا وجود �أ�سماء معينة كانت تعطى للرقيق، ن�ساءً ورجالًا. 

فيعلق بوكهارت بالقول: 
»�أنَّ الرقيق قد تم تكريمهم ب�أ�سماء �إ�سلامية مثل ح�سن و�سليم وم�صطفى وغيره. �إلا �أنَّ 
معظمهم حملوا �أ�سماء مثل، خير الله، ف�ضل الله، ف�ضل الوا�صى، جبر واجد، �أم الخير وما 
ا فى  �شابهها«. وقد وردت فى �سجلات المحاكم فى القاهرة تردد �أ�سماء للرقيق انت�شرت �أي�ضً

اال�سودان، مثل بخيتة وبخيت ومرجان و�سعيد. 
ـق �أحد الرحالة لانت�شاره الكبير، وعلق ب�أنه ربما »�أطلق على 75% من  فا�سم بخيت مثلًا وثَّ

العبيد«.
ا، �إلا �أنَّ كثرة ا�ستخدامها  فرغم �أنَّ بع�ض هذه الأ�سماء من الممكن �أنْ تكون لغير العبيد �أي�ضً
جعلتها �شبه ح�صرية لهم. ولكن فى ال�سودان ال�شمالى تم ا�ستخدام �أ�سماء معينة لا يمكن �أنْ 
ت�ستخدَم �إلا للعبيد، فهى �أ�سماء »�سخيفة، مهينة، وغريبة، وهى �أ�سماء لا يمكن لأى �شخ�ص 

حرٍّ �أنَّ يحملها«. 
ويعلق بوكهارت: »�إنَّ بع�ض الأ�سماء غير معتادة مثل )�صباح الخير(، و)جراب(«. وتلاحظ 
ـق بابكر بدرى فى مذكراته  �شاركى م�ؤكدة �أنَّ مثل هذه الأ�سماء كانت متداولة بكثرة، مثلما وثَّ

لرقيقه الذى كان يدعى �صباح الخير، الذى �صحبه فى الأيام الأولى للثورة المهدية. 
وا�سم  �أبا،  فى الجزيرة  العبيد  لأحد  �سيدو«  مثل »عجب  �أ�سماء  ا  �أي�ضً �آخر  كاتب  ويذكر 
�أنَّ »الرقيق  �إلى  �أخرى تدعى »زيد المال«. ودلالات هذه الأ�سماء ح�سب �شاركى ت�شير  امر�أة 

رجلًا �أو امراة لي�س له الحق فى ادعاء �أى �شرف واحترام اجتماعى«، 
فانعدام ال�شرف هو �إحدى �أهم �سمات و�ضعية العبودية، »فالعبد لي�س له �شرفٌ لأنَّه لي�س 
لديه وجود م�ستقل«. ف�إنَّ هذا الا�سم الذى �أُطلق على الفرد من قبل مالكه �أو من قبل المجتمع 
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ي�شمل حكمًا اجتماعيًّا فا�صلًا، ينزع ال�شرف والمكانة عن حامله، وي�صمه بالدونية ابتداءً من 
الا�سم الذى يحمله78.

فى  ا�ستخدامها  �أنَّ  غير  ال�سودان،  على  تنح�صر  لم  الثقافية  الاجتماعية  الآلية  هذه  �إنَّ 
المجتمع ال�شمالى المالك للعبيد، يعك�س الاتجاه العميق �إلى التمايز الاجتماعى الذى يحر�ص 
عليه هذا المجتمع. هذا الحر�ص على و�ضع علامات فارقة للتمييز، ونزع �صفة ال�شرف عن 
والطبقى  العِـرقى  للتمييز  تاريخية  ا�ستمرارية  �إلى  �أدى   �أ�سمائهم،  طريق  عن  معينة  فئة 
تعطَ  لم  �أنَّها  يقترح  الأ�سماء  لهذه  الأيديولوجى  المحتوى  �أنَّ  »�إذ  ال�سودان.  فى  والاجتماعى 
لحاملها لت�سهيل الاندماج فى المجتمع، بل على العك�س تمامًا. فقد كان هدفها الأ�سا�سى هو 

تمييز العبيد و�أبناء العبيد- فى الم�ستقبل- عن بقية �أفراد المجتمع من )الأحرار(«.79

الرقيق من الن�ساء.. بين القهر و�آلية انتزاع ال�شرف 

العهد  فى  ال�سودان  فى  الرجال  الرقيق  على  عدديًّا  تفوقًا  الن�ساء  من  الرقيق  ل  �شكَّ لقد 
التركى وما بعده، �إذ �أنَّ الرجال �أو الذكور، غالبًا ما كان يتم بيعهم �أو ا�ستغلالهم فى الجي�ش، 
والحروب،  الغارات  �أثناء  والأطفال  الن�ساء  واختطاف  ل�سبى  الن�سبية  ال�سهولة  �إلى  �إ�ضافة 

بالمقارنة مع الرجال.
�أنَّ ال�سجل الإنجليزى للرقيق فى عام 1898، فى منطقة دنقلا  �إلا   ورغم ندرة الأرقام 
�أ�شار �إلى �أنَّ العدد الكلى للرقيق هناك كان حوالى 15 �ألفًا، وكان ما يزيد على 9 �آلاف منهم 

من الن�ساء80.
 �إنَّ هذه الن�سبة المرتفعة من الرقيق من الن�ساء ت�ستوجب النظر بدقة �إلى و�ضعية الن�ساء 
قة ومنف�صلة عن الرجال �أو الذكور. و�أحد �أهم �أ�سباب النظرة المنف�صلة  كرقيق ب�صورة معمَّ
هو الدور الذى كانت تلعبه الرقيق من الن�ساء، والاختلاف النوعى والن�سبى �أحيانًا فى طبيعة 

الأعمال اللائى كنَّ ي�ؤدينها. 

78-  (Sharkey 1992, p.132)

79-  (Spaulding, Slavery, Land Tenure and Social Class in the Northern Turkish Sudan (1982), p.12)

80-  (Sikainga 1995, p.2)
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ك للرقيق الن�ساء من امتلاكهن، والتى كانت تختلف  مما يلقى ال�ضوء على �أهداف المَّال
مرتبطًا  الن�ساء  من  الرقيق  امتلاك  كان  فقد  الرجال.  لامتلاك  �أهدافهم  عن  ما  حد  �إلى 
بالعمل والإنتاج، خا�صة بالخدمة المنزلية، ولكن الكثير منهن قمن ب�أعمال م�شابهة لأعمال 

نظرائهن من الرجال. 
فقد عملت الن�ساء فى الزراعة، وجلب المياه و�أعمال البناء والت�شييد، وغيرها من الأعمال 
ال�شاقة والمرهقة، �إ�ضافة �إلى الأعمال المنزلية مثل طحن الحبوب والغلال وغيرها. وللن�ساء 
ا دورٌ مهمٌ فى الجانب المتعلق بالرفاهية بالن�سبة للملاك، فقد كنَّ يعملن على م�ساعدة  �أي�ضً
الن�ساء من ال�سيدات �أو المالكات فى التجمل لأزواجهن ال�سادة، فقد قمن ب�أعمال مثل ت�سريح 

ال�شريع »الم�شاط« وغيره، 
�إذ يروى عالم الآثار هو�سكينز �أنَّ ابنة الملك نمر فى �شندى كانت تحتاج �إلى 9 �ساعات 
من عمل الرقيق الن�ساء ليقمن بت�سريح �شعرها، وقد ر�أى 20 من رقيقها الن�ساء يقمن بطحن 
العطور لتدليكها81. ون�سبة لهذه الأداور المتعددة كانت �أ�سعار الرقيق من الن�ساء �أعلى من تلك 

للرجال. 
�أما الدور الأكثر �أهمية للرقيق الن�ساء والذى �أدى  �إلى ارتفاع �أ�سعارهن بالمقارنة بالرجال، 
التعاليم  بح�سب  اليمين«  »ملك  �أنَّ  �إذ  للملاك.  الجن�سى  الإ�شباع  تقديم  فى  وظيفتهن  فهو 
�أو  ك  المَّال من  للرجال  �أُتيح  اللائى  الجوارى  �أو  الرقيق  من  الن�ساء  هن  الإ�سلامى  والن�ص 
الإ�سلام على  م  بينما حرَّ ال�شرعيات،  زوجاتهم  �إلى  �إ�ضافة  بهن جن�سيًّا،  الا�ستمتاع  ال�سادة 

الرجال الم�سلمات »المح�صنات«، �أى الن�ساء الأحرار �إلا عن طريق عقد الزواج. 
وهذا الدور المتعلق بالجن�س لم يكن فقط متعلقًا بالا�ستمتاع ال�شخ�صى، فقد كان له جانبه 
ا. فقد كان ت�أجير الن�ساء الرقيق للعمل فى الدعارة والا�ستفادة  الإنتاجى والاقت�صادى �أي�ضً

ك الرقيق فى ال�سودان.  من الربح من عملهن، �شائعًا بين مَُّال
الربح من  لإدرار  وكو�سيلة  للملاك،  للمتعة الجن�سية  كو�سيلة  الن�ساء  الرقيق من  دور  �إنَّ 
�أورد �أحد  �أ�سعارهن، خا�صة الفتيات ال�صغيرات، حيث  �أدى  �إلى ارتفاع  العمل فى الدعارة 
بيع  الذكر  بينما  �إ�سبانيًّا،  دولارًا   25-20 ي�ساوى  بما  بيعت  قد  الفتيات  �إحدى  �أنَّ  الرحالة 
�أما فى عهد  بحوالى 15 دولارًا، وكان ذلك فى بداية العهد التركى فى حوالى عام 1822، 

81- (Sharkey 1992, pp.40, 60-61)
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الذكر  بينما  دولارًا،   160-110 �إلى  و�صل  �إحداهن  �سعر  �أنَّ  با�شا  �سلاطين  المهدية، فيروى 
50-80 دولارًا82. 

�إنَّ هذا الفرق فى ال�سعر يو�ضح القيمة الكبيرة للرقيق من الن�ساء، التى كانت تنبع من 
ك العبيد فى ال�سودان كانوا ي�ستغلون الرقيق الن�ساء فى العمل  �أدوارهن المتعددة. فمعظم مَُّال
فقط  العليا  فالطبقات  الجن�سية.  المتعة  فى  دورهن  �إلى  �إ�ضافة  وخلافه،  والزراعى  المنزلى 
ك �أو  �صات فى تقديم المتعة الجن�سية فقط للمَُّال ك فيها محظيات متخ�صَّ هى التى كان للمَُّال

ال�سادة83.
ومع نهاية عهد الفونج ومملكة �سنار فى بداية القرن التا�سع ع�شر كان انت�شار المال وتو�سع 
الرقيق  ك  مَُّال توجه  انت�شار  �أ�سباب  �أحد  ال�صاعدة،  الو�سطى  والطبقة  البرجوازية  الطبقة 
للا�ستفادة من الن�ساء الم�سترقات فى الدعارة. �إذ يذكر الرحالة براونز الذى زار ال�سودان 
�أرباح  �أعدادٌ من الرقيق وقد تح�صلوا على  �أنَّه »فى �سنار، كان لكبار التجار  حوالى 1799، 

�ضخمة من عملهن فى الدعارة«. 
وفى تقرير �آخر فى البرلمان البريطانى فى عام 1840، يذكر �أنَّ تاجرًا من �سنار كان يمتلك 
مائة من العبيد وخم�سين منهن كانوا يعملون فى الدعارة. ويذكر عالم الآثار هو�سكينز روايات 
�أنهم كانوا يتح�صلون  عن تجارة منظمة يقودها المكوك و�أبنا�ؤهم فى بربر و�شندى، ويذكر 

على �أموال كبيرة من ع�شرات الرقيق من الن�ساء اللائى عملن فى الدعارة ل�صالحهم. 
ومع بداية الفتح التركى نقل عن الرحالة الأمريكى جى بى �إنجلي�ش، والذى �صاحب حملة 
»بع�ض  بربر  �أنَّه عند مرورهم بمدينة  با�شا كخبير مدفعية بين 1820 و1821،  محمد على 
ك الرقيق كانوا ي�سمحون لجنود مع�سكرنا وبلا تردد بالنوم مع رقيقهم الن�ساء لقاء دولار  مَُّال

واحد«.84  
ا،  وعلى الرغم من العمال المختلفة التى كانت ت�ؤديها الن�ساء من الرقيق والرجال �أي�ضً
�أنَّ  ا للملاك. وعلى الرغم من  �أنَّ مهنة الدعارة كانت تمثل دخلًا م�ضمونًا وم�ستمرًّ �إلا 
ك الجوارى والإماء �إجبارهم على ممار�سة البغاء  م على مَُّال م الدعارة وحرَّ الإ�سلام يحرِّ

82- (Sikainga 1995, p.3)

83- (Sharkey 1992, p.48)

84- (Sharkey 1992, p.157)



75

عثمـــــان نـــــــــواى 

ك الرقيق فى �شمال ال�سودان  بالقوة، �إلا �أنَّ ا�ستخدام دعارة الرقيق كم�صدر للربح لمَّال
�أنَّ  الرحالة  بوركاهرد  �إذ لاحظ  �شائعًا.  �أمرًا  كان  الملتزمين  الم�سلمين  كانوا من  والذين 
ممار�سة  على  �أجبروهن  �أو  الن�ساء  من  رقيقهم  �شجعوا  قد  الرقيق  ك  مَُّال من  »الكثير 

الدعارة«.85
�إنَّ �أحد �أهم الأداورالأخرى للن�ساء الرقيق كان الإنجاب، �سواءً من �أ�سيادهن �أو من الرقيق 
الذكور �أو غيرهم. فالإنجاب كان يعنى ا�ستمرار �إنتاج جيل من الرقيق الذين �سيخدمون الأجيال 

ك عبر التوارث، �أو الا�ستفادة من بيع الأبناء فى الم�ستقبل لجنى الربح.  المتعاقبة من المَّال
ي�ؤكد هذه الفر�ضية �أحد الإداريين الإنجليز �إذ يقول م�ؤكدًاً: »�إنَّ �أكثر الأ�شياء �إدرارًا للربح 
من وجهة نظر ال�سيد، هو �أنْ ينجب رقيقه دون �أى مطالبة بالأبوة، بحيث يتم دمج الأطفال 

كقوة عاملة فى المنزل لخدمة الأجيال القادمة86«.
المتعلق  الآخر  الدور  مع  يتداخل  الإنجاب،  بمهمة  المتعلق  الن�ساء،  للرقيق  الدور  هذا  �إنَّ 
�سيدها  الإنثى من  الرقيق  تنجب  الإ�سلام. فعندما  �شرعه  الذى  لل�سادة،  بالإ�شباع الجن�سى 
�إذ تُعطى مكانة  �أو محظية،  �أكثر ارتفاعًا من كونها مجرد جارية  ع لها الإ�سلام مكانة  ي�شرِّ

»�أم الأولاد«. 
هذه المكانة تعطى للأبناء المولودين بين ال�سيد والجارية �أو المحظية- الم�سماة فى ال�سودان 
»�سرية«- درجة �أكبر، �إذ من المفتر�ض �أنْ يكون الأولاد �أحرارا ولهم كامل الحقوق ك�أخوتهم 
لها الحق فى  الم�سترقة، في�صبح  الأم  �أما  الأحرار ومن �ضمنها الميراث.  ال�سيد  من زوجات 

الحرية ب�شكل تلقائى بمجرد موت �سيدها، كما يحق لها �أنْ ترث منه87
الكثير من هذه  �أنَّ  الن�ساء، وحقيقة  ال�سادة ورقيقهم  العلاقة بين  ا�ستخدمت هذه   وقد 
�أبناء، اُ�ستُخدموا للدفاع عن ممار�سة الرق فى ال�سودان. وذلك  العلاقات �أدت �إلى �إنجاب 
الرقيق  اندماج  �إلى  النهاية  فى  ت�ؤدى  قد  ال�سودانية،  الطريقة  على  الرق،  باعتبار ممار�سة 
يتم  ثم  ومن  ال�سادة  �أ�سر  من  جزءًا  ي�صبحوا  حتى  العلاقات،  هذه  خلال  من  الأ�سر  داخل 

تقبلهم فى المجتمع. 

85- نف�سه
86- (Sikainga 1995, p.5)

87- (Sharkey 1992, p.149-150)
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�إلا �أنَّ الكثير من الدلائل التاريخية والممار�سة الواقعية تنفى هذه الفر�ضية التى تعلى من 
ك الرقيق فى ال�سودان88«. لقد انت�شرت ممار�سة الرق ب�شكلها  ��شأن الممار�سات الحميدة لمَّال
المتعلق بامتلاك الجوارى والإنجاب منهن فى المجتمع الإ�سلامى والعربى، ولكن خلافًا لتلك 
المناطق ا�ستغرب الرحالة القادمون من ال�شرق الأو�سط �أنَّ المجتمع ال�شمالى المالك للعبيد فى 

ال�سودان كان »يبيع الرقيق المولودين فى منازلهم«.
فخلال م�شاهدات وتوثيق �سجلات انتقال ملكيات الرقيق فى ال�سودان، وُجدت عمليات بيع 
ك لأبنائهم  و�شراء لثلاثة �أجيال من الرقيق �شملت الأم والأبناء وحتى الجد. كما �أنَّ بيع المَّال

من الرقيق »لم يكن بالأمر غير ال�شائع«89
ت عبر �شندى فى عام 1824، »�إنَّ العديد   فقد روى الرحالة رابل فى خلال رحلته التى مرَّ
ا  من الأطفال الذى هم �أبناء للرقيق الن�ساء من �أ�سيادهن قد تم بيعهم كرقيق«. كما يروى �أي�ضً
الرحالة جوزيا وليامز الذى زار ال�سودان حوالى 1881-1882، �أنَّ �أحد المواطنين الإغريق من 
مدينة ك�سلا �أخبره ب�أنَّ »بع�ض العرب والإغريق- اليونانيين- كانوا يتنا�سلون من الرقيق من 
�إنَّ  بحيث  �إنجلترا.  فى  البهائم  هى  مثلما  الربح  تحقيق  �أجل  من  بهن  ويحتفظون  الن�ساء، 

الأطفال المولودين بهذه الطريقة يتم بيعهم من قبل �أبائهم«.90 
�أما فى حالة احتفاظ ال�سادة ب�أبنائهم من الرقيق الن�ساء، ف�إنَّ الواقع الاجتماعى يفر�ض 
حقائق تجعل فر�ضية الاندماج فى الأ�سرة ال�صغيرة �أمرًا �صعبًا �أو قد يكون م�ستحيلًا، ناهيك 
عن التقبل �أو الاندماج فى المجتمع ب�شكل عام. فالحق ال�شرعى ح�سب تعاليم الإ�سلام الذى 
»ففى  للرقيق.  المالكة  الأ�سر  �أفراد  على  خطرًا  ل  �شكَّ الميراث،  فى  الم�شاركة  للأبناء  يكفل 
ال�سودان �إ�ضافة ورثة جدد للم�شاركة فى الملكية الموروثة كان يقابل بالا�ستياء والامتعا�ض من 

قبل �أع�ضاء الأ�سرة الأحرار«.
 من ناحية �أخرى ف�إنَّ »الزوجات الأحرار كن يف�ضلن �أن يُـبقي �أزواجهن على الرقيق من 

الن�ساء كمحظيات، و�أن لا يقوموا بالزواج منهن، حتى يحتفظن بهن كخادمات«.91 
88- (Spaulding, Slavery, Land Tenure and Social Class in the Northern Turkish Sudan (1982), 
p.11-12)

p.12 89- انظر الم�صدر ال�سابق
90- (Sharkey 1992, p.142-143)

91- (Sikainga 1995, p.8)
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لها  كانت  ال�سودانى،  المجتمع  فى  الن�ساء  للرقيق من  والمعقدة  المترابطة  الأدوار  �إنَّ هذه 
ـل المجتمع خا�صة فى �شمال ال�سودان. فو�ضعية الن�ساء الرقيق داخل  انعاك�سات هامة على تَـ�شكُّ
الأ�سر ال�سودانية كانت وبلا �شك و�ضعية دونية ولا تعك�س ال�شرائع الإ�سلامية التى حفظت »لأم 

الأولاد« �أو الجارية - »ال�سرية«- حقوقها. 
ا �ضد الرقيق من الن�ساء و�أطفالهن  فالمجتمع ظلَّ يمار�س على �أر�ض الواقع تمييزًا م�ستمرًّ
من ال�سادة وغيره، والذين اُعتُـبروا فى النهاية �إما رقيقًا وملكية ل�سادة �أمهاتهن، �أو ح�صلوا 

على مكانة اجتماعية ولكنها تظل متدنية ومنقو�صة. 
كما �أنَّ الا�ستغلال الجن�سى للرقيق من الن�ساء من قبل �سادتهن �سواءً لمتعتهم ال�شخ�صية 
�أو للمتاجرة ب�أج�سادهن لك�سب المال، »لم يترك للرقيق الن�ساء �أى تحكم فى �أج�سادهن، فقد 

كان التحكم كاملًا لأ�سيادهن«.
 ولكن حقيقة هذا الواقع الا�ستغلالى للن�ساء الرقيق كاداة للمتعة الجن�سية وو�سيلة للربح 
من �أج�سادهن، تم ا�ستخدامها لنزع ال�شرف والنظر بكامل الاحتقار والدونية للن�ساء الرقيق. 
»فالن�ساء الرقيق تم النظر �إليهن فى �شمال ال�سودان كفا�سقات ولا �أخلاقيات ومنحطات �إلى 

درجة لا تنطبق عليهن فيها القوانين الأخلاقية للمجتمع92«.
ه�ؤلاء  عزلت  كما  المجتمع،  فى  للاندماج  �أمكانية  �أى  انتزعت  الأخلاقية  الأحكام  هذه   
لهن  كفلها  التى  الإن�سانية  الكرامة  درجات  ب�أقل  للتمتع  فر�ص  �أى  عن  الرقيق  من  الن�ساء 
م �أنْ تُـجبَـر  ع لهن مكانة خا�صة »ك�أم الأولاد«، وعندما حرَّ الدين الإ�سلامى نف�سه، عندما �شرَّ

الجوارى على البغاء. 
ولكن الواقع فى ال�سودان لم يكن يمتثل لهذه ال�شرائع الدينية، الأمر الذى دعا الباحثة 
المعاملة  فى  الدينية  للأحكام  ال�صريح  التجاهل  هذا  م�سببات  عن  للبحث  �شاركى  هيذر 

المتناق�ضة مع ال�شريعة التى تلقتها الن�ساء الرقيق فى ال�سودان. 
التجارة  ت�أثير على  �أى  له  �أنَّه لم يكن  للدعارة يبدو  القر�آنى  التحريم  »�إنَّ  تقول �شاركى: 
تلك  رعوا  الذين  الذين  ك  المَّال �أنَّ  حقيقة  من  الرغم  على  ال�سودان،  �شمال  فى  المزدهرة 

التجارة الجن�سية كانوا هم �أنف�سهم م�سلمين، وربما من الم�سلمين المخل�صين«. 

p.5 92- ال�سابق
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وبحثت �شاركى عن مبرر لهذا التجاهل »المتعمد، ربما« للتعاليم الدينية، �إلا �أنَّها لم تجد 
�سببا �سوى »الجهل« �أو الأمية، ولكنها خل�صت فى النهاية �إلى حقيقة »�أنَّه مهما كانت الأ�سباب، 
�إلا �أنَّ هذه التعاليم لل�شريعة الإ�سلامية كان من الوا�ضح �أنَّها لا تمثل �أهمية كبيرة للم�سلمين، 

الذين امتلكوا الرقيق العامِلات فى الدعارة �أو من الزبائن الذين كانوا ي�أتون �إليهن«.93 
�إنَّ هذا التناق�ض مع ال�شريعة ومع الإ�سلام كما ذكرنا امتد فى الت�أثير على ه�ضم حقوق 
الن�ساء الرقيق وحقوق �أطفالهن، كما له ت�أثيٌر كبيٌر فى ت�أجيل ومنع العديد من الن�ساء من 

الح�صول على حريتهن حتى بعد انتهاء العبودية ب�شكل ر�سمى فى ال�سودان. 

معاملة الرقيق فى �شمال ال�سودان

للجدل،  المثيرة  الكبيرة  الم�سائل  �إحدى  ال�سودان  فى  الرقيق  معاملة  م�س�ألة  كانت  لقد 
لمنع  الإنجليزية  للحكومة  الدولية  الدعوات  ن�شطت  حينما  الثنائى  الحكم  فترة  فى  خا�صة 
�آنفًا  تجارة الرقيق. الأمر عينه كان فى عهد الحكم التركى، فمحمد على با�شا كما ذكرنا 
برر امتلاكه للرقيق ولجي�ش جرار منهم فى ال�سودان ب�أنَّه يعاملهم كجنود ويعطيهم مرتبات.

)انظر �ص30( 
الوقائع  مع  ا  �أي�ضً يتعار�ض  لمرتباتهم  الرقيق  ب�إعطاء  المتعلق  وخا�صة  الادعاء  هذا  �إنَّ 
التاريخية، فالحكومة التركية فى ال�سودان كانت تعانى فى �إعطاء المرتبات لجنودها ب�شكل 

عام. و�أما المعاملة ال�سيئة فقد بدت فى �أ�سباب ثورة الجهادية فى منطقة ك�سلا.
ففى فترة ال�ضائقة المالية الكبيرة فى م�صر فى عام 1865 وتحديدًا فى �شهر مار�س قامت 
�آلاف جندى.  الذين كان عددهم يفوق 4  ال�سود المقيمين فى ك�سلا،  الرقيق  ثورة من قوات 
ه به قاداتهم  وكان ال�سبب الرئي�سى للثورة عدم دفع المرتبات ل�ستة �أ�شهر والإهانات »وما تفوَّ

من �ألفاظ م�سيئة«، والمعاملة ال�سيئة من القادة وال�ضباط. 
ل نعيم �شقير �أحداث تلك الثورة، وفيما روى �أنَّه عندما رف�ض الجهادية الأوامر  وقد ف�صَّ
لهم بالتحرك لغزوة جنوبًا حتى يقب�ضوا �أجورهم المت�أخرة، قال الكمندان الم�س�ؤوول: »ء�أ�صبح 

للعبيد ��شأنٌ يع�صون به الأمر، فوالله لأ�سوقنهم للغزوة بال�سياط«. 

93- (Sharkey 1992, p.155)
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ولما �سمع الجهادية هذه الأهانة زاد غ�ضبهم وحا�صروا الكمندان و�ضربوه، وكانت ن�سا�ؤهم 
الثورة لأ�شهر، ن�سبة لمحاولات القمع ال�شديدة من قبل  من خلفهم يزغردن. وتوا�صلت هذه 
الأتراك وم�ساعديهم من البا�شبوزق ال�شايقية والجنود الم�صريين. ومع �أنَّ و�ساطات م�ستمرة 
جرت بقيادة ال�سيد الح�سن الميرغنى لتهد�أة الو�ضع، �إلا �أنَّ الجهادية كانوا دائمًا ي�ست�شعرون 

الخيانة الم�ستبطنة فى كل مرة تحدث هدنة والتى كان الميرغنى �شريكًا فيها. 
اجتمع   ،1865 يونيو  ففى  �شعورهم،  �صحة  �أثبتت  الثورة  عليها  انتهت  التى  والوقائع 
ا �أنْ يتفقوا مع  الأميرلاي �أبوودان مع القادة الع�سكريين والدينيين بينهم الميرغنى، وقرر �سرًّ
العربان ناحية الهدندوة بالقب�ض على الجنود عند ذهابهم لجمع ال�ضرائب والاحتفاظ بهم، 

وقد علم الجهادية بوجود د�سي�سة �ضدهم، فا�شتعلت ثورتهم غ�ضبًا.
دار  من  الأ�صل،  ال�سودانى  بك،  �آدم  �أتى  يوليو 1865، حين  نهاية  الثورة حتى  وتوا�صلت 
ن من �إقناع الجهادية بالت�سليم لأنَّ قوات لا قِـبل لهم بها  حامد والذى كان �أ�سود الب�شرة وتمكَّ
ا تم الغدر بهم بعد ا�ست�سلامهم، وتق�سيمهم �إلى مجموعات، ورُبطوا  �ست�أتى عليهم. ولكن �أي�ضً
بالحبال وحُفر لهم خندقٌ و�أطُلق عليهم الر�صا�ص فى ذلك الخندق ورُدمت فيه جثث القتلى، 
»حتى كان من الردم تلٌ ظاهرٌ«. والبقية التى لم ت�شارك فى الثورة منذ البداية حُكِم عليهم 
بالم�ؤبد. وكثرة القتلى وتعفن الجثث �أدت، ح�سب نعيم �شقير، لانت�شار الأمرا�ض فى المدينة94.
كانت �أحداث ثورة الجهادية وطريقة �إخمادها والعنف اللامتناهى والإهانة التى �أدت �إليها، 
واحتقار الكرامة الإن�سانية للجهادية الذين كانوا جنودًا خدموا الدولة التركية ل�سنوات، �إنما 
ي�شهد على الجانب الر�سمى من النظرة الدونية والمعاملة اللإن�سانية للرقيق. ولم يكن المجال 
الاجتماعى ب�أى �شكل �أقل ق�سوة فى ممار�ساته وتعامله مع الرقيق. فقد كانت عمليات ا�صطياد 
وقن�ص الرقيق من مناطقهم الأ�صلية هى عملية �شديدة الق�سوة وقُـتل خلالها الع�شرات طوال 

القرن التا�سع ع�شر، فقد �أُفرغت مناطق ب�أكملها فى جنوب ال�سودان من ال�سكان. 
ويذكر �س�شوينفر الذى �أم�ضى وقتًا فى جنوب ال�سودان فى �إحدى المناطق التى انت�شرت 
وقعوا  الذين  الدينكا  بعظام  مليئة  كانت  الزريبة  حول  المنطقة  �أنَّ  الرقيق،  زرائب  فيها 
الأ�سواق.  �إلى  ومنها  الزرائب  تلك  �إلى  الطريق  فى  الرحلة  ب�سبب  للجوع  �ضحية  بالع�شرات 

94- )�شقير 1981، �ص، 245-237(
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فالعنف الممار�س من قبل التجار من خلال القن�ص والرحلة فى الطريق �إلى �أ�سواق الرقيق 
ـل فى حد ذاته ف�صلًا قاتًما من الجرائم. فقد و�صف الرحالة ويل�سون فى عام  لبيعهم، ي�شكِّ

1870، المعاناة التى تحدث للعبيد �أثناء الرحلة والعنف من التجار.
ببطء  ت�سير  وكانت  التى كانت تحمل طفلها  الرقيق  الن�ساء من  �إحدى  فقد و�صف حالة 
�أُ�صيبت  ال�صدمة  جراء  ومن  الطريق،  قارعة  فى  ورميه  �أمامها  طفلها  بذبح  التجار  فقام 
المر�أة بالجنون فى اليوم التالى، فقام التجار بربطها فى جزع �شجرة وتركوها لم�صيرها فى 

منت�صف الطريق.95 
مناطقهم،  على  الهجوم  عبر  اختطافهم  �أثناء  للرقيق  القا�سية  والمعاملة  الغزوات  �إنَّ 
ـلت جزءًا هامًا من حالة ال�صدمة والألم  والمعاملة ال�سيئة لهم �أثناء الطريق �إلى بيعهم، �شكَّ
ف�إنَّ  �شرائه،  بعد  الرقيق  كان م�صير  فمهما  ال�سودان.  فى  الرقيق  كل  عا�شها  التى  والمعاناة 
هذا الألم الم�صاحب لفقد المرء لحريته �إ�ضافة �إلى ك�سر الكرامة الإن�سانية عبر تلك الوح�شية 
فى  الرق  م�ؤ�س�سة  لق�سوة  كافية  �صورة  ـل  ي�شكِّ واختطافهم،  نقلهم  �أثناء  الرقيق  معاملة  فى 

ال�سودان.
ا �أ�شكالًا متنوعة من  وما ذكرنا فى ال�صفحات الما�ضية تحت عناوين مختلفة عك�س �أي�ضً
الأعمال  و�إيكال  الحارقة،  ال�شم�س  تحت  فالعمل  ال�سودان.  فى  الرقيق  بها  مرَّ  التى  المعاناة 
ا فى جلب المياه ورعاية الموا�شى  اليدوية والقا�سية لهم، �إ�ضافة �إلى عمل الن�ساء والرجال �أي�ضً

فى المناطق الرعوية. 
ومما يفاقم الأمر �إهانة كرامة الن�ساء الرقيق والتعامل معهن ك�أج�ساد للمتعة، وت�شغيلهن 
الن�ساء  الرقيق  بين  العلاقة  �إق�أمة  حال  فى  �أولادهن  وحقوق  حقوقهن  و�إنكار  الدعارة،  فى 
الرقيق  للن�ساء  ال�شرعية  للحقوق  الم�ستمر  الإنكار  مع  هذا  للأطفال،  و�إنجابهن  و�أ�سيادهن 

و�أطفالهن. 
هذه المعاملة القا�سية لا تنف�صل عن الذهنية العامة التى كانت تحتقر الرقيق �إلى درجة 
فون قانونيًّا مع الما�شية، مثل الخراف  بعيدة، حيث يقول �سبولدينج: »�إنَّ الرقيق كانوا ي�صنَّ
�إذ يروى عددٌ من الرحالة والكثير من  �أو على الأقل كحيوانات ناطقة«،  والبقر والأح�صنة، 
المراجع �أنَّ الرقيق فى الكثير من مناطق ال�سودان لم يتم دفنهم، فقد كانت جثثهم �إما ترمى 

95- (Sharkey 1992, p.74)
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على قارعة الطريق لتنه�شها الكلاب والحيوانات، �أو تلقى فى النيل96
خين حاولوا �إيجاد تف�سير لهذه الظاهرة باعتبار �أنَّ الدفن   فعلى الرغم من �أنَّ بع�ض المـُ�ؤرِّ
فى  الم�سلمين  ك  المَّال تعامل  فى  ا  �أي�ضً ا  تناق�ضً �أنَّهم وجدوا  �إلا  الفترات،  تلك  فى  مكلفًا  كان 
ديانة  �أنَّها  بحكم  الم�سلمين  من  غالبيتهم  فى  الرقيق  كان  فقد  رقيقهم.  مع  ال�سودان  �شمال 
ملاكهم والتى اعتنفها معظمهم. �إلا �أنَّ الرقيق رغم �إ�سلامهم، لم يحظوا بالاحترام الإن�سانى 
ا، وهو الدفن كما تن�ص عليه ال�شريعة،  اللائق الذى كفله الإ�سلام لكل م�سلم، رقيقًا �أو حرًّ
الحروب،  فى  الكفار  الأعداء  من  القتلى  بدفن  ي�أمر  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبى  كان  فقد 

ناهيك عن الم�سلمين. 

تاريخ الرق فى عهد »المهدية«

خين �إ�ضافة �إلى �شهود م�ؤثرين فى بداية الثورة المهدية حقيقة مهمة  �أورد عدد من المـُ�ؤرِّ
تتعلق بم�س�ألة العبودية. فقد اعتبرت مجهودات الحكام الأتراك فى �إنهاء العبودية ومحا�صرة 
�شمال  المهدى خا�صة فى  ثورة  الذى وجدته  المتزايد  الدعم  رئي�سيًّا فى  �سببًا  الرقيق  تجارة 

ال�سودان. 
فقد كانت تجارة الرقيق كما ذكرنا �آنفًا من �أكثر الم�صادرة المدرة للدخل التى يعتمد عليها 
التجار فى �شمال ال�سودان، �أى بو�صف �آخر ف�إنَّ الاقت�صاد ال�سودانى فى القرن التا�سع ع�شر 

كان اقت�صادًا معتمدًا على الرقيق كتجارة وكقوة عاملة فى الزراعة وغيرها. 
وعلى الرغم من �أنَّ الثورة المهدية اتخذت من كردفان مركزًا لانطلاقها، ووجدت دعمًا 
التخل�ص من  ال�سودان، والذين كانوا راغبين فى  ال�سكان فى مناطق مختلفة من غرب  من 
عن  انت�شرت  التى  بالكرامات  بالإيمان  المتعلق  الدينى  الجانب  �إلى  �إ�ضافة  الأتراك،  بط�ش 

المهدى وانت�صاراته،
المهدى  قا�سية من جنود  ينجوا من حملات  النوبة لم  مناطق جبال  فى  ال�سكان  �أنَّ  �إلا   
و�أمرائه لإخ�ضاع النوبة و�سبى الرقيق لبيعهم �أو تجنيدهم. كما �أنَّ تجار الرقيق وجدوا فى 
وجدوا  المهدى،  بقمع  وجنودها  وان�شغال الحكومة  الثورة  لقيام  نتيجة  التى حدثت  الفو�ضى 

96- (Spaulding, Slavery, Land Tenure and Social Class in the Northern Turkish Sudan (1982), p.12)
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فى ذلك فر�صة لهم لمعاودة غاراتهم وتحريك قوافل تجارة الرقيق مرة �أخرى بعد محا�صرة 
التجارة وم�ساراتها ل�سنوات. 

وعملية �صيد الرقيق والإتجار بهم كانت عملية م�ؤ�س�سية تحت رعاية الدولة، ولم تكن تلك 
الممار�سة ل�صيد العبيد والإتجار بهم بعيدة عن �سيطرة ونظر المهدى �شخ�صيًّا بل كانت ب�أمر 

منه. 
ووقع  الدلنج  فى  النم�ساوية  الإر�سالية  ق�س  كان  الذى  �أوهروالدر،  الأب جوزيف  روى  فقد 
�أ�سيًرا فى يد المهدى منذ عام 1882 وبقى �أ�سيًرا لمدة 10 �سنوات، �أنَّه بينما كان المهدى مقيمًا فى 
الرهد فى طريقه �إلى الخرطوم قام ب�إر�سال غزوات بقيادة الأمير �أبو عنجة والنور عنقرة«.97 

�إلى جبال النوبة، حيث �أحُرقت القرى، وح�سب الق�س ف�إنَّ �أن�صار المهدى ذبحوا ثلاثة من 
الرجال الذين قد ا�ست�سلموا �أ�صلًا وقام بع�ض رجال �أبو عنجة بالقب�ض على الأطفال ال�صغار 
و�ضربوا ر�ؤو�سهم بال�صخور حتى تحطمت. وفى الرهد تم بناء زريبة للنوبة الم�أ�سورين والذين 

�سِيقوا مثل الما�شية ليباعوا. 
للنوبة فى الأ�سر داخل الزريبة قال الأب جوزيف: »كان ه�ؤلاء الم�ساكين بلا  وفى و�صفه 
م لهم كل  �أى غطاء من ال�شم�س �أو المطر، وكانوا يعانون ب�شدة من الجوع والعط�ش، فقد قدِّ
م�ساء حفنة من الذرة وبع�ض الماء، ولكن ذلك لم يكن كافيًّا، ففى غ�ضون �أيام قلائل كان على 

الأمهات �أنْ ينظرن �إلى �أطفالهن يجوعون ببطء حتى الموت«.98 
د  من جانب �آخر ف�إنَّ انعدام الأمن والنزيف فى الأرواح الذى جرى �أثناء الثورة المهدية هدَّ
الأو�ضاع الاقت�صادية والتجارة فى ال�سودان ب�شكل عام، ولكن التجارة الوحيدة التى ازدهرت 
تحت حكم المهدية كانت تجارة الرقيق. ومنع الخليفة عبد الله ت�صدير الرقيق �إلى م�صر حتى 
لا يمنح عدوه قوة ع�سكرية واقت�صادية قد تُ�سخدَم �ضده، �إذ �أنَّ ع�ساكر الجهادية الذين كانوا 

يقاتلون �إلى جانب الأتراك �ضد المهدى قبل الفتح كانوا من الرقيق فى غالبيتهم. 
�شمال  فى  الأ�سواق  فى  للرقيق  الكبيرة  الوفرة  فى  المنع  هذا  �أ�سهم  �أخرى،  ناحية  من 
المهدية،  االدولة  عملة  من  واحد  ريال  �إلى  ي�صل  الواحد  الرقيق  �سعر  �أ�صبح  ال�سودان حتى 

97- الرائد ع�صام زولفو, » كررى : تحليل ع�سكرى لمعركة امدرمان«, الخرطوم 1973, �ص 37
 -98(Wingate, F. R., Ten Years Captivity in the Mahdi’s Camp, 1882- 1892, London 1892, p.113)
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بالمقارنة مع �أ�سعار كانت ت�صل �إلى ع�شرات الدولارات الإ�سبانية قبل المهدية بعدة �سنوات99.
مع  ال�شرقية  الحدود  من  يجلَبون  الرقيق  كان  التعاي�شى،  الله  عبد  الخليفة  حكم  وتحت 
�إثيوبيا وير�سلهم �إلى �أمدرمان الأمير �أبو عنجة ومن ف�شودة كان ير�سلهم الزاكى طمل، �أما 
من جبال النوبة ودارفور فكان يتولى �إر�سال الرقيق عثمان ود �أحمد، ح�سب رواية �سلاطين 

لة لحال هذه التجارة وو�ضع الرقيق فى عهد الخليفة عبد الله.  با�شا المف�صَّ
وقد كان بع�ض قادة جيو�ش الخليفة �أخذوا تدريبهم كمحاربين فى جي�ش الزبير با�شا، �إذ 
يذكر الرائد ع�صمت زولفو فى كتابه حول معركة كررى »�أنَّه لما غادر الزبير ال�سودان ترك 
خلفه 15�ألف مقاتل مدرب كان من �ضمنهم: الزاكى طمل وحمدان ابو عنجة والنور عنقرة«.
�أمدرمان  �إلى  رحلتهم  فى  الرقيق  بها  يمرُّ  كان  التى  العذاب  م�شاهد  �سلاطين  ويذكر   
القادمون  �أما  الأقدام،  والم�شى حفاة  والعط�ش  الجوع  من  �صريعًا  يقع  معظمهم  التى جعلت 
من الجنوب فقد مات كثيٌر منهم اختناقًا فى المراكب التى حملتهم �إلى �أمدرمان. وقد كان 
الرقيق وخا�صة الن�ساء يُباع فى ال�سوق فى المزاد العلنى ل�صالح بيت المال �أو ل�صالح الخليفة 
�شخ�صيًّا، كما كان الكثير من الرقيق المتهافت القوى الذى لا يجد مَن ي�شتريه يوزعه الخليفة 

بلا مقابل.
�إلى �ضفة  فكانوا يزحفون عراة  المر�ض  �شدة  ي�شتريه من  مَن  الذى لا يجد  الرقيق  »�أما 
ا ولم يكونوا يجدون مَن يدفن �أج�سادهم البالية، بل كانت تُدفَع �إلى  النيل للموت جوعًا ومر�ضً
النيل«. ونتيجة للا�ستنزاف الهائل للب�شر نتيجة للحروب فى دارفور وجبال النوبة والجنوب 
�إلى  القادمة  الأعداد  »�إنَّ  �سلاطين:  يقول  �سيئة،  ظروف  فى  الخرطوم  �إلى  الرقيق  وقيادة 

�أمدرمان بد�أت تقل، لأنَّ المناطق المنتجة للرقيق �أ�صبحت خالية من ال�سكان تقريبًا«100. 
نهاية  فى  تقل  الرقيق  �أعداد  المهدية جعل  ال�سكان خلال فترة  من  ككل  ال�سودان  �إخلاء  �إنَّ 
عهدها، �إذ �أنَّ الحروب التى دارت وعمليات التهجير وغزوات �صيد الرقيق والأمرا�ض �أدت �إلى �أنْ 
يتناق�ص عدد مواطنى ال�سودان من 8.5 مليون قبل المهدية �إلى 1.5 فقط بحلول عام 1898. 101 

99- (Sikainga 1995) وانظر (Spaulding, Slavery, Land Tenure and Social Class in the North-
ern Turkish Sudan (1982))

100- (Slatin Pasha, Fire and sowrd in the Sudan, London 1914, p.337-338)

101- (Sharkey 1992, p.66)
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وفى �أم درمان كان يقام �سوقٌ يومى لبيع الرقيق، ولكن الخليفة منع بيع الذكور من الرقيق، 
ومَن كان يملك رقيقًا ذكرًا يذهب به لبيت المال ليدفع له ثمنه، ف�إذا كان الرقيق �صالحا يتم 
�ضمه للجنود »الملازمين« �أو ي�صادَر للعمل فى الحقول. وبالتالى �أ�صبحت ملكية كل الرقيق من 

الذكور تعتبر ملكية خا�صة بالخليفة.
من  اثنان  عليها  ع  يوقِّ التى  الورقية  المبايعة  نظام  �إقرار  تم  الله  عبد  الخليفة  عهد  وفى 
ك  ال�شهود، ومن المفتر�ض �أنْ يكون �أحدهما قا�ضيًّا، وذلك لانت�شار �سرقة الرقيق وحماية المَّال
من �إعادة بيع رقيقهم من قبل الل�صو�ص، حيث �إنَّ الكثير من الرقيق كانوا يفرون بكثرة من 

�سادتهم102.
الحكومة  جهود  بد�أت  التى  الرقيق  تجارة  و�إنعا�ش  تقوية  فى  المهدية  فترة  �أ�سهمت  لقد 
على  �أو محا�صرتها  منها  فى الحد  المناطق-  �أغلب  فى  وف�شلها  - رغم محدوديتها  التركية 
الأقل. ولكن ما قامت به الثورة المهدية هو �إعادة تبنى الدولة لعمليات �سبى و�صيد الرقيق فى 

مناطق ال�سودان المختلفة. 
�أحد م�صادر  الرقيق  فى  المتاجرة  يجعل  المال  بيت  �إلى  وعوائدها  التجارة  تبعية  �أنَّ  كما 
الدخل المبا�شرة التى تعتمد عليها الدولة. من ناحية �أخرى ف�إنَّ درجات العنف التى مور�ست 
�ضت للا�سترقاق فى جبال النوبة وجنوب ال�سودان ودارفور والنيل  �ضد المجموعات التى تعرَّ
الأزرق وغيرها لا تقل فى �سوئها عن تلك التى مار�سها تجار الرقيق �أثناء التركية والقوات 

الحكومية التابعة للأتراك.
 من ناحية ثانية ف�إنَّ الرقيق من الرجال كانوا يمثلون جزءًا لا يمكن تجاهله من قوات 
الجيو�ش التابعة للخليفة وحرا�سه ال�شخ�صيين. هذا �إ�ضافة �إلى ما ذكرناه �آنفًا حول �أنَّ بع�ض 
الأمراء وقادة جيو�ش المهدى كانوا ممن تدربوا على ال�سلاح وخا�ضوا الحروب �أولًا تحت راية 
»تاجر الرقيق الأ�شهر فى �أفريقيا«، كما �أطلقت عليه بع�ض ال�صحف الإنجليزية، الزبير با�شا. 
لكن العلأمة الفارقة في ما يخ�ص م�س�ألة العبودية والإتجار بالرقيق فى عهد الدولة المهدية، 
هو �أنَّ هذه التجارة مور�ست بقيادة دولة »�إ�سلامية« التوجه �أولًا، ثانيًّا »ثورية وتحررية« من 
ناحية بنائها الأيدلوجى والفكرى، والمهدى ب�شكل عام كان يدعو للخلا�ص من الظلم الذى 

حاق بال�سودانيين تحت الحكم التركى. 

102- (Slatin 1914, p.335-339)
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لكن ممار�سات الا�سترقاق التى جرت تحت نظره ونظر قيادته ت�شير �إلى اتجاه مخالف 
من  النا�س  تخل�ص  �أنْ  بها  المفتر�ض  من  كان  والتى  التحررية،  الثورية  النبيلة  الدعوة  لتلك 
الدولة  �أنَّ  هو  المهدية،  الدولة  ظل  فى  الرقيق  تجارة  ممار�سة  فى  الأهم  والجانب  الظلم. 
ت فى ذات ال�سيا�سات الا�ستعمارية للأتراك الذين  الوطنية التى يحكمها �سودانيون، ا�ستمرَّ

طردتهم. 
فقد قامت الدولة المهدية با�ستغلال بع�ض المواطنين ال�سودانيين وا�سترقاقهم لأغرا�ضها 
عن  للتراجع  طريقها  فى  التركية  الحكومة  كانت  الذى  الوقت  فى  والاقت�صادية.  التو�سعية 

اعترافها وممار�ستها للرق والإتجار عندما قامت الثورة المهدية و�أوقفت تلك العملية. 
الروح  نفخ  المهدية،  فترة  فى  الرقيق  و�صيد  تجارة  �أ�صاب  الذى  الازدهار  ف�إنَّ  وبالتالى 
�أعداد الرقيق فى �شمال ال�سودان ب�شكل خا�ص، و�إلى  �أدى  �إلى تزايد  فيها من جديد، مما 
ل جزءًا رئي�سيًّا من الم�شهد الاجتماعى  �إطالة عمر هذه التجارة �إلى الحد الذى جعل الرق ي�شكِّ
وال�سيا�سى فى ال�سودان فى مطلع القرن الع�شرين. ولم تنتهِ هذه الم�ؤ�س�سة ب�شكل كامل حتى 

قرابة منت�صف القرن، �أى قبل الا�ستقلال بقليل. 
هذا �إ�ضافة �إلى البعد ال�سيا�سى للا�سترقاق فى عهد الدولة المهدية، بحيث كانت عملية 
بعده  ومن  المهدى  لأوامر  امتثالها  �أو  القبائل  بع�ض  خ�ضوع  درجة  على  ا  �أي�ضً تعتمد  ال�سبى 

الخليفة عبد الله. 
فيذكر �سلاطين با�شا �أنَّ �أحد �أ�سباب تناق�ص �أعداد الرقيق القادم من دارفور هو عقد 
بع�ض القبائل لل�صلح مع الدولة وا�ست�سلامها للخليفة، الأمر نف�سه جرى فى جبال النزبة حين 
�سعى النوبة �إلى عقد �صلح مع المهدى �إبان �إقامته فى الرهد لوقف الحرب والغارات عليهم، 

ـد فيها النوبة الأن�صار بقيادة �أبو عنجة خ�سائر كبيرة لفترات طويلة.  والتى كبَّ
وكان �أحد �شروط النوبة �أنْ يتَركوا �أحرارًا ولا يتم �إجبارهم على ترك �أر�ضهم ومرافقة 
المهدى �إلى النيل الأبي�ض، وبعد عقد الاتفاق ترَاجَع المهدى و�أمر النوبة بمرافقته فى رحلته، 
هذا  �إذن  مناطق.  من  وما حولها  داير  منطقة جبل  فى  والحرب  الغزوات  وعادت  فرف�ضوا 
الطابع ال�سيا�سى الذى �أ�ضفى على عملية الا�سترقاق، كان له �أثره فى زيادة �أعداد الرقيق، 
وفى �إعادة تركيب وت�شكيل المجتمعات ال�سودانية فى مناطق ا�صطياد الرقيق وفى �أم درمان 

مركز الدولة المهدية.
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وكان �أهم تلك الآثار الاجتماعية، كان التناق�ص الم�ستمر فى �أعداد الرجال �أو الذكور فى 
ال�سودان ب�شكل عام، خا�صة فى المناطق التى كان ي�ؤحذ منها الرقيق مثل جنوب ال�سودان، 
ت قبائل ب�أكملها وتركت قراها، والأمر عينه حدث فى جبال النوبة. فلقد �آثر النوبة  حيث فرَّ
بعد ف�شل ال�صلح مع المهدى الفرار �إلى �أعالى الجبال والاحتماء فى الكهوف وترك زراعتهم 

وموا�شيهم، م�ؤْثِـرين الموت جوعًا على الوقوع فى �أ�سر العبودية �أو ترك �أرا�ضيهم عنوة.
 �إنَّ الحروب الم�ستمرة التى خا�ضتها الدولة المهدية داخل ال�سودان وعلى حدود ال�سودان 
فى مختلف الاتجاهات، �إ�ضافة �إلى عمليات الغزو الم�ستمر و�سبى الرقيق، ق�ضت على �أكثر من 

ر الذين ق�ضوا فى الحروب بحوالى 3.2 مليون.  ثلاثة �أرباع �سكان ال�سودان، ويقدَّ
معظم ه�ؤلاء الذين لقوا حتفهم كانوا من الرجال �سواءً كانوا �أحرارًا ق�ضوا فى الحروب، 
ا �أثناء م�شاركتهم فى القتال، �إما دفاعًا عن �أنف�سهم وقراهم فى حالة الغزو  اورقيقًا ماتوا �أي�ضً
فى مناطقهم �أو ماتوا بعد القب�ض عليهم �أثناء �سيرهم �إلى �أ�سواق الرقيق و�إلى �أمدرمان، �أو 
العظمى من  الغالبية  �أ�صبحت  وبالنتيجة  فى الحروب كجزء من الجي�ش.  م�شاركتهم  �أثناء 
�سكان البلاد من الن�ساء، رقيقًا و�أحرارًا، الأمر الذى �أدى  �إلى �أزمة كبيرة فى اليد العاملة 
ن�سبة  اقت�صادية،  اجتماعية  وكممار�سة  كتجارة،  ال�سودان  فى  الرق  ا�ستمرار  على  �شجعت 

للحاجة للرقيق فى �أداء الأعمال المنزلية والزراعية. 
ـرت �سلبًا على �أى مجهودات م�ستقبلية لإنهاء الرق فى ال�سودان.  هذه الأزمة ال�سكانية �أثَّ
و�أ�صبح نق�ص اليد العاملة ب�سبب النق�ص الكبير فى �أعداد الرجال والذكور ب�شكل عام بين 
�سكان ال�سودان، �أ�صبح هذا النق�ص ذريعة للحكام الإنجليز بعد انتهاء »المهدية« للإبقاء على 
م�ؤ�س�سة الرق على حالها خ�شية من �أنْ ينهار المجتمع ال�سودانى ب�سبب توقف �آلته الاقت�صادية 

المعتمدة على الرقيق باعتبارهم القوة العاملة الرئي�سية فى البلاد.
هذا الخلل الكبير فى التوازن ال�سكانى فى ال�سودان ظهر جليًّا من خلال التقديرات التى 
�أغلب  ب�أنَّ  وُ�صفت  ن�سمة  �ألف   400 حوالى  �سكانها  عدد  كان  التى  �أمدرمان  �أنَّ  �إلى  �أ�شارت 

�سكانها من الن�ساء �سواء �أكانوا �أحرارًا �أم �أرقاء، حين �أتى الفتح الثنائى103
 وكما ذكرنا ف�إنَّ هذا الأثر الكبير للثورة المهدية على التركيبة ال�سكانية �أدى  �إلى ا�ستمرار 
لعدة  الرق  �إنهاء  من  تخ�شى  الإنجليزية  الإدارة  وكانت  الع�شرين،  القرن  بداية  حتى  الرق 

103- (Sharkey 1992, p.76)
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�أ�سباب، لكن �أهمها كان متعلقًا بقلة عدد ال�سكان والاعتماد الكلى على الرقيق كقوة عاملة 
خا�صة فى الزراعة.

 �إذ يو�ضح �أحد الإداريين الإنجليز مبررًا موقف الحكومة من ا�ستمرار الرق قائلا: »�إنَّ 
التحرير- �أى تحرير الرقيق- �سي�ؤدى �إلى �أنْ تُـهجَر غالبية الأرا�ضى الزراعية على �ضفاف 
وبالنتيجة  العرب  من  الرعاة  مناطق  فى  والنا�س  القطعان  من  للآلاف  و�إلى خ�سائر  النيل، 

�سي�ؤدى ذلك �إلى موت الآلاف من الأ�شخا�ص البريئين«.104
�إنَّ هذا التعليق للإدارى الإنجليزى يعك�س الحاجة الما�سة للرقيق فى المجتمع ال�سودانى فى 
ذلك الوقت فى ظل الأزمة ال�سكانية و�أزمة اليد العاملة التى �سببتها فترة الدولة المهدية التى 

ات�سمت بحالة م�ستمرة من القتال والموت الم�ستمر.
ا مدى الاعتمادية على الرقيق و�أهميتهم الاقت�صادية �إلى الدرجة التى  �أي�ضً  كما يعك�س 
يهدد تحريرهم حياة مَن بقى من ال�سكان. ومن هنا تنجلى الأهمية الكبيرة لفترة المهدية فى 
تثبيت م�ؤ�س�سة الرق كجزء من تركيبة المجتمع ال�سودانى لقرابة ن�صف قرن بعد نهاية الدولة 

المهدية.

تاريخ الرق فى عهد الحكم الثنائى

قامت بريطانيا ب�إنهاء تجارة الرقيق فى جميع م�ستعمراتها فى عام 1807، وبحلول عام 
رت كل الرقيق المتبقين 105 1833 كانت قد حرَّ

 و�أن�شطة الجمعيات البريطانية الداعية �إلى �إنهاء الرق فى العالم �ضغطت كثيًرا لإنهائه 
لتقوم  المهدية  الثورة  �أتت  �سابقًا  ذكرنا  كما  ولكن  التركى.  الحكم  فترة  �أثناء  ال�سودان  فى 
المجتمع  فى  متجذرة  م�ؤ�س�سة  �إلى  لها  وتحوِّ البلاد،  فى  �أخرى  مرة  الرقيق  تجارة  ب�إحياء 
ب�أبعاد اقت�صادية واجتماعية لا يمكن الم�سا�س بها دون الت�أثير �سلبًا على الا�ستقرار والأمان 

الاقت�صادى للدولة، خا�صة فى الجزء ال�شمالى منها. 
يتم فيها  والتى كان  ال�سودان  والغربية من  الأجزاء الجنوبية  الذى كانت فيه  فى الحين 

104- (Sikainga 1995)

105- (Sharkey 1992, p.29)
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�صيد الرقيق قد �أ�صبحت فى حالة من الدمار والرعب الناجم عن الغارات الم�ستمرة والتفكك 
الأ�سرى والاجتماعى الذى �أدى  �إلى فقد بع�ض المجموعات المتبقية لهويتها الإثنية وقدرتها 
على الا�ستمرار فى الحياة، ن�سبة لفقد الرجال وانعدام القدرة على الزراعة و�إنتاج ما يلزم 

للبقاء على قيد الحياة.
ال�سودان  �شمال  فى  للرقيق  المالكة  المجتمعات  فى  ال�سودان  من  الآخر  الجانب  من  �أما   
وو�سطه، »فلقد �أ�صبح الإنتاج الاقت�صادى يعتمد على الرق، بحيث �أ�صبح الم�ستغلون- للرقيق- 

لا ي�ستطيعون ر�ؤية ا�ستمرارية ازدهارهم التجارى �إلا من خلال رقيقهم«.106
 وبالتالى واجهت الجهود الرامية �إلى �إنهاء الرق فى ال�سودان، بعد بداية الحكم الثنائى 
ثرواتهم  فقد  يخ�شون  كانوا  الذين  ك  المَّال من  كبيرة  مجابهة   ،1898 فى  ال�سودان  على 
وممتلكاتهم التجارية والزراعية. كما �أنَّ الإدارة الإنجليزية نف�سها كانت ترى �أنَّ �أى �إجراء 
مفاجئ و�سريع لإلغاء الرق �سي�ؤدى �إلى كارثة اقت�صادية و�إن�سانية فى البلاد ن�سبة للاعتماد 

الكبير عليه كقوة عاملة �أ�سا�سية خا�صة فى الإنتاج الزراعى. 
فى  خا�صة  الزراعى  الإنتاج  فى  التو�سع  كانت  الإنجليزى  الا�ستعمار  خطط  �أهم  �إحدى 
وغيرها،  �أفريقيا  فى  الم�ستعمرة  الدول  بقية  فى  الحال  عليه  كان  ومثلما  الأولى،  ال�سنوات 
كانت التنمية الزراعية الا�ستعمارية �سببًا فى زيادة الطلب على الرقيق. وهذا ما حدث فى 

ا طوال �سنوات بعد الحكم الثنائى. ال�سودان، �إذ �أنَّ الإتجار بالرقيق ظلَّ م�ستمرًّ
ورغم جهود مكافحة الإتجار والدوريات التى كانت تحاول القب�ض على التجار ومحاكمتهم، 
�إلا �أنَّ الرقيق كانوا يجلَبون من ال�شرق مع الحدود مع �إثيوبيا، ومن غرب �أفريقيا عبر دارفور، 
كما �أنَّ الغزوات على الجنوب وجنوب النيل الزرق ظلَّت م�ستمرة. �إ�ضافة �إلى �أنَّ العرب فى 
كردفان ظلوا يغيرون على جبال النوبة وبحر الغزال، ولم تتمكن الإجراءات الرادعة والأحكام 
والمرا�سلات الحكومية بين  الوثائق  ت�شير  �إذ  المربح.  التجارى  ن�شاطهم  �إيقاف  بال�سجن من 
الإداريين الإنجليز �إلى ا�ستمرار التجارة فى الرقيق رغم الت�ضييق، فيقول �أحد الإداريين: »�إنَّ 
ا تم القب�ض عليهم، 16  العرب النيليين م�ستمرون فى تجارتهم،« وويوثق لأنَّ »هناك 17 �شخ�صً

106- Abdel Ghaffar M. Ahmed, “ Sudanese Trade in Black Ivory: Opening Old wounds”, 

UNIESCO,2007,p.9.
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منهم �أدينوا بممار�سة الرق فى 1905«.107
بالجدل  ات�سمت  الأولى،  عامًا  الع�شرين  خا�صة  ال�سودان،  فى  الثنائى  الحكم  فترة  �إنَّ 
حديثة،  دولة  �إلى  ال�سودان  تحويل  جهود  ومع  ال�سودان.  فى  الرق  �إنهاء  م�س�ألة  حول  الكبير 
كان  التى  العاملة،  للأيدى  الحاجة  نمت  متقدم،  و�صناعى  زراعى  �إنتاجى  اقت�صاد  و�إق�أمة 
مناطق  �إفراغ  وعملية  والغزوات  للحروب  نتيجة  �آنفًا،  ذكرنا  كما  ب�شدة  لها  يفتقر  ال�سودان 
كاملة من �سكانها ب�سبب ال�سبى والا�سترقاق، مما �أدى  �إلى تناق�ص ال�سكان والأيدى العاملة. 
عليها  فر�ض  الجديدة  الا�ستعمارية  الدولة  واجه  الذى  بالعمالة  الخا�ص  التحدى  هذا 
�آخر ف�إنَّ  �إنهاء الرق فى ال�سودان. من جانب  ة والتردد فى التعامل مع م�س�ألة  َ حالة من الَحْري
فى  كخدم  خا�صة  الرقيق،  امتلاك  خلفية  على  ال�سودان  فى  بنيت  التى  الاجتماعية  التركيبة 
وذلك  ال�سودان.  فى  الرقيق  �أو�ضاع  على  الالتفاف  لمحاولة  الإنجليزية  بالحكومة  �أدت  المنازل 
من خلال محاولة تجنب الم�ساءلة وال�ضغوط الدولية عليها لإنهاء الرق عبر �إعادة ت�سمية الرق 
Domestic slavery« ومن ثم تم محو كلمة الرق نهائيًّا فى  فى ال�سودان بـ»الرقيق المنزلى 
كبار  �أحد  بعث  �إذ   .»  Domestic Servants المنازل  »بخدم  وا�ستبدالها  الر�سمية  المكاتبات 
الإداريين الإنجليز بر�سالة �إلى وينجت الحاكم العام فى عام 1912، م�شيًرا �إلى �أنَّه عثر على 
ه �إذا وجده  �أحد الموظفين كتب فى الأوراق الر�سمية كلمة »الرقيق-slave« فقال له الإدارى �إنَّ
مرة �أخرى فى �أى ورقة ر�سمية »ي�صف الخدم ال�سودانيين- Sudanese servants- بالرقيق، 

ف�سوف يقطع �أحد �أ�صابع يده اليمنى«.108 
ال�سودان،  فى  الرق  م�س�ألة  من  الإنجليزية  الإدارة  رعب  مدى  ح  تو�ضِّ الر�سالة  هذه  �إنَّ 
للإدارة  وكانت  الحقائق.  لإخفاء  الملتب�سة  الم�سميات  عنها عبر  والتغا�ضى  دفنها  ومحاولتها 
امتلاك  يخ�ص  فيما  عليه  هو  كما  الو�ضع  على  الحفاظ  فى  رئي�سية  م�صلحة  الإنجليزية 
والطرق  الدين  ورجال  القبائل  و�شيوخ  الحكومة  بين  التعاون  لأهمية  ن�سبة  وذلك  الرقيق. 
�أى  الرقيق، والذين كانوا �سيغ�ضبون من  �أعدادًا كبيرة من  ال�صوفية والذين كانوا يمتلكون 

محاولة للت�أثير على م�صدر ثروتهم. 

107- (Mcloughlin 1962, p.12-14)

108- (Sharkey 1992, p.20)
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كما �أنَّ الإنجليز كانوا لا يزالون يخ�شون قيام ثورة �أخرى عليهم، �إذ �أنَّ �أحد �أهم �أ�سباب 
ـل عهد الحكم  قيام الثورة المهدية كان ال�ضغط لإنهاء تجارة الرقيق فى ال�سودان. لذلك �شكَّ
ت  الثنائى فى ال�سودان تاريخ �إنهاء الرق وتحرير العبيد فى ال�سودان، ولكن هذه العملية مرَّ
ـلت الطبقة العليا  ك الرقيق، خا�صة النخب التى �شكَّ بتعقيدات كثيرة ومعار�ضة �أكبر من مَُّال

والحاكمة فى �شمال ال�سودان.

تاريخ �إنهاء العبودية فى ال�سودان

لا توجد �إح�صاءات دقيقة لتحديد �أعداد الرقيق فى ال�سودان عند و�صول الحكم الثنائى 
مطلع القرن الع�شرين، �إلا �أنَّ التقديرات التى يمكن التو�صل �إليها عبر المقارنة مع دول �أخرى 

ت�ضع الأعداد كن�سبة عامة من تعداد ال�سكان بين 20 و%30. 
الن�سبة فى  البلاد المختلفة، حيث ترتفع  الن�سبة قد ترتفع وتنخف�ض ح�سب مناطق  هذه 
المنزلية،  للخدمة  الرقيق  امتلاك  يزيد  حيث  الما�شية،  رعاة  لدى  خا�صة  الرعوية  المناطق 
ا الذين يقومون ب�أعمال الزراعة والرعى.  خا�صة الن�ساء ب�شكل كبير، �إ�ضافة �إلى الرجال �أي�ضً
�أما المناطق النيلية فالن�سبة قد ت�صل �إلى 25%، بينما تقل قليلًا فى المناطق الح�ضرية والمدن 

ر ما بين 15 و20%من �إجمالى ال�سكان.109  الكبرى بحيث تقدَّ
هذه الن�سب �إذا ما قورنت بتعداد ال�سكان عند بداية الحكم الثنائى حوالى عام 1903والذى 
وقرى  يعي�شون فى مدن  كانوا  الرقيق  الألوف من  ف�إنَّ مئات  ن�سمة،  بـ 1.9مليون  يقدر  كان 

ال�سودان المختلفة، ما لايقل عن ن�صف مليون فى المتو�سط.
ـل مظهرًا  ا كانت تُـ�شكِّ ـل القوة العاملة الرئي�سية، و�أي�ضً وهذه الأعداد الكبيرة كانت تُـ�شكِّ
هامًا للثروة بين النخب والطبقة المتو�سطة. كان التحدى للإدارة البريطانية يتمثل فى �إيجاد 
رة تمامًا بعد نهاية المهدية، ولكن الإدارة لم تكن تريد  �أيدى عاملة ت�سهم فى بناء الدولة المدمَّ
الت�أثير على علاقاتها الجيدة مع �شيوخ القبائل والقيادات الدينية والأهلية عبر تحرير الرقيق 

والذين يمثلون الأيدى العاملة الرئي�سية فى ال�سودان وقتها. 

109- (Mcloughlin 1962, p.7)
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التى   ،»labour problem العمال-  »ب�أزمة  ي�سمى  ما  خلق  الم�صالح  فى  التناق�ض  هذا 
لها جوانب �أخرى متعلقة كما ذكرنا �سابقًا بالتراجع الكبير فى عدد ال�سكان الكلى، و�إفراغ 

مناطق ب�أكملها من �سكانها. 
هذا �إ�ضافة �إلى عامل �آخر ثقافى، يتعلق ب�أنَّ المجموعات ال�سكانية فى ال�شمال النيلى ذات 
الثقافة العربية تحتقر العمل اليدوى، و�أنها اعتادت على عمالة الرقيق لفترة طويلة، خا�صة 
بالمقارنة  الرقيق  لعمل  المتدنية  الاقت�صادية  التكلفة  �إلى  �إ�ضافة  هذا  ال�شاقة.  الأعمال  فى 
بالعمالة الم�ست�أجرة، فالرقيق من اتجاه الحدود مع �إثيوبيا الذى يمكن �شرا�ؤه بـ 12 ريالًا يكلف 
عمله لعام كامل 2-3 ريالات، بينما العامل الم�ست�أجر يكلف �أكثر من 7 ريالات للعام. ولتلك 

الجدوى الاقت�صادية لامتلاك الرقيق كان لا يمكن التغا�ضى عنها. 
لقد ارتبط تحرير الرقيق بالجوانب الاقت�صادية، �سواءً من جانب الحكومة البريطانية 
ك لي�س لديهم مجالٌ  ك ال�سودانيين. فكما ذكرنا الحكومة احتاجت للعمالة، والمَّال �أو من المَّال
للتنازل عن ممتلكاتهم من الرقيق، ومن ثرواتهم ودخلهم الاقت�صادى الأ�سا�سى من الزراعة 

الذى كان يعتمد على عمالة الرقيق باعتبارهم قوة العمل الأ�سا�سية. 
ـر ب�شكل �سلبى للغاية على عملية تحرير الرقيق فى ال�سودان، و�أدى  هذا الم�شهد المعقد �أثَّ
ـر على ت�أخير �أو عرقلة تحرير  �إلى �إطالة عمر م�ؤ�س�سة الرق فى ال�سودان. هنالك جانبٌ �آخر �أثَّ
ا بجانب الحكومة من  �أي�ضً والمرتبط  الثقافى  البريطانى، وهو الجانب  �أثناء الحكم  الرقيق 
وانحيازاتهم  البريطانيين  الإداريين  من  لها  والمنفذين  ال�سيا�سات  �صناع  فى  ممثلًا  جهة، 
الأخلاقية والثقافية التى تباينت بين م�ؤيد متحم�س لإنهاء الرق وبين متحفظ وداعم لا�ستمرار 

هذه الم�ؤ�س�سة. 
والنخب  ك  بالمَّال مرتبطًا  فكان  الرقيق،  لعرقلة تحرير  الثقافى  للبعد  الآخر  الاتجاه  �أما 
للمجتمع  الذهنية  والبنية  الاقت�صادية  الحياة  ب�أ�سلوب  الرقيق  امتلاك  وارتباط  ال�سودانية، 
فى علاقته بالعمل والإنتاج، �إ�ضافة للنظرة الدونية للرقيق والتى ت�ضعهم خارج �سياق القيم 

الاجتماعية والأخلاقية.
تمثَّل هذا البعد الثقافى من خلال الإدارة البريطانية من خلال ال�سيا�سة المت�أرجحة حول 
ناحية  ال�سودان من  الرقيق فى  �إلى م�س�ألة تحرير  النظر  ون�ستطيع  البلاد.  الرقيق فى  عتق 
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تاريخية في ما يتعلق بقرارات الإدارة البريطانية وتغير �أراءها وتوجهاتها عبر تق�سيمها �إلى 
مرحلتين، المرحلة الأولى تبد�أ منذ بداية الاحتلال عام 1898 وحتى ما قبل الحرب العالمية 

الأولى، والمرحلة الثانية بد�أت مع نهاية الحرب العالمية الأولى وحتى نهاية الثلاثينيات.
فى  الرقيق  عتق  ت�أخير  عملية  من  الثقافى  البعد  على  ينعك�س  المرحلى  التق�سيم  هذا   
ر�أ�سهم  وعلى  الإنجليز  الإداريين  بع�ض  ومذكرات  �أراء  خلال  من  ات�ضح  الذى  ال�سودان، 
�سلاطين با�شا. والذى كان هو نف�سه يمتلك عددًا من الرقيق �أثناء �أ�سره وخدمته للخليفة عبد 

الله التعاي�شى �إبان الدولة المهدية. 
فقد كان ل�سلاطين با�شا، والذى اُعتُـبر �أحد �أهم مخططى ال�سيا�سة الإنجليزية بعد الفتح 
لمعرفته الوثيقة للبلاد، وجهة نظر داعمة لا�ستمرار الرق فى ال�سودان واعتبر العتق �سي�ؤدى 
 -1900 من  الإنجليزية  الإدارة  فى  �سلاطين  مكث  وقد  البلاد.  على  قوية  اقت�صادية  لآثار 
1914، وقد ر�سمت �أرا�ؤه تلك م�سار ال�سيا�سة الإنجليزية ب�شكل كبير وعطلت تحرير الرقيق. 
كما �أنَّ �سلاطين نف�سه وغيره من الإداريين كانت لهم وجهة نظر متعلقة ب�أنَّ الرق الذى 
ه رِقٌ  تتم ممار�سته فى ال�سودان لا ي�شبه فى �شىء الرق الممَُارَ�س فى �أمريكا �أو الغرب. �أى �أنَّ
العائلة، بل ذهب  الرقيق يعتبرون جزءًا من  و�أنَّ  �أقل،  الق�سوة فيه  �أنَّ مقدار  حميدٌ، بمعنى 

بع�ضهم لإنكار وجود رق فى ال�سودان من الأ�سا�س.
 »slave »بالعبيد  ال�سودان  فى  الرقيق  ت�سمية  �إنكار  محاولة  فى  انعك�ست  الر�ؤية  وهذه   
ال�سودانيين  الخدم  �أو   »domestic servants منازل  »خدم  ت�سميتهم  على  والإ�صرار 
عملية  خطوات  اتخاذ  من  للهروب  محاولة  كانت  الت�سميات  وهذه   .Sudanese servants

وجدية لإنهاء الرق فى البلاد.
الغرب فيما كتبه  الرقيق فى  باعتباره مختلفًا عن  ال�سودانى  للرقيق  النظرة   تظهر هذه 
الإدارى الإنجليزى ويلي�س قائلًا: »من ال�صعب على الرجل الإنجليزى �أنْ لا يربط كلمة )عبد( 
بالقيود الحديدية وال�سياط، ولكن الت�صور العربى للكلمة )عبد( لي�س ب�أى حال من الأحوال 

قا�سيًّا وغير�إن�ساني مثل الا�ستغلال الأوروبى الذى �صنعته تجارة للرقيق«. 
ويوا�صل �إنكارَه تمامًا وجود الرق فى ال�سودان قائلًا: »لا توجد عبودية فى ال�سودان، ولكن 
يوجد عدد مقدر من ال�سودانيين الذين يعي�شون ل�سبب �أو لآخر فى و�ضعية الخدمة المنزلية«. 
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وقد كانت ال�سيا�سة البريطانية ت�شجع على ا�ستمراراية و�ضعية »خدم المنازل« �أى الرق فى 
البلاد، وبل �أ�سهمت فى �إجبار الرقيق فى البقاء مع ال�سادة و�إجبارهم على العمل فى الم�شاريع 
ا، �إذ الأوامر كانت وا�ضحة ح�سب مذكرة عام 1902با�ستمرار العبودية والتى  الحكومية �أي�ضً
ت على »الرقيق الفارون يجب التحقيق فى �أمرهم، ف�إذا كانت لديهم مظالم م�شروعة يتم  ن�صَّ
)�إجبارهم( على العمل فى الم�شاريع الحكومية، والذين لا يثبتون تلك المظالم )يجبرون( على 

العودة �إلى �سادتهم«.110
هذه النظرة التى تنفى وجود الرقيق �أ�سا�سًا كان لها �أثرها العميق فى ت�أخير تحرير الرقيق 
فى البلاد، وهى نابعة كما يبدو من �أنَّ بع�ض ه�ؤلاء الإداريين لم تكن لديهم �إدانة �أخلاقية 
للرق من حيث الممار�سة �أيًّا كان �شكلها، وهى م�س�ألة مرتبطة بتوجهاتهم الثقافية وتجاربهم 

ال�شخ�صية ربما فى امتلاك الرقيق مثال حالة �سلاطين با�شا. 
الإداريين  من  كل  عليه  اتفق  ا  �أي�ضً �أمنى  بعد  له  وكان  �آخر  و�أخلاقى  ثقافى  بعد  هناك 
الكبيرة  للمخاطر  بالترويج  يتعلق  كان  البعد  هذا  ال�سودانيين،  الرقيق  ك  ومَُّال البريطانيين 
على الم�ستوى الاجتماعى والأمنى والتى تتعلق باعتاق ع�شرات �أو مئات الألوف من الرقيق فى 

كل ال�سودان. والذين لي�ست لهم �أى موارد للعي�ش �أو ممتلكات �أو �أماكن يذهبون �إليها. 
وبالتالى كان التحذير من �أنَّ الرقيق الرجال �سي�شكلون �أزمة �أمنية، لأنَّهم �سيتحولون �إلى 
م�شردين وربما �إلى ل�صو�ص �أو مت�سكعين بلا عمل. �أما الرقيق الن�ساء، فقد حذر الإداريون 
الو�سيلة  باعتبارها  الدعارة،  ممار�سة  �إلى  �سيتحولن  �شك  وبلا  �أنهن  من  ك  والمَّال الإنجليز 
الأخلاقى،  والخطر  الأمنى  القلق  هذا  الن�ساء.  ه�ؤلاء  تجيدها  التى  الرزق  لك�سب  الوحيدة 
منبعه النظرة الدونية للرقيق التى ت�صنفهم على �أنَّهم فئة اجتماعية لا مكانة لها فى المجتمع. 
�إلى هوام فى هام�ش  المكانة �سيظل قائمًا، و�سيتحولون  �إذا تم تحريرهم، فانعدام  وبالتالى 

المجتمعات الم�ستقرة، ي�سببون القلاقل. 
هن  الن�ساء  من  الرقيق  �أنَّ  افتر�ضت  التى  الم�سبقة  الأخلاقية  الأحكام  �إلى  �إ�ضافة  هذا 
هذه  ات�ضحت  �أج�سادهن.  بيع  من  �سوى  للعي�ش  و�سيلة  لهن  تكون  ولن  عاهرات،  بال�ضرورة 
الآراء ب�شكل �أكبر فى ر�سالة بعث بها ال�سادة عبد الرحمن المهدى وعلى الميرغنى وال�شريف 

110- (Sikainga 1995, p.10-12)



94

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

يو�سف الهندى �إلى مدير المخابرات البريطانية فى 6 مار�س 1925، قالوا فيها: »�إنَّ الحكومة 
قد  رِين  المحرَّ ال�سودانيين  �أغلبية  �أنَّ  الما�ضية،  ال�سنوات  خلال  لاحظوا  قد  لابد  وموظفيها 
�أ�صبحوا لا فائدة منهم لأى عمل. فالن�ساء ب�شكل عام تحولن �إلى الدعارة والرجال مدمنون 

على �شرب الخمر والك�سل«.111 
هذه النظرة كان يتفق معها العديد من الإداريين البريطانيين بينهم جاك�سون، الذى قال: 
»�إنَّ تحريركل الرقيق يعنى �إطلاق الآلاف من الرجال والن�ساء فى المجتمع الذين لي�س لديهم 
لون خطرًا على �أمن المجتمع و�أخلاقه«. ويعود  �أى ح�سٍّ بالم�س�ؤولية الاجتماعية، والذين �سي�شكِّ
للت�أكيد على المخاوف الإنجليزية من الثورة وعلى الجانب الاقت�صادى لامتلاك الرقيق قائلًا: 
»وفى النهاية جميع ال�سكان العرب قد يثورون �ضد ما يعتقدون ب�أنَّه ظلمٌ كبيٌر، لأنَّهم فى نهاية 

الأمر قد ا�شتروا رقيقهم ودفعوا �أثمناهم«.112
فى  �أ�سا�سى  دور  لها  كان  الرقيق  �إطلاق  من  الأمنية  والمخاوف  الثقافية  الأبعاد  هذه  �إنَّ 
ت�أجيل وتردد الإدارة البريطانية فى اتخاذ �إجراءات عملية لتحرير الرقيق. كما �أنَّ المفاهيم 
والقناعات ال�شخ�صية للإداريين مثل �سلاطين با�شا ووينجيت الحاكم العام، �أدت �إلى �إ�صدار 
قرارات و�سيا�سات متارجحة ودون توجيهات وا�ضحة من الحكومة للإداريين والموظفين لتنفيذ 

تلك الأوامر وترك الأمر لتقديرات الموظفين والحكام المحليين لتقدير الموقف فى كل حالة. 
وقد تم �إ�صدار عدد من المذكرات حول م�س�ألة الرق وكان �أولاها فى عام 1902، وكان ال�سبب 
�شهر من فتح  بعد  �أمدرمان احتجوا لدى كت�شنر-  نبلاء مدينة  �أنَّ 76 من  الرئي�سى لإ�صدارها 
الن�ساء  خا�صة  لرقيقهم،  الم�صرى  الجي�ش  فى  ال�سودانيين  الجنود  اختطاف  من  الخرطوم- 
واللائى فى الغالب كنَّ قريباتهم، حيث �إنَّ الكثير من �أولئك الجنود فى الجي�ش الم�صرى كانوا من 
ا، وكان لديهم رغبة فى تحرير قريباتهم من �أ�سر العبودية بعد �أنْ �أ�صبحوا �أحرارًا  الرقيق �أي�ضً
عبر الان�ضمام �إلى الجي�ش. فقد روى بابكر بدرى مَ�شاهِـد لأحد الجنود يختطف �إحدى الفتيات 

من �سيدها �إبان فتح �أمدرمان113. 
111- Abdel Ghaffar M. Ahmed, « Sudanese Trade in Black Ivory: Opening Old wounds», 

UNIESCO,2007,p.9.

112- (Sikainga 1995, p.9)

113- (Sharkey 1992, p.145) وانظر ايضا (Sikainga 1995, p.10)
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ـرا فى ال�سيا�سة  وقد ا�شتملت تلك المذكرة الأولى حول و�ضع الرقيق على نقطتين هامتين �أثَّ
الرقيق  ب�إرجاع  تعلقت  الأولى  النقطة  الأولى.  العالمية  الحرب  حتى  م�ستقبلًا  البريطانية 
هت بت�شجيع الرقيق الهاربين بالعودة �إلى �سادتهم طالما كانوا  الهاربين �إلى �أ�سيادهم، كما وجَّ

يلقون معاملة ح�سنة، و�أمرت بتكوين �سجلات للرقيق. 
 من جانب �آخر ف�إنَّ المذكرة �أعطت الحق لكل طفل يولد من �أب عربى و�أم من الرقيق �أنْ 
ن فيها من �إعالة نف�سه، كما �أمرت الجنود بالامتناع عن  ا عند و�صوله مرحلة يتمكَّ ي�صبح حرًّ
خطف الرقيق. هذه المزكرة �أ�س�ست �إلى �سيا�سة ا�ستمرار م�ؤ�س�سة الرق، ف�أوامر كت�شنر كانت 

وا�ضحة بعدم التدخل بين ال�سيد »وخدمه �أو عبيده«. 
ي�شجعونهم  ولكنهم  الحرية  �أوراق  �أحيانًا  الرقيق  يعطون  الإنجليز  الإداريون  كان  فقد 
الدولية  المنظمات  العديد من  ا�ستمرت رغم احتجاج  �سادتهم. هذه الحال  �إلى  العودة  على 
بع�ضهم  كتب  والذين  ال�سودان،  فى  الرق  �إنهاء  ي�ؤيدون  كانوا  الذين  البريطانيين  والموظفين 
للإدارة  المتعمد  والتواط�ؤ  الحكومى  والتباط�ؤ  القائم  الو�ضع  ف�ضحت  ومذكرات  تقارير 
ك الرقيق فى البلاد. �أحد ه�ؤلاء كان ال�سكرتير القانونى الذى اعتبر �أنَّ  البريطانية مع مَُّال

اقتراح الم�صالحة بين الرقيق وال�سيد �أمرٌ غير مقبول.
�أنْ لا تخاف دفع ثمن  �أنَّ الحكومة يجب  �أى  الدفع لأجلها«،  ت�ستحق  »�إنَّ الحرية  وقال:   
ب�إعادة  القانونى  ال�سكرتير  قام  وقد  ال�سودانيين.  ك  المَّال ب  يُغ�ضِ قد  والذى  الرقيق  تحرير 

درا�سة و�ضع الرقيق وقرر �أنْ يتم التعامل مع م�س�ألة الرق عبر القنوات الق�ضائية.
ت حق الرقيق فى ترك ال�سادة والمغادرة   كما �أ�صدر مذكرة جديدة بحلول عام 1919 �أقرَّ
وكانت مذكرة  ل�سادتهم.  العودة  ت�شجيعهم على  �أو  �إجبارهم  لأحد  يحق  لا  و�أنَّه  �شاءوا،  متى 
يتم  ب�أنْ  و�أمرت  المدن  فى  الفارين  الرقيق  و�ضع  مع  التعامل  حاولت   1907 عام  فى  �سابقة 

محاكمتهم تحت قانون الم�شردين �إذا ما وُجدوا بلا عمل �أو م�أوى.
ك عبر دفع مبلغ ربما فى  ا نظام »الفدية« الذى �أُريد به �إ�سكات غ�ضب المَّال ت �أي�ضً  وقد �أقرَّ
�شكل دفعات للمالك، كما �أنَّ الرجل الحرَّ الذى يرغب فى الزواج من رقيق امر�أة ملك �أحدهم 
هات لل�سيا�سة البريطانية حتى انتهت  عليه دفع الفدية لمالكها. هذه المذكرات كانت هى الموجَّ
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الحرب العالمية الأولى حيث بد�أت مرحلة ات�سمت بجدية �أكبر فى م�س�ألة تحرير الرقيق114. 
�أجل  من  البريطانية  الحكومة  على  ال�ضغوط  ا�شتدت  الأولى  العالمية  الحرب  انتهاء  بعد 
الكن�سية فى  والإر�ساليات  للرق  المناه�ضة  ال�سودان. وقد ن�شطت الجمعيات  الرق فى  �أبطال 
ال�ضغط عليها، عبر تعاون من بع�ض الإداريين البريطانيين الذين كتبوا تقارير واحتجاجات 

وا�ضحة على �سيا�سات الحكومة فى ا�ستمرار ال�سماح لممار�سة الرق فى ال�سودان. 
وقاد الهجوم على الحكومة ال�سكرتير الزراعى فى بربر ال�سيد ديجل، الذى بعث بمذكرة 
تف�ضح ممار�سات الإداريين البريطانيين الذين اعتبرهم ديجل »العائق الرئي�سى �أمام عملية 
عتق الرقيق«. وعبر هذه ال�ضغوط ومع بداية �إن�شاء الحكومة لم�شروع الجزيرة وبالتالى ازدياد 
الرقيق  لكل  العتق  �إعلان  كان  بنودها  و�أهم  مذكرة جديدة،  �أ�صدرت  العمالة،  �إلى  الحاجة 

ا.  المولودين بعد الفتح، �إذ اعتبرت المذكرة �أنَّ كل �سودانى وُلد بعد عام 1898 يعتبر حرًّ
بين  الإ�صلاح  و�شجعت على  المنزلية  العمالة  م�س�ألة  ت على  �أقرَّ ا  �أي�ضً المذكرة  ولكن هذه 
ت ال�ضغوط الدولية ومن الخارجية البريطانية على  الرقيق وال�سادة ما �أمكن، ولهذا ا�ستمرَّ
الحكومة التى عاجت للدفاع عن مبد�أها فى التمييز بين خدم المنازل والعبودية. وكلف ويلي�س 
الغارات  ا�ستمرار  �إلى  تقريره  و�أ�شار  الرقيق،  و�ضع  تقرير  وكتابة  ب�إجراء  المخابرات  رئي�س 
لجلب الرقيق حتى عام 1926 فى كل من كردفان ودارفور والحدود الإثيوبية، وهذه الغارات 
والحدود  العرب  بحر  فى  خا�صة  الع�شرين،  القرن  من  الع�شرينيات  نهاية  حتى  ت  ا�ستمرَّ

الإثيوبية. 
حول  مذكراتها  ن�شر  على  البريطانية  الحكومة  و�أُجبرت  الدولية  ال�ضغوط  ت  ا�ستمرَّ لقد 
مو�ضوع الرق وتقديم تقارير �إلى ع�صبة الأمم حول الو�ضع ب�شكل عام. وقد كانت هناك �إ�شارات 
بين  العلاقة  فى  خا�صة  الع�شرينيات  خلال  الرق  م�س�ألة  حول  الحكومية  القوانين  فى  متعددة 
بالرقيق  الخا�صة  الم�شاكل  فى  الحكم  فى  ال�شيوخ  ومحاكم  المدنية  والمحاكم  ال�شريعة  محاكم 

الن�ساء و�أطفالهن، حيث حاولت الحكومة الانحياز للن�ساء الرقيق. 
وب�شكل عام ف�إنَّ الرق فى ال�سودان انتهى عبر عدة عقود وب�صورة بطيئة وتدريجية وكان 
الظروف  �أنَّ  كما  الرقيق،  تحرير  تعطيل  فى  رئي�سيًّا  �سببًا  ات�ضح،  كما  الإنجليز،  الإداريون 

114- (Sikainga 1995, p.15-16)
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على  الإدارة  �أجبرت  جديدة  ظروف  فر�ض  فى  الأهم  الدور  لها  كان  والاقت�صادية  الدولية 
�إنهاء الرق  �إجراءاتها، ولكن لم تكن �سيا�سة الا�ستعمار البريطانى تجاه  الت�سريع من وتيرة 
تحمل ذلك الطابع الإن�سانى والحقوقى، بل كانت �سيا�سية براغماتية ومبنية على ح�سابات 
لكل  الفردية  والثقافة  والميول  ال�شخ�صية  التوجهات  وتقودها  و�سيا�سية،  واقت�صادية  �أمنية 

موظف �أو �إدارى. 
وعليه ف�إنَّ نهاية الرق فى ال�سودان تحت الحكم البريطانى، لم تكن ذات طابع �أخلاقى 
و�إن�سانى، بل كانت نهاية بطيئة وقا�سية للرقيق �أنف�سهم، لم تتوقف خلال الثلاثة عقود الأولى 
من الحكم البريطانى عملية الإتجار بهم ولم ينالوا حريتهم �إلا بعد معاناة وتعنت من قبل 

الإداريين البريطانيين الذى كانوا فى �أغلب الوقت يقفون �إلى جانب ال�سادة ولي�س الرقيق.
 وللأ�سف ف�إنَّ التاريخ لهذه المرحلة لا زال يتخذ جانبًا واحدًا وهو جانب الإدارة البريطانية 
ال�صمت  ثنايا  بين  زال  لا  حريتهم  نالوا  الذين  �أو  المعتوقين  الرقيق  جانب  ولكن  ك،  والمَّال
والتجاهل لتجربة ع�شرات بل مئات الألوف من ال�سودانيين الذين مروا عبر هذه الطريق نحو 

تحقيق حريتهم وا�ستعادة كرامتهم الإن�سانية. 

ت�أثير انتهاء العبودية على المجتمع ال�سودانى

 يذكر بيتر ماكلوغلين قائلًا: »�إنَّ ال�شكل الذى تتخذه العبودية فى �أى منطقة من �شمال 
ال�سودان وردود الأفعال على �إنهاء العبودية ترتبط بعدة �شروط، منها: 

1( ما �إذا كانت المنطقة تقوم بالهجوم على مناطق �أخرى ل�صيد العبيد �أم �إذا كانت هى 
نف�سها يتم الهجوم عليها ل�صيد العبيد �أم الإثنين معًا. 

2( ما �إذا كانت المنطقة تقوم ب�شراء، ترحيل �أو بيع العبيد �أم تقوم بكل ذلك.
من  �أم  الم�ستعربين  ال�سودانيين  �أو  الم�سلمين،  العرب  من  المنطقة  �سكان  كان  �إذا  ما   )3
ال�سكان )الوثنيين- ح�سب الكاتب، يق�صد ال�سكان الأ�صليين من غير الم�سلمين وغير العرب 

خا�صة فى جنوب ال�سودان وجنوب كردفان(. 
4( ما �إذا كانت المجتمعات زراعية �أو ح�ضرية �أو رعوية.115

115- (Mcloughlin 1962, p.7-8)
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�آخر  تق�سيمًا  ف�إنَّ  المفهوم  بهذا  ال�سودانى  المجتمع  على  والآثار  الأفعال  ردود  نتتبع  ولكى 
للمجتمع ال�سودانى نف�سه بفئاته المختلفة يقت�ضيه الموقف، وذلك من �أجل فهم تلك الآثار من 
الإثنى  الم�ستوى  و�أبعاد ذلك على  ا،  �أي�ضً الإقليمى  �أو  والمناطقى الجغرافى  البعد الاجتماعى 

والثقافى فى النهاية. لذلك نحتاج هنا �إلى تق�سيم المجتمعات �إلى ق�سمين، وهما: 
· رة للرقيق وهى: 	 المجتمعات الم�صدِّ
· ال�سودانيون فى جبال النوبة فى مديرية كردفان.	
· ال�سودانيون فى غرب ال�سودان، والتى �أ�صبحت مديرية دارفور بعد عام 1916.	

* ال�سودانيون فى الو�سط ال�شرقى مع الحدود مع �إثيوبيا )النيل الأزرق حاليًّا(.
· النيليون الحاميون وال�سود وبقية �سكان جنوب ال�سودان. 	
· ال�سكان على الحدود مع �إثيوبيا الحالية، وداخل �إثيوبيا نف�سها.	
· ال�سكان من كينيا ويوغندا و�أفريقيا الو�سطى والكونغو عبر النيل الأبي�ض والذين كان 	

م�سار جلبهم عبر بحر الغزال وبحر العرب(.
· �إ�ضافة �إلى القادمين من غرب �أفريقيا فى الطريق �إلى الحج.	

* المجتمعات الم�ستقبِلة للرقيق وهى: 
· الرعاة، فى و�سط وغرب ال�سودان والعرب رعاة الإبل، والهدندوة الرعاة فى ال�شرق.	
·  المجتمعات الم�سلمة الزراعية على النيل �شمال الخرطوم حتى الحدود مع م�صر.	
· المجتمعات الم�سلمة الزراعية على النيل الأزرق والأبي�ض جنوب الخرطوم.	
· المجتمعات الح�ضرية فى الخرطوم و�أمدرمان.116	

�إنَّ هذا التق�سيم يخدم ر�ؤية الو�ضع ال�سودانى من خلال الجانبين، الم�ستفيدين والمت�ضررين 
من وجود الرق، حيث �إنَّ الر�ؤية تنعك�س مع تغير الو�ضع. فالم�ستفيدون من م�ؤ�س�سة الرق هم 
هم  الرقيق،  �أى  الم�ؤ�س�سة،  ذات  من  المت�ضررين  �أنَّ  كما  �إنهائه،  من  الأ�سا�سيون  المت�ضررون 

الم�ستفيدون من انتهائها. 
هذه ال�صورة المنق�سمة للمجتمع ال�سودانى على م�ستوى الفائدة والخ�سارة لها �أبعاد هامة 
تلك  ال�سابقة.  ال�صفحات  فى  عنها  ثنا  دَّ َحت التى  ال�سودانية  الرق  م�ؤ�س�سة  بطبيعة  مت�صلة 

116- ال�سابق



99

عثمـــــان نـــــــــواى 

الطبيعة التى �أثارت جدلًا حول �إنهاء الرق تحت حجج عدة متعلقة بمدى �أهمية هذه الم�ؤ�س�سة 
على الم�ستويات الاقت�صادى والاجتماعى وال�سيا�سى والثقافى.

للرقيق  ر  الم�صدِّ ق�سميه  فى  ال�سودانى  المجتمع  على  الرق  م�ؤ�س�سة  �أفرزته  الذى  والأثر   
ل ملامح الانق�سام والتركيبة المعقدة لعلاقات القوة وال�سلطة والثروة فى  والم�ستقبِل لهم، �شكَّ

ال�سودان.
�أو تحرير  �إن�سانية،  ب�إنهاء تجارة لا  �إنهاء الرق فى ال�سودان لم تكن تتعلق فقط   فعملية 
ال�سودانى  المجتمع  وت�شكيل  تركيب  �إعادة  كانت عملية  بل  وكرامتهم،  اعتبارهم  ورد  الرقيق 
ككل فى الح�ضر والريف وعلى كل الم�ستويات الاقت�صادية وال�سيا�سية والاجتماعية وال�سيا�سية. 
ال�سودانية فى  الهوية  �أعادت �صياغة  ال�سودان مرحلة جديدة،  الرق فى  �إنهاء  ل  �شكَّ لقد 
قوالب جديدة اقت�ضت �إدراك التعقيدات التى بنيت عليها م�ؤ�س�سة الرق نف�سها، كما حاولنا 
درا�سة تاريخها وتتبعها هنا منذ دخول العرب ال�سودان واتفاقية البقط وحتى الن�صف الأول 

من القرن الع�شرين. 
�إنَّ العبودية فى ال�سودان لم تكن فقط عادة �أو ممار�سة اجتماعية كما �أنَّها لم تكن فقط 
ن�شاطًا اقت�صاديًّا، بل كانت �أحد المحاور الرئي�سية التى بنيت عليها علاقات القوة وال�سلطة 
لت الخلفية الثقافية لتكوين الهوية ال�سودانية على �أ�س�س منق�سمة عبر حدود  فى البلاد. و�شكَّ

المجتمع والجغرافيا والثقافة والدين وعلاقات الإنتاج. 
الراحة  لهم  رت  ووفَّ ال�سودانية  المجتمعات  لبع�ض  الثروات  �صنعت  التى  العبودية  لذلك 
والمكانة الاجتماعية الراقية، و�ضمنت لهم البقاء بين نخبة المجتمع و»�سادته«، كانت هى �آلة 
وح�شية للتدمير والقتل والت�شريد وانتزاع ال�شرف والكرامة وافتقاد الحرية و�أب�سط الحقوق 
الإن�سانية لمجتمعات �أخرى وعلى مدى قرون. ولأنَّ الأخيرين كانوا مجرد عبيد، فلم يكن لهم 
من الحول �أو القوة فى �أغلب الأوقات ما يتمكنون به من العمل لأجل تحرير �أنف�سهم ب�شكل 

ك الم�ستفيدين من الرقيق.  كامل، ولكن عملية تحريرهم وجدت مقاومة كبيرة من المَّال

مقاومة تحرير الرقيق 

بثورة  الرقيق  ك  مَُّال يقوم  �أنْ  من  ذكرنا،  كما  ب�شدة  البريطانية  الحكومة  خ�شيت  لقد 
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�ضدهم �إذا ما قاموا ب�إ�صدار قرار مبا�شر بعتق كل الرقيق، وعَّرب عن ذلك الإدارى جاك�سون 
بقوله: »جميع ال�سكان العرب قد يثورون �ضد ما يعتقدون ب�أنَّه ظلمٌ كبيٌر، لأنَّهم فى نهاية الأمر 

قد ا�شتروا رقيقهم ودفعوا �أثمناهم«.117
ا، فقد قام الممثلون الأ�سا�سيون للمجتمع ال�سودانى  ك لم ي�سكتوا �أي�ضً  كما �أنَّ ال�سادة من المَّال
الميرغنى  وعلى  المهدى  الرحمن  عبد  ال�سيد  الكبار،  الثلاثة  الدينيين  القادة  من  ال�شمالى 
وال�شريف الهندى بدورهم فى مقاومة القرار الذى �صدر بعتق الرقيق فى عام 1925. والذى 

ا بال�ضرورة، ولا يحق لأحد المطالبة به كملكية.  اعتبر كل مولود بعد عام 1898 حرًّ
وطالبوا  ال�سادة  ا�ستثير  ولهذا  بفترة طويلة،  قبل ذلك  نَح  كانت ُمت �أوراق الحرية  �أنَّ  �إلا 
تبرير  وحاولوا  واجتماعية.  و�أخلاقية  �أمنية  لأ�سباب  �سيا�ستها  فى  النظر  ب�إعادة  الحكومة 
م�شروع  نجاح  �أهمية  وعلى  الحكومة،  وم�صلحة  البلاد  �أمن  على  حادبين  بكونهم  موقفهم 
الجزيرة الذى يحتاج للأيدى العاملة، والتى لا يمكن �أنْ تكون �إلا من خلال الرقيق، منبهين 
رون قيمتها. وقالوا �إنَّ �أوراق الحرية  �إلى �أنَّ تحريرهم �سيعطى الأرقاء ال�سابقين حرية لا يقدِّ
نَح »لأ�شخا�ص يعتقدون �أنَّ تلك الأوراق ت�ضمن لهم )التحرر( من �أى م�س�ؤوولية للعمل  كانت ُمت

�أو تحمل الالتزامات الواجبة عليهم«.118 
ال�سودانى  المجتمع  �صوت  عن  تعِّرب  كانت  المخابرات  لمدير  بعثت  التى  ال�سادة  مذكرة  �إنَّ 
ذاتهم  هم  ال�سادة  فه�ؤلاء  الوقت،  ذلك  فى  عليهم  والمتفق  ال�شرعيين  ممثليه  عبر  ال�شمالى 
الذين �سافروا فى نف�س العام �إلى بريطانيا وقابلوا الملك، معبرين عن ولائهم الكامل للمملكة 

ومهنئين بريطانيا على ن�صرها فى الحرب العالمية الأولى با�سم كل ال�سودانيين. 
�إقليمى، وفى مناطق مختلفة، جرت احتجاجات متعددة على عتق الرقيق،  على م�ستوى 
الإدارة  على  الهجوم  الرقيق  ك  مَُّال حاول  حيث   ،1924 عام  فى  �أبوحمد  فى  احتجاج  منها 
المحلية مطالبين با�ستعادة رقيقهم المحررين. وفى دار معالى جنوبًا طالب المزارعون الحكومة 
البريطانية ب�إيقاف موجة تحرير الرقيق وفرارهم �أو �إعطاء المزارعين �إعفاءات �ضريبية في 

المقابل119

117- (Sikainga 1995, p.9)

p.17 118- ال�سابق
119- نف�سه
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ا قامت ثورة عام 1906 كان �أحد �أهم �أ�سبابها �إظهار الغ�ضب من منع الحكومة   وفى تلودى �أي�ضً
من  النوبة  من   120 لإعادة  لهم  الحكومة  و�إرغام  النوبة،  جبال  على  الإغارة  من  الرعاة  للعرب 

الأطفال والن�ساء الذين كانوا قد اختطفوهم فى غارة العام ال�سابق120
ا�ستمرار  وهو  ال�سودان،  فى  الرق  لإنهاء  المقاومة  لتلك  �أهمية  �أكثر  �آخر  جانب  وهناك   
الأحكام  �أنَّ  كما  مختلفة.  مناطق  على  والهجوم  الغزوات  وا�ستمرار  الرقيق،  فى  الإتجار 
بال�سجن والإعدام �أحيانًا على بع�ض التجار المدانين لم تثنِ تجار الرقيق من الا�ستمرار فى 

�سعيهم لتحقيق الربح حتى نهاية الع�شرينيات من القرن الع�شرين. 
ل الأعداد الم�صادَرة من الرقيق من الحدود مع �إثيوبيا والقادمة  فال�سجلات الحكومية تف�صِّ
ا.  �أي�ضً النوبة  وجبال  الغزال  وبحر  الا�ستوائية  ومن  ال�سودان  جنوب  ومن  دارفور  طريق  من 
فالغارات بوا�سطة التجار والعرب الرعاة على المناطق الجنوبية وعلى جبال النوبة لم تتوقف، 
كما انتع�شت الغارات على �إثيوبيا ب�شكل كبير فى الع�شرينات من القرن الع�شرين. فبعد رحلة 

على نهر ال�سوباط عام 1906كتب �أحد المفت�شين الإنجليز:
ا بكل ما يحمل من رعب«. وذكر �أنَّ   »�إنَّ الإتجار بالرقيق فى هذه المناطق لا زال م�ستمرًّ
113 تم قتلهم فى الغارة و150 امر�أة تم خطفها و�أطفالهن. وفى عام 1904 �أعُدم �أحد �أهم 

منظمى الغارات يدعى �إبراهيم ود محمود، بينما �أُدين 16 �آخرون تحت قوانين منع الرق.
 ففى مديرية النيل الأبي�ض �أظهرت ال�سجلات �أنَّه عام 1927 تم �إدانة 263، بينما فى عام 
�إلى 653. فقد كانت  الرقيق لي�صل  1928 تمت م�ضاعفة رقم المدانين بجرائم الإتجار فى 
الغزوات على النيل الأبي�ض من حدود يوغندا جنوبًا تتحرك مع م�سار النهر �شمالًا، وكانت 
فهم كبار التجار فى الخرطوم وغيرها  تتم من خلال مجموعة من �صائدى الرقيق الذين وظَّ

من مدن ال�شمال121. 
الرق  م�ؤ�س�سة  �أنَّ  على  تدل  المتزايدة،  والإدانات  بالرقيق  الإتجار  �ضد  الإجراءات  هذه 
الا�ست�سلام  ترد قط  لفترة طويلة، ولم  قوة  بكل ما تحمل من  موتها  تقاوم  كانت  ال�سودانية 
حال  �ستقلب  �أنَّها  التجار،  وخا�صة  الرق  من  الم�ستفيدة  القوى  تلك  علمت  التى  للتغييرات 

مجتمعاتهم ر�أ�سًا على عقب. 

120- (Mcloughlin 1962, p.12)

p.18-20 121- ال�سابق
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التوا�ؤم مع مجتمع بلا عبودية

لم يكن انتهاء الرق فى ال�سودان عملية �سهلة فى تنفيذها على واقع الأر�ض، فقد وجدت 
وافتتاح  ال�سادة  الرقيق من  فرار  تزايد  مع  ولكن  المجتمع.  م�ستويات  كل  فعلية على  مقاومة 
الرقيق  تفلت  �أ�صبح  الم�أجور،  العمل  وفرت  التى  الحكومية  الاقت�صادية  الم�شاريع  من  المزيد 
من بين �أيدى �سادتهم و�سعيهم لإيجاد حياة م�ستقلة وا�ستخراج �أوراق الحرية �أمرًا متزايدًا 

و�شائعًا على مدى عقد الع�شرينيات من القرن الما�ضى.
�إذ تذكر بع�ض ال�سجلات الحكومية �أنَّه فى عام 1928 فى مديرية الفونج وحدها تم �إ�صدار 
200 ورقة حرية �أو عتق، وبحلول منت�صف الع�شرينيات كان فى محلية بربر �أقل من 45% من 

الرقيق الرجال لازالوا مع �أ�سيادهم. 
المجتمعات  على  الهامة  �آثارها  لها  كانت  العاملة  للقوة  ة  الم�ستمرَّ الخ�سارة  هذه  لكن 
الم�ستفيدة من الرق، فقد �أجبرت على �أحداث تحولات ثقافية هامة فى نظرتها للعمل اليدوى، 
�أ�صبحت  والحقول  المنزلية  الخدمة  فى  خا�صة  الرقيق  عمالة  خ�سارة  فمع  الزراعة.  خا�صة 

الأ�سر المالكة للرقيق تحت �ضغط كبير لإيجاد البديل.
الأطفال  ا�ستخدام  �إلى  النيلى  ال�شمال  فى  خا�صة  الأ�سر  تلك  من  الكثير  ا�ضطر  وقد 

و�إخراجهم من المدار�س للعمل فى المزارع وم�ساعدة الأ�سر. 
فالعمالة الم�أجورة كانت مكلفة بالمقارنة مع امتلاك الرقيق، كما �أنَّها لم تكن متوفرة بقدر 
كافٍ. وقد وجدت بع�ض المجتعمات المالكة للرقيق �صعوبات فى العي�ش بلا رقيق والتوا�ؤم مع 
و�أنْ  مزارعهم  فى  المجتمعات  تلك  �أفراد  يعمل  �أنْ  اقت�ضت  التى  الجديدة  الحياة  متطلبات 
يرعوا ما�شيتهم ب�أنف�سهم. وكانت بع�ض المجموعات الرعوية ب�شكل ما تُوا�صل عمليات الغزو 
الذين  الرقيق  امتلاك  دون  العي�ش  تخيلها  ل�صعوبة  الجنوبية  الحدود  فى  الرقيق  �أجل  من 

يرعون الما�شية.
ب�سرعة  التوا�ؤم  من  ـنت  تمكَّ الرقيق  على  اعتمادية  �أقل  كانت  �أخرى  مجتمعات  وهناك   
الزراعية  الإنتاجية  القدرة  على  �سلبي  �أثرٌ  الرقيق  خدمات  فى  النق�ص  لذلك  وكان  �أكبر. 
ك الرقيق فى ال�شمال النيلى مما ا�ضطر بع�ضهم �إلى القيام بالزراعة ب�أنف�سهم،  خا�صة لمَّال

كما اتجه البع�ض الآخر �إلى العمل فى الحكومة. 
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تتم  الآن  الزراعة  »�إنَّ  1932ي�ؤكد  عام  فى  دنقلا  منطقة  من  الحكومية  التقارير  ف�أحد 
دون الاعتماد على العمالة المنزلية -الت�سمية الر�سمية الحكومية للرقيق«. ولكن المجتمعات 
ال�سهولة،  بتلك  لرقيقها  ملكيتها  خ�سارة  تقبل  من  ن  تتمكَّ ولم  مقاومة  �أكثر  كانت  الرعوية 
ومع الت�ضييق على بيع الرقيق وا�ستمرار فرارهم �إما �إلى مناطقهم الأ�صلية فى جبال النوبة 
�أفريقيا  القادم من غرب  الرقيق  الاعتماد على  بد�أ  الكبرى،  المدن  �إلى  �أو  ال�سودان  وجنوب 

و�أق�صى الحدود الجنوبية لل�سودان، خا�صة لدى القبائل الرعوية فى كردفان ودارفور. 
ولم يكن من ال�سهل بالن�سبة للأ�سر المالكة للرقيق التخلى عن رقيقها �أو منحهم حريتهم 
ك �أو من غيرهم. فقد وجدن �أنف�سهن فى و�ضعية  خا�صة الن�ساء اللائى لديهن �أطفال من المَّال
ك ب�شكل م�ستمر عرقلة فرار الرقيق من الن�ساء عبر التهديد بمنعهن  معقدة، حيث حاول المَّال

من �أخذ �أطفالهن �أو اختطاف الأطفال. 
ك للاحتفاظ ببع�ض الرقيق المنزلى.  وقد كانت تلك �إحدى الو�سائل الأخيرة لبع�ض المَّال
ك،  ك عبر المحاكم ال�شرعية التى كانت كثيًرا ما تق�ضى ل�صالح المَّال فقد حارب ه�ؤلاء المَّال
والذين كانوا على عك�س معاملتهم ال�سابقة للرقيق الن�ساء، �أ�صبحوا يطالبون بتنفيذ ال�شريعة 
�إليهم. وي�صرون  �أنْ ين�سبوا الأطفال من ن�سائهم الرقيق  الإ�سلامية و�أ�صبحوا ي�صرون على 
على اعتبار �أولئك الن�ساء زوجات �شرعيات �أو محظيات »�سريات«، فلم يكن لديهم �أى خيار 
�آخر للاحتفاظ بالأطفال كرقيق و�أيدٍ عاملة بعد قرار الحكومة البريطانية ب�أنَّ كل مَن وُلد 

ا.  بعد عام 1898 يعتبر حرًّ
الأطفال  �أولئك  �أبوة  ادعاء  الرقيق كان عبر  الن�ساء  ب�أطفال  الوحيد للاحتفاظ  فالخيار 
�أو �سريات. كل ذلك حتى يتم الاحتفاظ بالن�ساء كرقيق فى  �أولئك الن�ساء زوجات لهم  و�أنَّ 
المنزل دون �أى حقوق زوجية حقيقية. وقد كان هناك جدلٌ كبيٌر بين الإدارييين الإنجليز حول 
و�ضعية ه�ؤلاء ال�سريات و�أطفالهن، حيث لم يريدوا �أنْ يحمل المجتمع عبء الآلاف من الأطفال 
غير ال�شرعيين. واعتقدوا �أنَّ ال�شريعة الإ�سلامية تعطى »�أم الأولاد« �أو ال�سريات مكانة خا�صة 

ومن�صفة �إلى حد ما، لهذا تم و�ضع هذه الق�ضايا فى يد المحاكم ال�شرعية. 
كانوا  الرقيق  ك  مَُّال �أنَّ  كما  ك،  للمَُّال بالكامل  متحيزة  كانت  ال�شرعية  المحاكم  ولكن 
يتلاعبون بالقوانين الإ�سلامية ب�شكل كبير. وكانوا يدعون الزواج برقيقهم الن�ساء للاحتفاظ 
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بهن ومنعهن من الفرار �أو الح�صول على الحرية لهن و�أطفالهن. وكانوا يلج�ؤون �إلى المحاكم 
ال�شرعية مقدمين �أوراق تثبت الزواج ب�أولئك الن�ساء مع المطالبة بحق ح�ضانة الأطفال. 

منت�صف  فحتى  كِهن،  مَُّال مع  البقاء  �إلى  الرقيق  الن�ساء  معظم  ا�ضطرت  النهاية  وفى 
الع�شرينات فى بربر مثلًا كان 70% من الن�ساء الرقيق لازلن مع �أ�سيادهن. »حتى نهاية عقد 
الكاملة،  للح�صول على حريتهن  يعانين  الرقيق  الن�ساء  كان  الأربعينات ومطلع الخم�سينات 
ك ظلوا يتلاعبون على القوانين رغم محاولات الحكومة البريطانية تعديل بع�ض  كما �أنَّ المَّال
القوانين ل�صالح الن�ساء، بحيث فُـر�ض على كل مدعى زواج ب�إبراز وثيقة زواج معتمدة تقنع 

الق�ضاة، كما تم نقل النظر فى الق�ضايا الخا�صة بالرقيق الن�ساء �إلى الإداريين الإنجليز. 
وتم رفع �سن ح�ضانة الأم للأطفال لت�صل �إلى �سن البلوغ للذكر و�سن الزواج للأنثى. �إلا �أنَّ 
ذت فى المدن الكبرى كانت لا تزال تجد ممانعة فى تنفيذها فى الأقاليم  هذه القوانين التى نُفِّ
والمناطق البعيدة عن ال�سلطة المبا�شرة للدولة والتى كان ق�ضا�ؤها يعتمد على محاكم ال�شيوخ 
والق�ضاء ال�شرعى. وبالنتيجة لم تنجح �آلاف الن�ساء من التحرر من نير العبودية ب�شكل فعلى 

ل�سنوات وعقود تلت القرارات الحكومية الر�سمية ب�إنهاء الرق122.
بعد  م�أزق حقيقي  فى  فكن  الن�ساء  �أما  العي�ش،  لك�سب  و�سائل مختلفة  للرجال  كان  وقد 
التحرر وفى حاجة م�ستمرة لإيجاد موارد للرزق، فعملن فى �أعمال �شاقة مثل طحن الحبوب 
فى  للعمل  �أطفالهن  رن  ي�ؤجِّ كنَّ  كما  المح�صول،  قليلة من  ن�سبة  مقابل  موا�سم الح�صاد  فى 
ت �أخريات  الحقول. وكنَّ يقمن فى �أطراف القرى التى كنَّ يع�شن فيها كرقيق �سابقًا، بينما فرَّ

�إلى المدن الكبرى. 
وفى كلا الحالتين كان �أحد خيارات العمل المتوفرة لدى ه�ؤلاء الن�ساء هو العمل فى بيع 
المخابرات  مدير  ويلي�س  تقرير  يذكر  كما  ولكن  ا.  �أي�ضً الدعارة  فى  والعمل  البلدية  الخمور 
الإنجليزية حول و�ضع الرقيق فى ال�سودان »ف�إنَّ فر�ضية �أنَّ الرقيق الن�ساء ال�سابقات يع�شن 
فى حالة من الانحلال الأخلاقى امر من ال�صعب الجزم بانه حقيقى ويمكن و�صفهن بانهن 

فاقدات للح�س الأخلاقى ول�سن عديمات الأخلاق«.
يعلموا  الذين لم  الرقيق  ك ه�ؤلاء  مَُّال تقع على  الملأمة الحقيقية  �أنَّ  لي�شرح  ويلي�س  وو�أ�صل 

)Sikainga 1995, p.12-14( 122- انظر
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ك كانوا ي�شجعون  ه�ؤلاء الن�ساء �أى مهنة �أخرى غير الدعارة فى �إ�شارة �إلى �أنَّ العديد من المَّال
رقيقهم الن�ساء على العمل فى الدعارة فى مقابل ن�صيب من الدخل«. 123

 ولم تكن الكثير من الن�ساء لديهن �أى و�سيلة �أخرى للتحرر �سوى العمل فى الدعارة ودفع 
اموال لأ�سيادهن فى �سبيل نيل حريتهن. حيث �إنَّ �أحد و�سائل التحرر التى �شرعها الإ�سلام 
هى المكاتبة بين الرقيق و�سيده، بحيث يدفع الرقيق مقدارًا من المال ب�شكل معين ولفترة معينة 
حتى ي�سدد المبلغ المتفق عليه وينال حريته. ولكنَّ �شاركى تحاجج ب�أنَّ العديد من �أولئك الن�ساء« 
ا�ستبدلن و�ضعية الحياة كرقيق ب�شكل كامل بالحياة تحت الا�ضطهاد الاجتماعى والاقت�صادى 

الم�ستمر«.124
حالة الا�ضطهاد الاجتماعى التى واجهتها ه�ؤلاء الن�ساء، تظهر فى ق�صة �إحدى الن�ساء 
رين، التى فرت �إلى ك�سلا ولكن مدير المديرية رف�ض بقاءها فى المدينة لأنَّه  من الرقيق المحرَّ
اعتقد �أنَّها �ستعمل فى الدعارة، فقام بت�سليمها �إلى �سيدها ال�سابق من العرب الر�شايدة الذى 

قتلها لكى تكون عبرة لغيرها من الرقيق الن�ساء، لكى لا يحاولن الفرار �أو التحرر125.
 �إنَّ هذه الو�ضعية الاجتماعية المتدنية التى لاحقت الن�ساء الرقيق بعد تحررهن �ساهمت 
فى تعميق �آثار الرق النف�سية، كما �أنَّها عك�ست النظرة الدونية للمجتمع التى ظلت م�ستمرة 

بعد تحرر الرقيق. فالأو�ضاع الاجتماعية للعديد من الرقيق لم تتح�سن على الإطلاق.
 فقد ا�ستمر المجتمع الم�ستفيد من م�ؤ�س�سة الرقيق فى كل �أنحاء ال�سودان فى و�صف الرجال 
كلها  و�صفات  �أخرى  �أ�سماء  �ضمن  من  بـ»المولدين«،  والأطفال  بـ»الخدم«  والن�ساء  بـ»العبيد« 

تعِّرب عن الاحتقار والمكانة المتدنية فى المجتمع. 
ـق لها �أحد الباحثين الذى �أجرى بحثه فى  ويت�ضح ذلك من خلال الأمثال ال�شعبية التى وثَّ
ـق �إلى �أنَّ الثقافة المحلية هناك لا  منطقة نورى فى ال�ستينيات من القرن الع�شرين، الذى وثَّ
زالت تنظر �إلى الرقيق ال�سابقين باعتبارهم »عبيدًا« ولم تتخلَ عن ا�ستخدام هذه اللفظة. 
كما �أنَّ الأمثال ال�شعبية لا زالت تتبنى �أحكامًا مطلقة بدونيتهم، فمثلًا �إحداها يقول: »جده 

123- (Sikainga 1995, p.14, 24)

124- (Sharkey 1992, p.168)

125- (Sikainga 1995, p.21)
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كان عبدًا وبعد مائة �سنة �سيعود ليكون عبدًا« و»�إنَّ العبد لا يفهم ولا ي�أتى �إلا بال�ضرب«. 
مع  التزاوج  تمامًا  يرف�ضون  زالوا  لا  مروى  �سكان  �أنَّ  �إلى  ال�شاهى  �أحمد  الباحث  �أ�شار 
»�إنَّ  معلقًا:  الباحث  ويكتب  تمامًا.  منف�صلان  المجتمعان  بقى  وبالتالى  ال�سابقين،  الرقيق 
الو�صمة الاجتماعية المرتبطة بلفظة )عبد( دفعت الأجيال الأ�صغر لمغادرة القرية والبحث 
عن �سكن فى مناطق �أخرى وفى المدن الكبرى«. وتعلق هيذر �شاركى قائلة: »�إنَّ �آفاق الاندماج 
تبدو  اجتماعية  م�ساواة  �أو  �سيا�سى  �صوت  على  الح�صول  �أو  الأر�ض  امتلاك  �أو  الاجتماعى 

�ضعيفة للغاية بالن�سبة لأبناء الرقيق ال�سابقين«.126 
ال�سودان، فهذه  والرق فى  العبودية  تاريخ  �أهمية  تعِّرب عن  ل�شاركى  الأخيرة  الكلمات  �إنَّ 
الدرجتين  من  المواطنة  حدود  �آفاق  الواقع  فى  هى  الاجتماعى،  للاندماج  المحدودة  الآفاق 
الثانية �أو الثالثة التى فُـر�ضت على الرقيق ال�سابقين و�أبنائهم و�أحفادهم �إلى وقتنا الحا�ضر. 
وفى امتداد هذه الذهنية الثقافية �أ�صبح الوعى الجمعى للمجتمع ال�شمالى فى ال�سودان 
ب�أنَّهم  ا  تاريخيًّ الرقيق  ر  ت�صدِّ كانت  التى  المناطق  �سكان  لكل  ينظر  �سابقًا،  للرقيق  والمالك 
ا يمثل و�ضعيتهم الاجتماعية وال�سيا�سية  »عبيد« ويطلق عليهم ذلك الو�صف ب�شكل لفظى، و�أي�ضً

والاقت�صادية التى تتمثل فى حالة من الإق�صاء والا�ستبعاد الذى حلَّ محل الا�ستعباد. 
»فعلى الم�ستوى الأيديولوجى ف�إنَّ مناطق الا�ستعباد كان يتم ت�شكيلها بوا�سطة الم�شتركين 
فى تجارة الرقيق من خلال الت�ضاد بين الإ�سلامى وغير الإ�سلامى.. والعربى الأ�صل مقابل 
غير العربى الأ�صل، والبنى اللون مقابل �أ�سود اللون، بينما �أعطت كل فئة عرقية معنى وتمثيلًا 
للطرف الم�ضاد. هذه الفئات المختلقة �ضمت م�صطلحات مثل »عبد« للجنوبيين �أو »الفلاتة« �أو 

»الغرابة« للقادمين من غرب �أفريقيا وغرب ال�سودان«.127 
نقطة  مثلت  العبودية  بتاريخ  وارتباطها  والجغرافية  المناطقية  العرقية  التق�سيمات  هذه 
انطلاق هام لت�شكيل البنية الذهنية والوعى الاجتماعى للنخب ال�سودانية الحاكمة. والتى لم 
تقم بتحدى تلك المفاهيم والر�ؤى الثقافية الا�ستعلائية والمبنية على انقا�ض م�ؤ�س�سة الرق التى 

ا�ستمرت فى ال�سودان لمئات ال�سنين. 

126- (Sharkey 1992, p.121)

127- (Idris 2005, p.31-32)
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ا �إلى ق�سمين على م�ستوى المجتمعات والجغرافيا.  �إنَّ تجارة العبيد كانت تف�صل ال�سودان عمليًّ
فانق�سمت البلاد �إلى مجتمعات ومناطق ل�صيد العبيد و�أخرى لامتلاكهم. وهذا التق�سيم يطابق 
خارطة ال�صراع والحروب الجارية فى البلاد الآن. وهذا نتيجة للذهنية التى تولَّدت من تلك 

التجارة والممار�سة اللإن�سانية و�آثارها على المجتمعات فى الطرفين. 
مجتمعاته  رت  تدمَّ الم�ستعبَد  والجانب  ال�سلطة،  من  وتمكنًا  ثروة  زاد  المالك  فالطرف 
و�أُخليت من ال�سكان قديًما على يد تجار العبيد، وحديثًا على يد جيو�ش الدولة وميلي�شياتها 
فى �شكل حروب و�إبادة �إثنية متوا�صلة. مبررها الأ�سا�سى هو انتزاع �صفة الإن�سانية الكاملة 
العبيد، حيث  لتجارة  التاريخى  الإرث  على  بناءً  ال�سودان  فى  كاملة  �سكانية  عن مجموعات 
�إنَّ العبودية هى حكمٌ بانعدام �أو دونية �إن�سانية ال�ضحايا. وهذه الدونية ظلت تحكم العقلية 

الحاكمة فى ال�سودان وتحدد هوية البلاد. 
فرغم ا�ستمرار الرق فى ال�سودان �إلى منت�صف القرن الع�شرين، �إلا �أنَّ النخب ال�سودانية 
فى  موثق  دور  ب�أى  تقم  لم  والحداثة،  للغرب  والمتطلعة  البريطانية  الثقافة  يد  على  المتعلمة 
الدعوة �أو العمل لإنهاء م�ؤ�س�سة الرق المتجذرة فى المجتمع. كما �أنَّ الحركة الوطنية التى بد�أت 

فى التبلور منذ ع�شرينيات القرن الما�ضى، لم تتبَن �أى �أجندة متعلقة ب�إنهاء هذه الم�ؤ�س�سة. 
و لم تعمل النخب الوطنية على تثقيف وتوعية المجتمع لإنهاء �أ�شكال التمييز المختلفة �ضد 
كان  ولكن  منهم.  الوطنية  الحركة  قادة  من  بع�ضٌ  كان  والتى  �سابقًا،  الم�سترقة  المجموعات 
ال�شعور بالعار المتعلق بم�ؤ�س�سة الرق الماثلة فى  هناك حالة من ال�صمت والمرتبط بقدر من 

الأذهان. 
�أقرب  وكانت  الدونية،  وو�صمتها  فظائعها  بكل  الواقع  �أر�ض  على  م�ستمرة  كانت  والتى 
عهدًا من ما يمكن لأى حراك تنويرى وطنى تجاهلها. وبينما تم فعليًّا تجاهلها على الم�ستوى 
الر�سمى والأجندة العملية، لكن الأفعال كانت تنم عن المزيد من تثبيت الأعمدة الأيديولوجية 
م على �أ�سا�سها ال�سودان على �أ�سا�س  التى بنيت عليها م�ؤ�س�سة الرق. وهى الأعمدة التى قُـ�سِّ
عِـرقى و�إثنى، بين العرب وغير العرب، والم�سلمين وغير الم�سلمين وبالنتيجة العبيد والأحرار. 
المتوارثة  الأ�س�س  ذات  على  ال�سودانية  الوطنية  للحركة  القومية  النظرة  انبنت  ولذلك 
ر الرقيق فى القرون الما�ضية. فقد تم تجاهل  للنظرة لل�سودانيين من المناطق التى كانت ت�صدِّ
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�سكانها »عبيد«  �أنَّ  تعتقد  بتميزها واختلافها، وذلك على خلفية ذهنية  المناطق  تلك  وجود 
�سود، �أفارقة وثنيين. فى حين �أنَّ العرب الم�سلمين المتعلمين والقريبين من الإدارة البريطانية 
ومن م�صر جغرافيًّا وثقافيًّا، هم القادرون على قيادة البلاد وهم الوحيدون الذين يمثلون 

ال�سودان. 
وبالتالى قد تمَّ تجاوز م�ؤ�س�سة الرق على الم�ستوى التاريخى والعملى، وتم تجاهل وتهمي�ش 
المناطق التى �أتى منها الرقيق على الم�ستوى ال�سيا�سى والتمثيلى والثقافى والتنموى. وذلك فى 
�سبيل الانتقال �إلى مرحلة جديدة من العلاقات بين المجتمعات ال�سودانية فى المناطق المختلفة 
مفاهيمه  تبنت  ما  بقدر  الما�ضى،  مع  قطيعة  ـل  تُـ�شكِّ لم  المرحلة  تلك  الحاكمة.  النخبة  وبين 
ونقلتها �إلى الم�ستقبل تحت م�سميات جديدة. ولكن ظلَّ الوعى خلف تلك الم�سميات هو ذات 
ا و�إثنيًّا ودينيًّا وثقافيًّا.  الوعى المبنى على �أيديولوجيا م�ؤ�س�سة الرق ذات الطابع التمييزى عرقيًّ
وانتهى الأمر ب�أبناء ال�سادة ال�سابقين بالتحكم فى البلاد وم�صيرها ال�سيا�سى، وذلك بحق 
�أبائهم المتوارث فى فر�ض �سيادتهم وهويتهم وثقافتهم. وتم ا�ستبعاد �أبناء العبيد ال�سابقين 
ومناطقهم التى كانوا ي�أتون منها و�سكان تلك المناطق و�أبنائهم و�أحفادهم. وبد�أت المرحلة 
الجديدة التى تقودها الحركة الوطنية فى ال�سودان على �أ�س�س من الوعى بالذات ي�ستند �إلى 

م�ؤ�س�سة الرق.
 وبالتحديد فى الت�صنيف الاجتماعى للمكونات ال�سودانية، الذى �أ�صبح ت�صنيفًا �سيا�سيًّا 
واقت�صاديًّا وثقافيًّا. خا�صة بعد ال�سيطرة على حكم البلاد بوا�سطة النخب الوطنية ال�سودانية 
التى كانت قادمة ب�شكل كامل من مجتمعات �سادة الرقيق ال�سابقين ومناطقهم الجغرافية. 
والنتيجة كانت �أنْ �سيطرت عقلية م�ؤ�س�سة الرق على م�صير ال�سودان، وتم ت�شكيل هويته على 
�أجزاء كاملة من ال�سودان فى �سبيل  �أحرقت  بُـنيت عليها تلك الم�ؤ�س�سة، والتى  التى  الأ�س�س 

الح�صول على الرقيق و�أخلت مناطق �أخرى من �سكانها. 
و�آلتها  الدولة  قمع  وا�ستمرَّ  م�ؤ�س�سى،  وب�شكل  يتوقف  �أنْ  دون  الدمار  هذا  تو�أ�صل  وقد   
الع�سكرية لذات المناطق وبنف�س الو�سائل العنيفة واللإن�سانية، والتى و�صلت �إلى حد الإبادة 
الجماعية على يد النخب الذين �سيطروا على البلاد منذ ا�ستقلالها �إلى الآن. الأمر الذى �أدى  
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�إلى موت الملايين من الب�شر وت�شريد ملايين �آخرين وانف�صال جنوب ال�سودان، والذى كان 
�أكثر المناطق ت�أثرًا بم�ؤ�س�سة الرق.

 وبالنتيجة �أ�صبح �أكثر المناطق ت�أثرًا بحكم النخب ال�شمالية لل�سودان، عبر حرب �أهلية 
دولة  فى  والعي�ش  التحرر،  غير  خيارًا  بعدها  الجنوبيون  يجد  لم  عامًا،  لخم�سين  ا�ستمرت 

منف�صلة وم�ستقلة بعيًدا عن بقية ال�سودان. 
والنيل  ودارفور  النوبة  الرقيق فى جبال  م�آ�سى تجارة  التى عانت من  المناطق  بقية  لكن 
الزرق لازالت تعانى من �صراع مرير مع التاريخ، والذى ولَّد واقعًا يتقاطع ويتطابق �إلى حد 
كبير مع الما�ضى. فى حين �أنَّ الواقع يبدو مختلفًا على الم�ستوى الظاهرى، �إلا �أنّه وليد تجربة 

عنف تجارة الرقيق والا�سترقاق الذى لم يكن كممار�سة بعيدًا على الم�ستوى الزمنى. 
ولكن الأهم �أنَّ عدم المواجهة مع ذلك التاريخ الظالم والمظلم وعدم الاعتراف به ك�أحد 
علاقاتها  فى  ال�سودانية  المجتمعات  ـل  تَـ�شكِّ �أدوات  �أهم  و�أحد  ال�سودانى،  التاريخ  مكونات 
�أزمة  �أهم تمظهرات  �أحد  البع�ض وبالعالم الخارجى وب�إدراكها ووعيها بذاتها، هو  ببع�ضها 
الهوية ال�سودانية. و�أهم نتائجها، ما ولدته هذه الأزمة من انهزام الم�شروع الوطنى فى البلاد 
ثلاث  فى  الم�ستعرة  الحروب  عبر  البلاد  فى  ال�سودانية  والنخب  الوطنيين  الحكام  يد  على 

جهات من البلاد وانف�صال ثلث ال�سودان. 





الباب الثالث
تاريخ الحركات الوطنية

فى ال�سودان
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حول مفهوم الوطنية ال�سودانية 

�إنَّ محاولة تتبع الن��شأة والت�أريخ للحركة الوطنية فى ال�سودان مو�ضوعٌ له عدة التبا�سات، 
خين فى درا�سة مو�ضوع الحركة الوطنية.  ـاب والمـُ�ؤرِّ ق �إليه معظم الكُـتَّ مرتبطة بما اعتاد التطرُّ
فالالتبا�س الأول مرتبطٌ بمفهوم الوطنية نف�سها فى ال�سودان، فكما يبدو �أنَّ هناك �أكثر 
من اتجاه لتف�سير هذا الم�صطلح لتحديد محتواه الواقعى وتمثلاته الذهنية فى بنية الوعى 
ال�سودانى. فقد تم التعامل مع الوطنية باعتبارها ذلك ال�شعور العاطفى بالانتماء �إلى الوطن 

»ال�سودان«، وهنا يتبادر �إلى الذهن لب�سٌ �آخر مرتبطٌ بتعريف الوطن نف�سه. 
المواثيق  فى  المعروفة  والجغرافية  ال�سيادية  بحدودها  ال�سودانية  الدولة  هو  الوطن  فهل 

�أم   ،»State« ال�سيا�سى  بالمعنى الجغرافى  »الأر�ض«  ال�سودان  هو  �أى هل  والد�ستور،  الدولية 
ـر عنه بال�شعور بالانتماء الوجدانى والثقافى باعتباره  هو ال�سودان »الكيان« المعنوى الذى يُـعبَّ

 .»homeland« المنبع والأ�صل و�أر�ض الجدود
هذه الت�سا�ؤلات تت�صل بمحاولة �إدراك وتتبع ن��شأة الانتماء الوطنى لل�سودان وبالتالى وجود 
درجة من الوعى بهذا الانتماء تدفع مجموعات من ال�سودانيين �إلى التعبير عن وطنيتهم تلك 

فى �شكل حراك من نوع �أو �آخر.
 والت�سا�ؤل عن الانتماء لل�سودان »الدولة- الأر�ض« �أو الانتماء �إلى ال�سودان »الكيان الثقافى 
ـلها  تَ�شكُّ الوجدانى« يخلق م�سارات مختلفة للنظر �إلى الحركة الوطنية ال�سودانية فى تاريخ 
وتوجهاتها المختلفة. فمجرد النظر �إلى ال�سودان كدولة و�سيادة جعل تاريخ الحركة الوطنية 
ـل الدولة ال�سودانية كوحدة �سيا�سية ذات حدود و�سيادة معترف  ال�سودانية مرتبطًا بتاريخ تَـ�شكُّ

بها دوليًّا. 
التركى  الغزو  �إلى  الحالية  للدولة  ـل  الت�شكُّ هذا  �إرجاع  �إلى  خين  المـُ�ؤرِّ من  كثيٌر  ويميل 
�إنَّه مع نهاية القرن التا�سع ع�شر كان  لل�سودان فى عهد محمد على با�شا عام 1820، حيث 
من  الأولين  العقدين  خلال  ن  وتمكَّ ال�سودان،  على  ا�ستولى  قد  الإنجليزى   - الم�صرى  الغزو 
القرن الع�شرين من ال�سيطرة على معظم حدود ال�سودان ب�شكلها الذى عرفناه قبل انف�صال 

الجنوب. 
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الوطنية  ترتبط  ـله،  لت�شكُّ التاريخى  الت�سل�سل  بهذا  الدولة  ال�سودان  �إلى  النظر  وعند 
والتى  الوطنية.  ن�شوء الحركات  لتف�سير  المارك�سية  بالنظرة  وتطورها  ن��شأتها  فى  ال�سودانية 
التا�سع ع�شر  تعتبرها رد فعل للا�ستعمار والإمبريالية العالمية التى �سادت العالم فى القرن 

وحتى ما بعد الحرب العالمية الثانية. 
�إذ يقول الخ�ضيرى: »�إنَّ  الوطنية فى �آ�سيا و�أفريقيا �أ�صبح من المتفق ب�شكل عام، �أنَّها رد 
الإمبريالية.128«. وفى ظل هذا  الم�سمى  الأوروبى  الأوروبية.. والا�ستغلال  ال�سيطرة  فعل على 
نف�سها  والإمبريالية  الغربية  المفاهيم  خلال  من  الوطنية  الحركات  ل  تت�شكَّ للوطنية  المفهوم 

للوطنية، و�سيادة الدول وحقوق ال�شعوب فى المواطنة وتقرير م�صيرها فى لحظة ما. 
من  ال�شعوب.  قرار  و�سيادة  المواطنة  لمفهوم  الفرن�سية  الثورة  مبادئ  �إلى  ا�ستنادًا  وذلك 
خين للحركة الوطنية ال�سودانية، والكثير �أو معظم الكتب  ا نجد �أنَّ المـُ�ؤرِّ خلال هذا الم�سار �أي�ضً
خ للوطنية ال�سودانية فى �أ�شكال مقاومة الا�ستعمار للبلاد،  عن الحركة الوطنية ال�سودانية ت�ؤرِّ

بدءًا من الا�ستعمار التركى فى عام 1820م. 
ل الثورة المهدية التى طردت الأتراك من ال�سودان، نقطة محورية فى الت�أريخ لمفهوم  وتَ�شكِّ
الوطنية ون��شأة وتطور الحركات الوطنية ال�سودانية. بل تعتبر هى نقطة الت�أريخ الانطلاقية 
�سيا�سى  وكيان  كدولة  لل�سودان  للنظر  ال�سودانية  الوطنية  م�سار  منها  يبد�أ  التى  واللامعة 

م�ستقل، يحكمه �شعبه ولي�س م�ستعمر من الخارج. 
وت�أتى بعد ذلك الحركة الوطنية فى التاريخ ال�سودانى الحديث، �أى فى القرن الع�شرين 
خلال الحكم الثنائى، والتى �أدت فى النهاية �إلى ا�ستقلال البلاد فى عام 1956. ومن هنا 
تت�ضح ثنائية المقابلة للوطنية ال�سودانية عند النظر �إليها بمفهوم ال�سودان »الدولة- الأر�ض«، 
وذلك حين يت�ضح الفارق بين و�ضع البلاد تحت الحكم الا�ستعمارى ووو�ضعيتها تحت الحكام 

الوطنيين.
 فعندما لا يحكم الا�ستعماريون، )�أتراك، م�صريين، �إنجليز(، ف�إنَّ الحكام هم »وطنيون«، 
�أى ينتمون �إلى الحدود ال�سيادية للدولة ال�سودانية ولم ي�أتوا من خارجها بالمفهوم الجغرافى. 

128- ( AlKid, Khalid Osman, The Effendia and concepts of nationalism in the Sudan, Uni-

versity of Readin, 1986. p. 16)
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فى ظل هذا التف�سير كانت عملية الت�أريخ للحركة الوطنية ال�سودانية خا�ضعة لنقاط ال�ضعف 
التى ذكرناها م�سبقًا فى »معوقات التاريخ للهوية ال�سودانية« )انظر �ص6(.

خين الا�ستعماريين ونظرتهم للأمور من منظور يخدم   فمن ناحية كانت هناك �أزمة المـُ�ؤرِّ
توجهاتهم، ومن ناحية كان هناك الت�أريخ من المنظور »الوطنى« �أى ال�سودانى والذى حاول 
والنخب  المثقفون  ر�أى  �إذ  الوطنى،  ال�شعور  لتنمية  محاولة  فى  والملاحم  البطولات  �إبراز 
ال�شعور  ذلك  لتنمية  ملحة  حاجة  هناك  �أنَّ  الا�ستقلال  منذ  البلاد  قادت  التى  ال�سودانية 

بالوطنية �أو »القومية«. 
لقد عَّرب محمد �أحمد المحجوب، �أحد �أهم قادة الحركة الوطنية ال�سودانية الحديثة، عن 
تلك الحاجة �إلى تنمية ال�شعور القومى و�أهم ال�سبل للو�صول لتلك الغاية، عبر مقال له فى 
بد�أ  حيث   ،1932 فبراير   21 بتاريخ  �إليه«  وحاجتنا  القومى  »ال�شعور  بعنوان  »الفجر«  مجلة 

المقال بقوله: 
»لي�س �أدعى �إلى الألم والابتئا�س من فقدان ال�شعور القومى فى بلد تتوفر فيه كل دواعيه«. 
ويم�ضى المحجوب ليو�ضح �أرجح ال�سبل �إلى تنميه هذا ال�شعور قائلًا: »و�أول الطرق لبث ال�شعور 
لها �إلى ع�صبية وطنية �شاملة، والطريق  القومى هو �أنْ نعمد �إلى ع�صبية القبيلة الحالية ونحوِّ
�إلى ذلك �أنَّ نلقن �أطفالنا فى ق�ص�ص مبتكر يحل مكان �أحاجى الغيلان وال�سحار- نلقنهم 
بطولة عثمان دقنة وعبد الله ولد �سعد وعبد الرحمن النجومى ومحمد �أحمد المهدى وغيرهم 
على وجه ال�سواء دون �أية تفرقة قبلية بين القبائل والبطون، ونعلمهم �أنَّ ه�ؤلاء يكونون مجدًا 
وبذلك  باعثها،  جميعًا  نعتنقه  الذى  الدين  كان  خالدة  وعظمة  الوطن،  مجد  هو  م�شتركًا 
نجعلهم ي�ؤمنون بدين الوطنية و�سلطانها ويح�سون فائدة الدين ويمجدونه، وحبذا لو نظمت 

ق�ص�ص ه�ؤلاء الأبطال فى �شعر عربى يح�س جلاله ال�شباب الناه�ض«. 
�أقدم  من  بلادنا  تاريخ  كتابة  فى  نبد�أ  �أنْ  الطرق  ثانى  »�إن  مو�ضحًا:  المحجوب  ويوا�صل 
الع�صور حتى الوقت الحا�ضر لأنَّ الأمة �إذا جهلت تاريخها لا يتيت�سر لها ال�شعور بقوميتها«. 129
وهذه الأ�سطر للمحجوب تمثل ما يمكن ت�سميته بخارطة طريق اتبعتها النخب التى حكمت 
المحجوب  كلمات  محتوى  وفى  والقومى.  الوطنى  ال�شعور  بناء  فى  الا�ستقلال  بعد  ال�سودان 

129- محمد احمد المحجوب, » نحو الغد« , الخرطوم 1970, �ص 57-60.
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الكثير من الإ�شارات الهامة حول طبيعة وماهية توجهات تلك الخطة �سنعر�ض لها لاحقًا.
 ولكن المهم �أنَّ المحجوب قد نقلنا �إلى التوجه الثانى فى النظر �إلى ال�سودان الوطن باعتباره 
»الكيان الثقافى والوجدانى«، عندما ابرز �أهمية العودة �إلى التاريخ لابتعاث ال�شعور الوطنى 
�سواءً التاريخ القديم �أو تاريخ »البطولة »و« مجد الوطن« ح�سب تعبيره. وفى هذا الم�سار لر�ؤية 
�إليه،  النظر  المراد  التاريخ  بذلك  تتعلق  التى  الأ�سئلة  من  الكثير  تتفجر  الكيان«  »ال�سودان 

ومنطلقات ذلك النظر التى �ست�ؤدى �إلى كتابة تاريخ ي�صنع �شعورًا قوميًّا ب�شكل ما. 
والمحجوب حين كتب هذا المقال لم يكن باديًا فى الأفق �سبيل ا�ستقلال ال�سودان وبالتالى 
كان  �إذ  الحال،  واقع  من  قربًا  �أكثر  ووجدانى  ثقافى  ككيان  الوطن  تعريف  �إلى  اللجوء  كان 
حول  الثنائى  الحكم  دولتى  �صراعات  بين  ملتب�سًا  و�سيادة  ودولة  ك�أر�ض  ال�سودان  م�صير 

ال�سيطرة على م�ستقبل البلاد.
 الأمر الذى دعا المحجوب ورفاقه من رواد الحركة الوطنية الحديثة �إلى التفكير فى و�سيلة 
وال�شباب  الأطفال  لدى  الانتماء  روح  وبناء  ال�شعب  لدى  والوطنية  القومى  ال�شعور  �إثارة  �إلى 
حتى ين��شأوا على وعى وطنى يدعم م�سار الحركة الوطنية التى كانت تت�شكل فى تلك المرحلة 

�أو تحاول الانبعاث من جديد بعد �إخماد ثورة 1924.
�إنَّ م�سار الت�أريخ للحركة الوطنية ال�سودانية من منطلق ال�سودان -الأر�ض والدولة يح�صرنا 
م�ساحة  يعطينا  الثقافى  الكيان  ال�سودان-  �إلى  النظر  �أنَّ  حين  فى  معين،  تاريخى  حيز  فى 
ـل ال�سودان الوطن- الأر�ض فى  �أكبر للعودة �إلى الوراء ب�ضع قرون. بحيث نتلم�س جذور تُـ�شكِّ
ـلت  علاقته بالب�شر الذين قطنوا هذه الأر�ض، ونحتوا فيها تاريخًا و�أبدعوا فيها ثقافات �شكَّ

ال�سودان الحالى بكل التبا�سات ما�ضيه وتعقيدات حا�ضره واحتمالات م�ستقبله. 
ولأغرا�ض الو�صول �إلى ر�ؤية �أكثر و�ضوحا لمفهوم الوطنية فى ال�سودان، وبالتالى الحراك 
الذى انبعث من تلك الأر�ضية الوطنية، �سن�سعى �إلى ا�ستطلاع جوانب التكوين الفكرى لمفهوم 
الوطنية ال�سودانية وارتباطاتها بت�شكل المجتمعات ال�سودانية فى علاقاتها ببع�ضها والخارج 

وعلاقات ال�سلطة والإنتاج والمنابع الثقافية. 
فمجرد النظر �إلى مجموعة من الحوادث التاريخية والبطولات المرتبطة بها �سواءً فردية 
الوعى  و�إثارها، لن يعيننا على تفهم بواعث  �أو حتى تحليل مدلولاتها  �أو جماعية وتوثيقها، 
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الوطنية  مفهوم  حول  الت�سا�ؤلات  من  الكثير  تبعث  والتى  و�آثاره،  نتائجه  وادراك  الوطنى 
ا �أم لا زال فى طور التكوين �أم  ال�سودانية فى حد ذاته، وما �إذا كان هذا المفهوم موجودًا فعليًّ

�أنَّه يحتوى على ت�شوهات تحتاج �إلى تغييرات مفاهيمية جذرية. 
»�إنَّ  الم�ستقبل«:  و�آفاق  التاريخى  الم�أزق  »ال�سودان  كتابه  فى  حمد  حاج  القا�سم  �أبو  يقول 
خلفية ال�سودان الراهن- والتى لازالت م�ؤثرة فى تكوينه المعا�صر- هى خلفية قبلية و�إقليمية 
يطغى فيها ال�صراع والتمزق ب�أكثر من الوحدة.. �أين يمكننا �إذن �أنْ نتلم�س عنا�صر )وحدة 

ال�سودان الوطنية( فى هذا الخليط المت�صارع والمتعدد الأطراف؟«.130 
�إلى كلمات حاج حمد بالمقارنة مع كلمات المحجوب المقتب�سة �سابقًا، نجد  �إذا ما نظرنا 
»�أزمة  فى  ذلك  ويتمثل  ال�سودانية،  الوطنية  حول  الرجلين  فكرتى  بين  جوهرى  اتفاق  ملمح 

الت�شظى« التى عبر عنها كل منهما فى �سياق حديثه. 
فالمحجوب تحدث عن »ع�صبية القبلية« و�أكدت على تلك الع�صبية كلمات حاج حمد حول 
»القبلية« التى �أُ�ضيف عليها حديثًا بعد ا�ستقلال ال�سودان عامل �آخر هو »الإقليمية« التى �أكد 
ـل خلفية لواقع ال�سودان يطغى عليها »ال�صراع والتمزق«. الأمر الذى جعله  حاج حمد �أنَّها تُـ�شكِّ
يت�ساءل عن �إمكانية �إيجاد وطنية �سودانية من الأ�سا�س. وفى ظل هذا الت�سا�ؤل لحاج حمد، 
يتبادر ال�س�ؤال المحورى النابع من »�أزمة الت�شظى« وهو �س�ؤال الت�ضاد الجدلى مع الت�شظى �أو 

التفكك �ألا وهو »�س�ؤال التوحد«. 
ولهذا نجد �أنف�سنا فى �سبيل النظر �إلى الوطنية ال�سودانية فى حالة حيرة من »امكانية 
وجود« تلك الوطنية من الأ�سا�س، خا�صة فى ظل الت�شظى والتفكك الناتج عن تاريخ التركيب 
والتكوين لل�سودان عبر م�ساره التاريخى، وواقع ت�شكله الاجتماعى والثقافى. وفى هذه الأر�ضية 
ال�شائكة ت�صبح �أ�سئلة الوطنية ال�سودانية حول »�إمكانية الوجود« هى �أ�سئلة ملغومة بالتاريخ 

ومفخخة بالقبلية والإثنية والإقليمية. 
وهنا تبرز »تعددية الأطراف« التى �أ�شار �إليها حاج حمد فى �شكل م�ضاد »لوحدة ال�سودان 
الأ�سا�س  من  �صالحة  غير  بيئة  مجتمعه  وتركيبة  ال�سودان  تاريخ  ي�صبح  وبالتالى  الوطنية«. 

جدلية  الم�ستقبل:  وافاق  التاريخى  المازق  ال�سودان  حمد,«  حاج  القا�سم  ابو  محمد   -130
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منذ  المحجوب  وجوده  عدم  من  �شكى  والذى  القومى،  ال�شعور  �أو  ال�سودانية  الوطنية  لت�شكل 
بواكير التطلعات نحو اختطاط م�سار الفكر ال�سيا�سى ال�سودانى الحديث مطلع الثلاثينات. 

وعليه ف�إنَّ الوطنية ال�سودانية تواجه »�أزمة وجود« حقيقية، جعلتها غير قادرة على الت�شكل 
لتقترن  »الوحدة«  كلمة  �إ�ضافة  عبر  �إلا  واللفظى  الإ�صطلاحى  الم�ستوى  على  حتى  بذاتها 
بالوطنية حتى تجعلها ممكنة ولو على الم�ستوى الفكرى والأدب ال�سيا�سى. وفى محاولة لتحدى 
الموانع التاريخية والتركيبية الاجتماعية الثقافية، التى تعوق وجود الوطنية ال�سودانية ب�شكلها 
الذى تهفو �إليه النخب والمثقفين ورواد الحركة ال�سيا�سية الوطنية الحديثة. تلك النخب التى 

ـلت ال�سودان الدولة المعا�صرة التى نعي�ش تناق�ضات تكوينها الآن.  �شكَّ
فى ظل هذا الجدل »الوجودى« للوطنية ال�سودانية ينحو خالد الكد فى كتابه حول الأفندية 
ا بجدل التركيب ال�سودانى ومفهوم الوطنية. ولكنه  فى ال�سودان �إلى مقاربة ذات �صلة �أي�ضً
ي�أخذنا �إلى بحث المفهوم من ناحية ا�صطلاحية لغوية مرتبطة بالمنبع الأوروبى الغربى، خا�صة 

المرتبط باللغة الإنجليزية و�أ�صل كلمة »الوطنية - Nationalism« وترجماتها العربية التى 
خون وعلماء ال�سيا�سة العرب. تبناها المـُ�ؤرِّ

التوثيق  �إلى  الذين اتجهوا  ال�سودانيين  وال�سيا�سيين  والباحثين  خين  المـُ�ؤرِّ  ومن ثم معظم 
والبحث فى ما ي�سمى بـ »الحركة الوطنية ال�سودانية«. وي�شير الكد �إلى �أزمة وجود الوطنية 

كرد فعل على الا�ستعمار من جانبها ال�سلبى المتعلق بالتبعية الثقافية، حين يقول: 
»�إنَّ هناك رد فعل �سلبيًّا وخطيًرا للغاية يظهر فى التبعية ال�سايكولوجية لل�سيا�سيين وعلماء 
ال�سيا�سة فى المناطق الم�ستعمرة، والتى تعبر عن نف�سها ب�شكل �أكثر و�ضوحًا من خلال تطابق 

الم�صطلحات الم�ساوية لتلك التى لدى �سادتهم«. 
وفى ظل هذه التبعية الثقافية والحالة ال�سلبية للوطنية كرد فعل للا�ستعمار يعتقد الكد 
�أنَّ م�صطلح »الوطنية« الذى تبنته النخب فى الم�ستعمرات فى �آ�سيا و�أفريقيا »�إنما يعبر عن 
رد الفعل القائل ب�أننا ل�سنا �أقل منكم... نحن )�أمة( قوية ت�ستوفى المعنى الحديث للكلمة- 

يق�صد �أمة«. ويوا�صل ليقول:
�إدراك  ودون  مجتمعاتهم.  واقع  عن  الطرف  يغ�ضون  والدار�سين  ال�سيا�سيين  ه�ؤلاء  »�إنَّ 
لتبعيتهم ال�سايكولوجية والتى خلقت �شعورًا بالدونية، ف�إنَّهم يرعون �أوهام المجد والفخ�أمة. 
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تعد  لم  لأنَّها  مهينة  كلمات  ت�صبح  و�إقليمى  وقبلى   )endeginous(ا�صيل مثل-  فكلمات 
م�ستخدمة �ضمن الم�صطلحات الاجتماعية ال�سيا�سية فى �أوروبا131«.

ومحاولة  للا�ستعمار  فعل  كرد  ذاتها  فى  الوطنية  م�س�ألة  �إلى  الناظرة  المقاربة  هذه  �إنَّ   
فى  »الوطنية«  مفهوم  وجود  �أزمة  تنقل  والاجتماعية  ال�سيا�سية  وكياناته  بتركيبته  للتمثل 

وحاج  المحجوب  �شكوى  ف�إنَّ   .»authenticity »بالأ�صالة-  مرتبط  �آخر  تحدٍ  �إلى  ال�سودان 
�إلى  يتجه  ال�سودانية،  والوطنية  القومى  ال�شعور  قيام  تعيق  التى  والإقليمية  القبلية  حمد من 
�إنكار الواقع ال�سودانى القبلى والإثنى »المتعدد« والنظر �إليه كعائق لتحقق ال�شعور القومى �أو 

الوطنية ال�سودانية. 
على الرغم من �أنَّ هذه القبيلة والإقليمية والتعددية هى واقع لا يمكن تغييره، الأمر الذى 
الذى  وال�سيا�سى  الاجتماعى  للتاريخ  كثيرة  �أحيان  فى  وانتقائية  �سلبية  نظرة  خلق  �إلى  قاد 
لا  كعقبة  التاريخ  و�ضع  وبالتالى  والمت�صارعة،  المتفرقة  المجتمعات  هذه  خلاله  من  لت  ت�شكَّ
وبالنتيجة ي�صبح  الذى نحتاجه«.  القومى  وال�شعور  »الوطنية  يمكن تجازوها فى �سبيل خلق 
ال�س�ؤال: هل تلك المفاهيم الم�ؤ�س�سة للوطنية وال�شعور القومى ذات الطابع الهروبى من الواقع 
ـل »وطنية )�سودانية(« �أم هى  الاجتماعى التعددى والتاريخ ال�صراعى لل�سودان يمكن �أنْ تُـ�شكِّ

وطنية من نوع �آخر. 
فال�سودان المتعدد والقبلى ذو التاريخ ال�صراعى المرتبط بتاريخ طويل من تجارة الرقيق، 
والغزو الخارجى والتغيرات الديمغرافية والثقافية، خا�صة فى القرون الخم�سة الما�ضية بعد 

دخول العرب ال�سودان.
 هذا ال�سودان الذى يحمل »خلفية قبلية و�إقليمية يطغى فيها ال�صراع والتمزق ب�أكثر من 
�أ�صيلة؟. وطنية لا تنظر �إلى هذا التعدد  �أنَّ توجد فيه »وطنية �سودانية«  الوحدة« هل يمكن 
القبلى والإقليمى والإثنى والثقافى وذلك التاريخ ال�صراعى »ب�شعور من الدونية« فقط لأنَّها 
لا ت�ستطيع �أنْ ت�شبه الوطنية الغربية. �إذ �أنَّ الوطنية »Nationalism« كم�صطلح غربى ي�أتى 
لكن  »�أمة«.  بوجود  م�شروطًا  الوطنى  ال�شعور  تخلق  يجعل  مما  �أمة«   -Nation« الجذر  من 
تعقيدات التعدد ال�سودانى لا تجعل من �سكانه »�أمة« ح�سب مقايي�س التعريف الغربى. �إذ �أنَّ 

131- (AlKid 1986, p.18)
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الأمة- nation ح�سب قامو�س �أوك�سفورد هى »مجموعة كبيرة من النا�س متحدون عبر �أ�صل 
�أو ن�سب وتاريخ وثقافة �أو لغة م�شتركة، ويقطنون فى دولة معينة«. هذا المفهوم للأمة يرتبط 
على  ت�شمل  بد�أت   nation الأمة-  »�إنَّ  الكد:  يقول خالد  الفرن�سية، حيث  الثورة  بمخرجات 

معناها الحديث المرتبط )بالولاء العام(«. 
التاريخ  تطور  مجال  فى  والباحثين  الدار�سين  من  جرى  متعمدًا  خط�أ  ب�أنَّ  الكد  يجادل 
ال�سيا�سى فى ترجمة م�صطلح الوطنية. فقد ترجم الم�صطلح ليت�ساوى مع نظيره الإنجليزى 
»Nationalism«، والمرتبط كما ذكرنا بالأمم بتعريفها المذكور الذى لا ينطبق �إلى حد كبير 

ا و�إثنيًّا وعرقيًّا ولغويًّا.  على ال�سودان المتعدد ثقافيًّ
ويعتقد الكد �أنَّ الوطنية فى ال�سودان يجب �أنَّ ترتبط بالواقع الموجود على الأر�ض وبالتالى 
تتطابق الوطنية مع المطلح الإنجليزي »Patriotism«، والذى يعنى فى تعريفه »الحب والدعم 
القوى والإخلا�ص لأر�ض الوطن- Homeland. فالمتطلبات التى ت�ستوفى هذا التعريف هى 

البلد- �أى �أر�ض الوطن- و�سكان يحبون �أر�ض هذا الوطن«.
 وي�ؤكد خالد الكد �أنَّ »هذه المتطلبات- �إلى درجة معينة- متوفرة فى الأر�ض التى تعرف 
 Nation-« الآن بال�سودان، فى حين المتطلبات المرتبطة بالوطنية التى تنبع من مفهوم الأمة

Nationalism لا تتوفر فى ال�سودان«. 
للحركة  المعروف  خ  المـُ�ؤرِّ عن  والدولة  الأر�ض  بالوطن-  المتعلق  المفهوم  ذات  الكد  وينقل 

الوطنية ال�سودانية محمد �سعيد القدال132.
 �إذن يعود بنا الكد والقدال �إلى الفهم الحقيقى للوطنية ال�سودانية ح�سبما توافرت لها 
الظروف و�شروط التكون التعددى لل�سودان. والتى جعلتها وطنية مرتبطة فى جوهرها وواقعها 

بالوطن الأر�ض وال�سيادة ولي�س الوطن الكيان الثقافى �أو الاجتماعى. 
وي�ؤكد الكد �أنَّ الوطنية ال�سودانية بهذا المفهوم ن��شأت مع بداية ت�شكيل الدولة ال�سودانية 
بحدودها الجغرافية ال�سيا�سي )قبل الانف�صال( فى بدايات القرن التا�سع ع�شر، مع الغزو 

التركى للبلاد.
خون وبين الواقع   ولهذا ف�إنَّ التناق�ض الهام الذى ي�شير �إليه الكد بين ما ذهب �إليه المـُ�ؤرِّ

132- (AlKid 1986, p.19-20)
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كان عبر  ال�سودان،  فى  والوطنية  ال�سيا�سية  ودرا�سة الحركة  التاريخ  عمليات  فى  ال�سودانى 
تعمدهم الإ�شارة �إلى الوطنية ال�سودانية فى �شكلها المرتبط بوجود �أمة متوحدة خلافا لواقع 

الوطنية المرتبط بالأر�ض. 
وهذا التناق�ض »ي�سبب خلط كبير وربما يقود �إلى نتائج كارثية« ح�سب تعبير خالد الكد. 
وهذه النتائج الكارثية لعملية التاريخ للوطنية ال�سودانية فى �إطار الأمة، والبحث عن توحد 
للتعددية الكبيرة لمكونات ال�شعب ال�سودانى لخلق �صورة الأمة التى من خلالها يمكن يختلق 
تعبير محمد  نحتاجها، ح�سب  التى  ال�سودانية«  الوطنية  »الوحدة  �أو  القومى«  »ال�شعور  ذلك 

المحجوب.
وانف�صال  �سيا�سية،  وانق�سامات  �أهلية  ال�سودان حروبًا  ثمنها  الكارثية دفع  النتائج  تلك   
ثلث البلاد فى �إطار وطنية ت�أبى �إلا و�أنْ ت�شعر بالرعب والدونية وال�شك تجاه التعدد الثقافى 

والإثنى والعِـرقى واللغوى لل�سودان، وتعده عائقًا لخلق وطنية �سودانية و�شعور قومى. 
�إنَّ هذا الخلل الجوهرى فى تعريف الوطنية ال�سودانية وارتباطاتها، والت�أريخ لها والتنظير 
والذى  للواقع،  والمتجاوز  الملتب�س  الأ�سا�س  ال�سودان على هذا  للوطنية فى  ال�سيا�سى  الفكرى 
يوجه �إدانة للواقع والتاريخ ب�سبب التعدد، جعلت النخب ال�سودانية العربية الم�سلمة فى غالبها 
تتجه �إلى ر�سم تاريخ ال�سودان فى �أطر تحاول من خلالها التعامل مع �شكوكها ومخاوفها من 
مواجهة التعددية. وذلك نتيجة لرغبتها فى »وطن- �أمة« وحدة مت�سقة بلا تعدد �أو اختلاف، 

ودون ال�صراعات التى تعيق قيام الوطنية ب�شكلها »الأممى«. 
ولذلك ف�إنَّ الأبطال الوطنيين والمخيلة ال�سيا�سية ال�سودانية منذ بداية الحركة ال�سيا�سية 
تتجه  بد�أت  وقتها،  حاكمة  تكن  لم  التى  النخب  عنها  ت  عَّرب والتى  ال�سودان،  فى  »الوطنية« 
نحو رموز للوطنية ال�سودانية ت�صب فى اتجاه توحدى ولي�س وحدوى. �أى تتجه للميل �إلى تلك 

الرموز الثقافية والمراحل والبطولات التاريخية التى تدعم ت�صور الوطن- الأمة.
 تلك الأمة التى تعنى »مجموعة كبيرة من النا�س متحدون عبر �أ�صل �أو ن�سب وتاريخ وثقافة 
تلك الحقيقة  لكن  الحالية،  وتركيبته  ب�شكله  ال�سودان  فى  واقعيًّا  تتوفر  لا  م�شتركة،«  لغة  �أو 
لم تكن ذات �أهمية بقدر �أهمية »ا�ستيجاد« و�صياغة التاريخ و�إعادة �صياغته بال�صورة التى 

تت�شكل بها عقول الن��شأ على اعتقاد و�إيمان بوجود تلك »الأمة« المتخيلة. 
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 هذا ات�ضح جليًّا فى ما اقترحه المحجوب من �سبل لخلق ال�شعور الوطنى حين قال يجب: 
بطولة  نلقنهم  وال�سحار-  الغيلان  �أحاجى  يحل مكان  مبتكر  فى ق�ص�ص  �أطفالنا  نلقن  »�أنَّ 
عثمان دقنة وعبد الله ولد �سعد وعبد الرحمن النجومى ومحمد �أحمد المهدى وغيرهم على 
نون مجدًا م�شتركًا  وجه ال�سواء دون �أية تفرقة قبلية بين القبائل والبطون ونعلمهم �أنَّ ه�ؤلاء يكوِّ
هو مجد الوطن وعظمة خالدة كان الدين الذى نعتنقه جميعًا باعثها، وبذلك نجعلهم ي�ؤمنون 
بدين الوطنية و�سلطانها ويح�سون فائدة الدين ويمجدونه، وحبذا لو نظمت ق�ص�ص ه�ؤلاء 

الأبطال فى �شعر عربى يح�س جلاله ال�شباب الناه�ض. 
�أبطال من الحقبة التاريخية القريبة لوقت كتابة  »هذه الأ�سطر للمحجوب تريد تمجيد 
المقال، فالبطولات فى عهد المهدية لم تكن تبعد �أكثر من �أربعة عقود ونيف عند كتابة المحجوب 
لتلك الكلمات. لذلك وُجد فى هذا التاريخ الذى كان لا يزال حيًّا فى الذاكرة �سبيلًا لخلق روح 
ال�شعور القومى، عبر ت�صوير �أبطال مثل عبد الله ود �سعد. وهو فى الحقيقة كان قد تحالَفَ 

مع الإنجليز الغزاة �ضد الدولة المهدية »الوطنية« عند دخول كت�شنر لل�سودان عبر دنقلا.
 ي�ؤرخ لذلك محمد �أبو القا�سم حاج حمد �إذ يقول: »�إنَّ زعيم الجعليين وقتها عبد الله ود 
�سعد كان قد رتب �أو�ضاعه مع كت�شنر عبر مفاو�ضات تمت من مروى فى يونيو 1897. وقد 

ادركت الانباء الخليفة فى 23يونيو .
1897وقد �أدى  ذلك كله لأنْ تتولى قبائل الجعليين مواجهة قوات محمود ود �أحمد )جي�ش 
الدولة المهدية(. وهكذا حدثت مجزرة الجعليين )المعروفة بمجزرة المتمتة( فى 1يوليو 1897. 

وقطع ر�أ�س عبد الله ود �سعد و�أر�سل للخليفة فى �أمدرمان ولم يحرك كت�شنر �ساكنًا«. 133 
 فى مثل حالة »بطل« مثل عبد الله ود �سعد بهذه التفا�صيل الخا�صة بنهاية حياته بالتحديد، 
نرى كيف يتم توجيه الروح القومية. ففى الوقت الذى تامر فيه �شيخ القبيلة مع الم�ستعمر �ضد 
�أبناء �شعبه. لكن هذا  الوطنية »بمذبحة »�ضد  الدولة  الوطنية«، بالمقابل قام جي�ش  »الدولة 
الاختيار للرموز الوطنية لم يكن يتعلق بحقائق التاريخ بقدر ما يتعلق بما ف�صله المحجوب فى 

العبارات التالية بقوله: 
نون مجدًا م�شتركًا هو مجد الوطن وعظمة خالدة كان الدين الذى  »ونعلمهم �أنَّ ه�ؤلاء يكوِّ

133- )�أبوالقا�سم 1996، �ص 140(
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نعتنقه جميعًا باعثها، وبذلك نجعلهم ي�ؤمنون بدين الوطنية و�سلطانها ويح�سون فائدة الدين 
�أى هى عملية مرتبطة  ي�ؤمنون«،  »بجعلهم  المتعلق  الاتجاه  يبدو جليًّا هذا  وهنا  ويمجدونه«. 
هو  الذى  بالدين  و�أمجادهم  الأبطال  ه�ؤلاء  ربط  تم  ولهذا  التاريخ  بحقائق  ولي�س  بالإيمان 
باعثهم، وبالتالى يتم �ضمان عدم حدوث �أى مناق�شة عقلانية �أو محاكمة تاريخية واعية من 

قبل »ال�شباب الناه�ض« ولو فى م�ستقبل الأيام. 
يقول �أمير �إدري�س: »فى ال�سودان بعد وقت ق�صير من الا�ستقلال فى عام 1956، قامت الدولة 
ب�إعادة �صياغة للتاريخ الوطنى. فالأبطال فى الفترة ما قبل الا�ستعمار والقادة الوطنيون )غالبًا 
من العرب الم�سلمين( تم �إعادة اختلاقهم كممثلين لل�شعور الوطنى، كما تم ا�ستخدامهم لت�شجيع 

ال�سودانيين على الإيمان ب�أنَّهم ت�شاركوا تجاربهم التاريخية.
الحا�ضر  وقائع  حول  بل  الما�ضى،  حول  �أبدًا  يكن  لم  التاريخ  ال�سودانى  ال�سياق  ففى   
المت�صارعة. فالما�ضى تم �إ�ساءة تقديمه ب�شكل متعمد بالطريقة التى تخدم �أغرا�ض الحا�ضر: 
وهى �شرعنة الدولة المبنية العرق«.134، وهذا بدا جليًّا فى الاختيار للدين الإ�سلامى كمعبر 
ل�صناعة الأبطال والإيمان بالوطنية، فى الحين الذى دعا فيه المحجوب �إلى �أنَّ ت�صاغ ق�ص�ص 

�أولئك الأبطال فى »�شعر عربى يح�س جلاله ال�شباب الناه�ض«. 
�س�ؤال  عن  كتبوا  الذين  ال�سودانيين  الكُـتَّـاب  معظم  »�إنَّ  �صالح:  محمد  �أحمد  محمد  يقول 
الوطنية فى ال�سودان كانوا منخرطين ب�شكل �شخ�صى فى ال�سيا�سة ال�سودانية، �أو تبو�أوا منا�صب 

ر�سمية �أو �أ�صبحوا مدافعين عن ق�ضية احدى جبهات التحرر ال�سيا�سية«.135 
هذه الملاحظة ذات �أهمية خطيرة لأنَّها تتعلق ب�أنَّ الرجال الذين كتبوا عن الوطنية وارخوا 
لل�سودان كانت لهم توجهاتهم وانتماءاتهم ال�سيا�سية والإثنية والفكرية الخا�صة التى يدافعون 

عنها عبر الخطاب الوطنى والقومى. 
والمحجوب هنا مثال لذلك فهو �أحد �أهم رجال الدولة ال�سودانية ما بعد الا�ستقلال و�أحد 
كانت  مثلا  الفجر  مجلة  عبر  الفكرية  كتاباته  �أنَّ  كما  ماقبله،  الوطنية  الحركة  قادة  �أهم 

134- (Idris 2005, p.14)

135- M.A. Mohamed Salih, “ Other identities: politics of Sudanese discursive narratives”, 

Institute of scioal studies , Hague 2010. p.1.
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تعد م�صدرا هاما لا�ستلهام التوجهات التى تتخذها النخب ال�سيا�سية فى �صياغة الخطاب 
ال�سيا�سى والوطنى فى البلاد لعقود تلت. ففى كتيبه حول الفكر ال�سيا�سى فى ال�سودان )�إلى 

�أين يجب �أنَّ نتجه؟( والذى ن�شر عام 1941، يقول المحجوب: 
التى  الأقل هى  �أو على  الغالبة  العربية هى  الثقافة  �أنَّ  الذى لا �شك فيه هو  الأمر  )لكن 
ت�ستحوذ على لب القارئين وتت�أثر بها عقليات الكاتبين. كما �أنَّ الدين الإ�سلامى الحنيف هو 
دين الأغلبية ال�ساحقة فى هذه البلاد وهو الدين الذى قبلته وتقبله قبائل الجنوب الوثنية 
ب�سرعة مده�شة ويتجاوب مع طبائعها ولا غرابة فهو دين الفطرة »�إنَّ الدين عند الله الإ�سلام« 
ا عن �إثر الثقافة العربية والدين الإ�سلامى فى العقلية  و�إنه ليجمل بى �أنَّ �أعقد ف�صلًا خا�صًّ
ال�سودانية تمامًا للبحث وتقربًا من المرمى النهائى الذى يجب تتجه �صوبه الحركة الفكرية 
�أ�صحاب المثل  �آمال المخل�صين المتفانين  ت�أتى بالفائدة المطلوبة وتحقق  فى هذه البلاد حتى 

العليًّا من �أبنائها البررة(.136
و�إذا بد�أنا بالنظر لعبارات المحجوب من ال�سطر الأخير الذى يحدد فيه �أو�صاف الذين 
المثل  »�أ�صحاب  بـ  الفكرى الذى يقترحه، نجده ي�صفهم  التوجه  �آمالهم من خلال  �ستتحقق 
�أبناء �آخرين »غير  �أبنائها البررة«، ه�ؤلاء الأبناء البررة يبدو انهم مختلفون عن  العليا من 

بررة« ولي�ست لهم مثل عليا. 
تقلدوا  قد  �أفرادها  من  كان عدد  التى  الها�شماب  �أ�سرة  �أبناء  �أحد  هو  المحجوب  محمد 
منا�صب الق�ضاء والفتوى العامة للدولة �إبان الحكم التركى فى ال�سودان، كما �أنَّه �أحد حفدة 
مفتى ال�سودان الأول تحت الحكم الإنجليزى، هذا ما يف�سر ربما هذا التوجه الدينى القوى 

لديه.
 فالمحجوب كان �أحد �أهم الأع�ضاء الم�ؤ�س�سين لمجلة الفجر والتى كانت ت�صدر عن جماعة 
الها�شماب والتى �أ�صبحت فيما بعد ت�سمى الفجر، والتى كانت �إحدى منارات التنوير الأولى 
للحركة الوطنية ال�سودانية وقائدة للفكر ال�سيا�سى ال�سودانى وم�سرحًا لنقا�شات وُ�صفت ب�أنَّها 

�أجر�أ من مثيلاتها فى ذلك الوقت. 
لكن التوجهات التى قادها المحجوب عبر ال�سطور المقتب�سة �أعلاه وافترا�ضاته حول الاتجاه 

136- )المحجوب 1970، �ص 215(
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ـر عن المنبع الثقافى والإثنى للمحجوب  الذى يجب �أنَّ ي�سير نحوه الفكر ال�سودانى كانت تعبِّ
القا�صرة  النظرة  على  يدل  الذى  الأمر  كامل،  ب�شكل  ال�سودان  عن  تعبيرها  من  �أكثر  نف�سه 
لل�سودان على ال�شمال والقبائل العربية فقط. كما �أنَّ تلك النظرة الا�ستعلائية التى تعتبر �أنَّ 
الجنوبيين »الوثنيين« �إنما يتجاوبون ويتقبلون الإ�سلام ب�شكل مده�ش هى محاولة للقفز على 

الواقع فى ذلك الوقت.
�أخرى، كما  �إلى مناطق  �إ�ضافة  الإ�سلام »ب�شكل مده�ش«  �أبدًا مع   فالجنوب لم يتجاوب 
لل�سودان فى عام 1956، والتى كان فيها العرب يمثلون  ال�سكانية  �أثبتت ذلك الإح�صائيات 

31% من ال�سكان ال�سودان، 137 
فى حين قدر الم�سلمون فى الجنوب بـ 18%138، والدولة الم�ستقلة الآن فى الجنوب تعتبر دولة 
ذات �أغلبية تدين بالأديان التقليدية والدين الم�سيحى، فى حين ي�شكل الم�سلمون �أقلية. لذلك 

لم تكن افترا�ضات المحجوب دقيقة على الاطلاق. 
الإ�سلام  تتبنى  التى  »ال�ساحقة«  الاغلبية  حول  »الحقائق«  هذه  ب�أنَّ  الافترا�ض  �أنَّ  كما 
كدين والعربية كلغة، لا تتناق�ض فقط مع الأرقام لكنها تتناق�ض مع التاريخ القريب والبعيد 
ـاب عن الوطنية ال�سودانية وقيادات الحركة الوطنية  لل�سودان. ولكن المحجوب وغيره من الكُـتَّ
فى ال�سودان كانوا ينظرون �إلى الدولة ال�سودانية من ثقب المجتمع ال�شمالى الم�سلم العربى، 

ويفتر�ضون �أنَّ هذا هو ال�سودان.
العروبة  ل�سيطرة  الثقافى  الحيز  من  المحجوب  ينتقل  الكتيب  من  �أخرى  مرحلة  وفى   
الوطنية  ت�شكيل  وعلى  ال�سودانى  الفكر  تكوين  على  خطورة  الأكثر  الحيز  �إلى  والإ�سلام 
ال�سودانية وهو الحيز العِـرقى والإثنى، �إذ يقول المحجوب فى ذات الكتيب: »من حظ ال�سودان 
�شيوع اللغة العربية بين ربوعه �أولًا لذيوع الإ�سلام بين اهله وثانيًّا لأنَّ الدم العربى هو الغالب 

على �أهله.«139
�إنَّ هذه الفر�ضية حول »غلبة الدم العربى« هى فر�ضية تتجه نحو �شكل من النقاء العِـرقى 
137- Yousif, Hashim Obeid, “Secession of South Sudan: The Voluntry and enforced social 

Exclusion”,Master degree thesis, Oslo and Akershus college , 2013 

138- جنوب ال�سودان معلومات و�إح�صائيات, �صحيفة ال�شرق الأو�سط, 9 يناير 2011.
139- )المحجوب 1970، �ص216(
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�أنَّ  �أو الإثنى تنفى �أثر المكونات العرقية والإثنية الأخرى فى ال�سودان. هذا على الرغم من 
المحجوب فى مطلع هذا الكتيب فى مقدمته عن تاريخ ال�سودان اعترف بالنقي�ض من ذلك 

قائلًا: 
»�إنَّ �سكان هذه البلاد الأ�صليون هم ال�سود الزنوج«. �إلا �أنَّ التر�سيخ للتوجه الفكرى الذى 
�إليه المحجوب يتناق�ض مع هذه الحقيقة لهذا كانت الأ�سطر التى تلت هذا الاعتراف  يدعو 
المحجوب  موقف  يعبر  التناق�ض  وهذا  الزنجى.  الأ�سود  ال�سودانى  الأ�صل  هذا  �أثر  تنفى 
الأيديولوجى الذى يدفع لتوجيه الفكر ال�سودانى نحو الخطاب الذى يتبنى العروبة والإ�سلام 
فى بناء ال�شعور الوطنى، ولا يمكن هنا تجاهل الخلفية الإثنية والثقافية للمحجوب عند قراءة 

هذه الأفكار ب�شكل منهجى. 
يقول محمد �صالح: »�إنَّ العلاقة بين الخطاب وعلاقات ال�سيطرة ت�ؤثر على تحليل الم�ؤلف، 
للكتاب  ال�سيا�سي  الدور  لأنَّ  م�ستحيلا،  والكاتب  المكتوب  بين  الف�صل  تجعل  التى  للدرجة 

والمثقفين وتقديمهم وتف�سيرهم للخطاب لا يخلو من ر�سائل �سيا�سية«.140 
ووطنية  �سودانى  فكر  ت�شكيل  نحو  والمتوجه  المحجوب  عنه  ـر  عبَّ الذى  الخطاب  هذا  �إنَّ 
فعليًّا جزءًا من الخطاب  �أ�صبح  ال�سودان  و�إ�سلامية  فر�ضية عروبة  على  م�ستندة  �سودانية، 
ال�سيا�سى ال�سودانى فى فترة الحركة الوطنية. فقد تبناه الج�سم المعبر عن الحركة الوطنية 
�أع�ضائه  �أبرز  من  المحجوب  كان  الذى  الخريجين  م�ؤتمر  وهو  الحقبة  تلك  فى  ال�سودانية 

الفاعلين. 
ب�إجراء تعديلات  �إلى الحكومة البريطانية، مطالبًا  ففى ثانى خطاب موجه من الم�ؤتمر 
التعليم  1939ملامح  يوليو  فى  خ  المـُ�ؤرِّ الخطاب  ذكر  التعليم  ب��شأن  الحكومة  �سيا�سة  على 
الذى يرجو الخريجون تطبيقه فى ال�سودان، ولا بد �أنَّ نذكر �أنَّ ه�ؤلاء الخريجين ومن بينهم 
المحجوب ورئي�س الم�ؤتمر �إ�سماعيل الأزهرى �أ�صبحوا هم ر�ؤ�ساء وزراء الحكومات ال�سودانية 
�أن يتخذ طابعًا  �أنَّ التعليم فى ال�سودان: »يجب  ما بعد الا�ستقلال، فقد ن�صَّ الخطاب على 
والتعاليم  العربية  اللغة  تولى  �أنَّ  يجب  كما  �أفريقيا،  )وثنيًّا(  طابعًا  ولي�س  �شرقيًّا  �إ�سلاميًّا 

الدينية الإ�سلامية عناية متزايدة فى كل المراحل«. 

140- (Salih 2010, p.7)
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يعلق محمد عمر ب�شير الذى �أورد هذا الن�ص فى كتابه تاريخ الحركة الوطنية فى ال�سودان، 
م�شيًرا لأنَّ الحكومة البريطانية لم تقبل هذه المذكرة فح�سب »بل مدح وزير المعارف جوانبها 

البناءة والعملية«.141
 �إنَّ هذا الخطاب ال�سيا�سى الوا�ضح التوجه يرغب فى بناء تعليم قومى على هذه الأ�س�س، 
�إذ �أنَّ هذه المذكرة لم تتطالب بتطبيق هذا المنهج الإ�سلامى العربى فقط فى ال�شمال بل فى 

ا ح�سب محمد عمر ب�شير.  الجنوب �أي�ضً
�إلى  �إ�ضافة  الإثنى،  العِـرقى  الاتجاه  م�ؤتمر الخريجين  عبارات خطاب  فى  الملاحظ  من 
التى لا يرغب  الأفريقية«  »الوثنية  الذى ينف�صل، بل ويتبر�أ تمامًا ويرف�ض  الثقافى  الجانب 
�أنَّ يكون لمناهجهم التعليمية �أى علاقة بها. لكن فى المقابل تعلو النبرة الدينية  الخريجون 
�إلى  �إ�ضافة  الكافية،  الأهمية  الإ�سلامية  الدينية  التعاليم  تولى  �أنْ  على  للحر�ص  والدعوات 

اللغة العربية بالطبع. 
الخطاب  ملامح  �شكل  لل�سودان  الأفريقى  الجانب  من  والتبر�ؤ  التام  الإنكار  هذا  �إنَّ 
ال�سيا�سى ال�سودانى وروح الوطنية والفكر ال�سيا�سى الذى قاده ه�ؤلاء الوطنيون الأوائل الذين 

�شكلوا الوعى ال�سيا�سى ال�سودانى ثم �أ�صبحوا قادة الدولة ال�سودانية فيما بعد.
 الأمر الذى تجلى فى �سيا�سات وطنية للدولة ال�سودانية تعزل المكون الأفريقى وتهم�شه، 
ل�صالح المكون العربى الم�سلم. فى �سعى حثيث لإنجاح برنامج وطنى مبنى على ت�شكيل �أمة 
�إلى تخليق وطنية م�شوهة  �أدى   �أو محدود. مما  �أفريقى طفيف  ت�أثير  �إ�سلامية ذات  عربية 
المعالم، تعترف بجزء من ال�سودان وتنكر الآخر. وتختار التوهم ب�أنَّ ذلك الجزء المختلف هو 

فى حالة »تقبل مده�ش« لمحاولات الأ�سلمة والتعريب.
وبقية  للمحجوب  الإدها�ش  عظيمة  �ستكون  نتيجته  كانت  المده�ش  التقبل  هذا  ولكن 
لي�شهدوا على ت�صويت  �إذا كانوا عا�شوا  للحكومة الإنجليزية،  �أ�صحاب الخطاب  الخريجين 
اختاروا  والذى  ال�سودان،  من  انف�صالهم  على   %99 بن�سبة  الوثنيين«  »الأفارقة  الجنوبيين 
ت�سميته ا�ستقلالًا عندما رفعوا علم بلادهم فى جوبا و�أنزلوا علم ال�سودان فى 9 يوليو 2011. 

141- محمد عمر ب�شير, تاريخ الحركة الوطنية فى ال�سودان 1900-1969, الخرطوم 1980, �ص 204





129

عثمـــــان نـــــــــواى 

الف�صل الأول
ـل الوطنية ال�سودانية  دور الدين فى تـَ�شكُّ

�إنَّ الانحياز العميق لدور الدين الإ�سلامى فى ت�شكيل المجتمع ال�سودانى، �سواء من خلال 
خطاب م�ؤتمر الخريجين الم�شار �إليه �أعلاه، �أو من خلال كتابات المحجوب وغيره من النخب 
ثقافى،  اجتماعى  الآخر  وبع�ضها  بحت  �سيا�سى  بع�ضها  متعددة،  �أ�سباب  له  الأولى  الوطنية 

وبع�ضها تاريخى بالتاكيد.
 �إذ �أنَّ دخول الإ�سلام والعرب �إلى ال�سودان كان له �أثرٌ كبيٌر فى ت�شكيل ال�سودان اجتماعيًّا 
الإ�سلامى  الدين  لدور  ال�سودانية  الوطنية  للحركة  خون  المـُ�ؤرِّ نظر  وقد  و�سيا�سيًّا.  وثقافيًّا 
كمحرك رئي�سى لل�شعور الوطنى، بل اعتبروه �سبب رئي�سى فى �إنجاح الحركة الوطنية وبناء 

ال�شعور الوطنى �أو القومى، و�سببًا فى توحيد ال�سودانيين. 
هذه الفر�ضية التوحيدية للدين الإ�سلامى فى علاقته بت�شكيل الوعى الوطنى ال�سودانى 
ـل �سمة عامة للخطاب الوطنى والفكر ال�سيا�سى ال�سودانى خا�صة الذى تبنته النخب  كانت تُـ�شكِّ
الوطنية الحاكمة منذ ما قبل الا�ستقلال. ولكن قدرة الدين الإ�سلامى على توحيد ال�سودان 
لم يثبتها الواقع التاريخى لعملية دخول الإ�سلام لل�سودان ولا مراحل انت�شاره وم�سارات ذلك 

الانت�شار.
 هنالك نقاط �ضعف �أ�سا�سية فى عملية دخول ون�شر الإ�سلام فى ال�سودان جعلت قدرته 
ج لها الوطنيون ال�سودانيون. يقول يو�سف  على توحيد ال�سودانيين هى فى الواقع �أقل مما يروِّ

ف�ضل حول دخول الإ�سلام وانت�شاره فى ال�سودان: 
»�إنه وحتى قيام مملكة الفونج كان انت�شار الإ�سلام لا يعدو �أنْ يكون ا�سميًّا وفى مرحلته 
الأولى. فقد اهتم المب�شرون، وجلهم من البدو �أو التجار، وهم ممن تنق�صهم الثقافة الدينية 
دون  للدين  العامة  ال�سمات  على  مركزين  والوثنيين،  الم�سيحيين  لك�سب  بالإ�سلام،  العميقة 

التفا�صيل المرهقة �أو المقيدة«.142
142- )ف�ضل 2003، �ص66(
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 ذوي�ؤكد على ذلك ود �ضيف فى الطبقات �إذ يقول: »واعلم �أنَّ الفونج ملكت �أر�ض النوبة 
وتغلبت عليها �أول القرن العا�شر وولم ي�شتهر فى تلك البلاد مدر�سة علم ولا قران. ويقال �إنَّ 

الرجل كان يطلق المر�أة ويتزوجها غيره فى نهارها غير عدة«.143 
 �أما فيما يخ�ص اللغة العربية التى تعتبر ملازمة لانت�شار الإ�سلام، ف�إنَّ محمد �إبراهيم �أبو 
�سليم ي�ؤكد �أنَّ العديد من المجتمعات ال�سودانية خا�صة فى غرب ال�سودان فى دارفور و�شماله 
الأق�صى و�شرقه لم تتبَن اللغة العربية وتتنازل عن لغاتها الأ�صلية رغم اعتناقها للإ�سلام144. 
هذه الخلفية لتاريخ انت�شار الإ�سلام واللغة العربية فى ال�سودان �أثبتته حقائق الأرقام عبر 
�إح�صائية ال�سكان لعام 1956 التى كان حينها المتحدثون بالعربية لا يتعدون 50% من �سكان 
ال�سودان، ورغم ارتفاع الن�سبة خلال العقود التالية للا�ستقلال ب�سبب �سيا�سة التعريب، �إلا 
�أنَّه لا زالت العربية هى اللغة الأولى لـ 51% من ال�سودانيين لكنها تمثل اللغة الثانية �أو الثالثة 

لـ 80 % ب�سبب فر�ضها كلغة ر�سمية للدولة145
يلغيا  الاجتماعى ولم  الم�ستوى  يكونا عاملًا موحدًا على  العربية لم  واللغة  الإ�سلام  �إذن   
المجتمعات  تحويل  من  الإ�سلام  ن  يتمكَّ ولم  ال�سودان.  فى  واللغوى  والثقافى  الإثنى  التنوع 

ال�سودانية المتعددة والقبائل المتفرقة �إلى �أمة متوحدة ذات �شعور وطنى �أو قومى مترابط.
حيث �إنَّ مملكة الفونج المملكة ال�سودانية الم�سلمة الأولى، ما كانت �إلا مجموعة من القبائل 
وال�سلطنات التى ان�ضوت تحت لواء مملكة الفونج ب�شكل ف�ضفا�ض، مما جعل �سلطة المكوك 
المحليين وال�شيوخ هى الغالبة على ال�سلطة المركزية للدولة. �إذ يقول محمد ابو القا�سم حاج 
ال�سلطة المركزية قائمة على  ال�سيطرة المركزية لممكلة الفونج: »كانت  حمد فى و�صف حالة 

الولاءات القبلية والإقليمية وكنوع من التحالف العري�ض بين فونج �سنار وم�شائخ قرى. 
ولم ت�ستطع هذه ال�سلطة فى الكثير من حالاتها �أنْ تمنع حتى �إغارة القبائل على بع�ضها«.146 
هذا التفكك لم يخلق �أى �شعور متوحد ولو ك�أمة م�سلمة وعربية فى حدود مملكة الفونج التى 

143- )�أبوالقا�سم 1996، �ص52(
144- )�أبو�سليم 1992، �ص21(

145- AbuManga , Almin, “ Linguistic Diversity and language Endamgerment in the 

Sudan”,UNESCO 2005, p.2

146- )�أبوالقا�سم 1996، �ص46(
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لم تكن تغطى كل م�ساحة ال�سودان الجغرافية الحالية، �إذ �أنَّ دارفور وجنوب ال�سودان وجزءًا 
من �شرقه كان خارج حدود المملكة، 

هذه  حمد  حاج  يبرر  �إذ  نف�سه،  الإ�سلام  انت�شار  لعملية  ال�شديد  لل�ضعف  هذا  ويعزى 
لم  العربى  الوطن  فى  ح�ضاريًّا  المتدهورة  الأو�ضاع  لهذه  »نتيجة  ب�أنها:  التاريخية  الو�ضعية 
وطنى  تدامج  قاعدة  تثبت  بحيث  تطورها  تعمق  �أنْ  ال�سودان  فى  العربية  البدايات  ت�ستطيع 
جديد ي�ستقطب الو�ضعيات ال�سودانية المحيطة �شرقًا وغربًا وجنوبًا. بقيت تلك البدايات فى 
حدود التحالفات القبلية، ونه�ضت المظاهر الثقافية المختلفة فى تركيبة ال�سودان لتعبر عن 

نف�سها ب�أ�شكال مختلفة وعلى نحو جاء لي�ؤكد الإقليمية �إلى حد كبير«.147
ا فى عهد الفونج كان لها ت�أثيرها فى الفترة التى امتدت فيها  هذه ال�صورة الم�شتتة قبليًّ
ن من فتح الباب لانت�شار  �سيطرة المملكة طوال ثلاثة قرون. ولكن وجود المملكة فى حد ذاته مكَّ
ظلَّ  لكن  الانت�شار،  ذلك  �سرعة  من  زادت  بدورها  والتى  ت�أثيًرا.  �أكثر  و�سائل  عبر  الإ�سلام 

الت�أثير العميق للدين الإ�سلامى كثقافة وتعاليم دينية مرتبطًا بتلك الو�سائل الجديدة. 
�أهم تلك الو�سائل كان دخول عدد كبير من الطرق ال�صوفية خلال القرنين ال�سابع ع�شر 
والثامن ع�شر، رغم �أنَّه كان هناك بع�ض الطرق مثل القادرية التى دخلت منذ القرن ال�ساد�س 
�أنَّ الموجة الكبيرة للعلماء القادمين من الحجاز فى القرن الثامن ع�شر هى التى  �إلا  ع�شر، 
�أ�سهمت فى تغيير �شكل المجتمع ال�سودانى و�أثرت فى مكوناته و�أك�سبته طابعًا دينيًّا مت�صوفًا.

والتعليم  الإ�سلام  انت�شار  عملية  بين  ال�سودان  الإ�سلام  دخول  لتاريخ  الدار�سون  يقارن   
العربى  المحيط  فى  لل�سودان  المجاورة  الأخرى  الدول  فى  الو�ضع  وبين  ال�سودان  فى  الدينى 

الأفريقى مثل م�صر �أو المغرب العربى،
 حيث �إنَّ ال�سودان الذى كانت ت�سود �شماله ممالك م�سيحية، �إ�ضافة �إلى الأديان الأفريقية 
التقليدية فى بقية البلاد بما فى ذلك ال�شرق، لم يدخل كليًّا فى الإ�سلام كما حدث فى تلك 
ا �إلى مناطق ت�أثير متفاوتة للإ�سلام والتعريب الثقافى والاثنى.  الدول، فقد انق�سم جغرافيًّ
وكما ذكرنا ف�إنَّ �ضعف العرب الم�سلمين الوافدين �إلى ال�سودان من ناحية محمولهم الدينى 

والثقافى الذى لم يغلب عليه العلم كان له ت�أثيٌر كبيٌر. 
ولذلك لاحظ �أبو�سليم �أن: »ال�سودان لم يعرف طائفة للعلماء تتميز عن الطوائف الأخرى 

147-  )�أبوالقا�سم 1996، �ص45(
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العلمية لم تكن ثرية ثراءها فى  �إنَّ الحركة  واليمن.  الدين كما فى دول مثل م�صر  لرجال 
الدول العربية التى ذكرناها«. 

ويم�ضى �أبو�سليم �إلى تو�صيف مكانة العالم الدينى فى ال�سودان ليقول: »ولا كان لعلمائه من 
النفوذ والجاه ما كان لهم فى هذه البلاد )�أى م�صر و�سوريا وغيرها(. �إنَّ العالم ال�سودانى 
فى النهاية- �إنْ لم يكن قبلها- كان ينت�سب �إلى طريقة �صوفية باعتبار �أنَّ الت�صوف هو النحو 

الم�ؤكد للتدين«.148
له طابع �صوفى،  الفونج  وبعد مملكة  �أثناء  ال�سودان  فى  الإ�سلام  انت�شار  �أ�صبح  ولذلك   
يعتمد على م�شائخ الطرق الذين قدم معظمهم من الحجاز والمغرب العربى. وقد تخلق على 

يدهم �إ�سلام مت�صوف ذو طابع �سودانى محلى مت�أثر بالظروف المحلية.
 ويعقد �أبو�سليم مقارنة ذات �أهمية بالغة فيما يخ�ص الطابع الذى اتخذته الحركة الدينية 
فى تعليم ون�شر الإ�سلام بين ال�سودانيين. في�شير �إلى الفارق بين العلماء المتفقهين فى الدين 
الدينى  التعليم  العربية الأخرى، وبين  الدول  �أ�شبه بذلك الموجود فى  ب�شكل مدر�سى ر�سمى 
المحلى الذى ارتبط ب�شيوخ القر�آن، والذين يدر�سون القر�آن ب�شكل عام فى الخلاوى، حيث 

كان معظمهم ينتمى لطرق �صوفية. 
�أنَّ هنالك فارقًا كبيًرا فى دور ومكانة العلماء الفقهيين وبين ال�شيوخ الدينيين  ويلاحظ 
من المت�صوفة و�أ�صحاب الطرق. رغم �أنَّ بع�ض �أولئك المت�صوفة كانوا علماء متفقهين �إلا �أنَّ 

الاتجاه الروحى للتدين كان هو الغالب، 
فى  كبيٌر  �أثرٌ  له  كان  والمعجزات  بالكرامات  الدينى  والعلم  التدين  ذلك  ارتباط  �أنَّ  كما 
التفاف النا�س حول ال�شيوخ ال�صوفيين على عك�س الحال مع العلماء الفقهاء من غير المت�صوفة، 
مما �أدى  �إلى �سيطرة التدين ذي الطابع ال�صوفى فى معظم ال�سودان الم�سلم، و�أ�صبح هو نوع 
التدين الأكثر قبولًا و�شعبية. ي�ؤكد �أبو�سليم على الفارق بين العالم ورجل ال�صوفية، �إذ يقول: 
»فالعالم يوقر ويحترم لدينه وكفى، وال�صوفى يوقر مثل العالم لتدينه، لكن القوم يخ�شون 

148-  )�أبو�سليم 1992، �ص19(
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جانبه لأنَّهم يرون له القدرة على الإيذاء والنفع ببركته«.149 
والذهنية  الوعى  ـل  تَـ�شكِّ فهم  فى  ق�صوى  �أهمية  له  وال�صوفى  العالم  بين  الف�صل  هذا 
والاجتماعى  ال�سيا�سى  الم�ستوى  على  ال�سودانى  الفكر  ت�شكيل  فى  �أ�سهمت  والتى  ال�سودانية، 

وفى تركيب علاقات القوة وال�سلطة فى ال�سودان. 
يعتقد حاج حمد �أنَّ الحركات ال�صوفية فى ال�سودان هى وحدها التى »اخترقت الحواجز 
القبلية والإقليمية وتجاوزت بم�سلكيتها الأخلاقية �أطر التع�صب �ساعية بكل قوتها- وعلى نحو 
ا  �أي�ضً يعترف  ولكن حاج حمد  الكيانات«.  ي�شمل كل هذه  تدامج وطنى عام  لإيجاد  عفوى- 
بوجود وجوه ق�صور للحركات ال�صوفية نف�سها مما ي�ؤثر عليها فى دورها كرابط وعن�صر دمج 

وطنى، �إذ يوا�صل ليقول:
 »كانت الحركات ال�صوفية هى الرد الوحيد على �أ�شكال التجزئة القبلية والإقليمية و�إنْ 
كانت قد حملت فى ذاتها �أ�شكالًا �أخرى من التجزئة ولكنها جاءت �أقل خطورة من التجزئة 

التى حاربتها«.150 
وفى �إقرار حاج حمد تقليلٌ من حجم التفكك الكامن داخل الحركات ال�صوفية نف�سها. 
�إذ يعتقد هو وغيره من المفكرين وال�سيا�سيين ال�سودانيين، �أنَّ ال�صوفية ك�أحد �أ�شكال الدين 

الإ�سلامى كانت تحمل ال�شروط الأكثر منا�سبة للو�ضع ال�سودانى الأفريقى فى �أ�صله.
وفى علاقته بالعرب الوافدين من حالته المفككة قبليًّا وثقافيًّا. فيقول الزعيم ال�شيوعى 
عبد الخالق محجوب: »�إنَّ الثقافة العربية الإ�سلامية تاثرت ب�أفريقيا كما �أثرت فيها«. وي�ؤكد 
ـل فى: »الذكر ال�صوفى الذى تبنى الإيقاع  خالد الكد �أنَّ �أهم مظاهر هذا الت�أثير والت�أثر تمثَّ
الأفريقى، وفى هذه الحالة يتم التعبير عن ال�شعور الروحى عبر التمثل الج�سدى فى رق�صات 

حيوية و�إيقاعات مت�سارعة ينتجها ال�ضرب القوى على الطبول«.151
�إذ  حمد،  حاج  القا�سم  و�أبو  المحجوب  �أحمد  محمد  من  كل  كررها  ال�سابقة  الملاحظة   
يقول الأخير: »كانت ال�صوفية ولي�ست الفقهية ال�سلفية هى التيار الوحيد القادر على تمثيل 

149- ال�سبق �ص29
150- )�أبوالقا�سم 1996، �ص51(

151- (AlKid 1986, p.23)
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وا�ستيعاب تلك الحالات الفكرية ال�سائدة.. مفهوم )الحكيم( فى الثقافة الأفريقية ي�سقط 
�إيقاع  من  بها  وما  الذكر  على حلقات  نف�سها  ت�سقط  الرق�ص  دائرة  الطريقة(،  )�شيخ  على 
جماعى.. �شخ�صية ال�ساحر كو�سيط روحى ي�ستمطر الغيب وي�ستفي�ض البركات ت�سقط نف�سها 
على )الولى(.. وعبر هذه الإ�سقاطات المختلفة تمثلت ال�صوفية فى ال�سودان �إبعاد الروحية 

الدينية الأفريقية ثم ا�ستوعبتها فى الإطار الدينى الإ�سلامى العري�ض...152«.
ال�سيا�سيين  المفكرين  وعى  من  ا  هامًّ جانبًا  احتلت  التى  والتمثلات  الإ�سقاطات  هذه  �إنَّ 
ال�سودانيين فى محاولتهم لتحليل وفهم الواقع ال�سودانى المتنوع، كانت تحاول خدمة الم�شروع 
الوطنى ال�سودانى الذى يروج للاندماج الاجتماعى والثقافى والإثنى بين المجتمعات ال�سودانية 

المتعددة فى �سعى ل�صناعة الأمة ال�سودانية »الواحدة �أو المتوحدة«. 
والم�شروع الوطنى ال�سودانى المتعثر يبدو �أنَّه �ضل الطريق ما بين الأفريقانية التى و�صفها 
الا�ستقلال  بعد  ما  جيل  يحاول  والتى  بالوثنية،  الخريجين  م�ؤتمر  فى  الأوائل  الوطنيون 
ا�ستيعابها وخلق �صورة من الاندماج معها عبر العن�صر الدينى، وبين العروبية والأ�سلمة التى 
ـل الطابع الر�سمى للنخب الوطنية ال�سودانية ما قبل الا�ستقلال، والتى ا�ستحوذت على  تُـ�شكِّ

الهوية الوطنية لل�سودان �أثناء �صناعة للا�ستقلال وما بعده. 
فهذا اللجوء �إلى »الت�صوف« والروحانية الإ�سلامية كو�سيلة تعبير عن الاندماج الثقافى 
والمتنوع  المتعدد  الواقع  مواجهة  من  الهروب  �أ�شكال  من  �شكل  هو  ال�سودان،  فى  والدينى 
من  يتم  التى  الا�ستيعاب  و�آلية  النخب.  تلك  منه  ت�شكو  الذى  والمجز�أ  والمنق�سم  والمنف�صل 
للثقافات  الروحية  الإ�سلامى على المكونات  للت�صوف  الدينية  الإ�سقاطات  ا�ستخدام  خلالها 
الأفريقية، هى �آلية عاجزة عن حل المع�ضلة الوطنية ال�سودانية فى �إطارها الواقعى. خا�صة 
الحلول المطلوبة على الم�ستوى ال�سيا�سى والاجتماعى، �أى على م�ستوى علاقات ال�سلطة والثروة 

وبناء الدولة والانتماء الوطنى. 
فواقع الأمر �أنَّ الطرق ال�صوفية بت�شكيلها الدينى الغيبى، والبعيد �إلى حد ما عن العلم 
التى  المناطق  فى  خا�صة  ال�سودانية،  والذهنية  الوعى  ـلت  �شكَّ قد  العقلانى،  المنهجى  ب�شكله 

ت�سيطر عليها فى �شمال وغرب و�شرق ال�سودان. 

152- )�أبوالقا�سم 1996، �ص53(
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ـل ذلك الوعى بطريقة جعلت الإيمان بالمعجزات والخوارق، وت�صديق الروايات  فقد تَـ�شكَّ
حول نزول الوحى والهواتف ال�سماوية هو العامل الم�سيطر على العقلية ال�سودانية وعلى الوعى 
الجمعى للجماهير. هذا الإيمان بالغيبيات كان ال�سبب فى تعبيد الطريق للطرق ال�صوفية 
التا�سع  القرن  نهاية  منذ  لل�سودان  والاجتماعية  ال�سيا�سية  للحركة  القيادة  من�صة  لاحتلال 
�إيجاد دعمها  الذهنية فى  التى اعتمدت على تلك  المهدية  الثورة  ع�شر، وتحديدًا عند قيام 

الجماهيرى. 
والطرق ال�صوفية كانت تحمل مفاتيح تحريك القوى ال�شعبية منذ عهد الفونج مرورًا بعهد 
الأتراك، الذين تحالفت معهم الطرق ال�صوفية الكبرى. ثم من بعد ذلك توارثت تلك المكانة 
القيادية خلال الحكم الثنائى وحتى وقتنا الحا�ضر، �إذ لا تزال الطرق ال�صوفية ت�أخذ حيزًا 

ا فى ت�شكيل علاقات ال�سلطة والثروة فى ال�سودان. هامًّ
ا من تكوين الوعى ال�سيا�سى  ـلت العقلية ال�صوفية- �إذا جاز لنا التعبير- جزءًا هامًّ  وقد �شكَّ
والفكرى ال�سودانى، لكن النظر �إلى �أ�س�س بناء هذه العقلية يثير ال�شكوك حول قدرتها على 
القا�سم حاج حمد  �أبو  يرجوها  كما  الوطنية  الوحدة  ت�شكيل  فى  الدور الجوهرى  لعب ذلك 

وغيره. �إذ ي�شرح �أبو�سليم تركيبة العقلية ال�صوفية حين يقول: 
»�إنَّ الت�صوف قرب باب الو�صول، يلحقه الطالب عن ي�سر و�سهولة، فلماذا �إذا العلم و�سهره 
وم�شاقه، وهو فى النهاية لا يعطى بقدر الت�صوف. ومدر�سة الت�صوف وا�سعة الرحاب، تقبل 
الكل وتتعهد الجميع، وي�صعد فيها النا�س المدراج بالفتح الربانى، �أو بالمجاهدة النف�سية، وفى 

كلا الأمرين ي�ستوى العالم والجاهل«.153 
العلم  للعلم، ي�ستوى فيها  الربانى والتى لا تعطى اعتبارًا  الفتح  المبنية على  العقلية  هذه 
والجهل، مما يجعل �سبلها وطرائقها فى قيادة الجماهير مبنية على الغيبيات والتخويف من 
المجهول، ولي�س من خلال النظر �إلى الواقع وتدار�سه ب�شكل واعٍ لإيجاد حلول حقيقية وواقعية. 
لهذه  مثالية  حا�ضنة  ل  �شكَّ التركى  بالحكم  مرورًا  الفونج  عهد  منذ  ال�سوداني  والو�ضع 
مكانة  احتلال  من  يتمكنون  ال�صوفيين  ال�شيوخ  جعل  الذى  الأمر  الغيبية.  ال�صوفية  العقلية 
تو�سيع  بهدف  قمتها،  من  والإثنية  القبلية  البنى  ويتخللون  و�سيا�سية  واجتماعية  اقت�صادية 

153- )�أبو�سليم 1992، �ص29(
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نفوذهم ولي�س لإنهاء تلك القبلية �أو حتى ا�ستيعابها وتذويبها. 
فقد ا�ستوعبت الطرق ال�صوفية �أحيانًا �شيوخ القبائل وحولتهم �إلى �أولياء وقادة طرق �أو 
تحول �شيوخ بع�ض الطرق �إلى قادة للقبائل، وهذا ي�ؤكد على �أنَّ هذا العقل الغيبى له جانبه 
ال�سيا�سى والذى ا�ستغل تلك الغيبيات فى �صناعة نفوذ اقت�صادى واجتماعى و�سيا�سى كبير. 
ولم تلعب الطرق ال�صوفية عبر هذه العملية �أى دور حقيقى فى ت�شكيل الوطنية ال�سودانية ولو 
حتى فى �شكل توحيد القبائل، بل �أ�صبحت الأقاليم والقبائل نف�سها هى مراكز نفوذ للقادة 
الطرق  و�شيوخ  قادة  نفوذ  حدود  على  لل�سودان  جديدة  تق�سيم  �إعادة  �شكل  فى  لل�صوفيين 

ال�صوفية. 
يقول �سبن�سر فى كتابه عن الإ�سلام فى ال�سودان بع�ض �أهم م�ؤ�س�سى الطرق ال�صوفية فى 
الجزيرة فى عهد الفونج فيذكر: »�إنَّ ال�شيخ عجيب عبد الله جماع نائب الملك فى قرى وعبد 
الله دفع الله العركى م�ؤ�س�س العركيين )الذين تحولوا فيما بعد �إلى ال�سمانية عام 1800(، 
وكان ه�ؤلاء الرجال زعماء دنيويين وروحيين لأ�سر وا�ستمر خلفا�ؤهم ي�شغلون الوظيفتين فى 
الجزيرة �إلى اليوم، وقد ذهبت فى بع�ض الأحيان ال�سلطة الدنيوية �إلى �أحد الأبناء وال�سلطة 

الدينية �إلى ابن اخر.154«
نظرة  الطرق  ل�شيوخ  ينظرون  كانوا  والحكام  ال�سيا�سية  القيادات  �أنَّ  �أبو�سليم  وي�ؤكد   
وال�ضر  النفع  على  قادرين  ال�شيوخ  ه�ؤلاء  بان  النا�س،  عوام  مثل  وتبجيل لاعتقادهم،  خوف 
»ببركتهم«. �إذ يقول انه: »ومثل هذه النظرة ي�ستوى فيها العامة والحكام فهو فوق الجميع- �أى 

ال�شيخ ال�صوفى. 
�إنَّ ال�صوفى كان  �إلى ال�صوفية بالهدايا ويقبلون �شفاعتهم.  لذلك كان الحكام يتقربون 

يتمتع بقوة هائلة فى المجتمع، وقد ازدادت هذه نتيجة لل�ضعف ال�سيا�سي«.155
الذى  بالإ�سلام  ال�سيا�سى والقمع والجهل  ال�ضعف  ف�إنَّ  �أبو�سليم يده على الجرح،  وي�ضع 
النوع  لهذا  رهينة  ال�سودانية  العقلية  الفونج، جعل  عهد  فى  ال�سودانية  الأو�ضاع  به  ات�صفت 
الجديد من التحكم وال�سيطرة ال�سيا�سية والاقت�صادية المرتبطة بالدين. هذه ال�سيطرة التى 

154- �سبن�سر تيرمنجهام، الإ�سلام فى ال�سودان، القاهرة 2001، �ص 2، 191. 
155- )�أبو�سليم 1992، �ص29(
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و�صلت �أق�صى درجات ت�أثيرها عبر قيام الثورة المهدية، والتى �أكدت مقدار ال�سيطرة الذهنية 
للقادة الدينيين على جماهير ال�شعب ال�سودانى �شرقًا وغربًا وو�سطًا. 

مع  للتوا�ؤم  محاولة  فى  الواقع،  تفارق  التى  الغيبية  ال�سلطة  عبر  ال�سيطرة  تلك  وتمت 
ن  تتمكَّ الا�ستيعاب. ولم  والحكام على  العاديين  النا�س  قدرة  تفوق  التى  وم�شكلاته  تعقيداته 
فترة  طوال  الوطنى  ال�شعور  ذلك  تخلق  ولم  نفوذها  �إطار  فى  القبائل  توحيد  من  ال�صوفية 

الفونج، 
فقد قادت الخلافات القبلية �إلى محاولة بع�ض قادة القبائل لا�ستدعاء القوى الأجنبية، 
خا�صة محمد على با�شا، وحثه لغزو ال�سودان فى محاولة للانت�صار على الأعداء القبليين. 
يوثق حاج حامد لظاهرة غياب ال�شعور الوطنى والا�ستعانة بالأجنبى �ضد ابن الوطن »الواحد« 
لدى القبائل الم�سلمة فى عدد من �أقاليم ال�سودان بما فيها كردفان ودارفور حتى مطلع القرن 

التا�سع ع�شر �إذ يقول:
زعماء  بع�ض  دفع  قد  بعد،  ن��شأت  قد  تكن  لم  التى  ال�سودانية  الوطنية  عن  بمعزل  »�إنَّه   
القبائل ال�سودانية للا�ستعانة بمحمد على با�شا لترجيح مواقفهم �ضد خ�صومهم، من ه�ؤلاء 
)�إدري�س ود نا�صر( من البيت ال�سنارى و)ن�صر الدين( �شيخ الميرفاب... وود ها�شم الذى 

طلب معونة البا�شا �ضد اعدائه فى كردفان«.156
قد تم �ضمن ظروف  لل�سودان  العربى الحديث  البناء  »�إنَّ  القا�سم حاج حمد:  �أبو  يقول 
م�ستوى  وعلى  الإ�سلامية  العربية  للح�ضارة  بالن�سبة  الانحطاط  مظاهر  كل  حملت  تاريخية 
على  دلالة   1492 عام  فى  غرناطة  �سقوط  من  اتخذنا  �إذا  ككل.  والإ�سلامى  العربى  العالم 
انح�سار الح�ضارة العربية، وبداية المد الأوروبى الم�سيحى، يحق لنا القول �إنَّ ال�سودان قد وُلد 
عربيًّا فى ظل ال�سقوط العربى، �إذ بعد 13 عامًا من �سقوط غرناطة ق�ضى عرب العبدلاب فى 

ال�سودان على علوة وخربوا عا�صمتها �سوبا«.157
يقول ابن خلدون: »انت�شر �أحياء العرب من جهينة فى بلاد النوبة وا�ستوطنوها وملكوها 

ومل�ؤوها عيبًا وف�سادًا«.158 

156- )�أبوالقا�سم 1996، �ص62(
157- ال�سابق، �ص 44

158- )�شقير 1981، �ص 73(
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�إنَّ هذه الحالة التى كان عليها العرب، والتى ات�سمت بها المجتمعات ال�سودانية التى ت�أثرت 
ـلت مجتمعًا  �شكَّ التا�سع ع�شر  القرن  �إلى  ال�ساد�س ع�شر  القرن  الثلاثة من  القرون  بهم، فى 
�سودانيًّا مفككًا وت�سيطر عليه حالة من الت�شرذم، �إ�ضافة �إلى قدر كبير من الانحطاط المرتبط 
بتلك المرحلة، وطبيعة العرب المنهزمين الذين �سيطروا على ال�سودان فى لحظة انحطاطهم 
بيئة  ل  �شكًّ ال�سيا�سى  والت�شرذم  والقمع  والجهل  الثقافى  الانحطاط  وهذا  وعالميًّا.  �إقليميًّا 
مرحبة ب�شكل التدين ال�صوفى الذى وقفه �أبو�سليم. وهو التدين الذى لا يحتفى بالعلم بقدر 

خوفه من غيبيات وكرامات �شيوخ المت�صوفة. 
الخرافة  انت�شار  »يتنا�سب  الاجتماعى:  التخلف  عن  كتابه  فى  حجازى  م�صطفى  يقول 
والتفكير ال�سحرى فى و�سط ما، مع �شدة القهر والحرمان وت�ضخم الإح�سا�س بالعجز وقلة 
»ا�ستبدال  ب�أنَّها  الم�صير(  على  الخرافية  )ال�سيطرة  بـ  ا�سماه  ما  ليعرف  ويم�ضى  الحيلة«. 

ال�سببية المادية بال�سببية الغيبية«.
وي�شرح هذه الحالة الاجتماعية قائلًا: »تزدهر هذه ال�سيطرة الخرافية بمختلف �أ�شكالها، 

فى ع�صور الانحطاط وما ي�صاحبها من تف�شى الجهل والعوز.. «159 
تحديات  ا�ستيعاب  على  وقدرتها  وعيها  فى  المفككة  الاجتماعية  الحالة  هذه  تجلى  �إنَّ   
وادعاءاتهم  ودعواتهم  وقادتها  ال�صوفية  للطرق  المحلية  المجتمعات  ا�ستجابة  جعل  واقعها، 
مثل دعوة  وكان ظهور دعوات  �أمرًا لا مفرَّ منه.  المعجزات  والقدرة على اختراق  للكرامات 
المهدى المنتظر �أمرًا مطابقًا لواقع الحال، كما �أنَّ ال�سيطرة ال�صوفية على المجتمع �أ�صبحت 

ذات جذور عميقة فى الذهنية ال�سودانية.
 تلك الذهنية التى �أ�صبحت منقادة »لل�سيطرة الخرافية على م�صيرها«، فى ظل عجزها 
ال�سيا�سى  ال�صوفية بجانبها  الواقع جعل  التركيب. هذا  والمعقد  المفكك  واقعها  عن مواجهة 
الذى يوظف الدين فى �سبيل ال�سيطرة الاجتماعية وال�سيا�سة، جعلها قوة ا�سا�سية فى ت�شكيل 

الواقع ال�سيا�سى ال�سودانى. 
كما ر�سخ وجود ال�صوفية بهذا القدر من القوة �إ�ضافة �إلى انت�صار الثورة المهدية نهاية 
القرن التا�سع ع�شر، وجود الدين الإ�سلامى كمحرك �سيا�سى �أ�سا�سى للجماهير، وقوة رئي�سية 
البي�ضاء  الدار  المقهور«،  الان�سان  �سيكولوجية  الى  مدخل   : الاجتماعى  »التخلف  حجازى،  م�صطفى  د.   -159

2005، �ص 139
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للقيادات ال�صوفية وتمثيلاتها  ال�سودانى ولايزال خا�ضعا  لقيادة المجتمع. فقد كان المجتمع 
ال�سيا�سية الحزبية التى ن��شأت �أثناء الحكم الثنائى والموجودة �إلى الآن. 

ا  هذه القاعدة الجماهيرية المنقادة للدين ولل�صوفية والأفكار الغيبية فر�ضت تحديًّا حقيقيًّ
على القوى ال�سيا�سية والنخب الوطنية الحديثة ما قبل الا�ستقلال. �إذ كان من ال�صعب �إنْ لم 
يكن الم�ستحيل قيادة الجماهير نحو حركة وطنية �سودانية، خا�صة فى ال�شمال، دون علاقة 
ب�شكل �أو ب�آخر بالدين الإ�سلامى كمحرك �سيا�سى، والطرق ال�صوفية كقوة اجتماعية و�سلطة 

دينية و�سيا�سية واقت�صادية. 
لقد وجدت النخب الوطنية ال�سودانية الأولى نف�سها فى مواجهة هذا الواقع وهى تحاول 
بناء برنامج وطنى على �شاكلة الدول العربية القريبة، خا�صة م�صر. ذلك البرنامج الم�ستلهم 
لمفاهيم الوطن على �أ�سا�س الأمة الواحدة كما عرفناها �سابقًا، الأمر الذى لم يكن متوفرًا فى 

ال�سودان المتعدد �إثنيًّا وثقافيًّا. 
وعليه كان هذا اللجوء �إلى الدين والقيادات الدينية وال�صوفية كو�سيلة لمخاطبة الجماهير، 
والتى بُـنى وعيها على �أ�س�س تلك الم�ؤ�س�سة الدينية ال�صوفية، بل كانت م�ؤ�س�سات التعليم مبنية 

ا على �أ�س�س تلك الم�ؤ�س�سة منذ عهد الفونج. �أي�ضً
 فتلك النخب تعلمت فى الخلاوى وحين دخلت المدار�س فى بداية القرن الع�شرين كانت 
المدار�س مبنية على �أ�س�س التعليم العربى الإ�سلامى الم�ستقطب من م�صر، والذى لم ترغب 

الإدارة البريطانية فى تغييره، خا�صة فى فترة حكمها الأولى. 
»ففى حالة الحاجة العاجلة ل�صغار الموظفين والمدر�سين، ف�إنَّ المدار�س الجديدة كان لابد 
و�أنْ تكون عربية وعلى النمط الم�صرى تحديدًا«. �إذن هذا التعليم العربى الإ�سلامى الم�ستند 
لدى  الوطنى  للوعى  كمحرك  الدين  ا�ستخدام  نحو  الميل  جعل  ودينى  مت�صوف  مجتمع  �إلى 
الفكر  ـل  تُـ�شكِّ وحالة  ال�سودانى  الواقع  وي�صف  منه.  مفرَّ  لا  �أمرًا  المتعلمة  ال�سودانية  النخب 
الوطنى فى تلك الفترة فى علاقتها بالدين عبارات �أحمد خير، �أحد �أبرز م�ؤ�س�سى الحركة 

الوطنية فى ال�سودان قبل الا�ستقلال ويقول: 
 »لقد ظلَّ زمام المقاومة ال�شعبية منذ قيام الحكم الثنائى فى ال�سودان �إلى ما قبل الحرب 
العالمية الأولى منح�صرًا فى �أيدى الزعامات الروحية، وكان )الجهاد الدينى( �ضد الكفار لا 
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�ضد المحتل الأجنبي �أو الم�ستعمر هو ال�شعار الوحيد الذى تهتز له القلوب وتتحرك له الم�شاعر 
ويقيم له الر�أى وزنًا واعتبارًا. 

لذلك ما انفكت المعارك والثورات المحلية تن�شب بين الوطنيين وبين الحكومة فى ال�شمال 
وي�ستندون  وال�صالحين  الكهان  م�سوح  دائمًا  يرتدون  تلك الحركات  زعماء  وكان  والجنوب. 
فى ك�سب الجمهور �إلى نزول الوحى و�أو الهاتف ال�سماوى، يكلفهم بهداية العباد �إلى طريق 
الر�شاد وتجديد الدين ومحو الف�ساد وطرد �أعداء الله الم�شركين من البلاد. ولما كانت جميع 
الإ�سلاميات تتحدث عن ظهور المهدى المنتظر �أو الم�سيح الذى يملأ الأر�ض عدلًا، ولما كانت 
الثورة المهدوية وحوادثها ما زالت قريبة العهد ماثلة، فى الأذهان فلي�س غريبًا �أنْ ي�أخذ روح 

الثورة هذا ال�شعار ل�شدة ت�أثيره على الجماهير فى ال�شمال والجنوب«.
ظل  فى  الع�شرين  القرن  مطلع  فى  ال�صاعد  الحديث  الجيل  حال  خير  �أحمد  وي�صف   
الحكم الإنجليزى الم�صرى وعلاقتهم بالمجتمع ونظرته للدين ب�أنه: »الجيل الذى نال ق�سطًا 
ا �أوفر من التدريب وال�صقل فى دواوين الحكومة، وبد�أ ينظر  من العلوم الع�صرية، ونال حظًّ
�إلى الحياة والمجتمع ال�سودانى بمنظار ع�صرى ويقدره تقديرًا ع�صريًّا، هو مزيج من الثقافة 
�إح�سا�سًا  ويح�سون  قلة محدودة  ذاك  �إذ  وهم  الجارفة.  الأوروبية  والثقافة  ال�سليمة  الدينية 

غريبًا على البيئة«.160
النخب من  تلك  على  كبيرة  فر�ضت تحديات  العددية  والقلة  الغريب  الإح�سا�س  هذا  �إنَّ 
الجيل الجديد، الذى اعتقد �أنَّه يحمل »ثقافة دينية �سليمة« بالمقارنة مع ال�سابق من المفاهيم 
الدينية التى ارتبطت بالدين ال�صوفى الطائفى والغيبيات كمحرك اجتماعى و�سيا�سى رئي�سى 

للجماهير.
الواقع  ليواجه  الخيارات  من  العديد  الجديد  الجيل  ذلك  �أو  النخب  تلك  بيد  يكن  ولم   
ا طبيعة التعليم الدينى  له هو نف�سه من خلال تركيبة المجتمع الذى خرج منه، و�أي�ضً الذى �شكَّ
جعفر  يقول  كما  الجيل  ذلك  �أخرج  الذى  التعليم  نوع  »�إنَّ  عليه.  تح�صل  الذى  الغالب،  فى 
الجيل  هذا  �أن�شطة  �أنَّ  كما  الإ�سلامى،  بالتراث  الغالب  فى  يهتم  كان  بخيت،  �أحمد  محمد 
م الما�ضى الإ�سلامى. فرف�ضهم  انح�صرت على تنظيم المهرجانات الأدبية التى تحتفى وتعظِّ

160- �أحمد خير، كفاح جيل – جزء من قيادتان وجيلان، تحرير مدثر عبد الرحيم، الخرطوم 1970. �ص18.
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ا  للحكم الأجنبى ومفهومهم للوطنية، الذى كان متما�شيًّا مع التوجهات الإ�سلامية، ظهر جليًّ
فى الأن�شطة الأدبية التى �أ�شار �إليها بخيت«.161

هذا التوجه الوطنى المتطابق مع التوجهات الإ�سلامية وارتباطه بالحركة الوطنية النا�شئة 
ــر عنه محمد �أحمد المحجوب حين قال:  وفكرها ال�سيا�سى عبَّ

فى  وتلم�سه  والرواح،  الغدو  فى  تراه  تكاد  ملمو�سٌ  وا�ضحٌ  البلاد  الإ�سلام فى هذه  »و�أثرُ 
كل ما ي�صدر عن �أهل هذه البلاد. وحتى �أم�س القريب لا يمكن �أنْ تنجح �أية حركة لإحداث 
انقلاب �أو تغيير بع�ض الأو�ضاع �إلا �إذا كانت حركة دينية �أو مت�شحة على الأقل بثوب الدين 

وما حديث المهدية عنا ببعيد. 
لقد كانت دعوة المهدى دعوة دينية تقبلَّها النا�س با�سم الدين فثاروا فى وجه المف�سدين 
و�أخرجوهم من بلادهم وا�ستولوا على الملُك. ولولا الدين لما ر�أيت النا�س يموتون فى �سبيل 
الله وي�ستب�سلون غير طالبين ثروة ولا جاهًا ولا مركزًا دنيويًّا.. و�إنَّ �أمة يبلغ فيها �أثر الدين كل 
هذا المبلغ لا يمكن �أنْ ت�ستنتج من الآراء ما فيه نزعة �إلحاد �أو ما فيه خروج الأو�ضاع والخلق 

المرعية«.162
ـر عنها المحجوب الذى كان �أحد قادة   ولا تخفى هنا النظرة التبجيلية للمهدية التى يعبِّ
حزب الأمة، الذى يمثل المهدوية الحديثة التى تعتمد قى قاعدتها على �أن�صار المهدي وحماية 
عبد الرحمن المهدى وريث المهدى الكبير. وفى المقابل نلحظ تلك النظرة التى ت�شى بالنقد 
ـر عنها �أحمد خير فى الاقتبا�س ال�سابق ذكره، والذى بدوره كان ينتمى  للفكر المهدوى التى عبَّ
الطريقة  �إلى  ت�ستند  التى  وطائفته  الميرغنى  رعاية  تحت  كان  والذى  المناه�ض  الفريق  �إلى 

الختمية. 
الا�ستقلال  قبل  ما  منذ  ال�سودان  فى  ال�سيا�سى  الت�ضاد  قطبى  يمثلان  الرجلين  كلا   
ال�سودانى،  ال�سيا�سى  والفكر  الحديثة  الوطنية  للحركة  الم�ؤ�سّ�س  الجيل  ويمثلان  الآن،  و�إلى 
واللذان  الا�ستقلال  وبعد  قبل  لل�سودان  ال�سيا�سى  الوطنى  الفكر  قادة  �أهم  من  وباعتبارهما 

تقلَّدا منا�صب عليا عدة فى الدولة ال�سودانية. 

161- (AlKid 1986, p.40)

162- )المحجوب 1970، �ص 216-215(
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فى  اختلفا  و�إنْ  للجماهير،  �أ�سا�سى  ك  كمحرِّ الدين  دور  على  اتفقا  الرجلين  �أنَّ  غير 
ال�شعب،  تقييمهما ونظرتهما لدور الدين، خا�صة قوة ال�صوفية وقدرتها على تحريك عامة 
ا فقط ب�أهمية تلك القوة، بل قاما با�ستغلالها كل فى اتجاهه الفكرى  �إلا �أنَّ الرجلين لم يقرَّ

وال�سيا�سي لتحقيق البرنامج الوطنى ال�سودانى الذى تبنياه كنخب حاكمة للبلاد. 
�إلى مع�سكرين مختلفين فى الحركة  ينتميان  و�أحمد خير  المحجوب  �أنَّ  �إذ �سنرى لاحقًا 
م�سار  �إلى  النظرة  فى  بل  الطائفى،  الانتماء  فى  فقط  لي�س  للا�ستقلال،  الم�ؤدية  الوطنية 
الوطنية ال�سودانية نف�سها وفى علاقة الدولة الم�ستقلة بدولتى الحكم الثنائى. لكن كما ذكرنا 
ف�إنَّ الرجلين �أكدا، على م�ستوى الفكر والممار�سة، �أهمية الدين الإ�سلامى وقوة ت�أثير العقل 
كان  �سيا�سية  حزبية  طائفية  النهاية  فى  خلقت  التى  ال�صوفية،  بالم�ؤ�س�سة  المرتبط  الغيبى 

الرجلين من م�ؤ�س�سيها. 
ـدًا  وبالنتيجة ف�إنَّ دور الدين الإ�سلامى والحركات ال�صوفية فى ال�سودان لم يكن قط موحِّ
ـق الوطنية ال�سودانية بقدر ما كان فى الحقيقة جزءًا من  لل�سودانيين، ولم يكن عن�صرًا حقَّ
والثروة،  ال�سلطة  على  ال�سيطرة  �أدوات  �أحد  الدين  ـل  �شكَّ كما  ال�سيا�سى.  ال�صراع  مكونات 
ال�سلطة  فى  التحكم  من  ال�صوفية  بالطرق  والمرتبطة  الم�سلمة  الإثنية  المجموعات  وتمكين 

ال�سيا�سية والاقت�صادية فى البلاد.
 كل ذلك عبر ا�ستخدام الدين والذهنية الغيبية التى تدعمها الحركات ال�صوفية، والتى 
ـقت من الا�ستقطاب الحاد، والتجزئة الإقليمية والقبلية  �أ�صبحت طوائف دينية و�سيا�سية عمَّ

والإثنية فى ال�سودان ال�شمالى الم�سلم.
 كما عزلت الأجزاء من ال�سودان الموجودة خارج �سيطرة الإ�سلام والطرق ال�صوفية من 
معادلة ال�سيا�سة ال�سودانية. وبالتالى لعب الدين والحركات ال�صوفية دورًا م�ؤكدًا للت�شرذم 
العربى  الم�سلم  ال�سودان  بين  الفجوة  حدة  ـق  عمَّ بل  للتنوع،  م�ستوعِـبًا  دورًا  ولي�س  والانق�سام 
وال�سودان غير الم�سلم وغير العربى، على اعتبارات �أنَّ الوطنية ال�سودانية لا يمكنها �أنْ تقوم 

�إلا �إذا كانت مرتبطة بالدين. وهذا ما �أكده المحجوب بقوله: 
»لا يمكن �أنْ تنجح �أية حركة لإحداث انقلاب �أو تغيير بع�ض الأو�ضاع �إلا �إذا كانت حركة 
)الجهاد  »وكان  بقوله:  خير  �أحمد  ذلك  و�أكد  الدين«،  بثوب  الأقل  على  مت�شحة  �أو  دينية 
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له  تهتز  الذى  الوحيد  ال�شعار  هو  الم�ستعمر  �أو  الأجنبى  المحتل  �ضد  لا  الكفار  �ضد  الدينى( 
الأر�ضية  تلك  كانت  وبالتالى  واعتبارًا«.  وزنًا  الر�أى  له  ويقيم  الم�شاعر  له  ك  وتتحرَّ القلوب 
�أر�ضية توحد ال�سودان ال�شمالى بمكوناته الم�سلمة  الوطنية المبنية على الدين الإ�سلامى هى 
م�ستويات  على  ولكن  عربية،  غير  ولكنها  الم�سلمة  المكونات  داخلهاعلى  وا�شتملت  والعربية، 

هام�شية من التمثيل والم�شاركة. 
وبالتالى تم تركيز مفهوم الوطنية على هذه الخطوط الدينية ليحافظ على واقع علاقات 
ال�سلطة والثروة القائمة فى ال�سودان منذ عهد الفونج. مما �أدى  لقيام الحرب الأهلية بين 

ال�شمال والجنوب قبل �أ�سابيع من �إعلان الا�ستقلال. 
وت�ستمر تلك الحروب فى التمدد ال�سرطانى لت�صل لثلثى ال�سودان من الجنوب �إلى دارفور 
تزايد  مع  الحروب  تلك  حدة  تزداد  بينما  ال�شرق.  �إلى  الأزرق  النيل  �إلى  النوبة  جبال  �إلى 
على  �أو  الطائفية  الأ�س�س  على  �سواء  الإ�سلامى،  الدين  على  المبنية  للوطنية  الدولة  ب  تع�صَّ
�أ�س�س الحركة الإ�سلامية التى ظهرت فى ال�ستينيات والتى تحكم ال�سودان الآن لقرابة ثلاثة 

عقود. 
وبالنتيجة ف�إنَّ الدين الإ�سلامى ك�أ�سا�س لبناء الوطنية ال�سودانية �سواء كان م�ستندًا �إلى 
ال�صوفية �أو غيرها، فقد �أ�صبح هو الحد الفا�صل بين ال�سودانيين ولي�س العامل الموحد. خا�صة 
�أنَّ ال�سيا�سيين ال�سودانيين قاموا با�ستغلال الدين، والعقل الغيبى للجماهير فى تمرير برنامج 

ـك ولا يتحداه. وطنى �أحادى يعترف بالواقع الإق�صائى والمفكَّ
�أنْ تتعامل مع العقل ال�صوفى الغيبى للجماهير التى تنقاد   فالنخب ال�سودانية اختارت 
وبالتالى  �سليمة.  دينية  وثقافة  وعى  ت�شكيل  محاولة  من  بدلًا  والوحى،  ال�سماوية  للهواتف 
ال�صوفية  الطرق  الوطنية فى تحالفها مع  النخب  النا�س من قبل  الدين وجهل  ا�ستغلال  تم 

والطائفية التى اقت�سمت البلاد فيما بينها لتحافظ على و�ضعيتها القيادية. 
وال�سيا�سية  والاجتماعية  الدينية  لل�سلطة  الأ�سا�سية  الوريثة  هى  ال�صوفية  فالطرق 
لقدرتها  ال�سيا�سية، وذلك  �أهميتها  القبلية فى  التى تجاوزت  والاقت�صادية، عبر م�ؤ�س�ساتها 
على تجميع عدد من القبائل تحت لوائها، ولكنها لم تخلق ابدًا وعيًّا وطنيًّا حقيقيًّا. لأنَّ �أى 
كان  و�إنْ  الطائفة،  �أو  الطريقة  �شيخ  غير  �آخر  رمز  تجاه  ال�شعبى  والتوحد  الوعى  من  �شكل 
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الوطن هو ذلك الرمز، كان �سي�شكل تحديًّا حقيقيًّا ل�سلطة تلك الطرق ال�صوفية. 
الديني  الطابع  ذي  تعليمهم  وخلفية  الجديد،  والجيل  المتعلمة  النخب  ل�ضعف  ونتيجة 
�أبناء �شيوخ القبائل والطرق ال�صوفية وكون معظمهم ذوى خلفيات قادمة من تلك  وكونهم 

الأ�سر ال�صوفية القيادية، لم يكن ب�إمكانهم الوقوف �ضد �أبائهم و�أجدادهم. 
ي�صف يو�سف تكنة علاقة هذا الجيل من �أبناء �شيوخ القبائل وال�صوفية بالحراك الوطنى 
التعليم  »�إنَّ  بقوله:  القيادية  وقدراتهم  الوطنى  وعيهم  ت�شكيل  فى  تلقوه  الذى  التعليم  ودور 
الحديث �أك�سب �أبناء ه�ؤلاء ال�شيوخ لغة م�شتركة وفهمًا لقواعد اللعبة ال�سيا�سية، بل جعل هذا 
�أنف�سهم  �إلى القيادة الوطنية المركزية، وكانوا يرون  �أكثر ميلًا للتطلع  �أبناء ال�شيوخ  التعليم 

�أكثر ت�أهيلًا لهذه القيادة بحكم الانتماء والإرث الاجتماعى والجماهيرى«.163
�أو ت�صحيح   ونتيجة للاعتماد على هذا »الإرث الاجتماعى والجماهيرى«، وعدم تحدي 
ا  جوانبه ال�سلبية التى تق�صى �أجزاء كبيرة من ال�سودان الوطن بمكوناته المختلفة عرقيًّا ودينيًّ
و�إثنيًّا عن �أبناء ه�ؤلاء ال�شيوخ، ف�شل هذا الجيل من �أبناء ال�شيوخ فى �صناعة برنامج وطنى 
والأر�ض  المتنوع  الوطن  �إلى رحاب  ال�شيوخ وكراماتهم  تتعدى  انتماء ورمزية جديدة  بحدود 

ذات ال�سيادة التى تحمى كرامة المواطن وحريته. 

ا�ستقلال  كتاب  من  القبائل،  و�شيوخ  الافندية  بين  ال�سلطة  على  ال�صراع  ال�سودان   « ورقة  تكنة،  يو�سف   -163
ال�سودان �ستون عاما من التجربة والخطا«، تحرير حيدر ابراهيم، القاهرة 2016، �ص 153.
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الف�صل الثاني
ــلت بداية الحركة الوطنية  الثورة المهدية.. هل �شكَّ

فى ال�سودان؟

ـا  لقد كانت فكرة المهدى المنتظر النابعة من قلب العقل ال�صوفى الغيبى ت�شكل جزءًا هامَّ
�أثقل  الذى  التركى  الم�ستعمر  ظلم  من  للخلا�ص  المتطلعين  لل�سودانيين  الجمعى  الوعى  من 

كاهلهم بال�ضرائب تحت قمع ال�سياط.
ـلة تمامًا لا�ستقبال المهدوية كثورة دينية فى المقام الأول   وقد كانت الحالة ال�سودانية م�ؤهَّ
قبل �أنْ تكون ثورة وطنية. فالأجواء ال�سودانية والتى كانت مت�أثرة بالمحيط العربى والأفريقى 
الم�سلم كانت ت�شهد دعوات مختلفة للتمهدى، خا�صة تلك القادمة من غرب �أفريقيا. ومفهوم 

المهدية نف�سه ينبع من الفكر ال�شيعى.
 يقول �إبراهيم �أبو �شوك: »�إنَّ �أ�صل الكلمة – المهدى- لا يمكن تتبعها �إلى القر�آن الكريم، 
ـها لم تذكر �أبدًا، ولكنها خ�ص�صت كلقب ت�شريفى للر�سول �صلى الله عليه و�سلم...  �إنَّ حيث 
عام  فى  ال�صحيح(  الطريق  �إلى  المنقاد  �أى  )المهدى  معنى  حاملًا  �أولًا  الم�صطلح  ظهر  لقد 

686م عندما ثار ال�شيعة فى الكوفة �ضد قيادة الأمويين«. 
ـى الذى يعتنقه معظم  ـنِّ ويوا�صل �أبو �شوك ليو�ضح علاقة الم�صطلح بالفكر الإ�سلامى ال�سُّ
ـى يعترف بوجود )المجدد( والذى  ـنِّ الم�سلمين ومنهم ال�سودانون ليقول: »�إنَّ الفكر الدينى ال�سُّ
يظهر فى كل قرن فى جزء من العالم الإ�سلامى ليحيى الدين وهو يوازى فى دروه فى المجتمع 
بلغة الع�صر. لكن على عك�س  القر�آن والحديث  دور المهدى،رلكنه يقت�صر على جانب �شرح 
العربى...  ابن  مثل  الهجرى  ال�سابع  القرن  فى  ال�صوفية  علماء  ف�إنَّ  ـة  ـيَّ ـنِّ ال�سُّ الن�سخة  هذه 

اتفقوا مع ال�شيعة الأمامية حول هوية المهدى«.164 

164- Abushouk, Ahmed Ibrahim, “ The Ideology of the Expected Mahdee in Muslim History: 

The Case of the Sudanese Mahdiyya, 1881-1898”,Pakistan Journal of History and Culture, 

Vol. XXX, No, 1, 2009. P.45.



146

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

�إنَّ اتفاق ال�صوفية مع ال�شيعة فى فكرة المهدية هى التى جلبت هذه الفكرة �إلى ال�سودان 
عبر الطرق ال�صوفية التى دخلت ال�سودان فى القرن ال�سابع ع�شر الميلادى. حيث �إنَّ انت�شار 
فكرة المهدى فى العالم الإ�سلامى تزامنت مع انهيار الدولة العبا�سية و�سقوطها فى يد المغول 

فى القرن ال�سابع الهجرى �أو الثالث ع�شر الميلادى.
 ولكن الت�أثر الأكبر بهذه الفكرة قدِم من غرب �أفريقيا عقب تزايد ال�سيطرة الأوروبية 
ولَّد  الذى  القهر  وازدياد  القارة،  فى  الغربى  الا�ستعمار  وقمع  �سطوة  وا�شتداد  �أفريقيا  على 
الحاجة �إلى مخلِّ�ص من العذاب والظلم الذى كان يواجهه الأفارقة الم�سلمين فى مناطق عدة 
من غرب �أفريقيا. وال�سودان الذى كان المعبر الأ�سا�سى لحجاج غرب �أفريقيا كان يتلقى تلك 

الإ�شارات حول قرب قدوم المهدى المنتظر. 
غرب  فى  بد�أت  مهدوية  دعوات  مع  كبرى  جهادية  حركات  ثلاثة  »�إنَّ  �شوك:  �أبو  يقول 
�أفريقيا بما فى ذلك حركة دان فوديو فى �سوكوتو عام 1804، و�شيخ �أحمدو برى فى ما�سينا 
فى م�صر  للمهدية  دعوتان  كما ظهرت  توكلور،  �سلطنة  فى  تال 1854  والحاج عمر   ،1818
�ضد الاحتلال الفرن�سى والف�ساد العثمانى«. والأثر الكبير على ال�سودان فى فكرة المهدية كان 
قادمًا من غرب �أفريقيا، خا�صة من الر�سائل التى وجهتها حركة عثمان دانفوديو الجهادية. 
ن�سبة  �أقوى،  تاثير  لها  كان  الجهادية  دانفوديو  عثمان  حركة  »�إنَّ  بالقول:  �أبو�شوك  ي�ؤكد 
لمنتوجها الأدبى، الذى �أثَّر مبا�شرة فى م�سار الأحداث فى ال�سودان. فقد بعث �شيخو ر�سالة 

غير مبا�شرة لل�سودانيين حول قرب وقت ظهور المهدى«. 
�أنَّ  ن�سبة لحقيقة  الأ�سا�س  فكريًّا فى  كان  �سوكوتو  �سلطنة  ت�أثير  »�إنَّ  �شوك:  �أبو  وي�ستنتج 
الاعتقاد بالمهدية قد انتقل من �أر�ض الفولانى �إلى ال�سودان عبر المهاجرين الطامحين الذين 
�أرادوا �أنَّ يتخذوا موقعًا فى �إدارة الدولة المهدية فى الحزام ال�سودانى ال�شرقى. ففى �إحدى 
�إلى وداى  ب�إر�سال جنود  �أتباعه المهتمين  بيلو بن �شيخو بتوجيه  ر�سائله لأتباعه، قام محمد 

ودارفور ليبحثوا عن �أخبار المهدى.
ويقول )�إنَّ �شيخنا �أخبرنا �أنَّ جماعته �سوف تهاجر �إلى تلك المناطق وتقابل المهدى وتقطن 
عت النا�س على الهجرة نحو  معه.(« هذه الب�شارات الجيدة من �شيخو وابنه محمد بيلو �شجَّ

النيل فى انتظار هذا الحدث، �أى بعثة المهدى. 
و�أحد �أهم الأمثلة التى ت�ؤكد على اتباع النا�س من تلك المناطق لهذه الإ�شارات وهجرتهم 
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الفعلية هو كما يجادل كريمر: »�إنَّ عبد الله التعاي�شى والذى �أ�صبح لاحقًا )الخليفة عبد الله( 
كانت �أ�سرته قد هاجرت من وداى �إلى دار التعاي�شة فى دارفور، حيث ا�ستقروا وتزواجوا مع 

ال�سكان الأ�صليين«.165 
 ويذكر نعوم �شقير �أنَّ الزبير با�شا روى له �أنَّ عبد الله التعاي�شى قد �أخبره �أنَّه يرى فيه 
ا ف�إنَّه  المهدى المنتظر، لكن الزبير رف�ض هذه الدعوة. وح�سب ما �أورد �إبراهيم �أبو�شوك �أي�ضً

»عندما التقى التعاي�شى بالمهدى لأول مرة قال �إنَّه يرى فيه علامات المهدى المنتظر«.166 
ويورد �أبو القا�سم حاج حمد ت�سل�سلًا تاريخيًّا لر�سائل المهدى الأولى ويربطها بهذا اللقاء 
الأول بين محمد �أحمد » المهدى لاحقا« وبين عبد الله التعاي�شى » الخليفة لاحقا«، وي�ؤكد على 
دينيًّا  وتوظيفها  المهدية  فكرة  فى  ابتعاث  فى  الأ�صل  �أنَّ  تو�ضح  عديدة  م�صادر  »هناك   : �أنَّ
و�سيا�سيًّا لا يعود لمحمد �أحمد المهدى نف�سه بقدر ما يعود �إلى الرجل الثانى الخليفة عبد الله 

التعيا�شى«.167
» المهدى«  �أحمد  ا لمحمد  �أنَّ فكرة المهدية لم تكن وحيًّا �سماويًّا خا�صًّ ا  من هنا يبدو جليًّ
�أتباع الطريقة ال�سمانية  �أنَّها كانت ت�أثرًا بخلفيته الدينية ال�صوفية. فقد كان �أحد  بقدر ما 
فى بداياته، كما �أنَّ الفكرة المهدية ب�شكل عام كانت متت�شرة فى تلك الفترة، ن�سبة لل�ضغوط 
لت البيئة النف�سية الملائمة لا�ستقبال تلك الفكرة، من حيث حالة القهر  الا�ستعمارية التى �شكَّ

والغبن التى كان النا�س يعي�شونها. 
�أفريقيا، كانت  �أنَّ فكرة التمهدى والإ�شارات التى كانت ت�أتى من غرب  �إ�ضافة �إلى  هذا 
تلك  خا�صة  لدعوته.  المهدي  �أحمد  محمد  بداية  قبل  عقود  ومنذ  ال�سودانية  ال�ساحة  د  تمهِّ
والإثنى، عبر  القبلى  الم�ستويين  �إلى قوة داعمة على  ل  والذى تحوَّ المعنوى  والدعم  الإ�شارات 
قيادة عبد الله التعاي�شى للحراك المهدوى فى جانبه ال�سيا�سى، وح�شد �أهل غرب ال�سودان 
ب�شائرها  الأنباء حول  والتى تم بث  التى كانوا ينتظرونها،  الدعوة  فى ركب المهدية ون�صرة 

ل�سنوات عديدة. 
نف�سه  لإعلان  �سريعًا  محمد�أحمد  تدفع  الفترة  تلك  فى  الأحداث  »كانت  هولت:  يقول 

165-  (Abushouk 2009, p.51-52)

166- نف�سه
167- )�أبوالقا�سم 1996، �ص85(
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مهديّا، ومن المنطقى �أنْ نعتبر ان�ضمام عبد الله �إليه عاملًا فا�صلًا فى هذا الاتجاه. وما كان 
من �أمر عبد الله مع الزبير با�شا يك�شف �سعيه الدائم للبحث عن مهدى بين ال�سودانيين«.168 

 وهذه القيادة ال�سيا�سية للخليفة عبد الله كان يدركها البريطانيون، �إذ ت�شير مرا�سلاتهم 
لغردون قبل �سقوط الخرطوم، �أنَّهم كانوا يدركون الدور المهم الذى يلعبه عبد الله التعاي�شى.
 روى الق�س جوزيف �أورهويل فى مذكراته التى جمعها وينجت با�شا �أثناء �أ�سره فى مع�سكر 
المهدى فى الأبي�ض، �أنَّ الأن�صار تمكنوا من القب�ض على البريد الإنجليزى القادم �إلى غردون 
قرب �أمدرمان، وا�ستدعى الق�س لقراءة البريد، و�أنَّ �إحدى الر�سائل التى بُعثت لغردون من 
كة للثورة و�إنَّ المهدى  بربر كانت تقول: »�إنَّ من المعروف �أنَّ الخليفة عبد الله كان الروح المحرِّ

لم يكن �سوى م�صدر للعامل الدينى«.169 
وي�ؤكد حاج حمد الدور المحورى لعبد الله التعاي�شى فى توجيه محمد �أحمد المهدى و�إدارة 
ل عبد الله التعاي�شى بمحمد �أحمد  الثورة المهدية وتحريكها �سيا�سيًّا وع�سكريًّا بقوله: »قد تحوَّ
بن عبد الله من رجل دين ووعظ وت�صوف و�إ�صلاح �إلى )قائد ثورة( تحت مظلة )المهدوية( 
وحدد له مجال تحركه فى غرب ال�سودان ولي�س الو�سط النيلى. وبما �أنَّ عبد الله التعاي�شى 
لم يكن م�ؤهلًا ليلعب �شخ�صيًّا هذا الدور لاعتبارات تتعلق بو�ضعه العائلى والقبلى، فقد �ألقى 

بطموحاته على محمد �أحمد بن عبد الله بعد �أنْ ف�شل مع الزبير«.170 
�إنَّ النظر �إلى بواعث عدم قدرة عبد الله التعاي�شى على �أن يكون المهدى بنف�سه ومحاولاته 
داخله  فى  ي�شمل  الله،  بن عبد  �أحمد  ثم على محمد  ومن  با�شا  الزبير  على  المهدية  عر�ض 
انعكا�سًا لطبيعة التركيبة الاجتماعية وال�سيا�سية ال�سودانية. تلك التركيبة التى لم تكن لتقبل 

رجلًا من �أ�صول من غرب �أفريقيا ومهاجرًا �إلى ال�سودان، 
بل من غرب ال�سودان ب�شكل عام، �أن ي�صبح قائدا لثورة يتبعها كل ال�سودانيين. فالتعاي�شى 
كرجل �سيا�سة كان يدرك طبيعة المجتمع ال�سودانى، الذى ي�سيطر عليه فى مراكزه الح�ضرية 
�أحمد  محمد  كان  والتى  النيلى  ال�شمال  فى  العربية  القبائل  الأتراك،  الحكام  �أن��شأها  التى 

168- هولت . ب. م، » الثورة المهدية فى ال�سودان«، دار الثقافة بيروت، 1973. �ص 59 )هولت 1973(
169- (Wingate 1892, p.120)

170- )�أبوالقا�سم 1996، �ص86(
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الدنقلاوى والزبير با�شا الجموعى الجعلى ممثلين لها، مما ي�ضمن قبولًا �أكبر لدعوته.
 كما �أن قبائل غرب ال�سودان نف�سها لم تكن تنظر �إلى عبد الله التعاي�شى على �أنه رجلٌ 
ذو مكانة عالية، وهذا ما ظهر جليًّا بعد موت المهدى والتمردات العديدة التى ثارت فى غرب 
ال�سودان من قبائل الرزيقات والبنى هلبة. بل حتى قبيلته التعاي�شة لم ت�ستجب له وتخ�ضع 

لدعواته للقدوم �إلى �أمدرمان كما كان يرغب �إلا بعد تهديدات م�ستمرة.
هذا الانق�سام الإثنى والقبلى عُـرف لاحقًا بال�صراع بين �أولاد البلد و�أولاد الغرب، حيث 
ن�شب ال�صراع بين التعاي�شى و�أقربائه من غرب ال�سودان وامتداداته �إلى غرب �أفريقيا، وبين 
�أقرباء المهدى من ال�شمال النيلى الم�سمّين بالأ�شراف، والذين اعتر�ضوا على تولى التعاي�شى 

لخلافة المهدى منذ البداية.
وكانت لهم �شكاوى من رفعة مكانته حتى �أثناء حياة المهدى. وهذا الانق�سام الإثنى والقبلى 
بت  تجلَّى فى قبول الدعوات للمهدية نف�سها، والمناطق الجغرافية والمجموعات القبلية التى رحَّ
كة، �أو ا�ستجابت م�ضطرة �أو تلك المجموعات التى وقفت  بها فى مقابل تلك التى كانت م�شكِّ

�ضد المهدية وتمردت عليها ب�شكل وا�ضح. 
المهدية،  لدعوات  تقبُّلها  فى  ال�سودانية  الاجتماعية  والمكونات  ال�سودان  �إلى  النظر  عند 
�أنَّ الأر�ضية كانت م�ؤهلة لتلك الدعوة كما ذكرنا من قبل.  نجدها متباينة على الرغم من 
قدوم  بقرب  المرتبط  التوجه  هذا  يدعم  كان  والعربى  الأفريقى  والمحيط  التركى  فالقمع 

المخلِّ�ص الموعود. 
كل  فى  الا�ستجابة  مقدار  نف�س  �أو  الترحيب  ذات  تلقَ  المهدى لم  دعوات  ا�ستقبال  انَّ  �إلا 
الا�ستجابة  من  درجات  بين  ـز  نميِّ �أنْ  فيمكننا  الدعوات.  تلك  و�صلتها  التى  ال�سودان  �أنحاء 
القوية و�أخرى مترددة ورف�ض للدعوة ب�شكل كلى. فقد كان �أول الراف�ضين علماء الدين وكثيًرا 

من �شيوخ ال�صوفية،
يقول مكى �شبيكة: »وهم لا يقبل بع�ضهم نظرية المهدية ومَن قبَلَها يرى �أنَّ الأو�صاف التى 
ترد فيها لا تنطبق من حيث الزمان والمكان وال�شخ�صية والحالة العامة على ما حدث. وكيف 
يقبلون مبد�أ يرمى �إلى �إغفال المذاهب وترك الكتب والتدري�س واتباع الطرق التى �آمنوا بها«. 
ويوا�صل �شبيكة ليو�ضح �آلية تقبل فئات المجتمع الأخرى للمهدية، خا�صة فى المدن والمناطق 
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�شمال ال�سودان التى ت�سيطر عليها الطرق ال�صوفية، مثل دنقلا والجزيرة وبربر. ويقول مكى 
�أموالهم ومراكزهم الاجتماعية، وقلوبهم لا  و�أرباب المال دخلوا خوفًا على  �شبيكة: »التجار 
تزال مُعرِ�ضة عنها. و�أرباب الوظائف الحكومية لا يريدون من التغيير �إلا ما ي�ؤدى �إلى �صلاح 

حالهم«.
والظالم  العالم  وهم  ب�أمرنا  ير�ضون  لا  »�ستة  قال:  �أنَّه  نف�سه  المهدى  �شبيكة عن  ويروى   
الذين  �أنَّ  �شبيكة  ح  يو�ضِّ الآخر  البرهان«. من الجانب  و�أهل  ال��شأن  و�أهل  وتربيتهم  والترك 
لون: »فريقًا بعيدًا عن العِلم  ا�ستجابوا لدعوة المهدى ممن �أ�سماهم )�أهل الغرب( كانوا ي�شكِّ
من  ا  جدًّ قليل  عن  الدينية  �أعمالهم  فى  ي�صدرون  وكانوا  واختلافاتها،  والطرق  ومذاهبه 
العلم بثه فى نفو�سهم فقهاء القرى والبادية فى العبادات ولم يتعمقوا معهم فى الاختلافات 

المذهبية �أو المجادلات الكلامية..
 وفوق ذلك كانوا يمجدون �أعمال الفرو�سية والبطولة. فهذا المهدى �أروى ظم�أهم الطبيعى 
والب�ساطة.  الفطرة  دين  �إلى  هاديًا  وكان  �أعماله،  يمجدون  بطلًا  لهم  وكان  الن�ضال،  لحب 
يخاطبهم بقدر عقولهم وي�ضرب لهم الأمثال... وبعد ذلك كله قادهم من ن�صر �إلى ن�صر 
ومن فتح �إلى فتح... فما نادى به المهدى حقٌ وما قال به �أمرٌ تجب طاعته... فمبلغ علمهم �أنَّه 
�أزالها منهم والذى تغلبت �أن�صاره على جنود  �أزال البِدع وال�ضلالات، وقد  هو المهدى الذى 

ى �صدورهم مما عَلِـق بها من خرافات و�سحر و�إباحية«.171  الحكومة... والذى نقَّ
 وبين هذين الفريقين كان ال�صراع على ال�سلطة والثروة �أثناء حكم الخليفة عبد الله، وقد 
و�صل ذلك ال�صراع �إلى مدى كان يهدد بقيام حرب �أهلية. يقول �شبيكة: »اذا كان �سكان النيل 
هم الفريق الأول ف�أهل الغرب كانوا الفريق الثانى... ف�أهل النيل بما عــُرف عنهم من تقدم 
نوعًا ما فى المدنية والدراية بالعلم والدين ومعرفة بفنون التجارة يتعالون على �أهل الغرب 

بجفوتهم وجلافتهم«.172 
ومع محاولة الخليفة عبد الله تثبيت عر�شه �أمر القبائل من غرب ال�سودان بالهجرة �إلى 
�أمدرمان وكانت الأعداد المتوافدة الكبيرة ت�شكل �ضغطًا على الموارد المحدودة للدولة المهدية 
التى كانت منخرطة فى حروب م�ستمرة داخلية وخارجية ولهذا �شعر �سكان النيل �أنَّ الوافدين 

171- )�شبيكة 1991، �ص 387-384(
172- نف�سه
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�إليهم من الغرب ي�شكلون تهديدًا حقيقيًّا عليهم على الم�ستويين ال�سيا�سى والاقت�صادى. 
ولذلك يقول مكى �شبيكة: »تجمعت �أ�سباب التنافر والخ�صام بين �أهل النيل و�أهل الغرب 
حتى انتهت ببداية حرب �أهلية �أو�شك �أنْ ي�ستعر �أوارها لولا تداركها الله بلطفه، فهى �إنْ لم 
وكانت عن�صر  ت�شتعل بين الجوانح  �أنَّها ظلت  �إلا  النارية  والأ�سلحة  والرماح  بال�سيوف  تتلظَ 

�ضعف فى ج�سم الدولة«.173 
�إنَّ هذا التنافر لم يكن ح�صرًا على العلاقة بين عبد الله التعاي�شى وبين �أهل النيل و�أقرباء 
المهدى من الأ�شراف، بل كما يذكر هولت ف�إنَّ الخليفة لم يكن يجد قبولًا حتى داخل قاعدته 
فى غرب ال�سودان، فقد اعتمدت �سيا�سته هناك على ثلاث نقاط �أ�سا�سية: »الإطاحة ب�شيوخ 
�أمدرمان،  �إلى  للخليفة  ولائها  فى  الم�شكوك  القبائل  وتهجير  التقليديين،  الوراثيين  القبائل 

وا�ستغلال الخلافات القديمة بين القبائل لإ�ضعافها«. 
ب�أنَّهم  منهم  الزعماء  خا�صة  �أمدرمان،  �إلى  رة  المهجَّ القبائل  تلك  و�ضع  هولت  وي�صف 
�أنَّ تلك ال�سيا�سة الرامية لاقتلاع القبائل من موطنها و�إجبارها  �أمدرمان« كما  »رهائن فى 
على الرحيل �إلى �أمدرمان، هى »من طموحات عبد الله منذ وقت طويل تطبيق تلك ال�سيا�سة 

على التعاي�شة والبقارة«. 
ويو�ضح هولت: »�إنَّ فهمًا خاطئًا �شَابَ التحليل ل�سيا�سات التعاي�شى فى تهجير قبائل الغرب 
وخا�صة البقارة، ويبدو �أنَّ هدفه لم يكن �إغراق �أقاربه البدويين فى خيرات الأقاليم النيلية، 

بقدر ما كان رغبة منه فى و�ضع قبائل، يعلم مدى ميلها للفو�ضى، تحت رقابته. 
ومن الم�شكوك فيه �أنَّ بقاءهم فى �أمدرمان قد �أدى  �إلى زيادة ت�أمينه«. ويعتقد هولت: »�إنَّ 
التف�ضيل الذى حظى به التعاي�شة وقبائل البقارة من قبل الخليفة عبد الله ما كان �إلا محاولة 
لترغيبهم فى البقاء، وخ�شية من قدرتهم على �صناعة الفو�ضى وتململهم. �إذ �أنَّ التعاي�شى 
لم يكن يعتمد عليهم �إذا ما واجهته �أزمة، وبالتالى ف�إنَّ �أف�ضليتهم كانت من قبيل ال�سيا�سة 

ا فيهم«.174 والعجز لي�س حبًّ
المهاجرين  من  �أ�صوله  لأنَّ  �أنف�سهم  التعاي�شة  قبل  من  احترام  مركز  يكن  لم  فالخليفة   
الذين �أقاموا فى منطقة القبيلة. وقد �أر�سل الخليفة فى طلب التعاي�شة للهجرة �إلى �أمدرمان 

173- )�شبيكة 1991، �ص390(
174- )هولت 1973، �ص178-177(
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خ�شية منهم و�أملًا فى ت�أمين الغرب الذى يعتبره ملج�أه الوحيد فى حالة الغزو من ال�شمال، 
�أو ت�أزم الموقف مع �أهل النيل والأ�شراف من �أهل المهدى. ولكن زعيم التعاي�شة رف�ض مرارًا 
التعاي�شة  زعيم  ي�ست�سغ  »ولم  هولت:  يقول  �أمدرمان،  �إلى  للقدوم  التعاي�شى  دعوات  وتكرارًا 

الوراثى، الغزالى �أحمد خوفًا من ارتقاء ابن عراف القبيلة لل�سلطة العامة«. 
�إليه مما جعل الخليفة  الذى قتل ر�سل الخليفة  التعاي�شة  وقد غ�ضب الخليفة من زعيم 
ير�سل بخاطبات التهديد والوعيد للتعاي�شة بقتالهم و�سبى ن�سائهم وتجويعهم �إنْ هم خالفوا 

ا على العهد. �أمره بالهجرة، باعتبار ذلك تخليًّا عن المهدية ونكو�صً
 وخاطب الخليفة التعاي�شة وخا�صة قياداتهم فى غ�ضب ي�شير �إلى �إدراك الخليفة عبد الله 
لنظرة الإنكار والا�ستحقار التى يحملها له التعاي�شة، ورد عليهم فى �أ�سباب تمردهم عليه وقلة 
احترامهم له قائلًا: »و�إذا كان ذلك لأنكم ترون �أنف�سكم �أكبر من �أن تتبعونا وتح�سدونا على 
ما ترون وتتمنون فعل مثله، �أفلا تعلمون �أنَّ القدرة الإلهية تزين ما ت�أتى به وم�صيره الزوال 

و�إنَّ الله ي�ضع �سره فى �أ�ضعف خلقه«.175 
الن�سب  ناحية  من  �ضعيف  كرجل  العام  لموقفه  �إدراكه  ح  تو�ضِّ هذه  الخليفة  كلمات  �إنَّ 
والمكانة، فى مقابل التركيب القبلى والإثنى الذى ي�ضع تراتبية �أف�ضليات معينة لا ت�شمل عبد 

الله التعاي�شى وخلفيته الإثنية والعِـرقية. 
يورد نعوم �شقير على ل�سان الزبير با�شا بع�ض المعلومات عن ما ورد للزبير عن �أ�صول عبد 
الله التعاي�شى فيقول: »�إنَّ �أ�صل جد عبد الله من بلاد الفترى بين وداى وبرنو، �سار من بلاده 
التعاي�شة تزوج  فلما و�صل بلاد  التكارنة.  �شيئًا كمعظم الحجاج  طالبًا الحجاز وهو لايملك 
منهم و�سكن بينهم فانت�سب �إليهم. �أما �أبوه محمد �آدم فكان عالماً بالرم، فنال حظوة كبيرة 

عند التعاي�شة وا�شتهر بعلم الغيب والتقوى«.176 
لورعه  التعاي�شة  قبيلة  فى  مكانة  له  كان  الله  عبد  الخليفة  والد  �أنَّ  �شبيكة  مكى  وي�ؤكد 
ا عن التعلم والتفقه الدينى، لكنه كان  وتدينه. ويورد �أنَّ من �صفات التعاي�شى �أنَّه كان معرِ�ضً
كثير التجوال والاختلاط بالنا�س، ويبدو �أنَّ والد الخليفة كان �أول مَن زرع فكرة المهدية فى 

175- نف�سه
176- )�شقير 1981، �ص270(
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وعيه، �إذ يقول �شبيكة: »وكان منذ البدء لا يرغِم ال�سيد محمد ابنه على الدرا�سة، فقد لمح في 
مخيلته م�ستقبلا باهرًا وقيل �أخبره يومًا ب�أنَّه �سوف ي�صبح خليفة للمهدى المنتظر«.177

 ويبدو�أنَّ هذه الن��شأة التى كان لها دورٌ هامٌ فى ت�شكيل وعى الخليفة عبد الله وتلك الأ�صول 
ال�سودان  تاريخ المهدية فى  القادم وم�سار  الإ�سهام الأكبر فى تحديد قدره  لها  الإثنية، كان 

كحراك �سيا�سى واجتماعى ودينى. 
�إنَّ التحديات التى واجهها الخليفة عبد الله فى تثبيت حلمه فى خلافة المهدى و�صناعة 
دولة قوية ومتما�سكة، كان يهددها الو�ضع الاجتماعى وتوازنات القوى القبلية والإثنية والتى 

ب بعبد الله التعاي�شى كقائد للدولة المهدية.  لم تكن ترحِّ
فالخليفة كان فى مواجهة مع التركيبة الإثنية الثقافية والدينية فى ال�سودان التى تميل 
الخليفة  ف�أ�صول  الأفريقى.  بعدها  �إلى  ميلها  �أكثر من  �إثنية  ناحية   العربى من  بعدها  نحو 
ومكانته الاجتماعية التى كان قادة قبيلته �أنف�سهم يحتقرونها، و�ضعته فى �صراع م�ستمر على 

كل الجبهات.
�إلى ال�صراع مع قاعدته الأ�سا�سية  �إ�ضافة  النيل والأ�شراف والعلماء،  �أهل  فهناك جبهة 
ا  م�ستمرًّ تاريخًا  المهدية  الدولة  تاريخ  كان  لذلك  �أنف�سهم.  التعاي�شة  قبيلته  ومع  الغرب  فى 
فى  وذلك  التى جرت خارجها.  تلك  قبل  ال�سودانية  الأرا�ضى  داخل  والغزوات  من الحروب 
موت  بعد  ب�أكمله  تململ  الذى  ال�سودان،  غرب  فى  خا�صة  المتتالية  الثورات  لإخماد  محاولة 
المهدى، ودخل فى تمردات من دارفور حتى كردفان مرورًا بجبال النوبة وحتى قبائل ال�شكرية 

والرزيقات والهبانية وغيرهم. 
ال�سطح  �إلى  �أخرج  المهدية،  الدولة  ر�أ�س  على  تلك  ب�أ�صوله  الله  عبد  الخليفة  وجود  �إنَّ 
ـل الواقع ال�سيا�سى والاجتماعى ال�سودانى.  الانق�سامات القبلية والإثنية العميقة التى كانت ت�شكِّ
ـل التركيبة الاجتماعية ال�سودانية المت�أثرة بدخول العرب والإ�سلام �إلى  والتى نتجت عن ت�شكُّ
ال�سودان، �إ�ضافة �إلى الت�أثير الثقافى للحكم التركى الذى �أ�سهم فى �صناعة مراكز ح�ضرية 

نيلية متمدنة وتعليم دينى مرتبط بم�صر وال�شرق العربى الإ�سلامى.
ـق فوا�صل الانق�سام بين ال�شمال النيلى ومناطق ال�سودان التى كانت بعيدة   الأمر الذى عمَّ

177- )�شبيكة 1991، �ص381(
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عن مراكز الت�أثير تلك، لي�س للبعد الجغرافى فقط، بل لأن الت�أثر بالمد العربى والإ�سلامى 
ـر عن ذلك �أبو�سليم. )انظر �ص 20-19(. فى ال�سودان كان منق�سمًا �إلى ثلاثة �أق�سام كما عبَّ
العن�صر  فيها  »يتفوق  ولكنها لم  الإ�سلام  �إليها  دخل  ال�سودان  فى  المناطق  بع�ض  �أنَّ  �إذ   
العربى« كما حدث فى مناطق ال�شمال النيلى، وبالتالى ف�إنَّ مناطق غرب ال�سودان التى تبنت 
الإ�سلام كدين لم تختلط على الم�ستوى الإثنيي بالعرب وتتبنى اللغة العربية بذات القدر مثلما 

حدث فى ال�شمال، بل احتفظت ب�سماتها الثقافية وخا�صة اللغات المحلية. 
هذا رغم انت�شار عدد من القبائل البدوية ذات الأ�صول العربية التى ا�ستقرت فى الغرب 
ا احتفظت بطابعها بدويًّا وعا�شت فى  وفى كردفان ودارفور خا�صة، ولكن تلك القبائل �أي�ضً
عزلة ن�سبية وا�ستقلال عن مراكز الت�أثير ال�شرقى وعن ال�سلطة المركزية للأتراك. وبالتالى 
ثقافيًّا  تمامًا  الم�ستعرب  الجزء  بين  المتوقع،  غير  للات�صال  بوابة  هى  المهدية  الدولة  كانت 
وعرقيًّا من ال�سودان، مع الجزء غير الم�ستعرب ب�شكل كامل على الم�ستوى الثقافى على الأقل. 
ولذلك نجد عبارات مكي �شبيكة حول نظرة �أهل النيل لأهل الغرب بدونية، تف�سر هذه 
التركيبة الاجتماعية والتاريخية الم�ؤثرة ب�شدة فى م�سار تاريخ ال�سودان ال�سيا�سى �إلى الأن، 

والذى كانت الدولة المهدية علامته الفارقة.
 لذلك الدولة المهدية لم تكن فى الحقيقة تلك النقطة التى بد�أت منها الوطنية ال�سودانية 
ب�شكلها الذى يحتوى ال�سودان ككل، بقدر ما كانت النقطة التى تجلت فيها �صراعات ال�سودان 
وال�سلطة، وتحدى  القوة  اللعربى«  »غير  ال�سودان  من  اكت�سب جزء  الداخلية، خا�صة حينما 
ال�سيطرة المفرو�ضة من قبل المجموعات العربية الإ�سلامية النيلية فى ال�شمال. الأمر الذى 

كاد ينتهى �إلى حرب �أهلية« لولا لطف الله، كما �أكد مكى �شبيكة. 
الإثنية  التكوينية فى علاقات  والت�صدعات  الإثنية  بالان�شقاقات  المتعلق  �إنَّ هذا الجانب 
وال�سلطة فى ال�سودان، لم تكن هى فقط نقطة ال�ضعف �أو دافع المقاومة الوحيد لدولة المهدية 

كدولة وطنية، خا�صة تحت راية عبد الله التعاي�شى. 
الغيبية. والتى  فالمهدية فى ذاتها كفكرة هى محمول ثقافى مرتبط بالذهنية ال�صوفية 
�سواها وهى  تخلفًا من  �أكثر  البع�ض  اعتبرها  قبل مجموعات  الدعم من  الكثير من  وجدت 
مجموعات �أهل الغرب، كما و�صفهم �شبيكة »ب�أنهم ي�صدرون فى �أعمالهم الدينية عن قليل 
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ا من العلم«، فى حين �أن �أهل النيل رف�ضوا المهدية لمعرفتهم الدينية الأقوى.  جدًّ
لكن واقع الأمر ي�شير �إلى �أن الفريقين كانت لهما م�صلحة �أ�سا�سية فى التخل�ص من الحكم 
التركى ك�سلطة قهر، ومراهنة على قدرة القبائل وال�شيوخ على حكم �أر�ضهم ب�أنف�سهم، خا�صة 
ل�ضعف  مركزى  لا  حكم  ظل  فى  الن�سبى،  الا�ستقلال  من  حالة  فى  يعي�ش  كان  الذى  الغرب 

قدرات الحكومة التركية على فر�ض حكومة مركزية قوية.
وبالتالى كانت ال�سلطات الفعلية في يد �شيوخ القبائل، لكن ال�ضرائب ومنع تجارة الرقيق 
�أدت لعدم قدرة قبائل الغرب على تحمل عبء الحكم التركى لأكثر من ذلك، هذا �إ�ضافة �إلى 
طبيعتهم البدوية الم�ستعدة دومًا للقتال. على النقي�ض ف�إن ال�شمال النيلى الذى بد�أت تنمو فيه 
حياة مدنية �أكثر ا�ستقرارًا وبحكم التقارب الثقافى مع م�صر، ف�إن القبائل النيلية ال�شمالية 
ا انتماءهم للخلافة  وقادتها ال�صوفيين كانوا ينظرون للأتراك كقوة محتلة، ولكنها تمثل �أي�ضً

الإ�سلامية العثمانية التى كان الخديوى يحكم تحت رايتها.
وبالتالى كان رف�ضهم للأتراك �أقل حدة وكانوا �أكثر ميلًا للتعاون معهم فى ظل الحفاظ 
على م�صالح اقت�صادية مرتبطة با�ستمرار التجارة وخا�صة الرقيق، ناهيك عن �أن قبائل مثل 
ال�شايقية كانت تخدم فى الجي�ش التركى ب�شكل ر�سمى، مما جعل لها مكانة خا�صة ومميزة 
عن بقية القبائل النيلية. وبالتالى كانت ا�ستجابتهم �أقل للمهدية بل رف�ضها بع�ضهم ب�شكل 
كامل ولم يخ�ضع لها �إلا مجبًرا. ويبدو �أن المهدى نف�سه كان يدرك �أن مَن اتبعوه لم يفعلوا ذلك 

نتيجة لي�س للإيمان الكامل بر�سالته ولكن نتيجة لرغبتهم فى تحقيق م�صالحهم. 
يقول مكى �شبيكة �إن المهدى فى نهاية �أيامه بعد فتح الخرطوم راجع حالة المهدية، وقد 
�س�أله �أحدهم لماذا اتبعك الأعراب الأجلاف؟ فتب�سم المهدى وقال: »يا �أخى ه�ؤلاء الأعراب 
�إلى الآن لم يتبعونى على ما �أطلبه من �إقامة الدين«. ويحلل �شبيكة هذه الو�ضعية الجديدة 
للمهدية والانتماء والمنا�صرة المبنية على حقيقة وجود �سلطة جديدة بقوله: »فتلك الطوائف 
الجذابة  المهدى  �شخ�صية  ت�أثير  تحت  للمهدية  انحازوا  الذين  و�أولئك  كرهًا...  دخلت  التى 
كان يمازج  ما  وزال  المهدى  توفى  الي�أ�س حينما  �أ�صابهم  فتوحات  من  �أنف�سهم  كانوا يمنون 
�أنف�سهم من بع�ض فكرة المهدية. وهم �أنما يطيعون الآن خليفته لا عن عقيدة و�إيمان و�إنما 

انقيادًا للحكم«.178 

178- )�شبيكة 1991، �ص286(
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ال�سودانية  الوطنية  الروح  عن  تمامًا  بعيدًا  المهدية  الثورة  حول  الالتفاف  كان  وبالنتيجة 
القيادات  لت�أييد  الوحيد  الدافع  ا  �أي�ضً يكن  لم  الخال�ص  الدينى  الإيمان  �أن  كما  المتوحدة، 

القبلية وعامة ال�شعب. 
ا، ولكن لم يحمل فى داخله توجهًا نحو  فالرغبة فى الخلا�ص من الأتراك كانت دافعًا هامًّ
تكوين دولة �سودانية متما�سكة ولو على حدود ال�سيطرة ال�سابقة للأتراك والتى كانت بالفعل 

ت�شمل كافة حدود الدولة ال�سودانية قبل انف�صال الجنوب. 
فقد كانت دعوة المهدى عالمية �أممية متطلعة �إلى الخارج من خلال الر�سائل التى بعث بها 
المهدى نف�سه وخليفته من بعده، ولكن ذلك التطلع الخارجى لم يكن واقعيًّا وكان الرجلان، �أى 
المهدى وخليفته، يعلمان �أنَّ العالم الخارجى خا�صة فى المحيط الإ�سلامى والعربى لن يتقبل 

تلك ال�سلطة على الأقل فى �إطار فوارق القوة والتحرك الأوروبى القوى فى المنطقة. 
الخارجى  الهجوم  ومخاطر  الداخل  فى  التما�سك  تحدى  تواجه  المهدية  كانت  ولذلك 
المحتمل فى �أى لحظة. ف�أ�صبحت دولة منغلقة معزولة عن الواقع الإقليمى و�أ�صبحت تعمتد 
بعد  كبيًرا  انتعا�شًا  وجدت  والتى  الرقيق.  تجارة  وخا�صة  المحلية  التجارة  على  مواردها  فى 
ـلة  ، خا�صة �أنَّ �أهم م�ؤيدى المهدية والقوة الم�شكِّ انح�سارها فى الفترة الأخيرة لحكم الأتراكَّ
من  يمتلكونها،  كانوا  التى  والقوات  الرقيق  تجار  من  كانوا  الجيو�ش  ه�ؤلاء  وقادة  لجيو�شها 

�أمثال النور عنقرة وحمدان �أبو عنجة والزاكى طمل وغيرهم.
 وفى الواقع كانت الدولة المهدية هى دولة فى حالة حرب م�ستمرة �ضد �شعبها وا�ستغلال 
لمواطنيها، الأمر الذى �أ�شعل ثورات عديدة خا�صة فى جبال النوبة، التى كانت الغارات ت�ستمر 
عليها با�ستمرار من قبل حمدان �أبو عنجة والذى كان فى حالة حرب م�ستمرة فى جبال النوبة 

منذ ح�صار الأبي�ض. 
وكان ي�ستهدفها لقمع النوبة الذين رف�ضوا الرحيل لأمدرمان وكانوا يتمردون با�ستمرار 
من  المهدى  لجي�ش  ل�ضمهم  الرقيق  ا�ستجلاب  كان  الآخر  وهدفه  الأن�صار.  �سلطة  على 
من  هربًا  الجبال  �أعالى  �إلى  الفرار  �إلى  النوبة  جبال  �أهالى  ا�ضطر  الذى  الأمر  الجهادية. 

حملات الا�سترقاق والإجبار على الهجرة �إلى �أمدرمان. 
والرقيق  الرقيق  الأتراك وهم من  للمهدية بعد هزيمة  ان�ضموا  الذين  �أنَّ الجهادية  كما 
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حملة  �أُر�سلت  بحيث  النوبة.  جبال  �إلى  وامتدت  الأبي�ض  فى  كبرى  بثورة  قاموا  ال�سابقين، 
بقيادة محمد عبد القادر لإخمادها ولكنه قُـتل فى جبال النوبة من قبل الجهادية �شرَّ قتلة 

فى دي�سمبر 1885. 
ا، فالكبابي�ش ح�شدوا  هذه القلاقل كانت ممتدة فى دارفور ومناطق كردفان المختلفة �أي�ضً
�شيخ  بمقتل  انتهت  كبيرة  معارك  فى  الأن�صار  جيو�ش  وقاتلوا  الخليفة  �ضد  الرحل  قبائل 

الكبابي�ش �صالح فى مايو 1887.
 كما �أنَّ الرزيفات لم ي�ؤيدوا المهدية ب�صدق، ووجد زعيمهم فر�صة موت المهدى للانقلاب 
على المهدية، الأمر الذى �أدى  �إلى �إعدام زعيمهم مادبو على يد �أبو عنجة. هذا �إ�ضافة �إلى 
دارفور التى لم تن�سَ قط �أنها كانت دولة م�ستقلة وظلت فى حالة تمرد م�ستمر لم يهد�أ �إلا فى 

ال�سنوات الأخيرة للمهدية.
ـلت   وهذه الحروب الم�ستمرة والتحولات الديمغرافية لل�سكان عبر الهجرات الإجبارية �شكَّ
�ضغطًا كبيًرا على الموارد المحدودة للدولة، مما �أدى  �إلى مجاعة عام 1306هجرية الم�شهورة 
بممجاعة �سنة �ستة. وبالتالى كان من الطبيعى �أن تتحالف بع�ض القبائل مع البريطانيين عند 
محاولتهم �إعادة فتح ال�سودان فى �شراكة مع م�صر. وكان �أول المتحالفين زعيم الجعليين عبد 
المتمة  الم�شهورة فى  �إلى مذبحة الجعليين  �أدى   الله ود �سعد، الذى تحالف مع كت�شنر، مما 

وا�ستباحة المدينة على يد قوات الخليفة. 
لقد كان �سقوط المهدية على يد البريطانيين بعد حكم 14 عامًا، ورغم الملاحم التى خا�ضها 
للمخيلة  �أ�سا�سيًّا  م�صدرًا  ي�شكل  الغزاة  البريطانيين  �ضد  الم�ستميتة  معاركهم  فى  الأن�صار 

ال�شعبية ال�سودانية للبطولة الوطنية والا�ستب�سال فى حماية الأر�ض والوطن.
خين الوطنيين، والقوى الوطنية فى ما قبل  وقد تم ا�ستخدام تلك البطولات من قبل المـُ�ؤرِّ
الا�ستقلال وبعده لبناء ما ي�سمى بال�شعور القومى والوطنى فى ال�سودان، ذلك ال�شعور المتطلع 

�إلى التحول �إلى �أمة متوحدة على الطراز الغربى والعربى. 
لكن هذه ال�صورة البطولية لبع�ض ال�سودانيين الذين حاربوا فى �صفوف الدولة المهدية، 
تغفل الت�أريخ لجزء �آخر من ال�سودانيين الذين قاتلوا فى �صفوف الجيو�ش المناه�ضة للدولة 
المهدية ودعموا القوات البريطانية والم�صرية الغازية. بل نظروا �إليها كمخل�ص لبلادهم من 
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حكم المهدية الذى ذاقوا تحته ا�ضطهادًا على يد بنى جلدتهم، خا�صة فى ما يخ�ص حملات 
القمع الم�ستمرة والأحكام الدينية المت�شددة التى لم يعتاد عليها ال�سودانيون، ناهيك عن البعد 
الأ�شراف  تحركات  قمع  بعد  البلاد  فى  ال�سلطة  �سدة  فى  الغرب  �أهل  لوجود  المركب  الإثنى 
�أن �أعدادًا كبيرة من العلماء وال�شيوخ والمواطنين من الجعليين وال�شايقية  و�أولاد البلد، كما 

هاجروا �إلى م�صر فرارًا من المهدية. 
يقول خالد الكد: »�إنَّ �شعور معظم ال�سودانيين ات�سم بالراحة والفرح« عند �سقوط الدولة 
المهدية، ويروى نعوم �شقير الم�شهد عند دخول الجي�ش الم�صرى �إلى دنقلا قائلًا: »فى �سيرنا 
ترحيبًا  زغردن  والن�ساء  الاتجاهات،  كل  من  ال�سكان  قبل  من  بنا  الترحيب  تم  الطريق  فى 

بنا«.179
كانت  الحربية  خططه  �أنَّ  الدولة  �سقوط  �أثناء  الخليفة  دعم  فى  الانق�سام  هذا  وي�ؤكد   
مت�أثرة للغاية بقلة الدعم من القبائل النيلية ال�شمالية. والتى فتحت الطريق للقوى الغازية 
من م�صر وقدمت لها الدعم، مما �أ�ضعف من قدرة الخليفة عبد الله على الح�شد. �أ�ضعف 
من محاولته الت�صدى لتحركات الجيو�ش الغازية قبل و�صولها �إلى م�شارف �أمدرمان، �إ�ضافة 
�إلى حقيقة عجزه عن جمع �أعداد كبيرة من الجنود. فلم يتجاوز جي�شه 40 �ألفًا، فى مقابل 
ـن من ح�شدهم �أثناء قيام الثروة وبعدها مثل ما كان عليه الحال  مئات الآلاف الذين كان يتمكَّ
با�ستراتيجية  �أ�شبه  �أمدرمان  وبالنتيجة كانت معركة كررى و�سقوط  فى حربه مع الحب�شة. 

حربية انتحارية �أدت �إلى مقتل الألوف 180
عليه  كان  ما  كبير عن  ب�شكل  تطورت  التى  للأ�سلحة الحديثة  الع�سكرى  التفوق  �أن  كما   
الحال عام 1884، جعل معركة �أمدرمان عبارة عن مذبحة كبرى لجيو�ش الخليفة، فقد قُتل 
10 �آلاف من الأن�صار وجُرح 16 �ألف �آخرين وا�ضطر 4 �آلاف للا�ست�سلام فى مقابل 48 قتيلًا 

فقط من الجيو�ش الغازية.181
روحًا  يخلق  ولم  ال�سودانيين  يوحد  لم  �صعودها  مثل  المهدية  الدولة  �سقوط  ف�إنَّ  وبالتالى 
مكونات  بين  الحاد  الانق�سام  �شكل  عن  معبًرا  و�سقوطًا  �صعودًا  كان  فقد  متوحدة.  وطنية 
179- (AlKid 1986, p.28)

180- )زولفو 1973، �ص50(
181- )ب�شير 1980، �ص27(
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ال�شعب ال�سودانى الإثنية والثقافية وقواه الدينية والاقت�صادية وال�سيا�سية. تلك القوى التى 
كانت ولا تزال تعمل فى اتجاهات مت�ضادة ولا تجتمع تحت راية وطنية متوحدة. فهى تظل 
حاملة داخلها روحها المنق�سمة على ذاتها فى نزاعها بين العروبة والأفريقانية، وبين الإ�سلام 

الفقهى وال�صوفى وبين الغرب والنيل والبدو والح�ضر.
ويبدو �أن التقدم الذى يحدث لل�سودان من خلال احتكاكه بالعالم الخارجى �إقليميًّا ودوليًّا، 
�إنما ي�سهم فقط فى ت�شكيل طبقات )layers( جديدة تزيد من ارتفاع فوا�صل الانق�سامات 

بين المكونات المختلفة للمجتعات ال�سودانية.
فى  �أ�سهموا  الرقيق  تجارة  وتو�سع  والإ�سلامى،  العربى  والتعليم  المدنية  عبر  فالأتراك   
الرقيق  تجارة  ب�سبب  اقت�صاديًّا  والمرفهة  والمتمدنة  الم�سلمة  العربية  النيلية  النخب  ت�صنيع 

وتو�سع الزراعة.
 وفى المقابل زاد حجم القمع فى مناطق �صيد الرقيق فى الغرب والجنوب، مما �أ�سهم فى 
�إحداث فوارق كبيرة بين القبائل البدوية فى الغرب وبين المراكز الح�ضرية الزراعية النيلية. 
و�أتت الدولة المهدية لتعِّرب عن هذه التناق�ضات فى الم�صالح والتوجهات، ولكن لي�س كتعبير 
موحد، بقدر ما �أنه تعبيٌر �سمح للتنافر والانق�سام �أنْ يخرج �إلى ال�سطح فى �شكل �صراع وا�ضح 

على ال�سلطة والثروة فى �إطار ال�سودان ب�شكله ال�سيادى كدولة واحدة. 
لت الدولة المهدية نقطة بداية لل�صراع ال�سودانى- ال�سودانى، على الم�ستوى  وبالتالى �شكَّ
العِـرقى والإثنى والإقليمى. و�أ�صبحت �أزمة الهوية الثقافية فى قلب ال�سلطة ال�سيا�سية المدفوعة 
بقوة الدين كمحرك جماهيرى. وهى ملامح ال�صراع والأزمة ال�سودانية التى تعانيها الدولة 

منذ ا�ستقلالها �إلى اليوم.
خين الوطنيين ال�سودانيين، و�أولهم  �إذن على عك�س ما روَّجت له العديد من الكتابات للمُـ�ؤرِّ
حفيد المهدى ال�صادق المهدى الذي ي�صر على �أن: »المهدية �أول حركة تخاطب وجدان جميع 

�أهل ال�سودان وتجمع بينهم فى م�سيرة واحدة«.182 
يد  فى  لتو�ضع  ال�سودان،  فى  ال�سلطة  موازين  قلبت  دينية  ثورة  هى  المهدية  الدولة  ف�إن 
المكونات الإثنية ال�سودانية من الغرب غير العربى ب�شكل كامل رغم �إ�سلامه. وهذا الانقلاب 

182- )�أبوالقا�سم 1996، �ص125(
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و�ضع ال�سلطة التى كانت فى قلب المركز ال�شمالى النيلى، ولأول مرة فى يد المكونات ال�سودانية 
من غرب ال�سودان. 

ا ولكن من منظور �إيجابى دفاعًا عن المهدية  هذه النقطة ي�ؤكد عليها ال�صادق المهدى �أي�ضً
�أول تاريخ م�شترك بين �أهل الإقليمين... ولأول مرة ا�شتركت  �إذ ي�ؤكد: »�إنها - �أى المهدية- 
التنافر  كان  فقد  واحدة.  فى حما�س لحركة  الحامية  والنيلية  والم�ستعربة  العربية  العنا�صر 

كبيًرا بين العنا�صر العربية وغير العربية فى داخل كيان دولة الفونج«.183
الم�ستوى  ال�سلطة على  فالانتقال فى مركز  المهدى،  ال�صادق  ادعاءات  ينفى  الواقع  لكن   
الإثنى والثقافى خا�صة بعد موت المهدى من العرب �إلى غير العرب، لم ي�سهم �سوى فى تفجير 
نعرات العن�صرية والتحيزات القبلية وم�شاعر القلق من �إمكانيات فقد امتيازات �سلطة �أهل 
النيل على مراكز الحكم فى ال�سودان. والتى �أ�صبحت مرتبطة بالو�سط منذ عهد الفونج و�أكد 

عليها الحكم التركى الذى �أقام عا�صمته فى الخرطوم.
وبالتالى الدولة المهدية لم تكن �أبدًا كما زعم ال�صادق المهدى هى �صانعة للكيان الوطنى 
ال�سودانى من وجهة النظر الإيجابية، حيث يفاخر بما اعتقد �أنًًّه حقٌ له قائلًا: »لذلك يحق 

لنا �أن نقول �إنها- المهدية- �أول م�صنع للوجود ال�سودانى بكيانه المعروف«.
المنق�سم  ال�سودانى،  الكيان  لوجود  م�صنعًا  المهدية  الدولة  كانت  فقد  العك�س  على  بل   
والمت�شظى والأ�سير لتاريخ من العن�صرية والا�ستعلاء العرقى والثقافى. فقد �أنتجت ال�سودان 

ككيان ينت�صر للثقافة العربية الإ�سلامية فى مقابل بقية المكونات الثقافية والاثنية.
 و�أنتجت ال�سودان الذى ت�آكلته قديًما تجارة الرقيق وغارتها وتت�آكله الآن الحروب الأهلية 
المفرط من قبل  العنف  للدولة �ضد مواطنيها. وهذا  والإبادات الجماعية عبر عنف مفرط 
ي�ستغيثون  جعلتهم  لدرجة  �شعبها  قمعت  التى  المهدية،  الدولة  تقليد  هو  �شعبها  �ضد  الدولة 

وي�ساندون الم�ستعمر الغازى ويزغردون فرحًا بالخلا�ص منها.
ال�سودانية  الوطنية  الدولة  باعتبارها  المهدية  الدولة  وهبوط  �صعود  �إلى  النظر  ي�صعب 
الأولى فى العهد الحديث، �أى بعد ت�شكيل ال�سودان بحدوده الجغرافية تحت الحكم التركى 
كدولة ذات �سيادة، دون النظر �إلى المحيط الإقليمى والدولى والظروف التى �سمحت بقيام 

183- نف�سه
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ا �إلى تلك الظروف  الدولة المهدية منذ البداية وال�سيطرة على ال�سودان. ومن ثم النظر �أي�ضً
التى �أدت �إلى �أنْ تجتمع القوى الإقليمية والدولية الكبرى، �أى الإنجليز والم�صريين على اتخاذ 
ثنائية  �سيا�سية  تركيبة  فى  ال�سودان،  واحتلال  المهدية  الدولة  �إ�سقاط  نحو  التحرك  خطوة 

تختلف عن �أى �سلطة ا�ستعمارية فى المنطقة.
 فقد �أدت تلك التركيبة �إلى �أن يكون ال�سودان كدولة وال�سودانيين ك�شعب فى حالة �سيا�سية 
الحكم  م�ستوى  فعلى   .1956 عام  البلاد  ا�ستقلال  حتى  با�ستمرار  عليها  ومتنازع  مرتبكة 
التركى، فقد كان يعانى من �ضعف �شديد و�ضائقة مالية خانقة متاثرًا بو�ضع الخديوى فى 

م�صر. 
وكانت  بريطانيا.  وخا�صة  الأوروبية  للحكومات  طائلة  ديون  تحت  يرزح  كان  فالخديوى 
م�صر تعي�ش حالة من عدم الا�ستقرار ال�سيا�سى فى فترة الخديوى �إ�سماعيل �أدت �إلى نفيه 
فى النهاية وقيام الثورة العرابية بين 1879-1882. �إذ كانت ال�سيا�سة الم�صرية ب�شكل عام 
فى حالة اهتزاز كامل �أدى  �إلى �أن ت�صبح م�صر ر�سميا تحت الحماية �أو الاحتلال البريطانى 

فى عام 1882.
 هذه الظروف جعلت ال�سودان فى �آخر اهتمامات الدولة الم�صرية المحتجزة داخل فو�ضتها 
الداخلية، مما �أدى  �إلى �إهمالها لل�سودان �إداريًّا و�سيا�سيا �إلا من محاولات �إنهاء تجارة الرقيق 

تحت �إدارة غردون ومن قبله بيكر فى بحر الغزال. 
اتخذ خطوات  فقد  ا،  هامًّ �إثرًا  الرقيق  لإنهاء تجارة  المت�شددة  لإجراءات غردون  وكانت 
�أعطت م�صر فر�صة  والتى  وبريطانا عام 1877.  عة بين م�صر  الموقَّ للمعاهدة  تنفيذًا  هامة 
حتى عام 1889 لإنهاء التجارة ب�شكل كامل فى الأرا�ضى التابعة للتاج الم�صرى، وقد �شملت 
ال�سودان و�إريتريا وال�صومال، ومنع توريد الرقيق من الزنوج القادمين �أ�سا�سًا من ال�سودان 

والأحبا�ش من �إريتريا و�إثيوبيا. 
على هذه الحال كان قيام الدعوات للمهدية ي�صادف فو�ضى داخلية متزايدة وتمردات 
تمردات  كانت  وهذه  كردفان  وفى  �سليمان،  با�شا  الزبير  ابن  بقيادة  الغزال  بحر  فى  عدة 
كانوا  الذين  التجار  لها من  الكبير  والرف�ض  الرقيق  �إنهاء تجارة  ب�إجراءات  ب�شدة  مرتبطة 
ك  ي�سيطرون عليها. حيث �إن غردون كان يعتقد �أنَّ المهدى لم يكن �سوى بوق دينى لتجار ومَُّال
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ك فى الأبي�ض الذى يدعى  الرقيق فى كردفان الذين مقتوا �سيا�ساته، خا�صة �أحد كبار المَّال
�إليا�س با�شا.

وعلى الجانب الم�صرى كان التردد يعم الم�شهد، خا�صة بعد هزيمة حملة هيك�س ومعركة 
�شيكان. فالبريطانيون الذين كانوا يحتلون م�صر ر�أوا فى البداية �أنَّ هذه ثورة داخلية وعلى 

الحكومة المحلية التعامل معها.
 ولكن مع تقدم المهدى وانت�صاره فى �شيكان، بد�أت الحكومة البريطانية تقترح �أن تتدخل 
على  �أنَّ  يعتقدون  فكانوا  الخرطوم.  �إلى  المهدى  تقدم  وتمنع  ال�سودان  فى  التركية  الجيو�ش 
م�صر �إخلاء دارفور وكردفان �أو الغرب ب�صورة عامة، ومحاولة الحفاظ على المناطق التى 
ال�شمالية  والمناطق  الأحمر،  البحر  المطل على  الا�ستراتيجى  ال�سودان  �شرق  تهدد م�صر فى 

النيلية على حدود م�صر وحتى دنقلا وربما �إلى الخرطوم.
ا�ستمرت حالة التردد هذه طوال �أ�شهر فى ما كان المهدى فى كردفان متوجهًا �صوب النيل 
�أ�شارت  بعد هزيمة هيك�س. وبعد ا�ست�شعار بريطانيا خطرًا محتملًا على الحدود الم�صرية، 

على م�صر ب�ضرورة الإخلاء والان�سحاب التدريجى �إلى الحدود الم�صرية«.
الاحتفاظ  ب�إمكانها  لي�س  بمفردها  م�صر  �أن  كان  الإنجليز  ر�أى  �أن  �شبيكة  مكى  �أورد 

بال�سودان«.184 
وهذا الاهتمام البريطانى بمجريات الأحداث فى ال�سودان كان نابعًا من �أهمية الحفاظ 
تعافت  التى  الم�صرية  الجيو�ش  تتحرك  �أن  فى  يرغبون  لا  فالبريطانيون  م�صر.  �أمن  على 
م�ؤخرًا من ثورة عرابى �إلى خارج م�صر، ولكن كان موقفهم ي�شير �إلى عدم التدخل فى ال�شان 

ال�سودانى حتى نهاية عام 1883. 
ولكن مع التهديد الكبير على �سواكن فى البحر الأحمر بد�أت الحكومة البريطانية ترى 
�ضرورة التدخل، وذلك بعد �أن اقرت الحكومة الم�صرية بعجزها الكامل عن �صد الثورة فى 

ال�سودان وحاجتها لطلب المعونة من الدولة العثمانية فى تركيا. 
وقد كانت وجهة نظر م�صر مبنية على �ضرورة عدم �إثارة المزيد من التعاطف مع ثورة 
المهدى الدينية عبر �إر�سال جنود �إنجليز �أو هنود �إلى ال�سودان، بل �إن �إر�سال جنود م�سلمين 

184- )�شبيكة 1991، �ص-300-340(
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قد يكون هو الأكثر ت�أثيًرا فى قمع الثورة. وقد طلبت م�صر من البريطانيين التو�سط و�إدارة 
اتفاق مع الباب العالى فى الدولة العثمانية فى تركيا لتنظيم هذا الدعم. فى نهاية المطاف 
انتهى �أمر �إدارة التدخل فى ال�سودان، وح�سم القرار حول كيفية قمع الثورة المهدية، �أو تقرير 

م�صير ال�سودان �إلى يد الحكومة البريطانية ب�شكل �أو ب�آخر نتيجة للعجز الم�صرى التام. 
تحمل  �أو  المبا�شر  البريطانى  التدخل  عن  الامتناع  مع  البريطانية  النظر  وجهة  وكانت 
تكاليف حملة ال�سودان، �سواءا من خزينتها �أو خزينة الدولة الم�صرية الفارغة. لذلك اقترح 
التكالف من خزينة  تكون  �أن  �سيتدخلون، فيجب  مَن  الأتراك هم  اذا كان  �أنه  البريطانيون 

الدولة العثمانية. 
وهذا يو�ضح �أنَّ ال�سودان كان ي�شكل فى هذه اللحظة التاريخية �أهمية ثانوية للغاية، لكل 
ا. فلم تكن �أى من الدول الثلاث على ا�ستعدادًا  من م�صر وبريطانيا والدولة العثمانية �أي�ضً
لتحمل التكلفة المالية والع�سكرية لقمع التمرد �أو الثورة فى ال�سودان، �أو الاحتفاظ به كجزء 
�إلى موارد  بالن�سبة لم�صر وا�ضافة  للرقيق  من ممتلكاتها. فالبلاد كانت فى الأ�سا�س موردا 

ا من اهميته.  �أخرى، لكن مع انتهاء تجارة الرقيق يبدو �أن ال�سودان فقد الكثير جدًّ
فرغم ان �إ�سماعيل با�شا بدا محاربة الرقيق منذ بداية عهده فى 1864، الا ان الجي�ش 
فترة  �أثناء  ال�سابقين  والرقيق  الرقيق،  من  الف جندى   30 بـ  يزال محتفظًا  لا  الم�صرىكان 
رئي�س  �أنَّ  �إلا  حلفا،  �إلى  والتراجع  ال�سودان  باخلاء  البريطانية  الن�صيحة  ورغم  حكمه. 
الحكومة الم�صرية وقتها �شريف با�شا رف�ض الإخلاء، وبالنتيجة قدم ا�ستقالته بعد �أنْ فر�ض 

الإنجليز ر�أيهم. 
الأحمر فى حين تحاول الجنود  بالبحر  تركيا  �أنَّ تحتفظ  الم�صريون  اقترح  النهاية  وفى 
حول  موحدًا  كان  الإنجليز  ر�أى  ولكن  الخرطوم.  حتى  النيل  وادى  على  الحفاظ  الم�صرية 
عجز م�صر عن الاحتفاظ بال�سودان و�ضرورة الإخلاء الكامل للبلاد، وبالنتيجة فقد رئي�س 

الحكومة الم�صرية من�صبه لمعار�ضته الر�أى البريطانى. 
ال�صحافة  ولكن �ضغوطًا من  ال�سودان،  �إخلاء  لتنفيذ  المثالى  يكن غردون هو الخيار  لم 
والر�أى العام البريطاني ر�شحت الرجل الذى قمع تجارة الرقيق لقمع الثورة المهدية لمعرفته 

الم�سبقة بالبلاد. 
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للمهمة. وكان غردون  تر�شيح غردون  �أجُبرت بريطانيا وم�صر على قبول  وعلى م�ض�ض 
ا كاملًا من الخديوى فى الت�صرف، و�أهم تفوي�ض كان ب�إخلاء ال�سودان، ولكن  يحمل تفوي�ضً
ن  تتمكَّ حتى  الكتمان  طى  جعله  مما  بالإخلاء،  القرار  هذا  �إعلان  حول  خلافٌ  هناك  كان 
القوات وال�سكان الراغبين فى الان�سحاب التحرك ب�إمان. �إذ �أن التقديرات الأولية �أ�شارت �إلى 

�أن الإخلاء �سيتطلب على الأقل 7 �أ�شهر �إلى عام لتنفيذه ب�شكل كامل.
�إلى  �إ�ضافة  لم�صر،  التابعين  الجنود  من  �ألف   25 عن  يقل  لا  ما  ال�سودان  فى  كان  فقد   
ب�إعطاء  تف�ضى  �أجندة  حاملًا  ال�سودان  �إلى  غردون  �أتى  وقد  والعربية.  الأوروبية  الجاليات 
ال�سودان ا�ستقلاله، بمعنى �إعادته �إلى �أيدى �شيوخ القبائل وال�سلاطين المحليين. وكان يعتقد 
غردون �أنه عبر ذلك �سيعقد هدنة تمكنه من �سحب الحاميات الم�صرية عبر �سواكن وعبر 

علاقاته الجيدة مع قادة القبائل.
 وقد قابل غردون الزبير با�شا فى القاهرة ورغم العداوة بينهما ب�سبب قتل قوات غردون 
على  ملكًا  الزبير  ي�صبح  �أن  اقترح  غردون  �أن  �إلا  �سنوات،  عدة  قبل  �سليمان  الزبير  لابن 
القبائل  وطم�أنة  ال�سودان  فى  الأو�ضاع  لتهدئة  لم�ساعدته  معه  ا�صطحابه  واقترح  ال�سودان. 
�أن  يرى  كان  �إذ  ال�سودان«،  فى  الموقف  حل  على  القادر  الوحيد  »الرجل  واعتبره  ال�شمالية. 

ال�سودان يمكن �أن يعطى ا�ستقلاله تحت الحماية البريطانية كما هو الحال فى �أفغان�ستان. 
وكان تر�شيح الزبير با�شا لي�صبح ملك البلاد ب�سبب اعتقاد غردون �أن تجار الرقيق هم 
والمندوب  الم�صرية  الحكومة  جعل  القديم  الخلاف  ولكن  المهدى.  ثورة  وراء  الدافعة  القوة 
ال�سودان  و�ضع  لمواجهة  غردون  ا�ضطر  النهاية  وفى  غردون،  مقترح  يرف�ضون  الإنجليزى 

بمفرده. 
بك�سوة وخطاب  المهدى  �إلى  �أر�سل  بربر  و�صوله  وعند  �إلى الخرطوم  و�صول غردون  قبل 
يعلنه فيه ملكًا على كردفان. وظنَّ غردون �أن المهدى �سيوافق على هذا العر�ض ال�سخى وينهى 

الحرب، ولذلك �أعلن هو بدوره ان مهمته الأ�سا�سية هى �إخلاء ال�سودان. 
على  وقدرته  قوته  على  �أكد  مما  المهدى،  �إلى  �سي�صل  الإعلان  هذا  �أن  يعلم  لم  ولكنه 
الانت�صار و�إ�صراره على التقدم، وبالتالى رف�ض المهدى عر�ض غردون. بالنتيجة كان قدوم 
غردون للخرطوم ب�أفكار خاطئة حول ن�شوء الثورة و�أ�سبابها ودوافعها، ومع التخاذل الم�صرى 
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والبريطانى والتركى، علق غردون لعام كامل فى ال�سودان دون �أن ينجح فى تنفيذ مهامه فى 
الإخلاء �أو �إخماد الثورة �أو حتى فى ت�سليم الحكم لل�سودانيين، حتى انتهى الم�شهد ب�سقوطه 

قتيلاً على يد رجال المهدى فى يناير 1885«. 185 
خالية  دولة  مهدية  الثورة  �أثناء  ال�سودان  جعل  المواقف  فى  ال�شديد  الالتبا�س  هذا  �إنَّ 
ال�سيادة ال�ضعيفة  �أو على الأقل خالية من الرغبة فى الاحتفاظ بتلك  ال�سيادة الفعلية،  من 
والرمزية للحكومة التركية والم�صرية ال�ضعيفة. فم�صر كانت عاجزة، وبريطانيا كانت عازفة 
عن التدخل، وتركيا لم ترغب فى تحمل التكاليف مثل الدولتين الأخريين. ولم يكن لكل تلك 
الدولة الم�صلحة الكبرى فى �إبقاء �سيطرتها محكمة على ال�سودان فى تلك المرحلة التاريخية.
و�إرادته  ال�سودان  على  ت�سيطر  �أن  لم�صر  تريد  لا  كانت  بريطانيا  �أن  حمد  حاج  ويعتقد   
ا بلا �سيادة محددة، �إذ يقول: »كانت عوا�صم �أوروبا المت�صارعة على النفوذ فى القارة  �أر�ضً
ا خلاء(، م�ؤكدة على هذه الو�ضعية �أوامر بريطانيا  الأفريقية ترى فى �سودان المهدى )�أر�ضً

لحكومة )نوبار با�شا( ب�سحب قواتها من ال�سودان و�إعلان الجلاء«.186 
�أثناء  فى  النظرة  ف�إن  المهدية  �صعود  �أثناء  فى  ال�سودانية  للحالة  النظرة  كانت هذه  �إذا 
والقرارات  الر�ؤية،  و�ضوح  وعدم  الارتباك  اتجاه  فى  الأقل  على  كثيًرا،  تختلف  لم  �سقوطها 
المبنية على الظروف المحيطة بال�سودان وم�صالح الدول الإقليمية والدولية �أكثر من م�صلحة 

ال�سودان، ودون النظر �إلى ما يجرى فيه فعليًّا. 
كموقع  ب�أخرى  �أو  بطريقة  م�صر  على  �سيادتها  ا�ستمرار  فى  بريطانيا  رغبة  كانت  فلقد 
ا�ستراتيجى لل�سيطرة على ال�شرق الأو�سط وقناة ال�سوي�س التى كانت �شريان التجارة العالمية، 
تحتم عليها عدم ت�شجيع مطامع م�صر التو�سعية فى وادى النيل، خا�صة مع ال�صراع المحتدم 
على القارة بين الدول الأوروبية على منطقة �شرق �أفريقيا ومنابع النيل. ومع منت�صف العقد 

التا�سع من القرن التا�سع بد�أ ال�صراع ي�شتد �ضراوة حول المنطقة. 
دول  تلتهم  الاوربية  الدول  بدات  المقابل  وفى  متداعية،  العثمانية  الدولة  �أ�صبحت  فقد 
ال�شرق الأو�سط و�أفريقيا واحدة تلو الأخرى. وكانت بريطانيا ترغب فى �إحكام ال�سيطرة على 

185- انظر )�شبيكة 1991، �ص 300-340( و )هولت 1973، �ص 50-40(
186- )�أبوالقا�سم 1996، �ص128(
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ن�صيبها الأكبر من الم�ستعمرات. وبينما كان ال�سودان يحترق بين حروب داخلية وخارجية على 
يد الخليفة �أمرائه، كانت �إيطاليا تترب�ص ب�شرق ال�سودان، بينما تتقدم فرن�سا وبلجيكا من 

الجنوب فى بحر الغزال وغربًا من دارفور وبحر العرب. 
التى توجه �سيا�سة الخليفة، كانت  الليلية  الر�ؤى  انتظار  ال�سودان منعزلًا فى  وبينما كان 
ـل حدود ال�سودان مع بريطانيا ولي�س مع دولة الخليفة.  الدول الأوروبية تعقد ال�صفقات وتُ�شكِّ
فعقدت بريطانيا و�إيطاليا اتفاقية عام 1891 حول ال�سيطرة على الأرا�ضى �شرق ال�سودان، 
واتفاقية مماثلة مع �ألمانيا قبلها بعام ت�ضمن عدم تقدم الألمان �صوب النيل، وفى 1894 حُ�سِم 

ال�صراع بين البلجيك والفرن�سيين حول منطقة بحر الغزال وحتى الكنغو187 
وفى هذا الإطار كانت بريطانيا تت�صرف تحت ادعاء حمايتها لم�صالح م�صر فى ال�سودان، 
فى  لم�صر  بريطانيا  ترَ  فلم  النيل.  مياه  فى  م�صر  بحقوق  بالدرجة  المتعلقة  الم�صالح  وهى 
ال�سودان حقوقًا �سواء قبل �أو بعد الحكم الثنائى، �سوى فى حقوقها فى مياه النيل. وبالتالى 
كان ال�سودان دومًا هو ملكية ا�سمية ذات �أهمية ثانوية للم�صريين، فى حين كان البريطانيون 
ي�ستخدمونه كو�سيلة �ضغط على م�صر من ناحية �أمنها المائى لإحكام ال�سيطرة عليها والحفاظ 

على الم�صالح الغربية فى ال�شرق الأو�سط التى تعتبر م�صرمركزها الأهم. 
النيل  حو�ض  منطقة  تحديد  �إلى  ت�سعى  كانت  ال�سودان  حول  مطامعها  فى  وبريطانيا 
والم�صالح  المخاوف  تعبير عن  ولي�س هناك  بريطانية.  نفوذ  كمنطقة  �إلى م�صبه  منبعه  من 
اللورد  �إلى  كرومر  ر�سالة  من  ا�ستعادته  قرار  اتخاذهم  ودوافع  ال�سودان  حول  والبريطانية 
كمبرلى عام 1895والتى �أو�ضح فيها قلقه من احتمالات �سقوط ال�سودان فى يد دول �أوروبية 
عليه  ي�ستول  لم  ف�إذا  الراهن،  و�ضعه  فى  ال�سودان  �إبقاء  قطعًا  »ي�ستحيل  قال:  �إذ  �أخرى، 
الم�صريون، ف�سي�أتى يوم يجتاحه الفرن�سيون �أو الإيطاليون ومن الم�ؤكد �أنًّه لي�س من م�صلحتنا 

حدوث ذلك. ولطالما تمنيت لو بقيت الم�س�ألة معلقة ل�سنوات«.188 
عن  بو�ضوح  ـر  تعبِّ م�صر،  فى  بريطانيا  ل�سلطة  الممثل  وقتها  كان  الذى  كرومر  وكلمات   
ا �أن بقاء الدولة المهدية  الأهمية الا�ستراتيجية لل�سودان بالن�سبة لبريطانيا. ولكن تو�ضح اي�ضً

187- )هولت 1973، 250-240(
188- )�أبوالقا�سم 1996، �ص 193(
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لفترة الـ14 عامًا، كان مرتبطًا بعدم رغبة بريطانيا فى �أن ي�صبح ال�سودان تحت �أى �سلطة 
كانت م�صرية �أو �أوروبية.

 كما �أن بريطانيا نف�سها لم تكن على ا�ستعداد، �أو لم تكن لديها رغبة كافية لتغيير الأو�ضاع 
وبالتالى  القارة.  فى  النفوذ  على  الا�ستعمارى  ال�صراع  حلقات  ا�ستحكام  لولا  ال�سودان،  فى 
�إهمال ال�سودان من قبل الدول  ف�إن بقاء الدولة المهدية كان �إلى حد كبير نتيجة لفترة من 

الم�ستعمرة وان�شغالها بق�ضايا �أخرى. 
ا من ذات المعادلات الدولية والإقليمية  كما �أن التخلى عن ال�سودان للمهدية، كان ينبع �أي�ضً
لم�صر وبريطانيا. وال�شاهد �أن بريطانيا لو كانت ترغب فى قمع ثورة المهدى لفعلت منذ البداية 

مثلما فعلت مع ثورة عرابى فى م�صر، التى كانت �أكثر قوة وتنظيمًا. 
هو  كما  المرحلة،  تلك  فى  لبريطانيا  كبرى  �أهمية  يحمل  كان  ال�سودان  �أن  يبدو  لا  ولكن 
التا�سع ع�شر. وقد  القرن  ت�سعينيات  نهاية  الأوروبية عليه فى  الدول  تكالب  بعد  الحال عليه 
كان �أحد �أهم �أ�سباب التحرك البريطانى نحو ال�سودان هو التحركات الفرن�سية من الجنوب 

باتجاه بحر الغزال، �إ�ضافة �إلى التحرك الإيطالى فى ك�سلا. 
ففى 13 مار�س 1896 بُـعثت الر�سالة الحا�سمة �إلى كت�شنر بالتقدم نحو ال�سودان واحتلال 
�سيادتهما  وفر�ض  لل�سودان  وم�صر  بريطانيا  ا�ستعادة  مرحلة  بد�أت  وبهذا  دنقلا،  �إقليم 
الدولة  حكم  فترة  طوال  ال�سودان  عليها  كان  التى  الخلاء«  »الأر�ض  حالة  لتنتهى  الم�شتركة 
المهدية، ولتُح�سم ال�سيادة على ال�سودان فى �شراكة بين الدولتين الم�صرية والبريطانية عبر 

اتفاقية الحكم الثنائى لعام 1899. 
�إنَّ حالة ال�سودان �إبان الدولة المهدية ك�أر�ض خلاء، لم يتمكن �سكانها من حكمها ب�شكل 
لعجز  كملمح  ا�ستمر  الفر�صة،  لهم  �سنحت  حينما  الأخرى  الدول  ومطامع  غزوات  يجنبهم 
ال�سودانيين عن حكم �أنف�سهم حتى بعد الا�ستقلال بعقود. وهذه الحالة ترجع �إلى واقع ال�سودان 
المنق�سم عرقيًّا وثقافيًّا و�سيا�سيًّا، والذى يحمل تاريخًا مثخنًا بجراح العبودية والرق والتمييز 
والقمع ال�سيا�سى. �إ�ضافة �إلى ال�سيطرة على الثروة وال�سلطة من قبل الإثنيات العربية الم�سلمة 

التى دخلت ال�سودان فى لحظات انهزامها و�ضعفها.
من  وحالة  متفككًا،  طابعًا  اك�سبته  ما  بقدر  ح�ضارية  قفزة  البلاد  تُك�سِب  لم  وبالنتيجة 
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العن�صرية والتع�صب العرقى والا�ستعلاء الثقافى المنحاز للثقافة العربية والإ�سلامية. مما 
�أدى  لتكوين دولة غيبية العقل وم�شتتة الوجدان بمعالم هوية مت�صارعة وم�شوهة.

لهذه  �شرعيًّا  ابنًا  �إلا  الوطنية  تلك  يد  على  المدعى  والتوحد  »المهدوية«  الوطنية  تكن  ولم 
الحالة ال�سودانية المت�أزمة. فمذابح المهدية وحروباتها الداخلية ومرارات النزوح، وقتل الدولة 
لا  ال�سطح،  �إلى  للعروبة  والانحياز  والعرقى  الثقافى  والا�ستعلاء  العن�صرية  وخروج  ل�شعبها 

ـل وطنية معيبة ومعوقة �إنْ وُجدت من الأ�سا�س. يمكنه �إلا �أن ي�شكِّ
 فالعقل الغيبى والاعتماد على الهواتف الربانية والر�ؤى الليلية، لا يمكن �أنْ يدير دولة بهذا 
القدر من التعقيد والتنوع. كما �أنَّ �أزمات متجذرة مثل ال�سيطرة الإثنية والثقافية الأحادية 
على البلاد، لن تبنى وطنًا �أو �شعورًا بالتوحد. وبنف�س القدر ف�إنَّه لا يمكن للدولة المبنية على 
�سبيل  ولو على  �أنْ تخلق وطنية موحدة  ور�ؤى،  تنب�ؤات  بناء على  طموح �شخ�ص فى الحكم، 

ال�صدفة. 
�إنَّ �إرث الدولة المهدية يجب �أن ينظَر �إليه، كبداية �أزمة الهوية الوطنية، وبداية للمواجهة 
ن المجموعات العربية من  مع واقع العن�صرية المتجذر فى ال�سودان منذ قيام دولة الفونج وتمكُّ
التحكم فى ال�سودان. فحقائق التاريخ ونتائج ذلك التاريخ التى �شهد لها الواقع فى العقود 
التى تلت الثورة المهدية، ت�ؤكد على ذلك الدور الذى لعبته الدولة المهدية فى �صناعة المواجهة 

الأولى لل�سودانيين مع واقعهم الإثنى والثقافى المت�شظى وتاريخ تكوينهم المعقد التركيب.
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الف�صل الثالث
تاريخ الحركة الوطنية ال�سوداء

تقول يو�شيكو كوريتا الكاتبة اليابانية،  التى در�ست الحركة الوطنية ال�سودانية من جوانب 
غفل عنها معظم الباحثين ال�سودانيين الوطنيين خا�صة والاجانب بقدر م�ساو، تقول  :«�إن لفظة 
) �سودانى( كانت تعنى حتى القرن الع�شرين – فى معظم الحالات – ) الزنوج( {الجنوبيين 

واهل جبال النوبة فقط}.189« 
وي�ؤكد ذلك خالد الكد اذ يروى ان كبار ال�سن من ال�سودانيين كانوا يرف�ضون ا�ست�صدار 
جن�سيات لانهم كانوا يرف�ضون ان يدعوا بلفظ ) �سودانى( خا�صة وان لفظ �سودانى كانت 

تعنى ) عبد( .
 يقول الكد:« عندما تم ا�صدار قانون الجن�سية ال�سودانية لعام 1953 العديد من النا�س 
رف�ضوا ان ي�سجلوا انف�سهم » ك�سودانيين« ، واحتجوا بانهم لا يمكنهم ان ان يقبلوا بان يدعوا 
ال�سواد فى  العربية ماخوذ من   الثقافة  �سودانى ح�سب  لفظ  ان  اذ  بالعبيد190«.    « انف�سهم 
اللون والذى اقترن عند العرب بالرق، خا�صة مع الاعداد الكبيرة من الرقيق التى ت�صدر من 
الاو�سط حتى  وال�شرق  العربية  ب�شكل عام الى م�صر والجزيرة  ال�شرقية  وافريقيا  ال�سودان 

تركيا. 
 »ان ا�ستخدام اللون ب�شكل ا�صطلاحى لتحديد الفوارق بين الب�شر لم يكن امرا غريبا فى 
�سافر  فابن بطوطة عندما   « افريقيا.  و�شمال  الاو�سط  ال�شرق  الو�سطى فى مناطق  القرون 
الى �شمال افريقيا وغرب افريقيا جنوب ال�صحراء فى القرن الرابع ع�شر �صنف النا�س على 
ثلاثة ، هم البربر والبي�ض وال�سود،  البي�ض كانوا من ينتمون الى الثقافة العربية الا�سلامية، 

بينما ال�سود كانوا الافارقة الذين يقطنون جنوب ال�صحراء.191« 

189- يو�شيكو كوريتا، “ على عبد اللطيف وثورة 1924: بحث فى م�صادر الثورة ال�سودانية”، القاهرة 1997، 
�ص45 )كوريتا 1997(

190- (AlKid 1986, p.137)

191- Hall, Bruce, “ The Question of Race in the Precolonial Southern Sahara”, The Journal of 
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 هذه هى الخلفية التاريخية التى ترتبط بعلاقة الثقافة العربية مع العن�صرية والتمييز 
اذ  واللون،  العرق  ا�سا�س  على  التمييز  عملية  تعمقت  الا�ستعمار  عهد  قدوم  ومع   . العرقى 
بلفظ  ال�سودان  فى  ال�سابقين  الرقيق  كل  مع  ر�سميا  تتعامل  كانت  البريطانية  الحكومة  ان 

)�سودانى- Sudanese(  حتى الحرب العالمية الثانية . 
ولذلك فان ال�سواد فى ال�سودان اقترن مبا�شرة بتاريخ العبودية وتجارة الرقيق، والاختلاط 
و  الفاتحين الحاكمين  بالعرب  المرتبط  الا�صل  م�ؤ�شرا على  �سوادا  الاقل  اللون  بالعرب جعل 

ال�سادة. 
وكلما ازداد �سواد اللون اقترن ذلك بالقرب من الا�صل الافريقى ، الذى لا يمكن ان يكون 
�صاحبه الا عبدا، لا فرق ما اذا كان رقيقا مملوكا فعليا ل�سيد او لم يتعر�ض قط للا�سترقاق. 
الملامح  م�ؤ�شرات  وكل  وال�سواد  والاثنى،  العرقى  بالا�صل  مرتبط  ا�صبح  العبودية  فلفظ 
الافريقية الاخرى المرتبطة به، كان  ولا زال ي�شكل �سببا كافيا  لنزع �صفة الحرية وو�صف 
ال�شخ�ص بانه عبد. فال�سود فى ال�سودان ان لم يكونوا عبيدا حاليين فهم عبيد محتملين، فلا 

يمكن ان يكون لهم خيار اخر. 
 – ال�سودان  فى  ال�سود  الرقيق  منها  ياتى  تاريخيا  كانت  التى  المناطق  ا�صبحت  وبالتالى 
جبال النوبة ، جنوب ال�سودان، جنوب النيل الازرق، ودارفور- وغرب افريقيا- ا�صبح �سكانها 
والت�صنيف  الم�سيطرة  للاثنية  ال�سودانية  العقلية  فى  لهم  ينظر  قط،   يت�سعبدوا  لم  الذين 

الاجتماعى على ان رجالهم عبيد ون�سائهم خدم. 
�سواءا  مملوكة  كانت  التى  و  بالفعل  م�سترقة  كانت  التى  بالمجموعات  اذن  الحال  فكيف 
للافراد او للحكومات التركية او الم�صرية او المهدية، والذين �شكلوا القوة الرئي�سية العاملة 
فى ال�سودان منذ عهد الفونج �سواءا فى الانتاج الاقت�صادى ، او فى الدور الاكثر اهمية وهو 

ت�شكيل القوى الع�سكرية المطيعة.
 فالرقيق ال�سود تم ا�ستخدامهم باعداد �ضخمة كجنود لكل من حكم ال�سودان، بل كان 
احد اهداف حكم ال�سودان بالن�سبة للاتراك على �سبيل المثال هو الح�صول على ه�ؤلاء الجنود 
ال�سود. وبالفعل كان لدى الحكومة الم�صرية فى عهد الخديوى ا�سماعيل، والذى لل�سخرية كان 

North African Studies, Vol. 10, No. 3-4, 2005, pp.339-367. (Hall 2005)p.340
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يعمل لانهاء الرق، كان لدية اكثر من 30 الف من ال�سود الم�سترقين فى جي�شه. قوات المهدية 
المعروفة بالجهادية واي�ضا قوات الملازمين كانت اي�ضا تتكون من الالاف من ال�سود الرقيق. 

هذه القوات اي�ضا ا�سهمت فى فتح ال�سودان على يد البريطانيين وانهاء المهدية،
 كما ا�سهمت لاحقا كقوة �سودانية من الرقيق ال�سابقين فى قوات دفاع ال�سودان التى كانت 
م�شكلة من الرقيق ال�سابقين وال�سود من الاقاليم الافريقية الطابع. حيث “ اتجه ونجت – 
الحاكم العام- الى تجنيد وحدات ع�سكرية من مناطق �سودانية غير عربية ، وبالتحديد من 
جبال النوبة وجنوب ال�سودان تحت قيادة بريطانية. حيث فتحت المدر�سة الع�سكرية فى عام 

 ».1905192

ان هذا التوجه نحو ا�ستخدام القوة ال�سوداء فى ا�شكال مختلفة من الا�ستغلال الاقت�صادى 
والع�سكرى،  �سواءا عبر الحكومات والقوى الا�ستعمارية المختلفة،  او القوى ال�سودانية المحلية، 
الرق  من  الطويل  التاريخ  هذا  على  م�ستند  عرقى  وتمييز  وثقافى  عرقى  انق�سام  الى  ادى 

والا�ستغلال. 
وفى النهاية ا�صبح ال�سودان دولة تحمل داخلها عن�صرية م�ؤ�س�سية ، مبنية على احتقار 
كل ماهو ا�سود وافريقى الا�صل. هذه العقلية المتجذرة فى الواقع ال�سودانى لها جذور ممتدة 
تاريخيا الى دخول العرب ال�سودان،  وما قامت به اتفاقية البقط من تحويل الرق الى جزء من 
التركيب ال�سيا�سى لل�سودان،  وتحويل ال�سودان ب�شكل ر�سمى الى م�صدر للرقيق للعالم العربى 

والا�سلامى، وخا�صة م�صر. 
وبالنتيجة ا�صبحت المجتمعات ال�سودانية منق�سمة الى مجتمعات من العرب الاحرار،  فى 
مقابل الافارقة ال�سود العبيد ) حاليين، �سابقين، م�ستقبليين(. فالا�سود الافريقى لا يرت�سم 
على �صحائف اقادره الا العبودية ، ولا تحمل ملامحه الا الانحطاط العرقى والثقافى والذى 

يجعل مكانته الوحيدة المقبولة فى المجتمع هى مكانة العبد المملوك ل�سادته .
ان هذا التاريخ الذى �صنع عقلية ووعيا عن�صريا تجاه ال�سود فى ال�سودان،  �سواءا كانوا 
ابناء الرقيق او لم يكونوا ، جعل دور واهمية مجموعات �سودانية كاملة ومن مثلها من  من 

�شخ�صيات وطنية وحركات ثورية وتحررية مطويا بين �صحائف الن�سيان
192- )ابوالقا�سم 1996، �ص186(
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يتم  كان  بل  المجموعات،   تلك  دور  على  ال�ضوء  من  كثير  والمهتمون  الم�ؤرخون  يلق  ولم 
ا�ستعرا�ض بطولاتهم ب�شكل مقت�ضب. مما جعل البحث عن تلك المواقف والثورات والحركات 
للتوثيق  المجموعات  تلك  امكانيات  انعدام  الحقيقة  فى  او  لقلة  ن�سبة  �صعبا،  امرا  الوطنية 

لنف�سها. 
وذلك لا�سباب متعلقة بانعدام المعرفة او القمع ال�شديد الذى حد من قدراتها على التوثيق.  
وان تم �شىء من الحفظ والتوثيق فقد دفنت المعلومات والحقائق التاريخية،  فى ثنايا طبقات 

متراكمة من الخوف والكبت والتقليل من حجم واهمية تلك الحقائق وذلك التاريخ. 
الاحداث  بع�ض  حول  الحقائق  ولى  والت�شويه  المتعمد  التزوير  عمليات  الى  ا�ضافة  هذا 
التاريخية ، ومن ابرزها م�س�ألة تجارة الرق فى ال�سودان واثارها، �سواء من ناحية المجتمعات 
التى ا�سترقت ودُمرت عبر هذه العملية، او المجتمعات التى ا�ستفادت من الرق ونمت وازدهرت 

من تجارة الرقيق. 
تعتبر  التى  المناطق  داخل  الثورية  الحركات  من  للعديد  الوطنى  الدور  الى  ا�ضافة  هذا 
، ولم  الم�ؤرخون  التى تجاهلها  ال�سودان  او جنوب  النوبة  �سواء فى جبال   ، العبيد«   « مناطق 
يقفوا عندها كما وقفوا وتحروا فى غيرها. وهنا يكمن دور مهم لاعادة قراءة وكتابة التاريخ 
ت�شكيل وعى الاجيال  ، لاعادة  لل�سطح  والبحث من اجل اجلاء بع�ض الحقائق واخراجها   ،

القادمة والا�سهام فى تغيير البناء العن�صرى القائم ب�شكل م�ؤ�س�سى فى ال�سودان. 
الاتجاه  لان  الكافى  بالاهتمام  ال�سودان  فى  الافريقية  ال�سوداء  المجموعات  تحظى  ولم 
للثقافة  تماما  ظهره  ويدير  والا�سلامية،  العربية  الثقافة  نحو  يتجه  ال�سودان  فى  الفكرى 
الافريقية وال�سودانية الا�صيلة قبل دخول العرب ال�سودان.  با�ستثناء ا�شارات تاريخية تحاول 
�صناعة رابط ثقافى تاريخى ، هو اي�ضا م�ستلب نحو ال�شمال ال�شرقى،  وخا�صة م�صر عبر 

العودة الى تاريخ كو�ش وبعانخى واثبات الرابط الح�ضارى بين م�صر وال�سودان منذ الازل. 
تقول يو�شيكو كوريتا ) ان درا�سة ه�ؤلاء ال�سود امرا لا غنى عنه لفهم » الوطنية ال�سودانية« 
او » الهوية ال�سودانية193«(  وت�ستغرب لحقيقة ان درا�سة هذا الجزء من ال�سودان لم ي�ستهوى 
على  بحثها  فى  تركز  انها  رغم  ال�سودانية.  الدرا�سات  فى  الباحثين  ال�سودانيين  من  الكثير 

193- )كوريتا 1997، �ص45(
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ال�سود من ابناء الرقيق ال�سابقين او » المنبتين قبليا«، 
 لكنها فى النهاية عبرت عن حقيقة ت�شمل كل جوانب ازمة الت�أريخ للجانب الا�سود من 
جلب  يتم  كان  الذين  و�سكانها  الجغرافية  بالمناطق  او  بالرق  مرتبطا  كان  �سواءا  ال�سودان، 
الرقيق من بينهم. تحتاج درا�سة الحركة الوطنية ال�سوداء فى ال�سودان الى درا�سة وتحقيق 
تاريخى منف�صل وجهود متعددة يجب ان يتعاون على القيام بها مجموعة من الباحثين فى 

الم�ستقبل القريب . 
وفى هذه العجالة �سوف  نلقى ا�ضاءات على بع�ض ر�ؤو�س الموا�ضيع التى ت�ستحق المزيد من 
التوثيق والعمل لاخراج تفا�صيلها وتاثيراتها التاريخية الى النور، وجعلها جزءا من التاريخ 

الوطنى ال�سودانى.
فالتاريخ حول ال�سود فى ال�سودان �سواءا رقيق ام �سكان مناطق معينة لم يكتبوه بانف�سهم 
وبنظرة  بعد.  له  يوثق  لم  مما  الكثير  هناك  كان  وبالنتيجة  لكتابته،  و�سيلة  لهم  تكن  ولم   ،
خاطفة للقرنين الاخيرين اللذان �شكلا ال�سودان كدولة ذات �سيادة ب�شكلها الحالى،  نجد ان 
حركات مقاومة متعددة قامت فى مناطق مختلفة . ا�ضافة الى تململ وثورات من قبل الرقيق 
انف�سهم، وخا�صة اولئك العاملين فى الجيو�ش للحكومات المتعاقبةو  وهذا ملمح هام لحركات 

ال�سود للمقاومة. 
رغم ان الوطنية ال�سودانية ب�شكل الانتماء للار�ض او الثقافة الموحدة لم تكن اي�ضا امرا 
وا�ضحا لدى المجموعات الافريقية ال�سوداء فى ال�سودان او الغير عربية، الا ان هناك نازعا 
قويا نحو حالة من الا�ستقلال والحرية لدى هذه المجموعات جعلت عمليات قمعها واخ�ضاعها 
الزمنية  والفترات  المادى  الم�ستوى  على  ومكلفا  �صعبا  امرا  لل�سودان  الغازية  القوى  قبل  من 

اي�ضا. 
هذا التمنع والروح الا�ستقلالية المرتبطة بالروح الحرة المرتبطة بالطبيعة المفتوحة والغنية 
بالموارد، جعلت هذه المجموعات تميل الى نظم اجتماعية اكثر  تف�ضيلا للا�ستقلالية، لكن 

نظمها الاخلاقية لا تزال مرتبطة بما يحقق الخيرالعام للان�سان داخل مجتمعه . 
الاجانب،   للغزاة  ب�سهولة  تخ�ضع  لم  ال�سودان  داخل  الافريقية  المكونات  ان  نجد  لذلك 
وقاومت ب�شدة ا�شكال الحكم الدخيل التى حاولت فر�ض نف�سها عليها بالقوة. وهذا الارث له 
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جذوره العميقة فى التاريخ المتعلق بهذه الار�ض التى ت�سمى الدولة ال�سودانية الان.  
فمنذ عهد الفراعنة فان ال�سودان او دول النوبة وقتها كانت تعي�ش فى حالة من الا�ستقلال 
عن ار�ض م�صر ، وحتى عندما حدث اختلاط عبر الهجرات من م�صر او انتقال الحكام النوبة 
لحكم م�صر نف�سها فى الا�سرة الخام�سة والع�شرين، ظلت هناك �سمة متفردة للكيان النوبى 
ال�سودانى وطابع م�ستقل لهذا الكيان. هذا الطابع الا�ستقلالى امتد عبر دخول الم�سيحية الى 

النوبة ، التى اخذت اي�ضا وقتا طويلا لكى ت�صبح دينا منت�شرا بين العامة. 
 كما ان دولة النوبة ودولة  البجة فى ال�شرق ظلتا من خلال حالتهما الم�ستقلة تلك تمار�سان 
�ضغوطا م�ستمرة، عبر الاغارة على جنوب م�صر، حيث اكدت تلك التحركات على ا�ستقلالية 
كبيرة بل وتهديد للجوار الم�صرى. اما التحدى الاكبر للكيان ال�سودانى وللنوبة كدولة وقتها 
ال�سنين  فى  ال�سودان  لدخول  كبرى  اهمية  يبدوا  لم  والذين  والم�سلمين،  العرب  دخول  كان 
الاولى،  لكن مع انهزام الامويين امام العبا�سيين بدات القبائل العربية تتوافد على النوبة. 

وقامت النوبة بمقاومة دامت 700 عام �ضد المد العربى والا�سلامى  فى ال�سودان.
ال�سيطرة على كل  و  التحكم  العروبة والا�سلام من  تتمكن  الفونج لم  اثناء حكم دولة  و   
ال�سودان. فقد ظلت دارفور رغم ا�سلامها دولة م�ستقلة، كما ان الجنوب لم يتم فتحه ب�شكل 
متعلقة  الكبرى  بالدرجة  وذلك لا�سباب طبيعية  عام،  مائتى  قبل  الاتراك  يد  على  الا  كامل 

بطبيعة المنطقة الوعرة.  
كل  من  بها  احاطته  رغم  العربى  التاثير  ب�شدة  قاومت  فقد  الجبلية  النوبة  جبال  اما 
الجوانب،  كما قاومت التاثير العربى على م�ستوى الاختلاط العرقى اي�ضا، واعت�صم النوبة 

فى جبالهم رغم غارات ا�صطياد الرقيق التى لم تتوقف لخم�سة قرون. 
وهذه القدرة على المقاومة والنجاة من الغزو والعنف الم�ستمر المرتبط بغزوات الرقيق،  
المجموعات  هذه  بجذور  المرتبطة  المهمة  جوانبها  لها  المقاومة  تلك  الاخ�ضاع،  ومحاولات 
الثقافية ونظرتها الا�ستقلالية لنف�سها. ففى عهد المهدية ي�شهد الق�س اورهويل على الهجمات 
الرقيق.   تجار  من  الجلابة  الى  ا�ضافة  عنجة،   ابو  بقيادة  المهدية  قوات  ت�شنها  كانت  التى 
ويروى مدى ال�شجاعة التى كان يواجه بها النوبة الغزاة على ار�ضهم وكفاحهم ابان المهدية 

من اجل البقاء فى ارا�ضيهم.  
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ويوثق للهزائم الكبيرة التى تلقاها الان�صار على يد النوبة،  حيث فى احد الغزوات قتل النوبة 
400 من الان�صار فى هجوم واحد ، الامر الذى اجبر حمدان ابو عنجة التراجع م�سرعا وغا�ضبا 
من تلك الهزيمة. ويقول الق�س اورهويل ان الهجمات المتتالية والهزائم المتتالية على يد الان�صار 

ارهقت الان�صار، على الرغم من وح�شيتهم فى حرق القطاطى والقرى الخا�صة بالنوبة.
 وعن مجاهدات النوبة ومعاناتهم فى مقاومة الان�صار يقول اورهويل:« يمكننى ان اق�ضى 
وقتا طويلا فى �سرد جميع الفظائع التى عانى منها النوبة الم�ساكين على يد الان�صار، ولكن 
لماذا هذه المعاناة؟ فقط لان النوبة حاولوا ان ي�ستعيدوا حريتهم وان يدافعوا عن ار�ض ابائهم 

ورف�ضوا اتباع المدعو المهدى لح�صار الخرطوم.« 
ويوا�صل ليروى اهمية الحرية بالن�سبة للنوبة قائلا:« ان احد الرجال الم�أ�سورين فى الزريبة 
هو واطفاله قام باتخاذ قرار م�ؤ�سف،   فقد ح�ضن اطفاله ثم قام با�ستلال �سكين وقتل اطفاله 

وزوجته حتى لا ي�صبحوا عبيدا.« فالموت اف�ضل من حياة العبودية.  
هذه الق�صة ان �صحت او لا فهى تعبر عن الرغبة القوية لدى النوبة فى الحرية والا�ستقلال، 
وعدم الا�ست�سلام والخ�ضوع ب�سهولة، وتف�ضيل الموت على حياة الرق ومعاناة الا�ستعباد. ويقول 
الق�س اورهويل :« ان الحرب ا�ستمرت فى جبل الداير لفترة طويلة والنوبة حاربوا ب�شجاعة 
متناهية ، فقد كنت ا�سمع عن �شجاعتهم من الان�صار الذين كانوا ياتون لبيت ال�سيد الذى 

كنت فى عهدته.194« 
 هذه ال�شجاعة التى اقر بها العدو هى انبل انواع ال�شجاعة فى الزود عن الوطن والار�ض 
جبال  لقبائل  الفعلى  الاخ�ضاع  من  التركية  الدولة  ولا  المهدية  الدولة  تتمكن  ولم  والعر�ض. 
النوبة، فقد كانوا فى حالة مقاومة م�ستمرة.  خا�صة مع القوة المفرطة الم�ستعملة �ضدهم من 

قبل تجار الرقيق وغزوات ا�صطياد الرقيق التابعة لكل من الاتراك او الان�صار.  
والتفوق فى ال�سلاح والعتاد جعل الخ�سائر الب�شرية للنوبة والجنوبيين اي�ضا فى مقاومتهم 
ال�سكان،  و قادت الى نق�ص حاد فى اعداد  الرجال.  للا�سترقاق خ�سائر فادحة خا�صة فى 
فالخارطة ال�سكانية للبلاد تغيرت وا�ضطرت قبائل باكملها للفرار من ارا�ضيها. وي�صف احد 
الع�شرين فى محاولتهم  القرن  وبداية  التا�سع ع�شر  القرن  نهاية  فى  الدينكا  و�ضع  الرحالة 

194- (Wingate 1892, p.113-114)



176

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

رجل   400 قوة  بين  من  انه  قائلا:«  الرقيق  العرب وتجار  مواجهة  فى  ارا�ضيهم  الدفاع عن 
من اف�ضل رجال الدينكا ذهبوا للدفاع عن قراهم �ضد العرب الغازين عاد منهم 50 فقط 

واغلبهم كانوا جرحى.195«   
كما هو ملحوظ فان الدفاع عن الوطن والار�ض كان مقترنا بالدفاع عن الحرية و�ضمانها.  
فقد كانت اهداف الغزاة على ارا�ضى ال�سود فى جبال النوبة وجنوب ال�سودان،  كانت دائما 
تتجه الى �صيد الرقيق.  ولذلك فان الحفاظ على الار�ض وحمايتها من الغزاة كان يعنى اي�ضا 
كانت  لذلك  التعر�ض للا�سترقاق،  والمجتمع ككل، وحمايتهم من  الفرد  الحفاظ على حرية 

الت�ضحيات ج�سيمة ن�سبة لازدواجية الهدف. 
با�شا  ا�ستخدمهم محمد على  الذين  الرقيق  القتالية امتدت الى الجنود من  الروح  هذه 
باعداد كبيرة كقوات رئي�سية فى ال�سودان وفى م�صر اي�ضا. ومن ا�شهر الثورات التى قام بها 
ه�ؤلاء الجنود الذين ا�شتهروا با�سم » الجهادية« كانت ثورة الجهادية فى ك�سلا والتى ا�ستمرت 

لعام كامل. 
اجل  والانتفا�ض من   ، الدفاع عن حقوقهم  فى  للجهادية  �شجاعة كبيرة  فيها  برزت  وقد 
كرامتهم التى �شعروا بانها تمت اهانتها المرة بعد الاخرى.  فقد اهينوا عبر مناوارات خططها 

الاتراك مع الاعيان المحليين فى ك�سلا بينهم ال�سيد الميرغنى زعيم الختمية.
 وكانت نتيجة تلك الم�ؤامرات هى ا�شعال الثورة لفترة اطول، و�سفك المزيد من الدماء. 
وانتهت الثورة بمجزرة كبيرة للجهادية وبطريقة وح�شية ولا ان�سانية ولكن بعد مقاومة ا�ستمرت  
لعام كامل. وتلك الثورة ك�شفت عن الوجه القبيح للعن�صرية تجاه ه�ؤلاء المقاتلين الذين كانوا 
يفدون الخديوى وحكومته ب�أرواحهم. وقد كان الخديوى يدعى انه يعامل الجهادية من جنوده 
ك�أحرار.  لانه يعطيهم مرتبات وي�سمح لهم بالزواج من اهل ابلد ويدعى ان لهم حقوق كاملة.  
ولكن المعاملة التى تلقاها الجهادية فى ك�سلا ، ومحاولات بيعهم كرقيق للقبائل العربية 
فى ال�شرق،  تثبت ان الجهادية بالن�سبة للاتراك والدولة الخديوية والاهم بالن�سبة لل�سودانيين 
ال�شماليين الذين كانوا جنودا و�ضباطا و�ساهموا فى قمع وقتل الجهادية فى ثورتهم ، لم يكن 

الجهادية لكل ه�ؤلاء �سوى رقيق يباع وي�شترى ولي�س جنود لهم احترامهم وت�ضحياتهم. 

195- (Sharkey 1992, p.76)
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فاثناء ثورة الجهادية كان هناك �ضباط من ال�شايقية واورطة كاملة من الجنود ال�شايقية 
الميرغنى  دور  يكن  ولم  الجهادية.  تمرد  قمع  فى  الاتراك  مع  و�ساهموا  البا�شبوزق  الم�سمين 
�سوى داعما لمخططات الاتراك للتخل�ص من الجهادية بقتلهم او بيعهم للاعراب من القبائل 
المجاورة،  واتفقوا مع تلك القبائل بان ير�سل الجهادية الى ارا�ضيهم لجمع ال�ضرائب،  على 
زاد  مما   ، الم�ؤامرة  لهذه  فطنوا  الجهادية  ولكن  وا�سترقاقهم.  با�سرهم  الاعراب  يقوم  ان 

غ�ضبهم وا�شعل لهيب ثورتهم196. 
�ضد  الثورة  خلفهم  من  الاتراك  وتركهم  للمهدية  ا�ست�سلموا  الذين  الجهادية  كرر  وقد 
الدولة المهدية، فقد كان الان�صار كما  ي�شهد الق�س اورهويل يعاملون الجهادية معاملة دونية، 
اذ يقول :« لقد كان هناك �شعور بالغبن بين ال�سود تجاه الان�صار ، لان الان�صار كانوا دائما 

ي�ضعون ال�سود فى المقدمة اثناء المعارك والقتال.197«  
من  كانوا  الذين  ال�سود،   الجنود  يحتملها  التعامل لم  فى  العن�صرية  وهذه  التمييز  هذا 
امراء  من  ل�سادتهم  تبعا  اتوا  او  الان�صار،   جندهم  الذين  والرقيق  غالبهم  فى  الجهادية 

الان�صار الذين كانوا تجارا للرقيق من امثال النور عنقرة.  
فى  التعبير عنه  يتم ربما  كان  الغ�ضب  فان هذا  الق�س،   التى تحدث عنها  المرحلة  وفى 
�شكل تذمر ، اذ ان هذه الملاحظة كانت قبل فتح الخرطوم واثناء اقامة المهدى فى الرهد فى 

طريقه لامدرمان. ولكن هذا التذمر لي�س فقط من المعاملة ال�سيئة ،
 ولكن من المهدية ك�سلطة قمع،  ظهر جليا من خلال ثورة الجهادية فى الابي�ض.  والتى 
بد�أت منذ بداية تثبيت الدولة المهدية لاقدامها فى عام . 1885وقد ا�شتعلت الثورة ب 200 
الابي�ض  قتلوا الحاكم فى  والذين  التركى،   الم�صرى  القدامى فى الجي�ش  رجل من الجنود 
وانت�شروا الى جبال النوبة القريبة جغرافيا والتى من المرجح ان بع�ضهم كان ا�صولهم منها. 
وا�ستمرت الثورة لعامين ولم تنتهى الا مع بداية عام 1887، وقتل فيها العديد من الان�صار 
اهمهم القائد الان�صارى من الا�شراف محمود عبد القادر.  والذى قتل على يد الجهادية عام 

1885 حينما ا�صر على مطاردتهم الى جبال النوبة حيث قتل هناك. 

196- )�شقير 1981(
197- (Wingate 1892, p.112)
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وح�سب نعوم �شقير فان  الامير محمود عبد القادر قاتل الجهادية فى جبل الجنمج ومعه 
الف رجل.   ولكن الق�س اوهولويل يقول ان الامير محمدود تحرك لقتال الجهادية بما ياقرب 

ال 8 الاف رجل .
وحين  و�صل عبد القادر الى مناطق الجهادية المحتمين بالجبال ، قرب مناطق الغلفان 
طلب منهم الطاعة فرف�ضوا طاعته فن�شبت المعركة ، وانت�صر الجهادية وقتلوا 100 رجل من 

الان�صار والبقية فروا عندما علموا بمقتل الامير.  
فى  ل�شجاعته  احتراما  م�شرفة  بطريقة  ودفنه  الامير  جثمان  باخذ  الجهادية  قام  وقد 
ا�صراره على مواجهتهم. ان �شهادة الق�س اوروهويل على الحدث كانت مثيرة للاهتمام،  لانه 
هو �شخ�صيا كان ما�سورا لدى الان�صار فى الابي�ض،  وكان فى نف�س الزريبة التى انطلقت منها 
عمليات الثورة الاولى.  حيث ان الزريبة كانت تاوى العبيد التابعين لبيت المال والا�سرى الذين 

كان من بينهم الق�س نف�سه واعداد من الرقيق من الن�ساء والاطفال والرجال.
 ويقول الق�س انه فى منت�صف النهار بدا ي�سمع �صوت اطلاق الر�صا�ص وحينما خرج ليرى 
ما يحدث وجد الزريبة فارغة تماما ، فلا الجنود الجهادية ولا بقية الرقيق و ا�سرهم كانوا 
بالقيود قد تم تحريرهم،   كانوا مربوطين  الذين  الرقيق  انه حتى  الق�س  يقول  و  موجودين. 

وخرجوا من الزريبة فى هدوء لم ي�شعر به. 
ويروى ان اول ما ا�ستولى عليه جنود الجهادية هو م�صنع تعبئة الذخيرة ، وقد ا�ستولوا على 
جميع الذخيرة والا�سلحة الموجودة والتى كانوا هم اف�ضل من يجيد ا�ستخدامها لانهم تدربوا 
على  معتادين  يكونوا  لم  الذين  الان�صار  عك�س  على  الم�صرى،   الجي�ش  �ضمن  كجنود  عليها 
ا�ستخدام ال�سلاح النارى ، على الاقل لي�س بذات الخبرة. ولذلك كانت الغلبة ال�سريعة جدا 
فى ال�سيطرة على الو�ضع فى الابي�ض فى يد الجهادية المنظمين ع�سكريا ، والذين �سيطروا 
على المخزن ثم هاجموا المديرية، وجرى قتال �شديد بينهم وبين الان�صار ا�ستمر حتى الم�ساء. 
وي�ضيف الق�س ان الرقيق المملوكين لدى ال�سكان فى الابي�ض،  هربوا من �سادتهم وان�ضموا 
الى الثوار . وبدات فى الليل احتفالات �صاخبة من الغناء والرق�ص،  و�شرب الجنود الخمر 

الذى كانت تحرمه عليهم قوانين الدولة المهدية.  
وغنت الن�ساء وا�صبحوا يغيظون الان�صار ويدعونهم للان�ضمام اليهم فى الرق�ص والغناء 
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وال�شرب. تلاحظ يو�شيكو كوريات ان هذه الثورة كانت تحمل تعبيرا قويا على رف�ض القوانين 
الا�سلامية ال�صارمة التى فر�ضتها المهدية ، حيث كان العقاب بالجلد ينفذ فى كل من ي�شرب 
العلن.  لل�شرب على  لل�سلطة هو ممار�ستهم  ه�ؤلاء الجنود  ولذلك جزءا من تحدى  الخمرو 
والغناء والرق�ص الذى هو جزء ا�صيل موروثهم الثقافى الافريقى ، والذى لم تحرمه التعاليم 

الا�سلامية ال�صوفية الاكثر ت�سامحا التى كانت �سائدة فى ال�سودان وفى م�صر اي�ضا.  
فلا �شك ان ه�ؤلاء الجهادية كانوا م�سلمين فى معظمهم على الاقل على الم�ستوى الثقافى 
والاحتكاك مع الم�سلمين من �سادتهم الم�صريين او الاتراك ، ولكن كان الا�سلام الذى تعاملوا 

معه يختلف عن هذه ال�صورة  المتع�صبة التى تبنتها الدولة المهدية.
 يوا�صل الق�س ليروى احداث الثورة، وي�ؤكد على ا�سفه لحقيقة ان الثوار لم تكن لديهم 
واحتفار  المهدية  الدولة  وتع�صب  الرق  قيود  من  التحرر  فى  الرغبة  من  اكثر طموحا  قيادة 
الان�صار لهم.  فيقول انهم فى ال�صباح التالى »اقاموا طابورا ع�سكريا �شديد التنظيم وادوا 
الذخيرة  مخزن  افرغوا  قد  كانوا  الجهادية  لكن  الان�صار  مع  وتواجهوا   ، للخديوية  التحية 
و�صبوا ما تبقى من البارود فى الابار وتخل�صوا منه، و�ضمنوا تفوقهم الع�سكرى وامانهم ، 
مما ادى الى ان يخ�سر الان�صار اكثر من 500 قتيل بينما خ�سر الجهادية 5  فقط وجدت 

قبورهم فى داخر مخزن الذخيرة. 
وفى الع�صر قام الجهادية ومن رافقهم من الرقيق من مدينة الابي�ض بال�سير فى نظام 
تتقدمهم الن�ساء والفرقة المو�سيقية مع  الاطفال.  وعندما حاول الان�صار اللحاق بهم قتلوا 
من الان�صار 50 اخرين، ويقدر الق�س ان الجهادية الخارجين من المدينة والرقيق الفارين 
معهم و�صل عددهم الى الف رجل. اتجه الجهادية ومن معهم من الرقيق الفارين،  اولا الى 
كما ذكرنا مواجهة عنيفة  الغلفان، وتمت  ثم الى جبال  ومنها الى جبال الجنمج،   الدلنج 

بينهم وبين الامير عبد القادر وجنوده فى اثناء تنقلهم198.
والذين  ابراهيم  الله  عبد  بعده  ومن  عنجة  ابو  حمدان  بقيادة  الان�صار  جنود  وظلت   
ا�صبحوا يطاردون الجهادية فى جبال النوبة متجهين جنوبا حتى قتل زعيم الجهادية على 
يو�سف على يد عبد الله ابراهيم، وقطع ر�أ�س على يو�سف مع اثنين من الزعماء وار�سل الى 

)Wingate 1892، p.194- 199( 198- انظر للرواية الكاملة لاحداث ثورة الجهادية فى الابي�ض
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ابو عنجة فى الابي�ض ومنها الى ام درمان الى الخليفة والذى و�ضع الر�ؤوو�س معلقة فى ال�سوق 
لايام عديدة ح�سبما يروى نعوم �شقير. 

المواطنين وحرقت  اي�ضا حملات متوح�شة قتل فيها  هذه الحملات �ضد الجهادية كانت 
القرى وتم �سبى الع�شرات بل المئات من الن�ساء والرجال من اهل جبال النوبة. يروى نعوم 
�شقير ان عبد الله ابراهيم كان قد هجم على جبال النوبة قبل هذا الهجوم على الجهادية فى 

يونيو 1886، حيث ان الهجوم على الجهادية كان كان فى نوفمبر من نف�س العام . 
وفى هجومه الاول يقول نعوم �شقير ان عبد الله ابرهيم :«غزا جبل كودور والكافير فى 
اوائل يونيو 1886 فغنم 400 را�س رقيق و200 بقرة و55 بندقية. ثم غزا جبل الداير فنكل 
بحلتى كملة و�سدرة وغنم 409 ر�ؤو�س رقيق و601 بقرة وقتل الملك الباجى وت�سعة من اعيانه. 
ثم بعد قتل الجهادية اواخر �سنة 1886 وبداية 1887 زحف ابو عنجة بالجي�ش كله فغزا جبال 

انبرى وتقوى ور�شاد والكدرو وغنم منها ا�شياء كثيرة .199«
 ان ثورة الجهادية فى الابي�ض تحمل فى ثناياها الكثير من الا�شارات التى تتوجه نحو فهم 
والذى   للخديوى،  التحية  ادوا  انهم قد  لل�سود وخا�صة الجهادية. فيلاحظ  المقاومة  حركات 
كان  �سيدا عليهم ولم تكن معاملة الاتراك لهم على ذلك القدر من الاحترام، ولكن يبدو ان 
تلك التحية لها دافعها ال�سيا�سى وهو اعلان عدم الاعتراف ب�سلطة المهدية والغاء �شرعيتها 

عبر اداء تلك التحية .
 كما ان للارتباط بالجي�ش عامل اخر مهم،  يتعلق بالمكانة  التى كان يحظى بها الرقيق 

المجندين والتى ترتبط بالرتبة الع�سكرية وامكانيات الترقى ، 
اوباخر. مما جعل  ب�شكل  ال�ضباط مع ح�صولهم على مرتبات  فقد و�صل بع�ضهم لمرتبة 
الذين خدموا فى م�صر، اف�ضل بكثير من و�ضعيتهم  و�ضعيتهم الاجتماعية، خا�صة لاولئك 
للان�ضمام  ا�سيادهم  من  يهربون  الرقيق  من  العديد  كان  ولذلك  �سودانيين.   لملاك  كرقيق 

للجهادية فى عهد الاتراك، 
وفى عهد المهدية اي�ضا، بحثا عن مكانة اجتماعية اف�ضل وحرية اكبر. ولذلك كان لدى 
الجهادية ح�سا اكبر بالانتماء للخديوية من انتمائهم للمهدية، اذ ان الان�صار كما ذكرنا كان 

199- )�شقير 1981، �ص 713-712(
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بع�ض قادتهم من تجار الرقيق، كما ان معاملتهم للجهادية يبدو انها كانت �سيئة بقدر كبير 
مما او�ضحت �شهادة الق�س اورهويل،  مما راكم الغبن فى نفو�س الجهادية. 

 « النارى،  ال�سلاح  ا�ستخدام  على  المدربة  الوحيدة  القوة  كانوا  الجهادية  ان  رغم  هذا 
ولكنهم دفعوا فى معظم الحالات على الوقوف الى جانب المهدية بالقوة )ك�أ�سرى(، وكانوا 

يو�ضعون فى المقدمة بينما يبقى العرب فى الم�ؤخرة200«  
 من ناحية اخرى نجد ان ا�ستمرار القتال خا�صة فى مناطق الجهادية الا�صلية مثل جبال 
النوبة، وا�ستمرار �سبى الرقيق ربما كان دافعا اي�ضا للثورة، خا�صة مع اتجاه الثوار للاحتماء 

بمواقع انتمائهم الا�صلية فى داخل جبال النوبة. 
كما ان ما قاموا به من اطلاق الرقيق الموجودين فى بيت المال حتى المقيدين منهم،  وانهم 
اخذوا معهم الن�ساء والاطفال من الرقيق فى الابي�ض الذين فروا من �سادتهم، يجعل ثورة 
وبجميع  للرق  مناه�ضة  ثورة  كانت  فقد  بامتياز.  الرق  �ضد  ثورة  هى  الابي�ض  فى  الجهادية 

ا�شكاله،  �سواء الرق الم�ستخدم من قبل الدولة او المجتمع. 
كما ان انتقال الثورة الى م�صدر �سبى الرقيق فى جبال النوبة،  وارتكاز المقاومة هناك 
لاكثر من عام يدل على ان الجهادية قد وجدوا دعما من النوبة الذين كانوا ا�صلا فى حالة 

قتال م�ستمر ودفاع عن النف�س �ضد غزوات الان�صار الم�ستمرة بغر�ض �سبى الرقيق.
للجبال  المتعددة  ابراهيم  الله  وعبد  عنجة  ابو  غزوات  عن  �شقير  رواه  ما  ي�ؤكده  وهذا   
و�سبيهم لاعداد كبيرة من الرقيق ونهبهم للموا�شى والممتلكات. وبالتالى كانت ثورة الجهادية 
ثورة وحراك متعدد الابعاد فله بعده ال�سيا�سى المرتبط برف�ض �سلطة الدولة المهدية،  وله بعده 
بعودة الجهادية  المرتبط  الوطنى  بعده  وله  الرقيق،  بتحرير  المرتبط  والاخلاقى  الاجتماعى 
الى جبال النوبة والم�شاركة فى الدفاع عنها وترابطهم مع الاهالى هناك لاجل هذا الغر�ض.  
حيث اقاموا دولة ع�سكرية اعترف بها ال�سكان المحليين وقدموا لها الدعم المادى من غذاء 
وما�شية. وقد اوحت ثورة الابي�ض للجهادية فى دنقلا بالثورة ، ولكنها قمعت �سريعا ولكنها 

اتخذت نف�س النهج فى محاولة تن�صيب احد القادة كبا�شا.
عام 1888-1889، حركة تمرد  الا�ستوائية  فى  المقيمين  الجهادية  نفذ  النهج  ذات  على 

200- )كوريتا 1997، �ص49(
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كانوا  الذين  للاوروبيين  راف�ض  طابع  ذات  وكانت  م�صر،  فى  للخديوى  بالولاء  اي�ضا  دانت 
يحكمون الجنوب . فلقد كانت الا�ستوائية خارج حكم المهدية فى تلك الفترة ، وكان يحكمها 
المانى يدعى امين با�شا وا�سمه الا�صلى ادوارد �شنيتزر، والذى كان مديرا على الا�ستوائية منذ 

عام 1878.
 ومع تزايد التقدم المهدية كان يفكر فى الان�سحاب جنوبا .  واعتبر الجنود الجهادية ان 
هذا الان�سحاب �سيكون خيانة للخديوى ، كما كانوا ي�شكون فى ان امين با�شا يخطط لبيعهم 
جميعا للانجليز. وبالنتيجة بد�أوا مقاومة عنيفة وعلنية وعزلوا امين با�شا وانتخبوا حاكما 

جديدا ، 
:« لقد اغ�ضب المدير المديرية لخم�س  وا�صدروابيانا يو�ضح ا�سباب حركتهم،  وقالو فيه 
�سنوات طوال بافعال الا�ستبداد والظلم والعنف والا�ستغلال وف�ضل النا�س ح�سب نزواته واذى 

الاخرين الاكثر تاهيلا ، والان تتويجا لخزيه يتامر لبيع المديرية للبريطانيين ، 
حكومة  واعلنا  النير  من  تخل�صنا  لقد  حانت.  قد  الخديوى  حقوق  ا�ستعادة  �ساعة  لكن 
 ، للخديوى  ولائهم  اعلنوا  انهم  ورغم  للكافة.«  والعدالة  النظام  ا�ستعادة  يعنى  جديدة مما 
كان  نف�سه  الخديوى  قبل  من  المعين  للمدير  عزلهم  مجرد  ان  تلاحظ  يو�شيكو  كوريتا  ولكن 
للاداريين  المتتالى  التعيين  فى  تمثلت  والتى  الجنوب،   فى  الخديوية  �سيا�سات  على  تمردا 

الاوروبيين منذ �سبعينيات القرن التا�سع ع�شر تحت دعاوى انهاء الرق.
ورف�ض  الظلم  من  التحرر  نحو  القوية  النزعة  تلك  اي�ضا  نرى  ثناياه  فى  الثورة  وهذه   
انه  ويبدو   . الظالمة  لل�سيا�سة  قويا  بيان الجهادية تحمل رف�ضا  فعبارات   ، الراهنة  الاو�ضاع 
كان هناك  تمييزا على م�ستوى المعاملة للجنود وال�ضباط ، كما ا�شار البيان لعملية تف�ضيل 
من لا يحملون الخبرة الكافية. ذهبت يو�شيكو الى ان لبع�ض ال�ضباط الم�صريين اثر فى قيام 
ثورة الا�ستوائية، والذين بدورهم كانوا متاثرين بالثورة العرابية فقد ابتعثوا بعدها للعمل فى 

الجنوب201. 
رف�ض  فى  الوطنى  بعدها  تحمل  تزال  لا  كثورة  الا�ستوائية  فى  الجهادية  حركة  لكن 
ان  المعلوم  ومن  البيان.  �صياغة  ح�سب  اليهم  بيعها  او  المديرية  على  على  الانجليز  ا�ستيلاء 

201- )كوريتا 1997، �ص49-48(
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الايدى الاوروبية كانت تتكالب فى تلك الفترة لل�سيطرة على الجنوب، وبالتالى فان الغيرة 
على الار�ض و�سيادتها التى كانت فى ذلك الوقت على الاقل وب�شكل ر�سمى تنتمى للخديوى، 
وباعتبار ان الجهادية هم ممثلين لتلك ال�سلطة فى الا�ستوائية، فان ثورتهم تلك لا تزال لها 

روحها الوطنية المخل�صة.  
قالوا   ، المهدية  للدولة  الفعلى  الحكم  عن  البعيدة  الا�ستوائية  فى  الجهادية  ان  ورد  فقد 
الخيار  وهذا  الكفار،  للانجليز  الت�سليم  على  الم�سلمين  للان�صار  الا�ست�سلام  يف�ضلون  انهم 
رغم ارتباطه بالدين الا انه اي�ضا يعبر عن انتماء على الم�ستوى الثقافى الذى كان يت�شاركه 
الجهادية الم�سلمين فى غالبهم مع الان�صار، الذين هم فى النهاية ينتمون اي�ضا لنف�س الار�ض 

والثقافة والدين. 
وهنا نجد فارقا بين جهادية الابي�ض والا�ستوائية، فجهادية الا�ستوائية لم يعي�شوا فعليا 
اقرب  خيار  لهم  لكان  ربما  والا  تطبقه،  الذى  الا�سلام  نوعية  يروا  ولم  المهدية  حكم  تحت 
لخيار جهادية الابي�ض. على كل فان هذه الثورة على قلة المعلومات عنها تمثل اي�ضا الوعى 
المتنامى للرقيق الجنود ، وعيهم على الم�ستوى ال�سيا�سى وحفاظهم على انتمائهم واخلا�صهم 

الع�سكرى . 
هذا الوعى  انتقل عبر �سلالة ه�ؤلاء الجهادية الذين اتوا ليقيموا فى ال�سودان بعد نهاية 
خدمتهم فى م�صر، او الذين ان�ضموا الى جي�ش الفاتحين عند �سقوط المهدية و�شكلوا جزءا 
من الجي�ش الم�صرى فى ال�سودان. فه�ؤلاء �شكلوا كتلة �سوداء فى المدن ال�سودانية الرئي�سية،  
كان لها دور هام فى �صياغة ال�شعور والانتماء الوطنى فى ال�سودان على م�ستويات متعددة.  
مما ادى الى قيادة افراد من هذه الاجيال الجديدة من ال�سود للحراك المناه�ض للا�ستعمار 

فى وقت مبكر. 
فه�ؤلاء ال�سود من الجهادية والجنود الرقيق والرقيق ال�سابقين ا�صبحوا اكثر تعليما وثقافة 
من ال�سكان المحليين، ن�سبة لاحتكاكهم بم�صروتعلم عادات الم�صريين. وكذلك ن�سبة لدخول 
بت�شكيل  ال�سودان. وبالتالى قاموا  التعليم الم�صرى والبريطانى فى  ابنائهم مبكرا فى �سلك 
طبقة من المتعلمين الذين �شكلوا وعيا �سيا�سيا فريدا ، وحراكا وطنيا كان الاول فى ال�سودان 

الذى ي�شكل تهديدا حقيقيا على البريطانيين ابان الحكم الثنائى.
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 ولكن قبل الانتقال الى ذلك الحرك ال�سيا�سى فى المدن الكبرى وخا�صة فى ال�شمال وفى 
المتوفر من  بع�ض  ن�ستعر�ض  وان  بد  لا  البريطانى،  الا�ستعمار  اثناء  الخرطوم مركز الحكم 
المعلومات ال�شحيحة عن العدد الكبير من حركات المقاومة فى المناطق ال�سوداء الافريقية من 

ال�سودان، فى جبال النوبة وجنوب ال�سودان ودارفور. 
بتجربة  ب�شير«  عمر  محمد  و�صفه  مما  نابعا  الدخيل  الاجنبى  للحكم  الرف�ض  كان  لقد 
الجنوبيين خلال الحكم التركى الم�صرى وتحت قهر تجار الرقيق، التى ادت الى ارتياب قبائل 

الجنوب ومقاومة اى حكم اجنبى.«
ويعدد محمد عمر ب�شير �سريعا عددا متتاليا من التمردات القبلية لكل من الدينكا والنوير 
. حيث كانت  النوبة  او�ضاعا م�شابهة �سادت جبال  ان  وال�شلك ومعظم قبائل الجنوب، كما 
القبائل هناك فى حالة تمرد م�ستمر على الحكم الجديد ولنف�س الا�سباب المرتبطة بتجارة 

الرقيق واثار الحكم التركى.
ولها  با�ستقلال كبير  تتمتع  انها كانت دوما  اذ  لها حالة خا�صة،  دارفور فقد كانت  اما   
�سلطنة خا�صة ا�ستمرت حتى اواخر ايام الحكم التركى، ولم تخ�ضع للمهدية الا بعد �صراع 
قام  التى  المقاومة  حركات  ابرز  كان  الجنوب  وفى  م�ستمرة.  مقاومة  حالة  فى  وظلت  كبير 
بها الدينكا عام 1901، حينما قتل مجموعة منهم �ضابطا بريطانيا ، مما ادى الى تجريد 
الحكومة لحملة �ضدهم حرقت فيها القرى التى ا�شتركت فى قتل ال�ضابط،  و�صودرت الموا�شى 

وقتل ال�شيوخ. وتكرر التمرد على نهر لاو عام 1903، 
كما ثارت قبيلة نيام نيام فى نف�س العام. وفى عام 1905 قاد �سلطان يامبيو حملة �ضد 
الحكومة، لكنه هزم وقتل متاثرا بجراحه، وظل ابنه على عداء مع الحكومة حتى عام 1914 
ار�سلت حملات اخرى على تمردات  . ثم  ار�سل الى الخرطوم ومات فيها عام 1916  حيث 
القبائل الجنوبية ولم  المقاومة من قبل  تتوقف عمليات  قامت فى عامى 1907 و1910، ولم 
يتم قمعها تماما الا عام 1917. حيث بدات الحكومة تغير �سيا�ستها تجاه القبائل الجنوبية 
ال�سلطة  من  القدر  ذلك  تتعود  لم  التى  القبائل  غ�ضب  ا�سباب  اهم  هى  ال�ضرائب  وكانت   ،

المركزية المفرو�ضة عليها. 
اما جبال النوبة فهى لم تخ�ضع قط لا للحكم التركى ولا للدولة المهدية وقد رف�ض النوبة 
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فى جبل الداير عام 1903 دفع ال�ضرائب ، فكتب الحاكم وقتها فائلا:« يجب ان نتذكر ان 
الان�صار.«  اى  للدراوي�ش-  ولا  القديمة  للحكومة  لا  قط  خا�ضعين  يكونوا  لم  الجبليين  ه�ؤلاء 
وهذه النزعة الا�ستقلالية لدى النوبة مبنية على حقيقة انهم » كانوا هم الزنوج الذين حكموا 

البلاد فى زمن قديم وبقوا مقيمين لزمن طويل فى عزلة فى جبال النوبة.«
 كما ي�ؤكد محمد عمر ب�شير. وهذه الحقيقة متعلقة بالكثير من الدرا�سات التاريخية التى 
تثبت ان نوبة جبال النوبة هم النوبة الذين كانوا يحكمون فى دولة كو�ش القديمة وفروا الى 

الجبال تدريجيا مع ال�ضغوط القادمة من م�صر عبر القرون ولج�أوا لجبال النوبة.
لكنهم  او�سع من كردفان،   العرب على مناطق  ي�سيطرون قبل دخول  كانوا  انهم  و رغم 
النوبة  ظل  وقد  ال�سهول.  على  و�سيطرتها  العربية  القبائل  تقدم  مع  الجبال  الى  تراجعوا 
متح�صنين بجبالهم محتفظين بروح قتالية قوية وقدرات كبيرة على المقاومة وادارة الحروب 

جعلتهم فى منعة عن الخ�ضوع للحكومات، كما اعترف بذلك البريطانيون انف�سهم. 
والرف�ض  الم�ستمرة  المقاومة  وحركات  المقاومة  من  �سل�سلة  فى  النوبة  جبال  ا�ستمرت  وقد 
لدفع ال�ضرائب ، وا�ضطرت الحكومة لت�سيير حملات متتالية الى المنطقة ولكنها لم تنجح فى 

اخ�ضاع النوبة ب�شكل كامل الا فى نهاية الع�شرينيات حوالى عام 1929. 
اذ  النوبة  من  ال�شديدة  والمقاومة  الرف�ض  البريطانية  الحكومة  المرا�سلات  ابرزت  وقد 
متناهيا  احتقارا  وابدت  الحكومة  اوامر  تقاوم  المجموعات  تلك  ظلت  الر�سائل:«  تقولاحدى 

ل�سلطان الحكومة.«
ولقد اح�صى محمد عمر 26 ثورة قامت بها قبائل جبال النوبة فى فترات متوا�صل منذ 
قدوم الحكومة البريطانية. » فلقد قام تمرد فى جبل برانى فى مركز تلودى عامى 1908و 

 .1917
وفى رقيق عامى 1910 و1911، وفى هيبان عام 1911، وفى توقوى عام 1910. وفى الطير 
الاخ�ضر عامى 1914 و1915. وفى مركز كارو جلى كانت هناك انتفا�ضات فى الداير عام 
1904. وفى الليرى عام 1906، وفى نيانج نيانج عام 1906. وفى كيله كرون عام 1910، وفى 
�شط ال�ضافية عام 1914. وفى كاندرو عام 1906، وفى فاندو عام 1908وفى كيلا كيدو عامى 
1909، 1908، وفى تيمة عامى 1909 و 1910. وفى �سيبى عام 1914، ودلمار عام 1914. وكان 
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النيمج فى الحة تمرد من عام 1908 حتى عام 1918. وق�ضى الكثير من المواطنين نحبهم 
كنتيجة لتلك الحركات.202«  

عاد  والذى  الفور  �سلاطين  اخر  دينار  على  ال�سلطان  حكم  تحت  كانت  فهى  دارفور  اما 
الى دارفور، وا�ستعاد مملكته بعد ان انهزم الخليفة فى كررى. حيث اخذ جنوده وعاد الى 

الفا�شر، و ا�ستعاد حكمه وا�ستمر فى حكم دارفور حتى عام 1916. 
فى الاعوام الاولى من الاحتلال لم تحاول الحكومة البريطانية محاربته وكان له علاقة 
ودية معها. اذ كانت خطتها ترمى الى ان تمده بالم�ست�شارين حول كيفية حكم البلاد ، ومن ثم 

تتركه حاكما داخليا على دارفور، حيث اعترفت ر�سميا بحكمه فى عام 1900. 
مقابلة  ولا  الا�ست�شارات  فى  يرغب  ولم  الاطلاق  على  متعاونا  يكن  لم  دينار  على  ولكن 
له   يعترف  ان  يريد  وكان  للحدود.  الحكومية  القوات  مراقبة  رف�ض  كما  الحكومة،  مندوبى 
ب�سلطة كاملة مقابل دفع جزية ورفع علمى الاحتلال الثنائى، ولكن مع احتفاظه با�ستقلالية 
فى الحكم فى �سلطنته دون تدخل من الادارة البريطانية. والحكومة البريطانية بدورها كانت 
الادارة  وتكاليف  الفتح  �شر  يكفيها  دينار  وكان على  البلاد  بقية  فى  بتثبيت الحكم  من�شغلة 

هناك. 
و منذ مد خط ال�سكة حديد الى الابي�ض فى عام 1912 بدات الحكومة فى اعادة النظر 
الحكومة  تتحرك  لم  الاوقات  تلك  ظل  وفى  فعليا.   تتحرك  لم  ولكنها  بدينار  علاقتها  فى 
لاخ�ضاع دينار وقبلت بالامر الواقع . ولم يتقبل ال�سلطان على دينار اللغة التى كان يخاطبه 
بها �سلاطين با�شا، الذى كان �ضابط الات�صال بينه وبين الحكومة البريطانية.  وكان دينار 

ي�شكو من الرزيقات ومن ان الحكومة ت�أوى الفارين من ار�ضه مثل مادبو زعيم الرزيقات. 
وحتى عام 1913 كانت ر�سائل على دينار تنم عن ولائه للحكومة لكنه انقلب عليها حينما 
�سمحت له الفر�صة مع بداية الحرب العالمية الاولى عام 1914. فقد اتخذ على دينار موقفا 

م�ؤيدا للحكومة العثمانية والالمان فى مقابل البريطانيين،  
ولذلك قررت حكومة الخرطوم انهاء امر على دينار. ولكن ان�شغالبها بالحرب اجل اتمام 
الم�سالة الى عام 1916.  فقد كتب ال�سلطان على دينار للحكومة العثمانية ورد عليه ال�سلطان 

202- )ب�شير 1980، �ص70-68(



187

عثمـــــان نـــــــــواى 

العثمانى ، وطلب منه الجهاد مع الدولة العثمانية ، فاجابع على دينار قائلا : 
» ونخبر جنابكم باننا منذ ن�شبت الحرب بين جلالة �سلطان الا�سلام وبين الالداء الكفار 
الملعونين  الكفار  وبين  بينى  كان  ما  قطعت  وقته  فمن   ، ومايليهم  وفرن�سا  الانجليز  الف�ساق 
من العلائق الودية وجاهرتهم بالعداوةواعلنتهم بالحرب .« ورغم الر�سائل التى وردت اليه 
من الحكومة ومن العلماء الدينيين تن�صحه بالتراجع عن الحرب، ولكنه ا�صر على ت�صفيه 

ح�سابه مع الحكومة البريطانية والدخول فى الحرب. 
وبدات المعارك فى مايو 1916وكانت فى منطقة برنجية قرب الفا�شر. وقد كانت المعركة 
مثال لل�شجاعة والاقدام من قبل جي�ش الفور الذى فقد 500 رجل فى المعركة وقد كان المقاتلون 

يرمون بانف�سهم على المربعات التى �شكلها الجي�ش الحكومى. 
وفى النهاية فر الجي�ش الى جبل مرة، ولحقت به طائرات الحكومة وق�صفته وا�سقطت 
اعداد اخرى من القتلى. وبعد 6 ا�شهر من المقاومة فى جبل مرة باغتت قوة بقيادة الاميرلاى 

هيدل�ستون على دينار وقواته القليلة المتبقية.  
وا�صيب على دينار بر�صا�صة ا�سقطته على الار�ض،  فالتف حوله رجاله وفتح عينيه وقال 
:« اليوم الموت ا�شهى الى من الماء البارد.« وهكذا �سقط اخر حكام �سلطنة دارفور التى ظلت 
تحكم لاكثر من 500 عام، وا�صبحت دارفور جزءا من الدولة ال�سودانية ، وا�سهمت فى ح�سم 

الحدود ال�سيادية لل�سودان ب�شكله الحالى203.
 لقد دفع على دينار حياته ثمنا لموقفه الذى اختاره ليكون عدوا للانجليز، وذلك ن�سبة 
وهذا  مملكته.  على  بالحفاظ  اهتمامه  من  ربما  اكثر  الا�سلامى  للدين  لانتماءه  لتف�ضيله 
الموقف كان على النقي�ض تماما من مواقف بقية القادة الدينيين وال�صوفية و�شيوخ القبائل 
اثناء  للاتراك  التقليديين  الحلفاء  كانوا  الذين  فى ذلك الختمية  ال�سودان،  بما  �شمال  فى 
حكمهم لل�سودان.  والذين حظوا بالدعم المبا�شر من م�صر والباب العالى اثناء حكم المهدية 

واثناء لجوئهم الى الفرار ال م�صر هربا من المهدية. 
ولكن ال�سيد الميرغنى لم يتردد لحظة فى دعم البريطانيين �ضد الدولة العثمانية الم�سلمة، 

203- احمد ابراهيم دياب،” المقاومة الوطنية للادارة البريطانية 1900-1924”، الا�سكندرية 2006 )دياب 
2006، �ص39-30(
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بالبعيدة.   لي�ست  �سنوات  قبل  بها  احتمى  والتى  وقتها  الا�سلامية  كانت تمثل الخلافة  والتى 
على  جميعا  وقعوا  والذين   ، والق�ضاة  والعلماء   ال�صوفية  الطرق  بقية  اتخذته  الموقف  ذات 
مذكرات ت�ضامن مع الحكومة البريطانية فى حربها �ضد الدولة العثمانية التىتمثل الخلافة 

الا�سلامية. 
 و جمع وينجت تلك التوقيعات بما فى ذلك توقيع ال�سيد عبد الرحمن المهدى، و الذى ثار 
والده على الحكومة التركية وهو ربما الوحيد الذى كان له ث�أر مع الاتراك، ولكنه اي�ضا له ث�أر 
مع البريطانيين الذين ا�سقطوا الدولة المهدية، لكنه لم يتردد طرفة عين فى دعم الانجليز. 

بل  الولاء،  ب�سفر  �سمى  فيما  التوقيعات  تلك  المهدى على دعمه للانجليز وجمعت  ووقع   
وقدم ال�سيد عبد الرحمن المهدى �سيف والده الى ملك بريطانيا فى رحلته الى بريطانيا مع 
وفد �سفر الولاء الذى ذهب لتهنئة الملك على الن�صر على المملكة العثمانية وانهائها الخلافة 

الا�سلامية الاخيرة. 
هذا الموقف من العلماء والزعماء فى ال�شمال يتناق�ض تماما مع موقف على دينار الم�ستميت 
فى الدفاع عن انتمائه للا�سلام كدين ومعتقد ، ودفاعه عن موقفه يعبر عن احترام لانتماءه 

على ح�ساب م�صلحته ال�سيا�سية.
فقد �ضحى على دينار ب�سلطته وحياته فى �سبيل الحفاظ على انتمائه للا�سلام ، فى حين 
تمثل  التى  الا�سلامية  بالخلافة  وروابطهم  بانتمائاتهم  ال�شمال  فى  الدينيين  القادة  �ضحى 

المرتكز الاخير لعقيدتهم فى �سبيل الحفاظ على �سلطتهم ال�سيا�سية وعلاقتهم بالحكام. 
وقد برر البع�ض موقف ه�ؤلاء بانه موقف وطنى فى اطار الرغبة فى التخل�ص من عدو 
الت�أييد  درجة  ولكن  الانجليز،  عبر  الاتراك  من  التخل�ص  اى  جديد،  عدو  طريق  عن  قديم 
الذى  والخ�ضوع  والخنوع  ال�شمال  فى  والدينيون  الطائفيون  القادة  عنها  عبر  التى  والدعم 

اظهروه ينم عن نوايا اخرى اثبتت مقبل الايام واحداث التاريخ المتلاحقة. 
الافارقة،   ال�سود  الم�ستمرة �ضد للانجليز فى مناطق  المقاومة  الثورات وحركات  �إن هذه 
الخ�ضوع  من  حالة  فى  ال�شمال  كان  بل  والو�سط.   ال�شمال  فى  م�شابهة  حركات  تماثلها  لم 

والامتثال الكامل للنظام الجديد.
�شمال  فى  موحدة  بمقاومة  البريطانية  الادارة  تواجه  لم   »: دياب  ابراهيم  احمد  يقول 
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ال�سودان منذ احتلاله وحتى عام 1924، وذلك لانهم وجدوا من تعاون معهم تعاونا مخل�صا، 
وقد تمثل الذين تعاونوا معهم فى العنا�صر التقليدية المحافظة وخير من يمثل ه�ؤلاء الختمية 

والمجاذيب والاعيان ورجال الدين والعلماء.204« 
الوطنية  والحركات  الثورات  عقدى  هما  الثنائى  الحكم  من  الاولين  العقدين  كان  لقد 
ال�سوداء،  او الثورات التى قادتها المناطق فى الافريقية فى ال�سودان.  ومع بداية العقد الثالث 
ير�سخ  افريقية  ا�صول  ال�سودانيين من  او  لل�سود  الوطنى  بد�أ الحراك  اتى منت�صفه  وعندما 
الاول  الاتجاه  اتجاهين،  من  الخا�صة  اهميته  له  المدن  داخل  والحرك  المدن.  داخل  اقدامه 
يرتبط بان المدن وخا�صة الخرطوم هى مركز ال�سلطة ، واى تحرك داخل هذا المركز يتطلب 

�شجاعة كبيرة ن�سبة لتركز قوة الحكومة . 
التنظيم  يخرج  ان  يفر�ض  والذى  ال�سكانى،  بالتنوع  المتعلقة  التحديات  الى  ا�ضافة  هذا 
والتعاون عن اطار المجتمعات ذات الا�صول الافريقية،  و�صناعة تحالف مع المكونات الاجتماعية 
ال�سودانيين.  وخا�صة  او حتى مع غير  العربية  ال�سودانيين ذوى الا�صول  للمدن من  الاخرى 
الم�صريين الذين كانوا يدعمون الحراك الوطنى ال�سودانى، باعتبار وجودهم كموظفين فى 

الحكومة، اكثر من كونهم جزء من الاحتلال.
اما الجانب الثانى لاهمية هذا الحراك هو خلفية المجتمعات الافريقية ال�سوداء التى كانت 
تقطن المدن ال�سودانية المختلفة وخا�صة الخرطوم. فهذه الخلفية كان لها التاثيرالكبير على 
او  قبل الحكومة  �سواء من  قمعه،   وا�سلوب  معه  التجاوب  ومقدار  الوطنى،   م�سار الحراك 

ال�شعب او القيادات الدينية وال�سيا�سية ال�سودانية. 

المنبتين قبليا: �سودانيون بلا قبائل وبلا حقوق

القرى  من  فو�ضى  عن  عبارة  ال�سودان  �شمال  1898كان  عام  فى  انه   »: ماكلوغين  يقول 
المهجورة والمحروقة... عبر القرنين الثامن ع�شر والتا�سع ع�شر واثناء الحكم الم�صرى التركى 
Sudanic ، الزنوج واخرين من غير الم�سلمين  ... مئات الالوف من من ال�سود ال�سودانيين 
اماكن  الى  ار�سلوا  والاخرين  ال�سودان  �شمال  فى  بع�ضهم ظل  ا�سترقاقهم،  العرب تم  وغير 

204- )دياب 2006، �ص18(
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اخرى. فالغزوات المنظمة افرغت مناطق كاملة من �سكانها فى ال�شمال والجنوب.
 بينما العقود الاخيرة من القرن التا�سع ع�شر �شهدت �صعود الدولة المهدية، هذه الفترة 
من �سفك الدماء انتهت بالادارة الم�صرية البريطانية . اذ ان ال�سنوات الع�شرين الاخيرة من 
القرن التا�سع ع�شر يقدر بانها كلفت ال�سودان خ�سارة ثلاثة ارباع �سكانه، فالتقديرات لعدد 
ال�سكان كانت ت�صل الى 8.3 مليون قبل عهد المهدية، لكن انخف�ض العدد الى 1.9 مليون 
عام 1903. حيث ان 3.4 ميليون ق�ضوا خلال الحروب و3.4 مليون عبر الامرا�ض والاو�ضاع 

الاقت�صادية.” 
يعتقد ماكلوغين الذى در�س الاو�ضاع الاقت�صادية لل�سودان عقب الا�ستعمار ودور الرقيق 
فى الاقت�صاد ال�سودانى،  انه خلال العقود الاولى للا�ستعمار كان حوالى 20 الى 30 % من 
ال�سكان فى المدن والمناطق الريفية الزراعية  فى ال�شمال كانوا من الرقيق، بينما فى مناطق 

الرعاة ت�صل الن�سبة الى 205%40.
 ان هذه ال�صورة للمجتمع ال�سودانى الذى كان يعتمد على الرقيق كقوة عاملة ا�سا�سية،  
فى  خا�صة  حقيقى.   م�أزق  فى  يقعون  البلاد  تطوير  الى  الطامحين  البريطانيين  جعلت 
محاولتهم لايجاد ايدى عاملة مدفوعة الاجر للعمل فى م�شاريع البنية التحتية للحكومة فى 

البلد الذى وجدوه مدمرا بالكامل. 
م�صر،   مع  ثنائية  اتفاقية  ظل  فى  الحكم  الى  اتوا  الذى  البريطانيين  خطط  وكانت 

م�ضطرين فى ال�سنوات الاولى للاعتماد على الجي�ش الم�صرى والموظفين الم�صريين. 
القوى  وبين  المحتلة  البريطانية  ال�سلطات  بين  م�صر  فى  ال�صراعات  تطور  مع   ولكن   
الوطنية هناك ، ومع مخاوف بريطانيا من انتقال حمى الوطنية الم�صرية المعادية للا�ستعمار 
عبر الموظفين الم�صريين الى ال�سودان،  اتجهت الحكومة الى القيام بخطوات جادة لت�أهيل 
ال�سودانيين لاحتلال الوظائف الحكومية وخا�صة فى المراتب ال�صغيرة وا�ستبدال الم�صريين. 
 كما بدات خطة لان�شاء مدر�سة حربية ت�ؤهل ال�سودانيين ليمتلكوا قوة ع�سكرية من�ضبطة. 
ا�ستمرار  البريطانيون  اقر  الدينى،   والتعليم  ال�سودان  على  الم�سيطر  القبلى  للنظام  ون�سبة 
مدار�س  اقامة  فى  �شرعوا  ولكنهم  ال�سابق،  التركى  الم�صرى  النهج  ذات  على  التعليم  نظام 

مهنية عليا وعلى قمتها كلية غردون. 
205- (Mcloughlin 1962, p.361)
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وكان لدى البريطانيين �شك كبير فى قدرات المجتمع القبلى ال�سودانى على التخلى عن 
كبير  الى  كانت  العريقة  العربية  فالتقاليد  بانف�سهم،  العمل  الى  والتحول  للرقيق  امتلاكهم 
الم�شاريع  فى  البناء  فى  بالعمل  مرتبطة  المتوفرة  الوظائف  فاغلب  اليدوى.   العمل  تحتقر 

الحكومية للبنية التحتية،  من �سكك حديد وم�ساكن حكومية وغيره. 
 فقد كانت القوى العاملة المتوفرة هى قوة عمل الرقيق ، ولم يكن من المحتمل ان تتخلى 
القبائل العربية عن تقاليدها الثقافية ب�سهولة. ولذلك ان�شىء �سجل للعمال ال�سودانيين عام 
1909فى المدن ال�شمالية الكبرى مثل بربر ودنقلا، وهو اي�ضا كان �سجلا للرقيق الذين اما 
كانوا يفرون من �سادتهم للعمل فى الم�شاريع الحكومية او كانوا يعملون باذن من �سادتهم ، مع 

اعطاء جزء من اجورهم للملاك. 
ال�سودان يجب » ان ينتهى نهاية طبيعية« ،  على كل كان الانجليز يعتقدون ان الرق فى 
الذين خ�شى  الرقيق  وبين ملاك  بينهم  مواجهة  احداث  فى عدم  يدخروا جهدا  ولذلك لم 

البريطانين من هلاكههم ان تحرر جميع رقيقهم فج�أة . 
كما كانوا يخافون من تكرار ثورة مهدية اخرى، خا�صة وان اهم ا�سباب ان�ضمام العديدين 
عقود  ثلاثة  من  اكثر  فى  �شديد  وببطء  لذلك  الرقيق.  تجارة  بانهاء  متعلقا  كان  للمهدية 
تمت عملية ت�سرب الرقيق طوعا وكرها من بين يدى الملاك ، لي�صبحوا القوة العاملة التى 
اعتمدت عليها الدولة البريطانية فى تنفيذ م�شاريعها الرئي�سية. وقد ان��شأت الم�ساكن ال�شعبية 

والع�شوائية و التى �سكنت فيها هذه المجموعات من الرقيق ال�سابقين فى اطراف العا�صمة . 
برتب  الم�صرى  الجي�ش  فى  ال�سابقين  والجنود  المحررين  الرقيق  المنازل  تلك  �سكن  و   
مختلفة،  و كان بع�ضهم لهم رتب ع�سكرية جعلت لهم مكانة اجتماعية واقت�صادية تمكنهم 

من العي�ش فى مناطق �سكنية اخرى خا�صة داخل المدن. 
 ولكنهم كانوا يعي�شون فى هذه التجمعات ال�سكنية التى يقطنها اقارب لهم او ا�صدقاء 
و�سميت  وغيرها.   وبحرى  درمان  ام  فى  بهم  خا�صة  كاملة  مجتمعات  ف�شكلوا  وزملاء،  
افريقية  ا�صول  من  قاطنيها  بان  فى الخرطوم   معروفة   اخرى  وب�أ�سماء  بالديوم  �أحيائهم 
او الموردة اولانها  ال�سابقين مثل الملازمين فى امدرمان  �سوداء،  �سواءا لانها احياء الجنود 

تجمعات للرقيق ال�سابقين. 
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كانت  التى  البريطانية  للادارة  بالن�سبة  ازمة  ت�شكل   كانت  ال�سكان  من  المجتمعات  هذه 
تف�ضل التعامل مع ال�سودان �ضمن ت�صنيفاته القبلية، وادارته ب�صورة غير مبا�شرة عبر زعماء 
القبائل والطرق ال�صوفية التقليديين. حيث ان ه�ؤلاء الزعماء القبليين والدينيين كما ات�ضح 

انهم متعاونون للغاية مع الحكومة .
 كما انهم قادرون على الحفاظ على النظام وفر�ض �سلطتهم على اتباعهم وافراد قبائلهم 
م�شاكل  مع  وخا�صة  ال�سودان.  حكم  البريطانية  الادارة  على  �سهل  مما  ال�صوفية،  وطرقهم 

تمويل الادارة الثنائية التى كانت ت�أتى ب�شكل ا�سا�سى من م�صر . 
ولم تكن تلك الميزانية كافية لكى تتمكن الادارة البريطانية من الا�شراف والحكم المبا�شر 

على الا�صقاع المترامية للبلاد. 
الرقيق  من  ال�سكان  من  الكبيرة  الاعداد  هذه  كانت  بامتياز  القبلية  ال�صورة  هذه  وفى 
ال�سابقين ، ي�شكلون مع�ضلة بالن�سبة للادارة البريطانية.  لانها لا ت�ستطيع ان تديرهم عبر 

زعيم قبيلة معين، او �شيخ طريقة �صوفية او زعيم طائفة. 
فلقد كانوا مجموعة من القبائل ال�سودانية الافريقية من مناطق مختلفة وقبائل مختلفة، 
كما انهم تزاوجوا فيما بينهم ، وان�شئوا مجتمعات مدينية بالكامل لا �صلة لها بالقبلية على 
القبلية، ن�سبة لانهم كانوا رقيقا لعدة  الاطلاق. اذ لم يكن يعرف الكثيرون ماهى ا�صولهم 
اجيال، والذين عرفوا ا�صولهم لم تكن لهم علاقة ارتباط بقبائلهم، ولا يعرفون لغاتها مثلا 
نظم  على  » خارجين«  كانوا  وبالتالى   . ينحدرون  كانوا  بالتحديد  مناطق  اى  ولايعرفون من 
فى  �سواء   ، ال�سودان  فى  المتوارث  القبلى  النظام  على  ا�سا�سا  المعتمدة  البريطانية  الادارة 

المناطق ال�شمالية ذات الا�صول الم�ستعربة او تلك الافريقية.
الم�سار  كان  الدين  ورجال  القبائل  زعماء  يحكمها  قبلية  كمجتمعات  ال�سودان  فادارة   

الرئي�سى الذى اعتقدت الحكومة البريطانية انه �سي�ضمن لها ادرة �سل�سة للبلاد. 
الواقع الى حد كبير، رغم نتائجه الكارثية على المجتمع   وهذا كان �صحيحا على ار�ض 
كانت  وبالنتيجة  اي�ضا.  واللاحقة  الحالية  الاجيال  ثمنه  تدفع  والذى  ال�سودانية،  والدولة 
القبائل  او من  ال�سابقين  الرقيق  المنتهية خدمتهم من  ال�سابقين والجنود  الرقيق  مجتمعات 
الافريقية ال�سودانية ، كانوا خارجين على الت�صنيف الحكومى لرعايا الدولة ال�سودانية تحت 

الادارة البريطانية.  
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�سوى  يدل   لا  ت�صنيف  وهو  لهم،  ت�صنيف  البريطانيون لافتراع  الاداريون  ا�ضطر  لذلك 
على ا�صرار البريطانيين على ت�صنيفهم القبلى لل�سودانيين، فاطلقوا على مجتمعات الرقيق 

 .”De-tribalized People ال�سابقين م�سمى » المنبتين قبليا
اهم  ان  دوما  تعتقد  كانت  وانها  ذرعا، خا�صة  بهم  ت�ضيق  البريطانية  الادارة  كانت  وقد 
للعاطلين عن  ين�شئون تجمعات  انهم �سوف  الا�سا�س،  الرقيق فى  ا�سباب خ�شيتها من تحرير 

العمل والمجرمين والم�شردين، وان الن�ساء من الرقيق �سوف يتحولن الى عاهرات. 
ال�سابقين  الرقيق  ظاهرة  مع  للتعامل  للم�شردين  قانونا  الحكومة  ا�صدرت  ولذلك 
ذلك  و�صف  وقد  الجي�ش.  من  والمتقاعدين  قبليا  المنبتين  الى  ا�ضافة  النا�شئة  ومجتمعاتهم 
او�ضاع  على  خا�ص  ب�شكل  يركز  كان  والذى  البريطانيين،  للادرايين  التقارير  احد  ال�ضيق 

الجنود من الرقيق ال�سابقين فى تلك المجتمعات، وي�صف احوالهم قائلا :
عندما  القديم  مكانه  والى  قبيلته  موطن  من  الجي�ش  الى  ان�ضم  الذى  الرجل  يعود   “
يتقاعد، وال�ضباط ال�سابقون الم�شار اليهم الان لي�س لهم مكان. فه�ؤلاء يزعمون انهم دينكا او 
ما �شابه ذلك وقد خدموا كما خدم ابا�ؤهم باخلا�ص كجنود او حتى ك�ضباط ، لكنهم انحدروا 
من �سلالة رقيق وقد انقطعوا لجيل م�ضى او اكثر عن مواطنهم القبلية ولي�ست لهم روابط 
او تقاليد او مهن يرجعون لها عندما يتركون الجي�ش. وي�ستطيع من لم يتجازوا رتبة جندى 
ا�صبحوا  لكن من   ، التقاعد  بعد  يك�سبوا عي�شهم  وان  ينا�سبهم  ان يجدوا م�ستوى اجتماعى 
�ضباطا ي�صبحون اقل قدرة ورغبة – ب�سبب درجة اعتدادهم وكفائتهم المهنية – فى العودة 

الى الم�ستوى الوحيد الذى بامكانهم �شغله فى الحياة المدنية ، اى العمل اليدوى.206«  
ان هذا التقرير ي�صف بدقة او�ضاع ه�ؤلاء الجنود من الرقيق ال�سابقين ، كما انه يحدد 
الرتب  فى  ارتقوا  مهما  ه�ؤلاء  بان  حكمه  يطلق  انه  اذ   . المجتمع  فى  ومكانتهم  م�صيرهم 
الع�سكرية والتى يفتر�ض بها ان ت�ضمن لهم مكانة اجتماعية اف�ضل، الا انهم لا يمكن ان يكون 
لهم اى مكانة فى الحياة المدنية الا فى دورهم التقليدى فى » العمل اليدوى«. بل وينكرعليهم 

ان يكون لديهم » اعتداد بانف�سهم« . 
وعلى عك�س كل قوانين المنطق الذى لا يجب ان يطبق على ه�ؤلاء » المنبتين قبليا« ، فان 

206- )كوريتا 1997، �ص51(
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الجنود �سيكون لهم و�ضع اف�ضل من ال�ضباط بعد التقاعد.  وذلك لان هذا الجندى اكثر قدرة 
تقبل  واكثر قدرة على   ال�سابقين،  الرقيق  داخل طبقته من  �شروط الحياة  التوا�ؤم مع  على 

العمل اليدوي بعد انتهاء حياة الجندية، اما ال�ضابط فلي�س لديه هذه القابلية.
 ان هذا الح�صار الاجتماعى والف�صل العن�صرى والطبقى والتمييز الاقت�صادى لم يكن 
نتيجة لقوانين الادارة البريطانية ، كما يف�ضل بع�ض من الم�ؤرخين و�صف هذه الحقائق. لكن 
ذلك الواقع لم  يكن �سوى نتيجة لمحاولة البريطانيين انف�سهم للتوا�ؤم مع النظام الاجتماعى 
القبلى بامتياز منذ عهد مملكة �سنار. وخا�صة نظام علاقات العمل والانتاج ، المبنى  على 

التمايز العرقى والاثنى والطبقى القائم فى البلاد. 
يحافظوا  حتى  القائم،   النظام  هذا  تحدى  عدم  فى  الانجليز  رغبة  الى  ا�ضافة  هذا 
ال�سودانى  المجتمع  وقيادات  اعيان  مع  والهادئة  الطيبة  وعلاقاتهم  ومكانتهم  حكمهم  على 
التقلييديين من زعماء قبائل وزعماء دينيين. والذين  لا يمكن �سوى و�صفهم بانهم الممثلين 
ال�شرعيين  لهذا النظام الاجتماعى ، الذى لا زال مبنيا على علاقات الرق والف�صل العن�صرى 

والطبقى على ا�سا�س الاثنية والقبيلة واللون اي�ضا. 
فلقد تلقى البريطانون بالفعل العديد من التحذيرات من هذه القوى الاجتماعية ال�سودانية 
عندما حاولت الحكومة الغاء الرق نهائيا فى منت�صف الع�شرينيات.  مما ا�ضطر الحكومة 
الى ان ت�ستمر فى �سيا�سة التماهى مع و�ضع المجتمع ال�سودانى المنق�سم عرقيا وطبقيا ، عبر 

علاقات الرق على م�ستوى المجتمع والثقافة وال�سيا�سة اي�ضا. 
 هذا الانق�سام وخا�صة فى جانبه ال�سيا�سى، �سيتجلى لاحقا فى مجريات الاحداث التى 
وطنية  مقاومة  لبداية  �سعيهم  فى  قبليا  المنبتين  من  المجتمعات  هذه  ابناء  من  بع�ض  قادها 

تتحدى الا�ستعمار البريطانى. 
ان  قبائل«  بلا   « ال�سودانيون  ه�ؤلاء  على  الدينيون  والزعماء  القبليون  القادة  انكر  فقد 

ي�صبحوا قادة لحركة وطنية تهدف الى تحرير �سودان » القبائل« من الا�ستعمار. 
ان  الا  بانها لا يمكن  ال�سودانية  الوطنية  ال�سودانيون على الحركة  الزعماء  وحكم ه�ؤلاء 
تكون » قبلية طائفية دينية عربية وم�سلمة«. وانعدام اى من ال�شروط ال�سابقة لا ينفى فقط 
ان  بل  نف�سه،  ال�شخ�ص  و�سودانية  اي�ضا مواطنية  ينفى  بل   ، لل�سودان  الوطنى  التمثيل  �صفة 
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اعطاء موقع  القيادة لمن لا تجتمع فيه هذه ال�صفات، انما يجعل الامة كلها امة » و�ضيعة«. 
هذه الو�ضاعة النابعة ا�سا�سا من احكامهم على كل من لا تجتمع فيه ال�شروط الا�سا�سية 
للمواطنة ال�سودانية الكاملة التى ت�ؤهل اى �سودانى  لتمثيل �شعبه. وهذه ال�شروط كما يريدونها 
ان تبقى دوما هى ان يكون ال�شخ�ص: منتميا لقبيلة، م�سلما، عربيا، ومنتميا لطائفة معينة 
ومن الاف�ضل ان يتحدث با�سم الدين. هذه هى ال�شروط التى و�ضعت مبكرا لملامح اى قيادة 
او باخرى، فى ما عدى  التى ظلت بطريقة  ال�شروط  ال�سودانى. وهى  ال�شعب  �سودانية تمثل 
ا�ستثناءات قليلة، ربما هى ال�شروط التى تحكم اختيار كل من حكم ال�سودان او �شارك فى 
ال�سلام مع  اتفاقيات  الراهن، عدا فترات  ال�سودان منذ ما قبل الا�ستقلال الى وقتنا  حكم 

الجنوب. 

ثورة 1924: ال�سودانيين �ضد ال�سودانيين 

مع بداية ا�ستقرار الحكم للبريطانيين فى مطلع القرن الع�شرين، ان��شأ كت�شنر كلية غردون 
المهدية ح�سبما  ال�سودان من  انقاذ  الذى حاول  البطل الانجليزى  لذكرى  تكريما  التذكارية 
الكتبة  من  الموظفين  �صغار  تاهيل  بغر�ض   1902 عام  فى  الكلية  وافتتحت  جدلته.  بنو  يراه 

والمحا�سبين وغيرهم، حتى يتم ملأ الوظائف الحكومية التى كان ي�شغلها الم�صريون .
الم�صرى  والتاثير  النفوذ  من  تدريجيا  للتخل�ص  البريطانيين  الادارة  �سعى  �ضمن  وهذا   
على ال�سودان، خا�صة مع توجهات م�صر المتزايدة المناه�ضة للاحتلال البريطانى. ولم تكن 
الم�صريين،  الموظفين  يد  ال�سودان على  الوطنية الى  انتقال جرثومة  تريد  الريطانية  الادارة 

فبد�أت فى التو�سع فى التعليم لل�سودانيين. ويعتقد ابو القا�سم حاج حمد انه:
» قد عمد الانجليز الى تخطيط اكثر خبثا حين ا�ستقطبوا لكلية غردون اعدادا من الطلاب 
ال�سودانيين » ال�سود« من �سلالات عهد الا�سترقاق حتى بلغ عددهم حوالى )67( طالبا فى 

عام 1906 بكلية غردون فى مقابل )138( من ابناء كل القبائل العربية فى ال�سودان.« 
ويوا�صل حاج حمد فى تحليله لخبث البريطانيين قائلا:« والهدف من الخطة كان وا�ضحا، 
اذ اعتقد الانجليز بان ابناء �سلالات الرقيق بحكم و�ضعهم التاريخى والاجتماعى �سيكونون 
اكثر ولاءا للبريطانيين واقل طموحا فى �سلم الترقى الادراى، مما يعنى ا�ستبدال الم�صريين 
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بعنا�صر موالية لا تطرح فى الم�ستقبل اى نوع من الطموحات الوطنية .
» ولان الجي�ش كان له دور هام فى حفظ الامن كان البريطانيون اي�ضا يخططون لا�ستبدال 
الم�صريين ب�سودانيين �ضمن ذات الخطة الخبيثة كما يعبر حاج حمد قائلا:« اتجه ونجت – 
العام منذ 1903- الى تجنيد وحدات ع�سكرية من مناطق �سودانية )غير عربية(  الحاكم 
وبالتحديد من )جبال النوبة ( و )جنوب ال�سودان( مع و�ضعهم تحت قيادة بريطانيا . و�ضمن 

هذا التخطيط افتتحت مدر�سة ع�سكرية فى الخرطوم بتاريخ 1905.« 
ال�سودان  على  المنفردة  البريطانية  ال�سيطرة  ملامح  كانت  هذه  ان  حمد  حاج  ويعتقد 
ويلخ�ص خطة  الوقت،  نف�س  فى  ال�شعبى  الا�ستقرار  و�ضمان  تدريجيا  الم�صريين  اق�صاء  مع 

البريطانيين فى التالى:
- �تقلي�ص نفوذ م�صر �سيا�سيا وع�سكريا وثقافيا 	
- تدعيم مركز علماء الفقه وال�سنة كغطاء دينى لموازنة الفكر ال�صوفى.	
- احلال الزعامات القبلية عبر نظام الادارة الاهلية محل الادرايين الم�صريين	
- �بناء جي�ش �سودانى بديل عن الجي�ش الم�صرى ) ويعتمد فى تكوينه على ال�سلالات 	

غير العربية المامونة الجانب والمحدودة الطموح(. 
- مع 	 الم�صريين  الاداريين  محل  ليحل  والثقافة  التعليم  متو�سط  وظيفى  كادر  �بناء 

التركيز على ابناء قيادات القبائل الموالية والعنا�صر غير العربية.207  
ان هذا التحليل الذى �ساقه حاج حمد للتوجه البريطانى لاختيار ال�سود ) ال�سودانيين( 
للتعليم والعمل فى الجي�ش،  يحمل فى داخله تعبيرا عن التفرقة العن�صرية الموجودة م�سبقا 
فى المجتمع ال�سودانى.  والتى ا�ستمرت لفترة طويلة و ادت لان يحلل مثقف �سودانى مهم مثل 
الروح  بهذه  قرابة مائة عام  بعد  اى  الع�شرين،   القرن  نهاية  التوجهات فى  حاج حمد هذه 
الكامنة من الغ�ضب والكثير من الاقوا�س المحيطة بعبارات ) ال�سود( والا�شارة لهم احيانا ب 

) ال�سلالات غير العربية( و) �سلالات عهد الا�سترقاق(.
م�أمونة   ( انها  هو  ال�سلالات«   « لهذه  البريطانيين  اختيار  �سبب  ان  حمد  حاج  ي�صر  ثم 
البريطانيين فى  الا�شارة الى وجهة نظر  اراد حاج حمد  الطموح(. ربما  الجانب ومحدودة 

207- )ابوالقا�سم 1996، �ص186-183(
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ال�سود ال�سودانيين ، ولكن منهجه فى التحليل يت�ضمن بعدا اكثر عمقا وربما » خبثا«، يتجاوز 
فقط تحليل خطط البريطانيين، ومجرد الا�شارة الى انهم راهنوا على المجموعات الخط�أ، 

لان الواقع اثبت ان تلك المجموعات قامت بخذلانهم والقيام بثورة �ضد الانجليز انف�سهم. 
فحاج حمد فى كتابه )ال�سودان الم�أزق التاريخى( ي�صر فى الا�سا�س على ان البريطانيين 
ال�شمالى«.  المتو�سطى  او عمقه  » توجهه  ال�سودان عن  ابعاد  ا�سماه،  كانوا يدفعون باتجاه ما 
العربى   « التوجه  الحقيقة  فى  وهو  ال�صريح  التعبير  تجنب  فقط  تحاول  م�صطلحات  وهى 
والا�سلامى«.  حيث انه بعد ا�سطر قليلة يوا�صل حاج حمد تحليل �سيا�سة بريطانيا فى الجنوب 

بعنوان » عندما خططوا للجنوب«. 
يمكن  لا  ال�سابقين،  الرقيق  ابناء  ف�ضلوا  انهم  حمد  حاج  يعتقد  الذين  البريطانيين  ان   
الدفاع عنهم  حول تهمة انهم كانوا يعملون جاهدين لابعاد ال�سودان عن الم�ؤثرات الم�صرية. 
الذين  القبليين،  وال�شيوخ  والطوائف  ال�صوفية  زعماء  على  ذلك  فى  يعتمدون  كانوا  ولكنهم 
�شكل ابنائهم جميع او معظم  المتعلمين الاخرين بجانب ابناء ) �سلالات الرقيق ال�سابقين( 

فى كلية غردون. 
، ربما لانه  ال�سابقين  الرقيق  و�سلالات  )ال�سود(  ينظر الى جانب  ان حاج حمد لم  كما 
انكر م�سبقا ان يكون لديهم ) طموح(.  ولكن فى الواقع فان ابناء الرقيق ال�سابقين وا�سرهم 
الاكثر  منهم بمجتمع م�صر  البع�ض  ربما لاحتكاك  التعليم،  على  وانفتاحا  رغبة  اكثر  كانوا 
قربا من التعليم ، وادراكهم لامكانيات الترقى الاجتماعى عبر التعليم كبوابة وحيدة لايجاد 
فر�صة للحياة الكريمة. خا�صة وانهم يعي�شون  فى ظل مجتمع ينكر عليهم الكثير من الحقوق 

المت�ساوية عبر ممار�ساته الاجتماعية وقيمه الثقافية. 
كما ان نظرة البريطانيين له�ؤلاء ال�سود رغم انها كانت عن�صرية تماما،  الا انهم كانوا 
يعلمون ان لهم قدر من الكرامة والاحترام للذات. فقد �صرح تقرير احد الموظفين البريطانيين 
يقبلوا  لن  ال�ضباط،   رتبة  و�صلوا  والذين  ال�سابقين  الرقيق  من  الجي�ش  من  المتقاعدين  ان 
العودة الى الاعمال اليدوية التى يفر�ضها عليهم المجتمع لانهم �سيكون لديهم قدر اكبر من » 

الاعتداد بالذات والخبرة المهنية«. 
اذن البريطانيين كانوا مدركين لقدر من يتعاملون معهم، وربما يكون احد ا�سبابهم لقبول 
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اعداد اكبر من ال�سود ناتج عن الاحجام عن التعليم لدى العديد من القبائل العربية. و التى 
لم ترى  فائدة من الحقا ابنائها بالمدار�س، ولم تكن تقدر اهمية العمل الحكومى فى الفترات 

المبكرة من قدوم الا�ستعمار .
 اذ ان الرقيق ال�سابقين كانوا بالفعل هم القوة العاملة الا�سا�سية فى الدولة، وبالتالى كان 
من الطبيعى ان ي�شكلوا الن�سبة الاكبر من الطلاب الذين �سيعدون لملأ الوظائف الجديدة. 
الذى  التعليم  لان  حمد،  لحاج  مزعجة  كانت  ال�سود  له�ؤلاء  الكبيرة  الن�سبة  ان  يبدو  ولكن 
�سيتلقونه كان على نف�س قدم الم�ساواة مع ابناء ) جميع القبائل العربية الاخرى(. ويجب ان 

لا نن�سى ان الرقيق ال�سابقين كانوا ي�شكلون فى بدايات الحكم الثنائى، 
ت�أ�سي�س كلية غردون ما لا يقل عن 30% الى 40 % من ال�سكان فى مناطق البلاد  وعند 
الريفية والح�ضرية، وهذه الن�سبة تقارب او تتنا�سب مع ن�صيبهم من  القبول فى كلية غردون 
الرقيق( على حد تعبير حاج حمد، فى  ابناء �سلالات  او )  ال�سود  فقد كانوا 68 طالبا من 

مقابل 138 من القبائل العربية.
من  وغيره  حمد  حاج  عنها  عبر  والتى  وحقائقه   الواقع  تتجاهل  التى  النظرة  هذه  ان 
الم�ؤرخين والنخب ال�سودانية،  تعبر بعمق عن الو�ضع فى ال�سودان الذى لم يتمكن قط  والى 
على  المبنية  المتجذرة  والعن�صرية  العرقى  الانق�سام  حالة  التخل�ص من  من  الحا�ضر،  وقتنا 

تاريخ طويل من الرق واثاره على علاقات ال�سلطة والثورة فى ال�سودان. 
اولئك  لمنع تحول  البريطانيون  اجتهد  المتعلمة  ال�سودانية  الطبقة  بناء  نحو  الطريق  وفى 
الطلبة ال�صغار ال�سن، الذين تعلموا فى ظروف ات�سمت بقدر كبير من القهر من قبل المعلمين 
التحول الى نخبة وطنية تطالب  ، اجتهدوا لمنعهم من  البريطانيين خا�صة فى كلية غردون 

بالتحرر والا�ستقلال. 
وبالتالى كان النظام التعليمى رغم اعتماده على اللغة العربية فى المراحل الاولية الا انه 
كان ي�صبح غربيا ب�شكل اكبر كلما تقدم الطلاب فى التعليم. والمقبولين فى كليه غردون من 
كانوا رغم  الذين  المتعلمين،  اى   ، �شكلوا لاحقا طبقة من الخريجين  المتعلمين  اولئك  �صفوة 
اعدادهم القليلة ن�سبيا ، الا انهم ي�شكلون قوة فكرية وثقافية ذات توجهات مختلفة عن القوى 

الدينية والتقليدية ال�سائدة. 
والاهم  الواقع،   لتغيرات  ا�ستجابة  اكثر  الم�ستقبل  حول  وا�سئلة  افكارا  داخلها  وتحمل   
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بالعالم الخارجى. فال�صحف  اوثق  ت�أثرا بالاحداث الاقليمية والدولية وعلى �صلة  انها اكثر 
والمجلات كانت تنقل الاخبار عن م�صر القريبة وما يجرى فى ال�شرق الاو�سط وبقية العالم 
جريدة  عبر  قليل  ب�شكل  ولو  تت�سرب  كانت  التى  الدولية  الاحداث  ومجريات   ، الا�سلامى 

ال�سودان الحكومية. 
وكان الجيل الاول يواجه العديد من الم�صاعب فى تحديد م�سار لحركة وطنية �سودانية، 
من  الاولى  عاما  الع�شرين  كانت  حيث  المتنوع.  ال�سودانى  التركيب  تعقيدات  كل  ت�ست�صحب 
بطابعها  ات�سمت  عموما  ال�سودان  و�شمال  المدن  فى  بمقاومة  ارتبطت  الثنائى  الا�ستعمار 

المهدوى المتاثر بالثورة المهدية. 
وي�صف  احمد خير الو�ضع حينها قائلا :« لقد ظل زمام المقاومة ال�شعبية منذ قيام الحكم 
الثنائى فى ال�سودان الى ماقبل الحرب العالمية الاولى  منح�صرا فى ايدى الزعامات الروحية، 
وكان » الجهاد الدينى« �ضد الكفار لا �ضد المحتل الاجنبى او الم�ستعمر هو ال�شعار الوحيد الذى 
تهتز له القلوب وتتحرك له الم�شاعر ويقيم له الراى وزنا واعتبارا. لذلك ما انفكت المعارك 

والثورات المحلية تن�شب بين الوطنيين وبين الحكومة فى ال�شمال والجنوب.« 
ولقد كان للافكار التحررية طابع دينى غيبى لا فكاك منه مرتبط بتاريخ الثورة المهدية 
ل�سنوات تحت  ال�سودانى  المجتمع  التى عا�شها  ال�شديدة  القهر  القريب من الاذهان،  وحالة 
الدينية  والزعامات  الروحية  القيادات  كانت  وبالنتيجة   . المهدية  بعده  ومن  التركى  الحكم 
هى �سيدة الموقف،  والقائد الا�سا�سى للجماهير والممثل المعترف به لل�شعب ال�سودانى من قبل 

الادارة البريطانية .
وتلقت تلك القيادات �سيل من الدعم المبا�شر،  خا�صة الطائفة الختمية وزعيمها ال�سيد 
على الميرغنى الذى منح لقب �سير او فار�س عام 1900. وذلك تعبرا عن الامتنان على خدماته 
الجليلة فى م�ساعدة جيو�ش الفتح البريطانى ، والم�ساعدة فى تمكين البريطانيين من تثبيت 

الحكم بهدوء دون مقاومة تزكر او اى قلاقل. 
البلاد،  على  الم�سيطرة  الدينية  الزعامة  هذه  تحت  ال�سودان  حالة  خير  احمد  وي�صف 
ويقول: » والقيادة الدينية فى ال�سودان نوعان : قيادة م�ستنيرة ، واخرى �ضاربة فى غياهب 

الجهل تائهة فى �سراديب التع�صب . 
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والاخيرة هى التى انفردت بتعكير �صفو الامن بين الفينة والاخرى و وفى جهات مختلفة 
تحت ا�سم الثورة الدينية ، تزهق فيها الارواح وي�سفك الكثير من الجهد والم قبل ان يلقى 
قادتها حتفهم فى حوممة الوغى او على خ�شب الم�شانق  دون كبير عطف او اهتمام من الراى 

العام. 
 اما الاولى من علماء ال�شريعة وم�شايخ ال�صوفية فقد التزمت منذ البداية جانب التعاون 
مع الهيئة الحاكمة تعاونا �سلبيا او ايجابيا �ضعيفا او قويا علنيا او �سريا مقبولا لدى الراى 

العام او غير مقبول تبعا لطرائق الرجال ونف�سياتهم وفهمهم للحياة«208.
  وفى مقابل هذه الزعامات الدينية ،  كانت تنمو الطبقة المتعلمة الم�ستنيرة والتى كانت 
من  ال�سودانيين   « ال�سود   « حمد  حاج  ذلك  الى  ا�شار  كما  ق�سمين  الى  البداية  منذ  تنق�سم 

ال�سلالات غير العربية و�سلالات الرقيق ال�سابقين. 
والق�سم الثانى من ابناء القبائل العربية، وهم فى الحقيقة كانوا ابناء زعماء تلك القبائل 

وكبار التجار ورجال الدين والزعامات الطائفية والدينية.
 وح�سب ت�صنيف البريطانيين فان الطبقة الجديدة المتعلمة كانت ن�سخة م�صغرة للمجتمع 
ال�سودانى المنق�سم فعليا وقتها ، خا�صة فى المدن فى �شمال ال�سودان، والذى انق�سم بين المنتمين 
للقبائل،  ومن هم بلا قبائل من الرقيق ال�سابقين المنبتين قبليا. اى المتعلمين كانوا اما ابناء 
قبيلة عربية نبيلة م�سلمة او ابناء زعماء دينين من الا�شراف،  او كانوا اولئك المجموعة من 
ابناء ال�سود المنبتين قبليا من �سلالات الرقيق ال�سابقين والمجموعات الغير عربية،  و الذين تم 

تعليمهم ح�سب حاج حمد فى اطار » خطة خبيثة للانجليز«. 
هذا الانق�سام الع�ضوى والذى يعبر تماما عن الواقع ال�سودانى بخلفياته التاريخية المركبة، 
انف�سهم من  الذين حاولوا تنظيم  المتعلمين  للمجموعات من  انعك�س على الحراك الاول  قد 

اجل لعب دور فى المطالبة بحقوق وطنهم. 
فالمواجهة فى البداية وطوال �سنوات كانت مح�صورة بين الطبقة المتعلمة ال�صاعدة،  وبين 
الزعماء الدينيين وخا�صة زعماء الطائفتين الكبيرتين الختمية والان�صار،  اذ كانتا تمثلان 
الم�ستنيرة  المتعلمة  الطبقة  الخريجون  مثل  بينما  والمحافظة.  التقليدية  ال�سودانية  القوى 

208- )خير 1970، �ص17(
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التى كانت تعتقد انها الوريث الطبيعى للحكم البريطانى،  باعتبارها اكثر قربا من العالم 
ومجريات الامور وتطورها بحكم ما تح�صلت عليه من تعليم على قلته و�ضعفه. ولكن لم تتمكن 
تلك القوى المتعلمة من التحرك واخذ زمام المبادرة فى مواجهة مبا�شرة مع الا�ستعمارخلال 

العقدين الاولين من القرن الع�شرين. 
ولكن مع قيام الحرب العالمية الاولى فى عام 1914، ظهرت تحديات هامة مهدت الار�ض 
وبين  قلبه،   فى  وبريطانيا  الغرب،  مع�سكر  بين  الحرب  ا�شتعلت  فقد  اللاحقة.  للتحركات 
او ما تبقى  العثمانية، وريثة الخلافة الا�سلامية  الدولة  المع�سكر الاخر الذى كانت فى قلبه 
منها. ومع بداية الحرب كان الانجليز فى خ�شية من ان تنا�صر الدول العربية ، خا�صة م�صر 
وال�سودان بال�ضرورة، ان ينا�صرا الخلافة الا�سلامية العثمانية. ولهذا لج�أت بريطانيا لاتخاذ 
اجراءات �سريعة لمنع هذه الخطوات ، فنزعت الحكم عن الخديوى عبا�س حلمى واعلن الامير 
الدولة  انحازت  وبالفعل  الم�صرى.   التاج  موالاة  الانجليز  لي�ضمن  لم�صر  ملكا  كامل  ح�سين 

الم�صرية لبريطانيا �ضد الدولة العثمانية.  
وكان ممثل بريطانيا فى م�صر اثناء الحرب هو الحاكم ال�سابق لل�سودان ريجنالد وينجيت 
الذى خبر ال�سودان جيدا طوال �سنوات منذ الاحتلال، وعمل حاكما عاما للبلاد ل 12 عام ، 
وله علاقات وثيقة بالزعماء القبليين وخا�صة ال�سيدين ، على الميرغنى وعبد الرحمن المهدى. 
الخلافة  �ضد  حربها  فى  البريطانية  للحكومة  لدعم  توقيعات  لجمع  حملة  وبد�أت    
الا�سلامية ، وكان ال�سيدين اول الموقعين.  وبذل ال�سيد عبد الرحمن المهدى مجهودا كبيرا فى 
تاكيد الولاء من قبل المجموعات التى تدين له ،  مما �صنع له مكانة جديدة واظهر قدراته 

ووفائه للبريطانيين. 
الم�صر  بتقرير  المطالب  الوطنى  بالحراك  تمور  م�صر  كانت  العالمية  الحرب  نهاية  ومع 
فى  ال�شعوب الحق  منح  انف�سهم حول  البريطانيين  ا�صوات  ارتفاع  مع  ، خا�صة  والا�ستقلال 
، وفى عام  . وفى عام 1918 طالب �سعد زغلول باعطاء م�صر ا�ستقلالها  تقرير م�صيرها 

1919 تحولت المطالبات الى ثورة �شعبية فى م�صر تطالب بالا�ستقلال.
 وفى اثناء هذه الثورة الم�صرية وبدلا عن ان يت�ضامن ال�سودانيين مع م�صر عبر ممثليهم 
التقليديين الذين تعترف بهم الحكومة،  كان رد فعل الزعماء ال�سودانيين معاك�سا للتوقعات و 
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معبرا عن الولاء ال�شديد للحكومة البريطانية.  
فار�سل ال�سيدين الميرغنى والمهدى ومن بعدهما ال�شريف الهندى بر�سائل يتبر�أون فيها 
ال�سامى  المندوب  الى  ر�سالة  ار�سلوا  حيث  بالا�ستقلال.  المطالبة  نحو  الم�صرى  الحراك  من 
البريطانى فى م�صر بتاريخ 1919/4/23، وعبروا فيها عن موقفهم الثابت وقالوا ان هذا« 
ت�أكيدنا الخال�ص والتام على انه لا يد لنا فى الحركة القائمة الان فى م�صر ولا علاقة لنا بها 

وعلى ان الحركة لا تتفق ورغائبنا209.
»  هذا الن�ص الوا�ضح انما ي�شرح لي�س فقط موقف القيادات الدينية من الحراك الوطنى 
فى م�صر،  بل وفى ال�سودان اي�ضا وهذا هو المهم. ففى نف�س العام قام ه�ؤلاء الزعماء الدينيين 
بال�سفر الى بريطانيا وتقديم فرو�ض الولاء والطاعة لملك بريطانيا، ا�ستكمالا لتوقيعهم على 
�سفر الولاء ، والذى تم تجميعه من التوقيعات التى ايدت بريطانيا ابان الحرب. وقدم ال�سيد 
عبد الرحمن المهدى �سيف والده لملك بريطانيا ا�ستدلالا على هذا الولاء وتلك الطاعة الكاملة 

للا�ستعمار البريطانى. 
المتعلمين  الفئات  بع�ض  جعلت   ، القبليين  والقادة  الدينيين  الزعماء  من  المواقف  هذه 
والخريجين ي�شعرون بالخزى والخجل والعار،  خا�صة فى حالة المقارنة مع المقاومة الوطنية 
كانت  حيث  هناك.  الوطنية  الروح  وا�شتعال  البريطانى،  للاحتلال  المت�صاعدة  الم�صرية 

ال�صحف تنقل الى ال�سودان احداث واخبار ذلك الحراك،  
كما ان الم�صريين المقيمين فى ال�سودان من الموظفين واع�ضاء الجي�ش كان لهم دورهام فى 
بث المعلومات والوعى بالفكر التحررى الذى كان يعم م�صر. وكان لهذا الحراك الم�صرى فى 
مقابل الخ�ضوع ال�سودانى للحكومة البريطانية فى بداية الع�شرينيات دورا مهما فى ت�شكيل 

الحركة الوطنية ال�سودانية بملامحها الحالية. 
التقليديين  الزعماء  بين  النظر  وجهات  فى  الوا�ضح  الخلاف  من  �شكل  هناك  كان  فقد 
وبع�ض  المتعلمين وخا�صة ال�شباب منهم والموظفين فى المراتب الدنيا ا�ضافة الى ال�سود من 
المنبتين قبليا .  وكان لهذا الخلاف الدور الا�سا�سى فى �سيل من الانتقادات للزعامات الدينية 
والقوى القبلية،  عبر منافذ اللقاءات الم�صغرة للخريجين  وقتها وبع�ض ال�صحف فى م�صر. 
وكان اهم ا�س�س هذا الاختلاف ا�ضافة الى ا�ستنكار المتعلمين لهذا الخ�ضوع للا�ستعمار،  هو 

209- )ابوالقا�سم 1996، �ص235(
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ال�سودان  بين  التام  للانف�صال  الوا�ضحة  الا�شارة  من  الطائفيين  الزعماء  خطاب  حمله  ما 
وم�صر وعدم تمثيل م�صر لل�سودان فى حراكها التحررى. 

وكان هذا الخ�ضوع من قبل  ال�سادة القبليين للاحتلال، �سببا فى ان يقوم بع�ض المتعلمين 
من الخريجين باول حراك مقاوم للا�ستعمار فى داخل الخرطوم مركز الحكم.  وهنا ملمح 
هام، اذ انه على الرغم من انه كما ذكرنا كان هناك ثورات م�شتعلة فى المناطق ال�سودانية 

ال�سوداء فى جبال النوبة ودارفور وغيرها منذ قدوم الحكم الثنائى، 
 الا ان الهدوء كان يعم ال�شمال ب�شكل عام عدا بع�ض الادعائات المهدوية وادعاء بع�ضهم 
تلك  بين  كبير  انقطاع  هناك  كان  وبالتالى  �سريعا.  قمعها  تم  حركات  فى  عي�سى  النبى  انه 
المناطق المتفجرة بالثورات وبين الح�ضر والمدن.  وبالتالى اتى حراك المتعلمين الاوئل ح�ضريا 
حتى  وو�صل  الاقاليم  كافة  فى  ال�سودانية  المدن  من  العديد  عم  انه  رغم  بامتياز،   مدينيا 

الجنوب فى مراحل لاحقة.
 لقد كان هذا الحراك راف�ضا لما عبر عنه ال�سادة فى موقفهم المنف�صل عن م�صر،  وفى 
تكون  ان  لل�صدمة  المثير  تلك الم�صرية.  وكان من  ال�سودانية عن  للرغبات  التام  الا�ستقلال 
الرغبة الم�صرية هى انهاء الاحتلال البريطانى،  وان لا ي�شارك الزعماء الدينيون والقبليون 

ال�سودانيون م�صر فى تلك الر�ؤية لم�ستقبل م�صر وال�سودان اي�ضا. 
رغبة  تكون  ان  او   ، والا�ستقلال  الحرية  فى  �شعب  يرغب  لا  ان  الم�ستغرب  من  كان  فلقد 
زعاماته هى البقاء تحت الاحتلال الاجنبى. وفى هذه اللحظة التاريخية وبينما م�صر ت�ضغط 
لتفاو�ض على و�ضعها الم�ستقبلى ، كانت ت�صر على ان ال�سودان هو جزء من التاج الم�صرى.  
البلدين معا دون ف�صل،  بحيث  التفاو�ض على و�ضع  الم�صريون ي�صرون على  كان  وبالتالى 
يكون م�صير ال�سودان مرتبطا بم�صير م�صر، فاذا ا�ستقلت م�صر عن الاحتلال البريطانى 

فال�سودان اي�ضا يجب ان يخرج من �سيطرة الانجليز.
 وفى مقابل هذا الموقف الم�صرى كان الا�صرار البريطانى على الاحتفاظ بال�سودان، اولا 
وخا�صة  لل�سودان  الاقت�صادى  الا�ستغلال  بوادر  لان  وثانيا  نف�سها  م�صر  على  �ضغط  كورقة 
م�شروع الجزيرة كانت قد بد�أت فى الظهور الى ال�سطح وتعطى ثمارها للم�ستعمر الذى لم 
الطاولة منذ  ال�ضخم. وعليه و�ضعت بريطانيا على  التفريط فى حماية هذا الا�ستثمار  يرد 
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. ”Sudan Question « بداية الع�شرينيات ما �سمى بالم�س�ألة ال�سودانية
م�ستقبلا،  ذاتيا  حكما  يعطى  ان  يمكن  ال�سودان  ان  ترى  بريطانيا  نظر  وجهة  وكانت   
وبالتالى كان هذا م�سارا يطرح ا�ستقلالا كاملا عن بريطانيا وم�صر اي�ضا يوما ما ولكن بدون 

اى �ضمانات لل�سودانيين وبدون وعود وا�ضحة. 
وقد دافع ال�سادة والزعماء الدينيون عن مواقفهم الداعمة لبريطانيا والراف�ضة لدعوات 
م�صر للتحرر من بريطانيا تحت هذا الغطاء.  وباعتبار ان بريطانيا هى الممثل الاف�ضل لهم 
باعتبارها الدولة الاقوى، فى حين ان م�صر نف�سها كانت دولة محتلة من قبل البريطانيين 

تبحث عن تحررها. 
 فكيف يتم الخ�ضوع لها وهى نف�سها لا تملك ال�سيادة على قرارها، وتعي�ش حالة من عدم 
الا�ستقرار ال�سيا�سى. وتم تبادل الهجوم عبر جريدة الح�ضارة التى كانت تعبر عن ال�سيدين 
البريطانية  للحكومة  تابعة  �ضحيفة  كانت  اذ  معهم،  والمتفقين  المتحالفين  الخريجين  وكبار 

بامتياز، وبين ال�صحف الم�صرية التى ا�ستهجنت مواقف الزعماء التقليديين ال�سودانيين. 
وفى الداخل كان العديد من المتعلمين ال�سودانيين �ساخطين لا�سباب عديدة منها  �سفر 
للم�ستعمر. وكانوا غير مقتنعين بحجج الزعماء فى الركون للبريطانيين  الولاء ، والخ�ضوع 
ووعودهم، فى مقابل امكانيات التحرر منهم. وزاد من حما�س المتعلمين وموقفهم المناه�ض 
للزعامات الدينية،  الارتباط التاريخى بم�صر من خلال الحكم ال�سابق، واثر التعليم الم�صرى 
العربى ال�شرقى،  ا�ضافة الى ذلك الغليان التحررى والروح الوطنية التى ت�شوق المتعلمين الى 
ان تنتقل الى ال�سودان. فلقد كانت م�صر هى بوابة الانفتاح الثقافى والح�ضارى ومثال ن�ضج 

الممار�سة ال�سيا�سية والوطنية والمقاومة . 
وفى ظل هذه المواقف ال�سودانية المتناق�ضة داخليا ، قامت جماعة من المتعلمين ال�سودانيين 
بان�شاء اول مجموعة وطنية ذات اهداف وا�ضحة تتجه نحو مقاومة الا�ستعمار، وهى جمعية 
الاتحاد ال�سودانى. وكان اول وابرز ان�شطة هذه الجمعية ن�شر بيان ي�ستهجن الاتجاه الرامى 

للانف�صال عن م�صر فى توجهها التحررى المناه�ض للا�ستعمار.  
فى  تعمقا  �سيزداد  الذى  ال�سيا�سى  للانق�سام  واعلان  بداية  �ضربة  هو  البيان  ذلك  كان 
ال�سنوات المقبلة بين المع�سكر الم�ؤيد للتوجه الم�صرى،  والذى �سمى لاحقا باتجاه “وحدة وادى 
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النيل” ، والاتجاه الاخر الم�ؤيد للتوجه البريطانى الذى ن��شأ من خلال طرح الم�سالة ال�سودانية 
المرحلة  تلك  فى  ولكن  لل�سودانيين”.  “ ال�سودان  ب�شعار  حقا  لا  يعرف  كتيار  ا�صبح  والذى 
المبكرة لم تكن خطوط الانق�سام وا�ضحة الى هذه الدرجة، و كانت هناك عوامل اخرى ذات 

اهمية فى ر�سم �صورة ذلك الحراك المبكر.

على عبد اللطيف : تحديات الن�ش�أة والا�صل 

لتاريخ  محدد  تاريخ  يوجد  ولا  الع�شرينيات  اوائل  فى  ال�سودانى  الاتحاد  جمعية  تكونت   
ان�شاءها لان اعمالها كانت تت�سم بقدر عالى من ال�سرية . وكان من ابرز م�ؤ�س�سى الجمعية 
مجريات  �ستك�شف  فيما  جدلا  الاكثر  ال�شخ�صية  ولكن  ك�شة،  و�سليمان  الامين  حاج  عبيد 
الاحداث هى �شخ�صية على عبد اللطيف . والذى لا يوجد اجماع على انه كان من الم�ؤ�س�سين ، 
كما ينكر بع�ض اع�ضاء الاتحاد ال�سودانى انه كان ع�ضوا من الا�سا�س. ولكن الطبيعة ال�سرية 
المتكتمة للجمعية،  وكونها تعمل فى �شكل خلايا عنقودية، جعلت هناك امكانية ان يكون ع�ضوا. 
باع�ضاء جمعية الاتحاد  وثيقة  له علاقات  اللطيف كانت  ان على عبد  الم�ؤكد   ولكن من 
داخلها  تحمل  كانت  ال�سودانية  ال�سيا�سية  التكوينات  وكبقية  الجمعية  هذه  ال�سودانى. 
تناق�ضاتها وبذور ان�شقاقها وتفككها فى داخلها . وذلك نتيجة لاختلاف توجهات وخلفيات 

واراء الاع�ضاء الى درجة لم تجعل ا�ستمراراها ممكنا. 
خلفية  الى  النظر  من  لابد  الجمعية،  هذه  فى  خلافات  من  ن��شأ  ما  طبيعة  ندرك  ولكى 
اع�ضاءها الم�ؤ�س�سين خا�صة �سليمان ك�شة وعبيد حاج الامين ا�ضافة الى على عبد اللطيف. 
اما �سليمان ك�شة فقد كان » تاجرا غنيا من امدرمان ، ينتمى الى عائلة عريقة ومتخرج من 
كلية غردون«، وعبيد حاج الامين كان موظفا فى البريد والبرق وكان اي�ضا من عائلة عريقة 

من امدرمان . 
 اما على عبد اللطيف فقد كان �ضابطا فى الجي�ش. وقد ولد على عبد اللطيف فى وادى 
احفاده  بع�ض  ولكن   ، معروف  غير  الم�ؤكد  ميلاده  فتاريخ   .1896-1892 عامى  بين  حلفا 
والد على عبد  والتى جرت فى عام 1896.  تاريخ معركة فركة  نف�س  ولد فى  انه  يععتقدون 
اللطيف ، يدعى عبد اللطيف احمد كان عبدا مملوكا لاحد اثرياء منطقة الخندق الواقعة 
جنوب دنقلا فى ال�ضفة الغربية من النيل، وكان تاجرا ي�سمى احمد ح�سين، وربما اخذ عبد 
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اللطيف ا�سم �سيده ، ومن الموثق ان ا�صول عبد اللطيف من جبال النوبة ولكن لا يوجد تفا�صيل 
دقيقة حول ا�صوله هناك. 

وكانت والدة على رقيقا مملوكة لعائلة محمدين محمدين ح�سن ، وهو ابن اخ احمد ح�سين 
مالك والد على، وكانت ت�سمى » ال�صبر زين« او ال�صبر. وكانت ال�صبر متزوجة من �سيدها 
وكان لها ابن يدعى الطاهر.  وح�سب �شهادات العازة زوجة على عبد اللطيف، فلقد كان على 
بخلفية  المرتبطة  با�صوله  الوثيقة  يدل على معرفته  ، مما  اخوه من الخندق  لها عن  يحكى 
الرق المنت�شر فى القرن التا�سع ع�شر فى ال�سودان، وانه لم يكن خجلا على الاطلاق من تلك 

الخلفية. 
ال�شمال.  مناطق  فى  الم�ستقرة  المجتمعات  تركيب  اعادة  فى  المهدية  الثورة  ا�سهمت  لقد 
فقد هرب الكثير من التجار والاثرياء من ال�سودان الى م�صر،  وهرب عدد من الرقيق من 
�سادتهم وان�ضموا الى جهادية المهدية فى حروبها الم�ستمرة هربا من حالة الرق والعبودية، 
وللح�صول على قدر من الحرية داخل الخدمة الع�سكرية، مما قد يفتح الفر�صة لهم للح�صول 

على حريتهم الكاملة . 
وفى حالة عبد اللطيف والد على هذا ما حدث بالظبط. فقد هرب عبد اللطيف من �سيده 
الى  ان�ضم  المهدية  انتهاء  ومع  للمهدية.  التابعة  الجهادية  الى  وان�ضم   ، ب�أخرى  او  بطريقة 
الجي�ش الم�صرى ، وا�صبح يخدم فى الاورطة ال�سودانية التابعة للجي�ش الم�صرى المتمركزة فى 

وادى حلفا، وهناك ولد على عبد اللطيف .
او  كيفية هربه  ولا  المرحلة  والد على الى هذه  و�صول  كيفية  معلومات عن  اى  يعرف  ولا   
الوثيق بين  والارتباط  الم�صرى  تاثير الحياة كجندى فى الجي�ش   ان  والدة على.  زواجه من 
م�صر وال�سودان من الناحية الثقافية فى منطقة حلفا الحدودية، كان لها اثرها فى ت�شكيل 
على عبد اللطيف فى بواكير �صباه. وهذا الت�أثر ربما ظهر كما ت�ؤكد يو�شيكو كوريتا فى انتماءه 
الى الطريقة البدوية التى كانت منت�شرة ا�سا�سا فى طنطا فى م�صر. ولم  يكن لها اتباع فى 

ال�سودان الا من الجنود الذين كانوا يعملون �ضمن الجي�ش الم�صرى.210 
ال�سود  من  ال�سودانيين  الجنود  على  اثاره  له  كان  الم�صرية  الثقافة  مع  الاحتكاك  هذا 
والرقيق ال�سابقين، فقد تبنوا عادات الطعام الم�صرية والاحتفالات الم�صرية مثل �شم الن�سيم 

210- انظر �سيرة على عبد اللطيف ح�سب بحث كوريتا يو�شيكو )كوريتا 1997، �ص70-61(
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وغيرها. كما ان هذا التاثير �شمل الرغبة فى التعليم والطموح الى ال�صعود فى المجتمع عبر 
العمل فى ال�سلك الع�سكرى. 

فالمجتمع الم�صرى الذى لم تكن القبلية ذات اهمية فى تركيبته، كان مجتمعا ذو طابع اكثر 
انفتاحا فى تقبل الرقيق ال�سابقين خا�صة اولئك الذين عملوا فى الجي�ش وو�صلوا الى رتب 

منحتهم او�ضاعا اقت�صادية م�ساوية بل اف�ضل من بع�ض المواطنين الم�صريين.
 ولكن هذا المجتمع الذى لا ي�صنف النا�س ح�سب انتمائاتهم القبلية كان اكثر قدرة على 
تلك  دون  النهاية  فى  ك�سودانيين  اليهم  نظروا  لانهم  وربما  ال�سابقين،  الرقيق  ه�ؤلاء  تقبل 
ال�صفة الا�ضافية كونهم رقيقا. فبالن�سبة للم�صريين كل ال�سودانيين �سود فى النهاية. رغم 
تمييزهم للفرق بين الجنوبى وال�شمالى،  ولكن �صفة العروبة وعدمها لم ت�شكل اهمية ق�صوى 
بالمعنى القبلى.  فكانوا ينظرون لل�سودان كبلد تابع لم�صر وعربى بالتبعية الثقافية وال�سيا�سية.
الم�صريين  لنظرة  م�شمولا  يكن  لم  هذا  فان   ، العرقى  الا�صل  ناحية  من  العروبة  واما   
لل�سودانيين والعرب الاخرين عموما ، فعروبة ال�سودانيين من ناحية عرقية لا يتم النظر لها 
يت�صورون  لا  والذين   ، الان  الى  العرب  بقية  و  الم�صريين  لدى  �سخرية   مثار  بل هى  بجدية 

العروبة كعرق ان تكون ذات ب�شرة �سوداء.
الرقيق  من  العديد  ينتمى  ان  فى  هام  دور  الم�صرية  النظرة  لهذه  كان  حال  كل  على 
ال�سابقين للجي�ش الم�صرى،   بل ان عددا منهم بقى فى م�صر وعا�ش فيها حتى بعد ت�سريحه 
وتزوج هناك. بالن�سبة لعلى عبد اللطيف فقد كان محاطا تماما باجواء مرتبطة بهذه الخلفية 
ال�سودان. فبعد ان تقاعد والده برتبة  ال�سود فى الجي�ش الم�صرى وبين  للعلاقة بين الجنود 
عريف ، ذهب الى العي�ش  فى احدى م�شاريع الجي�ش البريطانى التى منحت للمتقاعدين ، 

ون�سبة لطموح على فى تلقى تعليم اف�ضل انتقل الى الخرطوم. 
كان على عبد اللطيف فى الخرطوم فى رعاية ريحان عبد الله وهو خاله ، وينتمى الى 
قبيلة الدينكا ريك من ناحية قوقريال فى مديرية بحر الغزال، وقيل ان ا�سمه كان » اتاك 
رو«. ومثل العديد من اهل الجنوب انتزع من موطنه الا�صلى والحق بالجي�ش الم�صرى كجندى 
م�سترق، وعا�ش فى م�صر لفترة وترقى فى �سلك الجندية حتى ا�صبح �ضابطا،  وعين لاحقا 
له  وا�صبح   ، الثنائى  الحكم  فى ظل  الغزال  بحر  مديرية  فى  رمبيك  فى  ادارية  وظيفة  فى 
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بعد  ال�سابقين  للرقيق  الترقى  لامكانيات  مثال  هو  الرجل  هذا   . لوظيفته  نتيجة  كبير  نفوذ 
ان�ضمامهم للجي�ش الم�صرى،  والفر�ص المهنية التى اتاحها لهم ذلك العمل.  

من  ولكن  مهنيا،  ترقيهم  امكانية  ا�ستمرار  فى  ا�سهمت  البريطانية  الحكومة  ان  كما 
بها ريحان كانت فى الجنوب ولم تكن فى  التى حظى  المهمة  الادراية  الوظيفة  ان  الملاحظ 

ال�شمال . 
مع  يتعامل  اداريا  موظفا  تقبل  لن  ربما  ال�شمالية  المجتمعات  ان  فى  دلالة  لهذا  وربما   
الزعامات القبلية،  التى لايمكن ان تتعاون مع امثال ريحان. و يظل هذا افترا�ض لكنه مرتبط 
ا�صول  من  امراة  من  تزوح  م�صر  فى  ريحان  اقامة  اثناء  الفترة.  تلك  فى  العملى  بالواقع 
الرقيق  من  امها  كانت  وغالبا  الدينكا،  من  وامها  ال�صعيد  من  والدها  كان  فقد  م�صرية،  

اي�ضا. ولكنه انف�صل عنها وتزوج امراة من الدينكا .
 على كل حال من غير الم�ؤكد ان كان ريحان هو خال على اى بمعنى انها اخو والدته .  اذ 
ت�شكك يو�شيكو فى ذلك بطبيعة الا�سترقاق التى كانت تعمد الى تفريق الا�سر ، ولكن هذا لا 
ينفى وجود قرابة بينهم. وقد ا�شترى ريحان منزلا فى منطقة برى فى الخرطوم، مما يدل 

على انه كان فى حالة مادية جيدة نتيجة لوظيفته ورتبته الع�سكرية المرموقة. 
بد�أ على عبد اللطيف تعليمه فى الخلوة فى برى ، قم التحق لاحقا بكلية غردون التذكارية 

لتلقى تعليمه الر�سمى فى المرحلة الثانوية ثم انتقل الى الى المدر�سة الحربية. 
وقد كان على عبد اللطيف �شديد التميز فقد ح�صل عند تخرجه عام 1913 على ميدالية 
ال�سردار) الحاكم العام( التى تمنح لاف�ضل طالب فى العام. ونتيجة لهذا التعليم المزدوج فى 
ارقى م�ؤ�س�ستين للتعليم فى تلك الفترة اى كلية غردون والمدر�سة الحربية، ا�صبح على ع�ضوا 
نادى  اع�ضاء  احد  وا�صبح   ، الفترة  تلك  فى  جدا  العدد  القليلة  المتعلمة  المجتمع  �صفوة  فى 

الخريجين الذى تم تا�سي�سه عام 1918.
المتعلمة فى  ال�سودانية  النخبة  �شكلوا  الذين  المثقفين  ا�صبح ع�ضوا فى طبقة  وبالنتيجة   
ذلك الوقت. تقول كوريتا ان الانجليز و�صفوا حالة على عبد اللطيف كحالة ا�ستثنائية ، » اذ 

انه قفز من حثالة المجتمع الى �صفوته.« 
 الا ان الواقع كما ت�ؤكد كوريتا وكما اكد اي�ضا حاج حمد عبر ملاحظته حول اعداد ال�سود 
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المقبولين فى كلية غردون عند ان�شائها، ي�ؤكد ان على عبد اللطيف لم يكن حالة نادرة وهذا  ما 
�ستثبته مجريات الاحداث فى الفترة اللاحقة. وكونه لم يكن حالة نادرة مرتبط كما ا�شرنا، 
المجتمع  ثلث  ن�سبة  �شكلوا  قد  ال�سابقين  الرقيق  اعداد  ان  حقيقة  �ضمنها  من  عدة  بعوامل 
فى الح�ضر. و كانوا على درجة من الوعي جعلتهم راغبين فى تعليم ابنائهم خا�صة اولئك 
الذين هم انف�سهم تلقوا قدرا من التعليم عبر ان�ضمامهم للجي�ش الم�صرى والجهادية التابعة 

للمهدية قبل الا�ستعمار. 
فه�ؤلاء �شكلوا طبقة من ال�سكان الذين كما تقول كوريتا كانوا » طبقة تت�صل ات�صالا وثيقا 
بالطبقات الدنيا فى المناطق الح�ضرية من جانب ، الا انها من الجانب الاخر كانت م�صدرا 
كامنا لطبقة الافندية« النامية، وهى الطبقة التى ن��شأت عبر التعليم فى عهد الحكم الثنائى. 
والمثال الاخر على ان على عبد اللطيف لم يكن حالة نادرة،  هو حالة زميله و�صديقه فى 
اللواء الابي�ض زين العابدين عبد التام، والذى اي�ضا كان والده من الدينكا الم�سترقين وعمل 
فى الجي�ش الم�صرى فى وادى حلفا وعاد لل�سودان بعد الاحتلال البريطانى وعمل فى الخياطة 
. وكان على عبد اللطيف يعمل معه فى الاجازة حتى اجاد الخياطة والتى كان يمار�سها حتى 
بعد كبره. وزين العابدين عبد التام مثل على عبد اللطيف ا�صبح �ضابطا فى الجي�ش وانتقل 

من الحثالة الى ال�صفوة. 

على عبد اللطيف القائد وبروز �صراع الهوية

لم تبدا ان�شطة على عبد اللطيف الوطنية وميوله الثورية مع ن�شاة الاتحاد ال�سودانى، بل 
ان �سيرته المهنية التى كانت مت�صاعدة قد انتهت ب�سبب ان�شطته الوطنية المبكرة.  وتعر�ض 
للم�شاكل ب�سبب مواقفه المناه�ضة للا�ستعمار ، والتى اتخذها دوما ب�شكل �شجاع ولم يتوقف 
ورتبته  لوظيفته  فقدانه  الى  الامر  نهاية  فى  فعليا  ادت  التى  العواقب  فى  للتفكير  لحظة 
الع�سكرية. ار�سل على عبد اللطيف للخدمة فى موطن والده الا�صلى فى عام 1916  فى جبال 
النوبة، حيث انتقل الى هناك مع زوجته العازة و ثم نقل بعدها الى الفا�شر ومكث فيها عامين. 
العازة زوجته فى مقابلات معها  لكن  وا�ضحة موثقة  ان�شطة  له  الفترة  لم تكن فى هذه 
او�ضحت انه كان لدى عبد اللطيق �شعورا قويا بان له قدرا مختلفا ومهمة عليه انجازها. ومن 
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دارفور نقل الى الجنوب وعمل فى رمبيك وعين مامورا فى �شامبى.  
ود  نقل الى  وفى عام 1919   ، اول  رقى الى مرتبة ملازم  قد  كان على  وفى عام 1918 
مدنى فى الاورطة الرابعة ع�شر. ومن هنا بد�أ حراك على عبد اللطيف ال�سيا�سى يزداد قوة 
. وفى اجازاته اعتاد على عبد اللطيف الذهاب الى الخرطوم للم�شاركة فى اجتماعات نادى 
التنفيذية عام 1921. وتروى  الذى كان ع�ضوا فيه وقد ا�صبح ع�ضوا فى لجنته  الخريجين 

زوجته العازة انه كان مولعا بلعب ال�شطرنج والقراءة وي�سهر كثيرا ليكتب. 
فى عام 1921 رف�ض على عبد اللطيف اداء التحية ل�ضابط بريطانى اعلى منه رتبة بينما 
كان فى ال�شارع فى ود مدنى و وقد ا�ستدعى الى الخرطوم وتم التحقيق معه. وفى تلك الفترة 

كان يفر�ض على ال�ضباط ال�سودانيين ابداء التبجيل المبالغ فيه لنظرائهم البريطانيين، 
فاذا كان ال�ضايط يركب على الخيل مثلا ومر بطابط بريطانى عليه ان يترجل من الخيل 
وي�ؤدى التحية. واوقف على عبد اللطيف عن العمل ابان هذه الحادثة . ويبدو ان موقف على هذا 

ربما كان بداية لقرار واعى منه لبداية ن�شاطه ال�سيا�سى المقاوم والعلنى بلا تخفى او خوف. 
وت�شير كوريتا يو�شيكو ان موقف على كان ربما ا�ستلاهما للثورة الم�صرية عام 1919 حيث 
رف�ض تحية ال�ضباط الم�صريين لل�ضباط الانجليز كان احد ابرز ا�شكال التعبير عن المقاومة. 
وخلال ق�ضاء فترة ا�ستدعاءه فى الخرطوم تم �ضم على الى الاورطة التا�سعة فى امدرمان211. 
ب�شروط  ا�ستقلالها  م�صر  اعطاء  منفردة  بريطانيا  قررت   1922 عام  فبراير   28 فى 
وتحفظات من �ضمنها ف�صل ال�سودان عن م�صر، وبعد ا�سابيع قليلة زار اللورد اللنبى ال�سودان 
للحكومة  الداعم  موقفهم  لتثبيت  ال�سودان  فى  القبائل  و�شيوخ  الطوائف  بزعماء  ليجتمع 

الانجليزية فى وجه مطالب الحكومة الم�صرية . 
الاحتلال  تحت  ال�سودان  ابقاء  نحو  المتزايد  والتوجه  الاحداث  هذه  على  فعل  رد  وفى 
البريطانى بمباركة الزعماء الدينيين، قام على عبد اللطيف بكتابة مقالة فى �شكل من�شور 
�سماه » مطالب الامة« وذهب بالمقال الى جريدة ح�ضارة ال�سودان ال�صحيفة ال�سودانية الاكثر 
�شهرة والتى كان يديرها ح�سين �شريف ، ولكن ال�صحيفة كانت تدعم خط الزعماء الدينيين 

والحكومة الانجليزية . 

211- انظر �سيرة على عبد اللطيف ح�سب بحث كوريتا يو�شيكو )كوريتا 1997, �ص70-61(
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 ولذلك لم تن�شر المقال قط.  وبالطبع و�صل المقال الى ايدى المخابرات الانجليزية التى 
القت القب�ض على عبد اللطيف بتهمة اثارة الم�شاعر المعادية للحكومة،  وتمت محاكمته فى 14 

يونيو 1922، وحكم عليه بتجريده من رتبته الع�سكرية وال�سجن لمدة عام.212 
التعليم،   بتو�سيع فر�ص  اللطيف يحتوى على عدة مطالب متعلقة  وكان من�شور على عبد 
الوظائف  فى  ال�سودانيين  الموظفين  تعيين  بزيادة  وطالب  ال�سكر  احتكار  الحكومة  والغاء 

الهامة،  واعادة النظر فى م�شروع الجزيرة. 
ال�سودانى   لل�شعب  يكون   « ان  هو  اللطيف  عبد  على  خطه  الذى  الا�سا�سى  المطلب  وكان   
الحق فى اختيار من ير�شده الى ا�ستقلاله. » هذا الحق فى الاختيار هو النقطة التى اغ�ضبت 
البريطانيين. فلقد ذكر تقرير للمخابرات البريطانية ال�صادر فى 26 مايو 1922، ان محاكمة 
على عبد اللطيف واتهامه لم تكون ب�سبب تحدثه عن م�صر فهو لم يتحدث ل�صالحها،  ولكن لانه 

طالب بان يكون ال�سودان لل�سودانيين وطالب« بانهاء الحكم الاجنبى بلهجة ثورية عنيفة«213. 
التى  المقاومة،   التحررية  اللطيف  روح على عبد  كانت هى  العنيفة  الثورية  اللهجة  هذه 
لم تقبل �سوى المواجهة المبا�شرة مع الم�ستعمر .نقل على عبد اللطيف هذه الروح الثورية الى 

الحركة الوطنية ال�سودانية باكملها، عبرتواجده فى ال�سجن ، 
للمواجهة. وففترة  ا�ستعدادا  ال�سودانى قد ا�صبح اكثر  فقد خرج بعد عام ليجد الم�شهد 
الكثيرين،  مما هيئه الى مرحلة  اعين  فى  قوميا  عليه جعلته بطلا  وا�سباب الحكم  �سجنه 

قيادية هامة فى تاريخ الحركة الوطنية ال�سودانية . 
فموقف على عبد اللطيف ومحاولته اي�صال �صوت ال�شعب ال�سودانى كان هدفه ان يو�صل 
ر�سالة م�ؤداها،  ان ه�ؤلاء الزعماء الدينيين والقبليين لا يمثلون ال�شعب ال�سودانى، وان هناك 

ا�صواتاً اخرى بامكانها ان تعبر عن ال�سودانيين بكل قبائلهم وفئاتهم. 
وتعتقد كوريتا ان على عبد اللطيف لم يقم بتقديم تلك المقالة او المن�شور من دون قاعدة 
دعم، فهناك معلومات من بع�ض تقارير المخابرات البريطانية ا�شارت الى ان على عبد اللطيف 
اثناء اقامته فى ود مدنى كان ي�ؤ�س�س لاقامة جمعية �سميت » جمعية قبائل ال�سودان الموحدة«. 

212- )دياب 2006، �ص115(
213- )ابوالقا�سم 1996، �ص251( اي�ضا انظر )كوريتا 1997، �ص28(
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قبائل  كل  بين  وثيق  تعاون  فيه  يتم  تنظيم  ان�شاء  الى  ت�سعى  كانت  الجمعية  هذه  وان   
الاق�صائى  ب�شكلها  القبلية  الانتماءات  فيها  تنتهى  ل�سودان ربما  ر�ؤية متقدمة  ال�سودان، فى 
والم�شتت لوحدة ال�سودانيين. وتعتقد كوريتا ان هذه الجمعية ربما القت بظلالها على جمعية 
الاع�ضاء  بع�ض  لدى  الاتحاد«   « كلمة  تف�سير  جعل  الذى  بالقدر  نف�سها،  ال�سودانى  الاتحاد 
ومنهم على عبد اللطيف ربما كانت تعنى الاتحاد بين ال�سودانيين اولا قبل ان تعنى الاتحاد 

بين ال�سودان وم�صر. 
ولقد كانت جمعية الاتحاد ال�سودانى بقيادة عبيد حاج الامين و�سليمان ك�شة وتوفيق �صالح 
جبريل وغيرهم تقوم بعمل مقاوم للانجليز فى جوهره نابع من الرغبة فى الا�ستقلال ، ورغم 
برف�ضهم  الخاطئة  بالخيارات  يقومون  كانوا  الدينيين  الزعماء  ان  على  عام  ب�شكل  الاتفاق 
التوجه التحررى الم�صرى فى التخل�ص من البريطانيين، الا ان خطوطا اخرى للاختلاف بين 
اع�ضاء الجمعية جعلتهم يقفون مواقف مختلفة فى بع�ض الق�ضايا التى ابرزت مقدار ال�شقاق 
العميق فى المواقف بينهم. ويمكنناان  نخل�ص الى ان الق�ضايا الا�سا�سية التى كانت مطروحة 

فى تلك الفترة وتباينت المواقف حولها بين اع�ضاء الجمعية كانت الاتى: 
- �ق�ضية تفوي�ض ال�شعب ال�سودانى لجهة او مجموعة من ال�سودانيين تمثله  للتحدث 	

با�سمه مع البريطانيين والم�صريين.
- �ق�ضية تفوي�ض ال�سودانيين وممثليهم لم�صر للحديث با�سم ال�سودان باعتبار ال�سودان 	

وممثليهم  ال�سودانيين  تفوي�ض  او   . الانجليز  مع  المفاو�ضات  م�صرفى  من  جزء 
لبريطانيا للحديث با�سم ال�سودان باعتبار ال�سودان تحت الاحتلال البريطانى فى 

المفاو�ضات مع الم�صريين. 
- ام 	 بم�صر  مرتبطا  يكون  ان  يجب  هل  الا�ستقلال  نحو  وطريقه  ال�سودان  �م�صير 

بريطانيا.
ان هذه الق�ضايا فر�ضت على الم�شهد ال�سودانى لا�سباب خارجية بالكامل، وتلك الا�سباب 
ال�سيا�سى فى م�صر. فرغبة م�صر فى الا�ستقلال بعد الحرب  تتعلق بالحراك  فى معظمها 
العالمية الاولى وثورة 1919، جعلت القيادة الم�صرية الوطنية وعلى را�سها �سعد زغلول ي�سعى 
للتفاو�ض مع بريطانيا حول و�ضع م�صر تحت الاحتلال.  وا�صر الم�صريون  على ان ال�سودان » 
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ملكية م�صرية« ، بالمقابل طرح الانجليز الم�سالة ال�سودانية. 
انعكا�سات هذا ال�صراع فى ال�سودان تحتاج الى ان يتم تحليلها فى اطار علاقتها بالتركيبة 
الاجتماعية ال�سودانية التى �صنعت ردود افعال متباينة،  تجاه هذه الق�ضايا حتى �ضمن طبقة 
وابرز   ، توجهاتهم  يمثل  �سيا�سى  كيان  لهم  يكن  لم  الفترة  تلك  ففى  ال�سودانيين.  المتعلمين 
ال�سودانى.   الاتحاد  جمعية  ن�شاط  عبر  ا�ستعرا�ضه  نحاول  ما  هو  الوطنى   حراكهم  ا�شكال 
والتى عبرت عن نف�سها با�سم حزب فى احدى الر�سائل التى بعث بها عبيد حاج الامين الى  

عمر طو�سون فى م�صر نهاية عام 1922. 
فمواقف قادة هذه الجمعية من الق�ضايا الم�شار اليها عبر ب�شكل عميق عن الو�ضع ال�سودانى 
المعقد ، الذى مازال يحكم الم�شهد ال�سيا�سى ال�سودانى الى الان . والذى بنيت على ا�سا�سه 
الحركة الوطنية ال�سودانية عبر لبناتها التى تمثل جمعية الاتحاد ال�سودانى اهم عنا�صرها. 

ال�سودانيين لمجموعة �سودانية  الق�ضية الاولى وهى مو�ضوع تفوي�ض  لقد كان الموقف من 
الاقت�صادية  الم�صالح  بين  الانق�سام  وخطوط  والاثنية  العرق  حدود  على  منق�سما  تمثلهم،  
كان  اللحظة  تلك  فى  لل�سودانيين  ال�سيا�سي  فالتمثيل  المختلفة.  الاجتماعية  للفئات  المتباينة 
مح�صورا على زعماء الطوائف والقبائل،  وكانت الحكومة البريطانية تقدم لهم دعما كبيرا 

لكى ي�ستمروا فى م�ساندتها.  
النهرى فى  الرى  وا�صبح اكثر �سخاءا مع قيام م�شاريع  الدعم كان فى �شكل مالى  هذا 
الجزيرة وغيرها .  واعطى ال�سادة و�شيوخ القبائل م�ساحات وا�سعة من الارا�ضى الزراعية، 
ووالداخلية.  الخارجية  التجارة  حركة  فى  الاقت�صادى  التو�سع  من  الم�ستفيدين  اهم  وكانوا 
وبالتالى كانت م�صالح هذه الطبقة مرتبطة ببقاء الانجليز والذين �ضمنوا لهم اي�ضا تحجيم 
المناف�سة من التجار والرا�سماليين الم�صريين.  وعليه كان ه�ؤلاء الزعماء والتجار هم النخبة 
الاقت�صادية، و التى ا�صبحت الو�سيط بين الحكومة وال�شعب وبين ال�شعب وال�شركات الاجنبية 

وخا�صة البريطانية التى بد�أت تدخل ال�سودان. 
ال�شيوخ وال�سادة،  هو  لل�سودان فى ايدى ه�ؤلاء  ومن هنا كان هذا الاحتكار الاقت�صادى 
�سبب رئي�سى فى رغبتهم فى التعاون مع البريطانيين الذين كانوا ي�ضمنون لهم ا�ستمرار نمو 
ثرواتهم. وذلك فى مقابل ان ي�ضمن الزعماء تعاون ال�شعب وخ�ضوعه للحكومة البريطانية ، 
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وم�شاريعها الاقت�صادية التى بدات فى التطور فى مطلع الع�شرينات مع قيام م�شروع الجزيرة. 
م�ستوى  على  ولو  ال�سودانى،   الاتحاد  جمعية  داخل  يمثلها  كان  ال�سودانيين  من  الفئة  هذه 
الخلفية  هذه  امدرمان.  من  الا�سر  اعرق  ومن  ثريا  تاجرا  كان  والذى  ك�شة  �سليمان  �صغير 
ل�سليمان ك�شة جعلته يدعم فكرة ان الزعماء وال�شيوخ وكبار القوم هم من يجب عليهم تمثيل 

ال�سودانيين فى تعاملهم مع دولتى الاحتلال. 
نوفمبر  فى  ال�سودانى  الاتحاد  جمعية  من  المن�شور  الاول  البيان  فى  ظهر  التوجه  هذا 
1922.  حيث ي�شير الخطاب الى ان الانجليز قاموا بان�شاء جريدة الح�ضارة:« لاغرا�ض لا 
يجهلونها خدمة لماَربهم يكتبون فيها ما �شاءوا من �ضروب ال�سيا�سة الخرقاء، ومما ي�ؤ�سف له 
�شديد الا�سف انهم ي�ستخدمون لاغرا�ضهم ا�سماء الثلاثة زعماء الدينيين لما لهم من المكانة 
العظيمة فى نفو�سنا. ويعلم الله ان �سيا�سة هذه الجريدة على غير ارادتهم ولكنهم مرغمون 

على ال�سكوت فى ظل احكام ال�سودان العرفية الظالمة.214«  
الزعماء  يحمل  يكن  لم  المبكرة  الفترة  تلك  فى  الجمعية  موقف  ان  يو�ضح  البيان  هذا 
الدينيين الثلاثة -وهم على الميرغنى وعبد الرحمن المهدى وال�شريف الهندى – اى م�س�ؤوولية 
عن ما تن�شره �صحيفة الح�ضارة والتم�سوا لهم العذر بان الاحكام العرفية فى البلاد هى التى 

اجبرتهم على ال�صمت عن ما يحدث با�سمهم دون ر�ضاهم. 
هذا الموقف التبريرى للبيان يو�ضح الر�ضى الكامل عن ان يظل ه�ؤلاء الزعماء ممثلين 
عبد  على  ان  الى  ي�شير  المبكر  وقته  لكن  الجمعية  عن  �صادر  البيان  ان  ورغم  لل�سودانيين.  
اللطيف وقتها ربما لم يكن ع�ضوا م�ؤثرا فى الجمعية.  بينما �سليمان ك�شة وعبيد حاج الامين 

كانا المحركين الرئي�سين للجمعية فى تلك الفترة . 
لكن هذا الموقف بد�أ يتغير بالتحرك نحو نقطة المواجهة مع الزعماء الدينيين،  عندما 
بد�أت هذه الزعامات فى التوقيع على �سفر ولاء جديد وذلك مع تقدم �سعد زغلول فى �ضغوطه 
من اجل المفاو�ضات مع بريطانيا حول الا�ستقلال .  ومع اعطاء م�صر ا�ستقلالها عام 1922، 
بد�أت فى ال�سودان موجة وا�سعة من توزيع المن�شورات عبر البريد وفى ال�شوارع،  وكانت تلك 

المن�شورات تنتقد ف�صل ال�سودان عن م�صر و�سلوك الزعماء الدينيين فى هذا الاتجاه.

214- )ابوالقا�سم 1996، �ص236(
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فى  الكتابة  الى  ا�ضافة   المف�ضلة،   ال�سودانى  الاتحاد  جمعية  ن�شاط  اليه  هذه   وكانت    
امثال  من  للاحتلال  المناه�ضة  الم�صرية  للقيادات  ر�سائل  وار�سال  الم�صرية  ال�صحف  بع�ض 
عمر طو�سون. اذا فقد حدث تحول فى موقف بع�ض اع�ضاء الجمعية تجاه الزعماء الدينيين 
كممثلين لل�شعب ال�سودانى، ولكن �سليمان ك�شة كما �سنرى يبدو انه لم يكن موافقا تماما على 

هذا الاتجاه. 
فى مقابل موقف �سليمان ك�شة كان موقف على عبد اللطيف والذى كان وا�ضحا عبر المقال 
الح�ضارة  رف�ضت  والذى  كاملو  عام  لمدة  ب�سببه  و�سجن  الح�ضارة  جريدة  الى  �سلمه  الذى 

نف�سها ن�شره. 
 ومن المهم التذكير بان �سليمان ك�شة ا�صر على ان على عبد اللطيف لم يكن يوما ع�ضوا 
ح�سن  منهم  اخرين  اع�ضاء  ان  الا  كوريتا،  لذلك  توثيق  كما  ال�سودانى  الاتحاد  جمعية  فى 
نجيلة ذكر ان على كانت له �صلات قوية بالجمعية وخا�صة عبر عبيد حاج الامين. موقف على 
عبد اللطيف من تمثيل الزعماء الثلاثة لل�سودانيين كان وا�ضحا ، وعبر عن ذلك فى مقاله 
الذى طالب بان يكون لل�شعب ال�سودانى حق فى الاختيار لمن يمثلهم ومطالبته بانهاء الحكم 

الاجنبى. 
 وهنا ا�شارة الى ان على لم ير�ضى عن ممثلين ال�سودان الحاليين ، على م�ستوى الزعماء 
او  للبريطانيين  التفوي�ض  ق�ضية  حول  اما  البريطانية.  الحكومة  م�ستوى  وعلى  الدينيين 

الم�صريين للتحدث با�سم ال�سودان فى المفاو�ضات بين الدولتين، 
فان على عبد اللطيف و�سليمان ك�شة وبقية اع�ضاء الجمعية متفقين على ان البريطانيين 
لا يمكن ان يمثلوا ال�سودان.  وان الم�صريين هم الاقرب الى تمثيل م�صالح ال�شعب الراغب 
فى التحرر والا�ستقلال من الحكم الاجنبى. كما اتفق اي�ضا الاع�ضاء حول ان من م�صلحة 
ال�سودان الارتباط بم�صر ، فى الم�سيرة نحو الا�ستقلال بناءا على قبولهم بها كو�سيط وممثل 
لل�سودان .  وذلك باعتبار ان م�صر ا�سا�سا كانت فى طريقها للا�ستقلال الذى حلمت به هذه 
المجموعة.  وبالتالى عن طريق الارتباط بها ي�ستطيع ال�سودان تحقيق  طموحه فى التحرر من 

الانجليز واقامة دولة م�ستقلة فى مرحلة ما. 
وعليه نرى ان نقطة الانق�سام الا�سا�سية فى الجمعية كانت ترتبط بمن يمثل ال�سودانيين 
من بين ال�سودانيين انف�سهم.  هذا الاختلاف ظهر ب�صورة حادة فى توجه الجمعية بعد اطلاق 
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�سراح على عبد اللطيف من ال�سجن ، وتحوله الى �شخ�صية وطنية ذات مكانة هامة.
 وقد تجلى هذا الانق�سام فى قيام مدر�ستين فى التفكير حول الوطنية ال�سودانية وحراكها 
نحو التحرر ب�شكل عام. المدر�سة الاولى كانت مرتبطة بنوع المقاومة نف�سه، والت�سا�ؤول حول  
هل يجب ان تكون فى �شكل المواجهة العلنية للا�ستعمار والعمل الثورى، ام انها يجب تاخذ 

م�سار �سرى وهادىء ومتماهى مع ال�سلطة الحاكمة. 
فترة  طوال  الوطنية  الحركة  ت�شكيلات  لانق�سامات  ا�سا�سيا  �سببا  ظل  النقا�ش  هذا 
الا�ستعمار،  وامتد حتى م�ؤتمر الخريجين. وانتهى الى جدل وت�صنيفات و�صلت الى حد و�صف 

بع�ض اع�ضاء الحركة الوطنية من المتعلمين والخريجين بالتعاون مع الا�ستعمار. 
ال�سيا�سة  الثانية للخلاف فكانت الاكثر اهمية وعمقا فى تاثيرها على واقع  النقطة  اما 
وهو    . وال�سيا�سى  الاجتماعى  ال�سودان  بتاريخ  وعلاقتها   ، الوطنية  والخيارات  ال�سودانية 
المبكرة  المرحلة  تلك  منذ  الهوية  �س�ؤال  وبروز  ال�سودان،   هوية  حول  للغاية  المبكر  الخلاف 

ك�سبب رئي�سى لانق�سام ال�سودانيين.
ان خلفية على عبد اللطيف التى حاولنا ذكرها بالتف�صيل بالا�ضافة الى خلفية �سليمان 
ك�شة،  و�ضعتهما فى �صدام حول �س�ؤال الهوية ال�سودانية،  ادى فى النهاية الى انق�سام جمعية 

الاتحاد ال�سوداني .
 ففى خريف عام 1923 قام �سليمان ك�شة بجمع مجموعة من الق�صائد التى القيت فى 
الوطنيين  ال�شعراء  من  لمجموعة  الق�صائد  كانت  وقد   ،  1923 نوفمبر   15 فى  النبوى  المولد 

الذين كان ينتمى بع�ضهم للجمعية، وجمعت الق�صائد فى ديوان با�سم ن�سمات الربيع. 
كتب �سليمان ك�شة فى مقدمة الكتاب ت�صديرا بد�أ بعبارة » �شعب عربى كريم«، فاحتج على 
عبد اللطيف على ما كتبه �سليمان ك�شة وقال انه كان يجب ان يكتب » �شعب �سودانى كريم«، » 

حيث لا يجب ان يكون هناك فرق بين العرب والجنوبيين.215  
وت�شكيل جمعية  انق�سام الجمعية،   الى  النهاية  فى  ادى  كوريتا  ت�شير  كما  هذا الخلاف 
اللواء الابي�ض التى قادها عبيد حاج الامين الى جانب على عبد اللطيف.  بينما لم ينتمى اليها 
�سليمان ك�شة كما امتنع عن الان�ضمام لها معظم اع�ضاء جمعية الاتحاد ال�سودانى الم�ؤ�س�سين. 

215- )كوريتا 1997، �ص28(
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عبد  على  قيادة  تحت  المن�شقة  الجماعة  وبد�أت  ال�سودانى،  الاتحاد  جمعية  انتهت  وبهذا 
اللطيف ال�سيا�سية الثورية ، وقدرات عبيد حاج الامين التنظيمية مرحلة جديدة من الحراك 
الوطنى .و حققت انقلابا هاما فى م�سيرة الحركة الوطنية فى ال�سودان وفى الطريق نحو 
الا�ستقلال. ولكنها اي�ضا او�ضحت ملامح وخطوط الانق�سامات العميقة فى المجتمع ال�سودانى. 
ت�صدير  فى  كريم«  �سودانى  �شعب   « وعبارة   « كريم  عربى  �شعب   « عبارة  بين  الفرق  ان 
كتيب �شعرى فى الع�شرينيات، والذى ادى الى انق�سام جمعية الاتحاد ال�سودانى، وك�سر روحها 
الاتحادية ، خا�صة اذا كان هذا الاتحاد يعنى الاتحاد بين ال�سودانيين، هذه العبارة ظلالها 

ت�شعبت وامتدت لتف�صل ال�سودان كدولة الى ق�سمين بعد 90 عاما.
 فقد ا�صرت المجموعات ال�سودانية التى كان يمثلها �سليمان ك�شة ، من التجار والزعماء 
الوقت يظهرون على  كانوا فى ذلك  والذين  والخريجين  الموظفين  وكبار  والقبليين  الدينيين 
حقيقتهم، اى كونهم كتلة واحدة، ولم ينق�سموا الى احزاب متعار�ضة ظاهريا كما �سيحدث 

فى الع�شرين �سنة التالية ل�سفر الولاء، 
ا�صرت تلك المجموعات على ان يظل ال�سودان على م�ستوى الممار�سة ال�سيا�سية والاجتماعية 
بعد  الانف�صال  بدا من  يجد الجنوبيين  ولذلك لم  الكريم،  العربى  ال�شعب  هو  والاقت�صادية 

حرب اهلية دامت ن�صف قرن. 
التى قادت  ، هى  ال�سودان  اللطيف لم�صير  لعلى عبد  المبكرة  الواعية  الر�ؤية  تلك  وكانت 
حما�سه الثورى من اجل ان يكون لل�شعب ال�سودانى �صوته وتمثيله ، والذى لا يمكن ان يتفق مع 

م�صالح الزعماء الدينيين والقبليين ومن تحالف معهم من كبار الخريجين. 
وبالتالى كون على عبد اللطيف جمعية اللواء الابي�ض ، انطلاقا من مبد�أين ا�سا�سيين ، 
هما نقطة الاختلاف مع �سليمان ك�شة ومن يمثلهم.  المبد�أ الاول هو ان �شعب ال�سودان لا يمثله 
والاثنية وم�صالحهم  الثقافية  توجهاتهم  وكبار الخريجين عبر  والقبليين  الدينيين  الزعماء 
العلنية  المواجهة  خط  تبنى  هو  الثانى  والمبد�أ  الانجليزية،  الا�ستعمارية  للحكومة  الموالية 

والمقاومة المبا�شرة للا�ستعمار والحكومة البريطانية.  
تم ت�صوير جمعية اللواء الابي�ض فى العديد من كتب الم�ؤرخين ال�سودانيين،  على انها تلك 
تغييرات هامة فى  وادت الى  البريطانية  بثورة هزت الحكومة  التى قامت  الوطنية  الحركة 

�سيا�سة الاحتلال البريطاني. 
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وهذا التوجه فى التحليل له مقدار من ال�صحة فى اتجاه تحليل الاثار المترتبة على قيام 
الجمعية. والتى ان��شأت فى نهاية عام 1923، ولكن تم الاعلان عنها ر�سميا فى مايو 1924. 
كما يعتبر ذلك التحليل �صحيحا عند النظر لاثار الاحداث التى ارتبطت ب�شعارات الجمعية 
وروحها الثورية خلال الن�صف الثانى من عام 1924، والتى اطلقت لاحقا ثورة اللواء الابي�ض. 
نف�سها  الابي�ض  اللواء  جمعية  وقيام  الاحداث  تلك  من  ال�سطور  هذه  فى  يهمنا  ما  ولكن 
لي�س كونها ثورة �ضد الا�ستعمار، او حتى نواة لحركة وطنية �سودانية.  ما يهمنا هو ان ت�شكيل 
جمعية اللواء الابي�ض نف�سها كان يمثل نقطة فارقة فى تحديد م�سار ال�صراع ال�سيا�سى فى 
التى و�ضحناها  ب�شكل وا�ضح. خا�صة مع الخلفية  الوطنية  الهوية  �س�ؤال  ال�سودان عبر بروز 
لطبيعة ال�صراع الذى ادى الى انق�سام جمعية الاتحاد ال�سودانى،  واختلاف وجهات النظر 

بين على عبد اللطيف و�سليمان ك�شة .
 اما الجانب الاخر المهم فى احداث عام 1924، هو ان ثوريتها لا تنبع من كونها حركة 
�ضد الا�ستعمار الاجنبى، بل ان ثوريتها تنبع من كونها حركة م�ضادة ل�سيطرة مجموعة من 

ال�سودانيين على ال�سودان.
هذه المجموعة تتكون من الزعماء الدينيين والقبليين والنخب المتعلمة من كبار الخريجين.  
تنمية  اجل  من  الانجليز  على  الابقاء  فى  الم�صلحة  ا�صحاب  من  التجار  كبار  الى  ا�ضافة 
ثرواتهم،  والت�أكد من ان ال�سودان م�ستقبلا �سيظل ملكية خال�صة لهم يرثونها مبا�شرة من 

ايدى الانجليز،  ودون الحاجة لم�شورة او تفوي�ض من بقية ال�شعب ال�سودانى . 
 وبالطبع دون الحاجة للمرور بعقبة ا�ضافية هى م�صر و�سلطتها التاريخية المفتر�ضة على 
ال�سودان. وهذه الطبقة لها م�صالحها الاقت�صادية وال�سيا�سية ، اى رغبتها فى ال�سيطرة على 
ال�سلطة والثروة ، ولكنها لها ابعادها التاريخية والثقافية والاثنية. اذ انها الطبقة الم�سيطرة 

تاريخيا على ال�سودان منذ دخول العرب والا�سلام الى ال�سودان. 
وتحت دعاوى ن�شر الا�سلام وانت�شار الثقافة العربية الا�سلامية والعرق العربى عبر التجار 
وال�سيا�سية الى  الطبقة م�صالحها الاقت�صادية  تلك  الرقيق والجلابة، حولت  وخا�صة تجار 
�صورة ذهنية حول هوية عربية ا�سلامية لل�سودان ككل لتثبيت ال�شرعية وتمكين �سيطرتها على 

ال�سلطة والثروة فى ال�سودان.
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 فجمعية اللواء الابي�ض على خلاف ما كانت عليه جمعية الاتحاد ال�سودانى، كانت تدعو 
ب�شكل وا�ضح لان تكون » الامة ال�سودانية« هى �صاحبة القرار،  وان يكون لها �صوتها فى التعبير 
فعليا  كانت  التى  وهى  ال�سودانيين،  تمثل  ان  الابي�ض  اللواء  بجمعية  وحرى  م�صالحها.  عن 
تاريخه الحديث  وللمرة الاولى وربما الاخيرة فى  ال�سودان ك�شعب بمعظم مكوناته،   ت�شمل 

حتى وقتنا الحالى، الا فى ا�ستثناءات قليلة. 
نف�سها فى خ�ضم مجموعة من الاحداث  اللواء الابي�ض واعلنت عن  ت�شكلت جمعية  لقد 
المت�سارعة فى نهاية عام 1923 وبداية عام 1924، �سنعر�ض لها لاحقا. ولكن من المهم النظر 
الى ت�شكيل الجمعية نف�سها ، فلقد تكون المجل�س القيادى او القيادة المركزية لجمعية اللواء 
�شريف  وح�سن  وكيلا  القادر  عبد  و�صالح  رئي�سا،  اللطيف  عبد  على  منو   كل  من  الابي�ض 

�سكرتيرا وع�ضوية كل من عبيد حاج الامين وح�سن �صالح. 
هذه القيادة لعلى عبد اللطيف لجمعية اللواء الابي�ض لها دلالتها الهامة باعتبار خلفيته 
كابن من والدين من الرقيق ال�سابقين ، وكلاهما من القبائل الافريقية الا�صول. فلم تقم اى 
الاطر  وخارج  ال�سودانيين،  لكل  �سودانى ممثل  �سيا�سى  اى حزب  او  م�ؤثرة  �سيا�سية  منظمة 
الاقليمية والقبلية، منذ جمعية اللواء الابي�ض وحتى تاريخ اليوم اى بعد قرابة مائة عام بتعيين 
قائدا  او  لل�سودان  رئي�سا  ينتخب  ان  ناهيك عن  انتخابه.  او  ر�أ�سها  بهذه الخلفية على  رجل 
لثورة. هذا مع وجود العديد من ابناء اعرق القبائل من امثال عبيد حاج الامين فى من�صب 
انه  الا  الحديث،  ال�سيا�سى  تاريخنا  فى  فارقة  كعلامة  الحدث  هذا  اهمية  ورغم  الع�ضوية. 
الذى  والاجتماعى  ال�سيا�سى  الواقع  عن  تنف�صل  لا  التى  التاريخية  ا�سبابه  له  كانت  كحدث 

يجعل الظاهرة نف�سها فريدة من نوعها.
مرتبطتين  هامتين  خلفيتين  له  كان  الابي�ض  اللواء  لرئا�سة  اللطيف  عبد  على  فاختيار   
با�سباب ان�شاء الجمعية نف�سها. الخلفية الاولى هى ان على عبد اللطيف كان هو الذى دعى 
الى ان�شاءها والمنظر لها من حيث المبادىء الا�سا�سية .  وهى الوقوف �ضد تمثيل الزعامات 
القبلية لل�شعب ال�سودانى ، ومناه�ضة التوجه نحو بريطانيا الذى يقوده ه�ؤلاء الزعماء، ا�ضافة 
الى ر�ؤية على عبد اللطيف فى �ضرورة اخراج العمل الوطنى الى العلن والمواجهة المبا�شرة مع 

الا�ستعمار. 
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هذه المواقف فى جملتها كانت تعنى فى اطار الم�شهد ال�سيا�سى لل�سودان فى اطار العلاقة مع 
دولتى الا�ستعمار ان على عبد اللطيف وجمعيته ي�ساندان ، م�صر وهذا كان خيارهم لي�س لانه 
الاف�ضل بل لانه الوحيد المتوفر فى ظل حيثيات الظروف والمرحلة. اذن كان اختيار على عبد 
اللطيف رئي�سا لانه �صاحب فكرة الت�صعيد والمواجهة �ضد ال�سودانيين الموالين للبريطانيين،  

و�ضد مخططات الحكومة البريطانية.  
والمجموعة التى ان�شقت معه على را�سهم عبيد حاج الامين كانت توافق على  هذا الم�سار. 
وكانت تدعو له من داخل الاتحاد ال�سودانى قبل الانق�سام ، ولكنها لم تنجح فى تمرير رايها، 
الى   ا�ضافة  القيادة  منحته  وحما�سه  على  راديكالية  اذن  اللطيف.  عبد  على  الى  فان�ضمت 

مواقفه البطولية ال�سابقة وفترة �سجنه التى رفعت من مكانته .  
فقد كان ا�شبه بغاندى او �سعد زغلول ال�سودان فى مرحلته،  ولاحقا ربما ا�شبه بمانديلا 
بفقد  مبا�شرة  مواجهته  ثمن  ودفع  للمواجهة  وت�صدى  المبادرة  زمام  اخذ  الذى  ال�سودان، 
وظيفته و�سجنه لبقية حياته، رغم ان نهايته لم تكن �سعيدة كمانديلا ، كما ان ال�سودان لم 
ي�صبح م�صيره كجنوب افريقيا على الاقل الى الان. وكان على عبد اللطيف ربما اول م�سجون 
�سيا�سى وطنى، بالمعنى الحديث،  ي�سجن لتعبيره عن رايه ب�صورة �سلمية تماما، ومناه�ضته 

العلنية للا�ستعمار.
 اما الجانب الاخر المتعلق با�سباب اختيار على للرئا�سة فمتعلق بطبيعة المواجهة ذاتها، 
والمخاطر التى كانت �ست�أتى من خلفها. فعلى عبد اللطيف عبر �سجنه وفقده وظيفته اثبت 
انه م�ستعد لدفع ثمن تلك المواجهة،  �سواءا مع الانجليز او من يواليهم من ال�سودانيين. وتلك 
المواجهة وثمنها الغالى ربما ادى الى تردد زملاء على فى قيادة التنظيم ، الذى �سيدفع فى 

اتجاه تلك ال�صراعات العلنية المتوقعة.   
ففى الاجتماع التا�سي�سى للواء الابي�ض يذكر احد اع�ضاء الجمعية تفا�صيل ت�ؤكد على هذا 
التردد.  اذ يذكر ان على عبد اللطيف  دعى الى اجتماع فى منزله ، وان الاجتماع ا�ستمر 
حتى الثانية �صباحا عندما قال على عبد اللطيف » الان نحتاج الى رئي�س لهذه الجمعية« و 
الابي�ض وحا�ضرا  اللواء  الذى كان ع�ضوا فى  الليلة وهو  تلك  يقول ملا�سى فى �شهادته عن 

للاجتماع :
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» لقد كان هناك العديد من الخريجين من ا�صحاب المكانة الرفيعة، ولكنا جميعا حاولنا 
الاجتماع على  وكان  بال�ضبط،  ، �صدقونى هذا ما حدث  الم�س�ؤوولية  تلك  التهرب من تحمل 
و�شط ان يف�ض ، عندما وقف على عبد اللطيف وقال ) يا اخوتى انها الثانية فجرا، وانتم 
جميعا تتجنبون رئا�سة هذه الجمعية. ما رايكم فى ان اكون انا الرئي�س؟ على الرغم من انى 
ل�ست الا�شرف مكانة بينكم ، فانا ل�ست �سليلا لن�سب رفيع من العمد والنظار، ول�ست من ا�سرة 
اودقن ول�ست من ا�سرة ابو ق�ش ) هنا كان يميل لل�سخرية(. والان ما ذا تعتقدون فى ان ا�صبح 
رئي�س الجمعية؟( يقول ملا�سى :« اندفعنا اليه جميعا وهنئناه وا�صبح رئي�سا للجمعية. وكتبنا 

فى تلك الليلة ان جمعية اللواء الابي�ض قد تم تا�سي�سها.216«  
اللطيف،   عبد  على  لتن�صيب  العيان  �شهود  احد  عن  الكد  خالد  نقلها  التى  الرواية  هذه 
تر�سم �صورة قريبة جدا من حيثيات الواقع والاحداث فى تلك الللحظة التاريخية. فالمواجهة 
الوا�ضحة والمبا�شرة لي�س فقط مع الا�ستعمار، بل اي�ضا مع العمد والنظار والزعماء الدينيين 
الذين كان معظم الخريجين والمتعلمين الكبار ذوى المكانة الذين تحدث عنهم ملا�سى ينتمون 
لهم ب�صلة قرابة وثيقة، جعل تولى من�صب قيادة جمعية اللواء الابي�ض التى يفتر�ض بها تحدى 
�سلطات ه�ؤلاء الزعماء امرا مرعبا بالن�سبة له�ؤلاء الخريجين. فهم لم يكونوا يت�صورون كيفية 
مواجهة قوة و�سلطة ابائهم واعمامهم وا�سرهم، والبقية كانت تخ�شى قدرة اولئك الزعماء  

على التنكيل بهم والتى تت�ضاعف مع دعم الحكومة لمواقف الزعماء.
الخريجين  بين  المواجهة  لحظات  كل  فى  يتبدى  كان  الذى  والرعب  الخوف  هذا  ان   
والمتعلمين،  وبين هذه » ال�سلطة الابوية » للزعماء القبليين والدينيين وكبار الخريجين وعلية 
القوم ، كان هذا الخوف دوما يح�سم المواجهات ل�صالح ال�سلطة الابوية التى فازت دوما فى 

تمرير اجندتها. 
فرغم الانتقادات اللاذعة عبر ال�شعر والكتابات ال�صحفية ، الا ان الخريجين منذ تلك 
، ظلوا فى حالة  بعد ذلك  وقيام الاحزاب  قيام م�ؤتمر الخريجين  التاريخية وحتى  اللحظة 
ومحتمين  من�ضوين  وانق�سموا  تماما  لها  ا�ست�سلموا  انهم  حتى   ، الابوية  ال�سلطة  من  رعبهم 
وبعده  الا�ستقلال  قبل  الوطنية  القوى  بينها  �ستنق�سم  التى  و  الطائفية،  الزعامات  بعباءات 

والى يومنا الحا�ضر. 

216- (AlKid 1986, p.66)
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على  �سيطر  الذى  الرعب  ذلك  كان  الابي�ض  للواء  اللطيف  عبد  على  بقيادة  يتعلق  فيما 
الخريجين هو الذى او�ضح �شجاعة على عبد اللطيف، ولكن الاهم انه او�ضح تحرره التام من 
تلك » ال�سلطة الابوية«. و هذا نتيجة لخلفيته التى كان يعيها جيدا و وهو ماو�ضح فى حديثه 

فى الاجتماع. فهو يعلم انه لي�س ابن عمدة او ناظر،
من  تحرره  �سبب  وكانت   ، وتميزه  قوته  نقطة  كانت  بالتحديد  هى  الحقيقة  هذه  ولكن   
القيود التى رزح تحتها اولئك الخريجين.  وهى القيود التى لم يتمكنوا ابدا من التحرر منها 
على م�ستواهم ال�شخ�صى ، وبالتالى كبلوا بها م�ستقبل ال�سودان اجمع وقادوه الى الهاوية. اما 
على عبد اللطيف الحر تماما من هذه الارتباطات ، كان يحمل ر�ؤية ثاقبة تنظر الى الامام 

اكثر من نظرها الى الخلف. 
 كما انها كانت تنظر الى ال�سودان بكل تنوعه وقبائله، ولم يكن ينظر له من ثقب قبيلة 
او طائفة او ا�سرة معينة. وبالتالى كان حلمه للامة ال�سودانية حلما �سودانيا جامعا و�شاملا، 
لا فرق فيه بين العربى الكريم وال�سودانى الكريم. هذا الخوف والجبن من قبل الخريجين،و 
الذى و�ضع على عبد اللطيف فى قلب القيادة والمواجهة، خا�صة مع القادة القبليين،  �سيثبت 
اللواء  تلقتها تحركات جمعية  التى  ال�شر�سة  الهجمة  ان مبرراته كانت منطقية ، من خلال 
الابي�ض. كما ان قيادة على عبد اللطيف للجمعية كانت �سببا هاما فى اثارة العداء �ضدها ، 
عبر انتقاده �شخ�صيا ولذات الا�سباب التى ن�صب رئي�سا من اجلها، اى لكونه » حرا« من اى 

قيود قبلية وان�ساب رفيعة. 
فى يناير عام 1924 �شكل �سعد زغلول حكومته  وكان من المتوقع ان تتم مفاو�ضات قريبا 
بين بريطانين وم�صر حول و�ضع ال�سودان،  او ما ا�صبح ي�سمى وقتها بالم�سالة ال�سودانية. وفى 
15 مار�س 1924 افتتح البرلمان الم�صرى الاول وخ�ص�صت لجنة برلمانية لل��شؤون ال�سودانية 
برئا�سة النائب الوفدى حمدى بك �سيف الن�صر ومعه 14 ع�ضوا، وكان هذا ا�شارة الى ا�صرار 

م�صر على ان ال�سودان هو جزء من الدولة الم�صرية. 
الحكومة  وقامت   ، النقا�شات  تثير  المقبلة  المفاو�ضات  عن  الانباء  كانت  المقابل  وفى 
لل�سيد  اجتماع  واعلن عن   ، لبريطانيا  ال�سودانيين  ولاء  لتاكيد  توقيعات  بتجميع  البريطانية 
الزعماء  ت�أكيد  هدفه  كان  العبا�سية،  بم�ؤتمر  لاحقا  �سمى  منزله  فى  المهدى  الرحمن  عبد 
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ال�سودانيين على ولائهم لبريطانيا وتفوي�ضهم لها.  ورف�ض الت�ضامن مع م�صر  او اعطائها  
الحقيقة  فى  او  الحماية  تحت  �سيظل  ال�سودان  باعتبار  ال�سودانيين  با�سم  بالتفاو�ض  الحق 

الاحتلال البريطانى حتى ي�صبح م�ؤهلا للحكم الذاتى. 
وفى مقابل هذا الحراك من قبل ال�سادة عقد على عبد اللطيف اجتماع فى منزله وكان 
هو الاجتماع التا�سي�سى الذى بعده تم الاعلان الر�سمى عن ان�شاء جمعية اللواء الابي�ض. وقال 
ملا�سى الذى كان حا�ضرا لذلك الاجتماع،« ان كل من الذين كانوا يناه�ضون الانجليز كانوا 

فى بيت على ذلك اليوم«، ويذكر ملا�سى ان على عبد اللطيف خطب فى المجتمعين قائلا:
» نحن مجتمعين اليوم لان هناك مفاو�ضات �سوف تعقد بين الانجليز والم�صريين. وال�سيد 
النظار  ان  ن�ؤمن  نحن  نقبلها.  لا  التى  ر�ؤيته  واعلن  اجتماعا  عقد  قد  المهدى  الرحمن  عبد 
والعمد وال�شيوخ لا يمثلوننا، لاننا نحن اي�ضا انا�س لنا وجهة نظرنا حول هذا المو�ضوع. ونريد 
الان ان نكون قادة لهذا المجتمع واع�ضا�ؤه الملتزمين. وال�شرط الوحيد هو ان نناه�ض الحكومة  

ب�شكل مفتوح وعلنى ، فهذا قد كان دائما مبد�أنا217 .« 
هذه الكلمات لعلى عبد اللطيف تلخ�ص فكره وم�سيرته والتزامه الوطنى ور�ؤيته لما يجب 
ان تكون عليه الحركة الوطنية ال�سودانية المناه�ضة للا�ستعمار، والتى ت�سعى لاقامة دولة وامة 
�سودانية متعددة ومتحدة وحرة. ان كلمات البطل على لم تكن فيها اى مواربة عن رف�ضه التام 
لان يكون ه�ؤلاء الزعماء ممثلين لل�سودان فى �شخ�صهم، كما انه عبر عن رف�ضه التام لوجه 
نظرهم وهى تفوي�ض امر ال�سودان لبريطانيا. واذا تمكنا من فهم دوافع على لرف�ض تمثيل 
الزعماء الدينيين والقبليين له كاحد افراد المجموعات المنبتة قبليا، فماذ ب��شأن الخريجين 

الذين نا�صروه رغم مخاوفهم ، ووافقوا على نهجه؟ 
ان تلك المجموعات من النخب المتعلمة ال�شمالية من ابناء العمد والنظار ، كانوا كما هم 
دوما والى اليوم يدركون طبيعة ازمة ال�سودان ويعلمون جيدا ماهى الحلول ، لكن تنق�صهم 
ال�شجاعة لقيادة المواجهة بينهم وبين مورثوهم ال�شخ�صى و�سلطة ابائهم الرمزية والمادية. 
وبالتالى فهم كانوا يتخذون موقفا نابعا من معرفتهم وادراكهم كنخب وكمثقفين لديهم وعى 
كافى بالواقع وم�شكلاته و�سبل حلول تلك الم�شكلات منذ تلك اللحظة المبكرة،  ولكنهم هربوا 

من المواجهة المبا�شرة عبر الاختباء خلف على عبد اللطيف.  

217- (AlKid 1986, p.66)



224

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

وبوعى تام  لما يمثله على عبد اللطيف من خلفية اجتماعية واثنية وتاريخية، وربما فى 
تماهى خفى بينهم وبين ابائهم ، فى ا�شارة الى ان من يقف �ضد تلك ال�سلطة الابوية القبلية 
العربية الا�سلامية ، لا بد وان يكون منبتا قبليا و�سليل الرقيق وا�سود من قبائل افريقية غير 
عربية. فه�ؤلاء هم الاخرين الذين �سيعار�ضون �سلطة ابائهم ولي�س هم ، فكان تعيين على هو 
تبرئة ل�ساحتهم وتاكيدا على طرفى ال�صراع الذى لا يمكن ان يقوده �سوى من هم خارج تلك 

الانتماءات القبلية التى اقروها بهربهم من مواجهة واقع �سلطة ابائهم. 
رغم  التحليل  هذا  ولكن  ابيه.  جلباب  الخروج  ان  من  ابدا  الابن  يتمكن  لم   وبالنتيجة   
ان الاحداث على ار�ض الواقع فى مقبل الايام �ستثبته، الا اننا لا ن�ستطيع ان ننفى اي�ضا ان 
هناك من ه�ؤلاء الخريجين من كانوا يقفون خلف ايمانهم بالمبد�أ فى رغبة حقيقية فى تحرر 

ال�سودان وتوحده،  
ورغم عدم تقدمهم لقيادة هذا الحراك. والمهم فى خطاب على عبد اللطيف،  انه و�ضع 
خطوط الحركة الوطنية فى خلال الا�شهر القادمة بعد هذا الخطاب والتى ات�سمت، بالمواجهة 
العلنية المبا�شرة، وانكار تمثيل الزعماء ل�شعب ال�سودان ، والمطالبة بان يكون لل�شعب الحق 
والحرية فى اختيار ممثليه، وان يكون له الحرية فى اختيار من يتفاو�ض با�سمه بين دولتى 

الاحتلال وفى هذه الحالة فان اللواء الابي�ض اختار م�صر. 
هناك عامل اخر هام بالن�سبة لو�ضعية المثقفين والخريجين الذين دعموا حراك على عبد 
انف�سهم الجيل  ان ه�ؤلاء كانوا يرون فى  الابوية، وهو  ال�سلطة  الابي�ض �ضد  واللواء  اللطيف 
القادم الذى يجب ان ي�سيطر بدلا عن ابائهم. فكان هناك �صراع اجيال وا�ضح خا�صة وان 
هذه الطبقة النائ�شة كانت تعتقد انها هى التى يجب ان تكون الممثل للبلاد ، كطبقة متعلمة 

ومثقفة، والتى �سميت بطبقة الافندية.
وعلى كان يدافع الى حد كبير عن هذه الطبقة، باعتباره جزءا منها، ولكنه فى ذات الوقت 
كما ذكرنا كان اكثر حرية من زملائه من الافندية لانه منبت قبليا ولا يخ�ضع لقيود ال�سلطة 

الابوية وما تمثله تلك ال�سلطة من منابع تاريخية وجذور ثقافية واثنية. 
وبالتالى كانت ر�ؤية على عبد اللطيف لطبقة الافندية والمثقفين والمتعلمين، والذين كان 
يرى انهم احق بتمثيل ال�شعب ال�سودانى ، كانت تلك الر�ؤية لاتنبع ابدا من �صراع اجيال او 
على توارث الملك او ال�سلطة كما كان الحال لابناء العمد وال�شيوخ، بل كانت ر�ؤيته مبنية على 
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الاحقية المبنية على الوعى بطبيعة ال�سودان المتعدد واهمية النظرة ال�شاملة لل�سودان خارج 
الاطار القبلى والعرقى والدينى .  

بالمواطنة  تعترف  وح�ضرية  مدنية  ا�س�س  على  تبنى  امة  ت�شكيل  نحو  بال�سودان  والتوجه 
الافندية  لكن  القبلى.  الانتماء  ا�س�س  على  ولي�س  لل�سودان،   الانتماء  ا�سا�س  على  المت�ساوية 
لهم  �سي�سمح  الذى  النظام  على  الواقع الحفاظ  فى  يريدون  كانوا  القبائل  زعماء  ابناء  من 
اوتوماتيكيا بالاحتفاظ بال�سلطة وتوارثها من ابائهم دون ا�ضطرار لاثبات الذات. وهذا ما 
حدث فعليا فى ال�سنوات التالية لثورة 1924 ، حيث تمت عملية �سل�سة للت�سليم وت�سلم ال�سلطة،  
من ايدى الاباء الى الابناء، ليظل ال�سودان محتكرا فى ايدى مجموعة النخب ذات التوجهات 
والثقافة والانتماءات المح�صورة فى مفهوم ال�سودان العربى والا�سلامى »الكريم« ، مع اق�صاء 

تام لكل من هم خارج هذه الدائرة. 
لقد ظهر البعد القومى والعابر للطبقات والثقافات لجمعية اللواء الابي�ض والمعتمد على 
الاولى.   ايامها  منذ  الجمعية  الى  انتمت  التى  الع�ضوية  فى طبيعة  اللطيف،   بعد  على  ر�ؤية 
والتى �سعى على وعبيد حاج الامين الى ا�ستقطابها، رغم العمر الق�صير جدا لجمعية اللواء 

الابي�ض التى لم تتعدى فعليا ب�ضعة ا�شهر.
 فعبر اع�ضائها الذين تواجدوا كموظفين فى عدة مدن �سودانية تمت عملية انت�شار وا�سعة 

لفكر اللواء الابي�ض وروحها. 
فلقد كانت الجمعية مفتوحة لع�ضوية كل �سودانى ذو �شعور وطنى،  ولم تكن منح�صرة على 
النخب المتعلمة فقط . كما ان ع�ضويتها من الموظفين كانوا من الدرجات ال�صغرى او الدنيا 
فى المراتب الوظيفية ح�سب تقارير المخابرات البريطانية. و التى اكدت ان ع�ضوية الجمعية 
ويلي�س  م�ستر  المخابرات  فقد حلل مدير   ، الدنيا  الدرجات  كان معظمهم من  الموظفين  من 
م�صادر قوة الجمعية قائلا:« ان قوة الجمعية كامنة فى موظفى الدرجة ال�سابعة والثامنة، 
تراوحت  الذين  ال�شباب  فئة  من  معظمهم  فى  ه�ؤلاء  وكان   « الوظيفى.  ال�سلم  ادنى  فى  اى 

اعمارهم بين 17 الى 25 �سنة. 
وكانت نقطة القوة الاخرى للجمعية هو انت�شارها وتكوين خلايا لها بين المواطنين العاديين 
من العمال و�صغار التجار وا�صحاب المهن ال�صغرى وال�ضباط، ا�ضافة الى الطلاب والمزارعين 

من جميع انحاء ال�سودان . 
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يقول محمد ابراهيم دياب :« اما مقيا�س نجاح الجمعية فقد كان فى ك�سب اع�ضاء لها 
فى الاو�ساط العاملة ، فقد تحول المكتب ال�سيا�سى الذى كون فى مايو برئا�سة على اللطيف 
فى منت�صف يونيو الى جبهة عري�ضة للجماعات والهيئات ، حيث مثل بع�ض ال�ضباط الجي�ش 

والموظفين والطلاب والتجار والعمال والمزارعين والاجنا�س والاديان المختلفة218.
» وبالنتيجة ا�صبح اللواء الابي�ض هو التجمع الوطنى الوحدوى الاول الذى جمع مكونات 
المجتمع ال�سودانى المدينية الم�ستنيرة التى كانت تطمح الى تحرير ال�سودان من الا�ستعمار 
، وفى نف�س الوقت لم تكن مطامحها ذات طابع ذاتى او �شخ�صى بل كانت ر�ؤية جماعية 
�شعبية ووطنية ، ت�سعى لتحقيق �سودان حر م�ستقل ي�سع جميع ال�سودانيين ، الفقراء منهم 

قبل الاغنياء دون التفات الى انتماءات قبلية او ا�صول عرقية.
المخابرات  مدير  ويلي�س  م�ستر  به  واعترف  الخال�ص  الوطنى  التوجه  هذا  لاحظ  ولقد   
البريطانية،  اذ اعتبر ان الا�شخا�ص الموالين للواء الابي�ض �سي�شكلون فى الم�ستقبل القريب » 
الحزب العنيف باعتبار اللواء الابي�ض الحزب الوحيد والرئي�سى المعار�ض للادارة البريطانية، 

انه الحزب الوطنى ال�سودانى.219«
اذن لقد كان ت�شكيل وع�ضوية اللواء الابي�ض من الرئا�سة الى ا�صغر الاع�ضاء هو ت�شكيل 
معبر الى حد كبير،  عن المكونات ال�سودانية فى ذلك الوقت.  فحتى العنا�صر الدينية لم تغيب 

عن حراك الجمعية.
 فقد كان احد اهم الم�ؤثرين فى تحريك ال�شارع ابان احداث ثورة عام 1924 ال�شيخ ح�سن 

ال�ضرير، و الذى كان اماما للم�سجد الكبير فى الخرطوم والذى اعتقل اثناء الاحداث .
 اذن هذا التمثيل الوا�سع ل�شرائح مختلفة من ال�شعب كان يمثل اللبنة الاولى ، والتى لو قدر 
لها الا�ستمرار كانت �ست�شكل حراكا وطنيا �سودانيا جامعا. فطبيعته المدينية و�ضمه للفئات 
لها  والتى   ، والفقيرة  المتو�سطة  الطبقة  لل�سودانيين من  المجتمع جعله تحالفا  ال�صغيرة من 
المت�ساوية والديمقراطية.  المواطنة  ا�س�س  بناء دولة متما�سكة على  العليا فى  دائما الم�صلحة 
لكن الزعامات القبلية والدينية والانجليز لم يكن ابدا فى م�صلحتهم نمو وتطور هذا الوعى 

218- )دياب 2006، �ص98(
219- نف�سه �ص99
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اللاحقة  ون�شاطاته  الابي�ض  اللواء  كانت حملاتهم �ضد  وبالتالى   ، المبكر  ال�شعبى  ال�سيا�سى 
عنيفة للغاية. 

فى 16 مايو 1924 قامت اللواء الابي�ض بقيادة على عبد اللطيف بت�سليم مذكرة للحاكم 
العام احتجاجا على عدم تمثيل ال�سودان فى المفاو�ضات المزمعة مع م�صر. واحتجاجا على 
موقف ال�سادة والزعماء ، وبالطبع احتجاجا على التوجه نحو ف�صل ال�سودان عن م�صر. هذا 
ا�ضافة الى جمع توقيعات ال�سودانيين لتاييد موقف م�صر فى المفاو�ضات وتاييد الولاء لملك 

م�صر فى مقابل توقيعات الولاء التى كان يجمعها البريطانيين . وبعثت البرقية الحاكم ، 
وفى غ�ضون ايام قامت الجمعية بار�سال التوقيعات التى جمعتها مع وفد للواء الابي�ض، 

ردا على �سفر الولاء الثانى الذى جمعه الانجليز .
 و كان وفد اللواء الابي�ض ي�شبه فى فكرته م�سار حزب الوفد بقيادة �سعد زغلول الذى قاد 
حركة وطنية ادت فى النهاية لل�ضغط على بريطانيا لانهاء احتلالها لم�صر. وكان  مكونا من 
زين العابدين عبد التام ال�ضابط فى الجي�ش ومحمد المهدى ابن الخليفة عبد الله التعاي�شى، 
وكان عبد التام مامورا فى جبال النوبة ومن ال�ضباط الدينكا وذو خلفية م�شابهة لعلى عبد 

اللطيف حيث ان والديه كانا رقيقا �سابقين، 
وكان ممثلا للجانب الع�سكرى للجمعية، وفى المقابل كان ابن الخليفة عبد الله التعاي�شى 
كل  وعلى  للجمعية.  والمدنى  ال�سيا�سى  للجانب  ممثلا  باعتباره  المهدى  ابنة  والدته  والذى 
الق�صد من الوفد هو تو�ضيح ان لل�شعب ال�سودانى �صوتا اخر مغاير ل�صوت الزعماء الدينيين 
والقبليين، وان ال�شعب ال�سودانى من حقه ان يعبرعن رايه. و�سافر الوفد فى 14 يونيو  1924 ،
 وفى الطريق الى وادى حلفا تم اعترا�ض القطار الذى يقل الوفد ، وتم انزالهم فى وادى 
فى  كان  �ضابط م�صرى  الى  معهم  التى  والمذكرة  التوقيعات  لت�سليم  ا�ضطروا  حلفا.  حيث 
القطار. وتم حجز عبد التام فى حلفا ، بينما ار�سل التعاي�شى عائدا الى الخرطوم.  وعند 
قوات  لكن  بحرى،  فى  المحطة  فى  لا�ستقباله  والطلاب  للموظفين  مظاهرة  قامت  و�صوله 
ال�شرطة احاطت بهم وهددتهم بتدخل القوات البريطانية، فانف�ضت المظاهرة �سلميا. وهذه 

كانت اول مظاهرة �سلمية فى ال�سودان جرت فى  17 يونيو 1924. 
من اهم عنا�صر فكر اللواء الابي�ض هو  العمل ال�سلمى وفى اطار ما ي�سمح به القانون ، 

ولكن فى و�ضوح وعلنية ومواجهة تامة. 



228

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

اللواء الابي�ض فى اتخاذ خطوات �سريعة للتعبير عن غ�ضبها فى ايقاف  ولذلك �شرعت 
م�سار وفدها الى م�صر، ونظمت مظاهرة اخرى ا�ستغل لها ت�شييع مامور امدرمان الم�صرى 
اللواء  فى  الع�ضو  التاجر  فقام   ، حا�شد  الجنازة  وكانت  المدينة.  فى  جدا  والمحبوب  الا�صل 
�سعد  اى   – �سعد  ويحيا  الانجليز  وي�سقط  م�صر  تحيا  بالهتاف  ال�شيخ  عمر  حاج  الابي�ض 

زغلول- وتبعته الجماهير الم�شيعة .  
  20 بقرابة  والمتظاهرين  الم�شيعين  عدد  ويقدر  البكرى  مقابر  فى  المظاهرة  قامت  وقد   
الفا، فمعظم امدرمان كانت حا�ضرة فى ذلك الت�شييع . وفى نف�س اليوم خطب ال�شيخ ح�سن 
ال�ضرير فى م�سجد الخرطوم الكبير،  وهاجم الموقعين على �سفر الولاء والزعماء الدينيين 

وطالب بالت�ضامن معا بين كل الم�صريين وال�سودانيين من اجل وحدة وادى النيل .
 و تحركت مظاهرة عارمة فى امدرمان ، فخ�شى الانجليز من مظاهرات مماثلة،  فا�صدروا 
فى يوم 22 يونيو قانونا يمنع التظاهر. وكانت جمعية اللواء الابي�ض تنتهج نهجا مقاوما ثوريا 
، لذلك كانت تعلم ان عنا�صرها �سيتعر�ضون للاعتقال،  ولذلك كان يتم الاقتراع على من يتم 

اختياره لقيادة كل مظاهرة .
 وبعد اعتقال ال�شيخ ال�ضرير تم التنظيم والاعلان عن اول مظاهرة حا�شدة تحت ا�سم 
اللواء الابي�ض، وهى المظاهرة الا�سا�سية التى تمت تحت علم اللواء الابي�ض و�شعاراته وجرت 
فى م�ساء الاثنين 23 يونيو 1924. وقاد المظاهرة كل من �سعيد مكى وا�سماعيل الم�شلى وحامد 
الو�سطى،  المحطة  الى  واتجهت  فى الخرطوم  المظاهرة  وكانت   . �صالح  احمد  وعلى  ح�سين 

وكان �شعارها �شعب واحد ملك واحد . 
اى  الجمعية تمنع  مبادىء  وكانت  قادتها،  على  القب�ض  والقى  المظاهرة  البولي�س  هاجم 
من قادة المظاهرة من الفرار ، بل الا�ست�سلام التام للاعتقال واوامر القانون، وهو ا�سلوب 
وا�ستخدام  ال�سلمى  التظاهر  اول م�شهد من  ، فى  الهند  مقاومة م�شابه لا�سلوب غاندى فى 
اللاعنف فى المقاومة المدنية ال�سلمية فى ال�سودان. وهذه كانت المبادىء التى ان�شىء عليها 
اللواء الابي�ض والتوجيهات التى ا�صدرت لمن�سوبيه للقيام بالتعبئة �ضد الانجليز،  والعمل على 

تهيئة ال�شارع وان ي�صبح اع�ضاء الجمعية منارات للوعى والح�شد .
 كل هذه المبادىء هى مطابقة تماما لاحدث نظريات وتطبيقات حركات التغيير الاجتماعى 
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وقت  اللطيف فى  وعلى عبد  الابي�ض  اللواء  ا�ستخدمها  والتى  والمدنية،   ال�سلمية  وال�سيا�سى 
مبكر جدا. وكانت هذه نواة للوعى ال�سيا�سى لل�شعب ال�سودانى،  الذى قاد ثورتين �سلميتين 

تماما ا�سقطتا لاحقا نظما ديكتاتورية ع�سكرية فى عامى 1964 و1985220. 
من  العديد  قامت   ،1924 يونيو   23 يوم  فى  الخرطوم  مظاهرة  تلت  التى  الايام  فى 
المظاهرات العفوية والمنظمة التى �شارك فى قيادتها اع�ضاء اللواء الابي�ض فى مناطق ومدن 

مختلفة من ال�سودان، ولكن لم يتم ا�ستخدام علم اللواء الابي�ض مجددا.
اللواء  تبنتها  التى  للقانون  والان�صياع  ال�سلمية  التزام  مبد�أ  ان  يو�شيكو  كوريتا  وتعتقد 
الابي�ض كانت �سببا فى عدم ا�ستخدامها ل�شعارها فى المظاهرات اللاحقة.  كما انها تربط 
مع  مفاو�ضات  نحو  تتجه  كانت  والتى  م�صر  فى  بالاحداث  الحركة  بعلاقة  الالتزام  هذا 
بانه  ان ي�صبغ  الداعم لم�صر يرغب فى  للحراك  اللواء الابي�ض كممثل  ، ولم يكن  بريطانيا 

مخالف للقانون.221 
على كل فان �سلمية المظاهرات ا�ستمرت فى كل انحاء البلاد فى الا�سابيع التالية. وكان 
احد اهم ا�سباب خروج مظاهرات اللواء الابي�ض هو ت�صريح رئي�س وزراء بريطانيا فى نف�س 
ي�ؤيدون  ال�سودانيين  من   %90 ان  على  فيه  اكد  والذى  البريطانى  البرلمان  داخل  من  ال�شهر 

ا�ستمرار الحكم الانجليزى لل�سودان.
على  احتجاج  فى  بريطانيا  وزراء  رئي�س  الى  مذكرة  ار�سل  قد  اللطيف  عبد  على  وكان   
هذا البيان. وقال فى برقيته :« ان جمعية اللواء الابي�ض التى ت�سندها الجماهير تحتج ب�شدة 
ال�سودان  فى  بريطانيا  بحقوق  يخت�ص  فيما   ، بريطانيين  م�س�ؤولين  ال�صادر من  البيان  �ضد 
التى  الرا�سمالية  والم�شاريع  الا�ستعمارية  الا�ساليب  يقبل  واحد  ا�صيل  �سودانى  يوجد  لا  وانه 
تنوى ان ت�ضم ال�سودان للامبراطورية البريطانية و ان الانف�صال يعنى الموت لكل من م�صر 

وال�سودان222.« 
لما  تماما  مغايرا  توجها  يحمل  والمواجهة،  بالتحدى  المليئة  اللغة  بهذه  الخطاب  هذا  ان   

220- )دياب 2006، �ص123-118(
221- )كوريتا 1997، �ص33(

222- )دياب 2006، �ص 108(
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�سنرى من ا�سلوب خطاب الحركة الوطنية ال�سودانية ،  حتى فى مراحلها المتقدمة فى �سعيها 
للا�ستقلال من الحكم البريطاني. وهذا يو�ضح ان ال�صراع الذى كانت تخو�ضه اللواء الابي�ض 
ورئي�سها على عبد اللطيف،  يهدف ا�سا�سا الى تحرير ال�سودان ب�شكل كامل من الا�ستعمار 

البريطانى،  وانه كان ي�ؤمن بان ال�شعب ال�سودانى له الحق فى التعبير عن نف�سه.  
كما ان الجمعية عبر المظاهرات التى نظمتها اثبتت ان لها �سندها الجماهيرى الحقيقى 
ا�ستحقت الحديث  وبالتالى  الولاءو  وا�سفار  المذكرات  توقيع  فقط عبر  ولي�س  ال�شارع،   عبر 

با�سم الجماهير. 
هذه المذكرة والمظاهرات ال�سابقة لها ادت فى النهاية الى ان تلقى الحكومة القب�ض على 
على عبد اللطيف فى اول يوليو 1924، وكانت هذه اخر �صلة لعلى بالحرية حتى وفاته فى عام 
اللواء الابي�ض من بعده عبيد حاج الامين الذى ا�ستمر فى نهج ار�سال  1948. وتولى قيادة 

المذكرات ، فار�سل مذكرة تحتج على اعتقال على وزملا�ؤه الاخرين.
 لكن نتيجة للمراقبة ال�شديدة لعبيد حاج الامين وبقية الاع�ضاء فى الخرطوم انتقل العمل 
وكانت  وعطبرة.  ومدنى  والابي�ض  و�شندى  بورت�سودان  فى  مظاهرات  فقامت  الاقاليم،  الى 
الجمعية ت�ستغل الجوامع لتوزيع المن�شورات واقامة الخطب التى تدعو فى للمظاهرات وكانت 

تخرج المظاهرات من الجوامع فى كثير من الاحيان.
وا�صبح عدد  الامين  للجمعية عبيد حاج  الثانى  الر�أ�س  اعتقال  يوليو 1924 تم   30 وفى   
على  ن�ؤكد  ان  ال�صعب  من  ا�صبح  الاعتقالات  وبهذه  معتقل.  المائة  يفوق  المعتقلين  الاع�ضاء 
بجمعية  مبا�شرة  تنظيمية  �صلة  ذات  كانت  التاريخ  تلت هذا  التى  والاحداث  المظاهرات  ان 
اللواء الابي�ض،  بقدر ما انها كانت مرتبطة بالروح الثورية التى ن�شرتها ان�شطة الجمعية فى 
خلال عمرها الق�صير. ونقلها لتلك الروح الى ال�شوارع والى ال�شعب ال�سودانى بجميع فئاته 

ال�ضعيفة و�شبيبته النا�شئة فى كل ال�سودان.
الوطنى  للحراك  الاولى  التفجير  نقطة  هى  الابي�ض،   اللواء  حركة  ا�صبحت  وبالتالى 
ال�سودانى ال�شامل المناه�ض للا�ستعمار، وا�صبحت حركة ذات طابع �سودانى ا�صيل ومتوحد 

�شمل معظم فئات المجتمع ال�سودانى خا�صة فى المدن. 
ال�سودانى  المجتمع  فئات  قبل  الابي�ض من  اللواء  مع حركة  الكبير  والتفاعل  النجاح  هذا 
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بل  لي�س فقط من قبل الحكومة البريطانية  ال�شديدين.   والتنكيل  القمع  ، وجد  الم�ست�ضعفة 
كانت  التى  وال�صحيفة  والقبليين  الدينيين  الزعماء  من   ، ال�سودانيين  قبل  من  اكبر  بدرجة 
تتحدث با�سمهم وهى �صحيفة الح�ضارة. فلقد قام ه�ؤلاء الزعماء بار�سال البيانات الم�ستنكرة 

لان�شطة الجمعية .
 وكُتبت المقالات التى انتقدت حراك ال�شارع وخا�صة ان يكون ذلك الحرك تحت قيادة رجل 
من خلفية على عبد اللطيف. يورد محمد ابراهيم دياب هذا الهجوم »ال�سودانى« العنيف �ضد 

هذه الوطنية التحررية ال�سودانية  قائلا:
»وقد حارب الجمعية ووقف �ضد فكرها ال�سيا�سى زيادة على بولي�س حكومة ال�سودان الذى 
�ضوعف ا�ضعافا، والتعاي�شة الذين اح�ضروا من الغرب وعينوا كفريق بولي�س �سيا�سي ارهابى 
ال�سودانيين  المتعلمين  من  جماعة  ه�ؤلاء  على  زيادة   ، وال�سياط  الغليظة  بالع�صى  م�سلحين 
بينهم ال�ضباط والموظفين المدنيين و وكان ن�شاط ه�ؤلاء متمثلا فيما تن�شره جريدة الح�ضارة 
الادراك  بقلة  وو�صفتهم  ال�سن  ب�صغر  فو�صفتهم  الحركة،  زعماء  على  �شخ�صى  هجوم  من 
هم  وانما  العالية  والمراكز  والقبائل  والن�سب  الح�سب  ابناء  من  لي�سوا  وبانهم  والتجارب، 

الدهماء و�سواد ال�شعب.223« 
بين  من  قمعها  وقوة  معار�ضيها  اكبر  تجد  الا�ستعمار  �ضد  الثورة  هذه  كانت  لقد  نعم   
ال�سودانيين انف�سهم. اولئك ال�سودانيين من ا�صحاب الم�صالح الاقت�صادية والمادية والوظيفية 
والمنا�صب  والثروة  ال�سلطة  على  �سيطرتهم  لا�ستمرار  و�سيلة  الا�ستعمار  فى  وجدوا  والذين 
الحكومية فى البلاد. وكان املهم فى ان يتم لهم التمكين الكامل من ال�سيطرة على ال�سودان، 
عبر عملية ا�ستلام وت�سلم لل�سلطة من يد الانجليز الى ايديهم دون مناف�س ودون مقاومة او 
ارهاق، و عندما ي�شاء الانجليز وبرغبتهم.  وهذا بال�ضبط ما حدث بعد ثلاثين عاما من ثورة 

الوطنيين الحقيقيين من الدهماء و�سواد ال�شعب من غير ذوى الح�سب والن�سب. 
الاحتلال  �ضد  فقط  لي�س  ثورته  منازع،   بلا  ال�شعب  ثورة  هى   1924 ثورة  كانت  لقد 
البريطانى، بل ثورته اي�ضا �ضد من يحتلون منا�صب الزعامة ويدعون التحدث با�سمه.   فلقد 
اراد هذا ال�شعب ان يرفع �صوته عاليا ليو�ضح انه �شعب يملك قراراه،  وله حقوقه ور�ؤيته، بعيدا 

223- )دياب 2006، �ص110(
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عن م�صالح هذه الزعامات التى لا تعمل ل�صالح الوطن بل ل�صالحها هى فقط، ولم�صلحتها 
فى ال�سيطرة على ال�شعب ال�سودانى. 

لذلك كانت معركة ال�سودانين فى ثورة 1924 هى معركة ال�شعب من الدهماء والم�ست�ضعفين 
والمنبتين قبليا و�صغار الموظفين والعمال والمزاعين،  �ضد النبلاء وال�شرفاء والزعماء القبليين 

والدينيين وكبار الموظفين وال�ضباط . 
لقد كانت معركة ال�سودانيين الذين يريدون الوطن حرا م�ستقلا �شاملا لكل مواطنيه بكل 
اعراقهم  يحترم حقوقهم ويحمى كرامتهم، وبين من ارداوا ال�سودان رهينة وار�ضا »م�ستغلة« 
متقا�سمين   ، جيوبهم  فى  لتو�ضع  خيراتها  ويح�صدون  يزرعونها  ار�ضا  م�ستقلة«.    « ولي�ست 
خيراتها مع الم�ستعمر على امل ان ايخرج الم�ستعمر يوما ويترك لهم تلك الخيرات لي�ستفردوا 
بها.  غير ابهين بحرية او كرامة او ا�ستقلال ال�شعب، او رفاهه الحقيقى وتقدمه. وفى النهاية 
كان م�صير البلاد و�شعبها على يد تلك النخب التى  حكمت ال�سودان الى الان،  ان او�صلتها 
لحالة  تعي�ش فيها البلاد حروبا م�ستمرة،  �سفكت الدولة فيها دماء مواطنيها بالملايين خلال 

60 عاما من »الا�ستغلال«.  
لاف�شال  الدعائية  اداتها  كامل  ت�ستخدم  الدينية  والزعامات  القبلية  القوى  كانت  ولقد 
الحراك ال�شعبى الوطنى، وذلك من اجل اثارة م�شاعر القبلية والتعالى العرقى الذى ا�ستمر 
ليكون اهم اليه لاف�شال اى عمل وطنى �سودانى عبر تاريخه. حيث  قامت �صحيفة الح�ضارة 

بكتابة عدد من المقالات وقالت  فى احداها :
»ينبغى على جمعية اللواء الابي�ض ان تعلم ان البلاد قد اهينت لما تظاهر ا�صغر واو�ضع 
رجالها دون ان يكون لهم مركز فى المجتمع بانهم المت�صدرون والمعبرون عن ر�أى الامة ، وان 

الزوبعة التى اثارها الدهماء قد ازعجت طبقة التجار ورجال الاموال.« 
الى  والعقد  الحل  اهل  من  الحقيقين  والمجاهجين  المنا�ضلين  جميع  ليدعو  المقال  وذهب 
ان ي�ست�أ�صلوا ��شأفة » اولاد ال�شوارع« الموالين لم�صر . ووا�صل ليقول:« ان الامة و�ضيعة ان كان 
ينق�سم الى قبائل وبطون  ال�شعب  ان  اللطيف ذلك  يقودها �شخ�ص مثل على عبد  ان  يمكن 
عن  الحديث  فى  الحق  ا�صحاب  هم  وه�ؤلاء   ، �شيخ  او  زعيم  او  رئي�س  منها  ولكل  وع�شائر، 
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اى  والى  م�شهورا حديثا  ا�صبح  الذى  اللطيف  عبد  على  هو  » من  الكاتب  ويت�ساءل  البلاد.« 
قبيلة ينت�سب224؟« 

 ان هذه العبارات التى كتبت على �صحيفة الح�ضارة كانت �شديدة الو�ضوح الى الدرجة 
التى لاتحتاج معها الى تحليل. فهى كلمات تعبر عن » طبقة التجار ورجال الاموال«، 

الى  والدينيين  القبليين  الزعماء  مع  تماما  تتطابق  المرحلة  تلك  فى  كانت  الطبقة  وهذه 
فى  وا�سعة  ارا�ضى  ال�سيدين  كلا  الانجليز  منح  فلقد  الا�ستثناءات.   بع�ض  مع  حد  اق�صى 
م�شاريع الجزيرة والنيل الابي�ض ، كما كانوا م�سيطرين على التجارة الخارجية والداخلية. 
وعلى كل حال فلقد �أجُزل لهما العطاء من الحكومة لتثبيت ولائهم ، وبالتالى ان يقوموا هم 

بايقاف اى حراك �سودانى وطنى مناه�ض للانجليز. 
ولذلك كانت ثورة 1924 هو تحدى مبا�شر لقدرة هذه القوى على ال�سيطرة على ال�شعب 
ال�سودانى. وعليه كان هذا الغ�ضب العارم على ه�ؤلاء الذين تحدوا �سلطات الزعماء ال�سودانيين 
قبل تحديهم لل�سلطات البريطانية. وفى النهاية كانت الاهانات العن�صرية الوا�ضحة والتقريح 
او  انه منبت قبليا ولي�س له قبيلة  اللطيف،  عبر الا�شارة الى  الموجه مبا�شرة الى على عبد 
ن�سب،  هى النقطة التى اكدت ان هذه القوى كانت لا تريد لل�سودان ان يتطور ابدا وي�سير فى 

الطريق الطبيعى لتطور الامم. 
مدينى  مجتمع  الى  والتحول  القبلية  القيود  من  التفكك  لل�سودانيين  ترد  لم  القوى  فتلك   
وح�ضرى ، يرتبط مع بع�ضه وفى علاقته بالدولة عبر عقد اجتماعى مرتبط بالمواطنة المت�ساوية.  
له   يريد  كما  وطوائف«  وع�شائر  قبائل   « الى  منق�سما  ال�سودان  على  الحفاظ  على  عملوا  وقد 
زعماء تلك الطوائف و القبائل والع�شائر. وللا�سف ان قمع ثورة 1924 كان بداية نهاية هذا 

الحلم فى الدولة المدنية المبنية على ا�س�س المواطنة والديمقراطية والحرية و�سيادة ال�شعب. 
ي�صف محمد ابراهيم دياب تلك الاجواء لثورة 1924، بقوله:« وهكذا وقف زعماء الطوائف 
الدينية ورجال الدين والعلماء وغيرهم من كبار موظفى الحكومة �ضد اللواء الابي�ض الثائر.« 
ولم يقف الموالون للواء الابي�ض �صامتين عن هذا الهجوم فرد عليهم �شعرا ال�شاعر �صالح عبد 

القادر حين قال: 
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الا يا هند قولى او اجيــــــــــــــــــــــزى       رجال الشرع اصبحوا كالمعيــــــــــــــــز
الا ليت اللحى كانت حشيشــــــا       فتعلفها خيــــــــــــــــول الانجليــــــــــــــــــــــــز

وهجا ال�شاعر عبد الله البنا زعماء الطوائف الدينية قائلا:
وهيكل عبدته الناس فى ســــــرف        كالسامرى بل عقل ولا ديـــــــــــــــــن225

وكان ال�شاعر مدثر البو�شى قد قال فى وقت �سابق فى هجاء الزعماء الدينيين:
يقال رجال، لا وربــــــــــــــــــــــك انهم       جديرون حقا ان يقال الفواطــــــــــم
نفوس ابت فعل الجميل لاهلهــــا       وايد الى الاعداء نعم اللهـــــــــــــــــازم
فما روع العلياء الا عمائــــــــــــــــــــــم       تساوم فينا وهى فينا سوائـــــــــــــــــــــم

وفى نقد لاذع للاحتكار الاقت�صادى لموارد البلاد وافقار الامة ال�سودانية ل�صالح الزعماء 
الدينيين، كتب ال�شاعر توفيق �صالح جبريل فى نقدهم حينما التقوا باللورد اللنبى فى عام 

1922 قائلا: 
ايها القوم لا تجروا الذيـــــــــــــــــــــــولا       يانف الحر ان يعيش ذليــــــــــــــــــــــــــلا
سمتمونا العذاب، ضيقتم الارض       علينا حتى هوينا الرحيـــــــــــــــــــــــــــــــــلا
ان اردتم اصلاحنـــــــــــا، قد فعلتم       فاعذرونا اذا مللنا الدخيـــــــــــــــــــــــلا
ايهذا الزعيم ادوى بنا الفقــــــــــــــر       فعطفا فقد صبرنا طويــــــــــــــــــــــــــــــــــلا
فقبيح ان نرتضى الذل دهـــــــــــــرا       ونرى مالنا لكـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــم مبذولا

كل يوم تبدو بثـــــــــــــــــــــوب جديد       من دهاء فحسبكم تبديـــــــــــــــــــــــــــلا226
هذا الغ�ضب ال�شعبى �ضد الزعماء الدينيين هو الذى اعطى ثورة 1924 زخمها فى تلك 
اللحظة التاريخية ك�صوت مناه�ض للزعماء الدينين والقبليين،  وللاحتلال الانجليزى ومعبر 

عن هذا ال�شعب. 
وقد ار�سل �سعد زغلول الذى كان رئي�سا لوزراء م�صر وقتها تلغراف احتج فيه على التعامل 
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م�صر  ملك  با�سم  والهاتفين  وال�سودان،  م�صر  بوحدة  المطالبين  المتظاهرين  مع  العنيف 
وال�سودان .  واحتج على اعتقال الموظفين وال�ضباط وفى مظاهرة 23 يونيو وماتبعها. 

حملة  فى  المدن  جميع  من  العام،   للحاكم  ار�سلت  التى  الاحتجاج  تلغرافات  وتوالت 
اللطيف  . وبعد ار�سال على عبد  احتجاجية وا�سعة على الحكومة البريطانية فى الخرطوم 
لتلغراف احتجاج الى رئي�س وزراء بريطانيا و�صحيفتى الهارولد والتايمز فى بريطانيا يوم 3 

يوليو تم القاء القب�ض عليه فى يوم 4 يوليو 1924، و�سجن فى الخرطوم بحرى .  
وكانا  الاثنين  قادتها  اعتقل  اللطيف  على  اعتقال  �ضد  مظاهرة  قامت  6يوليو  يوم  وفى 
يعملان خياطين » ترزية«. فى يوم 11 يوليو 1924 تمت محاكمة على عبد اللطيف وحكم عليه 
بال�سجن لمجة 3 �سنوات . وا�ستمرت مظاهرات متعددة اثر ا�ستمرار القاء القب�ض على زعماء 
اللواء الابي�ض،  بعد ان و�شى بتنظيمهم احد الاع�ضاء الذى كان مد�سو�سا عليهم يدعى على 
�صالح. وتم تفتي�ش منزل على عبد اللطيف ومن ثم القب�ض على عبيد حاج الامين وعبد القادر 

�صالح. والذى  القى عليه القب�ض فى بورت�سودان يوم 5 اغ�سط�س227. 
و فى 9 اغ�سط�س قام مجموعة من طلبة المدر�سة الحربية بمظاهرة ان�ضم اليها الجماهير. 
التحية  له  وادوا  المنطقة  �سكان  لهم  وان�ضم  اللطيف  عبد  على  منزل  الى  المظاهرة  وذهبت 
الع�سكرية ، وزغردت لهم العازة زوجة على وان�ضمت للمظاهرة لت�صبح اول امر�أة تخرج فى 

مظاهرة فى تاريخ ال�سودان.
 وا�ستمرت المظاهرة حتى �سجن كوبر وغنى المتظاهرون بكلمات اغانى خليل فرح الذى 
الطلاب  و�صول  بعد  الر�سن.  قودى  ام �ضفتاير  يا  بينه  ، من  الابي�ض  اللواء  فى  كان ع�ضوا 
للمدر�سة تمت مواجهة بينهم وبينهم الجنود الانجليز وتمت محا�صرة الكلية الحربية لثلاثة 
. وفى يوم10 اغ�سط�س اعتقل عدد 9 من زعماء الطلاب من المدر�سة الحربية وترك  ايام 

الطلاب تحت الحرا�سة. 
مدن  فى  الحديد  ال�سكك  واروطة  عمال  بين  خا�صة  والا�ضرابات  المظاهرات  ا�ستكرت 
مختلفة من بورت�سودان الى عطبرة الى طنقلا الى امدرمان التى قامت فيها مظاهرة ثانية 
تحت راية اللواء الابي�ض فى 16 اغ�سط�س، وفى 17 اغ�سط�س و�صلت اربعة طائرات حربية الى 
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حلفا بطلب من الحكومة فى الخرطوم لم�ساعدتها فى قمع الاحداث. ورحل طلاب المدر�سة 
الحربية المحا�صرين الى بواخر فى النيل وتمت محا�صرتهم فيها. 

بيانا يطمئن فيه  اللواء الابي�ض  ونتيجة لمخاوف الجاليات الاجنبية من الاحداث ا�صدر 
التجار والجاليات الاجنبية،  ان المظاهرات �سلمية ولا ت�ستهدف �سوى الحكومة البريطانية . 
وفى 21 �سبتمبر تظاهر افراد الفرقة ال�سودانية »جى 12« فى ملكال وهتفوا با�سم ملك م�صر 
وال�سودان ، وكانت مظاهرة �سلمية دون �سلاح،  وفى يوم 25 �سبتمبر قاموا با�ضراب وحاولوا 

التظاهر.228 
تلك الحركة القوية من الاحتجاجات بمختلف الا�شكال ا�ستمرت لثلاثة ا�شهر.  حيث انه 
فى 25 �سبتمبر 1924 ف�شلت المفاو�ضات بين م�صر وبريطانيا بقيادة �سعد زغلول وماكدونالد 

رئي�س وزراء بريطانياو فى لندن. 
 وكانت الم�س�ألة ال�سودانية �سبب رئي�سى فى ف�شل تلك المفاو�ضات.و فى ال�سودان ا�ستمرت 
الموظفن  وف�صل  والمحاكمات  الاعتقالات  تنفيذ  فى  الانجليزية  للحكومة  الباط�شة  اليد 
وال�ضباط. ففى 19نوفمبر 1924 قام احد الثوار فى م�صر باغتيال ال�سير لى �ستاك الذى كان 

حاكم عام ال�سودان وقتها،
وبالنتيجة قررت الحكومة البريطانية ان يتم اخلاء ال�سودان تماما من القوات الم�صرية، 
وعندما رف�ض �سعد زغلول طلب الاجلاء ، اجبر على تقديم ا�ستقالته . ومع ازاحة �سعد زغلول 
الرئي�س الم�صرى الثائر ب�سبب م�س�ألة ال�سودان، كانت الثورة فى ال�سودان اي�ضا ت�شارف على 

نهايتها الم�ؤلمة . 
فعقب الموافقة الم�صرية على اخلاء ال�سودان، بدات العديد من الاحتجاجات و�سط الفرق 
ال�سودانية التابعة للجي�ش الم�صرى، والتى كانت ترف�ض الجلاء . وقامت حركة احتجاج بقيادة 

زين العابدين عبد التام فى واو، واخرى فى تلودى والخرطوم وغيرها.
 وفى ظل هذه الاحداث قام ال�ضابط عبد الف�ضيل الماظ وفرقة من 120 جندى بال�سير فى 
�شارع جامعة غردون، فى طريقهم الى ثكنات الجي�ش الم�صرى وعند و�صولهم لكبرى النيل 
الازرق واجههم الجي�ش الانجليزى بقيادة ال�سير هيدل�ستون.   وطلب منهم التراجع لكنهم 

228- ال�سابق �ص 140-133
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رف�ضوا وقالو انهم لن ين�صتوا �سوى لاوامر من القيادة الم�صرية.
وعندها بادئهم باطلاق النار ، وا�ستمرت معركة ا�ضطر فيها الثوار ال�سودانيون للتراجع 
تحت وابل من القنابل ونيران المدافع. وفى النهاية قتل 14 من ال�ضباط ومن بينهم القائد عبد 
الف�ضيل الماظ وعدد من الجنود. وبهذا انتهت ثورة  1924 واحداثها ال�سلمية فى بدايتها الى 
نهاية دموية وم�أ�ساوية، حيث �سقط اي�ضا 11 من المدنيين اثناء القتال بين الانجليز والثوار. 229

نهاية  ثورة 1924: هزيمة الحلم

ان هذه النهاية الدموية لم يكن من الممكن تجنبها فى ظل تعقيدات الامور المرتبطة بالم�صالح 
البريطانية فى ان تتم لانجلترا ال�سيطرة الكاملة على ال�سودان. خا�صة مع الاتفاق القوى بين 
تلك الم�صالح البريطانية، وبين م�صالح الزعماء الدينيين وكبار الموظفين وال�ضباط والذين لم 
يقوموا ابدا بدعم او ت�أييد هذا الحراك الوطنى ، بل قاموا بدور هام فى اجها�ضه ومحا�صرته. 

فرغم الت�أييد الكبير للثورة داخل المدن الكبرى فى ال�سودان ، 
الريف  ال�سودانيين )يقطن  يقطنه معظم  والذى  ال�سودانى  الريف  ال�سيطرة على  ان  الا 
اما  والدينية.  القبلية  للزعامات  القوى  التاثير  تحت  ظلت    ، ال�سكان(  من   %  80 من  اكثر 
حراك  ي�ساندوا  لم   ، خليل  الله  عبد  امثال  من  ال�سودانيين  من  الكبار  قادته  فان  الجي�ش 
ال�ضباط ال�سودانيين الراف�ضين لاجلاء الم�صريين كما فعل عبد الف�ضيل الماظ وزملا�ؤه ، ولم 
ي�ساندوا من قبل ان�شطة اللواء الابي�ض ال�سلمية. بل يقول احد ال�ضباط الم�شاركين فى الثورة  
ويدعى عبد اللطيف ال�ضو ان التحقيق معه كان فى ح�ضور عبد الله خليل ، وفى م�سعى من 
البريطانيين لي�صلوا معه ل�صفقة اعتراف يل�صق فيها الاحداث التى جرت فى نوفمبر 1924 

باللواء الابي�ض والتن�سيق والدعم الم�صرى لكامل حراك ال�ضباط.230 
ويقول محمد عمرب�شير فى كتابه حول تاريخ الحركة الوطنية،  ان احد اهم ا�سباب انهيار 
�صغار  من  اغلبهم  وكان  الابي�ض  للواء  الموالين  ال�ضباط  لدى  الر�ؤية  و�ضوح  عدم  هو  الثورة 
ال�ضباط ولكن  :« كبار ال�ضباط مثل عبد الله خليل وحامد �صالح الملك كانوا  مع جمعية الاتحاد 

229- )ب�شير 1980، �ص 116-114(
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ال�سودانى، ورغم انهم لم ينا�صبوا م�صر العداء الا انهم لم يعتنقوا فكرة وحدة وادى النيل ولم 
ينظروا الى الاطاحة بالحكومة والا�ستيلاء على ال�سلطة من جانب الجمعيتيتن كهدف مبا�شر.« 

)------------------ عمر ب�شير 119(.
هذه العلاقة مع جمعية الاتحاد ال�سودانى التى يثبتها هنا محمد عمر ت�ؤكد على الاختلاف 
الكامل فى الر�ؤية للحراك الوطنى بين اللواء الابي�ض وجمعية الاتحاد ال�سودانى التى ان�شق 
عنها قادة الللواء الابي�ض. ومن الم�ؤ�سف ان جمعية الاتحاد ال�سودانى لم تكتفى فقط بالموقف 
المتفرج على الاحداث وعدم دعمها بل كما يبدو ان اع�ضائها كانوا �ساهموا فى ا�ضعاف هذا 

الحراك. 
يوا�صل محمد عمر ب�شير فى تحليله لاا�سباب انح�سار ثورة 1924 ، ليو�ضح ان التو�سع فى 
اللواء الابي�ض عر�ضة للاختراق من افراد المخابرات  العمل جعلت جمعية  الع�ضوية وعلنية 

البريطانية الذين اند�سوا و�سط الاع�ضاء وخا�صة الع�ضوية فى الجي�ش231.
ولكن حتى الع�ضوية المدنية قد تم اختراقها، اذ ي�ؤكد محمد ابراهيم دياب ان على �صالح 
احد اع�ضاء الجمعية والذى كان احد قادة المظاهرة الاولى للواء الابي�ض فى 23 يونيو 1924، 
كان عن�صرا مد�سو�سا للمخابرات . وانه اف�شى معلومات حول بقية الع�ضوية ادت الى اعتقال 

القيادات بما فيهم عبيد حاج الامين. 
وفى التحقيقات التى جرت بعد اعتقال عدد كبير من ع�ضوية اللواء الابي�ض ، تحول بع�ض 
ه�ؤلاء الاع�ضاء لي�صبحوا �شهود ملك �ضد بقية الاع�ضاء وتعاونوا مع الحكومة البريطانية. 
يقول محمد ابراهيم دياب ،ان ه�ؤلاء الذين تحولوا �شهود ملك لم يكونوا ابدا من ال�سودانيين 

او الم�صريين الا�صليين بل كانوا من ا�صول تركية او مولدين.232
النجاة  امكانية  مواجهة  فى  الع�ضوية  و�ضعف  المخابرات  قبل  من  الاختراق  جانب  الى   
من المحاكمات الفورية والاحكام القا�سية عبر خيانة الزملاء، يذكر محمد عمر ب�شير �سببا 
اخر ل�ضعف التن�سيق له اهمة خا�صة فى علاقته بتركيبة المجتمع ال�سودانى والخلفية الاثنية 

والعرقية لاع�ضاء اللواء الابي�ض والقوى الداعمة للثورة والمناه�ضة لها. 
يقول محمد عمر ب�شير:« وبناء على تقرير لقلم المخابرات �صدر فى 29 دي�سمبر عام 1924 

231- )ب�شير 1980، �ص119(
232- )دياب 2006، �ص94(
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فقد تكونت فى مواجهة جمعية اللواء الابي�ض جمعية اللواء الا�سود التى تكونت من ال�ضباط 
ال�سود فى الجي�ش، والذين ب�سبب �سواد ب�شرتهم لم يثقوا فى رفاقهم العرب واعتبروا انف�سهم 
وح�سن  �صالح  العابدين  وزين  الله  عبد  الخليفة  عمر  ذكر  وورد  لل�سلطة.  ال�شرعيين  الورثة 
محمد زين و�سرور ر�ستم باعتبارهم ذوى �صلة بهذه الجمعية . وقد ا�ضعفت الاختلافات فيما 

بين العرب وال�سود من تنظيمات الحركة الثورية داخل الجي�ش وفى الاو�ساط المدنية.233« 
ال�شعب  فئات   بين  بالثقة  المتعلقة  الازمة  عمق  الى  ي�شير  المخابراتى  التقرير  هذا  ان 
ال�سودانى، فحركة اللواء الابي�ض والاحداث التى ن��شأت من بعدها لم تكن ابدا منف�صلة عن 
الم�شهد الاجتماعى ال�سودانى المنق�سم. غير ان افكار على عبد اللطيف وروحه الثورية التى 
حلمت بتغيير ذلك الواقع،  هى التى اعطت هذه الاحداث طابعها الفريد والهام فى تاريخ 

ال�سودان.
 ولكن تلك الر�ؤية لل�سودان المتوحد بكل تنوعه،  والذى ي�سود بين افراده الثقة والاحترام 
للاخر، لم يكن من الممكن تحقيقها فى ال�شهور القليلة التى كانت عمر جمعية اللواء الابي�ض 

وحراك على عبد اللطيف.  
فالانق�سام العرقى والاثنى فى ال�سودان عمره قرون، ولم يكن من المحتمل ردم تلك الفجوة 
فى �شهور قليلة مهما كانت قوة الخطاب او �صدق النوايا. كما ان الوقائع اليومية التى ات�سمت 
بقدر كبير من العداء من جانب الزعماء الدينيين والقبليين وكبار الموظفين، و الذين هم فى 

فى غالبيتهم يمثلون العرقيات العربية .
 ا�ضافة الى اند�سا�س العديد من عيون المخابرات بين م�ؤيدى الثورة ، جعل من المنطقى 
ان تعم هذه ال�شكوك الم�شتركين فى هذا الحراك. واهمية هذا التقرير المخابراتى انما تثبت 
حقيقة ان هذه الثورة كانت لها اهمية خا�صة فى مواجهة ال�سودانيين للازمة الحقيقية التى 
مازالت ت�سبب الانق�سام ال�سيا�سى والاجتماعى فى البلاد، وهى ازمة العن�صرية التى ولدت 

هذا القدر من انعدام الثقة بين ) العرب وال�سود(. 
فكلمات محمد عمر ب�شير توحى بان ال�سود كان لديهم �شكوك تجاه العرب، ولكن نف�س 
قبل  من  الثقة  انعدام  يجعل  الثورى،  الحراك  لهذا  ال�ضباط  كبار  تاييد  عدم  حول  كلماته 
ال�ضباط ال�سود، الذين كانوا فى مرتبة اقل منهم ال�ضباط الكبار من العرب، تجعل �شكوك 

233- )ب�شير 1980، �ص120(
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ال�سود مبررة ، بل �ضرورية لحماية حراكهم الثورى وتامينه. 
اذ يقول محمد عمر ب�شير :"نظرا الى ابتعاد ال�ضباط الكبار مثل عبد الله خليل عن قيادة 

الثورة، كانت القيادة بايدى �صغار ال�ضباط قليلى الخبرة والذين لم ي�صقلهم الزمن.234" 
ان هذا الابتعاد عن قيادة الثورة ، ا�ضافة لوجود عبد الله خليل فى جل�سات التحقيق مع 
ال�ضباط المتهمين بالانتماء للواء الابي�ض ، لا يمكن الا ان يف�سر فى �صالح  اى �شكوك قد تثور 

داخل او�ساط الثوار » ال�سود« فى الجي�ش. 
وذلك  الدينيين  الزعماء  قبل  من  الكبير  العداء  فان  المدنيين  الثوار  او�ساط  داخل  واما 
من  الخريجين  من  والن�سب  والح�سب  القبائل  ابناء  من  الخريجين  قبل  من  الكبير  الخوف 
تمل�ص  ذاته  حد  فى  هو   ، لها  اللطيف  عبد  على  لرئا�سة  وقبولهم  الابي�ض،   اللواء  رئا�سة 
الدينيين  الزعماء  ل�سيطرة  الوا�ضحة  بالمواجهة  �سوى  يت�سم  يكن  الذى لم  من هذا الحراك 

والانجليز معا. يعلق محمد عمر ب�شير عن ا�سباب انح�سار الثورة وقمعها بقوله :
بل ذهبوا الى حد  العداء،  لها  يكنوا  بان  الطوائف  الدين وزعماء  كبار رجال  يكتف  »لم 
العمل على اجها�ضها، بل نجحوا فى تحييد اتباعهم، واكثر من ذلك جعلوهم يعادون الجمعية 
معاداة �سافرة ، ولما تم القاء القب�ض على العدد القليل من القادة ال�سيا�سيين والمنظمين وحكم 
عليهم بال�سجن لم يعد هنالك اية فر�صة للات�صال بالجماهير ومن ثم �شل ن�شاط الجمعية 
مما مكن الادارة البريطانية من �سحق الثورة دون كبير عناء . وهكذا انتهت ثورة ال�سودان 

القومية الاولى بعد الحاق الهزيمة بالمهدية.235«
ان هذه النهاية لاول امل فى تغيير جذرى وثورة على منظومة علاقات ال�سلطة والثروة 
فى ال�سودان وال�سيطرة القبلية والاثنية العرقية الاحادية للبلاد، كتبت بداية لمعاناة ال�سودان 

الدولة ذات ال�سيادة ما بعد الا�ستقلال.  
فلقد كانت هذه اول هزيمة لم�شروع بناء وطنى ودولة مدنية ما بعد قبلية ، لديها القدرة 
على ت�شكيل مجتمع مت�سامح ومتقبل لتنوعه الاثنى والعرقى وتاريخه بكل مرارته وخا�صة تاريخ 
وال�سلطة والثروة  القوة  الثورة ان تركز  انهيار هذه  ا�سباب  والعبودية. ويبدو جليا من  الرق 

234- نف�سه
235- نف�سه
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والمنا�صب الحكومية فى ايدى فئات ذات خلفية اثنية عربية م�سلمة، ومدعومة بقوة الذهنية 
الطائفية القبلية والعقلية الغيبية ادت الى ان يظل المجتمع ال�سودانى وامله فى اختراق القرن 

الع�شرين بوجه مدينى وح�ضرى امرا م�ستحيلا.
فحتى الم�شاريع الاقت�صادية والتنموية والتعليم ، تم تركيزها فى ايدى هذه المجموعات، 
حتى تكتمل عملية �سيطرتها ال�شاملة على الثروة وال�سلطة فى ال�سودان. فالطبقات الدنيا فى 
ذلك الوقت وان كانت ذات تقاطعات مع تلك المجموعات الم�سيطرة، �سواء عبر العمل فى ذات 

الوظائف او التعليم فى نف�س المدار�س، 
الا ان الخلفيات الاجتماعية والاثنية وتاريخ الرق الذى كان واقعا ولي�س تاريخا فى تلك 
اللحظة، �شكل ا�شباحا ادت الى تفكك وانهزام تلك المحاولة الاولى للعبور للم�ستقبل. وظل 
ال�سودان كله دولة و�شعبا م�ستعبدا لمجموعة الزعماء الدينيين والقبليين وابنائهم واحفادهم 
من كبار الخريجين وال�ضباط فى تحالف مع الاحتلال البريطانى، يلعبون بينهم لعبة تبادل 
معظم  البريطانيين  من  ا�ضعف  كقوة  على الخط  الم�صريين  دخول  مع  والعداءات  الكرا�سى 

الوقت.
عام  فى  الذى تم  فى الحراك  ووا�ضحة  لل�سودانيين جلية  الم�صرية  الخيانة  كانت  فلقد   
1924 وما بعده.  تلك الخيانة لم تكن ذات علاقة بان الم�صريين كانوا فعلا يحلمون بدولة 
يختار  حين   ، ال�ضعفاء  الحلفاء  بين  متوقعة  خيانة  كانت  ولكنها   ، النيل  وادى  فى  متوحدة 

احدهما النجاة بنف�سه ويترك الاخر للغرق وحيدا. 
فم�صر الدولة لم تكن ابدا تدافع عن ال�سودان لاجل اى مبادىء ، بقدر ما كان ذلك فى 
�سبيل حفاظها على م�صالحها وخا�صة مياه النيل.  ومن اجل الحفاظ على ال�سودان كورقة 
�ضغط فى التفاو�ض �ضد الانجليز. والكثير من المدافعين عن وحدة وادى النيل ، تلك الوحدة 
�سيا�سى  كتكتيك  عنها  دافعوا  انهم  الا�ستقلال  بعد  النهاية  فى  قالوا   ، ابدا  تحدث  لم  التى 
لل�ضغط على البريطانيين. ولكن هذه الت�صريحات اي�ضا كانت نتيجة لان الم�صريين لم يهتموا 

كثيرا بان يف�صل ال�سودان عنهم .  
فواقعيا م�صر وال�سودان لم يكونا ابدا وعبر التاريخ دولة واحدة. 
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وهنا يبدر ال�س�ؤال لماذا رجل مثل على عبد اللطيف اختار ان يكون جزءا من هذا الحراك 
المدافع عن وحدة م�صر وال�سودان؟ تعتقد كوريتا ان على عبد الطيف وحتى عام 1922، » كان 
اكثر التزاما مع الت�صور بوجود امة �سودانية ككيان وطنى م�ستقل له حقه الخا�ص فى تقرير 

الم�صير وبهذا المعنى هو ي�شترك مع مجموعة الح�ضارة«.
اى ان على عبد اللطيف كان دوما منا�صرا لفكرة ان ال�سودان يجب ان يكون دولة ذات 

كيان م�ستقل، اذن لماذا اتجه الى ربط هذه الدولة بم�صر؟. 
 ا�ضافة الى حقيقة تاثره بالن�ضال الم�صرى، فان على عبد اللطيف كان يرى فى م�صر 
الروح الثورية المقاومة �ضد الم�ستعمر فى مقابل الخ�ضوع المخزى للقادة الطائفيين والقبليين 

فى ال�سودان.  
وبالتالى كانت م�صر هى الحليف الممكن الوحيد فى الطريق من اجل التخل�ص من نير 
الا�ستعمار. ومن جانب اخر فان على عبد اللطيف كما قال لاحقا بع�ض المدافعين عن الارتباط 

بم�صر، كان يرى فى تلك الوحدة �سبيلا للترقى ونقل ا�ساليب الحكم الديمقراطى .
 لكن الاهم ان م�صر كانت تمثل نموذجا للامة الخالية الى حد كبير من التمييز العرقى، 
ال�صراع  لكن حتى هذا  وا�ضح فى م�صر.  القبلية، رغم وجود �صراع طبقى  والتى تجاوزت 

الطبقى يبدو انه كان ملهما لعلى عبد اللطيف ، 
فقد كان لجمعية اللواء الابي�ض والعمال من المنبتين قبليا �صلات بالاتحاد العام لنقابات 
العمال الم�صرى.  كما ان حركة الوفد التى قادها �سعد زغلول كانت حركة �شعبوية الى حد 
كبير، خا�صة فى فترة انتخابات 1923والتى فاز فيها �سعد زغلول بمنا�صرة الفئات ال�شعبية ، 

و�ضمت فئات ال�شعب الم�صرى الم�ست�ضعفة ودافعت عنهم. 
التاريخية  اللحظة  تلك  فى  تمثل  كانت  اللطيف،   عبد  لعلى  بالن�سبة  م�صر  فان  ولذلك 
ازماته  التخل�ص من  النهاية فى  ال�سودان فى  ي�ساعد  قد  الذى  الوطنى،   للحراك  انموذجا 
و�سيطرة  الثروات،  واحتكار  والفقر  القبلي،  والمجتمع  العن�صرية   : ، وهى  الثلاثة  الم�ستفحلة 
طبقة الزعماء الدينيين والطائفيين على ال�سلطة فى المجتمع. لذلك لم تكن فكرة الارتباط 
بم�صر بالن�سبة لعلى كدولة بل كم�شروع حراك وطنى و�شعبى متوحد فى غاياته ، ولي�س فى 

ارتباطه ال�سيا�سى فقط. 
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لكن ظل هدف على عبد اللطيف الا�سا�سى هو ان يكون لل�سودان و�شعبه �صوت م�ستقل عن 
القادة القبليين والزعماء الطائفيين ، وتاكيد ان ه�ؤلاء الزعماء لا يمثلون هذا ال�شعب . ان 
�صراع على عبد اللطيف كان �سودانيا و�ضد �سودانيين من الدرجة الاولى، �سواءا فى دعمهم 

للاحتلال او فى ادراك على لحقيقة انهم لا يمثلون ال�سودانيين. 
فالزعماء لم يكونوا يمثلون ال�سودانيين لي�س فقط لانهم نا�صروا الانجليز ، بل لانهم حقيقة لا 
يمثلون  » ال�شعب ال�سودانى الكريم« ، انهم فقط يمثلون »ال�شعب العربى الكريم«.  وهذا لي�س �سوى 

جزء من ال�سودان، وحتى هذا الجزء كان ه�ؤلاء يمثلون م�صالحهم فى ال�سيطرة والتحكم فيه. 
ان على عبد اللطيف لم يكن ابدا عن�صريا ، وتركيبة اللواء الابي�ض ت�ؤكد انفتاحه على كل 
ال�سودانيين ، من كل ال�سودان.  ولكن �ضعف الحركة نتج عن كون ان طبقة المتعلمين وطبقة 
العمال والمنبتين قبليا و�سكان المدن الكبرى الذين كان يعتمد عليهم الحراك فى 1924، كانوا 

ي�شكلون ن�سبة قليلة من ال�شعب ال�سودانى.
 فبقية ال�سودانيين من ال�شمال كانوا اما مزارعين او رعاة خا�ضعين تماما لل�سلطة القبلية 
والزعامات الدينية . وكانوا بعيدين عن تاثير الحراك المدينى والتعليم،  الذى ي�ؤهلهم لفهم 
و�سائل  من  وتزيد  وجهلهم  فقرهم  ت�ستغل  ولازالت  كانت  التى  ال�سلطة  تلك  �ضد  �صراعهم 
قمعهم وابقائهم على حالهم خا�ضعين لها. واما بقية ال�شعب من ال�سودانيين، خا�صة ال�سود 

فى الجنوب وغيره كانوا يثورون �ضمن مناطقهم . 
وكانوا اكثر عزلة يحاولون ت�ضميد جراحهم من ثوراتهم المتتالية ، واثار غزوات الرقيق 
التى كانت لا تزال م�ستمرة فى ذلك الوقت،  ولم تنتهى الا بنهاية العقد الثالث من الحكم 

الثنائى.  لقد انهزمت ثورة 1924 ،
 لكن الحقيقة ان ال�سودان هو الذى انهزم وحلمه فى الو�صول الى دولة المواطنة المت�ساوية.  
ان فكر ور�ؤية على عبد اللطيف -على قلة او انعدام ما ن�شر عن ذلك الفكر الا القليل الذى 
تناثر بين ثنايا الدرا�سات ال�شحيحة جدا التى حاولت التوثيق له- هى التى انهزمت. وهزم 
على نف�سه فى وحدته ومنفاه الطويل،  الذى ا�ستمر الى بقية حياته الق�صيرة عمرا والغنية 
فى محتواها. فعلى عبد اللطيف الذى �سجن وهو فى الثلاثين من عمره تقريبا وربما اقل، ظل 

حبي�سا ولم يرى النور اطلاقا حتى وفاته عام 1948. 



244

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

على عبد اللطيف: النهاية الم�أ�ساوية للزعيم الا�سود

ومن الم�ؤ�سف ان رحلة على بين ال�سجون ونفيه فى النهاية الى م�صر،  ثم و�ضعه فى م�صح 
عقلى حتى وفاته، كان اي�ضا �صورة اخرى للخيانة من قبل الم�صريين الذين دافع عنهم اولا 
طالبت  انها  يثبت  ما  اجد  لم  التى  ال�سودانية  الوطنية  الحركة  وكل  رفقا�ؤه  قبل  من  وثانيا 
وا�سرته  العازة  زوجته  وظلت  ال�سودان.  او  م�صر  فى  �سواء  عنه،  العفو  او  �سراحه  باطلاق 
جميع  قوبلت  ولكن   ، �سراحه  باطلاق  الم�صرية  للحكومة  مطالبتهم  فى  لوحدهم  يكافحون 
طلباتهم بالرف�ض. ونجحت الكاتبة اليابانية يو�شيكو كوريتا فى جمع معلومات هامة عن حياة 

على عبد اللطيف ما بعد �سجنه وم�صيره وا�سرته حتى وفاته. 
ولكن بحثها هذا كان فى الت�سعينات والثمانيناتو اى بعد قرابة ن�صف قرن على وفاة الزعيم 
الا�سود.  وتا�سفت هى اي�ضا للاهمال الذى جرى لعلى وا�سرته. ولقد كانت هذه النهاية لعلى 
عبد اللطيف لي�ست نتيجة ل�ضعفه وقلة حيلته، بل كانت فى الحقيقة نتيجة لعظمته واهمية 
ا�شهر  التى كانت طوال  ا�ستمرت المظاهرات  القب�ض عليه  القاء  بعد  التاريخى. فحتى  دوره 
تردد ا�سمه.  وا�صبح على عبد اللطيف  زعيما حقيقيا للامة ال�سودانية.  هذه الزعامة ادت 
الى ان تنا�صبه الحكومة الانجليزية العداء ال�شديد ، كما انها ا�شعلت الغيرة لدى معا�صريه 

من النخب الوطنية و حتى بين زملا�ؤه. 
الزعيم  للتخل�ص من هذا  اللازمة  الاجراءات  اتخاذ  على  البريطانية  ارغمت الحكومة 
الوطنى الا�سود . وكانت اول تلك الخطوات هى ترحيل على من �سجن كوبر الى رئا�سة القوات 
جرت   ، �سنوات   3 ب  عليه  والحكم   ،  1924 يوليو  فى  الاولى  محاكمته  وبعد   . البريطانية 
�سنوات  ب�سبع  ابريل 1925، وحكم عليه  الثورة فى  انتهاء احداث  بعد  محاكمته مرة اخرى 
اخرى لحيازته وثائق مثيرة للفتنة. لي�صل مجموع �سنوات �سجنه الى الى ع�شر �سنوات، لكن 

لم يطلق �سراح على عام 1934 كما كان من المفتر�ض. 
واكثر ال�شائعات حول عدم اطلاق �سراحه،  تتحدث عن ان على ا�صبح مختلا عقليا خا�صة 
بعد ان نقل عام 1927 لل�سجن فى واو فى بحر الغزال. فلقد ا�صر البريطانيون على ان على 
غير طبيعى ، وعند اقتراب نهاية فترة �سجنه قاموا بعر�ضه على طبيب نف�سى يدعى دكتور 
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كرويك�شانك لكن الطبيب اظهر ان على طبيعى تماما . وتعلق كوريتا على ا�صرار البريطانيين 
على  جنون على عبد اللطيف قائلة: »انه كان غير طبيعى بلا �شك فى نظر البريطانيين،  ربما 
بمعنى ان كل من يتجر�أ على تخيل امكانية هزيمة الامبريالية البريطانية فى تلك المرحلة هو 

غير طبيعى.236«  
ومع ثبوت �صحة على العقلية، واجه البريطانيون ازمة حقيقية ، فلقد كان ح�سب قوانين 
الى منطقته  على  يذهب  ان  المفتر�ض  كان من  ثورة 1924،  بعد  اقرت  التى  الاهلية  الادارة 
القبلية الا�صلية بعد انهاء فترة �سجنه.  ولكن على عبد اللطيف المنبت قبليا لم يكن ينتمى 

�سوى الى العا�صمة الخرطوم، 
وكان من الم�ستحيل على البريطانيين ترك » الزعيم« على عبد اللطيف يعود الى مركز 
الحكم فى الخرطوم. فاقترح البع�ض ان يذهب الى جبال النوبة فقد كان والده من هناك، 
كما ان على نف�سه لم يمانع الفكرة، واقترح العودة تحديدا الى منطقة جبل »ليما« وقال انه 
يمتلك ارا�ضى هناك، ربما امتلكها اثناء خدمته فى جبال النوبة. لكن مدير المديرية رف�ض 

ان ير�سل على الى جبال النوبة لانها ار�ض ثائرة بطبيعتها ، 
وقال :« ان ليما هى فرع من ار�ض الميرى والميرى من بين كل اهل جبال النوبة هم اكثر 
منه  ي�شن  رائعا  مكانا  �سيكون  ليما  الى جبل  ذهابه  وان  بال�سيا�سة،  اهتماما  الجبال  اهالى 
الم�ستبعد تماما اطلاق �سراح على حتى بعد  حملة معادية للحكومة.237« وبالتالى ا�صبح من 
ق�ضا�ؤه ع�شر �سنوات فى ال�سجن. ففى الخارج الانجليز لا زالو يحكمون ، وفى هدوء وبدون 

اى قلاقل تذكر. 
وقد كتب احد الم�ؤرخين الم�صريين ان ال�سبب فى الا�شاعات حول اختلال عقل على عبد 
اللطيف ، يعود الى محاولة اغتياله من قبل احد ال�ضباط الم�سجونين معه . والذى كان م�شاركا 
فى ثورة 1924 وي�سمى محمد عبد البخيت، وكانت قد ا�شترته المخابرات لاغتيال على او دفعه 
الى الجنون. وعندما توفى عبيد حاج الامين عام 1932، كان ال�سبب المعلن انه توفى ب�سبب 
الحمى لكن ح�سب الم�ؤرخ الم�صرى فان عبيد قتل م�سموما. و�سلوك البريطانيين الذى هدف 

236- )كوريتا 1997، �ص80(
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الى عدم اطلاق �سراح على حتى بعد انهاء فترة حكمه ي�ؤكد على رعبهم من على عبد اللطيف 
وانهم كانوا بالتاكيد م�ستعدين لفعل اى �شىء للتخل�ص منه. 

ومن المعروف ان البريطانيين لا يحبذون تحويل الابطال القوميين بقتلهم، لانهم يعلمون 
تاثير اكبر فى موتهم عن تاثيرهم فى حياتهم.  ابطال ويجعل لهم  ان ذلك �سيحولهم الى 

ولذلك يحاولون دوما نفيهم وابعادهم عن مناطق تاثيرهم. 
ورغم ف�شل الانجليز فى اثبات جنون على عبد اللطيف ، الا انهم ا�ستمروا فى اعتقاله، 
وا�صبح معتقلا �سيا�سيا دون محاكمة لثلاثة �سنوات بعد ان نقل الى �سجن كوبر فى الخرطوم، 

وتم منع ا�سرته من مقابلته طوال هذه الفترة. 
وكان مبرر عدم اطلاق �سراحه »ان حالته العقلية كانت خطرة على العامة«، وهى كانت 
عام 1937  فى  الانجليز.  وخوفهم من  العامة من غفوتهم  �ستوقظ  كانت  لانها  خطرة حقا 
�سمح لقريبه محمد ح�سين زيارته لاخذ رايه فى خطبة وزواج ابنته، وكان على فى حالة عقلية 

طبيعية. 
قيادة  تحت  الم�صرية  الحكومة  كانت  فلقد  م�صر.  الى  على  ترحيل  تم   1938 عام  فى 
بريطانيا بحاجة  ، حيث كانت  اف�ضل منه عام 1924  قوة  الوفد فى مركز  النحا�س وحزب 
لدعم م�صر فى الحرب العالمية الثانية  التى بد�أت بوادرها. وعبر اتفاقية 1936 بين م�صر 
وبريطانيا ا�ستعادت م�صر جزء من مكانتها فى ال�سودان. وبدا النحا�س مفاو�ضات لاطلاق 

�سراح على عبد اللطيف ، 
ولكن م�صر لم ت�ستطيع اقناع الانجليز باطلاق �سراحه فى ال�سودان ، خ�شية من اندلاع 
ار�سل على �سرا الى م�صر، فقد كان ذلك مخرجا منا�سبا  . وبالتالى  ا�ضطرابات �سيا�سية 
للانجليز للتخل�ص من على عبد اللطيف باقل �ضجيج ممكن. ولكن تحرير على عبد اللطيف 
تهدد  قد  م�صر  فى  حركته  حرية  فان  ال�سودان،  خارج  حتى  كاملا  يكون  ان  ابدا  يمكن  لا 

الحكومة البريطانية فى ال�سودان.  
ومع �سقوط حكومة النحا�س الوفدية فى نهاية عام 1938، وقدوم حكومة موالية لبريطانيا، 
تم ترحيل على �سرا عبر محطة الكدرو ولي�س الخرطوم بحرى ودون علم ا�سرته ، تجنبا لاى 
مظاهرات فى م�صر او ال�سودان. وهذا ما ي�ؤكد على اهمية دور على وزعامته على م�ستوى 
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البلدين، وانه كان لا زال حيا فى الذاكرة الوطنية لم�صر وال�سودان كبطل وزعيم �شعبى مقاوم 
للا�ستعمار الذى لا زال جاثما على �صدر البلدين.238 

وفى م�صر انزل فى محطة الجيزة ولي�س محطة م�صر، وكتب الحاكم العام حينها :« ان 
على يعانى جنون العظمة وانف�صام ال�شخ�صية وخطر«، وو�ضع  اولا فى الم�ست�شفى الع�سكرى 
ثم نقل الى م�ست�شفى الامرا�ض العقلية فى العبا�سية. واخيرا �سمح له بمقابلة زوجته العازة 

فى داخل الم�ست�شفى.  
وكان الامير الم�صرى عمر طو�سون ير�سل له الكتب فى الم�ست�شفى ، ولم تلاحظ عليه ا�سرته 
عند زيارته اى علامات للجنون. وطالبت العازة وزارة الحربية الم�صرية باطلاق �سراح زوجها 
لكن الحكومة ردت بالرف�ض لان حالته ال�صحية لا ت�سمح. وا�ستمر هذا الرف�ض لاطلاق �سراح 

على حتى توفى فى الم�ست�شفى العقلى فى العبا�سية فى 9 اكتوبر 1948.
الاعتقال  ا�ستمرار ذلك  والى  الانجليز،  اللطيف للاعتقال من  تعر�ض على عبد  وبهذا   
دوما هى  كانت م�صالحهم  الذين  و  الم�صريين.  يد  على  كان مجنونا  انه  ادعاء  ولكن تحت 
المفتر�ض  من  كان  التى  الانجليز  مع  اتفاقياتهم  على  الحفاظ  لهم  الاولى  كان  فقد  الاهم، 
بها �ضمان جلاء الانجليز بعد الحرب ، على الوفاء لهذا الرجل الذى دافع عن وحدة م�صر 
وال�سودان. تلك الوحدة التى كان م�صيرها الدفن اي�ضا بعد �سنوات قليلة من موت على عبد 

اللطيف. 
على  جلدة  ابناء  ال�سودانيين  من  وفاءا  اكثر  الم�صريين  كان  فلقد  ثانية  ناحية  من  لكن 
الم�صريون  قام   ، �سيا�سيا  ا�ستثمارها  اريد  التى  تلك  الوحدة  اللطيف، فلانه كان رمزا  عبد 
بالاجتهاد فى اخراج على من ال�سجن، ولو كان ذلك لو�ضعه فى �سجن اخر. على كل ظهر 
بع�ض وفاء الم�صريين من خلال �صديق على عبد اللطيف محمد نجيب . والذى ا�صبح رئي�سا 

لم�صر بعد ثورة ال�ضباط الاحرار فى يوليو 1952. 
فى  الم�صرى  الجي�ش  فى  يخدم  كان  بال�سودان،  ال�صلة  الوثيق  نجيب  محمد  كان  فلقد 
ال�سودان وكان �صديقا مقربا من على فى الع�شرينات وكان ح�سب �شهادة العازة زوجته يزوره 
فى المنزل ويلتقى به كثيرا اثناء خدمتهما �سويا فى مدنى. ووفاءا لتلك ال�صداقة امر محمد 
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ومنحها معا�شا من الحكومة الم�صرية ظل �ساريا حتى وفاتها فى عام 2391987. 

بعد  ا�سمه حتى  يذكر  ال�سودانيين ولم  اى تكريم مماثل من  اللطيف  يتلقى على عبد  لم 
الا�ستقلال، ولم يكرم على عبد اللطيف الى عند قدوم نميرى للحكم عام 1970، حين رقى 

الى رتبة مقدم، وكرمت العازة اي�ضا معه . 
ولكن فيما عدى ذلك ظل على عبد اللطيف وثورته ظلا من�سيا، لانه لا يمثل �سوى الحلم 
بذلك ال�سودان الذى لم يتمكن الوطنيون من اقرانه ومن تلاهم من الاقتراب من تحقيقه. 
لاجل  والطائفية  القبلية  وجه  فى  الوقوف  عن  جميعا  تجابنوا  الذى  بال�سودان  الحلم  ذلك 
تحقيقه، بل خ�ضعوا وانهزموا لها.  ومات الزعيم على  الذى اختبئوا خلفه فى عام 1924 

وجعلوه رئي�سا للحراك المناه�ض لل�سلطة الابوية.  
من  ال�سودان  وت�سلموا  ابائهم  ل�سلطة  والخريجين  المتعلمين  من  الافندية  خ�ضع  وبذلك 
ايدى الانجليز عبر ابائهم .  لي�صبح ال�سودان دولة قبلية طائفية ، تحكم تحت مظلة الثقافة 

والهوية العربية والا�سلامية، و تنكر مكوناتها الاثنية والثقافية الافريقية.  
اللحظات الاولى  العنف و�صل الى الحرب الاهلية منذ  وت�صل فى ذلك الانكار حدا من 
للا�ستقلال ، وانتهى الى دولة عن�صرية وابادة جماعية وانف�صال ثلث البلاد فرارا من كل 
تقول  الكريم«.  العربى  ال�شعب   « لدولة  الاق�صائى  العن�صرى  الجحيم  وهذا  التناق�ض  هذا 

يو�شيكو كوريتا فى تكريم حقيقى لثورة 1924:
لو  ولكن  الق�صير.  المدى  على  كاملا،   اخفاقا  �سيا�سى  كتحرك  ثورة1924  كانت  لقد   «
فح�صنا طبيعة الر�ؤية التى ظهرت خلال هذه الثورة وج�سدتها جمعية اللواء الابي�ض تحت 
امة   « لبناء  الع�شرينيات  بداية  فى  ثمة محاولة  كانت  انه  لتيقنا   ، اللطيف  عبد  على  قيادة 
�سودانية« تقوم على منطق يختلف كلية عن منطق » الطائفية« وعن منطق انق�سام �شمال /

جنوب. 240«
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الف�صل الرابع
الجمعيات الأدبية: �صراع الهوية والر�ؤى الوطنية

انتهاء  عقب  ال�صدمة  بعد  ما  ال�سكون  من  حالة  ال�سودانية  الوطنية  الحركة  عمت  لقد 
عن  وبحثوا  �أنف�سهم  على  والخريجون  المتعلمون  ال�شباب  انكف�أ  فلقد   .1924 ثورة  �أحداث 
مهرب من حالة الهزيمة وال�شعور بالي�أ�س، وكانت القراءة هي المهرب الأف�ضل. وزاد ن�شاط 
الجمعيات الأدبية، وهي عبارة عن حلقات للنقا�ش ت�ضم مجموعات �صغيرة من الخريجين 

والمتعلمين، غالبا ما كانت تربطهم �صلات القربى �أو الزمالة �أو الجيرة. 
وكانت ت�سود حالة من الا�ضطراب في الر�ؤية ال�سيا�سية للبلاد، فلقد تمكن الإنجليز �أخيرا 
من التخل�ص من الم�صريين ومن ت�أثيرهم الذي ت�أكد لهم �أنه كان �سلبيا، عقب م�ساعدتهم في 

ن�شوب التوترات في البلاد. 
وبد�أت منذ 1925 حزمة من ال�سيا�سات الجديدة التي اتجهت نحو المزيد من التركيز على 
التعاون مع الزعامات القبلية عبر قانون الإدارات الأهلية. والذي تم تو�سيعه ليعطي �سلطات 
�أو�سع للقيادات القبلية والم�شايخ والعمد والنظار، و�أ�صبح لها �سلطات محلية مفو�ضة ومعترف 

بها، وكان لها محاكمها وقوتها التي تمثل هيبة الدولة. 
وهذا الإجراء كان له �أهمية عملية، حيث �أن �إخلاء ال�سودان من الموظفين الم�صريين �أجبر 

الحكومة على �إيجاد ممثلين جدد للحكومة. 
ب�آخرين  الم�صريين  والمديرين  الم�آمير  ا�ستبدال  هو  الخيار  يكن  لم   1924 �أحداث  وبعد 
�أ�صبحت ت�شكل خطرا و�أ�صبحت الا�ستراتيجية الجديدة تهدف  �سودانيين، فطبقة المتعلمين 
الو�سائل  �أهم  �أن  المقابل كان الإنجليز يعتقدون  الإمكان. وفي  الطبقة قدر  �إلى تحجيم تلك 
�أو  التعليم  في  التو�سع  وعدم  ال�سائد،  القبلي  النظام  على  الإبقاء  هو  الطبقة  تلك  لتحجيم 

�إعطاء المنا�صب لل�سودانيين خا�صة من الجيل الذي �أ�شعل تلك الثورة. 
وعلى �صعيد �آخر فقد قامت الحكومة �أي�ضا ب�إ�صدار قوانين المناطق المقفولة التي ا�ستهدفت 
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بناء حاجز بين المناطق الإفريقية ال�سوداء الثائرة بطبيعتها، والتي �أتى منها قادة الثوار على 
عبد اللطيف وعبد الف�ضيل الماظ. ورغم �أنهما كانا منبتين قبليا. 

�أن الر�ؤية الحكومية كانت تهدف لإبقاء تلك المناطق بعيدة قدر الإمكان عن الت�أثير  �إلا 
العربي، ولكنها �أبقتها �أي�ضا منعزلة عن الت�أثير الح�ضري وم�سار التنمية الح�ضرية التي كانت 
مح�صورة في ال�شمال ب�شكل �أ�سا�سي. وبالرغم من الحمائية من ت�أثير الثقافة العربية الذي 
بررت به بريطانيا قوانين المناطق المقفولة، �إلا �أن عدم التو�سع في التعليم في تلك المناطق ي�ضع 

�شكوكا حول نواياها، ويبرز نظرتها العن�صرية. 
في ظل هذه الأجواء المنغلقة الأفق في المجال ال�سيا�سي، كان المجال الاقت�صادي يمر بانتعا�ش 
كبير مع قيام م�شروع الجزيرة. ورغم الك�ساد العالمي �إلا �أن الخطط التنموية ا�ستمرت بتعثر، 
�أيدي الزعماء الطائفيين والقادة  وكان لذلك الأثر الكبير على تراكم المزيد من الثروة في 
الممثل  �أ�صبحت  باعتبارها  القبلية  القيادات  لإر�ضاء  الحكومة  ميل  من  والمزيد  الدينيين. 

لل�سلطة في مناطق وا�سعة من البلاد. 
وبعيدة  مغلقة  �صناديق  في  وت�ضعهم  المتعلمين،  عزلة  من  فعليا  تزيد  كانت  البيئة  هذه 
على  الانكفاء  من  للمزيد  عذرا  اتخذوه  بل  الواقع  هذا  بتحدي  يقوموا  لم  وهم  النا�س،  عن 
الذات. وكانت الجمعيات الأدبية التي تناق�ش رفيع الأدب وكتب الفل�سفة وال�سيا�سة المترجمة 
النخبوية  الحالة  بتر�سيخ  تقوم  كانت  الإنجليزية،  باللغة  الغرب  من  القادمة  �أو  م�صر،  من 

والانعزالية في نفو�س هذه الطبقة المتعلمة. 
يقول �أحمد خير: »في غ�ضون هذه الفترة �أخذت طبقة �أخرى تجتاز طور التكوين والن�شوء، 
وهي طبقة الجيل الحديث في ال�سودان … بدا �أفراد هذه الطبقة وهم �إذ ذاك قلة محدودة 

يح�سون �إح�سا�سا غريبا على البيئة، يح�سون بكيانهم في الحياة..«241 
والكتابة  ال�شعر  عبر  الأدبي،  التعبير  في  الانغما�س  عبر  ترجم  بالغربة  الإح�سا�س  وهذا 
والقراءة والنقا�شات المغلقة التي كان يتم ن�شرها �أحيانا في بع�ض ال�صحف التي �أن��شأتها هذه 

المجموعات نف�سها، وفي كثير من الأحيان ين�شرون تحت �أ�سماء م�ستعارة.
هذه  وعبر  ال�سطح،  �إلى  يخرج  المتعلمين  من  جديد  جيل  بد�أ  الثلاثينات  مطلع  وفي   

241- خير 1970، �ص19.
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في  المدار�س  هذه  و�شكلت  ال�سوداني.  ال�سيا�سي  للفكر  مدار�س  ي�شكل  بد�أ  المغلقة  الجماعات 
البلاد  حكمت  التي  ال�سودان  قيادات  من  للعديد  الوطني  والفكر  ال�سيا�سي  الوعي  الحقيقة 
انعك�ست  الجمعيات  هذه  �أفراد  بين  والتكوينية  الفكرية  فالاختلافات  الا�ستقلال.  بعد  فعليا 

على �أر�ض الواقع. وكان ت�أثيرها في البداية في �شكل كتابات �أدبية ومقالات فكرية. 
الفعلية  الإجراءات  نحو  والتقدم  الخريجين  م�ؤتمر  ت�شكيل  ومع  الأيام  مقبل  في  ولكن 
للا�ستقلال، كانت ر�ؤى تلك المجموعات المتباينة ت�شكل في الواقع م�سار ال�سيا�سة ال�سودانية 
والفكر الوطني الذي �أديرت به �أدق وا�صعب المراحل في تاريخنا والتي �شكلت ال�سودان الحالي. 
ولذلك ف�إن �أع�ضاء هذه الجمعيات »الأدبية« يمكن و�صفهم ب�أنهم كانوا �أ�شبه بالآباء الم�ؤ�س�سين 

لدولة ال�سودان الحالية ب�شكلها الحديث. 
لقد ف�سر البع�ض ال�سكون الذي عم الفترة ما بعد الع�شرينات، ب�أنه نتيجة مبا�شرة للقمع 
ال�شديد الذي مار�سته ال�سلطات الإنجليزية بعد اكتمال ا�ستحواذها منفردة على البلاد. وكان 
القمع ال�سيا�سي يبد�أ في الواقع من التعليم، حيث �أنه كان البوابة الجديدة للأجيال اليافعة 
للوعي  زراعتها  في  خطيرة  البريطانيون  عدها  بوابة  �أي�ضا  كان  ولكنه  المجتمع.  في  للترقي 
الم�ؤ�س�سات  �أن يمار�س في  القمع يجب  �أن المزيد من  الدر�س من ثورة 1924  بالحقوق، وكان 

التعليمية. 
تركها  التي  الفوارغ  يمل�ؤون  موظفين  لإنتاج  التعليم  تو�سيع  من  مفر  هناك  يكن  فلم 
الم�صريون، و�أي�ضا للتو�سع في هيكلة الدولة التي حتمها التو�سع الاقت�صادي. لكن تلك العقول 
الجديدة يجب �أن يتم �إنتاجها وتوجيهها بطريقة تجعلها لا تكرر الأزمات التي �صنعها الجيل 
القمع  من  �أكبر  قدرا  وواجه  �سبقوه،  عمن  مختلفا  الثلاثينيات  جيل  كان  وبالتالي  ال�سابق. 

و�أي�ضا التوجه نحو الغرب في التعليم �أكثر من التوجه نحو ال�شرق. 
لكن الأهم هو �أن التعليم خا�صة في كلية غردون كان يت�سم بت�ضييق الخناق على الطلاب 
والتعامل �شديد الق�سوة معهم، في �سبيل ك�سرهم. فلقد علق �إدوارد عطية على الإجراءت داخل 
�إليها، لقد كانت م�ؤ�س�سة ع�سكرية  كلية قائلا:« لقد كرهت كلية غردون منذ لحظة دخولي 
ولي�ست م�ؤ�س�سة �إن�سانية … المعلمين كانوا من البولي�س ال�سيا�سي، لقد كانوا هناك لهدفين 
مزدوجين ليكونوا �سادة وحكام، والدور الثاني طغى على الأول. لم يكن متوقعا من التلاميذ 
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�أن يظهروا الاحترام المعتاد لأ�ساتذتهم، بل كان عليهم �إظهار الطاعة والخنوع المطلوب من 
الرعايا.242 

�أنه في تلك المرحلة: »قام الإنجليز بقمع الافندية المتعلمين واحت�ضنوا  ويعلق خالد الكد 
ر�ؤية  البريطانية  الإدارة  قبل  من  التف�ضيل  هذا  و�شكل  الدين.«  ورجال  القبليين  ال�شيوخ 
الحكومة لإدارة البلاد فلقد كتب مفي الحاكم العام الذي بد�أ وظيفته في ال�سودان عام 1927، 
�أن الإدارة الأهلية يجب �أن تكون: »درعا حائلا بين الم�شاغبين والإدراة.«243 والم�شاغبين في هذه 

الحالة كانوا فئة المتعلمين ب�شكل عام. 
�إذن هذه الحالة من القمع الفكري وال�سيا�سي لم يتم ك�سرها �إلا عبر ن�شاط محدود، كان 

عبر �إ�ضراب طلاب كلية غردون عندما تم خف�ض المرتبات نتيجة للك�ساد الاقت�صادي. 
وكان الإ�ضراب الذي جرى عام 1931 �أول فر�صة للتوا�صل المبا�شر ب�شكل �شبه احتجاجي 
�إدخاله  يمكن  لا  الذي  الاحتجاج  هذا  ولكن   .1924 منذ  الحكومة  وبين  المتعلمين  طبقة  بين 
في �إطار الحراك الوطني ب�شكل وا�سع �إلا �أنه كان يمثل في الواقع �شكل العلاقة التي �ستحكم 

م�ستقبل الحركة الوطنية ال�سودانية. 
ففي 24 �أكتوبر قام الطلاب بتنفيذ �إ�ضراب عاد بموجبه الطلاب �إلى منازلهم. وكانت 
في  وطالبوا  الخريجين.  ونادى  للطلاب  ممثلين  الخريجين  من  ع�شرة  من  لجنة  كونت  قد 

عري�ضتهم للحكومة بعدم �إنقا�ص مرتبات الطلاب.
�أنها: »عك�ست اتجاه المعتدلين ورغبتهم في  ويعلق محمد عمر ب�شير على العري�ضة قائلا 

الإيحاء للإدراة البريطانية ب�أنهم راغبون وم�ستعدون للتعاون معها.«244 
هذه الروح الموحية بالتعاون كانت ديدن المذكرات والعلاقة بين الخريجين والحكومة وبقية 
القوى الوطنية. حيث �أ�صبح الاتجاه العام ي�سعى لتبنى فكرة التعاون مع الحكومة تحت مظلة 
»ال�سودان لل�سودانيين« بعد الإحباط من الم�صريين الذين ان�سحبوا و�أخلوا ال�سودان للإنجليز 

دون مقاومة. 

242- AlKid 1986, p.104.

243- ب�شير 1980، �ص147.
244- ال�سابق �ص 152.
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ويعلق �أحمد خير على هذه الفترة التي تلت الثورة، وعلى حال المتعلمين والموظفين منهم 
تحديدا في علاقتهم بالحكومة قائلا: »ون��شأت بين طبقة الموظفين مناف�سة وت�سابق لا�ستر�ضاء 
الثورة، و�سرى بين المثقفين  �إبان  �أن ر�أوا ما ناله منا�صرو الا�ستعمار  حكامهم الإنجليز بعد 
موظفين �أو تجار �شعور من الت�شا�ؤم تفي�ض به �أ�شعارهم وكتاباتهم التي كانوا يتبادلونها في 

�شكل ر�سائل خا�صة.«245 
البلاد م�ستقبلا،  الكارثية على  نتائجه  له  كانت  والي�أ�س والخنوع،  المت�شائم  ال�شعور  هذا 
نحو  الحركة  �إطار  في  المثقفين  ه�ؤلاء  دخلها  التي  الم�ستمرة  ال�صراعات  طبيعة  على  واثره 
الا�ستقلال، »فقد تعاونت جميع هذه الظروف فخلقت في نفو�س �أن�صار الحركة التحررية في 
ال�سودان رد فعل مميت، كما خلقت بين بع�ضهم البع�ض كثيرا من �سوء الظن وفقدان الثقة.« 
لقد كان تخفي�ض مرتبات الخريجين هو نقطة �ضعف للحكومة البريطانية، �أراد الطلاب 
والخريجون ال�صغار في ال�سن ا�ستغلالها �ضدها. لكن في نف�س الوقت كان هناك ذات القوى 
والذين  والموظفين،  الخريجين  وكبار  دينيين  زعماء  من  قبل  من   1924 ثورة  عار�ضت  التي 

اجتهدوا لك�سر هذا الإ�ضراب. 
ولقد كان الطلاب قد �أق�سموا على الم�صحف �أن لا يعودوا للدرا�سة �أو تفتح �أبواب الكلية 
جنيه   8 كانت  والتي  ال�سابقة  قيمتها  �إلى  المرتبات  و�إعادة  لمطالبهم،  الا�ستجابة  تتم  حتى 
عبد  ال�سيد  هو  الطلاب  مع  الم�شكلة  لحل  تو�سطوا  الذين  �أبرز  وكان  خم�سة.  �إلى  وخف�ضت 
قادة  �أحد  ال�صديق  ابنه  كان  فلقد  الأزمة.  لحل  و�ساطته  عر�ض  والذي  المهدي،  الرحمن 

الإ�ضراب بين طلاب كلية غردون. 
وفي ذات الوقت قام الطلاب عبر نادى الخريجين بعقد اجتماع، و�إعلان انتخاب لجنة 
من ع�شرة من الخريجين لتمثيلهم وحل الأزمة. يعلق �أحمد خير على الطرق التي حلت بها 
اللجنة الأزمة قائلا: »�سلكت لجنة الع�شرة طرقا غام�ضة ملتوية، انتهت عن طريق الالتما�س 
والا�ستعطاف لا عن طريق المطالبة بالعدالة والحق، �إلى الح�صول على موافقة الحكومة لرفع 

المرتب �إلى 6 جنيهات ون�صف، كما ك�سبت �سخط الر�أي العام.«246 

245- خير 1970، �ص56.

246- خير 1970، �ص68.
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�أحمد خير قائلا:  التي و�صفها  الملتوية  ويروي محمد عمر ب�شير تفا�صيل تلك الا�ساليب 
»ات�صل ال�سيد عبد الرحمن المهدي الذي كان ابنه ال�صديق �أحد قادة الإ�ضراب بالطلاب… 
�أن يتحقق  �أنه وفقا لاحكام ال�شريعة الإ�سلامية ف�إن التحلل من الق�سم يمكن  و�أكد للطلاب 
من   5000 �إطعام  عنهم  نيابه  لأداء  ا�ستعداد  على  و�أنه  البر،  �أعمال  من  بعمل  القيام  لدى 
الفقراء والم�ساكين. فوافق الطلاب ورفع الإ�ضراب وفتحت الكلية وعاد الطلاب �إلى ف�صولهم. 
وي�ؤكد محمد عمر ب�شير على �أن هناك من الخريجين من عار�ض الإ�ضراب رغم تعاطفه 
الدهب،  �سوار  �أحمد  و�سيد  الفيل  ال�سيد  �أحمد  وال�شيخ  ومنهم عبد الله خليل  الطلاب،  مع 
وهم من الخريجين الأكبر �سنا.247 وهنا كما ذكرنا تكرر م�شهد التحام �شيوخ القبائل وكبار 

الخريجين �ضد �أي حراك فيه ولو قليل من المعار�ضة للإدارة البريطانية. 
هذه الحادثة لا تعبر فقط عن �ضعف وت�شتت الر�ؤى الوطنية، ولكن عن مدى ال�سيطرة 
التي �أ�صبحت محكمة في �أيدي القادة الطائفيين، والمنطق الآني والمرتبط بر�ؤى غيبية دينية 

الذي �أ�صبحت تدار به الحركة الوطنية. 
ال�شيوخ  الذاتي مع  �أنف�سهم، و�صراعهم  فهذا الخلاف في وجهات النظر بين الخريجين 
الأمني،  الت�ضييق  وحالة  الأبي�ض،  اللواء  ثورة  بعد  نفوذهم  ازداد  الذين  والزعماء  القبليين 
الزعامات  تلك  �إلى  �أكبر  ب�شكل  واللجوء  انعزالية  ر�ؤى  ت�شكيل  �إلى  المتعلمة  النخب  دفعت 
نف�سها لحل الم�شكلات. مما يعني الاعتراف الكامل بتلك ال�سلطة الأبوية على النخب النا�شئة 

وحراكها ال�سيا�سي. 
هذا رغم �أن �صفحات الجرائد التي كان ي�صدرها المتعلمون كانت تن�ضح بال�سب وال�شتم 

للقبلية، ونقد للاتجاه البريطاني نحو تف�ضيل الإدارة الأهلية والزعامات الدينية. 
�إلا �أن واقع الحال كان يعبر عن عك�س هذا المنظور. �إذ يتحدث �أحمد خير عن �أن واقع 
نادى الخريجين كان يت�سم بالانق�سام الحاد بين المنا�صرين لأحد الزعيمين الطائفيين منذ 
نهاية الع�شرينيات، ويو�ضح وجهة نظر بع�ض الخريجين من المحيادين الذين: »ر�أوا �أن الفريق 
الم�سيطر على النادي يعتمد على ت�أييد المهدي با�شا له ماديا و�أدبيا وعدديا. �أما الفريق الثاني 

فقد كان زعما�ؤه من �أن�صار المرغني با�شا.« 
247- ب�شير 1980، �ص153.
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ولأن �أحمد خير نف�سه من المجموعة التي تنا�صر الميرغني با�شا فقد �صاغ مبررات احتماء 
جمهرة  على  القاعدة  في  يرتكز  »كان  ب�أنه:  فريقه  وا�صفا  الطائفية  بالزعامة  الخريجين 
الثائرين على القيادة الدينية والمتطلعين �إلى فجر جديد، ونه�ضة علمانية متحررة من فا�سد 
�أن ال�ضرورة  �أن يقال  التقاليد، ولم يكن الان�سجام كاملا بين القيادة والجنود بل قد ي�صح 

التكتيكية وحدها جمعت بينهم.«248 
هذه المبررات التي �ساقها �أحمد خير عن �أ�سباب ارتباط الخريجين بالطائفية في فريق 

الميرغني تنطبق �أي�ضاعلى الفريق الداعم للمهدي. 
وبالن�سبة للفريقين ربما كانت الطائفية لي�ست فقط التكتيك بل المهرب ربما من القبيلة 
التي اعتبرت �أكثر �ضيقا. فكما يقول خالد الكد: »�أنه وبعد الاحتلال الثنائي �أ�صبح من الع�سير 
�أو طريقة  دينية  �أنها مجرد طائفة  الميرغني على  يقودها  التي  التعامل من طائفة الختمية 

�صوفية«، كذلك الحال بالن�سبة لأن�صار المهدي. 
وثقافي  �إثني  توجه  تطوير  الطريقة الختمية - من   - المهدية قد تمكنت  الدولة  »فخلال 
وبال�ضرورة �سيا�سي بدرجة عالية. والذي في حالات كثيرة قمع المفهوم ال�صوفي للطريقة.«249 
هذا التحليل للختمية قابل للتطبيق على مجموعة الأن�صار ذات الطابع الم�سي�س �أ�سا�سا. فما 

�سمي لاحقا بالمهدوية الجديدة، هي عملية انبعاث للمنا�صرين للدولة المهدوية. 
قد  المهدي،  الرحمن  عبد  الداهية  العقلية  قيادة  وتحت  المرة  هذه  المنا�صرة  هذه  ولكن 
�شكلت الأن�صار على خطوط الإثنية والقبلية. والتي كانت بطبيعتها ترتكز على مراكز نفوذ 
ال�سودان  الإثنيات في غرب  وهي  بدايتها،  منذ  الثورة  �أيدت  قد  كانت  التي  ال�سابقة  المهدية 

ب�شكل عام وجزء من الو�سط مثل الجزيرة �أبا وما حولها. 
و�إثنيا وثقافيا وقبليا على الطائفتين، وعلى نف�س خطوط  ال�سودان جغرافيا  وعليه ق�سم 
المنا�صرة والعداء القديمة للدولة المهدية. فال�شمال النيلي وال�شرق ومعظم الو�سط �أ�صبح في 

يد الختمية بينما ظل الغرب وجزء من الو�سط جنوب الخرطوم في يد المهدي و�أن�صاره. 
على  جديد  من  و�سيا�سيا  وثقافيا  �إثنيا  المنق�سم  ال�سودان  واقع  �إنتاج  �إعادة  تمت  وبهذا 

248- خير 1970، �ص 70.
249- AlKid 1986, p.110-111.
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يد الطائفية. والتي نجحت في النهاية وبعد هزيمة ثورة 1924، في احتواء الحركة الوطنية 
للمتعلمين، وهزيمة م�شروع ال�سودان الوطن المتعدد المدني والمبني على المواطنة المت�ساوية. 

لل�سودان،  الوطني  الانتماء  محددا  ليكونا  والإ�سلام  العروبة  عادت  الزعيمين  يد  فعلى 
البلاد. وعلى ظلال هاتين  للطائفتين الحاكمتين في  �إطار قبلي تحتوية مظلتين كبيرتين  في 
في  حتى  ال�سودانية  الدولة  ي�ضعف  والثروة،  ال�سلطة  على  م�ستمر  �صراع  �سيجرى  المظلتين 

�إطارها العربي الم�سلم، بينما يق�صي ويهم�ش ويدمر المناطق الغير عربية وغير م�سلمة. 
حتى ي�صل ال�سودان مع بداية القرن الواحد والع�شرين �إلى مرحلة الإبادة الجماعية لمن 
�أنهم م�سلمين، في حين يتم التخل�ص تماما ممن جمعوا ال�سيئتين، �أي  هم غير عرب، رغم 
ا�ست�سلام  يكون  وبالتالي  ال�سودان.  كونهم غير عرب وغير م�سلمين، عبر ف�صلهم من دولة 
وتكتيك المتعلمين الذي قادهم �إلى ح�ضن الطائفية، هو الحراك »الغير وطني« الأ�سو�أ على 

الاطلاق، والذي ارتكب �أكبر الجرائم في حق ال�سودان. 
ولكن هل كان من الممكن له�ؤلاء الخريجين، المثقفين �سلوك �سبيل �آخر؟

الأمل معقودا على  الطائفية خا�صة من قبل كبار الخريجين كان  الميل نحو  في ظل هذا 
الأجيال الأ�صغر، ولكن يبدو �أن هذا الجيل الأ�صغر في الثلاثينات لم يكن هو الآخر المخرج 
من الأزمة. ي�صف روبرت كولينز حالته قائلا: »�أما �أع�ضاء الجيل الأكثر حداثة والذين تلقوا 
تعليما غربيا فقد اجتهدوا لأبعاد �أنف�سهم عن الراديكاليين وظلوا على )�صمتهم العاجز( بعد 

�أن روعهم لجوء البريطانيين �إلى هذا الم�ستوى من الجبروت.« 
من  العديد  ظل   ،1931 عام  الطلابي  الإ�ضراب  »وبا�ستثناء  ليقول:  كولينز  ويوا�صل 
ال�سودانيين الن�شطين �سيا�سيا محافظين على هدوئهم … على الرغم من �إدخال نظام الحكم 

المبا�شر الذي لم يترك لهم حيزا �سيا�سيا في �إدارة ال�سودان، �سوى العمل كمحا�سبين وكتبة.
�شهدت  والإ�ضرابات  والتظاهرات  الراديكالية  وال�شعارات  ال�سيا�سي  الن�شاط  من  وبدلا 
تلك ال�سنوات الخاملة ظهور الحلقات الدرا�سية والجمعيات الأدبية التي �شددت على �أهمية 

التعليم وتطوير الفكر ال�سيا�سي عبر نقا�ش ومجادلات لا تنتهي. 
ورغم �أن هذه المنتديات كانت مراقبة بعناية من جانب البريطانيين، فقد لاح �أنها لا تنطوي 
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على �أي خطورة، بل كانت منفذا �إيجابيا لتنفيث طاقات الخريجين عو�ضا عن التظاهر في 
ال�شوارع.«250 

هذه العبارات تو�ضح حالة الجمعيات الأدبية التي ا�شتهرت في كتب الم�ؤرخين ال�سودانيين، 
واعتبرت المواعين التي فجرت الوطنية ال�سودانية والهمت الفكر ال�سيا�سي الوطني الذي حقق 

الا�ستقلال. 
تلك  ف�إن  كولينز  لها  ر�سمه  الذي  الو�صف  �شكل  في  ولكن  كذلك،  كانت  بالت�أكيد  وهي 
�أي خطورة« والتي كانت تنفث عن طاقات ال�شباب بدلا عن  المنتديات »التي لا تنطوى على 
وطني  حراك  �إطار  في  و�ضعها  يمكن  لا  ف�إنها  ال�شوارع،  �إلى  والخروج  الراديكالية  الأفكار 
تحرري ثائر قادر على بث روح ت�ساعد على بناء دولة فتية و�شابة وديمقراطية تواجه تحديات 

معقدة مثل التي يواجهها ال�سودان. 
الأدبية، هو م�سار  تلك الجمعيات  به  ات�سمت  الذي  والهروبي  ال�ساكن  وكان هذا الاتجاه 
الحقيقية  والأ�سئلة  الأزمات  من  الهروب  نحو  اتجه  والذي  انتجته.  الذي  ال�سيا�سي  الفكر 
لت�شكيل وبناء دولة �سودانية متوحدة وديمقراطية عبر الارتكان وبك�سل فكري وعملي كبير �إلى 

الطائفية في الح�شد والمنا�صرة واعتبار ذلك الهروب »تكتيكاً«. 
وفي الاتجاه الآخر قام هذا الفكر بالارتكان للتركيب القبلي والإثني المتجه نحو العروبة 
والإ�سلام. واعتبر �أن ال�سودان لا يمكن �أن يكون �إلا عربيا م�سلما، من خلال خيار واعٍ، هدفه 
والإ�سلام  العروبة  �إطار  في  وو�ضعها  ال�سودان،  في  المتنوع  التركيب  جدلية  طريق  اخت�صار 
والانتماء لهما كثقافة �أن لم يتم الانتماء لهما كعرق، واعتماد هذا التوجه كحل لأزمة التنوع 
الإثني والثقافي في البلاد. حيث �أن طبيعة تكوين و�أن�شطة تلك الجمعيات والمنتديات، والعلاقات 
بين ع�ضويتها تف�سر بو�ضوح نتاجها الفكري، و�آثارها على الحركة الوطنية ال�سودانية وعلى 

الدولة ال�سودانية، بحيث لا توجد حاجة لو�صف مدى �سلبية تلك الت�أثيرات والأفكار. 

جمعية �أبو روف: التوجه العروبي وبذور الا�ستعلاء

من �أف�ضل من حلل هذه الجمعيات الأدبية وحاول تفكيك بنيتها وتركيبها الكاتب الي�سارى 

250- كولينز 2015، �ص 62-58.
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�سليل  �شخ�صيا  هو  �أنه  حيث  ال�سودان«.  في  الوطنية  ومفهوم  »الأفندية  كتابه  في  الكد  خالد 
�أ�سرة الكد التي كان �إثنين من �أفرادها م�ؤ�س�سين لإحدى �أهم الجمعيات الأدبية، وهي جمعية 

�أو مدر�سة �أبو روف. 
توجهاتها  ودرا�سة  تلك الجمعيات،  تركيب  المتعمقة في  الكد  درا�سة خالد  و�سنعتمد على 
و�صراعاتها الفكرية. �أهم الجمعيات التي لها الت�أثير الكبير في الحراك الوطني ال�سوداني 
عبر ع�ضويتها و�أفكارها، هي جمعية �أبو روف، وجمعية الموردة، ولاحقا جمعية الها�شماب �أو 

الفجر، ثم جمعية ود مدني.
من الملاحظ الإ�شارات المناطقية لهذه الجمعيات، فالبعد الجغرافي كان له �أثر كبير في 
الت�أميني، لكن طبيعة المكان  له دوره  تكوينها. فقرب �سكن ه�ؤلاء الزملاء من بع�ضهم كان 
كان لها علاقة بحقيقة �أن هذه المجموعات كانت تت�شكل من �أبناء �أ�سر تجمعهم �صلة القرابة 

�أي�ضا، �إ�ضافة �إلى الخلفية الطائفية والقبلية. 
تعتبر جمعية �أبو روف ب�شكل عام ذات خلفية تابعة للختمية، و�أبرز �أع�ضائها ح�سن وح�سين 
عثمان الكد، �أحمد خير، و�إ�سماعيل العتباني وغيرهم، ولا يوجد تاريخ معين لإن�شائها لكنها 
كانت مجموعة  لكنها  ب�شكل عفوي  المجموعة  اجتمعت  وقد  بين عامي 1929-1928.  ن��شأت 

مختارة وبينها ان�سجام كبير. 
وينتمى الأع�ضاء البالغ عددهم 21 ما عدا واحد �إلى قبائل الجعليين وال�شايقية والبديرية 
والركابية، ف�صداقتهم كما يقول خالد الكد »كانت �صداقة بالدم«، وانتمائهم لهذه القبائل 

يجعلهم من مناطق نفوذ الختمية. 
ولكن �أبعد من ذلك ف�إن هناك عدد من العوامل الأخرى التي تربط بينهم، فمثلا جميع 
�أو معظم �أجدادهم كانوا من المنا�صرين للحكم التركي ومعار�ضين للمهدية بال�ضرورة مما 
ا�ضطرهم للفرار �إلى م�صر. وبالتالي تلقى الأباء والأحفاد تعليم م�صري في الغالب، كما �أن 
بع�ضهم يحمل دماء م�صرية، مثل �إ�سماعيل العتباني. »وبالتالي عبر �أ�صولهم كانوا معادين 

للمهدية، وينظرون �إلى م�صر باعتبارها الملج�أ الذي فر �إليه �أجدادهم و�آبا�ؤهم من قبل.« 
�أما فكرهم وخا�صة فيما يخ�ص الوطنية ال�سودانية فقد كان م�شتتا. فهم من ناحية معادين 
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للمهدية واتجاهها المدافع عن الاحتلال، ولكنهم غير منا�صرين �أي�ضا لم�صر نتيجة لتوجهها 
الا�ستغلالي لل�سودان، ففكرة وحدة وادي النيل لا تمثل في الحقيقة �سوى حماية م�صالح م�صر 

في ال�سودان.
والعدالة  والتعاونية  الا�شتراكية  حول  الأفكار  نقلت  التي  الإنجليزية  الكتب  انت�شار  ومع 
الذي  تكوينها  مع  ات�ساقها  عدم  رغم  الأفكار  هذه  بع�ض  المجموعة  هذه  تبنت  الاجتماعية، 

ينتمي �إلى خلفية من التجار والر�أ�سماليين ب�شكل عام. 
وقد انتقلت لهم هذه الأفكار عبر �أحد الإنجليز الذي �سكن قريبا منهم وكان يتخفى تحت 
ا�سم �صالح عبد المنعم، ولكنهم �شكوا في �أنه لورن�س العرب، خا�صة بعد �أن طالبته الحكومة 
بمغادرة البلاد. »خلافا لهذه الأفكار غير النا�ضجة تماما، فقد ظلت جماعة �أبو روف فيما 

يتعلق ب�س�ؤال الوطنية في حالة من الت�شو�ش ال�شديد.« 
فلقد رف�ضوا الطائفية، باعتبارها تق�سم النا�س، ولكن الكد يعتقد �أنهم »لم ينظروا للنا�س 
باعتبارهم كل ال�سودانيين، بل فقط طبقتهم من الأفندية - المتعلمين. لأن �أي مجهود قاموا 

به، كان في الواقع يهدف لتوحيد تلك الطبقة ولي�س لتوحيد كل �سكان ال�سودان.«251
التي �سيطرت على هذه المجموعات من  العزلة  �أهمية خا�صة، فتلك  لها  فهذه الملاحظة 
ب�صورة  المتعلمين  من  طبقتهم  �إلى  ينظرون  جعلتهم  الفترة،  تلك  في  والخريجين  المثقفين 
في  الطبقة  لتلك  النخبوي  الت�صور  �أو  ال�شعور  لديهم  نمى  وبالتالي  متمايز.  وب�شكل  متميزة 

مقابل ال�شعب من الدهماء والعامة الغير متعلمة. 
ولكن فيما �سنرى لاحقا ف�إن ال�شرخ الوحيد الذي لم تتمكن هذه النخبة عبوره، �سواء على 
ال�سودان و�شعبه ب�شكل عام، هو  �أو على م�ستوى  الأفندية نف�سها،  �أو  المتعلمين  م�ستوى طبقة 

�شرخ الانق�سام الإثني والعرقي. 
بحكم القرب المكاني كان لجمعية �أبو روف علاقة بجماعة الموردة، كما �أن بع�ض �أع�ضاء 
الله  عبد  محمد  عرفات  وخا�صة  روف.  �أبو  بجماعة  �صداقة  تجمعهم  كانت  الموردة  جماعة 

الذي �أ�سهم في �إن�شاء جماعة الموردة، والذي عقب عودته من ال�سعودية �أقام في �أبو روف. 
فلقد كان للجماعتين لقاءات م�شتركة، كما ا�شترك �أع�ضا�ؤهما في الكتابة لمجلة الح�ضارة 
والذي كانت  المحجوب،  �أحمد  الموردة محمد  �أع�ضاء جماعة  �أبرز  وكان من  والفجر لاحقا. 

251- AlKid 1986, p.112.
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تربطه علاقة �صداقة قوية باللبناني �إدوارد عطية والذي كان يدر�س في كلية غردون ويعمل 
في المخابرات البريطانية. 

وخا�صة  الخريجين،  من  الفترة  تلك  في  للتقرب  هدفت  التي  المخابرات  �أذرع  من  وكان 
احتواء  في  البريطانية  الحكومة  �سيا�سة  من  جزء  وكان  العريقة.  الأ�سر  �إلى  ينتمون  الذين 
الطبقة المتعلمة الجديدة وال�سيطرة على توجهات الحركة الوطنية الخامدة وقتها، هو �إن�شاء 

علاقات ودية مع المتعلمين و�إعادة توجيه �أفكارهم لخدمة الم�صالح البريطانية. 
بكيانات  علاقتها  في  البريطانية  والمخابرات  عطية  ادوارد  دور  عن  خير  �أحمد  يقول 
الخريجين: »بد�أت حكومة ال�سودان ت�شعر �أن دوائر الخريجين تحتاج �إلى رعاية وتوجيه و�إن 
الموقف ال�سلبي قد ي�ؤدي �إلى نتائج غير م�أمونة العواقب. ف�أخذ رجالها يعملون عن طريق مكتب 

الأمن العام وكانوا يهدفون �إلى خلق �أن�صار لهم بين قادة الجيل الجديد.« 
يوا�صل �أحمد خير ليف�صل هذه العملية ليقول: »�سارت هذه الحملة في طابورين، الأول بقيادة 
الأدبية  الجمعيات  على  هجومه  وركز  ال�شباب  جبهة  نحو  العام  الأمن  مكتب  من  عطية  �إدوارد 

وحقات النقا�ش … م�ستغلا �سلاح الأدب والثقافة وال�صداقة الفكرية. 
وقاد الطابور الآخر كبار الموظفين الإنجليز وركزوا رماحهم على كبار الموظفين ال�سودانيين، 
ف�أكثروا من التزاور ومجال�س ال�سمر وتبادل الأحاديث والآراء »المعقولة« عن الم�سائل العامة، 

حول �أكواب ال�شاي والمثلجات… 
�إن فرا�سة الوطنية كانت كفيلة ب�إحباط كل هذه الم�ؤامرات، حتى لي�صح القول �إن الطابور 
)مدر�سة  اكت�سبها  التي  القليلة  والحفنة  ال�شباب.  من  عدد  �أي  ا�ستمالة  في  يفلح  لم  الأول 

الفجر( كانت واقعة تحت ت�أثير من ينعتونهم بالاعتدال. 
وفيما عدا هذه المدر�سة فقد ذعرت �صفوف الخريجين من مجرد فكرة الاجتماع بوكلاء 
مكتب الأمن العام، ليكفي �أن تنطلق �إ�شاعة �أن الاجتماع �سيح�ضره �إدوارد عطية لين�صرفوا 

عنه ويقاطعوه.«252
�إدوارد عطية الذي  وي�ؤكد خالد الكد على هذه العلاقة الوثيقة بين مدر�سة الفجر وبين 
كان �صديقا لكل من المحجوب وعبد الحليم محمد وغيرهم من �أع�ضاء مدر�سة الموردة التي 

�سميت بالفجر لاحقا. 
252- خير 1970، �ص73.
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�أحمد خير تجاه  �أبو روف ومن �ضمنهم  لأع�ضاء مدر�سة  المفرطة  كانت الح�سا�سية  وقد 
�أي تعاون مع الإنجليز وخا�صة تجاه هذا ال�شكل من الاختراق المخابراتي، كانت تلك المواقف 
لأع�ضاء مدر�سة �أبوروف �سببا في عدم توا�صل اللقاءات والاجتماعات الم�شتركة بين الأبوروفيين 

وجماعة الموردة �أو الفجر. 
الموردة/  �أن جماعة  وهو  �أهمية.  �أكثر  �آخر  طابع  له  كان  الجماعتين  بين  ولكن الخلاف 
الفجر، كانت ت�ضم �أخوين هما محمد ع�شرى �صديق وعبد الله ع�شري �صديق، وهما من حي 

الموردة، ومن المنبتين قبليا. 
ويورد خالد الكد �أن حماد توفيق �أحد �أع�ضاء جماعة �أبو روف قال ب�شكل وا�ضح �أن ال�سبب 
الرئي�سي للتباعد بين الجماعتين: »�أنه مع جماعة الموردة كان هناك الأخوين ع�شيري، و�أننا 

يجب �أن لا نن�سى، �أعني �أننا بد�أنا ن�شعر �أن هناك توجه عربي وتوجه غير عربي.« 
ال�سودانية كانت  للوطنية  �أبو روف  �أن ر�ؤية جماعة  الكد  التعليق ي�ستنتج خالد  ومن هذا 
مح�صورة في �أنها جزء من العالم العربي و�أن جميع القبائل الغير عربية يجب �أن تدمج في 

الثقافة العربية. 
�أبو روف هو �أحمد ح�سين عثمان حول  �إذ ينقل في �شهادة مطولة من ع�ضو �آخر لجماعة 
بزاوية  الجنوب  في  لل�شمالي  ينظرون  كانوا  البريطانيين  »�إن  يقول:  �أنه  الجنوب  في  خدمته 
مختلفة تماما. ففي ال�شمال يعتبرون ال�شماليين جزء من رعاياهم، ولكن في الجنوب يعتبرونهم 
كمناف�سين لهم. �إنهم يعتبرونهم ممثلين لح�ضارة ونظام مختلف عن نظامهم، ورغم �أن هذا 
كان غير عادلا بالن�سبة لى لكنه ا�شتمل على تقييم واحترام لل�شماليين �أكثر مما هو موجود في 

ال�شمال. وهذه النظرة لي�ست قا�صرة على المثقفين ولكنها ت�شمل )الجلابة( �أي�ضا.« 
ويوا�صل ع�ضو جعية ابروف ليو�ضح �أوجه الاختلاف بين ال�شماليين والجنوبيين التي تجعل 
البريطانيين-  �أي   - »�إنهم  ليقول:  الجنوبيين  ويحتقرون  ال�شماليين  يحترمون  البريطانيين 
يدركون الخ�صائ�ص التي يمتلكها ال�شماليين من الرجولة والكرم وال�شجاعة. هذه ال�صفات 
الموروثة لل�شماليين ت�ضمن احترام وتقدير )الأفارقة البدائيين(، ولذلك تعتمد البروبوجاندا 

التابعة للبريطانية على تذكير الجنوبيين بتاريخ الماليين المتعلق بتجارة الرقيق.«253

253- AlKid 1986, p.123.
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المكون  تجاه  والعن�صرية  الا�ستعلائية  الر�ؤية  تو�ضح  الفجر  ممثلي  لأحد  النظرة  هذه 
الإفريقي في ال�سودان ممثلا في الجنوب. ومن ناحية �أخرى ف�إن هذا الابتهاج العميق بتقييم 
يمكن  لا  الرجولية،  وميزهم  ح�ضارتهم  لتقدير  ن�سبة  الجنوب،  في  لل�شماليين  البريطانيين 
ت�صنيفه �إلا في �إطار الدونية التي تحتاج دوما �إلى تقييم هذا الرجل الأبي�ض، ولو على ح�ساب 

»الأفارقة البدائيين«. 
�إن مدر�سة الفجر ب�شكل عام وبطبيعة تكوينها لها توجه عروبي، وهي تنهل من الثقافة 
الم�صرية والعربية الإ�سلامية التي تربى عليها �أع�ضا�ؤها وت�أثروا بها، عبر اطلاعهم وتعليمهم 

ون��شأتهم، �إ�ضافة �إلى انتمائاتهم القبلية والطائفية. 
»حيث  عربية:  تكون  و�أن  �إلا  لا يمكنها  ال�سودانية  الوطنية  ف�إن  الخلفية  هذه  ومن خلال 
العرب ال�شماليين لو لم يتم وقفهم من قبل البريطانيين لكان المثقفين والجلابة قاموا بتعريب 
قبيلة   500 من  �أكثر  �إلى  تنق�سم  الجنوبية  المجموعات  هذه  �أن  حيث  و�أ�سلمتهم.  الجنوبيين 
�أن تكون عاملا موحدا كما حدث في  العروبة والإ�سلامة يمكن  بينها �شيء، ولكن  ولا يوجد 

ال�شمال.« 
تلك كانت ر�ؤية الأبوروفيين للوطنية ال�سودانية العربية التي تدمج داخلها العنا�صر الأخرى. 
طائفيا  والاقتراب  النيل،  وادي  بوحدة  المطالبة  اتجاه  تتبنى  الجماعة  جعلت  الر�ؤية  هذه 
والاجتماعي  الإثني  بالتكوين  المرتبط  الطبيعي  التحالف  باعتباره  والختمية  الميرغني  من 
للمجموعة. ولم يكن لهذه المجموعة احترام يذكر لفكرة ال�سودانوية �أو فكرة الأمة ال�سودانية 

الغير مرتبطة ب�صفة العروبة.254 
هذا التوجه العروبي المرتبط بالأ�صول الإثنية والثقافية لجماعة �أبو روف، جعلها تقف في 
جانب الانحياز �إلى م�صر في ال�صراع الدائر بين دولتي الحكم الثنائي لتوجيه النخبة الوطنية 
ال�سودانية. وهذا ما تجلى لاحقا في انتماءات و�أفكار الجماعة التي قادت في فترات ح�سا�سة 

م�ؤتمر الخريجين لاتخاذ مواقف موالية لفكرة وحدة وادي النيل. 
لكن تلك التوجهات نحو م�صر رغم مبرراتها الوطنية، باعتبارها ر�ؤية مناه�ضة لتوجه 
مع�سكر القادة القبليين وبع�ض المتعلمين القدامى والجدد للتعاون مع الم�ستمر والان�ضواء تحت 

254- ال�سابق �ص 124-122.
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جناحه، �إلا �أن ر�ؤية جماعة �أبو روف بعروبيتها تجازوت البعد ال�سوداني التوحدى الذي كانت 
ثورة 1924 بقيادة على عبد اللطيف قد تبنت من �أجله الاتجاه نحو م�صر. 

فعلى عك�س على عبد اللطيف ورغبته في �أن يكون ال�سودان وطنا لجميع ال�سودانيين، و�أن 
تكون طبقة المتعلمين هي النقي�ض المو�ضوعي للقبلية والطائفية كقوة �سيا�سية مدنية وحديثة، 
ف�إن الأبوروفيين رغم تبنيهم الحداثة ومحاولتهم مناه�ضة الطائفية والقبلية على الورق �إلا 

انهم كانوا ي�أخذون الوطنية ال�سودانية في اتجاه انف�صالي عن واقعه المتنوع. 
ويعبرون عن ر�ؤية دونية للآخر الإفريقي ور�ؤية ا�ستعلائية للذات العربية الم�سلمة. ولذلك 
عن�صري  و�إ�سلامي  عربي  طابع  ذات  ثقافية،  �إثنية  لوطنية  ت�ؤ�س�س  روف  �أبو  جماعة  كانت 
ومبني على الامتيازات التاريخية والو�صاية على الآخر. ولم تكن وطنية ت�ؤ�س�س لدولة المواطنة 

المت�ساوية وت�ستوعب ال�سودان المتعدد �إثنيا وثقافيا. 
فو�ضعهم للخلاف مع جماعة الفجر في �إطار »العربي والغير عربي« ب�سبب �أ�صول بع�ض 
�أع�ضاء جماعة الفجر/ الموردة، �أي الإخوان ع�شيري و�أفكارهما التي تتبنى توجه علي عبد 
اللطيف ال�سوداني، �إنما كان التمظهر الثاني بعد ثورة 1924، لحالة الانق�سام العرقي والثقافي 
الوطنية  بناء  �إطار  في  ال�سودانية،  الهوية  �س�ؤال  لأزمة  �آخر  وتجلىي  ال�سودان،  في  والإثني 

ال�سودانية. 

جماعة الموردة/ الفجر: انت�صار العن�صرية

�أخوين  الم�ؤ�س�سين  �أع�ضائها  من  كان  الموردة،  �أو  الها�شماب  �أو  الفجر  جماعة  �أن  رغم 
�أن هذه الحقيقة لم تجعلهم  �إلا  �أ�صول منبتة قبليا ومن �سلالة الرقيق ال�سابقين،  �إثنين من 
�أبو روف كما بدا الأمر. فالخلاف بين الجماعتين في �أ�صله هو  في المع�سكر الم�ضاد لجماعة 
خلاف بين كارتلات الم�صالح التي تمثل مراكز القوة في ال�سودان، �أي بين طائفتي الأن�صار 

والختمية ب�شكل �أ�سا�سي، وما يمثلانه من قبائل ومناطق جغرافية تن�ضوي تحت نفوذهما. 
�أما المتعلمون �أو الخريجون؛ فكانوا قد ا�ست�سلموا مبكرا لهذا ال�صراع بين ال�سيدين. فمنذ 
نهاية الع�شرينيات وبداية الثلاثينات كانت �صراعات نادي الخريجين في �أم درمان طابعها 
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النتيجة في  وبالفعل كانت  الطائفيين.  القائدين  الأ�سا�سي هو الخلاف حول الان�ضواء تحت 
النهاية هي الا�ست�سلام للطائفية، خا�صة بعد قيام م�ؤتمر الخريجين. والذي تحول مع مطلع 
الأربعينيات �إلى المنبر ال�سيا�سي الجديد المعبر عن ال�سودانيين �إلى جانب ال�سيدين، واللذين 

كانا فعليا ي�سيطران على الخريجين في مع�سكرين متناف�سين ممثلين لم�صالحهما. 
في خلفية هذا ال�صراع نجد جماعة الفجر والتي مثلت مجموعة من المثقفين الأكثر ميلا 
�أدواتها من  وت�أثرت بمفعول  الغربية. وكانت لها علاقة وثيقة بالحكومة البريطانية  للثقافة 
�إطار مناه�ض  ال�سودان في  �إدوارد عطية. فقد كان تبنى الجماعة لفكرة »�سودانوية«  �أمثال 

لوحدة وادي النيل هو الملمح الرئي�سى للجماعة. 
يلاحظ  كما  »نظري«  طابع  ذات  الفجر  مدر�سة  تبنتها  التي  »ال�سودانوية«  تلك  وكانت 
الكد »فهي لم تتجاوز �إدراك الطبيعة المتعددة لإرثهم الثقافي … فعلى الرغم من �إدراكهم 

لارتباطهم القوى ب�أ�صولهم الإفريقية، �إلا �أن تلك الروابط ظلت نظرية.« 
فحتى الإخوان ع�شيري مثلما كان علي عبد اللطيف من قبل، كانوا منقطعين عن ثقافاتهم 
الإفريقية الأ�صلية. ولذلك كان المع�سكر المناه�ض لتوجه وحدة وادي النيل هو المكان الطبيعي 
التي  للهزيمة  الو�ضع في الاعتبار  التاريخية. خا�صة مع  اللحظة  الأكثر منا�سبة لهم في تلك 
منيت بها ثورة 1924، وتقبل تلك الهزيمة من قبل الم�صريين �أنف�سهم وان�سحابهم من البلاد. 
�إذ لم تعد الوطنية الم�صرية جاذبة فكريا وم�شتعلة كما كان عليه الحال في مطلع الع�شرينيات، 
تلك  في  حاد  �سيا�سي  ارتباك  من  تعاني  وكانت  ا�ستقلالها  على  بالفعل  ح�صلت  قد  فم�صر 

الفترة. 
ولذلك كان تبنى الأفكار الغربية و�أ�سلوب الحياة الغربي والاختلاط بالإنجليز والأجانب، 
فكرة  مثلته  الذي  الطابع  العروبي  الم�صري  للتوجه  المغايرة  فكرتهم  مع  للت�صالح  و�سيلة  هو 
وحدة وادي النيل ومن دافعوا عنها من �أمثال مدر�سة �أبو روف. هذا كان الموقف الفكري على 

الأقل في بدايات جماعة الموردة. 
ولكن في ال�سنوات اللاحقة انهزم هذا الاتجاه ال�سوداني الذي يعترف بالأ�صول الإفريقية 
للثقافة ال�سودانية ويحترمها، ل�صالح التوجه العروبي ب�أبعاده العن�صرية والا�ستعلائية، رغم 

ا�ستمراره في مناه�ضة وحدة وادي النيل كتوجه وطني تحرري. 
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لمكونات  التوحدي  الوطني  بمعناها  ال�سودانوية  ر�ؤى  عن  التراجع  هذا  م�سار  نرى  ولكي 
ال�سودان الثقافية والإثنية، يجب �أن نعود �إلى طبيعة �إن�شاء الجماعة وخلفية �أع�ضائها. فقد 
�أ�سرة  �إلى  ينتمون  الحليم  عبد  ومحمد  ها�شم  يو�سف  و�أحمد  المحجوب  �أحمد  محمد  كان 
الها�شماب العريقة، والتي تولى �أع�ضائها منا�صب عليا منها من�صب المفتى والقا�ضي الأعلى 

في البلاد خلال التركية، وكانوا من �سلالة �أول مفتى لل�سودان في الحكم الثنائي. 
�أما عرفات محمد عبد الله والذي كان �أحد الأفراد الم�ؤثرين �إبان حراك 1924، قد كان 
القمع، وهو  للعي�ش في الحجاز هربا من  الثورة واتجه  بعد  �شديد تجاه م�صر  بغ�ضب  ي�شعر 

�أي�ضا كان من �أ�صول عريقة، كما الحال لبقية الأع�ضاء، فيما عدا الإخوان ع�شيري. 
من  كل  لها  وان�ضم  الع�شرينيات،  نهاية  في  الموردة  جماعة  ع�شيري  الإخوان  �أن��شأ  فلقد 
فقد  الموردة  �سكان  من  ع�شيري  الإخوان  ولأن  الحليم،  عبد  ومحمد  المحجوب  �أحمد  محمد 
�إحدى تلك الأحياء التاريخية التي  �سميت الجماعة على ا�سم منطقتهما. ولكن الموردة هي 

حملت و�صمة التاريخ المرتبط بالرق في ال�سودان. 
فح�سب خالد الكد ف�إن »�سكانها هم في الغالب من الرقيق المحررين ومن ال�ضباط والجنود 
ال�سابقين في الجي�ش الم�صري الذين تحرروا في نهاية القرن التا�سع ع�شر ودخلوا ال�سودان مع 
الفتح الإنجليزي، وبع�ضهم كان يعمل في جهادية الأتراك منذ الفترة التركية وانتقل للعمل 

في جهادية المهدية«.255
اعتبرته  الذي  ال�سودانوى  التوجه  على  الهجوم  زيادة  وعبر  الثلإثنييات  مطلع  وفي 
»توجها غير عربي« فقد تغير توجه  �أبو روف كما ذكرنا  الأخرى ومنها مدر�سة  المجموعات 
لا  و�أ�صولهم، حتى  �إلى عروبتهم  الانحياز  نحو  واتجهوا  الفجر  العربية في جماعة  العنا�صر 
الرامي  ال�سيا�سي  للتوجه  مناه�ضة  كقوة  م�شروعهم  وهزيمة  �أنف�سهم  عن  للدفاع  ي�ضطروا 

لوحدة وادي النيل. 
مع  تتنا�سب  »ال�سودانية«  الوطنية  اتجاه  تدفع  التي  البريطانيين  �شعارات  كانت  وقد 
�إطار هذه الر�ؤية لم  طموحهم في �سودان يحكمه ال�سودانيين فقط دون تدخل م�صري، وفي 
من  ب�أي حال  يكونوا  �أن  للإنجليز يمكن  البديلين  الحكام  ه�ؤلاء  يكون  �أن  المحتمل  من  يكن 

الأحوال من �أ�صول �إفريقية �أو منبتة قبليا. 
255- AlKid 1986, p.137.
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ويعني ما �سبق �أن جماعة الفجر لم ترد تكرار خط�أ اللواء الأبي�ض وتن�صيب ر�ؤ�ساء عليها 
قد  كان  لل�سودانيين  وتمثيلهم  الطائفية  مع  ال�صراع  و�أن  خا�صة  قبليا،  منبتة  جماعات  من 
الخريجون  لي�صبح  �أنف�سهم  المتعلمين  مع  را�سخ  لتحالف  وخلقهم  ال�سيدين  بانت�صار  انتهى 
م�ؤتمر الخريجين  �أو  نادي الخريجين  �سواء عبر  كياناتهم؛  الطائفتين عبر  ممثلين لم�صالح 
لاحقا، �أو في النهاية من خلال الأحزاب التي ن��شأت لتكون تحت رعاية كاملة وممثلة تماما 

لم�صالح ال�سيدين وطموحاتهما في ال�سيطرة على ال�سودان.
 وبالتالي لم يكن لدى جماعة الفجر م�صلحة في الاحتفاظ برجلين منبتين قبليا ي�شككان 
في عراقة وعروبة و«وطنية« الجماعة، والأهم �أنهما يقللان من فر�صها في �إمكانية الم�شاركة 
في قيادة البلاد. ولكي يتفادى الأع�ضاء ال�صراع الذي واجهه على عبد اللطيف من ال�سادة 

حين ت�ساءلوا »من هو علي عبد اللطيف و�إلى �أي قبيلة ينتمي«.
�أنف�سهم تلك ال�شكوك في  �أبناء العائلات العريقة منذ بدايات الثلاثينيات عن  فقد نزع 
�أ�صولهم وتوجهاتهم. و�أطلقوا على جماعتهم ا�سم »جماعة الها�شماب«، في تعبير �صريح عن 
�أ�صولهم العريقة، وعن حي الها�شماب الم�سمى با�سم عائلتهم العالية المقام والن�سب العربي. 
�أبناء مفتي  �إليها  ينت�سب  �أو  ينتم  تاريخية لكي  �أو خلفية  ا�سم  �أو  تليق كمكان  فالموردة لا 
ال�سودان الأول، وحكام البلاد الم�ستقبليين. ومع �إق�صاء ا�سم الموردة تم تدريجيا، ولكن بعنف 
�إق�صاء كامل لم�ؤ�س�سي جماعة الموردة الإخوان ع�شيري. فلقد كان الإخوان يقودان توجههما 
نحو ال�سودانوية عبر مقالات وافتتاحيات موحية في �صحيفة النه�ضة، والتي �أغلب محرريها 

وكتابها هم من جماعة الموردة حينها. 
ورغم �أن المقالات كانت تن�شر دون ذكر ا�سم الكاتب، �إلا �أن طبيعة تلك المقالات كما ي�ستنتج 
»الثقافة  م�صطلحات  �أن  الكد  خالد  ويلاحظ  ع�شيري.  الإخوان  �آراء  عن  تعبر  كانت  الكد 
ال�سودانية« والأدب القومي« قد �أ�صبحت جزءا من العبارات الأدبية ال�شائعة في البلاد بف�ضل 

كتابات الإخوان ع�شيري.
وفي وقت لاحق عندما �أن��شأت مجلة الفجر فقد برزت �أي�ضا افتتاحيات تعزز هذا التوجه 
الهوية  »�أن  للمحرر قال فيه:  الأول من مار�س 1937 مقالا  الفجر في  ال�سوداني فقد ن�شرت 
ال�سودانية هي المبد�أ الذي يجب �أن نعمل عليه جميعا. ويجب عك�سها في �سيا�ساتنا وتعليمنا 
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و�أدبنا وثقافتنا. �إنها الخطوة الأ�سا�سية التي يجب اتخاذها قبل �أن نطمح �إلى التحالف مع 
�أمة �أخرى �أو �أن ن�صنع طريقنا بين الأمم الأخرى لنتوا�صل مع العالم.«256

�إن هذا الا�صرار على تثبيت »ال�سودانوية �أو الوطنية ال�سودانية« في مواجهة الأمم الأخرى 
النقطة  وهذه  م�صر.  مع  للتوحد  المناه�ضة  الفجر  جماعة  فكرة  يع�ضد  �سيا�سي  اتجاه  هو 
اتفق عليها الإخوان ع�شيري وبقية الأع�ضاء من الأ�سر العريقة، ولكن نقطة الاختلاف كانت 

بالت�أكيد حول مكانة وتف�سير هذه »ال�سودانوية« في الإطار الداخلي للأمة ال�سودانية نف�سها. 
الخريجين  من  العريقة  العائلات  و�أبناء  الموظفين  كبار  نحو  توجههم  عبر  فالإنجليز 
في  �أ�صبحوا  النيل،  وادي  وحدة  مقابل  في  لل�سودانيين«  »ال�سودان  بفكرة  واقناعهم  لجذبهم 
والتي  العريقة  الأ�سر  �أبناء  المتعلمين  قبل  توجههم من  التعبير عن  يتم  �أن  �إلى  ما�سة  حاجة 

�سيحترمها النا�س، والأهم �أنها �ستكون ندا للمع�سكر الآخر. 
ولذلك بد�أت حرب خفية في البداية بين المحجوب والأخوين ع�شيري، ودخل على الخط 
عرفات محمد عبد الله في موقف مدافع عن المحجوب. فقد بد�أت الحرب عبر ن�شر مجلة 
النه�ضة وفي عددها الثالث �صورة غلاف للزبير با�شا رحمة، تاجر الرقيق الأكثر �إثارة للجدل 

والأكثر نفوذا في البلاد �إبان الحكم التركي الم�صري. 
وكان التعليق تحت ال�صورة »المغفور له الذي ينعم في الجنان، الزبية با�شا رحمة العبا�سي.« 
وفي ال�صفحة الرابعة كان هناك مقال يمجد الزبير با�شا حيث كانت المقدمة تقول: »لقد زينا 
غلاف العدد ب�صورة لأحد �أعظم رجال ال�سودان، �أنه المرحوم الزبير بن رحمة بن من�صور بن 
الجميعي بن الجعلي بن العبا�سي، والذي نال �شهرة في كل العالم ب�سبب �شجاعته وم�ساعيه«.

»�سافر  ليقول:  الغزال  بخر  في  التجارة  في  وبدايته  ميلاده  تاريخ  ليذكر  المقال  ويوا�صل 
�إلى بحر الغزال وبدات موهبته في الظهور، النا�س في بحر الغزال حاولوا مقاومته و�سرقته، 
فعاقبهم ب�شدة لذلك وهزمهم، ولذلك �أ�صبح �شديد ال�شهرة والنا�س في بحر الغزال �أ�صبحوا 

يخ�شونه … لقد جعل ديم الزبير مركز مملكته و�أ�صبح �شهيرا بعجالته وطيبته.«257
لم تكن تلك الكلمات �إلا بداية الحرب على الإخوان ع�شيري، فقد كان هذا التوجه لتكريم 

p.139-140 256- ال�سابق
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من  ر�ؤية  عن  تعبير  �أقوى  هو  البلاد،  في  رقيق  تاجر  �أكبر  ب�أنه  عاليما«  »م�شهورا  كان  رجل 
كتبوا هذه المقالة من �أع�ضاء جماعة الموردة والتي كانت غالبا قد �أ�صبحت جماعة الها�شماب 
حينها. فلا يوجد مكانة للرقيق بين تجار الرقيق، فلقد �أو�ضح هذا المقال مكانة وفكر �أبناء 
الأ�سر العريقة، الذين ينظرون �إلى �شخ�ص مثل الزبير با�شا كرمز وطني وكقدوة »و�أنه �أحد 

�أعظم الرجال في ال�سودان«. 
و�إن كان الزبير با�شا المثال، رغم انتهاء تجارة الرق، ف�إن العقلية والذهنية التي تحتقر 
فكرهم  ت�شكل  كانت  التي  هي  الزمان،  تغير  مهما  رقيقا  الرقيق  وترى  الأفارقة  ال�سودانيين 
با�سم  الجماعة  ت�سمية  على  ي�صرون  كانوا  »وطنيين«  الم�سمون  الم�ؤرخون  فحتى  ور�ؤيتهم. 

»جماعة ومدر�سة الها�شماب«. 
ب�أنها مكونة من  الذي عرف الجماعة  ب�شيرو  الم�ؤرخين محمد عمر  �أهم ه�ؤلاء  ومن بين 

�أبناء �أ�سرة الها�شماب، ومحى تماما تاريخ الجماعة المرتبط بالأخوة ع�شيري والموردة. 
ويعلق خالد الكد قائلا: »�أن ه�ؤلاء الكتاب ت�سيطر على عقلهم فكرة )�سجم الحلة الدليلها 
ومدر�سة  لجماعة  قادة  يكونوا  �أن  ع�شيري(  )الإخوان  الرقيق  �أبناء  على  ف�أنكروا  عبد(« 
فكرية.258 ا�ستمرت الحرب على الإخوان ع�شيري من قبل �أبناء الها�شماب والأ�سر العريقة، 
الإخوان  مقالات  بع�ض  على  المحجوب  من  هجوم  احتوت  التي  المقالات  من  �سل�سلة  وكتبت 

ع�شيري، و�ساند عرفات محمد عبد الله مواقف المحجوب. 
عوا�صف  وجه  في  والا�ست�سلام  المجموعة  من  النفي  هي  ع�شيري  الأخوين  نهاية  وكانت 
الهجوم الم�ستمر. خا�صة بعد �أن �أ�س�س عرفات محمد عبد الله مجلة الفجر و�أ�صبحت الجماعة 

ت�سمى بجماعة الفجر، ودفن ا�سم الموردة تماما في غياهب التاريخ. 
عبد  على  م�صير  كان  كما  والجنون  الانزواء  م�صيرهما  كان  ال�شخ�صي  الم�ستوى  وعلى 
ولج�أ  ع�صبي  بانهيار  �أحدهما  �أ�صيب  فقد  بالجنون.  والاتهام  ال�سودان  من  النفي  اللطيف 

الآخر �إلى الكحول، هربا من هذه البيئة الطاردة والقاتلة. 
على العك�س من مجلة الح�ضارة في الع�شرينيات التي �شنت هجوما وا�ضحا على الزعيم على 
عبد اللطيف، ف�إن الخريجين في الثلاثينيات �أ�صبحوا �أكثر احترافية في اغتيال ال�شخ�صية. 

p.137 258- ال�سابق
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وقد تمكنوا عبر حروب في ظاهرها فكرية وفل�سفية وعزل فكري واجتماعي، تمكنوا من قتل 
روح الإخوان ع�شيري وتمكنوا من نفيهما من الحراك الوطني. فلم تعد هناك حاجة لمنافي في 

خارج ال�سودان �أو �سجون، فلقد �أ�صبح ال�سودان هو المنفى وال�سجن. 
فالر�ؤى العربية التوجه والعن�صرية �ضد المكون الإفريقي �أ�صبحت �سيدة الم�شهد الثقافي 
وال�سيا�سي ال�سوداني عبر النخبة التي ت�سمى نف�سها »الوطنية«. فنفي الإخوان ع�شيري ومن 
قبلهما الإ�سهام في نفي على عبد اللطيف وعدم الدفاع عنه من قبل النخب ال�سودانية، كان 
هو الموجة الثانية لت�صاعد العن�صرية ب�شكلها الم�ؤ�س�سي عبر المجموعات التي �أ�س�س�ست الحركة 
�إثنية عرقية وعن�صرية  �أ�س�س  ال�سودانية على  الدولة  بناء  �إلى  �أدت  التي  ال�سودانية  الوطنية 

بالكامل. 
هذا الإق�صاء للأخوان ع�شيري من جماعة الموردة التي �أ�س�ساها، وتحويل ا�سمها لجماعة 
الرقيق  تاجر  رمز  وتمجيد  متعددة  فكرية  حروب  عبر  معنويا  قتلهما  ثم  ومن  الها�شماب، 
الدولة  حكم  الذي  ال�سيا�سي  الفكر  بناء  لبنات  �أحد  كان  عظيم«،  �سوداني  »رجل  باعتباره 

ال�سودانية الإق�صائية العن�صرية تجاه مكونات ال�سودان الإفريقية. 
فهزيمة الأخوان الع�شيري كانت هزيمة �أخرى لم�شروع ال�سودان الوطن الذي يحترم �أ�صوله 
الإفريقية، ويتعامل مع تاريخه المعقد المرتبط بالرق في �إطار ر�ؤية م�ستقبلية تحتوى الجميع في 

�إطار دولة المواطنة المدنية لا القبلية. 
العربية  ال�سودانية  النخب  بين  الحقيقية  الالتقاء  نقاط  الثانية عبرت عن  الهزيمة  هذه 
والإ�سلامية التوجه، والمرتبطة ب�أ�صولها وم�صالحها بالدرجة الأولى. فلم يكن هناك �أي فارق 

حقيقي في �إطار الر�ؤية لل�سودان الم�ستقل بين مدر�ستي الفجر و�أبو روف. 
فكلا المدر�ستين �أرادتا وطنا ليقوما بحكمه ولتظل ال�سيطرة الكاملة للمجموعات العربية 
القوى  بين  داخلية  �صراع  �آلية  �سوى  كان  ما  الإنجليز،  �أو  بالم�صريين  والاحتماء  الم�سلمة. 
م�صلحة  �أو  ال�سودان  لم�ستقبل  ر�ؤية  حول  �صراعا  �أبدا  يكن  ولم  العربية،  ال�شمالية  النخبوية 
الوطن ككل. فلم يكن في ذهن القائدين الطائفيين �أو الخريجين �سوى �أن الا�ستقلال يعني �أن 

�سودانيين �سيحكمون البلاد، و�أراد كل فريق �أن يكون هو ذلك الحاكم. 
وكانت لا تزال �آثار الفترة المهدية وذلك ال�صراع بين �أولاد الغرب والنيل حيا في الأذهان، 
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وكانت توجهات جماعة �أبو روف رغم �أنها في البداية ناه�ضت الطائفية والختميه تحديدا على 
�أ�سا�س فكري وثقافي لكنها »لم تناه�ضها على �أ�سا�س �إثني �أو �سيا�سي«. 

وظلت الختمية تمثل م�صالح هذه المجموعة في ال�سيطرة الم�ستقبلية على البلاد. ولذلك 
برر �أحمد خير �أن الان�ضواء تحت الميرغني كان تكتيكا. ولكن في النهاية هذا التكتيك لم يكن 

مرحليا، بل كان تحالفا طبيعيا بين الم�صالح المتطابقة. 
ال�سودان  مع�سكر  لت�أييد  �أع�ضائها  اتجه  التي  الفجر  جماعة  كانت  الآخر  الجانب  وعلى 
تحالفات  من  جزءا  �أي�ضا  الطبيعي  التحالف  وبمنطق  �أي�ضا  هم  �أ�صبحوا  فقد  لل�سودانيين، 
الخريجين التي دعمت ال�سيد عبد الرحمن المهدي و�أ�صبح قادة الجماعة واهمهم المحجوب 

من قيادات حزب الأمة الذي يرعاه المهدي. 
�إن هذه الوطنية ال�سودانية التي تمثل م�صالح وامتيازات �إثنيات معينة، لم تكن في الحقيقة 
وطنية ولا �سودانية. لقد كانت عملية �صراع على ال�سلطة بين مجموعات م�صالح كانت ت�سعى 

�إلى تثبيت قب�ضتها على الثروة والحكم في البلاد بعد انتهاء �سيطرة الم�ستعمر. 
وحقيقة �أن هذه القوى لم تتمكن من التوحد �سوى في اللحظات الأخيرة للا�ستقلال تو�ضح 
تماما طبيعة ال�صراع الدائر. كما �أن هذه المع�سكرات المتنافرة وتخليها عن مبادئها �سواء في 
مناه�ضة الطائفية �أو مناه�ضة وحدة وادي النيل، �أو مناه�ضة �شعار البريطانيين »ال�سودان 
لل�سودانيين«، وكل هذا ال�ضجيج كان نهايته هو ا�ستقلال من البرلمان دون ا�ستفتاء كما ن�صت 

معاهدة 1953 بين م�صر والإنجليز. 
ولم يكن الا�ستقلال �سوى بم�شاركة رمزية من الجنوبيين بعد �أن تم �إقناعهم وجرهم �إلى 
الجمعية الت�شريعية بعد م�ؤتمر جوبا 1947. �أما بقية المناطق مثل دارفور وجبال النوبة فقد 

كان تمثيلها محدودا وقبليا تحت مظلة الطائفتين اللتين �أ�صبحتا �أحزابا �سيا�سية حينها. 
�أي  �إنتاج  عن  عاجزة  كانت  ال�سوداني،  الوطني  الفكر  �أ�س�ست  التي  الجماعات  تلك  �إن 
م�شروع وطني تحرري ذو ر�ؤية م�ستقبلية وقادر على ا�ستيعاب ال�سودان بكل مكوناته. وذلك 
لأن �أع�ضاء تلك الجمعيات من �أبناء الأ�سر العريقة كانوا يتح�س�سون طريقهم لا�ستلام ال�سلطة 

من �آبائهم، والذين يعدون �أنف�سهم لا�ستلامها من الإنجليز وت�سليمها لأبنائهم المتعلمين. 
فبحلول الخم�سينات �أ�صبح ال�سيدان �شيخين متقدمين في العمر، ولم يكن لهم �سبيل �سوى 
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ت�سليم الراية للجيل الجديد. وا�ستمر الأبناء على نهج �آبائهم لي�ؤ�س�سوا دولة مبنية على �أوهام 
عراقة الن�سب وتمجيد تجار الرقيق، وهذا في الحقيقة هو ات�ساق تام مع الخلفية التي ورثوها. 
الرقيق،  في  والتجارة  المال  جنى  �سوى  هدف  لهم  يكن  لم  لل�سودان،  الوافدون  فالعرب 
�آلية الن�سب العريق والأ�صول  وعندما ا�ستقروا في البلاد ولكي يكملوا ال�سيطرة عليها كانت 
من  �أنجبوهم  الذين  �أبنائهم  بين  للتفريق  ال�سبيل  هي  النبي،  بيت  �إلى  ت�صل  التي  العربية 

زوجاتهم الإفريقيات �أخوات وبنات ملوك النوبة، وبين بقية �أهل البلاد الأ�صليين. 
وبالتالي �صنعوا طبقة ونخبة حاكمة ت�شبه في اللون وال�شكل �أهل البلاد ولكنها من �أ�صول 
مختلفة، وبالتالي لها احقية في الحكم وال�سيطرة. مع �إ�ضافة عامل الدين الذي كان �أ�سا�سا 
بطبيعة  ال�سيد  هو  ي�صبح  وبالتالي  وم�سلم،  عربي  هو  من  بين  الفارق  ذلك  ل�صناعة  هاما 
الحال، وبين من هو غير عربي �أ�سود �إفريقي وثني، قد حلل الدين ا�سترقاقه وا�ستعباده وبيعه 

لعدم �إ�سلامه �أولا، وثانيا لأنه غير عربي �أ�صيل. 
وظلت هذه العقلية العن�صرية هي التي تحكم العقل العربي ال�شمالي الم�سلم، والتي نتجت 
ولا  الوطنية  ولي�ست  ودولتهم،  وطنيتهم  �أ�سا�سها  على  بنيت  والتي  النخب،  هذه  رحمها  من 

الدولة ال�سودانية، فكلاهما لم يوجدا بعد.





273

عثمـــــان نـــــــــواى 

الف�صل الخام�س
الطريق نحو الا�ستقلال:  انك�شاف الم�ستور

ات�سمت الحياة ال�سيا�سية ال�سودانية في العقد التالي لثورة 1924 بقدر من الخمول �أعقب 
حالة الإحباط والقمع التي فر�ضتها نتائج الثورة، والتي كان �أهمها عملية �إخلاء ال�سودان من 
الهدوء كما يعبر  البلاد. لكن هذا  ال�شاملة على  البريطانية  ال�سيطرة  ثبت  الم�صريين، مما 
محمد عمر ب�شير قد �أتاح فر�صة لموا�صلة برامج الم�شاريع التنموية وبناء قوة دفاع ال�سودان 

التي حلت محل الجي�ش الم�صري. 
�سيا�سي  �صراع  هناك  كان  ما  بقدر  للا�ستعمار  مناه�ض  �سيا�سي  حراك  هناك  يكن  ولم 
النخب  على  البالغ  و�أثرها  الطائفية،  الزعامات  بين  الخلافات  هوة  خلاله  من  ات�ضحت 
المتعلمة. ذلك ال�صراع الذي بد�أ �أكثر جدية من �أي وقت م�ضى، وكان له نتائج مبا�شرة على 
تكوين كانتونات �سيا�سية تحولت لاحقا �إلى �أحزاب �سيا�سية طائفية وذات توجهات مت�ضادة 

على الأقل في ما يخ�ص علاقة ال�سودان بدولتي الحكم الثنائي. 
ففي مطلع الثلاثينيات ن�شب ال�صراع على �إدارة نادي الخريجين، التجمع الأكبر للخريجين 
والمتعلمين في ال�سودان في ذلك الوقت. وقد انق�سم النادي على خطوط الانق�سام الطائفي، 
فالخريجون الموالون والقريبون من ال�سيد علي الميرغني بقيادة �أحمد ال�سيد الفيل - الذي 
كان من ثقاة ال�سيد علي الميرغني - �أ�صبحوا فرقة منف�صلة عن الفرقة الأخرى الموالية لل�سيد 
لل�سيد عبد  عبد الرحمن المهدي والتي قادها محمد علي �شوقي والذي كان �صديقا حميما 

الرحمن. 
»وكان من م�ؤيدي محمد على �شوقى �أي�ضا يحي الف�ضلي و�إ�سماعيل الأزهري والجماعة 
التي �أ�صبحت تعرف فيما بعد بالأ�شقاء. وبف�ضل قدرات هذه الجماعة التعبوية والتنظيمية 

ا�ستطاع محمد علي �شوقي و�أن�صاره اكت�ساح انتخابات النادي في عام 1933-1932. 
من  �آخرون  بهم  ولحق  النادي  و�أن�صاره  الفيل  ال�سيد  �أحمد  هجر  الثانية  الهزيمة  وبعد 
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جمعيتي �أبو روف والها�شماب و�صار النادي قاعا �صف�صفا و�أثرا من مخلفات الزمان.«259
الانق�سام  وهذا  للطائفية،  الكاملة  الرحمة  �أولا تحت  الخريجين  �أ�صبح تجمع  وبالنتيجة 
الذي �أودى بوحدة الخريجين كان بداية لمر�ض الانق�سامات الحزبية والطائفية المتتالية ولعبة 

الكرا�سي في التحول من جانب طائفة �إلى �أخرى. 
المهدي في ظل هذه  الرحمن  ال�سيد عبد  بد�أ في مع�سكر  الذي  الأزهري  �إ�سماعيل  فمثلا 
علي  ال�سيد  لحزب  قائدا  لاحقا  �أ�صبح  الخريجين،  نادي  في  الطائفي  الإنق�سام  من  الفترة 
الأ�سر  �أبناء  �أي  ومتوارثة،  طبيعية  كانت  الطائفية  الولاءات  تلك  بع�ض  �أن  ورغم  الميرغني. 
الختمية ينا�صرون الميرغني و�أبناء الأ�سر ذات الولاء للأن�صار تنا�صر المهدي، �إلا �أن �أ�شكال 
الولاء �أي�ضا كانت مبنية على الم�صالح التي فر�ضتها المراحل المعينة والتقلب بين �أيدي ال�سيدين 

في �سبيل المكا�سب ال�شخ�صية في بع�ض الأحيان. 
طوال  الخريجون  ن�شرها  التي  المجلات  �صفحات  على  الم�ضطرد  الهجوم  ذلك  يكن  ولم 
�سنوات عديدة مانعا من �أن ين�ضووا تحت لواء الطائفية، بل وتحطيم �أول كيان مدني يجمعهم 

لم�صلحة انتمائاتهم �أو قربهم من هذا ال�سيد �أو ذاك. 
وقد لخ�ص �أحمد خير هذه الحالة المتناق�ضة للخريجين والمتعلمين وت�ساءل قائلا: »ولا ي�سع 
المرء في هذه الحالة �إلا �أن يت�ساءل هل كان الخريجون في مناه�ضتهم لل�صوفية في ال�سودان 
�أنف�سهم  القيادة من الزعماء الدينيين، وكانوا في دخيلة  مدفوعين بغريزة المناف�سة لانتزاع 
يثيرونها حربا طبقية �سرعان ما ان�سحبوا منها وتنكروا على مبادئهم وزملائهم عندما مدت 
�إليهم ال�صوفية �أيديها وارتبطت م�صالح زعمائهم معها، ��شأنهم في ذلك ��شأن الانتهازيين في 

كل زمان ومكان. 
طموحه  �أر�ضى  ما  �إذا  حتى  العليا،  والمثل  الحرية  �سبيل  في  مكافحا  حياته  الواحد  يبد�أ 
ال�شخ�صي وا�ستجيبت مطالبه الذاتية انخرط في �سلك الم�ؤيدين وتهادن مع خ�صوم مبادئه 
ومثله وانتهى به الأمر �أخيرا للجلو�س في مقعد وثير في �صفوف الهيئة الحاكمة ي�سبق ا�سمه 

لقبه وتتبعه رتبة.«260

259- طه 1998، �ص81.
260- خير 1970، �ص21.
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�إن ت�سا�ؤلات �أحمد خير عن موقف الخريجين »المبدئي« من التعاون مع ال�صوفية والطائفية 
والزعماء الدينيين، تحمل في ثناياها تحليلا لواقع كان الرجل من �شهوده ومن مجربية �أي�ضا، 
�سيا�سي  تكتيك  ب�أنه  لاحقا  ذلك  وبرر  الميرغني،  مع  المتقارب  التوجه  �إلى  انتمى  نف�سه  فهو 

لك�سب قواعد الم�ؤيدين الجاهزين تحت �إ�شارة الزعامات الطائفية. 
في كل الأحوال كان هذا الم�شهد الذي �أ�صبح ال�سيدان ي�سيطران عليه هو العنوان الرئي�سي 
العقدين  خلال  الا�ستقلال  نحو  ال�سودانية  الوطنية  والحركة  الداخلي  ال�سيا�سي  لل�صراع 

التاليين لانق�سام اتحاد الخريجين حتى تحقق الا�ستقلال في 1956. 
في  ودخوله  ال�سوداني  ال�سيا�سي  الحراك  لإحياء  القوى  والمحُفز  الفارقة  العلامة  كانت 
البريطانية  والحكومة  م�صر  توقيع  هو  البريطانية،  الحكومة  مع  جدل  لنقل  �أو  مواجهة، 

لمعاهدة 1936. 
�أقرت المعاهدة  ال�سودانية،  ال�ساحة  فبعد 12 عاما من الجمود والان�سحاب الم�صري من 
حقوق  وبع�ض  والعمل  الهجرة  حق  ومنحوا  ال�سودان،  �إلى  �أخرى  مرة  العودة  للم�صريين 
الا�ستثمار. ولكن في الأ�سا�س كان الم�صريون في حاجة �إلى تثبيت �أن �سيادتهم على ال�سودان لا 

زالت قائمة عبر وجود ولو رمزي في البلاد. 
في  م�صر  وكانت  ال�سودان،  على  �سيطرتها  تحكم  بريطانيا  �أن  جيدا  يعلمون  كانوا  فقد 
حاجة �إلى �ضمانات تتعلق ب�إمكانية �إخلاء البريطانيين و�إنهاء وجودهم في م�صر. خا�صة و�إن 
الثانية، وكانت في حاجة ما�سة  العالمية  بريطانيا في المقابل كانت على و�شك دخول الحرب 

لموقع م�صر الا�ستراتيجي و�ضمان بقاء جنودها هناك. 
لها  �أ�صبح  م�صر  و�إن  وبريطانيا،  م�صر  بين  المفاو�ضات  بعودة  ال�سودانيين  تفا�ؤل  ورغم 
كانت  المعاهدة  �أن  �إلا  زغلول،  �سعد  �أيام  في  الحال  عليه  كان  ما  عن  �أقوى  تفاو�ضي  موقف 
محبطة لل�سودانيين و�أقرت الحكم البريطاني و�سيطرة �إنجلترا على البلاد. وقبل المفاو�ضات 
ن�شرت مجلة الفجر وغيرها منا�شدات ومطالبات ب�أن يعبر ال�سودانيون عن ر�أيهم و�أن يكون 

لهم دور في المفاو�ضات، �إلا �أن المفاو�ضات جرت دون �إ�شراك ال�سودانيين.
�أمل  يعطي  ن�ص  هناك  كان  النهاية  في  ولكن  نف�سها  الاتفاقية  حول  المواقف  تباينت 
مراجعتها بعد ع�شرين عاما. �إبان هذا الجو من الإحباط بد�أ الخريجون يعاودون ن�شاطهم 
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عبر الجمعيات الأدبية، وبد�أت تنت�شر فكرة �إقامة م�ؤتمر جامع للخريجين. وقد كان �أحد ـهم 
التي مهدت الأر�ض لقيام م�ؤتمر الخريجين وتهيئة الأر�ض لحراك �سيا�سي جديد  الأ�سباب 
في ال�سودان بعد هزيمة 1924، هو ال�سيا�سات المنفتحة والتقدمية التي اتخذها الحاكم العام 

الجديد ال�سير جورج �سايمز، والذي بد�أ عمله في ال�سودان عام 1934. 
وقد بد�أ �سايمز بنظرة مختلفة �أكثر تعاونا مع النخب المتعلمة، ور�ؤى �أكثر حداثة. و�أهم 
التعديلات التي قام بها كانت �إعادة الاعتبار للخريحين ودورهم في الإدارة الحكومية. وذلك 
للت�أهيل للمنا�صب الحكومية العليا  عبر �إجراء تعديلات على نظام التعليم و�إتاحة الفر�صة 

التي كانت حكرا على البريطانيين. 
ر�أي  الذي  الق�ضائى  جانبها  في  خا�صة  الأهلية،  الإدارة  دور  من  التحجيم  المقابل  وفي 
�سايمز �أنه لا يتما�شى مع الد�ستور البريطاني. وقد كانت ر�ؤية �سايمز مبنية على �أن المتعلمين 
وزيادة  التعليم  تو�سعة  لإدارة بلادهم. فقد كان جادا في  ت�أهليهم  يتم  �أن  ال�سودانيين يجب 
جديدة  كليات  وافتتاح  البعثات  من  مزيد  عبر  برياطنيا،  الأم  الدولة  مع  المتعلمين  احتكاك 

للهند�سة والطب وغيرها. 
وقد �شجع قيام نوادي وتجمعات ثقافية ور�أي �أن ال�سودانيين يجب �أن يكونوا قادرين خلال 

15 �إلى 20 �سنة على �أداء وظائف �أهم و�أكبر من مجرد العمل اليدوي. 
�سايمز  لر�ؤية  مرده  كان  والمتعلمين  الحكومة  بين  العلاقة  في  الثقة  و�إعادة  الانفتاح  هذا 

وتقييمه لحالة المثقفين والمتعلمين ال�سودانيين بعد ثورة 1924. 
محاولة«  �إلى  بهم  �أدت  ال�سودانيين  للمثقفين  �صدمة  كانت   1924 حوادث  �أن  »ر�أى  فقد 
ملائمة �أنف�سهم مع النظام �أو حتى التعاون، باعتبار �أن التعاون �أف�ضل فر�صة لت�أييد مثلهم 

ومن ثم مطالبتهم بالتعليم وبن�صيب �أكبر في �إدارة دفة البلاد ال�سيا�سية.
»هذه ال�صدمة لا تنف�صل عن حقيقة �أن المتعلمين ال�سودانيين يعي�شون �صدمة �أخرى هي في 
طبيعة العلاقة الدونية بينهم وبين البريطانيين الذين يحكمونهم ويعلمونهم في كلية غردون 

عبر و�سائل �شديدة التعالي والعنف. وقد كان �سايمز واعيا لهذه الحقيقة«.
تركت  �إذا  الدرا�سة  ترك  بعد  نف�سها  ت�ضخيم  في  تبالغ  كانت  المتعلمين  فئة  �أن  ر�أيه  وفي 
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ل��شأنها، مما �أدى �إلى تر�سيب �إح�سا�س بالنق�ص العرقي بالن�سبة لر�ؤ�سائهم البريطانيين.261
لهذا كانت �سيا�سة �سايمز ترمي لإعادة ال�سيطرة على هذه الفئة عبر توظيفها والا�ستفادة 
الحكومة،  مع  للتعاون  الطبيعي  ا�ستعدادها  زيادة  وبالتالي  �أدائها  ورفع  الحكومة  في  منها 
البريطانيين  تجاه  العرقي«  بالنق�ص  �إح�سا�سها  »تر�سيب  �أو  نف�سها«  »ت�ضخيم  من  وحمايتها 

ب�شكل عام. 
المتعلمين  ال�سودانيين  �أن ه�ؤلاء  �أ�سا�سية، وهي  نابعة من حقيقة  �سيا�سة �سايمز كانت  �إن 
المفيد  من  وبالتالي  �أنف�سهم،  على  �سوى  حقيقيا  خطرا  ي�شكلون  لا  والمنهزمين  المحبطين 
ا�ستغلالهم وتطوير قدراتهم. فهم في النهاية �سوف يتولون �إدارة هذه الدولة ولو بعد ع�شرين 

عاما. 
ومن الوا�ضح ت�أثير معاهدة 1936 على ال�سيا�سة البريطانية في ال�سودان. فعودة الم�صريين 
للبلاد يمكن مواجهتها ب�سلاح واحد فقط، هو �أن يتم ملء المزيد من الوظائف بال�سودانيين 
الذين هم الأحق بها، وبالتالي غلق الباب على الم�صريين من ناحية، �إ�ضافة �إلى تخفي�ض كلفة 

الموظفين البريطانيين المرتفعة. 
الثانية  الدرجتين  في  الم�صريين  الموظفين  تخفي�ض  تم   1939 �إلى   1925 من  الفترة  ففي 
في   533 �إلى   576 من  فخف�ضوا  البريطانيين  الموظفين  و�أما   ،573 �إلى   1003 من  والثالثة 
الدرجات العليا وبالمقابل تم زيادة عدد الموظفين ال�سودانين في الدرجات العليا �إلى 18 بحلول 
عام 1939، وزاد عدد ال�سودانيين في الدرجات الثانية والثالثة من حوالي 3 الف �إلى 4400 

في 1939. 
�أقوى  �سيا�سي  وطني  لقيام حراك  الملائمة  الأر�ضية  ت�صنع  كانت  المتزايدة  الوتيرة  هذه 
للمتعلمين، وكانت النتيجة كما و�صفها محمد عمر ب�شير �أن »دخلت الحركة الوطنية ال�سودانية 
مرحلة جديدة بت�أييد وت�شجيع من الحكومة. فقد كان معظم ن�شاط الانتلجن�سيا لفترة طويلة 

بعد ثورة 1924 من�صرفا �إلى الأدب �أكثر منه في غمار ال�سيا�سة.«262
وت�شجيع  و«ت�أييد  الوطنية«  »الحركة  عبارتي  من  كلا  يجتمع  �أن  للاهتمام  المثير  من 
�إذا كانت تلك الحركة »وطنية« حقيقةً، وهل  الحكومة«. فلا يملك المرء �سوى الت�سا�ؤل عما 

261- ب�شير 1980، �ص162-160.
262- ال�سابق �ص 163.
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تلك »الحكومة« التي قامت بت�شجيع تلك الحركة، هل هي ذاتها »حكومة الاحتلال والا�ستعمار« 
�أم هي حكومة �أخرى؟! 

لا يمكن لعاقل �أن يت�صور �أن الحراك الوطني �ضد الا�ستعمار يمكن يتم ت�شجيعه وت�أييده 
من قبل »حكومة الا�ستعمار«! ترى ما كانت �أهداف تلك الحركة الوطنية التي �أيدتها و�شجعتها 
الحكومة الا�ستعمارية؟ هل كان من �ضمنها تحرير الوطن من تلك الحكومة نف�سها؟؟ �أم كان 

من �ضمنها المقاومة للاحتلال، �أم ماذا؟؟ 

م�ؤتمر الخريجين: الحركة الوطنية برعاية الا�ستعمار

قامت �أول الدعوات �إلى قيام م�ؤتمر الخريجين في الجمعية الأدبية في مدني في خطاب 
م�شهور لأحمد خير ن�شر لاحقا في مجلة الفجر عام 1937. وتم ت�أييد ذلك الخطاب ب�شدة من 
قبل الخريجين، وبنهاية العام كانت الفكرة قد لقيت رواجا كبيرا وتمت المطالبة ب�أن يعقد 

اجتماع مو�سع للخريجين في النادى ب�أم درمان. 
ويعلق محمد عمر ب�شير قائلا �أنه »وحتى ذلك الوقت لم يكن لدى الخريجين �أي فكرة عن 
البرنامج الذي �سيقوم به الم�ؤتمر المراد �إن�شا�ؤه.« فقد تباينت الر�ؤى حول دور ووظيفة الم�ؤتمر 
بين م�ؤيدين لأن يكون تنظيما اجتماعيا وفئويا يعبر عن ق�ضايا الخريجين والمتعلمين، وبين 
من يريدون جورا اجتماعيا �أكبر متعلقا الأعمال الخيرية والمطالبة بالتح�سينات في التعليم 
وال�صحة وبين من له طموح �سيا�سي في �أن يعبر الم�ؤتمر عن �صوت ال�سودانيين ويكون ممثلا 

للنخبة وال�شعب ال�سوداني المتطلع للحرية على غرار الم�ؤتمر الوطني في الهند. 
عقد الاجتماع الت�أ�سي�سي للم�ؤتمر �أخيرا في 12 فبراير 1938 في �أم درمان وح�ضره 1180 
خريجا معظمهم من العا�صمة وقلة من الأقاليم. و�أطلق عليه »م�ؤتمر الخريجين العام« و�أجيز 
الأزهري  �إ�سماعيل  وانتخب  والخريجين.«  البلاد  م�صالح  »�سيخدم  �أنه  �أقر  الذي  د�ستوره 

�سكرتيرا للم�ؤتمر، وكانت للم�ؤتمر لجنة تنفيذية �ستينية.263
�شكل  عن  كبير  ب�شكل  يجيب  دوره،  حول  الجدل  هذا  عن  المتمخ�ض  ب�شكله  الم�ؤتمر  هذا 

263- ال�سابق �ص178-175.
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كان  الم�ؤتمر  ف�إن  الكبيرة،  الطموحات  فرغم  الحكومة«.  »�شجعتها  التي  الوطنية  الحركة 
»م�ؤتمرا للخريجين« ولم يكن وطنيا ولا لل�سودانيين. 

�أنه  �أثبت  الذي  التطابق  من  حالة  في  الخريجين«،  بم�صالح  البلاد  »م�صالح  قرن  وتم 
الغر�ض الأ�سا�سي للحركة الوطنية التي قادها هذا الم�ؤتمر. فلقد كان الخريجون ينظرون �إلى 
البلاد على �أنها هم و�أنهم هم هي هذه البلاد، ولي�س �أنهم يمثلونها ويمثلون �شعوبها المتعددة. 
لديهم  كانت  ولكن  الوطن،  تمثيل  كيفية  عن  الخريجين  لدى  فكرة  �أي  هناك  يكن  لم 
�أفكار وا�ضحة للغاية حول تمثيلهم لطبقتهم من الأفندية ذات الارتباطات الإثنية والطائفية 
والاقت�صادية والع�سكرية في مرحلة لاحقة، والتي ت�شكل مجموعة م�صالح ظلت تحكم ال�سودان 

منذ تلك الفترة �إلى الآن. 
لقد �سعى الم�ؤتمر منذ البداية �إلى لعب دوره المر�سوم له وهو �أن يتحول �إلى تلك »الحركة 
الوطنية« التي »ت�ؤيدها وت�شجعها الحكومة«الا�ستعمارية«. »ففي 3 مايو 1938 ار�سلت اللجنة 

التنفيذية خطابا للحكومة �أو�ضحت فيه غر�ض قيام الم�ؤتمر. 
و�أكدت بوجه خا�ص رغبة الطبقة المتعلمة في }التعاون{ مع الحكومة، ولم تطالب باعتراف 
�أو تمثل كافة قطاعات  �أو هيئة �سيا�سية، كما لم تطالب بان تعبر عن  ر�سميبالم�ؤتمر كحزب 
معتدلة  جد  لهجة  في  الخطاب  عبارات  و�صيغت  فح�سب…  �أع�ضائها  اراء  عن  بل  ال�شعب 
وكان رد الحكومة ملائما بموجب خطاب رقيق. فقد رحبت الحكومة بالرغبة في التعاون… » 
ولقد كان الم�ؤتمر فعليا معبرا عن اراء اع�ضائه ومن يمثلهم اع�ضائه من قيادات طائفية 
وقبلية، وم�صالح اقت�صادية لطبقة من التجار والم�ستفيدين من الم�شاريع الزراعية والانتعا�ش 
والموظفين  الدينيين وكبار  والزعماء  التجار  والذي �شكل تحالفا بين طبقة من  الاقت�صادي. 

وال�ضباط والخريجين ال�سودانيين. 
بالمجمل لم يخيب م�ؤتمر الخريجين �آمال �صانعيه، في�ؤرخ محمد عمر ب�شير لحقيقة مثيرة 
للاهتمام، فقد �أكد �أن م�ؤتمر الخريجين كان فكرة خرج بها �أحد �أفراد الإدارة البريطانية في 
المخابرات العامة منذ 1936، في �إطار مكافحة الت�أثير الم�صري ما بعد المعاهدة الجديدة بين 

البلدين التي اقرت عودة الم�صريين �إلى ال�سودان. 
يقول محمد عمر ب�شير �أن: »من وجهة نظر الحكومة كان تكوين الم�ؤتمر الخريجين خطوة 
لا ب�أ�س بها. لأن ال�سيا�سة الر�سمية كانت تتوقع منذ 1936 تكوين مجل�س ا�ست�شاري يمثل فيه 
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بغر�ض  وذلك  العام  الات�صال  �ضابط  بني  ج.  بوا�سطة  الفكرة  هذه  طورت  وقد  الخريجون. 
مواجهة الأفكار الموالية للم�صريين.«264

�إذن فقد كان الم�ؤتمر وليد بنات �أفكار البريطانيين وبمباركة منهم، لأنه في النهاية يخدم 
تكلفة  وب�أقل  �أنف�سهم  ال�سودانيين  عبر  ال�سودان  على  ال�سيطرة  في  و�سيا�ستهم  م�صلحتهم 
ممكنة. فقد خدم في ال�سودان من الموظفين الإنجليز والمتعلمين في الجامعات الكبرى خا�صة 

�إك�سفورد وكامبردج عدد لا يزيد عن 400 طوال الخم�سين عاما من احتلال ال�سودان. 
تقت�ضي  والقبلية  التجارية  والنخب  الطوئف  تخدم  التي  الخريجين  م�صالح  كانت  وقد 
التحالف مع الحكومة، ل�ضمان �سيطرة تلك النخب الإثنية والطائفية والاقت�صادية وت�سلمهم 

لل�سلطة بعد الا�ستعمار. 
�إلى كيان  ال�سودانية داعية  الوطنية  �أن تكون  �إلى  الرامي  التوجه البريطاني  ولذلك كان 
م�ستقل عن م�صر �أقرب �إلى م�صالح هذه الفئة، ب�شكل عام بما في ذلك الداعين �إلى الارتباط 
بم�صر. �إذ �أن الميرغني حتى هذه المرحلة كان م�ؤيدا للحكومة البريطانية، ولم يبد�أ في اتخاذ 

مواقف �أكثر ميلا نحو م�صر. 
يعلق روبرت كولينز على الخطاب الذي �أر�سله الخريجون للحاكم العام قائلا �أن الخطاب: 

»�أقر على نحو خا�ص �أن الم�ؤتمر لا يدعي �أنه يمثل ال�سودانيين« على �أكمل معنى«. 
خطابهم  في  الخريجين  لم�ؤتمر  والخ�ضوع  الانك�سار  هذا  من  �ساخرا  كولينز  ويوا�صل 
للحكومة قائلا: »�إن هذا الالتزام الخجول - �إن لم يكن المذعن - ب�أن �أع�ضاء الم�ؤتمر �سوف 

يمثلون �أنف�سهم فقط �سيا�سيا كان الثمن الذي ت�صوروه �ضروريا لنيل مباركة الحكومة.«265
والتي كانت  �أعماله وتوجهاته،  نيل مباركة الحكومة في كافة  �إلى  ي�سعى  الم�ؤتمر  وا�ستمر 
غالبها متعلقا بالمطالبة بالتعليم وتح�سينه وتو�سيعه. وبالتالي كانت هذه هي الحركة الوطنية 
ذلك  لنيل  بدورها  �سعت  والتي  الا�ستعمارية،  الحكومة  ورعتها  و�أن��شأتها  بل  �شجعتها  التي 

الت�شجيع والمباركة. 
م�ؤتمر  وتطور  نمو  �إلى  نظرا  فانه  »ولذلك  بقوله:  ب�شير  عمر  محمد  ذلك  على  وي�ؤكد 
الخريجين منذ البداية بل لربما بت�شجيع من جانب الإداريين البريطانيين. فقد ر�أوا فيه بذور 

264- ب�شير 1980، �ص181.
265- كولينز 2015، �ص67-66.
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الحركة الوطنية الداعية والم�ؤمنة بذاتية ال�سودان وو�ضع م�ستقل لها في الم�ستقبل.«266
قبل  من  الم�صنعة  الوطنية  الحركة  هذه  على  مقت�صرا  فعليا  كان  الم�ستقبل  ذلك  لكن 
القوى المتحالفة معها طبيعيا،  �إلى  �إ�ضافة  الا�ستعمار. فلقد كانت حركة تمثل نف�سها فقط، 
المتعدد  ال�سودان  تمثل  تكن  لم  بالت�أكيد  ولكنها  واجتماعيا،  و�سيا�سيا  ماديا  ترعاها  والتي 

والمتنوع. 
وت�سلم  ت�سليم  عملية  النهاية  في  تتم  ب�أن  �سوى  تبالي  لا  التي  الحركة  هذه  كانت  ولذلك 
للنظام طوال  مبا�شرة  تقوم بمواجهة  ب�أن  تبالي كثيرا  الم�ستعمرين. ولم  وبين  بينها  لل�سلطة 
تح�سين  تتعدى  لا  مطالبها  كانت  مذكرات  عبر  �سوى  الم�ؤتمر  لقيام  التالية  �سنوات  الثلاث 
تعزز  التي  الإثنية  ال�سيطرة  لم�صالح  تكر�س  و�إ�سلامية  م�ستعربة  �أحادية  وبر�ؤية  التعليم، 

�سيطرة الفئات ذات الم�صالح التي يمثلها الخريجون. 
يتم تح�سين  �أن  �إلى  تدعو  للحكومة  الموجهة  لم�ؤتمر الخريجين  الثانية  المذكرة  كانت  فقد 
�إ�سلاميا �شرقيا ولي�س طابعا  �أن يتخذ طابعا  التعليم: »يجب  �أن  �أهم مطالبها  التعليم وكان 
وثنيا �إفريقيا كما يجب �أن تولى اللغة العربية والتعاليم الدينية الإ�سلامية عناية متزايدة في 

كل المراحل.«267
يتجه  الذي  الخريجين  لم�ؤتمر  ال�سيا�سي  الفكر  عن  الرئي�سي  المعبر  هي  التوجيهات  هذه 
نحو �صناعة دولة لا تعترف �سوى باللغة العربية والثقافة الإ�سلامية وتحتقر كل ما هو �إفريقي 
باعتباره »وثني«. فمثل هذه الأفكار العن�صرية هي التي تحكمت في عقلية هذه النخبة التي 

نجحت في م�سعاها وحكمت فعليا ال�سودان ما بعد الا�ستقلال. 
فها هو �إ�سماعيل الأزهري الذي كان �سكرتيرا لم�ؤتمر الخريجين والذي كان وجوده �أحد 
»�أيدي  في  �أنه  طالما  للقلق  يدعو  لا  �إن�شائه  ب�أن  للم�ؤتمر  البريطانية  الإدارة  و�صف  �أ�سباب 
الأع�ضاء الأكثر اتزانا«، هذا المتزن الذي �أ�شاد به الا�ستعماريون �أ�صبح الرئي�س الأول لل�سودان 

والذي رفع علم الا�ستقلال. 
ومن الجدير بالذكر �أن محمد �إ�سماعيل الأزهري هو حفيد �إ�سماعيل الأزهري الذي كان 

266- ب�شير 1980، �ص183.
267- ال�سابق �ص 204.
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قا�ضيا في كردفان، و�أحد الزعماء الذين �سافروا �إلى بريطانيا في عام 1919 لتقديم �سفر 
الولاء وقد رافقه حفيده في هذه الرحلة كمترجم، حيث كان طالبا في كلية غردون حينها.

الأمثل لحالة  التف�سير  الأوائل، هي  »الوطنيين«  له�ؤلاء  المتعدد  التناق�ض  الوجوه من  هذه 
الأفكار  تلك  �أدت  فلقد  ا�ستقلالها.  من  عاما   60 بعد  البلاد  �إليها  و�صلت  التي  ال�سودان 
العن�صرية الطابع والمتعالية وتلك الم�صالح ال�ضيقة التي لا تهتم حقيقة بهذا الوطن، �أدت �إلى 

�أن تعي�ش البلاد حالة من الاحتراب الأهلي طوال فترة ا�ستقلالها. 
�أغ�سط�س 1955 كان الجنوب قد  فقد بد�أت الحرب قبل �إعلان الا�ستقلال نف�سه، فمنذ 
بعد  وتلت  وثني«.  �إفريقي  �سوى »جنوب  قادتها  يعتبره  لا  التي  الدولة  �أعلن تمرده على هذه 
ذلك الكوارث والانقلابات التي دمرت كل �أمل في حراك يبني وطن و�أمة �سودانية متوحدة 

وديمقراطية. 
مع بداية الأربعينيات وا�شتعال الحرب العالمية الثانية والدور المهم لقوات دفاع ال�سودان 
�أغلبها من الجنود ال�سودانيين من المناطق الإفريقية - جبال النوبة والجنوب -  التي �شكل 
تعلن عن  البلاد  �إدارة  �أكبر في  وبلعب ودور  بالا�ستقلال  بالمطالبة  المتعلقة  الطموحات  بد�أت 

نف�سها. 
ولكن كانت البداية من اعلان م�ؤتمر الخريجين لت�أييده الكامل للحكومة البريطانية �إبان 
للدول  الوطني  التحرر  �سل�سلة  انطلاق  �صفارة  هي  الثانية  العالمية  الحرب  وكانت  الحرب. 
�إليها  ينظر  كان  التي  الهند  من  ابتداء  الحرب  �أثناء  م�ستعمريها  �ساندت  والتي  الم�ستعمرة 

الوطنيون ال�سودانيون ب�إعجاب، وانتهاء بدول الم�شرق العربي و�شمال �إفريقيا. 
متعلقا  كان  ال�سودان،  في  الحكومة  �إدارة  في  �أكبر  بم�شاركة  للمطالبة  المرتفع  وال�صوت 
بدرجة ما بالرغبة في انتهاز الفر�صة ال�سانحة ب�سبب الظروف الدولية. �إ�ضافة �إلى ذلك ففي 
حالة ال�سودان، كان هناك �سبب �آخر لارتفاع الأ�صوات المطالبة بالا�ستقلال، ويتعلق بتزايد 
احتدام التناف�س بين القائدين الطائفيين في رغبتهم في ال�سيطرة ب�شكل �أو�سع على خيارات 

ال�سودان الم�ستقبلية. 
فبينما ازداد ال�سيد عبد الرحمن المهدي قربا من البريطانيين في الع�شرينيات، وخا�صة 
وجاب  العداء  نا�صبها  �أن  بعد  وذلك   .1924 ثورة  انهزام  من  الفائزين  ك�أكبر  خروجه  بعد 
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البلاد ليجمع الت�أييد للإنجليز، وعقده لم�ؤتمر العبا�سية لت�أكيد الولاء للحكومة البريطانية. 
وكانت النتيجة �أن تمكن ال�سيد من الح�صول على لقب �سير في عام 1926، وتوالت بعد 
ذلك العطايا من الإنجليز مع تو�سع النمو الاقت�صادي عبر م�شروع الجزيرة. حيث تم تمليك 
�أ�صبح  حتى  الرحمن  عبد  لل�سيد  الأبي�ض  النيل  وم�شاريع  �أبا  الجزيرة  من  وا�سعة  م�ساحات 
غرار  على  ال�سودان  على  ملكا  ي�صبح  �أن  في  جديا  يطمح  و�أ�صبح  ال�سودان.  في  رجل  �أغنى 

الملكيات التي بد�أ يرعاها الإنجليز في الدول المجاورة. 
تناق�ضات  الرحمن  عبد  ال�سيد  �أدرك  المتزايد  الطموح  بهذا  يرحبوا  لم  الإنجليز  ولأن 
العلاقة بين الإداريين، ولعب لعبته بالتقرب �إليهم وذلك من خلال تقريب المتعلمين والخريجين 

ليكونوا حلقة و�صل جديدة، وي�صبحوا معبرين عن طموحاتها ال�سيا�سية. 
فقد �أغدق ال�سيد عبد الرحمن العطايا على نادي الخريجين والمدار�س وقرب �إليه كبار 
�أ�صبحت الطبقة المتعلمة ترى فيه  الخريجين وا�ست�ضاف وفود الزوار من الخارج. وبالتالي 

رجلا �أكثر قربا منهم في دعوته لل�سودان الم�ستقل.268
وقام  للمهدي،  الكبير  التو�سع  الميرغني يمور غ�ضبا من هذا  ال�سيد علي  كان  المقابل  في 
بدوره في تقريب الخريجين منه. �إذ �أن طموحات ال�سيد عبد الرحمن الكبيرة جعلته �شخ�صية 
بقيادة  عليه  والتمرد  الانق�سام  على  الخريجين  من  �أن�صاره  �أجبر  مما  ومتعالية،  متطلبة 
مع  التحالف  الا�شقاء من  الم�سماة  �إخراج مجموعته  بد�أ في  والذي في عام 1940  الأزهري. 

المهدي والتقدم تدريجيا نحو مع�سكر الميرغني. 
المدار�س  الع�ضوية لخريجي  النادي ففتح  الع�ضوية في  بتغيير قوانين  الأزهري  قام  حيث 
لتبد�أ  �شعبيتهم  وازادات  والأ�شقاء  للأزهري  الداعمة  القوى  تو�سعت  وبالتالي  الابتدائية، 
الأربعينيات بمرحلة جديدة، كانت الفي�صل في تحديد م�صير علاقة ال�سودان بدولتي الحكم 

الثنائي.269 
ومع مخاوف الميرغني من طموحات المهدي، بد�أ الختمية في التقرب �أكثر من حلفائهم 
كانت  الذي  الأزهري  كان  وقد  المهدية.  الدولة  حكم  �أيام  �أوتهم  التي  م�صر  في  التاريخيين 

268- ال�سابق 195-193.
269- كولينز 2015، �ص69-68.
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�ضمن مجموعته جماعة �أبو روف �أي�ضا التي ت�ؤيد �شعار الوحدة مع م�صر، قام ب�إعلان انحياز 
الأ�شقاء التام ل�شعار وحدة وادي النيل. 

�إلى  التي رفعها م�ؤتمر الخريجين  الأر�ض بعد المذكرة  �أكثر قوة على  �أ�صبح  الت�أييد  هذا 
ك�سرت  والتي   .1941 فبراير  في  لل�سودان  زيارته  �إبان  ماهر  علي  الم�صري  الوزراء  رئي�س 
للإنجليز،  م�ؤيدا  اعتبروه  والذي  الم�ؤتمر  تجاه  الم�صريون  يحملها  كان  التي  ال�شكوك  �أجواء 
ولكن المذكرة التي طالبت م�صر بالمزيد من دعم التعليم في ال�سودان مهدت لتعاون جديد مع 

م�صر، خا�صة من جانب الأ�شقاء وعلى ر�أ�سهم الأزهري. 
في هذه الأثناء كانت الحرب العالمية في اوج ا�شتعالها وكان التهديد و�شيكا على ال�سودان 
من قبل القوات الإيطالية عبر �شرق ال�سودان، فوقفت قوات دفاع ال�سودان موقفا �صلبا جعلها 
الإيطاليين  بقوة في الحرب. حيث �صدت هجوم  �شاركت  التي  الأممية  في م�صاف الجيو�ش 
طول  على  ميل   600 بطول  خندقا  حفرت  التي  ال�سودانية  ال�شرطة  من  م�شرفة  وبم�شاركة 
الحدود، وفي معركة كرن في 15 مار�س 1941 �ألحقت الهزيمة بالإيطاليين بقيادة الجنرال 

بلات جنبا �إلى جنب القوات البريطانية والهندية. 
مع  ال�سيا�سي  العمل  لت�صعيد  ملائمة  �أكثر  الظروف  �أ�صبحت   1942 عام  عام  وبحلول 
�إعلان  �إبان  والديمقراطية  الحرية  ال�شعوب في  المدافعة عن حق  الدولية  الأ�صوات  ت�صاعد 

ميثاق الأطلنطي وبعثة كريب�س �إلى الهند لمناق�شة �إمكانيات ا�ستقلال الهند.
وقد اجتمع كريب�س مع �إثنين من ال�صحفيين �أثناء زيارته �إلى ال�سودان عائدا من الهند، 
وقابل العتباني و�أحمد يو�سف ها�شم وتحدث معهما عن م�ستقبل البلدان الم�ستعمرة وميثاق 
الأطلنطي. وبهذا �أ�صبحت لدى الخريجين ثقة في �أن الم�سرح ال�سيا�سي الدولي �أ�صبح مهيئا 
�أو على الأقل المزيد من  للمزيد من المطالبات والخطوات المت�سارعة نحو تحقيق الا�ستقلال 

الم�شاركة في الحكومة. 
ومع بيانات حزب الوفد الم�صري المت�صاعدة المطالبة با�ستقلال م�صر التام عن بريطانيا، 
وجد الم�ؤتمر نف�سه في بيئة ت�سمح باتخاذ خطوات جريئة دون �إثارة الغ�ضب ال�شديد من قبل 
الإنجليز. فلم يكن ال�سودان في خطر في �إطار الحرب، وبالتالي �أي حراك �سيا�سي لن يعد 

خيانة لمجهودات الحرب �أو لدعم الجي�ش المحارب. 
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وفي ظل هذه اللحظة جمع الم�ؤتمر �شجاعته وقام ب�إر�سال مذكرة احتوت 12 بندا �أهمها �أن 
يتعهد كلا دولتي الحكم الثنائي ب�إ�صدار ت�صريح م�شترك يمنح ال�سودان حق تقرير م�صيره 

بمجرد انتهاء الحرب، �إ�ضافة �إلى منح ال�سودانيين منا�صب �سيا�سية ذات م�س�ؤولية.
بعثت المذكرة �إلى الحاكم العام نيوبولد بتاريخ 3 فبراير 1942، ورد الحاكم العام ب�شكل 
�أن يخرج الم�ؤتمر عن تعاونه مع  غا�ضب ومقت�ضب معبرا عن عدم قبول الإدارة البريطانية 

الإدارة ودروه المر�سوم عبر �إر�سال هكذا مطالب، و�أن الم�ؤتمر خالف د�ستوره نف�سه. 
هذه الخطوة كانت �أول تحرك �سيا�سي فعلى لم�ؤتمر الخريجين منذ �إن�شا�ؤه. وكما هو وا�ضح 
فقد كانت مدفوعة بالظروف الخارجية �أكثر من كونها كانت خطة داخلية للم�ؤتمر، فجميع 
�أجندة  حبي�سة  ظلت  غيرها  �أو  الخيرية  الأعمال  �أو  التعليم  بتح�سين  المتعلقة  الم�ؤتمر  برامج 

الاجتماعات ولم ينفذ منها �شيء يذكر طوال فترة الثلاث �سنوات الأولى من �إن�شاء الم�ؤتمر. 
المحتدمة بين  الطائفية  بالانق�سامات  �شديد  ان�شغال  و�أع�ضا�ؤه في حالة  الم�ؤتمر  كان  فقد 
�أع�ضائه بعد �أن �أ�صبح الم�ؤتمر ممثلا لم�صالح الطائفتين �أكثر منه لم�صالح ال�سودان �أو حتى 

الخريجين. 
وقد تبادل الحاكم العام مع الخريجين مذكرتين حتى نهاية عام 1942، وكانت النتيجة هي 
تو�سيع ال�شقة بين الخريجين والإدارة البريطانية، فلقد �شعر المتعاونون مع الإدارة والمتطرفون 

المطالبون بعدم التعاون معها �شعروا جميعا بقدر كبير من الإحباط. 
وبالتالي �أ�صبح هناك ولأول منذ قيام م�ؤتمر الخريجين، ومنذ ثورة 1924، حالة من التوتر 
بين الإدارة البريطانية وبين الخريجين، واهتزت �أوا�صر التعاون القوية بين الطرفين. وفي ظل 
و�أغلبهم  للمعتدلين  الأول  مع�سكرين،  الم�ؤتمر  في  �أ�صبح  كبير  حد  �إلى  ال�سطحي  التوتر  هذا 
�أي الم�ؤيدين لاتخاذ  من منا�صري ال�سيد عبد الرحمن المهدي والثاني مع�سكر »للمتطرفين« 

خطوات �أكثر تحديا للإدارة البريطانية وه�ؤلاء على ر�أ�سهم �إ�سماعيل الأزهري. 
ومن هنا بد�أ الرجل في تولى قيادة م�ؤتمر الخريجين بعد انتخابات عام 1943 عبر �سيا�سة 
المواجهة  يقود  النيل  وادي  لوحدة  الم�ؤيد  مع�سكره  واتخذ  الحكومة،  مع  للمواجهة  ميلا  �أكثر 

ال�سيا�سية مع الحكومة. 
مع�سكر  �أمام  خالية  ال�ساحة  جعل  مما  الم�ؤتمر،  من  المعتدلون  ا�ستقال  الأثناء  هذه  وفي 
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قوة  �أكثر  النيل ومواجهة الحكومة بمطالب  وادي  توجه وحدة  الم�ؤتمر نحو  لتوجيه  الأزهري 
كرد فعل لمذكرة الخريجين، ولكن �أي�ضا في �إطار الخطة الم�سبقة للبريطانيين في �أحداث بداية 
قيام  ب�إعلان  الحكومة  قامت  الحكم،  للم�شاركة في  ال�سودانيين  من  المزيد  لت�أهيل  تدريجية 

مجل�س ا�ست�شاري من ال�سودانيين. 
وقد تكون المجل�س من 18 ع�ضوا ولم يكن به �أي ع�ضو من الجنوب. وت�شكل المجل�س من 
الزعماء القبليين من المجال�س الإقليمية، وممثلي الم�صالح التجارية وكبار الموظفين. ورف�ض 
الم�ؤتمر فكرة المجل�س والذي لم تكن له �أي �صلاحيات، وكان مجل�سا �شكليا وت�شريفيا، وا�ستمر 

المجل�س لفترة �أربعة �سنوات حتى عام 1948. 
لإجراء  م�صر  في  التحرك  وبداية  الحرب  نهاية  مع   1945 عام  في  الثاني  التحرك  كان 
مفاو�ضات جديدة مع بريطانيا �ست�شمل الم�س�ألة ال�سودانية. وقد بد�أت النقا�شات في الم�ؤتمر 
�أنها  وتف�سرها على  ال�سابقة في عام 1942  المذكرة  �إر�سال مذكرة جديدة تدعم  �أقر  بحيث 
المفاو�ضات  ال�سودان في  يتم تمثيل  ب�أن  بتقرير م�صيرهم، وطالبت  ال�سودانيين  مطالبة من 

القادمة عبر الم�ؤتمر. 
ب�إ�شراك  تقوم  تغييرات  لإجراء  م�ستعدة  كانت  البريطانية  الإدارة  ف�إن  ذكرنا  وكما 
ال�سودانيين في الحكم، ولكن كانت مذكرات الم�ؤتمر ت�شعل التوتر بين الإدارة والمتعلمين مما 

ي�ؤخر تلك القرارات حتى لا تبدو ربما كردود �أفعال �أو �ضعف من الإدارة. 
على �أي حال كانت هناك لجنة قد �أ�س�ست في عام 1943، هي التي �أو�صت ب�إن�شاء المجل�س 
الا�ست�شاري. وقد عبر الإداريين البريطانيين عن رغبتهم في التعاون مع ال�سودانيين، وت�سليم 
ال�سلطة لهم ولكن عبر خطوات مرتبطة بتقديرات الإنجليز لإمكانيات ال�سودانيين على حكم 

�أنف�سهم. 
وعبر عن ذلك الحاكم العام في خطابه في الإذاعة �إبان �إن�شاء المجل�س الا�ست�شاري قائلا: 
»�إن الحكم الذاتي لي�س بالحكم الذي يمكن الح�صول عليه �سراعا مثل ارتدائك �سربالا في 

لمح الب�صر.« 
وهذه كانت الحقيقة العملية فقد كانت الع�شر �سنوات القادمة منذ منت�صف الأربعينات 
هي مرحلة من التهيئة والتدريب. وبد�أت تلك المرحلة بالمجل�س الا�ست�شاري والذي تلته الجمعية 
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الت�شريعية في 1948. والذي �أ�شرك فيه الجنوبيين عبر �إقناعهم في م�ؤتمر جوبا عام 1947، 
وتهديدهم في بع�ض الأحيان، ب�أن لا �سبيل لهم �سوى القبول بالم�شاركة في الجمعية الت�شريعية 

التي �ست�ضمن الانتقال ال�سل�س لل�سلطة من البريطانيين لل�سودانيين. 
ولكن كان ذلك الانتقال م�شروطا بالتمثيل الجنوبي. هذه الخطوات المتتالية ولكن البطيئة 
ال�سيا�سية  القوى  بين  حاد  انق�سام  ظل  في  تجري  كانت  �أخرى  �أحيان  في  وال�سريعة  �أحيانا 
ال�سودانية. والتي �أ�صبحت �أحزابا في منت�صف الأربعينات حيث �شهد عام 1945 قيام حزب 
الأمة في مواجهة حزب الأ�شقاء بقيادة الأزهري، وبع�ض الأحزاب الاتحادية الأخرى الموالية 

للميرغني. وبالتالي �أ�صبح م�ؤتمر الخريجين م�سرحا لل�صراعات الحزبية والطائفية. 
الهيئات  كل  في  مت�شككة  ظلت  �أنها  كما  الأول  الا�ست�شاري  المجل�س  ت�ؤيد  تكن  لم  وم�صر 
اللاحقة التي �شكلتها الإدارة البريطانية. وهذا كان له �أثره على القوى ال�سيا�سية ال�سودانية، 

فقد كانت البلاد في حالة انق�سامها الطائفي تنق�سم �إلى فريقين:
فريق متعاون مع البريطانيين وم�شارك بقوة، »بل متواطئ« ح�سب تعبير محمد عمر ب�شير، 

مع كل مخططات الإدارة البريطانية، وهذا الفريق هو الم�ؤيد لل�سيد عبد الرحمن. 
وفريق �آخر م�ؤيد تماما للميرغني والتوجه الم�صري الراف�ض للتعاون مع الإدارة البريطانية 

والراف�ض للم�شاركة في الهيئات التي �شكلتها. 
وبالتالي كانت القوى ال�سيا�سية في تلك اللحظات الحا�سمة منق�سمة على نف�سها بين خطين 
�أ�سا�سيين، لكن لهما م�صالح مت�شابكة بين �أطراف مختلفة جعلت للخطين م�سميات مختلفة 

�أي�ضا. 
فالخط الأول هو من ناحية التوجه الطائفي ختمي وي�سانده الميرغني، ومن ناحية الموقف 
وبالتالي موقفه حول م�صير  فهو مرتبط بم�صر،  الثنائي  بدولتي الحكم  المرتبط  ال�سيا�سي 
ال�سودان هو موقف وحدوي في تجاه وحدة وادي النيل. وبالنتيجة ف�إنه غير متعاون مع الحكومة 
البريطانية وراف�ض للم�شاركة في م�ؤ�س�ساتها. هذا الخط قاده الأزهري وبقية الأحزاب الم�ؤيدة 

لوحدة وادي النيل وهو �سمي �أي�ضا بالخط المتطرف داخل الم�ؤتمر. 
�أما الخط الثاني فهو الذي ي�ؤيده ال�سيد عبد الرحمن المهدي وحزبه الجديد حزب الأمة، 
وكذلك هو مدعوم من قبل الإدارة البريطانية لأنه متعاون معها. وبالتالي م�شارك في جميع 
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هيئاتها التمثيلية التي �أن��شأتها منذ المجل�س الا�ست�شاري، وهو في موقفه هذا معادي لم�صر. 
ويرف�ض وحدة وادي وينادي ب�شعار الا�ستقلال �أو ما �سمي �أي�ضا بالانف�صال. �إذن �أ�صبح 
الا�ستقلال في حد ذاته يحمل معاني مختلفة بالن�سبة للخطين المت�ضادين وبالن�سبة لل�سودانيين. 
فعند »الانف�صاليين« كان يعني الا�ستقلال �أولا عن م�صر، �أما عند »الوحدويين« فكان يعني 

الا�ستقلال عن بريطانيا. 
وبالتالي �أ�صبح �س�ؤال الا�ستقلال لي�س مرتبطا بالم�س�ألة المبدئية المتعلقة بالتحرر الوطني 
وبناء الدولة الوطنية ال�سودانية بقدر ارتباطه بم�صالح وطموحات الطائفتين و�سيداهما ومن 
اتبعهما. و�ضاع ال�سودان بين رحى هذا ال�صراع الم�صلحي، و�ضاعت فر�صته التاريخية في بناء 

�أ�س�س الدولة ال�سودانية الوطنية والديمقراطية. 
وافقت على تمثيل  البريطانية  ولأن الحكومة  المفاو�ضات،  قيام  �أعلن عن  في عام 1946 
ال�سودانيين كان الاتحاديون مع م�صر في حاجة �إلى �أن يتم توافق بينهم وبين الانف�صاليين، 

�أي �أن�صار المهدي وحزب الأمة حتى يتم �إر�سال وفد موحد يمثل ال�سودان. 
وبالنتيجة واجه الاتحاديون مع�ضلة الخروج ب�شعار جديد وهو تف�سير لما تعنيه الوحدة مع 
م�صر، وكان ال�شعار يدعو �إلى »تكوين حكومة �سودانية حرة وديمقراطية في اتحاد مع م�صر 
وتحالف مع بريطانيا«، وكانت هذه ال�صيغة الغام�ضة هي محاولة ل�صناعة �شكل من الترا�ضي 

الوطني.270
بدعم  يحظى  كان  ولكنه  ببرود  هناك  قوبل  ولكنه  م�صر  �إلى  وذهب  وفد  �شكل  وبالفعل 
ال�سودان.  �أول تحال يجمع الطرفين المتا�ضدين في  ال�سودان، فقد كان هذا  وت�أييد وا�سع في 
وعلى هذا الأ�سا�س الغام�ض ظلت تحالفات الطائفتين ترتبط دوما بم�صالح تفر�ض عليهما 
التوحد في لحظة معينة ولكن ب�شكل م�ؤقت، ولي�س تحت مبد�أ م�صلحة البلاد العليا، بل تحت 

طائلة �ضغط اللحظة ومتطلباتها. 
وكان الانق�سام م�صير الوفد الذي لم ي�صمد طويلا ولم يحافظ على وحدته تحت ال�ضغوط 
الم�صرية بالمطالبة بوحدة كاملة، وفي النهاية عاد ممثلو حزب الأمة لل�سودان، وخيمت الخيبة 

270-  لتوثيق ن�شاط الم�ؤتمر وخلافات الاحزاب في الاربعينيات والمفاو�ضات عام 1946 انظر: طه 1998، �ص 
.250-201
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على البلاد بعد ف�شل المفاو�ضات، وفي النهاية كان هذا م�صير الاتحاد الأول بين الطائفتين، 
والذي هو م�شابه تماما لبقية تحالفتهما الم�شابهة في ال�سنوات القادمة بعد وقبل الا�ستقلال. 

ال�سودان  بروتوكول  الم�سمى  وبريطانيا  الاتفاق بين م�صر  وف�شل  وفد 1946  لف�شل  نتيجة 
الذي وقع في �أكتوبر من نف�س العام، بد�أت الحكومة في �إجراء محاولات داخل ال�سودان ت�سرع 

من خطى �إ�شراك ال�سودانيين في الحكم. 
وكونت لجنة لبحث الأمر وقدمت تو�صيتها ب�إن�شاء جمعية ت�شريعية في مار�س 1947. وكان 
�أن ين�شيء نظاما برلمانيا ذا حكومة م�س�ؤولة على  �أهم تو�صيات التقرير: »�إن على ال�سودان 

النمط البريطاني.«271
ونتيجة لف�شل مفاو�ضات 1946 قامت م�صر بعر�ض م�س�ألة ال�سودان على مجل�س الأمن، 
والأزهري  الأ�شقاء  حزب  وعار�ض  لاحق.  وقت  في  حولها  قرار  دون  الم�س�ألة  �سحب  تم  ولكن 

الجمعية الت�شريعية واعتبروا قانونها دون الطموح، ولكن رحب بها حزب الأمة. 
وبالتالي كانت هذه الخطوة الأولى نحو بناء النظام ال�سيا�سي للدولة ال�سودانية والذي لم 
يكن لل�سودانيين فيه ر�أى يذكر، بل كان عبر تخطيط كامل من الإدارة البريطانية. فقد كان 
تعديل  �أو  التدخل  مثلا  ت�شمل  لا  والتي  المحدودة  ال�سلطات  ذات  الت�شريعية  مقترح الجمعية 

الد�ستور، ولكن لها �أن تناق�ش ال�سيا�سات الاقت�صادية مثلا. 
وبهذا بد�أت المرحلة الأخيرة من التهيئة ال�سيا�سية لل�سودانيين لحكم �أنف�سهم. ورغم �أن 
�أول خطوة حقيقية  النهاية  ت�شكل في  لكنها كانت  المنا�سب  الترحيب  تلقى  نف�سها لم  الفكرة 
اللحظة كانوا هم  ال�سودانيين حتى تلك  ال�سودانيين لإدارة بلادهم. ولكن ه�ؤلاء  ت�سلُم  نحو 
ال�شماليين فقط، ولم يكن الجنوب ممثلا على الأقل عبر جنوبيين، بل كان يمثله الإداريون 

الإنجليز من مديريات الجنوب. 
ولكن بعد عقد م�ؤتمر �إدارة ال�سودان في 21 مار�س 1947، تم و�ضع قرار يق�ضي ب�أن الجمعية 
الت�شريعية يجب �أن يمثل فيها كل ال�سودان ب�شكل موحد بما في ذلك الجنوب. وبالتالي قررت 

الحكومة تغيير �سيا�ستها تجاه الجنوب الذي كان مغلقا لأكثر من ع�شرين عاما. 

271- ب�شير 1980، �ص223.
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م�ؤتمر جوبا: �صناعة الوحدة تحت ال�ضغظ 

لم يكن للإدارة البريطانية ر�ؤية وا�ضحة حول الجنوب حتى عام 1945، وكان الإداريون 
البريطانيين محتارين حول خيارات الجنوب بين الان�ضمام �إلى دول �شرق �إفريقيا �أو الان�ضمام 
�أو�سطية عربية مختلفة  �شرق  �أنه ذو ميول  البريطانيون  اعتقد  والذي  ال�سودان.  �شمال  �إلى 

تماما عن الجنوب. 
كما �أن مبررات الإدارة البريطانية ل�سيا�سة المناطق المقفولة، و�ضعت على �أ�سا�س حماية 
الرق  تجارة  من  وحمايتهم  ال�شماليين،  والم�سلمين  بالعرب  الت�أثر  من  الأفارقة  الجنوبيين 

والا�ستغلال الذي كان يجري من قبل ال�شماليين قبل قدوم الإنجليز. 
تحقيق  يتم  ولكي  ال�شمال.  عن  �إداريا  منف�صلا  الجنوب  كان  الم�سببات  هذه  على  وبناء 
ر�أي  لا�ستطلاع  جوبا  في  م�ؤتمر  �إقامة  الحكومة  قررت  ال�سودان  �إدارة  م�ؤتمر  مخرجات 
�أن غ�ضب الإداريون الإنجليز في  الجنوبيين في الم�شاركة في الجمعية الت�شريعية، وذلك بعد 
الجنوب من �أن مخرجات م�ؤتمر الإدارة التي قررت �إن�شاء جمعية ت�شريعية لكل ال�سودان لم 

يتم فيها ا�ست�شارة الجنوبيين. 
الم�ستنقعات،  ببارونات  والملقبين  الإداريين الإنجليز في الجنوب  الموقف من  ونتيجة لهذا 

ومطالبتهم ب�ضمانات خا�صة بالجنوب، تم عقد م�ؤتمر جوبا بين 12 و13 يونيو1947. 272
كان م�ؤتمر جوبا نقطة تاريخية فا�صلة �أ�سهمت في تغيير �شكل وم�صير الدولة ال�سودانية. 
فقد تم �إقرار �أن ال�سودان دولة واحدة في الجنوب وال�شمال وح�سم الخيارات الأخرى المتعلقة 
بم�صير الجنوب. ولا يزال قرار الإدارة البريطانية حول توحيد ال�سودان �أمرا ي�ستحق المزيد 

من البحث. 
تهيئة  تجاه  ومتعجلة  الجنوب  حول  حائرة  يبدو  كما  البريطانية  ال�سيا�سة  كانت  ولكن 
�أنه  �إلا  �أن الجنوب كمنطقة مقفولة لم يحظى بالاهتمام اللازم  ال�شمال للا�ستقلال. ورغم 
لم يكن هناك مخرج من �أن ي�شارك مع ال�شمال على قدم �سواء في الخطوات المت�سارعة نحو 
الا�ستقلال. فحتى ال�سير �سايمز المتحم�س للتعليم لم ينجح في �أن ين�شئ نظاما تعليميا قويا 

موازيا للذي �أن�شئ في ال�شمال.

272- كولينز 2015، �ص73-71.
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المتحيز �ضد  �سايمز  ال�سودان موقف  ��شؤون  البريطاني في  الباحث  كولينز  روبرت  ويعزو 
الجنوب �إلى �أنه: »كان مت�شككا في قدرة التنمية الاقت�صادية وحدها على قهر التخلف المزمن 

لجنوب ال�سودان«.273
هذه النظرة ذات الطابع العن�صري، والتي ات�سم بها �أكثر الحكام البريطانيين تقدمية، 
كانت �سببا في �أن يبقى الجنوب غارقا في حالة »التخلف المزمن« دون �أن يتم انت�شاله منها 

�أبدا. 
وعندما �أتى م�ؤتمر جوبا كانت الحكومة في الخرطوم قد �أهملت الجنوب ل�سنوات وتركت 
التعليم فيه للإر�ساليات، ولم تقم فيه �أي نظم �إدارية قوية. وبالتالي كان في مرحلة تنموية 

واقت�صادية مت�أخرة للغاية عن ال�شمال خا�صة في جانب الإدارة والعمل ال�سيا�سي. 
»ففي اليوم الأول للم�ؤتمر كان ر�أي جميع ممثلي الجنوب من الإدارات الأهلية والمتعلمين 
�أنهم غير م�ستعدين للم�شاركة في الجمعية الت�شريعية … لكن القا�ضي ال�شنقيطي ظل طوال 
الجنوب  ممثلي  �إقناع  �أجل  من  والترهيبية  الاقناعية  ال�شخ�صية  قدراته  ي�ستخدم  الم�ساء 
المتعلمين بتغيير تفكيرهم محذرا �إياهم من �أنهم ب�إ�صرارهم على ر�أيهم )لن تكون لهم كلمة 

في حكومة الم�ستقبل(.«274
�شماليين  مع  �شارك  الذي  ال�شنقيطي  القا�ضي محمد �صالح  �إليه هو  الم�شار  وال�شنقيطي 
�آخرين في م�ؤتمر جوبا، من بينهم ح�سن الكد و�سرور رملي وحبيب عبد الله. وكان الإداريون 

البريطانيون من الخرطوم يمار�سون �ضغوطا �أي�ضا لإقناع الجنوبيين. 
نحو  يتجه الجنوب  �أن  �إلى  ترمي  ال�سيا�سة منذ 1945  �أن  روبرت�سون  ال�سير  �أو�ضح  فلقد 
�شمال ال�سودان ولي�س �إلى الكونغو �أو يوغندا. »وذكر روبرت�سون �أن ال�شماليين ي�أملون ب�إخلا�ص 

في �أن ت�ساعد م�شاركة الجنوبيين في الجمعية الت�شريعية في الإ�سراع بتوحيد �شطري البلاد. 
قبائل  ا�ستغلال  �إلى  ترمي  ولا  نبيلة  التو�صيات  هذه  وراء  الدوافع  �أن  روبرت�سون  و�أكد 
الجنوب.«وبالإ�ضافة لل�سير روبرت�سون كان ال�شنقيطي قد لعب كما ذكر الم�ؤرخون دورا هاما 
ال�شنقيطي لإقناع  �إحدى حجج  �أ�شار كولينز، وقد كانت  �إقناع الجنوبيين وترهبيهم كما  في 

273- ال�سابق �ص72.
274- ال�سابق �ص 74.
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الجنوبيين هي �أن الجنوب لي�س وحده المت�أخر على ال�شمال بل �أن هنالك مناطق �أكثر ت�أخرا 
منه في ال�شمال. 

»�إن  طه:  علي  الرحمن  عبد  في�صل  الدكتور  �أوردها  رواية  ح�سب  ال�شنقيطي  قال  �إذ 
الحكومات المحلية على و�شك �أن تبد�أ في مناطق البجة والفونج وجبال النوبة ودارفور، و�أن 
المتعلمين في الجنوب يفوق  �أن عدد  هذه المناطق مت�أخرة وو�ضعها كو�ضع الجنوب تماما بل 

بع�ض المناطق.«275
ببقية  الجنوب  جمع  الذي  الم�ستمر  للتهمي�ش  المتوا�صل  التاريخي  الم�شهد  هذا  نرى  وهنا 
المناطق المهم�شة في ال�شمال منذ ن��شأة الدولة ال�سودانية. فها هو ال�شنقيطي محفزا الجنوبيين 
�أ�سو�أ  �أنهم لي�سوا هم فقط المت�أخرين والمهم�شين والم�ستبعدين، بل لكم زملاء هم  ي�ؤكد لهم 

حالا منكم، �إنها حجة يجب �أن ينظر �إليها في �ضوء الو�ضع الحالي �أي�ضا.
فبعد �أربعين عاما من م�ؤتمر جوبا قامت الحركة ال�شعبية لتحرير ال�سودان بقيادة جون 
المت�أخرين �سوية مع بع�ضهم  ال�سودان  التي توحد مهم�شي  ال�شنقيطي  ر�ؤية  قرنق، على ذات 
البع�ض. ولكن هذه المرة ليقاتلوا الدولة ال�سودانية الم�ستقلة التي بنيت منذ البداية على هذا 

الترهيب، وهذا والانق�سام والتهمي�ش المرتبط بالجانب الإثني �أي�ضا. 
�أ�س�س  �أن يتم توحيد ال�سودان على  وال�شنقيطي والنخب في تلك الفترة لم تكن تفكر في 
و�ضمانات ت�ؤكد على �إمكانية الم�ساواة في الم�ستقبل بين ال�شمال وتلك المناطق المت�أخرة. حيث 
كان المنطق الم�ستخدم من قبل تلك النخب منذ البداية، ي�شير �إلى التوحد بين المناطق المت�أخرة 

لأنها مت�شابهة، دون �أمل م�ستقبلي في توحدها �أو م�ساواتها مع ال�شمال الأكثر تقدما. 
حيث تمت عملية �إقناع الجنوب بمفهوم ملتوٍ يثبت �أنه لا يتعر�ض لتمييز وحده، ولكن هناك 
مناطق �أخرى تتعر�ض لذات التمييز والتهمي�ش. وعدم ان�ضمامه للجمعية الت�شريعية �سيعني 

عزله م�ستقبلا، في الوقت الذي لم ترف�ض المناطق المهم�شة الأخرى الان�ضمام. 
ال�سودان  م�سيرة  في  فارقة  مرحلة  تمثل  جوبا  م�ؤتمر  في  التاريخية  اللحظات  تلك  كانت 
ال�سيا�سية. حيث لم يجد خلالها الجنوبيين بدا من ال�سير خلف التيار الجارف الذي كانت 

الإدارة البريطانية على ر�أ�سه. 

275- طه 1998، �ص 315-313.
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فلقد �أراد البريطانيون ح�سم و�ضع الجنوب ب�أكبر �سرعة ممكنة، فمار�سوا كل ال�ضغوط 
المتاحة. كما �أنهم و�ضعوا �ضمانات وتعهدات ب�أن يتم المزيد من العمل على �إلحاق الجنوبيين 

بر�صفائهم في ال�شمال على م�ستوى التعليم والخبرة الإدارية وال�سيا�سية. 
كما �أن ال�شماليين �أي�ضا �صادقوا على تلك التعهدات، ولكنها �سرعان ما طويت في �صحائف 
الن�سيان، بعد �أن قامت الجمعية الت�شريعية. يقول كولينز: »كان وا�ضحا �أن المتعلمين الجنوبيين 
بال�سودان  القائلة  روبرت�سون  �سيا�سة  ت�أييدهم  من  �شخ�صية  فوائد  جني  �إلى  طريقهم  في 

الموحد… 
�صحي  تطور  ل�ضمان  ال�ضرورية  بال�ضمانات  تتعلق  للجدل  �إثارة  الأكثر  النقطة  وكانت 
مجرد  ويظلون  للطغيان  الجنوبيون  �سيتعر�ض  ال�ضمانات  هذه  فبدون  الجنوبية،  لل�شعوب 

م�صادر للأخ�شاب والمياه لما تعتبر �أر�ستقراطية �شمالية �أعلى رتبة.«276
المتعالية لم  ال�شمالية  فالأر�ستقراطية  بالفعل.  كولينز هو ما حدث  توقعه  ما  �أن  للأ�سف 
تنظر للجنوب �أبدا خارج كونه ذلك الإفريقي الوثني الذي يجب تعريبه و�أ�سلمته �إن �أمكن، 
و�إلا فهو هدف م�ستمر للا�ستغلال ونهب الثروات كبقية المناطق المهم�شة والمت�أخرة التي ذكرها 

ال�شنقيطي.
 وقد �ساعد ال�شماليين كما يذكر كولينز وجود نخبة جنوبية على �ضعفها وقلة وعيها، �إلا 
�أنها كانت قابلة للم�ساومة في �إطار م�صالحها ال�شخ�صية في الترقي الاجتماعي وال�سيا�سي. 
�آخر  خيار  لأي  �أبدا  م�ستعدين  يكونوا  لم  البريطانيين  ال�سيا�سيين  ف�إن  وا�ضح  هو  كما  ولكن 

لجنوب ال�سودان �سوى الان�ضمام لل�شمال. 
قلق  عن  معبرا   ،1962 عام  معه  لقاء  في  لكولينز  البريطانيين  الإداريين  �أحد  قال  فلقد 
البريطانيين وقتها: »لو قال الجنوبيون �أنهم لا يريدون ال�سير مع ال�شمال لأ�صبحنا في و�ضع لا 

نعرف فيه فعليا ماذا �سنفعل بالجنوب.« 
�أن هذه الحيرة هي التي قادت البريطانيين لأن ي�ؤخروا تقرير م�صير الجنوبيين  ويبدو 
لأكثر من 50 عاما. فبعد الا�ستقلال وقيام الحرب الأهلية ظل العالم تحت مظلة ال�سيطرة 

الا�ستعمارية. 
البترولية في  الثروة  �أ�صبحت  �أن  بعد  �إلا  انف�صال الجنوب  بقوة  الغربي  العالم  ي�ؤيد  ولم 

276- كولينز 2015، �ص75.
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الجنوب واقعا تتناف�س عليه ال�صين مع ال�شركات الغربية المتعط�شة للنفط، الأمر الذي �سرع 
من �إنجاز اتفاق �سلام �شامل �سمي بنيفا�شا برعاية دولية غير م�سبوقة رغم �أن ظلال دولية 
النفط  على  الدولية  ال�سيطرة  لعبة  �أن  �إلا  التاريخية  اللحظة  تلك  على  تخيم  كانت  �أخرى 
وال�صراع بين الغرب وال�صين لم يكن بعيدا عن م�صير جنوب ال�سودان الذي تقرر بعد نزيف 

غزير للدماء. 
ولكن ذلك القرار في 1947 في م�ؤتمر جوبا ب�ضم الجنوب لل�شمال دون ال�ضمانات الكافية، 
ودون الحر�ص على تحقيق تلك ال�ضمانات كان �أحد الأ�سباب الرئي�سية لتلك الحرب وذلك 
النزيف. فلقد علم البريطانوين جيدا �أن ال�شماليين لن يوفوا ب�أي التزمات تتعلق ب�ضمانات 

لتنمية متوازنة للجنوب ليلحق بال�شمال. 
وفي هذا يقول روبرت كولينز: »ور�أى ال�سودانيون ال�شماليون والم�صريون �أنه لا يجوز تحت 
ال�ضمانات. كما  قبيل الحديث عن  ا�ستثنائية من  �أي معاملة  يلقى الجنوبيون  �أن  �أي ظرف 
�سيعني الحكم  الت�شريعية  �إدراج �ضمانات خا�صة في مر�سوم الجمعية  ب�أن  روبرت�سون  اقتنع 
عليه بالف�شل، ومن ثم ف�إن �سلطة نق�ض القرارات لدى الحاكم العام تعد كافية تماما لحماية 
مايو  بحلول  تماما  الميتة  بحكم  ا�ضحت  قد  ال�ضمانات  م�س�ألة  �أن  بيد  الجنوبيين.  م�صالح 

 ».1948
�أن:  �إلى  ل�صالح الجنوب  �ضمانات  �أي  تنفيذ  �أو  المطالبة  موت  ال�سبب في  كولينز  ويعزي 
النيل  وادي  ا�ستقلال  �أو  الدفاع عن وحدة  ال�شماليون كانوا متماهين تماما في  »ال�سودانيون 

ب�شكل جعلهم لا يعيرون انتباها يذكر لجعل بناء �سودان موحد حقيقة واقعة.«277
�صراع  الحقيقة  في  هو  النيل  وادي  وحدة  حول  ال�صراع  فهذا  حدث،  ما  بال�ضبط  وهذا 
التعبير الحديث  �أدوات  المتعلمين  كان  التي  ال�سيدين  ورغبات وطموحات  الطائفية  الم�صالح 
عنها. والتي ترجع �إلى الانق�سام الذي حدث منذ المهدية بين ال�سودانيين في ال�شمال النيلي 

وال�شرق وبين �أهل الو�سط والغرب المنا�صرين للمهدي ووقتها.
من  المتعلمين،  عبر  يتقاتل  ال�سيدين  عباءات  من  يخرج  لم  الذي  ال�سودان  ظل  وبذلك 
خريجى �أك�سفورد وكلية غردون على ذات ال�صراعات التي تقاتل عليها �أجدادهم. وذلك في 

277- نف�سه.
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�سبيل �ضمان الحماية الكاملة لل�سيطرة الإثنية الطائفية والقبلية، والتي لا علاقة لها ببناء 
دولة حديثة وديمقراطية. 

والأهم �أن العن�صرية التي كانت تطبع تلك النخبة، جعلتها لا ترى �سوى نف�سها و�صراعاتها 
الم�ستعمرين  من  ال�سودان  وحكم  ال�سيطرة  وراثة  انتظار  في  ال�ضيقة  م�صالحها  حول  تلك 
منتظرين في تحفز تام. ودون �أي ر�ؤية حول �إمكانية بناء دولة تعبر عن ال�سودان المتنوع وتتخذ 
اللحظة الجنينية من  الآفاق في تلك  التطور المفتوحة  التنوع تحديا يغني مقدرات  من ذلك 

مراحل بناء الدولة ال�سودانية. 
فبدلا عن التعنت في �إعطاء الجنوب �ضمانات خا�صة، كانت تلك اللحظة م�ؤهلة �إلى �أن 
المدمر عبر  الرق  تاريخ  كامل  فيها  �أن تمحو  للنخب الحديثة  كان يمكن  فارقة  تكون لحظة 
الإ�صرار على �أن تتم تنمية في الجنوب مماثلة لل�شمال و�أن يتم انتظار الجنوب وبقية الأقاليم 

المتخلفة ولو لخم�سة �سنوات قادمة حتى يتم لها التطور اللازم للالتحاق بال�شمال. 
بل كان من الممكن �أن يكون فتح الجنوب و�إنهاء قانون المناطق المقفولة فر�صة لمد �أوا�صر 
الترابط والتعاون، وت�سريع عملية التنمية في الجنوب �إ�ضافة �إلى المناطق المت�أخرة الأخرى. 
لكن هذا لم يحدث، ولم ت�ستغل تلك اللحظة التاريخية بل تم ا�ستغلال بع�ض النخب الجنوبية 
فر�ض  يتم  حتى  الجنوبيين،  جهل  ا�ستغلال  �إلى  �إ�ضافة  �شخ�صية،  مطامع  تلبية  تريد  التي 

الوحدة. 
ومن تلك اللحظة الفارقة بد�أت الأخطاء التاريخية للدولة ال�سودانية الحديثة. فالنخب 
ال�شمالية كما يورد كولينز لم يكن ينق�صها الإدراك �أو الوعي بت�أخر الجنوب، ولكنها كانت 
ت�صر، وبالتحالف مع م�صر على �أن الجنوب لا يجب �أن يح�صل على �ضمانات ت�ضمن له تطور 

�أ�سرع. 
وهذا الحكم الواعي والرف�ض المدرك لنتيجة هذا الموقف، لا يحتاج تف�سيره �سوى للنظر لما 
جرى بعد الا�ستقلال من حرب �أهلية �ضرو�س لم تتوقف �إلا بعد 50 عاما. فالنخب ال�شمالية 
كانت م�صرة في الحقيقة على الحفاظ على الجنوب �أر�ضا بلا ب�شر، �أو على الأقل دون يهتموا 
ال�سيا�سية  وت�سير خططهم  التي تهمهم  والمياه هي  الموارد  الب�شر. فقد كانت  �أولئك  بم�صير 

خا�صة ما بعد الا�ستقلال. 
الحاكمة  الطبقة  تاريخ  ف�إن   1954 منذ  �إنه  قال:«  �إذ  الكد  خالد  ذلك  عن  عبر  ولقد 
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والم�سيطرة من العرب والم�سلمين كانت �سل�سلة من الانتهاكات الم�ستمرة في جنوب ال�سودان.«278
الجنوبيون  فيها  �أ�شرك  التي  العملية  تلك  هو  الا�ستقلال،  نحو  الطريق  كان  النهاية  وفي 
ال�سودان  �شكل  يكتمل  حتى  الا�ستقلال،  قبيل  ال�ست  �أو  ال�سبع  ال�سنوات  في  وترغيبا  ترهيبا 
تخلفهم  التغلب على  الذين لا يمكن  الأفارقة  البريطانيون من عبء  يتخل�ص  ولكي  الموحد. 
المزمن. ولكن هذا العبء �سيظل يحمله ال�شماليون الذين �سيحاربون حروبا دامية م�ستقبلا 

للحفاظ على مكا�سبهم في حكم الدولة التي �أورثهم �إياها الا�ستعمار.

الحكم الذاتي: بداية الإق�صاء واحتكار ال�سلطة

كانت تلك الخطوة التي اتخذتها حكومة الوفد الجديدة في م�صر في 16 نوفمبر 1950، 
هي الخطوة التالية في اتجاه تحريك الو�ضع ال�سيا�سي ال�سوداني، والتي جعلت موقف الإدارة 
البريطانية في ال�سودان حرجا للغاية �إ�ضافة لإثارة البلبلة بين القوى ال�سودانية؛ فقد �أعلنت 
الحكومة الوفدية فيما �سمي بخطاب العر�ش �إمكانية �إلغاء معاهدة الحكم الثنائي لعام 1899 

ومعاهدة 1936 و�إقرار تبعية ال�سودان للتاج الم�صري. 
ورحب الاتحاديون ب�أحزابهم المختلفة بالخطوة، في حين كان حزب الأمة مرحبا بخطوة 
�إلغاء المعاهدتين، ولكنه رف�ض اتباع ال�سودان لم�صر. وفي 23 نوفمبر قدم مذكرة لنائب الحاكم 
طالب فيها ب�أن يقوم الحاكم العام ب�إر�سال مطالبة ال�سودانيين لدولتي الحكم الثنائي ب�إقرار 

منح ال�سودان الحكم الذاتي. 
عبر  الذاتي  بالحكم  المطالبة  قرار  بتمرير  الت�شريعية  الجمعية  قامت  العام  نهاية  وفي 
الأغلبية التي كانت لحزب الأمة والتي بغت 26 �صوتا، حيث �أن الأحزاب الاتحادية كانت قد 

قاطعت الم�شاركة في الجمعية الت�شريعية منذ �إن�شائها. 
لدى  كبيرة  �شكوك  هنالك  كانت  الت�شريعية، حيث  الجمعية  كبير في  هنالك جدل  وكان 
الجنوبيين وزعماء القبائل حول طرح المطالبة بالحكم الذاتي، كما �أنه قد �سرت �شائعة ب�أن 

الحكم الذاتي هو محاولة لتن�صيب ال�سيد عبد الرحمن المهدي ملكا على البلاد. 
»عار�ض الجنوبيون اقتراح الحكم الذاتي وهددوا بالان�سحاب دون تردد من الجمعية �إذا 
278- AlKid 1986, p.214.



297

عثمـــــان نـــــــــواى 

�أجيز. فقد قال بوث ديو �إنهم لن يقبلوا الحكم الذاتي ما لم ي�صل الجنوب مرتبة ال�شمال في 
التقدم … وقال �إذا قرر ال�شمال الحكم الذاتي ف�إن علاقة الجنوب وال�شمال �ستكون على 

�أ�سا�س حكم فيدرالي …
 … مت�أخرة  تزال  لا  الجنوب  منها  كبيرة  �أجزاء  ال�سودان  في  �أن  لوكي  بنجامين  وقال 
و�إن الجمعية الت�شريعية هي �أول م�ؤ�س�سة حققت وحدة البلاد و�أنها ت�سير في طريق النهو�ض 

بالأجزاء المت�أخرة، ولكن �إلى الآن لم يحدث �أي �شيء عملي.«279
عددهم  بلغ  الذين  ممثليهم  عبر  الت�شريعية  الجمعية  في  عاليا  الجنوبيين  �صوت  وكان 
13، �إ�ضافة لممثلي جبال النوبة، والذين رف�ضوا تمرير الاقتراح، خا�صة و�أن روبرت�سون نائب 
الحاكم العام كان قد اقترح �أن يتم ت�أجيل المقترح حتى يكون ال�سودانيون م�ؤهلين تماما لحكم 

�أنف�سهم. 
كما علل رف�ضه �أي�ضا بان الجمعية الت�شريعية لم تكن �سوى و�سيلة لتعلم الممار�سة البرلمانية، 
ولم تن�ضج بعد للمطالبة بالحكم الذاتي. ولكن في النهاية وبعد جدل طويل تم �إقرار اقتراح 
الحكم الذاتي ب�أغلبية �صوت واحد، حيث فاز بـ 39 �صوت مقابل 38 من �أ�صوات الراف�ضين. 

وكان روبرت�سون قد قال لأع�ضاء الجمعية �أنه لي�س من العملي تمرير الاقتراح ولو ب�أغلبية 
�أن هذه الاقتراح يمثل ال�سودانيين، و�أن الحاكم العام  50 �صوتا مقابل 30 لأن هذا لا يعني 
لن ي�ستطيع �أن يتعامل مع المقترح ويرفعه لدولتي الحكم الثنائي باعتباره معبرا عن ال�شعب 

ال�سوداني.280
العرقي  الانق�سام  حالة  تماما  يمثل  م�شهد  هو  الذاتي  الحكم  مقترح  �إقرار  م�شهد  لكن 
والإثني وال�سيا�سي والطائفي التي كان يعي�شها ال�سودان في لحظات بناء دولته الوطنية. ف�إن 
النوبة وعدد  الرغم من رف�ض الجنوبيين، وممثلي جبال  المقترح على  نقا�ش وتمرير  عملية 
ن�صف الأع�ضاء الآخرين، �إنما يمثل مدى انعدام الن�ضج ال�سيا�سي وحالة التعجل التي ات�سمت 

بها تلك المرحلة. 
فكل مبتغى ال�سيا�سيين الممثلين لحزب الأمة تحديدا في تلك اللحظة هو �أن يقوموا با�ستباق 

279- طه 1998، �ص 450-411.
280- ال�سابق �ص419-411.
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�أي خطوة م�صرية يمكن �أن ت�ضع ال�سودان تحت التاج الم�صري وتقوي من ع�ضد الاتحاديين. 
وما كان طموح ال�سيد عبد الرحمن خلف كل ذلك ببعيد. فقد كان الجنوبيون متخوفين 
والإنجليز مت�شككين ولهم الحق، وحتى القادة القبليون كانوا قلقين من هذا الانتقال ال�سيا�سي 
الغير وا�ضح المعالم. فلم يكن وا�ضحا معنى الحكم الذاتي نف�سه في تلك اللحظة، فقد اعتبره 
الأزهري وجماعة الاتحاديين �أنه مجرد ا�ستطالة للحكم البريطاني تحت قناع الحكم الذاتي، 
فالدول التي �أقرت الحكم الذاتي ظلت تحت حكم الا�ستعمار ولم تتحرر منه، وهذا الو�ضع هو 

بالت�أكيد ما كان يعنيه الحكم الذاتي في تلك اللحظة. 
فقد �شرح عبد الله خليل الذي كان ير�أ�س الجمعية الت�شريعية معنى الحكم الذاتي بقوله: 
الدولة،  ر�أ�س  يغير  لا  ف�إنه  ذلك  وعلى  الثنائي.  الحكم  يلغي  لا  الذاتي  الحكم  �إعلان  »�إن 
�أما  هذه الخطوة.  الثنائي في  الحكم  لدولتي  مركزه ممثلا  �سيظل في  العام  الحاكم  �أن  بل 
الإدارة الحالية �أي الوظائف التنفيذية والخدمة المدنية ف�إنها لا تتغير �إلا على �أ�سا�س نظام 

ال�سودنة.«281 
وبالتالي ف�إن الغر�ض من الحكم الذاتي هو �ضمان �أن الم�صريين لن يعلنوا و�ضع ال�سودان 

تحت التاج الم�صري. 
�إن هدف الحكم الذاتي هو �إبقاء الأو�ضاع على ما هي عليه، ولكن مع تغيير ب�سيط. وذلك 
التغيير هو تلك العملية الغام�ضة والمثيرة لل�شكوك الم�سماة »ال�سودنة«. تلك العملية التي تعني 
�إحلال ال�سودانيين في الوظائف الغدارية والمدنية، ولكن �أي �سودانيين؟ فتلك كانت المع�ضلة 

التي ق�سمت ال�سودان في النهاية. 
ففي ظل ت�أخر مناطق الجنوب وجبال النوبة ودارفور والفونج وغيرها، كما �أقر قبل �أعوام 
قليلة محمد �صالح ال�شنقيطي في م�ؤتمر جوبا، �إ�ضافة �إلى حقيقة �أن عدد المتعلمين محدود 
تلك  �سيحتلون  الذين  ال�سودانيين  �أن  باخت�صار  تعني  »ال�سودنة« كانت  ف�إن  المناطق،  تلك  في 

المنا�صب العليا �سيكونون في الغالب من ال�شمال المتح�ضر والمتعلم. 
ال�سودانية  الدولة  على  الحاكمة  ال�شمالية  للنخب  الحقيقية  ال�سيطرة  بد�أت  هنا  ومن 
الحديثة، وبد�أت حالة مزمنة من تنا�صب العداء بين تلك النخب تحت مظلة ال�صراع الطائفي 

281- نف�سه.
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و�أدخلت البلاد في دوامة من ال�صراع بين الطائفتين. بينما تعمل النخب في الجانبين على 
�أقاليم  ا�ستبعاد  البلاد ل�صالحهما، مع  والثروة في  والمنا�صب  ال�سلطة  ال�سيطرة على  �إحكام 

ال�سودان »المت�أخرة«. 
العربي  لل�شمال  الأولى  الا�ستفراد  لحظة  هي  الذاتي  الحكم  �إقرار  لحظة  كانت  وبذلك 
هذا  ظل  في  م�ستقبله  على  القلق  الإفريقي  ال�سودان  بقية  عن  معزل  في  بالقرار،  والم�سلم 
الا�ستحواذ. هذا �إ�ضافة �إلى م�شهد الديكتاتورية والا�ستعداد التام للا�ستفراد بال�سلطة، حيث 

�أن المجل�س الت�شريعي لم يكن �أبدا ممثلا لل�سودانيين كافة، حتى في ال�شمال نف�سه. 
�أوقع  الذي  والديكتاتوري،  الإق�صائي  ال�سيا�سي  الفكر  بداية  نقطة  هذه  كانت  وبالتالي 
المت�سلطة  الع�سكرية  الحكومات  �شباك  في  الا�ستقلال  من  قليلة  �سنوات  وبعيد  لاحقا  البلاد 
ب�أنها برلمان  والديمقراطيات ال�ضعيفة، فالجمعية الت�شريعية الأولى لا يمكن و�صفها مطلقا 
�سوداني، في ظل الم�شاركة ال�ضعيفة في الانتخابات وذلك ب�سبب مقاطعة الميرغني والاتحاديين 

والمجتمعات الريفية للانتخابات. 
وبذلك كانت هذه اللحظة تت�سم بكامل م�ستويات الانق�سامات الطبقية بين الريف والح�ضر 
والنخب والعامة والانق�سام الطائفي، �إ�ضافة �إلى الانق�سام الأكثر تعقيدا وهو الانق�سام الإثني 
�سيا�سية  خطوة  تكن  لم  الطريقة،  بهذه  �إقراره  ومحاولة  الذاتي،  الحكم  �أن  كما  والثقافي. 
مح�سوبة بقدر ما كانت رد فعل لظرف خارجي فر�ضه خطاب العر�ش وتهديدات حكومة الوفد. 
وفي 8 �أكتوبر عام 1951 نفذت حكومة الوفد قراراها و�ألغت المعاهدتين الم�ؤ�س�ستين لم�سار 

الحكم الثنائي، وبالتالي �أ�صبح الم�شهد في ال�سودان �أكثر ا�ضطرابا من �أي وقت م�ضى. 
كانت الحكومة البريطانية تخ�شى فعليا من التنامي المتزايد لطموحات ال�سيد عبد الحمن 
المهدي. والذي كان قد طالب في لقاء مع الحاكم العام في 28 دي�سمبر 1948، �أن يتم تحديد 
موعد مبكر لا�ستقلال ال�سودان قبل نهاية �أجل معاهدة عام 1936، والتي كانت بنودها تن�ص 

على �أنها �ستنتهي بعد 20 عاما �أي عام 1956. 
وكان المهدي �صريحا حول مخاوفه من �أن الم�صريين �سيعلنون ال�سودان تابعا للتاج الم�صري 
بنهاية �أجل المعاهدة. وقد �أو�ضحت مرا�سلات الحاكم العام مع الخارجية البريطانية خطورة 

�أن تعتمد بريطانيا في �سيا�ستها في ال�سودان على ال�سيد عبد الرحمن وحده. 
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فلقد �أ�شار الحاكم العام �إلى �أن الختمية رغم مقاطعتهم للجمعية الت�شريعية �إلا �أنهم »ما 
زالوا موالين للحكومة« و�أن اعترا�ضهم كان على �إجراءتها الانتخابية لا على الفكرة المبدئية 

للجمعية. 
وقد رد الحاكم العام مو�ضحا �أن ال�سبب الأ�سا�سي لمقاطعة الختمية للجمعية الت�شريعية 
هو كرههم ال�شديد لفكرة عودة المهدية بحيث قد يعين »الملك عبد الرحمن المهدي« ملكا على 
الكامل وتعاونهم اقترح الحاكم  ا�ستعادة ولاء الختمية  ال�سودان. ولكي تتمكن الحكومة من 
العام، �أن تقوم الحكومة البريطانية في وقت منا�سب ب�إعلان رف�ضها لقيام ملكية في ال�سودان، 
بين  القوة  يوازن  حتى  القبلية  الزعامات  يمثل  و�سط  حزب  �إقامة  على  بالت�شجيع  تقوم  و�أن 

الطائفتين، �إ�ضافة �إلى �إقناع ال�سيد عبد الرحمن باعتزال الحياة العامة. 
هذه المخاوف البريطانية من �أن ي�ستفرد المهدويون الجدد بال�سيطرة على النظام ال�سيا�سي 
ال�سلطة في  فعليا على  كان يجري  الذي  وال�صراع  المطامع  تو�ضح حجم  كانت  الإن�شاء،  قيد 

ال�سودان بين الطائفتين. 
ولم يكن ال�صراع الدائر بعيدا عن تلك الخلفيات التاريخية المتعلقة بتجربة الثورة المهدية، 
نفوذ  �أن �صعود  كما  النيلي.  وال�شمال  الو�سط  �شكلت عداء �صارخا �ضدها في مناطق  والتي 
المهدية الجديدة على يد ال�سيد عبد الرحمن كان يهدد ب�شدة م�صالح ال�شمال النيلي وفر�صه 

في ال�سيطرة على ال�سلطة والثروة في البلاد. 
ال�سيا�سية  القوى  بين  الخطيرة  الانق�سام  بحالة  البريطاني  الوعي  يثبت  ال�صراع  وهذا 
ال�سودانية والحاجة �إلى �أن يتم و�ضع توازنات دقيقة لإي�صال البلاد للا�ستقلال. ويبدو جليا 
�أن خارطة الطريق نحول الا�ستقلال الكامل والفترة الزمنية كانت محددة م�سبقا، فال�سودان 

فعليا ا�ستقل عام 1956. 
ورغم �أن الاعلان من البرلمان �سبق ذلك، �إلا �أن هذه اللقاءات بين ال�سيد عبد الرحمن 
والحاكم العام ومرا�سلات الحاكم تو�ضح �أن تاريخ الا�ستقلال كان معروفا ومحددا م�سبقا 
ومنذ وقت مبكر. ولم يكن �أمرا مرتبطا بحجم المقاومة �أو الن�ضال المحلي بقدر ما كان مرتبطا 

بخطة زمنية معينة. 
ورغم التغيرات الغير متوقعة التي جرت مثل ثورة 1952 في م�صر، �إلا �أن ذلك لم يغير 
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كثيرا في خطة ت�سليم ال�سودانيين بلدهم ليحكموه ب�أنف�سهم. والإجراءات كانت تتما�شى مع 
طبيعة الم�ستجدات الدولية والإقليمية، �أكثر من تلك الموجودة على ال�ساحة الداخلية.282

وفي خ�ضم هذا التقدم الحثيث نحو الا�ستقلال منذ مطلع الخم�سينيات، واقتراب �ساعة 
ال�سيا�سية على  الإجراءات  لتحقيق  الرامية  العملية  ت�سارعت الخطوات  البريطانيين،  رحيل 
القائمة  الد�ستورية  الم�ؤ�س�سات  في  ال�سيا�سية  القوى  �إ�شراك  �ست�ضمن  كانت  والتي  الأر�ض، 

وتو�سعة م�شاركة الأحزاب وخا�صة الاتحاديين وطائفة الختمية. 
ولذلك �شرعت الإدارة في تنظيم عملية لتعديل �إجراءات الانتخابات بد�أت فعليا قبل طرح 
بلجنة  �سميت  �إن�شاء لجنة  مار�س 1951، حيث تم  ت�أجلت حتى  لكنها  الذاتي  م�س�ألة الحكم 
نقا�شات  نقاط  �أبرز  الجنوب  كان  وقد  بيكر.  �ستانلي  القا�ضي  رئا�سة  تحت  الد�ستور  تعديل 
لت�شجيع  الت�شريعية  الجمعية  وقانون  الانتخابات  �إجراءات  تعديل  �إلى  بالإ�ضافة  اللجنة، 

الاتحاديين للان�ضمام للجمعية الت�شريعية. 
وقد تبنت اللجنة مقترحات ذات �أهمية خا�صة للجنوب لتاكيد ال�ضمانات اللازمة لبقاء 
حقوق الجنوب محفوظة، و�إمكانيات تطوره في ظل ال�سودان الموحد. وقد كانت مداولات تلك 
اللجنة ثرية للغاية في ما يخ�ص النظرة للجنوب في تلك اللحظة التاريخية الفارقة، بحيث �أن 
تلك المداولات في الحقيقة كانت تعبر ب�صدق عما �سمي لاحقا ولأكثر من ن�صف قرن ب�أزمة 
الجنوب. ولكن الجنوب لي�س فقط بمعناه الإداري والجغرافي بل �أي�ضا الجنوب بمعناه الإثني 

والثقافي. 
�إثنيا  المنق�سم  ال�سودان  تعريفا �صادقا لحالة  لأول مرة  اللجنة  تلك  لقد �شملت مداولات 

وثقافيا. 
على  يقت�صر  لا  بحيث  مو�سعا  تعريفا  الجنوب  بدرى  �إبراهيم  اللجنة  ع�ضو  عرف  »فقد 
�سكان المديريات الجنوبية الثلاث بل ي�شمل �سكان جنوب الفونج ومديرية النيل الأزرق وبع�ض 
�سكان جبال النوبة ودارفور. وذكر �إبراهيم بدري �أن )كل �أولئك النا�س لا يدينون بالإ�سلام 
روابط  �أي  توجد  ولا  البع�ض  بع�ضهم  مع  التفاهم  ي�ستطيعون  وبالكاد  العربية  يتحدثون  ولا 
تقليدية �أو دينية لغوية �أو ثقافية تربط بينهم وبين ال�شماليين والرابطة الوحيدة هي الرابطة 

282- طه 1998، �ص424.
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الجغرافية والتي ترجع جذورها �إلى الفتح الم�صري عام 1820.«283
�إن هذه العبارات هي الأكثر �صدقا في التعبير عن الأزمة ال�سودانية في �إطار الهوية الوطنية 
و�أزمة بناء الدولة ال�سودانية. ف�إن هذه المجموعات التي لا تربطها بال�شماليين �سوى حقيقة 
م�صادفة �أن الم�صريين قاموا بحكم هذه الرقعة الجغرافية الممتدة ككيان واحد، �إنما ي�شكل 
�شعبا  ال�سودانيين  اعتبار  والأهم في  متوحدا  وطنا  ال�سودان  اعتبار  �إمكان  الك�ؤود في  العقبة 

واحدا. 
ولكن المهم في حديث ع�ضو لجنة الد�ستور الأول لل�سودان وهو في طريقه للا�ستقلال، هو 
هذا  �أن  حول  ال�شنقيطي  �صالح  محمد  ر�ؤية  مع  تطابقت  والتي  جدا.  الوا�ضحة  الر�ؤية  تلك 
الحزام الجنوبي المنف�صل ثقافيا ودينيا وعرقيا و�إثنيا عن بقية ال�شمال، وهو �أو�سع من مجرد 

الجنوب بمديرياته الثلاث. 
و�إثارة الاختلافات الدينية والثقافية والعرقية مع ال�شمال وما و�صفه �إبراهيم بدري ع�ضو 
لجنة الد�ستور »بانعدام الروابط« مع ال�شمال ما هو في الحقيقة �إلا الفكر ال�سيا�سي الذي �شكل 
الر�ؤية لل�سودان من قبل ه�ؤلاء الآباء والوطنيين الذين كانوا فعليا يبنون اللبنات الأولى للدولة 

ال�سودانية. 
وبين  ال�شماليين  بين  روابط  �أي  يرون  لا  المبكرة  التاريخية  اللحظة  تلك  في  كانوا  ف�إذا 
الجنوب بالموا�صفات التي و�ضعها ع�ضو لجنة الد�ستور المو�سع، ف�إنهم بالفعل يقرون انف�صال 
ال�شماليين عن ثلثي ال�سودان وانف�صال ثلثي ال�سودان عن ه�ؤلاء ال�شماليين. وربما تلك كانت 

نظرة مبكرة يجب �أن تجد النقا�ش الواعي والكافي.
 فقد وا�صل ال�سيد �إبراهيم بدري ت�سا�ؤله حول هذه الو�ضعية المعقدة قائلا: »ف�أي �ضمانات 
و�ضعنا من �أجل ا�ستمرار الا�ستقرار وكفالة الحريات وحق تقرير الم�صير لأولئك النا�س مع 

العلم ب�أن الرابط الوحيد بيننا وبينهم هو الفتح الم�صري لل�سودان.« 
�إن هذا الت�سا�ؤل هو ال�س�ؤال المطروح للأ�سف �إلى الآن وبعد 60 عاما من الا�ستقلال. فلا 
تقديم  في  نجحت  التالية  الد�ساتير  ولا  بدري،  �إبراهيم  �صناعته  في  �شارك  الذي  الد�ستور 
الإجابة على هذا ال�س�ؤال. و�إن �أجابت نظريا وعلى الورق، ف�إنها لم تقم بتطبيق تلك الإجابات 

283- ال�سابق 435-423.
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فعليا عبر  تفككت  قد  التي تحدث عنها  الروابط الجغرافية  تلك  �أن  النتيجة  وكانت  عمليا. 
انف�صال الجنوب في عام 2011 بعد �ستين عاما بال�ضبط من هذه المداولات. 

لقد �أثارت هذه الملاحظات في لجنة الد�ستور الأولى حول �أهمية و�ضع �ضمانات للجنوب 
اللحظة  تلك  ارتبط فقط في  ب�شكل  ولكن  وثقافيا،  وعرقيا  �إثنيا  متعدد  ال�سودان  �أن  حقيقة 
بفكرة الاختلاف عن ال�شمال والت�أخر عنه. ولم يكن النقا�ش يجري في ظل مفاهيم الحفاظ 

على التنوع، �أو احترام حقوق الأقليات �أو الجماعات الثقافية والإثنية في تقرير م�صيرها. 
وكانت م�ساعي البريطانيين في �إطار يهدف ب�شكل �أ�سا�سي لمجرد و�ضع بع�ض ال�ضمانات 
لكي يكون للجنوب بع�ض الحقوق في الم�شاركة ال�سيا�سية والتعبير عن م�صالحه، وبالتالي كانت 
المقترحات مقت�صرة على الجنوب الإداري والجغرافي، ولم تكن �شاملة لبقية الجنوب »الإثني 
�إبراهيم  ال�سيد  و�صفها  التي  الإفريقية  والمجموعات  الإثنيات  بقية  ي�شمل  والذي  والثقافي«. 

بدري والتي لي�ست لها �أي روابط �أي�ضا بال�شماليين.
 و�أتت تو�صيات هارلو في لجنة الد�ستور في المادتين 9 و22 بهدف و�ضع ال�ضمانات الكافية 
لمديريات الجنوب للتمثيل ال�سيا�سي الم�ستقبلي، فاقترح �أن يكون هنالك وزير جنوبي ل��شؤون 
يقوم  ا�ست�شاري  مجل�س  له  يكون  و�أن  الت�شريعية  الجمعية  في  الوزراء  مجل�س  في  الجنوب 

بم�ساعدته في تقديم مقترحات لتطوير الجنوب. 
الت�شريعية، وطالب  ولكن هذا المقترح رف�ض واحتج عليه حزب الأمة ب�شدة في الجمعية 
بالغاء المادتين 9 و22 من تو�صيات لجنة الد�ستور. وتم فعليا تعديلهما وت�ضمين جزء من المادة 
22 في المادة رقم 100 والتي اقترحت �أن يكون للحاكم العام ال�سلطة في تغيير �أي قرارات ت�ضر 

بالجنوب. 
�صرح  ما  على  مبنيا  للجنوب  خا�صة  �ضمانات  لو�ضع  الراف�ض  الأمة  حزب  ر�أي  وكان 
المديريات  من  �أكثر  �أو  وزيرا  الوزراء  مجل�س  ي�ضم  �أن  الحزب  ر�أى  »من  بقوله:  الحزب  به 
للجنوب  وزارة  بتخ�صي�ص  القائلة  الد�ستور  بتو�صية لجنة  الأخذ  ر�أينا  ولي�س من  الجنوبية. 
يعين لها وزير جنوبي … ولي�س من م�صلحة البلاد �أن ي�شمل الد�ستور ن�صو�صا ت�شتم منها 

رائحة التفرقة العن�صرية والجغرافية بين �أبناء الوطن الواحد.« 
ومن هذه اللحظة بد�أت الحالة الم�ستمرة �إلى الآن، والراف�ضة لأي محاولة للتمييز الإيجابي 
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ل�صالح المناطق المهم�شة والإفريقية في ال�سودان، والتي ترف�ض �أي�ضا �أي م�شاريع اقت�صادية �أو 
قوانين د�ستورية �أو غير د�ستورية ترمي �إلى الدفع باتجاه الم�ساواة بين ال�شماليين وال�سودانيين 

من �أ�صول �إفريقية. 
�أ�س�س الم�ساواة في المواطنة مع احترام  ال�سودان على  لتوحيد  فكل محاولة لإيجاد و�سيلة 

حقيقة التنوع الإثني والثقافي والفوارق الهائلة في التنمية، كانت تعتبر »تفرقة عن�صرية«.284
و�إنه لأمر مثير لل�سخرية، فمن الذي يمار�س التفرقة العن�صرية على من؟ �إن العن�صرية 
مرتبطة  ممار�سة  لأنها  ال�ضعيف،  على  القوى  قبل  من  �إلا  ممار�ستها  يمكن  لا  الأ�سا�س  في 
لقرون  والم�ستعبد  والمهم�ش  والم�ستغل  والم�ستبعد  والم�ضطهد  لل�ضعيف  فكيف  وال�سلطة،  بالقوة 
العن�صرية، وعلى من؟ على من مار�س �ضده الا�ستغلال والا�سترقاق والا�ستبعاد  �أن يمار�س 
ولا يزال متفوقا عليه اقت�صاديا و�سيا�سيا ويحظى بالتنمية والتعليم والفر�ص؟ �أي عن�صرية يا 

ترى هذه التي تحدث عنها حزب الأمة؟
 للأ�سف؛ �إن هذه العقلية التي �سيطرت على النخب التي �صاغت د�ستور ال�سودان الأول، 
بناء وطن  و�إمكانيات  ال�سلمي  التعاي�ش  النهاية جعلت  التي في  وهي  البلاد  التي حكمت  هي 

متعدد م�ستحيلة. 
فه�ؤلاء الذين ر�أوا في حق الم�ست�ضعف ب�أن يطالب ب�ضمانات »عن�صرية«، والمطالبة بحقوقه 
في �أن يكون له فر�ص مت�ساوية و�أن يكون له الحق في اللحاق بال�شمال ر�أوا فيها »تفرقة«، �إنما 
يعك�سون �صورتهم وذهنيتهم في مر�آة الآخر، ويمار�سون عن�صريتهم بل�صقها بالآخر ويتخفون 

خلف الوحدة، والم�ساواة الغير موجودة �أ�صلا وباعترافهم على الأقل في م�ؤتمر جوبا.
القطرية  والوحدة  الم�ساواة  تلك  وراء  يتخفون  �إنهم  البدري  �إبراهيم  ال�سيد  حديث  وفي 
المفتر�ضة، لكي يخفوا عن�صريتهم المتجذرة والتي لا ترى فقط �أن الجنوبيون لا تربطهم بهم 
روابط �صلة، بل هم لا يريدون لتلك الروابط �أن توجد �أ�صلا؛ لا في تلك اللحظة التاريخية في 

عام 1951 ولا بعد �ستين عاما. 
فتلك الوحدة المزعومة لم توجد �أبدا، ولم تتم �أي م�ساعي جادة �أو �صادقة لإيجادها، وما 

�أ�سهل �إيجادها �إن �صدقت النوايا و�صفت القلوب من »التفرقة العن�صرية.« 
�إن د�ستور �إن�شاء الدولة ال�سوادانية الذي حذف �ضمانات الجنوب وجعلها مجرد عهدة في 

284- نف�سه.
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يد الحاكم العام »الم�ستعمر«، ورف�ض �أن ي�ضعها في د�ستور حاكم للبلاد يقد�س تلك الحقوق، 
كان اللبنة الأولى في بناء الدولة ال�سودانية العن�صرية ذات الهوية والمواطنة الح�صرية على 
ال�شماليين من العرب والم�سلمين، وذلك باعتبار �أن هذه العروبة وهذا الإ�سلام هي الروابط 
الذي  العري�ض  والثقافي  الإثني  بالمعنى   - الجنوبيون  فيها  ي�شاركهم  لا  التي  ال�شماليين  بين 

ي�شمل كل ال�سودانيون الأفارقة. 
وبالتالي كان �أول د�ستور لل�سودان هو اعلان لف�شل بناء الدولة الوطنية ال�سودانية المتعددة 
البلاد  على  ال�سيطرة  في  ال�شمالية  النخب  نجاح  �إعلان  كان  ولكنه  والثقافات،  الإثنيات 
حكم  في  الم�شاركة  �أو  �أنف�سهم  حكم  في  حقيقي  دور  �أي  من  الأفارقة  ال�سودانيين  وا�ستبعاد 
ال�سودان ككل، وذلك تحت مبررات كونهم »مت�أخرين« و�أنهم لا تجمعهم بال�شماليين »�سوى 

الروابط الجغرافية«. 
وبالتالي حددت تلك الدولة ال�سودانية �شروطها، حيث لا يكون الانتماء �إليها على �أ�سا�س 
المواطنة بل على �أ�سا�س الإثنية والثقافة العربية والإ�سلامية ح�صرا، مع �إلغاء المواطنة الكاملة 

لكل من لا تربطه بتلك الإثنية والثقافة �صلة. 

البعد الدولي للم��سألة ال�سودانية والا�ستقلال 
بعدا دوليا جديدا مع  تتخذ  ال�سودانية  الم�س�ألة  الد�ستور كانت  �أثناء مناق�شات لجنة  وفي 

دخول �أمريكا على ال�ساحة الدولية والإقليمية بقوة في نهاية الحرب العالمية الثانية. 
بد�أت.  قد  والغرب  ال�شرق  مع�سكري  بين  البادرة  الحرب  كانت  الخم�سينيات  مطلع  ومع 
ببناء  يقوم  الأو�سط  ال�شرق  في  جديد  ع�سكري  اتفاق  عن  تبحثان  و�أمريكا  بريطانيا  وكانت 
تحالف وا�سع للدول التي تعتبر في المحور الحر �أي المحور الغربي، في مقابل الدولي التي تدعم 

محور الاتحاد ال�سوفيتي. 
دفاع  اتفاقية  �إيجاد  يتم  لأن  ت�سعى  �أمريكا  وكانت  ال�صراع،  هذا  قلب  في  م�صر  وكانت 
جديدة متعددة الأطراف ت�شكل بريطانيا وم�صر و�أمريكا وفرن�سا وتركيا �أي�ضا. ولكن م�س�ألة 
ال�سيادة الم�صرية على ال�سودان، وتقرير م�صير ال�سودانيين والحكم الذاتي كانت تقف حاجزا 

لإقامة �أي اتفاق دفاعي جديد كان �سيلغي عمليا معاهدة 1936 عبر و�ضع معاهدة جديدة. 
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م�صالح  تقدم  �أمام  العثرة  حجر  هي  اللحظة  هذه  في  ال�سودانية  الم�س�ألة  كانت  وبالتالي 
م�س�ألة  التنازل عن  الم�صرية في  الحكومة  على  ال�ضغوط  تفلح  ولم  الجديدة.  الغربية  الكتلة 

فر�ض التاج الم�صري. 
وبالتالي �أعلنت م�صر �إلغاء اتفاقيتي الحكم الثنائي لعام 1899 و1936 في �أكتوبر 1951. 
وكانت حكومة بريطانيا في ال�سودان تحذر ب�شدة في ر�سائلها في تلك الفترة من �أن الفو�ضى 
�ستعم في ال�سودان، �إذا �أعلنت م�صر منفردة وحدة البلدين تحت التاج الم�صري، محذرة من 

�أن م�ؤيدي الا�ستقلال عن م�صر �سيفجرون �أعمال �شغب �سي�صعب �ضبطها. 
وكان الأمريكان ي�شعرون بال�ضيق من مواقف ال�سكرتير الإداري للحاكم العام جون�سون 
�أنها هي  �أبدى ال�سفير الأمريكي كافري تبرمه من حكومة ال�سودان قائلا  روبرت�سون؛ حيث 

التي تقف حاجزا �أمام قبول ال�سودانيين بالتاج الم�صري. 
بالخطط  اهتمامهم  من  �أكثر  الزنوج  من  ملايين   10 بم�صير  »يهتمون  �إنهم  قال  كما 
الغربية للدفاع عن ال�شرق الأو�سط.«285 وهذه العبارات تو�ضح طبيعة نظرة الولايات المتحدة 
ال�سودان كعقبة في طريق  لو�ضع  �أمريكا  المرحلة. فقد نظرت  تلك  وال�سودان في  لل�سودانيين 
تنفيذ خططها، و�أن تلك العقبة يدعمها موقف الإداريين البريطانيين في ال�سودان ب�إ�صرارهم 

على موقفهم في �أن يقرر ال�سودانيون م�صيرهم بعيدا عن م�صر. 
بحلول عام 1952 قامت جماعة ال�ضباط الأحرار في م�صر بانقلاب ع�سكري �أطاح بالملكية، 
و�أ�صبح محمد نجيب ومجل�س الثورة �أول حكام م�صريين للبلاد منذ عهد الفراعنة. وكان لهذا 
الانقلاب الأثر الكبير على ال�سودان، بقدر الأثر والتغييرات التي جرت في م�صر. فقد �أ�صبح 

للقيادة الجديدة في م�صر �أجندة جديدة فيما يخ�ص علاقتها ببريطانيا وروح جديدة. 
ومحمد نجيب الرجل الع�سكري ذو العلاقة الحميمة مع ال�سودانيين، وزميل و�صديق علي 
عبد اللطيف كان له دور هام في الفترة الق�صيرة التي حكم فيها لإعادة توجيه م�سار علاقات 
ال�سودان  م�س�ألة  ف�صل  يتم  �أن  على  الثورة  حكومة  وافقت  فقد  وبريطانيا.  وال�سودان  م�صر 
وقبلت الحكومة  �أمريكا.  له  ت�سعى  كانت  الذي  الغربي  الدفاعي  التحالف  �إن�شاء  م�س�ألة  عن 

الم�صرية �أي�ضا بحق ال�سودانيين في تقرير م�صيرهم في البقاء مع م�صر �أو الانف�صال. 
مقترحات  ا�شتمل  والذي  ال�سودان  د�ستور  لاحقا  �شكل  الذي  الذاتي  الحكم  قانون  وكان 

285- طه 1998، �ص523.
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لجنة الد�ستور التي ا�ستعر�ضناها �سابقا قد قدم �إلى دولتي الحكم الثنائي في مايو 1952، وقد 
قبل به محمد نجيب �أي�ضا. و�أقر نجيب �أن موقفه كان بناء على الجهود التي بذلت لتوحيد 
الاتحاديين والمراهنة على �إ�سماعيل الأزهري. مما جعل �ضمان ان�ضمام ال�سودان لم�صر �أمرا 
مح�سوما بالن�سبة لمحمد نجيب، على عك�س توجه الحكام الم�صريين قبله الذين �أرادوا فر�ض 

الوحدة على ال�سودانيين دون ا�ست�شارتهم. 
وفي 29 �أكتوبر 1952 وبعد مفاو�ضات مع الا�ستقلاليين المتمثلين في ال�سيد عبد الرحمن 
على  الا�ستقلاليين  مع  بالاتفاق  الجديدة  الم�صرية  الحكومة  قامت  الأمة،  وحزب  المهدي 

تعديلات في قانون الحكم الذاتي والذي �سيحكم ال�سودان في الفترة المقبلة. 
و�أقر الاتفاق على �أن ال�سودانيين لهم الحق في تقرير م�صيرهم في الاتحاد مع م�صر �أو 
الا�ستقلال التام عن دولتي الحكم الثنائي، وذلك بعد �إجراء ا�ستفتاء وفترة انتقالية ت�ضمن 
انتقال ال�سلطة لل�سودانيين وتجريبهم الحكم الذاتي لأنف�سهم ب�أنف�سهم. وقد كانت �أهم نقاط 
التي كانت  المادة 100  �إلغاء  التي نتجت عن مفاو�ضات الا�ستقلاليين وم�صر هو  التعديلات 

تعطي الحاكم العام �سلطات خا�صة بالجنوب لتوفير �ضمانات خ�صو�صيته. 
ال�سودان على ح�ساب الجنوب، وعلى ح�ساب وحدة  التوافق على م�صير  �إقرار  وبهذا تم 
الطائفيين  �إطار الحزبين  �إلا في  اللحظة  تلك  �إليها في  ينظر  يكن  والتي لم  الداخلية  البلاد 

الكبيرين و�إر�ضاء طموحات ال�سيدين. 
وقد اعتر�ض الجنوبيون عبر لجنة �سميت »لجنة جوبا ال�سيا�سية« والتي �ضمت 36 ممثلا 
والأحزاب  بين م�صر  الموقعة  بالاتفاقيات  القبول  اللجنة  ورف�ضت  المختلفة.  لمناطق الجنوب 

ال�سيا�سة، والتي �ألغت المادة 100 من قانون الحكم الذاتي دون ا�ست�شارة الجنوبيين. 
واعتبر الجنوبيون �أن هذه الخطوة تعني نكو�ص ال�شماليين عن تعهداتهم في م�ؤتمر جوبا 
و�إبان النقا�شات حول قانون الحكم الذاتي. وكانت هذه �أول ال�صدمات الكثيرة المتتالية التي 
�سيواجهها الجنوبيون في �إطار المواثيق والاتفاقيات ال�سيا�سية التي يتم نق�ضها �أو �إبرامها دون 

مراعاة لم�صالح الجنوب �أو ا�ست�شارة �أهله. 
وطالب  الجنوبيين.  تجاه  ال�شماليين  قبل  من  العهود  خرق  ل�سل�سلة  بداية  هذه  وكانت 
ال�شعور  من  الجنوبيون  يتمكن  �أن  دون  الم�صير  تقرير  فترة  تحديد  يتم  لا  ب�أن  الجنوبيون 
لل�شمال، كما طالبوا بالإبقاء  ال�سيا�سية الفاعلة الم�ساوية  بالم�ساواة في الإمكانيات للم�شاركة 



308

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

على قانون الحكم الذاتي كما كان قبل الاتفاقات مع م�صر. 
ولكن لم تتم الا�ستجابة لأي من تلك المطالب. وكانت �أحد البنود التي تثير قلق الجنوبيين 
من ناحية التوقيت هي �أن ال�سودة �ستتم خلال 3 �سنوات فقط، مما يجعل لحاق الجنوبيين 

بال�شماليين في فر�ص التوظيف م�ستحيلة. 
ولكن الأحزاب ال�شمالية التي كانت مختلفة على كل �شيء كانت متفقة تماما مع وجهة نظر 
الحكومة الم�صرية حول مو�ضوع واحد وهو و�ضع الجنوب، وخا�صة �سحب المادة 100 التي تعطي 
و�ضعا خا�صا للجنوبيين، وكذلك الإ�صرارا التام على �إتمام ال�سودنة في 3 �سنوات و�إنهاء الحكم 
الثنائي ب�شكل تام؛ الأمر الذي كان يعني عمليا الغاء �أي م�شاركة �أو تمثيل حقيقي للجنوب وبقية 

المناطق الإفريقية المت�أخرة في ال�سودان. 
وبعد زيارة خاطفة ل�صلاح �سالم للجنوب ممثلا لحكومة م�صر لا�ستطلاع الأو�ضاع هناك، عاد 
�إلى الخرطوم، و�أعلن في بيان يوم 10 يناير 1953 �أن الأحزاب ال�سودانية الرئي�سية، �أي الوطني 
والذي  القبليين  والقادة  الع�شائر  مثل  الذي  الا�شتراكي  الجمهوري  الو�سط  وحزب  والاتحادي 
كان يقوده �إبراهيم بدري قد قرروا الاتفاق على �أن قانون الحكم الذاتي �سيكون د�ستورا للفترة 

الانتقالية، و�أنه �ستجري تحته الانتخابات القادمة، كما �أن النقاط المتعلقة بالجنوب لن تتغير.
�ستجري  ال�سودنة  �أن  وقرروا  خ�صو�صية،  يعطى  لن  النهاية  في  الجنوب  ف�إن  وبالنتيجة 
خلال 3 �سنوات. وفي 6 فبراير 1953 تم توقيع اتفاقية الحكم الذاتي بين م�صر وبريطانيا 

التي �أقرت تقرير م�صير ال�سودان وال�سودنة خلال 3 �سنوات.286
وتخلت بريطانيا عن مطالبها في حماية حقوق الجنوب. وي�شير في�صل عبد الرحمن على 
�أن الأمريكان كان لهم دور هام في ت�سريع الو�صول لهذا الاتفاق عبر ال�ضغط على  �إلى  طه 
بريطانيا من �أجل التو�صل �سريعا �إلى اتفاق ينهي �أزمة ال�سودان من �أجل ك�سب ثقة الرئا�سة 

الم�صرية الجديدة والو�صول �إلى الاتفاق الدفاعي الذي ت�سعى له الولايات المتحدة. 
وبهذا ح�صل ال�سودان على د�ستوره الأول الذي ي�ستبعد الجنوب وكل الإثنيات الإفريقية 
�أ�س�س الدولة ال�سودانية على عملية ذات  الغير م�سلمة والغير عربية في ال�سودان، لكي تقوم 
مما  الم�سلم،  العربي  المركز  في  ال�سلطة  تركيز  يتم  حيث  بامتياز.  عن�صرى  احتكاري  طابع 

يجعل الدولة ال�سودانية الوليدة دولة عن�صرية بامتياز. 

286- طه 1998.
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الف�صل الأول
الطريق من التعددية الإثنية �إلى الدولة العن�صرية

)بعد الحرب العالمية الثانية بقليل �س�أل �صحفي فرن�سي الكاتب الأمريكي المغترب ريت�شارد 
رايت عن ر�أيه في »م�شكلة الزنوج« في �أمريكا، ف�أجابه الكاتب قائلا »لا توجد م�شكلة زنوج، 

هناك فقط م�شكلة البي�ض.«(287
لقد كان الق�سم الأول من هذا الكتاب ي�ستهدف �إلقاء ال�ضوء على تلك اللحظات التاريخية 
التي كان لها الدور الأكبر في ت�شكيل ال�سودان ب�شكله الحا�ضر، ولم تكن الغاية هي النظر �إلى 
الأحداث،  لتلك  المفاهيمي  ال�سياق  �إلى  النظر  هو  الهدف  كان  ما  بقدر  التاريخية  الأحداث 
وت�أثيرها وت�أثرها بالمحتوى الثقافي والمحمول الذهني للمجتمعات ال�سودانية في فترات مختلفة. 
والاجتماعية  ال�سيا�سية  والممار�سات  الظواهر  بع�ض  �أهمية  �إبراز  �إلى  �إ�ضافة  هذا 
والاقت�صادية التي تكثف وجودها في مراحل تاريخية معينة، وكان لها عظيم الأثر على م�سار 

ت�شكيل ال�سودان مجتمعيا وثقافيا و�سيا�سيا. 
لقد كان �أهم تلك المراحل التاريخية والتي ا�شتملت على نقلة تاريخية هامة لل�سودان كانت 
العملية الطويلة والممتدة عبر قرون عديدة التي تم من خلالها دخول العرب كعن�صر وعرقية 

�إلى البلاد حاملين معهم العروبة والإ�سلام كثقافة وهوية. 
لقد كان الت�صادم الح�ضاري هو التحدي الأهم الذي هز التركيبة الاجتماعية والثقافية 
وال�سيا�سية لل�سودان من �أعماقها، و�أدى �إلى ت�شكيل الكيان ال�سوداني بال�صورة الموجودة اليوم. 
لقد �أتى الوافدون الجدد �إلى �أر�ض كانت تحمل طابعا ثقافيا �إفريقيا بامتياز. فلقد كانت 
ح�ضارة النوبة الم�سيحية في تلك اللحظة ورغم ارتباطها بم�صر دينيا �إلا �أنها كانت �شديدة 

الارتباط بالواقع الإفريقي ثقافة وعرقا وامتدادا في ال�صلات غربا و�شرقا وجنوبا. 
والح�ضارة  بال�سكان  �آهلا  كان  بل  العرب  دخله  عندما  خلاء  �أر�ضا  ال�سودان  يكن  فلم 
ومتوا�صلا عبر  �إبراهيم 1976(  )م.  المحلية،  واللغات  والتقاليد  والعادات  والدين  والثقافة 

287-  P.1 George Lipistz, The Possesive Investment in Whiteness, Temple University Press, 1998.
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العرب  فعلاقة  نف�سها.  العربية  الجزيرة  مع  وحتى  الإفريقي  الإطار  في  الإقليمية  علاقاته 
بال�سودان لم تبد�أ مع الفتوحات الإ�سلامية، بل لها تاريخ ممتد منذ العهود القديمة. 

�إلا �أن �أهمية اللحظة التاريخية المرتبطة ببداية دخول العرب �إلى ال�سودان في منت�صف 
الخلفاء  عهد  في  الإ�سلامية  الفتوحات  بداية  مع  تزامنت  والتي  الميلادي  ال�سابع  القرن 
عابرين،  تجارا  فقط  يكونوا  لم  اللحظة  تلك  في  الوافدين  العرب  ب�أن  ترتبط  الرا�شدين، 
تو�سعية  و�سيا�سية  اقت�صادية  �أطماع  بهدف  يكونوا حتى مجموعات غازية  اعتادوا، ولم  كما 
فقط، بل كانوا حاملين لدين جديد ومعبرين عن مد ثقافي جديد، �أي �أنهم كانوا قادمين لكي 

ي�سيطروا ولكي يبقوا. 
في  غر�ضهم  تحقيق  من  تمكنهم  فبعد  وي�سيطروا،  ال�سودان  في  ليبقوا  �أتوا  العرب  ولأن 
البقاء وال�سيطرة بعد 7 قرون من لحظة الالتحام الأولى في القرن ال�سابع، كانوا �أي�ضا ي�شكلون 
التحدي الأكبر لل�سودانيين الأ�صليين الأفارقة عرقا وثقافة. ولم يكن التوافد العربي لل�سودان 
حديثا ولكن �آليات تواجدهم واختلاطهم مع ال�سكان الأ�صليين في تلك الفترة كان لها الأثر 

الأكبر في التغيرات التي �أحدثها وجودهم في ال�سودان. 
يقول محمد المكي �إبراهيم �إنه: »وعلى مدى الع�صور بد�أ العرب الوافدون يختلطون ب�أهل 
البلاد �إما م�صاهرة و�إما ا�سترقاقا.«288 حيث �أن كلا الآليتين المذكورتين للاختلاط والتداخل 
بين العرب وال�سكان الأ�صليين في ال�سودان تمخ�ض عنهما تعقيد فريد من نوعه، وخا�صة في 

�شكل وتركيبة المجتمع. 
تق�سيم  �إلى  �أدت  والا�سترقاق  الم�صاهرة  عن  نجمت  التي  والطبقية  التراتبية  �أن  حيث 
خ�صو�صية  الفئات  تلك  من  ولكل  فئات.  �إلى  الاختلاط  هذا  من  المتولد  ال�سوداني  المجتمع 

وميزات تحدد مكانتها ودورها الاجتماعي وال�سيا�سي في التراتبية الاجتماعية الجديدة. 
ناتجا  خلدون،  ابن  ذلك  عن  وعبر  علل  كما  الن�سب  عبر  بالعرب  الاختلاط  كان  لقد 
كانت  ولذلك  العربي.  النفوذ  وازدياد  تو�سع  النوبة لاحتواء  ملوك  قبل  من  ا�ستراتيجية  عن 
الم�صاهرة بين الملوك والعرب و�سيلة لإدماج القادمين الجدد، وت�أمين جانبهم والتفاعل معهم 

في �إطار �سلمي يجنب العباد والبلاد مخاطر الحروب وهلاك ال�شعوب. 

288- محمد المكي �إبراهيم ، الفكر ال�سودانى ا�صوله وتطوره، الخرطوم 1976، �ص11.
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�إن �آلية الم�صاهرة كو�سيلة للحفاظ على الملك والتحالفات هي �آلية ناجحة ومعروفة. وقد 
كانت معظم الملكيات الأوربية التي يعرفها العالم اليوم وعبر القرون في حالة من الارتباط 

الم�ستمر وحلت الأزمات ال�سيا�سية الكبرى عبر الم�صاهرة. 
فقد كانت التحالفات ت�ستمر لفترات طويلة على �أ�سا�س علاقات الن�سب تلك التي �ضمنت 
ال�سلام وقللت فر�ص القتال الم�ستمر. وتلك الر�ؤية العميقة من قبل النوبة في �سبيلهم لقبول 
الواقع الجديد الذي فر�ض على �أر�ضهم عبر تزايد قوة وعدد العرب الوافدين كان له �أثره 

ال�سيا�سي المبا�شر على ال�سودان في تلك اللحظة التاريخية. 
�أبناء العرب من الملكات  النوبة تمكن  �أي عبر الأم في ممالك  �أموي  التوريث  ولأن نظام 
والأميرات النوبة من حكم بلاد النوبة في وراثة �شرعية لتلك الممالك، وقد �أدت تلك الوراثة 
�إلى تفتت ممالك النوبة في النهاية وانق�سامها وت�شتتها، كما ذكر ابن خلدون. والذي اعتبر 
كل  ورغبة  معا،  التوحد  على  قدرتهم  وعدم  بالعرب  مرتبطة  �أ�صيلة  �سمة  هو  التفتت  ذلك 

ع�شيرة وقبيلة وفريق في الت�سيد على حدة.
�أما فيما يخ�ص �آلية الاختلاط عبر الا�سترقاق ف�إنها الآلية التي ا�ستمرت �إلى وقت طويل، 
بل ما زالت م�ستمرة حتى وقت قريب جدا. وهذه الآلية للاختلاط ارتبطت بممار�سة تجارة 
الرقيق التي كانت �أحد الأ�سباب الأ�سا�سية لتداخل العرب مع ال�سودان منذ ما قبل الإ�سلام. 
وعلى مدى قرون طويلة مار�س العرب تجارة الرقيق عبر �ساحل �إفريقيا ال�شرقي. ولكن 
الطابع الأكثر �أهمية لممار�سة الرق كتجارة وكجزء من علاقات الإنتاج هو �أن الرقيق �أنف�سهم 
�شكلوا فئة اجتماعية هامة بعد دخول العرب ال�سودان. حيث �أن الرقيق وملكيتهم كانت �إحدى 
علامات النبل والتميز، �إ�ضافة �إلى �أن امتلاكهم كان يعني توفير قوة عاملة ت�ساهم في زيادة 

ثروة المالك وتوفير حياة مرفهة له ولأ�سرته. 
ال�ساد�س ع�شر  ال�سودان في مطلع القرن  �إ�سلامية في  �أول دولة  ومع بداية مملكة الفونج 
�أ�صبح امتلاك الرقيق ال�سمة الأ�سا�سية التي تميز الطبقة العليا والنبيلة في الدولة الجديدة، 

كما ي�شير �سبولدينج.289
من ناحية �أخرى ف�إن الرق ب�شكل عام لا يمكن ف�صله من عمليات القهر والا�ضطهاد التي 

289- Spaulding, Slavery, Land Tenure and Social Class in the Northern Turkish Sudan1982.
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تتعر�ض لها المجتمعات التي يتم ا�سترقاقها، وعبر قيام مملكة الفونج �أو �سنار كانت هجمات 
ا�صطياد الرقيق تجري في حدود المملكة الجنوبية والغربية في مناطق جبال النوبة اليوم وفي 

جنوب النيل الأزرق وحتى جنوب ال�سودان. 
�أن  �إلا  الفونج،  ع�صر  �أثناء  الاجتماعية  الأو�ضاع  عن  الكثير  معرفة  عدم  من  وبالرغم 
ولقد ذكرنا في  والرقيق.  والعامة  النبلاء  بو�ضوح من ثلاثة طبقات هم  المجتمع كان مكونا 
مناق�شتنا حول الرق في مملكة �سنار الأو�ضاع التف�صيلية لطبيعة الممار�سة و�أثرها على تكوين 

المجتمع. 
ون�ستطيع �أن ندرك �أن مملكة �سنار كانت هي المرحلة التي �أ�صبح فيها الرق جزءا �أ�صيلا 

من الممار�سات الاجتماعية والاقت�صادية ال�سودانية والمقننة ب�شكل م�ؤ�س�سي من قبل الدولة. 
وبالتالي �أ�صبحت علاقات الرق جزءا �أ�صيلا من تركيبة المجتمع ومن العلاقات الطبقية 

وعلاقات ال�سلطة والثروة. 
ولكن الجانب المهم في م�س�ألة الرق في عهد الفونج وما بعده هو �أن الرق قد قام فعليا بتق�سيم 
النوبة  ملوك  بين  جرت  التي  الم�صاهرة  عمليات  عك�س  فعلى  الإثني.  الم�ستوى  على  ال�سودان 
والعرب، والتي �أدت �إلى عملية �إدماج العرب في المجتمع النوبي والإفريقي عرقيا في الم�ستويات 
العليا، �إلا �أن الرق على العك�س قام بعملية من التق�سيم التي �أدت �إلى ت�صنيف مجموعات عرقية 

كاملة على �أنها م�سترقة، �سواء تم ا�سترقاق بع�ض منها بالفعل �أو كانوا �أحرارا.
فلقد كانت الهجمات لأجل �صيد الرقيق تتم في المناطق التي ي�سكنها ال�سكان ال�سودانيون 
الأ�صليون الأفارقة عرقا في جبال النوبة ودارفور والنيل الأزرق والجنوب، وهي المناطق التي 
التقليدية،  الإفريقية  بالأديان  تدين  كانت  فقد  الم�سيحية  النوبة  ممالك  من  جزءا  تكن  لم 
ولذلك اعتبر العرب والم�سلمين �أن ا�سترقاق ه�ؤلاء »الكفار- الوثنيين« محللا لهم، �إذ لا يجوز 

ا�سترقاق الم�سلم لأخيه الم�سلم. 
ولم يكن الدين وحده هو الفي�صل في م�س�ألة الا�سترقاق، ف�إن اللون �أي »ال�سواد« كان �أي�ضا 
م�ؤ�شرا �آخر جعل هناك حدا فا�صلا للتمايز بين العرب الوافدين وه�ؤلاء الأفارقة الم�سترقين. 
�أي�ضا  المختلفة  الثقافة  �إلى  بل  فقط  الب�شرة  لون  على  مركزا  فقط  يكن  لم  هنا  اللون  لكن 
لأ�صحاب الب�شرة ال�سوداء، فتلك الثقافة المختلفة جعلت العرب ينظرون �إلى الأفارقة الوثنيين 

بدونية واحتقار.
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تجارة  في  المتورطون  ي�شكلها  كان  الا�سترقاق  مناطق  ف�إن  الإيديولوجي  الم�ستوى  »فعلى 
الرقيق على �أ�سا�س �أن الم�سلمين مقابل غير الم�سلمين، والعرب مقابل غير العرب، و�أ�صحاب 
اللون البني مقابل �أ�صحاب اللون الأ�سود، حيث �أن هذا الت�صنيف العرقي �أعطى معنا تمثلت 

به الفئة المقابلة.«290 
لقد تخلقت عملية الا�سترقاق من التق�سيم العرقي والثقافي في العقلية العربية الوافدة التي 

�أجازت ا�سترقاق ال�سود الأفارقة من ال�سكان الأ�صليين في ال�سودان والوثنيين غير الم�سلمين. 
لمجموعتين  منف�صلة  هوية  لت�شكيل  رئي�سية  و�سيلة  هي  الا�سترقاق  عملية  كانت  وبالتالي 
من ال�سودانيين. فقد �أ�صبح الأفارقة ال�سود وغير الم�سلمين الوثنيين مرتبطين بكونهم »رقيقا 
حاليين �أو م�ستقبليين«، بينما �أ�صبح العرب البي�ض �أو ال�سمر �أو البنيين اللون نتيجة الاختلاط 
والعرب  »الم�سلمين  بكونهم  المرتبطين  الثانية،  الفئة  هم  �أ�صبحوا  ال�شمال،  في  النوبة  مع 

وال�سادة«. 
هذا الف�صل يحمل في ثناياه تق�سيما معقدا، فهو ي�شمل انق�ساما طبقيا وعرقيا، �سيا�سيا 
اجتماعيا وثقافيا على ال�سواء. وهذا الانق�سام لفئات المجتمع ال�سوداني �أدى �إلى تخلُق التعدد 

الإثني في ال�سودان وخا�صة في �شكله الثنائي بين الإفريقي والعربي. 
فرغم �أن ال�سودان دولة متعددة قبليا ولغويا وثقافيا خا�صة في �شكله قبل الانف�صال كبلد 
�أبعاد  ذات  هوية  �إلى  وانتقالها  ال�سيا�سي  الثقافي  ب�شكلها  الإثنية  �أن  �إلا  مربع،  ميل  المليون 
عن�صرية �ضد الإثنيات الأخرى، لم تت�شكل �إلا بعد دخول العرب ال�سودان وخا�صة بعد تمكنهم 

من ال�سلطة وتو�سعهم وانت�شارهم في البلاد في عهد الفونج وما بعده. 

ت�شكل الإثنية في ال�سودان وعلاقتها بالعرق 

ت�شكلها  تاريخ  عن  بعيدا  تعريفها  �أبدا  يمكن  لا  ال�سودان  في  الأوجه  المتعددة  والإثنية 
الأ�صل  �أو  بالعرق  المرتبط  ال�سياق  داخل  خا�صة  ال�سودان  في  فالإثنية  بامتياز.  الاجتماعي 

الجينولوجي لا يمكن تعريفها خارج ال�سياق التاريخي الذي بد�أ بدخول العرب ال�سودان. 
�أو  الاحتكاك  فبدون  الأقارب،  ومن هم  الغرباء  بين من هم  الف�صل  تنتج عن  »فالإثنية 

290- Idris 2005, p.31-32.
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التوا�صل الاجتماعي لا يمكن �أن تت�شكل الإثنية.«291 ولا يمكن النظر �إلى الإثنية �إلا في �إطار 
كونها محددا لتق�سيم الفئات الاجتماعية. 

وهي كظاهرة اجتماعية مرتبطة بالعرق ولكنها مرتبط ب�شكل �أكبر بالثقافة. فالم�صطلح 
نف�سه جديد ن�سبيا، فقد بد�أ ا�ستخدامه في ال�ستينيات من القرن الع�شرين، وكان ذلك في ظل 
تفكك الا�ستعمار وتحول المجتمعات الم�ستعمرة �إلى دول في �إفريقيا و�آ�سيا، مما �أدى �إلى ت�شكل 

�أهمية لهذا الم�صطلح لو�صف الدول الوليدة وتكويناتها الاجتماعية. 
والذي   )Race( للعرق  ال�سيئة  لل�سمعة  ن�سبة  �أهمية  �أكثر  الم�صطلح  ا�ستخدام  و�أ�صبح 
�أ�صبح مرتبطا بالعن�صرية والتمييز. فالعرق بالمعنى البيولوجي �أثبت منذ ع�شرينيات القرن 

الع�شرين �أن لا علاقة له بال�سلوك والمحتوى الثقافي لأي مجموعة ب�شرية. 
وبالتالي انتهى الت�صنيف العرقي بمعنى التمايز التراتبي بين الأعراق ب�شكل علمي قاطع، 
مما جعل بع�ض العلماء ينكرون فكرة وجود العرق من الأ�سا�س. ولذلك بقي العرق في �شكل 
تكوينه وت�أثيره الثقافي المرتبط �إلى حد كبير بالجوانب الفيزيولوجية وال�شكلية للمجموعات 

الب�شرية ولكنه لا يزال كمحدد للمجتمعات موجودا في �إطار ثقافي بالأ�سا�س. 
فكما يقول كورنيل وهيرمان ف�إن: “تاريخ العرق هو تاريخ من الأحكام الأخلاقية وف�صل 

العالم �إلى فئات من النا�س بع�ضها �أكثر �أهمية من البع�ض الآخر.”292
والعالمان يفرقان ما بين الإثنية والعرق بقولهما: »�أن الإثنية ت�شير �إلى الاعتقاد بالأ�صل 
�أما  ورموز جماعية م�شتركة.  ما  ب�شكل  تاريخ م�شترك  بوجود  والادراك  الم�شترك  الن�سب  �أو 
الخ�صائ�ص  �أ�سا�س  على  اجتماعيا  تعريفها  تم  التي  الب�شرية  المجموعة  �إلى  في�شير  العرق 
الفيزيولوجية. والمجموعة الب�شرية قد تتطابق مع �شروط كلاهما في نف�س الوقت. فالتعريف من 

خلال الخ�صائ�ص الفزيولوجية يحتوي في معظم الحالات على الادعاء للأ�صل الم�شترك.«293
المعينة  الإثنية  يحدد  �أو  يعرف  الذي  مرتبط بمن  والإثنية  العرق  بين  الأهم  الفارق  لكن 
مختلفا عن  باعتباره  »الآخر«  لو�صف  و�سيلة  الأ�سا�س  هو في  العرق  فبينما  المعين.  العرق  �أو 

291- Christina Butzer, The Second Class Citizens of Sudan, University of Berlin , 2011. p.58.

292- Butzer 2011, p.63.
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»النحن«، وبالتالي يتم تعيينه بالغالب من قبل المجموعة الأكثر قوة. �أما الإثنية التي يمكن �أن 
يتم تعيينها من قبل الآخرين �أي�ضا، ولكنها لكي ت�صبح مطابقة للم�صطلح فلا بد �أن تتبناها 

وتعبر عنها المجموعة نف�سها. 
»فعبر خلق ن�سخة ما من الهوية، تقوم المجموعة العرقية بتحويل نف�سها �إلى مجموعة �إثنية.« 

كتب الن�سبة وتقدي�س الأ�صل

�إلى ت�شكل الإثنية في ال�سودان، خا�صة من جانب المجموعات العربية كانت  وفي الطريق 
الن�سبة �أي ما و�صفه كورنيل وهارتمان »بالاعتقاد بالأ�صل والن�سب الم�شترك« قد بنت �أ�سا�سا 

لت�شكل الإثنية العربية في ال�سودان. 
وتن�سيق  بجمع  قاموا  الذين  الدين  ورجال  القبليين  ال�شيوخ  من  المجموعة  �أو  فالن�سابة 
�أن�ساب القبائل والمجموعات العربية التي قطنت ال�سودان، و�صلوا العرب في ال�سودان بجذور 
العربية  والأ�سر  والبطون  القبائل  �أكثر  داخل  في  وخا�صة  العربية  الجزيرة  عمق  في  �ضاربة 

�أهمية وخا�صة بعد الإ�سلام. 
حيث �أ�صبح بيت الر�سول �صلى الله عليه و�سلم هو الن�سبة ال�شريفة والأكثر قيمة ورفعة. 
وفي �سبيل �إثبات الن�سبة للبيت النبوي ال�شريف، و�أن ت�صبح بع�ض الأ�سر من الأ�شراف تكبد 
العديد من ال�سودانيين م�شاق �إثبات �أن�سابهم عبر �أ�شجار الن�سبة وعبر الق�ضاء �أحيانا �أو عبر 

مجال�س العلماء في مكة �أو ما ي�سمى بنقيب الأ�شراف. 
ونقيب الأ�شراف كما يعرفه عبد الله علي �إبراهيم هو »من�صب قديم منذ الدولة العبا�سية 
وما تلاها ليحفظ �سجل قيد الأ�شراف من عبا�سيين وطالبيين ويفح�ص الن�سب التي تزعم 
الانتماء �إليهم ويكون مرجعا في �سلوكهم. والنقيب في قيده للأ�شراف يمكن من تنفيذ الأمر 
ال�شرعي الذي يحرم الزكاة على �آل النبي في ذات الوقت الذي يكفل لهم حقوقهم العامة في 

�سهم ذوي القربى في الفيء والغنيمة.«294
ومن هذا التعريف تت�ضح �أهمية وقيمة هذا الن�سب الرفيع الذي دفع العرب في ال�سودان 

�إلى الت�شبث به. 

294- عبد الله علي �إبراهيم، جامع ن�سب الجعليين، الخرطوم 1982. �ص 18ع. �إبراهيم 1982.
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وهناك العديد من الن�سابة وكتب الن�سب، وكان �أ�شهر من حقق فيها ماك مايكل البريطاني 
وتبعه يو�سف ف�ضل الم�ؤرخ ال�سوداني. ولكن كلاهما كانت لديه �شكوكه في كتب الن�سابة الم�شهورة 

ومنها كتاب ال�شيخ الخبير الم�سمى »ال�سور الح�صين«. 
وقد علق ماك مايكل على كتب الن�سبة قائلا: »الت�صحيف والحذف غالبان فيها، والح�شي 
كثير الوقوع، ولكن العزاء �أن ال�سوداني العربي بارع ب�إزاء العمل الذي لا يتطلب جهدا ذهنيا 
بالمرة. وقد يح�سب كنا�سخ ذلك ميزة. وحيث وقع الح�شي في الن�ص الأ�صلي ف�أمره جلي ولا 

يخفى. 
وترتيبا على ذلك فقد لا يخلو من نفع.295 »وبالن�سبة للبحث عن الن�سب في كتب اعتبر �أن 
�أ�صلها مكة �أو محاولة �إثبات الن�سب ال�شريف من مكة علق يو�سف ف�ضل قائلا: »لي�س من دليل 
�أن علماء مكة �أعرف ب�أن�ساب العرب الذين هاجروا �إلى ال�سودان لقرون خلت، وفي الزعم �أن 
�أ�شجار  �أ�صالة  وثقوا  ربما  مكة  علماء  �أن  والمظنون  �شك.  الأن�ساب  كتب  بع�ض  من��شأ  هي  مكة 

الن�سبة التي يجيء بها للحج ال�سودانويون«. 
وممن �أثبت ن�سبه العبا�سي �أمام م�ؤ�س�سة نقيب الأ�شراف )متمثلة في ق�ضاة ال�شرع وعلماء 
الن�سب وجماهير العلماء( الزبير با�شا رحمة )1830-1913( الذي �أثبت ن�سبه بطلب لنقابة 
�أثبت  �أمام ق�ضاة ال�شرع. وال�شيخ المجذوب قمر الدين )1796-1832( فقد  �أ�شراف م�صر 

ن�سبه بالحرمين مكة والمدينة �أمام جماهير العلماء. 
لتقليلهما من كتب  ويو�سف ف�ضل  مايكل  �إبراهيم كل من ماك  انتقد عبد الله علي  وقد 
الن�سب. وكانت حجته مثيرة للاهتمام لأنها تنقل م�س�ألة الن�سب �إلى مربع �آخر، �إذ يقول عبد 
�أن الن�سبة ت�أليف يجري في منطقة مزيج من الفقه والتاريخ لم  الله: »لم يقدر ماك مايكل 

يطلها التخ�ص�ص الذي هو �سمة الأكاديمية الحديثة. 
ن�سب  ومن طعن في  الأملاك،  كحيازة  وحيازته  �شرعية،  المزيج حقيقة  هذا  والن�سب في 
كلف �إقامة البينة و�إلا �أقيم عليه حد القذف. وهذا مما يكون منع الن�سابي من الجهر بالر�أي 

الناقد لم�صادره على �أنه لم يبلغ حد م�صادرة ذلك النقد جملة واحدة.«296 

295- ال�سابق �ص15و 20.
296- ال�سابق �ص 18.
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لقد تحول الن�سب عبر هذه الحجة لعبد الله على �إبراهيم �إلى ��شأن ديني وقانوني مقد�س، 
الن�سب  لكتب  منحت  التي  القدا�سة  وهذه  الحد.  وتنفيذ  العقاب  ي�ستوجب  فيه  والت�شكيك 
ولفكرة الانت�ساب �إلى البيت النبوي ال�شريف وخا�صة للعبا�س، �أعطت الإثنية العربية قالبها 
الأ�سا�سي للت�شكل على اعتقاد قوي بتلك الن�سبة وذلك الانتماء العربي »الكريم ال�شريف« في 

�أن معا ولي�س مجرد انتماء عربي عرقي على م�ستوى الأ�صل فقط.
�أن تكون جزءا من م�ؤ�شرات  الذي تحدث عنها ماك مايكل لا تعدو   فالح�شي والحذف 
ال�شك في تلك الن�سبة ال�شريفة، ولكن ح�سب عبد الله علي �إبراهيم فلا يحق �شرعا الت�شكيك 
في تلك الأن�ساب. وفي مقابل ذلك نجد ال�شخ�صيات ال�ساعية �إلى تثبيت ن�سبها ومن �ضمنها 
�أكبر تجار الرقيق في تاريخ ال�سودان الزبير با�شا، والذي �سعى لإثبات ن�سبه ال�شريف ق�ضائيا، 
في ت�أكيد �آخر على عن�صرية الرجل ورغبته القوية في التميز بعربيته على بقية �شعب ال�سودان 

الغير العربي الذي ا�ستغله وا�سترقه. 
على الجانب الآخر من جدل كتب الن�سبة نجد هذا الحر�ص ال�شديد الذي ينم عن قلق 
للأقلية  فبالن�سبة  الن�سب.  العروبة وذلك  تلك  وتثبيت  لإثبات  ال�سودان  العرب في  لدى  كبير 
العربي،  الانتماء  لهذا  ال�سعي  كان  الفونج  ع�صر  وحتى  لل�سودان  دخولها  بداية  في  العربية 
و�سيلة ل�صناعة ذلك الفا�صل بينهم وبين عامة ال�سودانيين الأ�صليين، وخا�صة بعد الاختلاط 

مع النوبة عبر الم�صاهرة مع الملوك.
فعلى عك�س التوريث بالأم لدى النوبة ف�إن التوريث يتم عبر الأب لدى العرب، ولذلك ظل 
الن�سب العربي هو المحدد للتمايز بين المجموعات الجديدة. ومع تزايد قوة العرب تم تجاهل 
وبالتالي  الأب.  عبر  الانت�ساب  على  ي�ؤكد  الإ�سلامي  الدين  و�أن  خا�صة  تماما  للأم  الن�سب 
�أ�صبحت للن�سبة �أهميتها في التمييز بين القبائل العربية فيما بينها وبين القبائل العربية وبين 

ال�سكان الأ�صليين من النوبة وغيرهم. 
�أ�صبح  ال�سابقين،  النوبة  ملوك  مع  المت�صاهرين  العرب  من  حاكمة  طبقة  ت�شكل  ومع 
ومع  والحاكمة.  النبيلة  الطبقة  �إلى  الانتماء  من  جزء  هو  ال�شريف  العربي  للن�سب  الانتماء 
�إثبات  تو�سع الانت�شار العربي وتزايد الاختلاط بين المجموعات الأ�صلية، زادت الحاجة �إلى 
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الن�سب العربي الأ�صلي، لي�س فقط في �سبيل �إثبات العروبة، ولكن للا�ستفادة مميزات الطبقة 
الحاكمة النبيلة. 

وعلى ن�سق تعريف كورنيل وهارتمان للإثنية ف�إن ال�شرط الثاني لت�شكل الإثنية وتعريفها 
لذاتها يتمثل في وجود »رموز اجتماعية م�شتركة«. وبالن�سبة للإثنية العربية فقد �شكل الدين 

والثقافة الإ�سلامية الرمز القوى الم�شترك �إ�ضافة �إلى اللغة العربية. 
ولي�س  الإ�سلام،  وتاريخ  نف�سها  الإ�سلامية  بالثقافة  ارتبط  فقد  الم�شترك«  »التاريخ  و�أما 
دخول تلك المجموعات العربية لل�سودان، وذلك لأنها في الواقع لم تدخل في لحظة تاريخية 
واحدة، كما �أنها لا ت�شكل هي نف�سها جماعة متوحدة متجان�سة، لكنها مجموعة من القبائل 

التي جمع بينها الأ�صل العربي والثقافة الإ�سلامية. 
التي توا�صلت لقرابة 7-9 قرون، ف�إن العروبة  ونتيجة لعملية الدمج والتعريب والأ�سلمة 
كعرق والإ�سلام كثقافة لم يجدا طريقا ممهدا و�سهلا. حيث �أن هذه الفترة الطويلة لانت�شارهما 
تعبر عن مراحل من القاومة الم�ستمرة على الم�ستوى الداخلي، والممانعة في الا�ست�سلام من قبل 
ال�سكان الأ�صليين والذين تركوا طابعهم الثقافي والعرقي على الوافدين الجدد م�شكلين ثقافة 

�إ�سلامية محلية وعروبة م�سودنة. 
كما �أن الأجزاء التي بقيت ت�ستعمل لغاتها الأ�صلية، رغم احتكاكها القديم بالعرب الوافدين 
وبالإ�سلام، مثل معبر الدخول في �شمال ال�سودان و�شرقه، �إنما تثبت �أن التعريب والأ�سلمة لم 
تتمكن من اختراق الجذور الثقافية والعرقية لل�سكان الأ�صليين واقتلاعها. فقد كانت العملية 

مرتبطة بما فر�ضته ال�سلطة، �أكثر من كونها عملية اندماج من القاعدة �إلى �أعلى.
وعندما ن�صف التداخل الأول ب�أنه اندماج عبر ال�سلطة لا يعني هذا �أن الدولة الإ�سلامية 
وخا�صة الفونج كان لها القدرة والقوة لفر�ض الدين الإ�سلامي والتعريب، ولكنه ي�شير �إلى �أن 
الدخول الطوعي في هذا الدين ارتبط بكونه دين وثقافة الطبقة النبيلة الحاكمة؛ الأمر الذي 
كان له ت�أثيره الإيجابي في �إغراء الراغبين في الترقي في �سلم المراتب الاجتماعية �إلى الانتماء 
ثقافيا ودينيا للمجموعات العربية، ومحاولة الانت�ساب لها عرقيا في �أوقات لاحقة عبر �أ�شجار 

الن�سبة وغيرها. 
وعملية الانتماء هذه كان لديها جانبها ال�سلبي، والذي �أثر على �سرعة انت�شار الإ�سلام. 
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فكون الدين والتعريب �أتى من خلال الطبقة الحاكمة النبيلة، ربما دفع الطبقات الدنيا من 
المجتمع والمقهورة، خا�صة في المجتمعات التي كان ي�ؤخذ منها الرقيق مثلا، �إلى التباطئ �أو 
»الامتناع« عن الاندماج في المجموعات العربية ثقافيا ودينيا. وبالتالي ظلت محتفظة بلغاتها 
وب�أديانها المحلية في بع�ض المناطق، بينما تخلت عن الأديان المحلية، ولكنها احتفظت باللغات 

الأ�صلية في معظم المناطق الأخرى. 
هذه الو�ضعية لا تزال قريبة �إلى الواقع، فبعد قرون من ممار�سة الرق في الجنوب ف�إن 
�سكان الجنوب �أ�صبحوا �أكثر بعدا من �أي وقت م�ضى عن تبني الثقافة العربية �أو الدخول في 
الإ�سلام ب�شكل جماعي على الأقل، ففترة تطبيق قانون المناطق المقفولة في العهد الا�ستعماري 
ا�ستمرت عقدين فقط، كما �أنها �أتت بعد ما لا يقل عن �أربعة قرون من الاحتكاك مع العرب 

والم�سلمين في معظم �أجزاء الجنوب. 
من  كان  عام  مائة  من  لأكثر  وامتد  ع�شر  التا�سع  القرن  في  تكثف  الذي  الاحتكاك  ذلك 
قبل  من  �أو  التركية  الحكومة  من  �سواء  الجنوب،  كامل  وتعريب  �أ�سلمة  فيها  يتم  �أن  الممكن 
�أن��شأ ممكلة في الجنوب لم  الذي  با�شا  فالزبير  �أبدا،  يتم  لكن ذلك لم  العرب.  ال�سودانيين 
ين�شئ الخلاوي ليدعو للإ�سلام بين مجتمعات الجنوب. وذلك لأنهم كانوا م�شغولين با�صطياد 
معهم  والم�ساواة  الإ�سلام  الدخول في  الرقيق  ه�ؤلاء  ي�ستحق  لهم لم  فبالن�سبة  الب�شر،  ه�ؤلاء 

لأنهم وقتها كانوا �سيخ�سرون ب�ضاعتهم المربحة.

الدينامية التبادلية لت�شكل الإثنية العربية في مقابل الإثنيات الإفريقية 

لقد تخلقت الإثنية العربية في ال�سودان على �أ�سا�س الاعتقاد بالن�سب العربي الكريم، �إ�ضافة 
الإ�سلامي  الدين  من  النابعة  الم�شتركة  الاجتماعية  والرموز  الم�شترك  بالتاريخ  الايمان  �إلى 
والعروبة. ولأن العرب �أنف�سهم كانوا �أقلية لحظة دخولهم ال�سودان في القرن ال�سابع، فقد تم 
تعريفهم كعرق مختلف من قبل ال�سكان الأ�صليين لل�سودان من النوبة وغيرهم من المجموعات 

الإفريقية. 
وكان الت�صنيف للعرب كعرق مختلف من خلال �صفاتهم ال�شكلية، كونهم بي�ض الب�شرة 
مثلا �إ�ضافة لل�صفات الأخرى المرتبط بال�شعر وبقية الملامح المختلفة عن ال�سكان الأ�صليين 
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تحمل  ب�شرية«  »كمجموعة  ال�سودان  في  العربية  الإثنية  ف�إن  لذلك  الإفريقية.  الملامح  ذوي 
�صفات العرق والإثنية في ذات الوقت، فهي كعرق منف�صل قد تخلقت نتيجة للاختلاف بينها 
وبين الآخر الإفريقي الذي اعتبر العرب مختلفين عنه و�صنفهم ك�آخرين غرباء، على الأقل 

على م�ستوى ال�شكل �إ�ضافة �إلى الثقافة. 
النوبة،  يد ملوك  تزال في  ال�سيطرة لا  ال�سودان كانت  العرب  الأولى لدخول  الفترة  ففي 

ولذلك ا�ستطاعت الثقافة المحلية تكوين نظرتها الخا�صة وتقييمها للعرب الوافدين. 
وتت�ضح تلك النظرة في الحوار الذي جرى بين ملك النوبة والأمير الأموي الذي فر �إلى بلاد 
النوبة، وطرده الملك النوبي من بلاده لأ�سباب عدة لكن �أهمها �أن ملك النوبة لم يكن الاحترام 
الكافي للعرب، والذين اعتبرهم يقومون بكل ما يخالف عقيدتهم الإ�سلامية ويك�سرون قواعد 

دينهم، ولذلك لم يحظوا بالاحترام لدى ملك النوبة. 
»ويروي نعيم �شقير ق�صة الملك النوبى مع الامير الاموى على روايتين، ولقد ورد في �أحدها 
النوبة يعدد على الأمير عبيد الله جملة ذنوب والأمير عبيد الله �ساكت لا  �أنه: »�صار ملك 
يتكلم بحرف، ثم قال له ملك النوبة فلما ا�ستحللتم ما حرمه الله عليكم �سلبتم ملككم، و�أخذ 
منكم واوقع الله بكم نقمة لم تبلغ غايتها منكم و�أنا �أخاف على نف�سي �أن �أنزلتك عندي �أن 

تحل بي تلك النقمة التي �أحلت بكم.«297
وتلك  الوافدين.  العرب  �ضد  الخا�صة  ال�سلبية  نظرتهم  الفترة  تلك  في  للنوبة  كان  �إذن 
دخلوا  الذين  العرب  اعتبر  الذي  خلدون  ابن  �أي�ضا  وثقها  الوافدين  للعرب  ال�سلبية  النظرة 

�أر�ض النوبة قد �أثروا عليها �سلبا وعاثوا فيها ف�سادا. 
لذلك ف�إن النوبة وملوكهم وال�سكان الأ�صليين في ال�سودان وقتها كان لهم نظرتهم للعرب 
الوافدين التي يبدو �أنها كانت تحمل كثيرا من الانتقادات المتعلقة ب�أ�سلوب حياتهم المرتبط 
بالتجارة والرغبة في جمع المال، واتباعهم لرغباتهم على ح�ساب القيم الدينية الإ�سلامية 

التي تمنعهم من قهر النا�س و�سلب �أموالهم، والتعامل مع الرعية بق�سوة. 
وكانت تلك م�سببات بع�ض من الانتقادات التي وجهها الملك النوبي للأمير الأموي، ولقد 
ت�شكلت على خلفية هذه الر�ؤية للعرب الوافدين حدود فا�صلة بين ال�سكان الأ�صليين من النوبة 

وبين العرب. 

297- �شقير 1981، �ص64-63.
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العرب  و�صنفوا  وثقافة  كعرق  عنهم  المختلف  بالآخر  النوبة  لدى  الوعي  تكون  وبالتالي 
العرب،  �أعداد  وتزايد  الزمن  مرور  مع  تختلف عنهم  واجتماعية  وعرقية  ثقافية  كمجموعة 
ومن ثم تحول ال�سلطة من يد النوبة �إلى �أيدي العرب الوافدين، تبنى العرب �أنف�سهم الر�ؤية 
منف�صلة  اجتماعية  فئة  �أو  كيان  ب�أنهم  �أنف�سهم  في  يعقدون  و�أ�صبحوا  عليهم،  �ألقيت  التي 

ومختلفة ثقافيا وعرقيا عن ال�سكان الأ�صليين من النوبة. 
الأهم  ال�شرط  �أن  الإفريقية، حيث  الإثنيات  العربية في مقابل  الإثنية  ت�شكل  بد�أ  وبذلك 
�أفرادها الر�ؤى وال�صورة الذهنية والهوية التي ربما �ساهم  �أن يتبنى  �إثنية معينة هو  لتكون 
الآخرون في �إ�ضفائها على المجموعة، ولكن عبر تبني �أفرادها لتلك الر�ؤية للذات ت�صبح تلك 

المجموعة هي �إثنية ذات هوية ثقافية خا�صة بها تعرف بها ذاتها. 
وفي النهاية �أنتجت المجموعات العربية كعرق ن�سختها الخا�صة لهويتها وتحولت �إلى �إثنية 
ب�أن لديها ن�سبا وتاريخا ورموزا ثقافية واجتماعية م�شتركة تميزها عن  ذات اعتقاد را�سخ 

غيرها من المجموعات الب�شرية التي تقطن ال�سودان. 
�إن كل من الإثنية والعرق هما بنى اجتماعية تن��شأ عن التفاعل بين المجموعات الب�شرية 
المختلفة. وعلى م�ستوى ال�سودان ف�إن التفاعل بين العرب والنوبة وال�سكان الأ�صليين الآخرين 
من الأفارقة، قد �أف�ضى �إلى ت�شكل ال�صورة الذهنية للعرب عن �أنف�سهم و�إدراكهم لهويتهم 

المختلفة. 
�إلى  الأ�صليين  ال�سكان  من  والأفارقة  الوافدين  العرب  بين  الاحتكاك  �أدى  القدر  وبنف�س 

ت�شكيل العرب لإدراك �صورة ذهنية معينة للأفارقة من ال�سكان الأ�صليين. 
التي جمعت  الذهنية  الت�صورات  بناء على هذه  ال�سودان  العربية في  الإثنية  ت�شكلت  وقد 
البلاد.  �سكان  من  الأفارقة  بقية  مختلفة عن  وعرقية  ثقافية  كمجموعة  بع�ضهم  مع  العرب 
وكان لذلك الاختلاف حدوده المر�سومة على الم�ستوى الثقافي المتعلق بالدين واللغة والعادات 
والتقاليد. كما كان له �أي�ضا حدوده العرقية المتعلقة بال�شكل الج�سماني ولون الب�شرة وبقية 

الاختلافات الفيزيلوجية. 
ولذلك كانت الإثنية العربية هي نتيجة لذلك التفاعل مع النوبة وال�سكان الأ�صليين الأفارقة 
عرقا وثقافة. كما �أن �إدراك المجموعات العربية لطبيعة اختلافها الذاتي عن الآخر �صاحبه 
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�أي�ضا �إدراك الأفارقة لاختلافهم عن العرب واختلاف العرب عنهم. 
وذلك الاختلاف ارتبط بعلاقات ال�سلطة في المدى التاريخي الممتد خلال ال�سبعة قرون 
مع  ولكن  النوبة  يد  في  ال�سلطة  كانت  الأولى  الفترة  ففي  ال�سودان.  العرب  دخول  تلت  التي 
تمكن العرب من ال�سلطة �أ�صبحت القدرة على فر�ض ت�صنيف اجتماعي وثقافي وعرقي على 

المجموعة الأخرى مملوكة للعرب. 
�أن  على  المعتمد  الطبيعي  للت�صنيف  اجتماعية  فئات  يعتبران  والإثنية  العرق  �أن  ورغم 
المجموعات الب�شرية التي ت�شترك في الأ�صل والن�سب والثقافة ت�صنف على �أنها عرق �أو �إثنية، 
�أكبر  ب�شكل  الإثنية  ارتبطت  بينما  والج�سمانية  ال�شكلية  بالاختلافات  ارتبط  العرق  �أن  �إلا 

بالاختلافات الثقافية.

الت�صنيف العرقي ون�ش�أة العن�صرية في ال�سودان

في الحالة ال�سودانية ف�إن كلا المجموعتين الإفريقية والعربية قد حملا الت�صنيفات التي 
العرب  تقدم  ومع  والفزيولوجي.  الثقافي  الم�ستوى  على  مختلفتان  و�إثنيتان  عرقان  تجعلهما 
البلاد،  في  ال�سلطة  من  الفونج  مملكة  وتمكن  ع�شر  ال�ساد�س  القرن  حلول  ومع  ال�سودان  في 
�أ�صبحت العروبة كثقافة وعرق هي الهوية الثقافية الم�سيطرة على الدولة في �إطار حكمها الذي 

يمثل معظم ال�سودان ال�شمالي الحالي با�ستثناء دارفور و�أجزاء من كردفان. 
لل�سكان  الإفريقية  المجموعات  �أ�صبحت  والم�سلمين  للعرب  الإثنية  الهوية  �سيطرة  وعبر 
الإثنية  العربية الحاكمة الجديدة. ولقد �صنفت  ال�سلطة  الت�صنيف من قبل  الأ�صليين محل 
العربية الحاكمة المجموعات ال�سكانية الإفريقية عرقيا بالدرجة الأولى. »فالعرق هو الهوية 

التي تفر�ض على �أع�ضاء المجموعات العرقية التابعة.«298
حيث �أن المجموعات الم�سيطرة هي التي تملك ال�سلطة لت�صنيف المجموعات التابعة على 
�صفاتهم  على  بناء  احتقارهم  يتم  ما  دائما  المختلفين  فه�ؤلاء  �سلبية.  تكون  ما  غالبا  �أ�س�س 

الج�سمانية التي ت�صنع حدودها عبر التمييز من خلال لون الب�شرة ونوع ال�شعر وغيرها.
�إن �أهمية هذا الت�صنيف العرقي لا تنبع من ذاتها فقط كت�صنيف، لكنها ت�أخذ قوتها حين 

298- Butzer 2011, p.63.
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يتم ا�ستخدامها »لتنظيم ووتف�سير العلاقات الاجتماعية والأن�شطة الجماعية والفردية.« �أي 
�أن هذه الت�صنيفات العرقية لا ت�أخذ معناها �إلا عندما تتحول �إلى مرجعية لتعاملات النا�س 

مع بع�ضهم البع�ض. 
فالتحيزات العرقية لا تن��شأ من ال�سلوك الفردي بل هي نتاج جماعي. ولذلك ف�إن �أع�ضاء 
المجموعة �أو الإثنية الم�سيطرة يطورون �شعورا قويا بالتميز والاختلاف عن المجموعة الأدنى �أو 

التابعة من خلال مكانتهم الاجتماعية كمجموعة �أو �إثنية. 
الم�سيطرة.  المجموعة  لأع�ضاء  الفردية  المعاملات  تقود  التي  هي  المميزة  الو�ضعية  وهذه 
فمن الخطر على �أفراد المجموعة الم�سيطرة �أن يمار�سوا �أراءهم التي قد تكون مختلفة عن 
وبين  ك�أفراد  بينهم  معاملات  �أو  علاقات  �أي  في  الم�سيطرة  لمجموعوتهم  المميزة  الو�ضعية 

المجموعة التابعة �أو الدنيا. 
وهذا الخطر قد ي�صل �إلى عزل هذا الفرد �أو خ�سارته لمكانته الاجتماعية داخل مجموعته، 
وفي النهاية تبقى الو�ضعية الاجتماعية للمجموعة الم�سيطرة هي قوة ت�ضمن في حد ذاتها بقاء 
المجموعة مترابطة في داخلها وتعزز الفوا�صل بينها وبين المجموعة الأخرى الأدنى منها. حيث 
المجموعة  توجيه  مفاتيح  تحمل  الم�سيطرة  المجموعة  داخل  الم�صالح  ومجموعات  النخب  �أن 

وتثبيت و�ضعيتها المميزة بالمقارنة بالمجموعات الإثنية والعرقية الأخرى.299
�إن حاجة الإثنية العربية لتثبيت م�ؤ�س�ساتها الحاكمة في البلاد دفعها �إلى عملية ت�صنيف 
الإثنية  عن  مختلفة  �إثنيات  �أو  و�إثنية  مختلفا  عرقا  لي�شكلوا  الأفارقة،  الأ�صليين  ال�سكان 
�أي الإثنية العربية. وكان اكتمال ال�سيطرة العربية على ال�سلطة في ال�سودان هو  الم�سيطرة، 

عملية اقت�ضت هذا الت�صنيف العرقي ك�أحد و�سائل فر�ض ال�سلطة على ال�سكان الأ�صليين. 
حيث �أن العلاقة بين المجموعتين في البداية كانت لا تزال علاقة الغزاة والوافدين بال�سكان 
الأ�صليين المنهزمين. ولذلك كان الو�ضع �أ�شبه بحالة القوى الا�ستعمارية الأوربية في �إفريقيا 

و�آ�سيا التي �سعت �إلى ت�صنيف ال�سكان عرقيا كتبرير لا�ستغلالهم. 
»فجزء  الب�شرى.  الت�صنيف  في  منهم  �أدنى  الأخرى  العرقيات  �أن  الأوربيون  اعتبر  حيث 
كبير من فكرة العرق �أ�سا�سا مبنية على الاعتقاد ب�أن هناك مجموعات ب�شرية بطبيعتها لها 

299- نف�سه.
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قيمة و�أهمية �أكبر من المجموعات الأخرى.«300
وكما يذكر ابن بطوطة في مخطوطاته ف�إن العرب كان ي�صنفون �سكان �إفريقيا لعدة فئات. 
فقد كان منهم البي�ضان �أي العرب والبربر �أي غير العرب من الرحل في ال�صحراء الإفريقية 
وال�سود في جنوب ال�صحراء. وقد �شكل المجتمع الحاكم في مملكة الفونج �أو �سنار على �أ�سا�س 

الرق الذي اعتبر م�ؤ�شر النبل والرفعة والمكانة الاجتماعية. 
�أهمية خا�صة في الحفاظ على التراتبية الاجتماعية وعلى  لذلك كان للت�صنيف العرقي 
ال�سلطة الحاكمة في �شكلها الإثني. ف�أ�صبحت المكانة الاجتماعية العليا مقت�صرة على و�ضعية 
الإثنية العربية في قمة الهرم الاجتماعي ك�سلطة حاكمة وكثقافة عليا بف�ضل الدين الإ�سلامي، 
والذي منح الإثنية العربية خلفية روحية وقد�سية و�سعت من �إمكانياتها في ال�سيطرة الثقافية 

على المجتمع. 
ال�شريف،  العربي  الن�سب  عبر  الوثيقة  العلاقة  خلفية  على  مبنية  الو�ضعية  تلك  وكانت 
ق�صر  تم  المقابل  في  ال�شريف.  النبوي  والبيت  مكة  في  الإ�سلامي  الدين  بمنبع  والمرتبط 
الأولى  بالدرجة  �شكليا  ج�سمانيا  ت�صنيفهم  كان  والذين  والأفارقة،  ال�سود  على  الا�سترقاق 
الملامح  في  جليا  يبدو  الذي  العربي  غير  الإفريقي  والن�سب  بالأ�صل  مبا�شرة  يرتبط  والذي 

الموروثة من الأ�صل العرقي. 
والنتيجة في  ال�سبب  للنبل والثراء هو  للثروة وم�ؤ�شر  وبالنتيجة كان الا�سترقاق كم�صدر 
نف�س الوقت لخلق وا�ستمرار الت�صنيف العرقي لل�سود والأفارقة ك�إثنية مختلفة محتقرة، من 
المبرر ا�ستغلالها وا�سترقاقها. وبالتالي �أ�صبحت الإثنية والعرقية العربية هي ال�سلطة الحاكمة 

التي فر�ضت �صورة مقد�سة على ذاتها مبنية على الن�سب ال�شريف والارتباط بالدين. 
والثقافة  العرق  هي  الأفريقانية  حين  في  الاعلى،  والثقافة  العرق  هي  العروبة  و�أ�صبحت 
في  للأفارقة  ال�سكانية  المناطق  لإخ�ضاع  م�ؤ�س�سية  ك�آلية  الا�سترقاق  ا�ستمرار  وعبر  الدنيا. 
العربية  الإثنية  �إثراء  في  �ساهمت  الاقت�صادي  والا�ستغلال  المال  لجمع  وكو�سيلة  ال�سودان، 
و�إبقائها على ر�أ�س ال�سلطة، �أ�صبح الت�صنيف العرقي لل�سود الأفارقة في ال�سودان يحمل طابعا 

طبقيا، جعل العرب دوما في و�ضعية اقت�صادية و�سيا�سية عليا وم�سيطرة. 

300- ال�سابق.
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ولقد تكونت الإثنية العربية والإثنية الإفريقية على طرفي النقي�ض من العلاقة بال�سلطة 
العنا�صر  والتي تحمل جميع  الم�سيطرة،  العربية هي الحاكمة  الإثنية  �أن  ال�سودان. حيث  في 
الإيجابية لتكوين �صورة ذهنية عليا لذاتها وللآخرين. وفي المقابل ت�شكلت الإثنية الإفريقية 
عبر جميع المكونات الثقافية والعرقية ال�سلبية التي ت�شكل �صورة ذهنية دنيا ح�سب الت�صنيف 

والحدود التي فر�ضتها عليها الإثنية العربية. 
وبالتالي �أ�صبحت الهوية الثقافية العربية هي هوية ال�سلطة والطبقة الحاكمة ذات القيم 
الأ�سمى والدين ال�صحيح، هذا �إ�ضافة �إلى الب�شرة الأفتح والملامح الأكثر جمالا. في المقابل 
الوثنية  المجتمع،  في  الدنيا  والطبقة  الرقيق  هوية  هي  الإفريقية  الثقافية  الهوية  �أ�صبحت 

والمتخلفة ثقافيا، ذات الب�شرة ال�سوداء الداكنة والملامح القبيحة. 
وتو�سعت  الإفريقية  الإثنيات  تزايد قمع  العربية  الإثنية  �أيدي  ال�سلطة في  ا�ستمرار  وعبر 
جوانب تثبيت ال�صورة الذهنية حولهم من خلال المزيد من الا�سترقاق والعنف. وفي القرنين 
التي  الأجنبية  القوى  مع  الحاكمة  العربية  الإثنية  تحالفت  ال�سودان  لا�ستقلال  ال�سابقين 
ا�ستعمرت ال�سودان، حيث عمق الا�ستعمار من تلك الفوارق الإثنية والعرقية لتتحول �إلى فوارق 
طبقية مع ت�سارع التو�سع في تجارة الرقيق وتراكم الثروة في �أيدي الإثنية العربية المتحالفة مع 

الم�ستعمرين من الأتراك والم�صريين ومن بعدهم الإنجليز. 
العربية هي و�ضعية تمييز مبنى  بالإثنية  المتعالية الخا�صة  الو�ضعية  �أ�صبحت  وبالنتيجة 
لل�سودان  ال�سكانية  المكونات  بقية  ا�ستبعاد  �إلى  �إ�ضافة  والثروة.  ال�سلطة  على  ال�سيطرة  على 
على �أ�سا�س من التمييز العرقي العن�صري، الذي ي�ضمن احتكار ال�سلطة في يد الإثنية العربية 

الم�سلمة. 
الحديثة  الدولة  بناء  تحديات  مع  المواجهة  كانت  الا�ستقلال  لحظة  حلت  وعندما 
والديمقراطية تفر�ض على الإثنية العربية واقعا يهدد تلك ال�سيطرة العرقية وتلك الممار�سة 
�أن الا�سترقاق الم�ستمر لقرون وخا�صة عند تكثفه في  العن�صرية على م�ستوى المجتمع. حيث 
ال�شكان في  ثلث  تقل عن  لا  ن�سبة  �شكلت  الرقيق  لتكوين طبقة من  �أدى  التا�سع ع�شر  القرن 

الح�ضر، و�أكثر من 40% في البدو في حين �شكل العرب ك�إثنية 39% من ال�سكان عام 1956.
حيث �أن التفوق العددي من ناحية �سكانية ظل في �صالح الإثنيات الإفريقية، ولكن الإثنية 
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ال�سلطة وتحالفها مع الا�ستعمار، تمكنت من ا�ستلام  العربية بحكم �سيطرتها الطويلة على 
الحكم بعد الا�ستقلال وعزل المجموعات الإثنية الإفريقية وتهمي�شها وعلى ر�أـ�سها الجنوب، 

وبهذا انتقلت الإثنية العربية الحاكمة للمرحلة التي مكنتها من �أن ت�صبح دولة. 
فالدولة الوليدة كانت تمثل م�صالح الإثنية العربية وتطلعاتها وهويتها العربية الإ�سلامية، 
في �إنكار تام لوجود �أي مكانة الهوية التي تحملها الإثنيات الإفريقية في ال�سودان. ومع �ضعف 
للإثنيات  المحلية  المجتمعات  �أفرغت  التي  الطويل  الا�سترقاق  لعملية  نتيجة  المجموعات  تلك 

الإفريقية و�أ�ضعفتها. 
للمهادنة  الإفريقية  المجموعات  ا�ضطرت  والثروة  التعليم  في  الكبيرة  للفوارق  ونتيجة 

والقبول بت�شكل الدولة بعد الا�ستقلال بال�شروط التي و�ضعتها الإثنية العربية. 
من  الطويل  التاريخ  الناجمة عن  الثقة  انعدام  فحالة  تدم طويلا،  الهدنة لم  تلك  ولكن 
الا�ستغلال والا�سترقاق جعل الجنوب ينتف�ض ويحمل ال�سلاح مطالبا بالمواطنة المت�ساوية في 
ظل الدولة الحديثة، والتي كان يفتر�ض بها �أنها لا تعترف بالعن�صرية و�أنها �أنهت عمليا الرق 

كو�سيلة لل�سيطرة والإخ�ضاع وجمع الثروة. 
الدولة  بناء  ل�شروط  للخ�ضوع  م�ستعدة  تكن  لم  العربية  للإثنية  الحاكمة  البنية  ولكن 

الحديثة التي تعترف بالحقوق المت�ساوية لجميع مواطنيها. 
وظلت البنية الذهنية المتوارثة للو�ضعية المميزة والامتيازية للإثنية العربية ك�سلطة عليا 
والت�ضحية  الإثنية،  بو�ضعيتهم  للتم�سك  الحاكمة  النخب  ودفعت  م�ستمرة،  مهيمنة  وكثقافة 
بخيار بناء دولة الم�ساواة والمواطنة. وبالتالي �أ�صبحت الدولة ال�سودانية ما بعد الا�ستقلال هي 

موا�صلة لعملية التمكين للإثنية العربية في ال�سيطرة على ال�سودان. 
لقد كانت النخب التي او�صلت البلاد �إلى الا�ستقلال في حالة تمتر�س كامل داخل ال�سياق 
تتحدد  بحيث  عن�صرية،  بنية  ذات  دولة  بناء  �إلى  فعليا  �أدى  مما  العربي  والعرقي  الإثني 
المواطنة الكاملة على خطوط الانتماء العرقي والإثني للمجموعة العربية الم�سيطرة، ولا تنبني 
من  مواطنين  ت�ضم  التي  وال�سيادية  الجغرافية  بحدودها  الدولة  �إلى  الانتماء  على  المواطنة 

�إثنيات وعرقيات �إفريقية غير عربية و�أخرى غير م�سلمة معا. 
»الأمة«  بناء  نحو  الميول  تجلت  ال�سودانية  النخب  لدى  الوطنية  لمفهوم  ا�ستعرا�ضنا  ففي 



329

عثمـــــان نـــــــــواى 

�أو الوطنية ال�سودانية على الأ�سا�س الثقافي بتجاهل تام للتنوع الإثني للبلاد. فلقد اعتبرت 
النخبة �أن ذلك التنوع هو عبء يعرقل قيام الوطنية ال�سودانية »الموحدة«. 

وتلك الرغبة في الوحدة لم تكن �سوى تذمر من �أن الحلم في تكوين الدولة العربية الم�سلمة 
يكن هناك  وبالتالي لم  للبلاد.  والثقافي  العرقي  الإثني  التنوع  واقع  ب�سبب  للتحدي  يتعر�ض 
�سعي لتغيير البنية الاجتماعية وال�سيا�سية لل�سودان لتتما�شى مع �شروط بناء الدولة الحديثة، 

بل تمت المحافظة على كامل ال�شكل المتوارث لتمركز ال�سلطة والثروة في يد الإثنية العربية. 
و�أ�صبحت هوية الدولة الحاكمة هي هوية الإثنية العربية الم�سلمة، والتي فر�ضت على �أنها 

هوية لكل ال�سودانيين داخل حدود الدولة ال�سودانية على اختلاف �إثنياتهم وانتماءاتهم. 
بالنتيجة ن��شأت دولة عرقية الطابع تبنى فيها المواطنة على �أ�سا�س الانتماء الإثني والعرقي 
والثقافي، ف�أ�صبحت العن�صرية تمار�س من خلال م�ؤ�س�سات الدولة التي �ألغت حقيقة التنوع 
وامتثلت لفر�ضية عروبة ال�سودان، ف�أ�صبحت اللغة العربية هي لغة الدولة والإ�سلام دينها، 

كما �أ�صبحت الثقافة العربية وتاريخها هو تاريخ ال�سودان وثقافته كدولة. 
والثقافي  ال�سيا�سي  الهام�ش  �إلى  الإفريقية  والإثنيات  العرقيات  من  المواطنين  دفع  وتم 
والتاريخي، وا�ستبدل الا�سترقاق كو�سيلة للاخ�ضاع والا�ستغلال بالا�ستبعاد والتهمي�ش التنموي 

والثقافي وال�سيا�سي. 
وتحول العنف الممار�س عبر هجمات �صيد الرقيق �إلى عنف ممار�س من قبل الدولة عن 
على  الاحتجاج  محاولات  لكل  الوح�شي  القمع  تم  حيث  المختلفة.  القمعية  م�ؤ�س�ساتها  طريق 

الو�ضعية الدونية للإثنية الإفريقية. 
تمت  ال�سودانية  للدولة  الإثني  بالتنوع  والاعتراف  الحقوق  في  بالم�ساواة  المطالبة  �أن  كما 
التي  كانت هي  التي  الإفريقية  الإثنية  الم�ضطهدة من  للفئات  بالعن�صرية  بالاتهام  مواجهته 

تعاني في الواقع من التمييز والعن�صرية الم�ؤ�س�سية للدولة. 
الدرا�سية  المقررات  و�أخ�ضعت  العنيف،  للقمع  والجي�ش  والأمن  ال�شرطة  وا�ستخدمت 
انفجرت  المح�صلة  وفي  الا�ستقلال.  لحظة  منذ  م�ستمرة  و�أ�سلمة  تعريب  لعملية  والإعلام 
الحروب  من  طويلة  دورة  �أنتجت  والتي  العنيف،  التمرد  من  حالة  في  الإفريقية  المجموعات 

الأهلية ما زالت تت�سع حتى بعد �ستين عاما من الا�ستقلال. 
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حيث �أ�صبحت الدولة ال�سودانية في بداية القرن الوحد وع�شرين وبعد 13 قرنا من دخول 
الإثنيات  �ضد  ممنهج  بتمييز  تقوم  وعن�صرية؛  وم�سلمة  عربية  دولة  ال�سودان  �إلى  العرب 
الإفريقية وال�سكان الأ�صليين للبلاد، حيث تجلت تلك العن�صرية الم�ؤ�س�سية للدولة في الإبادة 
الجماعية لمئات الآلاف للإثنيات الإفريقية في دارفور وجنوب ال�سودان وجبال النوبة والنيل 
الأزرق عبر �سنوات ا�ستقلال ال�سودان وعلى �أيدي الحكومات المتباينة مع اختلاف في درجات 

العنف الذي لم ينقطع �أبدا. 
درجة  �إلى  الم�سلمة  العربية  الإثنية  و�صلت   ،1989 في  الوطني  الإنقاذ  حكومة  قدوم  ومع 
العنف الق�صوى و�ضربت الإثنيات الإفريقية بيد من حديد على �أيدي نخبة ع�سكرية بقيادة 
العروبي  ال�سيا�سي  اليمين  �أق�صى  مثلت  والتي  المتطرفة،  الدينية  الم�سلمين  الإخوان  جماعة 

الإ�سلامى الراديكالي الممثل للإثنية العربية الم�سيطرة على ال�سودان. 
وبت�سلم هذه المجموعة لل�سلطة �أخلت ال�ساحة من مناف�سيها المعتدلين من النخب العربية 
اختيار الجنوبيين للانف�صال في  �إلى  �أدى  الذي  الم�ستمر  العنف  ونفذت خطة من  الحاكمة، 

2011 و�إلى �إبادة جماعية في دارفور وحروب في جبال النوبة والنيل الأزرق.
كما �أفرغت المناطق الإفريقية من �سكانها ليتحولوا �إلى قوى عاملة رخي�صة في المدن و�إلى 
نازحين ولاجئين خارجيا في عملية �إخ�ضاع منظم وتعريب و�أ�سلمة �إجبارية لملايين المواطنين 
�آلية  عبر  العربية  للإثنية  الكاملة  ال�سيطرة  تحقيق  �إلى  �أدى  مما  الإفريقية،  الإثنيات  من 
في  الجماعي  والقتل  الإبادة  لحد  و�صلت  الإفريقية،  الإثنية  من  للتخل�ص  عنيفة  عن�صرية 
�أي اعتراف بالحقوق المت�ساوية للإثنيات  �أيدي الإثنية العربية دون  �سبيل تثبيت ال�سلطة في 

الإفريقية. 
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الف�صل الثاني
الطريق من العن�صرية �إلى التطهير الإثني

العالم  هو  الإثني  والتطهير  الجماعية  الإبادة  در�سوا  الذين  الاجتماع  علماء  �أهم  �أحد 
الأمريكي مايكل مان والذي يعتقد في كتابه »الجانب المظلم للديمقراطية« �أن التطهير الإثني 
الحديث  والبناء  الديمقراطية  بالممار�سة  ومرتبطة  تاريخيا  حديثة  ظاهرة  الحقيقة  في  هو 

للدول. 
ففي الع�صور القديمة تندر الإبادة الجماعية والتطهير الإثني، ورغم �أن القتل والا�ضطهاد 
الجماعي هو جزء من التاريخ الإن�ساني في كل الع�صور �إلا �أن القتل والعنف المبني على العرق 
النظر  وجهة  على  نظريته  يبني  �إذ  مان؛  مايكل  يعتقد  ما  ح�سب  ن�سبيا  حديث  هو  والإثنية 
القائلة ب�أنه: »في الدول ما قبل الحديثة قد طغت الطبقة على الإثنية، ولذلك لم يكن هناك 

تطهير اثنى �أو عرقي … 
ف�إنه  �إبادة هوية معينة  �أو  �أجل تطهير  القتل من  ولكن  لي�س حديثا،  فالقتل في حد ذاته 
الموارد  على  ال�سيطرة  �إلى  وت�سعى  تهدف  كانت  القديمة  الع�صور  حروب  �أن  »�إذ  حديث.301 
والأر�ض. وكان الب�شر القاطنون في تلك الأرا�ضي الأخرى ذوي قيمة لإمكانية تحويلهم �إلى 
النبلاء كانوا بحاجة لأولئك  �أن  �إذ  والأر�ستقراطية؛  المالكة  الطبقة  �إلى عمال لدى  �أو  رقيق 
�أو  �أرقاء  كعمال  ويوظفوهم  ال�ضرائب،  منهم  وي�أخذوا  عليهم  وي�سيطروا  ليحكموهم  الب�شر 

�أقنان في ممتلكاتهم. 
ولذلك لم توجد هناك رغبة �أو م�صلحة لأولئك الحكام والنبلاء في التخل�ص من عرقية 
�أو مجموعة �إثنية ب�أكملها. وحينما يجرى القتل �سواء جماعيا �أو فرديا ف�إنه كان يجري بناء 
قتل  �إلى  وي�ؤدي  وح�شيا  يكون  قد  ما  فالغزو على منطقة  ولي�س هويته.  ال�شخ�ص  مكان  على 

301-  Michael Mann, The Dark side of Democracy: Explaining Ethnic Cleansing, Cam-

bridge,2005. p.34.
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�أو  ال�شخ�ص  بانتماء  م�سببا  القتل  ذلك  يكن  لم  لكن  لإخ�ضاعهم،  ال�سكان  من  مجموعات 
المجموعة لعرقية معينة. 

كما �أن الطبقات النبيلة والار�ستقراطية لم تكن تت�شارك مع العامة �أو الرعية في الهوية 
ولا  النا�س  تحتقر  الأر�ستقراطية  الطبقات  كانت  »بل  علاقة.  ب�أي  بهم  ترتبط  ولا  الإثنية، 
�أهمية  تكن  فلم  الإثنية.  على  تطغى  كانت  الطبقية  ف�إن  لذلك  الأ�سا�س«،  من  ب�شرا  تعدهم 
الهوية الإثنية بقدر �أهمية الانتماء الطبقي الذي كان ي�شكل التراتبية الاجتماعية الم�سيطرة 

في الع�صور القديمة. 
�إن العن�صرية نف�سها �أو التمييز على �أ�سا�س العرق ح�سب فرانك �سنودن لم تكن موجودة 
في الع�صور القديمة في الإمبراطورية الإغريقية وروما، حيث لاحظ �سنودن عدم وجود تمييز 
عن�صري �ضد ال�سود في التاريخ القديم. ورغم وجود تمييز من �شكل ما �إلا �أنه لم يكن موجها 

لأ�صحاب الب�شرة ال�سوداء بل كان بع�ضه موجها لمجموعات من البي�ض الحاليين. 
في  جرى  الذي  الاحتكاك  خلال  من  لها  الت�أريخ  يمكن  العن�صرية  �أن  الم�ؤرخون  ويعتقد 
ثريا،  ودينيا  عرقيا  تنوعا  ت�شكل  الأندل�س  كانت  حيث  الإ�سلامي؛  الحكم  فترة  في  الأندل�س 

حيث وجد العرب والم�سلمون والم�سيحيون واليهود.
وعندما هزمت الدولة الإ�سلامية في الأندل�س على يد فيردناند و�إيزابيلا بد�أت عملية بناء 
دولة م�سيحية خال�صة. وقرر الملك وزوجته �أن يتم �إخلاء �إ�سبانيا من اليهود في عام 1492 

ومن ثم �إخلا�ؤها من الم�سلمين في 1502. 
ولكن نتيجة للقمع ال�شديد والخوف من القتل كانت مجموعات كبيرة من الم�سلمين والعرب 
ومن اليهود قد تحولوا �إلى الم�سيحية خوفا من القتل والطرد. ولذلك قرر الملك �أن يتم فح�صا 
دقيقا لن�سب وا�صل كل الم�سيحيين، بحيث �أ�صبح الانتماء �إلى �أ�صول ون�سب مرتبط بالم�سيحيين 
الأ�صليين الذين كانوا متواجدين قبل الفتح الإ�سلامي والذين قاوموا ذلك الفتح هو الرخ�صة 

الوحيدة لل�سماح للأ�شخا�ص بالبقاء في البلاد وبحقوق المواطنة والأمن. 
ومن هنا �أتت فكرة »نقاء الدم« �أو النقاء العرقي التي تطورت لاحقا �إلى �شكل العن�صرية 
ق�سمت  بدورها  والتي  حاليا.  المعروفة  البيولوجية  الأبعاد  لاحقا  اتخذت  والتي  الحديثة، 
الأعراق �إلى �أربعة فئات مرتبطة بالقارات الأربعة. وهي العرق الأ�سود في القارة الإفريقية 
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�أو الآ�سيوي والعرق الأحمر الذي يمثله  �أوروبا والعرق الأ�صفر  والعرق الأبي�ض القوقازي في 
�سكان �أمريكا الأ�صليين. 

�إ�سبانيا  ال�سود في  التمييز �ضد  الغرب خا�صة في اتجاه  العن�صرية في  تطور مفهوم  وقد 
ومنطقة الأندل�س تحديدا، فلقد كانت تلك المنطقة الأولى التي ا�ستخدمت الرقيق من �إفريقيا 

مع اكت�شافها لأمريكا في مرحلة الك�شوف الجغرافية. 
ولقد نمت في تلك المنطقة العن�صرية المناه�ضة لل�سود من خلال الاحتكاك بالعرب من 
تجار في الأندل�س و�إ�سبانيا، والذين كانوا يتملكون رقيقا �سودا �أتوا بهم من �إفريقيا، وكانوا 
يقومون ب�إيكال المهام ال�شاقة للرقيق الأكثر �سوادا في حين يعطون الأعمال التي تحتاج �إلى 
مهارات ذهنية وم�شقة �أقل لأ�صحاب الب�شرة الفاتحة. ولذلك كان للعرب دور هام في تطور 

فكرة العن�صرية �ضد ال�سود في العالم ب�شكل عام.302
�إن هذا التاريخ الحديث ن�سبيا للعن�صرية والتطهير الإثني ارتبط بتطور ال�صراع الطبقي 
بين النبلاء والطبقات الدنيا من العامة في �سبيل ت�شكيل الدولة الحديثة والخروج من الملكية 

الأر�ستقراطية. 
»فحتى المجتمعات الحديثة الأولى كان يهيمن عليها ال�سيا�سات الطبقية. حيث �أن ظهور 
�إعطائها  عبر  الطبقية  ال�صراعات  لت�سوية  كو�سيلة  ظهرت  الليبيرالي  التمثيل  ذات  الدول 

طابعا �أقرب لكونها �شعبا �أو �أمة.« 
وفي الطريق للخروج من الطبقية �إلى دولة ال�شعب �أو الحكم لل�شعب �أو الحكم الديمقراطي 

نتجت تعقيدات جديدة مرتبطة بتعريف من هم ال�شعب. 
�أ�صبح  ال�شعوب  الأر�سترقراطية وو�ضعها في يد  انتزاع الحكم من يد الطبقة  فعندما تم 

هناك حاجة لتعريف دقيق لمن هو هذا ال�شعب الذي �سيحكم. 
من المعروف �أن كلمة ديمقراطية )Democracy( تعني حكم ال�شعب، حيث �أنها م�شتقة 
“في  مان:  مايكل  يقول  كما  ولكن  باللاتينية.  “ال�شعب”  تعني  والتي   )Demos( كلمة من 

302- James, Michael, «Race», The Stanford Encyclopedia of Philosophy Spring 2017 Edi-

tion, Edward N. Zaltaed, forthcoming.
URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2017/entries/race/>.

Accessed, February,2017.
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الع�صور الحديثة �أ�صبح لكلمة “ال�شعب” معنيان. الأول هو ما ا�ستخدمه الإغريق في معنى 
 )The Mass Population( والتي تعني النا�س العاديين، �أو عامة ال�شعب ،)Demos( كلمة

حيث �أن الديمقراطية هي حكم عامة ال�شعب. 
ولكن في ح�ضارتنا ف�إن ال�شعب يعني �أي�ضا “الأمة” )Nation( �أو كلمة �إغريقية �أخرى 
والموروث  الثقافة  �أع�ضا�ؤها  يت�شارك  مجموعة  هي  الإثنية  المجموعة  �أن  حيث   )Ethnos(

المختلف عن بقية ال�شعوب. لكن �إذا ما حكمت ال�شعوب في - الدولة / الأمة - الخا�صة بها.
و�إذا كان تعريف ال�شعب على �أ�س�س �إثنية، حينها تكون الوحدة الإثنية ذات ثقل �أكثر �أهمية 

من نوع المواطنة التعددية والمتنوعة التي لها �أهمية مركزية بالن�سبة للديمقراطية. 
و�إذا حكم “ال�شعب” بهذا المفهوم - الإثني - ما الذي �سيحدث لأ�صحاب الإثنيات المختلفة 
عن هذا ال�شعب �أو الإثنية الحاكمة؟ الإجابة غالبا كانت غير �سارة، خا�صة عندما ت�شكل �إثنية 

واحدة �أغلبية، حيث �أنه ب�إمكانها �أن تحكم “ديموقراطيا” ولكن ب�شكل “ا�ستبدادي”. 
فكما يقول ويمر )2002( �أن الحداثة بنيت على الأ�س�س الإثنية والقومية لأن م�ؤ�س�سات 

المواطنة والديمقراطية والرفاه ارتبطت بالأ�شكال القومية والإثنية للا�ستبعاد.”303
لبناء  مان  مايكل  تحليل  مع  يتطابق  الإثني  والتطهير  للعن�صرية  ال�سوداني  النموذج  �إن 
الدول الحديثة الديمقراطية التي تتحكم فيها �إثنيات �أكثر من تحكم »ال�شعب« ب�شكل عام في 
حكم دولته. كما �أن النظرة التاريخية لتطور ون�شوء العن�صرية في ال�سودان المرتبطة بدخول 
العرب �إلى ال�سودان لا تنف�صل �أي�ضا عن الر�ؤية التاريخية للعن�صرية المرتبطة ب�أ�صلها العربي 
والذي ت�أثر به الغرب عبر الاحتكاك الذي تم بين الح�ضارتين الأوربية والعربية الم�سلمة في 

الأندل�س. 
وعند قدوم العرب �إلى ال�سودان ومنذ اتفاقية البقط كانت العن�صرية المحمولة في الثقافة 
العربية متجذرة �إلى درجة ي�صعب تجازو ت�أثيرها على العلاقات الاجتماعية وال�سيا�سية التي 

�شكلت تاريخ ال�سودان خلال الألف وثلاثمائة عام التالية لدخول العرب ال�سودان. 
ومع الا�ستقرار وتكوين مملكة الفونج الم�سلمة والعربية الثقافة والتوجه، ن��شأت �أر�ستقراطية 
وتق�سيم طبقي للمجتمع ال�سوداني خا�صة في حدود مملكة الفونج، حيث �أن التق�سيم الطبقي 

303-  Mann 2005, p.3.
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في المملكة ح�سب جاي �سبولدينج، كان ينق�سم �إلى طبقة النبلاء والرعايا والرقيق.304
هذه الطبقية والحكم الأر�ستقراطي �إلى حد ما، كان ي�شمل تجارة الرقيق كمورد �أ�سا�سي 

للدخل، كما اعتبر الرقيق رمزا للنبل ح�سب �سبولدينج �أي�ضا. 
ولذلك كانت العلاقات الاجتماعية ال�سيا�سية مرتبطة بهذا التق�سيم الطبقي، وتم النظر 
�إلى ال�سكان الأ�صليين الأفارقة كم�صدر للرقيق، ولذلك كانت الغارات والهجوم على مناطقهم 

بهدف ا�صطيادهم كرقيق، ولم يكن بهدف �إبادتهم �أو تطهيرهم عرقيا. 
وعبر علاقات الرق التي �سادت المجتمع ال�سوداني طوال قرون، والتي ا�ستهدفت مجموعات 
للرق  كمبرر  للرقيق  الدونية  النظرة  �صاحب  والعن�صري  العرقي  التمييز  ف�إن  معينة،  �إثنية 
و�أي�ضا كنتيجة له. فالرقيق هو الأ�سود الإفريقي الوثني، وبالتالي ف�إن كل �إفريقي و�أ�سود �سواء 

كان وثنيا �أو م�سلم فهو رقيق، حتى وان لم يتعر�ض �أبدا للا�سترقاق. 
ومن هنا ارتبطت العن�صرية والتمييز �ضد ال�سود في ال�سودان و�شرق و�شمال �إفريقيا ب�شكل 
الإفريقية  ال�سوداء  الإثنية  المجموعات  �أن  على حقيقة  ت�أثير  له  كان  الرق. مما  بتاريخ  عام 
تحتل مناطق جغرافية وا�سعة من ال�سودان، حيث انعك�س ذلك الأثر لاحقا على التمييز �ضد 
هذه المناطق الجغرافية، وا�ستبعاد �سكانها من الم�شاركة ال�سيا�سية والتنمية وحقوق المواطنة 

المت�ساوية عندما تم تكوين الدولة ال�سودانية الحديثة. 
ولذلك ف�إن العن�صرية الم�ؤ�س�سية والتطهير الإثني ب�شكل وا�سع ارتبط �أي�ضا ببناء الدولة 
باعتبارها  الحكم  على  ال�سيطرة  �إلى  �صعدت  العربية  الإثنية  �أن  حيث  الحديثة؛  ال�سودانية 
�أغلبية ديمقراطية لتمار�س ا�ستبدادا على بقية الإثنيات الإفريقية غير العربية في ال�سودان. 
مواطنيها،  �ضد  م�ؤ�س�سية  عن�صرية  مار�ست  التي  الواحدة  الإثنية  دولة  �أنتجت  النهاية  وفي 
�إثني �أدى �إلى مقتل مئات الألوف من ال�سكان في مناطق الإثنيات الإفريقية  و�إبادة وتطهير 

غير العربية. 
فكما لاحظنا في ا�ستعرا�ض �أجزاء من تاريخ الحركة الوطنية ال�سوادانية ف�إن التركيز على 
ا�ستبعاد الإثنيات الغير العربية، وهيمنة الإثنية العربية على ال�سلطة تم على خلفية الذهنية 

العن�صرية المبنية على تاريخ الرق والم�صالح الإثنية للنخب العربية الم�سيطرة. 

304- Spaulding, Slavery, Land Tenure and Social Class in the Northern Turkish Sudan1982.
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الا�ستعمارية  القوى  وبين  ونخبها  ال�سودان  �شمال  في  العربية  الإثنية  بين  التقارب  فعبر 
والثروة في  لل�سلطة  تركيز  الم�صري، تمت عملية  الإنجليزي  �أو الحكم  التركي  �سواء الحكم 
�أيدي الإثنية العربية. هذا التركيز لموارد البلاد في �أيدٍ �إثنية معينة قد �أدى �إلى خلق ا�ستبعاد 
من  الموارد  �سلب  عبر  الأخرى  الإثنية  للمجموعات  واقت�صادي  طبقي  طابع  ذي  وا�ستغلال 
من  الا�ستبعاد  رخي�صة عبر  عاملة  �أيدٍ  �إلى  ال�سكان وتحويلهم  وتكديح  الجغرافية  مناطقها 

م�شاريع التنمية والتعليم. 
وفي النهاية عبر الحروب الأهلية التي �أدت لمزيد من تركيز الثروة في �أيدي الإثنية الم�سيطرة 
و�إفقار الإثنيات الإفريقية الأخرى. حيث �أن النخب الإثنية العربية التي �سيطرت على حكم 
ال�سودان منذ ما قبل الا�ستقلال كانت لها نظرة دونية للإثنيات الإفريقية، واعتبروهم مجرد 
مجموعات �إثنية متخلفة ووثنية يجب �أ�سلمتها وتعريبها حتى تلحق بركب الح�ضارة التي في 

نظرهم كانت تتمثل في العروبة والإ�سلام. 
حيث �أن �أول مطالبات م�ؤتمر الخريجين للحكومة البريطانية في نهاية الثلاثينيات كانت 
المناهج  بناء  يتم  ب�أن  �أي�ضا  كما طالبوا  العربية في الجنوب  اللغة  تدري�س  يتم  �أن  �إلى  تدعو 
التعليمية على اللغة العربية والدين الإ�سلامي »ولي�س الوثنية الإفريقية« كما كتب الخريجون 

في مذكرة للحاكم العام في نهاية الثلاثينيات. 
�إن التعالي الإثني للنخب العربية الحاكمة ا�ستمر منذ الا�ستقلال ا�ستنادا على ما �أ�سماه 
مايكل مان »بالحكم الديمقراطي ب�شكل ا�ستبدادي«. فلقد توالت حكومات ديمقراطية و�أخرى 
ديكتاتورية �أو ع�سكرية وم�ؤخرا حكومة �إ�سلامية ع�سكرية ديكتاتورية، ولكنها جميعا مار�ست 

الحكم باعتبارها تمثل الإثنية العربية »المهيمنة« ولي�س باعتبارها تمثل »ال�شعب«. 
 - »الدولة  ت�شكيل  حلم  ال�سودانية  الدولة  ا�س�ست  التي  ال�سودانية  النخب  لدى  كان  فلقد 
الأمة« )Nation-State( على غرار الدول المابعد ا�ستعمارية والدول الغربية. وكانت ر�ؤية 
هذه النخب تنظر �إلى ال�سودان من منظور الإثنية العربية الم�سلمة مع ا�ستبعاد تام للمجموعات 

الإثنية الأخرى. 
و�أ�سلمتها،  تعريبها  عبر  الأخرى  الإثنيات  �إدماج  ب�إمكانية  رهان  النخب  تلك  لدى  وكان 
ومن ثم التخل�ص من عبء التعدد الإثني. فلقد قال محمد �أحمد المحجوب في مقاله الم�شهور 
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“الفكر ال�سوداني وما يجب �أن يكون عليه” قال: “الأمر الذي لا �شك فيه �أن الثقافة العربية 
هي الغالبة … كما �أن الدين الإ�سلامي الحنيف هو دين الأغلبية ال�ساحقة في هذه البلاد، 
وهو الدين الذي قبلته وتقبله قبائل الجنوب الوثنية ب�سرعة مده�شة ويتجاوب مع طبائعها.” 
وهنا يجزم المجذوب ب�أن العربية والإ�سلام كثقافة ولغة �سي�سيطران يوما، حيث �أن الجنوب 
ال�سودانيون  يكون  �أن  الرغبة في  المعقود نجد  الأمل  هذا  وفي  “مده�شة”.  ب�سرعة  يتقبلهما 
�أي تعدد محتمل، ناهيك عن كون هذا التعدد الإثني هو  عربية م�سلمة واحدة دون  “�أمة” 

الواقع. 
ففي تلك اللحظة التاريخية كان هناك �إنكار تام لفكرة التعدد الإثني في ال�سودان في �سبيل 
متعلقة  “قومية”  ما �سمي بمحاولة خلق الروح الوطنية. والتي كانت في الحقيقة هي روحا 
ذات  المحجوب في  وا�صل  فلقد  الإثنيات.  المتعدد  ال�سوداني  بال�شعب  ولي�س  العربية،  بالإثنية 
المقال ليقول: “من حظ ال�سودان انت�شار اللغة العربية بين ربوعه �أولا لذيوع الإ�سلام بين �أهله 

وثانيا لأن الدم العربي هو الغالب على �سكانه.”305
وهذه العبارة الأخيرة المتعلقة بغلبة الدم العربي على �سكان ال�سودان - على عدم �صحتها 
واقعيا و�إح�صائيا - لها �أبعاد عميقة مرتبطة بفكرة النقاء العرقي ونقاء الدم المرتبط بدوره 
بالعن�صرية في �شكلها الحديث. والذي يرتبط �أي�ضا بفكرة القومية الإثنية والتي بنيت عليها 

الدول ذات الإثنية الواحدة الم�سيطرة والحاكمة في �شكل: الدولة/ الأمة. 
محمد �أحمد المحجوب الذي كان رئي�سا لوزراء ال�سودان ووزيرا للخارجية ورئي�سا لحزب 

الأمة، كما كان �أي�ضا من قادة الحركة الوطنية وال�سيا�سية في ال�سودان.
الع�شرين كان  �أعلاه والذي كتب في منت�صف الأربعينات من القرن  وعبر مقاله المذكور 
و�أفكاره هذه لم تحظى فقط  ال�سودان الحديث،  تاريخ  الأهم في  ال�سيا�سي  الفكر  �أحد قادة 
بالاهتمام بل كانت منارة للإر�شاد لجيله الذي حكم البلاد ما بعد الا�ستقلال، والذي عمل 
على تحويل تلك الر�ؤى �إلى خطط وا�سترتيجيات حكم بنيت عليها الدولة ال�سودانية الإثنية 

المرجعية والعربية الهوية والهوى. 
ولقد كان هدف مقال المحجوب هو توجيه جيله �إلى م�سار الحركة الفكرية في ال�سودان 

305- المحجوب 1970، �ص216-215.
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»ومايجب �أن تكون عليه«. �إذن هذا التوجيه الذي حمل هذه العبارة حول »غلبة الدم العربي« 
لا  ال�سودان  العرب في  ب�أن  عام 1956  ال�سودان  �سكان  �إح�صاء  �أثبتها  التي  تجاهل الحقيقة 

يمثلون �سوى %39. 
كما �أن هذا التوجيه الذي ي�صر على »غلبة الدم العربي على �سكان ال�سودان« كان �أحد 
المرتكزات التي �شكلت الفكر ال�سيا�سي للحركة الوطنية، والدولة الحديثة في ال�سودان. فتلك 
ال�سودان هم عرب، وعلى هذا الأ�سا�س بنيت  �أغلب �سكان  �أن  �أ�صرت على  الحركة الوطنية 
ال�سيا�سات والخطط وتم تبني هوية عربية �إ�سلامية للدولة، واعتبرت الدولة ال�سودانية هي 

الدولة / الأمة ال�سودانية العربية الم�سلمة.
 وهذا كان توجه معظم القوى ال�سيا�سية ال�سودانية فيما عدا القوى التي مثلت الإثنيات 
الإفريقية، والمناطق التي يقطنونها في الجنوب وجبال النوبة ودارفور والنيل الأزرق، والذين 

كانوا يمثلون فعليا الأغلبية العددية في تلك اللحظة التاريخية عند الا�ستقلال. 
�إلا  �أن الدولة ال�سودانية الأولى كانت »ديمقراطية« بمعنى الحكم التمثيلي لل�شعب،  رغم 
�أن هذا ال�شعب الذي حكم لم يعرف �سوى الإثنية العربية مع ا�ستبعاد كامل لبقية المكونات 

الإفريقية. 
وي�صنف مايكل مان الدول �إلى نوعين من ناحية نظرتها �إلى حكم ال�شعب، وتعريفه لل�شعوب. 
 ،)Stratified( باعتباره طبقات ومجموعات متنوعة ال�شعب  �إلى  تنظر  التي  الدول  فهناك 
وفي هذه الحالة يكون دور الدولة هو خلق ت�سوية تمكن من �إجراء توافق بين الم�صالح المختلفة 

لهذه المجموعات. 
واحدة  ع�ضوية  جماعة  باعتباره  ال�شعب  �إلى  ينظر  الذي  الدول  من  �آخر  نوع  وهناك 
“غير قابلة للتق�سيم باعتباره �إثنية، بالتالي ف�إن نقاءها يمكن الحفاظ عليه   )Organic(

عبر قمع المجموعات المختلفة عنه، وهذا قد يقود �إلى التطهير.” 
وفي ال�سودان كانت الدولة التي بناها المحجوب و�صحبه من النوع الثاني، الذي اعتبر �أن 
كان  ولذلك  العربي”،  “الدم  �أفرادها  يت�شارك  واحدة  ال�سوداني هو وحدة ع�ضوية  ال�شعب 

التطهير الإثني هو نتيجة طبيعية لمثل هذه الدولة. 
ال�سودانية كانت هناك ممار�سات  الدولة  الذي �شهدته  الإثني  التطهير  �إلى  وفي الطريق 
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عن�صرية م�ؤ�س�سية �أدت �إلى ا�ستبعاد الإثنيات الإفريقية، مما �أجبرها على المقاومة التي كانت 
م�سلحة في �أوقات كثيرة. الأمر الذي قاد بدوره �إلى �سل�سلة من الحروب الأهلية التي فاقمت 

من �آثار التطهير الإثني الذي مار�سته الدولة ال�سودانية تحت غطاء هذه الحروب نف�سها. 

ال�شروط التي تقود �إلى ال�صراعات والتطهير الإثني 

بعد ن�صف قرن من ا�ستقلال ال�سودان كانت الدولة التي بناها القادة الأوائل على �أ�س�س 
ع�شرين حتى  الواحد  القرن  الإبادات الجماعية في  �أفظع  ارتكاب  م�شارف  على  بحتة  �إثنية 
الآن. حيث قتل �أكثر من 200 �ألف من �سكان دارفور في الفترة بين 2003 و2006، ونزح ما لا 

يقل عن مليونين مواطن من �أر�ضهم، واغت�صبت �آلاف الن�ساء ب�شكل جماعي وفردي. 
ومن المثير لل�سخرية �أنه بينما كان النظام يرتكب هذه الجرائم كان يفاو�ض على �إيقاف 
الحرب الأخرى الأكثر دموية في �إفريقيا التي ا�ستمرت 50 عاما في جنوب ال�سودان. وبذلك 
�أ�صبحت الدولة ال�سودانية المبنية على �أ�س�س الإثنية الع�ضوية هي مثال لنموذج مايكل مان في 

الو�صول �إلى نتيجة التطهير الإثني للإثنيات الأخرى عبر �سيطرة �إثنية واحدة على الحكم. 
ونظرية مليكل مان التي ت�شرح �أ�سباب ودوافع قيام بع�ض الدول والنخب الحاكمة بارتكاب 
التطهير الإثني �ضد بع�ض ال�شعوب ت�شرح �أي�ضا ال�شروط الواجب توفرها لكي تحدث �إبادة في 
دولة معينة. كما �أن النظرية تحوي نموذجا فريدا يو�ضح المراحل والأ�شكال التي تتدرج من 

 .)Genocide( خلالها عملية التطهير حتى ت�صل �إلى مرحلة الإبادة الجماعية �أو
الإبادة  تتم  بحيث  العنف،  من  كدرجة  الجماعية  الإبادة  ندرة  في  تكمن  التدرج  و�أهمية 
بالقتل لمجموعة �إثنية كليا �أو جزئيا. ولكن قد تتم �إبادة ثقافة المجموعة �أي ما ي�سمى “تطهير 

ثقافي”؛ بحيث يتم محو ثقافة معينة من الوجود. 
الفريدة والمختلفة، وهي  الأ�سا�س تتعرف من خلال ثقافتها  الإثنية في  �أن  ومن المعروف 
التي ت�شكل هويتها، وبالتالي ف�إن �إنهاء ثقافة �إثنية معينة قد يعني �ضمنا �إبادة لتلك الإثنية 
و�إن لم يتم قتل فعلي لأفرادها. وعبر التاريخ يحدث تغير في ثقافات بع�ض الإثنيات، كما �أنها 

�أحيانا تتخلى وتندمج في ثقافة �أخرى. 
وهذه العملية لا تزال تحمل بع�ضا من العنف ثناياها. لكن قبل النظر �إلى نموذج مايكل 
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مان في تدرج التطهير الإثني و�صولا �إلى الإبادة الجماعية �سوف ننظر �إلى �شروط التطهير 
الإثني ودوافعه، ونربطها بالواقع ال�سوداني. 

الدولة  تكوين  على  لل�صراع  وليد  هو  الإثني  التطهير  �أن  على  مان  مايكل  فر�ضية  تنبني 
الحديثة في �إطار ديمقراطي. حيث يفر�ض الإطار الديمقراطي المفاهيمي لفكرة حكم ال�شعب 

واقعا جديدا ينهي الطبقية التي تتجاوز الإثنية. 
وينتهي �إلى تحويل ال�صراع على ال�سلطة �إلى �صراع �إثني عندما ت�صبح �إثنية معينة هي 
الأخرى في  الإثنيات  �أحقية  �إنهاء  �أو  بانتزاع  تقوم  وبالتالي  الم�سيطرة على الحكم.  الأغلبية 
الأغلبية  ف�إن الديمقراطية في داخل فكرة  الأغلبية الديمقراطية. لذلك  ال�سلطة عبر حجة 
وفكرة الحكم لل�شعب حملت قنبلة موقوتة، هي قنبلة احتمال تطهير �أو التخل�ص من الآخر 

لكي يتم تحقيق �شرط الأغلبية، وحتى ي�صبح الحكم الفعلي لإثنية غالبة معينة. 
ولتحقيق تلك الأغلبية وا�ستقرار الحكم في يدها ف�إنها - في لحظة ما، ومع توافر �شروط 
�إبادة جماعية �ضد  �إلى  اثنى قد ي�صل  ارتكاب تطهير  وداوفع منا�سبة - ت�صبح قادرة على 
بيئة  �إثنيا  المتعددة  الدول  في  الحديثة  الديقراطية  الدول  �شكلت  وبذلك  الأخرى،  الإثنيات 

�صالحة لاحتمال وقوع تطهير �إثني و�إبادة جماعية. 
وقد لاحظ مايكل مان �أن الدول الديمقراطية في هذا الإطار لها ملامح معينة ت�ساعد على 
ارتكاب التطهير الإثني، فالدول ذات الديمقراطيات الحديثة �أو الجديدة ن�سبيا لها �إمكانية 
�أكبر في ارتكاب الإبادة من الدول الا�ستبدادية الم�ستقرة. فالدول الا�ستبدادية تحكم على �أ�سا�س 
فرق ت�سد، وبالتالي تقوم بموازنة م�صالح المجموعات المختلفة من �ضمنها المجموعات الإثنية. 
�أن  ورغم  ال�سطح.  �إلى  الإثنية  ت�صعد  عندها  الا�ستبدادية  الدول  �ضعفت هذه  �إذا  ولكن 
ال�سودان قد حكم بوا�سطة حكام ا�ستبداديين لفترة طويلة، �إلا �أن الدولة عند الا�ستقلال بنيت 

على �أ�س�س ديمقراطية الأغلبية، والتي جعلت الإثنية العربية هي الحاكمة. 
ولذلك ف�إن الدولة ال�سودانية تحت الحكام الا�ستبداديين لم تتمكن من تجاوز ال�سيطرة 
ا�ستثناء  اعتبره  والذي  مان،  مايكل  عند  النازية  �ألمانيا  نموذج  تماثل  بذلك  وهي  الإثنية، 
عن الدول الا�ستبدادية. حيث �أن الحزب النازل تمكن من ا�ستعادة الم�شاعر الإثنية للألمان 

والمتولدة من فترة الحكم الديمقراطي ال�سابق حيث كان الحكم للأغلبية. 
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وعليه كان من ال�سهل �شحن تلك الأغلبية �ضد الاقليات وا�ستغلال قوتها لارتكاب المجازر 
�ضد اليهود. وبنف�س الطريقة ف�إن الحكومات ال�سودانية الا�ستبدادية تمكنت دوما من ح�شد 
الإثنية العربية عبر الأحزاب التقليدية والقوى القبلية وال�صوفية والدينية. وخا�صة م�ؤخرا 
العربية ك�أغلبية حاكمة  الإثنية  عبر تنظيم الإخوان الم�سلمين، حيث تمكنت دوما من ح�شد 

ل�شن الحرب ومن �أجل الق�ضاء على مقاومة الإثنيات غير العربية. 
مرتبط  الديمقراطية،  بالدول  المرتبط  الإثني  التطهير  لارتكاب  الثاني  ال�شرط  �إن 
من  التطهير  لارتكاب  �أف�ضل  بيئة  ت�شكل  الم�ستقرة  والغير  ال�ضعيفة  الديمقراطيات  ب�أن 
الديمقراطيات الم�ستقرة. فالأخيرة يمكن فيها �إعادة توجيه ال�صراعات الإثنية عبر قنوات 

الم�ؤ�س�سات الديمقراطية و�ضمان حقوق الأقليات في الد�ستور. 
وال�سودان لم ت�صمد فيه الديمقراطية �سوى لأ�شهر قليلة بعد الا�ستقلال بعدها دخلت في 
�صراعات متوالية �أ�ضعفت احتمال قيام م�ؤ�س�سات م�ستقرة. كما �أن الد�ستور الذي بنى عليه 
الا�ستقلال، والذي ت�أ�س�س على قانون الحكم الذاتي كان ي�ستثني حقوق الجنوب الذي يحوي 

�أكبر �إثنية غير عربية في البلاد. 
وتم ه�ضم حقوق الجنوب في الد�ستور الجديد، وقمع التو�صيات التي كانت تريد �ضمان 
�أ�صبح الد�ستور ال�سوداني الأول عبارة عن  و�ضعية خا�صة للجنوب في الد�ستور. وفي النهاية 

ممثل لم�صالح النخب الحاكمة من الإثنية العربية فقط. 
قدر  �أ�صبحت  الديمقراطية،  تعقب  التي  الانقلابات  من  ال�شريرة  الدائرة  ف�إن  وبالتالي 
ال�صراعات  الذي �ضمن �صعود  الأمر  الا�ستقلال.  بعد  قرن  ن�صف  الم�سطور خلال  ال�سودان 
الإثنية �إلى ال�سطح ب�شكل عنيف مع قمع الدولة المتزايد للمجموعات الإثنية المطالبة بحقوقها. 
ال�شرط الآخر لقيام ال�صراع الإثني مرتبط بطبيعة قوة الإثنية وت�أثيرها و�سيطرتها على 
الثروة وال�سلطة. فعندما ت�صبح �إثنية معينة هي الطبقة الأر�ستقراطية النبيلة الحاكمة عبر 
واحتمالات  العنف  ن�سب  تزيد  حينها  الأخرى،  للإثنيات  وا�ستغلالها  الموارد  على  �سيطرتها 

التطهير الإثني والإبادة. 
وفي ال�سودان كانت ال�سيطرة للإثنية العربية على الموارد تتكثف، خا�صة بالتعاون الوثيق 
مع الحكام الا�ستعماريين منذ الحكم التركي في 1821، حيث ت�شكلت نخب وطبقة ح�ضرية 
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الزراعي  والتو�سع  الرقيق  تجارة  من  ثورتها  تكونت  والتي  العربي،  ال�شمال  في  ثرية  وريفية 
الناتج عن ا�ستخدام عمالة الرقيق. 

�شكل  البريطاني،  الا�ستعمار  ظل  في  الحديثة  الدولة  وبداية  الع�شرين  القرن  مطلع  ومع 
التعليم طفرة تنموية �أخرى عززت من قدرات النخب من الإثنية العربية على ال�سيطرة على 

البلاد، في ذات الوقت كانت الإثنيات الأخرى تقبع في الجهل والت�أخر التنموي. 
وهذا الفارق التنموي كان �أحد الحجج التي �سيقت لا�ستكمال �سيطرة الأغلبية من الإثنية 
العربية على البلاد. فمنذ البداية كانت القرارات الخا�صة بالدولة ال�سودانية الم�ستقلة تخدم 

هذا الهدف. 
حيث حاول القا�ضي ال�شنقيطي في م�ؤتمر 1947 في جوبا �إقناع الجنوبيين بالان�ضمام �إلى 
�أيدي الا�ستعمار  لل�سلطة من  لت�سلم  �أولى  �إن�شا�ؤها وقتها كخطوة  الت�شريعية المزمع  الجمعية 
للوطنيين، حيث كان الجنوبيون راف�ضين للم�شاركة باعتبار ت�أخرهم في الممار�سة ال�سيا�سية 
لي�س  ال�شنقيطي هي الجنوب  القا�ضي  ال�سيا�سية بينهم، فكانت حجة  التعليم والخبرة  وقلة 

وحده المت�أخر.
ولإثبات ذلك عدد ال�شنقيطي كل الأقاليم التي يقطنها �أغلبية �سكانية من الإثنيات الغير 
عربية، فذكر جبال النوبة ودارفور والنيل الأزرق و�إقليم البجا، كامثلة على التخلف وت�أخر 

التعليم. 
الأهلية  الإثني والحروب  للتطهير  الأقاليم هي �ساحة  �أ�صبحت هذه  النهاية  وبالفعل؛ في 
والعنف، في تطابق مع و�ضعها الإثني والا�ستبعاد الذي عانته من �أي فر�ص للتنمية والتعليم، 
فيما  العربية  الإثنية  �سيطرة  تحت  الوطني  الحكم  �أثناء  �أو  الا�ستعماري  الحكم  �أثناء  �سواء 
بعد. وحتى بعد 50 عاما من الا�ستقلال ظلت ذات هذه المناطق تعاني التخلف والا�ستغلال 

الاقت�صادي من قبل الحكومة المركزية التي ت�سيطر عليها الإثنية العربية الم�سلمة. 
المجموعة  بين  الإثني  العنف  ت�صاعد  على  ت�ساعد  التي  ال�شروط  �أو  الحيثيات  �أهم  من 
الم�سيطرة والمجموعة الإثنية الأخرى هو مطالبة المجموعتين بال�سيطرة وال�سيادة على منطقة 
وال�شرعية  الأحقية  لديها  �أن  تعتقد كل مجموعة  ب�إحدى المجموعتين. وعندما  معينة خا�صة 

بالمطالبة بتلك المنطقة وبال�سيادة الكلية �أو الجزئية. 
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وهذا ينطبق مع الواقع ال�سوداني، فالمطالبات الإقليمية للجنوب مثلا بالحكم الفيدرالي 
�أو بو�ضعية خا�صة �شكل �سببا لل�صراع منذ ما قبل الا�ستقلال؛ مما �أدى في النهاية �إلى حرب 

الجنوب، والتي ارتكب فيها التطهير الإثني على فترات مختلفة وم�ستويات عديدة. 
كما �أن مطالب الإثنيات في دارفور وجبال النوبة وال�شرق ب�شكل من الحكم الفيدرالي �أو 
الحكم الذاتي لا تزال م�ستمرة �إلى الآن. وفي ذات الوقت الذي نجح فيه الجنوب في ال�سيطرة 
على �أر�ضه واقتلاعها عبر تقرير م�صيره ب�أغلبية م�ؤيدة للانف�صال تجاوزت 99%. ويرتبط 

هذا الخيار بالمطالبة بال�سيادة على الأر�ض، بحيثية �أخرى تمهد لوقوع التطهير الإثني. 
وهي عندما تختار االإثنية ال�ضعيفة القتال بدلا عن الا�ست�سلام، وهي تعتمد في اعتقادها 
هذا على دعم خارجي من نوع ما، وفي نف�س الوقت تعتقد المجموعة الم�سيطرة بقدرتها على 

الانت�صار وقوتها ال�ضاربة التي ت�ستطيع من خلالها قمع تلك المجموعة. 
وهذه الو�ضعية هي بال�ضبط هي التي قادت �إلى قيام الثورات الم�سلحة في مناطق ال�سودان 
العربية  الإثنية  قامت  وبالمقابل  الم�ضطهدة.  العربية  الغير  الإثنيات  تقطنها  التي  المختلفة 
الدولة  وو�صفتها  المجموعات،  هذه  لقمع  والقوة  العنف  درجات  �أق�صى  با�ستعمال  الحاكمة 
وهذا القتال كان ال�سبب المبا�شر الذي  ب�أنها المجموعات “المتمردة والخارجة على الدولة”. 
�أوجد بيئة ومبررا لارتكاب التطهير الإثني والإبادة الجماعية، والتي جرت في مناطق مختلفة 

�آخرها دارفور وجبال النوبة. 
نتيجة  تفكك  حالة  في  عليها  المتنازع  المناطق  على  ت�سيطر  التي  الدولة  ت�صبح  عندما 
لتحولات جذرية داخلها، ف�إن ال�صراع �أو الحرب الدائرة تميل �إلى �أن تتحول �إلى تطهير �إثني 
و�إبادة جماعية. فال�سودان مع قيام ثورة الإنقاذ عام 1989 كان في لحظة تفكك للدولة وعجز 

كبير عن �أداءها لوظيفتها. 
و�أ�صبحت الدولة م�ستعدة لارتكاب جرائم لم تكن قادرة على ارتكابها من قبل، وذلك في 
ظل تفكك الم�ؤ�س�سات ال�ضعيفة و�إحلالها بم�ؤ�س�سات متطرفة ذات خلفية دينية، تنظر للحرب 
نف�سها من منظور ديني. وقد حولتها تلك الدولة الثيوقراطية �إلى حرب دينية �شعارها الجهاد 

�ضد الكفار، مما �أدى �إلى انتقال العنف �إلى مرحلة جديدة �أكثر تدميرا. 



344

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

حيث �أن المظلة الدينية �شكلت مبررا قويا للقتلة بكل �أنواعهم لارتكاب �أفظع الجرائم من 
وتعذيب في ظل غطاء مقد�س هو الجهاد في  للقرى  وقتل جماعي وحرق  اغت�صاب جماعي 

�سبيل الله. 
ففي فترة الت�سعينيات �شهد العنف في الجنوب منحنى جديد وفي جبال النوبة و�صل عدد 
القتلى �إلى ما يقارب مئة �ألف وهجر مليون �إن�سان من مناطقهم في عملية تهجير ق�سري غير 

م�سبوق. وال�سودان بتاريخه ال�سيا�سي قد �شكل بيئة طبيعية للتطهير الإثني.
الأ�سا�سية  النية  هي  تكون  لا  غالبا  �أنها  الجماعية  الإبادة  حول  الهامة  الملاحظات  فمن 
قادة  يقلل من تحمل  لا  ولكن هذا  درجة،  ب�أق�صى  القمع  تكون  الغالب  فالنية في  لمرتكبيها. 
تلك الجرائم للم�س�ؤولية عنها، بل يو�ضح طبيعة ن�شوء الإبادة والفو�ضى التي تعم من خلال 

الممار�سة الغير الم�س�ؤولة لدرجات ق�صوى ومتنوعة للعنف. 
ففي دارفور كان ا�ستخدام الملي�شيات القبلية وعدم القدرة على ال�سيطرة عليها �سببا في 
�أ�صبحت مجموعة من  النهاية  وفي  وبدعمها.  نظر الحكومة  لأفظع الجرائم تحت  ارتكابها 
في  امتد  الذي  والعنف  الجماعية  الإبادة  من  م�شهدا  لت�شكل  تتراكم  المتزايدة  الانفلاتات 

دارفور ل�سنوات وما زال م�ستمرا.

مرتكبي التطهير الإثني : من هم وما هي دوافعهم؟ 

وهذا يقودنا للتحليل الذي ي�سوقه مايكل مان لمرتكبي هذه الجرائم ودرجات العنف التي 
الحاكمة  النخبة  القمة  في  هم  الإثني  التطهير  فمرتكبو  �إليها.  للو�صول  م�ستعدين  يكونون 

والم�سيطرة، والتي غالبا ما تحكم عبر حزب واحد م�سيطر على البلاد. 
وهذا بال�ضبط هو ما حدث في ظل حكومة الم�ؤتمر الوطني وتحت �سيطرة الإخوان الم�سلمين 
في ال�سودان. وهم من �أ�سماهم مايكل مان »النخب المتطرفة التي تدير دولة الحزب الواحد«. 
وفي ال�سودان كانت الإنقاذ تحت قيادة الإخوان الم�سلمين، تمثل نخبة متطرفة دينيا تحمل 
�إيديولوجيا تمجيد العروبة والإ�سلام، وتعتبر العنف و�سيلة �أ�سا�سية لتحقيق التمكين ال�سيا�سي، 
والذي ا�ستهدف تمكينها هي كنخبة متطرفة �أولا، ومن خلالها الت�أكيد على ا�ستمرارية هيمنة 
المعتدلة  النخب  �سيا�سيا  هزمت  والتي  تطرفا،  الأكثر  نخبتها  عبر  الم�سلمة  العربية  الإثنية 
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ونفتها �إلى خارج ملعب ال�سلطة ال�سيا�سية في البلاد. 
وهذا ما حدث عبر ا�ستبعاد الإخوان الم�سلمين �أو الكيزان لبقية النخب من الإثنية العربية 

على طرفي اليمين والي�سار وفر�ض �سيطرتهم الكاملة على الدولة ال�سودانية. 
»فرق  هي  الإثني  التطهير  لارتكاب  المتطرفة  النخب  هذه  تدعم  التي  الثانية  والمجموعة 
الملي�شيات التي ت�شكل مجموعات �شبه ع�سكرية م�سلحة وعنيفة«. وهذه المجموعات في ال�سودان 
تمثلت في �أفواج المجاهدين والدفاع ال�شعبي، الذين تم تجيي�شهم في الت�سعينات من مناطق 

�شمال ال�سودان ومناطق القبائل العربية في دارفور وكردفان. 
�إ�ضافة �إلى مجموعات من الإثنيات الإفريقية نف�سها تم تجنيدها عبر تعبئة دينية، �أو من 
الغير  الإثنيات  الم�ؤ�س�سي �ضد  العنف  كان جزءا من ممار�سة  الذي  الق�سري  التجنيد  خلال 
العربية. فقد تم تجنيد الآلاف من �صغار ال�سن والأطفال من الإثنيات الإفريقية الم�ضطهدة، 
وتم تعري�ضهم لتدريب ديني مكثف لتحويلهم �إلى قتلة با�سم الدين حتى �ضد �أبناء جلدتهم. 

وي�شكل الدعم لهذه المجموعات المقاتلة والتي تقودها النخب المتطرفة، فئات من الجماهير 
تمثل  �أن  بال�ضرورة  لي�س  الجماهير  من  الفئة  هذه  �أن  رغم  الاتجاه.  هذا  يدعمون  الذين 
الأغلبية داخل الإثنية المهيمنة نف�سها. وبالفعل تم ح�شد دعم عبر الكيانات الدينية والقبلية 
لهذه الدولة الجهادية المتطرفة التي قادت حربا عرقية دينية لإبادة الإثنيات الإفريقية الغير 

عربية في ال�سودان خلال فترة ثلاثة عقود ولا تزال م�ستمرة �إلى الآن. 
ولكي نفهم الو�ضعية التي يحدث فيها التطهير الإثني علينا �إلقاء نظرة على الجناة الذين 

يرتكبون هذه الجرائم وماهية دوافعهم و�أ�سبابهم التي تقودهم �إلى ارتكاب هذه الفظائع. 
�أنواع نجد معظمهم في �إطار المجموعات التي  �أنواع القتلة �إلى ت�سعة  ويق�سم مايكل مان 
مار�ست العنف في ال�سودان خلال ال�ستين عاما التي تلت الا�ستقلال. ومجموعات القتلة ه�ؤلاء 
مدفوعون في الغالب بم�شاعر و�أفكار مرتبطة بمخاوفهم من فقد ال�سلطة �أو الا�ضطرار �إلى 
التفاو�ض على �شروط جديدة لاقت�سامها. وفي المقابل ف�إن الدرجة التي تمار�س بها العنف لها 

علاقة بنوع القتلة وطبيعة دوافعهم لارتكاب جرائمهم. 
وينق�سم القتلة الذين �صنفهم مايكل مان �إلى الفئات التالية :

- القتلة الإيديولوجيين: ه�ؤلاء هم القتلة الذين تدفعهم �إيديولوجيا �أو اعتقاد معين ب�أنهم 
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على الجانب ال�صحيح من المعركة و�أن لهم الحق في قتل وقتال الآخر. 
خطابا  الترابي،  ح�سن  وخا�صة  منظريها  عبر  الإ�سلامية  الحركة  وفرت  ال�سودان  وفي 
�إيديولوجيا مكثفا حول الجهاد الإ�سلامي �ضد الكفار والم�سيحيين الن�صارى في الجنوب طوال 

فترة الت�سعينيات. 
وقام انقلاب الجبهة الإ�سلامية عبر عقد الت�سعينات بتجنيد ق�سري للآلاف من ال�شباب 
والأطفال وممار�سة غ�سيل �أدمغة مبرمج لغر�س �أفكار و�إيديولوجيا جهادية مبنية على الإ�سلام 

كدافع للقتل برخ�صة الجهاد في �سبيل الله لنيل الجنة والتمتع بالحور الح�سان بعد الموت. 
الإ�سلامية  للدولة  �أنه عدو  العربية ي�صور على  الغير  الإفريقية  الإثنيات  العدو من  وكان 
الإخوان  بقيادة  المتطرفة  الإ�سلامية  العربية  الإثنية  نخبة  يد  على  تن��شأ  كانت  التي  العربية 
ال�شبه  �أدت عمليات الجهاد التي قادتها قوات متعددة من الملي�شيات والقوى  الم�سلمين. وقد 
وت�شريد  الآلاف  مقتل  �إلى  �أدت  ع�سكرية  عمليات  قادت  ال�شعبي،  الدفاع  الم�سماة  ع�سكرية 

ع�شرات ومئات الآلاف من المدنيين في جنوب ال�سودان وجبال النوبة. 
وكان الجنود في �أوقات عدة هم �شباب مغرر بهم من قبل النخبة التي تقود البلاد عبر 
�إيديولوجيا ت�سعى �إلى �صناعة دولة �إ�سلامية عربية على ح�ساب بقية الإثنيات الإفريقية في 
البلاد في ظل دولة ع�سكرية دينية قومية وجي�شت القوى القبلية والدينية خلفها، بينما طردت 

القوى المعتدلة من النخب ال�سيا�سية من الإثنية العربية. 
وفرغت ال�ساحة لتجيي�ش م�شاعر المواطنين وال�شباب عبر خطاب �إعلامي وتعليمي وتربوي 
وفورة من التطرف الأ�صولي. والتي قادت �إلى جر الآلاف من ال�شباب �إلى الجهاد في الجنوب 
قتل  �إلى  �أدى  مما  المتطرف  الإيديولوجي  الخطاب  هذا  تتبنى  قيادات  تحت  النوبة  وجبال 

ع�شرات الآلاف من الإثنيات الإفريقية في ال�سودان خلال �سنوات الت�سعينات.
فترة  �أثناء  جرى  الذي  الإثني  التطهير  من  المدمرة  والنتائج  التجيي�شي  الخطاب  وهذا 
الع�سكرية  الروح  كانت  حيث  �سبقه.  الذي  الإيديولوجي  للخطاب  توا�صلا  كان  الت�سعينات 
للقوات الم�سلحة التي تقاتل في الجنوب وجبال النوبة تبنى من خلال فكرة الدفاع عن الوحدة 

الوطنية �ضد الأفكار الانف�صالية للمتمردين الذين يريدون �أن يفككوا الوطن. 
ولكن الم�شاعر الدينية الجيا�شة التي ولدها خطاب الإخوان الم�سلمين كان �أكثر قوة مما 
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�أدى �إلى ا�ستعمال عنف �أكبر من �أي وقت م�ضى �أثناء الخم�سين عاما من الحرب في الجنوب. 
فالحرب تحولت من حرب لحماية الوطن لحرب لحماية الدين. 

وتم ا�ستغلال ال�شعب ال�سوداني المنجرف العواطف الدينية خا�صة في مناطق و�سط وغرب 
والقيادات  ع�شر.  التا�سع  القرن  في  للمهدي  الدينية  الثورة  قبل  من  �ساندت  التي  ال�سودان 
�إعلامي  خطاب  وعبر  جديد.  من  نفوذها  �إحياء  على  قادرة  ظلت  هناك  والقبلية  الدينية 
مكثف نجحت الإنقاذ في تجيي�ش الآلاف من ال�شباب تحت الخطاب الإيديولوجي لت�ستبدل 

به الان�ضباط الع�سكري للجي�ش. 
وكونت الدولة ملي�شيات وقوات غير من�ضبطة ع�سكريا، لذلك كانت �أكثر قدرة على ك�سر 
قواعد الالتحام الع�سكري والدخول في حرب �شاملة على المدنيين، لم يكن الجي�ش قادرا على 
تنفيذها بهذا ال�شكل الفو�ضوي. خا�صة و�أن الجي�ش ال�سوداني مكون في �أجزاء كبيرة منه من 

�أبناء الإثنيات الإفريقية خا�صة في رتب الجنود الدنيا الذين يقومون بالعمليات القتالية. 
فه�ؤلاء الجنود من جبال النوبة والجنوب كانوا يحاربون في مناطقهم الأ�صلية ولم يكونوا 
الإ�سلاميين  كانت خطة  ولذلك  الإثنية.  بالإبادة  ترتبط  التي  الفظائع  ارتكاب  على  قادرين 
المتطرفين للتطهير تقت�ضي تجنيد ال�شباب من الإثنيات العربية ليدافعوا عن الوطن والعر�ض 
والدين لكي يح�صلوا على ال�شهادة في �سبيل الله ويدخلوا الجنة ويتزوجوا من الحور العين في 

مقابل قتل الأطفال واغت�صاب الن�ساء وت�شريد الأ�سر في جبال النوبة والجنوب.
وال�شيخ ح�سن الترابي الذي جيي�ش الآلاف من ال�شباب خلفه للجهاد في الجنوب وجبال النوبة 
في مطلع الت�سعينات �أتى بعد �أن اختلف مع الب�شير في المفا�صلة في بداية الألفية، وقال �أن المجاهدين 

وال�شهداء في تلك الفترة لم يكونوا مجاهدين ولن يكونوا �شهداء »بل �إنهم ماتوا فطي�س«. 
وهذا بعد �أن تغيرت الإيديولوجيا ل�صالح عقد ال�سلام وتقرر ف�صل الجنوب عبر اتفاقية 
ال�سلام ال�شامل. لذلك ف�إن الخطاب الإيديولوجي كان �أكبر م�صنع للقتلة في ال�سودان الذين 

مار�سوا �أب�شع جرائم التطهير الإثني وخا�صة في الت�سعينات. 
ولكن النخب التي ت�صنع وتن�شر هذا الخطاب لم يتم �أبدا محاكمتها، لا تلك النخب التي 
تبنت الإيديولوجيا الدينية �أو تلك التي كانت تجي�ش على �أ�سا�س المفاهيم الوطنية قبل قدوم 
»�إذا لم  �أنهم  �أ�سا�س الإيديولوجيا  للقتلة على  الأ�سا�س  النهاية يظل المبرر  الإنقاذ. ولكن في 
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�أنف�سهم،  بالقتل دفاعا عن  يبد�أوا  �أن  الأف�ضل  ال�ضحايا«. لذلك من  �سيكونون  ف�إنهم  يقتلوا 
وبالتالي تكون دوافع ومبررات القتل هي المثل العليا للحفاظ على الوطن والوحدة الوطنية �أو 
الحفاظ على الدين والعر�ض والجهاد في �سبيل الله كما حدث في الخطاب الذي تبنته نخب 

نظام الإنقاذ. 
ومدفوع  �سادي  ب�شكل  نف�سها  القتل  بعملية  ي�ستمتعون  من  هنالك  �إن  العنيفون:  القتلة   -
بالن�شوة التي تن��شأ عن ممار�سة العنف والقتل. وهذا النوع من القتلة ينتج عن حالة الغ�ضب 

وال�شعور بالتهديد من قبل الإثنية �أو المجموعة الأخرى. 
في ال�سودان �شهدت البلاد موجات من العنف القبلي ذو الأبعاد الإثنية كما جرى من عنف 
قتل  التي  ال�ضعين  وكما حدث في مجزرة  الأ�صل  والإفريقية  العربية  القبائل  بين  دارفور  في 
فيها الع�شرات من الجنوبين على يد قبيلة الرزيقات عبر �إحراق الجنوبيين في داخل عربات 

القطار. 
في الجنوب �أثناء الت�سعينات �أي�ضا كان المجاهدون المنتمون للدفاع ال�شعبي يتبجحون ب�أنهم 
يحارب  الذي  ال�سودان  لتحرير  ال�شعبي  الجي�ش  �أفراد  من  القتلى  الجنوبيين  �آذان  يقطعون 

الحكومة في الجنوب. 
وهذا ال�شكل من القتل العنيف تجلى ب�شكل �أكبر في حرب دارفور حيث كان الاغت�صاب 
الجماعي للن�ساء يمار�س كجزء من الا�ستمتاع بالعنف والرغبة في الانتقام والتقليل من العدو 
عبر هتك عر�ض ن�سائه ب�شكل وح�شي وجماعي. ولذلك تمثل ملي�شيات الجنجويد مثالا قويا 

على ه�ؤلاء القتلة. 
هناك �أي�ضا مثال قوات الأمن التي ت�سمى �أبو طيرة التي تمار�س عنفا منظما في دارفور وفي 
جبال النوبة والنيل الأزرق منذ 2011. ولكن على م�ستوى �آخر ف�إن القتل المبا�شر �أو الاغت�صاب 
لم يكن العنف الوحيد الذي مار�سه القتلة العنيفون، فبع�ض من القوات الأمنية مار�ست �أ�شكالا 
من التعذيب ال�سادي الذي �أدى في النهاية لموت عدد من النا�شطين في المعتقلات �أو �إ�صابتهم 
بعاهات م�ستديمة، خا�صة المعتقلين من الإثنيات الإفريقية �سواء من دارافور �أو جبال النوبة 

�أو غيرهم.
- القتلة الخائفون: هناك بع�ض القتلة الذين يقتلون خوفا من �أن يتم قتلهم. وه�ؤلاء ي�شملون 
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عددا من الجنود ال�صغار ال�سن المجندين ق�سريا، خا�صة �أولئك من الإثنيات الإفريقية الذين 
تم �إجبارهم على الان�ضمام للملي�شيات والدفاع ال�شعبي. 

ب�أنواع  للا�ضطهاد  ويتعر�ضون  المتمردين  من  يعتبرون  ف�إنهم  ان�ضمامهم  عدم  حالة  وفي 
فترة  في  الإجباري  التجنيد  من  وا�سعة  عمليات  تمت  وقد  القتل.  �إلى  ت�صل  قد  مختلفة 
تم  الأطفال  الجنود  من  كبيرة  �أعدادا  �أن  كما  الإفريقية،  للإثنيات  وخا�صة  الت�سعينات، 

تجنيدهم من قبل حكومة ال�سودان للقتال في الجنوب في نف�س الفترة.
- القتلة المهنيون: وه�ؤلاء هم القتلة الذين ي�شاركون في التطهير الإثني من �أجل الحفاظ 
الترقي. وفي كلا الحالتين فهم  �أو رغبة في  �أما خوفا من خ�سارتها  ورتبهم،  على وظائفهم 
الجي�ش  ف�إن  ال�سودانية  الحالة  وفي  �إليهم.  ت�صدر  التي  الأوامر  على  بناء  القتل  يمار�سون 
قتلى  باعتبارهم  ال�سودان  الإثني في  والتطهير  القتل  عمليات  �شاركوا في  و�أفراده  ال�سوداني 

مهنيين بالدرجة الأولى. 
وهناك و�ضعية خا�صة للجنود الذين ينتمون لإثنيات �إفريقية تتعر�ض للتطهير، فه�ؤلاء قد 
انتموا للجي�ش �إما ق�سرا �أو لأ�سباب اقت�صادية نتيجة للفقر وعدم توفر مهن �أخرى ي�ستطيعون 

العي�ش منها. خا�صة و�أن �أغلبهم من خلفية �أ�سر من النازحين من الحروب الم�ستمرة. 
ولذلك فهم كقتلة مهنيين يخ�شون بالدرجة الأولى من فقد وظائفهم باعتبار �أن العمل في 
الجي�ش وخا�صة كجنود في الرتب الدنيا، يعد �أحد المهن القليلة جدا المتاحة للرجال وال�شباب 
ولي�س  كافية،  م�ؤهلات  يحملون  لا  الذين  المدن  في  النازحين  خا�صة  الإفريقية  الإثنيات  من 

لديهم �أي فر�ص عمل �أخرى يعيلون بها �أ�سرهم. 
كما �أن ه�ؤلاء الجنود �أو حتى ال�ضباط من الإثنيات الإفريقية داخل الجي�ش والم�ؤ�س�سات 
الجي�ش  م�ؤ�س�سات  داخل  للتمييز  ويتعر�ضون  م�ستمر،  واتهام  �شك  محل  هم  للدولة  الأخرى 
�أو  الا�ضطهاد  من  �أنف�سهم  على  خوفهم  من  جزءا  ي�شكل  للأوامر  امتثالهم  لذلك  نف�سها، 

خ�سارة م�صدر عي�شهم ومهنتهم. 
يتم  ما  كثيرا  ولذلك  لأهلهم  والانحياز  بالخيانة  للاتهام  معر�ضون  دوما  �إنهم  حيث 
ا�ستبعادهم من المنا�صب العليا والقيادية في الجي�ش والقوى الع�سكرية والأمنية الأخرى مثل 

البولي�س والأمن الوطني.
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- القتلة الماديون: �إنهم مدفوعون لارتكاب التطهير الإثني والعنف بالمكا�سب المالية والمادية 
التي تتبع تنفيذهم لتلك الجرائم. ف�أحيانا تكون المكا�سب من خلال نهب المجموعات الإثنية 
الم�ضهدة بعد قتلها و�أحيانا �أخرى بناء على نظام مكاف�أة مبا�شر من الدولة �أو النخبة الإثنية 

التي تقود عمليات التطهير الإثني. 
وهذه المجموعات من القتلة بد�أت في الظهور ب�شكل �أقوى من خلال الحرب في دارفور منذ 
2003. حيث �أن مجموعات من ملي�شيات قبلية ت�سمى الجنجويد كانت تقوم بعمليات هجوم 
عنيف وتطهير �إثني مدفوع الأجر. �إذ �أن الدفع كان يتم �أحيانا نقدا و�أحيانا �أخرى في �شكل 
�سلاح، في حين كانت هذه المجموعات تاريخيا م�شهورة بالنهب وال�سلب وهي في الغالب من 

القبائل العربية في دارفور. 
والتي  دارفور،  �أفظع الجرائم في  المجموعات لارتكاب  الإنقاذ هذه  ا�ستغلت حكومة  وقد 

اعتبرت جرائم �ضد الإن�سانية ح�سب تحقيقات المحكمة الجنائية الدولية منذ 2009. 
ومنذ 2012 بدا ظهور قوات الجنجويد تحت م�سمى جديد هو »قوات الدعم ال�سريع«، وقد 
تحولت هذه الملي�شيات القبلية - التي كانت متفرقة تحت قيادات قبلية مختلفة - �إلى قوات 
عبر  والجي�ش  الدفاع  لوزارة  تتبع  �أ�صبحت  ثم  ومن  الجمهورية  لرئا�سة  تتبع  ع�سكرية  �شبه 

قانون جديد �أجيز في مطلع 2017، لت�صبح قوات ر�سمية تابعة للدولة. 
الرئي�س عمر  بالمرتزقة، فهي قوات وملي�شيات خا�صة تحمي  �أ�شبه  تزال قوات  ولكنها لا 
ب�أوامر �شخ�صية منه. وتو�سعت عمليات هذه القوات خارج دارفور  الب�شير، وتتحرك وتمول 

لترتكب جرائم حرب في جبال النوبة والنيل الأزرق وغيرها.306
- القتلة البيروقراطيون: وه�ؤلاء القتلة الذين يمار�سون القتل من خلف الغرف المغلقة عبر 
القتل ب�شكل �شخ�صي.  للقتل، ولكنهم قد لا يمار�سون  النهاية  ت�ؤدي في  التي  �إ�صدار الأوامر 
وهم يمار�سون القتل غير المبا�شر من خلف مكاتبهم عبر �إ�صدار قرارات ت�سهل عليهم ربما 

قتل �أعداد �أكبر من �أي من القتلة الآخرين، رغم �أنهم �شخ�صيا لا يقومون بالقتل. 
داخل  والنظم  القوانين  لهم  تعطيها  التي  وال�شرعية  منا�صبهم  على  يعتمدون  وهم 
كثيرا  تطالهم  لا  كثر  ال�سودان  في  وه�ؤلاء  للقتل.  ممار�ستهم  ل�شرعنة  الدولة  بيروقراطية 

306- مقابلات ولقاءات مع قيادات ع�سكرية وجنود من رتب مختلفة اجراها الكاتب في الفترة من 2016-2011.
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�أعين الم�ؤرخين ولا ت�صلهم المحا�سبة القانونية. لكن بع�ض الإجراءات التي اتخذتها محكمة 
الجنايات الدولية �ضد المتمهمين في جرائم الإبادة الجماعية في دارفور ا�شتملت على بع�ض 

القتلة البيروقراطيين. 
كما ا�ستهدفتهم العقوبات الاقت�صادية التي �شملت حظر �أعمال و�أموال بع�ض ال�شخ�صيات 
ال�سلاح  توريد  ت�سهيل  عبر  العزل  للمواطنين  المبا�شر  غير  القتل  في  �ساهمت  التي  المدنية 

والتمويل للنظام. 
غير �أنه تاريخيا؛ القتلة البيروقراطيين مثلوا القيادة العليا لجميع عمليات التطهير الإثني 
بدرجاتها المختلفة التي جرت في ال�سودان منذ ا�ستقلاله. فقد قامت النخب الحاكمة ب�إ�صدار 
الأوامر ب�شكل م�ستمر في كل فترات الحكم الديموقراطي والع�سكري منذ الا�ستقلال. وق�ضت 
قراراتهم با�ستمرار الحرب والقتال في الجنوب، والذي تم تبريره على �أنه قتال �ضد المتمردين 

والخارجين على الدولة. 
فحتى �أول رئي�س لل�سودان الم�ستقل الأزهري كان من بين القتلة البيروقراطيين ب�إ�صداره 
الأوامر للجي�ش للتحرك �أثناء وبعد �أحداث توريت عام 1955، حين قتل مجموعة من ال�شماليين 

وبالمقابل قام الجي�ش بعمليات انتقامية �ضد الجنوبيين. 
�أبريل  ثورة  �أو عقب  �أكتوبر 1964  ثورة  التي تلت �سواء بعد  الفترات الديمقراطية  وعبر 
من  ب�أوامر  الثانية  الانتفا�ضة  بعد  النوبة  وجبال  الجنوب  في  الحرب  ا�ستمرت  فقد   ،1985
في  دورها  ممار�سة  عن  �أبدا  البيرواقرطية  تتوقف  لم  وبالتالي  الديمقراطية.  الحكومة 
�إجرءات التطهير الإثني الأخرى الأقل درجة من  ا�ستمرار الحرب، والحر�ص على موا�صلة 

الإبادة الجماعية.307 
�إن مرتكبي التطهير الإثني من القتلة على اختلاف �أنواعهم، يتفقون في �أنهم مدفوعون 
بقيادة نخب و�إيديولوجيا �سيا�سية ناتجة عن مبررات تدفع تلك المجموعات �إلى القتل. والإثنية 
ب�شكل عام هي كيان يعتمد على هويته الثقافية التي تتكون من خلال الاحتكاك الاجتماعي، 

وعندما تتكون الهوية الإثنية لمجموعة ما، ف�إنها تت�سرب داخل م�ؤ�س�سات تلك الإثنية.
و�إذا �أ�صبحت الإثنية حاكمة ف�إنها تتحول �إلى هوية لتلك الدولة �أي�ضا. ولذلك ف�إن ال�س�ؤال 
�صراع  �أو  حروب  في  بالدخول  القرار  الدول  �أو  الحاكمة  الإثنيات  بع�ض  تتخذ  لماذا  يبقى 

Mann 2005, p.28-30307- انظر نموذج مايكل مان لتحليل القتلة
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ت�سويات  �أو  تفاو�ض  نتائج من خلال خيارات  �إلى  الو�صول  بالإمكان  كان  �إذا  عنيف، خا�صة 
ديبلوما�سية. وهذا ال�س�ؤال ح�سب بع�ض علماء الاجتماع يرجع دوما �إلى �أ�سباب يفتر�ض بها �أن 

تكون منطقية ور�شيدة. ومن هذه الأ�سباب ما ي�سمى »بمع�ضلة الأمن«. 
»�إذ �أن المجموعات المت�صارعة في مجهودها لكي ت�صبح �أكثر �أمنا تجعل المجموعة الأخرى 
�أقل �أمنا.« وفي هذه الحالة تزداد عمليات الا�ستقطاب خلف النخب المتطرفة التي تقوم بالتعبئة 

عبر الخوف من الخطر القادم، مما ي�ؤدي في النهاية �إلى ازدياد فر�ص ن�شوب النزاعات. 
وفي ال�سودان ظلت القوى ال�سيا�سية في المركز تقوم بزيادة تر�سانتها الع�سكرية �إ�ضافة �إلى 
تركيز التنمية في المناطق الإثنية العربية في م�سعى لزيادة ذلك ال�شعور بالأمن، وفي المقابل 
�سحبت تلك الموارد من المناطق الأخرى مما هدد بن�شوب ال�صراعات وزيادة الأغبان الإثنية. 
�أي  �أحد الدوافع التي ت�ؤدي لاتخاذ قرار الدخول في �صراع عنيف هو »مع�ضلة الالتزام« 

عدم الا�ستعداد للالتزام بالعهود والمواثيق، ن�سبة لانعدام توافر الثقة بين الطرفين. 
وفي ال�سودان كان عدم قدرة النخب الإثنية العربية وال�شمالية الحاكمة على الوفاء بالعهود 
والمواثيق �سمة غالبة منذ م�ؤتمر جوبا 1947، وحتى اتفاقية ال�سلام ال�شامل الموقعة في 2005 
مرورا باتفاقية �أدي�س �أبابا وغيرها. ف�إن المواثيق التي لا تنفذ كانت �أحد �أ�سباب عودة الحرب 

بعد توقفها م�ؤقتا. 
و�أ�صبح ال�سودان يعي�ش في حالة حرب �أهلية م�ستمرة لأكثر من 60 عاما وما زالت م�ستمرة، 
با�ستثناء فترات ق�صيرة، كانت تت�سم بحالة اللإ�سلام واللاحرب، �أكثر من كونها حالة �سلام 
�شامل وم�ستقر. ثم �إن عدم القدرة على الح�صول على المعلومات الدقيقة عن ما يجري في 
الطرف الآخر، وغياب المعلومات يعد �سببا هاما في ت�أجيج ال�صراعات وتحولها في النهاية 

�إلى حروب دامية. 
بين  الثقافي  التوا�صل  من  نوع  لأي  الكبير  والانقطاع  الجغرافي  البعد  كان  ال�سودان  وفي 
فوا�صل  وجود  مع  خا�صة  الاجتماعي،  الاحتقان  تزايد  في  �سببا  المختلفة  الإثنية  المجموعات 
التمييز العن�صري والتفاوت الاقت�صادي الذي بنى المزيد من الحواجز بين المجموعات الإثنية 

المت�صارعة.308
وعلى الم�ستوى ال�سيا�سي والع�سكري؛ يعد غياب المعلومات قاتلا لأنه قد ي�ؤدي �إلى تف�سير 
308- Mann 2005, p.28-30.



353

عثمـــــان نـــــــــواى 

الأخرى  المجموعة  اتخاذ  �إلى  ي�ؤدي  معينة مما  �إثنية  قرارات مجموعة  �أو  لتحركات  خاطئ 
لردود فعل قد تكون عنيفة. 

وتعتبر �أحداث توريت في �أغ�سط�س 1955 مثالا على �أزمة غياب المعلومات بين المجموعات 
توريت  من  الجنوبية  القوات  نقل  عملية  �أن  الجنوبيون  اعتقد  حيث  ال�سودان.  في  الإثنية 
للخرطوم هي م�ؤامرة تهدف �إلى قتلهم �أو ا�سترقاقهم بمجرد و�صولهم العا�صمة، مما �أدى 

�إلى تفجر تمرد توريت الذي قتل فيه 261 من ال�شماليين.309
�إن تنوع القتلة لا يبرر �أي�ضا �أن تو�صف �إثنية كاملة ب�أنها مجرمة، ولكن هناك مجموعات 
داخل الإثنية المعينة تقود التوجه نحو القتل، ومجموعات �أخرى ت�سهم في تنفيذه، بينما هنالك 

مجموعات �أخرى تقوم بتوفير الدعم الجماهيري ال�شعبي لتنفيذ تلك ال�سيا�سات. 
قتلوا  ال�صرب  �أن  �أو  اليهود  قتلوا  الألمان  �أن  العبارات حول  �إطلاق  ف�إن  ذلك  رغم  ولكن 
لا  قد  دارفور،  الزرقة في حال  �أو  الأفارقة  �أو  الجنوبيين  قتلوا  العرب  �أن  عندنا  �أو  الم�سلمين 
يكون دوما هو التعبير الدقيق �أو العلمي على الأقل، ولكنه الأكثر �شيوعا في ا�ستخدام الثقافة 

ال�شعبية والإعلام وحتى في الكتب الأكاديمية. 
الإثنية  �أفراد  جميع  منه  ي�ستفيد  امتيازاتها  والحفاظ  الإثنية  م�صالح  حماية  لأن  ولكن 
تظل هناك ظلال من اللوم تقع على �أفرادها، على الرغم من �أن بع�ضهم قد يكون له مواقف 
راف�ضة �أو مغايرة ل�سيا�سات القتلة. لكن ه�ؤلاء الراف�ضين كثيرا ما يتم نفيهم و�إ�سكاتهم تحت 

�ضغوط �سيا�سية واجتماعية، و�أحيانا عبر التخل�ص منهم ولو عن طريق قتلهم. 
وتظل الفئات الجماهيرية ال�شعبية التي تدعم توجهات النخب والقيادات تجاه �أي تطهير 
وقيمها.  ومعي�شتها  قوتها  الدولة في  على  تعتمد  التي  الإثنية  نف�س  من  المجموعات  تظل  �إثني، 
الاجتماعية  القوة  ت�شكل  التي  الرئي�سية  الاقت�صادية  القطاعات  خارج  يعملون  الذين  و�أولئك 

الطبقية التي ت�شارك في �صناعة ال�صراع الطبقي على موارد الدولة. 
ولذلك ف�إن النا�س العاديين �أي�ضا قد ي�صبحوا جزءا من دورة القتل في داخل ال�صراعات 
المجازر  »فمرتكبي  الإبادة.  �أو  والتطهير  الأهلية  مرحلة الحروب  �إلى  ت�صل  قد  التي  الإثنية 
�أ�شخا�ص طبيعيون  يطلق عليهم  �أفراد عاديون، ممن  �إلى حد كبير  للب�شرية هم  الجماعية 

309- كولينز 2015، �ص 85.
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طبقا للتعريف المتعارف عليه لدى متخ�ص�صي ال�صحة العقلية.«310
ولذلك ف�إن ارتكاب المجازر الجماعية لا يمكن �أن تح�صر م�س�ؤوليته في مجتمعات ب�أكملها، 
ولكن �أي�ضا النخب وحدها لي�ست فقط الم�س�ؤولة، فالجماهير لي�سوا مجرد قطعان من الما�شية 
�أن تلتقي مجموعة متداخلة من العوامل المتعلقة بالمنطقة  �إذ يجب  تنقاد للقيادة النخبوية. 
الجغرافية والعلاقات الاقت�صادية والاجتماعية �إ�ضافة �إلى القيم الم�شتركة والميل للعنف حتى 

يتم تعبئة جزء من �إثنية معينة لم�ساندة التطهير الإثني �ضد مجموعة �إثنية �أخرى. 

310- Mann 2005, p.9.
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الف�صل الثالث
الطريق من التطهير العرقي �إلى الإبادة الجماعية

دمرت  ف�إذا  ثقافاتها،  خلال  من  تعرف  الإثنية  المجموعات  �أن  »بما  مان:  مايكل  يقول 
مادية  �إزاحة  هناك  يكن  لم  لو  حتى  �أي�ضا،  تختفي  الإثنية  المجموعات  ف�إن  الثقافات  تلك 

للأ�شخا�ص.«311
مايكل  يقول  ذلك  ورغم  ما،  ثقافة  محو  على  بناء  يكون  قد  الإثني  »التطهير«  �إن  حيث 
مان �أنه لا يت�ساوى مع التطهير الإثني بالقتل بالت�أكيد، ولكنه يظل مرحلة �أو وجها من �أوجه 
التدمير التي تتعر�ض لها الإثنيات الم�ضطهدة. ويق�سم مايكل مان عمليات التطهير الإثني �إلى 
�ستة مراحل متدرجة ح�سب مقدار العنف ومقدار القتل الذي تتم ممار�سته �ضد �إثنية معينة. 
حيث يتقاطع مقدار العنف مع تدرج حجم التطهير والذي ينق�سم �إلى ثلاثة مراحل بين 
العنف  م�ستويات  فعند  كامل.  �إثني  تطهير  ثم  �إلى تطهير جزئي،  نهائيا  وجود تطهير  عدم 

الأقل يقل بالمقابل حجم ومقدار التطهير والعك�س �صحيح. 
وعبر ا�ستعرا�ض هذه المراحل والتدرجات لحجم ودرجات التطهير الإثني �سوف ننظر �إلى 
الإثني  العنف  ال�سيا�سي والاجتماعي والاقت�صادي ما بعد الا�ستقلال وحجم  ال�سودان  تاريخ 
الديمقراطية  الحكومات  ظل  في  ممار�ستها  تمت  التي  المختلفة  العرقي  التطهير  ودرجات 
ال�صراعات  من  عانت  والتي  المت�ضررة  الإثنيات  على  خلفتها  التي  والآثار  والا�ستبدادية 

الم�ستمرة والحروب الأهلية خلال الن�صف قرن الما�ضي.
 ويبد�أ نموذج مايكل مان للعلاقة التنا�سبية الطردية بين العنف وحجم التطهير الإثني 
�ضد  ممار�س  عنف  �أي  يوجد  لا  بحيث  الإثني  التنوع  مع  للتعامل  المثالية  الحالة  بافترا�ض 
التعددية  قبول  والتوافق على  الا�ستقرار  الدولة في حالة من  تكون  الأ�ضعف. حيث  الإثنيات 

الإثنية والثقافية الموجودة في البلاد. 

p.11311- ال�سابق �ص
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ولا يتم الاعتماد على الإثنية في تنظيم م�ؤ�س�سات الدولة كما �أن كياناتها ال�سيا�سية وخا�صة 
الدولة يحترم  د�ستور  �أن  �إلى  �إ�ضافة  العرقية.  �أو  الإثنية  الانتماءات  تلتئم حول  لا  الأحزاب 
�أي  الثقافة.  �أو  الدين  �أو  العرق  �أو  الإثنية  �إلى  تنظر  لا  مت�ساوية  �أ�س�س  على  المواطنة  حقوق 
�أن تلك الدول تعتبر »عمياء �إثنيا« )Ethnically Blind(، ومن �أمثلة هذه الدول الولايات 

المتحدة الأمريكية وا�ستراليا وكندا. 
ال�سيا�سة  �أن تكون  الثقافية، ولكنها تف�ضل  بالتعددية  الإثنيات  “تطالب  االدول  وفي هذه 
على  التنوع  احترام  يتم  ولكن  �سيا�سية  خ�صو�صيات  هناك  تكون  لا  بحيث  �إثنيا”،  عمياء 

الم�ستوى الثقافي. 
عندما تكون المجموعات الإثنية في و�ضعية تمكنها من المطالبة بمناطق جغرافية خا�صة بها، 
ف�إن حل هذا الإ�شكال في �إطار غير عنيف مثل الحال في نيجيريا �أو بلجيكا، يتم عبر الفيدرالية 

�أو الكنفدرالية �أو عبر �ضمانات خا�صة لتلك الإثنيات في الد�ستور. 
وتاريخيا كان من الممكن �أن يتجنب ال�سودان الحرب في الجنوب في لحظة ولادة الدولة 
ال�سودانية الم�ستقلة بعد م�ؤتمر جوبا 1947، حيث �أطلقت الوعود ب�أن يتم حفظ و�ضعية خا�صة 

للجنوب. 
في  الجنوبيين  �آمال  كافة  ليحطم   1952 لعام  الذاتي  الحكم  قانون  م�شروع  �أتى  ولكن 
التعهدات التي اقترحت للحفاظ على خ�صو�صيتهم، وو�ضع �ضمانات تتيح لهم الح�صول على 

الموارد اللازمة للحاق ببقية ال�سودان. 
الا�ستقلال، كانت  الأربعينيات وحتى م�شارف  بد�أت منذ منت�صف  التي  ال�سودنة  �أن  كما 
الم�ؤ�شر الأكبر على عدم رغبة النخب ال�شمالية الحاكمة في م�شاركة ال�سلطة مع الجنوبيين. 
�أو �أن يتيحوا للإثنية الإفريقية فر�صة للخروج من التخلف عبر خطط وا�سترتيجيات للتمييز 
العربية  ر�صيفتها  من  التقارب  في  المتخلفة  الإفريقية  والإثنيات  الأقاليم  ت�ساعد  الإيجابي، 

الم�سلمة في ال�شمال والو�سط. 
فبحلول عام 1954 كانت لجنة ال�سودنة قد �أكملت عملها تقريبا وتمت �سودنة الوظائف 
الإدارية بالكامل. فمن بين 800 وظيفة تقريبا تم �إعطاء الجنوبيين �ستة وظائف فقط، والمبرر 
كان نف�سه المبرر المكرر الذي تمت �سياقته با�ستمرار منذ م�ؤتمر جوبا، وهو تخلف الجنوبيين 

وعدم وجود كفاءات م�ؤهلة بينهم. 
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ويبقى ال�س�ؤال هو �إذا كانت النخب ال�شمالية تعلم عدم كفاءة الجنوبيين، فما هي الجهود 
التي قامت بها لرفع كفائتهم �أو لم�ساعدتهم للم�شاركة ال�سيا�سية الفاعلة؟ الإجابة هي لا �شيء. 
وذلك لأن الم�صلحة العليا كانت في �أحكام ال�سيطرة على الدولة، وموا�صلة التعامل مع الجنوب 

كجزء تابع يتم ا�ستغلاله ولي�س كجزء من ال�سودان لأهله حقوق وواجبات. 
“ظلت م�أ�ساة هذه ال�سيا�سة تت�أكد بمرور الوقت، فعلى الرغم من  يقول روبرت كولينز: 
كل الاختلافات التاريخية والثقافية والعرقية والجن�سية والدينية بين ال�سودانيين ال�شماليين 
والجنوبيين، والإرث الخا�ص بتجارة الرقيق فقد كان من الممكن تفادى مثل تلك القرارات 

التمييزية الحمقاء.” 
بع�صاة  الواقع  لتغيير  الكثير  فعل  متاحا  يكمن  لم   1954 عام  في  �أنه  رغم  �أنه  وي�ضيف 
�سحرية وتحويل الجنوبيين �إلى متعلمين و�أكفاء، “�إلا �أنه كان من الممكن عام 1954 مراعاة 
الممكن  كان من  الكبيرة…  الانتخابية  بالوعود  والوفاء  الأمة  ب�إظهار وحدة  التطلعات… 
ال�سودانيين  لإدماج   … التاريخ  ثقل  يعوقها  لا  حازمة  خطوة  تتخذ  �أن  الأزهري  لحكومة 

الجنوبيين في �إدارة �أمتهم الجديدة.”312 
ولكن �أي من هذا لم يحدث وخذل الأزهري والنخب الوطنية الجنوبيين وال�شماليين �أي�ضا، 
عبر ما ا�سماه كولينز »القرارات التمييزية الحمقاء« حتى و�صلنا �إلى �أن تن�شب الحرب الأهلية 
�أن يعلن ال�سودان ا�ستقلاله، لكي يبد�أ نزيف من الدماء والتطهير  والتمرد في الجنوب قبل 

الإثني العنيف وي�ستمر طوال ن�صف قرن من الزمان. 
من  حالة  في  الإثنية  المجموعات  بين  ال�سلمى  التعاي�ش  في  الفر�صة  ال�سودانيين  فقد  حيث 
الت�سامح الذي يمار�س في المجتمعات الليبرالية التعددية، حيث �أن الت�سامح كما يعرفه مايكل 
مان لا يعني �سوى: »�أنه لا زال لدينا �شعور عدائي تجاه المجموعات الأخرى لكننا قادرين على 
التحكم فيه«، لكن النخب ال�شمالية يبدو �أنها لم تكن تحمل ذلك القدر من الت�سامح، ما جعلها 

تك�شف عن عدائها ال�سافر للإثنيات الإفريقية مبكرا. 
في حالة التقبل التام للتعددية الثقافية وانعدام العنف ف�إن الإثنيات تبقى متعاي�شة وفي 
حالة من الت�سامح وبالتالي تحافظ على وجودها ب�شكل كامل وتزدهر. ولكن في حالات �أخرى 

تتم عملية »تطهير« �إثني، ولكن بدون ا�ستخدام العنف، وهو �شكل من »الاندماج الطوعي«.
312- كولينز 2015، �ص 84-83.
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المحلية  اللغات  تنتهي بع�ض  بد�أت  التا�سع ع�شر حين  القرن  �أوروبا في  وهذا ما حدث في 
للمجموعات الإثنية مثل الويلزية في بريطانيا ولهجات محلية عديدة في فرن�سا. فلقد �أ�صبحت 
الاقت�صادية  الفر�ص  على  بالح�صول  ت�سمح  التي  اللغة  هي  الفرن�سية  �أو  الإنجليزية  اللغة 

والترقي الاجتماعي. 
الجديدة  الأجيال  تبنت  النهاية  وفي  اللغات  بتلك  �أبنائها  تعليم  الأ�سر  اختارت  ولذلك 
اللغة الر�سمية للدولة وتخلت �أي�ضا عن العديد من العادات الإثنية. وفي هذه الحالة اندمجت 
�سلمي  ولكنه  الإثني«  »التطهير  نوع من  وبالتالي حدث  للعنف،  بدون ممار�سة  �إثنيات كاملة 

وطوعي بالكامل. 
وهذا النوع من التطهير في ال�سودان حدث في �أو�ساط القبائل والمجموعات اللغوية النوبية، 
ومجموعات القبائل ذات اللغات الإفريقية في �شرق ال�سودان، والذين انتقلوا لل�سكن في المدن 
وانقطعت  العربية  يتحدثون  �أغلبهم  و�أ�صبح  الأ�صلية.  لغاتهم  عن  تدريجيا  وتخلوا  الكبرى 

الأجيال الجديدة عن اللغات المحلية. 
هذه  جعلت  الح�ضري  الاقت�صاد  وحداثة  ال�سودان  في  الكبرى  المدن  قيام  حداثة  ولكن 
مناطقها  في  مقيمة  المجموعات  تلك  من  كبيرة  ن�سب  تزال  ولا  م�ستمرة،  تزال  لا  الظاهرة 

الأ�صلية وتتحدث لغاتها المحلية. 
�أما بالن�سبة للمجموعات الإفريقية ف�إن عملية التعريب والأ�سلمة كانت مرتبطة بالعنف 
ب�أ�شكال مختلفة ولم تكن طواعية بالكامل على الإطلاق. حيث �أن التمييز على الم�ستوى الإثني 
لم يتح فر�ص مت�ساوية في الترقي الاجتماعي والاقت�صادي للمجموعات الإفريقية والمجموعات 

الأخرى العربية �أو النوبية. 
فقد ظلت الإثنيات الإفريقية ت�شكل العمالة الرخي�صة، ولم يوجد لديها �أي فر�صة لاختراق 
المجتمع المديني �سوى في م�ستوياته الدنيا للعمالة اليدوية والأ�شغال الهام�شية. وبذلك يكون 
فالعنف  الطوعي،  الإثني  التطهير  حالة  في  اللاعنف  نموذج  عن  تماما  خارجا  ال�سودان 
بتدرجاته المختلفة كان ويظل ال�سمة المميزة للعلاقات الإثنية في ال�سودان كما �سنرى لاحقا. 

�أن المرحلة الثانية من تدرجات علاقة العنف بالتطهير الإثني ي�سميها مايكل مان  حيث 
من  المرحلة  لهذه  الأ�سا�سية  وال�سمة   .”Institutional Coercion  - الم�ؤ�س�سي  »الإكراه 

العنف في ممار�سة التطهير الإثني هي التمييز ك�سيا�سة تتبناها الدولة وم�ؤ�س�ساتها.” 
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فالتمييز دائما ما ي�شتمل على المحاباة في التوظيف، وحظر ال�سكن في مناطق معينة، و�صور 
نمطية �سلبية، وال�سلوك العدائي في العلاقات ال�شخ�صية، �إ�ضافة �إلى الإ�ساءة والتحر�ش من 

البولي�س.313
حيث تعاني حتى الدول المتقدمة في ممار�سة التعددية من هذه الأ�شكال من التمييز مثل 
البولي�س  قبل  من  العنف  من  يعانون  فيها  ال�سود  يزال  لا  التي  الأمريكية،  المتحدة  الولايات 

والكثير من �أنواع التمييز المذكورة �أعلاه. 
و�أما على م�ستوى ال�سودان ف�إن هذا النوع من التمييز �ضد الإثنيات الإفريقية في ال�سودان 
�أنه مرتبط بم�ؤ�س�سة الرق التي �صنعت جزءا هاما  �أو الإثنيات الغير عربية بد�أ مبكرا. كما 
ال�سود  تحتقر  نمطية  �صورا  تبنت  والتي  العربية  الإثنية  لدى  ال�شعبية  والثقافة  المخيال  من 

والأفارقة باعتبارهم رقيقا. 
وفي ظل هذه الذهنية ا�ستمرت عملية م�ستمرة من التمييز �ضد الرقيق �شمل �أبناء الرقيق 
المحررين، و�إن كانوا في قمة الهرم الاجتماعي على الم�ستوى الوظيفي والاقت�صادي وال�سيا�سي 
كما حدث من تمييز �ضد الزعيم على عبد اللطيف قائد �أول ثورة وطنية مناه�ضة للا�ستعمار 
من داخل الخرطوم. والذي واجه العنف من البولي�س، وقتها ومن ثم عانى من ال�سلوك الفردي 
العنيف من خلال التعامل القا�سي الذي وجده من النخب ال�شمالية التي انتقدته وو�صفته علنا 

ب�أنه ابن �شوارع، ثم تعر�ض للعنف وال�سجن والاعتقال حتى وفاته واتهامه بالجنون.314
ولكن يظل على عبد اللطيف لي�س �سوى رمز للمعاناة الم�ستمرة لأبناء الإثنيات الإفريقية 
وغير العربية في ال�سودان، حيث �أن هذه الإثنيات تقطن في مناطق جغرافية وا�سعة و�أقاليم 
كاملة، �إذ ي�شكل الجنوب مثلا ثلث ال�سودان وتحتل دارفور م�ساحة جغرافية ت�ساوي م�ساحة 
الأرا�ضي  �أخ�صب  من  وا�سعة  بم�ساحات  ال�سودان  قلب  النوبة  جبال  تحتل  حين  في  فرن�سا 

الزراعية في البلاد. 
وبالنتيجة كان التمييز �ضد الإثنيات الإفريقية تمييزا جغرافيا مناطقيا �شمل كافة �أ�شكال 
التمييز الاقت�صادي وال�سيا�سي والاجتماعي والثقافي، فقد حرم المواطنين في تلك المناطق من 
ا�ستبعاد  ال�سيا�سية منذ الا�ستقلال، وفر�ض عليهم عملية  والم�شاركة  والتنمية  التعليم  فر�ص 

313- Mann 2005, p.14.

314- انظر الكتاب.
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م�ؤ�س�سية من حقوقهم في الم�شاركة ال�سيا�سية والفر�ص المت�ساوية في التعليم. 
وما ذكرناه �سابقا عن ال�سودنة في �سنوات الا�ستقلال الأولى، و�إعطاء الجنوبيين 6 وظائف 
والتطور  العمل  التمييز في فر�ص  دائمة من  لعملية  الم�ستمر  الديدن  �أ�صل 800، ظل هو  من 

الاقت�صادي. 
الإثنيات  �ضد  يمار�س  الذي  التمييز  تمثل  التي  الجوانب  �سرد  حتى  �أو  ح�صر  وي�صعب 
التي تخت�صر بقية الم�شاهد  �إلى بع�ض ال�صور  ال�سودان، ولكن �سنحاول النظر  الإفريقية في 
الأخرى. فعلى �سبيل المثال لم يحظَ �أي ممثل لجبال النوبة بمن�صب وزير �إلا في عام 1989، 
�أي �شخ�ص من  �أنه لم يتقلد من�صب رئا�سة ال�سودان  وا�ستمرت وزارته ل�شهر واحد.315 كما 

الإثنيات الإفريقية منذ الا�ستقلال �إلى الآن. 
من  تحولت  الإفريقية،  الإثنيات  كفاءة  وعدم  بالتعليم  المتعلقة  ال�صورة  ف�إن  المقابل  وفي 
من كونها نتيجة للا�ستعمار وقوانين المناطق المقفولة �إلى �سيا�سة دولة كاملة. فما زالت ن�سبة 
الأمية حتى �إح�صاء 2010 في كل من جبال النوبة ودارفور ت�ساوي �ضعفي الن�سبة في ال�شمالية 

ونهر النيل، بيد �أنها ت�ساوي ثلاثة �أ�ضعافها في الجنوب. 
فن�سبة المتعلمين في ال�شمالية تفوق 80% بين الذكور �إلا �أنها لا تتعدى 50% في جنوب كردفان 
وت�صل �إلى 46% في جنوب دارفور، بينما ظلت الن�سبة تراوح بين 20 و30% في 7 من ولايات 

الجنوب الع�شرة.
 وفي حين يوجد في الولاية ال�شمالية 27 م�ست�شفى ومركز �صحي عمومي وخا�ص، لا يوجد في 
جنوب كردفان �سوى 18 م�ست�شفى ومركز �صحي في حين �أن عدد �سكان ولاية جنوب كردفان 

يبلغ ثلاثة �أ�ضعاف عدد �سكان الولاية ال�شمالية. 
الحقوق  مجالات  في  الحا�ضر  وقتنا  في  للدولة  الم�ؤ�س�سي  التمييز  عن  لمحة  فقط  هذه 
توفير  في  الكبير  التمييز  الوا�ضح  من  حيث  والتعليم،  بال�صحة  المتعلقة  للمواطنة  الأ�سا�سية 
تلك الخدمات. في المقابل ف�إن التوظيف المبني على فر�ص التعليم العالي ينحدر والم�ستويات 
الاقت�صادية تنحدر حتى ت�صبح الإثنيات الإفريقية في حالة دائمة من عدم الكفاءة للح�صول 

على الوظائف والفر�ص الاقت�صادية. 

315- كولينز 2015، �ص 202.
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من ناحية �أخرى ف�إن المحاباة والتكتلات الإثنية التي ت�شكل �شبكات دعم وا�سعة للمنتمين 
الإثنية العربية نتيجة للتراكم الم�ستمر للثروة منذ فترة طويلة لا يتوافر للإثنيات الإفريقية 
التي كانت في الغالب ترزح تحت محاولات مقاومة غارات الرق حتى الثلاثينات من القرن 
الع�شرين. و�أ�صبحت مجتمعاتها منهكة ومفرغة من الب�شر في �أحيان كثيرة، �إذ تم نقل القوى 

العاملة �إلى ال�شمال في �شكل رقيق، وقتل بقية الرجال في الحروب. 
وبعد الا�ستقلال تمت عملية م�ستمرة من تركيز ال�سلطة والثروة في �أيدي الإثنية العربية، 
وتم غلق �أفق التنمية المت�ساوية على المناطق الإفريقية. فمنذ ال�ستينيات في عهد الجنرال عبود 
التي  المناطق  وا�ضح �ضد  ب�شكل  والتمييز  ال�شمال  الثروة في  م�ؤ�س�سية لتركيز  بد�أت عمليات 

تقطنها الإثنيات الإفريقية. 
يقول عطا البطحاني: »�شهدت ال�ستينيات ا�ستقطابا �سيا�سيا و�إيديولوجيا �أخفى بداخله 
عليه  هو  ما  على  الو�ضع  ا�ستمرار  في  يرغبون  من  بين  الاقت�صادي:  التوجه  حول  ا�ستقطابا 
امتيازات غير مبررة على مجموعات  ي�سبغه من  ما  الموروث )ومع  التنمية  وال�سير في نمط 
وفئات لي�س لديها ما تقدمه غير دعوى التميز على الآخرين متح�صنة بفهم للدين وا�ستعلاء 

عرقيا قائم على تاريخ احتراب وا�سترقاق(. 
نفوذ  هيمنة  من  ال�سوداني  الفرد  وتحرير  الموروث  مع  قطيعة  �أحداث  يرى  من  وبين 
الطائفية والقبلية والجهوية.316 بالطبع لم تنت�صر الفئات التي تدعو �إلى تغيير الموروث، الذي 
و�صفه البطحاني بتحفظ م�شابه لكل النخب ال�سودانية »بالقبلية والجهوية«، وهذا الموروث في 

الحقيقة هو العن�صرية والتمييز الإثني الم�ستمد من »تاريخ الاحتراب والا�سترقاق«. 
الأ�سلمة  لعملية  وفر�ض  الثقافي  القمع  من  فترة  �شكلت  ال�ستينيات  في  عبود  حكم  ففترة 
والتعريب. ولكن كما يقول كولينز: »لم يتم ا�ستخدام التنمية الاقت�صادية للتخفيف من المرارة 

في عمليتي التعريب والأ�سلمة.« 
فالم�شاريع التنموية التي كان من المفتر�ض قيامها في مناطق الإثنيات الإفريقية تم نقلها 
الاقت�صادي  للتمييز  وم�ؤ�س�سية  منظمة  عملية  في  عام  ب�شكل  النيلي  ال�شمال  في  مناطق  �إلى 
والتنموي. حيث تم تحويل م�صنع ال�سكر المقرر له منجلا في الجنوب �إلى خ�شم القربة لتوطين 
316- عطا البطحاني، ورقة م�سيرة الاقت�صاد ال�سوداني في �ستين عاما، كتاب ا�ستقلال ال�سودان، 60 عاما من 

التجربة والخط�أ، القاهرة 2016. �ص 366. البطحاني، ورقة م�سيرة الاقت�صاد ال�سوداني في �ستين عاما 2016.
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النوبيين، وتحويل م�صنع الأ�سماك المقرر له ملكال �إلى جبل �أولياء، في حين تم تجاهل �إقامة 
م�صنع للورق.317 

حجب  على  ي�شتمل  الم�ؤ�س�سي  الإكراه  �أو  التمييز  ف�إن  الجزئي،  العنف  م�ستوى  على  �أما 
الحقوق  قمع  �إلى  �إ�ضافة  هذا  ال�سيا�سية.  والم�شاركة  الت�صويت  حقوق  مثل  المدنية،  الحقوق 
الثقافية، بما في ذلك و�ضع القيود على ا�ستخدام اللغات المحلية وفر�ض لغة الدولة بالإ�ضافة 

�إلى �أن تجبر الإثنيات الم�ضطهدة �أو الأقليات للعي�ش في تجمعات �سكنية مغلقة. 
وفي ال�سودان عا�شت الإثنيات الإفريقية تمييزا على كافة هذه الم�ستويات منذ الا�ستقلال 
�إلى الآن. فلقد تمت عملية تعريب �إجبارية عبر طرد الإر�ساليات منذ عام 1957 على يد عبد 
الله خليل، حيث كانت تلك بداية الأ�سلمة والتعريب في الجنوب، وتم تغيير الأجازة من الأحد 

�إلى الجمعة وبنيت الجوامع في جوبا وغيرها، وا�ستبدلت الإنجليزية بالعربية في المدار�س.
الإنجليزية في الجنوب وجبال  اللغة  تدر�س  كانت  التي  الإر�ساليات  لدخول  كلي  وتم منع 
بناء  على  حظرا   1962 عام  الإر�ساليات  عمل  تنظيم  قانون  وفر�ض  عبود،  عهد  في  النوبة 
مدار�س جديدة للإر�ساليات، وبالتالي زادت قوة الدفع في اتجاه التعريب والأ�سلمة، فقد كانت 
الت�سجيل  �أثناء  خا�صة  عربية  �أ�سماء  �إلى  ال�سكان  �أ�سماء  تغيير  من  مختلفة  ممار�سات  تتم 
في ال�سجلات الر�سمية، و�أ�صبحت الأ�سلمة عملية �شبه ق�سرية تجري في كل مناطق الإثنيات 

الإفريقية لكي يتمكن النا�س من الح�صول على معاملة �أف�ضل قليلا من قبل الحكومة. 
حيث يقول عبد الله على �إبراهيم �أن: »�إيجاد �إجابة ل�س�ؤال اللغة القومية كان دائما �ساحة 
لا�شتعال الحرب الأهلية في ال�سودان.«318 وكذلك لاحظ مايكل مان، �أن ال�سودان يمثل �إحدى 
الحالات القليلة في درا�سته للعنف الإثني، التي كانت اللغة هي ال�سبب الرئي�سي �أو حد الأ�سباب 
الرئي�سية لا�شتعال ال�صراع الإثني. حيث �أنه حتى حتى عام 1955 العرب لا يمثلون �سوى %31 

من ال�سكان بينما �سجل 61% ك�أفارقة في �إح�صاء عام 319.1955 
الإثنيات  عا�شت  حيث  لل�شمال  �ضخمة  نزوح  عمليات  تمت  الأهلية  الحروب  تقدم  ومع 

الإفريقية في مع�سكرات مغلقة ومحا�صرة �أمنيا، بما �سمى بالحزام الأ�سود. 
317- كولينز 2015، �ص97.

318- Yousif 2013 , p.15 

319- نف�سه.
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ففي الخرطوم كان هناك ملايين الجنوبيين والنازحين من جبال النوبة ودارفور وغيرها، 
يعي�شون في �أوا�ضع قا�سية محا�صرين بقوات الأمن والبولي�س، ويعانون با�ستمرار من الهجوم 
اعتقلت  بينما  الجهاد،  و�إلى  الإجباري  للتجنيد  ال�شباب  ب�أخذ  قامت  التي  الك�شات  ب�سبب 
التي كانت م�صدر الرزق الوحيد في تلك المع�سكرات  البلدية  الن�ساء لاتهامهن ببيع الخمور 

المعزولة المحا�صرة. 
وعبر عملية الإكراه الم�ؤ�س�سي ي�صل العنف �إلى التطهر الإثني عبر القمع الثقافي ال�شامل 
والكامل للهوية الثقافية لمجموعة ما، بحيث تدمر الإثنية عبر محو ثقافتها. وذلك من خلال 

قمع منظم، رغم �أنه قد لا يكون عنيفا لأنه ي�ستخدم ت�شريعات و�سلطة الدولة. 
فالقوانين يتم ا�ستخدامها لفر�ض اللغة الر�سمية للدولة �أو الدين الر�سمي عبر الم�ؤ�س�سات 
التعليمية والإعلام وغيرها، وبالتالي منع وقمع اللغات المحلية للإثنيات المختلفة. ثم منعها 
من ممار�سة ثقافاتها علنا حتى تتخلى الجماعات الإثنية جزئيا �أو كليا عن ثقافتها تحت هذه 
ال�ضغوط. وقد لا يلاحظ هذا القمع �إذا تم من دون مقاومة من الطرف الثاني، �إلا �أنه ي�شكل 

النقطة التي يبد�أ منها العنف. 
منذ  الم�ستمر  والتعريب  الأ�سلمة  م�شروع  عبر  عنيف  ثقافي  قمع  عملية  تمت  ال�سودان  في 
الإثنيات  منع  في  قوة  �أكثر  درجات  الت�سعينات  في  الأ�صولية  الأ�سلمة  وفر�ضت  ال�ستينات. 
الإفريقية من ممار�سة ثقافاتها. حيث منعت من التعبير عن نف�سها عبر الغناء �أو الرق�ص، 

كما منعت من ا�ستخدام ال�ساحات العامة �أو المنابر الإعلامية لممار�سة ثقافاتها. 
مرتبطة  مقيدة  قوانين  تحت  الاحتفالات  �إقامة  من  الإثنية  المجموعات  منع  يتم  وكان 
بال�شروط الدينية المت�شددة التي تن�ص على منع الاختلاط. وتم �إجازة قانون النظام العام في 
ولاية الخرطوم؛ الذي كان ي�ستهدف قمع حريات الإثنيات الإفريقية، والذي منع الاختلاط 
والتجمعات  الحفلات  �إقامة  و�أوقف  الخمر  �شرب  على  العقوبة  و�شدد  والرجال  الن�ساء  بين 

العامة �إلا بت�صريح. 
الأمر الذي جعل الإثنيات الإفريقية تعي�ش في �صمت، وتتخفى لممار�سة ثقافتها تحت قمع 
بولي�سي متزايد. وكانت الن�ساء ال�ضحايا الأكثر ت�أثرا، حيث فر�ض الحجاب حتى على غير 

الم�سلمات، وتم الت�شديد على الكنائ�س ومنع بناء �أخرى جديدة. 
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كل ذلك في ظل توجه �إ�سلامي متطرف لمناهج التعليم، والتي تم تعريبها حتى الم�ستويات 
الجامعية العليا. وبالتالي تمت عملية فر�ض �أ�سلمة كاملة على البلاد، قمعت جميع الثقافات 
الإفريقية،  الإثنيات  تقطنها  وا�سعة  لمناطق  ثقافي  تطهير  �إلى عمليات  قاد  الإفريقية. ممما 

فحتى المدار�س والقرى والمدن والأحياء ال�سكنية تمت �إعادة ت�سميتها ب�أ�سماء �إ�سلامية. 
لكن عمليات المقاومة من الإثنيات الإفريقية التي كانت في حالة حرب مع النظام، نجحت 
في تعطيل التطهير الإثني ومقاومة التطهير الثقافي ال�شامل للإثنيات الإفريقية المختلفة في 

ال�سودان. 
ي�صبح  الإثني،  التطهير  �سيا�سات  الممار�س من خلال  العنف  لتدرج  الثانية  وفي الخطوة 
ا�ستخدام القوة �أكثر �شيوعا ولكنه لا يزال ا�ستخدام للقوة في �إطار فر�ض القانون. وي�صبح 
للبولي�س دور �أكبر في فر�ض الت�شريعات التي ت�ؤدى �إلى التطهير الإثني على م�ستويات مختلفة. 
 ،”Policed Repression - ولذلك هذه المرحلة ي�سميها مايكل مان »بالقمع البولي�سي
توجيهات  تحمل  التي  القرارات  وتنفيذ  لتطبيق  القانون  فر�ض  �سلطات  ت�ستخدم  بحيث 
بالتطهير الإثني لمجموعات معينة. وهذه ال�سيا�سات قد ت�شمل عملية فر�ض البولي�س لتوجهات 
الدولة لقمع الثقافات الإثنية عبر ت�شديد �أكبر على منع اللغات الخا�صة بتلك الإثنيات �أو منع 

تلك المجموعات من ممار�سة ثقافتها با�ستخدام القوة. 
وفي هذه المرحلة يتم التعامل بعنف �أكبر في مواجهة المعتر�ضين لهذه ال�سيا�سات. كما تتم 
عمليات قمع الإثنيات من خلال الترحيل من المناطق ال�سكنية و�إحلال تلك المناطق ب�سكان 
الإثنية حتى تهاجر خارج  �أو ال�ضغط على المجموعات  الإثنية الم�سيطرة،  �آخرين، غالبا من 

البلاد. 
تفريغها  وعملية  وغيرها،  الخرطوم  في  النازحين  مع�سكرات  نقل  عمليات  كانت  وقد   
ب�شكل اجبارى في الت�سعينات ت�شكل جزءا من الا�ستخدام للقمع البولي�سى بهذا ال�شكل. فقد 
الإثنية  تعي�ش المجموعات  الع�شوائية، حيث كانت  ال�سكنية  التجمعات  ال�سكان من  تم ترحيل 
�إلى احياء �سكنية  مترابطة �ضمن �شبكة دعم ا�سرية. وتم تفكيك تلك المع�سكرات وتحويلها 

وطرد النازحين منها كما حدث في مع�سكرات ال�سلام بامبدة وغيرها. 
في  ال�سلام  قرى  �إلى  والترحيل  التهجير  من  م�ستمرة  عمليات  تمت  النوبة  جبال  وفي 
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التع�سينات �شملت مئات الآلاف من ال�سكان. وفي دارفور ما زالت تتم عمليات ترحيل �إجبارية 
لل�سكان من مناطقهم و�إحلالها ب�سكان �آخرين من القبائل العربية. 

وبالتالي تجري عمليات للتطهير الإثني على م�ستويات مختلفة عبر ا�ستخدام قوة البولي�س 
في القمع، كما �أن قوانين النظام العام في الخرطوم والتمييز الاقت�صادي وانعدام فر�ص العمل 
ال�سودان  الإفريقية من  الإثنيات  ال�شباب من  الآلاف من  وال�سيا�سي دفعت  الثقافي  والتمييز 
الحية  القوة  من  كاملة  �إثنيات  �أفرغت  جماعية،  هجرة  ليقوموا  الأخيرين،  العقدين  خلال 
والمقاومة  التوا�ؤم  على  الإثنيات  هذه  قدرة  على  �سلبا  �أثر  مما  �شبابها  من  المتعلمة  والفئات 

للعنف الم�ستمر �ضدها. 
�أو  للملي�شيات  تجيي�ش  عمليات  ي�شمل  والذي  العنيف،  القمع  يبد�أ  الرابعة  المرحلة  وفي 
الإثنية  على  العنيفة  الاعتداءات  من  مجموعة  لارتكاب  معينة  لإثنيات  المعادية  المجموعات 
المعينة في �سبيل قمعها. وت�شكل هذه الهجمات العنيفة والمتقطعة �آليات عديدة للتطهير الإثني 

ت�شمل التهجير الق�سري. 
�إ�ضافة �إلى �سيا�سات الاغت�صاب ومنع الإخ�صاب للن�ساء من الإثنيات التي يتم تطهيرها، 
الإثنية  المجموعات  على  الم�ستمر  لكن  المتقطع  والعنف  وال�سلب  النهب  عمليات  وت�شجيع 

الم�ضطهدة. 
ال�سودان  في  الإفريقية  الإثنيات  مناطق  تعي�شها  كانت  الم�ستمر  العنف  من  الحالة  وهذه 
لفترات طويلة، خا�صة في فترات الهدنة �أثناء الحرب �أو فترات ال�سلام الم�ؤقت. كما �أن مناطق 

مختلفة تعر�ضت لحالات متباينة من القمع العنيف عبر فترات تاريخية ممتدة. 
ففي عام 1965 قامت حكومة محمد �أحمد المحجوب بما �سمي ب�سيا�سة التجميع، وذلك 
عبر الترحيل الق�سري والعنيف لقرى كاملة في الجنوب، و�إعادة �إ�سكان المواطنين في 33 قرية 

�سميت بقرى ال�سلام.320 والهدف كان عزل قوات الأنانيا من قواعد الدعم ال�شعبية لها. 
وفي الت�سعينات قام نظام عمر البب�شير بنف�س ال�سيا�سة في جبال النوبة حيث تم ترحيل 
ع�شرات الآلاف قدروا بحوالي ن�صف مليون من النوبة من قراهم �إلى ما �سمي بمع�سكرات 
م�ستمرا  قمعا  الحكومية  الملي�شيات  مار�ست  فقد  الق�سري  الترحيل  �إلى  و�إ�ضافة  ال�سلام، 

320- كولينز 2015، �ص107.
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واغت�صابا جماعيا للن�ساء، وتم �إن�شاء قرى للن�ساء منف�صلة عن القرى المخ�ص�صة للرجال. 
الن�ساء  و�ضع  في  ال�سبب  »�إن  النوبة:  ن�شطاء  �أحد  ح�سين  خالد  يذكر  كما  كان  والهدف 
�أن تركوا معا �سوف ينجبون  التزاوج بينهم، حيث  والرجال في مع�سكرات منف�صلة هو منع 
الأطفال وهذا �ضد �سيا�سيات الحكومة، فالرجال من القبائل العربية �سمح لهم بالتزاوج من 
الن�ساء من النوبة لكي يتم تدمير الهوية النوباوية.«321 ويقول �ألك�س دي وال �أن عملية الترحيل 

الق�سري للنوبة لو اكتملت كان �سيتم �إخلاء جبال النوبة بالكامل من �سكانها. 
داخل  النازحين  على  بالإغارة  تقوم  بالجنجويد  الم�سماة  الملي�شيات  زالت  ما  دارفور  وفي 
ال�ساعة  مدار  على  متزايد  �سجل  مع  المختلفة  دارفور  مناطق  في  يومي  ب�شكل  المع�سكرات 
لحوادث الاغت�صاب الفردي والجماعي والقتل والنهب وال�سلب وحرق القرى وتدمير المزارع 
ونهب الموا�شي، حتى �أ�صبحت الإثنيات الإفريقية في دارفور في حالة من التفكك والت�شتت �إلى 

درجة لم يعد من ال�سهل معالجتها في �أي وقت قريب. 
و�سيا�سيات الحكومة في الاغت�صاب الجماعي �آخرها في تابت، حيث اغت�صبت 200 امر�أة 
في قرية واحدة في عام 2015. تلك ال�سيا�سات تطمح �إلى تدمير الن�سيج الاجتماعي والأ�سرى 
للإثنيات الإفريقية التي يتم فيها نبذ الن�ساء المغت�صبات، و�أطفالهن يتحولون �إلى �أطفال بلا 

هوية. 
كما تتعر�ض الكثير من الن�ساء لم�شاكل �صحية ت�ؤدي �إلى الوفاة �أحيانا �أو �إلى تعقيدات تمنع 
الن�سل  لمنع  و�سيلة  وهي  الاغت�صاب الجماعي.  الممار�س في  للعنف  نتيجة  م�ستقبلا  الإنجاب 
والتطهير الإثني البطيء لل�سكان من �إثنيات �إفريقية مع محو ملامح الإثنيات الإفريقية عبر 

الاغت�صاب وعبر القتل الم�ستمر للرجال. 
في المرحلة الخام�سة من العنف الم�ؤدي �إلى التطهير الإثني ف�إن الموت ي�صبح جماعيا، غير 
�أنه في �أوقات كثيرة قد لا يكون القتل هو النية الأ�سا�سية �أو المبا�شرة. فبع�ض ال�سيا�سات التي 

تمار�سها الدولة ت�ؤدي في النهاية �إلى مقتل �أعداد كبيرة من �إثنية معينة. 

321- De Waal, Alex, Averting Genocide in the Nuba MountWaal 2006ains, Sudan, Social 

Science Research , December 22 , 2006.
http://howgenocidesend.ssrc.org/de_Waal2/
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في الوقت الذي تقوم فيه الحكومة بتحركات بطيئة لوقف �أو تغيير �سيا�ساتها الخاطئة �أو لا 
تقوم ب�شيء على الإطلاق، بل تبدي ارتياحها لموت �أعداد كبيرة من الإثنية الم�ضطهدة. 

 The Unpremeditated( وي�سمي مايكل مان هذه المرحلة التي ت�سبق الإبادة الجماعية بـ
الإثنيات  قتل  �إلى  ت�ؤدي  �سيا�سات  في  الم�سيطرة  الإثنيات  تتو�سع  حيث   ،)Mass Death
نتائج  �إلى  ت�ؤدي  التي  المدرو�سة  الغير  والتنموية  الاقت�صادية  ال�سيا�سات  مثل  الم�ضطهدة. 

عك�سية في مناطق معينة. 
اتبعت  التي  والثمانينات  ال�سبعينات  فترة  في  ال�سوداني  الاقت�صاد  �سيا�سات  كانت  فقد 
المناطق  في  الملايين  �إفقار  �إلى  �أدت  قد  الدولي  وال�صندوق  للبنك  الهيكلي  التكيف  خطط 

الريفية وخا�صة في مناطق الإثنيات الإفريقية. 
وعندما حدثت المجاعة في الثمانينات والتي اودت بحياة ع�شرات الآلاف في جنوب ال�سودان 
ودارفور كانت الدولة عاجزة عن تقديم الم�ساعدة لمواطنيها. حيث �أن انعدام التنمية في تلك 
الفترة.  تلك  في  البلاد  �ضرب  الذي  الجفاف  تحت  الكامل  للانهيار  عر�ضة  جعلها  المناطق 
فقد قل�صت الدولة ميزانية التنمية والخدمات الاجتماعية ب�أكثر من الن�صف في الفترة من 

 322.1985-75
ولقد قدرت منظمة هيومن رايت�س وت�ش �أن عدد القتلى من مجاعة 1988 في منطقة بحر 
ا�ستمرت  الثمانينات  في  المجاعة  كارثة  ونف�س  ال�سكان.  من  �ألف   250 بلغ  قد  فقط  الغزال 

بالتكرار في الت�سعينات و�أي�ضا في الجنوب وفي جبال النوبة. 
�أرا�ضيهم، عبر  الزراعة في  ومنعهم من ممار�سة  ال�سكان  بتجويع  قامت الحكومة  حيث 
ح�صارها لأكثر من 400 �ألف من النوبة في مع�سكرات ال�سلام التي هدفت في بنائها لإفراغ 
ال�شعبية  للحركة  الداعمة  الجماهيرية  القاعدة  ي�شكلون  والذين  ال�سكان.  من  النوبة  جبال 

لتحرير ال�سودان في جبال النوبة، والتي كانت تحارب �ضد النظام. 
وفي عام 1998 بد�أت مجاعة جديدة في جنوب ال�سودان في منطقة بحر الغزال والتي كان 
جزءا من �أ�سبابها �إ�ضافة �إلى الحرب، هو �سيا�سات الحكومة في تمكين البقارة �أو »المرحلين« 

322- البطحاني، ورقة م�سيرة الاقت�صاد ال�سوداني في �ستين عاما 2016، �ص 339.
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والا�ستحواز  الجنوبية  للقبائل  التابعة  الما�شية  على  بالإغارة  البقارة  قام  حيث  ال�سلاح.  من 
عليها وترحيلها �إلى �أرا�ضي البقارة مما �ساعد على انت�شار المجاعة في منطقة بحر الغزال 

عبر تجريد ال�سكان من م�صدر قوتهم وثروتهم الحيوانية و�إجبارهم على ترك �أرا�ضيهم. 
وفي عام 1998 قدرت �أعداد المواطنين الذين يعي�شون في خطر المجاعة في الجنوب بـ 2.3 
المناطق  تلك  ما يجري في  الإثنية الحاكمة تجاه  النخب  قبل  فاللامبالاة من  �إن�سان.  مليون 
من موت ب�سبب ال�سيا�سات التنموية الخاطئة �أدت �إلى �صناعة متعمدة للجوع في مناطق عدة 
�إفقار الملايين، و�إلى موت ع�شرات الآلاف ب�سبب المر�ض والجوع وانعدام  في ال�سودان، و�إلى 

الخدمات و�ضعف الأمن الغذائي والرعاية ال�صحية.323

الإثنو�سايد: الإبادة الإثنية

�إثنيات م�ضطهدة عبر �سيا�سات  �أ�شكال الموت المجاني والجماعي للمدنين العزل من  �إن 
وقرارات لا ت�أمر مبا�شرة بالقتل، ولكن الموت ي�صبح نتيجة لتلك ال�سيا�سات يعتبر �أحد �أ�شكال 
التطهير الإثني التي تقترب من الإبادة الجماعية، والتي فعليا ت�ؤدي في �أوقات عديدة �إلى محو 
�إثنية من على وجه الأر�ض مثلما حدث في حالة الانقرا�ض لإثنيات عديدة نتيجة ل�سيا�سات 

الا�ستعمار الا�ستيطانية في �أمريكا اللاتنينة والكاريبي. 
داخل  في  والتجويع  القهري  والت�شغيل  للأمرا�ض  نتيجة  ب�أكملها  �إثنيات  انقر�ضت  حيث 

المع�سكرات المغلقة، فقد فتكت الأمرا�ض والأعمال ال�شاقة بتلك الإثنيات. 
وي�سمي مايكل مان هذه الدرجة من العنف بـ )Ethnocide( �أي الإبادة الإثنية.324 وقد 
�شكلت فترة ازدهار تجارة الرقيق في ال�سودان مرحلة �أدت �إلى انقرا�ض و�إفراغ �أرا�ضي كاملة 
�أو الجزئية، حيث لم يكن الهدف هو  الكاملة  الإثنية  الإبادة  �إلى �شكل من  �أي  من �سكانها. 

القتل ولكن التجارة في الرقيق �أدت �إلى تطهير �إثني لمناطق ومجموعات ب�أكملها. 
»ف�إن غارات �صيد الرقيق خا�صة في القرنين التا�سع ع�شر والثامن ع�شر قد كان لها �أثرها 
323- Human Rights Watch report, Civilian Devestation, 1993. https://www.hrw.org/re-

ports/1993/sudan. Accesed , February, 2017./

324- Mann 2005, p.16.
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ال�سلبي على المجموعات الم�ستهدفة. فلقد �أفرغت مناطق كاملة من ال�سكان والذين نجوا من 
الا�سترقاق تم ت�شريدهم وت�شتيتهم في اتجاهات مختلفة، فقدرتهم كمجموعات على الترابط 
والتعاي�ش وت�أمين �إنتاج احتاجاتهم الأ�سا�سية تدمرت بالكامل، فقد ا�ضطر بع�ضهم �إلى تبني 

هوية جديدة والان�ضمام �إلى مجموعات �أخرى لينجوا وي�ستمروا في العي�ش.«325
وفي عهد الدولة المهدية كانت عمليات الترحيل الق�سري والهجوم الم�ستمر على جبال النوبة 
من �أجل الرقيق، وقمع ال�سكان و�إجبارهم على الرحيل �إلى �أم درمان �أدت �إلى فرار ال�سكان 

�إلى �أعالي الجبال و�إلى موتهم جوعا ن�سبة لعدم قدرتهم على الزراعة. 
وفي مناطق �أخرى في دارفور تمت عمليات ترحيل جماعي �إجبارى لمجموعات وا�سعة من 
ال�سكان �إلى عا�صمة المهدي، و�أدت عمليات التهجير الق�سري تلك موت الآلاف �أثناء الرحلة 

الطويلة وب�سبب فقد الما�شية والموارد الطبيعية لل�سكان. 
وبالنتيجة كانت فترة المهدية هي الفترة التي ا�ستمرت فيها عمليات الا�سترقاق بالإ�ضافة 
�إلى الحروب الم�ستمرة، الأمر الذي �أدى �إلى موت جماعي م�ستمر. وخا�صة للإثنيات الإفريقية 
التي كانت �ضحية مبا�شرة للا�سترقاق في مناطقها وللتهجير الق�سري والقمع الم�ستمر، حيث 
�أن ثلثي عدد �سكان ال�سودان كانوا قد انقر�ضوا خلال فترة 14 عاما هي فترة حكم المهدية. 

وخلال الفترة ما بعد الا�ستقلال كانت ال�سيا�سات الخاطئة التي ت�أثرت بها المناطق الأكثر 
فقرا، والتي تقطنها الإثنيات الإفريقية هي �سبب �أ�سا�سي في �صناعة المجاعات التي �ضربت 

البلاد ومات خلالها الآلاف من ال�سكان. 
في الوقت الذي لم تقدم لهم الحكومات الدعم اللازم، بل وقفت حاجزا �ضد تقديم العون 
الإن�ساني خلال تلك الكوارث؛ مما يدل على درجة كبيرة من اللامبالاة بحياة الب�شر من تلك 
الإثنيات، مما �أدى �إلى �إبادة �إثنية جزئية على الأقل لع�شرات الآلاف، بينما هجر و�شرد مئات 
الآلاف وتعر�ضوا لإ�شكال مختلفة من القهر والعنف والتمييز في مع�سكرات النزوح في المدن 

وخا�صة الخرطوم.326
كما �أن القتل الغير مبا�شر عبر �سيا�سات التجميع في منت�صف ال�ستينات في الجنوب ق�ضى 
على �أعداد كبيرة من المدنيين، »وبمقت�ضاها �سيق ال�سكان الريفيون في المنطقة الأ�ستوائية �إلى 
325- Ahmed 2007, p.9.
326- Watch 1993.
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ثلاث وثلاثين قرية �سميت قرى ال�سلام مع �إحاطتها بالقوات بهدف حرمان مقاتلي �أنانيا من 
الطعام والم�أوى … 

ورغم �أن كل �أ�سرة تعي�ش في تلك القرى ح�صلت على �أربعة جنيهات �سودانية لبناء بيت مع قطعة 
�أر�ض وبذور غير �أن �أولئك المهجرين داخليا كانوا بمثابة رهائن بمعنى الكلمة مقابل معلومات عن 
�أماكن وجود �أنانيا. وقد تف�شت بينهم الأمرا�ض في هذه المع�سكرات المغلقة فمات المئات بفعل �سوء 

التغذية والكوليرا و�أوبئة �أخرى، بينما د�أبت الحكومة على الإنكار المطلق لوجودها.«327 
وهذه �إحدى �صور الأثنو�سايد �أو القتل والإبادة الإثنية نتيجة �سيا�سات حكومية خاطئة ولا 

مبالاة بموت المدنيين في ظروف لا �إن�سانية. 
والهدف  الأ�سا�سية  النية  هو  القتل  ي�صبح  العنف،  من  والأخيرة  ال�ساد�سة  المرحلة  وفي 
�أو الإثنية الم�سيطرة. حيث ي�صبح القتل  المبا�شر لل�سيا�سات والأن�شطة التي تقوم بها الدولة 

الجماعي متعمدا من �أجل التطهير الجزئي �أو الكلي لإثنية معينة. 
ت�أتي من خلال القمع الكلي للمجموعة وخا�صة عبر  و�أول درجات العنف والقتل المتعمد 
ا�ستهداف المدنيين، كما يجري عبر الق�صف ال�شامل للمدن والقرى التي يعي�ش فيها المدنيون؛ 

لي�صبح المدنيون ال�ضحايا الأ�سا�سيين لحملات من القمع ال�شامل والقتل والموت الجماعي. 
وهذه الحملات هي التي �أدت �إلى مقتل ما لا يقل عن 200 �ألف من �سكان دارفور خلال 
الفترة من 2003 �إلى 2005، و�أدت �إلى مقتل ما لا يقل عن 100 �ألف من النوبة في حملات 
الع�شوائي يقتل  الق�صف  الأهلية هناك منذ 1983. وا�ستمر  الت�سعينات والحرب  الجهاد في 

الع�شرات في دارفور وجبال النوبة والنيل الأزرق حتى عام 2016.
فالحروب الأهلية ت�ستخدمها الإثنيات الم�سيطرة لارتكاب جرائم �ضد الإثنيات الم�ضطهدة 
ترتقي �إلى جرائم الحرب والجرائم �ضد الإن�سانية في القانون الدولي، فالق�صف الع�شوائي 
وغيرها مما  القرى  وحرق  الما�شية  وقتل  الزراعية  الحقول  وتدمير  المدنية  المن��شآت  وتدمير 
�أيدي  على  ال�سودان  في  الأهلية  الحروب  في  تمار�س  ظلت  المحروقة  الأر�ض  ب�سيا�سة  ي�سمى 
الجي�ش ال�سوداني والميلي�شيات القبلية في كل من الجنوب قبل الانف�صال ودارفور وجبال النوبة 

والنيل الأزرق. 
لدخول  ومنع  غذائي  وح�صار  تجويع  من  الأخرى  الجماعي  القتل  �سيا�سات  �إلى  �إ�ضافة 

327- كولينز 2015، �ص107.
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�إلى  �إ�ضافة  الع�شرات، هذا  تقتل  يت�سبب في مجاعات م�صطنعة  الإن�سانية. مما  الم�ساعدات 
�سيا�سيات الاغت�صاب الجماعى والتي تهدف �إلى تغيير في ن�سل تلك الإثنيات والتحكم في نمو 

�أعداد الإثنيات الإفريقية عبر الاغت�صاب وتوليد �أطفال من عرقية مختلطة. 
ي�ؤدي  والرعاية ال�صحية، مما  الطعام  وانعدام  الأطفال يموتون من الجوع  ف�إن  بالمقابل 
�إلى انقرا�ض �أجيال كاملة، والناجون �سي�صبحون غير قادرين على عي�ش طبيعية، �أما نتيجة 
للاعتلالات ال�صحية الدائمة و�سوء التغذية �أو لانعدام فر�ص التعليم التي ت�ؤلهم لحياة كريمة 

في الم�ستقبل.

البوليتي�سايد: الإبادة ال�سيا�سية 

�أما الوجه الآخر لهذا الموت الجماعي في هذه المرحلة من التطهير الإثني يتعلق بالا�ستهداف 
المتعمد، ولكن الجزئي لفئات معينة داخل الإثنية المعينة. وهذه الفئات غالبا ما تكون النخب 
والمجموعات الم�ؤثرة في المقاومة �ضد الا�ضطهاد الذي تعانية تلك الإثنية. حيث يتم قتل جماعي 

للنا�شطين والفاعلين ال�سيا�سيين وقمع �شديد للنخب المتعلمة والم�ستنيرة. 
�أو  ن�ضالها  تقود  التي  الواعية  ال�سيا�سية  قياداتها  من  الإثنية  �سلب  يتم  �أن  هو  والهدف 
مقاومتها في المطالبة بحقوقها. وي�سمي مايكل مان هذا النمط من العنف الهادف �إلى التطهير 
الإثني الجزئي والذي يركز على النخب ال�سيا�سية بـ » Politicide” �أو الإبادة ال�سيا�سية �أو 

القتل ال�سيا�سي. 
�أو  الحالية  الكاملة  القيادية  الطبقة  ي�ستهدف  الذي  القتل  ي�شير  جديد  م�صطلح  وهو 
المحتملة لجماعة �إثنية.328 وعملية القتل �أو الإبادة ال�سيا�سية تهدف �إلى محو القيادة والنخبة 
المثقفة والانتلجن�سيا التي تمثل الهوية الثقافية للإثنية، وبالتالي محو الإثنية ثقافيا و�سيا�سيا.
 فتدمير القرى والق�صف والقتل في الحروب للمدنيين قد لا ي�ؤدي �إلى الق�ضاء على هوية 
�أكبر  نية  داخله  يحمل في  ال�سيا�سية  وقيادتها  الثقافية  نخبتها  �إبادة  ولكن  الثقافية.  الإثنية 
�إثنية معينة، باعتبار �أن الإثنية في الأ�سا�س هي كيان يُعرف من خلال  للق�ضاء الكامل على 

هويته الثقافية. 
328- Mann 2005, p.17.



372

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

منذ  الإفريقية  للإثنيات  القيادية  للطبقات  ال�سيا�سية  الإبادة  عمليات  تتم  ال�سودان  وفي 
336معظمهم  مقتل  توريت  �أحداث  �شملت  فقد  الم�ستقلة.  الوطنية  ال�سودانية  الدولة  بداية 
من ال�شماليين، ولكن في خلفية هذا العنف الإثني كان الخوف العميق لدى النخب الجنوبية 
من ال�سيطرة ال�شمالية العربية على الجنوب، وعلى حكم ال�سودان ككل نتيجة لل�سودنة التي 

ا�ستبعدت الجنوبيين. 
نتائج  على  اعتر�ضت  التي  للاحتجاجات  نتيجة  القمع  تخ�شى  الجنوبية  النخب  وكانت 
ع�شرين  بال�سجن  حكم  حيث  الجنوبية.  النخب  ا�ستهداف  بداية  �إلى  �إ�ضافة  هذا  ال�سودنة، 
عاما على �أحد �أع�ضاء البرلمان الجنوبيين عن يامبيو مما فجر تظاهرات و�أعمال �شغب في 

منطقة الزاندي قتل �إثرها ثمانية �أ�شخا�ص. 
وكانت تلك �إحدى �شرارات العنف الذي جرى في مطلع �أغ�سط�س 1955في توريت. وقد كان 
محمد �أحمد المحجوب رئي�س الوزراء عام 1965 �أ�شد عداء للنخب في الجنوب، هذا رغم �أنه 

كان يدعم حركات التحرر في �إفريقيا في تناق�ض مثير للجدل. 
�إذ يقول روبرت كولينز �أن المحجوب: »�أيد �أتباع �سيا�سة �صارمة مع الجنوبيين وتو�سع في 
و�إخ�ضاع  يونيو 1965 بقمع  للجي�ش في  �أوامره  �أ�صدر  للتعريب والأ�سلمة. حيث  �سيا�سة عبود 
بالغتي  حادثتين  في  ذروتها  بلغت  التي  ال�سيا�سة  وهي  خا�صة،  ب�صفة  المتعلمين  الجنوبيين 

التحري�ض والإثارة. 
�إحدى  ب�سبب  م�شاجرة  �إثر  جنوبي  يد  على  جندي  قتل  �أن   1965 يوليو   8 في  حدث  فقد 
العاهرات، فخرج جنود حامية جوبا دون مقاومة من ال�ضباط واجتاحوا �شوارعها مما �أ�سفر 

عن قتل 1400 جنوبي. وتحول معظم البلدة �إلى ظلام. 
وبعد تلك الأحداث ب�أربعة �أيام - �أي في 12 يوليو - �أحاطت قوات حامية واو بحفل زفاف 

جنوبي وفتحت النار على المحتفلين حا�صدة �أرواح 76 رجلا من نخبة الجنوبيين.«329 
�إن هذين الحادثين لا ينف�صلان عن تاريخ لاحق م�ستمر من القمع الم�ؤ�س�سي �ضد النخب 
الجنوبية. والتي اعتقل �أع�ضا�ؤها وعذبوا، وتعر�ضوا للاغتيال والقتل في المعتقلات والأحكام 

التع�سفية والإعدام. 
ا�ستهداف  عملية  جرت  الما�ضي  القرن  من  والثمانينات  الت�سعينات  في  النوبة  جبال  وفي 

329- كولينز 2015، �ص 78 و107.
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للمثقفين  مبا�شر  وا�ستهداف  اغتيالات،  تمت  بحيث  النوبة،  جبال  �أبناء  من  للنخب  مماثلة 
والمتعلمين من �أبناء النوبة، يقول �أليك�س ديوال: »�إن فرق الموت ا�ستهدفت قيادات المجتمع في 
الريفية بينما المثقفون والانتلجن�سيا في المدن تمت محا�صرتهم من قبل المخابرات  المناطق 

الع�سكرية واختفوا … 
يقول �إن الحكومة كانت ت�أخذ المتعلمين وت�أخذ المهنيين حتى ت�ضمن �أن النوبة كانوا بدائيين 

لدرجة �أنهم لا ي�ستطيعون التعبير عن �أنف�سهم ب�أنف�سهم.«330 
يونيو  في  بد�أت  التي  الحرب  في  ا�ستمر  الت�سعينات  في  ممار�سته  تمت  ما  �أن  الواقع  وفي 
2011. حيث ا�ستهدفت الحكومة النخب من �أبناء جبال النوبة وقتل واختفى الع�شرات في ما 
�سمي بوادي الموت في كادقلي. فقد اعتقلت المخابرات الع�سكرية النخبة من �أبناء النوبة وقتل 

بع�ضهم على الفور ورميت جثثهم في الخلاء. 
بينما قتل البع�ض �أمام �أ�سرهم، واعتقل �آخرون ل�سنوات تعر�ضوا خلالها للتعذيب الذي 
�سبب لبع�ضهم �إ�صبات بالغة. كما تم قتل ال�شباب من طلاب الجامعات و�أجبر الع�شرات بل 

المئات من �شباب ومثقفي جبال النوبة للفرار من البلاد خ�شية القتل والاعتقال التع�سفي.
 وفي دارفور ظلت تجري منذ بداية الحرب ملاحقة م�ستمرة لأبناء دارفور من المتعلمين 
المدن  داخل  واحتجاج  �سلمية  مقاومة  حركات  يقودون  الذين  الطلاب  وخا�صة  والمثقفين، 
الطالبات  وتعر�ضت  والاغتيال  للقتل  الطلاب  تعر�ض  حيث  وغيرها.  والخرطوم  دارفور  في 

للاغت�صاب. 
ظروف  في  وال�صحفيين  والمثقفين  ال�سيا�سيين  النا�شطين  من  العديد  وقتل  اختفى  بينما 
غام�ضة خلال الـ16 عاما من الحرب. في الوقت الذي فر فيه الآلاف من المتعلمين من �أبناء 

دارفور �إلى خارج ال�سودان خوفا من القتل والقمع. 
ولذلك ف�إن الإبادة ال�سيا�سية للإثنيات الإفريقية في ال�سودان والجرائم التي ترتكب من 
قبل النخب والإثنية الحاكمة، ت�سهم با�ستمرار في غلق المجال على الإثنيات الإفريقية ونخبها 
في التعبير عن مطالبهم ومقاومة الا�ضطهاد الذي يجرى لهم. مما يدفع النخب �إلى تبني 
الحاكمة  الإثنية  دوافع  من  يزيد  مما  بالحقوق،  وللمطالبة  للحماية  وحيدة  كو�سيلة  العنف 

للق�ضاء على هذه النخب تحت حجة �أنهم متمردون يقاتلون �ضد الدولة. 

330- Waal 2006.
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الجينو�سايد: الإبادة الجماعية

»الإبادة  ت�أتي  ال�شامل  والعرقي  الإثني  التطهير  �إلى  ي�ؤدي  الذي  العنف  قمة  �أعلى  وفي 
وهي م�صطلح حديث اخترعه المحامي البولندي رافائيل لامكين   .”Genocide - الجماعية

عام 1944. 
�إلى تدمير  �إجرامي يهدف  “�أي عمل  ب�أنها:  الإبادة الجماعية  لتعرف  الأمم  وقد عدلته 

�إثنية �أو قومية �أو مجموعة عرقية �أو دينية والتي ت�ستهدف من �أجل تدميرها.” 
العقلي،  العامل  �أولا:  هما:  هامين؛  عن�صرين  على  تحتوي  الدولي  القانون  ح�سب  وهي 
العامل  هو  الآخر  … والعامل  �أو  العرقية  �أو  الإثنية  المجموعة  تدمير  النية في  يعني  والذي 
“ �إبادة  ت�سمى الجرائم  �إجرامية، بحيث لا  �أعمال  بدوره على خم�سة  ي�شتمل  والذي  المادي 

جماعية” بدون توفر العاملين، �أي النية والقيام الفعلي بالعمل الإجرامي. 
ويذكر القانون الدولي الأعمال الإجرامية التي ت�شملها الإبادة الجماعية كالآتي: 

1( قتل �أفراد المجموعة الإثنية �أو العرقية �أو الدينية.
2(الت�سبب في �أذى عقلي �أو بدني ج�سيم لأفراد المجموعة.

3( �الت�سبب المتعمد في ظروف ت�ؤدي �إلى و�ضع المجموعة جزئيا �أو كليا في خطر التدمير.
4( فر�ض �سيا�سات تهدف �إلى منع الإنجاب بين المجموعة.
5( النقل الإجباري لأطفال المجموعة �إلى مجموعة �أخرى. 

وقد �أ�ضافت معاهدة روما المن�شئة للمحكمة الجنائية الدولية �أ�شكالا لجرائم �أخرى تدخل 
في �إطار الإبادة الجماعية. 

وفي ال�سودان تمت توجيه التهم �إلى الرئي�س ال�سوداني عمر الب�شير في 2009 و2010 بارتكاب 
جرائم �إبادة جماعية في دارفور �إ�ضافة �إلى جرائم �ضد الإن�سانية وجرائم حرب، �إ�ضافة �إلى 

وزير الدفاع �إبراهيم محمد ح�سين و�أحمد هارون وم�س�ؤولين �آخرين في الحكومة ال�سودانية. 
حيث �شملت حيثيات الاتهام، �أن الب�شير �أمر بقتل ما لا يقل عن ربع مليون في دارفور بين 
المغت�صبات  الن�ساء  �أن  الدرا�سات  الن�ساء. وقدرت بع�ض  �آلاف  2003-2005، كما اغت�صبت 
في دارفور و�صل عددهن �إلى 100 �ألف. في حين تم ت�شريد �أكثر من مليونين نازح، وحرقت 
ع�شرات القرى. وكل هذه الجرائم ا�ستهدفت الإثنيات الإفريقية من القبائل غير العربية في 

دارفور.
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الأهلية  القتلى في الحرب  �أن عدد  ال�سودان تقدر منظمة هيومن رايت�س وت�ش  في جنوب 
منذ 1983 وحتى 1993 تجاوز 1،3 مليون �إن�سان. و�أح�صت المنظمة حوالي 100 �ألف لاجئ 
في �إثيوبيا في عام 1993، و�أكثر من 600 �ألف نازح داخليا في الجنوب. في ظل تراجع م�ستمر 

لأعداد الرجال بحيث �أ�صبحت ن�سبة الرجال للن�ساء هي ن�سبة ثلاثة �إلى �إثنين. 
عدد  ولكن  ملايين،  �ستة  �إلى  خم�سة  حوالي  كانوا  الحرب  قبل  الجنوب  �سكان  �أن  حيث 
ال�سكان عام 1993 كان �أربعة ملايين فقط، بحيث قل عدد ال�سكان بحوالي 1،9 مليون، وفي 
هذا العام وحده قل عدد ال�سكان بمقدار 220 �ألف؛ قتلوا خلال الحرب �أو ب�سبب الأمرا�ض 

المنت�شرة �أو الجوع.
و�أ�سباب الموت ت�شمل الق�صف الع�شوائي الحكومي وحرق القرى وتدمير الما�شية والزراعة 
ومنع  والمنع من الحركة  والتعذيب  والاعتقال  المحروقة  الأر�ض  و�سيا�سة  والتعذيب  والتجويع 
التي تعتبر ح�سب معاهدة روما  الم�ساعدات، من بين جملة من الانتهاكات الج�سيمة  و�صول 

والقانون الدولي ترقى �إلى جرائم �إبادة جماعية وجرائم حرب وجرائم �ضد الإن�سانية. 
قبل  ال�سبعينات  �أو في  الثمانينات  بعيدا عما جرى في  لي�س  الت�سعينات  �شهدته فترة  وما 
اتفاق �أدي�س �أو ما جرى في ال�ستينات. فقد توقفت الحرب في الجنوب لاثنتي ع�شر عاما فقط 

خلال خم�سين عاما من القتال.331 
والت�شريد، حيث قتل ما لا يقل عن  القتل  النوبة ف�شهدت عمليات مماثلة من  �أما جبال 
100 �ألف من المديين في حملة الجهاد على جبال النوبة في الت�سعينات، كما رحل ق�سريا 400 
�ألف ونزح ن�صف مليون �آخرين. وكان هناك ن�صف مليون عالقين في مناطق �سيطرة الحركة 
�إن�سانيا  ح�صارا  الحكومة  ت�ضرب  حيث   ،2011 في  الحرب  بداية  بعد  ال�شمال  في  ال�شعبية 

وتوا�صل الق�صف اليومي بالطائرات التي ت�ؤدي �إلى مقتل ع�شرات المدنيين. 
ومع ا�ستمرار ل�سيا�سات الأر�ض المحروقة في جبال النوبة والنيل الأزرق �أي�ضا. 

�إن الإبادة الجماعية للإثنيات الإفريقية في ال�سودان تجري فعليا منذ ن�صف قرن، وكافة 
الحكومات التي توالت على ال�سودان قد ارتكبت جرائم ترقى �إلى الإبادة الجماعية في مناطق 
الإثنيات الإفريقية. ولكن فقط الب�شير هو الذي وجهت له المحكمة الجنائية الدولية تهم ر�سمية. 
ولكن العديد من الجرائم المذكورة تمت في عهود حكم عدة بع�ضها كانت في ظل حكومات 
الديمقراطية. وعلى اختلاف الأ�شخا�ص والأحزاب التي حكمت البلاد، ف�إن الإثنيات الإفريقية 
331- Watch 1993.
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في  وتنخف�ض  �شدة  تزداد  الإثني  التطهير  من  متفاوتة  لدرجات  تتعر�ض  كانت  ال�سودان  في 
مناطق معينة في فترات مختلفة. حيث بلغ العنف والتطهير الإثني �ضد المجموعات الإفريقية 
�أق�صى مداه في ظل حكومة النخبة المتطرفة من الإخوان الم�سلمين، فقد و�صل �إلى حد  �إلى 

الإبادة الجماعية ال�شاملة. 
ولكن الحرب في الجنوب وجبال النوبة خا�صة منذ 1983، قد جرت فيها فظائع لا تقل 

خطورة عما فعله الب�شير، وكان جزء من ذلك تحت قيادة الحكومة الديمقراطية. 
�ألف  عن  يقل  لا  ما  فيها  قتل  الدينكا  لقبيلة  جماعية  �إبادة  ال�ضعين  مدينة  �شهدت  فقد 

وخم�سمائة من الدينكا حرقا واختناقا، فيما عرف بمذبحة ال�ضعين. 
ففي 27 مار�س 1987 قامت مجموعة من قبيلة الرزيقات التي كان قد �سلحها ال�صادق المهدي 
قبيل فترة ق�صيرة بن�صيحة من وزير دفاعه الذي ينتمي لنف�س القبيلة ف�ضل الله برمة نا�صر. 

على  ال�شعبية  للحركة  هجوما  �سيدعمون  �أنهم  في  القبيلة  �شكوك  �إثر  الدينكا  قتل  وقد 
ال�ضعين، فقامت ال�شرطة بتحميل كل دينكاوي موجود في ال�ضعين في القطار المتجه �إلى نيالا، 
من  فعل  رد  �أو  حماية  لأي  تام  غياب  في  فيها  بمن  القطار  عربات  ب�إحراق  الرزيقات  فقام 

ال�شرطة �أو الجي�ش، في حين �أنكرت حكومة ال�صادق المهدي الحادثة تماما.332 
بكتابة  قاما  لأنهما  وع�شاري  بلدو  �سليمان  النا�شطين  باعتقال  المهدي  ال�صادق  قام  كما 

تقرير مو�سع عن المجزرة، في �إطار قمع الحقيقة التي تف�ضح هذه الجريمة. 
ووا�صل الرزيقات حملتهم �ضد الدينكا وقاموا بملاحقتهم �إلى بحر الغزال وا�ستولوا على 
�إلى الجفاف.  �إ�ضافة  المجاعة في 1988  ت�سبب في  القرى مما  و�أحرقوا  الموا�شى  الآلاف من 
وعندما وقعت اتفاقية ال�سلام ال�شامل في عام 2005 كان عدد القتلى من الجنوب و�صل �إلى 

مليوني قتيل وخم�سة ملايين نازح. 
وفي دارفور ما لا يقل عن ربع مليون قتيل خلال 15 عاما من الحرب في حين لا يقل عدد 
القتلى في جبال النوبة مائة وخم�سين �ألف قتيل خلال الحرب منذ 1983، ونزوح مئات الآلاف 
من ال�سكان. وبذلك ف�إن الإثنيات الإفريقية في ال�سودان خ�سرت ما لا يقل عن مليونين ون�صف 
مليون �إلى ثلاثة ملايين من القتلى في م�شروع م�ستمر للإبادة والتطهير الإثني ما زال م�ستمرا 

با�شكال مختلفة. 

332- كولينز 2015، �ص208.
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الف�صل الرابع
النخب ال�سودانية: الهروب من واقع التطهير الإثني 

�إلى ��سؤال الهوية

�أن  ورغم  للغاية«.333  �إيديولوجي  طابع  ذات  الإثنية  »ال�صراعات  �إن:  مان  مايكل  يقول 
الإيديولوجيا وحدها لا ت�شكل الدافع خلف النزاعات الإثنية، التي قد ت�ؤدي �إلى تطهير �إثني 
�أو �إبادة جماعية �إلا �أنها �إحدى القوى الأ�سا�سية لل�صراع الاجتماعي التي تقود المجتمعات �إلى 

تلك النهاية.« 
ال�صراعات  من  تنمو  واقعية  �أ�س�س  على  تنبني  الإثني  للتطهير  الإيديولوجية  فالمبررات 
التاريخية … وبما �أن النا�س لي�سوا �أغبياء، ف�إنهم يتقبلون الإيديولوجيات التي تعطي معنى 

معقولا مرتبطا بعالمهم، وت�ستطيع �أن تف�سره ب�شكل فعال.«
في ال�سودان الإيديولوجيا لعبت دورا هاما في �صناعة واقع ال�صراع الإثني وال�سيا�سي الذي 

�أو�صل البلاد �إلى التطهير الإثني والإبادة الجماعية. 
الأ�سلمة  على  ال�سودان  الإيديولوجية في  الا�ستقطابات  »تقوم  ها�شم:  يقول محمد جلال 
والا�ستعراب من جانب، ومن الأفرقة من الجانب الآخر، تتو�سطهما دعاوي التوازن القومي 

والثقافي. 
تعتمد �إيديولوجيا الأ�سلمة والا�ستعراب على الا�ستيعاب والذي يقوم بدوره على ميكانيزمات 
العملية معها كل جراحات  ا�ست�صحبت هذه  المركز وقد  والأطراف في  الهام�ش  �إنتاج  �إعادة 
الإبادة  بموجات  انتهت  ثم  الرق  م�ؤ�س�سة  في  قمتها  بلغت  التي  والا�ضطهاد  القهر  ومرارات 

الجماعية التي �صاحبت الحرب الأهلية.«334 
�أدب  في  للإيديولوجيا  متعار�ضتين  نظريتين  يرى  »فـ«تور«  قائلا:  مو�سى  ح�سن  وي�ضيف 
مارك�س الأولى تتعلق بالإيديولوجيا المهيمنة كانعكا�س بريء لو�ضعية الطبقة المهيمنة، والثانية 
333- Mann 2005, P.30.

334- محمد جلال ها�شم، ورقة ال�سودانو عروبية او تخالف الهاربين: الم�شروع الثقافى لعبد الله على �إبراهيم، 
معهد الدرا�سات الافريقية والا�سيوية، جامعة الخرطوم، 1998. �ص 34ها�شم 1998.
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تتعلق بالإيديولوجيا المهيمنة ك�أداة غير بريئة لفر�ض �سيادة طبقة على الطبقات الأ�ضعف. 
و�إذا كانت الإيديولوجيا، في الحالة الأولى هي مجرد انعكا�س ب�سيط لواقع اجتماعي فهي 
في الحالة الثانية �أداة م�ستخدمة - عن �سبق الق�صد والتر�صد - لفر�ض الأفكار التي تخدم 

م�صالح الطبقة المهيمنة.«335 
والنخب ال�سودانية المثقفة والأكاديمية التي ت�صنع وتقود وتعيد �صناعة الخطاب والن�ص 
الإيديولوجي في ال�سودان تعاني من �أزمة رئي�سية تتعلق بارتباطها الوثيق بال�سلطة. فعلاقتها 
بال�سلطة من نواحٍ مختلفة يجعلها في تعبيرها عن الق�ضايا الوطنية - �سواء من منظور فكري 

�أو تاريخي - تعبر في الحقيقة عن مواقف �سيا�سية كامنة خلف ذلك الخطاب. 
كما �أن ه�ؤلاء النخب يعبرون �أي�ضا عن مواقف مرتبطة بانتمائاتهم الإثنية التي بدورها 

تحكم منتوجهم الفكري وتر�سم خطوطهم الإيديولوجية. 
�س�ؤال  حول  كتبوا  الذين  ال�سودانيين  والم�ؤلفين  الكتاب  معظم  »�إن  �صالح:  محمد  يقول 
القومية في ال�سودان، كانوا منخرطين ب�شكل �شخ�صي في ال�سيا�سة ال�سودانية، وتبو�أوا منا�صب 

�سيا�سية �أو �أ�صبحوا مدافعين عن ق�ضية �أو �أخرى لجبهات التحرر ال�سيا�سية. 
ال�سودان  في  والقومية  الإثنية  حول  النقا�ش  في  ا�سهاماهتهم  يجعل  الفريد  الموقف  وهذا 
لي�ست فقط ذات طابع حاد، ولكن ذلك يعني �أي�ضا �أن تلك الكتابات تحمل ر�سائل �سيا�سية 

م�ؤثرة.«336 
ال�سيا�سة  م�سارات  تحديد  في  الق�صوى  �أهميتها  لها  بالت�أكيد  ال�سيا�سية  الر�سائل  وهذه 

ال�سودانية عبر التاريخ الحديث لل�سودان منذ ما قبل الا�ستقلال.
فعلى الرغم من الو�ضوح الكبير لواقع ال�صراع الإثني والانق�سام الإيديولوجي الذي ولد 
حروبا �أهلية انتهت �إلى تطهير �إثني و�إبادات جماعية، �إلا �أن معظم النخب ال�سودانية التي 
في �أغلبها مرتبطة بال�سلطة لم تقم في الحقيقة بمناق�شة هذه ال�صراعات في �شكلها الواقعي 
المرتبط بحقائق العن�صرية والتمييز واحتكار ال�سلطة و�آليات تركيز الثروة والقوة ال�سيا�سية 

في �أيدي الإثنية العربية الم�سلمة في البلاد. 
ب�صراع  �سمي  ما  �إطار  في  البلاد  �أزمات  ال�سودانيون  والأكاديموين  المثقفون  ناق�ش  فقد 

335- ح�سن مو�سى، �شبهات حول الهوية ال�سودانية، مجلة كتابات �سودانية، عدد)3، ابريل 1993.
336- Salih 2010, P.1.
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الهوية. هذا ال�صراع تم و�ضعه في قوالب مفاهيمية و�إيديولوجية ابتعدت عن واقع الممار�سة 
ال�سيا�سية اليومية. تلك الممار�سة التي كانت ولا تزال تنتج ع�شرات وفي بع�ض الأيام وال�ساعات 

مئات و�آلاف ال�ضحايا من القتلى والجرحى والن�ساء المغت�صبات. 
فقد اختارت النخب الجدل حول ما �سمي بـ«�س�ؤال الهوية« في �إطار بعيد عن �ساحة الحقائق 
الواقعية. فالواقع يثبت �أن الدولة ال�سودانية ما بعد الا�ستقلال هي دولة عن�صرية تميز �ضد 
وبدرجات  مختلفة  مناطق  في  يومي  ب�شكل  العنف  �ضدهم  وتمار�س  �شعبها،  من  مجموعات 
مختلفة، وتقود عملية م�ستمرة من التطهير الإثني المتنوع الأ�شكال ح�سب الجغرافيا والمواقف 

ال�سيا�سية ودرجات المقاومة لم�شروع الدولة للأ�سلمة والتعريب. 
وفي ظل هذا الهروب من الواقع ف�إن النخب ال�سودانية �أنتجت �سيلا من النقا�شات والكتب 
والدرا�سات حول �صراع الهوية، كما �أنتجت مدار�س ور�ؤى مختلفة على �ضفتي ال�صراع الإثني. 
»�صراع  �أو  الهوية  ب�س�ؤال  �سمي  ما  �شرك  الإفريقية في ذات  الإثنيات  النخب من  وقعت  فقد 

الر�ؤى« حول ما هية هوية ال�سودان، �أو من هم ال�سودانيون. 
ولكن  والإ�سلامية،  العربية  بتوجهاتهم  الم�سلمة  العربية  الإثنية  ممثلو  يلتزم  حين  ففي 
بتدرجات متباينة من التطرف والاعتدال، ف�إن النخب من الإثنيات الإفريقية تبنت الاتجاه 

المقابل الذي يدافع عن �أفريقانية ال�سودان. 
وكانت هنالك محاولات بائ�سة ويائ�سة م�ستترة ووا�ضحة لخلق �شكل من التوفيق بين تلك 
العروبة وتلك الأفريقانية. فنحتت م�صطلحات »الأفروعروبية« وحديثا »ال�سودانوعروبية« في 

محاولة لجمع ال�سودانيين تحت )هوية توحدهم(. 
لكن واقع الحال الذي ظهر جليا ما بعد اتفاقية ال�سلام ال�شامل، والتي اقترحت �أن تكون 
الفترة الانتقالية لـ 6 �سنوات هي فر�صة ل�صناعة ما �سمي بالوحدة الجاذبة، ذلك الواقع �أثبت 
على  المعا�شة  بالحقائق  ارتباطها  وعدم  والأفكار  المدار�س  تلك  من  �أي  واقعية  وعدم  هلامية 
الأر�ض. ف�أي من تلك المدار�س لم تكن �سوى محاولة �صناعة ما ي�سمى »بالهوية المتخيلة« من 
�أجل توحيد المجموعات الإثنية في �إطار كل من الإثنيات الإفريقية �أو الإثنيات العربية من جهة. 
�أما بالن�سبة للتوفيقيين �أو الوحدويين كانت ترمي �إلى �صناعة »هوية �سودانية« لا يبدو �أنها 
موجودة على �أر�ض الواقع. وفي خلفية هذا الجدل يكمن ال�س�ؤال حول الحاجة �أ�صلا لم�س�ألة 
لح�سم  ال�سودان  في  الإثني  ال�صراع  ينهي  الذي  الحل  يحتاج  فهل  الهوية.  �س�ؤال  �أو  الهوية، 



380

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

�أن  ال�سودانيين يجب  مِن  »مَن«  وواقع  ت�أكيد على حقيقة  �إلى  �أم  ال�سودانيون  حقيقة من هم 
يحكم ال�سودان؟

»�إن الخطاب الم�سيطر يعك�س الدور ال�سيا�سي للإثنية الم�سيطرة �أو المجموعات القومية في 
علاقتها بالدولة، وهذا الخطاب قد ي�سهم في تهمي�ش المجموعات الإثنية التي تمثل )الآخر 
المختلف( �أو غير المتماهي، ولذلك فهو يمثل خطرا على )الأغلبية الأخلاقية( وعلى م�شروع 

بناء الدولة.«337 
في  العروبية  المدر�سة  �أو  للخطاب  ممثلا  زال  وما  كان  ال�سودان  في  الم�سيطر  الخطاب  وهذا 
ال�سودان، وهي المدر�سة التي تعبر عن الإثنية العربية الم�سلمة الم�سيطرة والحاكمة منذ مملكة �سنار. 
ولقد ح�سم �أمر الخطر الذي ي�شكله هذا الخطاب منذ ولادة الدولة ال�سودانية، والتي ظلت 
انف�صال  �أو  »ا�ستقلال«  �أن  الآن، كما  �إلى  الا�ستقلال  الأهلية منذ ذلك  ترزح تحت الحروب 
الجنوب �شكل الهزيمة الحقيقية لهذا الخطاب ولم�شروع بناء الدولة ال�سودانية التي دافع عنها 

الخطاب العروبي. 
الا�ستقلال  قبل  ما  منذ  ال�سودانية  ال�سيا�سية  ال�ساحة  على  �سيطر  الذي  الخطاب  فهذا 
وحتى ال�ستينيات، كان يحلم ب�صناعة البوتقة الان�صهارية التي تنتج الدولة - الأمة العربية 
الثقافة والل�سان على ح�ساب المجموعات الإثنية غير العربية وغير م�سلمة وذلك في تجاهل 

كامل لواقع التعدد الإثني في البلاد. 
فالمثقفين والنخب من الإثنية العربية والذين يعتبرون الآن من رموز الدفاع عن التعدد 
و�أبرزهم  العروبية،  عن  ب�شدة  المدافعين  من  ال�ستينيات  فترة  في  كانوا  ال�سودان  في  الإثني 

الكاتب والمفكر وم�ست�شار الراحل جون قرنق من�صور خالد. 
فقد كتب في مقال في ال�ستينيات لجامعة الخرطوم �أورد مقتطفا منه الدكتور محمد جلال 
ها�شم، قال من�صور:« وفي مطلع الحديث عن التخطيط التربوي نت�ساءل عما فعله ال�سودان 
ثقافي  وكيان  عربية،  �شخ�صية  هنالك  تكون  … ولكيما  العربية  �شخ�صيته  لت�أكيد  الم�ستقل 

عربي وح�ضارة عربية لا بد �أن يكون هنالك ل�سان عربي.« 
بل  العروبية لا تقف عند هذا الحد  »�إن دعوة من�صور خالد  قائلا:  ويعلق محمد جلال 
تتعداه لت�أخذ بعدا قوميا عربيا �أ�سا�سه ما ي�سميه بالا�ستقلال الثقافي والذي )لم يكتمل ولن 

337- Salih 2010, P.3.
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يكتمل( ما لم يتم )ا�سترداد ال�شخ�صية العربية في مدار�س ال�سودان(، ولنا �أن نلاحظ غياب 
الوعي بالواقع الإفريقي للأطراف ال�سودانية ولا عجب! فقد كانت العروبية، وربما لا تزال، 

م�سيطرة �آنذاك. بينما الأفروعروبية لا تزال تقبع داخل الأروقة الأكاديمية.« 
على  ت�ؤكد  �أخرى  عبارات  ليورد  من�صور  مقالات  من  الاقتبا�س  جلال  محمد  ويوا�صل 
العروبية ال�صارخة لمن�صور في فترة ال�ستينيات حيث يقول من�صور خالد: »�إن ه�ؤلاء جميعا 
المحتوى  تعميق  … في  ال�سودانية  ال�شخ�صية  بناء  �إعادة  في  وظيفة  للجامعة  �أن  �سيدركون 
الفكري للا�ستقلال الوطني عند المثقفين … في ت�أكيد كيان ال�سودان العربي … في خلق 
�إفريقيا جنوب ال�صحراء لتكون هديا ونبرا�سا  �أول بلد ي�ستقل في  منارة للفكر الإفريقي في 

للقارة الناه�ضة …«338
�أنها  �إن عبارات من�صور خالد تعبر عن فترة ال�ستينات التي يعتقد محمد جلال ها�شم 
�شهدت ذروة المدر�سة العروبية في الوقت الذي كانت الأفروعروبية تتخلق في الأروقة الأكاديمية 

ثم انتقلت لاحقا �إلى الف�ضاء الثقافي عبر ما �سمي بمدر�سة الغابة وال�صحراء. 
ال�سيا�سية  مواقفه  تحولت  والذي  من�صور  خطاب  تغير  هو  بالاهتمام  الجدير  من  ولكن 
ال�شماليين  �إلى ناقد بعد ذلك للنخب والمثقفين  ال�سنين لينتقل من هذا الفكر العروبي  عبر 
حركة  �أكبر  لقائد  م�ست�شار  �إلى  ثم  ومن  نميري،  عهد  في  فيه  عمل  الذي  والنظام  والعرب 

مقاومة مناه�ضة لل�سيطرة الإثنية العربية، وتعمل �ضد م�شروع الدولة العروبية ال�سودانية. 
والخطاب  ال�سوداني  ال�سيا�سي  الفكر  وم�سار  ت�أريخ  عن  بعيدا  لي�س  التنقل  هذا  �أن  �إذ 
العروبى نف�سه، والذي ظل ي�صطدم بذاته وانعكا�ساته الفا�شلة والمخيبة لآماله الذاتية حتى 
للتنازل عن هذا الخطاب العروبي ب�شكله الجارف  و�صوله في النهاية �إلى نقطة ا�ضطراراه 

والاعتراف بالتعدد في محاولة لاحتواء مخاطر الانهيار المت�سارع للدولة ال�سودانية. 
تنذر  تظل  ولكنها  الجنوب  بانق�سام  بد�أت  التي  انق�ساماتها  احتمالات  �إلى  �إ�ضافة 
بانق�سامات �أخرى في ظل ا�ستمرار هذا الخطاب في الا�صطدام بواقعه ال�سيا�سي العن�صري 

وحروبه ومذابحه الجماعية و�إباداته الإثنية. 
�إن معظم النخب ال�سودانية ظلت تمار�س حالة من التناق�ض الم�ستمر بين خطابها المكتوب 
وبين انتماءاتها ال�سيا�سية، والمرتبطة في جوهرها بانتماءاتها الإثنية نف�سها التي يعبرون عنها 

338- ها�شم 1998.
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ب�شكل وا�ضح �أو خفي في ن�صو�صهم الفكرية وخطابهم ال�سيا�سي. 
ال�سودانية ي�سيطر عليها ال�شماليون، ف�إن معظم  �أن الدولة  »�إنه بما  يقول محمد �صالح: 

ن�صو�ص الكتاب ال�شماليين تدعم علاقات القوة الم�سيطرة.« 
وي�صل �صالح �إلى �أنه: »قبل 1983 ف�إن معظم الكتاب ال�سودانيين تبنوا في العلن الوطنية 
من  مختلفة  �أ�شكال  عن  عبروا  فقد  ال�شخ�صي،  �أو  الخا�ص  الم�ستوى  على  ولكن  الر�سمية، 
الوطنية الإثنية. �سيكون من التب�سيط �أن ن�صور جميع الم�ؤلفين ال�سودانيين على �أنهم »�إثنيون« 

على الرغم من �أن غالبيتهم هم »�إثنيون« )في عمق �إيديولوجيتهم(«.339 
الحركة  خطاب  فيها  �صنع  التي  الفترة  ب�أنها   1983 بعد  ما  لفترة  �صالح  محمد  وي�ؤرخ 
اجتماعي  عقد  تحت  ال�سودانيين  يجمع  والذي  الجديد،  ال�سودان  بناء  �إلى  الداعي  ال�شعبية 
معظم  لدى  الأحادي  �أو  العروبي  للخطاب  �شكلت تحديا  ب�أنه مرحلة  �صالح  وي�صفه  جديد. 

النخب المثقفة، ومن �ضمنهم من�صور خالد الذي اتجه �إلى دعم هذا الخطاب الجديد. 
واعتقد �صالح �أن تحول من�صور خالد �إلى مع�سكر دعم الحركة ال�شعبية لتحرير ال�سودان، 
قرنق  جون  الراحل  الجنوبي  الحركة  قائد  عن  �شمالي  مثقف  قبل  من  كامل  كتاب  وكتابة 
»يعتبر اختراقا كبيرا في التعامل مع الق�ضايا عبر »�سودنة« بدلا عن �أفرقة �أو تعريب �أو �أ�سلمة 

.)Salih 2010( ».ال�سودان
ال�سيا�سي  وخطابها  الفكرية  مدار�سها  في  والتمتر�س  حولها  والت�سا�ؤلات  الهوية  فخ  �إن 
والإيديولوجي، اخترق النخب من الإثنيات الإفريقية ومثل جزءا هاما من جهودها في المقاومة 

للم�شروع الإثني العروبي لل�سيطرة على الدولة ال�سودانية. 
فقد اتجهت النخب الجنوبية “�إلى الاعتقاد ب�أنهم افارقة وبالتالي نا�ضلوا من �أجل �أفرقة 
ال�سودان.” ح�سب محمد �صالح. �إلا �أن محمد جلال ها�شم يعتقد �أن المدر�سة الداعية للأفرقة 

كانت الأ�ضعف. 
ويتفق معه محمد �صالح �أي�ضا بقوله: “�إن الفرق بين ال�شماليين والجنوبيين المدافعين عن 
بطبيعتها  والتي  الر�سمية.  الوطنية  واجهتهم  ما  غالبا  �أن الجنوبين  يكمن في  المواقف،  هذه 
�أكثر عروبية و�أقل �أفروعروبية. بينما ال�شماليون ما زالوا يعملون ب�شكل كبير في داخل القيم 

الأ�سيا�سية الم�سيطرة للدولة ال�سودانية.”340 
339- Salih 2010, p.20.

p.22 340- ال�سابق
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�أو  مناه�ضة  مدر�سة  �أو  ك�إيديولوجيا  الأفرقة  �إبراز  لمحاولات  الفورية  الهزيمة  ظل  وفي 
مقاومة على الأقل للعروبة، ناهيك عن كونها طرحا موازيا للمدر�سة العروبية، ف�إن م�س�ألة 
الهوية والجدل حول �س�ؤال الهوية لا يمثل �سوى ا�ستنزاف فكري لمجهودات النخب الإفريقية 
في ال�سودان وانحياز دورها في �صناعة المقاومة ال�سيا�سية المطالبة بالحقوق الم�سلوبة لإثنياتها 

الم�ضطهدة داخل الدولة ال�سودانية.
فهذا الجدل حول الهوية رغم ا�ستناده في الن�صو�ص الفكرية للنخب الإفريقية على تاريخ 
قبل  من  تف�سيره  و�إعادة  التاريخ  ذلك  �أن  �إلا  والا�سترقاق،  والا�ستبعاد  العن�صرية  من  طويل 
هذه النخب ا�ستخدم في جدل الهوية ال�سودانية بدلا عن ا�ستخدامه في تعبئة الفراغ الفكري 
للقوى ال�سيا�سية التي تقود المقاومة �ضد الم�شروع الإ�سلاموعروبي للدولة الم�سيطر عليها من 

قبل الإثنية العربية. 
�سيا�سي موحد بين  تاريخ  وتعيد ت�صنيع  الإ�سلاموعروبية ت�صنع  الإيديولوجيا  فقد كانت 
كما  والعرب  الأفارقة  بتوحيد  وقيامها  الفونج  دولة  على  �أحيانا  مبني  المتباينة  مجموعاتها 
تدعي مدر�سة الغابة وال�صحراء �أو مدر�سة الأفروعروبية، �أو على تاريخ م�ستند �إلى الأ�صل 

العربي الم�شترك كما ي�ؤمن القوميون العرب �أو التاريخ الإ�سلامي كما ي�ؤمن الإ�سلاميون. 
ولكن كل هذه المرجعيات الفكرية والتاريخية كانت تدمج لت�صب ل�صالح ال�سيطرة الإثنية 
العربية. ورغم �أن هذه الن�صو�ص �أو الخطاب الفكري �أ�سهم في �صناعة »انتماء ثقافي �أو هوية« 

للمجموعات الإثنية العربية.
ال�سند  وفرت  قد  التاريخ  وت�صميم  كتابة  �إعادة  من  العملية  لهذه  الأهم  الدور  �أن  �إلا 
قنوات  على  ال�سيطرة  في  وظفته  والتي  العربية  الإثنيات  من  ال�سيا�سية  للقوى  الإيديولوجي 

الات�صال الجماهيري وبالتالي في ال�سيطرة على الفكر الوطني والتوجه ال�سيا�سي للدولة. 
حيث �إن هذه النخب من الإثنية العربية لم تكن تت�ساءل عن هويتها �أو عن هوية ال�سودان، 
فالإجابة كانت وا�ضحة منذ البداية، وهي الهوية العروبية لهذه الإثنية. ولكن ال�س�ؤال كان هو 
مدى �سيطرة تلك الإثنية على مقاليد الدولة، وكيفية ا�ستكمال تلك ال�سيطرة في وجود �إثنيات 
�أخرى تفر�ض تحديا لم�شروع �سيطرة هذه الإثنية ب�شكل منفرد و�أحادي على الدولة ال�سودانية. 
ومن هنا بد�أ ال�صراع الإثني في ال�سودان في �إطاره ال�سيا�سي في ظل الدولة ال�سودانية الوليدة 



384

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

بعد الا�ستقلال، والتي فر�ضت فيها �آليات الحكم الديمقراطي الحديثة الحفاظ على الأغلبية 
البرلمانية لتحقيق ال�سيادة على الدولة، وتحقيق تلك الأغلبية في ظل التنوع الإثني والثقافي. 

وفي ظل حقيقة هامة وهي �أن الإثنية العربية هي في الواقع �أقلية )�أي �أنها مثلت 39% من 
ال�سكان عام 1955( ف�إن ال�سبيل نحو ال�سيطرة لا يمكن �أن يكون �سوى عبر �آليات تجعل هذه 

الأقلية )�أكثرية(. 
وبالنتيجة ف�إن هنالك خيارين؛ الأول هو �أ�سلمة وتعريب غير الم�سلمين وغير العرب حتى 
لا ي�شكلوا تحديا لا�ستكمال ال�سيطرة الأحداية على الدولة. والخيار الثاني هو التخل�ص منهم 

وتقليل عددهم �إلى درجة ت�صبح فيها الأغلبية الم�سيطرة الدائمة هي للإثنية العربية. 
وعبر تاريخ ال�سودان الممتد خلال �ستين عاما من الا�ستقلال تم التدرج في ا�ستخدام الخيارين 

ح�سب النظم الحاكمة ودرجة تطرفها، وح�سب مقدار المقاومة من الإثنيات الغير العربية. 
فبعد الا�ستقلال بد�أت عمليات التعريب والأ�سلمة والتي ا�شتدت وتيرتها خلال نظام عبود، 
الأمر الذي �أ�شعل المقاومة في الجنوب ب�شكل وا�سع، ثم ن��شأت حركة الأنانيا التي قادت المقاومة 
في الجنوب في تلك الفترة. وفي ذات الوقت بد�أت التجمعات الإثنية المقاومة تظهر في جبال 

النوبة ودارفور والنيل الأزرق ومناطق البجا في ال�شرق مع منت�صف ال�ستينيات. 
عنف  وتيرة  ا�شتدت  الإ�سلامية  العربية  لل�سيطرة  الرف�ض  لنبرات  ال�صعود  هذا  ظل  وفي 
في  العربية  اللغة  فر�ض  عبر  الثقافي  والقمع  البولي�سي،  العنف  من  عديدة  �آليات  عبر  الدولة 

مراحل التعليم المختلفة، وتبني م�شروع الد�ستور الإ�سلامي بعد ثورة �أكتوبر 1964. 
ي�سيطر على  و�أن  المنفرد الح�صول على هدنة،  وفي ظل دكتاتورية نميري ف�ضل الحاكم 
غ�ضب الإثنيات الغير عربية. ف�صعد خطاب ما �سمي بالأفروعروبية في �إطار �إيجاد �شيء من 

التوا�ؤم بين الإثنية العربية الحاكمة والإثنيات الإفريقية الغا�ضبة المقاومة. 
محمد  معه  واتفق  �إبراهيم  على  الله  عبد  و�صفه  كما  الأفروعروبي  الخطاب  هذا  ولكن 

جلال ها�شم لم يكن �سوى محاولة لامت�صا�ص تلك المقاومة ل�سيطرة الإثنية العربية. 
ال�سبعينات  منذ  ال�سودان خا�صة  �أ�صبحنا في  »وهكذا  قائلا:  ويو�ضح ذلك محمد جلال 
ميكانيزمات  تتحكم  بينما  بالأفروعروبية،  يلهجان  وال�شعبي  الر�سمي  الخطاب  ن�شهد 

الا�ستعراب على كل �أ�صعدة البرامج ال�سيا�سية والثقافية والاجتماعية والاقت�صادية. 
وهذه هي ذات ميكانيزمات الا�ستعراب التي �شكلت �إن�سان �سنار )�أي نموذج الأفروعروبية 
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للإن�سان ال�سوداني(. ف�إذا علمنا �أن هذا هو ذات برنامج المدر�سة العروبية، و�صلنا �إلى �أن 
العروبية والأفروعروبية عبارة عن برنامج واحد يقوم على تكري�س الا�ستعراب. 

وما حديث الأفروعروبية عن المكون الإفريقي على وجه التحقيق �إلا من قبيل الا�ستهلاك 
)المرجع  �إبراهيم  علي  لله  عبد  مع  نتفق  وهكذا  ا�ستيعابي،  كتكتيك  والتخدير  ال�شفاهي 
نف�سه: 119( عندما يقول: و�صفوة القول �أن الأفروعروبية هي �صورة �أخرى للخطاب العربي 

الإ�سلامي الغالب في ال�سودان« .
وي�ستنتج ها�شم قائلا: »�إذن كل الذي مثلته الأفروعروبية هو �أنها كانت م�شروعا ا�ستيعابيا 

)Assimilating Project( طرحته العروبية لا�ستيعاب تيارات التمرد الإفريقية.”341 
وبالتالي يكون فخ �س�ؤال الهوية والجدال حوله لم يكن �سوى �إحدى �آليات الإثنية العربية 
في تفريغ المقاومة الإفريقية من قوتها الفكرية، والتي كان من المفتر�ض بها �صناعة فكرها 
ال�سيا�سي الموزاي الذي يمنح القوى ال�سيا�سية �سندها الإيديولوجي والفكري لتطوير مقاومتها 
�سيا�سيا، ومحاولة �إيجاد �سبل لتقوية قدراتها وبدائلها لإنتاج قوة �سيا�سية فاعلة قادرة على 

مجابهة الم�شروع العروبي لل�سيطرة على الدولة وال�سلطة في ال�سودان. 
الكتب  من  العديد  ذلك  عن  تعبر  كما  هوية«،  »�صراع  �أبدا  يكن  لم  الواقع  في  فال�صراع 
والن�صو�ص التي �أ�صدرها العديد من النخب في ال�شمال والجنوب وغيرهما، بل كان ال�صراع 

دوما �صراعا على ال�سلطة وعلى القوة ال�سيا�سية. 
مقابل  في  �إفريقية  هوية  عن  الدفاع  م�صيدة  في  وقعت  مثلا  الجنوب  في  النخب  ولكن 
هوية عربية �إ�سلامية، وتبني �سياق للمقاومة مبني على رد الفعل �أكثر من بناءه الاحتياجات 

الواقعية للمار�سة ال�سيا�سية. 
فلقد حاولت النخب في الجنوب تبني فكرة �أن الهوية الجنوبية موحدة في �إطار �إفريقي في 
اختلافه عن الإطار العربي المطروح من الدولة، �إذ يقول رويي: »�إن الجنوبيين هم �شعب واحد 
في ما يخ�ص الثقافة وطرق الحياة وكل �شيء فيما عدا التعدد في اللغات التي يتحدثونها، فهم 

.)Salih 2010( ».أفارقة �سود ويحتلون �أر�ضا مليئة بالموارد�
التنوع  للجنوبيين ي�صب في اتجاه لا يعبر عن حقيقة  الموحدة  الهوية  التوجه لخلق  وهذا 

الكبير داخل الجنوب نف�سه بقدر ما يعبر عن الاختلاف عن الآخر العربي. 
341- ها�شم 1998.
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النخب في  العديد من  تبناه  الذي  التوجه  ي�شتمل على  �أي�ضا  وهذا التركيز على الجنوب 
ف�صل ما ي�سمى بق�ضية الجنوب، وبين واقع التمييز العن�صري الم�ؤ�س�سي تجاه جميع الإثنيات 
الإثنيات  يزال هناك  ولكن لا  التي يمثل الجنوبيين جزء كبير منها،  ال�سودان  الإفريقية في 
الإفريقية في دارفور وجبال النوبة والنيل الأزرق. هذا �إ�ضافة �إلى الإثنيات التي تواجه تمييزا 

ب�سبب اللغة في ال�شرق مثل البجا وبع�ض القبائل النوبية �أق�صى ال�شمال.
 يقول الأب فيليب غبو�ش: “�إنه في �إح�صاء عام 1956، �إنه من بين 61 % من ال�سودانيين 
الذين لم يرغبوا في و�صف �أنف�سهم ب�أنهم عرب كان هنالك 3،2 مليون �أي 49% من ال�سكان 
�أقاليم تقع في ال�شمال. وه�ؤلاء غير العرب من �سكان ال�شمال في الغالب منحدرين من  من 
المجموعات ال�سودانية القديمة التي كانت في ال�سودان قبل دخول العرب ب�أعداد كبيرة قبل 

700 عام، والذين قاوموا الاندماج معهم. 
�أ�صحاب  من  يعدون  ال�شرق  في  البجا  لكن  ال�سود،  من  هم  المجموعة  هذه  من  الأغلبية 
الب�شرة البنية يتحدثون لغة كو�شية قديمة. بع�ضهم مثل البجا والفور والمهاجرين من غرب 
�إفريقيا تبنوا الإ�سلام، بينما الآخرين مثل النوبة في كردفان والفونج في الحدود مع �أثيوبيا لا 

يزالون وثنيين مع بع�ض الم�سيحيين والم�سلمين. 
ولكن ما يجمع كل هذه المجموعات هو رف�ضها للعروبية.”342

�أر�ضية  تجمعهم  لم  ال�شمال  في  عرب  الغير  ال�سودانيين  من  الكبيرة  الن�سبة  هذه  لكن 
الموحدة مع الجنوبيين �إلا في فترة مت�أخرة جدا من ال�صراع �ضد الدولة العربية الإ�سلامية 
�أن النوبة ان�ضموا مبكرا للحركة ال�شعبية  الحاكمة، وكان ذلك في بداية الت�سعينات. فرغم 
�شمالا في منت�صف الثمانينات، لكن الإثنيات الأخرى مثل البجا لم ترتبط بالحركة ال�شعبية 
التي تحارب �أ�سا�سا من الجنوب �إلا في الت�سعينات من القرن الما�ضي. في حين ظلت دارفور 

بعيدة لحد كبير حتى انفجر فيها القتال ب�شكل حاد في 2003. 
لكن الأهم �أن هذه المجموعات الغير العربية كما يقول الأب فيليب غبو�ش لم تكن موحدة 
ب�شكل كافٍ يجعلها تواجه التمدد وال�سيطرة العربية على الدولة. وهذا ما ا�ستخدمته النخب 

342- Abbas, Philip, Growth of Black Political Consciousness in North Sudan, journal of 

African Studies, 1972. p.2.
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العربية الإ�سلامية لإحكام احتكارها لل�سلطة وا�ستبعاد بقية الإثنيات الإفريقية التي لم تكن 
موحدة هي نف�سها في ن�ضالها �ضد هذا الاحتكار با�ستثناء منفرد هو توحد القوى البرلمانية 
للمجموعات الغير عربية في مناه�ضة م�شروع الد�ستور الإ�سلامي فيما بعد ثورة 1964، ف�إن 
�ضد  موحد  ب�شكل  الن�ضال  في  منتظم  ب�شكل  التجمع  من  تتمكن  لم  الإفريقية  الإثنية  القوى 

ال�سيطرة ال�شاملة للإثنيات العربية على الدولة. 
والإيدولوجية  الفكرية  الر�ؤية  لانعدام  المبا�شرة  النتائج  �أحد  الت�شرذم  هذا  كان  ولقد 
ال�سيا�سية التي تنظر للأزمة في واقعها المتعلق بال�صراع على ال�سلطة في �إطار الدولة الم�ستقلة 

التي ت�صر الإثنيات العربية على التحكم فيها. 
فعدم القدرة لدى النخب من الجنوب وبقية الإثنيات الإفريقية للخروج من جدل الهوية 
�إلى �صناعة ر�ؤية مقاومة �شاملة لل�سيطرة الأحادية للإثنية العربية �ضيع فر�صة توحد القوى 
الإثنية الإفريقية في ن�ضال �سيا�سي موحد ذا فكر و�إيديولوجيا مناه�ضة ومقاومة للإيديولوجيا 

العروبية والإ�سلامية. 
فالنخب ال�شمالية العروبية كانت تقود النقا�ش في مو�ضوع الهوية لتثبيت �سيطرتها الإثنية 
على الدولة، في حين كانت النخب الجنوبية وبقية الإثنيات الإفريقية ت�ستجيب في �شكل رد فعل 
�أكثر من كونها تقوم ب�إنتاج فكر �سيا�سي يحقق لها �أهدافها الا�ستراتيجية في الح�صول على 

حقوقها في ال�سلطة. 
ال�سودان لم تكن  الهوية في  وال�سودانوية وغيرها من مدار�س جدل  الأفروعروبية  فطرح 

�سوى وجوه متعددة لا�ستيعاب وتطمين الإثنيات الإفريقية وتحجيم مقاومتها. 
فكما يقول ح�سن مو�سى فان: »فكرة الهوية ال�سودانية )وقيل: »ال�سودانوية«( هي واحدة 
من اللقيَّات الأيديولوجية للطبقة الو�سطى المدينية » العرب�سلامية«، وهي الفئة الاجتماعية 
التي ورثت مقاليد الأمور من الم�ستعمرين، ورثت امتيازاتهم وورثت دورهم في رعاية م�صالح 

م�ؤ�س�سات الإلحاق ببنى ال�سوق الر�أ�سمالي. 
الاجتماعية  الأزمة  من  لها«  »المنا�سبة  المخارج  عن  تبحث  هذه،  الخا�صة  بو�ضعيتها  وهي، 
الاجتماعية  امتيازاتها  �صيانة  لها  تكفل  التي  المخارج  وهي  البلاد.  في  المزمنة  وال�سيا�سية 
والاقت�صادية وموا�صلة دورها التاريخي )مهمتها؟( �ضمن م�سار محفوف بالمخاطر والانهيارات. 
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»عرب�سلامية«  بملامح  يتميز  ال�سودانية  الهوية  لدعاة  والنف�سي  الثقافي  التكوين  وكون 
وا�ضحة، ف�إن ذلك الواقع يطبع طروحات الهوية ال�سودانية يمنة وي�سارا بطابع عرب�سلامي، 
نبرته تقوى �أو تخف وفق الملاب�سات الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية للحظة التاريخية.343 
»وبالتالي ف�إن الغاية الأ�سا�سية من جدل و�س�ؤال الهوية هو الحفاظ على امتيازات النخب 
الإثنية العربية في ال�سيطرة الكاملة على الدولة على م�ستوى ال�سلطة ال�سيا�سية، والتي تتبعها 
الإثنيات  من  المقاومة  لإمكانيات  الكامل  التحجيم  مع  �أي�ضا،  والع�سكرية  الاقت�صادية  القوة 
الأخرى عبر �صناعة مفاهيم م�شو�شة حول الأحقية في الانتماء للدولة ال�سودانية تحت غطاء 

ما �سمي بجدل الهوية. 
فال�س�ؤال الحقيقي الذي جاوبت عليه عمليا النخب من الإثنية العربية الم�سيطرة، وظلت 
تلك  على  للحفاظ  �أي�ضا  والع�سكرية  والثقافية  والفكرية  ال�سيا�سية  الجبهات  كل  في  تحارب 
الإثنية من  ما هي  �أي  بالماهية؛  متعلق  بل هو  بالهوية  متعلقا  يكن  ال�س�ؤال لم  الإجابة، ذلك 
الدولة  ظل  في  ال�سودان  حكم  لها  يحق  التي  ال�سوداني،  لل�شعب  المكونة  الإثنيات  مجموعة 

الديمقراطية التي تكون ال�سلطة فيها )لل�شعب(«. 
وفي �سبيل الإجابة على �س�ؤال من يحكم ال�سودان من بين »ال�شعوب« �أو »الإثنيات« ال�سودانية، 
�أو تلك الإثنية، بل يتعلق بمدى قوتها وقدرتها  �أبدا بهوية ذلك ال�شعب  ف�إن ال�س�ؤال لا يتعلق 
على تحقيق الأغلبية وال�سيطرة الفعلية على الدولة، تلك الأغلبية على الم�ستوى العددي �أو على 

مقدار القوة الاقت�صادية وال�سيا�سية. 
ومع الامتيازات التاريخية للإثنية العربية التي تتحكم فعليا في الدولة �سيا�سيا واقت�صاديا 
منذ عهد الفونج، ف�إن الأغلبية العددية للإثنيات الإفريقية التي �أظهرها �إح�صاء ال�سكان عام 
1956 لم يكن لها �أهمية. بب�ساطة لأن تلك الأغلبية ب�أكملها قد تم ا�ستبعادها تحت مبرر �أنها 
مجموعات ومناطق »متخلفة« ولا يوجد بها نخب متعلمة قادرة على التعبير عن حقوق تلك 

المناطق، ناهيك عن التعبير عن الدولة ال�سودانية ككل. 
فمنذ م�ؤتمر جوبا 1947 كانت الحجة المتعلقة بت�أخر الجنوبيين وبقية الأقاليم التي تقطنها 
الإثنيات الإفريقية تعد هي المبرر الذي حطم حقيقة الأغلبية العددية للإثنيات الإفريقية، في 

343- مو�سى 1993.
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مقابل القوة الغالبة �سيا�سيا واقت�صاديا للإثنية العربية التي توارثت �سلطات الم�ستعمر منذ 
الحكم التركي وحتى الا�ستعمار الثنائي. 

القوة  على  ال�صراع  يكون  حينما  �أكبر  ب�شكل  يت�صاعد  العنف  ف�إن  مان،  مايكل  وح�سب 
وال�سيطرة ال�سيا�سية، فال�صراع على ال�سيطرة على الدولة ال�سودانية هو الدافع للعنف الذي 
مار�سته الإثنية العربية الحاكمة منذ الا�ستقلال، في حين �أن درجة ذلك العنف ظلت مرتبطة 

بمقدار المقاومة الذي تواجهه من الإثنيات التي يتم قمعها في �سبيل �إحكام تلك ال�سيطرة. 

الحرب: خيار المقاومة الأخير يتحول �إلى �آلية تطهير 

ففي المناطق التي قامت بالمقاومة ب�شكل ع�سكري، ف�إن القوة التي ا�ستخدمتها الدولة لقمع 
تلك المقاومة كانت الأكثر عنفا، و�أدت �إلى �أكبر الم�آ�سى الإن�سانية. في حين �أن المقاومة على 

الم�ستوى ال�سيا�سي كانت نتيجتها �أقل ت�أثيرا في الفترات الأولى. 
حيث تجلت في درجات من القمع الثقافي المتمثل في فر�ض اللغة العربية والثقافة الإ�سلامية. 
والقمع ال�سيا�سي والبولي�سي للمجتمعات المحلية، وت�صفية القيادات ال�سيا�سية �أو �إجبارها على 

الهجرة من البلاد، وهذا يتطابق مع النموذج المتدرج للتطهير الإثني الذي تقدم �إي�ضاحه. 
�أبابا عام 1972، والتي  �أدي�س  يعلق فيليب غبو�ش على الو�ضع في ال�سودان عقب اتفاقية 
�أنهت الحرب في الجنوب ب�شكل م�ؤقت، يعلق قائلا: »�أن اتفاقية �أدي�س �أبابا لا تقدم �أي �شيء 
للمجموعات غير العربية في �شمال ال�سودان. فالتقلبات في �سيا�سات الجنرال نميري - التي 
ب�أنه عازم على  بالثقة  ب�أي �شيء يوحي  والنجاة - لم تقم  �إرادة قوية في الا�ستمرار  تقودها 

ت�صحيح المظالم الأ�سا�سية في ال�سودان. 
فالوزراء قاموا بالت�أكيد على �أن حق الحكم الذاتي لن يمتد �إلى الأقاليم في ال�شمال لأنه لا 
يوجد دليل على �أن هنالك مطالبة بذلك. �إذن الر�سالة وا�ضحة وهي �أنه: فقط التمرد الم�سلح 

المفتوح �سوف يقبل كدليل على عدم الر�ضى.«344 
وقد ا�ستجابت معظم الإثنيات الإفريقية لهذه الر�سالة في ال�سنوات التالية، فقد انهارت 
اتفاقية �أدي�س �أبابا بعد 11 عاما، وعادت الحرب في الجنوب وكذلك ان�ضمت له جبال النوبة 
344- Abbas 1973, p.15.



390

ال�سودان: من العن�صرية �إلى التطهير الإثنى

ومنطقة جنوب النيل الأزرق في مناطق الفونج. 
وفي الت�سعينات انتقل القتال �إلى جبهة ال�شرق تحت قيادة م�ؤتمر البجا في تحالف �ضم 
قوات م�سلحة �شمالية تابعة لما �سمي وقتها بالتجمع الديمقراطي، والذي كان محاولة لبداية 

مقاومة م�سلحة �شاملة �ضد نظام الإنقاذ، ولكنها لم تنجح. 
وفي بداية الألفية ا�شتعلت حرب �شر�سة في دارفور لا زالت م�ستمرة. وفي ظل هذه المقاومة 
الإقليمية التي ي�صل �سقف مطالبها في حدوده الدنيا �إلى الحكم الذاتي، ف�إن الإثنية العربية 

الحاكمة تواجه تهديدا ل�سيطرتها و�سلطتها على الدولة. 
ولذلك ت�ستجيب وترد بدرجات متفاوتة من العنف و�صلت في �أحيان كثيرة �إلى حد الإبادة 
والتمردات  الحروب  ا�ستخدام  خلال  من  الجماعي  القتل  عبر  الإثني  والتطهير  الجماعية 

والع�سكرية للإثنيات الم�ضطهدة لتنفيذ خططها في التطهير الإثني.
في المقابل ظلت هذه الحروب التي تتحدى �سيطرة الإثنية العربية على الدولة ت�شكل و�سيلة 
ت�صوير  عبر  وذلك  الحكم،  على  ال�سيطرة  في  لم�شروعها  الترويج  في  النخب  تلك  لا�ستمرار 
م�سيحية  �أو  وثنية  �إفريقية  هوية  ويحمل  متمرد  �أنه  على   - الإفريقية  الإثنيات  من   - الآخر 

مختلفة �أو متخلفة و�أجندة عن�صرية مدمرة لوحدة البلاد. 
الوطن  العربية ويهدد وجودها ووجود  الإثنية  �أفراد  الأ�سا�سي لكل  العدو  ي�شكل  وبالتالي 
تحت  الت�سعينات  بداية  في  الإ�سلامي  الجهاد  مرحلة  �إلى  و�صلنا  حتى  فيه.  يتحكمون  الذي 

قيادة المتطرفين الإ�سلاميين في الجبهة الإ�سلامية القومية �أو تنظيم الإخوان الم�سلمين. 
وفي ظل هذا ال�صراع على ال�سلطة كانت القوة ال�سيا�سية وال�سلطة على الدولة ب�أكملها �أو 
�أجزاء منها هو ال�سبب الرئي�سي للعنف الم�ستمر والتطهير الإثني الذي جرى في ال�سودان منذ 

الا�ستقلال. 
يقول ما يكل مان: »�إن المطالبات المت�صارعة على ال�سيادة هي الأ�صعب في �إيجاد �سبل لت�سويتها 

وهي التي تحمل درجة احتمالية كبرى لأن تقود �إلى تطهير عبر القتل الجماعي. 
داخل  قوية في  هناك مجموعات  تكون  حينما  ينتج  �أن  المرجح  من  القتل  فالتطهير عبر 
مجموعتين �إثنيتين ت�سعيان �إلى الو�صول �إلى �سيطرة �شرعية على الدولة )با�سم ال�شعب( في 
الو�ضع في وجود دولة  الأ�ضعف يجد دعما من الخارج. وي�سوء  بينما الجانب  الأر�ض،  نف�س 

الحزب الواحد المفككة والغير م�ستقرة … 
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وهذا ي�شير �إلى �أنه لفهم هذا الجانب ال�شرير من ال�سلوك الإن�ساني - �أي التطهير الإثني 
- ف�إن علاقات القوة ال�سيا�سية هي الأكثر ح�سما و�أهمية.«345 

�شدتها  في  ومتفاوتة  متتالية  موجات  �شهد  قد  الما�ضية  عاما  ال�ستين  خلال  ال�سودان  ولأن 
ولكنها م�ستمرة من التطهير الإثني للمجموعات الإثنية الإفريقية، ف�إن علاقات القوة ال�سيا�سية 

وال�صراع على هذه القوة هو الذي يقود �إلى هذا القتل، ولي�س �س�ؤال الهوية �أو �صراع الهوية. 

��سؤال الهوية: و�سيلة النخب للهروب من المواجهة

كبير  »�إلى حد  يظل  الإثنية  والنزاعات  الاجتماعي  ال�صراع  الإيديولوجي في  �إن الجانب 
�شخ�صي �أو خا�ص وطوعي« ونخبوي �إلى حد كبير، في حين �أن ما يجري في الواقع ال�سوداني 

هو �صراع �سيا�سي �إثني قاتل ومدمر للأفراد والمجتمعات. 
والهرب من هذه الحقيقة المتعلقة بطبيعة ال�صراع الذي تباد فيه بو�سائل ودرجات مختلفة 
الهوية يظل جدلا فكريا نخبويا لا يخدم الخروج من  الإفريقية عبر الحديث عن  الإثنيات 
الإثنية  هي  »ما  �س�ؤال  بح�سم  الأ�صل  في  المتعلقة  ال�سيا�سية  الطبيعة  ذات  ال�سودانية  الأزمة 

الحاكمة » ولي�س من هو ال�شعب ال�سوداني �أو ما هي هويته. 
ف�س�ؤال الهوية �شكل عائقا فكريا و�سيا�سيا ا�ستنزف النخب من الإثنية الإفريقية، في حين 
ا�ستخدمته النخب العربية في امت�صا�ص و�إعادة توجيه ال�صراع ال�سيا�سي �إلى قنوات مثاقفة 

وجدل نخبوي لا يعبر عن واقع ال�صراع الجاري على الأر�ض. 
القتل  يكون هذا  �أن  دون  الإفريقية يمر  الإثنية  المجموعات  فيه  ويباد  يقتل  الذي  ال�صراع  هذا 
وذلك الموت والتمييز العن�صري والتطهير الإثني هو ال�شغل ال�شاغل للنخب من الجانبين في �سبيل 

دفاعها عن ه�ؤلاء ال�ضحايا وتثبيت ر�ؤاها الفكرية المناه�ضة لهذا القتل اليومي.
 فحتى اليوم لا نجد �سوى كتابات قليلة عن هذه الانتهاكات والجرائم والإبادة الم�ستمرة 
لل�شعوب من الإثنيات الإفريقية، والتي تعي�ش م�أ�ساة م�ستمرة منذ مئات ال�سنين عبر تجربة 

الا�سترقاق، وامتدت في ظل الدولة الحديثة لت�صبح حروبا �أهلية و�إبادات جماعية. 
الجرائم  بهذه  للاعتراف  العربية  النخب  من  �ضعيفة  مجهودات  �سوى  نجد  لا  ونكاد 

345- Mann 2005, p.33.
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وو�ضعها في قالبها الحقوقي والقانوني الذي ت�ؤطره المواثيق الدولية والقيم الإن�سانية. وبالتالي 
ي�ستمر الهرب من مواجهة هذا الواقع التطهيري القاتل تحت مظلة �صراع الهوية والتف�سيرات 
والتوجهات التي ترمي �إلى �إعادة توجيه غ�ضب الإثنيات الإفريقية مما يجرى لها ب�شكل يومي 

من تمييز وقتل على �أ�سا�س �إثني. 
وبدلا عن �أن تتم مواجهة حقيقية لهذا الواقع وتغيير �آليات احتكار ال�سلطة التي تتحكم 
فيها الإثنية العربية، تظل نخبها تعيد �إنتاج خطاب واهن لا يرقى �إلى تحديات الواقع الماثل 

وحجم الجرائم التي ارتكبتها النخب العربية الحاكمة خلال �ستين عاما من الا�ستقلال. 
والقتل  التطهير  وا�ستمرار  وال�صراعات  الحروب  با�ستمرار  البلاد  يهدد  الذي  الأمر 
الإثني، وذلك في ظل غياب �أي م�شروع بديل لم�شروع �سيطرة الإثنية العربية على ال�سلطة، مع 
�إنهاك القوى الإثنية الإفريقية عبر المقاومة الم�ستمرة ل�سنوات طويلة، والتطهير الإثني الذي 

لم يتوقف منذ قرنين على الأقل. 
ال�سودان  دولة  في  وجوده  عبر  الم�ستمر  القتل  من  بنف�سه  ونجاته  الجنوب  انف�صال  �إن 
العربية الإ�سلامية، لم ينجيه من الت�أثير العميق لحالة الحرب الم�ستمرة لن�صف قرن، والتي 
الوحيدة  اللغة  هو  العنف  ونفو�سا مدمرة، مما جعل  و�أ�سرا محطمة  انتجت مجتمعا مفككا 
التي اعتادها �شعب الجنوب، فعاد �إلى القتال مع نف�سه عندما لم يجد عدوا خارجه. وهذا لأن 
�شعب الجنوب لم يعرف �سوى القتال منذ �أكثر من مائتي عام على الأقل، وهو يقاتل �ضد تجار 
الرقيق، وبعد قيام الدولة الم�ستقلة �أ�صبح يقاتل حتى لا ي�صبح الجنوبون مواطنين من الدرجة 

الثانية �أو رقيقا في �إطار حديث. 
الإثني الم�ستمر هو  العنف والتطهير  الناتج عن  وهذا الم�صير المدمر للإثنيات الإفريقية 
الخطر الداهم الذي يهدد ال�سودان ب�أكلمه، ولي�س فقط تلك الأقاليم والمناطق التي تقطنها 
الما�ضية  عاما  ال�ستين  تاريخ  عن  نتج  الذي  والتدمير  والعنف  فالغ�ضب  الإفريقية،  الإثنيات 
لن يكون من ال�سهل محوه �إلا في �إطار وعي وتنازلات، ومواجهة عميقة وحقيقية، لا يبدو �أن 

النخب من الإثنية العربية الحاكمة على ا�ستعداد لها �إلى الآن. 
في حين �أن الوقت يمر �سريعا في اتجاه انفجار لعنف لن يكون �أقل من حرب �إثنية �شاملة لا 

تنح�صر في �إطار جغرافي بل ت�شمل ال�سودان ب�أكمله ابتداء من المركز. 



393

عثمـــــان نـــــــــواى 

الف�صل الخام�س
الطريق �إلى الم�ستقبل:  خيارات المواجهة والتغيير

من �صراع الهوية �إلى �سيا�سات الهوية

لم يكن الجدل حول الهوية في ال�سودان يحمل �أي حلول عملية للأزمة ال�سودانية المتمثلة 
في ال�صراع الإثني على ال�سلطة ال�سيا�سية في البلاد. حيث �أن �س�ؤال الهوية لم يكن �أبدا يبحث 
عن »هوية لل�سودان« بل كان جزءا من �آلية الإثنية الحاكمة في تثبيت �سيطرتها على الم�ستويين 
الثقافي وال�سيا�سي ك�سلطة �شرعية تعبر عن كل »ال�شعب ال�سوداني«، بغ�ض النظر عن تنوعه 
الثقافية  بمحمولاتها  الإثنية  تلك  عنه  تعبر  �أن  في  ال�شعب  هذا  من  �أجزاء  رغبة  عدم  �أو 

والإيديولوجية. 
عمليات  عن  الأنظار  تحويل  هدفه  وجانبي،  خلفي  م�سرح  هو  حولها  والجدل  فالهوية 
الم�سلمة.  العربية  بالإثنية  ال�سودانية، والمحكومة  الدولة  التي كانت تقوم بها  الإثني  التطهير 
وذلك للتخل�ص من الإثنيات الأخرى حتى تق�ضي على �أي مناف�سة على امتياز الإثنية العربية 

في ال�سيطرة على الدولة ال�سودانية. 
�سيا�سي  تحالف  بناء  �أهمية  عن  الأنظار  �صراف  في  هاما  دورا  الهوية  جدل  لعب  ولقد 
ونخبها  قواها  عبر  ال�سودان،  في  العربية  وغير  الإفريقية  الإثنيات  بين  عري�ض  ا�ستراتيجي 
الدولة  على  العربية  الإثنية  ال�سيطرة  م�شروع  مناه�ضة  �أجل  من  والثقافية  ال�سيا�سية 
�إزدواجية الهوية بين  �أو  �أفريقانية ال�سودان  �أم  �أفكار عروبة  �أن ال�صراع على  �إلا  ال�سودانية. 
العروبة والأفرقة كان ي�ستنزف المجهودات الفكرية وال�سيا�سية للنخب الواعية خا�صة من بين 

الإثنيات الإفريقية. 
فال�صراع الحقيقي للإثنيات الإفريقية متعلق في الواقع بالح�صول على الحقوق المت�ساوية 
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في المواطنة و�إنهاء الدولة العن�صرية المبنية على الامتيازات التاريخية للإثنية العربية. 
ففي ظل دولة لا ت�سيطر عليها فئة معينة وتعتبر نف�سها الإثنية �أو العرق المهيمن والأرقى، 
ف�إن الهوية لن ترتبط حينها بالإثنية بل �سترتبط بالكيان ال�سيا�سي ذا ال�سيادة الذي يحافظ 
على حقوق جميع مواطنيه بالت�ساوي. فالتنوع الإثني �أو الثقافي �أو الديني لي�س في حد ذاته هو 
الأزمة، فلقد تمكنت العديد من الدول حتى تلك التي عا�شت تجارب تاريخية م�ؤلمة، تمكنت 
تبنى م�شروع وطني مبني على احترام حقوق  التنوع، وذلك من خلال  تعقيدات  من تجاوز 

جميع �أفراد ال�شعب. 
فبع�ض الدول �أ�صبحت عمياء بخ�صو�ص الاختلافات الثقافية والدينية والإثنية والعرقية، 
وتعامل جميع مواطنيها على حد �سواء في الإطار العام المرتبط بالحقوق الأ�سا�سية. و�أهمها 
الحقوق ال�سيا�سية المتعلقة بالم�شاركة ال�سيا�سية والحقوق التي تحفظ الكرامة الإن�سانية، مثل 

الحق في الحياة �أو ال�صحة �أو التعليم �أو غيرها من الحقوق. 
وبع�ض الدول اختارت تبني نظم �أكثر ح�سا�سية تجاه التنوع الثقافي، مثل كندا التي �أدمجت 
التنوع الإثني كجزء من بنية م�ؤ�س�سات الدولة وقوانينها و�أ�صبحت ذات ح�سا�سية عالية للتنوع 
المجموعات  بين  التعاي�ش  من  �إطار  في  الاختلافات  كافة  يحترم  نظام  عبر  والاختلافات 

المتعددة. 
في دول ذات تجارب مريرة مثل جنوب �إفريقيا، و�أي�ضا بالن�سبة لل�سود في �أمريكا، كانت 
الأ�سود هو  �أو  الإفريقي  للح�صول عليها. فكان  الن�ضال  التي يجب  الهوية مرتبطة بالحقوق 

الرجل المنتهكة حقوقه في المواطنة المت�ساوية بالمقارنة مع الرجل الأبي�ض. 
لكن في ال�سودان في ظل هروب م�ستمر من حقيقة واقع التمييز العن�صري والإثني والثقافي، 
وما ا�ستتبع ذلك من بناء دولة عن�صرية تقوم بتطهير �إثني ممنهج، ففي ظل هذا الهروب 
منه  الهروب  �آليات  من  جزءا  كونها  في  �إلا  بالواقع  ترتبط  لا  تاريخية  هوية  جدل  في  دخلنا 

والت�ستر عليه. 
فما يجمع الإثنيات الإفريقية وغير العربية في ال�سودان، لي�س فقط كونها لا تريد ولا تقبل 
�أن يتم تعريبها �أو �أ�سلمتها، ولكنها كونها مجموعات م�ضطهدة ومقهورة للدرجة التي �سمحت 

للإثنية العربية الحاكمة في التفكير ومن ثم العمل على »تعريبها و�أ�سلمتها«. 
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فلماذا لا يوجد هناك م�شروع �أفرقة للإثنيات العربية على يد الإثنيات الإفريقية، بب�ساطة 
لأن الأخيرة م�ضطهدة ومقهورة عبر تاريخ طويل مما جعها لا تملك �أي �سلطة �أو قوة، في حين 
الأولى هي الم�سيطرة والمتحكمة. �إذن ال�صراع لا يتعلق بالهوية بقدر ما يتعلق بال�سلطة والقوة 

والحقوق الم�سلوبة. 
ولذلك ف�إن م�شروع الأ�سلمة والتعريب الذي تتبناه الدولة ال�سودانية هو نف�سه لم يكتمل لأن 
التعريب والأ�سلمة لم تكونا الهدف الأ�سا�سي، فالدولة ال�سودانية لم تقم بالكثير على �أر�ض 
الواقع من �أجل تعريب و�أ�سلمة الإثنيات الإفريقية. فما زالت المجموعات الإفريقية محتفظة 

بلغاتها ويدين بع�ضها بالإ�سلام والباقي لا يدين به خا�صة في الجنوب. 
فلقد تبنت الحكومة �سيا�سات في التعليم ذات طابع يميز �ضد المجموعات الإثنية الإفريقية 

ويهم�شها في حين يزيد من امتيازات مناطق الإثنيات العربية. 
يقول فيليب غبو�ش �إنه بحلول عام 1967 كان » 7 في المائة من المقاعد في المدار�س الثانوية 
مركزة في المناطق النيلية بينما خ�ص�صت لها 64% من المقاعد في المدار�س الابتدائية في الوقت 

الذي لا يمثل فيه �سكان تلك المناطق �سوى 33% من مجمل �سكان البلاد في ذلك الوقت.«346 
بين  تتراوح  هناك  الأمية  ن�سب  كانت  بحيث  الجنوب  انف�صل  حتى  الو�ضع  هذا  وا�ستمر 
70-90%، في حين ت�صل �إلى �أكثر من 50% في جبال النوبة ودارفور والنيل الأزرق، في حين لا 

تتجاوز 25% في الولايات ال�شمالية. 
�إن هذا التمييز الوا�ضح للعيان لم يكن نتيجة لما درجت على ت�سميته الأدبيات ال�سيا�سية 
�أو التنموي«. هذه العبارة ما هي �إلا �شكل من التو�صيف  في ال�سودان »التهمي�ش الاقت�صادي 
الملطف للغاية لواقع »التمييز العن�صري« والدولة العن�صرية. والتي تعمل ب�شكل ممنهج من 
�أجل تنفيذ م�شروع متوا�صل من التطهير الإثني في المناطق التي تقطنها الإثنيات الإفريقية. 

و�أولى درجات هذا التطهير - ح�سب نموذج مايكل مان للتطهير الإثني - تبد�أ بالتمييز 
ك�شكل من العنف الذي ي�ؤدي �إلى ا�ستبعاد م�ؤ�س�سي للإثنيات المراد تطهيرها. وهذا التطهير 
عمل  فر�ص  �إلى  ت�ؤدي  بدورها  والتي  المنخف�ضة.  التعليم  ن�سب  خلال  من  للغاية  جليا  يبدو 

�شحيحة ودنيا، وبالتالي �إلى م�شاركة �سيا�سية واقت�صادية هزيلة. 

346- Abbas 1973, p.10.
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تحقيق  �أو  ال�سلطة  في  بفعالية  الم�شاركة  على  الإثنيات  هذه  قدرات  من  يحد  مما  وهذا 
من  المواطنين  من  مجموعات  الإثنيات  هذه  ت�صبح  وبالنتيجة  البلاد،  ثروة  في  لها  ن�صيب 
الدرجة الثانية �أو الثالثة لا يتمتعون بالم�ؤهلات ولا القدرات اللازمة لإدارة �أنف�سهم، �أو حتى 
المطالبة بالم�شاركة في �إدارة �أنف�سهم، مما ي�ضمن بقاء ال�سلطة في �أيدي الإثنيات الم�سيطرة 

دون �أي مناف�سة حقيقية. 
وحينما تت�صاعد المقاومة لهذه ال�سيا�سات كما حدث في ال�سودان منذ ما قبل الا�ستقلال، 
�أكبر  باعتبارهم  الا�ستقلال  �صناعة  في  الجنوبيين  ومكانة  دور  تحجيم  عملية  تمت  حينما 
كتلة �سيا�سية وجغرافية للإثنيات الإفريقية، ف�إن العنف من قبل الدولة ي�صل مداه الأق�صى 

للحفاظ على امتيازات ال�سلطة وت�شتعل الحرب الأهلية. 
�أ�شكال متعددة من التطهير  الحروب الأهلية بدورها ت�شكل بيئة منا�سبة للغاية لممار�سة 
النوبة  الإبادة الجماعية. وهذا ما حدث في الجنوب ودارفور وجبال  �إلى حد  الإثني، ت�صل 
خلال ال�ستين عاما الما�ضية، تحت النظم المختلفة، ديمقراطية وديكتاتورية على حد �سواء. 
مما �أدى �إلى مقتل ما لا يقل عن 3 مليون من الإثنيات الإفريقية في خلال الحرب من 1983 

حتى الآن. 
هذا �إ�ضافة �إلى ت�شريد 5 ملايين من الجنوبيين ومليونين ون�صف من الدارفوريين وما لا 

يقل عن مليون من النازحين من جبال النوبة والنيل الأزرق.
�إن اختيار الجنوب للانف�صال لم يكن �أبدا ب�سبب ف�شل الوحدة الجاذبة �أو ف�شل م�شروع 
لا  ظروف  تحت  يعي�ش  كان  الذي  العادي  الجنوبي  خيار  ذلك  كان  لقد  الجديد.  ال�سودان 
تحت  الغابات  في  �أو  كنازح  الخرطوم  في  الثانية  الدرجة  من  كمواطن  له  ومعاملة  �إن�سانية، 

الق�صف الم�ستمر. 
هذا الإن�سان الجنوبي اختار الانف�صال نتيجة للإرهاق من العي�ش محاطا بالموت والقهر 
الا�سترقاق  من  ون�صف  قرن  �سبقها  قد  وكان  قرن،  لن�صف  ال�سودانية  الدولة  هذه  تحت 
الم�ستمر. ما قاله 99% من الجنوبيين هو كلمة واحدة فقط وهي »كفى - لم نعد نحتمل المزيد«. 
هذا على الم�ستوى الإن�ساني، لكن على الم�ستوى ال�سيا�سي ف�إن خيار الانف�صال كان يحمل في 
داخله حكما نهائيا با�ستحالة التعاي�ش، وانعدام الأمل في النخب من الإثنية العربية الحاكمة، 
�سواء في المعار�ضة �أو في ال�سلطة، وي�أ�سا من تلك النخب ومن رغبتها وقدرتها على الاعتراف 
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دولتهم.  ترتكبها  التي ظلت  الإن�سانية  �ضد  والجرائم  والتمييز،  العن�صرية  لواقع  والمواجهة 
�إنكارهم الم�ستمر لحجم تلك الجرائم وهروبهم ورف�ضهم من مواجهة عواقبها  �إ�ضافة �إلى 

ودفع ثمنها وتقديم الجناة للعدالة وتعوي�ض ال�ضحايا بما ي�شفي جروحهم. 
في عالم اليوم المطالبة بالحقوق على �أ�سا�س الهوية المختلفة عن الهوية التي تتبناها الدولة، 

ارتبط بن�ضالات عالمية عبر الكوكب من �أجل نيل الحقوق ومناه�ضة التمييز. 
�أي�ضا  مرتبطة  بل  فقط،  والإثنية  الثقافية  بالخلفيات  مرتبطة  تعد  لم  الهوية  �إن  حيث 
بت�صنيفات الجندر �أو النوع �أو الميول الجن�سية والمواقف من العولمة الاقت�صادية وق�ضايا التغير 
ارتباطا  �أكثر  الوقت  ولكنها في ذات  �أكثر فردية و�شخ�صية،  الهوية  �أ�صبحت  فلقد  المناخي. 

بال�سلطة وبحقوق المواطنة المت�ساوية. 
فخلال الن�صف الثاني من القرن الع�شرين بد�أت الهوية من منظورها ال�سيا�سي ترتبط 
�أ�صبح  وبالتالي  الإثنية.  والمجموعات  الأقليات  وحقوق  الن�ساء  حقوق  مثل  متنوعة  بق�ضايا 
هناك ما ي�سمى بـ« �سيا�سات الهوية«، والتي تعتبر �شكلا من التنظيم المرتبط بحقيقة �أن بع�ض 

الفئات الاجتماعية �أو المجموعات الب�شرية تعاني من الا�ضطهاد والظلم. 
الأمر الذي يجعل تلك المجموعات �ضحية »الإمبريالية الثقافية« التي تعر�ضها لأ�شكال من 

العنف والتمييز والتهمي�ش والا�ستغلال وانعدام ال�سلطة.
»ف�سيا�سات الهوية تبد�أ من تحليل الا�ضطهاد �إلى التو�صية بالمطالبة ب�إعادة تعريف وتحويل 
التو�صيفات التي ت�ضع و�صمة على الانتماء لتلك المجموعة، وذلك بدلا عن قبول ال�سيناريوهات 
ال�سلبية التي تقدمها الثقافة الم�سيطرة عن دونية ال�شخ�ص المنتمي لتلك المجموعات، الأمر 
الذي يجعل الفرد يقوم بتحول جذري في �إدراكه لذاته ووعيه بمجتمعه. والذي يتم غالبا عبر 

عملية رفع الوعي.«347 
المجموعات  تعبر عن  التي  ال�سيا�سية  ت�شتمل على معظم الحركات  الهوية  �سيا�سات  ف�إن 
الم�ضطهدة والمقهورة �سواء تلك المطالبة بالحكم الذاتي �أو الم�ساواة �أو تقرير الم�صير، �أو التي 

تطالب بحقوقها ال�سيا�سية الم�سلوبة. 
347- Heyes, Cressida, «Identity Politics», The Stanford Encyclopedia of PhilosophySummer 

2016 Edition, Edward N. Zaltaed.,
URL = <https://plato.stanford.edu/archives/sum2016/entries/identity-politics/>. 

Accessed , February, 12 , 2017.
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لحقوق  وال�سيا�سية  الاجتماعية  الحدود  ر�سم  في  �سيا�سيا  دورا  الثقافة  تلعب  هنا  ومن 
مجموعات معينة، في �إطار �سلطة مهيمنة من قبل �إثنية �أو جماعة ثقافية �أو عرقية �أو �سيا�سية 

معينة. 
وفي ال�سودان كانت الو�صمة �أو Stigma تلعب دورا هاما دائما في �صناعة الحدود بين فئات 
المواطنة  حدود  �صناعة  يتم  بحيث  العن�صرية.  الدولة  �إطار  في  ال�سوداني  المجتمع  وطبقات 
نف�سها على �أ�سا�س الثقافة، والتي �صنعت �صورا نمطية لمجموعات معينة لا�ستبعادها وقهرها 
والحقوق  والاقت�صادية،  ال�سيا�سية  بالم�شاركة  التمتع  من  تمنعها  وقوالب  �أطر  في  وو�ضعها 

المت�ساوية مع بقية �أع�ضاء الإثنية الم�سيطرة �صاحبة الامتيازات. 
�إلى  الانتماء  هو  للا�ستبعاد  والمحدد  ال�سودان  في  الأ�سا�سية  ال�سلبية  الو�صمة  �إن  حيث 
بمقدار  ترتبط  ال�سوداني  المجتمع  في  “الو�صمة  �إن  عبيد  ها�شم  يقول  الإفريقية.  الإثنيات 
�إذن ف�أنت ت�صبح مو�صوما. فالملامح الإفريقية الأ�صيلة ت�صبح جزءا  �أ�سود،  �إفريقيا  كونك 
من عملية الو�صم في ال�سودان، ال�شفاه الغليظة والأنوف العري�ضة وال�شعر المجعد وال�سواد، �أو 

اللغة الإفريقية، و�أخيرا عدم الانتماء للإ�سلام.
يزداد  للإ�سلام  الانتماء  وعدم  الثقافية  وال�صفات  الج�سماني  المظهر  بين  الجمع  وعند 
الو�صم والتمييز. حيث ترتبط هذه ال�صفات والملامح بو�صمة العبودية والتي تربط الأفريقانية 

وال�سواد بالرق.”348 
�أ�شكال  معمقة في  ب�صورة  بحثت  دكتوراة  درا�سة  �أجرت  والتي  بوتزر،  كري�ستينا  الباحثة 
التمييز التي يعانيها المجتمع الجنوبي ب�شكل خا�ص، وبع�ض المجموعات الإثنية الإفريقية في 
الخرطوم بعد اتفاق ال�سلام ال�شامل، تو�صلت �إلى �أن »المجتمع ال�سوداني لي�س فقط مجتمعا 
متعدد الثقافات بل هو مجتمع عرقي الطابع مع بنية وا�ضحة من انعدام الم�ساواة بين المجموعة 

المهيمنة والاقليات الثقافية - الإثنية. 
حيث �إن الجنوبيين وبقية ال�سودانيين الأفارقة يتم ا�ستبعادهم ب�شكل م�ؤ�س�سي من الفر�ص 
ومن الو�صول �إلى و�ضعية ذات عائد �أف�ضل عبر �أ�شكال من العن�صرية، حيث �إنهم يتعر�ضون 
مف�صولة  �أحياء  في  يعي�شون  �أغلبيتهم  بينما  ال�سيا�سي.  ب�صوتهم  الاعتراف  وعدم  للتنميط 

348- Yousif 2013.
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عن�صريا )Segregated Neighborhoods( �أو حتى مع�سكرات. 
حيث �إن الذين قمت ب�إجراء مقابلات معهم �شعروا ب�أن الحرب لم تنتهي و�أن هناك حربا 
�أ�سموها )حربا ذهنية  ما  ب�أنهم منخرطون في  �شعروا  فقد  م�ستمرة �ضدهم في الخرطوم. 
الاقت�صادي  التمييز  �إلى  ت�شير  �إنها  حيث   )War Of The Mind  - العقل  على  حربا  �أو 
والاجتماعي وال�سيا�سي والعدائية التي يتعر�ض لها الجنوبيون - وبقية الإثنيات الإفريقية - في 

الخرطوم … 
حيث على الرغم من �إقامتهم الطويلة في الخرطوم �شعر الم�شاركين في الدرا�سة �أن هناك 

فوا�صل غير قابلة للتج�سيد بينهم وبين مجتمع الأغلبية.”349 
الذين  خا�ص  ب�شكل  والجنوبيين  الإفريقية  الإثنيات  من  المواطنين  الباحثة  در�ست  لقد 
يقطنون في الخرطوم لفترة لا تقل عن 20 عاما، �أو �أولئك المولودين في الخرطوم. ورغم ذلك 
ف�إن الباحثة و�صلت �إلى هذه النتائج التي تو�ضح درجة التمييز العن�صري والقهر ال�سيا�سي 

والاقت�صادي التي تعي�شها ب�شكل يومى هذه المجتمعات. 
الأمر الذي يثبت - كما و�ضحت الدرا�سة - مقدار العن�صرية الم�ؤ�س�سية من قبل الدولة، 
الإفريقية ومعاملتهم كمواطنين  ا�ستبعاد ممنهج للإثنيات  �إلى  �أ�سا�سي  ب�شكل  والتي هدفت 
من الدرجة الثانية. فقد كان هذا ال�شعور �سائدا حتى بالن�سبة لأولئك الذين ظلوا يعي�شون في 

مركز ال�سلطة وفي ظل الثقافة العربية والإ�سلامية وقريبا من الخدمات والتعليم. 
�إذ �أن التمييز العن�صري كان قد �صنع فوا�صل »غير قابلة للتج�سير« بين هذه المجموعات 
من  المواطنين  باعتبارهم  الدولة  قبل  من  به  المعترف  المجتمع  �أو  الم�سيطرة،  العربية  الإثنية 

الدرجة الأولى وبين المجموعات الإثنية الإفريقية في قلب المركز الحاكم. 
مجتمع  في  العلاقات  فقط  تتبناها  لا  الذهنية  الحرب  تلك  »�إن  كري�ستينا:  تقول  حيث 
الخرطوم ولكن تحت�ضنها الدولة القمعية. والتي تعتبر في حالة باردة �ضد الجنوبين - وبقية 
الإثنيات الإفريقية حتى بعد الانف�صال. فالدولة لم تف�شل فقط في حماية جزء من مواطنيها 

ولكنها بدلا عن ذلك تقوم ب�أن�شطة عدائية �ضدهم. 
الدولة  قبل  من  مرفو�ضون  ب�أنهم  ي�شعرون   - الإفريقية  الإثنيات  وبقية   - فالجنوبيون 
349- Butzer 2011, p.319-320.
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المركزية، فم�ؤ�س�ساتها لا تقوم حتى بدورها في خدمتهم كمواطنين من الدرجة الثانية، بل �أن 
تلك المو�ؤ�س�سات لي�ست �سوى �آليات للقمع والا�ستغلال.«350

على  وت�ستند  مواطنيها،  �ضد  الم�ؤ�س�سي  التمييز  تمار�س  التي  العن�صرية  الدولة  هذه  �إن 
م�ؤ�س�ساتها في تنفيذ تلك ال�سيا�سيات التمييزية، والموجهة �ضد الإثنيات الإفريقية ظلت ت�ستمر 

في ممار�ساتها منذ الا�ستقلال وحتى الآن. 
ولذلك ف�إن ال�صراع �ضد هذه الدولة العن�صرية لا يمكن �أن يتم �إلا في �إطار من التحالف 
دون  العن�صرية  الدولة  هذه  لحقيقة  بمواجهة  للمطالبة  الم�ضطهدة،  القوى  بين  ال�سيا�سي 
فيه  تطبق  الذي  الوقت  نف�س  في  النخبوي،  الجدل  من  غيره  �أو  الهوية  �صراع  وراء  التخفي 

الدولة �سيا�سات تطهير �إثني عنيفة وقاتلة. 
الم�ضطهدة  الفئات  بين  وعيا جماعيا  �أي�ضا  تتطلب  العن�صرية،  الدولة  لهذه  المواجهة  �إن 

يجمعها في خطوط المقاومة المبا�شرة للن�ضال من �أجل الحقوق المت�ساوية. 
وفي ظل الإنكار المزمن للقوى والنخب ال�سيا�سية الحاكمة في ال�شمال لهذا الواقع العن�صري 
للدولة ال�سودانية، وعدم مواجهة هذا الواقع، ف�إن خيارات الم�ستقبل، تحتاج �إلى ر�ؤى جديدة. 
ر�ؤية مرتبطة بالمطالبة بحراك �سيا�سي، يطالب بالمحا�سبة والمحاكمة على الجرائم المرتكبة 

في ظل الحكومات والحكام المتعاقبين منذ الا�ستقلال. 
�إ�ضافة �إلى الاعتراف بالجرائم والتطهير الإثني والقتل الجماعي الذي جرى للإثنيات 
الإفريقية، بعيدا عن العبارات المخففة والمائعة التي كان يتم ا�ستخدامها في ال�سنوات الما�ضية، 
والتي تحد وتقلل من حجم الآثار والواقع المعا�ش الذي تعانيه الإثنيات الإفريقية في ال�سودان 
منذ الا�ستقلال. �إذ �أن تلك الإثنيات تواجه في الحقيقة عمليات تطهير �إثني م�ستمر وبدرجات 

متفاوتة. 
فعبارات من �أمثال »التهمي�ش التنموي«، و«�صراع الهوية« والنزاع الأهلي بل وحتى الحرب 
�أو عن طبيعة الأحداث التي �ستجري في الم�ستقبل.  الأهلية، لم ولن تعبر عن الواقع الراهن 
�إلى  تحتاج  الما�ضية،  عاما  ال�ستين  خلال  جرى  الذي  العن�صري  والتمييز  الدموي  فالقتل 

مجهودات حقيقية و�شجاعة في المواجهة. 

350- نف�سه.
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هكذا �أراد ال�سودانيون �إعادة توجيه نظام الامتيازات، وتبني �سيا�سات التمييز الإيجابي 
ا�ستراتيجيات  �إن�شاء  �إلى  �إ�ضافة  حقوقها.  من  لبع�ض  الم�ضطهدة  ال�شعوب  ا�ستعادة  ل�صالح 
للعدالة الانتقالية، ت�ضمن بناء �شبكة من العلاقات الاجتماعية وال�سيا�سية الجديدة، مبنية 
على الحقيقة والم�صارحة والم�سامحة، وتقوم على محا�سبة عادلة و�شفافة لمرتكبي الجرائم، 
الإثنيات  من  �شعوبها  �ضد  ال�سودانية  الدولة  قادته  الذي  العنيف  بالتاريخ  وا�ضح  واعتراف 

الإفريقية. 
�إن المطالبة بالحقوق المت�ساوية في ظل دولة الامتيازات والعن�صرية الم�ؤ�س�سية يظل مهددا 
دائما بالعنف. حيث �إن الدولة العن�صرية التي ت�سيطر عليها �إثنية معينة لا يمكنها التنازل 

عن امتيازاتها بهذه ال�سهولة. 
ولكن يجب �أن تتم عملية مواجهة لواقع الف�شل ل�سيا�سات هذه الدولة العن�صرية و�أثرها 
المدمر على نف�سها وعلى من تحكمهم حتى من بني �إثنيتها، والنظر �إلى الفر�ص التي ت�ضيعها 
في �سبيل هذه ال�سيطرة من موارد، في �سبيل حرب دموية ا�ستنزافية يقودها توهم ب�إمكانية 

الانت�صار والنجاح في قمع المجموعات الأخرى. 
ال�سنوات  ال�سودان خا�صة خلال  تغيير في  �أحداث  �إلى  الهادفة  تقدم الخطوات  �إن عدم 
الخم�سة الأخيرة منذ الربيع العربي يرجع ب�شكل �أ�سا�سي �إلى هذه الازدواجية في النظر �إلى 

الأزمة ال�سودانية. 
�سيكون  الوطني  الم�ؤتمر  نظام  تغيير  مجرد  ب�أن  يعتقدون  الذين  بين  الجدل  يدور  حيث 
كافيا، وبين الذين يعتقدون ب�أن تغييرا جذريا و�شاملا يجب �أن ي�أخذ هذه الدولة العن�صرية 

منذ �ستين عاما �إلى مزبلة التاريخ. 
تعترف  �أن  يجب  المت�ساوية،  والحقوق  المواطنة  على  مبنية  �سودانية  دولة  بناء  يتم  ولكي 
النخب والقوى ال�سيا�سية من الإثنيات العربية بحقيقة واقع الدولة ال�سودانية منذ الا�ستقلال. 
الإثني  والتطهير  الم�ستمرة  وجرائمها  الأحادية،  العربية  الإثنية  ال�سيطرة  هذه  حقيقة  وهي 
الذي تقوده �ضد الإثنيات الإفريقية. والذي يجب �أن ينتهى ويتوقف نهائيا، حتى يتحقق �أي 
تغيير في ال�سودان وي�ؤدي �إلى انتقال لل�سلطة من �أيدي النخب الإثنية العربية �إلى م�ؤ�س�سات 

ممثلة لجميع �إثنيات وفئات ال�شعب ال�سوداني. 





الباب الخام�س
�أزمة التغيير: 

بين الممكن والم�ستحيل!
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على  ال�سيا�سي  الم�شهد  على  ال�سيطرة  في  العربي  الربيع  موجة  بدات   2011 العام  منذ 
الم�ستوى الإقليمي والعالمي، وظل الت�سا�ؤل م�ستمرا حول �إمكانية »التحاق« ال�سودان بتلك الموجة 
التي بد�أت بتون�س ثم �شهدت قمتها ب�سقوط نظام مبارك في م�صر ثم �سقوط نظام القذافي 

ومن قبله النظام اليمني. 
ولكن ال�سودان ورغم العديد من المحاولات لتنفيذ ذلك الحلم بالالتحاق وخا�صة من قبل 
ال�شباب، �إلا �أن المناخ ال�سوداني الذي بطبيعته حذف منه ف�صل الربيع، لم يتمكن من اختراق 
ال�سودان  �شم�س  تحت  ربيعا  ت�صنع  ال�سيا�سي  الم�ستوى  على  بثورة  والقيام  الطبيعة  قوانين 

ال�صيفية الحارة. 
وقد جرت العديد من المحاولات للتظاهر، والدعوات للخروج لل�شارع طوال عامي 2011 
و2012. كما ظهرت في ال�ساحة ال�سيا�سية فئة جديدة لم تكن لها �صفتها المنظمة في الما�ضي 
�أملا جديدا  �أن  المحللين  الكثير من  ر�أى  ال�شبابية. وقد  ب�شكل منف�صل، وهي فئة الحركات 
الموجودة  ال�سيا�سية  والأحزاب  الكيانات  على  متمردا  بدا  الذي  ال�صاعد،  الجيل  من  يتولد 

وحاول التحرك ب�شكل م�ستقل عن انتماءاته ال�سيا�سية. 
ولكن ما لم ينتبه له الكثيرون �أنه مع ثورة تون�س التي �أ�سقطت النظام هناك في 14 يناير 

2011، كانت في ال�سودان تحدث ثورة من نوع مختلف. 
ال�شعب  وتقرير  الجنوب  انف�صال  على  الا�ستفتاء  عملية   2011 يناير   9 في  بد�أت  فقد 
الجنوبي لم�صيره بعد حرب دامت ن�صف قرن وفترة �سلام انتقالية ا�ستمرت 6 �سنوات بعد 
توقيع اتفاق ال�سلام في 2005. وقد ن�صت الاتفاقية على �أن يجرى الا�ستفتاء في هذا الموعد 
لي�ضمن حق الجنوبيين في الاختيار في البقاء كجزء من الدولة ال�سودانية �أو اختيار الانف�صال 

وت�أ�سي�س دولة م�ستقلة. 
ن�سبة  والإقليمية  العربية  الإعلامية  الأجهزة  عن  غاب  الذي  الا�ستفتاء،  ا�ستمر  ولقد 
لتغطية �أحداث الربيع العربي، فمر الت�صويت دون �أن يلاحظه �أحد طوال 6 �أيام انتهت في 
15 يناير 2011. وقد ا�صطف الجنوبيون في كل مدن ال�سودان، وخا�صة العا�صمة في م�شهد 
مهيب لممار�سة حقهم في تقرير م�صيرهم في �أكبر م�شاركة جنوبية في عملية ت�صويت واقتراع 

�سيا�سي ربما في تاريخ ال�سودان. 
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بالحرية،  وال�شعور  الفرحة  من  الكثير  عن  تعبر  الطويلة  الم�صوتين  �صفوف  كانت  وقد 
واقتراب الخروج من حالة الانتظار الطويل لهذا الم�صير المعلق منذ الا�ستقلال. وفي �صبيحة 
7 فبراير 2011، وقبل ثلاثة �أيام من �إعلان محمد ح�سني مبارك تخليه عن ال�سلطة وانت�صار 
ال�شعب الم�صري في ميدان التحرير على نظام مبارك �أعلن الجنوبيون قراراهم ب�أنهم اختاروا 

وبن�سبة 99% الانف�صال عن ال�سودان وتكوين دولتهم الم�ستقلة. 
�إن هذا الربيع ال�سوداني كان �إفريقيا بامتياز، ملتحفا ب�شم�س الجنوب ال�صيفية الحارة. 
وال�شرق  العربية  المنطقة  في  �آخر  ثوري  تغيير  �أي  �أو  العربي،  الربيع  �شيء  في  ي�شبه  لا  وكان 
في  كما  للانف�صال،  الجنوبيين  اختيار  كان  فقد  التالية.  والأعوام  العام  ذلك  في  الأو�سط 
نظرهم هو �إ�سقاط لنظام ال�سيطرة الإثنية العربية والإ�سلامية على �شعبهم، والتحرر �أخيرا 
عبر الح�صول على دولتهم التي يمكنهم فيها �أن يكونوا مواطنين من الدرجة الأولى لأول مرة 

في تاريخهم الحديث. 
وما لم ت�ستطع الوحدة والعي�ش في كنف ال�سودان الموحد لخم�سين عاما تحقيقه للجنوبيين 
تمكن الانف�صال من تحقيقه وهو الم�ساواة. فلقد �أ�صبح الجنوبيون م�ساوين لل�شماليين �أخيرا 
كمواطنين، ولكن لدولة �أخرى لها علمها وجواز �سفرها وعملتها، �أو على الأقل كان هذا هو 

الحلم في تلك اللحظة التاريخية.
ثورة.  �أنه  ال�شمال للانف�صال على  �أو في  �أطيافهم في الجنوب  ال�سودانيون بكل  لم ينظر 
فلقد كان الجنوبيون �أكثر ان�شغالا باحتفالاتهم وتحديات الانف�صال من تقييم ما كان يجري 
�أو  المفكرين  �أو  الحكومة  �أو  المعار�ضة  قوى  �سواء  ال�شمال  جانب  ومن  تاريخية.  كنقلة  فعليا 
لا  �أي�ضا  جعلهم  ربما،  الحزن  وبع�ض  ال�صدمة  و�أحيانا  بالهزيمة  ال�شعور  ف�إن  الأكاديميين، 

يقيمون الو�ضع كما كان. 
غيرت  التي  ال�سودانية  الثورة  هو   %99 بن�سبة  للانف�صال  الجنوبييين  ت�صويت  كان  لقد 
وجه ال�سودان �إلى الأبد، و�صنعت نقلة تاريخية هامة �ستحدد بالت�أكيد م�ستقبل بقية ال�سودان 
ال�شمالي والجنوبي. فلم يكن الجنوب وحده الذي �أ�صبح دولة جديدة، بل �أن ال�شمال �أي�ضا 
�أ�صبح دولة جديدة، دولة بلا جنوب ولا جنوبيين في عا�صمتها �أو مدنها الأخرى. دولة فقدت 
معظم بترولها و9 ملايين من �سكانها، والذين كانوا ي�شكلون طبقة عاملة دنيا تملأ الوظائف 
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الهام�شية في الأغلب كخدم المنازل، وتقوم بالأعمال ال�شاقة في ا�ستمرار لإرث الا�سترقاق. 
�أن  الأهم  لكن  الثلثين.  مواردها بمقدار  ونق�صت  الثلث،  م�ساحتها بمقدار  نق�صت  دولة 
مرة  لأول  تواجه  كانت  الم�سلمة  العربية  بالإثنية  المحكوم  ال�شمال  في  ال�سودانية  الدولة  هذه 
رف�ضا �شعبيا �شاملا بلغت ن�سبته 99% من الجنوبيين. والذين بت�صويتهم للانف�صال لم يكونوا 
فقط يقررون م�صيرهم، بل كانوا ي�ضعون حكما قاطعا في مواجهة دولة ال�سودان العن�صرية، 
ويقطعون ب�أنها دولة من الم�ستحيل العي�ش في ظلها ك�إثنية غير �إفريقية �أو كمجموعة مختلفة 

عن الإثنية الحاكمة. 
تلك الا�ستحالة عبرت عنها الدموع القليلة التي ذرفت على الجنوبيون وهم يرحلون من 
ال�سلام  وملتقى  م�صطفى  الطيب  �أمثال  من  المتطرفون  عنها  عبر  الا�ستحالة  تلك  ال�شمال. 

العادل الذي كان ي�ؤيد ويعبئ للانف�صال �أكثر مما يفعل الجنوبيون �أنف�سهم. 
�إن الا�ستفتاء على الانف�صال لم يكن في الحقيقة فر�صة للاختيار بين الوحدة �أو الانف�صال، 
بل كان في الحقيقة فر�صة للت�صويت الجماعي على الحكم النهائي ب�أن الدولة المركزية في 
ال�سودان هي دولة عن�صرية لا تقبل التغيير �أو التنازل عن امتيازاتها الإثنية في �سبيل �سودان 

المواطنة المت�ساوية. 
�إن التغيير الذي �أحدثه الت�صويت على الانف�صال لم يكن فقط جذريا، بل كان ثوريا �أي�ضا. 
ف�إن ال�شعب الجنوبي الذي تحمل حربا لخم�سين عاما، قُتل فيها ما لايقل عن مليونين ون�صف 
�إن�سان و�شرد خم�سة ملايين، هذا ال�شعب ا�ستطاع �أخيرا �أن يقول كلمته التي لم تكن خافتة 

ولم تحتج �إلى ا�ستخدام الر�صا�ص. 
لقد كانت ثورة �سلمية بالدرجة الأولى، رغم �أن ثمنها كان �أرواحا ودماء غزيرة ور�صا�صا 
�سلمية. فخلال عملية  نهاية  بالت�أكيد  كانت  ال�سلام،  �سنوات من   6 بعد  النهاية  لكن  كثيفا، 
الت�صويت لم تطلق ر�صا�صة واحدة، ولم تتم �أي �أعمال عنف �أو فو�ضى كما كان يتح�سب �أو 
يخ�شى بع�ض المراقبين. فلقد تمكن هذا ال�شعب - الذي حرم من �أي ممار�سة �سيا�سية �سلمية 

لعقود -  ب�شكل منظم للغاية من الت�صويت بهدوء وب�شكل متح�ضر لتقرير م�صيره.
في المقابل كان ال�سودانيون في ال�شمال ينظرون لعملية الا�ستفتاء بتجاهلهم المعتاد لم�س�ألة 
يجعل  الذي  الجغرافي  الامتداد  ذلك  �سوى  يوما  لهم  يعني  لم  فالجنوب  ب�أكملها.  الجنوب 
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دولتهم هي الأكبر م�ساحة في »الوطن العربي« كما تقول درو�س الجغرافيا. 
يقول خالد الكد: »لقد نظر ال�سودانيون ال�شماليون للجنوب بنف�س الطريقة التي نظر بها 
الم�صريون لل�سودان - قبل الا�ستقلال - على �أنه ملكيتهم. فهو الأر�ض �أولا: �أي امتلاك مناطق 
فترتبط  للأر�ض،  كتبعية  ي�أتون  ف�إنهم  النا�س  �أما  والا�ستوائية.  الغزال  وبحر  النيل  �أعالي 
�أهميتهم بمقدار ما يقدمونه من م�ساعدة في الحفاظ على تلك الملكية - �أي الأر�ض. )هناك 

�أوقات تم فيها التفكير في ارتكاب �إبادة جماعية(.«351 
للأ�سف �إن الكاتب التقدمي خالد الكد، رغم ما �صرح به من حقائق مهمة حول حقيقة 
جرى  ما  و�صف  على  �أي�ضا  يتجر�أ  لم  �أنه  �إلا  و�شعبه،  الجنوب  وبين  ال�شماليين  بين  العلاقة 
ويجري في الجنوب حتى ذلك الوقت الذي كتب فيها هذه العبارات في نهاية الثمانينات ب�أنه 
فعليا �إبادة جماعية �أو على الأقل تطهير �إثني، لكن ربما لو �أن الدكتور الكد قد كتب في مطلع 
الت�سعينات و�شهد العنف والقتل الذي ارتكب في حملات الجهاد ربما كان و�صف الأمر على 

حقيقته وربما لا. 
ولكن ما وثق له على �أنه كان هناك »تفكير على الأقل في الإبادة« ف�إنه يظل ت�صريحا مهما 
لواقع الحال والذهنية التي حكمت الدولة التي ت�سيطر عليها النخب الإثنية ال�شمالية العربية، 

خا�صة و�أنه كان يحاول و�صف النخب ال�سودانية الم�ؤ�س�سة في فترة الا�ستقلال وما قبله. 
التي  النخب  ال�سودانية عبر  الدولة  �أدارت  التي  العقلية  الكد من و�صف  لقد تمكن خالد 
�أ�س�ست الحركة الوطنية، والتي �أدت �إلى الا�ستقلال وت�شكيل الدولة ال�سودانية الم�ستقلة. فقال 
عن تلك النخب التي اختار �أن ي�سميها الأفندية: »�إن الذين �شكلوا لاحقا الأحزاب ال�سيا�سية 
في �شمال ال�سودان لم ينظروا �إلى ال�شعب في الجنوب كم�ساوين لهم. فلقد نظروا �إليهم دوما 
ك�صغار ال�سن، لقد كان »الأفارقة البدائيون«، لم تكن لديهم ثقافة ولا لغة … لم يفكروا �أبدا 

في �شعب الجنوب كمجموعات �إثنية لها لغاتها و�أديانها وعاداتها.« 
كما �أن الراحل جوزيف قرنق حلل عقلية النخب الحاكمة في ال�شمال من منظور اقت�صادي 
على الأ�س�س المارك�سية التي تربط م�صالح البرجوازية بال�سيطرة على الحكم، �إذ يقول: »�أن 
البرجوازية ال�شمالية، ك�أي برجوازية في الدول الم�ستعمرة و�شبه الم�ستعمرة، تحمل �أحلاما ب�أن 

351- AlKid 1986, p.195.
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ت�صبح يوما ما غنية مثل الدول الر�أ�سمالية والإمبريالية. 
�إذ �أنهم ي�أملون في �أن ي�صبحوا �صناعيين عظماء �أو م�صرفيين وتجار �أغنياء ومزاعرين، 
�إلخ. ولكي يحققوا �أحلامهم ف�إنهم �سيحتاجون �إلى �أ�سواق لتلك الب�ضائع، و�إلى عمالة رخي�صة 

لتلك الم�صانع والمزارع و�سيحتاجون �إلى المواد الخام. 
للح�صول على  المت�أخرة مثل الجنوب كمناطق مثالية  المناطق  �إلى  ينظرون  ف�إنهم  وعليه 
تلك الموارد. لذلك يتجهون - �أي البرجوازية �أو النخب - للوقوف في طريق تنمية تلك المناطق 

ويميلون �إلى �إخ�ضاع �سكانها �إلى �سيطرتهم وت�أثيرهم الثقافي والإيديولوجي.«352 
�إن مزيج تحليلىي جوزيف قرنق وخالد الكد لعقلية النخب ال�شمالية وتوجهاتها للتعامل 
تماما  ترف�ض  الم�سلمة  العربية  الإثنية  �أن  حقيقة  �إلى  ينتهي  �إنما  والجنوبيين،  الجنوب  مع 

التنازل عن الامتيازات التاريخية لها في ال�سيطرة على الدولة ال�سودانية ب�شكل منفرد. 
كما �أنها لن ت�سمح �سوى لقيام دولة عن�صرية ذات م�ؤ�س�سات تميز �ضد كافة الإثنيات الغير 
عربية والغير م�سلمة، وقادرة على ممار�سة �أق�صى درجات العنف �ضدهم من �أجل الحفاظ 

على امتيازات الهيمنة على ال�سلطة والثروة في داخل الإثنية العربية الحاكمة.

الربيع الإفريقي فـي ال�سودان: جدل التغيير ال�سلمي والم�سلح

�إن ف�شل ما �سمي في اتفاقية ال�سلام ال�شامل »بالوحدة الجاذبة«، �إنما كان في الأ�سا�س هو 
ت�أكيد على هذه الحقيقة حول الهمينة الإثنية. �إن تلك العقلية المهيمنة التي تنظر �إلى الجنوب 
وبقية مناطق الإثنيات الإفريقية »ك�أر�ض بلا ب�شر« �أو كمنظومة موارد يجب �أن يتم ا�ستغلالها 
منذ  الا�شتعال  دارفور في  ت�ستمر الحرب في  لكي  الأ�سا�سي  الدافع  كان  الب�شر،  بما في ذلك 
2003، ولكي ت�شتعل الحرب مجددا في كل من جبال النوبة في 30 يونيو 2011 وفي النيل الأزرق 

في �سبتمبر 2011. 
الإثنية الإفريقية،  العربي، ولكن عبر مكوناته  الربيع  ال�سودان بثورات  وبالتالي »التحق« 
�أثبتها الت�صويت على الانف�صال مما  والتي رف�ضت التعاي�ش تحت ظل دولة العن�صرية التي 

352-  نف�سه.
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ترك بقية الإثنيات الإفريقية في و�ضعية الأقلية التي لا تملك الكثير من الخيارات �سوى الثورة، 
والتي اعتادت على �أن تكون م�سلحة. 

لي�س  طويل.  زمن  منذ  الإفريقية  للإثنيات  خيارا  يكن  لم  ال�سلمي  ال�سيا�سي  فالحراك 
والقهر منذ فترات غارات  الكفاح �ضد الا�ضطهاد  ولكن لارتباط  له،  �إمكانيات  لعدم وجود 

الا�سترقاق بالمقاومة الم�سلحة �ضد الجيو�ش والمجموعات الغازية. 
الحكم  عهد  منذ  النف�س  عن  للدفاع  حرب  حالة  في  الواقع  في  المناطق  هذه  كانت  فلقد 
التركي مرورا بالمهدية وما تلاها، ناهيك عن القرون التي �سبقت ذلك في عهد الفونج. فقد 
كانت مناطق الجنوب ودارفور وجبال النوبة والنيل الأزرق تعي�ش حالة حرب وغزوات م�ستمرة 

لتجار الرقيق حتى الثلاثينيات من القرن الع�شرين. 
بذلك  ارتباطا  الأكثر  الو�سيلة  ظل  ال�سلاح  حمل  بوا�سطة  النف�س  عن  الدفاع  ف�إن  لذلك 
التاريخ وبالواقع المعا�ش �أي�ضا. هذا �إ�ضافة �إلى التاريخ الحديث، حيث كانت الحركة ال�شعبية 
لتحرير ال�سودان عبر ر�ؤية ال�سودان الجديد قد مكنت المجموعات التي تحالفت معها وان�ضمت 

لها في المناطق المختلفة من ا�ستعمال ال�سلاح كو�سيلة للن�ضال من �أجل الحقوق. 
�أي مقاومة من الإثنيات الإفريقية،  فالعنف الذي كانت ولا تزال تمار�سه الحكومة �ضد 
في  مقعد  ولإيجاد  �أ�صواتهم  لإ�سماع  الأ�سرع  الو�سيلة  هو  للكثيرين  ال�سلاح  حمل  خيار  جعل 

طاولة التفاو�ض على �شروط حكم �أف�ضل على الم�ستوى الإقليمي. 
هذا الطابع الم�سلح لثورة ال�شعوب والإثنيات الإفريقية في ال�سودان التي تزامنت مع ثورات 
النظام  �أراد  الذي  الإطار  في  و�ضعت  بل  كثورات،  �إليها  النظر  دائرة  من  �أخرجها  الربيع، 
ا�ستمراراية  ت�شكل  وتمردات،  حروب  مجرد  �أنها  �أي  فيه،  و�ضعها  الحاكمة  الإثنية  والنخب 

لحرب الجنوب وب�إيعاز من الجنوبيين ودعم منهم. 
تلك الحروب، خا�صة  ا�شتعال  انف�صال الجنوب �شكل عاملا مهما في  �أن  �إنكار  لا يمكن 
في المنطقتين اللتين كان لهما ن�صيب من اتفاق نيفا�شا، ولكن لم يكن له بنود وا�ضحة متعلقة 
بتقرير الم�صير �أو الحكم الذاتي. فالمفاو�ض الجنوبي كان يركز على الجنوب كما يبدو لأنه 
ينف�صل  لأن  ال�شمال  النظام الحاكم في  ويباركها  دوليا  �سيا�سية مدعومة  �إمكانية  يرى  كان 

الجنوب ويذهب �إلى حاله وتنتهي تلك الحرب. 
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ولكن لا الجنوبيون ولا ال�شماليون كانوا ينظرون لحقيقة �أن الدولة ال�سودانية في ال�شمال 
بطبيعتها العن�صرية - التي لم تتغير ولو قليلا خلال الفترة الانتقالية - �ستقدم �أي تنازلات �أو 

حقوق لهذه الإثنيات الإفريقية في داخل حدودها كدولة. 
الح�صول  �ست�ستطيع  �أنها  ال�شمال  قطاع  ال�شعبية  الحركة  ظنت  فقد  الآخر  الجانب  من 
على دعم دولة الجنوب الوليدة والمجتمع الدولي عبر ال�ضغط على النظام للو�صول �إلى تغيير 

حقيقي في الدولة ال�سودانية يمكنهم من البقاء من �ضمنها لكن بحقوق مت�ساوية. 
�سنوات من  �ستة  تتزحزح عن مواقفها منذ  البنى لم  العن�صرية  ال�سودانية  الدولة  ولكن 
الحرب. ورغم تبني الحركات الم�سلحة في مناطق الإثنيات الإفريقية لبرنامج توحيدي يهدف 
�أن  �إقليمية باعتبار  �إلى تغيير جذري و�شامل في البلاد، ولي�س فقط الح�صول على ت�سويات 
ذلك هو الخيار الا�ستراتيجي في حال البقاء �ضمن الدولة ال�سودانية، �إلا �أن هذا التوجه ظل 

ي�صطدم بجدار ال�سيطرة الإثنية العربية ونخبها الحاكمة. 
ومراحل مختلفة من 2012 وحتى  م�سميات  قامت تحت عدة  �أن هناك تحالفات  فرغم 
والحركات  ال�شمالية  ال�سيا�سية  القوى  بين  �إلخ(  ال�سودان،  نداء  الثورية،  )الجبهة   2015
من  الانتقال  في  تنجح  لم  التحالفات  هذه  �أن  �إلا  وال�شبابية،  المدنية  القوى  وبقية  الم�سلحة 
نقطة المقاومة الم�سلحة فقط �إلى مقاومة م�صاحبة وموازية على الم�ستوى المدني �أو ما ي�سمى 

بالانتفا�ضة �أو الثورة ال�سلمية. 
الأكثر  ال�سيا�سي  والم�صطلح  الم�شترك  الهدف  �أ�صبح  الذي  »التغيير«  نحو  الطريق  وفي 
�شيوعا في ال�سودان في ال�سنوات ال�ست الما�ضية، ظهرت خطوط الانف�صال والانق�سام الحاد 
المهيمنة وتلك الم�ضطهدة في  الإثنيات  الواقعى والحقيقي بين  الذي ير�سم حدود الاختلاف 
ال�سودان. وقد ظهر ذلك جليا في تحالفات المعار�ضة وكيانات التغيير ولي�س عبر ال�صراع مع 

النظام. 
فلقد كان الجدل حول �سلمية التغيير �أو ا�ستخدام ال�سلاح، هو الجدل الم�سيطر والحاكم 
الم�سلحة  ال�سودانية  ال�سيا�سية  القوى  التحالفات بين  »بالتن�سيق« و�صناعة  �سمي  ما  لمحاولات 
والتي باخت�صار تمثل الإثنيات الإفريقية، وبين القوى ال�سيا�سية المدنية، والتي باخت�صار ربما 
يراه البع�ض مخلا، تمثل الإثنيات العربية على الأقل في م�ستوى القيادة والنخب التي تقود 
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تلك القوى ال�سيا�سية رغم وجود ع�ضوية ومنا�صرة من بع�ض النخب وال�شباب من الإثنيات 
الإفريقية. 

لكن لي�س لتلك القوى ال�سلمية �أي قيادة �شعبية م�ؤثرة في مناطق الحروب التي يقطنها في 
الغالب الإثنيات الإفريقية. لذلك ف�إن �صعوبة اجتماع تلك الر�ؤى حول »و�سائل التغيير« كان 

يحتل م�ساحة وا�سعة من النقا�ش حول ال�سبل العملية لتحقيق ذلك التغيير. 
الم�سلح  التوفيق بين  وتوافقات »هجينة« تحاول  تفاهمات  �إلى  التو�صل  وبعد جدل طويل تم 

والمدني في العمل من �أجل الثورة �أو الانتفا�ضة وتغيير النظام الحاكم في ال�سودان. 
لكن بالعود على بدء، ف�إن الانف�صال الذي �أ�شعل كما نرى ثورة التغيير للدولة ال�سودانية، 
نف�س  ال�سودان ككل على  ولكنه غير  الإنقاذ  �أي نظام  النظام الحاكم  لم يغير فقط و�ضعية 
تمثلها  التي  ال�سيا�سية  القوى  عبر  الإفريقية  الإثنيات  �إليه  ت�سعى  الذي  التغيير  ف�إن  المنوال 
»الحركات الم�سلحة في الغالب«، هو تغيير جذري لكيان الدولة العن�صرية ولي�س فقط تغيير 

النظام الحاكم. 
حيث �إن البنية العن�صرية لم�ؤ�س�سات الدولة الإثنية التي تحكمها النخب الإثنية العربية منذ 
الا�ستقلال بل منذ عهد مملكة �سنار، هذه الدولة هي التي يجب تغييرها و�إعادة بناءها على 
�أ�س�س مغايرة تحدث قطيعة كاملة مع هذا الما�ضي الممتلئ بالعار والحروب والقتل والتطهير 

الإثني والإبادة الجماعية. 

الطبقة الو�سطى التي تعرقل التغيير

�إلى  ت�سعى  التي  ال�شمالية«،  »البرجوازية  حول  قرنق  جوزيف  �سابقا  عنه  تحدث  ما  لكن 
ال�سيطرة على المناطق المت�أخرة والحفاظ عليها في و�ضع مت�أخر لتظل م�صدرا للموارد، هذه 

البرجوازية لم تكن لتقبل بمثل ذلك التغيير الجذري.
عاجزة عن  تقدمية،  الأكثر  تلك  �ضمنها  ومن  التي تمثلها،  ال�سيا�سية  قواها  كانت  لذلك 
النهاية  بداية  اقتلاعه  يعني  والذي  الحالي.  الحاكم  النظام  اقتلاع  اتجاه  في  بقوة  التقدم 
التي  المناطق  في  وخا�صة  ال�سودانية،  الدولة  على  ال�شمالية«  »للبرجوازية  الإثنية  لل�سيطرة 

تقطنها الإثنيات الإفريقية والتي و�صمت دوما ب�أنها متخلفة مت�أخرة ومهم�شة. 
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يقول خالد مو�سى دفع الله: »�إن بع�ض �أ�سباب بقاء حكومة الإنقاذ على �سدة الحكم طيلة 
الفترة الما�ضية لا يعود فقط �إلى ادعاءات ومزاعم الدولة البولي�سية وقوة وع�صبية التنظيم 
ا�ستقرار  الإ�سلامي بل لوجود طبقة و�سطى متما�سكة طورت م�صالح ع�ضوية للحفاظ على 

الدولة ال�سودانية لأنها �أهم خ�صائ�ص هويتها الاجتماعية.«353 
وتلك الطبقة الو�سطى التي تحافظ على »هويتها الاجتماعية« عبر بقاء النظام الحاكم 
هي ا�ستمرارية لذات الطبقة الو�سطى التي �صنعتها البرجوازية ال�شمالية التي بد�أها الافندية 
في عهد الا�ستعمار، والتي بدورها ا�ستفادت من الرفاه الذي وفرته تجارة الرقيق في القرن 
الا�ستعمار  وفره  الذي  التعليم  ارتقت عبر  مدينية  و�سطى  �صنعت طبقة  ع�شر، حتى  التا�سع 
داخلها  خلقت  التي  والنخب  الو�سطى  الطبقة  �صنعت  العملية  تلك  الدولة.  في  والوظائف 

الحركة الوطنية التي بنت الدولة ال�سودانية الحديثة. 
ورغم �أن نظام الإنقاذ قد �أ�ضر بالبنية التاريخية لامتيازات الطبقة الو�سطى التي تنامت 
منذ الا�ستقلال، وخا�صة المرتبطة بالقوى الطائفية وتحالفاتها الاقت�صادية والإثنية، �إلا �أنه 
�إنتاجها  لم يقم بالغاء تلك الطبقة تماما ولم ينهيها. ولكنه قام »ب�إعادة �صياغتها« و�إعادة 

عبر تو�سيع قاعدتها لت�شتمل على فئات في المجتمع ال�شمالي نف�سه كانت مهم�شة في الما�ضي. 
فلقد كانت ثورة الإنقاذ التي حملت الم�شروع الح�ضاري الذي يهدف �إلى »�إعادة �صياغة 

الإن�سان ال�سوداني« حملت داخلها �أغبانها الطبقية الخا�صة.
ال�سلطة  على  الإ�سلامية  الجبهة  ا�ستيلاء  بعد  »ما حدث  البطحاني:  الدكتور عطا  يقول 
وفر�ض م�شروعها بالقوة الجبرية … هو عملية �إحلال و�إبدال في مراتب ومكونات الطبقة 

الو�سطى ال�سودانية. 
فعبر �سيا�سات لا يتوفر المجال للتف�صيل فيها زحفت ال�شرائح الدنيا في الطبقة الو�سطى 
هذا  و�شمل  التاريخية  الجذور  ذات  الو�سطى  الطبقة  مواقع  لاحتلال  الإ�سلامية  الجبهة  في 
الزحف نخبا من الهام�ش، فخبا نجم �أ�سماء عائلات و�أفراد كانت معروفة في مجال التجارة 
والزراعة وال�صناعة وظهرت لل�سطح �أ�سماء جديدة في مجالات وان�شطة جديدة كالم�ضاربات 

353- خالد مو�سى دفع الله، مقال الطبقة الو�سطى ومقاي�ضات ال�سلطة في ال�سودان، �سودانايل، 2 يناير 2016.
http://www.sudanile.com/index.php?option=com_content&view=article&id=89837:2016-
01-12-09-14-12&catid=268&Itemid=552016 دفع الله
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والتوكيلات والعقارات ومعظم الان�شطة غير الإنتاجية بما يمكن مقاربته بم�صطلح »ر�أ�سمالية 
المحا�سيب« �أو الأثرياء الجدد.«354 

وهذه العملية من الإحلال والإبدال كانت في معظمها في داخل الإثنية العربية المهيمنة، 
مع بع�ض »النخب من الهام�ش« كما �أ�شار البطحاني. لكن لم يكن هناك تغيير جذري حقيقي 

يك�سر احتكار ال�سيطرة على الثروة وال�سلطة من بين �أيدي الإثنية العربية الم�سيطرة.
الطائفية  الأحزاب  للنظام وخا�صة من  المعار�ضة  الأحزاب  ان�ضمت مجموعات من  فقد 
دائرة  تدير  التي  الو�سطى  الطبقة  �صناعة  م�ؤ�س�سات  عبر  النظام،  �إلى  �أحيانا  والتقديمة 

الحراك الاقت�صادي في البلاد والتي �أ�صبحت تحت �سيطرة النظام وحزبه الحاكم. 
يقول البطحاني: »و�ضم التنظيم ال�سيا�سي زعامات وبيوتات �إدارة �أهلية كانت في المعار�ضة 
وتم تدميجها. وهناك مجموعات من الرموز ال�سيا�سية تعاونت مع حكومة الإنقاذ لم�صالحها 
وحماية لمكا�سبها )�أحد عوامل ظاهرة الان�شقاقات الحزبية« )وهذا العامل بالذات الذي �أكد 
عليه الدكتور البطحاني لم ينجح فقط في �أحداث ان�شقاق في �أحزاب المعار�ضة، ولكن يو�ضح 
مدى الانق�سام على م�ستوى فئات ال�شعب ال�سوداني التي يفتر�ض بها �أحداث التغيير والثورة 

على النظام. 
فلقد �أ�صبح جزء كبير من المجتمع ال�سوداني عبر طبقته الو�سطى في حالة من التماهى 
مع النظام من �أجل الحفاظ على مكا�سبه وامتيازاته التي عبر عنها خالد مو�سى ب�أنها »هويته 

الاجتماعية«. 
بالمنطقة  بالمقارنة  مرتفعة  ن�سبة  وهي   %43 حوالي  ال�سودان  في  الو�سطى  الطبقة  ت�شكل 
العربية التي تبلغ الن�سبة فيها 50%، وعلى الم�ستوى الاقت�صادي ف�إن العديدين قد يجادلون ب�أن 
ن�سب الفقر المرتفعة في ال�سودان تجعل من هذه الأرقام �شبه م�ستحيلة، حيث تقدر بحوالي 

46% ح�سب تقديرات البنك الدولي لعام 2009. 
ولكن هذه الن�سبة المرتفعة للفقر لا تبرر بال�ضرورة الموقف ال�سيا�سي لهذه الطبقة الفقيرة 
الدولة ذات التركيبة  بالنظام وم�ؤ�س�سات  العربية، وعلاقتها  الإثنية  �إلى  تنتمي  التي  خا�صة 

354- د. عطا البطحاني، الطبقة الو�سطى ومقاي�ضة ال�سلطة في ال�سودان، �سودان تريبيون، 21يناير 2016.
http://www.sudantribune.net/%D8%A7%D9%84%D8%B7%D8%A8%D9%82%D8%A9-

%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%B3%D8%B7%D9%8A,13157
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العن�صرية. فالحفاظ على بنية الدولة العن�صرية بالن�سبة للإثنية العربية �سواء على م�ستوى 
الطبقة الو�سطى �أو الطبقة الفقيرة يقع في �إطار الحفاظ على الامتيازات الحالية �أو المتوقعة 

م�ستقبليا. 
فالفقراء �أو الطبقات الدنيا داخل الإثنية العربية هم يعتمدون في ا�ستمرار معي�شتهم وفي 
بناء �آمالهم الم�ستقبلية للترقي الاجتماعي على تلك الدولة المبنية على الهيمنة الإثنية للعرب 

والم�سلمين. 
بعد  الا�ستعمار  عهد  في  الأفندية  م�صير  في  الكبير  الفارق  كوريتا  يو�شيكو  لاحظت  وقد 
انتهاء فترات خدمتهم، �سواء العاملين في الوظائف المدنية �أو الع�سكرية. �إذ �أن هناك تباين 
في الفر�ص المتاحة للا�ستمرار في عي�ش حياة كريمة بالن�سبة »للزنوج« �أو الإثنيات الإفريقية 
ب�شكل عام، وخا�صة المنبتين قبليا و�أحفاد و�أبناء الرقيق ال�سابقين« وبين زملائهم من الإثنيات 

العربية والمنتمين لقبائل و�شبكات اجتماعية مرتبطة بالإثنية الم�سيطرة تاريخيا. 
الأ�صول  ذوو  والأفندية  )العربي(  ال�شمالي  الأ�صل  ذوي  الأفندية  »كان  كوريتا:  تقول 
الزنجية )المنبتين قبليا( مت�ساوين فيما يتعلق بالرتبة والمرتب طالما كانوا في الخدمة، وكانوا 

يعي�شون في و�ضع م�ستقر ن�سبيا. 
لكن عندما يف�صلون - مثلا - ف�إن الو�ضع يختلف. �إذ ي�ستطيع الأفندية ذوو الأ�صل ال�شمالي 
كل  قبل  ينتمون  فهم  ال�شمال.  والقبلية في  العائلية  الروابط  على  اعتمادا  العي�ش  )العربي( 

�شيء للمجتمع ال�شمالي وي�شاركون الزعماء القبليين والدينيين ال�شبكات الاجتماعية.«355 
�إن هذه القدرة على الاعتماد على ال�صلات وال�شبكات الاجتماعية، هي التي ت�شكل قاعدة 
دعم م�ستمرة للحفاظ على الامتيازات التي يوفرها الانتماء �إلى الإثنية العربية في ال�سودان، 

�سواء بين الطبقات الفقيرة �أو المتو�سطة في داخل الإثنية نف�سها. 
يمكن  العن�صرية،  بتركيبتها  ال�سودانية  الدولة  وعلى  الامتيازات  على  الحفاظ  هذا 
درا�سات  في  المتخ�ص�ص  الأبي�ض  الأمريكي  الكاتب  لوبيتز  جورج  تحليل  �إطار  في  تف�سيره 
با�ستمرار  التي ت�سمح  لبنية الامتيازات  ابتكر م�صطلحا وتحليلا  العرق والعن�صرية. والذي 

العن�صرية وال�سيطرة �أو ا�ستعلاء العرق الأبي�ض في �أمريكا. 

355- كوريتا 1997، �ص100.
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�إنتاج  و�إعادة  على  والحفاظ  �إنتاج  من  الم�ستمرة  العملية  تلك  على  لوبيتز  �أطلق  فلقد 
العن�صرية والا�ستعلاء العرقي للبي�ض في �أمريكا، �أطلق عليها م�صطلح )الا�ستثمار التملكي 

 .)Possessive Investment in Whiteness - في البيا�ض - الانتماء للعرق الأبي�ض
�إذ يقول: “�إنني �أ�ستخدم الم�صطلح )الا�ستثمار التملكي( ب�شكل مجازي وحرفي. فالبيا�ض 
الم�س�ؤول عن الامتيازات  Cash Value، فهو  له قيمة نقدية  الأبي�ض-  للعرق  �أي الانتماء   -
التي ت�أتي للأفراد عبر الأرباح من ال�سكن الآمن عبر �أ�سواق مبنية على التمييز، والتعليم غير 
التوظيف  التي تمرر فر�ص  الداخلية  ال�شبكات  الفر�ص للأعراق المختلفة وعبر  المت�ساوي في 
للأقارب والأ�صدقاء والذين كانوا قد تك�سبوا �سابقا من الفر�ص التي يوفرها التمييز العرقي 
في الما�ضي. وخا�صة من خلال انتقال الثروة المتوارثة عبر الأجيال التي تنقل المكت�سبات من 

التمييز �إلى الأجيال التالية. 
�إني �أحاجج ب�أن الأمريكان من العرق الأبي�ض تم ت�شجعيهم على الا�ستثمار في البيا�ض - 

الانتماء للعرق الأبي�ض- حتى يظلوا متم�سكين بهوية توفر لهم الموارد والقوة والفر�ص.” 
�إن هذا الو�صف الدقيق “للقيمة النقدية” للانتماء للعرق الأبي�ض �أو الهوية البي�ضاء في 
�أمريكا يقارب - �إن لم يطابق تماما - الو�ضع للإثنية العربية في ال�سودان من حيث الامتيازات 

وال�سيطرة والهيمنة على ال�سلطة والثروة. 
التي  والهوية  الأبي�ض  للعرق  الانتماء  هذا  �أهمية  على  لي�ؤكد  تحليله  في  لوبيتز  يوا�صل 
�أن��شأها ليقول: “�إن البيا�ض والانتماء للعرق الأبي�ض، هو بالطبع وهم كما �أنه اختلاق وخيال 
�أو  البيولوجيا  في  تبررها  �أ�س�س  لديها  لي�س  فهي  العرقية،  الهويات  جميع  مثل  وثقافي  علمي 

الأنثربولوجيا. 
لكن على الرغم من ذلك ف�إن الانتماء للعرق الأبي�ض �أو البيا�ض، هو حقيقة اجتماعية، 
هوية خلقت وا�ستمرت مع جميع �آثارها ونتائجها المرتبطة بتوزيع الثروة والمكانة الاجتماعية 

والفر�ص.” 356
م�ؤخرا �أ�صبحت الأمم المتحدة تعرف الفقر ب�أنه لي�س فقط المحدودية في الدخل �أو حتى 
التمييز  على  المبنية  الدولة  �آلة  ف�إن  ولذلك  الفر�ص«.  انعدام  �أو  »محدودية  ولكنه  انعدامه، 

356- Lipsitz 1998, p.1.
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الإثني والعرقي، ف�إنها تخلق حالة م�ستمرة من انعدام الفر�ص �أو الفقر بالن�سبة للمجموعات 
الم�ضطهدة، ولكنها في المقابل تفتح م�ساحات فر�ص �أكبر للمجموعات التي تنتمى للإثنيات �أو 

الاعراق المهمينة. 
يقول خالد مو�سى دفع الله: »ظلت الطبقة الو�سطى في �إطار تطورها التاريخي في ال�سودان 
مرتبطة بالدولة لأنها المخدم الرئي�س للنخبة المتعلمة وكذلك لارتباطها بالحراك الاقت�صادي 
الطبقة  لهذه  الأ�سا�سي  الحا�ضن  وهي  والخدمات  الت�صنيع  خا�صة  المنتجة  القطاعات  في 
ب�سيا�سات الدولة الكلية، لذا ف�إن الطبقة الو�سطى في ال�سودان بطبيعتها لي�ست �ضد الدولة بل 

داعمة لها … 
كما �أن م�صالحها الطبقية الحقيقية مرتبطة �أي�ضا باقت�صاد ال�سوق والانفتاح الليبرالي 
وتو�سيع قاعدة التعليم وتوفير الحماية الاجتماعية والا�ستقرار ال�سيا�سي، وكذلك الا�ستثمار 
في ر�أ�س المال الب�شري. والطبقة الو�سطى في �أغلبها ظاهرة ح�ضرية ولي�ست ريفية �أو بدوية..« 
وهذا التحالف الظاهر والخفي بين الطبقة الو�سطى والدولة التي تحمي م�صالحها كان له 
الدور الأ�سا�سي في �أن تقف تلك الطبقة في خط واحد مع النظام �ضد م�شاريع التغيير الجذري 
في ال�سودان. خا�صة تلك القادمة من مناطق الإثنيات الإفريقية، والتي تتحدى تلك ال�سيطرة 
الإثنية العربية، وتطالب بتغيير جذري في بنية الدولة العن�صرية في ال�سودان، وتطالب بتغيير 
الإثنيات الأخرى  ا�ستغلال  العربية في مقابل  الإثنية  نظام الامتيازات الذي ي�ضمن �سيطرة 
وذلك في �إطار ما يمكننا ت�سميته على خطى لوبيتز بـ )الا�ستثمار التملكي للإثنية العربية �أو 

العروبة(. 
فعبر نظام الامتيازات الذي توفره الدولة المهيمن عليها من قبل الإثنية العربية، ي�صبح 
النقدية. وبالتالي ي�صبح الحفاظ على  لها قيمتها  العربية هو نف�سه ملكية  الانتماء للإثنية 

هذا الانتماء في قلب الم�صلحة لأجل الحفاظ على هذا الا�ستثمار. 
�إن هذا الا�ستثمار تم عبر مجهودات امتدت لقرون للأجيال المتلاحقة منذ دخول  حيث 
الرفاهية  �إلى  �إ�ضافة  منها.  والإثراء  الدولة  على  ال�سيطرة  من  وتمكنهم  ال�سودان،  العرب 
المتراكمة عبر الثروات التي �صنعتها تجارة الرقيق، ومن ثم بناء الطبقة الو�سطى والمدينية 

في ال�سودان، في القرن التا�سع ع�شر وحتى بداية القرن الع�شرين. 
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ومع انتهاء الرق في ال�سودان في منت�صف القرن الما�ضي ظلت علاقات الإنتاج على حالها، 
وا�ستمرت الحاجة للحفاظ على النظام الاجتماعي والهوية الإثنية التي ت�ضمن بقاء مجموعات 

�إثنية معينة كم�صدر للعمالة الرخي�صة و�أن ت�ستمر �أرا�ضيها م�صدرا للموارد. 
للدولة  التاريخي  الم�أزق  من  الخروج  ومحاولة  ال�سودان  في  التغيير  م�شروع  ف�إن  ولذلك 
العن�صرية، يجد نف�سه �أما حوائط من ال�صد الم�ستمر تقودها ذات الفئات الاجتماعية التي 

يفتر�ض بها الم�شاركة في عمليات التغيير. 
ويحلل خالد دفع الله هذا الموقف ب�شكل وا�ضح ومطابق للواقع حين يقول: »لذا ف�إن الطبقة 
الطبقة  لها، وقد ت�صدت هذه  بل داعمة  الدولة  لي�ست �ضد  ال�سودان بطبيعتها  الو�سطى في 
�إرها�صات  منذ  المختلفة  التمرد  لم�شروعات  الدولة  منظومة  مع  التاريخية  تحالفاتها  �ضمن 
م�شروع الحركة ال�شعبية و�أطروحة ال�سودان الجديد حتى تمرد حركات الهام�ش لأن م�صلحة 

الطبقة الو�سطى مرتبط ببقاء الدولة لا هدمها … 
�أو بدوية، ولما كانت حركات  �أغلبها ظاهرة ح�ضرية ولي�ست ريفية  الو�سطى في  والطبقة 
الهام�ش والتمرد قد انطلقت من الريف وعملت على تك�سير قاعدة الاقت�صاد الريفي ف�إنها 
�صارت بطبيعتها حركة ت�ستهدف المركز الح�ضري بدعوى �أنه مركز ال�سلطة، ولكنه في ذات 
في  ف�أ�صبح  مغايرا  مظهرا  المواجهة  اتخذت  فقد  وعليه  الو�سطى،  الطبقة  مركز  هو  الوقت 
تجلياته الأخرى مواجهة بين الهام�ش والمركز، والريف والح�ضر وبين كتل الطبقات المهم�شة 

�ضد توازنات الطبقة الو�سطى لأنها مناط الإ�ستقرار.« 
والم�صالح  الامتيازات  ا�ستقرار  هو  الله  دفع  خالد  عنه  يتحدث  الذي  الا�ستقرار  هذا  �إن 
التي تحميها الدولة ال�سودانية العن�صرية. حيث �أن نظام الإنقاذ الحاكم يمثل �أق�صى درجات 
اليمين المتطرف الذي ا�ستخدم كامل �أدوات عنف الدولة ل�ضمان هذا الا�ستقرار الذي �سماه 

»بالتمكين« لتلك الطبقة الو�سطى. 
والتي كما يعترف خالد نف�سه هي لي�ست طبقة فقط بقدر ما �أنها �إثنية، وبالتحديد الإثنية 
العربية، �إذ يوا�صل دفع الله ليقول: »كما �أن غالب انتماءات الطبقة الو�سطى بحكم هويتها 
وتحالفاته  الثقافية  وامتدادته  النيلي  الو�سط  من  هي  الح�ضارية  وخ�صائ�صها  الاجتماعية 
كتل  �أي�ضا  اجتذبت  بل  الحديث،  الاقت�صاد  دورة  في  الإنتاج  بمناطق  المرتبطة  الاقت�صادية 

مقدرة وم�ؤثرة من مراكز الإنتاج التقليدي خا�صة الزراعي.« 
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هذا الانتماء �إلى ال�شمال والو�سط النيلي العربي الإ�سلامي، هو الذي ي�ؤكد على �أن الإثنية 
في ال�سودان قد تجاوزت الطبقة في بنية ال�صراع الاجتماعي لل�سيطرة على ال�سلطة والثروة. 
التي ت�صبح تحت  الدولة  بنية  ف�إن  الطبقية،  الإثنية  ف�إنه عندما تتجاوز  وح�سب مايكل مان 
التطهير  من  مختلفة  �أ�شكال  لارتكاب  مر�شحة  دولة  بال�ضرورة  تجعلها  معينة  �إثنية  هيمنة 
الإثني تجاه الإثنيات الأخرى في �سبيل الحفاظ على هيمنة الإثنية الم�سيطرة على الدولة.357 

الدولة �سماه خالد  ال�سيطرة على  �إلغاء الآخر للحفاظ على امتيازات  التوجه نحو  وهذا 
»بالمقاومة«، �أي مقاومة التغيير الذي تطرحه القوى الإثنية الإفريقية ب�شكل خا�ص، والتي تعبر 

عنها �سيا�سيا الحركات الم�سلحة. 
يقول خالد دفع الله: »وبهذا قاومت الطبقة الو�سطى - المنتمية في �أغلبها للإثنية العربية - 
�أطروحات التمرد والحركات الاحتجاجية الأخرى لتعار�ضه مع منظومتها القيمية وم�صالحها 
الطبقية، عليه ف�إن تما�سك هذه الطبقة ولي�س انهيارها هو �سبب بقاء حكم الإنقاذ من �أجل 

الحماية الاجتماعية والا�ستقرار ال�سيا�سي.«358 
وهنا بدت جليا عبارات مثل »الحماية الاجتماعية« والتي توحي با�ست�شعار الخطر الداهم 
الذي يتوجب تلك الحماية، والتي تبرر للدولة ا�ستخدام �أق�صى درجات العنف لتحقيق تلك 

الحماية. 
النظرية  ح�سب  والتي  الأمن«  »بمع�ضلة  ي�سمى  ما  تحت  يندرج  للحماية  ال�سعي  وهذا 
�أ�سباب اختيار  �أول  تعتبر  والنزاعات،  للعنف  التحليل  العقلانية )Rational Theory( في 
�أو  ال�سلام  اختيار  بدلا عن  والنزاعات،  للدخول في الحروب  الاجتماعية  والقيادات  النخب 

�سبل الت�سويات ال�سيا�سية ال�سلمية. 
و”مع�ضلة الأمن” تعني في المجمل �أن “مجهودات كل طرف لي�صبح �أكثر �أمنا يجب �أن 
تجعل من الطرف الم�ضاد �أقل �أمنا.” �أي �أن ال�سبيل لت�أمين الإثنية المعينة لنف�سها لن يتحقق 

�إلا من خلال �أن ت�ضع الإثنيات المعادية �أو المناف�سة في حالة دائمة من انعدام الأمن. 
ويرى مايكل مان، �أن هذه المع�ضلة وهذا الدافع لتحقيق الآمن والحماية من خطر الآخر 
هو الذي ي�ؤدي �إلى “ت�صعيد القوة في كلا المجتمعين والاحتماء خلف رجال تلك المجتمعات 

357- Mann 2005.

358- دفع الله 2016.
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الأكثر ميلا للعنف. حيث �أن الخوف وال�شعور بالإذلال يقودان �إلى القتل الا�ستباقي. 
هم  الواقع  في  ب�أنهم  القتلة  من  العديد  لدى  الغريبة  الر�ؤية  عن  الم�س�ؤول  هو  هذا  وربما 
ال�ضحية. وهذه المع�ضلة تعني �أي�ضا �أن امتلاك التفوق الع�سكري �سيقود في داخل �أي نزاع �إلى 

�أن ي�صبح حافزا للهجوم.”359 
فح�سب نظرية مايكل مان، حول �أ�سباب ودوافع بداية التطهير الإثني وتحوله �إلى عمليات 
قتل جماعي، ف�إن �إحدى ال�سيناريوهات لبداية ال�صراع الم�سلح والذي قد ي�ؤدي لتطهير �إثني 
قاتل هو عندما: »ي�ؤمن الطرف الأقوى ب�أن لديه قوى ع�سكرية �ضاربة و�شرعية �إيديولوجية 
�أخلاقية كبيرة على  �أو  �أخطار مادية  يتم تطهيرها دون  التي  الدولة  تلك  يمكن فر�ضها في 

المجموعة نف�سها.«

العقد الاجتماعي الغير معلن وا�ستحالة التغيير

من خلال هذا التحليل ف�إن التغيير في ال�سودان الذي من المفتر�ض �أن ت�شارك، بل �أن تقوده 
الطبقة الو�سطى والمجتمع المدني في المركز ال�شمالي ال�سوداني، والذي يفتر�ض �أن تحركه وتعبئ 
له القوى المدنية ال�سيا�سية في داخل هذا المركز يبدو بعيدا �أن لم يكن م�ستحيلا. وذلك لأن 
الطبقة الو�سطى التي تمثل الإثنية العربية الم�سيطرة في ال�سودان لي�س لديها �أي توجه للتنازل 
�أو التفاو�ض حتى، ناهيك عن التغيير في مقدار �سيطرتها الإثنية على بنية الدولة ال�سودانية. 

ومواعين  �آليات  عبر  للتغييير  المناه�ض  الحراك  من  �شكل  با�ستمرار  هناك  كان  لقد 
مختلفة. فمنها اعترا�ض بع�ض القوى ال�سيا�سية على �أن يكون التغيير له طابع م�سلح. حيث 
ويحذر  بال�صوملة،  �سمي  ما  ال�سودان في  وقوع  و�سيا�سية من مخاطر  قيادات طائفية  تحذر 
�آخرون من �أن تتم �سرقة التغيير، في حين يطرح �آخرون ما �سمي ب�س�ؤال البديل، �أي ما هو 

بديل النظام القائم. 
وكل هذا الجدل و�سط القوى المعار�ضة ال�سيا�سية المدنية تحديدا في المركز الحاكم، هو في 
الواقع يعبر عن ترددها الذاتي وتخوفها من �أحداث التغيير الجذري الذي تطالب به القوى 

الإثنية الإفريقية التي تحمل ال�سلاح. 

359- Mann 2005, p.24.



421

عثمـــــان نـــــــــواى 

 ولذا �أ�صبح هنالك توجه مناه�ض للتغيير الجذري داخل قوى التغيير نف�سها التي يفتر�ض 
الم�صالح  لتوافق  نتيجة  الواقع  العملية هي في  وهذه  النظام.  �إ�سقاط  نحو  ال�شعب  قيادة  بها 
بين القوى ال�سيا�سية في المركز وبين بقاء الدولة ال�سودانية العن�صرية على حالها دون تغيير، 

ل�ضمان بقاء ال�سيطرة الإثنية العربية. 
ويعبر خالد دفع الله عن هذا الو�ضع بو�ضوح حين يقول: »ون��شأ وفقا لهذا الحراك عقد 
اجتماعي غير معلن يختلف عن المقاي�ضات التاريخية ال�سابقة، وهو الحفاظ على جوهر بنية 
الدولة ال�سودانية، مقابل تو�سيع قاعدتها ورعاية م�صالحها في �إعادة هيكلة الاقت�صاد وتوجيه 

�سيا�ساته الكلية.« 
�إن هذا »العقد الاجتماعي الغير معلن«، هو في الحقيقة ال�سبب الأ�سا�سي خلف ت�أخر عملية 
التغيير في ال�سودان. حيث �أن ما �سماه خالد »بالمقاي�ضة التاريخية« بين الطبقة الو�سطى - التي 
تمثل الإثنية العربية - وبين الدولة هو عملية ارتباط م�صالح مبني على الا�ستثمار التاريخي 

في تثبيت بنية الدولة التي تهيمن عليها الإثنية العربية هوية وثقافة و�سلطة وثروة. 
الطبقة  »�إن   : قائلا  الحقائق  من  للعديد  والكا�شف  للاهتمام  المثير  مقاله  خالد  ويختم 
الهام�ش  حركات  مع  تاريخها  في  تتحالف  لم  الاجتماعية  هويتها  طبيعة  بحكم  الو�سطى 
يعني  ال�سلطة  مركز  على  الحركات  هذه  �سيطرة  �أن  لعلمها  الم�صالح  لت�ضارب  الاحتجاجية 
تلقائيا م�سح المنظومة القيمية للطبقة الو�سطى؛ التي تعتمد على الكفاءة والتدريب والتعليم، 
حركات  �أطروحة  عك�س  على  الب�شري،  المال  ر�أ�س  في  والا�ستثمار  والمهني  الذهني  والعمل 
الهام�ش الاحتجاجية التي ت�سعى لفر�ض م�شروعها بالقوة الجبرية على قاعدة من التطلعات 

الإثنية وتنا�سل الغبن الاجتماعي.«360 
�أحداث التغيير الجذري في ال�سودان  هذه الأ�سطر الأخيرة تعبر عن واقع الا�ستحالة في 
تمظهرها  في  العربية  الإثنية  �أو  الو�سطى  للطبقة  الاجتماعية«،  الهوية  »طبيعة  لأن  ن�سبة 
�أو القوى الإثنية الإفريقية،  الاقت�صادي الاجتماعي، لا يمكنها �أن تتحالف مع قوى الهام�ش 

وذلك ن�سبة )لت�ضارب الم�صالح(. 
الإفريقية، حاول  الإثنيات  �أو  الهام�ش«  »قوى  لها م�صالح مت�ضاربة مع  التي  الهوية  هذه 

360- دفع الله 2016.
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خالد مو�سى و�ضعها في �إطار اقت�صادي تنموي، مثلما تفعل جمع النخب ال�سيا�سية ومثقفي 
الإثنية العربية الم�سيطرة في المركز الحاكم. 

ولكن هذه الهوية هي في الواقع لا تمثل �سوى ذلك »الا�ستثمار التملكي في الانتماء للإثنية 
العربية �أو العروبة«، والذي يطابق ما ذهب �إليه جورج لوبيتز في تعريفه للهوية البي�ضاء حين 
و�صفها ب�أنها »هوية خلقت وا�ستمرت مع جميع �آثارها ونتائجها المرتبطة بتوزيع الثروة والمكانة 

الاجتماعية والفر�ص.« 
�إن العقد الاجتماعي الغير معلن الذي �أف�صح عنه خالد دفع الله، والذي يعتبر من مثقفي 
الحركة الإ�سلامية ال�شباب ويحتل من�صب �سفير في الخارجية ال�سودانية، هذا العقد ي�شتمل 
على الطبقة الو�سطى والفقيرة بكل تدرجاتها. والتي يعتقد خالد �أنها قامت تاريخيا بمقاي�ضة 

حرياتها في الم�شاركة ال�سيا�سية من �أجل الا�ستقرار والحفاظ على الامتيازات. 
�إذ يقول: »جاءت ثورات الربيع العربي نتيجة حتمية لتململ الطبقة الو�سطى، التي �أدركت 
�أن الأنظمة العربية الحاكمة لم تعد تفي بتطلعاتها، فك�سرت قاعدة العقد الاجتماعي الذي 
ت�أ�س�س بعد خروج الم�ستعمر مبا�شرة والتي قبلت بمقت�ضاه الطبقة الو�سطى بالمقاي�ضة ال�سيا�سية 
و�إرجاء  الفاعلة  ال�سيا�سية  الم�شاركة  والتنازل عن  لل�سلطة،  ال�شرعية  والاجتماعية وهي منح 
�صنع التغيير مقابل ريع الدولة في الدعم والامتيازات والتعليم واقت�صاد ال�سوق، والا�ستقرار 

ال�سيا�سي والاجتماعي والحياة الليبرالية في الم�ساق ال�شخ�صي والثقافي والاجتماعي.« 
الزلزلة،  �أو  الهزة  �إلى هذه  يحتاج  ال�سودان لم  الاجتماعي على م�ستوى  العقد  لكن هذا 
التي �أحدثها الربيع العربي والذي �أدى �إلى �إ�سقاط الأنظمة. بل على العك�س، فقد نجح نظام 
بتو�سيعها  قام  التي  الطبقة  يحمي  ولأنه  الو�سطى،  الطبقة  من  بحماية  ال�صمود  في  الإنقاذ 

وتقويتها ح�سب ر�أي خالد. 
لأنها  واقعية،  غير  مطابقة  هي  ال�سوداني  والو�ضع  العربي  الربيع  بين  المطابقة  ولكن 
تتغا�ضى عن حقيقة �أن الطبقة الو�سطى في ال�سودان، لي�ست مجرد طبقة اقت�صادية بل هي في 
الواقع �إثنية. وهذا هو واقع الاختلاف الأ�سا�سي بين ثورات الربيع العربي، التي قادتها الطبقة 
الو�سطى في الدول العربية مثل م�صر وغيرها، وبين الثورة التي جرت في ال�سودان. والتي كما 
ذكرنا م�سبقا لم تكن »عربية« بل كانت ثورة �إفريقية، بدات بالت�صويت على انف�صال الجنوب، 
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وت�صاعدت با�شتعال الحرب مجددا في جبال النوبة والنيل الأزرق في �صيف وخريف 2011. 
ولأن الدولة ال�سودانية هي دولة ت�سيطر عليها الإثنية العربية التي تحمي امتيازات هذه 
الطبقة/ الإثنية، ف�إنها كان من الم�ستحيل �أن تثور على نف�سها و�أن تعر�ض امتيازاتها للخطر. 
ب�أنه: »نظام لحماية الامتيازات للبي�ض  فكما يعبر لوبيتز عن الا�ستعلاء العرقي للبي�ض 
عبر �إنكار حق المجتمعات الملونة في الفر�ص لتراكم الثروة والتقدم. فالانتماء للعرق الأبي�ض 
والبيا�ض قد تم الا�ستثمار فيه مثل الملكية بال�ضبط، ولكنه - �أي الانتماء للعرق الأبي�ض - هو 

�أي�ضا و�سيلة لتراكم الملكية والاحتفاظ بها بعيدا عن الآخرين.«
يتم  ال�سودان،  في  العربية  للإثنية  والانتماء  والأ�سلمة  الا�ستعراب  ف�إن  الطريقة  وبنف�س 
وال�سلطة  الثروة  تراكم  القدرة على  يحقق  لأنه  فيه  الذي تم  الا�ستثمار  وعلى  عليه  الحفاظ 
يتملك  �أنه  �إلا  الم�صالح  هذه  تحقيق  في  دوره  الانتماء  لهذا  وكما  وحمايتها.  بها  والاحتفاظ 
دائرة  من  الخروج  �أو  عليه  الثورة  ي�ستطيعون  لا  فهم  �أي�ضا،  اليه  ينتمون  من  على  وي�سيطر 

الانتماء �إليه ب�سهولة. 
فكما يقول لوبيتز ف�إن: »بنية الانتماء للعرق الأبي�ض في �أغلب الأوقات ت�صل �إلى �أن ت�سيطر 
وتمتلك مجتمعات البي�ض �أنف�سهم، �إلا �إذا تمكنوا من تطوير هويات غير عن�صرية، وتمكنوا 

من �إنهاء ا�ستثمارهم وحرروا �أنف�سهم من الا�ستثمار في الا�ستعلاء العرقي.«361 
والارتباط  بالمثل  العربية  للإثنية  والانتماء  التملك  حالة  من  التخل�ص  في  التحدي  وهذا 
بالامتيازات التي توفرها، هو الذي لم تنجح فيه الطبقة الو�سطى في ال�سودان، وخا�صة قواها 
ال�شمال  في  وخا�صة  ال�شعب  وعي  قيادة  بها  المفتر�ض  من  كان  والتي  تمثلها  التي  ال�سيا�سية 

والو�سط النيلي �أو المركز الم�سيطر على ال�سلطة. 
في ختام تحليل الدكتور محمد جلال ها�شم لازمة القوى والنخب ال�سيا�سية ال�سودانية في 
ر�ؤيتها للهوية ال�سودانية، وللمخرج من الأزمة المرتبطة ب�أحداث التغيير الديمقراطي، ي�شير 
�إلى الو�ضعية المعقدة والملتب�سة التي تحيط بتوجهات ومواقف القوى ال�سيا�سية ال�سودانية، بين 

ت�صنيفاتها النمطية بين الي�سار واليمين والو�سط. 
يقول دكتور محمد جلال ها�شم: »تكمن الم�شكلة في �أن المثقفين ال�سودانيين ما زالوا واقعين 

361- Lipsitz 1998, p.2.
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القوميون  زال  لا  فمثًال  البالية.  بمحمولاتها  و«الو�سط«  و«الي�سار«  »اليمين«  مفاهيم  �أ�سر  في 
نفون بو�صفهم ي�سارًا، بينما لا يجد الكاتب حرجًا من ت�صنيفهم �أيديولوجيًا �ضمن  العرب يُ�صَّ
تيار الأ�سلمة والا�ستعراب مع باقي مفردات هذه المجموعة من حركات �إ�سلامية �أ�صولية �إلى 

�أحزاب طائفية. 
ثقافة  في  عروبيًا  التمو�ضع  من  ينج  لم  ال�سوداني  ال�شيوعي  الحزب  حتى  الحق،  وفي 
المركز )في هذا ال��شأن �أنظر الف�صل ال�سابع والثامن من عطا البطحاني، 1986( ولمراجعة 
ال�شيوعيين  ال�ضباط  بع�ض  عند  للجنوبيين  والم�ستحقرة  الم�ستعلية  ال�شمالية  للنمطية  نموذج 
كونتران، 1996(  نينو  الع�شرين )راجع  القرن  �ستينيات  المجازر في  بع�ض  وم�س�ؤوليتهم عن 

لهذا لا نجد مو�ضعا للحزب ال�شيوعي خارج �إطار �إيديولوجيا الأ�سلمة والا�ستعراب.«362 
وبهذا يغلق الدكتور محمد جلال الباب �أمام الأحزاب الي�سارية التي يفتر�ض بها �أن تكون 
معار�ضة ومناق�ضة ومختلفة مع النهج العروبي والإ�سلاموي بطبيعة مرجعياتها الإيديولوجية. 
�إلا �أن الانتماء �إلى الإثنية العربية المهيمنة كان له الأثر البالغ في �أن تتنازل هذه القوى ال�سيا�سية 
عن جوهر �أفكارها، وتختار الا�ستمرار في الا�ستفادة من الا�ستثمار التملكي للانتماء للإثنية 

العربية الحاكمة. 
الإيديولوجي  الم�ستوى  على  الانتماء  هذا  من  للخروج  الخيار  القوى  هذه  لدى  كان  حيث 
والفكري، وقيادة حراك مغاير لهذه ال�سيطرة الإثنية العربية الإ�سلامية. �إ�ضافة �إلى �إمكانية 
�صناعة تحالفات مع قوى الإثنيات الإفريقية الم�ضطهدة، التي تمثل فعليا البوليتاريا الإثنية 

والطبقية اقت�صاديا واجتماعيا. 
ولكن على العك�س من ذلك، فقد اختارت هذه القوى الم�سماة ي�سارية الخيار الآخر بموا�صلة 
انتمائها للإثنية المهيمنة والم�ساهمة في ا�ستبعاد وتهمي�ش القوى الإثنية الإفريقية حتى على 

م�ستوى العلاقة والانتماء لتلك القوى نف�سها عبر هياكلها التنظيمية. 
ومن هنا يتبادر الت�سا�ؤل حول �إمكانية ت�صحيح هذه الأخطاء ال�سيا�سية في ر�سم خطوط 
الانتماء والتحالفات، في �سبيل تحقيق التغيير الجذري في ال�سودان، وهزيمة الدولة العن�صرية 

و�إن�شاء دولة المواطنة والحقوق. 

362- ها�شم 1998.
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فهل يمكن للمجموعات الداعية للتغير في داخل الإثنية العربية، �سواء من ال�شباب �أو القوى 
ب�إمكانها  هل  لنف�سها،  تراه  الذي  ت�صنيفها  كان  �أي  �أو  يمينية،  �أو  كانت  ي�سارية  ال�سيا�سية، 
�إعادة تمو�ضع ذاتها ور�ؤيتها لنف�سها وللآخر من خلال �إعادة التفكير في انتمائها لهذه الإثنية 

الم�سيطرة وا�ستفادتها من امتيازات ذلك الانتماء. 
فكما يقول لوبيتز: »ف�إن مناه�ضة البيا�ض - كمفهوم �سيا�سي - لا يعني مناه�ضة النا�س 
العربية  للإثنية  والانتماء  العن�صرية  الدولة  م�شروع  مناه�ضة  وكذلك  الأبي�ض.«  العرق  من 
كمفهوم �سيا�سي ينتج عنه تفوق اقت�صادي وا�ستعلاء وهيمنة �سيا�سية، مناه�ضة هذا الم�شروع 

لا يعني �أبدا مناه�ضة �أو التقليل من قيمة ال�سودانيين من الإثنية العربية. 
يخدم  �أن  ي�ستطيع  من  كل  فعليا  �إليه  اجتذب  ال�سيا�سي  الم�شروع  لهذا  الانتماء  �إن  حيث 
�أغرا�ضه، من جميع الإثنيات ولي�س فقط من الإثنية العربية. ف�إغراءات الوجود داخل هياكل 
بالتنكر  الكثيرين  �أغرت  الاجتماعي،  للترقي  الفر�ص  على  والح�صول  ال�سلطة،  وم�ؤ�س�سات 
لانتماءاتهم الإثنية الأ�صلية، وتماهوا في الم�شروع الذي يعمل �ضد الإثنيات التي ينتمون �إليها. 
وفي المقابل ف�إنه لي�س جميع من ينتمون للإثنية العربية هم م�ؤيدون لهذا الم�شروع الإثني 
العن�صري، فهنالك �أي�ضا مجموعات من الأفراد من الإثنيات العربية يقومون بمناه�ضة هذا 
دائرة  من  خروجهم  عبر  لها  يتعر�ضون  التي  والخ�سائر  ال�ضغوط  من  الرغم  على  الم�شروع 

الامتيازات والفر�ص. 

�أمل التغيير في تبني خيار المواجهة

ويظل الأمل في التغيير في الم�ستقبل مرتبط بذلك الخيار في الخروج من دائرة الامتيازات، 
ورف�ض هذه الدولة العن�صرية على الم�ستوى ال�شخ�صي والفردي، وعلى الم�ستوى ال�سيا�سي. و�أن 
�أو الم�ستفيدة من  يتم ذلك الرف�ض من قبل الأفراد والكيانات ال�سيا�سية المنتمية والمنا�صرة 

ا�ستمرار �سيطرة الإثنية العربية المهيمنة. 
فبدون المواجهة مع هذا الواقع والقيام بهذا الخيار، ف�إن الم�ستقبل �سيظل قاتما للجميع. 
فلدى ال�سودانيين من الإثنيات العربية الخيار في �أن لا يكونوا عن�صريين هم ك�أفراد، ولديهم 
الخيار �أي�ضا في �أن لا يتماهوا مع نظام الامتيازات التي يوفرها ذلك الانتماء للإثنية الحاكمة. 
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فرف�ض التمييز �ضد الآخر يبد�أ من رف�ض التمتع بامتيازات، ربما هي حقوق م�سلوبة من 
�آخرين. فكما اخت�صر لوبيتز المفكر والأكاديمي الأمريكي الأبي�ض المخرج لبني عرقه قائلا: 
�آبائنا، لكننا نختار انتمائاتنا  »نحن لا نختار لوننا، ولكننا نختار التزاماتنا. نحن لا نختار 

ومواقفنا ال�سيا�سية.« 
وقد �أو�ضح لهم لاحقا حجم التحدي بقوله: »لكننا لا نقوم بهذه الاختيارات وهذه القرارات 
في الفراغ، �إنها تحدث �ضمن بنية اجتماعية تعطى قيمة للانتماء للعرق الأبي�ض �أو للبيا�ض 

وتقدم مكافئات على ممار�سة العن�صرية.«363 
وهذا التحدي الكامن في هذه المواجهة مع البنية التي تعطى المكاف�آت، وتحفز على التمييز 
المهيمن  المجتمع  وم�ؤ�س�سات  الدولة،  عبر  وممنهجة  م�ؤ�س�سية  ب�صورة  العن�صرية  وممار�سة 
التغيير  الثورة والخطوة الأولى نحو  الدينية والاقت�صادية والثقافية، هذا التحدي هو بداية 

في ال�سودان. 
الحقيقي  والا�ستقرار  الم�ستدام  ال�سلام  لتحقيق  ال�سودان  يحتاجه  الذي  الجذري  فالتغيير 
لجميع �أفراد �شعبه بكل انتمائاتهم الإثنية، ولكل مواطن في هذه الرقعة الجغرافية ذات ال�سيادة 

الم�سماة الدولة ال�سودانية، لن يكون ب�إ�سقاط الب�شير �أو �إ�سقاط حكومة الإنقاذ. 
وال�سيا�سية  الاجتماعية  والتركيبة  الذهنية  البنية  في  تغيير  الأ�سا�س  في  هو  التغيير  هذا 
والاقت�صادية. والتي �أنتجت دولة عن�صرية تخدم م�صالح �إثنية واحدة على ح�ساب الإثنيات الأخرى. 
يتعدى  �أزمته،  من  ليخرج  ال�سودان  يحاتجه  الذي   ”Transformation« �أو  فالتحول 
العن�صرية  الدولة  عليها  �أ�س�ست  التي  الوعي  بنية  اقتلاع  �إلى  حاكم،  نظام  اقتلاع  مجرد 
“حماية  �أب�شع انواع جرائم التطهير الإثني بدعوى  المهيمنة. والتي ارتكبت عبر �ستين عاما 
الهوية الاجتماعية”، عبر عقد اجتماعي غيرمعلن مع الطبقة الو�سطى، وبقية الإثنية العربية 

المهيمنة ونخبها ال�سيا�سية والاقت�صادية وال�سيا�سية والثقافية. 
ولكي تحدث قطيعة مع هذا الما�ضي والتقدم �إلى الأمام، ف�إن التحدي يظل في الاعتراف 
الاقت�صادي  التهمي�ش  م�صطلحات  خلف  مواجهته  من  الاختباء  وعدم  �أولا.  الواقع  بهذا 

363- Lipsitz 1998, p.3.
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والتنموي، و�صراع الهوية، وتلك الم�صطلحات التي �ضيعت لل�سودانيين عقودا من الجدل حول 
م�سميات و�أوهام. 

في حين �أن الواقع كان ي�سير في اتجاه تدعيم وتمكين “الا�ستثمار التملكي للإثنية العربية”، 
التي كانت تراكم الثروة وال�سلطة عبر ا�ستبعاد وا�ستغلال الإثنيات الأخرى. 

الإفريقية،  الإثنيات  من  المقاومة  وت�صاعدت  الم�ستمرة  الهيمنة  م�شاريع  ف�شلت  وعندما 
العربية  الإثنية  النخب  �أنهكت  وبالنهاية  بالمر�صاد.  الجماعي  والتقتيل  القمع  �آلات  كانت 
التي لم تحقق  العبثية،  ال�سودانية وم�ؤ�س�ساتها ومواردها عبر حروبها  الدولة  الحاكمة كيان 
هدفها في قمع المقاومة من الإثنيات الإفريقية، رغم ما ارتكبته تلك النخب من جرائم و�صلت 

�إلى الإبادة الجماعية. 
ولكن بقاء المقاومة وا�ستمرار المطالبات بالتغيير الجذري، والتحدي الم�ستمر لهذه الهيمنة 
الإثنية، يق�ض م�ضجع الا�ستقرار للإثنية العربية ونخبها الم�سيطرة، والتي ترى في هذا التغيير 
�إمكانية  �أن هنالك  �إلى الأمر من منظور مغاير، وتفهم  تهديدا لوجودها. ولكن دون النظر 

للتعاي�ش وتحقيق العدالة الانتقالية وعك�س م�سار الامتيازات التي كان لها تجاه �إثني واحد. 
وذلك لتحقيق توازن اجتماعي اقت�صادي و�سيا�سي في بنية المجتمع، ف�إن النخب التي تقود 
الإثنية  البلاد وخا�صة  يقودون  الآن، �سوف  الذين يحكمون  القتلة  العربية، من عتاة  الإثنية 

العربية نف�سها �إلى عك�س ما تريد. 
فال�سودان خ�سر الجنوب ومعه موارده، وفي طريقه لخ�سارة المناطق ذات الإثنية الإفريقية 

الأخرى الغنية بالموارد، �إذا لم يتم مراجعة ومواجهة حقيقية مع هذا الواقع. 
لذلك تبد�أ الخطوة الأولى للتغيير في الاعتراف والمواجهة، ومن ثم اتخاذ مواقف �شجاعة 
بناء على حقائق الواقع، والمتمثلة في �أن الدولة القائمة هي دولة عن�صرية. و�أنها قائمة على 
�أ�س�س الهيمنة الإثنية العربية الإ�سلامية، و�أن �أي م�ستقبل م�شرق لل�سودان، لن يمر �إلا عبر 
تحول جذري في هذه الدولة عبر تفكيك هذه الهيمنة وال�سيطرة الإثنية وت�أ�سي�س دولة المواطنة 

المت�ساوية والحقوق. 
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الت�صنيف العرقى ون��شأة العن�صرية فى ال�سودان	
الف�صل الثانى : الطريق من العن�صرية الى التطهير الاثنى	

ال�شروط التى تقود الى ال�صراعات و التطهير الاثنى	
مرتكبى التطهير الاثنى : من هم وما هى دوافعهم؟	

الف�صل الثالث: الطريق من التطهير العرقى الى الابادة الجماعية	
الاثنو�سايد: الابادة الاثنية	

البوليتي�سايد: الابادة ال�سيا�سية	
الجينو�سايد: الابادة الجماعية	

الف�صل الرابع: النخب ال�سودانية: الهروب من واقع التطهير الاثنى الى �س�ؤال الهوية	
الحرب: خيار المقاومة الاخير يتحول الى اَلية تطهير	

�س�ؤال الهوية : و�سيلة النخب للهروب من المواجهة	
الف�صل الخام�س: الطريق الى الم�ستقبل: خيارات المواجهة والتغيير	

من �صراع الهوية الى �سيا�سات الهوية	
الباب الخام�س: ازمة التغيير: بين الممكن والم�ستحيل!	

الربيع الافريقى فى ال�سودان: جدل التغيير ال�سلمى والم�سلح	
الطبقة الو�سطى التى تعرقل التغيير	

العقد الاجتماعى الغير معلن وا�ستحالة التغيير	
امل التغيير فى تبنى خيار المواجهة	
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