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مقدمة الطبعة الثانية

محمد  �سيدنا  والمر�سلين  الأنبياء  خاتم  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين  رب  لله  الحمد 
النبي الهادي الأمين، �أول العابدين، وقدوة العاملين، نه�ض ب�أنف�س �أ�صحابه فزكاها، ونه�ض 
بالح�ضارة الإن�سانية فجلاها، فجمع بين الدين والدنيا؛ فجعل من الالتزام ال�شرعي تنظيمًا 
للدنيا، وجعل من نماء الدنيا قوةً لحرا�سة ال�شرع، نهى �أ�صحابه عن القعود والت�سول بال�س�ؤال، 
و�أر�شدهم �إلى �أن تملك الدنيا وال�سيطرة عليها فـيه �صلاح للحال والمال.. اللهم �صل و�سلم 
وبارك عليه وعلى �آله و�أ�صحابه وعلى من نهج نهجهم و�سلك طريقهم �إلى يوم البعث العظيم.

وبعد:
فقد �ألفت هذا البحث فـي فائدة العمل الدنيوي، فـي خلافة الله تعالى فـي الأر�ض، وحماية 
ال�شرع، والدفاع عن الحق، وقد جاء هذا البحث بتوفـيق الله تعالى فـي وقته، فحرب الم�ستقبل 
القريب �ستكون على الماء والرغيف، وهكذا كان الن�صر فـي غزوة بدر من �أ�سبابه ال�سيطرة 

على الماء، وهو در�س ا�ستوعبه العدو ون�سيه ال�صديق.
وقد جاء هذا البحث فـي ثلاثة �أبواب:

الباب الأول: العمل العمراني فـي القر�آن الكريم.
الباب الثاني: بع�ض الم�صادر الفكرية للعمل العمراني فـي الإ�سلام.

الباب الثالث: العمل العمراني فـي ال�سنة ال�شريفة.
وتبقى ملاحظات على منهاج هذا البحث:

الملاحظة الأولى:
ا فـي حياة الأمة الإ�سلامية و�أفرادها فح�سب،  ي�ؤكد هذا البحث �أن العمل الدنيوي لي�س هامًّ
بل هو جزء من عقيدة هذه الأمة، فالم�سلم الم�سافر لم�صالحه الدنيوية – م�سافة الق�صر – 
ا �أن  يحق له �أن يفطر فـي نهار رم�ضان، وي�وصم فـي وقت �آخر بعد رم�ضان، ويجوز له �أي�ضً

ا. يق�صر ال�صلاة الرباعية �إلى ركعتين فقط، ويمكن �أن يجمعهما �أي�ضً
ت�أخير بح�سب ظروف عمله و�سفره، وي�صلي  �أو  الع�صر جمع تقديم   فـي�صلي الظهر مع 
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المغرب مع الع�شاء جمع تقديم �أو ت�أخير بح�سب ظروف عمله و�سفره، وهكذا: تُق�صر العبادة 
فـي منظومة واحدة،  الدنيا مكملةً للآخرة  الدنيوي، وت�صبح  للعمل  ال�سفر  �أجل  وتُ�ؤَجل من 
وعلى هذا النهج �سار النبي )%( و�أ�صحابه الكرام؛ فملكوا الدنيا و�سيطروا عليها، ومن ثم 

ا�ستحقوا ملك الآخرة ووعد ربهم �سبحانه وتعالى بالخلد فـي جنة النعيم. 
وما نراه الآن من دعوة للزهد فـي الدنيا، والإعرا�ض عن الحياة، والنظر للطبقة العاملة 
من العمال والفلاحين المنتجين بازدراء على اعتبار �أنهم من �أهل الدنيا ومن العوام، كل هذا 

لي�س فكرًا �إ�سلاميًّا، �إنما هو �إفراز عوامل كثيرة تاريخية وثقافـية، وجغرافـية و�سيا�سية.
 ولعل �أهم هذه العوامل على الإطلاق هو هزيمة الأمة �أمام �أعدائها فـي الع�صر الحديث، 
والبحث عن �سبب للهروب من الهزيمة، ومن ثم ت�سويغها بعد ذلك، وكان احتقار الدنيا بما 
ا نف�سيًّا للم�سلمين، فطالما �أن الأعداء قد ملكوا  ا، وتعوي�ضً فـيها من �أخذ بالأ�سباب م�سوغًا هامًّ
الدنيا، فلا ب�أ�س من تركها لهم، والتركيز على الآخرة، ون�سوا �أن القر�آن الكريم قد نبه الأمة 
من البداية �إلى �أن الأعمى فـي الدنيا عن م�صالحه وم�صالح �أمته �سيكون فـي الآخرة �أعمى 
، لأنه قد �ضيع الفر�صة التي منحها الله تعالى له لخلافته فـي الأر�ض وهو مجعول  و�أكثر �ضلالًا

لهذه الخلافة.
الملاحظة الثانية:

�إن هذا البحث لي�س دعوةً للعمل الدنيوي وترك العبادة؛ بل هو دعوة لهما معًا، فالعبادة 
نور ي�شرق فـي كيان الم�سلم، فـيتحرك به بين النا�س: يزرع وي�صنع، وي�سافر فـي البحر والبحر 

وفـي ال�سماء وهو مزود بهذا النور، ف�أنت تعبد فت�ضيء وتتحرك.
الفرو�ض  كل  على  المحافظة  له من  بد  لا  فالم�سلم  للحركة،  دعوة  الإ�سلام  فـي  والعبادة   
وال�سنن، ف�إذا نادى الم�ؤذن لل�صلاة فلا بد �أن نذهب، ف�إذا �صلينا فلا بد �أن ننت�شر فـي الأر�ض 
مرةً ثانيةً؛ وهكذا، فالعبادة فـيها حق الله تعالى وتنظيم لأمور الدنيا، لأن الم�صلي يلتزم �شرع 
ربه �سبحانه وتعالى، والعمل الدنيوي الدائب ي�ساعد على تكوين �أمة قوية ت�شق طريقها فـي 
الحياة رافعةً ر�أ�سها �إلى عنان ال�سماء؛ ت�صلي وت�وصم بحرية تامة؛ لا تخ�شى بط�ش عدو، ولا 
تجزع لفقد طعامها و�شرابها، لأن العمل الدنيوي النافع قد �أعطاها هذه الحرية وب�وأها تلك 

القيادة والريادة.
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الملاحظة الثالثة:
�إن �أ�سلوب هذا البحث قد جاء �سهًال ب�سيطًا عن عمد، قد يُ�ؤْخَذ عليه، من المفرو�ض �أن 
دعوة  وهي  العقيدة،  يحر�س  الذي  المنتج  الدنيوي  للعمل  دعوة  البحث  هذا  لأن  له،  يُحْ�سَب 

للجميع فنا�سبها الأ�سلوب ال�سهل المتاح.
�أهمية العمل الدنيوي فـي القر�آن الكريم،  �أظهر  �أن  وقد حاولت جهدي فـي هذا البحث 
وال�سنة ال�شريفة، ولكني �أ�شعر �أني لم �أحط �إحاطةً تامةً بالعمل الدنيوي وقيمته فـي القر�آن 
الكريم وال�سنة ال�شريفة وح�سبي �أنني فتحت بابًا �أرى فـيه �أمًال كبيًرا لأمة الإ�سلام، و�أدعو 

غيري من العلماء �أن يدخل فـيه فلعله يخرج بالخير الكثير.
الأ�ستاذ الدكتور/ محمد �أبو زيد الفقي
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تمهيد

منذ �أن هبط �آدم – عليه ال�سلام – �إلى الأر�ض، �أ�صبح العمل هو �سبيله الوحيد �إلى �إقامة 
خلافة الله تعالى فـي الأر�ض، و�إعمارها والو�وصل بم�شروع الله تعالى فـيها �إلى غايته، وخلف 
�آدم – عليه ال�سلام – من بعده �أبنا�ؤه فـي �إعمار الأر�ض، حتى كان النبي من �أبناء �آدم لا يخلو 

من حرفة �أو �صنعة، وتطورت الح�ضارة الب�شرية بف�ضل عمل الإن�سان وجهده ال�شاق.
 و�أ�صبح العمل فـي كل الح�ضارات الإن�سانية علامة تقدم الإن�سان وتميزه، ولم ي�أت نبي 
واحد من �أنبياء الله تعالى بدعوة لترك العمل فـي �إعمار الأر�ض، بل كانت دعواتهم عليهم 
ال�سلام، دعوات �إلى العمران، وبذل الجهد فـي تح�صيل الرزق، وكانت هذه الدعوة �إلى العمل 

وا�ضحةً فـي كل ر�سالات ال�سماء، وكان الأنبياء والر�سل قدوةً فـي ذلك.
من  بد  فلا  بناء الح�ضارة  فـي  والزهد  العمل  ترك  �إلى  يدعو  دينيًّا  فكرًا  وحينما نجد   
النظر بريب �إلى هذا الفكر، لأنه ي�صادم المعطيات الدينية، ويجعل خلافة الإن�سان لله تعالى 
فـي الأر�ض لا معنى لها، ولا جدوى لها، وفـي مجال العمل العمراني تقدمت �أمم وت�أخرت �أمم، 

ومن الأمم التي تخلفت فـي هذا الم�ضمار �أمة العرب قبل الإ�سلام.
العرب:

على  �أجبرتهم  قا�سية  فـي ظروف  العربية  �شبه الجزيرة  فـي  الإ�سلام  قبل  العرب  عا�ش 
�سلوك �أنماط من الحياة تتنا�سب مع هذه الظروف؛ فالجزيرة العربية �شديدة الحرارة قليلة 

المطر، وهذه النوعية من المناخ جعلت حياة العرب تنق�سم �إلى نمطين:
)�أ‌( البادية:

وتعتمد الحياة فـيها على رعي الإبل والأغنام، يرحلون بها خلف المطر القليل، وفـي الأماكن 
التي ينزل فـيها، ويتنقلون من مكان �إلى مكان، ين�صبون خيامهم مدة الرعي التي تتوقف على 
كمية المطر ثم يرحلون بعد انتهاء المراعى الخ�ضراء �إلى مكان �آخر وهكذا، و�أ�صبحت حياتهم 
�أوبار  من  ويعملون  �آخر،  مكان  �إلى  قليل  بعد  لها  وحمل  مكان  فـي  للخيام  �ضرب  بين  تدور 

و�أ�وصاف الإبل والأغنام بع�ض الملاب�س والخيام التي ت�ساعدهم على الحياة.
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وهم فـي كل ذلك لا يرتبطون بالوقت ولا يقيمون له وزنًا، لأن �أيامهم كانت تمر مت�شابهةً 
ثقيلةً، وكانوا يهربون من هذه الحال ال�ساكنة ويطلقون خيالهم يحلق فـي ال�سماء، فـيقر�وضن 
الأ�شعار ذات الأخيلة البعيدة، وكانوا ينف�سون عن الطاقة الكامنة بداخلهم والتي و�ضعها الله 
تعالى فـي الإن�سان للخلافة فـي الأر�ض بالجهد والعمل فـي �وصر من الخيال الذي تظهر فـيه 
الحركة وتتوالى، فـيحققون انت�صارات وهمية، ويجعلون لأنف�سهم مكانًا مرموقًا فـي عالم لا 

ي�شعر بهم، ولا هم من عنا�صره الم�ؤثرة.
وكانت البطلاوت تظهر فـي ال�شعر فقط فـي كثير من الأحيان، �إلا �أن هذا الن�شاط الخيالي 
من عرب البادية وجد قبولًا من الناحية النف�سية، و�أن هذه العادات قد �أثرت على الذهنية 
ع�وصر  فـي  العرب  حياة  من  العادات  هذه  تختفـي  وقد  ا،  وراثيًّ يكون  يكاد  ب�شكل  العربية 
النه�ضة والازدهار كما حدث فـي �صدر الإ�سلام �إلا �أنها تعود �إلى الظهور فـي فترات الهزائم 

والنكو�ص.
)ب‌( الح�ضر:

تجمعات  وهي  والمدن،  الكبيرة  القرى  ن��شأت  العرب  جزيرة  فـي  القليلة  المياه  �آبار  حول 
�سكانية تعي�ش على التجارة – وهذه التجارة تتلخ�ص فـي البيع وال�شراء مع �أهل البادية، �إلا 
�أن مدينة مكة المكرمة كانت تتب�وأ موقعًا مرموقًا فـي جزيرة العرب ب�سبب وجود البيت الحرام 
بها، وتو�سطها بين اليمن فـي الجنوب وال�شام فـي ال�شمال، وكان الحجيج ي�أتون �إليها من كل 
فج عميق، فكانت التجارة تن��شأ فـيها بالإ�ضافة �إلى رحلتي ال�شتاء وال�صيف بالن�سبة للتجارة 

من مكة.
�إلا �أن الوقت الذي ت�ستغرقه الرحلتان بالإ�ضافة �إلى مو�سم الحج لا يزيد عن ربع العام، 
وبقية العام يق�ضيه �أهل مكة فـي قر�ض ال�شعر مثل �أهل البادية �إلا �أنهم يزيدون عليهم بع�ض 
وعدم  البطالة  فـي  مكة  تحاكي  العرب  جزيرة  فـي  والقرى  المدن  وكل  والترف،  اللهو  فنون 
العمل، �إن لم تزد عليها فـي ذلك، لأن لمكة ميزات خا�صة لا توجد فـي غيرها من المدن والقرى 

فـي جزيرة العرب.
والمناخية  الجغرافـية  الظروف  – وب�سبب  الإ�سلام  قبل  العرب  �أن  يت�ضح  هذا  )ومن 
– �أهل عمل ون�شاط، ولم ي�ساهموا فـي ح�ضارة الب�شرية ب�شيء له ذكر، ومن  لم يكونوا 
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حياتهم هذه تكونت لهم عادات �أهمها:(
1– تفريغ الن�شاط الب�شري فـي الخيال ال�شعري.
2– كراهية العمل والركون �إلى الدعة وال�سكينة.

3– عدم الاهتمام بالم�ستقبل.
ن�ؤوم  هي  عندهم  المثالية  فالمر�أة  والاحتراف،  للعمل  كراهيتهم  تلحظ  �أ�شعارهم  وفـي 
ال�ضحى، �أي التي ت�سهر الليل فـي �سماع ال�شعر وقر�ضه ومراقبة النجوم فـي ال�سماء، ثم تنام 
�إلى وقت الظهيرة، وتمر حياتها من �أولها لآخرها من غير عمل يُ�ؤدَى، �أو ن�شاط يُذْكَر، و�إذا 
تزوجت و�أنجبت فلا بد لها من خدم يقومون ب�أعباء بيت الزوجية وتتفرغ ل�سهر الليل ونوم 

النهار.
والمر�أة الجميلة هي المر�أة الكثيرة اللحم الثقيلة الوزن التي لا ت�ستطيع الحركة �إلا ب�صعوبة 
�إنها لتق�ضي النهار كله فـي زيارة واحدة لبيت جارتها لأنها تم�شي ببطء )كما يم�شي  حتى 

الوجي الوحل( �أي كما يم�شي الحيوان الثقيل فـي الطين الكثير.
وان�سحبت كراهية العرب للعمل على العمال �أنف�سهم، فالطبقة العاملة فـي عرب ما قبل 
الإ�سلام تتكون من الخدم والعبيد والإماء، العمل فـي جزيرة العرب دليل على ال�ضعة والذلة، 
�أن يزوج  ال�شقيق يرف�ض  والروايات تدل على ذلك، فوالد عبلة هو عم عنترة  الأ�شعار  وكل 
ابنته عبلة لعنترة رغم قوته و�شجاعته لأنه ابن �أمة، و�أن مهمته رعي الإبل والأغنام ولم ي�شفع 
القوم،  والغنم هي قوام حياة  الإبل  و�أنه يرعى قطعانًا من  �أخيه،  ابن  �أنه  لعنترة عند عمه 

وبدونها لا يمكن �أن يحيا �أهل البادية.
الإ�سلام:

وجاء النبي )%( بر�سالته الخالدة والباقية �إلى نهاية العالم، وقد زوده الله تعالى فـيها 
الر�سالة على  تهيمن هذه  والإنتاج حتى  والعمل  والبحث  العلم  �إلى  الإن�سان  يوجه  بكل �شيء 

الدنيا �إلى �آخر الحياة.
وكانت ر�سالة الإ�سلام – بحق – بعثًا لأمة العرب من الموت والفناء فبعثهم الله تعالى �إلى 
الإيمان والعبادة والعمل فـي عمران الأر�ض وجعل لهم نورًا يم�وشن به بين النا�س، وقادهم 
النبي )%( قيادةً لم ت�ضيع لحظةً من الزمن �إلا وفـيها عمل للدين والدنيا على ال�سواء، حتى 
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�أ�صبح العمل لل�سيطرة على الدنيا عمًال للآخرة فـي وقت واحد. وكان الرجل من الم�سلمين 
الق�صر، وكان  الدنيوية م�سافة  �إذا �سافر لمنافعه  نهار رم�ضان  فـي  ال�صلاة، ويفطر  يق�صر 
يجمع الدنيا وينفق منها الكثير ابتغاء الكثير ابتغاء وجه ربه الأعلى وكذلك المر�أة فـي كل ما 

تقدم.
وهكذا لم تعد هناك م�سافة فا�صلة بين عمل الدنيا وعمل الآخرة، وبهذه الطريقة فـي فهم الإ�سلام 

ا�ستطاع الم�صطفى )%( �أن ي�ؤ�س�س دولةً، و�أن يكون �أمةً، لها الكلمة الفا�صلة فـي عالمها المغمور.
الإ�سلام  نهج  ينهجون  دربه،  على  ف�ساروا   )%( النبي  بعد  والتابعون  ال�صحابة  وجاء 
القويم، فات�سعت دولتهم حتى غطت رقعةً كبيرةً من الأر�ض، و�أ�صبحوا المثل العليا فـي العدل 
والعبادة وتطوير الحياة، وظل الحال كما كان فـي عهد ر�سول الله )%( حتى دانت لهم 

الأمم، وخ�ضعت لهم الأر�ض، و�أ�صبحوا هم القوة الوحيدة المهابة فـي العالم.
�سيطر الم�سلمون على العالم، وبد�أت الأموال تتكد�س فـي خزائنهم، والخيرات تنهال عليهم 
من كل �وصب، وبد�أ عزم الأوائل وجلدهم يفتر وي�ضعف فـي الأجيال اللاحقة، وظن الم�سلمون 
فـي الع�وصر التالية �أن الحياة قد دانت لهم، ولم يعودوا فـي حاجة �إلى بذل الجهد والعرق كما 
فعل ال�سابقون، و�أخذوا يتمتعون بالحياة ويغالون فـي هذه المتع، حتى غدت وك�أنها لديهم هي 

الهدف الأ�سمى للحياة.
العمل،  ونبذ  الك�سل  فـي  والرغبة  الخمول  �إلى  يعود  العربي  بد�أ  الم�شرقة  القرون  وبعد 
ال�سادة  عنه  وترفع  والخدم  للعبيد  �أخرى  مرةً  العمل  فترك  الإ�سلام،  قبل  لعاداته  والعودة 
و�أولاد  بالأ�شراف  م�صر  فـي  الأر�ض  ملاك  ب  لُقِّ حتى  الآ�سن،  الفكر  هذا  الأجيال  وتوارثت 
الأ�وصل، و�أ�صبح من ال�صعب؛ بل الم�ستحيل �أن تتم م�صاهرة بين عامل زراعي وبين �صاحب 
نعومة  عليه من  العمل بما يترتب  وترك  الأ�صل،  ات�ضاع  على  العمل علامةً  و�أ�صبح  الأر�ض، 

ب�شرة الرجال وت�ضخم �أج�سامهم من �أهم علامات الأ�صالة والعراقة.
ولم يقف هذا الأمر عند فهم العوام للدين، بل تعداه �إلى عقول كثير من المفكرين، الذين 
، و�أدخلوا الأمة فـي غيابات الخيال، و�آبار الهلو�سات،  نبذوا العمل العمراني جملةً وتف�صيًال
و�ساهم هذا الفكر فـي ف�صل الم�سلمين عن واقعهم حتى تركوا الدنيا خلف ظهورهم ونبذوا 

كل ما يتعلق بها من علم وعمل.
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الأوائل  الم�سلمين  بعلوم  الدنيا  على  فهجم  ال�سانحة،  الفر�صة  هذه  العدو  )واغتنم   
وملكها و�سيطر عليها، ثم ا�ستولى على بلاد الم�سلمين فوجدها جاهزةً للاحتلال فـي �شوق 
�إليه، ونظر الم�سلمون – وهم فـي ذل الاحتلال – �إلى عدوهم باحتقار، وقالوا: لقد �أعطى 
الله تعالى الدنيا لأعدائنا لأنه يكرههم وترك لنا الآخرة تقديرًا وحبًّا. وهذه هي الهزيمة 

الفكرية التي توارثتها الأجيال حتى بعد جلاء العدو ب�أعوام كثيرة(. 
ووجد الأعداء فـي ذلك فوزًا كبيًرا، فهم ي�ستطيعون توجيه الم�سلمين عن طريق هذا الفكر 
من خارج حدودهم، وبد�أ بع�ض طلاب العلم الديني من الم�سلمين يذهبون �إلى البلاد الأوروبية 
ال�شهادات  والأمريكية؛ فـيح�صلون على �شهادات الدكتوراه فـي علوم الدين، وتنح�صر هذه 

فـي الغالب فـي �سير �أعلام الزهد، �أو فـي الزهد نف�سه، �أو فـي الخلافات بين فرق الم�سلمين.
و�شارك بع�ض الدعاة فـي داخل الأمة فـي تن�شيط فكر التثبيط والقعود حتى غدت الأمة 
�أعدائها حقدًا عليها، ومع هذا يظن بع�ض  �أكثر  تت�سول رغيفها من  فـي بع�ض دولها  ممثلةً 
بي�سر و�سهولة  بت�سولنا وتخاذلنا، �سنح�صل على مقاعدنا فـي جنة الخلد  �أننا  الآن:  الدعاة 
من غير �س�ؤال معاقب �أو عتاب مت�سائل، وهل �سي�سامحنا ر�سول )%( فـي �أمة كونها ونماها 

و�أر�ساها فخلفناه فـيها، فنخرنا عظامها و�أمتناها؟
***
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الباب الأول: 

العمل العمراني في القرآن الكريم

لم يتحدث كتاب �أُنْزِل من عند الله تعالى، �أو �ألفه الب�شر عن العمل العمراني كما تحدث 
القر�آن الكريم، فقد جعل القر�آن الكريم من العمل العمراني خلافةً لله تعالى فـي الأر�ض، 

وجعله مهنة الأنبياء جميعًا، و�سبيل خلا�صهم وانت�صارهم.
وقد جاءت مادة العمل )عمل، وما يُ�شْتَق منها( فـي القر�آن الكريم )379( مرة، و�إذا كان 
العلم هو ركيزة العمل و�أ�سا�سه ال�صحيح فقد جاءت مادة العلم )علم، وما يُ�شْتَق منها فـي 

القر�آن الكريم )848( مرة.
 و�إذا كان الفقه هو درجة من درجات العلم، فقد جاءت مادة )فقه، وما يُ�شْتَق منها( فـي 
القر�آن الكريم )20( مرة، و�إذا كان الفكر هو �آلة العلم، فقد جاءت مادة )فكر، وما يُ�شْتَق 
منها( فـي القر�آن الكريم )20( مرة، و�إذا كان الفعل هو انتقال الفكر من الحيز النظري 
�إلى الحيز العملي؛ فقد جاءت مادة )فعل، وما يُ�شْتَق منها( فـي القر�آن الكريم )112( مرة، 
و�إذا كانت تراكمات الفعل هي التي تكون الخبرة التي تتمحور �إلى قواعد عامة فـيما بعد، فقد 

جاءت مادة )خبر، وما يُ�شْتَق منها( فـي القر�آن الكريم )22( مرة.
ولكن  للح�ضارة،  العمراني  البناء  مقومات  لفظه  فـي  يحمل  الكريم  فالقر�آن  هذا  وعلى 

الخلاف بين �أبناء الأمة الإ�سلامية يكمن فـي فهم مدلول اللفظ.
اتِ{ يفهمها البع�ض على �أن ال�صالحات  َ الِح فقول الله تعالى }الَّذِينَ �آَمَنُوا وَعَمِلُوا ال�صَّ
هي العبادات، ومن ثم ي�شعر الذين يفهمون ال�صالحات على �أنها العبادات ب�أنهم معفون من 
العمل العمراني لأن القدوة فـي نظرهم والمثل الأعلى هم الذين يوقفون حياتهم على العبادات 

فقط.
ولا  الدعة،  �إلى  وتركن  مكابدة الحياة،  عناء  ت�ستريح من  كلها  الأمة  يجعل  الفهم  وهذا 
تلقي بالًا لتفوق الأمم الأخرى عليها، مع �أن الذي يمعن النظر والفكر فـي هذا الن�ص القر�آني 
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يجد �أن العبادات داخلة فـي الإيمان بالله تعالى، لأن الله تعالى يجعل فلاح الم�ؤمنين وعنوان 
�إيمانهم هو الخ�وشع فـي ال�صلاة، والإعرا�ض عن اللغو، وهو الكلام الذي يعطل الإن�سان عن 

عمله ولا يعود عليه بالنفع، وفعل الزكاة، وهو �إخراجها بفاعلية جعلها نافعةً لأخذها.
 وهكذا نجد �أن العبادات ت�شكل عنا�صر الإيمان فـي القر�آن الكريم كله، ويبقى �أن عمل 
فـي  تعالى  الله  بخلافة  وينه�ض  الب�شر،  منافع  يحقق  الذي  العمراني  العمل  هو  ال�صالحات 
الأر�ض، فزراعة الأر�ض �صالحة، و�إن�شاء الم�صانع �صالحة، والبحث عن المعادن فـي الأر�ض 
�صالحة، والطيران فـي ال�سماء لتي�سير ال�سفر، والبحث فـي الف�ضاء �صالحة، وكل عمل يقوم 
به الإن�سان لخدمة الح�ضارة و�إقامة العمران �صالحة، وهكذا تكتمل ال�صالحات لكل الم�ؤمنين 

العابدين الموحدين.
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الفصل الأول: 

العمل فطرة

ولقد حذر الله  فـيه،  الإن�سان وفطرة  تكوين  العمل جزء من  �أن  الكريم  القر�آن  ويخبرنا 
ال�شيطان لأنه �سيخرجك من الجنة، من  �آدم عليه ال�سلام وقال له لا تطع  �سبحانه وتعالى 
وفـي تجنب  و�شرابك  فـي تح�صيل طعامك  تبذل جهدًا  �أن  فـيه من غير  تعي�ش  الذي  المكان 

البرد وحرارة ال�شم�س �إلى حياة تقوم على جهدك وعملك.
ال�سوي،  الإن�سان  فطرة  من  جزء  والكدح  العمل  �أن  �إلى  تنبهنا  القر�آنية  الإ�شارة  وهذه   
وعندما �أطاع �آدم وزوجته – عليهما ال�سلام –ال�شيطان و�أكلا من ال�شجرة الممنوعة ظهرت 
لهما �أع�ضا�ؤهما التنا�سلية، وبد�أ هو وزوجته فـي �ستر تلك الأع�ضاء، وكانت هذه هي البداية 
ا ل�صناعة الملاب�س عند الإن�سان الأول وهو �آدم عليه ال�سلام، ومن ثم بد�أت حياة  المبكرة جدًّ
�أولادهما هذه الميزة للإن�سان على  �آدم وزوجته تعتمد على عملهما وعلى جهدهما، وتوارث 

الحيوان، وهي ميزة العمل لبناء الح�ضارة وتحقيق الخلافة.
ندعو  �شيئًا  لي�س  الدعاة  بع�ض  ي�سميه  كما  – الدنيوي  – العمران  اليدوي  فالعمل   
له الم�سلمين لت�أمين حا�ضر الأمة وم�ستقبلها، بقدر ما هو جزء من تكوين الإن�سان ومن 
هو  بل  فح�سب،  للعمل  دعوةً  لي�س  البحث  فهذا  ولذلك  فطرته،  وجوهر  ر�سالته  �صميم 
الكلية  بعقيدته  ترتبط  والتي  الم�سلم،  الإن�سان  داخل  فـي  الكامنة  العملية  للقدوة  ك�شف 

وتُعْتَبر �أ�سا�سًا من �أ�س�سها.
ف بال�صلاح، وهذا  اتِ{ والعمل فـي القر�آن الكريم يُو�صَ َ الِح �آَمَنُوا وَعَمِلُوا ال�صَّ }الَّذِينَ 
الو�صف يحدد طبيعة العمل العمراني الإ�سلامي، فهو عمل يقوم على الجهد الب�شرى ال�شريف، 
وهو عمل مثمر مفـيد للفرد والجماعة على ال�سواء، وهو عمل لا ي�سبب �ضررًا للآخرين، ولا 
يعتمد على ا�ستغلالهم، ففـي المجتمعات الر�أ�سمالية يدور دولاب العمل على �أ�سا�س ا�ستغلال 
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�أ�صحاب ر�ؤو�س الأموال لجهد العمال، و�إعطائهم �أقل من جهدهم المبذول، وفـي المجتمعات 
العملية،  والكفاءة  الفردية،  الفروق  وتلغي  المجتمع،  على  العاملة  الطبقة  تت�سلط  ال�شيوعية 

وت�صادر الفطرة، وتدمر بواعث الأمل، وتحفز الفرد على العمل فـي داخل الإن�سان.
فالعمل عند غير الم�سلمين يقوم على �إلحاق ال�ضرر بالغير، �أما العمل عند الم�سلمين ف�إن 
باعثه الأول: هو تحقيق خلافة الله فـي الأر�ض، وثمرته هي ال�سعادة للفرد والجماعة من غير 
�ضرر ولا �ضرار، فو�صف العمل بال�صلاح لي�س �شيئًا تم بمح�ض ال�صدفة، ولا ب�ضغط �ضرورة 
�ضررًا  يحمل  لا  مثمر،  مفـيد  عمل  ال�صالح  فالعمل  للعمل،  جوهري  و�صف  هو  و�إنما  لغوية، 

ل�صاحبه، ولا للجماعة التي يعي�ش فـيها.
العمل الب�شري:

الأر�ض عن طريق الجهد  فـي عمارة  ينفذ مراده  تعالى  �أن الله  الكريم يخبرنا  والقر�آن 
الب�شري، وهذا قانون ثابت فـي كل القر�آن الكريم، ولا يمكن تغيير هذا القانون �إلا فـي حالات 
المعجزات التي ت�ؤيد الأنبياء عليهم ال�سلام، �أو فـيما يتعلق بالم�سائل الكونية الكبرى التي يتولى 
الله �سبحانه وتعالى ت�سخيرها للإن�سان، مثل حركة الكواكب والأجرام ال�سماوية، والرياح، 

والأمطار، وغير ذلك من الأ�شياء التي لا يقدر عليها الإن�سان.
 فالله تعالى ينزل الأمطار ويترك للإن�سان مهمة ا�ستغلالها فـي ال�شرب، وفـي الزراعة، 
ماء  ا�ستغلال  وترك  الإن�سان  تكا�سل  ف�إذا  الإن�سان،  تهم  التي  الأخرى  الأغرا�ض  كل  وفـي 

الأمطار فالله تعالى لا يفعل له �شيئًا بل يتركه يندثر ك�سائر الحيوانات المنقر�ضة.
1– وفـي ال�صراع بين الم�ؤمنين والم�شركين: ي�أمر الله �سبحانه وتعالى ر�سوله )�صلى الله 
عليه و�سلم( ب�أن يخبر الم�شركين ب�أن انتقام الله تعالى قادم لا محالة، ولكنه �سيكون بطريق 

مبا�شر من الله تعالى، �أو عن طريق الم�ؤمنين.
�أي:  )52(؛  التوبة:  �سورة   )  ..... ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ   (
عذاب الله تعالى للمعاندين ي�أتي عن طريقين: �إما �أن ي�أتي من الله تعالى مبا�شرةً، �أو ي�أتي 
بجهد وعرق ودم الم�ؤمنين فـي �ساحة القتال. وهذه الآية القر�آنية المباركة لا ترفع الالتزام عن 
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ا واجبًا على  الم�ؤمنين فـي �صراعهم �ضد �أعداء الله تعالى، بل تجعل من هذا الالتزام فر�ضً
الم�ؤمنين، وفـي كل المعارك التي ترك فـيها الم�سلمون الا�ستعداد للقتال عن طريق القوة، ولج�ؤوا 
�إلى الدعاء �إلى الله تعالى �أن ين�صرهم من غير جهد مبذول منهم، خُذِلوا وهُزِموا فـي هذه 
المعارك، �أما المعارك التي انت�صر فـيها الم�سلمون فهي المعارك التي �أخذت من الجهد والعرق 
�إلى ربهم �سبحانه وتعالى؛ فكان  الم�سلمون بعد ذلك  الأوفى، ثم اتجه  الن�صيب  والا�ستعداد 

الن�صر والظفر للم�سلمين والخذلان والهزيمة لأعدائهم.
2– وفـي الح�صول على الطعام: يقول الحق �سبحانه وتعالى: ) ں ڻ ڻ ڻ 

ڻ ۀ ۀ ہ ہ ( ي�س: )35(.
فـي هذه الآية الكريمة ير�شدنا الحق �سبحانه وتعالى �إلى �أن الطعام الذي يتناوله الإن�سان 
ي�أتي �إليه من م�صدرين: الأول ي�أتي من ثمار الأ�شجار التي خلقها الله �سبحانه وتعالى، وهي�أها 
لطعام الإن�سان. والثاني: ي�أتي من خلال عمل الإن�سان وكدحه و�سعيه فـي الحياة، وهذا العمل 
يُعْتَبر منةً من الله �سبحانه وتعالى يمتن بها على الإن�سان، لأن عنا�صر العمل ت�أتي من العقل 

ال�سليم والج�سد ال�سليم، والفهم الجيد لطبيعة العمل المنتج الم�ؤدي �إلى خير الإن�سان.
) ۅ ۉ ۉ  (  3– وفـي الجهد المبذول فـي العمل: يقول الحق �سبحانه وتعالى: 

�سورة ال�شرح: 7.
ي�أمر الحق �سبحانه وتعالى ر�سوله النبي الم�صطفى )%( �أن يوا�صل جهده المبذول فـي 
العمل، فـيقول له �إذا فرغت من عمل فا�ست�أنف عمًال جديدًا، ولكن التعبير ب )فان�صب( ي�ؤكد 
�أن الله تعالى يطلب موا�صلة الأعمال المجهدة، لأن الن�صب: غاية الجهد والأعمال التي تُ�ؤَدى 
بجهد هي الأعمال التي تقوم عليها الح�ضارة، وهذا التوجيه الإلهي يحبذ �أن لا يكون الإن�سان 
والدرا�سة  الفراغ،  ل�سلبيات  الر�أ�سية  الدرا�سة  عند  التوجيه  هذا  قيمة  وتعرف  �أبدًا،  فارغًا 
الطلب  جاء  هنا  ومن  الفراغ،  من  بالإن�سان  فتكًا  �أ�شدَّ  خطرٌ  هناك  فلي�س  لنتائجه،  الأفقية 

ا ولي�س غير ذلك. بموا�صلة العمل والانتقال من العمل �إلى العمل �أي�ضً
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لخدمة  للكون  ت�سخيره  عن  الكريم  القر�آن  فـي  وتعالى  �سبحانه  الحق  يتحدث   –4
الإن�سان:

للإن�سان. النافع  الجوي  الغلاف  وتثبيت  الأر�ض  لتثبيت  )�أوتادًا(  – فالجبال 
�سهولة الحركة على  لت�ساعده  عليها  الإن�سان  ل�سهولة حركة  – والأر�ض جعلها )مهادًا( 

العمل المنتج.
المجهد. بعد عمله  الراحة  �أخذ ق�سط من  الإن�سان من  ليتمكن  النوم )�سباتًا(  – وجعل 

الإن�سان. توازن  على  للحفاظ  لبا�سًا(   ( – والليل 
– والنهار )معا�شًا( �أي مهي�أ للعمل الدائب من �أجل تطور الحياة، �أي تعملون لمعا�شكم.
وجعل ال�سموات والأر�ض )�سبعًا �شدادًا( ليح�ض الإن�سان على البناء والعمل، فالله  	 –
تعالى يبني وهو لا يحتاج للبناء، فمن باب �أولى �أن يبني الإن�سان لأنه فـي حاجة ملحة �إلى 

البناء.
– وجعل ال�شم�س )�سراجًا وهاجًا( لكي تمد الإن�سان بال�وضء والدفء، والأ�شعة اللازمة 

لحمايته من الميكروبات والجراثيم و�إن�ضاج ثماره وزروعه.
– و�أنزل من ال�سماء )من ال�سحاب( )ماءً ثجاجًا( ماءً متدفقًا لكي ي�ستخدمه الإن�سان 

فـي ري الأر�ض بعد تجهيزها للزراعة.
كل هذه النعم لا يت�وصر عاقل �أنها جاءت م�صادفةً، ولكنها تُعَد على الإن�سان لأنها �أُعِدت 

�سَب عليه �إذا لم ي�ستغلها. ْ �سَب له �إذا ا�ستغلها، و�سوف ُحت ْ له، و�سوف ُحت
الإفادة الجيدة من هذه النعم تتوقف على ا�ستغلال الإن�سان لها.

ويقول الحق �سبحانه وتعالى فـي �سورة عب�س )24–32(: ) ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ
ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ 

ئائە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ  (.
يتحدث الحق �سبحانه وتعالى عن خطوات �إنتاج الطعام والغذاء للإن�سان والحيوان، وقد 
رت هذه الأمور للإن�سان فـي بداية الح�ضارة الإن�سانية، فالماء ينزل من ال�سماء، والأر�ض  يُ�سِّ
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تنبت الخير ب�إذن ربها �سبحانه وتعالى، ولكن كثيًرا من هذه الخطوات ي�شارك فـيها الإن�سان؛ 
�إلى الله  ن�سبتها  فـي�صح  وبذر الحب، ورعاية الحقول والحدائق، ومع هذا  الأر�ض  �شق  مثل 
�أن  ويمكن  الخلافة،  بم�شروعية  ينفذها  والإن�سان  للأر�ض،  وتعالى  �سبحانه  بملكيته  تعالى 

يُفْهَم من هذا الن�ص بعد ذلك ما يلي:
الإن�سان  �أراد  وعندما  التاريخ  بداية  فـي  ب�شري  يُنْتَج من غير جهد  كان  الطعام  �إن  )�أ‌( 

التنوع فـي غذائه بد�أ فـي زراعة ما يريد زراعته من النباتات.
 ومع هذا فالمرحلة الأولى: الإنتاج بفعل الله تعالى المبا�شر.

العمل  ي�ؤدي  تعار�ض، فالرجل  بينهما  لي�س  الإن�سان،  بوا�سطة  الإنتاج  الثانية:  والمرحلة   
العمل  �أن  له فـي الحالتين، ويت�ضح من هذا  ي�ست�أجر غيره لأدائه، وهو مح�سوب  �أو  بنف�سه، 
الدنيوي فـي الزراعة وال�صناعة لي�س من قبيل الأعمال التي تعود على الإن�سان بالخير فـي 
الدنيا والآخرة، مثل العبادات، ولكنه – �أي العمل الدنيوي – يزيد على هذا �أنه تنفـيذ لمراد 

الله �سبحانه وتعالى، و�إنجاز لم�شروعه فـي تطوير الح�ضارة الإن�سانية.
ينزل  لا  الطعام  �أن  �إلى  المتواكلين  الك�سالى  نظر  يلفت  ذلك  بعد  القر�آني  والن�ص  )ب‌( 
من ال�سماء جاهزًا، ولكنه يحتاج �إلى جهد فـي �شق الأر�ض وبذر الحب، وتعهد الأر�ض بالري 

والخدمة حتى ينتج الزرع حبه وثماره.
وقد فعل الله تعالى ذلك للإن�سان، وهو فـي بداية خطواته على الأر�ض وما زال يفعل ذلك 
فـي �أي مكان على الأر�ض، لم تكتمل فـيه خبرة الإن�سان بالزراعة، وفـي المكان الذي يت�سلح فـيه 
الإن�سان بالعلم والخبرة، فـي هذا المجال يوفقه الله �سبحانه وتعالى �إلى �إنتاج غذائه بنف�سه، 
و�إن كانت �أ�صعب عمليات الزراعة – وهي الخلق – لا تتم �إلى بقدرة الله تعالى المبا�شرة، 

ويبقى للإن�سان جهده وعرقه وخلافه.
ٿ  ٿ  ٺ   (  :)8( النحل  �سورة  فـي  وتعالى  �سبحانه  الحق  ويقول 
ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ   (. فـي هذه الآية يتحدث الحق �سبحانه وتعالى عن 

النعم الأولية التي يهي�ؤها الله تعالى للإن�سان لت�ساعده فـي خلافته وبناء ح�ضارته.
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ولكن حياة الإن�سان تتطور، وتزداد حاجته يومًا بعد يوم �إلى الات�صال بغيره، وقد يكون 
هذا الغير فـي بلد قريب فـيذهب �إليه بالخيل والبغال والحمير، وقد يكون هذا الغير فـي بلد 
�أو قارة ثانية، عند ذلك ي�صبح من الم�ستحيل عمليًّا ات�صال الإن�سان  بعيد، وفـي دولة ثانية 
�أن ي�ضيع حياته وجهده ور�سالته فـي  �أراد الإن�سان  �إذا  �إلا  بالإن�سان بهذه الو�سائل البدائية، 

الحياة، وفـي رحلة واحدة، وتُرْكَب الخيل والبغال والحمير من �أجل الحرب بين ال�شعوب.
 ف�إذا ا�ستحدث �شعب من ال�شعوب و�سائل �أخرى للحرب مثل العجلات الحربية والعربات 
والمدرعات والدبابات، يكون ا�ستعمال هذه الو�سائل – الخيل والبغال والحمير – فـي الحرب 

من باب �إلقاء النف�س فـي التهلكة. ومن هنا جاء قول الحق �سبحانه وتعالى: )ٹ ٹ ٹ 
�إليها حتى ي�صل �إلى  �أن ي�صل  �أخرى؛ يفكر فـيها ويحاول  �آفاقًا  ڤ( ليفتح للإن�سان 

و�سائل نقل تنا�سب تطور حياته وتقدمها.
 وقد و�صل �أولئك الذين فهموا هذه الر�سالة على وجهها ال�صحيح �إلى احتلال الكواكب 
فـي الحياة،  �شيء  لكل  ال�صحيح  الفهم  الذين خا�صموا  �أما  الف�ضاء،  ب�سفن  �إليها  والو�وصل 
ف�إنهم ما زالوا يعتزون بنوقهم وجمالهم؛ حتى �أن بع�ضهم ينقلها معه بالطائرات لكي يركبها 
وي�شرب لبنها فـي البلاد التي ي�صل �إليها لح�وضر بع�ض المنا�سبات، وقد تكون له حجة فـيما 

يفعل، ومن الممكن احترام هذه الحجة فـي بع�ض ال�شعوب.
 ولكن الحقيقة النا�صعة ت�ؤكد لنا �أن هذه الأعمال من باب ال�سير عك�س تطور الح�ضارة 
�إلى واد �سحيق، ويتلا�شى فـيه كما  التاريخ �سي�صل بعد لأي  الإن�سانية، وهذا الم�سافر عك�س 

يتلا�شى الزبد فوق �صفحة الماء.
وكل و�سائل النقل والحركة ال�سريعة �صنعها الإن�سان، ومع هذا يقول الله تعالى: ) ٹ 
اف �إلى الله تعالى بطريق الخلافة على  ٹ ٹ ڤ   (وهذا يو�ضح لنا �أن عمل الإن�سان يُ�ضَ
اعتبار �أن علم الإن�سان هبة من الله تعالى، و�إتقانه لعمله يقع فـي عين ر�ضا الله �سبحانه وتعالى.
ا )68، 69( يقول �سبحانه وتعالى: ) ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ  وفـي �سورة النحل �أي�ضً
ڑ ک ک ک ک گ گ گگ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں 
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ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے   (.
فـي هذا الن�ص �أو�ضح دليل على قيمة العمل الدنيوي وحتميته فـي تطوير الحياة، فالله 
تعالى ي�أمر النحل – �أمر تكوين – �أي �إعدادًا للمهمة – بالعمل وبذل الجهد فـي بناء بيوتها 
بجمع  ي�أمرها  ثم  الإن�سان،  لها  يهيئها  التي  الخلايا  وفـي  ال�شجر،  داخل  وفـي  الجبال  فوق 

الرحيق من كل الثمرات من زهورها.
)ڱ ڱ ڱ(، وهذه ال�سبل هي العمل، لأن النحل يقطع م�سافات  ويقول لها: 
كبيرة لإنتاج كمية قليلة من الع�سل، �أما تحويل غذاء النحلة فـي جوفها �إلى ع�سل فـيه �شفاء 

للنا�س، فهذا لا يقدر عليه �إلا الله �سبحانه وتعالى.
والله �سبحانه وتعالى لا يحدثنا عن النحل من باب �أنه – تعالى – يخبرنا بحاله، ولكنه 
بهذا الحديث ي�أخذ ب�أيدينا �إلى طريق العمل طريق النجاة، ويلهم عقولنا الحكمة الخالدة 
والعمل عبادة، ولا يمكن الا�ستغناء  للعمل، فالعبادة عمل  خُلِق  الإن�سان  �أن  الكون، وهي  فـي 

ب�أحدهما عن الآخر.
اب بالذهول،  وعندما يقف الإن�سان �أمام خلية للنحل ويحاول فهم ما يدور بداخلها يُ�صَ
ويدرك �أن الإن�سان مهما بلغ من ن�شاطه فهو ك�سول، ويدرك �أن الله تعالى فـي توجيه الإن�سان 
�إلى درا�سة ن�شاط النحل �إنما يحفز ن�شاط الإن�سان نف�سه ويهديه �إلى طريق الحياة الكريمة 
التي يريدها الله �سبحانه وتعالى للإن�سان، ويقول له لا تكن �أقل من النحلة، و�أنت تملك عقًال 
وعلمًا وقدرةً لم تُوَفر لها، فكيف ا�ستجابت هي لفطرتها العملية ونفذت م�شروع ربها فـيها، 
و�أنت لا تنفذ م�شروع الله تعالى فـيك مع �أنك الم�س�ؤول عن الم�شروع العام لخلافة الله تعالى 

فـي الأر�ض وتطوير الحياة.
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ   (  :76  -  74 النحل  �سورة  فـي  وتعالى  �سبحانه  الحق  يقول 
ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڤڑ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 
ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ 
ھ ھ ھڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ 
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چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ(.
فـي الآيات الثلاثة ال�سابقة عدة ملاحظات:

)�أ‌( فـي الآية الأولى: يقول الله تعالى: يا �أيها الإن�سان لا تغير مهمتك التي خُلِقت لها – 
وهي الخلافة – وتتمثل فـي �وصر �أخرى غير التي �أمرتك بها لأني �أعلم بما ي�صلحك و�أنت لا 

تعلم، والذي ي�ؤكد هذا الفهم لهذه الآية ما يُفْهَم من �سياق الآيتين الأخيرتين.
)ب‌( وفـي الآية الثانية: ي�ضرب الله تعالى المثل لما يريد وما لا يريد، فالعبد المملوك لا 
يقدر على �شيء ولا ينفع فـي تطوير الحياة، والقيام بواجب الطاعة والعبادة لأنه مملوك، 
ويرى بع�ض المف�سرين �أن العبد يكون مملوكًا بالرق، وهو �أنه يعمل فـي خدمة غيره من بني 

الإن�سان، ويكون ملكًا له �أو مملوكًا له.
�إلا �أن المعاني فـي القر�آن الكريم لي�ست محدودةً كما يزعم ه�ؤلاء، ولكن المعنى القر�آني 
يت�سع حتى تجف البحار لو كانت �أحبارًا تُكْتَب بها معاني القر�آن الكريم، ولذلك فمعنى الملوك 
ين�سحب على الانتماءات الع�صبية والفكرية وغير ذلك، فالذي يعتقد �أن مهمته فـي الحياة 

هي �إ�شباع �شهوته ورغبته هو مملوك لهذا الاعتقاد وذلك الم�سلك.
 والذي يعتقد �أن مهمته فـي الحياة هي البقاء فـي الم�ساجد، و�سعيه فـي الحياة هو الطواف 
على م�ساجد الأولياء لزيارتها، دون �أن يكون له فاعلية فـي الحياة بما يعود بالنفع عليه وعلى 
�أ�سرته وعلى �أمته، فهذا الإن�سان مملوك لما يعتقد وهكذا، فالمملوكية منهج حياة، وهذا المنهاج 
من الأمثال التي لا يحب الله تعالى �أن يراها على �صفحة الحياة، وهو ينهانا عن �ضرب هذه 

الأمثال، �أي �إقامتها �شاخ�صةً فـي الحياة لأنها لا تخدم دينًا ولا دنيا على ال�سواء.
ا فـي الدنيا لإقامة الخلافة، وتطوير الحياة،  ثم ي�أتي الله تعالى بالمثل الذي يريده �شاخ�صً
وهو ذلك الإن�سان الذي يعبد ويعمل ويكدح ويعرق؛ حتى يت�سع رزقه جزاء عمله المنتج، ثم 
والم�ساكين  الفقراء  الأعذار مثل  �أ�صحاب  لإخوانه من  تعالى  الرزق حق الله  يخرج من هذا 
والمر�ضى واليتامى وكل م�ستحقي الزكاة من �أ�صنافها الثمانية. هذا الإن�سان نفع نف�سه وغيره 
وجاء مثله م�ضروبًا من الله تعالى لا م�ضروبًا له؛ لأن المثل يوافق مهمة الإن�سان وفطرة الإن�سان 

و�سر وجوده فـي الحياة.
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القاعد  بين  ما  ف�شتان  لا؛  ي�ستوون؟  هل  الخالد:  ال�س�ؤال  ي�أتي  الأولى:  الآية  نهاية  وفـي 
الك�سول الخامل، وبين العامل الكادح المنتج الذي يح�صل المال، وينفق بع�ضه �أو كله فـي �سبيل 

الله تعالى لتطوير حياة �أمته والرقي بها حتى ت�صل �إلى مكانها اللائق بها.
(؛ نعم الحمد لله، لأن التفرقة بين الك�سول والمتو�سل  ِ َّهِلل مْدُ  َ ثم يقول الحق تعالى: )اْحل
وبين العامل المنتج تُعْتَبر نعمةً من الله – تعالى – يجب حمده عليها. �أما �إظهار الك�سول فـي 
�وصرة الولي الملهم �صاحب العلم اللدني ف�أغلب الظن �أن ذلك من و�سو�سة ال�شياطين الذين 
ي�ضيعوا  حتى  ذلك،  قبل  تعالى  لله  وجهها  �أ�سلمت  �أمة  وكل  الأمة  هذه  بم�ستقبل  يترب�وصن 

الفائدة من خلق الإن�سان ويدمروا خلافته لله تعالى فـي الأر�ض.
ويقول ربنا فـي نهاية الآية: )  ڈ ڈ ژ ژ(. نعم؛ ف�أكثر النا�س تلتب�س عليهم 
الأمور فـي فهم العبادة: هل هي تقدي�س لله تعالى و�إعمار للأر�ض؟ �أم هي تقدي�س فقط حتى 

نقترب من الملائكة وتتلا�شى مهمة الإن�سان؟
)ج( فـي الآية الثالثة: الأبكم الذي لا يقدر على �شيء ولي�ست له فاعلية فـي الحياة وهو 
عبء على �صاحبه حتى و�إن كان خادمًا له، ف�إذا �أر�سله فـي مهمة فلا بد �أن يقيم على ر�أ�سه 

رجًال �آخر، حتى يوجهه لما ي�صنع.
وفـي هذا يلفت القر�آن الكريم نظرنا �إلى تعلم اكت�ساب القدرة على اتخاذ القرار وتعليم 
ذلك للآخرين، لأن هذا ال�شخ�ص الذي لا يعمل عقله، ولا يفكر فـيما ي�ستقبل من الأمور يحقق 
كثيًرا من �ألوان الخ�سارة ل�صاحبه، لأنه يحتاج �إلى من يقوم بتوجيهه فـي كل خطوة يخطوها، 
المطلوب  ال�سلعة  له  اللازم، وحدد  المال  و�أعطاه  �شيء  ل�شراء  ال�سوق  �إلى  �أر�سله �صاحبه  فلو 
وربما  �إياه،  �س�أله  ل�ص  لأي  المال  �أعطى  وربما  �أ�شكالها،  �أرد�أ  وي�شتري  يذهب  ف�إنه  �شرا�ؤها، 
واجهته م�شكلة لم تبين له قبل رحيله �إلى ال�سوق، وكل هذه الأمور لا ي�ستطيع �أن يفكر فـيها، 

ولذلك لا يحقق �أي نوع من الك�سب ل�صاحبه.
 ويقول الله تعالى: ي�صف منهجه: ) ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ( وفـي هذه الآية كثير من 
العتاب للذين لا يفكرون ولا يبتكرون ولا يبدعون؛ لأن القر�آن الكريم يجعل هذا الإبداع والفكر 
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من ن�شاط الإن�سان الأ�سا�سي، وي�صف من يتركه ب�أنه من ال�صم والبكم، ويحدد منهاجه فـي 
الحياة: ) ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ(.

ثم يقول ربنا وهو يفا�ضل – عن علم – بين الأبكم والمفكر الذي يخطط للم�ستقبل: ) ڻ 
الذي  والمفكر  الأبكم  ي�ستوي  لا  ھ(،  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 
ي�أمر بالعدل مع الا�ستقامة، لأن الأمر بالعدل ي�ستلزم قوةً فـي الفكر ت�ستح�ضر ما ينفع النا�س 
�أن يكون على  نافعًا لأمته ب�شرط  النا�صية يكون  فـي حا�ضرهم وم�ستقبلهم، ومن يملك هذه 

�صراط م�ستقيم فـي حياته و�سلوكه وفكره.
يقول الله تعالى فـي �سورة ال�شرح: ) ۅ ۉ ۉ  ڻ(: 7، يرى كثير من العلماء �أن معنى 
حياة  لأن  �آخر،  عمل  فـي  يبد�أ  �أن  عمل  من  فرغ  �إذا  الإن�سان  على  يجب  �أنه  الكريمة:  الآية 
الإن�سان مح�سوبة ومحددة، ولا ير�ضى له الحق �سبحانه وتعالى �أن يقعد ويتكا�سل عن العمل 
وهو مخلوق له من البداية، والعمل هنا ي�شمل كل الأعمال التي يقوم بها الإن�سان من �أعمال 
بِطت ب�شريعة الإ�سلام تر�ضي الله  العبادات و�أعمال تطوير الحياة؛ فكلها عمل، وكلها �إذا �ضُ

�سبحانه وتعالى.
هذا وما قدمناه فـي هذا الف�صل عن فكرة العمل الدنيوي فـي القر�آن الكريم يُعْتَبر �إ�شارةً 
�س، ولعل الله �سبحانه  َ �صغيرةً فـي هذا الاتجاه، وتبقى كنوز القر�آن حافلةً بالخير وك�أنها لم ُمت
وتعالى يعين كل باحث يحاول �أن يربط الدين بالحياة، ويك�شف له عن �أ�سرار العزة والقوة 

فـي القر�آن الكريم.
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الفصل الثاني: 

مواقف عمرانية فـي القرآن الكريم

الموقف الأول: نبي الله تعالى نوح عليه ال�سلام:
ظل نبي الله نوح عليه ال�سلام يدعو �إلى الله تعالى فـي قومه، ت�سعمائة وخم�سين عامًا، 
وتكبد فـي �سبيل هذه الدعوة كثيًرا من المعاناة، وكان يبذل جهودًا متناهيةً فـي �سبيل �إنقاذ 
قومه من ال�ضياع فـي الدنيا والآخرة، ولكن هذه الجهود لم ت�ؤت ثمرتها المرجوة ب�سبب عناد 
قومه، و�إ�صرارهم على الكفر، وعند ذلك �صدر قرار العزة من العزيز العليم �سبحانه وتعالى 
بتدمير ه�ؤلاء القوم، وذلك ب�إغراقهم فـي الطوفان و�أخبر بذلك نبيه ور�سوله نوحًا – عليه 

ال�سلام – قال تعالى: ) ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم 
ئى ئي  ڻ( هود: 36.

هذا عن الإخبار بموقف القوم من الإيمان بدعوته و�أن القوم قد انتهوا �إلى حالة التم�سك 
بالكفر، و�أ�صبح من غير الجائز الا�ستمرار فـي دعوتهم.

تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  تعالى:)  قال  بالطوفان  الإخبار  وعن 
تم تى تي ثج  ڻ( هود: 37.

هذه الآية تطرح �س�ؤالًا خالدًا: ما هو �سبيل النجاة للم�ؤمنين فـي الدنيا والآخرة؟
�أم يكون عن طريق التحنث بالعبادة  �أيكون بالعمل الدنيوي اليدوي ثم الآلي بعد ذلك؟ 
غير المفرو�ضة وترك العمل الدنيوي، وترك الم�شكلة كلها لله يحلها وت�صبح بعد ذلك خلافة 
الأر�ض  فـي  الإن�سان  ا�ستخلف  تعالى  فالله  معكو�سةً،  خلافةً  الأر�ض  فـي  تعالى  لله  الإن�سان 

لعمارتها، وحل م�شكلاتها. 
لو كانت نجاة الم�ؤمنين فـي الدنيا تقف عند حد الدعوة لله تعالى وعبادته حق العبادة 
طويلةً:  فترةً  تعالى  الله  �إلى  دعا  – فقد  ال�سلام  – عليه  نوح  النجاة  بهذه  �أولى  لكان 
ت�سعمائة وخم�سين عامًا قبل الطوفان، وفترةً �أخرى بعده، ومن ناحية العبادة فقد كان 
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ر�سولًا نبيًّا، ومع هذا لم تغن دعوته وعبادته عن ممار�سته لواجب خلافته، وعمله بيده 
لكي ينجو هو ومن معه من الم�ؤمنين.

 ولم يكن عمله فـي بناء ال�سفـينة مثل �أعمال ال�سحرة ك�أن ي�شير �إلى الخ�شب فـيتحول �إلى 
�سفـينة، ولم يكن عن طريق بع�ض الأوهام التي تع�ش�ش فـي �أفئدة بع�ض الم�سلمين فـي ع�وصر 
الانحطاط، �إنما كان بناء ال�سفـينة بالجهد والعرق، فكان يقطع الأخ�شاب ويجففها ثم يجهزها، 

ثم يقوم بتنظيمها وترتيبها ورقمها، ثم يقوم بو�ضع كل قطعة خ�شب فـي مكانها ال�صحيح.
وقد اتفق المف�سرون على �أمرين فـي هذه الق�صة:

الأمر الأول: طول فترة �صناعة ال�سفـينة.
الأمر الثاني: كبر حجم و�ضخامة هذه ال�سفـينة.

حتى قال بع�ضهم: ا�ستغرق نوح فـي عمل ال�سفـينة �سبع �سنين كاملة، وقال بع�ضهم �أكثر 
من ذلك.

وعن حجم ال�سفـينة قال بع�ضهم: �إنها و�صلت طولًا �إلى �ألف وثلاثمائة ذراع. المهم �أنهم 
�أجمعوا على طول المدة وكبر حجم ال�سفـينة، وعمل �ضخم بهذا ال�شكل يقوم به رجل واحد 
دليل على �أنه لم يذق طعمًا للراحة، وهنا تظهر قيمة �أن ي�صل الإن�سان لنجاته بيده، ولي�س 
معنى هذا �أن الإن�سان �سوف ي�ستغني بعمله عن ربه �سبحانه وتعالى، بل لا بد من توفـيق العليم 

القدير، ولكنه لا يوفق القاعدين المهملين.
ال�سفـينة  ويمتنع عن عمل  تعالى  الله  �إلى  �أمره  نوح  ي�سلم  �أن  ي�سلم  �أن  الممكن  من  وكان 
ويع�صي ربه فـي جانب الخلافة لأنه يتقن طاعته فـي جانب العبادة، ولكن النتيجة �ستكون 
هلاكه لا محالة، وهذا فر�ض جدلي لأن الأنبياء لا يع�وصن ربهم �أبدًا، وعملهم الدنيوي جانب 

من طاعتهم لربهم �سبحانه وتعالى.
وقد ان�شغل ال�سادة المف�سرون على اختلاف م�شاربهم فـي هذه الق�صة ب�أمرين:

الأمر الأول:
�أثر غريب لا �صحة له فـي ال�صحاح ولا فـي التوارة ولا الإنجيل، وهو �أن عي�سى بن مريم 
التراب، وقال: هذه  ف�أخذ حفنةً من  نوح،  �سفـينة  – �س�أله قومه عن ق�صة  ال�سلام  – عليه 
من تراب �أحد راكبي ال�سفـينة مع نوح، وقال له قم ب�إذن الله تعالى فقام وحكى عن �أو�صاف 
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ال�سفـينة، ثم تحول �إلى تراب مرة �أخرى.
الأمر الثاني:

ا يتحدث عن الحيوانات التي كانت فـي ال�سفـينة وروثها المتجمع فـي قاع  �أثر غريب �أي�ضً
�إ�سته  الفـيل ف�أخرج من  �أنف  – �ضغط على  ال�سلام  – عليه  نوح  �أن �سيدنا  ال�سفـينة وكيف 

خنزيرتين، وكيف �أن هذه الخنازير تكاثرت و�أكلت روث الحيوانات.
ومن الغريب �أن علماءنا الأجلاء من المف�سرين �أعر�ض �أكثرهم عن العبرة العظيمة 
من الق�صة، وهي �أن الإن�سان مهما كانت منزلته فـي الدعوة والإيمان بالله تعالى لا بد �أن 

يحل م�شكلته بيده و�أن يمار�س خلافته على الأر�ض كما �أراد الله �سبحانه وتعالى.
الموقف الثاني: مريم عليها ال�سلام:

) ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ  �آل عمران )35–37(:  �سورة  فـي  تعالى  يقول الله 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ 
ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە 
ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح تخ تم تى تي ثج ثم 

ثى ثي جح جم ڻ(.
ويقول الله تعالى فـي �سورة مريم )16–25(: ) ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ 
ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 

ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گگ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 

ڱڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہہ ھ ھ ھ ھ ے 

ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے 

ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉۉ  ۅ  ۅ 

ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 

ئج ئح ئم ئى ئي (.

ال�سيدة مريم العذراء نذرتها �أمها لخدمة المحراب لأنها كانت لا تنجب، وتمنت �أنها لو 
�أنجبت ف�سوف تجعل المولود خادمًا للمحراب )وهو مكان مثل الم�سجد( وبرغم �أنها �أنجبت 
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بنتًا �إلا �أنها �أنجبت بنتًا �إلا �أنها �أوفت بنذرها، و�أر�سلت البنت ال�صغيرة للمحراب للعمل فـي 
خدمة رواده، ولعبادة الحق �سبحانه وتعالى، ون��شأت مريم ن��شأةً طيبةً فـي هذا الجو الروحي 

الذي يكفله لها وجودها فـي المحراب.
– عليه ال�سلام–  وعندما كبرت جعلتها القرعة تدخل فـي كفالة نبي الله تعالى زكريا 
وكان يزورها فـي المحراب لتقديم الطعام والم�ساعدة لها فـي خلوتها، فكان يجد عندها طعامًا 
، وكان ي�س�أل الفتاة كيف  مختلف الأنواع والأوقات، فكان يجد فاكهة ال�صيف فـي ال�شتاء مثًال
ح�صلت على هذا؟ فكانت تجيب ب�أن هذا الطعام من عند الله تعالى، لأنه يرزق من ي�شاء 

بغير ح�ساب وبغير �أ�سباب.
هكذا كان حال مريم العذراء: تعمل فـي خدمة بيت الله، والله تعالى يتكفل برزقها، �إذًا؛ 
هو رزق مقابل العمل فـي المحراب! وعندما خرجت مريم من المحراب و�أر�سل الله لها الملك 
ليخبرها ب�أن الله تعالى �سيرزقها الولد من غير �أن يم�سها رجل، وعندما تعجبت من حدوث 
ذلك، �أخبرها الملك �أن الله يقدر على كل �شيء، وقد خلق �آدم قبل ذلك من تراب، من غير 
�أم ولا �أب، وعندما يخلق عي�سى من غير �أب ف�إن ذلك يكون ي�سيًرا عن خلق �آدم عليه ال�سلام.
�أهل  ال�سلام، وكثرت الأقوال حول حملها، مما جعلها تعتزل  وحملت مريم بعي�سى عليه 
قريتها، وتخرج �إلى مكان بعيد عن القرية، وجاءها المخا�ض، وهو الآلام التي ت�شعر بها المر�أة 
عند اللاودة، و�شعرت بقدر كبير من الندم، وبقدر هائل من الم�س�ؤولية �أمام النا�س عن �شيء 

ي�صعب فهمه، ويتعذر تحمله عند �أكثر النا�س.
فـي هذا الجو الم�شحون بالآلام والندم و�ضعت ال�سيدة مريم طفلها الم�سيح عي�سى بن مريم، 
�إلى ربها تطلب منه  الطعام، واتجهت  �إلى  ب�آلام الجوع وق�سوة الحاجة  الو�ضع �شعرت  وبعد 
الطعام، وكان المتوقع �أن ينزل عليها الطعام كما كان ي�أتيها قبل ذلك ولكن هيهات، فقد كان 

الطعام ينزل لها وهي فـي المحراب لأنها كانت موقوفةً على خدمة بيت الله – تعالى.
 �أما الآن وقد خرجا �إلى الحياة، والحياة لا طعام فـيها من غير عمل فقد كان على مريم 
فـي ظروفها القا�سية �أن تعمل لكي ت�أكل، ولذلك جاءها �وصت من �أ�سفل المكان الذي كانت 
ت�ضع مولودها عليه ي�أمرها ب�أن تهز جذع النخلة حتى ت�سقط عليها الرطب فت�أكل من عمل 
يدها، فهزت مريم النخلة فت�ساقط الرطب، و�أكلت و�شبعت و�أر�ضعت ابنها، ولكنها تركت لنا 
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�أ�سئلة كثيرةً تحتاج �إلى �إجابة.
 �أولها: ما قيمة العمل الإن�ساني؟ هو جوهر وجود الإن�سان و�أ�سا�س وجوده فـي الحياة، 
بدليل �أن الله �سبحانه وتعالى مع عطفه على مريم العذراء واختياره لها لميلاد هذه المعجزة 
�إلا �أن كل ذلك لم ي�شفع لها عنده �أن ت�أكل من غير عمل، وحينما كانت فـي المحراب للعبادة 
فقط رزقها كما رزق �آدم وحواء فـي الجنة، ولما خرجت �إلى الحياة العامة، �إلى مكان الخلافة 
ا�ستحال رزقها من غير عمل، لأن العمل المنتج ي�ساوي الإن�سان، و�إن�سان بلا عمل لا يمثل �سوى 

كتلة ت�شغل حيزًا من الفراغ.
الموقف الثالث: نبي الله تعالى داود عليه ال�سلام:

گ  گ  گ  گ   (  :)251  ،250( البقرة  �سورة  فـي  تعالى  قال 
ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻڻ 
ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ 

ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ (.
ويقول الله تعالى فـي �سورة �ص )17–26(: ) ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 

ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ
چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ 
چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک 
ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک 
ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم 
جح  ثي  ثى  ثم  ثج  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى 
ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  جم 
تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی 

ثج ثم ثى ثي جح جم(.
ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ   (  :)80–78( الأنبياء  �سورة  فـي  تعالى  الله  ويقول 
ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ 
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ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ 

ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې(.

ن��شأ نبي الله داود – عليه ال�سلام – فـي �أ�سرة فقيرة، ولما ا�شتد عوده عمل راعيًا للغنم 
على  نف�سه  يدرب  وكان  �أنواعه،  ب�شتى  اليدوي  العمل  يحب  وكان  و�أ�سرته،  نف�سه  ليطعم 
الريا�ضات التي تمكنه من القتال، و�صناعة �أدوات الحرب، وهو فـي كل ذلك راع للغنم؛ �أي 
وي�شغله  �إلا  حياته  فـي  وقتًا يمر  لا يترك  كان  �إنه  قل  �أو  الإ�ضافـي،  الوقت  بنظام  يعمل  كان 
بالعمل النافع، وكذلك فعل كل الأنبياء، لأنهم كانوا يعتبرون الفراغ عطاءً �إ�ضافـيًّا من الله 

�سبحانه وتعالى لكي يتمكنوا من �إنجاز كثير من الأعمال المفـيدة فـي هذا الفراغ.
– بني  ن��شأ بين قومه  الأيام وداود يرعى غنمه ت�صادف مروره على قتال  وفـي يوم من 
داود  وراقب  جالوت،  بقيادة  �أعدائهم  – وبين  ال�سلام  – عليه  طالوت  – بقيادة  �إ�سرائيل 
المعركة ولكنها لم تنته ل�صالح قومه ب�سبب قوة البطل جالوت، ووجد �أن الذين يحاربون جالوت 
ينق�صهم المران على الحرب والتدريب لاكت�ساب الملكات الج�سمانية، و�أدرك �أنه ي�ستطيع �أن 
يهزم جالوت لو �أُتِيح له �أن ينازله وي�صارعه، فا�ست�أذن من القائد طالوت، ف�أذن له، ونزل �إلى 
�أر�ض المعركة، ولكن جالوت �أهمله وظن �أنه نزل ليعبث، ولم ينظر له كمحارب متدرب ب�سبب 

هيئته الفقيرة.
 ولكن داود طلب منه �أن ينازله و�أن يت�صارعا �أمام النا�س ف�أذعن جالوت بعد جدال لطبله 
مدربًا  بطًال  ي�صارع  �أنه  �أدرك جالوت  وهلة  �أول  �أن  ومن  بينهما،  التلاحم  وبد�أ  �إليه،  ونزل 
تدريبًا جيدًا، وما هي �إلا لحظات حتى انق�ض داود على جالوت ف�صرعه وق�ضى عليه، وانتهت 

المعركة بعد ذلك ل�صالح بني �إ�سرائيل، وكان الن�صر حليفهم.
برجالها، غنيةً  قويةً  ف�أقام مملكةً  �إ�سرائيل،  بني  ملكًا على  داود  ج  تُوِّ قليلة  �شهور  وبعد   
بمواردها، ولكنه لم يغفل وهو ملك عن حبه الخالد لل�صناعة، ف�أعانه الله تعالى على كثير 
من ال�صناعات الحربية والمدنية، ولكنه بعد �أن ا�ستقرت �أمور الدولة وكثرت خيراتها وقويت 
�وشكتها زاد �وشقه لربه �سبحانه وتعالى، فان�شغل بذكر الله تعالى عن �صناعاته وعن الق�ضاء 

بين النا�س.
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من  للعبادة  –والقعود  وال�صناعة  – الزراعة  الأر�ض  فـي  تعالى  الله  خلافة  ترك  ولكن 
�إلى  �أر�سل الله تعالى ملكين  �أحباءه، ولذلك  التي يعاتب عليها الحق �سبحانه وتعالى  الأمور 
داود دخلا عليه المحراب و�أبوابه مغلقة، وعر�ضا عليه ق�ضيةً بينهما. ف�س�أل داود �أحدهما ولم 
ي�س�أل الآخر، لأنه كان فـي عجلة من �أمره ويريد �أن يتخل�ص منهما ويعود �إلى ذكره وعبادته.

ولكنهما نبهاه �إلى �أن تلك الطريقة لا تحقق العدل و�أن رعاية �أمور النا�س والتمكين للأمة 
وتعالى   �سبحانه  ربه  داود  ا�ستغفر  وعند ذلك  وتعالى،  �سبحانه  تر�ضي الله  التي  الأمور  فـي 
وعاد �إلى �صناعاته وق�ضائه بين النا�س. ولكنه لم يلبث �أن عاد بعد فترة يغلبه �وشقه لذكر ربه 

�سبحانه وتعالى؛ فعاد �إلى المحراب ليعتكف فـيه.
لأن  ال�سلام  عليه  �سليمان  لابنه  ويعطيه  منه،  الملك  ي�أخذ  �أن  وتعالى  �سبحانه  �أراد  وهنا 
الدنيا لا يملكها �إلا من يتعامل معها وي�سيطر عليها، �أما من يتركها ولا ي�ؤدي دوره فـيها كامًال 

ف�إنها تُ�سْلَب منه وتُنْقَل �إلى غيره.
وبعد عدة �أيام من اعتكاف داود عليه ال�سلام فـي المحراب خرج للق�ضاء بين النا�س، فدخل 
عليه جماعة يت�شاجرون ويت�صايحون ويتنازعون، وحينما �أوقفهم داود بين يديه و�س�ألهم عن 

نزاعهم قال كبير جماعة منهم: لقد اجتاحت غنم ه�ؤلاء حديقتنا ف�أهلكتها ودمرتها.
 و�أراد داود عليه ال�سلام �أن يحكم بين النا�س ب�سرعة حتى يعود �إلى محرابه وذكره، فقال 

يا �صاحب الحديقة خذ من الغنم ما يعو�ضك عن خ�سارتك فـي حديقتك.
 وجاء التجار وقوموا الغنم والحديقة، فوجدوا �أن من حق �أ�صحاب الحديقة �أن ي�أخذوا كل 

غنم القوم ولي�س بع�ضها، ف�أمر داود بنقل الغنم �إلى ملكية �أ�صحاب الحديقة.
 وخرج �أ�صحاب الغنم فـي ذعر وهلع، وهم يدركون �أنهم تحولوا بهذا الحكم من جماعة 
العمل  يحب  تعالى  الله  �أن  بفطرتهم  و�أدركوا  عمل،  لها  لي�س  عاطلة  جماعة  �إلى  منتجة 
والعاملين، ف�صرخوا، و�سمعهم نبي الله �سليمان وكان �صغيًرا وقتها، ف�س�ألهم، فق�وصا عليه 

ما حدث لهم، ففكر لحظةً ثم قال لهم:
�إننا نر�ضى حكم ابنك �سليمان فـي  �أخرى وقولوا: يا نبي الله تعالى؛  �أبي مرةً  �أدخلوا على   
ق�ضيتنا، فابت�سم داود – عليه ال�سلام – وا�ستدعى �سليمان و�أجل�سه على كر�سي الملك، وقال له: 
احكم بين ه�ؤلاء النا�س، فا�ستمع �سليمان �إلى دفاع الطرفـين، ثم فكر طويًال و�أ�صدر حكمه كالآتي:
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ت�أكل من نتاجها وت�شرب  �أن  الغنم فارعها وتعهدها، ولك  يا �صاحب الحديقة خذ  قال: 
من �ألبانها وتبيع �أ�وصافها، وت�سلمها لنا فـي العام القادم مثل هذا اليوم من غير نق�ص، ويا 
من  ت�أكلوا  �أن  ولكم  وتعهدوها  و�أهلك  �أنت  فـيها  جهدك  فابذل  الحديقة  خذ  الغنم  �صاحب 

نباتها وزرعها وثمرها �إذا �أثمرت وت�سلموها لنا �سليمةً يانعةً فـي العام القادم مثل اليوم.
 وخرج الطرفان مر�ضيين بهذا الحكم، وفـي هذه اللحظة تنازل داود لابنه �سليمان عن 
حكم بني �إ�سرائيل وعن المملكة التي بناها و�شيدها بعرقه وجهده، وعاد لمحرابه حيث يجد 

مت�سعًا للعبادة ولمناجاة ربه �سبحانه وتعالى.
فـي ق�صة داود – عليه ال�سلام – كثير من الدرو�س التي تنفع �أجيال الأمة الإ�سلامية 

الحا�ضرة والقادمة ب�إذن الله تبارك وتعالى:
– بنى مملكته بعرقه وجهده وكفاحه، ولكنه لما اتجه �إلى  – عليه ال�سلام  )�أ‌( �إن داود 
الإكثار من العبادة التي لم تفر�ض حركةً لما يجب و�أخذ منه الملك ونقله �إلى ابنه �سليمان – 

عليه ال�سلام.
– بالعبادة والمناجاة كانت ظاهرةً فـي  – عليه ال�سلام  �إن علامات ان�شغال داود  )ب‌( 

�إجابته على الخ�صمين اللذين دخلا عليه المحراب.
الحكم  �أفهمه  �أنه  الكريم  القر�آن  فـي  و�أخبرنا  �سليمان  حكم  �أيد  تعالى  الله  �إن  )ج( 
تطوير  على  يعمل  نظام  – لكل  وتعالى  – �سبحانه  الحق  رعاية  على  يدل  وهذا  ال�صحيح، 

الحياة وازدهارها.
)هـ( �إن نبي الله تعالى داود لم ي�شفع له ذكره ومناجاته واعتكافه للعبادة فـي ترك �أمور 

الدنيا؛ مما �أدى �إلى �أخذ الملك منه.
ولعل هذه الق�صة تذكرنا بما حدث من الم�سلمين بعد احتلال اليهود لفل�سطين؛ فقد ظل 
الخطباء على المنابر فـيما يزيد على مليون منبر فـي العالم الإ�سلامي يدعون على اليهود، 

ويطالبون من الله تعالى �أن يدمرهم. حدث ذلك من عام 1948 �إلى عام 1967.
 وكانت �إجابة الله تعالى له�ؤلاء الك�سالى النيام عن الخلافة �إجابةً قاتلةً، فقد قام اليهود 
�أر�ض فل�سطين، و�ضعفـيها من م�صر ومثلها من �سوريا  فـي �صباح 1967/6/5 باحتلال كل 
القادة  و�أدرك  لهما،  نظير  لا  وعار  بخزي  كله  الإ�سلامي  العالم  و�شعر  لبنان،  من  ومثلها 
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بالعمل  �ستُهْزَم  ولكنها  بالدعاء عليها،  تُهْزَم  لن  �إ�سرائيل  �أن  و�سوريا  فـي م�صر  الع�سكريون 
– �سبحانه  ال�شاق والتدريب القا�سي والتخطيط الجيد، وقبل ذلك وبعد ذلك توفـيق الحق 

. وتعالى – لأنه لا يوفق �إلا العاملين، ولا ي�ضيع �أجر من �أح�سن عمًال
الن�صر للجند  الد�ؤوب، كتب الله تعالى  بهذا الجهد الخارق والعزيمة ال�صادقة والعمل 
الذين انهزموا قبل ذلك حين اعتقدوا �أن دورهم لا قيمة له و�أن الجن من الممكن �أن تتولى 
بدلًا منهم القتال، وحين جاء الن�صر الكريم فـي العا�شر من رم�ضان 1973/10/6 كان ذلك 
والتدريب  بال�سلاح الجيد  القناة  الذين عبروا  – لأن  بتوفـيق الله - �سبحانه وتعالى  �إيذانًا 
ا وهم يهتفون فـي نف�س واحد: الله �أكبر.. الله �أكبر..  ال�شاق، والتخطيط المحكم عبروها �أي�ضً
ويتقن  يعمل  من  �إلا  ين�صر  لا  ولكنه  والعدد،  وال�سلاح  والتخطيط  التدريب  من  �أكبر  فالله 

وي�ستحق الن�صر.
 الموقف الرابع: نبي الله تعالى �سليمان عليه ال�سلام:

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ   (  :)44–16( النمل  �سورة  فـي  تعالى  الله  قال 
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ 
ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ 
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ 
ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 
ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې 
ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 
ٻ  ٻ  ٱ  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 
ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ 
ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 
گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ 
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 
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ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 
ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا 
ی ی ی ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ   ٱ 
ٿ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ 
ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ 
ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 
ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں 
ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 
ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج 
ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثي جح 

جم حج حم خج خح خم سج سح سخ سم صح صم ضج ضح(.
ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ   (  :)14–12( �سب�أ  �سورة  فـي  تعالى  وقال 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ 
ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ 
ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئېئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو 
ثج  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج 

ثم ثى ثي(.
 – – عليه ال�سلام  �أ�سند �أمر قيادة الدولة اليهودية �إلى نبي الله تعالى �سليمان  بعد �أن 
عليه  داود  تعالى  الله  – نبي  والده  بد�أها  التي  العظيمة  الح�ضارة  بناء  ا�ستكمال  فـي  �شرع 

ال�سلام – لتحقيق خلافة الله تعالى فـي الأر�ض.
 وكان نبي الله تعالى �سليمان – عليه ال�سلام – رجًال طموحًا لدرجة كبيرة، وكانت كل 
وتعالى،  �سبحانه  ربه  عنها  ير�ضى  �أر�ضية  مملكة  بناء  فـي  طموحه  تحقق  لا  حوله  الأ�شياء 
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ولذلك طلب من الله تعالى ملكًا لا ي�صل �إليه �أحد من بعده، و�أجابه الله – تعالى – �إلى ذلك، 
و�أعطاه ملكًا لم ي�صل �إليه �أي �إن�سان فـي تاريخ الب�شرية.

ولكن مظاهر هذا الملك لم تكن للت�سلية ولا للترفـيه كما يظن بع�ض النا�س، فعنا�صر هذا 
الملك كانت كلها تدور حول تحقيق خلافة الله تعالى فـي الأر�ض.

تعالى  الله  نبي  طموح  لتحقيق  كافـية  درجة  �إلى  ت�صل  لم  العلمية  المكت�شفات  كانت  ولما 
�سليمان – عليه ال�سلام – فـي بناء الدولة �سخر له الله تعالى بع�ض عنا�صر الكون، وجعلها 

فـي خدمته وطوع �أمره.
النا�س:

لبناء  قوة  من  �أوتوا  ما  بكل  يعملون  – كانوا  ال�سلام  – عليه  �سليمان  دولة  فـي  فالنا�س 
الدولة، وكان هو المثل الأعلى فـي الجد والعمل حتى �آخر لحظة فـي حياته.

الحيوانات:
كانت الحيوانات تعمل مُ�سَخرةً لخدمة �أهداف الدولة فـي العمل والبناء.

الطير:
الكريم عن كل ذلك،  القر�آن  ويخبرنا  الدولة،  مُ�سَخرةً لخدمة هذه  ا  �أي�ضً الطيور  كانت 
و�أن نبي الله تعالى �سليمان كان ي�ستعر�ض عنا�صر القوة التي تبني الدولة القوية ويمر عليها 

جميعًا من �إن�سان وحيوان وطير وجن.
 وفـي يوم من الأيام اكت�شف فـي ذلك العر�ض غياب الهدهد؛ وهو طير خفـيف الظل جميل 
المنظر، ف�س�أل عنه فلم يخبره �أحد بمكانه، فتوعد الهدهد بالعذاب، �إذ كان غيابه هذا من 
غير �سبب وجيه، وبعد �أيام جاء الهدهد وذهب �إلى �سليمان – عليه ال�سلام – وق�ص عليه 
�سبب غيابه، و�أنه كان فـي مهمة تخدم �أهداف الدولة العليا فـي ن�شر التوحيد فـي كل مكان 
يمكن الو�وصل �إليه، و�أخبره �أنه كان ب�أر�ض اليمن و�شاهد قومًا ي�سجدون لل�شم�س ولا ي�سجدون 
امر�أة تملكهم  يعي�وشن تحت حكم  و�أنهم  والقمر،  ال�شم�س  وخلق  الذي خلقهم  تعالى  – لله 

وتحكمهم.
 ففرح �سليمان بهذه الأخبار، و�سُرَّ من حر�ص الهدهد على العمل، و�أن غيابه عن العر�ض 
لم يكن ك�سًال ولا لعبًا ولا لهوًا، و�أر�سل معه ر�سالةً �إلى القوم، ثم بعد ذلك حمل �أعوان �سليمان 
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علم. من  �إليه  و�صلوا  – بما  الملكة  – عر�ش  ال�سلام  – عليه 
�إلى �سليمان عليه ال�سلام،  �أن عر�شها قد �سبقها   وجاءت الملكة لمقابلة �سليمان فوجدت 
ثم بعد ذلك طاف بها فـي بع�ض �أرجاء المملكة لت�شاهد ملكًا عظيمًا، وقومًا فـي غاية التقدم 
والازدهار، ولكن لفت نظرها �أنهم مع قوتهم وتقدمهم لا يغترون بذلك، ويخ�ضعون جميعًا 
لله الواحد القهار، عند ذلك �أعلنت �إ�سلامها واعتذرت لربها – �سبحانه وتعالى – عن فترة 
كفرها ال�سابقة، وان�ضمت مملكة �سب�أ �إلى ملك �سليمان – عليه ال�سلام – ليقيم فـيها العدل 

والتوحيد ولين�شر فـيها البناء والتقدم.
الجن:

الجن من القوى الخفـية التي لا تظهر للإن�سان �إلا �إذا تمثلت له، وهي ت�ستطيع ذلك، وقد 
�سخرها الله تعالى لنبي الله �سليمان – عليه ال�سلام – لي�ستخدمها فـيما يعجز عنه الب�شر، 
وفـيما يخفى عليهم، فلم يكن الا�ست�شعار عن بعد قد اكْتُ�شِف فـي وقتها لبيان ما تحت الأر�ض.
 وفـي داخل الجبال، فكانت الجن تقوم بمثل هذه المهمة، ثم وقع عليهم العبء الأكبر فـي 
بناء الدولة؛ فكانوا يقومون بعمل المحاريب، والتماثيل والجفان الكبيرة، والقدور ال�ضخمة، 
وقتها،  فـي  كانت ما تحتاجه الحياة  �أنها  �إلى  الأ�شياء  تف�سير هذه  فـي  المف�سرون  وقد ذهب 

لإظهار الرفاهية وعزة الملك.
 وعلى وجه الخ�وص�ص ف�سروا التماثيل ب�أنها نف�س التماثيل التي نراها فـي الق�وصر وفـي 

المعابد، تماثيل للإن�سان والحيوان والطيور، وقالوا �إن كل ذلك لم يكن محرمًا قبل الإ�سلام.
ونقول: �إن هذا الكلام لي�س �صحيحًا، من عدة وجوه:

الوجه الأول:
�إن التماثيل بمعناها الحقيقي غير مرغوبة فـي كل الأديان، وتكون محرمةً �إذا خيف �أن 
ي�شركها الإن�سان بالله تعالى فـي العبادة، وقد قام نبي الله تعالى �إبراهيم بتك�سيرها وجعلها 

جُذاذًا.
الوجه الثاني:

ف�إذا  العمران،  ون�شر  الح�ضارة  لبناء  كانت  �سليمان  تعالى  الله  نبي  مع  الجن  مهمة  �إن 
ذُكِرت المحاريب والتماثيل والجفان، والقدور فـي �سورة �سب�أ، فقد قال الله تعالى فـي نهاية 
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الآية: ) ئو ئو ئۇ ئۇ  (؛ �أي اجعلوا العمل الجاد الذي يبني الح�ضارة هو �شكر الله 
تعالى على هذه النعم العظيمة.

لتحقيق  عملية  �أ�شياء  كلها  والقدور  والجفان  والتماثيل  المحاريب  �أن  يو�ضح  بذلك  وهو 
ال�سعادة للب�شر فـي الدنيا، وتمكينهم من ال�سيطرة على حياتهم.

الوجه الثالث:
�إن التماثيل لي�س المق�وصد بها التماثيل المعروفة عند كثير من ال�سادة المف�سرين، ولكنها 
تعالى  والله  العين،  �أمام  ا  �شخ�صً ثم تمثل  موجودًا،  يكن  الذي لم  ال�شيء  القر�آن  بلغة  تعني 
وت�سمعه،  تراه  المكان  نف�س  فـي  معها  موجودًا  �أ�صبح  �أي  (؛  ڈ   ڎ  ڎ  ڌ   ( يقول: 
فالتمثل ي�شمل وجود الأ�شياء ظاهرةً بعد خفائها �أو انتقال فكرة معينة من الحيز النظري �إلى 
الإن�شاءات والمخترعات تحت  �إدخال كل  للنا�س، ويمكن  يتمثل ويتج�سم  الذي  العملي  الحيز 

هذا التمثل – ال�شخو�ص.
والذي ي�ؤكد �أن مهمة الجن لم تكن �صناعة التماثيل بمعناها الم�ألوف هو قول الله تعالى فـي 
�وصرة �ص: ) ې ې ى ى  (؛ فقد ح�صر الحق �سبحانه وتعالى مهمة الجن مع 
نبي الله �سليمان – عليه ال�سلام – فـي بناء الح�ضارة ب�وصرة وا�ضحة، فهم يعملون فـي البناء 
فوق الأر�ض، وفـي الغو�ص تحت الأر�ض للبحث عن كنوزها ومعادنها، وكل ذلك لتطوير الحياة.
 ولم يكن �سليمان– عليه ال�سلام– من ع�شاق التحف ومن هواة اللهو والعبث، فقد مات– 
عليه ال�سلام– وهو يتابع عمل الجن فـي م�شروع مهم، ولو علم الجن بموته لف�شل هذا الم�شروع 

وهرب الجميع، ولذلك بقي ميتًا م�ستندًا على ع�صاه حتى انتهى العمل.
 وعند ذلك جاءت دابة الأر�ض لت�أكل الع�صا فـيقع �سليمان– عليه ال�سلام– على الأر�ض 
وتخرج الأعداد الهائلة من الجن لتك�شف �أن �سليمان مات من مدة طويلة و�أنهم عملوا كثيًرا 
– عليه  �سليمان  تلخ�ص حياة  فـي عملهم، هذه الحادثة  يتابعهم  �أنه حي  ا وهم يظنون  جدًّ
ال�سلام – فهي كانت حياةً مق�وصرةً على العمل لتطوير حياة الإن�سان وبناء ح�ضارته، وخلافة 
الله تعالى فـي الأر�ض، وكل ما طلبه �سليمان – عليه ال�سلام – من ملك كان الغر�ض منه 

�إثراء الحياة وجعلها �سهلةً مي�سرةً لكل الب�شر.
وكل هذه المنجزات الح�ضارية التي �أقامها �سليمان – عليه ال�سلام – لم تكن خاليةً من 
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العقيدة والعبادة، بل تم كل ذلك لبناء العقيدة وتر�سيخ العبادة.
الريح:

و�سخر الله �سبحانه وتعالى الريح لنبيه �سليمان – عليه ال�سلام – لي�ستخدمها فـي عمارة 
الأر�ض، وتي�سير �أمور الحياة للنا�س، وبناء ح�ضارة كبيرة تحقق طموحه فـي �أن يفعل �شيئًا فـي 

الدنيا ير�ضى عنه الله �سبحانه وتعالى يوم القيامة.
وال�سفن  والمراكب  والحمير،  والبغال  والخيل  الإبل  عن  عبارةً  وقتها  الموا�صلات  وكانت   
ال�شراعية التي ت�سير فـي الماء بقوة الرياح، ولذلك ا�ستخدم �سليمان– عليه ال�سلام– الرياح 
فـي دفع هذه المراكب وال�سفن لتحقق �سرعةً �أكبر، والله تعالى يبين لنا- من ا�ستخدام �سليمان 
الأعمال  و�إنجاز  الموا�صلات  فـي  ال�سرعة  وتعالى– �أن  ب�إذن الله– �سبحانه  للرياح م�سخرةً 
الوقت  وا�ستغلال  العمران،  وتقدم  الخلافة،  و�إقامة  الح�ضارة  بناء  من  جزء  الدنيوية 
وتحقيق  الأر�ض  �إعمار  على  والعاملين  والأنبياء  المر�سلين  كل  منهاج  هو  جيدًا  ا�ستغلالًا 
الخلافة فـيها لله تعالى، و�سنرى �أن الغفلة عن عن�صر الوقت فـي الحياة غفلة عن الإيمان 

بالله تعالى، و�شمولية هذا الإيمان لكل �شيء فـي الحياة.
الموقف الخام�س: نبي الله تعالى يو�سف عليه ال�سلام:

يقول الله تعالى فـي �سورة يو�سف )43–56(: ) ې ې ى ى ئا ئا ئە 
ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە 
ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ی   ی  ی  ی 
ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 
چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 
ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   چ 
ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ 
ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ 
ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى 
ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا 
تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی 
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پ پ پ پ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ  تى  
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 

ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک (.
خرج نبي الله يو�سف – عليه ال�سلام – من الجب ليجد نف�سه يُبَاع فـي �أ�سواق م�صر بثمن 
بخ�س، ولا �أحد ي�شتريه، ويبقى كذلك حتى جاء وزير كبير من وزراء م�صر وا�شتراه و�أو�صى 

به زوجته خيًرا.
تم�ضي حياة يو�سف- عليه ال�سلام- هادئةً بع�ض الوقت لا ينغ�صها �إلا فراق الأهل والوطن، 
ولكنه ير�ضى بما �أُتِيح له من الحياة، ويحاول عن طريق الإخلا�ص فـي العمل وبذل الجهد فـي 
بيت الوزير، وفـيما يُكَلف به من عمل �أن يحقق ذاته، ولكن �سرعان ما تتعلق به زوجة العزيز 

ا، وتراوده عن نف�سه. ا جمًّ وتحبه حبًّ
والمر�أة  �أمامه،  العزيز  يجد  الق�صر  باب  وعلى  المكان،  من  ويهرب  ب�شدة  يرف�ض  ولكنه   
خلفه وهي تبكي وتدعي ب�أن يو�سف– عليه ال�سلام– قد حاول الاعتداء عليها، ويلج�أ العزيز 
�إلى قريب له ولزوجته يُعْرَف بالحكمة، فـيعاين ملاب�س يو�سف– عليه ال�سلام– الممزقة، ثم 

ي�ستقر �ضميره على براءته ب�سبب وجود تهتكات فـي قمي�صه من الخلف.
 وهذا يدل على �أنه كان يجري من المر�أة، وهي تجذبه �إليها، ومن هنا ق�ضى هذا الرجل 
ببراءة يو�سف– عليه ال�سلام– و�إدانة المر�أة، وتُرِكه فـي ق�صر العزيز فترةً بعد ذلك، ولكن 
امر�أة العزيز جمعت له الن�ساء اللاتي يتهمنها بال�ضعف �أمام جماله و�أعطت كل واحدة منهن 
�سكينًا و�شيئًا من الفاكهة، و�أمرت يو�سف �أن يمر من �أمامهن فذُهِلن وقطعن �أيديهن، ووا�سين 

امر�أة العزيز وعذرنها فـيما فعلت ب�سبب قوة جماله.
�سوف  الق�صر  فـي  وجوده  �أن  الحادثة  هذه  بعد  �أدركوا  قد  وم�ست�شاريه  العزيز  ولكن   
ي�سبب لهم كثيًرا من الم�شاكل، ف�أمر العزيز بو�ضعه فـي ال�سجن مع الم�سجونين من المخالفـين 
والمجرمين على �سواء، ولكن حب العمل عنده وم�ساعدته لكل �إن�سان يعي�ش معه جعله يح�صل 
على عطف وتقدير كل الم�سجونين، لأنه كان يعي�ش فـي حركة م�ستمرة بين ال�سجناء ويوا�سي 

هذا، وي�ساعد هذا، ويخفف �آلام ال�سجن عن هذا.
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– عليه  و�أخبر  للملك،  خادمًا  وعمل  مدة  من  خرج  قد  كان  �سجين  �إليه  عاد  يوم  وفـي   
ال�سلام – �أن الملك قد ر�أى ر�ؤيا لم ي�ستطع �أحد �أن يف�سرها له، وق�ص على يو�سف تفا�صيل 
الر�ؤيا؛ وكانت تتلخ�ص فـي �أن الملك ر�أى فـي نومه �أن �سبعًا من البقرات ال�سمينة القوية تتغلب 

عليها �سبع بقرات نحاف �ضعاف وت�أكلها؛ �أي �أنه ر�أى ال�ضعيف يتغلب على القوي وي�أكله.
وهاتان  ياب�سات،  �أخرى  �سنابل  و�سبع  قمح خ�ضراء  �سنابل  �سبع  ذلك  بعد  الملك  ر�أى  ثم 
خادم  يو�سف   الله  نبي  و�أخبر  واحدة،  مجموعة  من  تخرجان  واحد  مكان  فـي  المجموعتان 
الملك �أن العالم كله �سوف يمر ب�سبع �سنين من القحط والجدب، ولا �أمل لكل �سكان العالم فـي 
النجاة من هذه المجاعة، �إلا �إذا و�ضعت م�صر خطةً لتخزين القمح و�إنقاذ العالم المعمور من 

الهلاك، ولا ت�ستطيع دولة فـي العالم �أن تقوم بهذا العمل �إلا م�صر.
 ولذلك �أراد الله لمليكها �أن يرى هذه الر�ؤيا، ثم �شرع يو�سف فـي تف�صيل هذه الخطة فقال 
للخادم: لا بد من العمل، وو�صل الليل بالنهار، و�أن تعمل الأمة كلها فـي هذا الم�شروع الذي 
ي�ستمر �سبع �سنين فـي زراعة القمح وتخزينه، ثم ت�أتي �سبع �سنين �أخرى عجاف بدون مطر 

وبدون زراعة ويجوع العالم، ولكنه يجد النجاة فـي م�صر.
 ثم ي�أتي بعد ذلك عام تُقَام فـيه الاحتفالات بهذا الفوز من الهلاك، وعاد الخادم �إلى 
الملك وق�ص عليه ما �سمع من يو�سف – عليه ال�سلام – وعند ذلك �أدرك الملك �أن هذه الخطة 

لا يمكن تنفـيذها �إلا بقيادته.
 و�أر�سل الملك �إلى يو�سف لإح�ضاره من ال�سجن، وعلم يو�سف من الر�سول �أن الملك يعزم 
تعيينه قائدًا لهذه المهمة الكبيرة؛ ف�أر�سل للملك يطلب منه �س�ؤال الن�ساء عن ما حدث منهن 

له.
 و�أقر الن�سوة ببراءة يو�سف من كل �سوء، واعترفت زوجة العزيز بذنبها و�أنها هي التي 
طلبت من يو�سف– عليه ال�سلام– فعل الفاح�شة، و�أنه رف�ض ذلك ولم ي�ستجب لطلبها وكان 
الإقرار على ملأ من النا�س كما طلبه لأنه كان يريد من وراء ذلك نفـي التهمة عن نف�سه حتى 
يتفرغ لقيادة النا�س لهذه المهمة الكبيرة، لأنه لو قادهم وهم ي�شكون فـي �سلوكه ف�إن طاعتهم 

ا قياديًّا رفـيعًا. له لن تكون كاملةً، وما حدث من يو�سف عليه ال�سلام يُعْتَبر فنًّ
العالمية،  المجاعة  م�أزق  للخروج من  الم�صرية  الأمة  ال�سلام– قيادة  يو�سف– عليه  وبد�أ 
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ي�سمع هذه  النا�س  وبع�ض  �إلى عنا�صر،  العمل، وق�سم هذه الخطة  لهذه  �شاملةً  فو�ضع خطةً 
بالزراعة  الم�صريين  �أمر  و�أنه  للغاية،  �سهًال  كان  الأمر  �أن  يظن  الكريم  القر�آن  فـي  الق�صة 

فزرعوا، ثم قاموا بتخزين ما زرعوا.
 �إلا �أن الأمر لي�س كذلك لأن الزراعة تتطلب �شق الترع والم�صارف وبناء الج�سور، والعمل 
على ت�سوية الأر�ض و�إي�صال الماء �إليها، ولزراعة �أكبر م�ساحة من الأر�ض، وهذا يتطلب �إن�شاء 
جهاز �إداري فعال ي�ؤدي عمله بالليل والنهار، ثم ت�أتي بعد ذلك م�شكلة التخزين فـي ال�سنابل 

حتى لا يتلف القمح، والتخزين فـي ال�سنابل ي�شغل حيزًا كبيًرا فـي المخازن.
ولذلك لزم عمل �أعداد كبيرة من المخازن ال�ضخمة التي تبعد عن الحرارة والرطوبة وهذا 
لا ي�أتي �إلا فـي باطن الأر�ض وداخل الجبال، ومن هنا بد�أ يو�سف – عليه ال�سلام – فـي جمع 
العمال من كل م�صر، ولعمل هذه المخازن بعد و�ضع الأ�شكال الهند�سية والعلمية لها، وت�أمين 
العمال من انهيار الجبال عليهم �أثناء الحفر بالليل والنهار وهذا التنظيم الذي و�ضعه م ينفع 

م�صر والعالم فـي فترة المجاعة فقط، بل ظلت تنتفع بهذا النظام لآلاف ال�سنين بعد ذلك.
وعن طريق هذا الإنجاز ال�ضخم تم �إنقاذ العالم كله من المجاعة، وكان �سكان كل منطقة 
�إلى بلادهم  يعودون  ثم  القمح من م�صر  ل�شراء  اللازمة  بالأموال  ي�أتون  المعمور  العالم  فـي 
بالقمح وهو الأمل الوحيد فـي ا�ستمرار الحياة، ومن بين الوفود التي جاءت �إلى م�صر وفد 
ي�ضم بينه �أخوة يو�سف – عليه ال�سلام – الذين �ألقوه فـي الجب قبل ذلك وتخلوا عنه بدافع 
من الغيرة والحقد عليه وعرفهم وطلب منهم �إح�ضار �أخيه ال�شقيق بنيامين فـي الرحلة التالية 
و�أخذه منهم بحيلة معينة، ولكنه ك�شف لهم فـي نهاية الأمر عن نف�سه و�أح�ضر �أباه و�أمه و�أهله 

جميعًا �إلى م�صر بلد الخير والنماء.
الدنيوي  العمل  ببركة  – و�أخرجه من محنته  ال�سلام  – عليه  يو�سف  تعالى  الله  ى  ونجَّ

العمراني الذي بذله للم�صريين ولكل العالم بعد ذلك.
ويبقى على هذه الق�صة ملاحظات:

الأولى:
�إنه �أنقذ �أهل م�صر بعد �أن ظلموه، وكان لا ي�ستحقون منه معروفًا ولا خيًرا على الإطلاق، 
لأن الجميع ت�آمروا عليه وهو بريء، ولكنه لما علم �أن هذا الأمر يتعلق بكل �سكان الدنيا فـي 
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هذا الوقت، و�أن الجوع من الممكن �أن ي�ؤدي �إلى فناء العالم و�ضياع م�شروع الله تعالى فـيه، 
و�ضياع خلافة الإن�سان لله تعالى فـي هذا العالم.

حاكمًا  الملك  عينه  �أن  بعد  والنهار  بالليل  م�ساعديه  مع  ليعمل  ال�سجن  من  خرج  فقد   
 – ال�سلام  – عليه  يو�سف  وم�ساعدة  الآن،  الع�سكري  ي�شبه الحاكم  فـيما  لكل م�صر،  ا  عامًّ
للم�صريين فـي محنتهم تدل على �أن �أ�صحاب النفو�س الكبيرة لا يقفون عند الأ�شياء ال�صغيرة 

فـي الحياة، ولكنهم دائمًا ينظرون �إلى الأهداف العليا والكبرى للإن�سان.
الثانية:

�إن يو�سف – عليه ال�سلام – بقي فـي ال�سجن حتى جاءه خادم الملك، وكان ي�صنف �سجينًا 
حتى ولو كان بريئًا، وقبل ال�سجن كان يعمل خادمًا فـي بيت العزيز، ولكنه عن طريق العمل 
من  مكان  كل  فـي  فـيُطَاع،  ي�أمر  ا،  عامًّ حاكمًا  �أ�صبح  الحبوب  وتخزين  زراعة  فـي  الدنيوي 

م�صر، وا�ستطاع من موقعه هذا �أن ي�ساعد �أهله و�أن يح�ضرهم �إلى م�صر فـي عزة وكرامة.
الثالثة:

�إن يو�سف – عليه ال�سلام – حينما عُرِ�ضت عليه الم�شكلة لم يتركها للظروف �أو ي�س�أل الله 
تعالى حلها من غير عمل من النا�س كما يفعل بع�ض �صلاح هذا الزمان، بل جعل حل الم�شكلة 
النا�س بحل م�شاكلهم  و�أمر  بتوفـيق الله �سبحانه وتعالى  المحَُاط  الب�شري  عن طريق الجهد 
– ي�ساعد  وتعالى  – �سبحانه  ولكنه  الك�سالى،  ي�ساعد  لا  تعالى  الله  �أن  و�أفهمهم  ب�أيديهم 

العاملين المنتجين.
الرابعة:

�إلى  الدعوة  فـي  الأ�سا�سية  مهمته  واحدةً  لحظةً  ين�س  – لم  ال�سلام  – عليه  يو�سف  �إن 
الله تعالى، بل �إنه كان يبذل جهودًا متناهيةً لي�ؤ�س�س لدعوته ويمكن لها، وهذا �أ�سلوب قوي 
فـي الدعوة �إلى الله تعالى، لأن الإن�سان الذي يعي�ش على هام�ش الحياة لا ي�ستطيع �أن يقنع 
الآخرين بدعوته �أو احترامه ك�إن�سان، وكم من دعوات باطلة ازدهرت فترةً من الزمن ب�سبب 

قوة �أ�صحابها وعملهم الجاد من �أجلها.
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الموقف ال�ساد�س: نبي الله تعالى مو�سى- عليه ال�سلام- والعبد ال�صالح:
قال الله تعالى فـي �سورة الكهف )60–82(: ) ئى ئى ئى ی ی ی ی 
ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئې  ئې  ئې 
ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 
گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ 
گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ 
ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ 
ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ 
ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو 
ثم  ثج  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  جم  جح  ثي  ثى 
ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ 
ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ 
ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے   ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 
ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ 
ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې 

ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج(.
جاءت هذه الق�صة فـي �سورة الكهف وهي ق�صة رحلة عملية قام بها نبي الله مو�سى – 
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عليه ال�سلام – وعبد �صالح من عباد الله تعالى �أمر الله تعالى مو�سى – عليه ال�سلام – �أن 
يبحث عنه ويتبعه، وتم �إنجاز المهمة التي �أرادها الله تعالى، وعاد العبد ال�صالح �إلى الغيب 

كما جاء منه.
والمف�سرون يختلفون كثيًرا حول م�ضمون هذه الق�صة، وبع�ض النا�س يزعم – واهمًا – �أن 
الولي �أف�ضل من النبي بدلالة هذه الق�صة، وهم بذلك يهزلون فـي موقف لا يقبل الهزل، �إلا 
�أن الق�صة من �أولها لآخرها ت�ؤكد معنى خلافة الإن�سان لله تعالى فـي ثلاثة �أ�شياء، وكان من 
فـيكون، ولكنه  �أي �شيء  التي يطلقها على  �أن ينفذها الله تعالى بقوة )كن(  الي�سير  الممكن 

ا�ستخلف فـيها الإن�سان للقيام بهذا العمل، فالله تعالى يريد ما يلي:
العبد  فكلف  البحر،  قرا�صنة  طريق  عن  )ال�سرقة(  الغ�صب  من  ال�سفـينة  حماية  )�أ‌( 

ال�صالح بخرقها ليظهر فـيها العيب الذي يمنعها من ال�سرقة.
يجرهما  �سوف  الغلام  هذا  لأن  الإيماني،  �أبويه  م�ستقبل  على  حفاظًا  الغلام  قتل  )ب‌( 
روح هذا  الي�سير خروج  وكان من  وكفرًا،  يعذبهما طغيانًا  �أو  والكفر،  الطغيان  �إلى  بف�سوقه 
 – الله  لمراد  تنفـيذًا  بقتله  قام  ال�صالح  العبد  ولكن  الطريق،  هذا  غير  طريق  من  الغلام 

�سبحانه وتعالى.
)ج( بناء الجدار للمحافظة على الكنز الموجود تحته، وقد قام بذلك العبد ال�صالح يعاونه 
�إن�سانية  وتطورها مهمة  الأر�ض  �أن عمارة  بذلك  – وت�أكد  ال�سلام  – عليه  نبي الله مو�سى 
�أ�سا�سية، و�أن ذلك جزء من عقيدة الم�سلمين؛ والذين يذهبون فـي فهم الن�ص القر�آني بعيدًا 

عن هذه الواقعية، �إنما ي�صرفونه عن معناه، ويجتالونه بعيدًا عن هدفه.
الموقف ال�سابع: نبي الله تعالى مو�سى عليه ال�سلام– فـي �أر�ض مدين:

پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   (  :)30–22( الق�ص�ص  �سورة  فـي  تعالى  الله  يقول 
پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ 

ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ
ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 
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ھ  ھ  ہ  ہ ہ ہ  ۀ  ۀ  ڻ ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ 
ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 
پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی 
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 

ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ(.
�أن  بعد  بالقتل  مهددًا  خائفًا  م�صر  – من  ال�سلام  مو�سى– عليه  تعالى  الله  نبي  خرج 
قتل الم�صري– بدون ق�صد– وهو يدفعه بعيدًا عن اليهودي، وظل ي�سير فـي برد الليل وحر 

ال�شم�س.
منه  ي�سقون  ماء،  بئر  يلتفون حول  الرجال  من  ووجد مجموعةً  مدين،  �أر�ض  �إلى  و�صل   
عن  بعيدًا  و�إبلهما  �أغنامهما  تدفعان  فتاتين  البئر  عن  بعيدًا  وجد  ولكنه  و�أغنامهم،  �إبلهم 
الماء، فتعجب لهذا الأمر، و�س�ألهما عن �سر ذلك الت�صرف العجيب، فقالتا له: �إننا نمنع �إبلنا 
و�أغنامنا عن الماء حتى ين�صرف الرعاة، لأننا لا نقوى على مزاحمة الرجال، و�أبونا �شيخ كبير 

ولي�س لنا عائل غيره.
 فقام نبي الله تعالى مو�سى يدفع الإبل والغنم �إلى البئر و�سقى لهما، ورد لهما �أغنامهما 
و�إبلهما، ثم ان�صرف بعيدًا عنهما، وعند عودة البنتين �إلى �أبيهما �أخبرتاه بما حدث لهما معه 

ف�أر�سل له يطلبه ليجزيه على ما قدم لابنتيه من خدمة عظيمة.
 ولما جاء مو�سى �إلى هذا العبد ال�صالح، و�أخبره بق�صته طم�أنه وقال له: لقد نجوت من 
بزراعة  للقيام  مو�سى  ي�ست�أجر  �أن  �أبيها  على  ابنتيه  �إحدى  و�أ�شارت  الظالمين،  القوم  ه�ؤلاء 

الأر�ض ورعي الما�شية بدلًا من البنتين.
ولكن الرجل ال�صالح �أدرك �أنه لو ا�ست�أجر مو�سى– عليه ال�سلام – من غير �أن يزوجه 
ا فـي ت�صرفاته اليومية وهو بين قوم لا  �إحدى ابنتيه ف�إنه �سيوقعه فـي حرج، لأنه لن يكون حرًّ
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تربطه بهم رابطة، وهنا �أخبر العبد ال�صالح مو�سى  �أنه �سيزوجه ابنته.
 وقال مو�سى �إني لا �أملك �شيئًا من حطام الدنيا، ف�أخبره العبد ال�صالح �أن �صداق ابنته 
�سوف يكون العمل اليدوي الدنيوي، و�أن هذا ال�صداق يُقَدر بعمل مو�سى – عليه ال�سلام – 

للعبد ال�صالح ثماني �سنوات، و�إن �أتمها ع�شرًا فهذا يعود �إلى اختيار مو�سى عليه ال�سلام.
وهنا وافق مو�سى – عليه ال�سلام – على الزواج والعمل مقابل ذلك ثماني �سنوات. فـي 
هذه الق�صة دعوة عظيمة للعمل الدنيوي، و�أنه عزة وفخار للإن�سان الفرد على ال�سواء، فهذا 
هو نبي الله تعالى مو�سى – عليه ال�سلام – يعمل �أجيًرا ثماني �سنوات �أو �أكثر؛ يزرع الأر�ض 

ويرعى الغنم، ولا يرى فـي ذلك �شيئًا يحرج كيانه.
وهذه الق�صة تثير فـي النف�س عدة ملاحظات:

الأولى:
�أن نبي الله مو�سى تم �إنقاذه عن طريق العمل الدنيوي والجهد المبذول فـيه.

الثانية:
�أنه عمل �أجيًرا ثماني �سنوات ولي�س يومًا �أو يومين، وكان ي�ؤدي عمله ب�صبر ومهارة عند 
�صهره، وكان من الممكن بعد الزواج �أن يهيمن على البيت، و�أن ي�ست�أجر �أحدًا مكانه للعمل، 

ولكن �أنبياء الله تعالى يرون فـي العمل اليدوي الدنيوي طاعةً لله تعالى وخلافةً له.
ولذلك لم يرد �أن نبيًّا ترفع على العمل ورف�ضه مهما كان نوعه �أو الثمرة التي تعود منه، 

وطالما �أنه مر�ضاة الله �سبحانه وتعالى.
الثالثة:

بيت  الزواج، ولكنهم لا يعملون بجهد لإعداد  فـي  الم�سلمين يرغبون  �أن كثيًرا من �شباب 
ل م�شاكلهم بطرق خيالية لا وجود لها �إلا فـي خيالهم  َ كريم، وينتظرون – فـي الغالب – �أن ُحت
الكليل، ومن الممكن �أن يكون نبي الله تعالى مو�سى – عليه ال�سلام – قدوةً لهم فـي العمل من 

�أجل بناء م�ستقبلهم، وم�ستقبل �أجيالهم القادمة.
الرابعة:

�أن العبد ال�صالح – �صهر مو�سى عليه ال�سلام – لم يعفه من العمل بحجة �أنه رجل �صالح، 
و�أنه رجل تقي؛ لأن ال�صلاح والتقوى لا يعفـيان العبد من عمارة و�إقامة الخلافة، ولذلك طلب 
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�أن يزيد على هذا الأجل  �أن يعمل ثماني �سنوات فـي مقابل �صداق ابنته، بل طلب منه  منه 
عامين �آخرين، فهو هنا لا يعفـيه من العمل بل يطلب منه المزيد.

الموقف الثامن: ذو القرنين وبناء ال�سد:
قال الله تعالى فـي �سورة الكهف )93–98(: ) ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ 
ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 
ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثي جح جم حج حم 
پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ضح  ضج  صم  صح  سم  سخ  سح  سج  خم  خح  خج 

ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ڻ(.
مكن الله تعالى لعبده ذي القرنين وعلمه كيف ي�سيطر على الأر�ض، و�أعطاه �أ�سباب ذلك، 
وطاف ذو القرنين فـي �أرجاء العالم من م�شرقه لمغربه حتى و�صل بين ال�سدين – مكانًا بعيدًا 
ا – وجد هناك �أنا�سًا متخلفـين، لي�س لهم ن�صيب من الح�ضارة الإن�سانية وا�ستغاث النا�س  جدًّ
به لإنقاذهم من ظلم ي�أجوج وم�أجوج وف�سادهم، وعر�وضا عليه مبلغًا من المال يُدْفَع كل عام 

على �أن يقوم ذو القرنين وقواته ال�ضخمة ببناء �سد بين ه�ؤلاء القوم وبين ي�أجوج وم�أجوج.
وعد ذو القرنين القوم ب�أنه �سيبذل �أق�صى جهد فـي عمل �سد ي�ؤمنهم من هجوم ي�أجوج 
لهم  وقال  ممكن  جهد  �أق�صى  معه  يبذلوا  و�أن  ي�ساعدوه  �أن  منهم  طلب  ولكنه  وم�أجوج، 
�ساعدوني بقوة، لأن بناء ال�سد الكبير لي�س �أمرًا �سهًال على الإطلاق، و�أنه لن يتم �إلا بالجهد 
والعرق والت�ضحية بكل غال ونفـي�س، وهو بهذا يحاول �أن يخرجهم من عزلتهم، ويك�شف لهم 
عن القوة الكامنة بداخلهم، وهم لا ي�شعرون بها، وهي قوة الحركة والعمل المنظم الهادف 

الخلافة. – قوة 
ا  �سدًّ لهم  بنى  �أنه  النا�س  له�ؤلاء  القرنين  ذو  فعله  �شيء  �أهم  �أن  يظنون  الباحثين  وبع�ض 
كبيًرا، �إلا �أن الباحث المدقق يدرك �أن �أهم �شيء فعله ذو القرنين له�ؤلاء النا�س �أنه دفعهم 
ي�أجوج  همجية  من  والخوف  والخنوع  بالذلة  المكبلة  �إرادتهم  وحرر  ال�سد،  بناء  فـي  للعمل 
وم�أجوج، ولعل �إيقاظ �إرادة ه�ؤلاء النا�س ودفعهم للعمل كان �أقوى و�أكثر خطرًا من بناء ال�سد 

وتح�صينه.
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وظل ي�أجوج وم�أجوج عاجزين عن تخطي هذا ال�سد المنيع ل�سببين:
�أحدهما: قوة ال�سد ودقة �صنعه.

ال�سد  يبنوا هذا  �أن  ا�ستطاعوا  الذين  القوم  �أن  اعتقدوا  وم�أجوج  ي�أجوج  �أن  وثانيهما: 
فـيهم  ا�ستيقظت  فقد  قبل،  من  كانت  كما  �سهلةً  عليهم  ال�سيطرة  تكون  لن  بالعمل  ال�شامخ 
�أمةً  �أن ت�صبح  العمل لا بد  �أبنائها الإرادة وحب  �أمة ت�ستيقظ فـي  و�أي  العمل،  الإرادة وحب 
الغريب  ومن  �إرادته،  عليها  يفر�ض  �أو  عليها  يهجم  �أن  قبل  كثيرة  مرات  العدو  يفكر  مهابةً 
�أن الأمة الإ�سلامية تعي�ش الآن حالةً ت�شبه حالة القوم قبل بناء ال�سد، ولكن �أين ذو القرنين 

يوقظها ويدفعها للعمل وتطوير الحياة.
***
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الباب الثاني: 

مصادر فكرية للعمل العمراني فـي الإسلام

العمل:
�أو عقليًّا لا�ستغلال هذه الموارد لمنفعته؛ �سواء �أكان  ا  كل مجهود واع يبذله الإن�سان، بدنيًّ
العامل يعمل لنف�سه �أو لغيره ب�أجر، �أيًّا كان هذا الغير – فردًا �أو م�ؤ�س�سةً �أو حكومةً – و�سواء 
�أكان يعمل منفردًا �أم يعمل �شريكًا لغيره، �شريكًا بجهده وخبرته، و�سواء �أكان عمله فـي مجال 
الزراعة �أو ال�صناعة �أو التجارة �أو غيرهما من الحرف؛ عالية �أو دانية، ي�سيرة �أم �شاقة، تدر 

الوفـير من الدخل �أم لم تدر �إلا القليل �أو الأقل من القليل.
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الفصل الأول: 

العرب قبل الإسلام

جاهلية،  �أمة  عا�شت  العرب  جزيرة  ت�سميتها  على  النا�س  ا�صطلح  التي  البقعة  تلك  فـي 
فكانت فـي جملتها �أذل النا�س ذلًّا و�أ�شقاهم عي�شًا و�أبينهم �ضلالةً و�أعراهم جلودًا، و�أجوعهم 

بطونًا معكوفـين على ر�أ�س جحر بين الأ�سدين:
 فار�س والروم، تجتهلهم الحمية، فـيثورون لأقل الأ�سباب دعوةً �إلى ثورة يحتدبون حتى ما 
ت�ضع الحرب �أوزارها �إلا لي�ست�أنفوا �أخرى �أذكى نارًا و�أقوى ا�ستعارًا، وت�ستنفرهم حاجة العي�ش 
غرائز  ي�شبعون  داموا  ما  �أتوا  بما  يبالون  لا  وجوهه؛  �أخ�س  من  الرزق  التما�س  �إلى  فـينفرون 
غر�سها فـيهم �شظف العي�ش، ون��شأهم عليها جدب ال�صحراء، وتتيقظ فـيهم غريزة الخ�وضع 
لي�س لهم؛ فـيقومون  القدرة ما  �إله له من  النا�س تق�سرهم على البحث عن  فُطِر عليها  التي 
– من قماءة  �أ�صنامًا ي�سبحون بحمدها لا ي�صدهم عن ذلك ما بها  �إلى الأحجار ينحتونها 
وذلة –يكاد يُهْتَف بهم: ) ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە   (.
والله ما فـي بلادهم يومئذ من �شيء يُحْ�سَدون عليه، من عا�ش منهم عا�ش �شقيًّا ومن مات 

تردى فـي النار.
ا و�أدق ��شأنًا منهم حتى جاء القر�آن  والله ما نعلم �أمةً فـي حا�ضر الأر�ض كانت �أ�صغر حظًّ
فنقلهم من الذلة �إلى العزة ومن ال�شقاء �إلى ال�سعادة، بل من الموت �إلى الحياة، ورفعهم من 
�أمة محقورة لا تكاد تحتفل بها �أمة ولا ي�أبه لها �شعب �إلى �سادة فـي الأر�ض وملوك على رقاب 

النا�س.
�سكن العرب �شبه جزيرتهم الجافة القاحلة التي لا ت�صلح للزرع ولا للا�ستقرار ولا تلائم 
والع�شب  الكلأ  ومنابت  الغيث  م�ساقط  يتتبعون  رحًال  بدوًا  �أهلها  كان  ثم  ومن  الح�ضارة، 
ويعي�وشن تحت الخيام ويولعون ب�صهوات الخيل، ويطعمون من لحم الإبل والأنعام وي�شربون 

من �ألبانها ويكت�سون من �أ�وصافها … 
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وهذه الحياة ات�سمت بال�سذاجة والب�ساطة، وعُرِفت ب�أنها حياة البداوة، �أما قري�ش فكانت 
متح�ضرةً لمكانتها الدينية ومنزلتها الاجتماعية، وغناها من الإيلاف وترحلها للتجارة، وقدوم 
الخ�صب  من  ديارهم  لحظ  متح�ضرون  القحطانيون  وكذلك  والأ�سواق  للحج  �إليها  العرب 

ووفرة الغلات والثمار.
لا  فكانوا  منه؛  الع�صبية  لمكان  لحياتهم  �أ�سلوبًا  والقتال  والحرب  الغارة  اعتمدوا  ولقد   
ي�صبرون على �ضيم ولا يقيمون على هوان، وقد جر عليهم ذلك ف�ساد القلوب ودوام الحروب 
وتعدد الغارات ونزوة الع�صبيات، وما حروب داح�س والغبراء، وحرب الب�سو�س، ويوم حليمة 
�إلا �صفحات مخ�ضبة بالدماء، وقد احتفلوا بالذكر وكرهوا الإناث ومار�سوا ال�وأد �إما خوف 
العار �أو الفقر، ولم تكن كل القبائل تفعله، ولم تكن لهم مدنية اجتماعية – بل نزاعات فردية 
�أو قبلية، وكان مجتمعهم مجتمع القبلية فـي بع�ض النواحي ح�ضارات عربية كح�ضارة المناذرة 

بالحيرة والغ�سا�سنة بال�شام وال�سبئيين باليمن1.
التعوي�ض النف�سي:

ا« والذي كان ا�سمه يثير الفزع  يُدْعَى »ت�أبط �شرًّ �أن ال�شاعر الجاهلي الفاتك الذي  رُوِي 
والرعب فـي قلوب النا�س – هذا ال�شاعر قد جاءه من يُدْعَى �أبا وهب، وكان �أبو وهب هذا 

ا؛ يريد �أن يكون مثل �شهرته، ولكن �أنى له ذلك وهو �ضعيف لا حيلة له؟ معجبًا بت�أبط �شرًّ
وفـي عالم الأحلام مت�سع لمن ي�ضيق بهم الواقع فـي هذه الحياة، و�شاءت �أحلام الرجل �أن 
ا، فـي�سمي به نف�سه، وي�أخذ ت�أبط ا�سم �أبي وهب هذا فـي مقابل ب�ضعة  ي�ستعير ا�سم ت�أبط �شرًّ

من الإبل حتى يقع فـي وهم الرجل �أن الأمر جد و�أنه عقد �صفقةً رابحةً.
فـي  ا  �شرًّ ت�أبط  ف�ضحك  العجيب  العر�ض  هذا  عليه  يعر�ض  ا  �شرًّ ت�أبط  �إلى  الرجل  وجاء 
ا و�أنا �أبو وهب، وهات الإبل  �سره، و�أجاب الرجل �إلى ما طلب، وقال له: �أنت منذ الآن ت�أبط �شرًّ

ثمنًا لهذه ال�صفقة.
ا  �شرًّ ت�أبط  و�أنه  الحياة  فـي  ميلادًا جديدًا  وُلِد  �أنه  له  وبدا  ا  مزهوًّ فرحًا  الرجل  وم�ضى 

بلحمه ودمه.
متوعدًا  الهواء  فـي  ب�سيفه  ويلوح  عجبًا  يختال  وهو  �صاحبه  �إلى  ينظر  ا  �شرًّ ت�أبط  و�أخذ 

1- انظر: قيم ح�ضارية 1/ 2461، دار المنار، القاهرة، 1984.
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�شيطان  ويتحرك  الركبان،  ب�أحداثها  ويتحدث  القلوب،  لها  تنخلع  وغارات  ب�سطوات  النا�س 
�أبي وهب  ناعيًا على �صاحبه  الواقعة  فـيقول م�وصرًا هذه  الفاتك  ال�شاعر  فـي �صدر  ال�شعر 

�صفقته الخا�سرة:
ا واكتنيت �أبا وهــــــــــــــــــــــــــــب ت�أبط �شرًّ 		 �ألا هل �أتى الح�سناء �أن حليلهــــــــــــــا
ف�أين له �صبري على فادح الخطب 		 يت با�سمه هبيه ت�سمى ا�سمي و�سُمِّ

و�أين له فـي كل فاجعة قلبــــــــــــــــــــــــي1  		 و�أين له عزم كعزمي وهمتــــــــــــــــــــــي
�شعر البادية: �أغرا�ضه وفنونه:

�أدركته حوا�سهم وخطر على قلوبهم من فنونه و�أغرا�ضه  ال�شعر فـي كل ما  نظم العرب 
الن�ساء  بذكر  تكون  الجاهلية  عند  وطريقته  والتغزل(  )الت�شبيب  ويُ�سَمى  كالن�سيب  الكثيرة 
�أغرا�ض ال�شعر، حتى لو  �أحوالهن، وكان له عندهم المقام الأول من بين  ومحا�سنهن و�شرح 
م الن�سيب عليه، وافْتُتِح به الق�صيد لما فـيه من كل اجتماع �إن�ساني. ان�ضم �إليه غر�ض �آخر قُدِّ

ا لفراغهم2.  والبدو �أكثر النا�س حبًّ
عودة العرب �إلى بع�ض العادات ال�سابقة على الإ�سلام:

المكرمات  �إلى  العمل  �إلى  مدفوعًا  العمل،  �إلى  مدفوعًا  العقد  هذا  فـي  الرجل  �أ�صبح 
والبطلاوت و�إلى الجود والموا�ساة بدافع من ال�سمعة والرياء، والظهور فـي القبائل والمجامع 
والتفوق على الأقران، بعد ما كان مدفوعًا �إلى ذلك بدافع من الأجر وثواب الآخرة ور�ضا من 

الله.
�أبو الفرج الأ�صبهاني فـي الأغاني تمثل هذا التطور الخطير وهذه الروح  وق�صة يرويها 

الجاهلية التي كانت تخامر ر�ؤ�ساء القبائل و�أ�شراف العرب فـي ذلك العهد خير تمثيل قال:
)حدث ابن عاي�ش قال: كان حو�شب بن يزيد بن الحارث ابن ر�ؤيم ال�شيباني وعكرمة بن 
ربعي يتنازعان ال�شرف، ويتباريان فـي �إطعام ونحر الجزر، فـي ع�سكر م�صعب، وكان حو�شب 

يغلب عكرمة ل�سعة يده وقال: 
1- انظر: اليهودية فـي القر�آن، �أ/ عبد الكريم الخطيب، �ص 49-50، دار ال�شروق، الثانية، 1981/ 1401ه.

2- �انظر: جواهر الأدب فـي �أدبيات و�إن�شاء لغة العرب، ال�سيد �أحمد الها�شمي، 2/ 25، ط مكتبة الثقافة الدينية، 
الطبعة ال�ساد�سة والع�شرون، 1985م/ 1965.
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له:  فقال  ف�أتاه عكرمة  دقيق،  ب�سفائن  الفقيه  ي�سار مولى محيريز  بن  العزيز  قدم عبد 
الله الله فـي، قد كاد حو�شب �أن ي�ستعليني ويغلبني، فبعني هذا الدقيق بت�أخير ولك مثل ثمنه 

ربحًا، فقال: 
ثم  كله  فعجنوه  كله  بعجنه  و�أمرهم  بينهم  وفرقه  قومه  �إلى  فدفعه  �إياه،  و�أعطاه  خذه، 
ي بالح�شي�ش وجاء برمكة )الفر�س تُتَّخذ  جاء بالعجين كله فجمعه بهوة عظيمة و�أمر به فغُطِّ
للن�سل( فقربوها �إلى فر�س حو�شب حتى طلبها و�أفلت ثم رك�وضها بين يديه وهو يتبعها حتى 
�ألقوها فـي ذلك العجين وتبعها الفر�س حتى تورطا فـي العجين وبقيا فـيه جميعًا، وخرج قوم 
عكرمة ي�صيحون فـي المع�سكر يا مع�شر الم�سلمين فر�س حو�شب قد غرق فـي خمير عكرمة، 
فخرج النا�س تعجبًا من ذلك �أن تكون خميرة يغرق فـيها فر�س فلم يبق فـي المع�سكر �أحد �إلا 
ركب ينظر، وجا�ؤوا �إلى الفر�س وهو غريق فـي العجين ما يبين منه �إلا ر�أ�سه وعنقه، فما �أُخْرِج 

ح حو�شب(1 . �إلا بالعمد والحبال وغلب عليه عكرمة وافْتُ�ضِ
تعليق: هذه الق�صة و�إن كانت فرديةً �إلا �أنها ت�وصر الغاية التي و�صل �إليها ت�أثير الجاهلية 

ونفوذها والتفكير الجاهلي فـي المجتمع الأموي الإ�سلامي.
ت�وصر مي�سونة بنت مجدل الكلابية حياة البداوة فـي لهجة م�ؤثرة �صادقة فتقول:

			�أحب �إلي من ق�صر منيــــــــــــــــــف   لبيت تخفق الأرواح فـيــــــــــــــــــــــه
			�إلي من قـــــــــــــــــــط �ألــــــــــــــــــــــــــــــوف   �أحب وكلب ينبح الطراق عني
			�أحب �إلي من لب�س ال�شفــــــــــوف   ولب�س عباءة وتقر عينــــــــــــــــــــــي
			�أحب �إلي من علج عنيــــــــــــــــــــــــف   وخرق من بني عمي نحيـــــــــف
			�أحب �إلي من نقر الدفـــــــــــــــوف   و�أ�صوات الرياح بكل فـــــــــــــــــــــــج
			�أحب �إلى من �أكل الرغيــــــــــــــــف   و�أكل ك�سيرة فـي ق�صر بيتــــــي

وح�سبي ذاك من وطن �شريف2  			ًال  فما �أبغي �سوى وطني بديـــــــ
فحياة البداوة بمظاهرها الب�سيطة �أحب �إليها من حياة الح�ضارة ذات الترف والنعيم.

النزعات  عن  حديثه  عند  القلم  دار  ط   ،28  ،27  /1 والدعوة  الفكر  رجال  فـي  الندوي  الح�سن  �أبو  1- �ال�شيخ 
الجاهلية فـي العهد الأموي.

2- انظر: قيم ح�ضارية لل�شيخ توفيق �سبع، �ص 22، ط دار المنار.
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بعيد  مدى  على  يحفرونه  العمال  فوجدت  ال�شارع  فـي  �أ�سير  كنت  الغزالي:  ال�شيخ  يقول 
د بلباقة وقدرة لتكون �شبكة ال�صرف ال�صحي فـي هذا الحي  َ كبير ووجدت �أنابيب هائلة ُمت
الكبير… وعرفت �أن معونةً �إنجليزيةً م�شكورةً قامت بال�صناعة والتركيب، ومددت يدي �إلى 
الأولى  ال�صفحة  فـي  فوجدت  �أع�صابي  �إلى  تت�سلل  التي  ال�س�آمة  �أغالب  كي  ال�صحف  �إحدى 
الآخر: م�ساعدات  ويقول  �إيطاليا لم�صر،  �أولهما: 150 مليون دولار منحة من  يقول  خبرين: 
غذائية �أوروبية لم�صر قيمتها 10 ملايين دولار لمنا�سبة عودة 400 �ألف عامل فروا من العراق 

والكويت فـي الأحداث الأخيرة.
وم�سل�سل الأخذ لا ينتهي، و�ستبقى الأكف مفتوحةً لتلقي القرو�ض والهبات حتى ن�ستفـيق 

من الغيبوبة التي دانت علينا.
ثم يقول: �إننا لم ننحرف عن ر�سالتنا الإ�سلامية فقط، بل ن�سينا انتماءنا �إلى �آدم الذي 
علمه الله الأ�سماء كلها، و�أهبطه �إلى الأر�ض كي يعمرها بذكائه ون�شاطه �أو بكد يمينه وعرق 

جبينه1. 
مرةً  يو�صيه  الغزالي  محمد  ال�شيخ  يقول   ) ۉ    ۉ  ۅ   ( تعالى:  قوله  تف�سير  وعن 
�أخرى بالد�أب على الجهاد والإقبال على الله ف�إذا انتهى من واجب نه�ض �إلى غيره، لا مكان 

فـي حياته لفتور2. 
الإن�سان المذموم فـي القر�آن:

�إن�سان �سلبي عاجز لا يتكلم بحق، ولا يقدر على �شيء ولا يعطي، ي�ستهلك ولا ينتج كل على 
ملاوه، وعالة على غيره يُحمل ولا يحمل مُعَطل الطاقات، �أينما ذهب لا يحقق خيًرا ولا يفـيد 

�أحدًا فهذا مثل ال�سوء.
وفـي مقابلة الإن�سان المحمود:

الإن�سان الإيجابي الفاعل ال�صالح فـي نف�سه الم�صلح لغيره فهو ينطق بالحق، وي�أمر بالعدل، 
�إلى الهدف لا ينحرف يمنةً ولا  وهو فـي الوقت نف�سه على �صراط م�ستقيم منهج بين مو�صل 

1- تراثنا الفكري فـي ميزان ال�شرع والعقل، الغزالي �ص29، دار ال�شروق، الثانية، 1411ه/ 1991م.
2- التف�سير المو�وضعي 3/ 223، ط دار ال�شروق، الأولى، 1995.
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ا على �صراط م�ستقيم1.  ي�سرةً، فهو حين ي�أمر بالعدل يطبق العدل على نف�سه، وبهذا يكون حقًّ
نوح عليه ال�سلام:

ذُكِر نوح عليه ال�سلاح فـي القر�آن فـي ثلاثة و�أربعين مو�ضعًا موزعةً على ثمان وع�شرين 
�سورةً، �إحدى وع�شرون منها مكية و�سبع مدنية.

وقد ف�صلت ق�صته فـي �سورة )القمر والأعراف وال�شعراء وهود ونوح والم�ؤمنون(2. 
�إ�سرائيليات فـي �سفـينة نوح:

الطبري  جرير  ابن  كتف�سير  التف�سير  كتب  بع�ض  عليها  ا�شتملت  التي  الإ�سرائيليات  من 
والدر المنثور وغيرهما.

ما رُوِي فـي �سفـينة نوح عليه ال�سلام:
وما  طولها؟  وما  نِعت؟  �صُ خ�شب  �أي  من  والغرائب  العجائب  من  بهالة  �أحاطوها  فقد 
عر�ضها؟ وما ارتفاعها؟ وكيف كانت طبقاتها؟ وذكروا خرافات فـي خلقة بع�ض الحيوانات 

من الأخرى، وقد بلغ ببع�ض الرواة �أنهم ن�سبوا بع�ض هذا �إلى النبي )%(.
�أخرج ابن جرير عن ابن عبا�س – ر�ضي الله عنهما – قال: الحواريون لعي�سى بن مريم 
– عليهما ال�سلام – لو بعثت لنا رجًال �شهد ال�سفـينة، فحدثنا عنها، فانطلق بهم حتى انتهى 
�أتدرون ما هذا؟ قالوا: الله ور�سوله  ا من ذلك التراب، قال:  كُثَيب من تراب ف�أخذ كفًّ �إلى 
�أعلم، قال: هذا كعب حام بن نوح، ف�ضرب الكثيب بع�صاه قال: قم ب�إذن الله، ف�إذا هو قائم 
ينف�ض التراب عن ر�أ�سه قد �شاب، قال له عي�سى – عليه ال�سلام – : هكذا هلكت؟ قال: لا؛ 
مت و�أنا �شاب ولكنني ظننت �أنها ال�ساعة قد قامت فمن �شبت. قال: حدثنا عن �سفـينة نوح. 
قال: كان طولها �ألف ذراع ومائتي ذراع وعر�ضها �ستمائة ذراع، كانت ثلاث طبقات؛ فطبقة 
فـيها للدواب والوح�ش، وطبقة فـيها الإن�س، وطبقة فـيها الطير، فلما كثر �أرواث الدواب �أوحى 
الله �إلى نوح �أن اغمز ذنب الفـيل فغمزه، فوقع منه خنزير وخنزيرة، ف�أقبلا على الروث، فلما 

1- انظر: الإ�سلام ح�ضارة الغد، القر�ضاوي، �ص184، ط وهبة، الأولى، �سنة 1416.
�أبو �صبر،  القر�آن الكريم ومناهجهم، د. محمد طلعت  �إلى الله فـي  الدعاة  2- �انظر: منهجه فـي الدعوة: فـي 

�ص36، وما بعدها، ط المطبعة العربية الحديثة، 1406ه.
      وفقه الدعوة من حياة مو�سى، د. محمود محمد عمارة، ط التوفيقية، بدون.
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وقع الف�أر يخرب ال�سفـينة بقر�ضه �أوحى الله �أن ا�ضرب بين عيني الأ�سد؛ فخرج من منخره 
�سنور و�سنورة ف�أقبلا على الف�أر ف�أكلاه.

وفـي رواية �أخرى: �أن الأ�سد عط�س، فخرج من منخره �سنوران ذكر و�أنثى ف�أكلا الف�أر، و�أن 
الفـيل عط�س فخرج من منخره خنزيران ذكر و�أنثى؛ ف�أكلا �أذى ال�سفـينة 1 … �إلخ الخرافات 

والأباطيل التي يرددها العوام والعجائز.
مريم عليها ال�سلام:

ی  ی  ی  ی   ( الآية:  هذه  على  تعليقًا  طنطاوي  �سيد  محمد  الدكتور  يقول 
ئج ئح ئم ئى   ( �سورة مريم: 25.

�أخذ العلماء من هذه الآية الكريمة �أن مبا�شرة الأ�سباب فـي طلب الرزق �أمر واجب، و�أن 
ذلك لا ينافـي التوكل على الله لأن الم�ؤمن يتعاطى الأ�سباب امتثالًا لأمر ربه مع علمه ويقينه 

�أنه لا يقع فـي ملكه �سبحانه �إلا ما ي�شا�ؤه ويريده.
لها  ليت�ساقط  النخلة  تهز  ب�أن  مولودها  ل�سان  – على  – مريم  تعالى  الله  �أمر  قد  وهنا 
الرطب مع قدرته – �سبحانه – على �إنزال الرطب �إليها من غير هز �أو تحريك، ورحم الله 

القائل:
�أ– �ألم �أن الله قــــــــــــــــــــــال لمريـــــــــــــــــــــــــــــم	      وهزي �إليك الجذع ي�ساقط الرطب

ب– ولو �شاء �أن تجنيه من غير هزة	      جنته ولكن كل �شيء له �سبــــــــــــــــــــــــب2 
داود عليه ال�سلام:

قوله تعالى: ) ۆ ۆ ۈ ۈ   ( الآية 8 من �سورة الأنبياء.
قول  لا  والألباب،  العقول  �أهل  قول  وهو  والأ�سباب  ال�صنائع  اتخاذ  فـي  �أ�صل  الآية  وهذه 

الجهلة الأغبياء القائلين ب�أن ذلك �إنما �شرع لل�ضعفاء.
فال�سبب �سنة الله فـي خلقه فمن طعن فـي ذلك فقد طعن فـي الكتاب وال�سنة، وقد �أخبر 

1- �انظر: تف�سير ابن جرير الطبري: 12/ 21/ 29، والدر المنثور: 3/ 335-227.
�أبو �شهبة، �ص217، ط مكتبة ال�سنة، الطبعة الرابعة،        �وانظر: الإ�سرائيليات والمو�وضعات، د. محمد محمد 

1408ه.
2- د. محمد �سيد طنطاوي فـي الق�صة فـي القر�آن الكريم، �ص743، ط دار المعارف.
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ا ي�صنع الخو�ص،  الله – تعالى – عن نبيه داود عليه ال�سلام �أنه كان ي�صنع الدروع، وكان �أي�ضً
وكان ي�أكل من عمل يده، وكان �آدم حراثًا، وكان نوح نجارًا، ولقمان خياطًا، وطالوت دباغًا.

فال�صنعة يكف بها الإن�سان نف�سه عن النا�س ويدفع بها عن نف�سه ال�ضرر والب�أ�س.
وفـي الحديث:

»�إن الله يحب الم�ؤمن المحترف المتعفف، ويبغ�ض ال�سائل الملحف«1 .
�سليمان عليه ال�سلام:

) ہ ہ ....  ( �سورة الأنبياء: 79.
�أي ففهمناها �سليمان الحكم الأن�سب والأوفق فـي هذه الم�س�ألة �أو الق�ضية وذلك لأن داود 
– كما يقول العلماء – قد اتجه فـي حكمه �إلى مجرد التعوي�ض ل�صاحب الحرث وهذا عدل 

فح�سب.
البناء  �إلى  دافعًا  العدل  وجعل  والتعمير  البناء  العدل  مع  ت�ضمن  فقد  �سليمان  حكم  �أما 
والتعمير وهذا هو العدل الحي الإيجابي فـي �وصرته البانية الدافعة، وهو فتح من الله و�إلهام 

يهبه من ي�شاء من عباده2. 
عن ح�ضارة داود عليه ال�سلام يقول ال�شيخ/ توفـيق �سبع:

)عا�شت هذه الح�ضارة فـي فل�سطين وما حولها – فقد ثبت �أن نبي الله داود ا�ستولى على 
بيت المقد�س �سنة �ألف قبل الميلاد واتخذه عا�صمةً … و�أراد �أن يبني هيكًال للعبادة، فمنعه 
الرب لأنه غم�س يده فـي الدماء، ثم جاء �سليمان بعد والده داود ف�أتم دورة هذه الح�ضارة 

ا على يديه(. التي اكتملت حقًّ
وت�شابكت ح�ضارة داود مع ح�ضارة ابنه �سليمان – عليهما ال�سلام وكلاهما نبي من �أنبياء 
بني �إ�سرائيل لأنها قامتا على �أ�سا�س رباني، وتدخل فـيهما عن�صر الإعجاز ال�سماوي مما جعل 

لهما طابعًا فريدًا بين الح�ضارات.
وعن ملامحها يقول:

ال�صبا كان  – منذ  ال�سلام  – عليه  �سبيل الله، فداود  فـي  تقوم على الجهاد  �إنها   )1(
1- القرطبي فـي تف�سيره، 11/ 221.

2- الق�صة فـي القر�آن الكريم، د. محمد �سيد طنطاوي، �ص622، دار المعارف، ط الأولى، 1995م/ 1416ه.
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�شجاعًا محاربًا هو و�إخوته و�أبوه و�إنه قتل جالوت الطاغية ) ۀ ہ ہ ہ 
ہ ھ ھ   ( .

)2( �إنها �إعجاز �إلهي قد توفر لها ما لم يتوفر لغيرها من الخوارق.
)3( �إنها ح�ضارة ت�ستثمر �ألوانًا من المعارف وفنونًا من الخوارق.

)4( �إنها ح�ضارة �صناعية تتخذ من العمل و�سيلةً لبناء الحياة وقد ان�صهر داود و�شعبه 
فـي جو العمل بحيث �صار العمل فـي تلك الح�ضارة قيمة عليا، وكان داود قدوة �شعبه، وكان 

ي�أكل من عمل يده.
}وَ�شَدَدْنَا  تعالى:  قوله  بدليل  الأركان  ثابتةً  البنيان  قوية  كانت  الح�ضارة  هذه  �إن   )5(

مُلْكَهُ{ ) ڤ ڦ   ( �أي قويناه.
)6( �إنها ح�ضارة ذات قيادة حكيمة تف�صل فـي الأمور بنور الله وتق�ضي بين النا�س بالحق.
)7( �إنها ح�ضارة ذات د�ستور منزل من ال�سماء تم�ضي على �سنن منهج رباني، قال تعالى: 

) ڤ ڤ ڤ   (. 1
هناك روايات كثيرة مرفوعة وموقوفة؛ نقلها ال�سادة المف�سرون فـي كتبهم ب��شأن خطيئة 
داود عليه ال�سلام، وبع�ض هذه الروايات ين�سب ارتكاب الكبيرة �إلى نبي الله داود عليه ال�سلام 

مع منافاتهما لع�صمة �أنبياء الله تعالى.
يقول ال�شيخ توفـيق محمد �سبع تعليقًا على ح�ضارة �سيدنا �سليمان عليه ال�سلام: »امتدت 

مملكة �سليمان من خليج �أيلة وفل�سطين و�شرق الأردن ولبنان و�سوريا �إلى �شطر الفرات«.
ويقول عن ملامح هذه الح�ضارة ال�سليمانية فـي �ضوء �آيات القر�آن الكريم:

)1( ��إن هذه الح�ضارة قد تم �إنجازها بقوى مذهلة متنوعة من جن و�إن�س وطير وكل واحد 
من هذه العنا�صر له مكانة فـي بناء الهيكل الح�ضاري.

)2( ��إن الله جلت قدرته قد طوع لها من الكائنات و�سخر لها من عنا�صر الكون وذلل لها 
من النوامي�س ما جعل كل �شيء مي�سرًا �سهًال فـي يد �سليمان.

)3( ��إن هذه الح�ضارة رغم ما تهي�أ لها من و�سائل الإعجاز لم يقعد �أ�صحابها عن العمل 
كل  فـي  بالعمل  وتحركوا  المتاحة  الفر�ص  من  وا�ستفادوا  الكائنات  ا�ستثمروا  و�إنما 

1- انظر: قيم ح�ضارية فـي اقلر�آن الكريم، ال�شيخ توفيق �سبع، 1/ 168 وما بعدها بت�صرف واخت�صار.
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اتجاه، فهم لم يقعدوا ل�صنع الجن لهم ولم يك�سلوا لتنوب الريح عنهم، و�إنما انطلقوا 
بهذه التي�سيرات ي�سخرونها ب�أمر الله وي�ستمدونها بقدرته.

)4( ��إن التجرد لله والعمل ب�شريعته و�إخلا�ص القلب له هي الو�سائل التي تمكن الإن�سان 
فـي الأر�ض والله – �سبحانه – لا يمنح ت�أييده للفاجرين ولا للفا�سدين.

)5( ��إن �سليمان ومن قبله داود لي�س لهما ت�أثير مبا�شر فـي الكون و�إنما الت�أثير والفاعلية 
لله، ولذا يحر�ص التعبير القر�آني على �أن ي�سند الت�أثير كله لله وهذه اللمحة لها �أثر 
كبير فـي �إلزام الإن�سان حد نف�سه حتى لا يتجاوز حجمه، �إذ �إنه لي�س لأحد بالغ ما بلغ 

�أن يزعم لنف�سه �شيئًا من الأمر.
ت�ستطيع  لا  التي  والزينة  الجمال  و�سائل  من  فخمة  ب�أنماط  الح�ضارة  تلك  )6( �تزدان 
فـيها  �إليها فهي ح�ضارة ذوق وفن وجمال  �أن ترتقي  بلغت  بالغةً ما  الب�شر  ح�ضارة 
والمعابد  المحاريب  فـي  متمثًال  البناء  وفـيها  والهياكل  التماثيل  فـي  متمثًال  النحت 
وفـيها دقة ال�صنع متمثلةً فـي الجفان والقدور الرا�سيات، وفـيها الزينة متمثلةً فـي 
الخيول ال�صافنات، وفـيها الزخرفة متمثلةً فـي التر�صيع بالدر والياقوت، وما �شئت 

من الحلي واللآلي وال�صدف وناهيك بال�صرح الممرد من القوارير1. 
من مظاهر الت�صور الديني:

�إنه ا�ستُقْدِم بع�ض العلماء ليقر�أ البخاري )�صحيح البخاري( فـي �سفن الأ�سطول التركي 
حتى ت�صل البركة، وكان تعليق بع�ض الظرفاء �أن الأ�سطول ي�سير بالبخار لا بالبخاري.

ومن الأحداث الجديرة بالنظر �أن:
ديني  )رق�ص  ذكر  حفل  الكبير(  )التل  موقعة  قبيل  رجاله  مع  �أقام  با�شا  عرابي  �أحمد 
معركة  بعد  انهزم  �أن  النتيجة  وكانت  الإنجليز،  على  الله  ين�صره  كي  ال�صريح(  بالتعبير 
ت�أليف  �أو  وال�سنة  الكتاب  من  الأوراد  تلاوة  �أن  الديني  الت�وصر  كان  �ساعة.  ثلث  ا�ستغرقت 

الم�شايخ ت�صنع العجائب، وقد �صنعت فعًال �صدعًا هائًال فـي تاريخ كبير2. 
وقد  ال�سلام،  عليهما  و�سليمان  داود  الم�صطفـين،  الله  عباد  من  باثنين  نلتقي  هنا  »�إننا 

1- قيم ح�ضارية فـي القر�آن الكريم، ال�شيخ توفيق �سبع، 1/ 185، ط دار المنار وما بعدها بدون تاريخ.
2- الدعوة الإ�سلامية، الغزالي، �ص57، ط وهبة، الثانية، 1405ه.
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�أو حاجز  رت لهما قوى الطبيعة الهائلة والطاقات الغريبة التي لا يحدها جدار زماني  �سُخِّ
والطير،  الجياد،  الم�س�ؤول،  الم�ؤمن  الإن�سان  �إمرة  تحت  تعمل  لكي  جميعًا  �سخرت  مكاني، 
الحديد، الريح، القطر )النفط( فـي عدد، ف�سار من م�ساحات العمل )التقني( التطبيقي: 

�صناعةً وعمرانًا وبناءً وفنونًا.
وتثير عجبنا فـي ميادين هذا الن�شاط تلك الإ�شارات الوا�ضحة �إلى الحديد والوقود 
اللذين قد تبين فـي قرننا الع�شرين هذا كم هما �ضروريان �أ�سا�سيان للح�ضارة المعا�صرة 
�أن تعمر وت�صنع وتبني وتتفنن وتطبق، ويثير عجبنا كذلك �أن الله  ولكل ح�ضارة، تريد 
�سبحانه وتعالى لم يمنح الحديد فح�سب لداود، ولكنه يعلمه كيف يلينه، فبدون هذا لن 

تكون ثمة فائدة )�صناعية( لهذا الخام الخطير.
�إننا هنا نلتقي بالإن�سان الم�ؤمن بل النبي الذي يبلغ من فهمه عن الله و�شكره لنعمائه �أن 
يمنحه خالقه هذا القدر الكبير من القوى المذكورة، ويك�شف له عن هذه الطاقات الطبيعية 
طريق  على  �صدعًا  بالحياة  ويتقدم  ويبتكر،  ويبدع  ويتقن  ويعمر  يبني  �أن  �أجل  من  الهائلة 
الخلافة الم�س�ؤولة الم�ؤمنة الرا�شدة التي لا ينحرف بها هذا النعيم الكبير عن التزام الموقع 

ال�صحيح فـي العلاقة المطلوبة بين الله والإن�سان1. 
منهج �سيدنا يو�سف فـي مواجهة الم�شكلة:

نلاحظ من خلال الآيات قوله تعالى: ) ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە 
ئو ئو .......   ( يو�سف: )42–56( �أنه كانت مرحلتان:

1– مرحلة خ�صب و�إنتاج:
وعدم  الا�ستهلاك  تر�شيد  مع  الزرع  وموا�صلة  ب�شدة  العمل  �إلى  فـيها  يو�سف  دفع  وقد 
الإ�سراف فـي الم�شاكل والعمل على بقاء مخزون احتياطي من الحبوب حتى ي�ستطيع �أن يواجه 
به ال�سنين القادمة و�أن يتم حفظ هذا المخزون بطريقة علمية وهي بقا�ؤه فـي �سنبله حتى لا 

ي�أكله ال�سو�س �أو العفن.
علم  بلغة  الإنتاج  )كمرحلة  المرحلة  لهذه  ال�سليم  التخطيط  عين  هو  الت�صرف  وهذا 

الاقت�صاد الآن(.

1- العقل الم�سلم والر�ؤية الح�ضارية، د. عماد الدين خليل، �ص48، دار الحرمين، بدون تاريخ.
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2– �أما المرحلة الثانية:
قمة  �إلى  يو�سف  فـيها  و�صل  وقد  والمجاعة  القحط  �أيام  ا  وخ�وص�صً التوزيع  مرحلة  فهي 
ح�سب  على  ولي�س  الأنف�س  عدد  على  الحبوب  توزيع  يتم  كان  حيث  الحكمة  ومنتهى  العدل 
ا فـي مثل هذه  القدرة ال�شرائية، والتي ت�ؤدي �إلى الاحتكار وا�ستغلال حاجات النا�س وخ�وص�صً

الظروف الع�صيبة. ه. 1
تعليقًا على طلب يو�سف �أن يكون وزيرًا على خزائن الأر�ض:

يقول ال�شيخ الغزالي: نلحظ �أن يو�سف عر�ض الخ�صائ�ص النف�سية والعلمية التي تر�شحه 
للمن�صب، فهو لي�س عبدًا عفـيفًا فقط بل �صاحب خبرة فـي �ش�ؤون المال يعرف كيف وكيف 

يوزعه.
وقد �أباح لنف�سه طلب المن�صب لأنه لي�س هناك من هو �أحق به منه، ومن الم�صلحة العامة 

ع فـي يد عاجز قليل الخبرة. 2 ع الأمور فـي يد القوي الأمين بدل �أن تُو�ضَ �أن تُو�ضَ
ويعلق ال�شيخ البهي الخولي – رحمه الله – على طلب �سيدنا يو�سف من ملك م�صر �أن 
يجعله على خزائن الأر�ض بقوله: هل تُرَاه يطلب الإ�شراف على ��شؤون التموين بالأ�سلوب 
�إلا  �إنك لا ترى  �إليه كل م�ست�ضعف م�ستعد ل�شهوة الظهور والغرور؟  الدن�س الذي يلج�أ 

العزة الكاملة فـي الطلب.
عزة من يطلب لغيره لا لنف�سه، بل عزة من يتقدم لأداء الواجب والإنقاذ من خطر 

يو�شك �أن ينزل.
ڃ  ڄ   (  : – ال�سلام  – عليه  قوله  من  الأمر  �صيغة  فـي  ليطالعك  العزة  روح  و�إن 
ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ   ( الطلب:  فـي  الله  مع  �سليمان  يت�أدب  بينما   ،) ڃ    ڃ 
ڭ ڭ ڭ ۇ    (. ولعل لنا فـي ق�صة يو�سف – عليه ال�سلام – در�سًا يعلمنا الد�ستور 
الذي تُطْلَب به الوظائف والمنا�صب؛ فهي تُطْلَب بالعزة لا بالذلة، وتُطْلَب لأداء واجب و�سداد 
ثغرة لا ح�شرًا بدون موجب و�إ�سرافًا فـي المال العام، وتُطْلَب بحق الكفاءة والموهبة ال�صالحة 
لا بحق المح�سوبية وو�ساطة الو�سطاء والو�سيطات �ألا تراه عليه يقول �إثباتًا لكفاءته فـي غير 

1- د. حلمي عبد المنعم �صابر، الحل الإ�سلامي لم�شكلة الغذاء، �ص 365، 1404ه/ 1983م.
2- ال�شيخ محمد الغزالي فـي التف�سير المو�وضعي، 2/ 34.



61

–  ) ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ   ( . زهو – طبعًا 
ا وكروبًا كثيرةً؛  ولقد �أخذ يو�سف حظه من الملك؛ فدفع الله به �شدةً عن النا�س وك�شف غمًّ
�أما هو فلم  �أيام قحطها وجدبها بمنجاة من خطر المجاعة المهلكة،  �أ�شد  فكانت م�صر فـي 
يفتنه المن�صب عن ربه، ولم يعلق الترف بذرة من قلبه وظلت ب�صيرته تهفو �إلى ما عنده من 

مقامات الإح�سان، فـيناجي ربه بمعنى مناجاة �سليمان: ) ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې 

ئۈ ئۈ   (.1 
�إن الله �أباح للب�شر كافةً ارتفاق الأر�ض والم�شي فـي مناكبها وا�ستخراج كنوزها ي�ستوي فـي 
ذلك الم�ؤمنون والكافرون فما الحال �إذا ن�شط الكافرون وك�سل الم�ؤمنون؟ ما الحال �إذا كانت 
�أيدي غيرنا لبقةً فـي الفلاحة وال�صناعة والتجارة والإدارة، وكنا نحن مكتوفـي الأيدي فـي 

تلك الميادين كلها؟
�أينت�صر الإيمان بهذا التبلد العقلي والتماوت المادي والأدبي؟ �أم يدركه الخذلان فـي كل 
موقعة؟ �إن الواقع الأليم يتكلم فلن�سكت نحن. كم يغيظني �أن يُكَلف الأنبياء ب�صناعات الحديد 
و�أن يُطَالبوا بتجويد �آلات الحرب و�إتقانها، و�أن يتعلم ال�صالحون الرمي و�إ�صابة الهدف و�أن 
… �إلخ، بينما �صالحونا لا  الع�سكرية  يكونوا خبراء ببناء الح�وصن وت�شييد الا�ستحكامات 

يدرون عن ذلك �شيئًا.
�إن �إ�صابة الأهداف من الأر�ض �إلى الأر�ض �أو من الأر�ض �إلى الجو �أو من البحر �إلى 
البحر … �إلخ؛ تتطلب علومًا كثيرةً من طبقات الأر�ض �إلى طبقات الجو ومن الهند�سة 

�إلى الطبيعة والكيمياء والفلك. �أكان داود يعبث عندما قِيل له: ) گ گ ڳ ڳ 
ڳ   (. �سب�أ: 11

الح�وصن  من  ا  خطًّ و�أقام  المعادن  و�صهر  الأفران  �أوقد  عندما  يعبث  القرنين  ذو  �أكان 
المنيعة؟

الثانية، 1403ه/  العالمي،  الإ�سلامي  الاتحاد  دار  البهي الخولي، �ص244/ 245، ط  ال�شيخ  الدعاة،  تذكرة   -1
1983م.
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�أكان محمد الفاتح يعبث عندما �سير ال�سفن على الياب�سة و�أكمل الح�صار على خ�وصمه؟
�إن الذين يح�سبون علوم الكون والحياة علومًا طفـيليةً على دين الله ويظنون العبادة حمل 

ال�سبح وتحريك حباتها بكلمات جوفاء �أنا�س لا وزن لهم.
ال�سنة  ب�إ�سلامي، ول�سنا ننكره فقط لما فـيه من غلو يجافـي  هذا النهج من الحياة لي�س 
كما يعرف جمهور العلماء، ولكنا ننكره لما ي�شعر به من �أن الطاعة هي �إدمان الذكر والقراءة 
بالف�صل فـي الخ�وصمات  المن�شغل  القا�ضي  �أتح�سب  المكرر الممل،  النحو  وال�صلاة على هذا 
حين ي�سهر على تح�ضير ق�ضاياه �أقل ر�ضاءً لله من هذا العاكف على قراءة كتابه؟ �أتح�سب 
الذاكر  �أدنى حالًا من هذا  درو�سه  ي�سهر على تح�ضير  المن�شغل بحرب الجهل حين  المدر�س 

العاكف؟ لا بل كلاهما �أقرب �إلى الحق.
و�أدنى �إلى الر�شد بل �أن النائم الم�ستغرق فـي منامه لطول ما كدح �سحابة نهاره مجاهد 
ينام وي�صحو بعين الله ما دام يحيا نظيف القلب حي ال�ضمير … �إن الخط�أ فـي فهم معنى 
، وكان  العبادة مال بح�ضارتنا وثقافتنا عن ال�سداد، وجعلنا نفهم الجهل علمًا والعلم جهًال

لذلك �أثره الحا�سم فـيما �أ�صاب �أمتنا من انهيار« �أ. ه. 1
مو�سى عليه ال�سلام والعبد ال�صالح:

ق�صة �أن الخ�ضر – ر�ضي الله عنه – حي يُرْزق ي�سبح فـي الأر�ض ق�صة تافهة و�سخيفة، 
ومع ذلك ف�إن �أعدادًا من المت�وصفة تتع�صب لها وتجادل دونها ك�أنها من معالم الدين.2 

ذو القرنين:
اختلف المف�سرون فـي �شخ�صية هذا الرجل، والقول ال�شائع الم�شهور �أنه الإ�سكندر المقدوني، 
وهذا القول الذي انت�صر له الإمام الرازي وذهب �إليه عامة علماء الإ�سلام، ولكنه قول لا وجه 
له، لأن الإ�سكندر المقدوني لا تتحقق فـيه ال�صفات التي ذكرها القر�آن فـي و�صف ذي القرنين 

من ات�صافه بالإيمان بالله وخ�شيته، والعدل والر�أفة بالمفتوحين، وبناء ال�سد العظيم.
 و�أرجح �أن هذا القول ن��شأ من عدم الاطلاع على تاريخ الإ�سكندر و�سيرته فـي الحروب، 
اليونان  �أنه ال�شخ�ص الذي ي�سميه  �إلى  �آزاد«  »�أبو الكلام  وذهب بع�ض الف�ضلاء المعا�صرين 

1- انظر: لي�س من الإ�سلام، ال�شيخ الغزالي، �ص198، 199، ط دار الكتب الإ�سلامية الخام�سة، 1403ه.
2- انظر: الدعوة الإ�سلامية ت�ستقبل قرنها الخام�س ع�شر لل�شيخ محمد الغزالي، �ص57، ط وهبة الثانية، 1405ه.
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»�سائر�س« وت�سميه اليهودي »خور�س« ويذكره الم�ؤرخون العرب ب »كيخ�سرو«.
 ونحن نوافق على ما كتبه الأ�ستاذ ال�شهيد/ �سيد قطب فـي هذا المقام ويح�سن بنا �أن ننقله 
حرفـيًّا قال رحمه الله: »�إن الن�ص لا يذكر �شيئًا عن �شخ�صية ذي القرنين ولا عن زمانه �أو 
مكانه، وهذه هي ال�سنة المطردة فـي ق�ص�ص القر�آن فالت�سجيل التاريخي لي�س هو المق�وصد 
هو العبرة الم�ستفادة من الق�صة والعبرة تتحقق بدون حاجة �إلى تحديد الزمان والمكان فـي 

�أغلب الأحيان«.1 
وهذه �سيرة الإن�سان القوي العليم الذي ي�سخر القوى الكونية والمادية ويملك �أعظم مقدار 
و�سلطته  �أوج قوته  وفـي  فـي كل ذلك  ويو�سع فتوحه ومغامراته وهو  والو�سائل،  الأ�سباب  من 
مقر  �إليها  �ساع  بالآخرة  م�ؤمن  له  خا�ضع  بربه  م�ؤمن  والأ�سباب  للقوى  وت�سخيره  و�سيادته، 
ومواهبه  وجهده  قوته  كل  ي�ستخدم  للحق،  حام  ال�ضعيفة  وبالأمم  بالإن�سانية  رحيم  ب�ضعفه 
وجميع و�سائله وذخائره لخدمة الإن�سانية وتكوين المجتمع ال�صالح و�إعلاء كلمة الله و�إخراج 

النا�س من الظلمات �إلى النور ومن عبادة النا�س والمادة �إلى عبادة الله.
)�سيرة مثلها �سليمان بن داود – عليهما ال�سلام – فـي ع�صره ومثلها ذو القرنين فـي 

ع�صره ومثلهما الخلفاء الرا�شدون والأئمة المهتدون فـي ع�صورهم(.2 
يقول الأ�ستاذ/ عمر عيد ح�سنة عن )ذي القرنين(:

بالم�سببات  الأ�سباب  لربط  متج�سدًا  �أنموذجًا  القرنين(  )ذي  الكريم  القر�آن  »قدم 
والمقدمات بالنتائج، واعتبر ذلك مقدمةً لا بد منها للنهو�ض والإنجاز الح�ضاري، وبذلك لم 
يكتف القر�آن بت�أكيد مو�وضع ال�سنة نظريًّا فذو القرنين �أتاه الله من كل �شيء �سببًا ف�أتبع �سببًا 

وكان له التمكين فـي الأر�ض لأنه عرف ال�سنة وان�ضبط بها.
من  وتعرف  مغربها،  �إلى  ال�شم�س  م�شرق  من  رحلته  م�ساحة  وكانت  الأر�ض  فـي  �سار 
الب�شر،  تواجه  التي  والمعاناة  والتحديات  الح�ضاري،  العجز  �أ�سباب  �إلى  ال�سير  هذا  خلال 
الذي  بالمهند�س  �أ�شبه  المتعة؛ فكان  تك�سبهم  التي  وال�شروط  الظروف  توفـير  و�أيقن ب�ضرورة 
القلم،  دار  ط  الكهف،  �سورة  فـي  ت�أملات  بعدها،  وما   ،103  ،102 �ص101،  والمادية،  الإيمان  بين  1- �ال�صراع 

الرابعة، 1415ه/ 1995م.
2- ال�صراع بين الإيمان والمادية، �ص109، 110، لل�شيخ �أبو الح�سن الندوي.
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عرف �أ�سباب التردي وو�سائل التمكين فـي الأر�ض، وو�ضع الخطط، و�أ�شرك الأيدي العاملة، 
وا�ستح�ضر المواد المطلوبة لإتمام عملية الإنجاز.1 

يقول ال�شيخ الغزالي معلقًا على ق�صة ذي القرنين:
»�إنني عندما �أقر�أ خبر هذا الرجل �أ�شعر بالحزن لأن الخبرة الفنية التي �أبداها لا تعرف 

اليوم بين الم�سلمين، لقد انفرد الأجانب بها و�أم�سوا الخبراء المتخ�ص�صين فـيها.
�إن المهارة فـي �ش�ؤون الحياة �صارت لديهم ملكةً را�سخةً، والغريب �أننا بدل �أن نتعلم الإبداع 

فـي �ش�ؤون الدنيا تعلمنا الابتداع فـي �ش�ؤون الدين و�أتينا ب�أمور ما �أنزل الله بها من �سلطان«.
وكان من وراء ذلك فو�ضى عقلية وخلقية �أخرتنا فـي معا�شنا ومعادنا.2 

ا: ويقول �أي�ضً
»هذا العمل فـيما يت�وصر النا�س لي�س عمل عباد الله ال�صالحين … لماذا؟

لأن عمل عباد الله ال�صالحين فـي ت�وصر الأغبياء �أن ي�ضعوا م�سبحةً بين �أيديهم ثم يبد�ؤون 
العبث بحياتها، ويح�سبون ذلك ذكرًا لله، وهو ن�سيان لله، لي�س هذا تدينًا«. 3

***

للفكر،  العالي  المعهد  ط   ،172 �ص16،  والحركة،  والدعوة  الفكر  فـي  مراجعات  ح�سنة،  عيد  عمر  1- �الأ�ستاذ 
1991م، الطبعة الأولى.

2- التف�سير المو�وضعي، 2/ 88، دار ال�شروق الأولى، 1993.
3- انظر: خطب ال�شيخ محمد الغزالي، 3/ 56، ط دار الاعت�صام، 1989م.
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الباب الثالث:

العمل العمراني فـي السنة النبوية الشريفة

 الفصل الأول: إرشادات النبي )%(

رف�ض البطالة والت�سول
جاءت �سنة النبي )%( القولية والفعلية م�ؤكدةً لمنهاج القر�آن الكريم فـي تحقيق خلافة 

الإن�سان لله تعالى فـي الأر�ض وتطوير الحياة.
ومنهاج العمل الإن�ساني فـي الحياة عند النبي )%( مُنْتَزع من القر�آن الكريم، والقر�آن 
الله  ويقول  تعالى،  الله  �سبيل  فـي  الجهاد  وبين  الرزق،  طلب  فـي  ال�سعي  بين  ي�سوي  الكريم 

تعالى فـي �سورة المزمل )20(: ) ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ 

ڎ ڎ   (.

فـي هذه الآية �أنواع ثلاثة من الم�سلمين �سامحهم الله تعالى فـي ترك قيام الليل مع النبي 
.)%(

فالنوع الأول: �سامحه الله تعالى ب�سبب المر�ض.
الرزق عن طريق  الأر�ض لطلب  فـي  ال�سعي  ب�سبب  تعالى  �سامحه الله  الثاني:  والنوع 

التجارة والزراعة وال�صناعة �إلى �آخره.
والنوع الثالث: �سامحه الله تعالى ب�سبب الجهاد فـي �سبيل الله.

وعند النظر بعين فاح�صة �إلى هذه الآية نرى �أن الله تعالى قدم ال�سعي فـي طلب الرزق 
على الجهاد فـي �سبيل الله.

ولذلك يقول الإمام القرطبي – رحمة الله تعالى – )�سوى الله تعالى فـي هذه الآية، بين 
درجة المجاهدين والمكت�سبين المال الحلال، للنفقة على النف�س والعيال فكان هذا دليًال على 
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�أن ك�سب المال بمنزلة الجهاد فـي �سبيل الله تعالى.
القر�آن  الو�سيط. وفـي  ا د/ �سيد طنطاوي فـي تف�سيره  �أي�ضً الر�أي  �إلى مثل هذا  ويذهب 

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  )ٿ   :)15( الملك  �سورة  فـي  تعالى  الله  قول  ا  �أي�ضً الكريم 
ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ   (.

فـي هذه الآية ي�ؤكد الحق – �سبحانه وتعالى – ب�أن تف�ضل على الإن�سان بتمكينه من الحياة 
على الأر�ض، وجعل هذه الحياة �سهلةً، وذلك بت�سوية الأر�ض، وخلق �أ�سا�سيات الحياة عليها، 
�أو بلغة زماننا، و�ضع البنية الأ�سا�سية فـي الأر�ض، ويبقى على الإن�سان �أن ي�ستغل هذه الهبات 
الإلهية العظيمة ويزرع الأر�ض، ويطور الحياة بالتجارة وال�صناعة، وكل ما يحتاج من مواد 
�أولية �أو جدها الحق – �سبحانه وتعالى – فـي الأر�ض وهو فـي الآية ي�أمرنا بال�سعي فـي الأر�ض 

والأكل فـي رزقه.
وبع�ض النا�س يفهمون �أن الأكل من الرزق – الله تعالى –يعني الأكل من الزرع، والثمار 
الموجودة بطبيعة فـي الأر�ض – �أي التي �أوجدها – الله تعالى – من غير عمل الإن�سان – 
ويمكن لهذا الفهم �أن يكون مقبولًا عند بدايات الحياة، وندرة وجود الإن�سان على الأر�ض، �أما 
وقد ازدحمت الحياة بالنا�س، ف�إن موارد الغابات من الثمار والزروع لا تكاد تكفـي مجموعةً 
ازرعوا  يعني:  )الملك:15(؛   ) ڤ ڦ ڦ     ( تعالى:  الله  فقول  ولذلك  الب�شر،  قليلةً من 
هو  هنا  والرزق  عليها،  كريمةً  حياةً  لأنف�سكم  واجعلوا  الأر�ض،  كنوز  وا�ستخرجوا  وا�صنعوا 
العمل فـي طلب الرزق، فالأمة التي تملك الرزق المبا�شر – كالبترول مثًال – يمكن �أن تبدده 
تتجدد  بل  الزمان،  يبددها  لا  ثروةً  ف�إنها تملك  العمل  التي تملك  والأمة  قليلة،  �سنوات  فـي 

وتنمو بتراكم الخبرة المكت�سبة من العمل، وكل هذا نلم�سه فـي وقتنا الحا�ضر.
الح�ضارة  بناء  فـي  العمل  قيم  تر�سيخ  فـي  الكريم  القر�آن  لمنهاج  موجزة  �إ�شارة  هذه 
توجيهاته  من  الجملة  وهذه  منهاجه،   )%( النبي  ا�ستقى  المنهاج  هذا  ومن  الإن�سانية، 

)%( لأمته فـي عمارة الأر�ض، وتطوير الحياة.
)1( قوله )%(: »�إن قامت ال�ساعة وبيد �أحدكم ف�سيلةً؛ فا�ستطاع �ألا تقوم 

حتى يغر�سها فليفعل، فله بذلك �أجر«. )م�سند �أحمد 9/3 ط بيروت(.
حقله  فـي  يعمل  منكم  والرجل  القيمة  قامت  �إذا   )%( النبي  يقول  الحديث  هذا  فـي 
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يغر�س الف�سائل، وهي ال�شجيرات ال�صغيرة … قامت القيامة و�أو�شك العالم كله فـي الدمار، 
وبقيت �شجيرة �صغيرة فـي يد هذا الرجل، ف�إذا ا�ستطاع �أن يغر�سها قبل �أن ي�صل التدمير �إلى 
المكان الذي يقف فـيه، فعليه �أن يغر�سها، و�سوف يكون له بذلك �أجر كبير عند الله �سبحانه 

وتعالى.
وكل الذين يدعون �إلى العمل والإنتاج فـي الما�ضي والحا�ضر والم�ستقبل تتوارى دعواتهم 
�أمام هذا الن�ص الجليل، ومن واجب الدعاة �إلى – الله تعالى – فـي بلاد الم�سلمين �أن يجعلوا 
من هذا الن�ص منهاجًا لدعوتهم، لأن النبي )%( يطلب من الم�سلم �أن يحر�ص على العمل 

الدنيوي اليدوي �إلى ما بعد قيام ال�ساعة لو ا�ستطاع ذلك.
)2( ويقول النبي )%( وهو يحث على العمل اليدوي: »ما �أكل �أحد طعامًا قط خيًرا 

من �أن ي�أكل من عمل يده، و�إن نبي الله داود كان ي�أكل من عمل يده«. 1
قد ي�أكل الإن�سان من ميراث والديه �أو �أحدهما، وقد ي�أكل من المال الذي يك�سبه �أولاده، 
وهذا وذاك مفرو�ض ومباح لا �شيء فـيه، ولكن النبي )%( يجعل �أف�ضل الطعام للعبد وهو 
الذي ي�أكله من عمل يده، وي�ستدل على ذلك ب�أن هذه الميزة لا تقف عند الإن�سان العادي، بل 
هي محور وجود الإن�سان الفرد، فنبي الله تعالى داود – عليه ال�سلام – كان ي�أكل من عمل 

يده، ولم ت�شفع له النبوة والا�صطفاء فـي �أن ي�أكل من عمل يد غيره من النا�س.
)3( والنبي )%( يجعل جوهر كرامة الإن�سان الأ�سا�سية فـي العمل مهما كان ��شأن هذا 
العمل طالما �أنه يقع فـي دائرة المباح فـيقول: »لأن ي�أخذ �أحدكم حبله، فـي�أتي بحزمة 
من حطب على ظهره، فـيبيعها، فـيكف الله وجهه، خير له من �أن ي�س�أل النا�س 

�أعطوه �أم منعوه«.2 
– عماد  �أ�سلفنا  – كما  فـي هذا الحديث نظرة �إلى قيمة العمل فـي حياة الإن�سان، فهو 
�أن قطع الحطب وحمله  الإن�سانية، فها هو الحبيب الم�صطفى )%( يرى  الكرامة والعزة 
على الظهر وبيعه – للح�وصل على ثمرة العمل – خير من �س�ؤال النا�س – بما فـيهم الع�صبة 

1- �أخرجه البخاري فـي فتح الباري فـي كتاب البيوع بابا ك�سب الرجل وعمله بيده.
2- �أخرجه م�سلم فـي كتاب الزكاة، وابن ماجه فـي كتاب الزكاة باب كراهة الم�س�ألة 1/ 588.
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والقرابة – �سواء �أعطوه و�أ�شبعوا حاجاته �أم منعوه.
فالعطاء والمنع لا قيمة لهما بعد �صدور ال�س�ؤال من الإن�سان، فالق�ضية عند النبي )%( 
هي �أن ت�س�أل �أو تعمل، ولي�ست ق�ضية عطاء ومنع، لأن ال�س�ؤال يلغي مهمة الإن�سان فـي الخلافة، 

ويدخله دائرة العجز.
والنبي )%( يقول: اتق الله ولا تعجز؛ لأن العجز �إلغاء للخلافة، ومحو للإن�سانية، والله 
من  �أكثر  �أو  ع�وًضا  فقد  ولو  بها،  يعمل  �أن  ي�ستطيع  كثيرة  قدرات  الإن�سان  �أعطى  قد  تعالى 
�أع�ضائه فهو قادر دائمًا حتى الموت، �أما �أن يترك الإن�سان العمل، ويلج�أ للت�سول بحجة العجز 

�أو بحجة �أنه ينتمي �إلى ولي معين، فذاك ما يرف�ضه ر�سول الله )%(.
ولا يقف على عظمة هذا الحديث �إلا من يدر�س �سيكولوجية – نف�سية – المت�سول، ويدرك 
مدى الانحطاط الذي �أ�صاب هذه النف�س التي خلقها الله – تعالى – كريمةً عزيزةً، وكيف 
�أن يفرط  �أن الرجل العاطل من ال�سهل  �أبدًا، وكيف  �أن العاطل عن العمل لا يفكر فـي خير 
فـي دينه وعر�ضه وكل مقد�س له، ولا ي�شعر لذلك ب�شيء من الحزن والأ�سى كما نظن ونحن 

ن�شاهده من بعيد.
�إن القعود عن العمل كون لديه �أخلاقيات و�أنماطًا من ال�سلوك لا �أ�صل لهما فـي كل الأديان 
�أو التجارب الإن�سانية، ومن هنا جاء حديث النبي )%( علاجًا كافـيًا وبل�سمًا  ال�سماوية، 

�شافـيًا.
بيع  وكل  بيده  الرجل  »عمل  ف�أجاب:  �أطيب؟  الك�سب  �أي   :)%( الله  ر�سول  �سُئِل   )4(

مبرور«.1  والر�سول )%( يركز فـي توجيهاته ال�شريفة على عمل اليد.
القول  وهذا  ت�صنع،  التي  هي  الآلات  و�أ�صبحت  ال�صناعة  تقدمت  لقد  قائل:  يقول  وقد 

مردود عليه لأن الآلات التي ت�صنع �صنعها الإن�سان بيده، قبل �أن ت�صنع هي منتجاتها.
تغير  فـي  لأنها  الفرعيات  ويترك  الأ�سا�سيات  على  �أحاديثه  فـي  يركز   )%( والر�سول 
وتطور دائم لا حدود له، ومع تقدم ال�صناعة فـي كل دول العالم، فلا غنى عن العمل اليدوي 

�أبدًا، هذا من ناحية.

1- �أخرجه الترمذي فـي كتاب الأحكام باب �أن الوالد ي�أخذ من مال 3/ 630 والدارمي في كتاب البيوع باب في 
الك�سب وعمل الرجل بيده 2/ 162، طبعة دار المحا�سن، القاهرة.
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�إذا جاء  �أنه  – �إلى  – وهو ي�سبق الزمن  ومن ناحية �أخرى فالنبي )%( يلفت نظرنا 
الوقت الذي تقوم فـيه الآلات بكل �شيء فلا يجوز للإن�سان الفرد �أن يترك العمل اليدوي، لأن 
فـي ذلك هلاكه، واعتلال �صحته بما يُ�سَمى ب�أمرا�ض الرفاهية، مثل �أمرا�ض القلب وت�صلب 
تعالى  الذي خلقه الله  الإن�ساني  تعطيل الجهاز  وفوق ذلك  المبكرة،  وال�شيخوخة  ال�شرايين، 

للعمل وللحركة حتى �أثناء النوم.
)5( ويُرْوَى �أن الر�سول )%( قد �سلم على رجل ف�أدرك خ�وشنةً فـي يده ف�س�أله: »ما بال 
كفـيك قد �أملجتا؟« فـيقول ال�صحابي: من �أثر العمل يا ر�سول الله، فـيرفع الر�سول )%( 

كفـيه �أمام جمع من ال�صحابة ويقول: »كفان يحبهما الله ور�سوله«.
ولي�س بعد هذا دلالة على احترام العمل اليدوي الدنيوي – كما يحلو للبع�ض �أن ي�سميه 
– لأن العمل اليدوي هو خلافة الله تعالى للإن�سان فـي الأر�ض، وهو من هذه الناحية يُعْتَبر 
جوهر الإن�سان الفرد فـي رحلته الحياتية، بمعنى �أن الإن�سان لا يعمل �إن�سان يفقد ذاته، بل 

يفقد معنى وجوده فـي الحياة.
وي�سير بنا الحديث ال�شريف عند نهايته �إلى توجيه �آخر للم�صطفى )%( وهو »كفان 
المت�شققتين،  الكفـين  يحبان  ور�سوله  والله  ت�شققتا(،  )�أي  �أملجتا  ف�إن  ور�سوله«  الله  يحبهما 
ف�أين مكان الأكف الناعمة من حب الله تعالى وحب ر�سوله )%( ي�شير الحديث �إلى �أنها لا 
تنال هذا ال�شرف، و�إن كانت نعومتها من الجلو�س للعبادة ليل نهار، لأن الله تعالى حدد �أوقات 

العبادة، وترك �أوقات العمل من غير تحديد، فمن الذي يحدد على الله تعالى من جديد.
)6( ويقول ر�سول الله )%(: »من �أم�سى كالًّا من عمل يده �أم�سى مغفورًا له«.1 

فـي هذا الحديث يدخل النبي )%( العمل الدنيوي اليدوي فـي الإطار العام للعبادة – 
) ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ    ( )الذاريات:56( – ويجعل من عناء العمل فـي 
الأر�ض والجهاد المترتب عليه �سببًا للمغفرة من الذنوب، ولم يعين لنا ر�سول الله )%( �أنواع 
الذنوب التي تُغْفر بعناء العمل، بل ترك باب الرحمة مفتوحًا حتى يحرك العاطفة الإيمانية 

ويوجهها لإعمار الأر�ض وتطوير الحياة.
1- ذكره �صاحب كنز العمال )المتقي الهندي( ج4/ 7، حديث رقم 9214، وعزاء �إلى الطبراني فـي الكبير من 

حديث ابن عبا�س.
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)7( رف�ض البطالة والت�سول:
– فـي  – تعالى  العمراني لخلافة الله  العمل  ر�سول الله )%( على  ما يح�ض  وبقدر 
الأر�ض بقدر ما يرف�ض البطالة والت�سول، ويعتبر ذلك خروجًا عن طبيعة الإن�سان الخليقة، 

وانتكا�سًا لفطرته العملية، وفـي ذلك يقول:
: »من �س�أل النا�س تكثًرا، ف�إنما ي�س�أل جمرًا، فلي�ستقل �أو لي�ستكثر«. 1 �أولًا

ثانيًا: ويقول )%(: »الم�س�ألة كلوح فـي وجه �صاحبها يوم القيامة«. 2
ثالثًا: ويروي �أبو عبد الرحمن بن عوف بن مالك الأ�شجعي: »كنا عند ر�سول الله )%( 
فقال: �ألا تبايعون ر�سول الله؟ وكنا حديثي عهد ببيعته، فقلنا: قد بايعناك يا ر�سول الله، فقال 
�أيدينا وقلنا علام نبايعك؟  �ألا تبايعون ر�سول الله؟ فب�سطنا   : – – عليه ال�صلاة وال�سلام 
فقال على �أن تعبدوا الله ولا ت�شركوا به �شيئًا، وال�صلوات الخم�س، وت�سمعوا وتطيعوا ولا ت�س�ألوا 

النا�س �شيئًا«.
ي�س�أل  �أحدهما فلا  النفر، ي�سقط �سوط  �أولئك  ر�أيت بع�ض  يقول عوف بن مالك: »فلقد 

�أحدًا يناوله �إياه«. 3
مَل �إلا لأحد ثلاث: ْ رابعًا: ويقول )%( لقبي�صة بن المخارق: »يا ق�صبية؛ �إن الم�س�ألة لا ُحت
– رجل تحمل حمالةً – �أي تحمل مالًا من طرف فـي خ�وصمة بين فريقين من الم�سلمين 

يم�سك. ثم  ي�صيبها  حتى  الم�س�ألة  له  – فحلت 
قوامًا من عي�ش. الم�س�ألة حتى ي�صيب  له  �أ�صابته جائحة اجتاحت ماله فحلت  – ورجل 
فلانًا  �أ�صابت  لقد  قومه:  من  الحجى  ذوي  من  ثلاثة  يقول  حتى  فاقة  �أ�صابته  – ورجل 

فاقة، فحلت له الم�س�ألة حتى ي�صيب قوامًا من عي�ش.
وما �سواهن من الم�س�ألة يا قبي�صة �سحت؛ ي�أكلها �صاحبها �سحتًا«. 4

1- �أخرجه م�سلم فـي كتاب الزكاة، حديث رقم 105، طبعة عي�سى الحلبي، وابن ماجه فـي كتاب الزكاة باب من 
�س�أل عن ظهر غنى 1/ 589، طبعة دار �إح�ساء الكتب العربية.

2- �أخرجه �أبو داود فـي كتاب الزكاة باب كم يعطي الرجل الواحد من الزكاة 2/ 119، طبعة المكتبة الع�صرية، بيروت.
3- �أخرجه �أبو داود فـي كتاب الزكاة، باب كراهية الم�س�ألة 2/ 121.

4- �أخرجه م�سلم فـي كتاب الزكاة، حديث رقم 94، 95، طبعة عي�سى الحلبي والن�سائي فـي كتاب الزكاة، باب ال�سيد 
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خام�سًا: ويقول النبي )%(: »اليد العليا خير من اليد ال�سفلى«، ويقول )%(: »وا�ستعف 
عن ال�س�ؤال وعن الم�س�ألة ما ا�ستطعت«، ويقول: »ومن ي�ستعفف يعفه الله، ومن ي�ستغن يغنه 

الله، ومن يت�صبر ي�صبره الله«.1 
التعليق على الأحاديث ال�شريفة

جمرًا،  ي�س�أل  ف�إنما  تكثًرا  النا�س  �س�أل  »من   :)%( النبي  يقول  الأول:  الحديث  فـي 
فلي�ستقل �أو لي�ستكثر«.

يو�ضح النبي )%( �أن �س�ؤال النا�س لا يكون �إلا لل�ضرورة، و�أن من ي�س�أل النا�س بغر�ض 
�أن يثري عن طريق الت�سول ف�إنه لا يدخر مالًا و�إنما يدخر نارًا فـي ج�سده يوم القيامة – بل 
لم يحدد ذلك – و�أكاد �ألمح �أن الجمر الذي يدخره المت�سول �سيكون فـي الدنيا والآخرة على 

ال�سواء.
ففـي الدنيا: هذا الرجل قد جمع مالًا من غير عمل وجهد مبذول، ف�أ�صبحت ثروته المدخرة 
بلا ر�صيد من عمل، �أي �أنها لن تجد القبول الاجتماعي، لأن الإن�سان يدخر حتى يح�صل على 
قبول اجتماعي ينا�سب حجم ثروته، وك�أن الثروة تتلخ�ص فـي النهاية فـي كونها ت�ساوي قدرها 

من القبول الاجتماعي والتقدير العام.
تجاهه  ي�شعر  لن  المجتمع  ف�إن  المجتمع  بها  وواجه  ثروةً  جمع  �إذا  المت�سول  العاطل  ولكن 
المتو�سل من  التي ح�صل عليها  القرو�ش  تلك  الثروة عبارة عن  لأن هذه  تقدير،  �أو  باحترام 
، وتراكمت حتى �أ�صبحت ثروةً بلا ر�صيد اجتماعي لأنها تكونت من غير عمل  المجتمع �أ�ًالص

وجهد مبذول.
تنطبق هذه الحال على تكوين الثروات من خلال الر�وشة، �أو الأعمال التي ت�ضر الوطن 
وت�ضر حا�ضر الم�سلمين وم�ستقبلهم، و�أ�صحاب هذه الثروات لا ي�شعرون براحة �أو �سعادة لأنهم 

يعرفون �أنهم لا ف�ضل لهم فـي تكوين هذه الثروات.
ومع الوقت، ورف�ض المجتمع ال�سلبي لهذه الثروة بالإ�ضافة �إلى م�ؤاخذة ال�ضمير الإيماني 

ال�سفلي 5/ 61 طبعة دار الفكر.
1- �أخرجه �أبو داود فـي كتاب الزكاة، باب كراهية الم�س�ألة 2/ 121، وباب من يعطي من ال�صدقة 2/ 118.
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وظهورهم  جنوبهم  يكوي  حجر  وك�أنها  بها  ي�شعرون  الثروة  هذه  �أ�صحاب  ف�إن  والإن�ساني، 
وقلوبهم وعقولهم.

ا لأن تكوين ثروة من غير عمل يُعْتَبر ن�سفًا  هذا فـي الدنيا؛ وفى الآخرة �سيكون جمرًا حقيقيًّ
الذين يح�صلون  والمرت�شي، وكل  المت�سول  والنبي )%( ي�ضع  �أ�سا�سها،  لفكرة الخلافة من 

على المال من غير عمل �أمام هذه الحقائق، ويترك لهم الاختيار.
وفـي الحديث الثاني: يقول النبي )%(: »الم�س�ألة كلوح فـي وجه �صاحبها يوم القيامة«.

فـي هذا الحديث يبين لنا الر�سول )%( �أن الم�س�ألة – �أي الت�سول – �ستكون علامةً فـي 
وجه ال�سائل يوم القيامة ليعرف كل الخلق وكل الب�شر �أن هذا الإن�سان ترك واجب الخلافة 
والعمل فـي �إعمار الأر�ض، و�سلك طريقًا �سلبيًّا لجمع المال من غير جهد مبذول، وك�أن – الله 
كان  ولو   ، مت�سولًا يكون  لأن الخليفة الحقيقي لا  يبعده عن الخلافة،  ب�شيء  – يميزه  تعالى 
الت�سول من الن�شاط الإن�ساني المركوز فـي الفطرة ما نزل الإن�سان �إلى الأر�ض، ولا كان له دور 

فـيها.
الله  ر�سول  عند  »كنا  مالك:  بن  عوف  بن  الرحمن  عبد  �أبو  يروي  الثالث  الحديث  وفـي 
)%( فقال: �ألا تبايعون ر�سول الله؟ وكنا حديثي عهد ببيعته، فقلنا: قد بايعناك يا ر�سول 

الله!
فقال )%(: �ألا تبايعون ر�سول الله؟ فب�سطنا �أيدينا وقلنا علام نبايعك؟ فقال: على �أن 
تعبدوا الله ولا ت�شركوا به �شيئًا، وال�وصات الخم�س، وت�سمعوا وتطيعوا ولا ت�س�ألوا النا�س �شيئًا.
يقول عوف بن مالك: فلقد ر�أيت بع�ض �أولئك النفر، ي�سقط �سوط �أحدهم، فلا ي�س�أل �أحدًا 

يناوله �إياه«.
فـي هذا الحديث مبايعة موقعة بت�شابك الأيدي، و�إ�شهاد الحق – �سبحانه وتعالى – ومثل 
العورة،  و�ستر  اللحية،  و�إطلاق  ال�سواك،  كا�ستعمال  العادية  الأمور  تكون على  لا  البيعة  هذه 
والخ�وشع فـي ال�صلاة، والإكثار من ال�صدقة … �إلخ، �إنما هذه البيعة لا تكون �إلا على الأمور 

المهمة والخطيرة فـي الإ�سلام والتي تتعلق بمهمة الإن�سان فـي الدنيا والآخرة.
المهمة،  الأمور  فـي  والن�ساء  الرجال  على  البيعة  ب�أخذ   )%( نبيه  تعالى  الله  �أمر  وقد 
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پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  وتعالى:)  �سبحانه  الحق  يقول  الن�ساء  بيعة  وعن 
ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 
 ) ڃ     ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 

)الممتحنة:12(.
هذه البيعة تتم على ما يلي:

)1( عدم الإ�شراك بالله �سبحانه وتعالى.
)2( عدم ال�سرقة.

)3( عدم الزنا.
)4( عدم قتل الأولاد.

)5( الحفاظ على الأن�ساب والأعرا�ض.
)6( طاعة الر�سول )%( الكاملة.

هذه المبادئ ال�ستة تمت البيعة عليها ب�أمر مبا�شر من الله –�سبحانه وتعالى – وهي �أمور 
لا يمكن �أن يكون للدين قوام بدونها، ولا ت�ستغني عنها الحياة الكريمة العفـيفة التي يريدها 

لنا الحق – �سبحانه وتعالى –.
�إلى  �أن المخالفة فـيها جميعًا ت�ستوجب الحد الذي ي�صل  وبالنظر فـي هذه المبادئ نجد 
ا �أو تعزيرًا فـي بع�ضها الآخر، وعلى هذا تكون البيعة دائمًا على  القتل فـي بع�ضها والجلد حدًّ

�أمور جليلة وخطيرة فـي نف�س الوقت.
وفـي الحديث ال�شريف: نجد �أن البيعة قد تمت على ما يلي:

1– عبادة الله وعدم الإ�شراك به.
2– ال�سمع والطاعة؛ �أي الطاعة الكاملة بعد �سماع الأمر الديني �أو قراءته.

رت كلمة )�شيئًا( لتفـيد العموم وال�شمول لكل الأ�شياء. 3– ترك �س�ؤال النا�س: وقد نُكِّ
هذه مبادئ ثلاثة:

يتعلق الأمر الأول: منها ب�أ�سا�س العقيدة الحقيقة )عدم الإ�شراك بالله تعالى(.
ويتعلق الثاني: بالخ�وضع للدين والطاعة فـيه، وهذه الطاعة فـي الدين تجلب ل�صاحبها 
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ال�سعادة فـي الدنيا والآخرة.
والأمر الثالث: يتعلق بجوهر خلافة الإن�سان لله تعالى فـي الأر�ض، واعتماده على نف�سه، 
وادعاء  البع�ض  عند  الت�سول  بطريق  ولي�س  الم�ستمر،  والعمل  الكدح  بطريق  م�شكلاته  وحل 

الكرامات والخرافات وال�سحر عند البع�ض الآخر.
وال�صحابة – ر�وضان الله عليهم – كانوا فـي غاية اليقظة والفهم فـي التعامل مع الن�ص 
 – النفر  �أولئك  ر�أيت  لقد  يقول:  الرحمن عوف بن مالك  �أبو عبد  الديني، فراوي الحديث 

وغيرهم – ي�سقط �سوط �أحدهم، فلا ي�س�أل �أحدًا يناوله �إياه.
لقد جُبِلوا بعد هذا الحديث على الاعتماد على النف�س، لأن الأمر الديني كان يتحول �إلى 

ما ي�شبه الفطرة عند �صحابة ر�سول الله )%(.
فال�سوط ي�سقط من الفار�س وهو على جواده، فلا يطلب من �أحد من المترجلين �أن يناوله 
�إياه، مع �أن البيعة كانت على الاعتماد على النف�س فـي حل الم�شكلات و�إقامة خلافة الله – 
لت�أ�سي�س  والإنتاج  العمل  الأر�ض والحر�ص على  فـي  �إقامتها  الإن�سان قبل  – فـي ذات  تعالى 
دولة قوية تدافع عن �شرع الله – �سبحانه وتعالى – وقد فعل ال�صحابة كل هذا، وزادوا عليه 

كعادتهم فـي التحرز عن المباحات.
الجيد  وفهمهم  الأوائل  ه�ؤلاء  �سلوك  نراجع  حين  �أنف�سنا  من  بحرج  ن�شعر  �أن  يجب  �إننا 

لكتاب الله – تعالى – و�سنة ر�سوله )%(.
الحديث الرابع: يقول ر�سول الله )%( لقبي�صة بن المخارق: »يا قبي�صة؛ �إن الم�س�ألة لا 

تحل �إلا لأحد ثلاثة:
– رجل تحمل حمالةً؛ �أي تحمل مالًا من طرف فـي خ�وصمة بين فريقين من الم�سلمين، 

فحلت له الم�س�ألة حتى ي�صيبها ثم يم�سك.
قوامًا من عي�ش. الم�س�ألة حتى ي�صيب  له  �أ�صابته جائحة اجتاحت ماله فحلت  – ورجل 
�أ�صابت فلانًا  لقد  �أ�صابته فاقة، حتى يقول ثلاثة من ذوي الحجى من قومه:  – ورجل 

فاقة، فحلت له الم�س�ألة حتى ي�صيب قوامًا من عي�ش.
وما �سواهن من الم�س�ألة يا قبي�صة �سحت، ي�أكلها �صاحبها �سحتًا«.

ترك  على   )%( الله  ر�سول  عليهم  الله  ر�وضان  ال�صحابة  بايع  ال�سابق  الحديث  فـي 
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الم�س�ألة نهائيًّا، والاعتماد على النف�س فـي الح�وصل على الرزق، وحل الم�شكلات، لكن الإ�سلام 
ا، فقد تحدث بع�ض كوارث فـي حياة الأفراد تق�ضي على ثروتهم  دين واقعي ولي�س دينًا خياليًّ

�أو تمنعهم من تكوين ثروة، وتمنعهم من الح�وصل على الكفاف من الرزق.
ولذلك فقد ا�ستثنى ر�سول الله )%( فـي هذا الحديث ثلاثة، �أباح لهم الم�س�ألة �إباحةً 
م�ؤقتةً ولي�ست �إباحةً م�ستمرةً، لأنه يرجو �أمةً عاملةً منتجةً، ويرف�ض �أن تكون �أمته �أمةً خاملةً 

يب بكارثة فـي ماله �إباحةً م�ؤقتةً، ولثلاث حالات فقط: مت�سولةً، ولذلك �أباح ال�س�ؤال لمن �أُ�صِ
الحالة الأولى: رجل تدخل لف�ض نزاع بين رجلين �أو �أ�سرتين من الم�سلمين �أو قبيلتين، و�ضمن 
�أحد الطرفـين فـي �سداد ما عليه ولكنه لم ي�سدد، فقام هذا الرجل – ال�ضامن – بال�سداد، 
فق�ضى هذا ال�سداد على كل ماله، فهنا ي�سمح له النبي )%( بال�س�ؤال حتى يح�صل على 

قوته فقط، ولي�س لتكوين ثروة كما يفعل بع�ض النا�س.
الحالة الثانية: رجل �أ�صابته جائحة – كارثة: م�صيبة – ق�ضت على كل ماله، فله �أن ي�س�أل 

حتى يح�صل على القوت ال�ضروري.
الحالة الثالثة: رجل �أ�صابته فاقة – نتيجة مر�ض وعجز عن الك�سب؛ فتحل له الم�س�ألة حتى 
يُ�شْفَى ويزاول عمله وك�سبه من جديد، �إلا �أن عجزه الحقيقي عن الك�سب يحتاج من المجتمع 
قبل �أن يُنْفَق عليه �أن يتثبت من عجزه عن طريق �إقرار ثلاثة من ذوي الخبرة والفطنة بعجز 

هذا الرجل عن الك�سب.
وفـي هذا دليل على الواجب الواقع على المجتمع والأفراد فـي مقاومة الت�سول، فهذا الرجل 
�إقرار ثلاثة من ذوي الخبرة بعدم  يموت جوعًا، ولكن ر�سول الله )%( ي�شترط لإطعامه 

قدرته على الك�سب والعمل المنتج.
ويبقى فـي الحديث فوائد لا يمكن ح�صرها، ولكن يمكن �أن ن�أخذ منها ما يلي:

)�أ‌( عدم تهاون المجتمع مع المت�سولين.
)ب‌( تعاون المجتمع مع العاملين المنتجين وم�ساعدتهم �إذا �ألمت بهم ظروف قا�سية.

)ج( لا يُعْطَى �أحد يدعي العجز �إلا ب�إقرار ذوي الخبرة.
)د( �أن يكون العطاء م�ؤقتًا وعلى قدر الحاجة حتى يعود �إلى عمله، ولا يتكل على هذا العطاء.
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ر�سول الله )%(  يريد  ولا  العمل،  والقعود عن  للت�سول  المجتمع  وفـي هذا محاربة من 
بهذا الحديث �أن ي�ضيق على �أ�صحاب الأعذار الثلاثة، ولكنه يحارب الت�سول، وهو لا يحارب 
الت�سول لذات الت�سول، ولكنه يحاربه لأنه يق�ضي على الخلافة، ويجعل الإن�سان عاجزًا عن 

�أداء دوره الذي خُلِق له، وهو �إعمار الأر�ض وتطوير الحياة.
ولا يقت�صر �س�ؤال النا�س على الت�سول كما يُفْهَم من الن�ص ال�شريف، ولكنه يعم كل ك�سب 
غير حلال �أو من غير عمل، فتدخل فـيه الر�وشة وا�ستغلال النفوذ وال�سلطان … �إلى �آخر 

هذه الطرق ال�شيطانية فـي الك�سب والح�وصل على المال الحرام.

العلاج النف�سي لمن ي�س�أل النا�س �أموالهم
ينقلب الت�سول – مع الوقت – �إلى عادة ذميمة تنطبع فـي �سلوك المت�سول وت�شغل حيزًا من 

وجدانه، وهذا �أخطر �شيء يتعر�ض له المت�سول وهو يمار�س هذه العادة اللعينة.
ولذلك ي�ضع ر�سول الله )%( العلاج الناجح لهذه العادة فـيقول: »اليد العليا خير من 
اليد ال�سفلى« 1، وهو بذلك ي�صل �إلى الغاية من �س�ؤال النا�س، عند بع�ض المت�سولين، فالإن�سان 
يت�سول ليجد قوتًا من غير عمل، وهذه �صفة الغالبية العظمى من المت�سولين، وهناك من يت�سول 
لكنز المال من غير عمل، ور�سول الله )%( يقول له�ؤلاء وه�ؤلاء: خاب م�سعاكم و�ضل هدفكم 
لأنكم خ�سرتم ذاتكم، لقد تركتم العمل وهو ر�سالة الإن�سان على الأر�ض، وظننتم �أن المال هو 

الغاية من وراء العمل.
ولكن العمل غاية فـي نف�سه، وها هو الذي عمل وك�سب يعطيكم من ف�ضل ماله، وهو �أف�ضل 
منكم، و�إن كان �أقل منكم فـي النوافل، والر�سول )%( حين يطلق كلمة اليد يطلقها لتعم كل 
النا�س الذين يعطون؛ فهم خير بعطائهم، وهم �أف�ضل من الذين يت�سولون ولا يعملون، ولعل 

هذا هو �أكبر تكريم للعمل والعاملين المنتجين.
وهذا العلاج النف�سي فـي هذا الحديث يدور حول الغاية من ك�سب المال و�أنها لا تتحقق 
النوع  �إذا جاء عن طريق العمل، وهذا  �إلا  ا  �إلا بالعمل؛ فالمال لا ي�ضيف للإن�سان قيمةً ورُقيًّ
1- �أخرجه الدار قطني فـي كتاب الزكاة، باب لا تحل ال�صدقة لغني 2/ 118، و�أوب داود فـي كتاب الزكاة باب 

الا�ستعفاف فـي الم�س�ألة 2/ 121.
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من العلاج النف�سي للمت�سول يتجه �إلى �أ�سا�س المر�ض، ولا يدور حول المر�ض كما يفعل الطب 
النف�سي المعا�صر.

ويقول ر�سول الله )%(:
» … فا�ستعف عن ال�س�ؤال، وعن الم�س�ألة ما ا�ستطعت«.

ويقول: »ومن ي�ستعف يعفه الله ومن ي�ستغن يغنه الله ومن يت�صبر ي�صبره الله«.
فـي هذين الحديثين ال�شريفـين ي�ستنه�ض النبي )%( همم الذين ت�ضطرهم ظروفهم 
لل�س�ؤال ا�ستثناءً ولي�س �أ�ًالص فـي حياة الم�سلم العزيز الكريم، و�أن الإن�سان لو تحمل ما يعانيه 

بع�ض ال�شيء ف�إن الله تعالى ي�أتيه بالفرج، ولكن عن طريق العمل وبذل الجهد.
الأفعال  فـي  التفاعل  فهذا  يت�صبر«  ي�ستغن،  ي�ستعف،  »ومن  قوله:  من  نلاحظه  ما  وهذا 
الثلاثة جهد وعرق، وللاو ذلك لجاءت ال�صيغة مغايرة؛ فكان ي�صبر مثًال ي�أتي مكان يت�صبر، 

و�شتان ما بين الفعلين من بعد الم�سافة وتناهي المنزلة.
فالت�صبر عمل دائم لحل الم�شكلة خطوةً خطوةً، فالت�صبر هو ر�ؤية الحل عن طريق العمل 
وبذل الجهد، والر�سول )%( يقول للمت�سول: لا تجل�س متبلدًا تجاه الم�شكلة، ولكن انه�ض 
لحلها، وهذا ما يُ�ؤْخَذ من التوجيه العام العمراني فـي ال�سنة ال�شريفة، و�أن العمل العمراني 

هو قوام الدولة القوية، وهو عماد الخلافة لله تعالى فـي الأر�ض.
***
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الفصل الثاني: الجانب العملي العمراني 

فـي حياة النبي )%(

كلامه ونومه )�صلى الله عليه و�سلم(
�أبرز الجوانب فـي حياة النبي )�صلى  �أو جانب العمل العمراني كان من  جانب الخلافة 
: منها ما يظهر �أمام النا�س فـي كل الأوقات مثل الفرو�ض،  الله عليه و�سلم( لأن العبادة مثًال
ومنها ما لا يظهر �إلا فـي بع�ض الأوقات مثل النوافل، ولكن العمل العمراني هو ذلك الم�سلك 

الظاهر دائمًا �أمام النا�س.
وكان النبي )%( الأ�سبق فـي هذا المجال؛ �إلا �أن ظروف العرب التاريخية والجغرافـية 
)قلة الن�شاط الإن�ساني ب�سبب ظروف ال�صحراء( منعت كتاب ال�سير والم�ؤرخين العرب، ومن 

نقل عنهم من الاحتفاء والاحتفال بهذا الجانب العظيم من حياة النبي )%(.
وفـي الع�صر الحديث وجد �أعداء الإ�سلام والك�سالى من �أبنائه فـي ذلك فر�صةً �سانحةً 
للدعوة �إلى الخمول وترك العمل العمراني، وا�ستعانوا ببع�ض الن�وص�ص التي �ساعدهم قلب 

معناها على تركيز وتحبيذ هذا الاتجاه عند الأمة.
والنبي )%( كان �إذا �أراد �أن يحدث �أ�صحابه جل�س بينهم فـي وقت محدد من كل �أ�سبوع 

فـي غالب �أمره، وكان يجل�س �أحيانًا متكئًا من فرط ما ناله من الجهد فـي العمل العمراني.
الأجيال  فظنت  رواياتهم؛  فـي  الجل�سة  هذه  هيئة  �إلينا  نقلوا  ال�شريفة  الأحاديث  ورواة 
اللاحقة �أن كثرة الجلو�س والاتكاء �سنة عن النبي )%( بالإ�ضافة �إلى كثرة الكلام و�إطالة 

الحديث، والنبي )%( من كل ذلك براء.
نع لهم الأرائك للاتكاء عليها وقت �إلقاء المواعظ،  و�أ�صبح العلماء ي�صنعون لأنف�سهم �أو تُ�صْ
وفـي كثير من الم�ساجد توجد الأرائك المعدة للعلماء. وفـي كثير من الدول العربية تُنْ�شَ�أ �أماكن 
ع الفر�ش فـيها فوق الأر�ض تحفها فوق الأر�ض تحفها و�سائد  للجلو�س والحديث فقط، وتُو�ضَ

كبيرة وغليظة للاتكاء.
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والباحث فـي �سنة النبي )%( يجد �أنه )%( لم يكن كثير الكلام ولا كثير الكلام ولا 
كثير النوم.

المعاني  عن  يعبر   )%( كان   :  – والعلماء  الواعظ  ب�ضاعة  وهو   – للكلام  فبالن�سبة 
الكثيرة ب�ألفاظ قليلة، وذُكِر �أن من خ�صائ�صه النف�سية �أنه )�أوُتِي جوامع الكلم(، وقد دفعني 

هذا الحديث ال�شريف �إلى جمع الأحاديث ال�صحيحة فـي كل من البخاري وم�سلم.
فكانت فـي البخاري )4000( �أربعة �آلاف حديث،1  وكانت فـي م�سلم )4000( �أربعة �آلاف 
�أن  ع�ساه  لما  حديث  �آلاف  ثمانية   )8000( �إلى  العدد  بهذا  ن�صل  �أن  الممكن  ومن  حديث،2  
يكون قد �صح فـي الكتب الأخرى غير البخاري وم�سلم، ثم ق�سمت هذا العدد على الأيام التي 

ق�ضاها النبي )%( فـي الدعوة �إلى كالآتي:
23 �سنةً × 12 �شهرًا × 30 يومًا = 8280 يومًا.

8000 ÷ 8280 = واحد حديث فـي اليم الواحد تقريبًا.3 
و�إذا  �أ�صحابه بما يعادل حديثًا واحدًا كل يوم،  النبي )%( حدث  �أن  ومن هنا يت�ضح 
رجعنا لقاعدة )�أُوتِيت جوامع الكلم( وجدنا �أن متو�سط �إلقاء الحديث يعادل دقيقةً واحدةً 
فـي اليوم، فتكون ن�سبة التوجيه النظري �إلى ن�سبة العمل العمراني فـي حياة النبي )%( 
هي 1: 1440، ومن هنا ندرك �إدراكًا علميًّا كيف �أ�س�س الر�سول )%( الدولة ونظم الأمة، 

وك�شف الغمة عن الب�شرية جمعاء.
وكيف كان يدرب الفتيان فـي �أطراف المدينة، وينظم الجيو�ش للو�وصل �إلى �أطراف العالم.
والعالم الإ�سلامي لا يحتاج �إلى تقليد اليابانيون والألمان فقط؛ بل يحتاج العالم الإ�سلامي 
�إلى الت�أ�سي بالنبي )%( ت�أ�سيًّا حقيقيًّا من خلال �سنته المنطبقة على عطائه الح�ضاري، 
لا من خلال �سنته كما يراها الك�سالى و�أ�صحاب الفهم ال�سقيم، �أو الفهم اللئيم من �أعدائنا 

الذين يزينون لنا فـي كل محفل فهمنا العقيم ل�سنة النبي )%(.

1-  مقدمة ابن ال�صلاح، �ص10، 11، ط مكتبة المتنبي بالقاهرة.
2- تدريب الراوي، جزء2 �ص104، طبعة دار الكتب الحديثة، ط2.

3- وقد يقول قائل ب�أن عدد الأحاديث ال�صحيحة �ضعف هذا العدد فتكون النتيجة حديثين كل يوم �أو �أربعة �أ�ضعاف 
العدد فتكون النتيجة 4 �أربعة �أحاديث فـي كل يوم، ومهما �ضاعفنا هذا العدد فلن ن�شغل �ساعةً كاملةً من اليوم.
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والنقلة الح�ضارية ال�ضخمة التي �أحدثها )%( فـي جزيرة العرب، وفـي العالم �أجمع من 
خلال �أ�صحابه ت�شهد بذلك.

وبالن�سبة لنومه )%(: فقد توافرت الن�وص�ص فـي القر�آن الكريم وال�سنة ال�شريفة التي 
ت�ؤكد قلته، و�أحيانًا ندرته، ففـي القر�آن الكريم:

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   ( تعالى:  قوله 
ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 

ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ   ( )المزمل:1–7(.
وقوله تعالى: ) چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ    ( 

)الإ�سراء:79(.
وقوله تعالى: ) ژ ژ ڑ ڑ ک    ( )ق:40(.

وفـي ال�سنة ال�شريفة تواترت الروايات التي تثبت قيامه الليل وقلة نومه. وك�أنه كان يجود 
، والعمل العمراني نهارًا. العبادة ليًال

وكان ي�شتد فـي عبادة الليل حتى كانت تقول له ال�سيدة عائ�شة: �أفتفعل هذا وقد غفر الله 
�أكون عبدًا �شكورًا«، وهكذا تكثر  »�أفلا  ت�أخر، فكان يرد عليها:  لك ما تقدم من ذنبك وما 

روايات ال�سنة ال�شريفة التي تثبت خفة حركة النبي )%( وقلة نومه.
 العمل العمراني فـي حياة النبي )%(

الموقف الأول: رعي الغنم
ذهب النبي )%( مع حليمة �إلى بني �سعد لكي تقوم ب�إر�ضاعه بدلًا من �أمه، وفى نهاية 
�إقامته )%( فـي بني �سعد ا�شتغل برعي الغنم لحليمة و�أ�سرتها مع �إخوانه مع �أبنائها وك�أن 

النبي )%( كان على موعد مع العمل العمراني منذ طفولته.
تاقت  واللعب، ولكن ر�سول الله )%(  اللهو  �إلى  الغلمان  المبكرة ينزع  ال�سن  ففـي هذه 
نف�سه �إلى العمل وبذل الجهد وتطوير الحياة منذ طفولته المبكرة، ثم قام برعي الغنم بعد 
ذلك فـي �شبابه، وقد نبهنا )%( �إلى �أن العمل العمراني من �شيم الأنبياء والمر�سلين جميعًا، 
فـيروي ابن ا�سحاق قوله: »ما من نبي �إلا وقد رعى الغنم، قِيل: و�أنت يا ر�سول الله؟ قال: و�أنا«.

وفـي البخاري: »كنت �أرعاها على قراريط لأهل مكة«.
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وهي بداية طيبة فـي العمل والعرق وبنذل الجهد تحت لهيب �شم�س جزيرة العرب.
الموقف الثاني: التجارة فـي ال�شام

التجارة  ت�أتي  الإن�سانية  ال�شخ�صية  بناء  فـي  �أثر عظيم  من  يتركه  وما  الغنم  رعي  وبعد 
�إن�ساني يك�سب النف�س خبرةً كبيرةً ب�أحوال النفو�س والبلاد؛ فهي ن�شاط نف�سي  وهي ن�شاط 
ك�سول،  لخامل  فـيها  مكان  لا  وم�ساحة  ال�سوق،  �آليات  تحكمه  جاد  عمل  وهي  اقت�صادي، 

فالتجارة تقوم على ح�ساب المال والوقت ودرا�سة المكان، والن�شاط.
الخروج

�أحوال  �أن اطم�أن على  �أبو طالب العزم وجهز نف�سه و�أح�ضر الزاد والراحلة، وبعد  عقد 
ابن �أخيه محمد ) %( وعلى مقامه فـي مكة �أثناء غيابه فـي ال�شام ولم يكن يتخيل �أن ابن 
�أ�صابه  ولذلك  به،  الذي يحيط  العالم  مع  والتفاعل  والفاعلية  فـي الحركة  لديه رغبة  �أخيه 
الذهول عندما �أخبره الفتى1  ال�صغير محمد )%( �أنه يعتزم الذهاب معه �إلى ال�شام من 

�أجل التجارة، و�أنه لا ي�ستطيع �أن يعي�ش فـي خمول وك�سل، �أو لهو ولعب مثل باقي فتيان مكة.
ويظهر ت�شبث النبي )%( بهذه الرحلة من عبارة ابن �إ�سحاق )ثم �إن �أبا طالب خرج 
فـي ركب تاجرًا �إلى ال�شام، فلما تهي�أ للرحيل و�أجمع الم�سير، �صب �إليه ر�سول الله )%(، 

فرق له وقال: والله لأخرجن به معي ولا يفارقني ولا �أفارقه �أبدًا.2  
وال�صبابة دقة ال�وشق، والتعبير ب )�صب �إليه( ي�شعر القارئ بالعزم القوية عند ر�سول الله 

)%( للذهاب �إلى ال�شام من �أجل العمل والتجارة.
�إن الأطفال فـي هذه ال�سن ال�صغيرة يرقون �إلى اللهو واللعب، ولكن �صاحب الفطرة ال�سليمة 
يرق �إلى الجد والعمل والعطاء، وي�شعر �أن كل لحظة فـي الحياة لا بد �أن تُ�ؤَدى ل�صالح الخلافة 
الج�سد،  �إراحة  �أجل  من  يكون  ال�سليمة  الفطرة  �أ�صحاب  عند  النوم  حتى  الحياة،  وتطوير 

لا�ستئناف العمل ولا يكون خمولًا وك�سًال وقتًال للوقت كما تفعل المجتمعات المتخلفة الآن.
�إن الإن�سان ال�صالح ي�ؤدى عمله العمراني على اعتبار �أنه واجب خلافة وحياة، ولكن ر�سول 
�إلى  تميل  والنف�س  �سنة،  ع�شرة  باثنتي  �أو  �سنين  بت�سع  الرحلة  هذه  فـي   )%( النبي  عمر  الروايات  تقدر   -1

التقدير الأجير.
2- ابن ه�شام 1/ 165، ط مكتبة الكليات الأزهرية، 1990م.
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الله )%( – وهو ما يزال طفًال – ي�ؤدي عمله العمراني ب�وشق وحب و�إقبال تعجز العقول 
عن فهم �أ�سبابه و�أهدافه على ال�سواء.

ولو تلقفت الذهنية العربية فحوى هذا التعبير )�صب �إليه( – من �أجل الخروج للعمل – 
مبكرًا، وقام العلماء بمحاولة فهم هذا التعبير وتحليله لكان لهذه الأمة ��شأن �آخر، ولكن من 
يقر�أ �أخبار هذه الرحلة فـي المراجع العربية القديمة يجد تركيزًا على ق�صة الراهب بحيرى؛ 

على عادة العرب الاحتفاء بالخبر وترك مدلوله.
�إليه(، ومهمة العمران التي كان يقوم بها  �إ�سحاق )�صب  ولم يفطن �أحد �إلى تعبير ابن 
ر�سول الله )%( وق�صة الراهب بحيرى لا اعترا�ض عليها، ولكنها لي�ست الرحلة ولا هدفًا 
يقف عند  �أن  يجب  العلمي  والبحث  الرحلة،  اكتنفت  �إنما هي حادثة عار�ضة  �أهدافها،  من 

الباعث على الرحلة، والهدف المرحلي والنهائي لها.
الموقف الثالث: التجارة مع خديجة

ا ب�صفات �أ�سا�سية ت�ؤهلهم للقيام ب�أعمالهم فـي  يتميز رجال الأعمال و�سيدات الأعمال �أي�ضً
عالم التجارة والمال، ومن هذه ال�صفات: الدقة والان�ضباط، وتحمل بذل الجهد لفترات طويلة 
دون كلل �أو ملل، ومتابعة الأعمال متابعةً تامةً، والحر�ص ال�شديد على الوقت لأنه يتحول فـي 
عالم التجارة �إلى قيم مالية ملمو�سة، والتخطيط للم�ستقبل القريب والبعيد، ودرا�سة حركة 
العميق  والفهم  ال�سوق،  باحتياجات  العام  والوعي  وخارجه،  القطر  داخل  والمنتجات  ال�سلع 
لآليات ال�سوق )القواعد التي تحكم الحركة داخل ال�سوق( والا�ستفادة من كل �شيء، وتحويله 

�إلى ربح ين�ضم لر�أ�س المال.
)بالتعبير  الأعمال  �سيدات  من  – كانت  عليها  تعالى  الله  – ر�وضان  خديجة  وال�سيدة 
المعا�صر( فـي مكة، وابن ه�شام يقول عنها: »كانت خديجة بنت خويلد امر�أةً تاجرةً، ذات 

�شرف ومال، ت�ست�أجر الرجال فـي مالها، وت�ضاربهم �إياه ب�شيء تجعله لهم«.
�أعمال من الطراز الجيد، فهي امر�أة تاجرة لم يتكون لديها  هذا و�صف دقيق ل�سيدات 
�أي  ومال،  �شرف  ذات  وهي  وتدبير،  وتخطيط  بجهد  جمعته  ولكنها  الميراث،  بطريق  المال 
لأن  فـي مالها  الرجال  ت�ست�أجر  التجارة؛  الربح من  المتراكم من ح�صيلة  المال  لديها  �أ�صبح 

المال ت�ضخم لديها، و�أ�صبحت فـي حاجة �إلى �أن�شطة جديدة وبعيدة عن مكة.
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ولأن كل تجمع �سكاني له قدرة محددة فـي ا�ستهلاك منتجات معينة، لذلك يلج�أ التجار 
)بالا�ستيراد  الوقت الحا�ضر  فـي  يُعَبر عنه  ما  وهو  �أماكن مختلفة،  �إلى  �أن�شطتهم  نقل  �إلى 
والت�صدير(، وخديجة كانت ت�ست�أجر الرجال فـي مالها، وتجعل لهم �شيئًا من الربح )نظام 
العمولة( يُعْطَى لهم بعد كل رحلة �أو �صفقة، و�أ�صبحت خديجة مع الأيام من �أغنى �سيدات 

مكة على الإطلاق.
ويبقى �س�ؤال حائر يلح على الذهن: لماذا لم تتزوج ال�سيدة خديجة من �أي رجل من الذين 

كانت ت�ست�أجرهم للعمل عندها؟
�إن من عادة رجال و�سيدات الأعمال تقييم من يعمل معهم بح�سب جهده المبذول، وتوفـيقه 
�أن  �أو الغبي، ولا �شك  فـي هذا الجهد، وفـي عالم التجارة والمال لا مكان للك�سول، المتواكل، 
فـيهم من يحقق  ولكنها لم تجد  بالغة،  بدقة  يعملون معها  ال�سيدة خديجة كانت تختار من 
�أملها فـي تحقيق �أعلى درجات الربح ومع مهارة عالية فـي الإدارة، و�أمانة فـي الأداء، ولذلك 
الكثير  الجهد  بذل  ال�سيدة خديجة من حيث  �إليه  تطمح  الذي  المثل  هو  النبي )%(  كان 

المبارك، والقيادة والتخطيط للعمل والأمانة، ووجدت �أن مالها ت�ضاعف.
نعم؛ روى لها مي�سرة كثيًرا من ال�صفات الكريمة، ولكن �سيدة الأعمال ي�شدها التفوق فـي 

مجالها – التجارة – وت�صبح ال�صفات الكريمة عوامل م�ساعدة بعد ذلك.
ماذا لو قال لها مي�سرة �إنه )%( كان ك�سولًا لا يحب العمل وبذل الجهد؟ �أكانت تنفعها 

بعد ذلك كثرة ال�صفات الطيبة؟
�إن العامل الحا�سم فـي هذه الق�صة كان هو نجاح النبي )%( فـي تجارة خديجة، وابن 
ه�شام لم يغفل هذا فـي عر�ضه للأحداث: »فلما قدم مكة على خديجة بمالها باعت ما جاء 

به، ف�أ�ضعف �أو قريبًا … «. 1
هذا الن�ص يحتاج �إلى درا�سة مت�أنية من الناحية الاقت�صادية، فمنذ كانت التجارة بين 
والإدارة  الحكيمة،  القيادة  ولكن  المال  ر�أ�س  – من  كثر  �أو  – قل  جزءًا  الربح  كان  الب�شر 

الر�شيدة التي قام بها النبي )%( جعلت الربح قدر المال �أو قريبًا من ذلك.
وفـي مواجهة هذا النجاح فـي �أداء العمل – تنمية المال – تقف امر�أة تملك حا�سة وذكاء 

1- ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية 1/ 171، ط مكتبة الكليات الأزهرية، 1990.
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التاجر ومهارة رجال الأعمال، ولكنها تقف م�شدوهةً متعجبةً مما ترى وت�سمع، فقد �أدركت 
�إدارة المال، و�إن�شاء الأعمال منها، ولذلك لم تجد حرجًا فـي  �أن فـي مكة من هو �أقدر على 

�إعلانها له �أنها ترغب فـيه، وقد رغبت عن الكثيرين قبله.
وعاطفة ال�سيدة – خديجة – ر�وضان الله تعالى عليها – تجاه النبي )%( كانت نتيجةً 
لنجاحه فـي �إدارة تجارتها – مع ما يتحلى به من كرم فـي الخلق و�أمانة فـي الأداء – ولم تكن 
�سببًا لإدارة هذه التجارة، فهي �سيدة قائدة حازمة تملك عاطفةً عاقلةً، ولا ت�سيرها العواطف 

وحدها.
وي�وصر هذا ابن ه�شام بقوله: »وكانت خديجة امر�أةً حازمةً، �شريفةً، لبيبةً، مع ما �أراد 
– بها من كرامته، فلما �أخبرها مي�سرة بما �أخبرها به بعثت �إلى ر�سول الله  – تعالى  الله 
فـي  و�سطتك  لقرابتك  فـيك  رغبت  قد  �إني  عم،  ابن  يا  يزعمون:  فـيما  له  فقالت   ،)%(
قومك،1  و�أمانتك، وح�سن خلقك، و�صدق حديثك، ثم عر�ضت عليه نف�سها، وكانت خديجة 
ا على ذلك  ، كل قومها كان حري�صً �أو�سط ن�ساء قري�ش ن�سبًا، و�أعظمهن �شرفًا، و�أكثرهن مالًا

منها لو يقدر عليه«.2 
هذه  ومن   )%( الله  لر�سول  الطيبة  ال�صفات  من  كثيًرا   –  &  – خديجة  ذكرت 
ال�صفات �صفة الأمانة، وبع�ض العلماء يقف بالأمانة، عند حد المحافظة على ال�شيء الم�ؤتمن 
عليه، وهي بذلك �صفة تتجه �إلى ال�سلب، غير �أن �صفة الأمانة التي كانت تق�صدها خديجة 
– ر�وضان الله تعالى عليها – وهي تحدث بها ر�سول الله )%( كانت الأمانة الفاعلة التي 
التجارة، واختيار كافة  فـي  الم�ستخدم  المال  ر�أ�س  الوقت لأنه جزء من  ت�شمل المحافظة على 
الظروف المنا�سبة للعر�ض والطلب ودرا�سة �آليات ال�سوق، وتفعيل كل درهم ل�صالح التجارة 

والعائد منها.
فعند ال�شخ�صيات الكبيرة تكون المعاني كبيرةً وجامعةً، ولعل الله – �سبحانه وتعالى – قد 

اختار للنبي )%( ال�سيدة خديجة لمزيد من الخير للر�سالة الخاتمة.
1- ال�سلطة: من الو�سط كالعدة والزنة، والو�سط من �أو�صاف المدح والتف�ضيل �إذ جاء فـي ذكر فـي ذكر الن�سب 

وال�شهادة )نثل من الرو�ض الأنف 1/ 212 تحقيق عبد الر�ؤوف �سعد(.
2- �سيرة ابن ه�شام 1/ 172.
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ف�سيدة الأعمال �سيدة لها عقل كبير، وحكمة م�ستمدة من دوران حركة التجارة بين الربح 
والخ�سارة، وحر�ص �شديد على الوقت و�إح�سا�س بخطورته، ثم بعد ذلك تمييز للربح الحقيقي 

الدائم والربح المخادع الزائف.
ومن هنا تزوجت ال�سيدة خديجة النبي )%(، وبقيت معه حتى انتهت معظم الظروف 
ال�صعبة التي كانت تكتنف الر�سالة فـي بدايتها، فال�سيدة خديجة لم تكن �سيدةً عاديةً يتزوجها 
الرجل للتمتع بها و�إنجاب الأطفال منها فح�سب، فهذا النوع من ال�سيدات لي�س م�ؤهًال لتحمل 
�أن  يُولدن ويرحلن من غير  يع�شن على هام�ش الحياة،  �إنهن  واقع،  الر�سالة، ومعاناة  �أعباء 

ي�ؤثرن فـيها ب�شيء، ويعتقدن �أن المهمة الأولى لهن الفرا�ش و�إنجاب الأطفال.
�إن �سيدة الأعمال طراز خا�ص للن�ساء – لا�سيما خديجة – لقد فُطِرت على حب العمل 
ف ال�سيدة خديجة بهذه ال�صفات: حازمة، �شريفة،  والكدح، والقيادة والريادة، ولذلك تُو�صَ
لبيبة وهذا ما يف�سر لنا �سر تحملها مع النبي )%( �أعباء الر�سالة العظيمة، وكيف �صبرت 
على الأهوال التي تعر�ضت لها، وكيف كانت تثبت فـي مواقف كثيرة لا ي�ستطيع الثبات فـيها 

الكثرة المت�ضاعفة من النا�س.
فهي لم تت�صف بالثبات فح�سب، بل كانت تثبت الر�سول )%( حين يتعر�ض للأحداث 
ولي�س هذا  �أبدًا!  يخزيك  لن  �إن الله  والله؛   : قولًا تردده  �شعارًا  ترفع  دائمًا  وكانت  الج�سام، 

غريبًا على �سيدة احترفت العمل والتجارة وتنمية المال.
ولو كان الم�سلمون فـي هذا الع�صر يحترمون العمل العمراني ويولون وجوههم �شطره بعد 
البيت الحرام، لخرج من بين �صفوف هذه الأمة �سيدات كثيرات ف�ضليات ي�سرن على منهج 
خديجة – ر�وضان الله تعالى عليها – وكن قد �أُعْطِين م�ساندةً جيدةً للر�سالة الخاتمة – كما 
اف �إلى بناء النف�س  فعلت خديجة – ر�وضان الله تعالى عليها – لأن قيم العمل والكفاح تُ�ضَ

الإن�سانية �أو ت�سلب منها اتجاه ال�شعوب.
الموقف الرابع: �سلمان الفار�سي والرق

�أبوه �سيد قريته،  يُقَال لها جي؛ كان  �أ�صبهان1  من قرية  �أهل  �سلمان الفار�سي رجل من 
يعلمه  وظل  الفتاة،  بَ�س  ْ كما ُحت المنزل  فـي  �أنه حب�سه  لدرجة  �إليه  النا�س  �أحب  �سلمان  وكان 

1- �أ�صبهان: بمعنى الفر�س �أو الع�سكر فهي بمعنى �أر�ض الخيل �أو الع�سكر، فهي جملة واحدة �أر�ض الع�سكر.
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المجو�سية حتى �أ�صبح قطن النار – �أي راعيها – الذي لا يتركها تخبو �ساعةً واحدةً فـي اليوم 
والليلة.

وفـي يوم �شُغِل والده ببناء ف�أر�سله �إلى مزرعته – �ضيعته – و�أمره �ألا يتخلف فـي العودة، 
وفـي طريقه �إلى المزرعة مر بكني�سة من كنائ�س الن�صارى، ف�سمع لأول مرة فـي حياته �صلاتهم 
ف�أُعْجِب بها، ومال �إليها ووجد �أنها �أف�ضل لديه من عبادة النار، و�س�ألهم عن �أ�صل هذا الدين 

فقالوا له �أن �أ�صل هذا الدين يوجد بال�شام.
فرجع �إلى �أبيه و�أخبره بما ر�أى، و�أخبره بميله �إلى دين الن�صارى، فخاف عليه وجعل فـي 
رجليه قيدًا وحب�سه فـي بيته، ولكن �سلمان بد�أ ير�سل بع�ض خدمه �إلى الن�صارى وعلم منهم 
بقدوم تجار من ال�شام، فلما قدم ال�شام �س�أل عن �أكثر النا�س حفظًا لهذا الدين، ف�أ�شاروا 

عليه بالذهاب �إلى الأ�سقف فـي الكني�سة.
وذهب، ولكنه كان رجل �سوء يجمع ال�صدقات، ولا يوزعها على الفقراء، فكرهه �سلمان 
كرهًا �شديدًا ودل عليه �أهل البلدة، ف�أخرجوا الكنز و�صلبوا الأ�سقف ورجموه، وجاءوا بغيره، 

فكان رجًال �صالًحا للغاية وزاهدًا فـي الدنيا راغبًا فـي الآخرة.
وظل �سلمان يخدم هذا الرجل، ويتعلم منه حتى وافته المنية، فطلب �سلمان �أن ير�شده �إلى 
من يعلمه، ف�أر�سله �إلى �أ�سقف بالمو�صل، فذهب �إليه وخدمه حتى جاء �أجله، وقبل �أن يموت 

دله على �أ�سقف بن�صيبين.
فذهب �إليه و�أقام عنده حتى �أو�شك الأ�سقف على الموت ف�س�أله ما �س�أل �سابقيه، �أن يدله 
على رجل قائم على هذا الدين ف�أر�سله �إلى �أ�سقف بعمورية فـي �أر�ض الروم، وتاجر �سلمان 

حتى �أ�صبح غنيًّا.
فلما ح�ضر الموت �أ�سقف عمورية قال له �سلمان: �أنت تعلم �أني جئتك من عند �أ�صحابك؛ 
ف�أر�سلني �إلى رجل يعلم �أمر هذا الدين مثلكم، فقال له الأ�سقف لم يعد �أحد يعلم من �أمر 
هذا الدين ما كنا نعلم، وقد جاء زمان نبي يخرج من �أر�ض العرب يدعو �إلى دين �إبراهيم 
ويهاجر �إلى �أر�ض بين حرتين بهما نخل به علامات لا تخفى، ي�أكل الهدية ولا ي�أكل ال�صدقة، 

وبين كتفـيه خاتم النبوة، ف�إن ا�ستطعت �أن تلحق بهذه البلاد، فافعل.
وبقي �سلمان بعمورية بعد موت �صاحبه مدةً يتاجر فـيها ويتك�سب حتى ر�أى جماعةً من 
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التجار العرب، فطلب منهم �أن يرحل معهم �إلى �أر�ض العرب، ويعطيهم ما عنده من بقرات 
يهودي  لرجل  وباعوه  الطريق  فـي  به  غدروا  ولكنهم  معهم،  وحملوه  ما�شيته  ف�أخذوا  وغنم، 

فباعه لابن عمه من بني قريظة، فحمله �إلى المدينة.
وبقي بها حتى هاجر �إليها الم�صطفى )%(؛ ف�أخذ �سلمان – ر�ضي الله تعالى عنه – 
�شيئًا من طعام كان قد جمعه، وذهب به �إلى ر�سول الله )%( وقال له هذا �شيء من �صدقة، 

ف�أمر ر�سول الله )%( �أ�صحابه �أن ي�أكلوا، ولكنه لم ي�أكل، فهم �سلمان �أن هذه علامة.
وذهب �إليه مرةً �أخرى بطعام، قال: �إنه هدية، ف�أكل منه النبي )%( ففهم �سلمان �أن 
هذه علامة �أخرى، ومرةً ثالثة ينظر �إلى ما بين كتفـي النبي )%( فـيرى خاتم النبوة، ثم 
جل�س �إلى النبي )%( و�أعلن �إ�سلامه، ولكنه لم ي�شارك فـي غزوة �أحد، ب�سبب الرق وملك 

اليهودي له. 1
تحرير �سلمان من الرق

تلك  فـي  الإ�سلام  م�ساندة  عن  بعيدًا  الفار�سي  و�سلمان  كثيرة  معارك  الإ�سلام  خا�ض 
المعارك ب�سبب الرق، وكان ذلك يحزنه كثيًرا وي�سبب له �ألمًا له لا حدود له.

وفـي يوم من الأيام جاء �سلمان الفار�سي �إلى النبي )%( و�شكا لله ما يعانيه من قلق 
وحزن ب�سبب رقه وبعده عن منا�صرة الإ�سلام، وهو يخو�ض �أوليات معاركه الفا�صلة بين الحق 

والباطل.
فقال له النبي )%(: كاتب يا �سلمان، فكاتب �سلمان �صاحبه اليهودي على �أن يزرع له 
العتق  فـي  اليهودي  ب�شروط  النبي )%( يخبره  �إلى  �أوقية، وذهب  و�أربعين  نخلة  ثلاثمائة 
يقوم  �أن  �شيئًا،  لعبد لا يملك  العملية، فكيف  الناحية  بل م�ستحيلة من  �شروط �صعبة،  وهي 

بزراعة ثلاثمائة نخلة، وت�سليم �أربعين �أوقية لمالكه.
بالنخل كل بح�سب مقدرته، فكان  �أخاكم، ف�أعانوه  �أعينوا  النبي )%( ل�صحابه  فقال 
الرجل يح�ضر ع�شرين ف�سيلةً )وديةً( وكان الرجل يح�ضر ثلاثين، وبع�ضهم كان يح�ضر ع�شر 

�أو خم�س ف�سائل، حتى تم له جمع ثلاثمائة ف�سيلة.
غير �أن هذا لا يحل م�شكلة �سلمان لأنه لا بد من زراعة هذه الف�سائل ورعايتها وهي تحتاج 

1- نُقِل بت�صرف من �سيرة ابن ه�شام 1/ 204-198.
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�إلى عامين، �أو ثلاثة �أعوام، و�أمره النبي )%( �أن يحفر حفرة لكل ف�سيلة ف�إذا ما انتهى من 
الحفر عاد �إليه.

وذهب معه النبي )%( وبع�ض ال�صحابة، وكانوا يقربون كل ف�سيلة من حفرتها ويقوم 
لهذه  روايته  فـي  �أحمد1   الإمام  وي�ؤكد  ف�سيلة،  الثلاثمائة  من  انتهى  حتى  بزراعتها  النبي 
الحديث �أن النبي )%( زرع الثلاثمائة �إلا واحدةً زرعها �سلمان وهي الوحيدة التي ماتت 

من الف�سائل.
فـيه  �أمر طبيعي لا �شك  النبي )%( وهذا  بركات  �أن هذه من  يرون  والبخاري وغيره 
بالن�سبة للنبي )%( ولكن لأن ال�سيرة النبوية كُتِبت بطريقة خا�صة ف�إن �أحدًا لم يلتفت �إلى 

معمل الخبرة بالزراعة بجانب معمل البركة.
وعمل  وكدح  كد  فـي  ق�ضاها  البعثة،  قبل  �سنةً  �أربعين  ق�ضى   )%( النبي  �أن  �شك  فلا 
متوا�صل فـي مجالات كثيرة، بد�أت برعي الغنم وانتهت بالتجارة مرورًا بالزراعة، لأن و�ضع 
الف�سيلة فـي الأر�ض يحتاج بالفعل لخبير، لأنها لو ارتفعت عن و�ضعها المطلوب �سنتيمتًرا واحدًا 

ماتت مهما كان العلاج، ولو انخف�ضت كذلك �سنتيمتًرا واحدًا كان الموت هو النهاية لها.
فلو كانت الم�س�ألة م�س�ألة بركة فقط لباركها النبي )%( وهو فـي بيته، ولكنها الخبرة 

العملية التي لا تجد – عبر التاريخ الإ�سلامي – اهتمامًا من بع�ض كتاب ال�سيرة.
يانعًا،  اليهودي نخًال  ت�سلمها  بالق�صيرة حتى  لي�ست  الف�سائل فترةً  برعاية  �سلمان  وقام 
وعاد للنبي )%( ي�س�أله الم�ساعدة فـي المال، ف�أعطاه مثل بي�ض الدجاج من ذهب، وقال له: 

خذ هذه ف�أدها مما عليك، فقال �سلمان: و�أين هي مما علي؟
قال ر�سول الله )%( خذها ف�إن الله تعالى �سي�ؤدي عنك. قال �سلمان فوزنت لهم منها 
الله  ر�سول  مع  و�شهد  الفار�سي  �سلمان  �أُعْتِق  وبهذا  منها،2   حقهم  ف�أوفـيتهم  �أوقيةً  �أربعين 

ا، ولم يفته معه م�شهد بعد ذلك. )%( الخندق حرًّ
***

1- �أخرجه �أحمد 5/ 440.
النخيل اجتمعت  فـي زراعة  ولكن  لر�سول الله )%(  والطعام  المال  فـي  وا�ضحة ومتكررة  بركة  تكثير  فـي   -2

البركة مع الخبرة فكان النماء، ليتنا ن�ستوعب هذه الدرو�س الكبيرة.
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التعليق
�إذا �أردنا �أن ن�وصر �أعظم ما بذلته الب�شرية فـي بحثها عن الحقيقة، فلم نجد �أبلغ من 
ق�صة �سلمان الفار�سي، فقد ق�ضى �شطرًا كبيًرا من عمره يبحث عن الحقيقة، و�ضحى فـي 

�سبيل ذلك بزهرة �شبابه، و�أف�ضل �سنوات عمره.
ولاء  و�أي  للحقيقة..  تبتل  »�أي  الفار�سي:  �سلمان  عن  خالد  محمد  خالد  الأ�ستاذ  يقول 
لها، هذا الذي �أخرج طائعًا مختارًا من �ضياع �أبيه، وثرائه ونعمائه �إلى المجهول بكل �أعبائه 
وم�شاقه؛ ينتقل من �أر�ض �إلى �أر�ض، ومن بلد �إلى بلد نا�صبًا، كادحًا عابدًا، يتفح�ص بب�صيرته 
الناقدة النا�س، والمذاهب والحياة، يظل فـي �إ�صراره العظيم وراء الحق، وت�ضحياته النبيلة 
الأوفى، فـيجمعه بالحق  – ثوابه  – تعالى  يثيبه الله  يُبَاع رقيقًا، ثم  الهدي، حتى  �أجل  من 
ويلاقيه بر�سوله )%( ثم يعطيه من طول العمر، ما ي�شهد معه بكلتي عينيه، رايات الحق 

تخفق فـي كل مكان من الأر�ض … «.1 
والحديث عن ال�صحابي الجليل �سلمان الفار�سي – ر�ضي الله تعالى عنه– ذو �شجون؛ 
فالكلام عن العظماء لا تتحمله الكتب م�ساحةً وو�صفًا، ومع هذا لا بد من الوقوف مع هذا 

ال�صحابي عند جانب العمل العمراني لق�صته العظيمة فـي عدة مواقف:
الموقف الأول:

من المُ�سَلم به �أن �سلمان الفار�سي – ر�ضي الله تعالى عنه – ظُلِم فـي رقه لأنه خرج من 
بلدته باحثًا عن الحقيقة، ولم يكن رقيقًا بالمعنى المعروف فـي البداية، ومع هذا ظل رقيقًا 

حتى بعد �إ�سلامه.
الموقف الثاني:

�إن النبي )%( لم ي�ستخدم نفوذه لتحرير �سلمان من الرق، بل ترك الأمور ت�سير �سيًرا 
طبيعيًّا، حتى يحافظ على حق اليهودي قبل �سلمان الفار�سي.

1- خالد محمد خالد، رجال حول الر�سول، �ص56، دار ثابت، 1990.
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الموقف الثالث:
وهو يخالف ما عليه الذهنية المعا�صرة، فكل الم�شاكل التي يتعر�ض لها النا�س يُرْجَى حلها 
بطرق خالية، ولا يحاولون حلها ب�أ�سلوب عملي كما فعل ر�سول الله )%( مع �سلمان الفار�سي 

�سلمان. يا  كاتب  له  قال  – حين  عنه  تعالى  الله  – ر�ضي 
وفـي الع�صر الحديث �أنا�س لي�س لهم مثل ما ل�سلمان الفار�سي، ولا مع�شار ما عنده من 
كرامة وبركة ومع هذا يُنْ�سَب �إليهم �أنهم قاموا بحل م�شاكلهم، وم�شاكل غيرهم بطرق ت�شبه 

معجزات الأنبياء؛ �إن لم تتفوق عليها فـي كثير من الأحيان.
وه�ؤلاء الأ�شخا�ص المن�سوب �إليهم هذه الكرامات لم يعرفوا هذه الأ�شياء عن �أنف�سهم حال 
حياتهم، ولم يقولوا بذلك ولكن الذهنية العربية تهوى �أن تن�سب �إليهم هذه الأ�شياء وهم منها 
براء، فهي ذهنية ن��شأت وترعرعت على فكر �ألف ليلة وليلة، وهو �أبعد فـي محتواه العام عن 

الخيال نف�سه.
مَر بمكاتبة �صاحبه اليهودي – �أي يدفع له ثمن نف�سه  ف�سلمان العظيم بعد هذه الرحلة يُ�ؤْ
– ولأن �سلمان الفار�سي من �أ�صحاب الهمم العالية حتى فـي رقه، فقد  ويحررها من الرق 
جم ذلك التم�سك �إلى المغالاة فـي  ا فـي عمله مما جعل اليهودي يتم�سك به، ويَُرت كان مخل�صً

المكاتبة حتى ا�ستحال تنفـيذ رغباته لو لا تدخل النبي )%( وال�صحابة بالم�ساعدة.
الموقف الرابع:

�إن نقل وزراعة ثلاثمائة نخلة لي�س بالأمر الهين، ولكنه هو الطريق العملي الوحيد لحل 
م�شكلة �سلمان الفار�سي، ولو عر�ض على النبي )%( طريقًا غير ذلك ما وافق عليه، �إذ ر�أى 

�أنه ي�ضر بم�صالح اليهودي، �أو يعطل طاقة �سلمان فـي العمل العمراني.
الموقف الخام�س:

�إن زراعة النخيل فـي �أر�ض اليهودي من الأعمال التي لا ت�ستريح لها النف�س ذات النظرة 
نَع لعدو، ولكن من يمعن النظر يرى �أن فـي هذا العمل  القا�صرة، لأنها ترى �أن هذا خير يُ�صْ
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تنمية لثروات المدينة ب�صفة عامة، ف�إنتاج هذا النخل �سيُبَاع فـي �أ�سواق المدينة، و�سيعمل على 
�إليه الحبيب )%( حين  خف�ض ال�سعر بالن�سبة للم�ستهلكين من الم�سلمين، وهذا ما ق�صد 
�شارك فـي هذا العمل الكبير، وقد �سبق بذلك العمل �أ�ساتذةَ الاقت�صاد فـي الع�صر الحديث.

عزيمتهم،  ويقوي  الم�سلمين  �أزر  من  ي�شد  ما  الفار�سي  �سلمان  ق�صة  ف�إن  النهاية  وفـي 
ويدفعهم �إلى العمل الجاد والمنتج، ويجعلهم ينظرون �إلى م�شاكلهم و�إلى البدائل الفاعلة فـي 

حل هذه الم�شاكل نظرةً عمليةً تغو�ص فـي �أر�ض الواقع ولا تحلق فـي �سماء الخيال.
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