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قب�سات فكريّة

»  �إن النقد هو �أف�ضل �أداة بناء ابتدعها العقل الإن�ساني «.

الفيل�سوف الألماني كانط

باتجاه  �أولى  كخطوة  �شفافة  نقد  عملية  �إلى  بحاجة  العربية  »المجتمعات 

التغيير. وقبل ذلك تت�ساءل ما �إذا كانت هذه المجتمعات قادرة على �إجراء 

ت�شخي�ص يحدد مواطن الخلل وال�ضعف الحائلة دون انخراطها في عمليات 

التغيير التي ي�شهدها العالم«.

منى خوي�ص في كتابها »الأبواب المغلقة: 

درا�سة حول �أزمة التغيير في العالم العربي«

ف�إن  الثقافية،  حياتنا  في  ال�سلبية  الحياة  مظاهر  ر�صد  على  نقدم  عندما  »�إننا 

هذا لا يعبر عن رغبة ما�سو�شية ت�سعى �إلى قهر الذات �أو جلدها؛ لأن البداية 

الحقيقية لكل حداثة تكمن في تفكيك �أ�س�س ومناهج تفكيرنا، والك�شف عن 

العوائق الإبي�ستيمولوجية التي تحجب عنا عيوبنا المنهجية والنظرية، ومن ثم 

درا�سة وتحليل مخيالنا الم�شحون بالمقد�س وبتراث من التعاليم والتوجيهات « .

د. على �أ�سعد وطفة

» الناقد رائد التثقيف و�صانع التقاليد الثقافية«

الناقد الإنجليزي فراي

» كل ما يُعاب على الم�سلمين لي�س من الإ�سلام، و�إنما هو �شيء �آخر �سـمّـوه 

�إ�سلامًا«.

الإمام محمد عبده





من  مجموعة  التقاط  على  الفهدي  �صالح  الدكتور  الكاتب  دنا  “عوَّ
الممار�سات فير�سمها لنا عبر كلماته. واقعاً، قد لا يلتفت �إليه الكثير، ولكنه 

بري�شة الأديب الماهر والناقد الاجتماعي المدقِّق؛ ي�صفُ هذه الحالة �أو تلك 

الفرد  على  �أ�ضرارَها  يُبِّني  يُحلِّلها،  ينقدها،  الغيور،  المخل�ص  الأمين  بعَيْن 

ياً ر�سالة الكاتب والأديب.. كلُّ ذلك ير�سمه ب�أ�سلوب �أدبي  والمجتمع، مُ�ؤدِّ

رفيع يُذكرنا ب�أ�ساليب كتَّاب النه�ضة في �أر�ض الكنانة”.

د. محمود بن مبارك ال�سليمي

�أديب ومحقق

ه�شة، ويجعلك ت�س�أل  “كتابات من النوع الذي يُحدث لديك �شُعوراً بالدَّ
ر بهذا المو�ضوع من قبل؟! �ألم �أكن �أرغب في طرحها  نف�سك مُ�ستغرباً: �ألم �أفكِّ

الفكرة  الدكتور �صالح في طرح هذه  �سبقني  لقد  تقول:  �أو  مع محيطي؟! 

الم�شكلة..  هذه  من  يُعاني  مجتمعنا  �صحيح،  نعم،  تقول:  �أو  الم�شكلة..  �أو 

بق�ضايا  مهموماً  كاتباً  -ب�صفته  الفهدي  �صالح  الدكتور  �أنَّ  هي  والحقيقة 

هل الممتنع؛ ذلك الأ�سلوب  مجتمعه و�أمته- يطرح تلك الق�ضايا ب�أ�سلوب ال�سَّ

لا  الأمل،  على  والباعث  بالارتقاء  الطامح  الإ�صلاح  في  اغب  الرَّ الجميل 

الأ�سلوب الجارح الغارق في الت�شا�ؤم؛ فل�سان حال الدكتور �صالح يقول: 

تي فيها خير، والأمل موجود”. ووظيفة المثقف المحب لوطنه و�أمته:  “�أمَّ
الأمل والتفا�ؤل.  ت�شخي�ص همومها وم�شكلاتها، وطرح الحلول، وبعث 

و�أن  كاتبه.  رجاه  الذي  الاجتماعي  الأثر  الكتاب  هذا  يُحدِث  �أن  �أرجو 

�س ق�ضايا وهموم المجتمعات العربية”. ي�ستمرَّ الكاتبُ في تلمُّ

عيد بن محمد الثقفي

�سفير المملكة العربي ال�سعودية لدى ال�سلطنة



البع�ض  على  تمرُّ  حياتية  ومواقف  �أمثلة  وا�ستخدام  رح،  الطَّ في  “الب�ساطة 
يِّز كتابات د.�صالح الفهدي ب�شكل عام، و”نقد  منا مرور الكرام، هو ما يُم

الحال الراهن” ب�شكل خا�ص؛ لذلك لا يجد القارئ �صعوبةً في فَهْم الر�سالة 

كتاباته  تقر�أه من  ما  ال�سرد يجعل كلَّ  ال�شائق في  �أ�سلوبه  �إنَّ  بل  والفكرة، 

قريبا من قلبك”.

د. عبدالله ال�صارمي

وكيل وزارة التعليم العالي

�أبْدَع في طرح  الذي  المبدع، وقلمكم  ب�أمثالكم وفكركم  “�أفخرُ و�أفاخرُ 
�سعيكم  راً  مُقدِّ للمجتمع.  الكبيرة  والفائدة  الأهمية  ذات  المو�ضوعات 

الد�ؤوب لإي�صال ر�سالة تحمل كلَّ معاني القيم الطيبة والإيجابية للمجتمع، 

والتي تُ�سعدني كثيراً قراءتها والاحتفاظ بها”.

المكرّم/ محمد بن عبدالله الريامي

رئي�س اللجنة الوطنية لحقوق الإن�سان

والإخلا�ص  الوطني  الحب  من  نابعة  �صادقة  كلمة  الراهن،  الحال  “نقد 
الغالي وقيادته الحكيمة. علينا جميعا في  الوطن  النقي لتراب هذا  النا�صع 

ل م�س�ؤوليتنا الوطنية بتجرد ذاتي.. والنظر �إلى الم�ستقبل  كلِّ المواقع �أن نتحمَّ

ا بيد من �أجل عُمان؛ فعُمان �أمانة في  بكلِّ طموح وتفا�ؤل، و�أن نعمل يدًّ

يُعدُّ  الذي  القيِّم  الفهدي على كتابك  �أخي د.�صالح  �أعماقنا.. �شكرا لك 

نبرا�سا من القيم لطريق الم�ستقبل”.

د. �سعيد الربيعي

�أمين عام مجل�س التعليم العالي



مجموعة  على  يحتوي  الذي  الكتاب  هذا  تقر�أ  و�أنت  القارئ،  “عزيزي 
من المقالات التي كتبها الدكتور �صالح الفهدي، ف�إنَّك تطلَّع على مقالات 

كُتبت بفكرٍ راقٍ من واقع ما يدور في المجتمعات، ب�أ�سلوب ح�ضاري �سهل 

القراءة والفهم.. �أتمنى �أن تنال �إعجابك، تمنياتي له بالنجاح والتوفيق”.

جميل علي �سلطان اللواتي 

رجل �أعمال

�إلى  الو�صول  وعزَّ  ال�ست،  الجهات  من  العوا�صف  فيه  ت  ا�شتدَّ زمنٍ  “في 
�ضميره  باع  من  �أو  الحائرة  الأقلام  اخ  �ُرص وارتفع  وال�سلام،  الأمن  ميناء 

ل منارة جريئة  لي�شكِّ الفهدي  الدكتور �صالح  ي�أتي كتاب  �أو مال،  ل�سلطة 

وا�ضحة الأنوار. كتاب ي�ستحق القراءة �أكثر من مرة؛ للح�صول على كل 

كنوزه المخبوءة بين حنايا ال�سطور”.

نورالدين الها�شمي

�أديب �سوري  

الر�صد  دائب  فهو  ينامون؛  لا  الذين  القلائل  من  الفهدي  “د.�صالح 
ر ويت�ألم ويهتم، وفي الأخير  والتحليل لحركة المجتمع و�سلوكيات، �إنه يُفكِّ

ينطلق بحلول واقتراحات مليئة بالإيجابية والأمل. �إنَّ “نقد الحال الراهن” 

ما هو �إلا انعكا�س نقي ل�شوائب المجتمع التي لا ي�ستطيع �أن يعك�سها بهذه 

النقاوة ويتناولها �إلا �شخ�ص معجون بتربة الوطن الطاهرة، وبحبِّ �إن�سانه 

د خطاه ويوفقه”. مثل الدكتور �صالح الفهدي. �أدعو الله �أن يُعينه  ويُ�سدِّ

علي بن مال الله حبيب

رجل �أعمال



الظهور  بها  يُراد  �شعارات  ولا  نظرية،  فل�سفة  لي�س  الراهن  الحال  “نقد 
والكلام المكرور، و�إنما هو ت�شخي�ص وعلاجات ناجعة لأمرا�ض مُ�ستع�صية 

�أج�سادها  في  تنخرُ  و�صارتْ  الإ�سلامية،  ال�شرقية  بالمجتمعات  ا�ستفحلتْ 

تتوارى،  �أو  فيها،  القيم  �شم�س  تغرب  �أن  القيمية حتى كادتْ  ماتها  ومقوِّ

�أن �أعترف من خلال قراءتي المتذوقة وفهمي الب�سيط المعتدل   
َّ
ويحقُّ علي

لب�ساطة لغة “نقد الحال الراهن” ل�صاحبه القِيَمي د.�صالح الفهدي؛ وذلك 

الإ�سلامية  الهوية  ولأ�صحاب  عامة  للإن�سانية  ر�سالاته  وبُعد  معانيه  لعُمق 

الذي  الأر�ض،  على  نف�سه  للواقع  معاي�شتنا  خلال  من  و�أي�ضا  خا�صة، 

القلم  �صاحب  الكاتب،  الر�سول  لدور  قائما  الكاتب؛  ت�صويره  في  �أبدع 

و�إيجابية  وجدية  بفاعلية  ليُ�سهم  ودوره؛  بواجبه  مُلتزما  للر�سالة،  المختار 

في الالتفات �إلى م�شكلات الحال الراهن، وترجمة الحلول الفاعلة المقترحة 

ترجمة عملية.

علي الح�ضرمي

معلم لغة عربية

“نقد الحال الراهن منظومة تحليلية لحجم تعامل المجتمع مع القيم، عميقة 
الح�سن  ال�سلوك  بو�صلة  ده  تحدِّ الذي  الاتجاه  �إلى  الانتباه  تلفت  الم�ضامين، 

ى الدكتور �صالح الفهدي  والنمط الأف�ضل للعي�ش.. ولا عَجَب �أن يت�صدَّ

�سكبه  وقد  نوعه،  من  الأول  �أح�سبه  الذي  القيِّم  العمل  هذا  مثل  لإعداد 

د معالم الهوية الأخلاقية  في قوالب من اللغة لا تتطلَّب مجهودا للفهم، تحدِّ



في  ال�سلوك  من  �أ�شكال  على  ا�ستفهام  علامات  وتر�سم  ال�سهولة،  بمنتهى 

�إطار “ما لا ينبغي” لأجل “ما ينبغي”.

وتنقد  �سلوكيا،  المجتمع  د  تر�صُ التي  الكتابات  فراغا في  العمل  هذا  ي�سدُّ 

تفُوْت  �أنْ لا  �أرجو  والذي  الهوية،  مُتناغم مع  تعامل  ببراعة لأجل  الواقع 

فر�صة قراءته ب�إمعان كل مهتم بتطوير الحياة �إلى حيث الأف�ضل والأح�سن 

والأكمل.

محمد بن ر�ضا اللواتي 

كاتب وباحث في الفل�سفة 





النظرة �إلى الحال الراهن الذي نعي�شه بكل تجلّياتهِ وم�شاهده ت�ستوجبُ النقدَ 

من �أجل الت�صحيح، وهي مهمّةٌ تندرجُ �ضمن �أولوياتِ الكاتب، ولقد عنَّ 

لي �أن �أُلقي ال�ضوء في هذا الم�ؤلفَّ على ظواهرَ متف�شّيةٍ في المجتمعات العربية، 

وهي ظواهر تتنامى نتيجة البعدِ عن اللبِّ الأ�صيلِ للمنهجِ الإ�سلامي القويم.

قيمةِ  رفعِ  �إلى  مقا�صدهِ  في  يهدفُ  الذي  الجليل  ال�سماوي  المنهج  هذا 

الأخلاقِ، وعلّو ��شأنها فوقَ الماديات، لكن ما �إن يجعل الم�سلم �إيمانه بالله 

مجرّد �شعائر مجرّدة من ال�شعورِ الروحاني بمعانيها وقيمتها، ف�إنه ينف�صلُ عن 

فهو  ذلك  ومع  عنده،  عبادة  لا  عادة  مجرّد  الدّين  وي�صيُر  المثلى،  الغايات 

يتباهى بكونهِ م�سلماً، لكنّه لا يلتزمُ ب�أب�سطِ قواعده!

�إن الم�شكلةَ تكمن في الأ�سا�س الذي �إن لم يُبَن بال�صورةِ ال�صحيحةِ ي�سلب البناءَ 

�صفة »ال�سلامة«، ومعلومٌ �أن البناءً ال�سليم للمقدّمات، ي�أتي بمخرجاتٍ �سليمةٍ، 

والعك�سُ �صحيح. وما يحدثُ في المجتمعات الإ�سلامية اليومَ من ارتباكٍ وبلبلةٍ 

وفو�ضى وعنف وتقاتل واختلاف محتدمٍ وتبادل اتهامات وت�شتّت ب�سبب عدم 

اليقين الإيماني الداخلي، وعدم اتزان النف�س، وعدم و�ضوح الر�ؤية والهدف، 

�أو ان�سجامِ الأفكار. كل ذلك نتيجة عدم الاهتمام ب�صقل المولود الذي يولد 

�أركاناً  الدّين  جعلها  التي  القويمة  المبادئ  نحو  �صحيحاً  ت�صويباً  الفطرة  على 

للتن�شئة، وهي �أ�سا�س تكوّن ال�شخ�صية الإن�سانية ال�سليمة.



ت�أتي في مقدّمة ذلك منظومة القيم الإن�سانية الراقية التي تحتوي على �أنفَ�سِ 

القيم الأخلاقية المقوّمة لفكرِ الإن�سانِ و�سلوكه، وطرق تعاطيهِ مع الأفكار 

قَ هذه المنظومة �أي ا�ضطرابٍ، واختلال  والنا�س، والأ�شياء في الحياة. ف�إن َحل

دون  لها حالٌ  ي�ستقيم  لن  بكاملها  والمجتمعات  الإن�سانية  ال�شخ�صية  ف�إن 

�أن تمعنَ النظر في واقعها، وذلك بت�شخي�ص الأمرا�ض التي تخلخل بنيتها، 

وت�سعى �إلى تفكيك عوامل الوعي فيها.

كثيٍر  في  الو�ضوح  وعدم  بال�ضبابية  �أ�شبه  الأمّة  فيه  غدت  الذي  الحال  �إن 

من جوانبه، �أكان ذلك على �صعيدِ التنمية �أم التربية �أم التعليم �أم التخطيط 

هناكَ،  وتو�صياتٍ  هنا،  نقداً  ت�سمعُ  ال�سيا�سية؛  �أو  الاجتماعية  الق�ضايا  �أم 

الأمّة  الخلل..!  لمعالجةَ  الخطوات  وا�ضح  عملياً،  منهجاً  ترى  لا  ولكنّك 

قد تتقنُ الكلام، وتعلمُ ما هي الحلول، ولكنّها تفتقدُ �إلى الإرادة الحقيقية 

الإ�سلامية  البلدان  المبادرة في  ففقدان  على و�ضع حلولٍ جذريةٍ.  للإقدام 

ت�سبَّب في كثيٍر من الت�أخيِر، والت�شوي�ش، والإرباك في المنظومة الاجتماعية 

�إزاءها،  والاقت�صادية فهي ت�شهدُ التغيرات المت�سارعة ولكنها لا تفعلُ �شيئاً 

يب�سطُ  الذي  الم�سيحي  المدّ  ي�شهدون  وهم  الأندل�سِ  في  العربُ  فعل  كما 

نفوذه ب�صورةٍ مت�سارعةٍ وهم مع ذلك م�سكونون بالوهمِ في ثباتهم وعدم 

زحزحتهم وعدم ت�صورهم الم�آل الذي �صاروا �إليه!!

والتليفزيون  بال�سينما  ت�أثيراته  يوا�صلُ  العولمة  وتيار  الآن  يحدثُ  ما  هذا 

والإنترنت والماكدونالدز والأغاني الغربية و�ألعاب الكرتون والمو�ضات... 



وغيرها. وفي المقابل، تتفكك داخلياً بُنى المجتمعات الإ�سلامية التي �أفقدت 

نف�سها القواعد التي يجبُ �أن تقوم عليها نه�ضتها الحقيقية، و�أول ذلك كتاب 

الله �سبحانه وتعالى المرافق بفهم �صحيحٍ لمقا�صد ال�شريعة، وحكمة العقيدة.

الإ�شكالية الكبرى �أن طرق الت�أ�سي�س في المجتمعات الإ�سلامية ه�شّة، تقوم 

على القول �أكثر من الفعل، و�أن الأفق الم�ستقبلي، والتوافق مع روح الحداثة 

في   - الم�ستنيرة  القيادات  تغييب  جانب  �إلى  هذا  يبين.  يكادُ  لا  والع�صر 

مجالات �أ�سا�سية - القادرة على �إحداث التغيير الإيجابي في الأمّة. و�إذا كنا 

ن�س�ألُ عن �أ�سباب تف�شي الظواهر الفكرية وال�سلوكية ال�سلبية في مجتمعاتنا 

ف�إن الإجابة عن هذا تحيلنا �إلى الطرق المبدئية في منهجية التربية والتعليم.

ابنٍ  فيه عن  يخبرني  �شخ�صٍ  من  ات�صال  المقدّمة، وردني  لهذه  كتابتي  �أثناء 

عاقٍ لوالديه، متمرّدٍ عليهما، م�صاحبٍ لقرناءِ ال�سوء، وي�س�ألني: كيف يمكن 

العمل لإعادته �إلى جادة ال�صواب؟ قلتُ له: يجبُ التوجّه �إلى والديهِ قبل 

التوجّهِ �إليه �أولًا، و�أردفتُ قائلًا: الم�شكلةُ عندنا هي التوجّه للفروع ولي�س 

للجذور؛ فالم�شكلةُ الأكبر �أن الوالدين - في الأغلب - هما �سبب انحراف 

الأبناء - �أكان ذلك في بعدهما عن الأبناء عاطفياً ونف�سياً وفكرياً وغيرها، �أم 

جهلهما ب�أ�س�س التربية ال�صحيحة واعتمادهما �أ�سلوب الإخ�ضاع والإذعان 

للأبناء كيفما كانت نتائجه - هذا يذكرنا بق�صة الأب الذي ا�شتكى عقوق 

ولده ل�سيدنا عمر بن الخطاب - ر�ضي الله عنه - فقال: يا �أمير الم�ؤمنين، 

فقال   ، �إلى عمر  الولد  فجـاء  به،  ائتني  فقال:  �إليك عقوق ولدي،  �أ�شكو 



عمر: لم تعق �أباك؟ فقال الولد: يا �أمير الم�ؤمنـين، ما هو حقي على والدي؟ 

فقال عمر: حقـك عليه �أن يح�سن اختيار �أمـك، و�أن يح�سن اختيار ا�سمك 

و�أن يعلمك القـر�آن. فقال الولد: والله ما فعـل �أبي �شيئًا من ذلك، لقد عقّني 

قبل �أن �أعقّه، لم ي�سمني ا�سما جميلا، بل �سماني جُعلًا )خنف�ساء(، ولم يختر 

لي �أماً تح�سن تربيتي، ولم يعلمني ولم ينهني عن جل�ساء ال�سوء,  ف�س�أل عمر 

الوالد فاعترف، فقال له: انطلق، لقد عققت ولدك قبل �أن يعقك..! فانظر 

�إلى الحكمة ال�سديدة التي اهتدى �إليها �أمير الم�ؤمنين - ر�ضي الله عنه - في 

ال�س�ؤال عن الأ�س�س قبل �أن يتحدث في الم�شكلة وكيفية معالجتها، و�إكراه 

الابن على طاعة والديه.

ال�شاهدُ �أننا �إذا كنّا نطمحُ �إلى تغييٍر �إيجابي في الواقعِ، ف�إن علينا �أن ن�شخّ�ص 

ها �إلى الأ�س�س القيمية كي ن�صلح هذه الأ�س�س �إ�صلاحاً  الم�شكلات ثم نردُّ

قويماً، لا بالقول والُخطبِ والمحا�ضرات والندوات ... وغيرها، بل بالبرامج 

في  الثقافي  التغيير  لإحداث  الم�سخرة  الاجتماعية  والم�ؤ�س�سات  العملية، 

المجتمع، وت�صويبه �إلى الجادة الم�ستقيمة. 

�سبحانه   - الله  »�إن  الأ�سباب«:  »فقه  مقاله  في  بكّار  عبدالكريم  د.  يقول 

كل  �إلى  النظر  �إمكانية  له  و�أتاح  الحرة،  بالإرادة  الإن�سان  متَّع  قد   - وتعالى 

�سيظل  الإن�سان  �أن  ي�شهد  الواقع  لكن  م�ستقلة،  ب�صورة  الوجود  مفردات 

لرغباته و�شهواته،  �أ�سيراً - في �أمور كثيرة - للبيئة التي يعي�ش فيها، و�أ�سيراً 

و�أ�سيراً لحاجاته التي لا تعرف التوقف عند حدّ. ومن هنا، ف�إن م�ساعدته على 



التخل�ص من م�شكلاته تتطلب �شيئاً �أكثر من وعظه واطّلاعه على ما يجري. 

�إنه يتطلب في الحقيقة نوعاً من الفهم الجيد للأ�سباب والظروف والمعطيات 

التي تجعل انغما�س الإن�سان في الم�شكلات �أمراً �سهلًا، �أو لا بد منه«.

وما الظواهر �أو العيوب التي ترد في هذا الكتاب �إلّا ت�شخي�ص للواقع، وهي 

مهمة المثقف الذي عليه ك�شف الواقع واقتراح الحلول الناجعة لإ�صلاحه. 

مع التنويه ب�أن الظواهر لا يق�صدُ منها التعميم، لكنها حالات عامّة تتنامى في 

مجتمعاتنا الإ�سلامية؛ ولهذا يتوجب التوقف عندها وك�شف النقاب عنها.

الم�ؤلف
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قال لي: ع�شتُ في �ألمانيا �أكثر �سنين حياتي وهناكَ فهمتُ الإ�سلام..! هذا 

الكلامُ ن�سمعهُ كثيراً، �أن من يدخلُ الإ�سلامَ من الأجانب يلتزمُ به �أكثَر من 

م�سلميَن ولدوا على الإ�سلام..! 

 قال لي �آخر: �إن عربياً يعي�شُ في �سوي�سرا هو �أ�صدقُ ل�ساناً، و�أكثُر ثقةً عندي 

من مواطنيه الذين يعي�شون في موطنهِ الأ�صلي..! قال لي ثالث وهو �صاحبُ 

محل: �إن 90 بالمئة من الم�سلمين �إن قالوا لي �سنرجع لاحقاً لا يرجعون..! 

فلِمَ ذلك؟! لماذا هذه الازدواجية بين الانتماءِ للإ�سلامِ وبين ت�ضييعِ �أب�سطِ 

العلاقات  الإن�ساني الأخلاقي والنف�سي وتبني  الن�سقَ  التي تكوّنُ  مفاهيمه 

الاجتماعية المتزنة، وتنظّم ��شؤون الإن�سانِ في الحياةِ وفق قيمٍ نفي�سة؟!

وت�أمّل �إن قال لك �إن�سانٌ م�سلم: �س�أفعل ذلك غداً، ف�إنه في �أغلبِ الحالاتِ 

القيامَ  عدمَ  الله«  �شاء  »�إن  يقولُ:  وهو  نف�سه  ي�ضمرُ في  و�إنه  يفعلها..!  لا 

بالفعل ولي�س التوفيق من الله في �أكثره، حتى �إنّه �أثّر بهذه الثقافة الت�سويفية 

الذي يعملون في موطنه..!  العجزِ والتواكل في الآخرين  التي تقومُ على 

في  الموجودين  الأوروبيين  �أن  الجامعات  �إحدى  رئي�س  نائب  لي  كتب 

الجامعة ت�أثروا بـ»ثقافةِ بُكره« ف�أ�صبح ��شأنهم ��شأنَ الذين ي�سوّفون في العملِ 

وي�ؤخرونه بكلمةِ »بكر«.! 

الت�أ�سي�س  �أن خللًا في  الأ�سباب لوجدنا  ى  الأغوارَ، ونتق�صّ لن�سبَر  �إن جئنا 

دون  له  فانتمى  الإ�سلامِ  على  ولدَ  فالابنُ  ال�سبب؛  هو  وتعليماً-   -تربيةً 

ف�أ�صبحَ  الحنيف،  للدين  الأ�سا�سية  المفاهيم  من  �صلبٍ  ب�أ�سا�سٍ  يُع�ضدَ  �أن 

كتاب  هو  كم�سلمين  لدينا  فالأ�سا�سُ  للإغواءِ..!  وهدفاً  للأهواءِ،  عر�ضةً 
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الله م�صدرُ التربية والتعليم. على �سبيل المثال يقول �صاحب كتاب«مجموع 

:»من المعروف �أن �أول ما يبد�أ به العمانيون تعليمهم يكون بدايةً 
1
البيان«

بنظام الكتاتيب، حيث يتعلمون القراءة والكتابة ومبادئ الدين، ويقر�ؤون 

في هذه المرحلة القر�آن ويحفظون منه وذلك على يد معلم القر�آن«.

تجدهُ  قد  بف�سادٍ  ي�صيحُ  فمن  بمكيالين؛  والكيل  الازدواجية،  انت�شرت  لقد 

النا�سَ  يعاملُ  لا  �شخ�صٍ  معاملةٍ  من  يتذمر  ومن  �أُخرى،  بطريقةٍ  يمار�سه 

ال�شيخ ح�سن  يقول  فيها.  قدوةً  يكون  لا  ف�ضيلة  �إلى  يدعو  ومن  باحترامٍ، 

فرحان المالكي: »الازدواجية عامة في الم�سلمين؛ على جميع الم�ستويات - 

الفكرية وال�سيا�سية - فمن ينكر منكراً هنا تجده ي�شرعنه هناك!”، �س�ألتني 

موظفة ب�أحد القطاعات بقولها: �إن مديري يو�صيني بعدم ال�صدق دائماً، 

�إن  لها:  قلتُ  ذلك؟  يجوز  فهل  �آخر،  حيناً  وبال�صدقِ  حيناً  بالكذب  بل 

ا مبد�أ، وهذا يعتمدُ عليكَ �إن كنت ت�ؤمنين به كمبد�أ  ال�صدقَ لي�س �سلعةً �إّمن

�أ�سا�س ل�شخ�صيتك فحينها لا يجوز تفعيله تارةً، وتعطيله تارةً �أُخرى.

 َ ِمل �آَمَنُوا  الَّذِينَ  يُّهَا 
�أَ {يَا  �سبحانه:  الحق  فيه  يقول  ممقوت  داءٌ  الازدواجية 

 
2
ِ �أَنْ تَقُولُوا مَا لَا تَفْعَلُونَ )3(}

َ مَقْتًا عِنْدَ اَّهلل تَقُولُونَ مَا لَا تَفْعَلُونَ )2( كَُرب

وما �أكثر من يت�أرجحون بين كلامِ الليلِ وكلامِ النهار! ولي�ست الازدواجية 

وعدم  نف�سي،  اتزانٍ  عدمُ  ا هي  �إّمن واهمٍ،  تملّق  �أو  دائمٍ  ناجمة عن خوفٍ 

تقديرٍ ذاتي للنف�س وو�ضعها مو�ضعها الذي يليقُ بها، فلا ب�أ�سَ �أن تت�أرجحَ 

يلقي  �أن  ب�أ�سَ  ولا  معاوية..!  �صحنِ  في  والأكلِ   ، عليٍّ وراءَ  ال�صلاةِ  بين 

الق�صائد في الطغاةِ والجبابرة ثم يق�ضي الليل في �شتمهم ولعنهم، ولا ب�أ�س 

ال�شيخ مبارك بن �سعيد ال�شكيلي الغافري، وزارة التراث والثقافة، ط1، 2013م. 	1

2	 �سورة ال�صف.
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�أن يتملّق م�س�ؤولًا ويتزلّف ثم ي�سلخُ جلدهُ و�شرفه وعر�ضه في زاويةٍ �أُخرى، 

جوانبَ  من  ويخالفها  النظام  ومواد  القانون،  ببنود  ي�صدحَ  �أن  ب�أ�س  ولا 

�أُخرى، ولاب�أ�س �أن ينتقدَ وزيراً ثم يفعلُ ما هو �أقبحَ حين ي�صبحُ في المن�صب 

ذاته! 

الم�صابة  ال�شخ�صية  عليها  بُنيت  ر�صينة  مبادئ  لا  �أن  الأ�سا�سية  الم�شكلة 

الأمة  �أُ�صيبت  ولهذا  وا�سعة،  ب�صورةٍ  منت�شرٌ  النموذج  وهذا  بالازدواجية 

والبيانات  والعرائ�ض  والقِمم  الاجتماعات  لغة  لأنّ  والمحن  بالأزمات 

�شيء والأفعال فيما يلي �شيءٌ �آخر..! وحين �سنتذكرُ القيم، ف�إنني �أ�ستح�ضر 

يقولُ  الم�ستقبل«  كتابه»فقه  في  وردَ  الح�سيني  محمد  لل�سيد  �أعجبني  كلاماً 

فيه: »القيم هي التي ت�سمو بالإن�سان فوق الواقع، وتجعله متطلعاً، واعياً، 

مدركاً لمهام م�ستقبله؛ فالقيم تخرج الإن�سان من �أفقه ال�شخ�صي المحدود، 

بل تخرجه من ن�صفية نظرته المحلية والمو�ضعية و�شبهها �إلى �إطلاقية نظرته 

ال�سيا�سة واقع،  »�إن  فيه«. وي�ضيف:  يعي�ش  الذي  العالم  لت�شمل  الإن�سانية، 

الم�صالح  في  ينح�صر  لا  وا�سعاً  �أفقاً  ت�صبح  بالأخلاق  تمتزج  عندما  ولكنها 

بع�ض  اليوم  هي  كما  الآنية،  الأفعال  بردود  ولا  والأنانيات  ال�ضيقة، 

ال�سيا�سات الدولية التي تتعلق بالواقع فقط دون الأخذ بالقيم«.

ق�س على هذا الكلام الكثير من المعاملات الاجتماعية والإدارية، والنواحي 

الفكرية والاقت�صادية ... وغيرها لت�صل �إلى اكت�شافِ �أنه لا يمكنُ بناء �شخ�صية 

�إن�سانية �سويّة دون قيمٍ �سامية مطلقة، لها غاياتها العليا ومراميها الف�ضلى، 

فكيف بك و�أنت تبني �شخ�صيةً م�سلمةً �أنزل الله لها منهجها القويم المن�ضودِ 

القِيم، المتكامل العنا�صر؟!
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�أنّهما  ال�شريفه في مكّة والمدينة، ليجدُ  المت�أمل لفترتي الدعوة المحمديّة  �إن 

تميّزتا ب�أمرين مهمّين: الفترةُ الأولى فترةُ عقيدة، والفترة الثانية فترة ت�شريعية، 

ف�إن �أ�سقطنا ذلك على نظامِ حياتنا وجدنا وجوب التكري�س للعقيدة �أولًا 

بارتداء  الإ�سلامِ  اعتناق  تود  �أجنبية  �إلزامُ  يمكنكَ  فلا  الت�شريع،  تطبيق  قبل 

على  القانون  تطبيق  يمكنكَ  ولا  قلبها.  الإيمانَ  ي�سكن  �أن  قبل  الحجابِ 

ولا  الأ�سا�سية.  حقوقهم  بنيلِ  المواطنة  قيم  فيهم  تتر�سّخ  �أن  قبل  مواطنين 

يمكنك �إلزامُ فتى بال�صلاةِ دون �أن يعرفَ ماهية ال�صلاة..! ولا يمكنك �أن 

تدعو �إن�ساناً للدين دون �أن يعرف من هو خالقُ الكونِ.

�أُ�س�س  �سطحيّةٍ عن  الم�سلمِ على مجرّدَ معلوماتٍ  �شخ�صية  تُبنى  �أن  لا يمكنُ 

وقيم دينه؛ فال�شخ�صية الإن�سانية تحتاجُ �إلى تر�سيخٍ قيمي وفق برامجَ ممنهجةٍ 

والبرهان.  الإقناعِ  ا  و�إّمن والإذعان،  الإخ�ضاعِ  ممار�سة  هدفها  يكون  لا 

م اعوجاج  ال�شخ�صية الم�سلمة تحتاجُ �إلى تقويٍم منذ ال�صغرِ على �أدبياتٍ تقوِّ

النف�س والفكر بمكارم الِخلال، وهذه هي ر�سالة الإ�سلام التي جاءت على 

بعثت لأتمم مكارمَ  ا  »�إّمن بقوله  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  الم�صطفى  نبيه  ل�سانِ 

الأخلاق«.
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منا�سكَ  �أدائهِ  بعد  عاماً  �أكثَر من خم�سةٍ وع�شرين  منذُ   
ٌّ

معلِّمٌ عربي قال لي 

رٍ: والِله لو �أنكَ ر�أيتَ �أحوالَ الم�سلميَن في  الحجِّ وهو ي�شعرُ ب�إمتعا�ض وتذمُّ

الحجِّ لفقدت �أمَلكَ في �أن تقومَ قائمةٌ للم�سلمين في يومٍ من الأيام! 

كانَ يق�صدُ الفو�ضى التي تعتريهم، وعدمَ التنظيمَ الذي ي�سودهم، وال�ضو�ضاءَ 

ُ لكنّ  التي ت�صاحبهم، والهَرجَ الذي يلازمهم، وها هي ال�صور ذاتها تتغّري

بل  فح�سب،  العبادةِ  مكانُ  هذا  من  يُفهمُ  ولا  ثابتاً..!  ظلَّ  العام  �شكلها 

الق�صدَ كافّة ��شؤون الحياةِ في مناحٍ كثيرةٍ، ومواطنَ متعدّدة.

وها �أنا �أ�ستح�ضُر العبارةَ دونَ ا�ستذكارٍ مجهدٍ ودون بالغَ م�شقّة و�أنا �أرى حال 

بع�ض الم�سلمين الذين لا يدركون المغازي الروحانية للعبادةِ، وقد يكونون 

معذورين في ذلكَ �إذا ما �أرجعنا الأمرَ �إلى �أ�صول التن�شئة من تربية وتعليم 

�أماكنِ  في  مح�صوراً  لي�س  الفو�ضى  �أمرَ  لكن  الدّين،  في  وتفقيهٍ  وتهذيب 

العبادةِ فح�سبَ، بل في الكثيِر من ��شؤونِ الحياة؛ الفو�ضى الماديّة والمعنوية! 

القلب  التي ت�سودُ  الفو�ضى  �أخطرها  �أوجهٌ مختلفةٌ  لها  التي تعمُّ  والفو�ضى 

تنظم  �أن  الكبير  الخط�أ  الرافعي:»من  �صادق  م�صطفى  الأديب  يقول  كما 

الحياة من حولك وتترك الفو�ضى في قلبك«. فلي�ست الفو�ضى الخارجية 

الم�شاعر والانفعالات،  ان�ضباطٍ في  الداخلِ من عدم  لفو�ضى  انعكا�س  �إلّا 

و�ضبابية في الر�ؤية، وعدم و�ضوحٍ الأهداف، واللا يقين في المبادئ والقيم 

والتوجهات.

»يَا  باً:  مهذِّ �سبحانه  فقالَ  الكـلام  عند  ــوتِ  ال�صَّ بدرجــةِ  اهتمَّ  ينَ  الدِّ �إن 

لَهُ  هَرُوا  َْجت  وَلَا  النَّبِيِّ  وْتِ  �صَ فَوْقَ  وَاتَكُمْ  �ْص
�أَ تَرْفَعُوا  لا  �آمَنُوا  الَّذِينَ  يُّهَا 

�أَ
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ــعُرُونَ«  تَ�ْش وَ�أَنْتُـمْ لَا  عْمَالُكُمْ  �أَ بَـطَ  َْحت نْ  �أَ لِبَعْـ�ضٍ  ـكُمْ  بَعْ�ضِ رِ 
ْ
كَجَهـ بِالْقَوْلِ 

يح�سنُ  لا  ن�شازاً  م�ؤذياً،  �أ�صبحَ  ارتفعَ  �إن  وت  فال�صّ  ،2  : الحـجــــرات 

الكلامِ  عند  ال�صوتِ  خف�ضَ  الإن�سانِ  تح�ُّرض  من  �أنّ  كما  �إليه،  الا�ستماعُ 

�إلا  لها حديث  يطيبُ  لا  التي  فهي  الن�شازُ  الأ�صوات  �أمّا  للحقّ.  طلباً  �إلّا 

خبِ، ولا جدال  اخِ، ولا �ضحك �إلا بالقهقهاتِ، ولا حوار �إلا بال�صّ بال�ُّرص

�إلا بالَجلبةِ، ولا معاملةً �إلا بال�ضجيج. 

الحياةِ،  ��شؤون  في  الدقّة  على  المبني  الاجتماعي  بالنظام  اهتمَّ  والإ�سلامُ 

الم�سلمِ  من  ت�سمعَ  �أن  �أمّا  والمظهر،  واللبا�س  والفعل  القول  في  والتهذيب 

لا  الح�سنَ  المظهرَ  لأن  الم�شّرف،  الظهورَ  �أ�ساءَ  فقد  مرجاً  له  وترى  هرجاً، 

على  والتزاحمَ  لل�صلاةِ،  التدافعَ  ترى  �أن  لا  ح�سن،  بجوهرٍ  يقترنَ  �أن  بد 

قابِ، وده�س الأج�سادِ،  العبادةِ مظهراً من مظاهرِ الدّين، والقفزِ فوق الرِّ

علامةً من علاماتِ طلبِ الأجرِ والثواب..! تقولُ �إحدى المعتمرات:»ما 

ت�سابقت  حتى  وال�سلام  ال�صلاة  �أف�ضل  عليه  النبي  قبر  �إلى  الطريق  فتح  �إن 

ال�شهادة  فتلوتُ  �أختنق  �أن  وكدّتُ  المتلاطمِ،  كالموجِ  ف�أ�صبحت  الح�شودُ، 

د النا�س الإيذاءَ، لأن الموقفَ  من هولِ ما �شهدت من كربة..!« قد لا يتق�صّ

يفر�ضُ عليهم �إحداث بلبلةٍ وفو�ضى، ولكن الا�ست�شعار بروحانية العبادات 

لا يتحقق في مثل هذه المواقف المربكة التي يفكرّ فيها المرء ب�إنقاذِ نف�سه..! 

يجاهدُ في �شدّتها كي يتنفّ�س، داعياً الله �أن يُخرجهُ حيّاً من تلك الجموع 

وتقبيله..!  للم�سه  الأ�سود  الحجرِ  نحو  التدافع  هو  وهكذا  المتدافعة..! 

الأجواء الروحانية تحتاجُ �إلى وعي عميقٍ بحكمة الت�شريع، و�سدادِ العقيدة 

قبل �أن ت�ؤدى العبادات فت�صبح خاويةً من المفاهيم الروحانية العميقة، حينها 
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لا يخالجُ المرءَ �أي �شعورٍ بالا�ستغراب من جرّاءِ فو�ضويته، بل يراها واجبة 

حتى و�إن كان يدفع بج�سدهِ طفلًا �ضعيفاً، �أو يكت�سحَ �شيخاً هزيلا!

و�سلم  عليه  الله  �صلى  فقال  المظهر،  و�أناقة  الهيئةِ،  بح�سنِ  اهتمَّ  والإ�سلامُ 

�إِنَّ   : رَجُلٌ  قَالَ   ،  ٍ كِْرب مِنْ  ةٍ  ذَرَّ مِثْقَالُ  قَلْبِهِ  كَانَ ِيف  مَنْ  نَّةَ  َ اْجل يَدْخُلُ  : »لا 

جَمِيلٌ   َ اَّهلل �إِنَّ   : قَالَ   ، نَةً  حَ�سَ وَنَعْلُهُ   ، نًا  حَ�سَ ثَوْبُهُ  يَكُونَ  �أَنْ  يُحِبُّ  جُلَ  الرَّ

قِّ ، وَغَمْطُ النَّا�سِ« حديثٌ �صحيح. لكن تجدُ  َ ُ بَطَرُ اْحل مَالَ ، الْكِْرب َ يُحِبُّ اْجل

الهندامِ، وهذه  و�أناقة  المظهرِ،  اهتماماً بح�سنِ  يولون  الم�سلمين من لا  من 

من مقت�ضياتِ الظهورِ الح�سن للم�سلمِ، بل وعلامة الاقتداء به، يقول محمد 

راتب النابل�سي: »الله عز وجل يحب الجمال في الأقوال والأفعال، واللبا�س 

والهيئة، ويبغ�ض القبيح من الأقوال والأفعال والثياب والهيئة »وي�ضيف: 

»والله نحن ببلاد �شهد الله ب�شرق �آ�سيا النظافة هناك �شيء لا ي�صدق، الأناقة، 

لا تجد �سنتيمتًرا خط�أ بالبلاد كلها، كله ع�شب �أخ�ضر، ورود، حدائق، ف�إذا 

كنت كما كان عليه ال�صلاة وال�سلام ف�أنت م�سلم، دعيت �إلى عقد قران، 

�أن يكون  �أبداً، لكن يجب  �أقول : غالية..  يكون عندك ثياب جميلة، لا 

لك ثياب خا�صة بالحفلات تمثل الدين، �أنت على ثغرة من ثغر الإ�سلام فلا 

ي�ؤتَّني من قبلك«.

فلماذا يهولك في بلادِ الإ�سلامِ القمامات المتراكمةِ في الحارات وال�شوارع، 

ويورعك عدم التنظيم في الأبنيةِ وال�شوارع، وتزعجك فو�ضوية الإجراءات 

دينُ  الإ�سلامُ هو  �ألي�س  الب�شر؟!  التي تم�س حياةَ  ال��شؤون  المتبّعة في مختلف 

هذه  من  الم�سلميَن  عقولُ  �أينَ  والإجادة؟!  والإحكامِ  والنظافةِ،  التنظيمِ، 

القيم الإ�سلامية؟!
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دون  �صلاةٌ  ت�صحُّ  فلا  الطهارة،  في  �أ�سا�سي  ركنٌ  الإ�سلامِ  في  النظافةَ  �إن 

و�ضوء؛ �أي دون نظافة، ولا يمكنُ قبول �أيّ تعبّدٍ على نجا�سةٍ، وقد قُرنت 

النظافة الج�سدية بالنظافةِ الوجدانية، يقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »�إذا 

تو��ضأ العبد الم�سلم �أو الم�ؤمن فغ�سل وجهه خرج من وجهه كل خطيئة نظر 

. لهذا ف�إن عدم اعتناء الم�سلم بنظافته 
3
�إليها بعينه مع الماء �أو مع �آخر قطر الماء«

يتقبله  الآخرين، ولا  نفو�س  منه في  النفور  ي�سبِّب  ثيابهِ  نظافة  �أو  الج�سدية 

�أهله، ف�أيُّ خيٍر في عبادةٍ لا تورّث نظافةً ح�سيّة ومعنوية، و�أيُّ �إح�سانٍ في 

م�سلمٍ لا يعتني بنظافتهِ ال�شخ�صيةِ وهو يزعمُ التديّنَ، والالتزامَ ب�أخلاقيات 

الدين الرفيعة؟! 

الجميلِ  هنداماً،  المت�أنقِ  �سلوكاً،  الراقي  لفظاً،  المهذب  الم�سلم  �أن  �شكَّ  لا 

الأ�شعثُ  ذلك  لي�س  الم�سلم،  �صورةِ  �إلى  الأقربُ  هو  رائحةً،  الزكيِّ  هيئةً، 

الفو�ضوي  ال�صوت،  ال�صاخبُ  الرائحة،  المنتن  الثيابِ،  المهلل  ال�شعر، 

الأ�صدقاء  �شبّه  حين  وال�سلامِ  ال�صلاةِ  �أف�ضل  عليه  الكريم  فالنبي  ال�سلوك؛ 

ذهب ت�شبيهه لل�صديق الح�سن كحامل الم�سكِ، وحين ذكرَ ما يحب ذكرَ 

كان  �أنه  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  عنه  �أُثر  وقد  وال�صلاة..  والن�ساء،  يبَ،  الطِّ

المر�آة، والِمكحلة، والم�سواك، والمقرا�ض)المق�ص(،   : ال�سفر  يحمل معه في 

والم�شط، وقارورة الطيب، و�إبرة وخيوط، فكان ينظر في المر�آة، ويتم�شط، 

فيقول لأ�صحابهِ: » �إن الله يحب من عبده �إذا خرج �إلى �إخوانه �أن يتهي�أ لهم 

ل«، ويقول : »من كان له �شعر فليكرمه« �صحيح الجامع. ويتجمَّ

هناك من الم�سلمين من يدخلُ على زوجتهِ وهو كريه الرائحةِ، نتُن الج�سدِ، 

3  �صحيح م�سلم.



�إ�شكالات ح�ضارية للذات العربية

31

�أعوجٍ  منطقٍ  ف�أيُّ  زينةً،  وتزدان  عطراً،  تفوحَ  �أن  يريدها  ذلك  مقابلَ  في 

لن�سائكم،  ت�صنّعوا  عنه:  الله  ر�ضي  الخطاب  بن  عمر  �سيدنا  يقول  هذا؟! 

الله  عبا�س ر�ضي  بن  ويقول عبدالله  منهن«،  ما تحبونه  منكم  ف�إنهن حببن 

عنهما: �أحب �أن �أتزين لزوجتي كما �أحب �أن تتزين لي.

هذه مظاهرَ ح�سيّةٍ جماليةً بديهية حثَّ عليها الإ�سلام، لا يمكنُ �أن تعك�سَ 

عدم  مع  الم�ساجدِ  في  التخ�شّعِ  طول  �أمّا  طاهرة،  ونف�سية  زكياً،  جَنَاناً  �إلّا 

الإ�سلامِ  منهجِ  فلي�سَ ذلك من  الحياةِ  بالج�سدِ وفو�ضاويةٍ عارمةٍ في  اعتناءٍ 

معواناً  �شيء  كل  في  الراقي  الديّن  هذا  يكون  �أن  يمكنُ  لا  �إذ  �شيء..!  في 

على الفو�ضى العارمة التي تحدثُ في �أماكنَ مقدّ�سةٍ، �أو الهرج والمرج في 

الم�سلمين  من  الكثيِر  ولي�سَ حالُ  العامة،  الحياة  �أو  ال�شوارع  �أو  الأ�سواقِ، 

بُ من الإ�سلامِ  الذين تخلّوا عن النظامَ والترتيب، والأناقةِ والتهذيب، ليحُ�سَ

وهو بِدعةٌ منهم ظنّاً منهم �أن الم�سلمَ لا يعنيهِ تجمّله، ولا ح�سنَ هندامهِ، ولا 

�إلّا  المظهرِ  بالجوهر، وهل ح�سنُ  بل  بالظاهرِ  يعتني  لا  �أي  طريقة كلامه، 

دليلٌ في حقيقته على ح�سن الجوهر؟!

الم�سلمُ مر�آةُ دينهِ، ف�إن القوّة لا تعني ال�سلطةَ والنفوذ والجبروت والبط�ش، 

والت�أدبِ  المبادئ،  في  والو�ضوحِ  الأفكار،  في  الان�سجامِ  �أي�ضاً  تعني  بل 

يُرى في  ما  وكلّ  المظهر،  والجاذبيةِ في  اللبا�سِ،  والأناقةِ في  الحديثِ،  في 

الإن�سانِ الم�سلمِ من �آداب ومظاهرَ يعك�س في غالبيته - �إلّا القليل - فهمه 

�أو جهله ب�أ�صول الدينِ وحكمةِ الت�شريعِ في منهاجهِ الحكيم.     
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جل�ستُ �إلى جانبِ رجلٍ في �إحدى الم�ضايف, ف�سمعتُ منه حكاياتٍ عن 

عَلَمٍ معيٍن لا ي�صدّقها ذو عقلٍ؛ فقد بلَغَتْ من التهويل وال�شططِ في تلك 

ال�شخ�صيةِ ما لم تبلغهُ �شخ�صيةٌ �إن�سانية غيرها لا في الأنبياءِ ولا من دونهم..! 

حتى بدت لي تلك ال�شخ�صيةِ على مقامها الديني والتاريخي �أ�سطورة من 

الأ�ساطير الإغريقية لما حِيكَ حولها من هالاتٍ تفخيمٍ ومغالاة!

يجتمعُ علماءُ الم�سلمين لتقريبِ المذاهب، وهذا �أمرٌ حميدٌ تحتاجُ �إليهِ الأمّة، 

لكني �أتمنى �أن تكون لدى العلماء الجر�أة للدعوة �إلى تنقيةِ المذاهبِ مما يعلقُ 

بها مما يتجنّى على الدّينِ، بل وي�شوّه �سمعته، ويحرّف �أ�صوله وقواعده..! 

العقيدة،  �أ�صول  مع  يتواءم  لا  بما  الزاخر  التراثِ  من  المذاهبِ  تنقية  �أقولُ 

لا  فيما  الأمّةِ  �أوقات  �ضيّع  تراث  لأنه  الإ�سلام  وروح  الت�شريع،  وحكمة 

ينفعها في م�ستقبلِ الع�صر الحديث؛ ع�صر العلم والابتكارات والاختراعات 

الخيالية في  الحكايات  فيه  تكرّ�س  الذي  الوقت  المحتدمة. في  والمناف�سات 

عن  بعيداً  المذهبية،  التبعيةِ  تكري�س  �أجلِ  من  المذاهبِ  �أتباع  بع�ض  ذهنية 

تحرير العقلِ من �أقا�صي�صَ لا تعينهُ على التفكير الم�ستقبلي، ولا تدفعه قُدماً 

لي�صنعَ غداً م�شرقاً لأنّه مكبّل بالقيودِ الما�ضويّةِ الثقيلة..! 

ال�صادق  الاجتهادِ  عن  �أبعدُ  هي  التي  الغريبة  الفتاوى  من  المذاهبِ  تنقية 

و�أقربُ �إلى طلب ال�شهرةِ لغرابتها؛ لأن العقل لا يُعملُ فيها، ولا يتم تدبّرها 

ذوي  الفقهِ  �أ�صول  علومِ  في  ين  المخت�صّ قِبل  من  حولها  النقا�ش  �إثارة  ولا 

بة لغير كتاب الله وال�سنة  العقليات غير المنغلقةِ على الموروث، وغير المتع�صّ

القطعية لر�سوله الكريم عليه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام. 
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ا �أ�ضحت مناهجَ  هذه الفتاوى لم تمت في بطونِ الكتبِ بموتِ �أ�صحابها و�إّمن

من  �شاءت  من  تخرجُ  لأنّها  ال�سمحة؛  لروحه  وت�شويه  للإ�سلامِ،  تحريف 

الإ�سلامِ، وتمجّد من �شاءت، تلعن ذاك، وتكيلُ الثناءَ لذاك..! ثم تزعمُ �أنها 

الأوداجِ،  بقطع  المحراب،  و�إلى وجهةِ  ال�صوابِ،  �إلى جادّة  الإ�سلامَ  تعيدُ 

وجزّ الرقاب..! فتاوى فرّخت جيلًا عنيفاً يمار�سُ ال�ساديّة با�سم الإ�سلام، 

يحرقُ الب�شَر ويقطع �أعناقهم بكلمة »الله �أكبر«! 

 عن ف�صلٍ في تغير 
4
يقول الإمام ابن القيم رحمة الله عليه في »�إعلام الموقعين«

الفتوى واختلافها بح�سب الأزمنة والأمكنة والأحوال والنيات والعوائد: 

»هذا ف�صل عظيم النفع جدا، وقع ب�سبب الجهل به غلط عظيم على ال�شريعة 

التي  الباهرة  ال�شريعة  �أن  يُعلم  �إليه،  �سبيل  �أوجب من الحرج والم�شقة ما لا 

هي في �أعلى مراتب الم�صالح لا ت�أتي به، ف�إن ال�شريعة مبناها و�أ�سا�سها على 

والمعاد، وهي عدل كلها ورحمة كلها  المعا�ش  العباد في  الحكم وم�صالح 

�إلى الجور  العدل  م�س�ألة خرجت عن  وم�صالح كلها وحكمة كلها، فكل 

�إلى  الحكمة  وعن  المف�سدة،  �إلى  الم�صلحة  وعن  �ضدها،  �إلى  الرحمة  وعن 

 .
5
العبث لي�ست من ال�شريعة، و�إن �أدخلت فيها بالت�أويل«

تنقية المذاهبِ من المماحكات التاريخية، وال�سجالات المتوارثة التي لا حلّ 

فيها �سوى �أن يقودَ �صوت العقلِ، وت�سمو روح الدّين، وتعلو كلمة الله.. 

فما ذنبُ �أرواحٍ تبادُ، و�أجيالٍ تفنى لتاريخٍ وّىل ورجالٍ ق�ضوا لِله �أمرهم، 

وبيده م�آلهم، يحكمُ فيهم ما ي�شاء، ويحا�سبهم على ما �أراد؟! ما ذنب الأمّةِ 

كي تبتلع الطعمَ، في�صدحُ �صغارها بالأحقاد، وي�صّرح كبارها بالعداوات؟! 

4  جزء3، �ص337.

/http://essirage.net  5  القا�ضي �أحمد عبد الله الم�صطفى، ال�سراج الإلكتروني
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�أوَلم يكن �أجدى بالعلماءِ �أن يحرروا عقول النا�شئةِ من التراث الثقيلِ الذي 

يثقلُ الكواهل، ويحوز ال�شواغل مما لي�س فيه من جدوى؟!

الفتنةِ،  على  وحثٍّ  للعنفِ،  تحري�ضٍ  من  بها  �أُلحقَ  مما  المذاهبِ  تنقية 

للعقليةِ،  وتمويهٍ  والوحدة،  للاجتماعِ  ومخالفةٍ  الفرقةِ،  على  وا�ستحثاث 

و�إخ�ضاعٍ للنفو�سِ لطائفةٍ �أو لفئةٍ، �أو لجماعةٍ، �أو لحركةٍ. 

لتخدمَ  و�سلم  عليه  الله  للنبي �صلى  المن�سوبة  المفتراة  الأحاديث  من  تنقيتها 

�أهواءَ قومٍ ابتدعوها، و�أرادوا بها تغليب البرهانِ بالبهتان، منها ما وردني 

منذ �سنوات عن حديث مكذوب عن و�صايا النبي الأكرم لابنته فاطمة، وفيه 

من الأ�ضاليل ما يجعل م�صير المر�أة معقوداً ب�سخطِ �أو ر�ضا الرجلِ عنها، لأن 

من ابتدعها مر�ضى القلوب..! ولي�س ببعيدٍ �أن تبتدعَ في مجتمعات ينت�صُر 

فيها الذكور ل�سلطتها لا لمنهجِ الدّين، هذه المجتمعات » كثيراً ما نظرت �إلى 

المر�أة على �أنها دون الرجل قدرا وعقلا ومكانة، و�أن الرجل �أف�ضل منها، 

فهي خلقت لمتعته وخدمته وطاعته، ولا بد من تقويمها وت�أديبها، وال�ضرب 

 وفي التراث الفقهي ما فيه من مثل 
6
على يديها، و�إلا ف�سدت و�أف�سدت«

»لا  الزهري:  للإمام  مقولة  »المغني«  كتابه  في  قدامة  ابن  �أورد  فقد  هذا، 

يقتل الرجل في امر�أته لأنه ملكها بعقد النكاح«، ونقر�أ لابن علي الجوزي 

للزوج..  كالمملوك  �أنها  تعرف  �أن  للمر�أة  »وينبغي  الن�ساء«:  »�أحكام  في 

، �أُمم في عوالم الغرب يفرّقها 
7
وينبغي لها ال�صبر على �أذاه كما ي�صبر المملوك«

�أفرزت حروباً عالمية كبرى، تغلّبت على  تاريخ دموي، وتمزّقها عداوات 

ال�شرق  الم�سلمين،  العلماء  اتحاد  م�ؤتمر  في  �ألقتها  التي  ورقتها  في  العابدين  زين  �سهيلة  الدكتورة  �ألقتها  ورقة  من  	6

الأو�سط، مقال بعنوان : الاتحاد العالمي لعلماء الم�سلمين يو�صي بتنقية التراث الفقهي من خطابات »ه�ضم حقوق 

المر�أة«، الجمعـة 26 رم�ضـان 1432 هـ  الموافق 26 اغ�سط�س 2011، العدد 11959.

7  الم�صدر �أعلاه.
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ف�أ�صبحت  وع�سكرياً،  و�سيا�سياً  اقت�صادياً  فتوحدّت  و�ضغائنها  غلوائها 

الدين  ذات  الإ�سلامية  الأمّة  �أن  حين  في  منها،  ينالُ  ولا  لها،  يرامُ  لا  قوةً 

مُوا بِحَبْلِ  الم�شترك، والتاريخ الم�شترك لم ت�ستجب لأمر ربها لها: » وَاعْتَ�صِ

قُوا« )�آل عمران: 103(، ون�صحه �سبحانه للم�سلمين:  ِ جَمِيعًا وَلَا تَفَرَّ
اَّهلل

لُوا وَتَذْهَبَ رِيحُكُمْ« )الأنفال: 46( وهذا كان حالها:  »وَلَا تَنَازَعُوا فَتَفْ�شَ

يقتلُ فيها الأخُ �أخاه، وي�أخذ هذا ابن عمّه بجريرةِ غيره، ويغلظ هذا المنتمى 

�إلى المذهب الفلاني العداوة للمنتمي للمذهب الآخر، وقد ن�سي الاثنان �أن 

ما يجمعهما كلمة التوحيدِ، والقبلةَ، والأركان، والتحيّة! 

ن�سوهُ لأن القلوب موغرةٌ بالحقدِ، وممل�ؤة بالبغ�ضاءِ، وم�شحونة بالخ�صومةِ 

ومن من؟ من بع�ض من يت�سمون بالعلماءِ الذين يح�سبون �أنهم �أهل الت�صويب 

وهم في الحقيقةِ دعاة الفتنة، دعاة الغرفة والانتقام وال�شقاق..! ومع ذلك 

المنابر..!  يت�صدرون  المذهبي  والتقارب  الديني  الت�سامح  م�ؤتمر  في  تجدهم 

بينما ال�ضحايا من ال�شباب في ميادين القتالِ يقتّل بع�ضهم بع�ضاً، ينا�صُر هذا 

�أن ينقلبَ عليه في�صبح حبيب الأم�س عدو اليوم، حتى  ذاك، ثم ما يلبثُ 

من راجعَ نف�سه في �أو�ساط هذه الفئات المنحرفة عن الدّين وكان لها مر�شداً 

ودليلًا حا�صروه، وزعموا �أنه يخون الله ور�سوله! 

�إن الإ�شكالية العميقة هنا تقع في �أن بع�ض كتب التراث ت�شكّل مرجعيات 

التراث  نحو  العامة  النظرة  لأن  فكرها؛  منها  فت�ستقي  الجماعات  لبع�ض 

الفقهي هي نظرة الت�سليم بال�صحّة والم�صداقية في الغالب ولي�س التمحي�ص 

والتدقيق والتنقيح. هذا الأمر ي�ستدعي وجود فئة م�ستنيرة في كل مذهب، 

ذات عقليات منفتحة، لا تقع تحت �سلطة التراث ولا تخ�ضع للم�سلمات 
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وحكمة  العقيدة،  ونقاء  الدّين،  �صحيح  ي�شاكلُ  لا  مما  التراث  هذا  لتنقح 

الت�شريع. لقد �أوقعت بع�ض الدول نف�سها في فخاخِ الجماعات التي �أن��شأتها 

ا�شتدّ  فلمّا   .. يومٍ  كل  الرماية  �أعلّمه  مرماها:  في  نف�سها  هي  ف�أ�صبحت 

�ساعدهُ رماني

�إن تنقية المذاهبِ من قِبل متخ�ص�صين، م�ستنيري الفكر، منفتحي النظرات، 

همّهم جمعُ الأمّة على ما ي�شدُّ من �أزرها، ويوحّد كلمتها، ويوثق رباطها، 

�سيا�سية،  �أداةَ  وجعله  الدّين  ت�سيي�س  �إلى  ال�سيا�سية  القيادات  تعمد  لم  ف�إن 

الدين، و�ضعف في  ه  ت�شوَّ المجتمع،  ي�صلح كيان  ربّانياً  منهجَ حياةٍ  ولي�س 

تمليه  ما  بح�سبِ  بالتخرّ�صات  ويحفلُ  بالأ�ضاليل،  يحبلُ  ف�صارَ  النفو�س، 

الم�صالح الفئوية �أو الطائفية �أو الجهوية لا بح�سب ما �أمر الله به ونهى عنه. 

حينها تدفع الأمّة ب�أكملها ثمناً باهظاً جراء ت�شويه الدّين وتمويه �أتباعه!
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للتوِّ  نزلنا  وقد  لي�س�ألنا  الورعِ،  مت�صنّع  الب�شا�شةِ،  متكلّفِ  بوجه  ا�ستقبلنا 

لأداءِ العمرةِ في �أطهرِ بلاد الله، ي�س�ألنا بابت�سامةٍ �صفراء: تاك�سي؟ قلنا له: 

الأُجرةِ،  �سيارات  مواقف  فيها  تخطّينا  بعيدةً  م�سافةً  وراءه  فجرّنا  نعم.. 

لنا ل�سيارةٍ متّ�سخةٍ، متق�ضق�ضة الزجاجِ، يرثى حالها، ركبنا فيها  حتى �أو�صَ

على م�ض�ضٍ، فانطلقَ بنا مقلِّباً م�سبحتهُ بين �آونةٍ و�أُخرى ومردداً كل حيٍن 

�أزكى عبارةٍ تتعطرُ بها �شفاهَ �إن�سان »لا �إله �إلا الله«، يا لعظمة كلمة التوحيدِ 

من  والعقولِ  الأدنا�سِ،  من  والقلوبِ  الأرجا�سِ  من  الأر�ضَ  طهّرت  التي 

ال�سخافات، لترتقي بها طاهرةً، زكيّةً.

و�صلنا الفندق ف�إذا به يطلبُ خم�سةَ �أ�ضعافَ ال�سعرِ م�ستغلًا جهلنا بالتكلفةِ 

التَّ�أوهات  وتلك  دقائقَ،  منذ  بها  تزيّا  التي  الأقنعةِ  كل  خالعاً  الحقيقية، 

قامَ به هذا الرجل في ذهني  التمثيلي الذي  �أعدتُ �شريطَ الدور  الروحيّة، 

فوجدتهُ يطابقُ �صوراً كثيراً �صنّفها ال�ضميُر كدرو�سٍ يجبُ الحذرُ منها!

ي�صعبُ على المرءِ �أن يقول: �إنّكَ ما �إن تنزلُ في بلادٍ م�سلمة حتى يرجفُ 

الأولى  خطواتك  تخطو  �إن  فما  والاحتيالَ،  الن�صب  تتوخى  لأنكَ  قلبكَ 

بدماثةٍ،  يعاملكَ   ، با�شٍّ بوجهٍ  �أحدهم  �إليكَ  يتقدّمُ  حتى  العربي  المطار  في 

ويخ�ضعُ لك الجناحَ توا�ضعاً لخدمتكَ، لـ »ي�ضبِّط لك الدنيا« فماذا تريدُ بعد 

»ت�ضبيط الدنيا« لك؟! لكنك �سرعان ما �ستكت�شف �أنه وبدلًا من »ت�ضبيط 

الدنيا« لك »ي�ضبّطك« �أنت بكاملك..! وذلك بالاحتيالِ والنَّ�صب والغ�ش 

والابتزاز.. فتتلقى �أول �صفعةٍ لك في دار الم�سلمين الآمنة التي تنتمي �إليها 

خا�صةً بعد �أن قر�أت الآية الكريمة المعلقة »ادخلوها ب�سلامٍ �آمنين« ف�أدخلت 

ينة..! قال لي �أحد الأ�صدقاء: ما كدنا ندخلُ  كِينة �إلى قلبك ولي�س ال�سكِّ ال�سَ
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حدود دولةٍ عربيةٍ حتى خرجنا منها على الفور، �س�ألته: لماذا؟ �أجاب: تم 

الاحتيالُ والن�صب علينا على الفور! قلتُ : له واجب ال�ضيافة!

�أي�ضا- نط�أ ديارَ الغربِ فن�شعرَ  النف�س  �أ�صبحنا - وهذا الكلامُ ثقيلٌ على 

ب�أمانٍ �أكثر من ديارِ م�سلمين نتو�سّم فيهم ال�صدق والأمانة وح�سن المعاملة 

ومراعاة حق الأخوة في الإ�سلام وغير ذلك مما يح�ضُّ عليه الدّين، لكننا لا 

بح�سن  يتمظهرون  الذين  المقنّعين  المترب�صين  �أولئك  من  �أنف�سنا  على  ن�أمن 

التعامل، ولطف الجانب، ويح�سنون التلفظ بالعبارات الترحيبية، وترديد 

حينها  م�صالحهم،  ق�ضاء  حتى  والمديح،  الثناء  وكيل  والأحاديثِ،  الآيات 

�أن  بعد  الطريق،  قارعة  على  �ضحاياهم  ويلقون  �أنيابهم،  عن  ون  يك�ّرش

يذيقوهم الويلات من ال�سبِّ واللعن.

من  والاحتيالِ  وال�سرقةِ  وال�سلب  للن�صبِ  غيرنا  وتعر�ض  تعرّ�ضنا  كم 

للإيقاعِ  ال�سبل  �شتى  ا�ستخدام  عن  يتورعوا  لم  الذين  الم�سلمين  »�إخوتهم« 

بفرائ�سهم بغية تحقيق الربح المادي المزيفّ دون �أدنى ت�أنيبٍ من �ضميٍر، ولا 

وازعٍ من �إيمانْ..! وفي المقابل ف�إننا لم نتعر�ض ولم ن�سمع عن وقوع ن�صب 

كان  حيث  هناكَ  ت�سودُ  والأمانة  وال�صدق  الثقة  لأن  الغرب  في  واحتيالٍ 

الإ�سلام..!  بني  معاملات  وتتكر�س في  الإ�سلام  بلاد  ت�سودَ في  �أن  يجبُ 

ت�شتري �سيارةٌ م�ستعملةٍ من معر�ضٍ عربي فلا ي�ضمنها لك، وت�شتريها من 

�صادقاً،  كان  الأوّل  �أن  ولو  �أ�شهر..!  �ستة  لك  في�ضمنها  �أوروبي  معر�ض 

النفاق  يمار�سُ  الغرب  لكن  فيقول:  قائل  ي�أتينا  ال�ضمان..!  لمنحك  واثقاً 

م�صالح  �صعيد  على  ذلك  ولكن  نعم  له  فنقول  والتدلي�س،  والإزدواجية 

نتحدث  ا  �إّمن تمار�سها،  التي  ال�سيا�سة  م�ستوى  وعلى  تراعيها،  التي  الدول 

نحن عن المجتمعات وال�شعوب.
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بلاداً  زار  �أنّه  جيوجرافيك«  »نا�شيونال  في  يعملُ  غربي  �صحفي  يروي 

عربيةً لإنتاجِ فيلم وثائقي، و�صادف �شاباً عر�ضَ عليه الخدمةَ دون مقابل، 

من  والمروءة  الكرمَ  �أن  تذكر  ولكنه  العربي،  كرمِ  من  الغربي  فا�ستغرب 

دمَ  عادات العرب، فلمّا انتهى العمل �إذا بال�شاب العربي يطالبه ب�أجرته، ف�صُ

الغربي من هذه المفارقة الغريبة �إذ طلب منه مبلغاً لم يكن مح�سوباً ولا متوفراً، 

حتى تدخّل �شيخ القبيلة الذي هو والدُ ال�شابِ فح�سم الأمر بدفعِ مبلغٍ �أقلّ 

ح�سب  الذي  الم�صدوم  الأجنبي  ح�سبان  غير  في  لكنّه  ال�شاب،  طلب  مما 

كلمة ال�شاب العربي �صادقةً، لا مراوغة فيها، فذهب ليكتبَ افتتاحيّة في 

مجلّة »نا�شيونال جيوجرافيك«!

وللأ�سفِ، ف�إن الم�سلمَ قد �أ�ضاعَ الثقة بالم�سلمِ دون تعميم، حتى �إن بع�ضهم 

والتحايل،  الابتزاز  من  خوفاً  الم�سلم  »�أخيه«  مع  التعامل  يتحا�شى  �أ�صبح 

وما كان الحال لي�صلَ �إلى فقدان الثقة لو �أن ه�ؤلاء الم�سلمين راعوا الأمانة 

�أعينهم  ن�صب  و�سلم  عليه  �صلى  النبي  ر�سمه  الذي  الفا�صل  الحدِّ  وو�ضوا 

ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ:»مَنْ بَاعَ عَيْباً  لَّى اَّهلل حين قال: من غ�شّنا فلي�سَ منّا..! وقولهِ �صَ

، وما �أكثر الب�ضائع التي 
8
ئِكَةُ تَلْعَنُهُ« َال َْمل تَزَلْ اْمل ِ وَ

َْمل يَزَلْ ِيف مَقْتِ اَّهلل  يُبَيِّنْهُ 
َْمل

العربية وهي مليئة بالعيوب ثم لا تردّ، بينما ي�ستغلُّ بع�ض  البلاد  تباع في 

�سنوات  ثلاث  نحو  �إلى  الغرب  في  الب�ضاعة  ا�سترداد  قبول  ميزة  الم�سلمين 

بها  يعودُ  جديدة  ب�ضاعة  ليت�سلم  بنف�سه  �أحدثه  فيها  عيبٍ  بحجّة  فيعيدها 

غانماً �إلى وطنه من »ديار الكفر«!

رواه ابن ماجه : عن واثلة بن الأ�سقع. 	 8
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يقول ال�شيخ محمد راتب النابل�سي في معنى الحديث ال�شريف: »معنى هذا 

ذهبت,  �أينما  معك  يدور  الدين  قويم,  منهج  الدين  كبير,  �شيء  الدين  �أن 

في  له  مظهراً  �أظهر  اليومي،  التعامل  في  الدين  الم�سجد,  في  لي�س  الدين 

حرفتك, هناك مظهر �صارخ للدين, هناك مظهر حقيقي، المظهر ال�صارخ 

ت�صلي في الم�سجد, �أما مظهره الحقيقي و�أنت في دكانك, و�أنت في التعامل 

اليومي, ودائماً الإن�سان يمتحنه الله عز وجل ب�إن�سان جاهل .. الباعة من �أين 

�أ�سو�أ ب�ضاعة ب�أعلى �سعر، ما  ي�ؤخذون؟! ي�أتي زبون جاهل يمكن �أن تبيعه 

الذي يمنعك من ذلك؟! خوفك من الله عز وجل, لذلك تن�صحه, تقدم له 

�أف�ضل الب�ضاعة ب�أح�سن �سعر، هذا الم�ؤمن, �أما حينما ي�ستغل جهل ال�شاري، 

ويرفع ال�سعر، ويعطيه �أ�سو�أ ب�ضاعة، هذا دخل في الغ�ش«.

هل  لي�س�ألك:  بك  يت�صل  من  جلدتكَ  وبني  الدين  في  »�إخوتك«  من  كم 

�سمعت عن الجهاز الفلاني؟! ليمنحكَ وليمةً لن تن�سى طعمها فيما بعد..! 

فتح�سبُ  ا�ستلم جائزتك،  تعال  لك:  ليقول  ال�سوق  يقابلك في  من  وكم 

�أنك قد �أنجزت عملًا ي�ستحق الجائزة الممنوحة، ف�إذا بالجائزة هي �إيقاعك 

في الفخِّ وابتزاز �أموالك، والتحايل عليك..! حتى الدّين لم ي�سلم فتجّاره 

كثٌر بع�ضهم ي�ؤمون النا�س في ال�صلاة ولهم خطب م�ؤثرة ثم يبتزون �أموال 

�أولئك م�سلمون و�أنت م�سلم ولكنّك  الذين يرتجون ال�شفاء ب�آياتِ الله..! 

�ضحيّة كغيرك بالن�سبةِ لهم، ف�إن لم يراعوا فيك ذمّةً فكيف بالغريب؟!

من الم�ؤ�سفِ تف�شّي مر�ضُ »ال�شطارة« الذي يعني عند الكثير ممن يح�سبون 

والمكيدة.  والحيلة  والخبث،  بالدهاءِ  ال�ضحايا  ا�صطياد  »�شطّار«  �أنف�سهم 

بكلمة  الجمعة  يوم  لل�صلاة  المنادي  ينادي  �سلوم:«  الحميد  د.عبد  يقول 
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)الله �أكبر( وهي غير )الله �أكبر( التي ترمز لقطع الر�ؤو�س و�إطلاق القذائف 

وتفجير المفخخات وال�سيارات لقتل عباد الله ممن باتوا يخ�شون �سماعها.. 

يعودوا  حتى  لعملهم  يعودوا  �إن  وما  لل�صلاة  ويذهبون  البيع  فيَذَرون 

للكذب والغ�ش والاحتيال وا�ستغلال عباد الله - و�شعارهم )البيع �شطارة(، 

وهذه لا علاقة لها بالأخلاق ولا بالقيم المجتمعية والدينية، ولا علاقة لها 

�ض �أن ال�صلاة تنهي عنه .. الأمر ذاته ينطبق  بالفح�شاء والمنكر الذي يُفَرت

على كل �أوجه الحياة في المجتمعات العربية الإ�سلامية وقد يتجاوزها لبع�ض 

المجتمعات الإ�سلامية الأخرى، �سواء �ضمن علاقات المجتمع �أو م�ؤ�س�سات 

الدول؛ فال�ضمير معدوم في العمل والاختيار والعلاقات والتعامل والتزكية 

وما �شابه ذلك«.

من  لأن  الإ�سلامية؛  مجتمعاتنا  في  يتف�شى  ال�شطارة  با�سم  الابتزاز  مر�ضٌ 

يمار�سه �أ�ضعف وجود الله في قلبه، فهانت عليه �أوامره ونواهيه، و�سهلت 

عليه �سنّة نبيّه؛ فبحث عن ثغرات في نف�سه لا في القانون، �أو ت�سّرت بالدهاء 

لين�صبَ ويحتال. هان عليه دينه، ونف�سه ولقمة عي�ش الذين يطعمهم، فلا 

بركةَ تكتبَ له من ابتزازٍ موهوم، ولا رزقَ يدوم له من ن�صبٍ مزعوم، وهو 

فوق ذلك تتكالبُ عليه الهموم.
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ما �إن بد�أت المناظرة التليفزيونية بين �شخ�صيتين امتد الحوار بينهما �أكثر من 

حلقةٍ تليفزيونية حتى هلّل المذيع وكّرب للأمر الذي تلقّاهُ �أثناء بث الحلقةِ من 

�إدارة القناة ب�إيقافِ الحلقة المبا�شرة نظراً لر�أيٍ �أبداه �أحد ال�ضيفين في الحلقة 

�أُوقعَ  الذي  الفخِّ  عن نجاح  يُعلنُ  بالمذيعِ  ف�إذا  به،  الإيقاعَ  ف�أرادوا  ال�سابقة 

فيه ال�ضيف ليكيلَ له التُّهم وال�شتائمَ، ويحتقرهُ وي�ست�صغرهُ ويذمّه دون �أن 

، بل ويو�صي كل من يتقي الله ب�ألا يتيح له مجالًا للظهور!!  يمنحه فر�صة الردِّ

�أنهم المنهزمون  ولو تدبّر ه�ؤلاءِ الذين �أعلنوا انت�صارهم في الأمرِ لوجدوا 

ديناً، و�أدباً، و�أ�سلوباً، وفكراً، بغ�ضِّ النظرِ عن المو�ضوع المطروح للمناظرةِ 

والر�أي فيه، و�أنهم هم الذين خالفوا الله في منهاجهم؛ وذلك في معر�ضِ 

نَةِ  �سَ
َ وَْعِظَةِ اْحل كْمَةِ وَاْمل ِ �أمرهِ �سبحانه لنبيه الكريم: »ادْعُ �إَِىل �سَبِيلِ رَبِّكَ بِاْحل

لَّ عَنْ �سَبِيلِهِ وَهُوَ �أَعْلَمُ  َنْ �ضَ نُ �إِنَّ رَبَّكَ هُوَ �أَعْلَمُ ِمب وَجَادِلْهُمْ بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَ

يِّبِ مِنَ الْقَوْلِ 
هُْتَدِينَ« )النحل: 125(، وقوله �سبحانه: { وَهُدُوا �إَِىل الطَّ بِاْمل

} )الحج: 24(، وكذلك قوله عز وجل: {وَقُلْ لِعِبَادِي يَقُولُوا الَّتِي هِيَ 

مُبِيناً }  ا  عَدُوًّ انِ  نْ�سَ لِلإِ كَانَ  يْطَانَ  ال�شَّ نَّ  �إِ بَيْنَهُمْ  يَنْـزَغُ  يْطَانَ  ال�شَّ نَّ  �إِ نُ  �أَحْ�سَ

)الإ�سراء: 53(، وقول ر�سوله الكريم عليه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام : »لي�س 

 . 
9
الم�ؤمن بالطعان ولا اللعان ولا الفاح�ش ولا البذيء«

قلّما ت�شاهدُ �أو ت�ستمع لمناظرةٍ بين م�سلمين يبحثانِ فيها عن نقاطِ الالتقاءِ، 

التي  ال�ساخنةِ  النقاط  �إلى  يهرعانِ  بل  الم�شتركة،  والأر�ضيات  والاتفاقِ، 

وتهدرُ،  الأ�صوات،  تعلو  بالبغ�ضاء.  وتحقنها  بال�شحناءِ،  ال�صدور  توغر 

ا الطرفان يتبارزان في ميدانٍ بال�سيوفِ والِحرابِ، �أو  وترغي وتزبد، وك�أّمن

رواه ابن الحاكم في الم�ستدرك على ال�صحيحين. 	9
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يتقاذفهما الموجُ في بحرٍ متلاطم الثبجِ وهما يت�صارعان! م�شاهدَ ت�ؤلُم الم�سلمَ 

الذي يريدُ �أن يُريَ العالم تح�ّرض الم�سلمَ في �أُ�سلوبه الراقي، وحديثهِ المتوازنِ، 

و�شخ�صيتهِ الهادئةِ، وحججه المن�صفة التي ي�أملُ منها ن�صرة الحقِّ لا تحقيق 

ن�صٍر �شخ�صي يحملهُ على قذف الخ�صم بال�شتائم واتهامه في نواياهُ، وتحميل 

مواقفه ما لا تحتمل.

نيرانُ  منها  تندلقَ  تبد�أ حتى  �إن  ما  التي  المحتقنة  المناظرات  هذه  ت�ؤلمنا  كم 

ا الآخر لي�س م�سلماً  الحقدِ، والكراهيةِ، والث�أرِ، والانتقام من الآخر، وك�أّمن

يوحّد الله، بل حتى و�إن كان لي�س كذلك ف�إن لجدالهِ �أدباً، ولنقا�شهِ خُلقاً، 

ولحواره �إح�سانا. 

لقد �ضرب ه�ؤلاءِ الذين ادّعوا �أنهم �أهل الحقِّ وال�صوابِ بقول ربّهم وهو 

ي�ضربُ لهم المثل في بني �إ�سرائيل لما جاءتهم ر�سلهم بالبينات والعلم تفرقوا 

عُوا �أَمْرَهُم بَيْنَهُمْ زُبُرًا  واختلفوا، فنهانا الله تعالى عن �سلوك �سبيلهم: { فَتَقَطَّ

َا لَدَيْهِمْ فَرِحُونَ} )الم�ؤمنون:  53(. كُلُّ حِزْبٍ ِمب

لُواْ  وتحذيره �سبحانه لهم من نتائجِ ال�شقاق والاختلاف {وَلَا تَنَازَعُواْ فَتَفْ�شَ

ابِرِينَ} )الأنفال: 46(. وتحذير  َ مَعَ ال�صَّ واْ �إِنَّ اّهلل ُ ِربْص وَتَذْهَبَ رِيحُكُمْ وَا�

نبيّه الكريم من عاقبةِ الاختلاف البغي�ض في قوله �صلى الله عليه و�سلم: »لا 

.
10

ترجعوا بعدي كفاراً ي�ضرب بع�ضكم رقاب بع�ض« 

�إن الاختلاف في مجتمعاتنا الإ�سلامية هو �سبب كبير من م�سببات ال�شقاق 

المذاهب  وتقريب  الإ�سلامية،  الحوار  دعوات  وما  الم�سلمين،  بين  والفرقة 

	�أخرجه البخاري وم�سلم. 10
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ف�أن�ساهم  الله  ن�سوا  الخ�صوم..!  يتبادله  الذي  واللعن  ال�شحنِ  ب�سبب  �إلّا 

�أنف�سهم لأنهم لم ينت�صروا لأجلِ الحقِّ بالحوار الهادئ المعتدل، بل اعتمدوا 

�إثارة النعرات والع�صبيات  لغة الحوار المت�شنّج، و�أ�سلوب التحري�ض، ولغة 

المذهبية والطائفية والعرقية! 

التخا�صم،  �إلى  الإ�سلامِ  �أبناء  دفعت  التي  هي  المت�شنجّة  الحوارات  هذه  �إن 

ا  و�إّمن عينيها  ن�صب  الإ�سلام  م�صلحة  ت�ضع  لم  فهي  والتقاتل،  والتلاعن، 

ما  وهذا  الفلانية  العرقية  �أو  الفلاني  المطمح  �أو  الفلاني،  المذهب  و�ضعت 

�أنهم على  يعلمون  و�إن كانوا  الإعرا�ضِ عن الحقِّ حتى  �إلى  بالنفو�سِ  �أدّى 

باطل..! �إنّها ع�صبية الجاهلية!

وفي هذا المعر�ض من القول، يوجز الداعية الإ�سلامي الحبيب علي الجفري 

:
11

�أ�سباب الفرقة وال�شقاق في الأمة الإ�سلامية في ثلاثة �أ�سباب

١- الطائفية )�سُنة و�شيعة، م�سلمون وم�سيحيون.. �إلخ(.

وجذورها تعود �إلى ما �أ�سماه �سيدنا محمد �صلى الله عليه و�سلم »داء  	

الأمم«.

قال �سيدنا �صلى الله عليه و�سلم: »دبَّ �إليكم داء الأمم قبلكم: الح�سد  	

ين...«.  عر، ولكن تحلق الدِّ اء، هى الحالقة، لا �أقول تحلق ال�شَّ والبَغْ�ضَ

وعلاجها: ن�شر ال�سلام والمحبة كما فى تكملة الحديث:»... والذى 

ت�ؤمنوا حتى تحابُّوا،  ت�ؤمنوا، ولا  الجنَّة حتى  تدخلوا  بيده لا  نف�سى 

 .
12

لام بينكم« نبِّئكم بما يثبِّت ذلك لكم؟ �أف�شوا ال�سَّ
�أفلا �أُ

»الداء والدواء« الحبيب علي الجفري. 	11

حديث ح�سن رواه �أحمد والترمذى و�أبويعلى. 	12
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ها�شمي  ونوبي،  و�أمازيغي  وكردي  وفار�سي  )عربي  العن�صرية  	-٢

�أ�سود  وح�ضري،  بدوي  ويماني،  وحجازي  نجدي  وقحطاني، 

و�أبي�ض... �إلخ(. وجذورها تعود �إلى ما �أ�سماه �سيدنا �صلى الله عليه 

و�سلم »دعوى الجاهلية«.

الغثائية �أو اللهث خلف الأطماع الدنيوية )المال، ال�سلطة، المغالبة(.  	-٣

وجذورها تعود �إلى ما �أ�سماه �سيدنا �صلى الله عليه و�سلم »الوهْن«. 

قلوبكم  فى  الله  وليقذفن   ..« و�سلم:  عليه  الله  �صلى  �سيدنا  قال 

الدنيا  قال: »حب  الوهْن؟  وما  الله  ر�سول  يا  قائل:  فقال  الوهْن«. 

 .
13

وكراهية الموت«

ويو�صي الجفري في ختامِ حديثه بالعلاج القر�آني لهذه البلايا المقيتة وذلك 

بـ»تزكية النفو�س«.

التي  الم�شّرفة  الإ�سلامية  النماذج  �أحد  الجفري  الحبيب علي  �أن  �إنني لأرى 

حاورت وناظرت بكل مو�ضوعية وحيادية وعقلانية باحثاً في كل حواراته 

الخيَر  تظهر  التي  الرائعة  حواره  بطريقة  محاوره  �آ�سراً  الاتفاقِ،  نقاط  عن 

والجمالَ والحقّ فيه لا تت�صيّد عن �أخطاءهِ، وتعرّي زلّاته، وتف�ضحُ معايبه..! 

يقول ال�شيخ الجفري في �إحدى مناظراته : »�إن �سعادتي باهتداء )الطرف 

الآخر( للحق �إن كان على خط�أ، �أحب �إلي من الفوز في مناظرته، كما �أن 

ا«.  �سعادته باهتدائه للحق �إن كان على خط�أ �أحب �إليه �أي�ضً

13  حديث �صحيح رواه �أبوداود.
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�إلّا وكان  �أو نا�شط  �أو علماني  �أو ليبرالي  له مع م�سيحي  فما تابعتُ حواراً 

، ودرجةً ف�ضلى من الرفعة، وهو في نظري  الحوارُ على درجةٍ مُثلى من الرقيِّ

نموذج للداعية الإ�سلامي الذي يجدر الحذو على خطى فكره، ومنهجه، 

ونف�سيته، وعلمه.  

�إن للاختلافِ �آدابه التي لا تنطلقُ من الانت�صار للنف�سِ بل لنية اتباع الحق 

الجهوية،  الم�صالح  فوق  الأنف�س  ارتقت  وكلّما  ومنزله،  م�صدره،  كان  �أيّاً 

واعتلت فوق الع�صبيات والعن�صريات والمذهبيات، ر�أت الحق جليّاً نا�صعاً، 

�أو �أنها ات�سعت �صدراً، وزكت جناناً من �أجل �أن ت�صلَ �إلى عوامل الاتفاق 

الكبرى، وروابط الاعت�صامِ العظمى، وهذا الأمرَ - �أي �أدب الاختلافِ- 

يبد�أُ من البيتِ الأ�سري، وينمّي في المدر�سةِ، ويطوّر في الم�ؤ�س�سات المجتمعية.

ثقافة لااختلاف 

رهِ من اختلاف �آخر  عر�ضتُ �صورةً مركّبةً على �شخ�صٍ كنتُ �أ�ستمعُ لتذمِّ

يافعة..!  وفتاةٌ  م�سنّةٌ  امر�أةٌ  الأ�صلِ من �صورتين؛  مركّبةٌ في  ال�صورةٌ  معه. 

قُلت:  م�سنّة..!  امر�أةٌ  الفورِ:  على  فقال  ال�صورةِ  تراهُ في  الذي  ما  �س�ألته: 

ما ردّك لو قال الآخر �إنّه يرى فتاةً �شابّة؟! قال: �أقولُ له: غبي..!! �سكت 

عنه ولكنني قبل ختام الجل�سةِ �أعدتُ له ال�صورةُ ثانيةً، و�أعدتُ له ال�س�ؤال: 

�ألا  قلتُ:  بالتجاعيد.  مليئة  ال�سن،  كبيرة  امر�أة  �أرى  �إني  لك  قلتُ  فقال: 

ترى هذه ال�ضفائر المن�سدلة وهذا الوجه الع�شريني النَّ�ِرض لفتاةٍ �شابةٍ؟ ات�سعت 

حدقتاهُ، وفغرَ فمهُ وهو يكت�شفُ ما �أ�صفُ وقد عقدت جبينه الده�شة..! 

�أ�ضفت: هل لا يزال الآخرُ غبياً؟! 
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التي  الطريقة  عن  وتعّرب  مجتمعاتنا..!  في  الاختلافات  تج�سّد  �صورةٌ  هذه 

�أمورٍ و��شؤون  الآراء. ومن جملةِ  �إدلاء  البع�ضِ عند  البع�ض نحو  بها  ينظر 

الاجتماعي  التوا�صل  وو�سائط  الحديث  الإعلامِ  و�سائل  عبر  تداولها  يتم 

الغالبِ عندنا - على  ثقافة الاختلافِ ترتكزُ - في  ب�أن  القولَ  �أ�ستخل�صُ 

الإق�صاءِ، والتهمي�شِ، والاتهامِ والازدراءِ، وال�سخريةّ..! حتى �أنني �أعزفُ 

ر�أياً في  الواحد  يبدي  �إن  ما  �إذ  نادراً-  –�إلا  الر�أي  �إبداءِ  الم�شاركةِ في  عن 

�أمرٍ من الأمورِ حتى يتوقّعَ من ي�شخ�صن الأمر، ويبتعدُ عن المو�ضوعية في 

الطرح..! بل قد يقدح البع�ض في �صاحبِ الر�أي لا في الر�أي بحجّتهِ..! 

فينعطفُ بالمو�ضوعُ �إلى مجرى �آخر بعيداً عن �صلبهِ! 

الآخرِ،  على  الر�أي  فر�ض  �إ�شكالية  بها  �أعني  فينا؛  تر�سّخت  �إ�شكالية  هي 

و�إق�صاءِ ر�أيهِ، والا�ستهانةِ بفكرهِ، وتقزيِم حجّتهِ حتى و�إن عر�ضَ ر�أيه في �إطارٍ 

من الأدبِ الراقي، والخلقِ المحمودِ طلباً لمحاورةٍ جادّةٍ، �أو �إ�ضافةٍ نافعة! 

�إلّا من لدن  �أ�صبحَ من ال�صعبِ تقبّل الآخرِ للر�أي المطروحِ واحترامه  لقد 

بنف�سه. وجدتُ �صورَ ذلك في كثيٍر من  ال�سامي  بفكرهِ،  الراقي  الإن�سان 

المحافل - �أكانت ملتقيات �أم ور�ش عملٍ �أم حوارات - حيث ينبري بع�ض 

هوا ويزدروا الآخر ويتعالوا على طرحه،  الح�ضور الذين جا�ؤوا لكي ي�سفِّ

ولم ي�أتوا لي�ضيفوا وجهاتِ نظرٍ �أُخرى تثري الفكرةَ المثارة.

يقول  عنه،  منا�صَ  لا  منهجٌ  وهو  التغيير،  و�أ�سا�سُ  الحياةِ،  �سنّة  الاختلافُ 

تَلِفِيَن �إِلَاّ  ُْخم ةً وَاحِدَةً وَلَا يَزَالُونَ  مَّ
عَلَ النَّا�سَ �أُ َ الحق �سبحانه: »وَلَوْ �شَاء رَبُّكَ َجل

حِمَ رَبُّكَ وَلِذَلِكَ خَلَقَهُمْ« )هود: 118-119(. وي�ؤثر عن الخليفة  مَن رَّ

يختلفوا  لم  �أ�صحاب محمد  �أن  ي�سرني  قوله: لا  بن عبدالعزيز  الأموي عمر 
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لأنهم لو لم يختلفوا لم تكن رخ�صة. وفيه يقول ال�شاعر معروف الر�صافي:

 ولولا اختلاف الجذب والدفع لم تكن.. نجوم ب�أفلاكٍ لهن جواريا

تموت القوى ان لم تكن في تبايـنٍ.. ويحين ما دام التباين باقيا

لكن الاختلافَ في مجتمعاتنا مدعاةً للتفرقةِ، والقطيعةِ، بل و�سبب للعداء 

عةً  �سِ فيها  التي  الحياةِ  م�سائلِ  من  م�س�ألةٍ  في  ر�أياً  قلتَ  ف�إن  والخ�صومة..! 

للاحتمالات فقد تعرّ�ضُ نف�سكَ لاتهامٍ وازدراءٍ، بل قد ينالك ما تنزّه نف�سكَ 

الدّين  �أو  العلمِ  نف�سه لأهل  ين�سبُ  بع�ض من  يليق. ولي�س  لفظٍ لا  عنه من 

بمن�أى عن �إق�صاءِ الآخرِ، و�شخ�صنةِ الر�أي، والابتعادِ عن المو�ضوعية، واتهام 

�أو نف�سيّة..!  �أو اجتماعيةً،  الآخر، لأنه ينت�صُر لنعرةِ �أخرى مذهبيةً كانت 

فقد راقبتُ بع�ضهم على ما بلغه من العلمِ، �أو ظهرَ عليه من التديُّنِ، �أو و�صلَ 

�إليه من الرفاهيةِ والتّمدينِ لا يحتملُ اختلافَ �أحدٍ مع ر�أيهِ، ولا يطيقُ ر�أياً 

غير ر�أيهِ، ف�إن خُولفَ في ر�أي ف�إنه يعتبُر ذلك تجاوزاً على �شخ�صهِ لا على 

�إليه هذا، و�أيُّ  ف�أيُّ رقي و�صلَ  ياً على مكانتهِ لا على فكرته،  ر�أيه، وتعدِّ

التع�صب ولو كان للحق:  ذمّ  الغزالي رحمه الله في  ال�شيخ  يقول  مقام؟!! 

للحقّ،  ب  التع�صّ يُبالغون في  ف�إنهم  ال�سوء،  �آفات علماء  ب من  التع�صّ »�إن 

وينظرون �إلى المخالفين بعين الازدراء والا�ستحقار؛ فتنبعث منهم الدعوى 

الباطل،  نُ�صرة  طلب  على  بواعثهم  وتتوافر  والمعاملة،  والمقابلة  بالمكاف�أة 

ويقوى غر�ضهم في التم�سك بما نُ�سبوا �إليه. ولو جا�ؤوا من جانب اللطف 

لنجحوا  والتحقير  التع�صب  معر�ض  في  لا  الخلوة،  في  والن�صح  والرحمة 

فيه، ولكن لماّ كان الجاه لا يقوم �إلا بالا�ستتباع، ولا ي�ستميل الأتْباع مثلُ 

ب واللعن والتّهم للخ�صوم، اتخذوا التع�صب عادتهم و�آلتهم«. التع�صّ
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يَحتَمِلُ  وابٌ  ال�شافعيِّ مقولةً عظيمة يقولُ فيها: »ر�أيي �صَ وي�ؤثرُ عن الإمامِ 

ومناطُ  الحوارِ  قاعدةُ  وهذه  وابَ«..  ال�صَّ يَحتَمِلُ  خَط�أ  غَيري  ور�أيُ  الَخط�أ، 

هُ الر�أي ال�شخ�صي عن الخط�أ ولا تعتر�ضُ على احتمالية  الاختلاف؛ لأنها لا تنزِّ

�صوابِ الر�أي الآخر. �أمّا في ال�شائعِ ف�إن الاختلافَ هو الِخلافُ بعينه..! لأن 

الذي  الم�ستقبِل  المحاور، كما هي خ�صي�صة  بَ هي خ�صي�صةِ  والتع�صّ التنطّع 

و�إن داخلهُ �شيءٌ من الموافقةِ على الر�أي ف�إن كبرياءه يمنعهُ من الت�صريحِ بذلك. 

فيجلجل  غيره،  يرى  لا  لر�أيهِ،  متنطّعٌ  ففيهم  و�أجنا�س؛  �أ�صنافٌ  النا�سِ  وفي 

اماً  ِمل �إلّا  الر�أي  م�ساندته  يعلنُ عن  لا  موافقٌ  و�آخرُ  ويرعد،  ويق�صفُ  ب�صوته 

�صلف  عن  بمعار�ضتهِ  ويجاهرُ  الر�أي  �صدق  يعلمُ  ومكابرٌ  ا�ستحياء،  على 

وعنجهية..! ولقد تك�شفُ لغةُ العيونِ نفاقَ القلوبِ التي تت�صنّعُ المجاملات 

�سلباً �أو �إيجاب، فلا يقنعُ الخطابُ ال�صادرُ عن المتكلّمِ الإن�سانَ الخبير. 

*          *         *

لقد ن��شأت مجتمعاتنا في ظلِّ ثقافةٍ لم ت�ؤ�س�س قاعدةً متينةً للاختلافَ؛ فجميعُ 

الم�ؤ�س�سات ابتداءً من الأ�سرةِ ت�صدرُ الأوامرَ والنواهي، ولا تقبل الاختلافَ 

في وجهات النظر. المدر�سةُ لا ت�ؤهل طالبَ العلمِ ليتعلّم طرق الاختلافِ 

و�إق�صاءِ وجهات نظره.  �أفكاره،  ر�أيهِ، وعدم م�صادرةِ  الآخر، وقبول  مع 

وكيف بها تفعل ذلك والمعلّم قد ن��شأ على الأمرِ والنهي منذ البيئة الأولى 

ف�أنّى يكون له �أن ي�سمحَ بالاختلاف..؟! البع�ضُ يلوك جملة »الاختلاف 

في الر�أي لا يف�سدُ للودِّ ق�ضيّة«، لكنّه في الواقعِ لا يف�سدُ الودّ فح�سب بل 

ويقطعُ كل العلائق! 

*          *         *
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لا  �إذ  العزائم  في  و�سموٌّ  النفو�سِ،  في  وعلوٌّ  المداركِ،  في  رقيُّ  الاختلافُ 

�إن�سانٍ �أن يُختلفُ معه، ولا ينتق�ص من مكانه ذلك بل �إن تقبّله  ي�ضيُر �أي 

مع  وال�صدقِ  النف�س،  وتقديرِ  والتوا�ضع،  الرفعةِ،  على  دليلٌ  للاختلاف 

الفرن�سي  الفيل�سوف  يقول  الأفكار.  مع  التعاطي  في  والواقعية  الذات، 

)فولتير( : »قد �أختلف معك في الر�أي ولكني على ا�ستعداد �أن �أدفع حياتي 

ثمنا لحقك في التعبير عن ر�أيك«.. وفي الوقت الذي توثقت فيه ال�صلة بين 

القا�ضي �أبو الح�سن علي الجرجاني بال�صاحب بن عباد كانا على اختلاف 

عن  الك�شف  )ر�سالته في  عباد  بن  ال�صاحب  �ألَّف  فلما  المتنبي،  الر�أي في 

م�ساوئ المتنبي (�ألف الجرجاني كتابه القيَّم ) الو�ساطة بين المتنبي وخ�صومه(.

وانظر �إلي الرقيِّ في الاختلافِ حين تخل�ص النوايا وي�صدق م�سعى الفردِ 

للو�صولِ �إلى الغايات متج�سداً في مقول : الإمام ال�شافعي رحمه الله : »ما 

جادلت �أحداً قطّ �إلا �أحببت �أن يُوفّق ويُ�سدّد ويُعان، وتكون عليه رعاية 

الله وحفظه .

وما ناظرني فبالَيْتُ..! �أَظَهَرَتِ الحجّةُ على ل�سانه �أو ل�ساني«..! ف�أينَ نحنُ 

ا للفكرةِ والحجّة؟! من هذا الرقيِّ ال�سامي الذي لا يُلقي بالًا للأ�شخا�صِ و�إّمن

الكثيُر من النا�س في مجتمعاتنا لا ي�ست�سيغُ الاختلاف، ولا يبّرر له، ف�إن قال 

من كل حدبٍ و�صوب..  ت�أتيه  الموافقةِ  الأ�صوات  �سماعِ  قولًا رغبَ في 

القاعدة، و�شذّ عن  بر�أي مخالفٍ فقد حاد عن  �أحد الأ�صواتِ  لو ن�شز  �أمّا 

العُرف!
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�إن ما يحدثُ في �أرجاءِ المجتمعات العربية من خ�صومات واحترابٍ وعداءٍ 

ا �سببه الجهلُ بالاختلاف..! لقد �أح�سنت الكثير من الدول الاختلافَ  �إّمن

فيما بينها؛ لأنها �أ�س�ست لهذه الثقافة قاعدة ر�صينة في بيئاتها، فلم تقطع 

علاقاتها ب�سبب الاختلافِ في جانبٍ من الجوانب، بل غلّبت جانب العقلِ 

�أن تحتمل  العاطفية كمجتمعاتنا ولم ت�ستطع  �أمّا المجتمعات  العاطفة.  على 

�أو �ضدي..!  �إمّا معي  القطيعة..!  �أو  الموافقة  ف�إما  الر�أي..  الاختلاف في 

الأقدام..!  وتتراكل  الأيادي  وتت�شابك  المتحاورين،  �أ�صوات  تعلو  لهذا 

ل�سبب واحد �ألا وهو �أنهما جهلا الطريق لقبول الاختلاف! 

*          *         *

�إلى  البع�ض  به  والت�سفيه  الآخر  بر�أي  والازدراء  الإق�صاء  ثقافة  دفعت  لقد 

الان�سحاب، م�ؤثرين ال�سلامةَ على الخو�ضِ في جدليات تهانُ فيها كرامتهم، 

وينالُ من �شخو�صهم، فقد كتب لي �أحدهم قائلًا:

»�إن ما يدعوني لعدم الم�شاركة في �إبداء الر�أي ب�أي طريقة منا�سبة هو »قناعتي 

لذا  معه؛  والتفاعل  الر�أي  لتقبل  م�ؤهل  مكوناته« غير  بكل  »المجتمع  ب�أن 

قناعتي  الم�شاركة،  عدم  من  »ق�صدت  وي�ضيف:  الم�شاركة«.  عن  �أحجم 

ب�أن نبقى »متحابين مت�آلفين« في المجتمع، خير من �أن نكون »متكارهين 

متفرقين« حتى لو كان ذلك على ح�ساب  تقدم المجتمع بع�ض ال�شيء«.

نتيجةَ  حال  كلّ  على  لكنه  �سلبيةً،  عمليةً  ذاتهِ  حدِّ  في  الان�سحابُ  يكون  قد 

�آخرون بحجّةِ »لا حياةَ  البقاءَ وين�سحبُ  البع�ض  �إثره  يقرّر على  و�ضعٍ �سائد 

لمن تنادي..« كما كتب لي �آخر وهو ي�ؤكّد ما ذهبتُ �إليه في هذا الطرحِ قائلًا:
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 »للأ�سف م�س�ألة عدم تقبل الر�أي الآخر وتجنب �إبداء ر�أي مخالف، م�س�ألة 

قدر  العالية وترفع من  الهمم  �أ�صحاب  التقدم وتحبط  التطور وتهدم  تعيق 

�أولئك الذين لا يملكون �إلا حب الت�سلط و حب الأمر والنهي، وهذه �سمة 

والوظيفية  الاجتماعية  حالتها  في  وعموميتها،  خ�صو�صيتها  في  مجتمعاتنا 

بمكانتنا  ننعق  نزال  لا  بيننا(  هم  من  الكثير  )�أو  للأ�سف  فنحن  منها؛ 

فلا  الفلانية؛  وقبائلنا  التاريخية،  وح�ضاراتنا  الدينية  وثقافتنا  الاجتماعية 

نقبل ر�أي الحكيم، ولا نتفق مع العالم الرزين، وب�سبب هذه الجاهلية القديمة 

التى لا تزال تم�شي في عروقنا، ترى الكثير منا لا يتقبل ر�أياً للآخرين دون 

ر�أيه �أن الم�س�ألة بات بها الكثير من النعرات الجاهلية كالكبرياء وعزة النف�س 

)و�إن كان ذو ر�أي خاطئ( وهكذا.

�س�ألوا  »عندما   - الله  ن�صرهم   - الم�صريين  �إخوننا  مقولة  �أتذكر  دائماً  �إنني 

فرعون اي�ش فرعنك، قال ما لقيت حد يردني«،، م�شكلتنا �أحيانا هكذا، 

المدير  �أو  الفلاني  ال�شيخ  �أو  الفلاني،  الوزير  ر�أي  �أن  من  متيقنين  كنا  و�إن 

�أمر ملحوظ  �إلا من قل، وهذا  له  الفلاني.. ر�أيه خط�أً ، لا تجد المعار�ضين 

جداً في دوائرنا الحكومية والاجتماعية، ن�صمت �أو �سيتجاهلنا الجميع. 

وللأ�سف  ومدار�سنا  م�ؤ�س�ساتنا  في  نتبعه  الذي  الهرمي  النظام  �أن  �أعتقد 

ال  الهرمي  النظام  هذا  ريا�ضنا(،  في  )وحتى  ومجتمعاتنا  بم�ست�شفياتنا  حتى 

transactional هو من ي�سمح للكثير ممن هم  �أو ما ي�سمى بالـ   hierarchical

بيننا بـ»التفرعن«  وعدم قبول �آراء الآخرين خا�صة بالم�ؤ�س�سات الحكومية. 

من  يبد�أُ  نظامٌ  هو   )hierarchical( الهرمي  الر�أ�سي  الاجتماعي  النظام  �إن 
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الم�ؤ�س�سات  كافة  في  ال�سائد  الاجتماعي  للنظام  تج�سيداً  تعدُّ  التي  الأ�سرة 

البيتِ ولهذا فهو الآمر  الهرم )ال�سلطةِ( في  الاجتماعية، فالأبُ هو ر�أ�س 

والناهي دون نقا�شٍ، كما �أن الاختلاف مع ر�أيه يعني التمرّدَ على �سلطته، 

والع�صيانِ لأمره، والخروجِ على طاعته..! وهذا ينطلي على الرئي�س والمعلّم 

ومن �شاكلهما! 

وبالطبعِ؛ ف�إنني لا �أ�ستغرب �أن يكتبَ لي �أحدهم قائلًا:

 »الم�شكلة تكمن في الكذب.. فالحقيقة لها وجه واحد والكذب له عدة 

وجوه، وحتى ال�صورة التي عر�ضتها فيها كذب فهي لي�ست �صورة حقيقية 

بل مختلقة، فلا توجد في الحقيقة تلك ال�صورة بل مجرد تلاعب لهدف ما قد 

يكون �شريفا تعليميا وقد يكون �سخيفا م�ضللا.

واختلاف الآراء على الحقيقة بين طرفين يقت�ضي �أن يكون �أحد الطرفين على 

حق والآخر لي�س عليه، ولا يوجد حقيقة يختلف عليها اثنان؛ والإذعان 

�إلى  الم�ؤمن و�صولا  والت�صديق �صفة  والإيمان  الم�سلم  للحق �صفة  والت�سليم 

درجة الإح�سان التي ت�ست�شعر المراقبة المطلقة دون الحاجة �إلى وجود دليل 

مادي مبا�شر”

�أقولُ لا �أ�ستغرب من مثلِ هذا الكلام لأنه ي�ضربُ مثلًا على ال�سائدِ الثقافي 

العقلِ والوحي. حتى  للحقيقة وجهاً واحداً، ويخلطُ بين  �أن  يعتبُر  الذي 

لو كانت الحقيقة تحتملُ وجهين �أو وجوهاً )كال�صورةِ مثلًا( ف�إن ابن هذه 

الثقافة يعتبرها )كذباً( لأن الحقيقة لها وجهٌ واحدٌ فقط وهو يخلطُ هنا بين 

المدُركِ من ��شؤونِ النّا�سِ، والمقدّ�س من الإيمان! 
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ولو �أن للحقيقة وجهاً واحداً لجمدت حياةُ النا�سِ وعفنتَ..! ولكن نظرُ 

الق�صورِ  مواطن  عن  والإ�ستق�صاءِ  والبحث  الأمورِ،  �إلى  المختلفِ  النا�س 

كي  بالأر�ض  دفع  الذي  هو  والنماء  والإ�صلاحِ  التطويرِ  بغية  وال�ضعف 

تعمّر، وبالب�شريّة كي تتناف�س حول مبتكرات العلوم، وو�سائل المعاي�ش.  

�إن هذا النوع من الثقافةِ القائمة على حقيقة ثابتة وما عداها كذب لأنها 

ال�شافعي: )ر�أيي �صوابٌ يحتملُ الخط�أ ور�أي  لا تقبلُ الاحتمال كما قال 

تعك�سُ وجهَ  التي  بالمر�آةِ  �أ�شبهُ  النوع  هذا  ال�صواب(،  يحتملُ  غيري خط�أٌ 

الناظرِ �إليها وحده. وهو نتاجُ التلقيُن الذي لا يُناق�ش ولا يقبلُ الجدل حتى 

و�إن كان مما لا يم�سُّ العقيدةَ في �شيء.

ذات مرّةٍ اجتر�أتُ على القول في محفلٍ من المحافلِ موجهاً كلامي للح�ضورِ 

من  مو�ضعٍ  في  الم�ؤرخين  العلماء  �أحد  قاله  بقولٍ  ي�ست�شهدون  كانوا  وقد 

الموا�ضع: لا يجب �أن ن�أخذَ كل ما يقوله الم�ؤرخ الفلاني م�أخذ القطعية في 

التوكيد لأنني قد قر�أتُ قوله عن نف�سه �أنه يكتبُ ما ت�سعفه به ذاكرته..؟! 

ويبدو �أن كلامي هذا لم يرُق لأحد الح�ضور الذي قال لي معاتباً ب�أ�سلوبِ 

لي�س  قائلًا:  عليه  فرددتُ  تقول.  بما  علمائنا  على  تتجنى  �أنت  الت�أنيب: 

العلماء في م�صاف الأنبياء المع�صومين من  �أي�ضاً منكم و�ضع  من ال�صحيحِ 

الخط�أ..! وتاريخنا كما يورد ابن خلدون في مقدمته »تاريخ رواة، لا تاريخ 

نظر وتدقيق وعلم ب�أ�سباب الوقائع يعر�ض الوقائع على طبائع العمران، ف�إن 

�سمحت بها، �أخذناها و�إلا طرحناها«.

*          *         *
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الأوامر والنواهي في التربية الدينية 

حازمة في النقل:

 ويح�سبُ البع�ضُ �أن منهجية )افعل ولا تجادل(، )تلقّى النقدَ ولا تناق�ش( 

ا مردّها �إلى التربية الدينية. �صحيح �أن الإيمان لا يقومُ على العقلِ فح�سب  �إّمن

�أي�ضاً »وَمَا  الوحي  ا على  الغيبي( و�إّمن )لق�صوره في الا�ست�شراف والإدراك 

�شَدِيدُ   َ اَّهلل �إِنَّ   َ اَّهلل وَاتَّقُوا  فَانْتَهُوا  عَنْهُ  نَهَاكُمْ  وَمَا  فَخُذُوهُ  �سُولُ  الرَّ �آَتَاكُمُ 

لكن  الأمر منكم«..  و�أولي  والر�سول  الله  الْعِقَابِ« )الح�شر/7( و»�أطيعوا 

وَالْأَرْ�ضِ  مَاوَاتِ  ال�سَّ خَلْقُ  �آيَاتِهِ  وَمِنْ   « الدين  عن  غائباً  لي�س  الاختلاف 

ِيَن« )الروم:22( �إنما  نَّ ِيف ذَلِكَ لَآياتٍ لِلْعَاِمل لْوَانِكُمْ �إِ نَتِكُمْ وَ�أَ وَاخْتِلافُ �أَلْ�سِ

ح�ضّ الدين على الحوار العقلاني الهادف الذي يعتمدُ على الحجّة العلمية 

والبرهان:

-  »قُلْ هَاتُوا بُرْهَانَكُمْ هَذَا ذِكْرُ مَنْ مَعِيَ وَذِكْرُ مَنْ قَبْلِي« )الانبياء:24(.

ادِقِيَن« )�آل عمران:93(. -  »قُلْ فَ�أْتُوا بِالتَّوْرَاةِ فَاتْلُوهَا �إِنْ كُنْتُمْ �صَ

و�شجّع على الحوار الهادئ حتى من �ألدِّ الأعداء المخُتلفِ معهم:

ى« )طه: 44(. رُ �أَوْ يَخْ�شَ هُ يَتَذَكَّ لاْ لَيِّنًا لَعَلَّ -  مع فرعون: »فَقُولا لَهُ قَو

لُْكَ �إِذْ قَالَ  ُ اْمل َْمل تَرَ �إَِىل الَّذِي حَاجَّ �إِبْرَاهِيمَ ِيف رَبِّهِ �أَنْ �آتَاهُ الَلّه -  مع نمرود: َ»

 َ نَّ الَلّه يتُ قَالَ �أَنَا �أُحْيِي وَ�أُمِيتُ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ فَ�إِ ِ �إِبْرَاهِيمُ رَبِّي الَّذِي يُحْيِي وَيُم

ُ لا  وَالَلّه كَفَرَ  الَّذِي  فَبُهِتَ  غَْرِبِ  اْمل مِنْ  بِهَا  فَ�أْتِ  قِ  ِ َ�ْرش اْمل مِنْ  مْ�سِ  بِال�شَّ يَ�أْتِي 

ِيَن« )البقرة/258(. اِمل يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ

بل و�إن الخالق العظيم يتابع الحوار الذي يدورُ بين الب�شِر ويقدّم �أنموذجاً منه:
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يَ�سْمَعُ   ُ وَاَّهلل  ِ
اَّهلل �إَِىل  تَكِي  وَتَ�ْش زَوْجِهَا  ادِلُكَ ِيف  َ ُجت الَّتِي  قَوْلَ   ُ اَّهلل �سَمِعَ  »قَدْ 

يٌر « )المجادلة: 1(. َ �سَمِيعٌ بَ�صِ اوُرَكُمَا �إِنَّ اَّهلل َ َحت

الرفق  هما  �أ�سا�سيتين  مَتَين  �سِ مع  الإ�سلام  الحوار في  منهجية  ترافقت  وقد 

واللِّين، وتلكما ركيزتان لا بد منهما للحوار بل وللدعوة كقاعدة : »فَبِمَا 

واْ مِنْ حَوْلِكَ«  ِ لِنتَ لَهُمْ وَلَوْ كُنتَ فَظّاً غَلِيظَ الْقَلْبِ لَانفَ�ضُّ
نَ اّهلل رَحْمَةٍ مِّ

)�آل عمران: 159(. وتطبيقاً لهذا ن�ضربُ المثال على ق�صتين معروفتين:

-  ق�صة ال�شاب الذي جاء �إلى النبي - �صلى الله عليه و�سلم- ي�ست�أذنه في 

بالرفق  بن�صحه  قام  �أن  �إلا   - وال�سلام  ال�صلاة  عليه   - منه  كان  فما  الزنا، 

النبي - �صلى  �أتى  �شاباً  �أن غلاماً   : �أمامة ر�ضي الله عنه  �أبي  واللين؛ فعن 

الله عليه و�سلم - فقال: يا نبي الله ت�أذن لي في الزنا؟ ف�صاح النا�س به. فقال 

بوه، �أدُنُ« فدنا حتى جل�س بين يديه. فقال  النبي �صلى الله عليه و�سلم »قرِّ

النبي - �صلى الله عليه و�سلم »�أتحبه لأمك؟!« فقال: لا، جعلني الله فداك. 

قال: » كذلك النا�س لا يحبونه لأمهاتهم. �أتحبه لابنتك؟« قال: لا، جعلني 

�أتحبه لأختك؟« قال:  لبناتهم،  النا�س لا يحبونه  الله فداك، قال: » كذلك 

لا، جعلني الله فداك، قال: »كذلك النا�س لا يحبونه لأخواتهم«. فو�ضع 

ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم – يده على �صدره، وقال: »اللهم طهر 

ن فرجه« فلم يكن �شيء �أبغ�ض �إليه منه. قلبه، واغفر ذنبه، وح�صِّ

عَلَيْهِ   ُ اَّهلل لَّى  �صَ  
َّ
النَّبِي �أَتَى  حيثُ  الم�سجد  في  بال  الذي  الأعرابي  ق�صة    -

فَهَمَّ   ، فَبَالَ  جَ  فَفَ�شَ  ، فَقَامَ   ، َفَ  انْ�َرص ثُمَّ  َ�سْجِدِ  اْمل فَبَايَعَهُ ِيف   
ٌّ

�أَعْرَابِي وَ�سَلَّمَ 

جُلِ بَوْلَهُ«.  ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ : »لا تَقْطَعُوا عَلَى الرَّ لَّى اَّهلل النَّا�سُ بِهِ . فَقَالَ النَّبِيُّ �صَ
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ُ�سْلِمٍ ؟« . قَالَ : بَلَى . قَالَ : » فَمَا حَمَلَكَ  ثُمَّ دَعَا بِهِ ، فَقَالَ : »�أَلَ�سْتَ ِمب

قِّ مَا ظَنَنْتُ �إِلا �أَنَّهُ  َ َ�سْجِدِ ؟« . فَقَالَ : وَالَّذِي بَعَثَكَ بِاْحل عَلَى �أَنْ بُلْتَ ِيف اْمل

ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ بِذَنُوبٍ مِنْ  لَّى اَّهلل مَرَ النَّبِيُّ �صَ عُدَاتِ فَبُلْتُ فِيهِ ، فَ�أَ عِيدٌ مِنَ ال�صُّ �صَ

بَّ عَلَى بَوْلِهِ  . مَاءٍ فَ�صُ

لكن الإ�شكالية تكمنُ في العملية التربوية التي ين��شأ على �إثرها الأبناء، ولا 

ي�صلحُ هذه الإ�شكالية �سوى نظام التعليم القائمِ على مرتكزاتٍ عميقة الأثرِ 

الر�أي  وا�ستيعابِ  كمبد�أ،  بالإختلافِ  القبول  منها  وال�سلوكِ  الفكرِ  على 

والمجُمعِ  الب�شرية  بني  بين  المرت�ضاة  الأخلاقية  الأُطر  عن  ي�شذ  لم  ما  الآخرِ 

عليها في الأديان ال�سماوية. العلمُ هو القادرُ على ن��شأةِ جيلٍ يعي منهجية 

التربية ال�سليمة، والمرتكزات القِيمية التي تتيح له - فيما بعد- التعامل مع 

اختلاف الأبناءِ، ومنحهم ا�ستقلاليةً في التفكير والت�أويل والفهم كي ين��شأوا 

على قناعاتهم لا على قناعاتٍ �آبائهم التي ا�ستقرت بالإكراهِ في �سلوكياتهم 

دون �أن ت�ستوعبها قلوبهم.

وب�إيجازٍ �أقول: �إن المجتمعات التي لا تبني قاعدة الاختلاف تربيةً وتعليماً، 

وتدريباً وتطبيقاً وفق �أدبياتٍ مو�ضوعية يغلبُ فيها العقلُ على العاطفة، ف�إن 

حراكها الاجتماعي لا �شك يتباط�أ في م�سيرته الح�ضارية، في الوقت الذي 

تملأ فيه الجو ب�صخب �أ�صواتها، وخبطات �أياديها.
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�أك�سفورد  بجامعة  »�أوك�سفورد«  اتحاد  مجل�س  في  جرت  التي  المناظرة 

البريطانية، يوم 2013/5/23 عقب يوم من حادثة مدينة »ووليت�ش« في 

عنوانها  كان  م�سلمين،  يد رجلين  على  بريطاني  قُتل جندي  لندن؛ حيث 

عبارة عن فر�ضية �أن »المجل�س ي�ؤمن ب�أن الإ�سلام دين �سلمي« و�شارك فيها 

�ستة مناظرين مع و�ضد الفر�ضية، وكانت الت�صويت ل�صالح هذه الفر�ضية 

بن�سبة كبيرة؛ �أي �أنّ الح�ضور �صوتوا بـ»نعم« ل�صالح �أن الإ�سلام دينُ �سلام 

ولي�س دين عنف.

وما كان هذا ليحدث لولا حنكة المناظرين الم�سلمين وقدرتهم على ف�صل 

�أفعال العنف التي قام بها من يزعمون انتماءهم للإ�سلام وبين تعاليم الإ�سلام 

التي تحاربُ العنفَ، وتدعو �إلى ال�سلامِ �إلّا في حالةِ الظّلم والاعتداء ب�شرطِ 

العدلِ �أي�ضاً. 

بالمعنى  جداً  قليلة  وهي   - الم�سلمين  من  فئة  عند  العنفِ  لثقافة  تظل  لكن 

الظاهري للعنف- جذورها الداخلية، و�أ�سبابها الخارجية وهذه وتلك قد 

جوهر  عن  بالعقولِ  انحرفت  التي  الثقافة  هذه  ن��شأة  في  مجتمعة  �أ�سهمت 

الإ�سلامِ، و�أظهرت للآخرين وك�أن الإ�سلامَ هو الذي يحرّ�ضُ �أتباعه على 

العنفِ، حتى �إن بع�ض الم�ؤ�س�سات التعليمية في الدول الإ�سلامية قد حذفت 

وكان  العنف،  على  تحث  �أنها  على  حُ�سبت  قر�آنية  �آياتٍ  مناهجها  من 

يحثّان  النبوية  ال�سنة  الكريم ولا  القر�آن  الآيات فلا  ت�أويل  يعاد  �أن  الأجدر 

ا هي التفا�سير التي قد تو�ضع  على العنفِ؛ لأن الإ�سلامَ هو دينُ ال�سلامِ و�إّمن

ح�سب الأهواءِ والأهداف في الأجندات ال�سيا�سية �أو المخابراتية. 



نقـد الحــال الـراهـــن

70

« )الإ�سراء:33(.  قِّ َ  �إِلَّا بِاْحل
ُ مَ اَّهلل قال الله تعالى: »وَلا تَقْتُلُوا النَّفْ�سَ الَّتِي حَرَّ

 ُ اَّهلل بَ  وَغَ�ضِ فِيهَا  خَالِداً  جَهَنَّمُ  فَجَزَا�ؤُهُ  داً  مُتَعَمِّ مُ�ؤْمِناً  يَقْتُلْ  »وَمَنْ  وقال: 

الداخلية  الإ�شكاليات  )الن�ساء: 93(.  عَظِيماً«  عَذَاباً  لَهُ  وَ�أَعَدَّ  وَلَعَنَهُ  عَلَيْهِ 

�أو  بالعلماء  يت�سمون  ممن  الم�سلمين  بع�ض  ت�صوير  من  تبد�أ  العنف  لظاهرة 

الوعاظ �أو غيرهم ب�أن الإ�سلام دين التجهّم والتزمّت والت�شدد فيندرُ �أن تفتر 

وجوههم عن الابت�سامة ك�أنّها محرّمةٌ عليهم بينما اعتبرها النبي الكريم عليه 

ال�سلام عبادة »تب�سمك في وجه �أخيك �صدقة«..! ثم التزمّت في التديّن 

والت�شدّد فيه و�أخذ كل �أمرٍ فيه �شدّة وترك الأمور التي بها رخ�صة �أو تي�سير، 

 ،
14

وفي الحديث ال�شريف : »�إن خير دينكم �أي�سره، �إن خير دينكم �أي�سره«

�ض �إلى نف�سك عبادة الله؛ ف�إن  »و�إن هذا الدين متين ف�أوغل فيه برفق، ولا تُبَغِّ

.
15

المنُْبَتَّ لا �سفرا قطع، ولا ظهرا �أبقى«

ر�أ�ساً  تعاليمه  فقلبوا  فيه  الت�شدّد  منعطف  الإ�سلام  بفهوم  عطفوا  ه�ؤلاءِ 

على عقب، وقدّموا المختلف فيه على القطعي الدلالة، يقول ال�شيخ محمد 

الغزالي في كتابه »ال�سنة النبوية بين �أهل الحديث و�أهل الفقه« : »لقد نجح 

الخفيفة  الفروع  فجعلوا  الإ�سلامية  التعاليم  �شجرة  قلب  في  الفتيان  بع�ض 

جذوعها �أو جذورا، وجعلوا الأ�صول المهمة �أوراقا تت�ساقط مع الرياح!«، 

وقال: »ما �أي�سر الإ�سلام و�أي�سر �أركانه، وما �أ�صدق عقائده و�شرائعه، لولا ما 

�أ�ضافه �أتباعه من عند �أنف�سهم، وا�شترطوا على النا�س �أن ي�أخذوا به ويدخلوا 

فيه..«.

14  حديث �شريف، م�سند �أحمد.

15  ال�سنن الكبرى والبيهقي.
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بذلك  �أحدهم  �أخبرت  �أن  بعد  العمرة  منا�سك  �أدّى  وقد  �أحدهم  يقول 

فقر�أ  ت،  ق�ّرص �إنني  ف�أجبته:  يقول  الر�أ�س؟  بحلق  العمرة  تحلل  لم  ِمل  �س�ألني 

َ�سْجِدَ  اْمل لَتَدْخُلُنَّ   } قِّ َ بِاْحل �ؤْيَا  الرُّ رَ�سُولَهُ   ُ اَّهلل دَقَ  �صَ لَقَدْ  الكريمة:»  الآية 

َْمل  ينَ لَا تَخَافُونَ} فَعَلِمَ مَا  ِ لِّقِيَن رُءُو�سَكُمْ وَمُقَ�ِّرص َ ُ �آمِنِيَن ُحم رَامَ �إِنْ �شَاءَ اَّهلل َ اْحل

تَعْلَمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونِ ذَلِكَ فَتْحًا قَرِيبًا« )الفتح: 27(، فرددت عليه: �إذن 

فالتق�صير جائز، قال: لكن الحلقَ �أوجب..!

وظاهرةُ العنف كما تعودُ �إلى الانحراف الفكري لبع�ض الجماعات، كذلك 

تعود �إلى الا�ستبداد ال�سيا�سي للأنظمة التي ت�ضيّق الخناقَ على الحريات، ولا 

تقيم الوزن بالق�سطِ، ولا ت�شّرع مبد�أ الم�ساواة، ولا تفعّل مبد�أ ال�شورى، ولا 

ت�شرك في القرار. �أنظمةٌ لا يهمّها �إلا تر�سيخ مكانتها بالإخ�ضاع والإذعان 

والأمثلة  والتخريب،  والتدمير  بالقتل  كانت  لو  حتى  الو�سيلة  كانت  �أيّاً 

التي  الدكتاتوريات  هذه  تتهاوى  حيث  الحالي  ع�صرنا  في  للعيان  وا�ضحة 

والاقت�صادية  والاجتماعية  ال�سيا�سية  �أ�سبابها  معالجتها  لعدم  العنف  �سببت 

والفكرية. 

الكيل بمكالين،  العالم  العظمى في  القوى  �إلى ممار�سة  العنف تعود  وظاهرة 

وال�سيا�سة المتحيزة، و�إ�شاعة الفتن وال�شقاق والفرقة بين �أبناء الإ�سلام، وهذا 

�أمرٌ بات معلوماً. لكن ما يهمّنا هو ا�ستدراك الأ�سباب الداخلية التي تخلق 

هذه  ل�صالح  والأحاديث  الن�صو�ص  تطويع  قبيلِ  من  �أكان  العنف؛  ظاهرة 

الثقافة العنيفة �أو الا�ستبداد ال�سيا�سي للأنظمة الحاكمة.
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الم�شكلةُ �أن في كل مذهبٍ من مذاهب الإ�سلام غُلاة مت�شددين �أ�سا�ؤوا �إلى 

الإ�سلام، لهم مغازيهم التي يريدون تحقيقها بعيداً عن الدين لكنّهم اتخذوا 

الدّين �أداةَ تطويع و�إيهامٍ للأتباعِ، ف�شوّهوا �صورته عند من لا يعلمون عنه 

الذين  ال�شباب  بع�ض  ب�أنّ  النا�س  �أحد  يخبرني  �أتباعه.  عند  حتى  �أو  �شيئاً، 

كانوا يتبعون ه�ؤلاء المت�شددين ارتدوا عن الدين بل �ألحدوا لأنهم ر�أوا �أنهم 

عربي:  يقول  النطاق  هذا  وفي  ال�سلطة.  �إلى  للو�صول  �أدواتٍ  مجرّد  كانوا 

نريدُ من علمائنا �أن يو�صلونا �إلى الجنة ويريدون منّا �أن نو�صلهم �إلى كرا�سي 

ال�سلطة ..! وحتى حين تقر�أ له�ؤلاء الم�شحونين وهم يتبادلون اللغة العنيفة 

ولو  دماً..!!  ت�سيلُ  التي  اللغة  تلك  على  �أ�سفاً  عينيك  تغم�ض  تكاد  ف�إنكَ 

توغر  التي  العنف  ثقافة  من  تخلّ�ص  الإ�سلامِ  مذاهب  من  مذهبٍ  كلّ  �أن 

و»داع�ش«  »القاعدة«  ظهرت  لما  وال�شحناء  بالبغ�ضاء  الم�سلمين  قلوب 

و»فرق الموت«... وغيرها من الجماعات التي لهي �أرحم ب�أجنبي يقع بين 

�أ�سير..!! وقد �شاهدنا درجة العنف التي قتل بها م�سلمٌ  �أياديها من م�سلمٍ 

�أمر الله به في  �أ�سير..! و�شاهدنا كيف يكون القتال والاعتداء بخلاف ما 

قوله �سبحانه: »وقاتلوا في �سبيل الله الذين يُقاتلونكم ولا تعتدوا �إنّ الله لا 

 يقول المف�سرون: �أي لا تقتلوا الن�ساء.
16

يحب المعتدين«

لَمَ وكفَّ  بيان ولا الرهبان ولا ال�شيخ الكبير وَلا منْ �ألقى �إليكم ال�سَّ ولا ال�صِّ

ينتمون  �أنهم  يزعمون  ه�ؤلاءِ  وكل  اعتديتم..!  فقد  هذا  فَعلتم  ف�إن  يَده، 

للإ�سلام و�أن ما يفعلونه با�سم الدين، �شاهت وجوههم كما �شوّهوا الدين.

16  البقرة : 190.
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الدين الذي يقول ر�سوله الكريم عليه ال�سلام: »من �صلى �صلاتنا وا�ستقبل 

 .
17

قبلتنا فذلك الم�سلم الذي له ذمة الله وذمة ر�سوله، فلا تخفروا الله في ذمته«

لننظر  العظمى،  القوى  ومن  للم�سلمين  الخارجيين  الموغرين  الآن  ولنترك 

�إلى �صور العنف التي يتفنن فيها من يدّعي فهم الإ�سلام وتطويع الن�صو�ص 

لي�س من  �شنيعاً يخرجها  �ساديّته و�أهوائه فنجدها قد بلغت مبلغاً  بح�سب 

الإ�سلامِ فح�سب بل ومن الإن�سانية لي�صورها وحو�شاً تفتكُ بالفرائ�سِ في 

الغابات بلا رحمةٍ ولا �ضمير ولا �إن�سانية.

ت�سودها  ما  �سرعان  م�سلمين  بين  والمناظرات  الحوارات  منّا  الواحد  يتابعُ 

لغة العنف وهي ترمي �ألفاظ ال�سباب والترا�شق بالاتهامات ثم تتعداها �إلى 

ب�سيطٍ  لموقف  ال�صدور  ت�ضيق  الواقع كيف  الج�سدي..! ونرى في  العراك 

�أو  �إلى عنف لفظي  �أن يتحوّل  يلبث  �أو لخط�أ في �سوق، ثم ما  في �شارعٍ، 

د »مجتمع  �شخ�صي، وهذا الكلام عمومي في المجتمعات الإ�سلامية لا يتق�صّ

ا ال�شاهدُ هنا هو �أن ثقافة العنف تتلوّن وتتفاوت في درجاتها لهذا  بعينه، �إّمن

فهي بحاجة �إلى تق�صٍ عميق لأ�سبابها وكيفية معالجتها من الجذور. 

�إننا يجب �أن نربي �أبناءنا على رحمة الديّن، وي�سر التعاليم الإ�سلامية، وعلى 

رفق الإيغالِ في الدين، وعلى الت�سامح والعفو وال�صفح والعدل في طلبِ 

ونبذت  ال�سلام  دين  ال�سلامِ في  عقدَ  ن�ضدت  التي  هي  القيم  فهذه  الحق، 

ثقافة العنف. 

17  �أخرجه البخاري.
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مفرطٍ  �إقدامٍ  بين  الانفتاحِ  عن  مفهومها  في  الم�سلمة  المجتمعات  تت�أرجح 

على ح�سابِ قيم الأمّة وهُويتها، وبين �إحجامٍ وانغلاقٍ مبالغٍ على ح�سابِ 

�سلباً  الانفتاحِ  مع  تعاطى  الملاحظُ  الأغلبُ  والتثاقفِ.  والع�صرنةِ،  التقدّمِ، 

ف�أخذ ق�شورهُ وتركَ لُبابه..! تلبّ�سَ �أرديتهُ، وتركَ روحه..! فلم ينل منه �سوى 

ةَ �شعرهِ، و�أغانيهِ،  التقليد للآخر في كلّ �شيء: م�شيته، ولغته، ولب�سه، وق�صّ

و�أحا�سي�سه،  م�شاعره،  �صَ  تقمُّ وحتى  بل  وفنونه،  ورق�صاتهِ،  وطعامه، 

وتفكيره، وفرحهِ، و�أحزانه..! فك�أنَّ ل�سان حاله وهو ينظرُ للنا�س تقول: 

، �أنا تقدّمي و�أنتم المت�أخرون، المتحجّرون..! وهو  �أنا ع�صري، �أنا متح�ّرض

ا �أ�صابِ انحرافا! في الحقيقةِ ما �أ�صابَ انفتاحاً �إّمن

وفي هذا يقولُ جبران خليل جبران: »كان الغربيون في الما�ضي يتناولون ما 

لين ال�صالح منه �إلى كيانهم الغربي. �أما ال�شرقيون في  نطبخه فيم�ضغونه محوِّ

الغربيون ويبتلعونه، ولكنه لا يتحول  الوقت الحا�ضر فيتناولون ما يطبخه 

تارة  ال�شرق  لي  تبين  حالة  وهي  غربيين،  �شبه  �إلى  يحولهم  بل  كيانهم  �إلى 

كعجوز فقد �أ�ضرا�سه وطوراً كطفل بدون �أ�ضرا�س«.

فهم كثيرو الانفتاحَ على الآخرَ بغيِر المق�صدَ الذي �أُريدَ له ففتحوا �أوطانهم 

م�شرعةً للأجنبي كي يمار�سَ فيها حياتهُ كما يهوى..! رفعوا عليه الحواجزَ، 

وتركوا له المجالَ مفتوحاً كي ينعمَ بال�شعورِ والاطمئنانِ في �أنّه لي�س في بلدٍ 

ثانٍ بل في بلدٍ �أعلى �سقفاً للحريّةِ من بلده..! ف�إذا به يفعلُ الأفاعيلَ، ويهتكَ 

كل القيم الأ�صيلةِ التي ن��شأت عليها المجتمعات الإ�سلاميةِ، وي�ضربُ بها في 

قِبل  من  التمادي  ما تح�سبهُ  الدول على  بع�ض  ا�ستفاقت  الحائطِ..!  عر�ضِ 

الآخر وهو في الأ�صلِ م�ساحة »الانفتاح« التي منحتها له تهاوناً وتراخياً 
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و�إر�ضاءً، ف�إذا بها تنف�ضُ الغبارَ عن قوانينها، فتعودُ �إليها خوفَ �أن تنزلقَ في 

طريقٍ لا ت�ستطيع العودةَ منه ثانيةً! 

ي�صلُ الأجنبي بلدانَ الم�سلميَن فلا �شيءَ ير�شدهُ �إلى ملامحِ ثقافة ذلك البلد، 

ا هي �أوطانٌ فتحت �أ�شرعتها و�أح�ضانها للأجنبي دون �شرطٍ �أو قيد..  وك�أّمن

ت�ساعدهُ قراءاتهُ الب�سيطة عن البلدِ قبلَ �أن ي�صلَ �إليها، في�سكنُ في نف�سه وهو 

قادمٌ بع�ض الاحترامِ لثقافةِ البلد، ف�إذا جاءها ووجد قِيَمها حيّةً، �أكّدَ احترامهُ 

لها، و�إن وجدها »منفتحةً« على الآخر دون حدود »رفع الكلفة« ومار�س 

حياته الطبيعية كما يجبُ �أن تكون!

ف�أبلغهم  عملٍ،  ع�شاءِ  �إلى  ودُعي  الغربِ،  �إلى  �سافرَ  �أعمالٍ  رجلُ  يخبرني 

الم�أدبةَ وجدها  فلّما ح�ضَر  الخمرَ،  ي�شربُ  الخنزيرِ، ولا  يتناولُ لحم  لا  ب�أنّه 

وقد خلت مما ا�شترطَ لي�س له وحده وح�سب بل وللجميع الذين احترموا 

تقاليده، وقيمه!

وقدّرتها  هي،  احترمتها  طالما  للأمّةِ  الأ�صيلةِ  القيم  يحترمُ  فالآخرُ  لهذا؛ 

ف�إنه  فيها،  تهاونت  و�إن  عنها،  تنازلت  ف�إن  ومقاماً،  منزلةً  لها  وجعلت 

�سي�ضمرُ للأمّة عدم الاحترام! 

م�ستمدة  ح�ضارية  �ضرروة  ا  و�إّمن �سلبيّةً  �صوراً  لي�س  حقيقتهِ  في  الانفتاحُ 

وَجَعَلْنَاكُمْ  وَ�أُنْثَى  ذَكَرٍ  مِنْ  خَلَقْنَاكُمْ  �إِنَّا  النَّا�سُ  يُّهَا 
�أَ »يَا  الإلهي:  الأمرِ  من 

 فهو الانفتاح الح�ضاري على الثقافات، والتلاقح 
18

�شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا«

م�شيها،  وطريقة  ولغتها  ملبو�سها،  في  تقليدها  ولي�س  الأمم،  مع  الفكري 

18  الحجرات/13.
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وتقليعاتها، و�صرعاتها..!. فهذا تطبيقٌ حرفيٌّ لما عناهُ ابن منظور في اللغةِ 

وهو »كل ما انك�شف عن �شيء فقد انفتح. و�ضده الانغلاق«!

وفي الجانبِ الآخر.. الجانب العقلي - �إذا بقومٍ يناودون بالانفتاحِ الفكري 

الآخر  فكر  �أن  بحجّة  قيدَ،  �أو  �شرطٍ  دون  �أي�ضاً  �شيء  كلّ  في  الآخر  على 

المتقدّم هو فكرٌ متحرّرٌ غير مقيّد بقيمٍ �أو تقاليدَ �أو حتى عقيدة..! وه�ؤلاءِ 

ب�أنّه �صاحبُ  �شطحوا في مناداتهم ف�أ�صبحوا ينعتون من يتطرّق في الدّين 

خطابٍ وعظي مِنبري..! ومن يتحدّث عن الأخلاق الرفيعةِ ب�أنه متحجّرٌ، 

هُويتهِ  على  والحفاظِ  المجتمعِ  لإ�صلاحِ  ي�سعى  ومن  ع�صره..!  عن  مت�أخرٌ 

الوطنية ب�أنّه مثالي بل ووطني مت�شدد!! 

و�إذا كنّا ن�سلّمُ جدلًا بوجودِ م�صطلحِ »الانفتاحِ« ونتعاملُ معهُ بح�سنِ نيّةٍ 

الكني�سةِ  بين  بال�صراعات  من��شأهُ  تربط  التي  التاريخيةِ  جذوره  متجاهلين 

الداعية �إلى رف�ض كل الأفكار العلمية الجديدة، والفكر اللاديني المنفتح على 

كل جديد، �أقول �إذا �أخذنا هذا الم�صطلح بهذه النيّة و�صوّبنا دلالته لتعني: 

نلتفتُ  ف�إننا  معه،  والت�سامحَ  �أفكاره،  وقبول  الآخرِ،  فكرياً على  الانفتاح 

�إلى م�شكلةٍ تعانيها مجتمعاتنا ولم تتحرّر منها بعد، وهي �أن مجتمعاتنا �ضعيفة 

في ثقافة الانفتاح الداخلي بين مكوّناتها الاجتماعية �إن لم نقل تفتقرُ �إليها، 

الوطنية؟!  الحدود  خارج  الآخرِ  على  الانفتاح  �إلى  تتجاوزها  بها  فكيف 

الأوّل �أوجب الحدوث، والثاني ي�أتي نتيجة له؛ بمعنى �أنه لا يمكنُ لمجتمعات 

تعاني من انغلاقٍ يجعلها تعي�شُ في »�سرادقَ فكريّة ثقافية مذهبية« لا تنفتحُ 

في دواخلها على الآخر الذي تتعاي�شُ معه واقعياً في حيّزِ �أوطانٍ واحدةٍ �أن 

تنفتحَ ثقافياً، وتت�سامح فكرياً نحو المجتمعات والثقافات الأُخرى؟! 
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وما يمار�سهُ البع�ضُ من »انفتاحٍ« هو ا�ستغواءُ النف�سِ وممار�سة ا�ستجهالها..! 

تاريخ  على  ينفتحُ  فكره..!  ويحاربُ  الأجنبي،  الفكرِ  مع  يت�سامحَ  فهو  

الآخرين وينغلقُ على تاريخِ بلده..! يبالغُ في انبهاره بثقافات الغيِر ويحتقرِ 

بثقافته  يعتزُّ  وطنه..!  مبدعي  وي�سفّه  الآخرين  ب�إبداعات  ينبهرُ  ثقافته..! 

»الكونية« ويثورُ على هُويته!  

لأن  داخلياً؛  يفعّل  �أن  يجبُ  م�ستقل-  كم�صطلحٍ   - فالانفتاح  �إذن 

واختلافَ  والت�سامح،  التعدديةِ،  احترام  �إلى  افتقدت  التي  المجتمعات 

�أمّا تلك  بت �أوطانها ..!  الم�شاربِ، والمذاهبِ تحاربت، وت�صارعت وخرَّ

التعددية والاختلاف،  ال�سلمي مع  التعاي�ش  انفتحت داخلياً، فقبلت  التي 

نالت ال�سلم والا�ستقرار والأمن.

�إن اليابان - وهي م�ضربُ مثلٍ في هذا المعر�ضِ - قد تقدّمت �صناعياً وتقنياً 

واقت�صادياً لكنّها في المقابل لم ت�ضحِّ بقيمها الأ�صيلة التي ن��شأت عليها، والتي 

الم�سلمون في  لنه�ضتها، وتقدّمها، ووحدتها، وهكذا كان  جعلتها ركائزَ 

�أوائل نه�ضتهم، انفتحوا ثقافياً على الأمم الأخرى لي�ستلهموا من علومها، 

القِيم  لديها من  �ساعدهم على »�صنعِ ح�ضارة«  و�أفكارها مما  وفل�سفاتها، 

لهم  ف�أثّروا في الح�ضارات، وكان  �سميكاً، قويماً،  بُنيانها  ما يجعلُ  القويمة 

مناظراتهم  في  �أحفادهم  بها  يتباهى  الف�ضلِ  جذورَ  المتقدم  اليومِ  عالم  في 

وافتخارهم بتلك الإنجازات الح�ضارية.

نخل�صُ من هذا �إلى القول ب�أن مجتمعاتنا الم�سلمة تحتاجُ �إلى الانفتاح الداخلي 

بين �سائر مكوناتها و�إلغاء كل »ال�سرادقِ« الطائفية �أو المذهبية �أو الفكرية، 



و�إعلاء ��شأن المواطنة الم�س�ؤولة ال�صالحة التي تُعلنُ الولاءَ للوطنِ، والانتماء 

ال�صادق له. الأمر الآخر: �أن الانفتاحَ نحو الآخر لا يعني تقليدهُ في ظاهرِ 

من  عنده  ما  على  الاطلاع  بل في  و�سقطاته..!  وتبذّلهِ،  و�سلوكه،  هيئته، 

الب�شري  المعا�ش  �أفكارٍ خلّاقةٍ تدفعُ  علومٍ متقدّمة، والا�ستفادةِ مما لديه من 

�إلى النماءِ والازدهار، وترفع المقام الإن�ساني �إلى درجات عاليةٍ من ال�سموِّ 

بقيمِ  الت�ضحية  يعني  لا  الآخر  على  الانفتاح  �أن  الثالث:  الأمر  والرّفعة. 

وتركه  هويته وخ�صو�صيته  مكوّنات  و�أ�س�س  وتقاليده،  و�أعرافه  المجتمعِ، 

تتعلّق  لأنها  وتقديرها  الأرفعِ،  المقامِ  في  و�ضعها  بل  �شاء،  كما  بها  يعبثُ 

�إن  الاحترامَ  �أمّةً  ت�ستحقُّ  فلا  والقومية.  الوطنية  للهُويةِ  الوجودي  بالم�صير 

هي �ضحّت بقيمها و�أُ�س�س هُويتها في مقابل ما تح�سبه علواً من ��شأنها لدى 

المجتمعاتِ الأُخرى وهو في الحقيقة ت�ضع�ضعُ وانفلاتٌ وهوان!   
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فيها  ويطرحُ  بمو�ضوعيةٍ،  فيها  ينتقدُ  �أفكاراً  كتبَ  �أن  وبعد  �إنّه  لي:  قال 

�إ�شكاليات  وتبّني  العملِ،  �آليات  تنتقدُ  ا  �إّمن »�شخو�صا«  تم�سُّ  لا  ت�صوراتٍ 

فيها في ذلك  التي كان ع�ضواً  اللجان  ب�إخراجه من  النظامِ، تمت مكاف�أتهُ 

كلّما  تُرف�ضُ  فهي  ب�شخ�صه  تُربطُ  �أفكاره  �إن  �آخر:  لي  وقال  القطاع..! 

قُدّمت مذيّلةً ب�إ�سمهِ، وتُقبل عندما لا يُعرفُ من �صاحبها..! 

و�أكثرها  ثقافتنا  بها  ابتليت  التي  الأمرا�ض  �أ�شدّ  من  الأفكار  �شخ�صنة  �إن 

خطرا؛ً لأنها حرمت الأوطان من العطاءاتِ المتميزّة، والمهارات المبدعة، 

�أو المنا�صب  �أ�شخا�صٍ عن المواقع القياديةِ،  �إق�صاءِ  والعقول الخلّاقة ب�سبب 

التنفيذية؛ لأن �صاحب القرار خلط بين »الذاتية«  و»المو�ضوعية« �أي بين 

جديّة النقد وبين �شعوره ب�أنه هو المق�صود من وراء هذا النقد ولي�س الأداء 

�أو الم�ؤ�س�سة �أو النظام! 

عن  »الذاتي«  وف�صلِ  العدلِ،  في  رفيعاً  در�ساً  العظيم  الله  علّمنا  لقد 

 ،
19

»المو�ضوعي« فقال �سبحانه: »ولا يجرمنكم �شن�آن قوم على �ألا تعدلوا«

وتجاوزوا  عليهم  تجوروا  �أن  على  لقومٍ  بغ�ضكم  يحملكم  لا  �أن  ومعناها 

مجتمعاتنا  في  متف�شّية  ال�شخ�صنة  ثقافة  لكن  فيهم.  اعدلوا  بل  فيهم،  الحد 

في  الأول  الم�س�ؤول  �أ�ضمرها  خدمةٍ  في  نق�صاً  فردٌ  انتقدَ  ف�إن  الإ�سلامية، 

نف�سه..! و�إن �أ�شار �أحدٌ في الحياةِ الإجتماعية �إلى �شيء ظن الآخر �أن تلك 

الفيل�سوف  يقول  �شك..!  دون  يق�صدني  كان  لقد  فقال:  تعنيه،  الإ�شارة 

مالك بن نبي: »�إن الإن�سان في �أطواره يمر بثلاث مراحل: مرحلة التعلق 

ي�ستطع  لم  لكن  بالأفكار«  التعلق  ثم  بالأ�شخا�ص،  التعلق  ثم  بالأ�شياء، 
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الكثيرون في مجتمعاتنا الانتقال من عالم الأ�شخا�صِ �إلى عالم الأفكار، حتى 

ا  �إّمن �إن بع�ضهم يتظاهرُ بف�صلِ الأفكارِ عن الم�شاعرِ ال�شخ�صية نحو الآخر 

تف�ضحهُ مواقفه و�آرا�ؤه! 

فيتجلّى  ال�شخ�صنة  داءِ  من  التخل�صِ  في  تتعلّمه  در�سٍ  من  للأمّة  كان  و�إذا 

�أمير  في الموقف التاريخي الذي حدث عند عزل �سيدنا عمر بن الخطاب 

الم�ؤمنين لخالد بن الوليد - ر�ضي الله عنهما - من �إمارة الجي�ش؛ �إذ �إن خالداً 

د ذاته وهو الذي ما ق�ّرص في �إمارته ولا  لم ي�أخذ الأمرَ على �أنّه �شخ�صي يتق�صّ

ا قال: »الحمد لله الذي وَّىل عمر بن الخطاب، وقد  �إّمن تهاون في مهارته، 

كان �أبو بكر �أحب لديَّ من عمر بن الخطاب، فالحمد لله الذي وَّىل عمر، 

ثم �ألزمني حبه«, فمنذ هذه اللحظة �أ�صبح يحب عمر بن الخطاب، ولي�س 

فوق  بنف�سه  ارتقى  لأنه  للحبِّ  منا�سبةً  الموقف  �ّريص  لقد  يطيعه..!!  فقط 

هوى النف�س!

ت�ستمد ثقافة ال�شخ�صنة جذورها من �سوء الظن، و�إحاطة النف�س بالع�صمة، 

والتع�صب للر�أي وعدم الت�سامحِ مع الفكرِ الآخر؛ لذلك ن��شأت الأقطاب 

المتنافرة »مع« �أو »�ضد« ف�إن ن�صحت �إن�ساناً في خطئه لإن�سانٍ �آخرٍ، يقفزُ 

فيتهمك  الأ�شخا�ص  �إلى  فيه  تناق�شه  التي  الأفكار  عالم  من  الفورِ  على  بك 

ب�أنّك �ضدّه دون مبرر مو�ضوعي..! هي ثقافة تن��شأ في البيوت فالأب الذي 

�إليها  ينظرُ  انتقا�صاً منه، ولا  لر�أيه يح�سبها  ابنه وجهة نظرٍ معار�ضة  يبدي 

على �أنها ت�صويب ر�أيٍ، �أو ت�صحيح فكرة..! لهذا ف�إن الابن يكبُر بدوره 

ممار�ساً لهذه الثقافة الإق�صائية للأفكار؛ فينظر للأ�شخا�ص بناءً على م�شاعرهِ 

تجاههم لا �أفكارهم. وي�صبحُ م�س�ؤولًا فيرقّي هذا وفقاً لتملِّقه �إليه، وتزلِّفهِ 
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زحزحته  بها  يريدون  �أنهم  يعتقدُ  التي  لأفكارهم  �آخرين  ويق�صي  نحوه، 

�أن  �أن يبلغَ الفجور في الخ�صومةِ مداه رغم  عن كر�سيه..! لهذا فلا غرابةَ 

المختلفَ حولها هي الأفكار ولي�س الأ�شخا�ص، لكن هوى النف�سِ وذاتيتها 

غلبا على عدلها وعقلانيتها! 

»الذاتي«  بين  تف�صل  �أن  ثقافتها  ا�ستطاعت  التي  الدول  بع�ض  في 

يرتقي  �أن  �إن�سانها  ا�ستطاع  و»العقل«،  »الهوى«  وبين  و»المو�ضوعي«، 

فوق م�شاعره ال�شخ�صية نحو الأ�شخا�ص فلا يعاملهم بح�سب ر�أيهم فيه، 

»�إن  ال�شركات:  �إحدى  في  الموظفين  �أحد  يقول  �أعمالهم.  بح�سب  ا  و�إّمن

مديرتنا الأجنبية تف�صلُ بين اختلاف الموظفين معها و�إن�صافها لهم«. �أمّا في 

مجتمعاتنا ف�إن الم�صلحةَ لا تتحقق �إلّا بر�ضا الم�س�ؤول، والتو�صية لا تكون �إلا 

بح�سب درجة القربِ منه، حتى �إن �أحد المديرين ا�شتكى على �أحد موظفيه 

لأنه لا يدخلُ مكتبه �إلا من �أجلِ العمل فقط!!  

يقول المفكر د. طارق حجي: »�أَما عندنا، فالأمرُ مختلفٌ كل الاختلاف؛ 

�إذ �إن الآراءَ تكاد تكون لأ�صحابِها مثل الأع�ضاءِ والملامحِ، فهم من جهةٍ 

�إلى  بها  ويدلف  المو�ضوعية  �إطارِ  عن  بالعلاقةِ  يخرج  اعتزازاً  بها  يعتزون 

خرى يخلطون ما بين كرامتهم  دائرة الذاتيةِ وال�شخ�صانيةِ، وهم من جهةٍ �أُ

وكبريائهم و�أي م�سا�سٍ بتلك الآراء �أو محاولة لدح�ضها �أو تفنيدها �أو حتى 

تعديلها«.

�أو ندرَ  النقّادُ من ال�ساحة  �س�ألني محاورٌ في برنامج تليفزيوني: لماذا اختفى 

رحاب  وفي  البيوت.  في  مفتقدةٌ  النقدِ  ثقافة  لأن  له:  فقلتُ  وجودهم؟! 
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المجتمع ف�إن الناقد يفقدُ العلاقة مع كل من يوجّه النقدَ لأدائهِ حتى و�إن كان 

النقدُ بناء..! ولن�س�أل: لماذا لا تبادر الجهات المنتقدة بالات�صالِ لناقدٍ يهدفُ 

من نقدهِ البناءِ م�صلحةً، ويرومُ نفعاً �إمّا ل�شكرهِ على ت�صحيحهِ، �أو لطلبِ 

الم�ساعدةِ منه على �إيجادِ حل؟! لماذا يتم تجاهل �أ�صحاب مبادراتٍ خليقةٍ 

بالعطاءِ، وعقولٍ جديرةٍ بال�سخاء؟!   

تف�شّت  �إن  للإن�سانِ  تقدّمَ  ولا  للأوطانِ،  نه�ضةَ  لا  �أنّه  القولِ  حا�صلُ 

يفرّقان بين »ر�أي« و»ذات« ولا يف�صلان  ال�شخ�صنة في ج�سديهما، فما 

بين »هوى« و»عقل«.. �صحيحٌ �أن التمييز يتطلّبُ ا�ستعداداً نف�سياً عظيماً، 

لكنّه دورُ التربيةِ، وهدف التعليم؛ فهما يطبعان الإن�سانَ بح�سبِ ما يرميانِ 

�إليه، فين��شأُ وهو »يعرف الرجال بالحق ولا يعرف الحق بالرجال«.. وتلك 

من �أعظم الف�ضائل.
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�س�ألت الفتاة الجامعية ال�ضيف الذي يمثّل الم�ؤ�س�سة المعنيّة بالخطاب الديني: 

ا�سمح لي �أن �أ�س�ألك �س�ؤالًا جريئاً وهو: هل تعترفون بف�شل خطابكم الديني 

الموجّه لل�شباب؟ �أجابها: و�س�أكون �أجر�أ منك ف�أجيبك: نعم نعترف!

في  مهم  عاملٌ  هو  بل  فح�سب،  مكتوبةٍ  خطبةٍ  �إلقاء  مجرّد  لي�س  الخطابُ 

من  تقرّبه  التي  بالمقومات  تحلّى  ف�إن  للجمهور،  ال�شريعةِ  مقا�صد  تو�صيل 

و�إن  ب�أريحيّة.  النا�س  تقبّله  الواقع  النا�س، ومعالجة  التفكيِر عند  فهم طرق 

ظلّ مكروراً دون تجديدٍ في اللغةِ والت�صوّر والاجتهاد اعتراهُ البِلى، وغ�شاهُ 

القِدم، فلا يلتفتُ �أحدٌ �إزاءه، ويو�سم ب�أنه مت�أخرٌ عن ع�صره! 

واحدة من �إ�شكاليات الخطاب الإ�سلامي هي اللغة التي يتخاطبُ بها مع 

النا�س لتتنا�سب مع ع�صرهم، واللغة لا يق�صدُ بها مجموعة الألفاظ بل المبادئ 

والمفاهيم التي تكتنفها. في �إحدى الندوات التليفزيونية التي �أجُريت على 

البدء:  قبل  يديرها  الذي  للإعلامي  قلتُ  القِيم  حول  كبرى  ندوة  هام�ش 

�أكبر �شريحة ممكنة،  �إلى  ي�صل  تب�سيط الخطاب كي  �إلى  ت�سعوا  �أن  �أرجوكم 

ت�ستوعبه  تكاد  لا  نخبوياً،  الخطابِ  م�ستوى  وكان  ذلك،  يتحقق  لم  لكن 

الفئة الم�ستهدفة من ال�شباب! 

التغير،  �سريع  النا�س  واقع  �أن  مع  تجديد،  دون  النقلَ  الخطابِ  على  يطغى 

ب�إعمالِ  لا  بالنقل  يكتفي  راكدٌ  الخطاب  �أن  �إلا  التبدّل،  حثيثة  و�أحوالهم 

العقل، وا�ستباطِ الأحكام المتجددة من الروح الأ�صيلة للإ�سلام. تمرّ المنا�سبة 

تلو المنا�سبة فت�سمعُ ذات المعاني بل ذات الألفاظ تتكرر طوال ال�سنين دون 

ي�سمعُ  المرءُ  يكادُ  فلا  الجمعةِ  ت�أتي خطبة  النّا�س.  بواقعِ  ربطٍ  ودون  تجديد 
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ربطَ  الم�ستح�سن  من  كان  وقد  بواقعه،  يربطه  حديثاً  ولا  يثيره،  جديداً 

الخطابُ  يكون  �أن  �أمّا  بالأحكام،  للا�ستئنا�س  المعا�صرة  بالق�ضايا  الأ�صولِ 

جامداً في تو�صيف الق�ضايا دون التطرق �إلى ال�شواغل المهمّة للنا�س؛ فذلك 

مما ي�صرفُ نظرهم عن الخطابِ نف�سه، لأنه باتَ م�ستهلكاً لا ي�أتي بجديد. 

يقول �أحدهم بعد �أن خرج من �صلاة الجمعة: هذه الخطبة ك�أنها در�سٌ في 

ال�صف ال�ساد�س!   

من  يعاني  الاجتماعية  بالمحمولات  يحفل  لا  عقدي  خطاب  وجود  �إن 

التون�سية:  النه�ضة  حركة  زعيم  الغنو�شي  را�شد  يقول  الر�سالة،  في  نقي�صة 

»وب�سبب �أهمية العقيدة والتربية في بناء الإ�سلام ف�إنّ �أثرهما ينبغي �أن يمتدّ 

يتجاوزه  �أن  يجب  ا  و�إّمن وح�سب،  للم�سلم  الفردي  ال�سلوك  لي�س  ليغطّي 

ليلوّن كل مواقفه الاجتماعية وال�سيا�سية، و�إلّا وقعنا في �ضرب من العلمنة 

والنفاق وازدواج ال�شخ�صية في اتجاه تفريغ الإ�سلام من مقا�صده الكبرى 

في العدل وال�شورى والوحدة التي جاء لير�سيها في الأر�ض«.

التي�سيير،  من  �أكثر  والتخوييف  والعقاب  الزجرَ  الخطاب  على  يغلبُ  كما 

والقبِر  بالموتِ،  مقترناً  للنفو�س  رعب  رمز  �أ�صبح  حتى  والتب�شير،  والرفق 

والعذاب. وكم �أرى الهلع في طفلة في �سن الثانية ع�شر كلّما �سمعت هذا 

الخطاب ت�صرخ فزعاً منه وتجري محتمية عنه..! الأنا�شيد الإ�سلامية طغت 

ولم  م�أتماً  �أقامَ  قد  الإ�سلام  وك�أنما  والعبو�س  الحزن  لازمة  منها  الكثير  على 

هذه.  القيمِ  دينُ  وهو  وتفا�ؤل  وا�ستب�شارٍ  فرحٍ  من  به  لي�س  وك�أنّه  يقعده، 

الله  من  الخوفَ  �أن  ومع  محبّته،  من  �أكثر  الخطاب  في  قدّم  الِله  من  الخوفُ 

واجب �إلا �أنّه ي�صدرُ عن المحبّة �إن �سكنت في قلب العبد.
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الإ�شكالية الأُخرى �أن الخطاب الإ�سلامي �أغلبه ما�ضوي، �أيّ مرهونٌ، مقيّدٌ 

بالما�ضي في �أغلبه، ولا �أعني هنا م�صادر العقيدة الثابتة، �أو ال�سنة القطعية، 

ولكنني �أعني التراث الفقهي الذي �شاب بع�ضه ما �شابه من اجتهادات غير 

�صائبة �أخذ بها البع�ض فكانت وبالًا عليه وعلى الأمّة في ق�ضايا كثيرة.

والملاحظ �أن الخطاب في عمومه خطاب يعطي الأولية للظواهر والجزئيات 

وهذا الخلط في الأولويات يقدم المعنى المبت�سر لل�شريعة باعتبارها عقوبات 

ه الغنو�شي في �أمرين : الأول: �أن هذا الخطاب ي�ضيق  وزواجر، وهو ما يف�ّرس

بالحريات الفردية والجماعية ويعمل على ت�ضييقها �إلى �أبعد الحدود، حتى 

كما   - فهو  الثاني:  �أمّا  للحرّية..!  ونقي�ضا  مقابلا  الإ�سلام  البع�ض  و�ضع 

الكليات  بدل  والجزئيات  الظواهر  على  الخطاب  تركيز  الغنو�شي-  يرى 

واللّحية  والنّقاب  ق�ضايا الحجاب  المعارك حول  ما جعل  والمقا�صد، وهو 

دارة لدى قطاع وا�سع من �أ�صحاب الم�شروع  والأثواب والخمور تحتلّ ال�صّ

تج�سيد  �إلى  قُطْر  �أي  في  لل�سلطة  ا�ستلامهم  بمجرّد  فيبادرون  الإ�سلامي، 

م�شروعهم هذا ال�شّكلاني«.

تنويع  من  حرمته  الإ�سلامي  للخطاب  المبا�شرة  الوعظية  الطبيعة  �أن  كما 

 « فكان  والفني  الجمالي  الت�أثير  �أ�شكال  من  والا�ستفادة  الدعوة،  و�سائل 

�إنتاج الإ�سلاميين في كثير من الفنون الجميلة �ضعيفا �أو �ضئيلا مثل الدراما 

ا ب�سبب عوائق؛ حيث ظلّ الخلط قائما  والت�صوير والمو�سيقى وال�شعر، رّمب

تلب�ست بها،  التي  �أو الماجنة  العلمانية  المناخات  الفنون وبين  بين عدد من 

ف عنها وت�شديد  ما زهدّ ال�صالحين فيها ونفّرهم منها، فاجتهدوا في ال�ّرص

النّكير على الم�شتغلين بها �أو الم�ستهلكين لها مفوّتين على الإ�سلام و�صحوته 

.20
�أبوابا وا�سعة للخير والدّعوة«

الجزيرة  قناة  موقع  المعا�صر،  الإ�سلامي  الخطاب  م�شكلات  التون�سية-  النه�ضة  حركة  الغنو�شي-زعيم  را�شد    20

. /http://www.aljazeera.net الإلكتروني
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بيت  ينتقدُ  ما  كثيراً  الذي  الجفري  علي  الحبيب  الم�ستنير  الداعية  يحدد 

فيه  خا�ض  �أن  بعد  الدين  حقيقة  �شوّه  منه  كثيراً  لأن  الإ�سلامي  الخطاب 

عميق  وفهم  �إدراك  دون  والأحكام  الفتاوى  ف�أ�صدروا  المتخ�ص�صين،  غير 

للمقا�صد الكلية للعقيدة، وحكمة الت�شريع، وقالوا عن الدّين ما لي�س فيه، 

�أن يي�سروا، يحدد  وا بدل  �أن يقربوا، وع�ّرس فحللوا وحرّموا، فنفروا بدل 

الجفري �أربعة معالم للخطاب قائلا: »�أعتقد �أن من �أهم ما ينبغي �أن يكون 

عليه هذا الخطاب �أن يكون نابعاً من م�شكاة الإ�سلام الأ�صيلة القادرة على 

فهم الواقع وت�صويره ب�شكل �صحيح، ثم البلاغ عن الله تعالى. والمعلم الثاني 

للخطاب الإ�سلامي �أن يكون مت�صلًا بحاجات النا�س الأ�صيلة لا العار�ضة، 

منذ  يكن  لم  �إن  �سنوات،  منذ  الإ�سلامي  الخطاب  م�شكلة في  لدينا  ونحن 

�أن تكون �صيغة  الثالث  العَرَ�ض لا المر�ض. والمعلم  التعامل مع  عقود، في 

هذا الخطاب ت�ؤدي �إلى التقاء النا�س لا �إلى تعميق الفرقة فيما بينهم. والمعلم 

الرابع �أن يكون قائماً على التثبت وهو �أن يكون الناطق بالخطاب الإ�سلامي 

متثبتاً متيقناً متبيناً للمعلومة التي بنى على �أ�سا�سها هذا الخطاب، فلا ي�سمع 

خبراً في ن�شرة �أو يرى منظراً في و�سيلة �إعلام حتى ي�سارع ويبادر بالقول 

والفعل قبل �أن يتحقق من خلفية ما يتكلم عنه«.

ولغة  النف�سية  الطرق  در�س  لأنّه  للأمة في خطابه  المناوئ  الآخر  لقد نجح 

الت�أثير  في  الخطاب  نجاح  على  الم�ساعدة  العوامل  من  وغيرها  الج�سد 

ت�ؤهله  التي  القدرات  يمتلك  لا  حاملهُ  كان  �إن  ينت�صُر  لا  فالحق  والإقناع، 

لعر�ض الحجة والبرهان، بل وامتلاكه لطرق العر�ض التي تفهم ثقافة الآخر 

لأحد  �أ�ستمعُ  كنتُ  يوم  ذات  المقنعة.  اللغة  م�ستخدماً  بح�سبها  فتخاطبه 

�أنّه لم  المحا�ضرين في مو�ضوع العلاقات الزوجية في مجتمعٍ محافظ، ويبدو 
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يُح�سن ا�ستخدام الخطاب المنا�سب للفئة الحا�ضرة، فكان خطابه لهم �أ�شبه 

الوجبات  ومقاهي  ال�سينما  مرتادي  من  لمراهقين  الموجّه  المائعِ  بالخطابِ 

ال�سريعة..! ف�أثار الجلبة، و�أحدث البلبلة ورجوه عدّة مرّات �أن يتوقف وهو 

م�ستمتع في خطابيته الخارجة عن ال�ضوابط التي تتنا�سب مع لغة وعادات 

الفئة الم�ستهدفة حتى تمت مقاطعته ق�سراً! 

من  الع�صِر  موجة  ركوب  يريدُ  من  الوعاظ  من  هناك  �آخر،  جانبٍ  وفي 

ينفرُ  التي  المبتذلة  الفجّةِ، والتعقيبات  النكات  ال�شهرةِ على ح�سابِ طرح 

منها المجتمع، بينما يمعنُ الواعظُ فيها لأنّها - ح�سب فهمه ربما- لغةٌ تقربّه 

من النا�س! 

الانفتاح  قبول  دون  ح�صينة  ب�أ�سوار  الإ�سلامي  الخطابِ  �أحاطوا  �آخرون 

بينها وبين الإ�سلام،  القيم الم�شتركة  التي لا تخلو من  الع�صر وتياراته  على 

حتى ظن الكثيرون �أن الإ�سلام متحجّرٌ، متقوقع على نف�سه، لا يتلاقى مع 

ثقافات الب�شر، ولا مع اجتهاداتهم الإن�سانية التي قد لا تتفق في جوهرها 

تابعوا  الذين  �أحد  يقول  معه.  معينة  مناطق  في  تلتقي  لكنّها  الإ�سلام  مع 

حوارات الحبيب علي الجفري: »... عثرت على نوع جديد من الخطاب 

الليبرالية والديمقراطية والإبداعية  القيم  ي�ستوعب  �أن  قادر على  الإ�سلامى 

التى كان �أهل الغرب �أو الليبراليون العرب يظنون �أنه لا مجال للتلاقى بينها 

وبين الإ�سلام وت�شريعاته �أبدا«.

�إنني �أركز على هذا الداعية الم�ستنير لأنني �أرى فيه نموذجاً مثالياً راقياً لحامل 

الخطاب الإ�سلامي القادر على الجاذبية وا�ستيعاب الآخر حتى �أعيا متابعيه 
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جوهر  عن  يعّرب  الأمر  نهاية  في  فالرجل  ينتمي؟  مذهب  لأي  المت�سائلين: 

الإ�سلام، و�أ�صالته ولا يتحيز �إلى مذهب �أو طائفة، كما �أن �أغلب - �إن لم 

يكن جميع - الذين تحاور معه اعترفوا ب�أنهم لأول مرّة �شعروا بالارتياح 

لرجل الدين لنجاحه با�ستمالتهم بتقديم الاعتذار عن تق�صير بيت الخطاب 

للإ�سلام  ال�سمحة  المفاهيم  ب�سط  عدم  من  الخطاب  اعتور  وما  الإ�سلامي 

ومناطق الاتفاق مع الآخر، وتقديره ومحبته.  �إنني لأرب�أ بكل داعيةٍ نا�صحٍ 

�أو فئةٍ، بل  نبيهٍ يريد لم �شمل الأمّة و�إعلاء كلمة الإ�سلام �أن يتحيّز لمذهبٍ 

�أن يكون محور التقاءٍ، وتوفيقٍ، واعتدال، فما �أحوج الأمّة لحاملي الخطاب 

�إ�سلامي ع�صري  �إلى خطابٍ  �أحوجها  وما  الجامعين،  الموفقين،  الإ�سلامي 

، �سمحٍ، رفيقٍ، يظهر المقا�صد الكلية للإ�سلام، ويبّني  ٍ معتدل، وا�ضحٍ، نّري

القيم العظيمة التي يحتويها هذا الدين والتي تتوافق مع مقومات النه�ضة 

الإن�سانية ال�سليمة في بقاع العالم. 

*          *         *

مراجعات الخطاب الديني

�أنتجهُ  لما  الديني  اليوم مراجعاتٍ في الخطاب  الم�سلمين  يفر�ضُ واقعُ حال 

الخطابُ من تحريفٍ لمقا�صدِ ال�شريعةِ و»ت�سوّر البع�ض �أ�سوار الفقهِ« كما قال 

للحكمةِ  وفقاً  ولي�س  �أهوائهم  المقا�صدَ ح�سب  فطوّعوا  الجفري،  الحبيب 

افَظَةً  َ ُحم »لَيْ�سَ  الله:  رحمه  العلايلي  عبدالله  ال�شيخ  يقول  ت�شريعها..!  من 

لهذا  المعَْرِفَةَ«،  قُ  يُحَقِّ الَّذِي  التَّ�صحِيحُ  خُرُوجًا  وَلَيْ�سَ  الَخطَ�أِ؛  مَعَ  التَّقْلِيدُ 

ف�إن م�س�ألة المراجعةِ �أ�ضحت �أمراً لازماً لأنه جرى ت�ضخيمُ ال�شكلياتِ من 
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�أُ�ضعفت  التي  الأ�صول  ح�ساب  على  الدين  في  �أ�سا�ساً  واعتبارها  البع�ضِ 

وقُلّلِ من ��شأنها كالمعاملةِ والعلم والأخلاقيات والعمل والابتكار ووحدةِ 

ال�شريف  الأزهر  �شيخُ  الطيب  �أحمد  د.  و�صفها  طريقةٌ  وغيرها.  الأمّة 

ب�أنها:»فَرْ�ضِ �أمور على النا�س تنح�صر في ال�شكليات لا �أكثر ولا �أقل، ولا 

يعنيهم العلم ولا تقدم الم�سلمين ولا قوتهم ولا اقت�صادهم«.

ال�شاملة يقوم بها  �إلى المراجعة  �أ�صبح في حاجةٍ ما�سّة  الديني  �إن الخطاب   

رجالٌ معتدلون في فهمهم لمقا�صدِ ال�شريعةِ، لا رجالٌ »يخطتفون الإ�سلام« 

ما  غلوّهم، وحوّروا  على  بنوه  لأنهم  �إبراهيم  د.عدنان  ذلك  ي�صف  كما 

يتنا�سب مع ت�شدّدهم وغلّوهم وت�صويرهم الدّين على �أنّه �سيفٌ م�سلّطٌ على 

الرقابِ ف�إمّا الإيمان �أو الذبح، خطابٌ ين��شأُ من التكفير وينتهي بالتفجير..!

كنتُ �أقفُ منذ �سنواتٍ معدودةٍ متحدثاً في �إحدى الجامعات حول كتابي 

عبده  محمد  الإمام  مقولة  وذكرتُ  العربية«،  المجتمعات  في  معطلةٌ  »قيم 

الم�سلمين،  �أجدِ  ولم   الإ�سلام  غربية: وجدتُ  لدولة  زيارته  عند  الم�شهورة 

ب�أعلى �صوته: من هذا محمد  يعقّبُ  الإمام  ب�أ�ستاذٍ جامعي من موطن  ف�إذا 

بكلمة  القوة  وهنا  �ساقط  فاجرٌ،  �إباحي،  الغرب  »�إن  و�أ�ضاف:  عبده..؟ 

بجمعٍ من  و�إذا  �أقر�أ..!!  �أن  بدل  �أ�سبح  �أن  �إنني يمكن  ثم   .. الله  �إلا  �إله  لا 

طلّابهِ ي�صفقون له..!!  فقام م�س�ؤول كبيٌر �صاحبُ ثقافةٍ غريبة و�ألقى عليه 

محا�ضرةً في �سماحةِ الإ�سلام وعالميته ف�ألجمته«!

يظنّونه كلام  بما  النا�شئةِ  �أذهان  ال�سمومَ في  يبثَّ  �أن  هذا  لمثل  قلتُ: كيف 

حقِّ وهو في الحقيقةِ باطلٌ لأنّ الإ�سلامَ لم يكن بناكرِ ف�ضلِ الأمم، فكلّ ما 
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من  يجازى  ثم  الغرب  نتاجِ  من  هو  اليومَ  الم�سلمون  عليه  ويعي�شُ  يرتديه 

الدماءِ  بتجميد  عليهم  الآخر  البع�ض  ويدعو  باللعن  الف�ضل  لهذا  بع�ضهم 

و�شلل الأع�ضاء..! �أيُّ فهمٍ للدينِ هذا، و�أيّ تفقّهٍ فيه..؟! بل �إن بع�ضهم قد 

احتمى بالغربِ من ظلم وطنه، وعا�ش فيه معززا مكرماً ثم �أنكر معروفه 

وارتكب المجازر فيه!

�إعادة  �إلى  تحتاجُ  كثيرةٌ  ق�ضايا  تغيير،  �إلى  يحتاجُ  والت�شدّد  الغلوّ  خطابُ 

اجتهادٍ فيها، الأ�سلوبُ ذاته يحتاجُ �إلى تب�سيط، المنهجُ يحتاجُ �إلى تي�سير، 

وفي  المنظومات،  ك�أولى  التعليم  منظومة  ب�إ�صلاحِ  �إلّا  يتم  لا  الأمرُ  وهذا 

ذلك يقول �شيخ الأزهر في م�ؤتمر »الإ�سلام ومحاربة الإرهاب« الذي عقد 

التعليمية والتربوية في مدار�سنا وجامعاتنا  م�ؤخراً: »ما لم نحكم ال�سيطرة 

على فو�ضى اللجوء �إلى الحكم بالكفر والف�سق على الم�سلمين، ف�إنه لا �أمل 

في �أن ت�ستعيد هذه الأمة قوتها ووحدتها و�أخوتها وقدرتها على التح�ضير 

ومواكبة الأمم المتقدمة«. وقد بادر الأزهر ال�شريف �إلى التغيير فتم »حذف 

ال�صور القديمة لعدم تنا�سبها مع الع�صر، وحذف �أبوابٍ في كتب الفقه مثل 

ب�أ�سلوب  �إ�ضافة �صور جديد والكتابة  اليمين، وتمت  الرق والعبيد وملك 

مفردات  و�ضعت  كما  وعقولهم.  الطلاب  يلائم  تو�ضيح  فيه  ع�صرى 

ومقررات جديدة بناء على درا�سة نف�سية وعلمية منهجية تتنا�سب مع عقول 

فى  والرحمة  الت�سامح  على  التى تح�ضُّ  الأحاديث  من  والإكثار  الطلاب، 

المجتمع والآيات التى تحث على القيم الح�ضارية ومكارم الأخلاق وعلى 

المثل العليا فى المجتمع«.
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�إن الق�ضيّة جدُّ خطيرة وما �أو�صلنا لذلك �سوى تمثيل الإ�سلامِ بغيِر ما جاء عليه 

من الت�سامح والمحبة والرفقِ واللطف، ب�شحنِ النفو�س بالبغ�ضاء والكراهيةِ 

حتى لم ي�سلم الم�سلمون من هذه الأحقاد والعداوات ب�سبب علماءِ الفرقةِ، 

وفقهاء الإجرام الذي �شحنوا عقول ال�شباب بما لي�س في الإ�سلامِ. 

ولا �شك �أن بع�ض العقول يع�ش�ش فيها فكرُ الت�شدّد، وعلاماتها جلافةٌ في 

التحاور،  الطباعِ، وق�ساوةٌ في الملامح، وغلاظةٌ في الألفاظِ، و�شرا�سةٌ في 

واليدِ  القائمةِ،  ال�سلطةِ  المجتمع..! وخطرها لا يظهرُ في ظلِّ  وقطيعةٌ مع 

الحازمةِ للدول ف�إذا �سقطت ر�أيت الخطر الج�سيم من ه�ؤلاء الذين اختطفوا 

لأنهم  ووادعون  طيبون  �أنهم  لي  »يبدو  �إبراهيم:  عدنان  د.  يقول  الدين، 

في  كما  الدول  �سطوة  ترتفع  حين  لكن  القانون  �سلطة  تحت  مكبوتون، 

العراق و�سوريا ترى وحو�شاً تقطع ر�ؤو�ساً، و�أطفالا يعلّمون كيف يقطعون 

الر�ؤو�س مع التكبير دائماً..!!« .

�أف�ضلُ  الغلو والت�شدد غريباً على الإ�سلامِ، فقد حذّر منه عليه  ب�أمر  ولي�س 

ال�صلاة وال�سلامِ بقوله: »�إياكم والغلو في الدين, ف�إنما �أهلك من كان قبلكم 

دوا على �أنف�سكم في�شدد  ، وقال عليه ال�سلام: »لا ت�شدِّ
21

الغلو في الدين«

الله عليكم, ف�إن قوماً �شددوا على �أنف�سهم ف�شدد الله عليهم, فتلك بقاياهم 

. 
22

في ال�صوامع والديارات رهبانية ابتدعوها ما كتبناها عليهم«

الديني  التي علقت بالخطاب  الإ�شكاليات  �أهمية مراجعة  �إن الحديث عن 

الذي قاد �إلى تقديم ال�شكليات وتحريف مقا�صد ال�شريعة ال�سمحاء و�إ�شاعة 

21  �أخرجه الن�سائي.

22   �أخرجه �أبو داود.
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فكر التزمت والغلو والت�شدد لا يعفينا من تحميل بع�ض الحكومات م�س�ؤولية 

ذلك في ق�ضايا تتعلق بالعدالة الاجتماعية، وتنمية الإن�سان، و�إ�شاعة مبادئ 

م�سببات  من  فكثير  المعتدلةِ،  الأ�صوات  و�إهمال  والم�ساواة،  والحق  العدل 

ت�سويغ فكر الغلّو لا يعود �إلى نق�صِ فهمٍ للدين �أو التحايل على الن�صو�ص 

في مجمله، بل وفي نتائج ال�سيا�سات التي تتبعها بع�ض الدول ف�أنتجت تحريفاً 

متعمداً للدين! 

فالناتُج  الديني؛  الخطابِ  لمراجعة  الدعوة  عن  الإعرا�ضُ  الرعونةِ  من  �إن 

، ومن غير المنطق الح�صيفِ تجاهل ر�أي الم�سلم 
ّ
وا�ضحٌ للعيان، والثمرُ جلي

البع�ض  �أن ي�صادر  المعقول  �إلى ما ي�صلحه، ومن غير  �أمرَ دينه، ونظرتهِ  في 

الدين ويحتكرونه لفهمهم واجتهادهم �إلّا �أن يكونوا من �أهل التَّخ�ص�ص 

الذين يتوجب عليهم تب�سيط الفكرةِ للنا�سِ، وت�سهيلِ الفهم لهم، ومع ذلك 

فهناك من الثوابت ما لا يجوز فيه القول، ومنها المتغير الذي يقبلُ الت�أويل 

و�إعادة القراءةِ والاجتهاد.

في  يتغلل  الذي  والخلل  تراجعهم،  تبعات  يلقوا  �أن  للم�سلمين  يمكنُ  ولا 

�أنف�سهم على الآخرين الذين لا يبرئهم عاقل من تتبّع الم�صالح كيفما اتفق، 

في  �إليها  عائدٌ  �ضعفها  �أو  الأمّة  قوة  لأن  ي�ستبدل  �أن  يجبُ  خطابٌ  هذا 

�أغلب الأ�سباب ثم �إنها لن ت�ستطيع �أن تغّري من توجهات غيرها �إلا بتغيير 

هِمْ« )الرعد:11(. وا مَا بِ�أَنفُ�سِ ُ ُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَِّري َ لا يُغَِّري توجهاتها »�إِنَّ اَّهلل
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�إ�شكالية الخطاب الإعلامي

الخطاب  �إ�شكاليات  لي  وتبيَّنت  الإ�سلامية،  البلاد  �أحد  مفتي  لقاءِ  تابعتُ 

الإعلامي في مجتمعاتنا وهو خطابٌ �إمّا يوجههُ �أفرادٌ خلف ال�ستار �أو يبا�شره 

�أفرادٌ ب�أنف�سهم عياناً..! وقبلَ �أن �أ�سردَ ر�أيي في الإ�شكالياتِ �أودُّ القولَ ب�أنني 

�أن�أى عن ال�شخ�صنةِ و�أعتمدُ المنهجيةِ المو�ضوعيةِ في طرحِ وجهةِ نظري. 

هذا �إلى جانبِ �أن حديثي عن �إ�شكاليات الخطابِ الإعلامي لي�س وليدَ �ساعةٍ 

ا تراكماتِ متابعاتٍ ور�صدٍ للذهنيةِ الإعلامية العربية في عمومها مع  و�إّمن

ا�ستثناءاتٍ لا ي�شملها التو�صيف. بدايةً �أقولُ ب�أننا كقومٍ لهم ثقافتهم المتميّزة 

�أفكارنا  مكنوناتٍ  عن  التعبيِر  �إلى  يدفعنا  ولا  �صدورنا،  مغاليقَ  يفتحُ  لا 

�شعرائهم في  العربُ من خلالِ  الا�ستهلالِ الحميد. هكذا عُرف  �أكثر من 

الجاهلية وما بعدها )وهم �إعلاميو الأمّة في ذلك الوقت(. وقد حكى لي 

�أحدُ الأجدادِ �أن ال�سلطان برغ�ش بن �سعيد بن �سلطان قد مرَّ بفترةِ مر�ضٍ 

ه زنجبار فا�ستهلّ  ثم �شُفي منها فدُعي ال�شعراءُ فقدّم �أحدهم وقد و�صل لتوِّ

بق�صيدة )الزينبية( للإمام علي بن �أبي طالب:

م وتقـلُّبُ والدهــر فيــه تـ�صــرُّ 	.. �صرمت حبالك بعد و�صلك زينبُ	

وازهد فعمرك منه ولىَّ الأطيبُ 	.. ـبا فلقـــد عـــداك زمانـه	 فــدَعِ ال�صِّ

لا�ستهلاله  مجلجل  ب�صوتٍ  �أ�سكته  �أن  �إلّا  برغ�ش  ال�سلطان  من  كان  فما 

ادَ �صمتٌ في المجل�س وك�أنّ على ر�ؤو�س جُلّا�سهِ الطير..! ثم  الم��شؤوم، فَ�سَ

دَعا ال�سلطان ب�شاعر �آخر لينقذ الموقف، فقام و�أن�شد ق�صيدة المتنبي:

ُ وَزَالَ عَنكَ �إلى �أعدائِكَ الأَمل 	..  المجَْـدُ عُــوفَي �إذا عُوفيــتَ وَالكَــرَمُ	

ُ بها المكارِمُ وَانهَلّتْ بها الدَّمي 	.. 	ْ حّتكَ الغاراتُ وَابتَهَجت حّتْ ب�صِ �صَ
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ويُحكى عن جريرٍ �أنّه �أن�شد دبع الملك بن مروان مطلع ق�صيدته :

كداؤ� غير �صاحٍ .. ع�ةيش مّه �صحبك بالرواح أ�ت�صحوا مأ� فـ

فما كان من عبد الملك بن مروان وقد ا�ستثقل الإ�ستهلال �إلا �أن يردّ عليه: 

كداؤ�ف . .!  بل 

اللّطيف معرّفاً  ف�إن المحاورَ لم يحفل بقيمةِ الا�ستهلالِ  اللقاءِ،  وعوداً على 

علمهِ  على  مثنياً  يكن  لم  �إن  مكانته،  فاً  معرِّ �أو  ل�سيرتهِ،  �سارداً  �أو  ل�ضيفهِ 

المرموقة  المكانة  الجليلَ  ال�شيخ  يُنزلِ  لم  �أنّه  عن  ناهيكم  ومكانته  وتوا�ضعهِ 

)حيث  وختامه  الحديث  بدءِ  الأفا�ضلُ في  الجهابذةُ  العلماءُ  بها  يُنزلُ  التي 

خلت مخاطبته من �ألقاب التقدير كف�ضيلة ال�شيخ �أو �سماحة المفتي( وبدت 

ال�شيخِ  مكانةَ  كجاهلٍ  فظهرَ  لائقة،  غير  �سقطات  وملاحظاته  مقاطعاته 

العلمية، ف�إذا به يُلقي ال�س�ؤال الكبير دون ا�ستهلالٍ �أو مقدّمات: كيف تقر�أ 

مفهوم الوحدة في الإ�سلام وحال الم�سلمين..؟! و�س�ؤالٌ بهذا الحجمِ الكبيِر 

�إذ  �إمكانيةَ طرحه ب�صورةٍ غير نمطيةٍ  �إلى جانبِ  ؛ فهو  �أثارَ ده�شتي كمتابعٍِ

الوحدةُ مرتكزُ الدين و�أ�سا�سهِ وهذه مُ�سلّمةٌ لا تحتاجُ �إلى براهين، فال�س�ؤالُ 

يحتاجُ �إلى وقتٍ مديدٍ لا يحتملهُ وقتُ البرنامجِ..! هذا الأمر يثيُر �إ�شكاليةِ 

تثيُر  لا  والتي  الطرحِ  في  الم�ستهلكةِ  والمنهجيةِ  ال�س�ؤالِ  تكرار  في  النمطيةِ 

جديداً لعدم �إفرازها �أ�سئلةً جديدةً وك�أننا ن�شاهدُ مقابلةً في القرنِ الما�ضي 

ب�سبب تقليديّة الأ�سئلة!

و�إذا كانت الق�ضية »وحدةِ الأمة« والتي �أكادُ �أجزمُ �أنها �أ�سا�سُ الدعوةِ �إلى 

اللقاءِ، ف�إنها لم تكن �إلّا مطيّةً للولوجِ �إلى »المذهب الأبا�ضي« و�إثارةِ ق�ضايا 

خلافية طبيعية، وهذه �إ�شكاليةٌ �أوقعَ فيها المحاورُ نف�سه الذي عرّجَ من ق�ضيّةٍ 
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ةٍ وك�أنّ ل�سانَ حالهِ يقول: �أنتم ت�ؤمنون بوحدةِ الأمّةِ لكنكم  عامّةٍ �إلى خا�صّ

ا تكونُ في الأ�صولِ،  �إّمن ب�أن الوحدة  تختلفون مع مذاهبها..! غير مدركٍ 

المنُزلَ  يعار�ضِ  لم  ما  طبيعي  �أمرٌ  وهذا  الفروعِ  الاختلافَ في  �أن  في حين 

وال�سيرةَ النبوية المحقّقة..! الإ�شكالية الأخُرى �أن المحاورَ وهو ي�ستمعُ �إلى 

�أنها »تنظيرات«..!  �إجاباتِ ال�شيخِ المدعّمةِ بالآياتِ القر�آنيةِ �صنّفها على 

وهي لعَمري الد�ستور الإلهي المر�سل لتنظيمِ حياةِ العبادِ فكيف بها تكونُ 

معا�شاً،  حالهم  وي�صلحُ  واقعاً،  النا�سِ  لعلاقاتِ  ي�ؤ�س�سُ  ما  وهي  تنظيرات 

�إلى  بالعودةِ  �إلا  يتمَّ  �أن  الأمّة  حالِ  ب�إ�صلاحِ  كيف  �أُمما؟!!  �شملهم  ويوحدّ 

د�ستورها القويم..؟! قال النبي �صلى الله عليه و�سلم »وقد تركت فيكم ما 

.23
لن ت�ضلوا بعده �إن اعت�صمتم به كتاب الله«

 �أمّا الإ�شكالية الأُخرى التي ي�ؤ�سفني �أن يثيرها محاورٌ �شابٌ في هذا الع�صِر 

ا هي فتنةٌ قديمةٌ تعودُ �إلى زمن الخليفة العبا�سي الم�أمون ابن هارون  الحديثِ �إّمن

و�أهدرَ  �أوقاتها  عليها  �ضيّع  عقيمٍ  جدلٍ  في  الأمّة  �أدخلت  حيثُ  الر�شيد، 

دماءَ �أفا�ضلها حول خلق القر�آن من عدمه..! فهل يُعقل �أن ن�سمعَ من محاورٍ 

يدّعي ع�صريّةِ الأفكارِ مثل هذه الق�ضايا التي لا تخدمُ الأمّةَ في �شيء �أكثر من 

�إثارة البلبلة من المتع�صبين..!! ويوا�صل المحاورُ �إثارة ما لا تخدم �إثارته من 

ة ال�شيخ مع ابن باز قبل ع�شرين عاماً..! فل�صالحِ من يعيدُ هذا  ا�سترجاع ق�صّ

الذي يبحثُ عن وحدة الأمّة و�سبب تفرّقها؟! كما �أنّه يثيُر ق�ضيّةً �أُخرى لا 

�إلى مو�ضوع الوحدةِ ب�صلةٍ وهي »ر�ؤية الله في الآخرةِ« وهي ق�ضيّةٌ  تمتُّ 

لا �أحبّذ �شخ�صياً للأمّة �أن تخو�ضَ فيها لأنّها من الغيبيات التي و�إن اجتهدَ 

23  حديث �شريف رواه الإمام م�سلم في �صحيحه عن جابر بن عبدالله.
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القولَ  النا�س  يملكُ  �سبحانه لا  مُلكه  ف�إنها لله وحده وهي  العلمِ  �أهلُ  فيها 

الف�صل فيها! 

�أوقعَ فيها المحاور نف�سه وهي طلبُ الإجابةِ بنعمٍ  �أُخرى  �إ�شكاليةً  �أن  كما 

لا..!!.  �أو  بنعم  �أجب  ب�س�ؤال:  مدر�سية  �أ�سئلةً  لل�ضيفِ  قدّم  وك�أنّهُ  لا  �أو 

والمعلومُ �أنه لا يمكنُ التعاطي في بع�ض الإجاباتِ ب�صورةٍ حِدّيةٍ؛ �سواد �أو 

بيا�ض، فقد تُخفي هذه الطريقة تفا�صيلَ مهمة لا يمكن تجاوزها لهذا يجدرُ 

التف�صيل والتعليل فقبول الإجابةِ في كلمةٍ مقت�ضبةٍ قد يثير الغمو�ض ويبعثُ 

على الت�سا�ؤلِ، ويبترها عن جزئياتها..! فكيفَ لمحاورٍ �أن ي�س�ألَ ما ي�ستلزمُ 

د �إي�صالَ معلومةٍ ناق�صةٍ لهدفٍ ما..! �إذن  التف�صيلَ ثم لا يريدهُ وك�أنّه يتق�صّ

فق�صدهُ هنا لي�س معرفيَّاً بل مجرّدَ ت�صريحاتٍ مبتورة! 

�إن مثل هذا اللقاءِ رغمِ ا�ست�ضافته ل�شخ�صيةٍ لها وزنها التاريخي، فقد ر�سّخ 

الذي  الإعلاميين  بع�ض  انتهجهُ  مجتمعاتنا، خطابٌ  الخطاب في  لإ�شكالية 

ت�سنّموا منابرَ الإعلام، �أولئك الذين يبحثون - كما تبحثُ ن�شراتُ الأخبار- 

عن التفجيراتِ والقتلى والحروب وال�شقاق والاخت�صام..! فلي�س بعيداً عن 

هذا اللقاءِ فقد كنتُ �أتابعُ حواراً �آخرَ مع �أحد القامات العربية حيث ظهر 

لي المحاور وك�أنّه محققٌ يديرُ تحقيقاً مع ال�ضيفِ المتّهمِ، حيث �أخذ يكيلُ له 

التُّهم..! حتى قال للمحاورِ:  الاتهامات وال�ضيفُ/المتّهم يدفعُ عن نف�سه 

نادرون وتنفخها كالفقاعات، وتغفلُ عن  المخالفين وهم  �أ�سئلة  تثيُر  �إنك 

الأغلبية ال�صامتة!

عن  يبحثون  لا  الذين  ه�ؤلاءِ  بع�ض  يتبعها  التي  هذه  �إعلاميةٍ  منهجيّةٍ  �أيّةُ   

ا يجرّونها للخلفِ حول مقولةِ فلانٍ  المعرفةِ، ولا يريدون للأمّةِ �أن تتقّدم و�إّمن
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»�صاحبُ ال�شخ�صيةِ الافترا�ضيةِ واللّقب الفلاني في و�سائل التوا�صلِ«، وقد 

�أخبرني �أحد المقربين ب�أنه تلقى ات�صالًا من مذيع كان يعدُّ للقائي يبحثُ فيه 

عن �إ�شكالياتٍ يثيرها �أثناءَ اللقاءِ..!! في حين قال لي محاورٌ �آخر ب�أنه اكت�شف 

ا يعتمدُ على �إثارة الاتهامات لم�ضيفه!  �أن نجاحَ المحاورَ �إّمن

يتقدّم  �أن  اعتبارهِ  في  ي�ضعُ  ر�صين،  �إعلامي  خطاب  �إلى  بحاجة  الأمّة  �إن 

بالأمّةِ لا �أن يجرّها �إلى ق�ضايا خلافية لا ينفعُ �أحداً الخو�ضُ فيها.. فما هي 

�أكثر  اتفاقاتها وهي  التركيز على اختلافاتها ولي�س على  م�صلحةُ الأمة في 

منابرها  يت�سنّم  الأمّةُ بحاجةٍ لأن  به.  نفعنا الله  ال�شيخِ -  �سماحةًُ  قال  كما 

الإعلامية من يُ�صلحُ حالها بالن�صحِ والتقريبِ في وجهاتِ النظرِ لا بت�ضخيم 

الفوارق وت�صويرها ك�سدودٍ لا يمكن هدمها �أو تجاوزها..! الإعلامُ و�سيلةُ 

و�أداة  تفريقٍ،  وو�سيلةَ  معولَ هدمٍ،  يكون  �أن  قبل  وتربيةٍ  وتوجيهٍ  �إ�صلاحِ 

تعميق للخلافات، و�إثارة النعرات، والتع�صبات.. وعلى هذا الأ�سا�س ف�إن 

الخطاب الإعلامي يجبُ �أن يكون مطيّة للأمّة نحو التقدّم، ومركباً نحو 

التحديث؛ فالأمم الأخرى كالأوروبية تجاوزت خلافاتها لتتحد، وتركت 

ما  على  نركّزُ  الم�سلمين  نحن  بالنا  فما  �شملها  يوحّد  ما  ل�صالحِ  يفرقها  ما 

يفرّقنا �أكثر مما يجمعنا؟! الإعلامُ هو من يحتاجُ للإ�صلاحِ لكي يقود الأمّة 

د والنوايا المغر�ضةِ تقوده؟! وكيف به يجمع  �إلى ما يوحّدها �إذ كيف به يوحِّ

يثيُر  وهو  ال�صفِّ  مةَ  ُحل يعيدُ  به  وكيف  فِتن؟!  عن  الما�ضي  في  ينب�شُ  وهو 

�أدبيات الحوار �أن يذكرَ  ية؟! �إن من  النعرات ويبحثُ عن ت�صريحاتٍ مدوِّ

بنقاطُ الائتلافِ لا نقاطُ الاختلافِ..! فكيف ي�س�ألُ محاورٌ بعدئذٍ ما الذي 

�أ�ضّر بوحدةِ الم�سلمين؟! 
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يحتاج..!!  بلى  و�أقولُ:  عنه،  يدافعُ  من  �إلى  الإ�سلامُ  يحتاجُ  لا  يقال: 

وتجاذباتٍ،  و�أمزجةٍ،  �أهواءٍ،  �ضحيّةَ  �أ�ضحى  لأنّه  عنهُ  الدّفاعِ  �إلى  يحتاجُ 

الليونةِ  عن  بكثيٍر  �أكثَر  والتع�سيِر  الت�شدّدِ  �إلى  به  تميلُ  وتفا�سيَر  وع�صبياتٍ، 

واللطفِ والتي�سير..! فما ن�شاهدهُ اليومَ من �أفعالٍ يرتكبها بع�ض المجرمين 

الذين ين�سبون لأنف�سهم امتلاك حقيقة الدّين لي�ؤلُم القلبَ الم�سلم لله من حرقِ 

�أو اغت�صابٍ  التنكيلِ بمثخنِ الجراح،  �أو  �أ�سيٍر،  �أو ذبحِ   ، �إن�سانٍ م�سلمٍ حيٍّ

�شرفٍ، �أو انتهاكِ حرمات، �أو �سرقةِ �أملاكٍ، با�سمِ الله وال�شريعةِ الغراء!  

وما يحدثُ من هذه الفظاظات العدوانيةِ، والغلاظات ال�شيطانيةِ لمردّهُ �إلى 

لأتباعهم  م�شاربه  في�سقون  ال�صحيح،  الإ�سلامُ  �أنّه  العلماءِ  بع�ض  يدّعي  ما 

الذين  الجهلة  المتفيقهين  ه�ؤلاءِ  من  يردُ  ما  لكلّ  عقولهم  تخدّرت  الذين 

روحه..!  في  الله  نفثها  التي  ورحمته  و�سكينته  الإ�سلامِ  جمال  �صادروا 

الن�ساءِ،  و�سبيُ  الب�شِر،  الرقابِ، وحرقُ  قطعُ  الدين هو  �أن  النّا�س  ف�أوهموا 

مةِ، وتغريق الأمّة في م�ستنقعاتِ الجهلِ  و�سلبُ الأرزاقِ، والتنكيلِ ب�أهلِ الذِّ

والتّخلفِ وال�ضلالةِ والظلامية

ومردُّ ذلك �إلى الحكومات التي لم تعرف كيف تتعامل باتزانٍ وعقلانيةٍ مع 

الأنظمة التربوية والتعليمية والم�ؤ�س�سات الدينية والثقافية التي تغذي الن�شء 

�إلّا ق�شوره، وتفا�سيره المبت�سرة، فلا  وال�شباب ب�أفكارٍ لا ت�أخذُ من الإ�سلامِ 

الفجور والفواح�ش والمعا�صي والكبائر  �إلا  المعا�صرة  المجتمعات  ترى في 

والمنكرات، ولا يخالجها في نفو�سها �إلا ال��شؤم والقنوطُ من النا�سِ، ولا تب�صُر 

�إلا الانحرافات وال�ضلالات فتح�سبُ �أن الدنيا قد انحرفت، والقلوبُ قد 

�صبَتْ، و�أن عليها �إعادة الأمور �إلى ن�صابها ال�صحيح بال�سكيِن، والمو�س، 

والقنبلةِ، والنار!
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�إن الت�شدّد الذي يتلبّ�س رداءهُ من يزعم الالتزام بالدّينِ هو الانحرافُ ذاته 

عن جادّة الإ�سلام، يقول ال�شيخ الحبيب الجفري »بع�ض �إخواننا -هداهم 

الله- كلما التزم اكفهر وجهه �أكثر، وكلما التزم �أكثر �صار حاداً مع النا�س 

�أكثر، وكلما التزم �أكثر احتقر المجتمع �أكثر، وكلما التزم �أكثر �صار قا�سياً 

مع �أقاربه غير الملتزمين �أكثر.. من �أين جاء هذا؟! ما هكذا كان الالتزام..!.

�إن �أخذ الإ�سلامِ م�أخذ الق�سِر والق�سوةِ والإكراهِ لهو مما ينافي جوهر ر�سالته، 

وهو ما حذر الله عزّ وجل منه ر�سوله الكريم بقوله �سبحانه»فَبِمَا رَحْمَةٍ مِنَ 

وا مِنْ حَوْلِكَ  فَاعْفُ عَنْهُمْ  نْفَ�ضُّ ا غَلِيظَ الْقَلْبِ لَا ِ لِنْتَ لَهُمْ وَلَوْ كُنْتَ فَظًّ
اَّهلل

َ يُحِبُّ  ِ �إِنَّ اَّهلل
لْ عَلَى اَّهلل ذَا عَزَمْتَ فَتَوَكَّ مْرِ  فَ�إِ وَا�سْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ�شَاوِرْهُمْ ِيف الْأَ

لِيَن« )�آل عمران: 159(. تَُوَكِّ اْمل

يحملها  �إمّا  التي  الفتاوي  ون�شِر  اللُّبابِ،  دون  الق�شورِ  م�أخذَ  �أخذه  و�إنَّ 

النا�سُ على �سطحيّةِ اجتهاداتها، �أو يحملونها محملًا دون مقا�صدها لهي مما 

�أ�سهم في �إثارة البلبلةِ والفو�ضى لأنها ترجعُ العقيدةَ �إلى م�سقىً واحدٍ من 

رجلٍ مجتهدٍ ي�صيبُ ويخطئُ مع ح�سنُ النوايا..! �أخذوها من هذا الم�سقى 

وك�أنها الفهمُ الأ�صيلُ للدّين، وحقيقته التي لا لب�سَ فيها، ولم ي�أخذوها على 

�أنّها اجتهادٌ لهُ وعليه ح�سب قاعدةِ ال�شافعي »ر�أيي �صواب يحتملُ الخط�أ 

ور�أي غيري خط�أٌ يحتملُ ال�صواب.

هذا مما ي�ستوجبُ الحذرَ منه؛ لأنّه �أودى ب�شباب الأمّةِ �إلى المهالكِ، فارتدّت 

دَها و�شحذها �أولئك الم�سمّون بالعلماءِ �إلى نحورهم  تلك الأ�سنّةُ التي حدَّ

و�إلى مجتمعاتهم بالوعيدِ والتثبير، والويل والتكفير..! قلتُ في كلمةٍ �سابقة 
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»�إن �أخطرَ المخاطرَ وعيٌ زائف، ومعرفةٌ دون عملٍ، وحياةٌ دون هدف، 

وتم�سّكٌ بالق�شورِ دون اللّباب، والتمظهر دون اكتراثٍ بالجوهر..!«

هذا ما هو حادثٌ؛ ولقد حادت الأمّةُ ب�سببٍ حَمْلِ الإ�سلامِ على يدِ من 

يزعمون العلم بالإ�سلامِ، وامتلاك �سّرهِ المقدّ�س محمل الغلظةِ والفظاظةِ حتى 

فهم  في  خالفهم  ممن  غيرهم  على  �أتباعهم  و�أخطاءِ  �أخطائهم  بكل  �ألقوا 

الدّينِ، �أو تف�سيِر العقيدةِ، �أو الاجتهادِ في الفقهِ، �أو ممن خالفهم في الدينِ 

والمعتقدِ!

��شأنكم،  الله  �أ�صلح  ديننا  النا�س في  الإ�سلام.. لا تكرّهوا  لي�س هذا هو  لا 

فلي�س ديننا دين قطع الرقابِ، والِحرابِ، والتهديدِ والعقاب، بل هو دينُ 

الر�أفةِ وال�سلامِ والمحبّةِ والوئامْ.

�أنه  للدّين، فين��شأ جيلٌ يح�سبُ  الفهمِ  �أن تربّوا الأمّةَ على غلاظةِ  لا يمكنُ 

ملتزمٌ بالدّين، محتقن الأوداج، مكفهّرُ الوجوهِ، مقطّبُ الق�سمات، قا�سي 

العبارات، لا يتفترُّ وجهه عن ابت�سام، ولا تن�ضحُ نف�سهُ عن �سلام! 

لا يمكنُ �أن تدّعوا امتلاككم الح�صري لحقيقةِ الدّين فت�أولوها ت�أويلَ الق�سوةِ 

وال�شدّةِ والتع�سيِر! ف�إن كنتم تحبّون الله عن �صدقٍ فعلّموا النا�سَ محبّةَ الله قبل 

الخوفِ منه.

علّموهم �أن الدّين عفوٌ وغفرانٌ قبل �أن يكون ويلًا وثبوراً
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بتجميدِ  الأعداءِ  على  الدعوةِ  عن  بديلًا  النفو�سِ  ب�صلاحِ  الدعاءَ  علّموهم 

الدماءِ و�شلّ الأع�ضاءْ!

علّموهم �أن نبينا نبي الرّحمةِ واللّين لي�س نبي ال�سيفِ وال�سّكين.

من  رقَّ  وما  باع،  الطِّ من  لانَ  ما  هو  والخلقُ  الُخلق«  »الدين  �أن  علّموهم 

ال�سجايا.

علّموهم �أن الإ�سلام ي�سرٌ ولي�س ع�سراً، و�أن الإجتهادَ فيه لي�س حكراً على 

و�سنته  الله  لكتاب  �إلا  فيه  عقديّة  لملكيةٍ  امتلاك  لا  و�أنّه  �أحد،  دون  �أحدٍ 

ال�صحيحة الم�ؤكّدة التي لها موثقٌ في الكتابِ، و�أ�صلٌ في العقيدة، وم�سندٌ 

قوي. 

علّموهم �أَخْذُ الدّين في جوهره ولي�س في مظهره، و�أن غايته ن�شُر الأخلاقِ 

الرفيعةِ للعالم، ولي�س غايته المظاهر والهيئات.

علّموهم قوله تعالى: »وقولوا للنَّا�س حُ�سنا« )البقرة: 83(، بديلًا عن جفوةِ 

العبارةِ، وحدّةِ القول.

المعاملة،  في   
ٌّ

ورقي الأخلاقِ،  في  رفعةٌ  بالدّين  الحقّ  الالتزامَ  �أن  علّموهم 

ولي�س جفاءً في الوجوهِ، وق�سوةً في القلوب.

علّموهم �أن الدّين �سماحةٌ ولطفٌ ولي�س جلافةً وا�ستبداد.
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عنها  م�س�ؤولون  ف�إنكم  �إطلاقها،  قبل  فتوى  كلّ  النظرَ في  و�أطيلوا  تمعّنوا   

عند الله �إن حُمِلتْ على محملها �أو بغيِر محملها..! فلي�س �أ�ضّر على الأمّةِ من 

�إطلاقِ فتوى دون تمعّنٍ بالأ�سبابِ، و�إدراكٍ بالمغازي، و�إحاطةٍ بالمقا�صد.

ما �أجمل �أن يُعلّم الن�شء والفتيانُ هذه المبادئ الجليلةَ العظيمةَ عن الإ�سلامِ 

ليرتقوا ب�أنف�سهم فيرتقوا بمعانيهِ ويعتلوا بمراميه.

*          *         *

الحاجةُ �إلى التغيير..!

كالناظر  فهي  الفتور؛  �أع�ضاءها  و�شلَّ  مجتمعاتنا،  الَخدْرُ  �أ�صابَ  قد  ا  ك�أّمن

بعيٍن لما يحدثُ دون حراكٍ، وك�أنّها م�ستكينةٌ لقدرها، م�ست�سلمةٌ لم�صيرها 

الهادرة..!  الأمواجُ  بها  فتلاعبت  قيادتها  دفّة  انك�سرت  التي  كال�سفينةِ 

خٌ منهُ وانزياحٌ عن القيمِ الإن�سانيةِ ال�سويّةِ  دٌ في الدّينِ من جهةٍ، وتف�سُّ فت�شدُّ

ين �أ�صولًا  د الديني فهو نتيجة خللٍ في فهمِ الدِّ من جهةٍ �أُخرى..! �أمّا الت�شدُّ

ومناهج، يقول ال�شيخ محمد الغزالي:

»ما �أي�سر الإ�سلام و�أي�سر �أركانه، وما �أ�صدق عقائده و�شرائعه. لولا ما �أ�ضافه 

ويدخلوا  به  ي�أخذوا  �أن  النا�س  على  وا�شترطوا  �أنف�سهم،  عنده  من  �أتباعه 

فيه..«. لقد عُلّمنا منذُ نعومةِ �أظفارنا كيفَ ن�صلّي ولكن لم نُعلّم لماذا ن�صلّي، 

وبهذا �أ�صبحت ال�صلاةُ حركاتٌ مجرّدةٌ عند كثيرين منّا ي�ؤدونها دون معنىً 

روحي، ولا �أثرٍ نف�سي، �أو �سلوكي؛ فلي�س لذلك فاعليّةٌ في حياته..! و�إلى 

الحجِّ ي�سيُر الحجاجُ زرافاتٍ �سنوياً وجلّهم لا يفقهُ المعاني الروحية ال�سامية 



نقـد الحــال الـراهـــن

114

في  الوقوف  معنى  يعي  ولا  �سبعاً  والرمي  �سبعاً  وال�سعي  �سبعاً،  للطوافِ 

عرفة.! يعودون حجّاجاً دون �أن يكتنهوا عميق معاني الحج، فكيف تتغّري 

حياةُ الإن�سانِ �إن لم يعِ معنى ما قامَ به..؟! ويخرجُ من رم�ضان الأغلب كما 

ا كان رم�ضانُ محطة تقنين لوجباتِ الطعام  دخله غير زائدٍ ولا ناق�ص وك�أّمن

وال�شرابِ لي�س �إلّا..!

تُركَ النا�سُ لحالهم، بين مجتهدٍ حمله اجتهاده �إلى اكتناهِ المعاني، فانطبعَ ذلك 

ا  ك�أّمن �شيوخه  عليه من  لى  يُم لما  فهو  يُعملُ عقله،  تابعٍ لا  �سلوكه، وبين  في 

هو الن�ص المقدّ�س الذي لا يجوز تقليب العقلِ فيه، وتمحي�صه..! حتى �إني 

ح�ضرتُ مجل�ساً قال فيه �أحدهم: لا يجب �أن ي�ؤخذ كل ما يقالُ عن العالم 

�أنتَ تتهكمُ على  الفلاني م�أخذ القطعِ والثبات، فردَّ عليهِ �أحدهم حانقاً: 

علمائنا..! ف�أجابه: و�أنتم ترفعون العلماء �إلى منزلةِ الأنبياء فتنزهونهم عن 

خط�أ الاجتهاد!

�إن فهم الدّين على يُ�سرهِ، و�سهولته مردّه �إلى فهم �أ�صولهِ ومعاني ت�شريعاته 

ولا  الإ�سلام،  �سماتِ  من  �سمةً  الت�شدّد  ي�صيَر  لا  حتى  بالظاهرِ  �أخذها  لا 

�إلّا ه�ؤلاءِ المت�شددون  �أ�ضرَّ بالإ�سلامِ  التطرّف �صفةً في الم�سلمين، فوالِله ما 

روا  الذي يح�سبون �أنف�سهم �أو�صياءَ على الدّين فيوغلوا في الت�شدّدِ فيه، فينفِّ

الخلافية  والأمور  فروعاً،  الدينِ  في  العظيمةِ  الق�ضايا  بقلبهم  منه  النا�س 

الح�ضارة  »�إن  الله:  رحمه  الغزالي  محمد  ال�شيخ  يقول  جذوراً..!  الب�سيطةِ 

التي تحكم العالم م�شحونة بالأخطاء والخطايا، بيد �أنها �ستبقى حاكمة مادام 

لا يوجد بديل �أف�ضل! هل البديل الأف�ضل جلباب ق�صير ولحية كثة؟ �أم عقل 

�أذكى وقلب �أنقى، وخلق �أزكى وفطرة �أ�سلم و�سيرة �أحكم؟ لقد نجح بع�ض 
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الفتيان في قلب �شجرة التعاليم الإ�سلامية فجعلوا الفروع الخفيفة جذوعها 

�أو جذورا، وجعلوا الأ�صول المهمة �أوراقا تت�ساقط مع الرياح!«.

�إنها لحقبةٌ محزنةٌ في تاريخِ الإ�سلامِ �أن يكون ممن يزعمون انتماءهم �إليهِ فئةٌ 

الأر�ض وتهلك الحرث  فتف�سدُ في  الإ�سلامية  �أنها هي دولةُ الخلافةُ  تزعم 

والن�سل با�سم الإ�سلام وهو بريءٌ من �أفعالهم الإجرامية، فيح�شدُ العالم بما 

الفئة  هذه  �إن  و�أقولُ  الإ�سلامية«..!  »الدولة  لقتال  قواتهم  الم�سلمون  فيه 

تولدُ يومياً على يدِ من ي�سمّون بدعاةٍ �أو علماءَ ينظرُ �إليهم النا�س على �أنهم 

قدوته في الهدى والتقى وال�صلاح ف�إذا هم قادةَ ت�شدّد، وزعماء تطرّف..! 

لقد كان �أولى بالعلماءِ �أو الدعاةِ الرفق في الدينِ، والرحمةَ بالأمّة، وال�شفقة 

وَْعِظَةِ  كْمَةِ وَاْمل ِ بم�صائرِ العبادِ كما يقول �سبحانه: »ادْعُ �إَِىل �سَبِيلِ رَبِّكَ بِاْحل

�سَبِيلِهِ  عَنْ  لَّ  َنْ �ضَ ِمب �أَعْلَمُ  هُوَ  رَبَّكَ  �إِنَّ  نُ  �أَحْ�سَ هِيَ  بِالَّتِي  وَجَادِلْهُمْ  نَةِ  �سَ
َ اْحل

هُْتَدِينَ« )النحل: 125(. وَهُوَ �أَعْلَمُ بِاْمل

�إن ما يحدثُ ليحتاجُ �إلى وقفةٍ عميقةٍ لا �أجدُ �أن مجتمعاتنا جادّةٌ لها، ولا 

مكترثةٌ بقيمتها و�أهميّتها لأننا لا نلم�سُ تغييراً جوهرياً في الخطابِ الديني، 

والتخطيطِ  الاجتماعية،  والبرامجِ  التعليمي،  والمنهجِ  الإعلامي،  والفكرِ 

من�آى  �أنّه في  فيح�سبُ  الم�صابِ  الآخرِ  �إلى  ينظرُ كل مجتمعٍ  الاقت�صادي..! 

عن الإ�صابةِ بينما يقولُ مثلنا العماني العميق: »�إذا ر�أيتَ جارك يحلق، بِلّ 

ر�أ�سك« �أي رطّبه بالماءِ تهيّ�ؤاً للحَلْقْ! 

لتعاليمه  ومنافية  الإ�سلام،  �إليه  يدعو  ما  لجوهرِ  مجافيةٌ  دِ  التّ�شدُّ نواتَج  �إن 

في  �سابقا(  هان�سن  )مارك  يو�سف  حمزة  ال�شيخ  الداعية  يقول  ور�سالته، 
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كلامٍ م�ؤثر: »�أنا لم �أعتنق الث�أر والبغ�ض والكراهية، لي�س عندي �شك ب�أن الله 

�سين�صرنا ولكن هذا الن�صر �سيكون مع الِحلْم«.. هذا الرجلُ و�أمثاله اعتنقوا 

بر�سالته،  ف�شغفوا  لبّه،  وعقلوا  جوهره،  اكتنهوا  لأنّهم  »قناعةً«  الدين 

يعرفوا  �أن  دون  بالم�سلمين  ت�سمّوا  الذين  بع�ض  �أما  له.  �أنف�سهم  و�أ�سلموا 

قيمة الدين ولا منهجه ولا �شرعته ف�أخذوه بظاهرهِ، ف�أحلّوا وحرّموا كما 

احت�شدت  ما  �إذا  �أعدائها، حتى  من  �أكثَر  الأمّةِ  وبالٌ على  ف�أولئكَ  �شا�ؤوا 

ثرواتنا، وتقريرِ  لنهبِ  لقد جا�ؤوا  قالوا  العظمى ل�ضربِ معاقلهم،  القوى 

م�صيرنا، و�سلبِ مكت�سباتنا ..! و�أقول: لقد قدمتم لهم الدعوات، ومهدّتم 

لهم الذرائع، و�أف�سحتم له ال�ضيافات ب�سببٍ من نظامكم الع�شائري الذي 

يقدّم الوجاهات، والم�شيخات على م�صالحِ الأوطان، وب�سببٍ من نظامكم 

المذهبي الذي يق�صي المذهبَ الفلاني ويقدّم المذهب الفلاني دون �أن ي�ضعَ 

في الاعتبارِ منفعة الوطن، ووحدة ال�صفِّ فيه، وب�سببٍ من النظامِ ال�سيا�سي 

القائم  تعليمكم  من  وب�سببٍ  �أخُرى،  وتقريبِ  طائفةٍ  تهمي�ش  على  القائمِ 

�أنتجت  جميعها  هذه  الواعد.  الم�ستقبلِ  على  ولي�س  البعيدِ  الما�ضي  على 

ت�شدّداً في الدّين �أو تف�سخاً منه. �أما من �صلح فبرحمةٍ من الله، يقول الغزالي 

�أطرافه من الخارج، كما  ابتلي الإ�سلام ب�أعداء ينتق�صون  رحمه الله: »لقد 

ابتلي ب�أعداء ي�شوهون حقائقه من الداخل، ولعل العدو الداخلي �أنكى من 

العدو الخارجي..!«

يح�صدُ  �سبق  ما  بكل  نف�سهِ  على  فالجاني  بيدها؛  الأمة  قرار  كان  فقد  �إذن 

وراءَ  كان  من  ف�إن  الم�صيبةُ  �أمّا  نف�سه.  �إلا  يعيبُ  ولا  زرع،  ما  نتيجةَ  اليومَ 

لأجلِ  بهم  والت�ضحيةِ  الهلاك،  مواقعَ  �إلى  بهم  والدفعِ  بال�شبابِ،  التغريرِ 

انكف�ؤوا  ليتهم  للعارِ،   فيا  يرتعون..!  م�أمنٍ  في  اليومَ  هم  خا�سرة  م�آربَ 
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يت�صدرون  يزالون  لا  لكنهم  �أفعالهم،  قبيحِ  من  وا�ستحوا  �أنف�سهم،  على 

الواجهاتِ و�إن بخطابٍ مبطّنٍ النوايا، ملتوي المعاني!

�أمّا المتف�سخونَ ف�أولئكَ �ضحيّةٌ �أخرى لأنهم تبعوا غوغاءَ ثقافاتٍ �أخرى، 

واقتدوا بدَهْماءَ من �سخفاءِ العقولِ، و�أ�صنامِ المو�ضاتِ، و�أربابِ التقليعات، 

فه�ؤلاءِ �ضحيّةٌ من الطرف الآخر ك�أولئك، لكنهم مع ذلك ب�سطاءَ الفكرِ، 

لا �شحناءَ تملأ قلوبهم، ولا �ضغينة تدفعهم للث�أرِ والانتقام وارتكابِ فظائع، 

وعلى هذا ف�إن عودتهم �إلى حوزة الإ�سلامِ �أ�سهلَ و�أي�سر.

لا بد للأمّة اليوم �أن ت�ستنفرَ كلّ قواها، وكافة �أجهزتها، وجميع �إمكاناتها 

، وتن�شئةِ ال�شبابِ ن��شأةً قويمة. لا بدّ للأمّة  لو�ضع الن�صابِ في محلّه ال�سويِّ

من عقولٍ م�ستنيرةٍ غير منغلقة تقودُ زمامَ الأمورِ فيها في جميعِ ��شؤونها، 

من  للأمّة  بدّ  لا  الجمود..!  براثنِ  المنغلقة في  المتقوقعة  العقولُ  �أبقتها  فقد 

العمليةِ  وي�ؤ�س�سون منهجياتها  الم�ستنيرةِ،  فيها خطابياتها  ين��شؤون  مجددين 

للإ�سلام، فقد كفى  نقيٍّ  فهمٍ معتدلٍ، و�سطي، �صادقٍ،  �إطار  ال�سليمة في 

�إ�ضاعة  وكفاها  ت�ؤخر،  بل  تقدّم  لا  خلافاتٍ  في  الوقت  �إ�ضاعتها  الأمّة 

الموارد الب�شرية والطبيعية فيما �أوردها موارد الخ�سارة �أمام ال�شعوب المتقدمة 

حتى �صارت مثار �سخريةٍ، ومو�ضع تهكّم.. وكفاها �أن تمرّ عليها ال�سنون، 

وت�شرذمها الأحداث دون �أن تلام�س التغيير!
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تقول الأكاديمية ال�سعودية د. خولة الكريع في منتدى الغد: تعلّمتُ در�ساً 

�أثناء وجودي هناك �أمار�سُ ال�ضغط  من معلّمةِ ابني في �أمريكا؛ فقد كنت 

�أف�ضل  ليحرز  ت�أخير  ودون  بامتياز  ليكملها  الواجبات  �أداء  في  ابني  على 

تحلُّ  المدر�سية  الواجبات  �أرى  �إنني  الأمريكية:  المعلمة  لي  فقالت  النتائج، 

بانتظامٍ كاملة دون نق�ص .. قلت لها: �أنا �أ�ساعده في حلّها و�أ�ضغطُ عليه.. 

فقالت المعلمة: من الخير له �أن يحرز م�ستوى )ب( وقد اعتمد على نف�سه 

من �أن يحرز )�أ( وهو معتمد عليك!!

في  متف�شّية  الذات  على  الاعتماد  وعدم  الآخر  على  الاعتماد  ثقافة  �إن 

المجتمعات العربية الإ�سلامية، ف�أنتجت الاتكالية على الآخرين والاعتمادِ 

عليهم، بل والتبرمُ منهم والغ�ضب منهم �إن لم يقوموا ب�أداء الواجب بالإنابة 

والوكالة..! وما المح�سوبية ولا الوا�سطة �إلّا نتيجة لثقافة الاتكالية والاعتماد 

على الغير! 

هي ثقافةٌ ن��شأت في البيوتِ حيثُ الطفلُ في نظرِ والديه لا ي�ستطيعُ �أن يحرّكَ 

�ساكناً، ولا يقدرُ �أن يعملَ �شيئاً، �إمّا ب�سبب العاطفةِ غير الواعية، �أو التدليلِ 

الإح�سا�س  نف�سه  وقد كبر في  ين��شأُ  ف�إنه  لذلك  الم�سلوبة.  الثقةِ  �أو  المفرطِ، 

ب�أنّه عاجزٌ، وفاقدٌ للثقةِ في نف�سه..! الواجبات لا يحلّها �إلّا بالاعتمادِ على 

الوالدين �أو �أحدهما، ولو تركَ ليحلّها بنف�سه فهل �سيقابلُ في المدر�سةِ بنف�س 

فكرِ المعلمة الأمريكية..؟! يكبر لي�صبحَ فتى ف�أبواهُ ينتقيانِ له ما يلب�س، وما 

تمام الاعتمادِ  لي�صبح معتمداً  الطعام والم�شرب وغيرها،  يختارُ من حوائج 

على والديه على ح�سابِ ثقتهِ في نف�سه، �أو تعلّمهِ من تجاربه، ومع ذلك ف�إن 

الوالدين يت�ضجّرانِ من عبء الم�س�ؤولية، وثقلها على كاهلهما!
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على  دَ  عوِّ لأنّه  الحقوق  فقط  ويتذكر  الواجبات  ين�سى  الابن  ف�إن  لهذا؛ 

الح�صولِ على الحقوقِ دون حثّهِ على ال�سّعي نحو ق�ضاء الواجبات، و�إبقائهِ 

يقودهُ  الممتد  ال�سلوك  هذا  دور..!  ب�أيِّ  يقومُ  لا  الذي  المتفرّجِ  دور  في 

لاحقاً �إلى الغ�شِّ في الامتحانات لأنّ والديه لا ي�ستطيعان الح�ضور �إلى قاعة 

الامتحان  عنه  ولحلّا  تردداً  لما  الدخول  ا�ستطاعا  ولو  لم�ساعدته  الامتحان 

وتركاه يتفرّج، ثم يفرح بالإنجازِ وال�شهادةِ لاحقاً!

هذه الثقافة ت�ستمرُّ معه ك�إن�سانٍ في حياته فتجدهُ يت�صيّدُ �أفكارَ المجتهدين، 

وح�صاد نجاحاتهم لين�سبها �إليه، ليغطي العجز الذي ي�شعرُ به داخلياً، وليظهر 

للنا�سِ �أنه �صاحبُ �إنجازاتٍ مرموقةٍ في المجتمع، ثم ما يلبث �أن يلهث وراء 

ال�شهادات العليا من كلِّ بابٍ فالأقلامُ الم�أجورة تغنيهِ عن الاعتمادِ على ذاتهِ 

من �أجل �إحرازِ �إنجازٍ يتباهى به بين النّا�س..! �أمّا عن الم�صالحِ ف�إن المفاتيح 

له دخولًا مريحاً من الأبواب  ت�ؤمّن  �أن  التي بحوزته ت�ستطيع  الاجتماعية 

الأمامية والخلفية للح�صولِ عليها وتحقيق المكا�سب ال�شخ�صية التي تُن�سب 

له فيما بعد على �أنها نجاحات فردية، وينظرُ �إليه على �أنّه �إن�سانٌ ع�صامي في 

�أنّها �صورةٌ من �صور الاعتمادِ على  �إنجازاته على  المجتمعِ، وتح�سبُ  نظر 

الذات، والثقةِ بالنف�س وهي في الحقيقة زيفٌ م�صطنع بُني على �أ�سا�سٍ ه�شٍّ 

من �أجل الوجاهةِ الإجتماعية!

�إن مرحلة »الفطام النف�سي« التي ق�صدها العالم النف�ساني الفرن�سي موري�س 

دب�س هي مرحلة البلوغ التي يميلُ فيها ال�شاب المراهق �إلى الا�ستقلالية في 

القرار، والتفرّد في اتخاذه، والرغبةِ في �إظهار قدراته ال�شخ�صية، و�سماتهِ 

الفردية، التي تف�صلهُ عن الكبار، هذه المرحلة جدُّ خطيرة »مرحلة المراهقة«؛ 
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لأنها تُظهرُ نتائج التربية التي تربّاها في �سنيّهِ الأولى، ومدى نطاق الم�س�ؤولية 

التي حمّل �إياها من قِبل والديه ودرجة الاعتمادِ على الذاتِ �أو الاتكالية، 

يحاولون  لأنهم  المرحلة  هذه  في  الفتيانِ  بع�ض  ينحرف  �أن  غريباً  ولي�س 

موجّهة  قويمة  قيمٍ  ويتمرّدون دون وجودِ  قاعدة ر�صينة،  الا�ستقلال دون 

لل�سلوك ال�سويّ!

هذه الثقافة العقيمة �أن��شأت �أجيالًا عاجزةً، تنظر للحياةِ نظرةً ورديّة حالمة، 

تفتقدُ �إلى ال�شعورِ بالم�س�ؤولية لأنها لم تُعوّد على الاعتمادِ على الذات، والثقة 

بالنف�س، والالتزامِ الذاتي؛ فهي في كل ��شأنٍ من ��شؤون حياتها تبحثُ عن 

�إليه بكل ما تريدُ، وتحملّه �إخفاقاتها، ف�إن  طرفٍ �آخر تعتمدُ عليه، وتلقي 

طلب  في  الإلحاحِ  عن  تتورع  لا  فهي  فيه،  �ضالتها  وجدت  فقد  وجدته 

كانت  ما  النظرة  وتلك  مبين..!  عدوٍّ  �إلى  انقلبَ  تعذّرَ  ف�إن  منه  الم�ساعدة 

لتكون لو �أن الإن�سان تربّى على الاعتمادِ على نف�سهِ والتوكّلِ على الله، فالله 

رَجًا )2( وَيَرْزُقْهُ مِنْ حَيْثُ  َْخم َ يَجْعَل لَّهُ  �سبحانه وتعالى يقول: »وَمَن يَتَّقِ الَلّه

 ُ َ بَالِغُ �أَمْرِهِ قَدْ جَعَلَ الَلّه ِ فَهُوَ حَ�سْبُهُ �إِنَّ الَلّه
لْ عَلَى الَلّه بُ وَمَن يَتَوَكَّ لَا يَحْتَ�سِ

ءٍ قَدْرًا« )الطلاق: 3( والنبي الكريم عليه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام 
ْ
لِكُلِّ �شَي

، تَغْدُو  َ ْري لِهِ لَرَزَقَكُمْ كَمَا يَرْزُقُ الطَّ ِ حَقَّ تَوَكُّ
لْتُمْ عَلَى اَّهلل يقول:»لَوْ �أَنَّكُمْ تَوَكَّ

تِيَ بِحُزْمَةِ  حَدُكُمْ حَبْلَهُ فَيَ�أْ  ويقول: »لأَنْ يَ�أْخُذَ �أَ
24

ا، وَتَرُوحُ بِطَانًا« خِمَا�صً

ْ�أَلَ  ٌ لَهُ مِنْ �أَنْ يَ�س ُ( بِهَا وَجْهَهُ خَْري طَبِ عَلَى ظَهْرِهِ )فَيَبِيعَهَا( فَيَكُفَّ )الَلّه َ اْحل

وْ مَنَعُوهُ(«، فديننا يربّي الفردَ على الاعتمادِ على النف�س،  �أَ النَّا�سَ )�أَعْطَوْهُ 

والتوكّلِ على الله لكننا �أردنا طريقاً �آخرَ حين ح�سبنا �أن ق�ضاء الحوائج في 

ٍ ور�ضا وقناعةٍ ومجاهدة..! �أردنا ال�سهلَ الذي  طريق الإيمان يحتاجُ �إلى ت�ّربص

24   �أحمد، الن�سائي، ابن ماجة، الحاكم، وقال الترمذي : ح�سن �صحيح .
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ي�أتي دون جهد، والم�ست�ساغ الذي ين�سابُ دون مرارة، والي�سيَر الذي يكونُ 

دون �شقاءٍ وكفاح..! فكيف نباهي بما ن�سمّيهِ نجاحاً �إن لم يكن �إنجازه قد تم 

ب�أيادينا؟! وكيف نفرحُ بالعملِ �إن لم يتمزجَ بلآلئ عرقنا؟! وكيف نت�شدّق 

بالكفاحِ �إن لم يو�صلنا �إليه ج�سر الن�صبِ، والعناء؟!

�إن ثقافة الاعتماد على الذات محبطة للإن�سانِ منذ ولادته حتى موته، فهي 

تقتلُ في نف�سهِ المبادرة، وهي تزّيفُ له الكبرياء الواهم، وت�صنّع له الوجاهةَ 

الخادعة، لهذا ف�إنه لا منا�ص من تغيير هذه الظاهرة المت�أ�صلة في مجتمعاتنا 

الله،  على  والتوكل  الذات،  على  والاعتمادِ  الم�س�ؤولية  قيم  بتعزيز  وذلك 

التعلّم  بمنهجية  التعليم  فكرة  وا�ستبدال  الذاتي،  والالتزام  بالنف�س،  والثقةِ 

على  معتمداً  ولي�س  تعلّمه  ذاتهِ في  على  معتمداً  الفردُ  ي�صبح  لكي  الذاتي 

و�سحب  �إيداعِ  عن  عبارةٌ  هو  الذي  البنكي«  »التعليم  من  فيتحرر  معلّمه 

بالم�ؤامرات..!  التعلل  �إلى  الركونِ  من  بدلًا  الذات  وتقويم  المعلومات..! 

وتغيير النظرةِ �إلى الطفلِ ب�أنّه لا يفهم ولا يعي ولا يعقل ولا يقدر �إلى �صانعِ 

�إيريك فروم: »لا �شيء  يقول  �إمكانيات وقدرات،  �إلى �صاحبِ  ح�ضارةٍ، 

�أكثر ت�أثيرا وفاعلية في �سحق معنويات الفرد من �إقناعه ب�أنه تافه ورديء«..! 

بالمئة في  بن�سبة 90  تت�شكّل  الإن�سان  �شخ�صية  �أن  الكثيرون  يعرفه  لا  وما 

�سنواته ال�ست الأولى من حياته، يقول الكاتب الرو�سي تول�ستوي )1828 

- 1910 (: »�إن الطفل ي�ستقي من الو�سط المحيط به منذ ولادته وحتى 

�سن الخام�سة ، �أكثر لعقله وم�شاعره و�إرادته وطباعه مما ي�ستقيه منذ الخام�سة 

وحتى نهاية عمره«..!! لهذا فبقدرِ ما يربّى على الاعتماد على الذاتِ �أو 

الآخرين ين��شأ، وبقدرِ ما يحمّل الم�س�ؤولية �أو يتن�صل منها يكبر، وبح�سبِ 

ما ينمّى على الثقة بنف�سه �أو تُ�سلبُ منه ينمو. 
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ف�إذا كنا ن�ؤمنُ �أن »العلم في ال�صغر كالنق�ش في الحجرِ، والعلم في الكبر كالنف�ش 

في الماءِ«،  ونعتقد يقيناً ب�أن »�ضربة واحدة على الجذور خير من �ألف �ضربة على 

الأغ�صان« ف�إن تغيير هذه الثقافة المري�ضة لابد و�أن يكون في بواكير التن�شئة، 

لكي تتخل�ص مجتمعاتنا من الاتكالية والت�سويف والوا�سطة والمح�سوبية وغيرها 

من الأمرا�ض الم�شينة التي �أنهكتها و�آخرتها في م�سيرتها الح�ضارية!

*          *         *

ذكر الكاتب محمد ح�سنين هيكل حكاية طريفة في �أحد مقالاته �أن اللورد 

الا�ستعمار،  �إبان  العام(  )القن�صل  م�صر  في  البريطاني  العام  المعتمد  كرومر 

1919م  ثورة  زعيم  مع  الم�صرية،  الزفاف  حفلات  لإحدى  مدعواً  كان 

�سعد زغلول، وكان ي�ستمع لأغنية م�شهورة للمطرب عبده الحامولي يقول 

مطلعها: »حبيبي راح هاتوه لي يا نا�س« دفعه الف�ضول لمعرفة معنى العبارة، 

يُكلف  لا  الع�شق  في  حتى  قائلًا:  منده�شاً  علّق  عندها  ترجمتها،  وطلب 

المحب خاطره للبحث عن حبيبه، طالبا من النا�س �أن يجيئوا به �إليه!!

*          *         *

تقفُ ال�سيّارة تلو ال�سيّارةِ عند مطعمٍ �أو مقهى، وتت�صاعدُ الأبواقُ منها؛ �إذ 

�أنعمَ الله عليه بال�صحةِ والقوةِ نف�سه بالارتجال من �سيّارتهِ  لا يكلّفُ �شابٌ 

�إليه  لأن المكوثَ في ال�سيارة وال�ضغطِ على بوق ال�سيارة وح�ضور العامل 

يعتبرهُ نوعاً من الرفاهيةِ، وال�شعورُ بالأبّهة..! وما هو في الحقيقة �إلّا �صورةٌ 

يقولُ  ةً  �أحدهم ق�صّ تج�سّد الاتكالية في مجتمعنا..! وتعقيباً على هذا يورد 

فيها �إن عاملًا �أجنبياً �س�أل زميله في �أحد المطاعم: لماذا تقوم بخدمة ه�ؤلاء 
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عليه:  فردّ  �أنف�سهم،  ليخدموا  ينزلون  تتركهم  ولا  �سياراتهم  في  ال�شباب 

دعهم على حالهم هذه فذاك من م�صلحتنا؛ �إذ لو نزلوا فلن نجد عملًا �أنا 

و�أنت في هذه البلاد، وهكذا فكلما زادت اتكاليتهم زادت حاجتهم �إلينا، 

ومكثنا فيها فترةً �أطول!

 في القيام بعملٍ ما، 
25

الاتكالية هي اعتمادُ المرءِ على غيره، و�شعوره بالَخور

البيت  الثلاثة:  البيئات  ا�شتراك  عليه. ولعل  تطبّع  ن��شأ عليها، وطبعٍ  لن��شأةٍ 

والمدر�سة والبيئة الخارجية قد �أوجد الإن�سان الاتكالي الذي يكثُر نمطهُ في 

مجتمعاتنا العربية.

الأ�سرةُ معقلُ الإتكالية:

�أ�شكالها. ولا  ا�ست�شرت الاتكالية في مجتمعنا وتعدّدت �صورها، وتلوّنت 

�شك �أن مر�ضها قد بد�أ في �إطار الأ�سرة ف�أ�ضعفَ الا�ستقلال الذاتي للطفلِ، 

وخلخل الثقة التي يحاول بناءها في نف�سه، فـ »العائلة لا تتيح للطفل �سوى 

مجال �ضيق لتحقيق ا�ستقلاله الذاتي، ف�إذا حاول الطفل ت�سلق الدرج �أو فتح 

العمل بدلًا عنه، وكذلك  الكر�سي يجد من يقوم بهذا  �أو زحرحة  الباب 

فهو �سرعان ما يتعلم العزوف عن الن�شاط الم�ستقل، منتظراً من الآخرين �أن 

يقوموا بالأعمال التي يتوجب عليه القيام بها، ومن نتائج ذلك �أن الإفراط 

في الاتكال ي�ؤدي عند معظم الأطفال �إلى �شعور بالعجزِ، كما ي�ؤدي عند 

البع�ض �إلى ا�ستغراق الطفل في ذاته واكت�ساب عادة الخجل و�أ�شكال �أخرى 

26
من ال�سلوك الاجتماعي«

25  ال�ضعف والفتور والانك�سار

26  ه�شام �شرابي »مقدمات لدرا�سة المجتمع العربي« ط3، الدار المتحدة للن�شر، لبنان، 1984،�ص40.
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وحينما �أبدى �أحدُ الآباءِ تذمّرهُ ال�شديد، و�ضيقه من اتكاليةِ �أبنائهِ عليه دون 

مبادرتهم بم�ساعدته في �أداء بع�ض الأعمالِ، قال له �صاحبهُ: �أنت ال�سبب..! 

�أنت الذي عوّدتهم على ذلك منذ �صغرهم على هذه الاتكالية، فلا ت�شكو 

�أمراً كنت �سببه! 

تين م�شابهتين: الأولى حدثت  يورد ه�شام �شرابي الذي عا�شَ في الغرب ق�صّ

في بو�سطن ب�أمريكا حيث ي�شتكي الطفل لأمه �أن طفل الجيران قد �أخذ منه 

كرة البي�سبول، فقالت له: �أن�صحك �أن تعود �إلى الملعب وت�سترد الكرة منه 

ة الم�شابهة الأخرى فقد �شهدها في بلدٍ  و�إلا غ�ضب �أبوك كثيراً«..!. �أما الق�صّ

عربي لطفلٍ ي�شتكي لوالدته �أن طفل الجيران قد �أخذ لعبته فقالت له تطمئنه: 

»انتظر حتى يجي �أبوك، و�شوف �شو رح يعمل بهذا الولد ال�شيطان. هو 

هاتان   27
تخاف«..!! ما  الطابة)الكرة(  يرجّعلك  �إياه ورح  ي�ضربلك  رح 

الق�صتان تج�سدان ثقافتين، الأولى: تكرّ�س الاتكالية، والثانية تعزّز الاعتماد 

على النف�س.

بجذوره  و�ضرب  مجتمعاتنا،  في  تر�سّخ  قد  الاتكاليةِ  »مر�ض«  �أن  �شكّ  لا 

يعتمدون  لا  اتكاليين  �أبناءُ  في�شبُّ  فيها..!  والاجتماعية  النف�سية  الأعماق 

بهم  يتعلّق  ما  تقريرِ  عن  بعيدون  القرارِ،  عن  مق�صيّون  فهم  �أنف�سهم  على 

�إلى  منهم  الواحدُ  ي�صلُ  ميولٍ ورغباتٍ وتوجّهاتٍ وطموحات، حتى  من 

�سنته الأخيرة في المدر�سةِ فلا يفكّر ولا يبحث في التخ�ص�ص الذي يحقق له 

طموحه بل يتّكلُ على والديهِ ليقررا له التخ�ص�ص الذي ينا�سبه )�أو بالأحرى 

27  الم�صدر ال�سابق، �ص106.
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يتناغم  لم  �إن  باهظاً  ثمناً  فيدفعُ  الاتكالية،  على  ن��شأ  لأنه  ينا�سبهما(  الذي 

التخ�ص�ص مع رغباته وميوله وتوجهاته فيما بعد..! بل ويختارا له الزوجة 

و�ضعوها  التي  المعايير  مع  يتوافقُ  ح�سبما  الأحيان-  بع�ض  –في  الزوج  �أو 

وليع�ش هو عذابات التنافر بعد ذلك!

المدر�سةُ تعزز لااتكالية:

مع  التعاطي  في  �آخر  �شكلًا  ت�أخذ  الاتكالية  ف�إن  التعليمي،  الإطار  وفي 

تقبلُ الاجتهاد  ب�صورةٍ جاهزةٍ كخطبةِ الجمعةِ لا  مقدّمةٌ  �إنها  �إذ  المعلومة؛ 

ولا الإ�ضافة ولا الحذف، وحين ي�سعى الطالبُ لحلِّ م�س�ألةٍ ما بطريقة �أمثل 

ف�إنه لا يتلقّى الت�شجيع من معلّمه الذي تلقّاها في الأ�صلِ لقمةً �سائغة في�أتيه 

الردُّ من معلمه: التزم بالطريقة التي علّمتكَ �إياها! 

والتفكير  للا�ستق�صاءِ  يدفعه  فلا  الطالبِ،  في  الاتكالية  المعلّم  يكرّ�س  هنا 

في المعلومة، والتدبّر في طرقٍ �أخرى للتعلّم، وهكذا تتجذّر الاتكالية في 

يتلقّاهُ من معلّمهِ فلا يخرج عن )المقرّر(   على ما 
ّ
الطالب باعتماده الكلي

المعلومة  �أفهم  طالبُ:  يقول  والف�شل.  للر�سوبِ  مدعاةٌ  عنه  الخروجَ  لأن 

�أبعاداً  �إليه  ف�أ�ضيف  المادة  در�س  غير  متعددة  و�سائل  في  بحثي  طريق  عن 

�أُخرى..! لكن المعلم حين يطلبُ بحثاً ما من الطالب ف�إن الأ�سرة هي التي 

 !.. ق�ّرص �إن  معاقبته  من  خ�شيةً  الطالب..!  ولي�س  البحثِ  لعمل  تت�صدى 

غافلةً –�أي الأ�سرة- عن �أنها تعمّق من �أثر الاتكالية لهذا تدفع الطالب فيما 

بعد �إلى اللجوءِ �إلى الغ�شِّ في الاختبارات لأنه لا �أحد ي�ساعده فيها �سوى 

)برا�شيمه(!
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�إن هذه الإ�شكالية �ستت�ضح �أكثر حين ي�سافر الطالب للدرا�سة في بلدٍ �أجنبي 

يعتمدُ في تعليمه على البحث �أكثر مما يعتمدُ على تلقّي المعلومة كلقمةٍ �سائغةٍ 

يبتلعها الطالبُ دون ه�ضم!

له  زملاءَ  ب�أن  فترةٍ وجيزة  منذ  الغرب  الدار�سين في  الطلّاب  �أحد  يخبرني 

�أمّا هو فكان ي�سعى  حفظوا المعلومة )عن ظهرِ قلب( لاجتياز الامتحان، 

للفهم، فلما عُر�ضَ عليهم الامتحان �إذا ب�س�ؤالين خارجين عن نطاق الأ�سئلةِ 

التي حفظ زملا�ؤه �إجاباتها، وتعتمدُ على مدى فهم الطالب، فكان الأوفرَ 

النظام الاجتماعي والتعليمي  ال�صورة تعّرب عن  �إن هذه  حظّاً في الإجابةِ. 

بحيثُ  الجاهزة؛  المعلومة  تلقّي  على  المعتمدون  الطلاب  عليه  ن��شأ  الذي 

تغنيهم عن البحث والا�ستق�صاء بغر�ضِ الفهم.

ثم تتعمق الاتكالية �أكثر في بيئات العمل، فتجدُ �أن كل من يلقي بج�سده 

الغير  الأوامر لهذا وذاك، طالباً من  على الكر�سي لا يودُّ مغادرته م�صدراً 

القيام بالواجبات الوظيفية المناطة به! 

�إذا بمعلّم  دُعيتُ للحديث عن مو�ضوعٍ ما،  الفعاليات حيثُ  �إحدى  وفي 

ليقول:  وطالبة  طالب  الثلاثمائة  يقارب  وما  المهنةِ  زملاءِ  و�سطِ  في  يقفُ 

�أحد  �أنّه  هذا الجيل فاقد للم�س�ؤولية، وفاقد ال�شيءِ لا يعطيه..! غافلًا عن 

الأ�سباب التي �أ�ضعفت روح الم�س�ؤولية في الجيل بما غر�سه من اتكاليّة فيهم!  

المجتمع يعمّق الإتكالية:

وتتعزز روح الاتكالية في الفرد اجتماعياً في �صورٍ �شتى حتى ت�صبحَ طبعاً 

الآخرِ  على  يتّكلُ  ا  و�إّمن �شيءٍ  في  طاقاته  ال�شابُّ  ي�ستثمرُ  فلا  طباعهِ،  من 
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)الوافد في الغالب( في �أغلبِ ��شؤونهِ، ولا ينتجُ �شيئاً حتى ما ي�سدّ به رمقه، 

ويوفر له لقمة عي�شه، لأن مجتمعاتنا �أ�صبحت اتكالية لا تقوى على العمل، 

�أ�صابها العجزُ في مقتل..! فانت�شرت المح�سوبيات والو�ساطات، وتراجعت 

و�ضعفت  الذات،  قدرات  في  والثقة  النف�س،  على  الاعتماد  معدلات 

المبادرات فيه! 

التربيةِ  �أ�س�س  من  ك�أ�سا�س  النف�سِ  على  الاعتماد  قيمة  فقد  �إذا  المجتمع  �إن 

والتعليم ف�إن ذلك بلا �شك �سين�شر مر�ض الاتكالية في ج�سد المجتمع والذي 

بدوره ي�صيبُ الفرد بالعجز في�شلّ حركتهِ، ويقيّد تفكيره، ويدفن قدراته، 

وي�شتت مواهبه، فيعمدُ للراحةِ وال�سكون والبلادةِ، في�ضلُّ المجتمعُ طريقه 

�أت �أجيالها على قيمة  للتقدم الح�ضاري، ويتقهقر وراء ركب الأمم التي ن�شَّ

الاعتماد على النف�س، و�إدراك الم�س�ؤوليات.

الإ�سلامُ يحاربُ لااتكالية:

�أتباعه  يربّي  الإ�سلام  لأن  الإ�سلامِية؛  الثقافةِ  في  منبوذةٌ  كلمةٌ  »الاتكالية« 

على العمل لا على الاعتمادِ على الغير. قال �صلى الله عليه و�سلم: » لأَنْ 

 ٌ قَ بِهِ وَيَ�سْتَغْنِيَ بِهِ مِنَ النَّا�سِ، خَْري دَّ يَغْدُوَ �أَحَدُكُمْ فَيَحْطِبَ عَلَى ظَهْرِهِ، فَيَتَ�صَ

الْيَدِ  مِنَ  لُ  �أَفْ�ضَ الْعُلْيَا  الْيَدَ  فَ�إِنَّ  ذَلِكَ،  مَنَعَهُ  �أَوْ  عْطَاهُ  �أَ ْ�أَلَ رَجُلًا  يَ�س �أَنْ  مِنْ  لَهُ 

28
َنْ تَعُولُ« فْلَى ، وَابْدَ�أْ ِمب ال�سُّ

 
29

وقال �صلى الله عليه و�سلم : »ما ك�سب الرجل ك�سباً �أطيب من عمل يده«

ة دخول �سيدنا عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه على �شابٍ وهو يتعبد  وق�صّ

28	 رواهُ �أبو هُرَيْرَةَ.

29	 ابن ماجة 2138 و�صححه الألباني.
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في الم�سجد معروفة �إذ دار بينهما الحوار التالي:

ب؟!  �سيدنا عمر: ما عملك ومما تتك�سَّ

ال�شاب: لي�س لدي عمل..!

�سيدنا عمر: من ينفق عليك؟ 

 
َّ
ال�شاب: �أخي ينفق علي

�سيدنا عمر: �أخوك خير منك!

ويقول ر�ضي الله عنه : �إني لأرى الرجل فيعجبني �شكله، ف�إذا قيل لا عملَ 

له �سقط من عيني(.

الممار�سة  عن  تخلّت  �أن  بعد  الأمّة  ا�ست�شرى في  قد  الاتكالية  داء  ف�إن  �إذن 

�إلى الخمول،  العمل، وركنت  فنبذت  الذات  الاعتماد على  لقيمة  العملية 

من  العربية  الدولِ  بع�ض  تمتلكه  مما  وبالرغم  والهمود..!  البلادة  لت  وف�ضّ

موارد طبيعية وخيرات عديدة �إلا �أنها �آثرت الطريق الأي�سَر الذي لا يجلبُ 

لها النّ�صب، ولا ي�سببُ لها ال�شقاء وهو طريق الترفيه عن النّف�س والاتكالِ 

الآخر  الجانب  وفي  واجباتها،  و�أداءِ  �أوطانها،  ببناءِ  القيام  في  الآخرِ  على 

ت�صبُّ جام غ�ضبها، وتكيلُ التّهم وال�شتائم على هذا الأجنبي لأنه -بح�سبِ 

زعمها- ي�أكلُ خيراتها، ويطعم رزقها، وي�صدّر �أموالها بغيِر وجهِ حق!!
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�أفرطَ في ال�س�ؤالِ عن موظفاتهِ الثلاثِ حيثما ذهبَن حتى بلغَ المر�ضَ المفُرط، 

ف�صارَ �أق�صو�صةَ الأل�سنِ تتناقلها وهي ت�ضربُ المثلَ في مر�ضِ التملّك الذي 

تف�شّى في هذا الم�س�ؤول، حتى رفعت عليهِ الموظفات �شكوى للإدارة العليا 

مجة!! التي و�ضعت حدّاً لأنانيتهِ المفُرطة، وملاحقتهِ ال�سَّ

لقد فُطر الإن�سان على غريزةُ التملًّكِ، فهي نزعةٌ لديهِ منذُ �أن يولد، حيثُ 

فلَ وهو يت�شبّثُ بالأ�شياء في دلالةٍ على التملًّكِ، ثم يكبُر فتنمو هذه  ترى الطِّ

تتحوّل هذه  �أن  ا  �إّمن )الفجر: 20(،  المال حبا جما«  فيه »وتحبون  الغريزة 

�أنانيةٍ طاغيةٍ، ونزعةٍ مفرطةٍ فذلكَ مر�ضٌ م�شيٌن، يخلُّ بكيانِ  �إلى  الغريزة 

�شخ�صيّتهِ، ويهزُّ مقوّماتِ �أخلاقه! 

ف�إذا  نافذةً،  يتوّىل وظيفةً  التملّكُ حيَن  البع�ضُ بمر�ضِ  ي�صابُ  في مجتمعاتنا 

كما  يت�صّرفُ  له،  – ملكاً  المتعالي  �شعوره  – في  ت�صبحُ  �أجمعها  بالم�ؤ�س�سةِ 

ي�شاءُ ب�أنانيةٍ مجحفةٍ، وي�شطحُ كما يريدُ ب�أثرةٍ م�سرفة، ف�إذا به يرى الموظفين 

»عمّالًا« يح�سبهم يعي�شونَ على نفحةِ مالهِ، و�إنعامِ جيبهِ، فهو ال�سّيدُ الجواد 

الذي لا يُعلى على �أمرهِ، وهو المالكُ المطاعُ الذي لا يُهانُ قدره، ف�إذا ب�أنانيةِ 

يُلقي الر�أي المناه�ضَ،  �إلى ت�سلّطٍ وا�ستبدادٍ، فويلٌ لكلّ من  التملّكِ تنقلبُ 

ولا  »م�ؤ�س�سته«  في  له  مكانَ  لا  �إذ  المعار�ض؛  الر�أ�سَ  يهزُّ  من  لكل  وويلٌ 

وجودَ له في محيطهِ، ومهما طالت الأيّام به في تلك الم�ؤ�س�سة فكلّها نكدٌ 

تعدّى على  ��شأنٍ لأنّه  �أ�صغرِ  مُهانٌ في  �أمرٍ،  وعذابات لأنه مخذولٌ في كلِّ 

من  �أمّا  وجانفَ..!  فخالفَ  العليا،  والذاتِ  الأ�سمى،  ال�شعورِ  �صاحبِ 

يتحبّبُ ويتودّد، ويلاطفُ ويلاين فذلكَ المحبوبُ المقرّب، المغنّى ب�سيرتهِ 

في كلِّ م�شرقٍ ومغرب..! �إن لجلالةِ ال�سلطان قابو�س -حفظه الله- �أقوالًا 
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ي�ؤدوا هذه الخدمة بكل  �أن  م�أثورةً، وحكماً منثورة منها قوله: »وعليهم 

الأمة  م�صلحة  تكون  و�أن  الأنانيات  جميع  دوا ‏من  يتجرَّ و�أن  �إخلا�ص 

قبل  وم�س�ؤولية  تكليف  الوظيفة  »�إن  وقوله:  �شخ�صية«،  م�صلحة  �أي  قبل 

تُق�صى  المفرطةِ  ال�سلطةِ والأنانيةِ  و�سلطة«. ونتيجةً لمر�ضِ  �أن ‏تكون نفوذاً 

لنف�سٍ  تلبيةً  الأكبر،  الخا�سُر  هو  الوطنُ  فيكونُ  قياداتٌ،  وت�ضيعُ  كفاءاتٌ، 

�أنانيةٍ، �ضيّقةِ الأُفقِ، لم تَرَ في ات�ساعِ الوطنِ، و�سماحةِ روحهِ مثلًا ل�شموخِ 

النف�س، و�سماحةِ الخاطرِ، ورفعةِ الغاية. 

�إن كثيراً من الت�أجيلِ والتعطيلِ والت�أخيِر في م�صالحِ النا�سِ، و��شؤون حياتهم 

�سببه ال�شعور بالتملّكِ للوظيفةِ، والا�ستئثار بها، ف�إن غابَ جَمدَ كل �شيءٍ، 

و�إن ح�ضَر كبحَ غيره عن الاطلاعَ على �أيّةِ معلومةٍ، �أو معرفةٍ تتعلق بوظيفته، 

في  �سماحٍ  وكل  المعلومةِ،  في  »تفريطٍ«  كل  �أن  المري�ضة  بنف�سه  يرى  لأنّه 

ا يُ�ضعفُ مكانته، ويقوّ�ضُ كر�سيهِ، ويقللّ من �أهميته، لهذا فلا  الاطلاعِ �إّمن

�ضيَر �أن يت�أخرَ الب�شُر في م�صالحهم، ولا ب�أ�س �أن تتوقفَ م�سيرةَ وطنٍ ب�أكمله!  

�شخ�صي  »مُلكٌ«  هي  الزوجةَ  �أن  النا�سِ  بع�ضُ  يح�سبُ  مجتمعاتنا،  وفي 

للزوجِ، فهي طيّعةٌ له كيفما ي�شاءُ، و�أنّى يريدُ، فلا �أ�صلُ للعلاقةِ الكامنة في 

�أنانيته التي نتجت عن �شعورهِ بالتملّكِ �إلى  ا تدفعهُ  »المودة والرّحمة« و�إّمن

الا�ستبدادِ بها واعتبارها »ملكيّةً �شخ�صيّة« يجوزُ له الت�صّرفَ في �أموالها، 

الدكتور  يروى  الرفيعة.  المقدّ�سة  العلاقة  حكمة  ال�شططِ  هذا  من  فت�ضيعُ 

ة : »�أن �أحد الأزواج منع زوجته من زيارة �أبيها  جا�سم المطوّع هذه الق�صّ

المري�ض بالم�ست�شفى لمدة �أربعة �أ�شهر حتى توفاه الله، ف�أ�صيبت زوجته ب�صدمةٍ 

نف�سيةٍ وظل يتنقل في علاجها من طبيب �إلى طبيب وال�سبب في ذلك كله 
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لزيارة  �إقناعه  محاولتها  كثرة  من  الرغم  على  القوامة،  لمعنى  الخاطئ  فهمه 

وعندما  والنهي،  الأمر  يملك  �أنه  بحجة  لزيارته  راف�ضا  كان  �أنه  �إلا  �أبيها، 

تحدث معه كان يردُّ عليه بغرور عن معنى القوامة، و�أن من �صلاحيته منع 

زوجته من زيارة �أبيها، و�أن طاعتها لزوجها في هذه الحالة �أكثر ثوابا و�أجرا 

لها، فقال له د. جا�سم: �إنَّ هذا التفكير الأناني عندك لا يعرفه الإ�سلام ولا 

ومن  ��شأنه،  من  ورفع  الوالدين  لبرِّ  دعا  الإ�سلام  و�إنما  الإ�سلامية،  ال�شريعة 

واجبك �أن ت�ساعد زوجتك على بر والدها وهو على فرا�ش الموت لا �أن 

تحرمها �أمرا جعل الله �أهميته بعد عبادته فقال )وق�ضى ربك �أن لا تعبدوا �إلا 

�إياه وبالوالدين �إح�سانا(«

هكذا فَهِمَ القوامةَ كما ت�أتّى له، كما �صوّرت له نف�سه؛ لهذا فالزوجةُ في 

نظرهِ مُلكاً له ملّكها �إيّاها الإ�سلام ولم يُدرك �أنّه مُلِّكَ ع�صمة نكاحها وهي 

رباط الزوجية، وللمر�أة -كما له- الحق في الع�صمةِ �إن هي ا�شترطت ذلك 

زوجاتٍ  بهن  وتودد حتى ظفر  للن�ساءِ  البع�ضُ  تَم�سْكَنَ  لهذا  العقد..!  في 

الفراغِ،  وجلي�سةَ  البيتِ،  نزيلةَ  تركها  �أراد  ما  له  تم  �إذا  حتى  ليتملّكهن 

عن  �أو  خارجاً،  »الترفيه«  عن  يبحثُ  �إمّا  فهو  البائ�سة،  الم�شاعر  وحبي�سةَ 

فٌ وجورٌ في التعاطي مع  »ملكيةٍ« �أُخرى يتملّكها..!! هذه انتهازيّةٌ، وعَ�سَ

�أقد�سِ علاقةٍ، و�أنبلِ �صحبة.

ينفقوا  فلم  لهم،  مُلكاً  �أموالهم  �أن  الأثرياءِ  بع�ض  ح�سبَ  مجتمعاتنا  وفي 

�ضائقة،  �صاحبَ  يعينوا  ولم  محتاجٍ،  على  ينفقوا  ولم  خيريّةٍ،  م�شاريعَ  على 

الزكاةِ، فكانوا  �أركان الإ�سلامِ وهو  وفوق ذلك لم ي�ؤدوا ركناً عظيماً من 

الأموال.  الثرواتِ، وجمعُ  لتكدي�سِ  �إلّا  فيه  ي�سعون  المجتمع لا  عبئاً على 
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ة مديرةٍ لم�ؤ�س�سةٍ تعليمية تريدُ �إقامةَ ملتقى علمي ينفعُ  منذ �أيامٍ �شهدتُ ق�صّ

�أبناءَ الوطنِ ف�أر�سلت الر�سائلَ �إلى �أثرياءَ ورجال �أعمالٍ فلم ي�أتها منهم غير 

ال�صمتِ المجحف وكان مطلبها الماديِّ زهيداً، حتى كادت �أن تتخذ القرارَ 

ب�إلغاء الملتقى العلمي لولا �أن يداً امتدت لها بالعونِ في اللحظات الأخيرة 

ليقامُ الملتقى، وتنتع�شُ الجهود. ه�ؤلاءِ ح�سبوا �أن المالَ مُلكاً �شخ�صياً والله 

مِنْكُمْ  �آمَنُوا  فَالَّذِينَ  فِيهِ  مُ�سْتَخْلَفِيَن  جَعَلَكُمْ  َّا  ِمم »وَ�أَنْفِقُوا   : بقوله  يذكرهم 

وَ�أَنْفَقُوا لَهُمْ �أَجْرٌ كَبِيٌر« )الحديد: 7(، خذ منهم �شعارات الوطنيةِ، وكلمات 

التمجيدِ الوطني لكن لا تطلبهم المال الذي ت�سعفُ بهِ المحتاج، وت�صقلُ به 

المهارات،  به  وتثري  القدرات،  به  وتنمي  الكفاءات،  به  وتقوي  الهمم، 

�أهونُ من �سبْكِ الأموال..! ولولا  فحَبْكُ الكلامِ في حبِّ الوطنِ عندهم 

مبادراتٌ،  لتعطّلت  الغايات  رفيعى  الأيادي،  بي�ض  الأجوادِ،  من  ثلّةٌ  �أن 

زهير  يقول  الأوطان.  وازدهار  المجتمعات،  نماءِ  لأجل  كفاءاتٌ  بت  وتنكَّ

بن �أبي �سلمى: 

على قومه ي�ستغنَ عنه ويذمِم 	.. ومن يَكُ ذا ف�ضلٍ ويبخلْ بف�ضله	

ثقافة تملّك  فيها  تطغى  المجتمعات هي مرحلةٌ  تعي�شها  �أ�صعب مرحلةٍ  �إن 

العربية  المجتمعات  المفكرين  بع�ض  �أ�سمى  حتى  الأفكار،  لا  الأ�شياء 

والتكدي�س  الجمعِ  على  �أفرادها  يتهافتُ  حيث  ال�شيء«..!  بـ»مجتمعات 

للأ�شياءِ دون تخطيطٍ وحاجة، يقول الفيل�سوف مالك بن نبي : »لا يقا�س 

غنى المجتمع بكمية ما يملك من )�أ�شياء(، بل بمقدار ما فيه من �أفكار. ولقد 

يحدث �أن تلم بالمجتمع ظروف �أليمة، ك�أن يحدث في�ضان �أو تقع حرب، 

فقد  �أن  ذاته  الوقت  في  حدث  ف�إذا  كاملًا،  محواً  الأ�شياء(  )عالم  فتمحو 
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المجتمع ال�سيطرة على )عالم الأفكار( كان الخراب ماحقاً. �أما �إذا ا�ستطاع 

�أن ينقذ )�أفكاره( ف�إنه يكون قد �أنقذ كل �شىء؛ �إذ �إنه ي�ستطيع �أن يعيد بناء 

)عالم الأ�شياء(«. 

في  بالبع�ضِ  حدا  الذي  هو  الأفكار«  »عالم  لا  الأ�شياءِ«  »عالم  �إلى  الجنوحُ 

مجتمعاتنا �إلى التعلّمِ من �أجلِ الأ�شياءِ لا الأفكار، وهذه مع�ضلةٌ لأنها جهلٌ 

من نوعٍ �آخر وهو �أخطرُ على المجتمعات من الجهلِ ال�صريح لأنّه مقنّع كما 

هي البطالة المقنّعة ..! التهافتُ على ال�شهادات لأجلِ الأ�شياءِ )من�صبٍ، �أو 

�أو وجاهةٍ( ناتٌج عن التملّك الأناني الفارغ. وفي المقابلِ، ف�إن تملّكِ  مالٍ، 

مَ  ِ العلمِ عن المنفعةِ هو رذيلةٌ مقابلة، ففي الحديث »مَنْ كَتَمَ عِلْمًا يَعْلَمُهُ �أُْجل

  .
30

يَوْمَ الْقِيَامَةِ بِلِجَامٍ مِنْ نَارٍ«

وفي مجتمعاتنا ثمّة ثقافة �سائدة حيثُ الإن�سانُ يقيّم بـ»الأ�شياءِ« التي يملكها 

الذات،  الأَثْرة، و�إعلاء  المظاهرِ، وغلبة  لهذا طفح حبُّ  لا »الأفكار«..! 

وهذا  مطلقاً،  �شخ�صياً  ملكاً  والمال  والأبناء  والزوجة  الوظيفةَ  ف�أ�صبحَت 

لا ين�سجمُ وحكمة الدين، ومقا�صدُ الت�شريع الإ�سلامي الذي انتهجَ منهجَ 

»وَلَا  رذيلتين:  بين  الف�ضيلةَ  وجعل  الو�سط  الأمور  خيُر  فجعل  الو�سطية 

ورًا«  َْحم�سُ طْهَا كُلَّ الْبَ�سْطِ فَتَقْعُدَ مَلُومًا  عَلْ يَدَكَ مَغْلُولَةً �إَِىل عُنُقِكَ وَلَا تَبْ�سُ َْجت

)الإ�سراء: 29(. 

�إن خطر �شهوة التملّك هو في �صياغة معايير غير �صائبة عن ال�سعادة؛ حيث 

يملك  ما  بقدرِ  و�أنّه  الآخرين،  على  تفوّقهِ  ب�سعادة  مزهواً  المتملّك  �أ�صبحَ 

بها  ي�ستقوي وي�ستعلي  ف�إنّه  �أ�شياء  �أو  مال  �أو  �أو وظيفة  �سلطة  �أو  نفوذ  من 

30  �أبو داود والترمذي وابن ماجة وابن حبان والحاكم و�صححاه من حديث �أبي هريرة.
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ب�إعلائه  بالتعاون والتكافل الاجتماعي  على الآخرين، وهذا مر�ضٌ يفتكُ 

حب الذاتِ والإ�ستئثار..! هذه نزعةٌ ر�أ�سمالية قاعدتها »�أنا موجود بقدرِ 

فورم  �إيريك  منهم  غربيون  انتقدها  التي  وهي  �أملك«  وما  �أ�ستهلك  ما 

Fromm Erich في العديد من كتبه، مما يعني �أن �شهوة التملّكِ والا�ستهلاك 

والمباهاةِ بالأ�شياءِ وجعلها معيار التفوق على الآخرين هي نزعةٌ لا تن�سجم 

مع مجتمعاتنا الإ�سلامية الروحانية التي ن��شأت على قيم التعاون والتعا�ضد 

والتكافل. 

ولقد عمد الر�سول -�صلى الله عليه و�سلم- في المجتمع المديني �إلى تقنين 

ا و�ضع القاعدة التي غدت  التملّكِ فلم ينفهِ ولم ي�شجّع على الإفراطِ فيه، و�إّمن

 َّ الِربْ تَنَالُوا  »لَنْ  تعالى:  لقوله  وفقاً  والمهاجرين  الأن�صارِ  لتعاملات  منهجاً 

بُّونَ« )�آل عمران: 92(، وقوله عليه ال�سلام: »من كان  ِ َّا ُحت حَتَّى تُنْفِقُوا ِمم

، وعلى هذا المنوال الكثير من 
31

له ف�ضلُ زادٍ فليجد به على من لا ف�ضلَ له«

الأحاديث عن الجارِ، والم�سكين واليتيم والفقراء وغيرهم.

عن  تبعدها  التي  »ال�شيئية«  و�إلى  المح�ضةِ،  الماديّةِ  �إلى  مجتمعاتنا  تنجرفُ 

الكينونةِ الاجتماعية التي عمادها الت�آخي والتراحم والمحبة، وذاك الانجرافُ 

وجهٌ من وجوهِ �سحقِ الهُويةِ، ف�إن لم تنت�شل نف�سها من هذا الانجراف غير 

الواعي تف�سّخت هويتها، فلا يميّزها عن مجتمعات المادة �أي مميز!

31  رواه م�سلم.
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مالَ  الانتحار،  على  يُقدمُ  ف�إنه  الياباني  يعمل  لم  �إذا   : المحا�ضر  قال  حين 

الجال�سُ �إلى جانبي هام�ساً في �أذني با�سماً: ونحن �إن لم نح�صل على �إجازة 

�إنه يحبُّ  �أباحَ لي �آخر ب�سٍر ثمين حيث قال  ننتحر..! وفي منا�سبة �أخرى 

الإجازات..! وك�أن  يع�شقُ  و�أنه  بالإجازات،  العمل الحكومي لأنه حافلٌ 

ل�سان حاله ينطقُ عن الكثرةِ الغالبةِ من ال�شبابِ حتى �أ�صبحت الإجازات 

من  لل�صغارِ  مفرحةً  �أخباراً  الأمطارِ  وتوقعات  �أعياداً،  لمجتمعاتنا  بالن�سبة 

في  »تعب«  كلمة  د  تتردَّ ما  �أكثَر  فما  الدرا�سة..!  عناء  من  »الراحة«  �أجلِ 

مجتمعاتنا على �أل�سن العامّةِ، �أو في الأغاني �أو الق�صائد، وفي مقابلها ما �أكثَر 

ما ن�سمع »�أريد �أن �أرتاح«.

في ا�ست�ضافةٍ لي ب�إحدى الجامعات قلتُ: لا توجد قمّةٌ للنجاحِ ي�سترخي فيها 

ا هي محطّاتٌ متتابعة، ما �إن ي�صلٌ الإن�سان �إلى �إحداها  الإن�سان الناجح، و�إّمن

حتى ي�شمّرَ عن �ساعديهِ ليوا�صلَ الطريق لتحقيق �إنجازٍ �آخر.. وهكذا ت�صبحُ 

الحياةُ �سل�سلةُ مت�صلةً من الإنجازات.

و�إذا كانت الحياةُ مزيجاً من العمل والترويح لقوله �صلى الله عليه و�سلم : 

 ، 
32

حوا عن القلوب �ساعة بعد �ساعة ، ف�إن القلوب �إذا كلَّت عميت« »روِّ

ف�إن جعلها على منوالٍ واحدٍ هو منوال الراحةِ لن يحقق للإن�سان �صاحبِ 

الهمم العليا مطمحه من الحياة، ومع �أن بع�ض �أ�صحاب العزائم الفتية يريدُ 

�أن يوا�صلَ الليل والنهار وهو يعملُ لولا �أن للج�سدِ ن�صيباً من الراحة. ومع 

وعقلية  )روحية  المختلفة  الإن�سان  حاجات  بين  التوازن  تحقيق  ف�إن  ذلك 

وبدنية( �أمر لا غنى عنه حتى لا ي�سود الملل في النف�س. 

32  رواه ابن ماجة.
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�إن ثقافة »حب الراحة« تف�شّت في مجتمعاتنا، فلا يُعرفُ لها و�صف، ولا 

يدرك لها بعد.. ماذا تعني الراحة؟ �أهي راحةُ البال من الهموم والطم�أنينة 

�أم الانب�ساطُ والان�شراح؟ هذه جميعها راحةٌ حميدةٌ للنف�س، لكن الراحة 

في  والتراخي  الخمولِ،  في  والتمادي  الك�سلِ،  في  الإفراط  هي  المذمومة 

الفتور حتى و�صفت الأمّةُ ب�أنها �أمّة دعةٍ وخمول لا تفكّر �إلا في الإجازات 

وليتها تعاني من ال�ضغوطات العملية الهائلة! بل هي تعاني من كثرةِ �أوقات 

»نعمتان  يقول:  وال�سلام  ال�صلاة  �أف�ضل  عليه  الكريم  والنبي  الفراغ..! 

. 
33

مغبون فيهما كثير من النا�س: ال�صحة والفراغ« 

�أن  لي  و�آن  واجب  من   
ّ
علي ما  �أدّيتُ  لقد  يقول:  وهو  المتقاعد  ت�سمع   

�أرتاح..! ولي�س عندي من تف�سيٍر اجتماعي للراحةِ التي يق�صدها �سوى �أن 

ي�ضعَ رجلًا على رجلٍ في كر�سي على ال�شارعِ وهو يطالعُ المارة ..! �أو �أن 

يعي�شَ فراغاً قاتلًا ينحلُ ج�سده، ويذيب قواه! 

لوا  تح�صّ بما  و�أقرانهم  ومعلمين  مهند�سين  من  الجامعات  خرّيجُو  ويكتفي 

التقادم فلا يحدّثونها ولا يجددونها  عليه من معلوماتٍ تجري عليها �سنّة 

�شهادة  من  �أوتوا  بما  وقنعوا  وال�سكون،  والدّعةِ  للراحةِ،  ا�ست�سلموا  لأنهم 

يت لهم �سبباً مبا�شراً وجدت  م�ؤطرةٍ تزيّن جدران مجل�سهم، ف�إن �أنت تق�صّ

�أن نفو�سهم قد ت�شّربت ثقافة »حب الراحة«، و�أنّهم زعموا �أنهم قد و�صلوا 

ا العلم منجزٌ متكاملٌ، �أو منتجٌ مُنزل! القمّةَ في الإنجاز، وك�أّمن

ت�سمعُ الفتى اليانعَ وهو لم يدخل بعد معترك الحياةِ، ولم ي�صب من تجاربها 

يتعب  �أنجزهُ حتى  الذي  ما  تعلمُ  ولا  و»�إرهاق«  »تعب«  كلمة  يردد  �شيئاً 

33  رواه البخاري.
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فيرتاح ليجدد ن�شاط الج�سدِ فيعاود العمل..! �إلا �أنه تعلمَ ب�أنّ م�صدر »تعبهِ« 

ا ال�سهرُ والك�سل!  و»�إرهاقه« لي�س العمل و�إّمن

لن تبلغَ المجدَ حتى تلعق ال�صبرا 	.. لا تح�سبنَّ المجدَ تمراً �أنت ت�أكله	

لقد �أُ�سيءَ فهم الراحةِ حتى �أ�صحبت في مجتمعاتنا مرادفةً للدّعة والخمول 

راحة،  الا�ستمتاعِ  مع  فالعملُ  ذلك،  نقي�ضُ  الحقيقةِ  في  وهي  والك�سل، 

والجهدُ مع ال�شغف ان�شراح، والكفاح مع الن�شوةِ متعة، يقول الإمام محمد 

البطالة  تعب  وهو  له،  نهاية  لا  تعب  في  يوقِع  الراحة  حب  »و�إن  عبده: 

�أو العمل الا�ضطراري. ومن لا يذوق لذة العمل الاختياري لا  والك�سل 

يذوق لذة الراحة الحقيقية، لأن الله تعالى لم ي�ضع الراحة في غير العمل«.

طلبِ  �إلى  مالت  ف�إن  وهمّتها،  وحراكها،  منجزاتها،  بقدرِ  الأمم  قيمة  �إن 

الا�سترخاءِ في �أب�سطِ منا�سبةٍ عطّل ذلك من حِراكها، و�إن تذمّر �أفرادها من 

قلةِ العُطلِ، وا�شتكوا من كثرةِ العمل ف�إنّها قليلةُ الإنجازِ، متوا�ضعة النماء. 

و�إن كثر فيها الت�سويف والت�أجيل في الم�صالح دل ذلك على خللٍ في التن�شئةِ 

و�صدعٍ في التعليم، وعلّةٍ في مفهوم العمل. ف�إن الأمّة لا ي�ستقيمُ لها �أمر، ولا 

تقوم لها ح�ضارة �إلا بالجديةّ والمثابرة، وهذا ما يوجّهُ �إلى معرفته واكت�شافهِ 

الن�شء منذ ال�صغر، ف�إن الك�سل مطية الف�شل، والن�شاط مطية النجاح كما 

يقال، وفي هذا يقول �سيدنا علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه : »الك�سل 

�أمّة في  تقدّمت  وما  الهلكة«،  ونتجت  الفاقة  تولدت  به  الب�ؤ�س..  مفتاح 

مجالات العلم �أو ال�صناعة �أو الاقت�صاد �إلّا بالجدِّ والاجتهاد.

..	   ومن طلب العلى �سهر الليالي   بقدرِ الكدِّ تُكت�سبُ المعالي	
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و�إذا كان �إ�سلامنا العظيم يحثّنا على الترويحِ عن النف�سِ، ف�إنّه يحثّنا �أكثَر على 

العمل، ففي الحديث » �إن قامت ال�ساعة وفي يد �أحدكم ف�سيلة، ف�إن ا�ستطاع 

�أن لا تقوم حتى يغر�سها فليغر�سها«. وما عطّل نماء مجتمعاتنا وازدهارها �إلّا 

التراخي، وحب الراحةِ لغير منفعة..! الا�سترخاءُ في مفهومه �سانحةُ تفكّر، 

وفر�صةُ تدبّر، فكم هي الأفكار العظيمة التي �سطعت للإن�سانية في لحظة 

التفكير،  العقلِ عن  �إقفال  لي�ست  فالرّاحة  �إذن  ا�سترخاء.  ا�ستجمام، وفترة 

وتعطيلهِ عن التدبّر، كما �أن العطلةَ لا تعني التوقف عن العمل. لقد �شدّني 

�إعجاباً منظر المليونير الكوري الذي يجمع القمامة كل �صباحٍ في �إحدى 

�إن �شاباً خليجياً  دول الخليج منذ �أحد ع�شر عاماً لين�شر قيمة النظافة حتى 

يقول له: �أنت قيمة بالن�سبة لنا ولي�س �سلعة، ثم يقول بعيداً عنه: �إننا يجب 

�أن نراجع �أنف�سنا..!.. �أمرٌ مخجلٌ �أن ي�أتي �أجنبي �أفرزتهُ ثقافة العمل الجاد 

التي �ساد اقت�صادها العالم ليعلّم مجتمعاتنا كيف ت�شغلُ وقتها في الوقت الذي 

كان فيه �شبابها نائمين، ك�سالى، مرهقين لا ب�سبب العمل وكثرة الإنجازات 

ا ب�سبب ال�سهرِ والت�سكع في المراكز، والجلو�س على المقاهي! و�إّمن
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�أقول  النف�سِ  كئيبَ  الق�سمات،  ممتقع  الوجهِ،  متجهّم  م�سلماً  ر�أيتُ  كلّما 

الذي لم ي�ضاهيه دينٌ  العظيم؟! دينه  الإن�سانُ دينهُ  لنف�سي: كيف فهمَ هذا 

في جعلهِ الإبت�سامةَ عبادةً يثابُ عليها وهو ما لم يُعهد في �أيِّ دين �آخر..! 

 لكنني �أ�ستذكرُ عبارةُ قالها الإمام محمد 
34

مكَ في وجهِ �أخيك �صدقة« »تب�سُّ

عبده: »كل ما يُعاب على الم�سلمين لي�س من الإ�سلام، و�إنما هو �شيء �آخر 

�سـمّـوه �إ�سلامًا« ..!

�إن ديناً عظيماً حوى علاجات الأمرا�ضِ ال�سلبيّةِ �أحرى ب�أتباعهِ �أن ي�ستطبُّوا 

بها، و�أجدر �أن يكونوا قادةَ الإيجابية في العالم ب�أ�سرهِ، لا �أن يكونوا م�ضربَ 

مثلٍ في ن�شِر الإحباطِ وال�سلبيةِ والي�أ�س في �أنف�سِ الأمّةِ و�شبابها، حتى ترى 

ال�شاب وهو �ضعيف النف�س، واهن الج�سدِ، فاقد الطموحِ والأمل يح�سبُ 

ُ�ؤْمِنُ  ين الذي جعل » اْمل ذلك من �صميم التديِّنِ وهو في الحقيقة مجافٍ للدِّ

ال�شبابِ  �إلى  ونظر  عِيفِ”35،  ال�ضَّ ُ�ؤْمِنِ  اْمل مِنْ   ِ
الَلّه �إَِىل  وَ�أَحَبُّ   ٌ خَْري الْقَوِيُّ 

نظرةَ الطموح والتفا�ؤل لأنهم قادة التقدّم والنه�ضةِ فيها، فكيف يكونونَ 

واهنين، �سلبيين؟!

كيف الت�صقت �سمةُ الجهامةِ ببع�ض وجوه الم�سلميِن، فلم يُرَ فيهم �إلا التزمّتَ 

والعبو�س، حتى ندرت منهم الابت�سامة، بل غارت من وجوههم. يمرُّ عليك 

الواحدُ منهم فلا يُلقي عليك ال�سلام، فتنظرُ فيه ف�إذا به وك�أنَّ ك�آبةً قد غ�شته، 

�أهذه  وب�شا�شته..؟!  ولينهِ  ب�سماحتهِ  الإ�سلامُ  هو  �أهذا  ك�ساه..!  قد  وي�أ�ساً 

ال�صلاةِ وال�سلامِ  �أف�ضل  يعهد على �صاحبها عليه  التي لم  النبوية  ال�سنّة  هي 

�إلّا ب�سّاماً، ب�شو�شاً، �سمح الخاطرِ، دائمَ البِ�شِر، �أطيب النا�س نف�ساً، و�ألينهم 

جانباً، يمازحُ �أ�صحابهُ..؟! 

34  حديث �شريف.

35  رواه م�سلم عن �إبي هريرة.
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قد  خط�أ  دينهم  فهموا  الذين  الم�سلمين  لبع�ضِ  التجهّمُ  �صورةُ  كانت  و�إذا 

الإ�سلام  ح�سبوا  هم  �إن  الم�سلمين  غير  نلوم  فكيف  �أنف�سنا  في  ارت�سمت 

نقلًا عن ه�ؤلاءِ ب�أنّه دينُ التجهّم وال�سلبية والك�آبة، دينٌ يجافي كل مظاهر 

خدموا  �أنهم  ح�سبوا  الذين  �أولئك  من  نقلوه  والنظافةِ؟!  والفن  الجمالِ، 

الدّين في  باختزالهم  �أو  عليهم  التي طغت  بال�سلبيةِ  �إمّا  �أ�ضّروه  وقد  الدّينَ 

جوانب �شكليّةٍ، �ضيّقة، و�سماتٍ لا تمتُّ �إليه ب�صلة..! يقول ال�شيخ محمد 

الغزالي �إن ال�سلبية لا تخلق بطولة، لأن البطولة عطاء وا�سع ومعاناة �أ�شد«.

هذه مفاهيمٌ خاطئة ي�صورّ بها البع�ض الإ�سلام، فين��شأ عليها جيلٌ لا يفهمُ 

من الإ�سلامِ �إلّا ما ر�آهُ منهم فقلّدهم عليه ظنّاً �أن هذا هو الدّين، يقول المفكر 

الإ�سلامي، الدكتور محمود حمدي زقزوق، ع�ضو هيئة كبار العلماء بالأزهر 

ال�شريف: »للأ�سف ف�إن بع�ض المتدينين- �أو كثيراً منهم- فهموا التدين فهماً 

خاطئاً، فالإ�سلام لا يعادي الحياة، ولا يحرم الم�سلم من متعةٍ نافعةٍ ومفيدةٍ 

لِ والا�ستمتاع  من متع الدنيا، فالإ�سلام يحثُّ الم�سلم على النظافة والتجمُّ

الم�سلم  الإ�سلام  للجمال، ويحثُّ  �أدوات ومظاهر  الكون من  بكل ما في 

على �أن يكون ب�شو�شاً، مرحاً، يبت�سم في وجه من يتعامل معهم؛ فالب�شا�شة 

والابت�سامة التي ترت�سم على الوجه من ��شأنها �أن تفتح الباب �إلى التعارف 

لكل  الم�صالح  وق�ضاء  الآخرين  حب  وك�سب  المن�شود  والتجاوب  الم�أمول 

36 وفي النطاق نف�سه يحذر الداعية الأزهري د . �سالم عبد الجليل 
الأطراف«

والإحباط  الي�أ�س  دعاة  �سماهم  الأ�سبق ممن  الم�صرية  الأوقاف  وزارة  وكيل 

على  وي�ضيقون  العربي  عالمنا  �أرجاء  من  مكان  كل  في  ينت�شرون  الذين 

الم�سلمين ما و�سعه الله عليهم قائلًا: يجب �أن نحذر دعاة تخريب العقول 

 /ae.alkhaleej.www//:http   2014/11/7 :36  موقع �صحيفة الخليج الإلكتروني تاريخ الن�شر
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الذين يخربون عقول الم�سلمين بما يقدمونه من �آراء وفتاوى مت�شددة بعيدة 

التي�سير  منهج  تتبنى  التي  و�شريعته  وعدله  الإ�سلام  �سماحة  عن  البعد  كل 

على النا�س في كل �شيء؛ فه�ؤلاء الأدعياء الدخلاء على الدعوة الإ�سلامية 

ير�سمون �صورة منفرة وكئيبة للإ�سلام، وهذه نظرة غير �صحيحة فالإ�سلام 

دين حياة مملوءة بالبهجة كما هي مملوءة بالكفاح، دين ير�سم الب�سمة ويبث 

روح الأمل والتفا�ؤل في نفو�س ال�صغار والكبار، دين ي�شجع على العمل 

والإنتاج ويدفع الم�سلم دفعاً لكي يعي�ش حياته مع زوجته وبين �أهله وو�سط 

.37
�أ�صحابه«

التي  الأفكارِ  �إلى  لتعودُ  النفو�سَ في مجتمعاتنا  بع�ض  تعتورُ  التي  ال�سلبيّة  �إن 

المقدّمات  كانت  كلما  �أنه  المعروف  من  بات  �إنه  �إذ  الأ�صل،  في  تغذّيها 

�صحيحة ف�إن الا�ستنتاج ي�أتي �صحيحاً، فالمر�أة التي كانت تداعبُ طفلها في 

�سفينةٍ تهزّها الأمواجُ، وتع�صفُ بها الرياح، ويت�صايحُ بها الم�سافرون كانت 

تغذيتها الإيمانية �صحيحة لذلك كان �سلوكها �صحيحاً �إذ قالت: لن ي�صيبنا 

�إلّا ما كتبَ الله لنا..! والإن�سانُ الذي يُتّقِ الله لن ي�صيبه الإحباط، ولا القنوط 

ولا الي�أ�س �أي �أنّه لن يكون �سلبياً �أبداً.. ! فمن �أين ا�ستقى ه�ؤلاءِ ال�سلبيون 

هذه الأفكار العقيمة التي ت�سببت لهم بالجهامةِ في الوجوهِ، والق�ساوةِ في 

القلب، ونبيهم العظيم يقول عليه ال�سلام: »عجبا لأمر الم�ؤمن �إن �أمره كله 

خير، ولي�س ذاك لأحد �إلا للم�ؤمن؛ �إن �أ�صابته �سّراء �شكر ؛ فكان خيراً له، 

و�إن �أ�صابته �ضّراء �صبر ؛ فكان خيراً له«.

�شابٌ كان يمار�سُ الريا�ضةَ ف�أثنيتُ على م�ستوى لياقتهِ، ف�إذا به يقول: من 

ريعانِ  �شباب في  من  الكلمةَ  هذه  �أ�سمعَ  ما  �أكثَر  وما  �شايب..؟!  و�أنا  �أين 

37  المرجع �أعلاه
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ت�صيبهم  التي  العقيمة  الكلمات  بهذه  �أنف�سهم  يحطّمون  وهو  �أعمارهم، 

بالعجزِ وال�سلبية الدائمة. يقول د. �أحمد توفيق حجازي في كتابه»غ�سيل 

�أفعل هذا،  �أن  �أ�ستطيع  المثال: لا  �سبيل  �أنت على  الدماغ«: »عندما تقول 

بعملية  تقوم  ف�أنت  العهد،  بهذا  الوفاء  �أ�ستطيع  لا  �أنا  ال�سن،  كبير في  �إنني 

ال�سلبية، ووفقاً لها �سوف  الباطن بهذه الأفكار  �أو زرع في عقلك  تلقيح 

ي�ستجيب عقلك الباطن«.

التي  الباطنية  ونها عقولهم  يغذُّ التي  ال�سلبية  بالكلمات  ولا يحفلُ كثيرون 

و�إن  امتعا�ضهم،  لك  �أظهروا  تمتدحهم  �أن  حاولتَ  ف�إن  لهم،  ت�ستجيبُ 

�أقفلت  قد  الدنيا  ي�أ�سهم وك�آبتهم وك�أن  �أ�صّروا على  معنوياتهم  قوّيت من 

الانتحار  �سوى  يجد  لا  الذي  المادي  العقل  طبيعة  وتلك  �أمامهم،  �أبوابها 

�أمامه باباً لا العقل الإيماني الذي يرى الأملَ في ح�سنِ الظنّ بالله، والفرجَ 

في الإيمانِ به، والحلّ في التوكّل عليه، وال�سعادةَ في القربى منه. ه�ؤلاءِ مثل 

ب�أ�س طهور  له: لا  النبي �صلى الله عليه و�سلم، فقال  الذي زاره  الإعرابي 

�إن �شاء الله، قال: قلتَ طهور ؟ كلا بل هي حمى تفور �أو تثور، على �شيخ 

38
كبير، تزيره القبور، فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم: فنعم �إذاً«

ما �أكثر الباحثين عن الم�شكلات وال�شكاوى، ما �أكثر المتبرمين، ال�ضجرين، 

المتذمرين، ما �إن يلقوكَ و�أنت ت�ستفتحُ يومكَ حتى يغرقـوكَ بالهمومِ والك�آبة 

والقنوط، ف�إن ا�ستجبت لهم و�أ�صغيت وتجاوبت فقد �سمّموا عقلكَ، و�إن 

من  نجوتَ  فقد  �إيجابيين  �أُنا�ساً  ب�صحبتهم  وا�ستبدلت  فراراً  منهم  ولّيت 

�سلبيّتهم. بع�ضُ ه�ؤلاءِ لا �أكادُ �أ�سمعُ له حديثاً غير �شاكٍ فيه وباكِ..! ي�صدّرُ 

الغزالي في كتابه  ال�شيخ محمد  يقول  نف�سه،  فا�ضت من  �إليك وقد  ال�سلبيّة 

38   �صحيح البخاري.
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»جدّد حياتك« : »�إن الرجل ال�ضعيف قد يفزعه الم�صاب وي�شتت �أفكاره، 

وبدلًا من �أن يخت�صر متاعبه بمجابهة الواقع والا�ستعداد لقبوله ي�ستر�سل مع 

الأحزان التي ت�ضاعف ك�آبته ولا تغير �شيئًا«.

�أ�صلهُ كلماتٌ عقيمة، و�أفكارٌ �سقيمة، لا يعي البع�ضُ  �إن داء ال�سلبية هو داءٌ 

وقلقاً  م�ستمراً،  نكداً  ت�صبحُ  بحياته  ف�إذا  الباطن.  عقلهِ  على  ال�سلبي  �أثرها 

�أمام ناظره  التي تتخايل  الدقيقة  ال�سوداء  النقاط  �إلا  م�ستقراً. و�إذا به لا يرى 

ويعمى عن منظر الطبيعةِ الرائع ال�شا�سع..! وكمثالٍ على ه�ؤلاءِ فقد �أجرى 

موقع »�إيجابيون« الإلكتروني ا�ستبياناً �شارك فيه 1029 من الجن�سين، فقال 

59 في المئة �إنهم لا يرون �أن التفكير �أهم من ال�سلوك، و�أقرَّ 86 في المئة ب�أن 

الغالبة  الن�سبة  هذه  وتطبيقاته...!  و�أنواعه  التفكير  ب�أهمية  علم  لديهم  لي�س 

تدلُّ على �أن الكثرة في مجتمعاتنا لا تعي �أثر التفكير الإيجابي �أو ال�سلبي على 

ال�سلوك، ولا تحفلُ بالكلمةِ وهي تلقيها �إن كان لها �أثرٌ على نف�سها قبل غيرها. 

خلا�صة الأمر: �إن وجهاً لا يه�شُّ ولا يب�شّ، ولا يعرفُ للابت�سامةِ ملمحاً 

و�أن  عليه..!  جنايةٌ  هو  بل  الإ�سلام  خلق  من  ذلك  �أن  �صاحبه  يزعمُ  لا 

فكراً عقيماً ينتجُ �سلوكاً عقيماً، لا يح�سبُ ذلك على دينٍ �سمحٍ، لطيفِ 

بالِله  ي�ستنيُر  قلباً  و�إن  المعطيات.  بقدر  فالمنتجات  اللغةِ،  رقيقِ  الأ�سلوب، 

ويتعطر بكلماتهِ الزاكيات، ويوقن بالإجابةِ وهو يدعوه، ويح�سن الظن به، 

لا تعرفُ ال�سلبية له منفذاً، ولا الي�أ�س له مدخلًا. �إنّه الإيمانَ الواعي وحده 

ت�شكيل  و�إعادة  و�إيجابية،  نافعاً  لت�صبحَ  الأفكار  تغيير  �إعادة  على  القادر 

التجارب والآراء وال�سلوك.
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ة لكتابة الر�سائل الن�صيّة  في تجربة م�صوّرة عن مخاطر ا�ستخدام الهاتف خا�صّ

�أن  المحاكاة  لجهاز  الم�ستخدمون  ال�شباب  ي�ستطع  لم  ال�سيّارة،  قيادة  �أثناء 

يقودوا وهم ي�ستخدمون الهاتف في الوقتِ ذاته دون �أن يرتكبوا حادثاً..! 

من  لر�أينا كثيراً  الواقع  التجربة لأر�ض  نقلنا هذه  لو  بقوله:  المذيع  ويعقِّب 

الأ�سباب  هذه  و�أحد  بالر�سائل  ويبعثون  هواتفهم  ي�ستخدمون  النا�س 

يح�صل  لم  فنقول  �أنف�سنا  نقنع  ر�سالة  �أر�سلنا  كلما  ب�أنه  �سيكلوجي)نف�سي( 

�أمان  في  ب�أننا  ال�شعور  على  تعودنا  �أعدناها  وكلما  العملية،  ونعيد  �شيء، 

ولكننا ل�سنا كذلك!!

العواقب،  في  »التدبّر«  عن  الحديثِ  �إلى  المثل  بهذا  ا�ستهلالي  في  �أنطلقُ 

�أفعالنا..! و»التدبُّر« هو فري�ضةٌ  وهو ما �ألاحظهُ �سبباً في الكثيِر من نتائجِ 

�إ�سلامية تقعُ في �صميمِ الإيمان، تكادُ تكون غائبةً من ثقافتنا �إلّا من الخطابِ 

الوعظي..! التَّدْبر معناهُ �أن يتدبر الإن�سانُ نف�سه بالنظرِ في العواقب! 

عاقبةُ الموتِ مثلًا وهو خاتمةُ الوجود الإن�ساني على وجه الأر�ض �إن نطقَ 

به ناطقٌ �ألُجمَ فمه على الفورِ، وقيل له: لا �سمح الله، لا تذكر الموت..! لا 

�سمح الله على ماذا والموتُ هو م�آلُ الب�شر؟!، وتذكّرهم للموتِ عاملٌ مهم 

للتقوى بل وا�ستغلالِ الحياةِ في كل منفعةٍ �سامية، ففي الحديث ال�شريف: 

»�أكثروا من ذكر هادم اللذّات، فقيل: يا ر�سول اَّهلل فما هادم اللذّات؟ قال: 

 ،
39

الموت، ف�إن �أكي�س الم�ؤمنين �أكثرهم ذكراً للموت و�أ�شدّهم له ا�ستعداداً«

لكن الموت يح�ضُر اجتماعياً لأجل التحفيزِ في مجتمعاتٍ ماديّة تع�شقُ مباهجَ 

التنفيذي  الرئي�س   Steve Jobs جوبز  �ستيف  الراحل  يخاطبُ  �إذ  الحياة..! 

39  رواه الترمذي عن �أبي هريرة.



نقـد الحــال الـراهـــن

158

ل�شركة �آبل طلاب جامعة �ستانفورد بقوله: »عندما كنتُ في ال�سابعة ع�شرة 

من عمري قر�أتُ عبارة تقول: �إذا ع�شتَ كل يوم ك�أنّه �آخر يومٍ في حياتك 

، ففي يوم من الأيام �ستكت�شف يقيناً �أنّك على حق »وي�ضيف: منذ ثلاثة 

هذا  كان  �إذا  نف�سي:  و�أ�س�ألُ  المر�آةِ  �صباحٍ في  كلّ  �أنظرُ  و�أنا  عاما  وثلاثين 

هو �آخرُ يومٍ في حياتي، فهل ما �أريدُ فعله هو الذي �أنوي فعله هذا اليوم؟ 

َ �شيئاً ما..!«  ةِ �أيام عرفتُ �أنني يجب �أن �أغّري ف�إذا �أتاني الجواب: لا ..! لعدَّ

ويقول روبين  �شارما Robin Sharma �أحد مدربي التنمية الب�شرية في كتابه 

»دليل العظمة«: »عندما ت�ستيقظ كل �صباحٍ وت�س�أل نف�سك: ما الذي كنت 

�س�أفعله اليوم لو كان هذا �آخر �أيام حياتي؟، فلي�س هذا تمريناً تحفيزياً تافهاً، 

ولكنه طريقة عميقة ت�ضفي بها على �أيامك قدراً من الإلحاحية والإلتزام«.

ولو �أننا فعّلنا في �أنف�سنا قيمة التدبّر ل�سلِمنا من الكثيِر مما �أوقعنا فيه �أنف�سنا من 

�أزماتٍ وم�شكلاتٍ؛ �إذ يقال: »من نظر في العواقب، �سلم من النوائب«، 

لكنّ تجاهل التدبّر قد �أنتجَ الا�ستهتارَ بالنف�سِ ف�إذا بال�سياراتِ ت�صبحُ �أداةَ قتلٍ 

لا نقل، لأنها حُوّلت من وظيفتها الحقيقة لتي�سير نقلِ النّا�سِ �إلى قتلهم..! 

قيادةِ  �أثناء  الهاتفَ  ي�ستخدمُ  وهو  وي�ستهتر  ي�ستخفُّ  من  كل  تدبّر  ولو 

�أو يُ�سرعَ �أو يخالفَ القوانين في العاقبةِ لت�صوّر الم�آل الذي يكونُ  ال�سيارةِ 

بعد  النف�سِ  الم�صير، وا�ستعاد زمامَ  نف�سه الخ�شيةَ من  ف�أوقعَ ذلك في  عليه، 

التمرّدِ والانفعال..! لكن التدبّر غائب!

وظلمٍ،  وتعالٍ،  ببطرٍ،  النا�س  يعامل  �أو  والديهِ،  يعقَّ  من  كل  تدبّرَ  ولو 

لارت�سمت �أمامه �صورُ العاقبةَ ف�أرعبتهُ النهاية..! لكن التدبّرَ غائب! 
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ولا  الاجتماعية،  العدالة  مبادئ  تراعي  لا  التي  الحكومات  تدبّرت  ولو 

ثورات  لتفادت  �أمرها  عاقبة  القانون  �سيادة  ولا  �شعوبها،  بين  الم�ساواةِ 

ال�شعوبِ المهانة، والطبقات المطحونة.

هي  وما  م�آلها،  هو  كيف  بها  يتلفّظُ  �أو  كلمةً،  يكتبُ  من  كلّ  تدبّر  ولو 

النبي  منه  يحذّر  ما  وهذا  عواقبها،  وتجنبّ  نتائجها،  من  ل�سلمَ  �آثارها، 

يُلْقِي  ِ لَا 
اَّهلل وَانِ  رِ�ْض مِنْ  بِالْكَلِمَةِ  لَيَتَكَلَّمُ  الْعَبْدَ  »�إِنَّ  �صلى الله عليه و�سلم: 

 ِ
ُ بِهَا دَرَجَـاتٍ، وَ�إِنَّ الْعَبْدَ لَيَتَكَلَّمُ بِالْكَلِمَةِ مِنْ �سَخَـطِ اَّهلل لَهَا بَالًا يَرْفَعُهُ اَّهلل

�إليه  ينقل  فيما  الناقلُ  تـدبّر  ولو   
40

جَهَنَّم« ِيف  بِهَا  يَهْوِي  بَالًا  لَهَا  يُلْقِي  لَا 

من كلام �أو فيما ي�سمعه لما تهوّر ف�أوقع نف�سه في �إ�شكالات وم�صائب..! 

يبُوا قَوْمًا  قٌ بِنَبَ�أٍ فَتَبَيَّنُوا �أَنْ تُ�صِ يُّهَا الَّذِينَ �آَمَنُوا �إِنْ جَاءَكُمْ فَا�سِ
يقول تعالى :»يَا �أَ

بِحُوا عَلَى مَا فَعَلْتُمْ نَادِمِيَن« )الحجرات : 6(، وفي العقيدة من  بِجَهَالَةٍ فَتُ�ْص

الن�صو�صِ ما فيها من الحثِّ على التدبّر حتى �أ�صبحَ التدبر فري�ضةً �إ�سلامية 

لكننا �أ�شبه ما نكون غائبين عنها..! ولو ح�ضر التدبّر لما قاتل الم�سلمُ الم�سلمَ 

لدوافعَ عن�صرية وع�صبية وطائفية ومذهبية �أغلبها لا تمتُّ �إلى �أ�صلِ الدّين في 

�شيء �إلّا �أن ت�ضلّ فئةٌ فلا ت�ستجيب �إلى ال�صلح..!  ولو ح�ضر التدبّر لما تلاعن 

م�سلمين، وما ت�شاتما لأن الجامع �أعظم، والموحّد �أع�صم!!  

ولو عُلِّمَ التَّدبرَ الن�شء منذ ال�صغر، لكبَر وهو يتب�صُر في كل خطوة، وقرارٍ، 

ي�سرع  فلا  عليه،  القدوم  قبل  الأمر  عاقبةِ  ينظرُ في  لأنه  تهوّر  وكلمة، وما 

م�سرعٌ في الطريقِ لأنّه يوقن �أن في ال�سرعةِ الندامةِ، ولا يلتهي عند القيادةِ 

بما يلهيهِ لأنه يُدركُ �أن �سوء المقدمات ي�أتي ب�سوء النتائج، ولا يوقدُ فتنةً لأنه 

40  البخاري عن �أبي هريرة.
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تفتُّ من ع�ضد  �أنها  يعلمُ  لأنه  بغ�ضاء  يوغرُ  القتل، ولا  �أ�شدُّ من  �أنّها  يعلمُ 

المجتمع، ولا ين�شُر ال�شائعةَ لأنه يوقن �أنها تزعزعُ ا�ستقرار النا�س، وتقوّ�ضُ 

�أمنهم.  ي�ؤثرُ عن النبي �صلى الله عليه و�سلم ن�صحه لأحدهم طلب الن�صيحة 

منه بقوله: �إذا �أنت هممت ب�أمرٍ، فتدبر عاقبته، ف�إن يكُ ر�شدا ف�أم�ضه، و�إن 

يكُ غيا فانتهِ عنه .

�إن بع�ض من يت�سمون بالعلماء �أو الدعاة �أو المفكرين وغيرهم لا يتدبّرون في 

الفتوى �أو الر�أي �أو وجهةِ النظرِ، ف�إذا بها تطيُر كال�شرر فتحرقُ القلوب قبل 

المجتمعات، يح�سبُ الواحد منهم �أنه قال قولة الحق لكن للحقِّ طرقاً لي�س 

من الي�سير طرقها، والحكمةُ �ضالةُ الم�ؤمن �أنّى وجدها فهو �أحقُّ النا�س بها، 

بع�ضهم يح�سبون �أن التغيير ي�أتي بالانفعالِ والت�شنجِ ودفعِ النا�س �إلى المهالكِ 

ولا يتدبرون في عاقبةِ هذا كلّه، ف�إذا وقعت الوقائع التي دعوا �إليها هربوا 

�أو �سافروا  هم من الميادين وتركوا �ضحاياهم يواجهون الم�صيَر المهلك..! 

و�أراملَ  مطوّحةً،  �آمالًا  وراءهم  �أن خلّفوا  بعد  النف�س  عن  والترفيهِ  للنزهةِ 

بائ�سة، و�أطفالًا يتامى، و�أحزاباً متقاتلة تتوجهُ لكعبةِ واحدةٍ في �صلاتها!  

�أمرُ لا يمكنُ تجاوزه لهذا  التدبرّ هو  نعلمُ »خلق الإن�سان من عجل« لكن 

العذر، فا�ستجلاءُ الخير من ال�شّر واجب، وح�سنُ الت�صرف في الأمورِ محتّم، 

وا�ستنباطُ العواقبِ من الأ�سبابِ فر�ضٌ، و�إدراك النافعِ من ال�ضارِ ملزم.

لو فعلنا ذلك، لماَ هدم �إن�سانٌ بيته بكلمةٍ متهورة لا يتدبر عاقبتها، ولماَ خا�صمَ 

�إن�سانٌ �إن�ساناً كَ�سْبُه �أولى من خ�سرانه، ولماَ �سعى الواحدُ منا للانت�صارِ لنف�سهِ 

لا للحق، ولماَ �ألقى القائل كلمةً لا يدركُ عاقبتها و�أثرها عليه وعلى ال�سامع، 
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ولماَ اتخذ قراراً لا يقودُ �إلى نجاح، ولما قام بعملٍ لي�س فيه توفيق. يقول �سيدنا 

عليه كرّم الله وجهه:»لَا مَالَ �أَعْوَدُ مِنَ الْعَقْلِ، وَلَا عَقْلَ كَالتَّدْبِيِر« ذلك لأنَّ 

�سلامة الحياةِ معقودةُ في التدبير، و�إدارتها ال�سليمة مرهونةٌ بالتدبّر.

�إن �س�ؤال: ماذا لو ؟! هو ال�س�ؤال الجوهري المتعلّقِ بالتدبّر، فلو �س�أل كل 

�أو  الكلمة،  هذه  قلتُ  �أو  الفلاني،  القرار  اتخذتُ  لو  ماذا  نف�سه:  �إن�سان 

اتخذتُ  �أو  هذه،  النظرِ  �أو عبرتُ عن وجهةِ  ال�سلوك،  هذا  على  �أقدمتُ 

وتحليلها،  النتائجِ  في  التدبّر  يبد�أ  هنا  يحدث؟!  فماذا   .. المعّني  الموقف 

�أو  الإقدامُ  وا�ستنباط الخير وال�شر منها والتبّني والا�ستي�ضاح، وعليه يكون 

لثروةٌ مهدورة..!  �إذن  �إنّه  ويميّز،  يتدبّر  لم  �إن  العقلِ  فائدةُ  فما  الإحجام.. 

يقول المتنبي:

لمُ.  	�إذا ا�ستوت عندهُ الأنوارُ والظُّ .. وما انتفاعُ �أخي الدنيا بناظرهِ	

�إغفالنا للتدبّرِ في العواقب هو الوهمُ الذي ن�ست�سلمُ له ب�أن �شيئاً  �إن �سبب 

�سيئاً لن يقعَ، و�سببٌ �آخرَ هو الَخدَرُ الذي �سرى في عقولنا ب�أننا بمنجاةٍ عن 

عنا وهذه  الناتجة  الأفعال  �أو  الأقوال  ب�سبب  �أو محنٍ  م�آزقَ  �أيّة  الوقوعِ في 

�إحدى الإ�شكاليات العوي�صة التي كانت �سبباً في الكثيِر من معيقات التنمية 

الوهم  مجتمعات  �أما  التدبير،  تفعيل  تحتم  الواقعُية  مجتمعاتنا.  في  الإن�سانية 

تتح�سب  الم�س�ؤولية  مجتمعات  �أن  حين  في  الواقع،  من  فتهربُ  والخدرِ 

للعواقب؛ وذلك دافع الحراك الح�ضاري.
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حين توّىل رئا�سة �إحدى الم�ؤ�س�سات اقترحتُ عليه �أن يقوم بعملية »حلحلة« 

الذي �سارت عليه في عهد  �إحداث تغيير لانت�شالها من الجمود  �أي  فيها، 

ال�سابق..!! وهكذا وا�صلت  الرئي�س  فقال: هذا لا يجوزُ في حق  �سلفه، 

الم�ؤ�س�سة جمودها!

�إن ال�س�ؤال ال�شعبي المتداول بين الأفراد في مجتمعاتنا: ما الجديد؟! والإجابةُ 

و�إجابته يختزلان  ال�س�ؤالُ  ال�شم�س..!! هذا  ال�شهيرة عنه: لا جديدَ تحت 

مجتمعاتنا،  في  الحياةِ  مناحي  من  الكثيِر  على  الجمودُ  يخيّم  �إذ  الحال  واقع 

المعايير  العقلُ  قلبَ  حتى  كثيرةٍ،  مواطن  على  بثقلها  ال�سكونية  وتلقي 

الا�صطلاحِ  في  علامةً  والا�ستقرارُ  ا�ستقراراً  الجمودُ  ف�أ�صبحَ  النّظر  في 

والثبات..!  لل�سكونِ  مرادف  الحقيقةِ  في  لكنّه  خاء،  الرَّ على  الاجتماعي 

�أنها  والنجاح في حين  الغنى  تعزيةً عن  النا�سِ  فهم  القناعة في  و�أ�صبحت 

القدرية  للتواكل..! و�صارت  العمل والجهدِ والكفاح ومرادفة  مثبّطٌ عن 

ت�سلية للنف�س، وجبراً لخاطرها عن المبادرةِ والمثابرة والتوفيق بحجّة �أنها من 

الإيمان  في حين �أنها ا�ست�سلامٌ و�إذعان لت�أثيرات القوى الخارجية وك�أنه لا 

دخل للإن�سان بكل ما يحدثُ له وهذا غير مفهومِ القدرِ الذي يرتبطُ بعلم 

الله الم�سبقِ بالحوادث المقدرة للإن�سان.

لقد ات�سم هذا الع�صر بطابع الحراك المت�سارع والتقلبات المتتالية والمتغيرات 

المتلاحقة، وهو ما يعني �أن المجتمعات الجامدة تخرجُ من مفاهيم النوامي�س 

الكونية والطبيعة الع�صرية �إن لم تحل بالديناميكية )الن�شاط والحيوية( اللازمة 

لمجاراة الع�صر، يقول د. على �أ�سعد وطفة في كتابه »الجمود والتجديد في 

وجودها  عن  اليوم  تناه�ض  �أن  الأمم  من  لأمة  يمكن  »لا  العربية«:  العقلية 
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ال�سائدة  العقلية  في  نوعية  تحولات  تحدث  �أن  ا�ستطاعت  �إذا  �إلا  وهويتها 

نحو �صيغة علمية جديدة قادرة على حمل ر�سالتها في عالم تحكمه العقول 

فالم�ضامين  والعمل.  الإبداع  �إلى  الطامحة  والنفو�س  الحركة  على  القادرة 

الر�سالة  وخبر  مبتد�أ  المعا�صر  عالمنا  في  ت�شكل  للعقل  الابتكارية  العلمية 

الح�ضارية؛ وذلك لأن الح�ضارة المعا�صرة تتكون وتت�شكل على وقود العلم 

والمعرفة العلمية«.

�إلى  لتنطلق  الجمود  قيود  من  نف�سها  مجتمعاتنا  تنت�شل  لم  ما  �أنه  الإ�شكالية 

من  العقلِ  بتحرير  وذلك  وحيوية  بخفّة  والابتكار  الإبداع  ف�ضاءات 

منه،  ال�سلبي  التفكير  وطرد  العي�ش،  بكفافِ  ر�ضائه  ون�سفِ  م�سلّماتهِ، 

�إيمانهِ  الدافعة في  بالقوى  روحه  و�إذكاء  الع�صرية،  العلوم  ب�أحدث  وتنويره 

و�إرثه، ووعيه الدقيق بالزّمن، ما لم يحدث ذلك ف�إن التغيير ي�أتِي من الخارجِ 

وهو تغييٌر مفرو�ضٌ لغير �صالح الهويات الاجتماعية، �إذ يم�ضي بها في ن�سقٍ 

�آخر ي�شكّلُ هو ملامحه وطبيعته وهذا ما يجري الآن..! ترى منى خوي�ص 

العربي«:  العالم  التغيير في  �أزمة  المغلقة: درا�سة حول  في كتابها »الأبواب 

»�أنه �إذا كان بع�ض م�ؤرخي ال�شرق الأدنى يعتبرون �أنه انغلق على نف�سه منذ 

القرن الخام�س ع�شر الميلادي، حيث بدا متجمداً مرة واحدة و�إلى الأبد، ف�إن 

هذا الانغلاق، وذلك الجمود لم يعودا حالة قابلة لل�صمود في وجه المتغيرات 

لتحولات  عر�ضة  �أ�صبحت  الح�صينة  الجمود  قلاع  العالم.  على  الم�ستجدة 

كبيرة اليوم، �إن لم يكن بالانهيار الداخلي فبالاختراق الخارجي«.

�إحدى �أكبر الإ�شكاليات في مجتمعاتنا تقعُ حين يكون على ر�أ�س الم�ؤ�س�سات 

من لا يمتلكُ القدرة على التغيير لعدم كفاءته، وقدرته على �إحداث التغيير، 
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لهذا ي�صيبُ ال�شلل الم�ؤ�س�سة التي ير�أ�سها فتجمدُ وتتعطّل وفقاً لذلك حركة 

التنمية التي �أُنيطت على كاهلها، لهذا ف�إن اختيار القيادات الأمثل والأكف�أ 

الدول  �إحدى  في  الجمود..!  وحل  في  الأوطان  �إغراق  لعدم  المنفذ  هو 

العربية طلب بنك النقد الدولي من حكومتها التخل�ص من الموظفين بحجّة 

الترهّل الذي �أثقل كاهلها ف�سبب لها الجمود، فكان قرار حاكمها �أن يعاد 

ت�أهيل الموظفين، ف�إذن يبدّد الجمود بتغيير الذهنية، وا�ستبدال طرق التفكير، 

و�إعادة توظيف قوى الإن�سان لإنتاج ما هو �أنفع لنف�سه ولمجتمعه.

لزاماً على  ت دما�ؤه ثقلت حركتها في الأوردة فكان  �إذا تخَّرث �إن الج�سد 

في  فتن�ساب  غلظتها  تخف  لكي  الإ�سبرين  من  بحفناتٍ  �إ�سعافها  الأطباءِ 

الأوردة لت�ؤدي وظيفتها في الج�سد، كذلك هي حال المجتمعات الإن�سانية 

�إن �شابها الجمود �أثقل حركتها، و�أغلظ م�سيرها وهي تح�سبُ �أن ذلك من 

العي�ش خالٍ  تقهقر وتراجع لأن  العي�شِ وبحبوحته وهو في الحقيقة  رغدِ 

�أن تجد  �أ�صعب من  �أ�سا�سُ الحياةِ وركيزتها. ولي�س  التجديد الذي هو  من 

جامعيّين  فتاة  �أو  ل�شاب  قر�أتُ  فكم  للجمود،  يركنُ  وهو  ال�شابَ  الجيل 

الحال؟  هي  ما  نف�سك:  فت�س�ألُ  بالحال..!  را�ضين  نحن  ؛  نتغّري  َ ِمل قولهما: 

وهل هناك حالٌ ثابتة �إلا التغيير نف�سه..! هنا �أقول: �إن لم تتعزز قيمة التغيير 

في ذهنية الجيل ال�شاب ف�إننا نكون عر�ضة للقانون الفزيائي الم�سمّى بالعطالة 

من  لتغيير حالته  المادي  الج�سم  مقاومة  ومعناه   Inertia الذاتي  الق�صور  �أو 

ت�ؤثر عليه قوة  �إلى الحركة ب�سرعة منتظمة وفى خط م�ستقيم مالم  ال�سكون 

تغير من حالته �أي �أن كل ج�سم مادي قا�صر عن تغيير حالته )من ال�سكون 

�أو الحركة( ما لم ت�ؤثر عليه قوة تغير من حالته..! هذا ما يحدثُ طوعاً �أو 

كرها!
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التجديد كل �شيء في حياةِ الأفراد والمجتمعات لأنه لا  �أن يكت�سح  لا بد 

�شيءَ ي�ؤخرها ويرديها في ذيل الرّكب كالجمود، فالعلم �إن لم يتجدّد قَدِمَ، 

والطبُّ �إن لم يحدّث بَليَ، والت�شريعُ �إن لم يتوافق مع »الم�صالح المر�سلة« رثّ، 

والتنمية �إن لم تقم على الا�ستدامةِ تعطّلت، والإدارة �إن لم ت�ستنر بعلوم الع�صر 

تبلّدت، وال�سيا�سة �إن لم تتغير وفق معطيات المتغيرات تلكّ�أت..! الإن�سان 

نَ، و�إن �سَالَ طاب.  ب�صورةٍ عامّةٍ �إن جمدَ تخلّف، فهو كالماء �إن ركد �أ�سِ

لهذا فلا تنمية بلا �إن�سان ولا �إن�سان بدون فكاكٍ من �أغلال الجمودِ، وبراثنِ 

ب�سيط  مجتمع  »�إننا  ال�شيخ«:  �آل  »ح�صة  ال�سعودية  الكاتبة  تقول  الخمود. 

التغيير  الواقع«. وت�ضيف »�إن  الم�ستجيب لراهنية  التغيير  يركن للجمود لا 

النظرة  وهذه  للمجتمع،  تغريبياً  م�شروعاً  بو�صفه  التوج�س  بعين  له  يُنظَر 

خت بفعل التبعية المطلقة لأ�صحاب فكر الجمود والت�شدد«. الوهمية تر�سَّ

الما�ضوي  العقل  بها  حُ�شي  التي  والت�صورات  المفاهيم  �إلى  ذلك  ومرجع 

المثقل بالقيود التي ت�سبب الكثير من الإ�شكاليات في الحا�ضر وتمنع العقل 

من الانطلاق نحو ف�ضاءات الم�ستقبل!

*          *         *

الذاتي  التغيير  �إطار  في  درا�سةً  �أجريتُ  فقد  التغيير  في  الرغبة  ولأجل 

الإيجابي على طلاب جامعيين فكان من نتائجها �أن عوائق التغيير تكمنُ 

في عدم وجود الدوافع الداخلية، والحوافز الخارجية وهذا مردّه في ذهني 

�إلى �ضعف قيمة المبادرة في الثقافة الجمعية. والمت�أمّل هنا يقفُ �أمام �أمرٍ مهم 

�إلى  ذاته  هو  يفتقدُ  جيلٍ  من  التغيير  �إحداث  نتوقعَ  �أن  يمكننا  كيف  وهو: 
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المبادرةِ للتغيير؟! هذا �س�ؤال يجبُ �أن تقفُ الأوطانُ �إزاءه لت�س�أل: ما هي 

�أدّى �إلى وجودِ جيلٍ لا  م�سببات فقدان قيمة المبادرة؟ ما هو الخلل الذي 

يملكُ دوافعَ نف�سية ذاتية للتغيير، وينتظرُ الحوافز الخارجية كي تدفعه للتغيير 

و�إلا نظر �إليها كعوائق �أمام م�ستقبله، وتحقيق �آماله!

العمل  �شائكة كالبحثِ عن  ق�ضايا  الدّولُ والحكوماتُ  تعالج  �أن  لا يمكنُ 

ب�إيجاد وظيفةٍ وح�سب لأن الق�ضيّة لن تحل..! فالبطالة  من جانبٍ واحدٍ 

�إن  القول:  بالأمرِ  و�أعني  المك�شوفة..!  القناعة  و�أمرَّ من  �أدهى  المقنّعة هي 

�إيجاد الوظيفة مع فقدان الدافع الذاتي للتغيير �سيجعل �صاحبها عبئاً على 

العمل، �أي عبئاً على التنمية والوطنِ ب�أكمله..! الق�ضيّة في �أ�سا�سها لي�ست 

بت�شغيل  للوطنِ  الموظفّ  نفعُ هذا  ا  و�إّمن �شهري  براتب  �إيجادُ وظيفة  ق�ضيّة 

ُ مَثًَال  َبَ اَّهلل قواه الذهنية والفكرية والج�سدية لإدارة عجلات التنمية: »وَ�َرض

هْهُ  هُ �أَيْنَمَا يُوَجِّ ءٍ وَهُوَ كَلٌّ عَلَى مَوْلَا
ْ
ِ �أَحَدُهُمَا �أَبْكَمُ لَا يَقْدِرُ عَلَى �شَي رَجُلَيْن

َاطٍ مُ�سْتَقِيمٍ« . ٍ هَلْ يَ�سْتَوِي هُوَ وَمَنْ يَ�أْمُرُ بِالْعَدْلِ وَهُوَ عَلَى �ِرص لَا يَ�أْتِ بِخَْري

يقول ال�شاعر:

لو لم يكنُ في الم�ساعي ما يبيُن به   ..   ف�ضلُ الرجال ت�ساوى النا�س في القيمِ

ولولا �أن كان بين النا�سِ من جعل التغيير له �شعاراً، والمبادرة له مبد�أً لفنيت 

الحياةُ من �أول ن��شأتها، لكن ه�ؤلاءِ المبدعين هم قادة التغيير في الحياةِ �أولئك 

بين  كالطائر  يتنقلون  فهم  عقولهم،  ت�سكنُ  ولا  �أنف�سهم،  تهد�أ  لا  الذين 

الأفنان.
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من الغرابة �أن ت�سمعَ طلّاباً في مرحلةِ الجامعة يقولون لك: لا للتغيير فنحن 

ذاتها  الإعاقة  هو  الذاتي«  »الر�ضا  �أن  علموا  ولو  �أنف�سنا..!  عن  را�ضون 

�أمام الطموح لتحقيق الأهداف. لكننا لا ن�ستغرب �إن علمنا �أن من يقول 

ذلك لا يملكُ �أهدافاً في الحياة ك�أغلبِ النّا�س..! فكيف ي�سعى للتغيير من لم 

ي�ضع �أهدافاً للحياةِ يريدُ الو�صولَ �إليها.  هذا در�سٌ �أ�سا�سي يجبُ �أن يُعلّم 

التي  الأول: ما هي مهامهُ  بال�س�ؤال  ابتداءً  ن��شأته  منذُ  �إليه  الإن�سانَ ويوجّه 

خلقهُ الله �سبحانه وتعالى لأجلها في الحياة؟ �إلى �أهمية و�ضع الر�سالة والر�ؤية 

 Vision والر�ؤية   Mission الر�سالة  �أن  ال�سائد  فالخط�أ  بالإن�سان.  ة  الخا�صّ

لكنها  الع�صرية،  الإدارة  علومِ  في  التجارية  وال�شركات  الم�ؤ�س�سات  تخ�صُّ 

لي�ست كذلك، بل هي بالإن�سان �أكثر �أهميّة، و�أ�شدُّ ت�أثيراً لأن �إن�ساناً يفتقدُ 

�إلى الر�سالة والر�ؤية ال�شخ�صية لا يمكنُ �أن يكون ناجحاً ودقيقاً ومو�ضوعياً 

في و�ضع الر�سالة والر�ؤية الخا�صتين بم�شروعه التجاري.

�إن ال�سائد لدينا هو �أن الأهداف العامة التقليدية تتمثل في: الح�صول على 

والزواج..!  م�سكن،  وبناءُ  الوظيفة،  على  والح�صول  جامعية،  �شهادة 

وبتحقق هذه »الأهداف« تتوقف الحياة، وك�أنّها و�صلت �إلى نهايتها، ومعها 

�إلى  ال�ساعين  �إلى  اُنظر  الإنتاج..!  التفكير، والقوى عن  العقلُ عن  يتوقف 

حمل �شهادات الدكتوراة، وت�أمّل ما الذي يفعلونه بعد ح�صولهم على هذا 

»الهدف« �أو »اللّقب«..! تجدُ �أن لا تغيير في الواقعِ قد حدثَ في حياتهم 

قبل وبعد �إلا القليل ممن جعلوها دافعاً للتغيير، ومحركاً لمتابعة تحقيق الإنجاز 

الوظائف  على  يتح�صلوا  �أن  بعد  العمل  الباحثين عن  �أغلبِ  �إلى  اُنظر   !..

ماذا يفعلون؟ تجدُ �أن معظمهم يُ�سلّم نف�سه لرتابة الحياةِ، لأنه قد نال حظّه 

وتحقق له المرُاد..! انظر �إلى ال�ساعين للزواج بعد زواجهم، تجدهم يذوبون 
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في ذات الأ�سلوب الحياتي الذي كانوا عليه قبل الزواج من رفقةِ �أ�صدقاءٍ، 

كم�شروع  الزواج  مع  تعاطوا  �أنهم  تجدُ  ولا  مبارياتٍ،  وم�شاهدة  و�سهرٍ، 

يحتاجُ منهم في المقابل �إلى تغيير عاداتهم، ومفاهيمهم نحو الحياة، من �أجل 

�أن يعدّوا �أنف�سهم كرعاةٍ �أكْفاء للجيلِ القادم، ومربّين للن�شء تربية حميدة، 

ومحدثين للتغيير الإيجابي من خلال �أبنائهم، معززين فيهم القيم ال�سامية. 

لكن الأغلبَ ترك الناقة وتوكّل، ولم يعقلها ويتوكّل ..! ملقياً الحبلَ على 

الغاربَ دون �أن يدرك عاقبة الأمور، ونتائجَ المقدّمات!

�إن الإن�سان �إن لم يمعن التفكيَر في و�ضعهِ مليّاً، ويحدد ماهية وظيفته، و�أيّةُ 

الأر�ض..!  بوجوده في  �شيئاً جديراً  يحقق  فلن  لها  ي�سعى  �ساميةٍ  �أهداف 

والمت�أمّل في هرمِ ما�سلو للاحتياجات الإن�سانية يجدُ �أنّه ي�شمل من الأ�سفل �إلى 

والاحتياجات  الأمان،  واحتياجات  الف�سيولوجية،  الاحتياجات  الأعلى: 

ن�صنّف  وحين  الذات.  لتحقيق  والحاجة  للتقدير،  والحاجة  الاجتماعية، 

الثلاث  المراحل  �إلى  تنتمي  احتياجات  نجدها  والم�سكن  والوظيفة  الزواج 

الأولى )من الأ�سفل( للهرم، �أما الأهّم الذي ق�صدت القول فيه حين تحدّثتُ 

عن الأهداف ال�سامية فهو »الحاجة لتحقيق الذات« لأنها مرحلة الإبداع 

في  الإن�سانِ  م�ساهمات  فيها  تتجلّى  التي  هي  المرحلة  هذه  والابتكار. 

الإيجابي، وفي  التغيير  فيها  ويحدثُ  الآثار،  ب�صمات  فيها  وي�ضعُ  الحياة، 

هذه الدائرة يقع ما �أ�سميته بـ »الأهداف ال�سامية«.

�أغلبُ النّا�س توقّفوا عند المرحلة الثالثة التي تحتوي على )ال�صداقة، العلاقات 

)تقدير  على  تحتوي  التي  الرابعة  المرحلة  �إلى  تجاوزها  وقليلون  الأ�سرية( 

الذات، والثقة بالنف�س، واحترام الذات، واحترام الآخرين(، �أما المبدعون 
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وهم قلّة قليلة فقد اعتلوا المرحلة الخام�سة مرحلة )الإبداع والابتكار وحل 

الناجح وهو  للإن�سان  مفهومٌ خاطئٌ  المجتمع  �شاعَ في  لقد  الم�شكلات(. 

الذي تخرّج في الجامعة، ومتزوج ، ويعمل في وظيفة، ولديه بيت..! هذا 

الو�صف �أحدث ق�صوراً في النظرةِ نحو النجاح، وعائقاً نحو التغيير، لأنّه 

اعتبر هذه المتحققات �إنجازات وقمم عليا، و�أ�س�ساً للنجاح!

خلا�صة القول: �إن الجمودَ مقبرة الح�ضارات؛ فالحياةُ نف�سها تعني النمو الذي 

هو عك�س الجمود، ولي�س من �أمرٍ يدفعُ المجتمعات �إلى الفاعلية والتناف�سية 

والت�سابق مع الأمم �إلّا خفّة حركتها، وقدرتها على التغيير، و�سرعة اتخاذها 

بالجمود  المجتمعات  ي�صيب  ��شؤونها، ولا  �إدارة  للقرار، وديناميكيتها في 

�إلا القيادات غير الكف�ؤة التي تقتلُ الأع�صاب الحيّة في ج�سدِ الدّول. ولا 

ي�صيبها بالخمود �إلا تعطيل المورد الب�شري الم�ؤهل، وت�ضييع الوقت، وتبديد 

الثروات. كما �أن الحاجة ملحّة لو�ضع الأ�س�س ال�صحيحة لتحرير العقل منذ 

�أن  �أجلِ  وينتقد ويخط�أ وي�صلح من  وينطلقَ ويحللِّ  ليفكرَ  الإن�سانِ  ن��شأة 

ال�سكونية.. فيكون جديراً حينها  العفن وينفر من الجمود ويحارب  ينبذ 

بقيادة التغيير الم�ؤثر �إيجاباً في م�ستقبل الأمّة.
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فلا  ق�صفاً..!  ال�صلاةَ  يق�صفُ  وهو  �شاهدتهُ  �أن  بعد  لن�صيحةٍ  ا�ست�أذنته 

ا�ستقامَ لها ركنٌ، ولا ا�ستقرّ لها في نف�سهِ �سكينةٌ وطم�أنينة..! �س�ألته: �أتقبلُ 

الن�صيحة؟ قال: نعم. �أ�ضفتُ �سائلًا: هل ال�صلاةُ عندك عبادةٌ �أم عادة؟ قال: 

بل عبادة، قلتُ له: فماذا تقولُ في �أدائك لل�صلاة؟ قال: �أنا م�ستعجلٌ، وقد 

طلبتُ من �أهلي �أن ي�سرعوا كذلك في الت�سوّق..! قلتُ له: كيف تُقدّمُ غير 

المهم على الأهم؟! ال�صلاةُ هي ر�أ�سُ مالك في الحياةِ لأنها �صلتكُ بالله ف�إن 

طابت هذه ال�صلة طابت العلاقة مع الله، و�إن انقطعت فقدت العلاقة مع 

لْبَهُ ِيف  جُلُ �صُ ةٌ لَا يُقِيمُ فِيهَا الرَّ َال زِئُ �صَ ُْجت الله..! في الحديث ال�شريف: »لَا 

 41
جُودِ« كُوعِ وَال�سُّ الرُّ

تُ هذا المثلَ لأبد�أ به حديثي عن ال�سطحية التي �أ�صبحت �سمةَ العي�شِ  تخّري

الحياة  جوهر  هي  التي  العبادة  حال  هذا  كان  ف�إذا  مجتمعاتنا،  في  لكثيرين 

الإن�سانية على ظهر الأر�ضِ، وهدف خلقه فكيفَ يكون حال بقية ��شؤون 

الحياة؟! 

�أ�صبحت ال�سطحية طابعاً لحياةِ الكثيرين بمعنى �أنّهم لا يعي�شون معاني الحياة 

يتلذذون طعمها، وازداد ذلك مع  العميقة، ولا ي�ست�شعرون نكهتها، ولا 

�سرعة رتم الحياةِ، وت�سارع نب�ضاتها المعي�شية، م�صاحبةً بالقلقِ والتوتر نظراً 

تفر�ضَ  �أن  �إما  التي  الم�شاغل  الكثيُر من  تتنازعه  �أ�صبحَ م�شتتاً  الإن�سان  لأن 

عليه التعاطي معها، �أو �أن يقحمُ نف�سه في مناخاتها! 

لأنهم لا  ب�سطحية  والأ�شياء  والأفكار  الب�شِر  مــع  يتعـاملوا  �أن  الكثيــر  �آثر 

من  المن�سكبِ  الماء  من  ال�شرب  يريدون  ا  �إّمن الأعماق،  الغو�ص في  يريدون 

41  �أخرجه الترمذي.
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ال�ساقيةِ و�إن كان ملوّثاً بال�شوائب ولا ينزفون من عمق البئر..! �أمّا تعاملهم 

الأزواجِ  بين  فيها  العلاقات  �أ�صبحَت  قد  البيوت  من  فكثيٌر  الب�شر  مع 

�سطحيّة..! علاقةٌ لا توطّدها العواطف القلبية الرقيقة، ولا تعمّقها الم�شاعر 

ما  �أقربُ  هي  جافة،  وروتينية  ونواهي،  �أوامر  علاقة  ال�شفيفة.  الإن�سانية 

تكون �إلى المعاي�شةِ و�أبعد ما تكون عن الإرتقاءِ نحو �سموّ العلاقةِ من �أجلِ 

والفهم  عاطفياً،  الإن�ساني  التقاربِ  بروعة  والإح�سا�سِ  بقيمتها،  ال�شعورِ 

العميق لمفهومِ الزواجِ والأ�سرة و�أثره في ال�سعادة الإن�سانية. والحالُ نف�سه 

�إذ هي الأُخرى �سطحيّةً لا تغورُ في فهم  العلاقات مع الأبناء  ينطبقُ على 

ما  �شائعاً  �صار  لهذا  العاطفي؛  التقارب  من  �شيئاً  تحدثُ  ولا  النف�سيات، 

ي�سمى بـ»الفراغ العاطفي«! 

�أمّا �سطحية الأفكار، فتلك التي لا تريدُ الغو�ص في المعاني العميقة للر�ؤى 

والق�ضايا و�إنما تريدُ »ن�شرةَ الأخبار« و»رو�ؤ�س الأقلام« ولا تكلّف نف�سها 

عناء البحثِ عن التفا�صيل التاريخية، والنظريات العلمية، والبُنى الفكرية، 

الذي  العدد  هو  حرفاً  الـ»140«  �أ�صبح  حتى  الفكر  في  الاختزال  �شاع 

يقا�سُ به عمق الأفكار، وقيمةُ الطرح..! و�أخ�شى �أن يلغى ذلك العدد من 

فقط  بال�صوت  �صفير  �إلى  بالحروف   Tweeting التغريد  ليتحول  الحروف 

 !Whistling

م�شكلة  »لدينا  ال�سطحية«:  »نزعة  مقاله  في  حارب  يا�سر  الكاتب  يقول 

�أنه  العقل  الحياة ومفاهيمها. م�شكلة هذا  ا�ستيعاب  العربي عند  العقل  في 

عنها،  البحث  عن  فتوقف  كاملة  الحقيقة  يعرف  �أنه  يظن  ح،  مت�صفِّ عقلٌ 

لهذا ف�إن �شغف المعرفة و�آليات البحث لي�ست من �أدبياته. و�أعني بالمت�صفح 
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لفحوى  واللامت�أوّلٍ  الأ�شياء،  لمعاني  واللامدرك  بالعمق،  اللامبالي  �أي 

الحقائق«. و�سطحية الأفكار تكمنُ في المقولة ال�سوقيّة التي يتخذها بع�ضُ 

ربابنة الإعلام حجّةً زائفة وهي »ما يريده الجمهور« �أي �أنّه يريد �سطحية 

وي�صنعوا  الأفكار  �سطحية  ي�سوّقوا  لكي  اخترعوها  حجّةٌ  وهي  الأفكار، 

وعياً �سطحياً، مزيّفاً! 

النّا�س  يتملّك بع�ض  الذي  الهو�س الا�ستهلاكي  الأ�شياء فذلك  �أمّا �سطحية 

في�شترون دون درايةٍ بجدوى ال�شيءِ، ودون علمٍ ب�أثرهِ عليهم، فهم مخدرون 

التملّك  ونزعة  الا�ستهلاكِ،  �شهوةُ  �أثارته  الذي  الم�صطنع  الوهم  يقودهم 

فيهم؛ لهذا يكثُر التكدي�سُ وال�شراء غير المبرر ولغير فائدة!

لل�شهرة،  جامحة  رغبة  خلق  في  الاجتماعي  التوا�صل  و�سائل  �أ�سهمت  لقد 

فتربّع بع�ض »ال�سطحيين« على قوائم الأعلى متابعةً رغمَ �أنّهم يفتقدون �إلى 

�أعمال..! المقيا�س ال�سطحي  �أدنى معايير العمق الفكري مما يقومون به من 

�أو  �أو التغريدة  فيما ي�سمى بالإعلام البديل هو الأكثر م�شاركةً عبر ال�صورة 

جونَ ل�سطحيّتهم دون  المقطع المرئي، فظهر نمط من ال�شباب والفتيات ممن يروِّ

�أن يكون لهم ق�ضايا ذات قيمة. وفي المقابل، ف�إن �أ�صحاب الفكر النفي�س، 

والمواهب الخلّاقة لا يحظون بالقدر نف�سه من المتابعة وال�شهرة الزائفة! 

»روّاد«  بع�ض  به  يتخلّقُ  الذي  ياء  الرِّ في  وا�ضحة  ال�سطحية  و�أ�صبحت 

التوا�صل الاجتماعي، حيث لا يكون همّهم الفعالية التي يح�ضرونها، ولا 

ا اقتنا�صُ �صورة لأجل رفع ر�صيد  العمل التطوعي الذي ي�شاركون فيه، و�إّمن

المتابعين..! هذه الإ�شارة لا يق�صدُ منها التعميم فهناك ممن �أ�سهم بدور رائد 
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ذلك ولا  وراء  من  ال�شهرة  همّهُ  يكن  ولم  مجتمعه  ق�ضايا   في خدمة 
ّ
وجلي

التوا�صل  »روّاد  عليهم  يطلق  �أن  ي�ستحق  من  هم  وه�ؤلاءِ  لنف�سه  الترويج 

الاجتماعي« و�إن قلّت م�شاركاتهم لكن �أثرها عميق.  

الغياب الذهني  الذين لا يهمّهم  ال�شباب  �أ�صبحت ملمح بع�ض  ال�سطحية 

والان�شغال عن الب�شر الواقعيين لكي يظهروا في العالم الافترا�ضي، وهناك 

الوقت  مدار  وعلى  بالآخرين،  العالي  الإن�ساني  الح�س  �إلى  ه�ؤلاء  يفتقدُ 

�ستختفي منهم القدرة على التوا�صل العاطفي مع من يتعاملون معهم . 

وكمثالٍ على �أثر ال�سطحية النف�سية، كتبت �صحيفة لو�س �أنجلو�س عن تجربة 

�إحدى المدار�س في �أمريكا با�صطحابهم لعدد 50 طالباً بعيداً عن الأجهزة 

التابلت والهواتف الخلوية(، و�أجروا لهم اختباراً  الإلكترونية )الكمبيوتر، 

فور و�صولهم المخيّم بم�شاهدة 48 �صورة واختباراً �آخر بم�شاهدة مقطع مرئي 

مع كتمان ال�صوت لتقييم معنى لغة الج�سد؛ فكان متو�سط الأخطاء 12.24، 

ثم �أعادوا الاختبارين بعد خم�سة �أيام من التفاعل المبا�شر بين الطلاب فكان 

ن معرفة الطلاب بمعاني لغة   وهو ما يعني تح�سِّ
42

متو�سط الأخطاء 9.81..!

الج�سد ب�سبب التفاعل الاجتماعي المبا�شر، وهو ما يعني �أنه كلما زاد الإن�سان 

تقرباً وتفاعلًا زاد عمقاً في فهم نف�سيات الطرف الآخر.

من  لل�سطحية  �سوّقت  الإعلام  و�سائل  من  الكثير  ف�إن  ال�شديد  وللأ�سف 

خلال برامج »تليفزيون الواقع« )Reality Show( وغيرها على �سبيل المثال 

»�آراب �آيدول« Arab Idol«  و»بيج براذور Big Brother« و»�ستار �أكاديمي 

 days away from computer screens boosts preteens› social awareness, Los Anglos 5  42

http://www.latimes.com/science/sciencenow/la-sci-sn-camp-no-screens-nonver� ,Timess
bal-emotional-cues-20140821-story.html
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 »The daily showاليومي »العر�ض  برنامج  وا�ستن�ساخ   »Star Academy

ذاته  الطريق  في  مقلّدةً  العربية  مجتمعاتنا  �إعلام  و�سائل  تلقفتها  ال�سخيفة، 

لإنتاج ال�سطحيّة الفكرية التي لا تنتجُ �إلّا مجتمعاً �سطحياً، لا يمتلكُ �إلا عقلية 

�سطحيّة!!

الإغراق  دها  يج�سِّ �سطحيّةً،  ف�أغلبها  ال�شبابِ  من  الكثير  اهتمامات  �أمّا 

نظراتهم  و�أ�ضعفَ  ثقافتهم،  �أ�ضمرَ  حتى  القدمِ  كرةِ  عالم  في  الكامل  �شبه 

�أحد ال�شباب في ر�سالة بعثها عبر الوات�س �آب وهو يعلّق  للحياة..! يقول 

مجموعة   ٢١ من  �أكثر  في  م�شارك  »�أنا  �أوروبيين:  ناديين  بين  مباراة  على 

ال�سكوت  يجب  لا  غريباً  �شيئاً  كان  بالأم�س  حدث  وما  وعربية  خليجية 

عليه. حدثت م�شادّات كلامية و�شجارات و�سبٍّ بين �أع�ضاء المجموعات، 

للأ�سف  المجموعة..!  في  و�إر�سالها  بالآلاف  ال�صور  ت�صميم  عن  ناهيك 

المباريات فعلا، فقط هزمتنا  العربي هي  العالم  اليوم الحملات الجديدة في 

وبجدارة.  ومن باب العلم فقط فقد اطلعت بالأم�س بعد المباراة على موقع 

�أوروبي وهذا الموقع في كل �ساعة ينزل تقريبا �ألف �صورة حديثة، ولكن 

المفاج�أة �أنني لم �أجد �أية �صورة �أو ت�صميم لمباراة )الناديين(« انتهى كلامه.

والمراكزُ  مجتمعاتنا،  في  ت�شيع  التي  ال�سطحية  ثقافة  �إفراز  من  نموذج  هذا 

�أوقاتهم في الفراغ  والمقاهي تعجُّ بال�سطحيين من ال�شباب الذين يزهقون 

الوردية،  الأحلامِ  من  اللامتناهي  الخواءِ  في  �أعمارهم  يدفنون  بل  المدقع، 

ال�شباب  من  كثيٍر  في  تلمّ�ستها  الثقافة  هذه  الباهت..!  المكرور  والكلام 

ال�سطحي في الجامعات والكليات والمدار�س وذلك في م�ستوى التفكيِر، 

والكلامِ، والكتابات!



نقـد الحــال الـراهـــن

180

�إن المجتمعات ال�سطحية تعي�شُ على النكتِ والثرثرةِ والإ�شاعةِ والو�شاية..! 

والتقدم  والتطوير  التنمية  ق�ضايا  تعي�شُ  التي  فهي  العميقة  المجتمعات  �أما 

العقول،  معه  فت�ضيقُ  يومٍ  كل  ي�صغُر  العالم  المتوا�صل.  والعمل  والتخطيط 

وت�سطّحُ فيه الثقافات حتى ي�صبح الإن�سانُ طافياً في ال�سطحِ دون جذور، لا 

يُعرف التاريخ ولا الجذور، ولا القيمة الحقيقة له ك�إن�سان..! هذا ما تريدُ �أن 

ا  تجعله العولمة: �إن�ساناً �سطحياً مهلهلًا تتملكه نزعة �شرهة للا�ستهلاك، وك�أّمن

هو روبوتٌ �آلي في جلدِ ب�شر..!! �إنها ال�سطحيّة ترفعنا كل يومٍ �إلى ال�سطحِ 

من  ننتبهَ  �أن  �إلا  اعترا�ض،  ف�شيئاً، مذعنين دون  �شيئاً  الجذور  مبتعدين عن 

ب�إدراك  غفلتنا فن�ستيقظ على هذا الطّفو اليومي ب�أن نتخلى عن ال�سطحيةِ 

قيمتنا كب�شر وقيمة اللحظات التي نعي�شها ومعنى الإنجازات الأ�صيلة التي 

علينا �أن نقوم بها ل�صالح الإن�سانية.
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عر�ضتُ عليهِ �صورةً مركّبةً من �صورتين فقلتُ له: ماذا ترى؟ قال: �أرى 

عجوزاً، كثيرةَ التجاعيدِ، �شعثاء ال�شعر، ف�س�ألته: ماذا لو قال لك �أحدهم: 

�إنّه يرى فتاةً في مقتبلِ العمرِ، ناعمة البِ�شرة، من�سدلة ال�شعر؟! �أجابَ على 

الفور: �س�أقولُ له �إنك غبي. عندها بيّنتُ له �أن ال�صورة مركّبةٌ من �صورتين 

النظرة ولا غبي  له: كلاكما على حق في  قائلًا  �شابة  وفتاةٍ  لامر�أةٍ عجوز 

بينكما!  

من �أ�صعب الحالات التي ت�شكّل ظاهرة نف�سيّة وثقافية وفكرية في مجتمعاتنا 

�أو  �أ�سودَ  )�إمّا  تت�أرجحُ بين طرفين متناق�ضين  التي هي  هي »الحالة الحديّة« 

�أو  الفكري  �أو  الديني  الجانب  البع�ض في  فيها  وقع  �إ�شكالية  �أبي�ض( وهي 

العلمي �أو النف�سي وغيـرهـا! 

�أمّا الجانب الديني فيتمثل في ال�شخ�صية البعيدة عن الدّين وفرو�ضه، المرتكبةِ 

للمعا�صي �إلى حدّ الفجور، ف�إذا بها نتيجة لموقفٍ ما �أو حالةٍ نف�سية فجائية 

مُ كل �شيء  )تنقلب( �إلى التديّن المغُالي..! كانت تجيزُ كل �شيءٍ ف�إذا بها تحرِّ

حتى الذي �أحلّه الله )والأ�صلُ في الدّين الإباحة( ..! ويُ�ضربُ نقي�ض هذه 

الحالةِ مثلًا كذلك.

الإ�شكالية هنا �أن هذه ال�شخ�صية قد تقع في التَّدين المغ�شو�ش الذي ي�صفه 

بالأمم  �أنكى  يكون  قد  المغ�شو�ش  التدين  »�إن   : بقوله  الغزالي  ال�شيخ محمد 

التدّين  برداء  يتلفعون  الذين  بع�ض  لأن  ذلك  ال�صارخ«..!  الإلحاد  من 

يكونون في مقامِ ح�سن الظنّ والثقة من المجتمع لكنّهم قد ي�ستغلون ذلك 

بالتدلي�س وغ�ش الب�شر وابتزازهم والن�صب عليهم..! هذه ال�شخ�صية الحديّة 
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�صاحبة التدين »ال�شكلاني المغ�شو�ش« هي التي عُنيت - من وجهة نظري 

الْقِيَامَةِ  يَوْمَ  يَ�أْتِي  مَنْ  تِي  مَّ
�أُ مِنْ  فُْلِ�سُ  »اْمل ال�شريف:  المتوا�ضعة- في الحديث 

َبَ هَذَا،  دَقَةٍ، وَيَ�أْتِي قَدْ ظَلَمَ هَذَا، وَ�أَكَلَ مَالَ هَذَا، وَ�َرض لاةٍ وَ�صَ يَامٍ وَ�صَ بِ�صِ

يَ الَّذِي عَلَيْهِ مِنَ  نْ يَقْ�ضِ نَاتِهِ قَبْلَ �أَ وَ�شَتَمَ هَذَا، فَيَقْعُدُ، فَيَقْتَ�صُّ هَذَا مِنْ حَ�سَ

43
طَايَا �أُخِذَ مِنْ خَطَايَاهُمْ فَطُرِحْنَ عَلَيْهِ، ثُمَّ طُرِحَ ِيف النَّارِ« َ اْخل

فقهية،  �أو  �شرعية  م�ؤ�س�سات  في  تعلّموا  من  بع�ضُ  فيج�سدها  الفكري  �أمّا 

ف�إذا بهم ين�سلخون من جلدتهم ويتمردون على معلميهم وعلى العلوم التي 

اكت�سبوها لي�ستقروا في الحدِّ النقي�ض لي�صفوا ب�أقذعِ ال�صفاتِ من تتلمذوا 

على �أياديهم، ويتهموهم بالَخرفِ والجهلِ والتحجّر وي�صفوا هم �أنف�سهم 

بالتقدميين والع�صريين والمفكرين والنا�شطين وغير ذلك من �ألقاب متداولة 

في �أدبيات العالم الحديث..!  �أما الجانب العلمي فهو بين ماديين يف�سرون 

الأحداث وفقاً للعلم، �أو �إيمانيين يف�سرونها بغير ذلك وك�أن العلم والإيمان 

د.  ه�ؤلاءِ  على  يعقّب  الحدّية.  �إ�شكالية  في  الاثنان  يقعُ  وهنا  نقي�ضان..! 

ال�شريف حاتم العوني بقوله: »ولن يربح من ذلك كلِّه: لا الإيمان ولا العلم، 

في  المنت�صر  بل  ال�شرعيون.  ولا  الماديون  ولا  الطبيعيون  بذلك  يغلب  ولن 

الفكريِّ والاجتماعي،  التفريقُ والت�شرذمُ والاحتقانُ  الطرح هو  مثل هذا 

.
44

بُ و�ضيقُ الأفق« ا الجهلُ والتع�صُّ و�سينت�صر فيه �أي�ضً

عن  ولا  الحدية  ال�شخ�صية  ا�ضطراب  عن  نتحدث  هنا  �أننا  يح�سبُ  لا   

فَ به ظاهرة في مجتمعاتنا.  ا ن�أخذُ عنها تو�صيفها المر�ضي لنَ�صِ �أعرا�ضها، و�إّمن

43  رواه م�سلم، والترمذي.

44  �إق�صائية التف�سير العلمي والديني... نماذج و�آثار �سلبية! 

http://www.dr-alawni.com/articles.php?show=26
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منها  المجتمع،  تنمية  ال�سلبي في  �أثرها  لها  �إ�شكاليات كان  �أنتجت  ظاهرة 

ال�شلليّة )وهي الجماعات ذات الميول الواحد(، �شلليّة �إمّا )معنا( �أو )�ضدّنا( 

دون وجود مناطقَ رماديةّ في الو�سط، ولا توجدُ ت�سويات ولا ت�سامح في 

اتخاذ مواقف معتدلة �أو متوافقة مع الطرفين..! ال�شللية ذات النفعية التبادلية 

�ضيّقت الأفق، وحجّمت النظرة نحو الم�صلحة الوطنية العليا ليكون بمقا�س 

�أن )خيُر الأمور  �أو تكون )�ضد( مع  �أن تكون )مع(  م�صالحها فقط، ف�إما 

الو�سط(..! والف�ضيلةُ كما يُعرفُ بين رذيلتين..! ومن الم�ؤ�سفِ �أن الوطن 

ية الإق�صائية التي غيّبت من الكفاءات والكوادر ال�صالحة  كان �ضحيّة الحدِّ

لأنها ذات ر�ؤية ونظر وب�صيرة لا تتوافق مع ال�شخ�صيات الِحدّية التي تتعاملُ 

الا�ستقلالية في  تذيقها ويلات  و�أهملتها، وهمّ�شتها حتى  ف�أق�صتها،  معها 

الر�أي، والاعتدال في التدبُّر، والو�سطية في النظر!  

التي تداهنُ هذا  و�أنتجت الحديةّ في مجتمعاتنا ال�شخ�صية المجاملة المتملّقة 

يحققها  لم  ف�إن  ترجوها،  لم�صلحةٍ  والثناءِ  المدح  �أل�سنة  له  وتلهب  الم�س�ؤول 

لها انقلبت عليه �ساخطةً لاعنةً انقلابَ الجملِ الحاقدِ على مروّ�ضه..! هذه 

ال�شخ�صية الحديةّ خطيرة في انقلابها �إن هي لم تجد ما ت�صبو �إليه من منفعة 

لأنها �شخ�صية قائمة على الج�شع والطمع، و�إن كان ذلك على ح�ساب كل 

القيم الرفيعة التي تتظاهر بها �أمام النا�س..! هذا النمطُ من ال�شخ�صية الحدية 

النفعية كثير، ف�إن كان �أحدهم في من�صب �أو وظيفة نافعة �صبّت عليه المديح 

يلةً كل  �صبّاً، و�إن خرجَ منها لم تقطع ال�صلة معه وح�سب بل تنقلبُ عليه، ُحم

ح�سناته �إلى �سيئات!
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من  التف�سخ  ودعاةَ  جانب،  من  الغلو  دُعاةُ  مجتمعاتنا  في  الحديّة  و�أنتجت 

لا�ستقطاب  ويتناف�سان  الحقيقة  يتنازعان  الفريقان  ف�أ�صبح  �آخر،  جانبٍ 

المجتمع وا�ستمالته وهما عدوان له بحكم حديّة الأفكار والتوجّهات. 

ف�إن مدحوا  �إلى كلّ حدّ  الاندفاع  الكثير هي  فيها  يقع  التي  الإ�شكالية  �إن 

و�إن  وال�سمين،  والغث  والكذب،  ال�صدق  فيه  فخلطوا  المديح  في  بالغوا 

�سيئات، ف�صدق  �إلى  خا�صموا فجروا في الخ�صومة، وقلبوا كل الح�سنات 

عليهم المثل الدارج »كل �شيء يزيد عن حدّه ينقلبُ �ضدّه« وفي هذا يقول 

للانتقال  عر�ضة  الإن�سان  الحدية تجعل  المواقف  »كل   : �إبراهيم  عدنان  د. 

الدراماتيكي من النقي�ض �إلى النقي�ض«.

التي  الأفق  ال�ضيقة  النظرة  �أنتجت  الإ�سلامية  مجتمعاتنا  بع�ض  في  الحديّة 

تُقدّم تف�سيرها الأوحدَ عن الدّين وت�صادرُ ما عداه من فهمٍ لأ�صول الدّين، 

قوالبَ  الدّينِ  من  تجعلُ  بها  ف�إذا  العقيدة..!  ومرامي  ال�شريعة،  ومقا�صد 

الو�سطيةِ  دينُ  هو  �إذ  تماماً  ذلك  عك�س  وهو  حدّية،  ون�صو�صاً  جامدة، 

رمزاً  وجعله  و�سمعته  الدّين  �شوّه  الحدّي  الفكر  هذا  عة.  وال�سِّ والاعتدال 

�أتباعه قبل الآخرين. هذه الحدّية هي التي  معادياً للتقدم والتطور في نظر 

لت  فرّقت الأمّة �إلى �شيعٍ، وحكمت ب�أمزجتها دخول الجنّة �أو النّار، وف�صّ

الغزالي هذه  ال�شيخ محمد  يحكي  منظورها.  بح�سب  والأحاديث  الآيات 

ة التي نقطفُ منها جزءاً، يقول: »كنت يوما �أتحدث في مو�ضوع غير  الق�صّ

ذي بال، وفي المجل�س رجلٌ مو�صوفٌ بال�سلفية، وجرت على ل�ساني كلمةً 

موهمةً لم �أق�صد �إلى �شيء بها! وتلفتُّ ف�إذا الرجل يح�سب في نف�سه م�ساراً 

ر �أني �س�أتورط في كذا وكذا، وك�َّرش عن �أنيابه وا�ستعد للفتك!!  فكرياً، ويقدِّ
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فَ لأني  �أ�سِ �إلى ناحية �أخرى، و�شعرتُ ب�أن الرجل  �أن الحديث انعرج  غير 

زا للنزال ثم  �أفلتُّ منه. قلت له: فلان! قال: ما تريد؟ قلت: ر�أيتك متحفِّ

عليه.  �أوافق  لا  ما  �ستقول  ح�سبتك  نعم،  قال:  القتال.  الم�ؤمنين  الله  كفى 

قلت: �إنكم تترب�صون بالخط�أ، لت�أكلوا �صاحبه،  ف�إذا فاتكم �شعرتم بالحزن، 

�إنكم تجمعون جملة من �صفات  لي�ست هذه يا �صاحبي خلائق الم�ؤمنين! 

العناد والتحدي والحقد وتلم�س العيب للبر�آء وهذا كله مرفو�ض فى ديننا«. 

�أو  العلمية  �أو  �أو الفكرية  الدينية  التي تطبعُ بع�ض جوانبنا  �إن الحالة الحديّة 

الر�أي  �إق�صاء  خلال  من  بالمجتمعات  ت�ضّر  �إ�شكاليات  انتجت  قد  الأدبية 

التناق�ضات  وافتعال  الاتهامات،  ب�شتى  واتهامه  وت�شويهه  بل  المخالف، 

الطرفين،  بين  يجمع  ما  الأفق  في  يلوحُ  لا  �أنه  لدرجة  المجتمع  في  الحادّة 

وتقلي�ص ثقافة الو�سطية بل والنظر �إلى كل و�سطي ب�أن انهزامي!

والطريقُ �إلى علاجها يكمنُ بتغيير المفاهيم التي ا�ستقرّت في العقل الباطن 

وا�ستبدالها بمفاهيم بديلة ذات �صبغة ن�سبية في نظرتها للأمور، كما يقول 

المفكر الراحل علي الوردي: »كلّ �شيء يحمل نقي�ضه في �صميم تكوينه. 

الحديّة  الأحكام  معه »والتخلّي عن  نقي�ضه  ينمو  ينمو حتى  يكاد  وهو لا 

الجاهزة المبنية على النوايا المبيتةِ والعواطف المنفعلة. 

لااعتدالُ منهجُ حياة

؛ ففي الاعتدالِ اتزانٌ ومن�صفةٌ، وفي الغلوِّ  �أع�شقُ الاعتدالَ، و�أمقتُ الغلوَّ

ثقيف  معتدلًا،  كونهِ  من  �أعظم  �شيءٌ  المرءَ  يزينُ  ولا  ومنق�صة..!  جنوحٌ 
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غلوِّ  من  �أعظمُ  �شيئ  ي�شينهُ  ولا  الفكرة.  ح�صيف  النظرةِ،  �سديد  الر�أي، 

ر اللِّ�سانِ، وق�سوةُ الجنان..! هكذا �شاءَ الله لنا �أن نكونَ ك�أمّة  النّف�س، وتهوُّ

�سُولُ  ةً وَ�سَطًا لِتَكُونُوا �شُهَدَاءَ عَلَى النَّا�سِ وَيَكُونَ الرَّ مَّ
»وَكَذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ �أُ

عَلَيْكُمْ �شَهِيدًا« )البقرة: 143( والو�سط العدل.

و�إنك لترى الرجلَ فيعجبكَ فيه مظهره، فتح�سبُ ذلك مما ك�ساهُ به الأدب، 

ر�أيته  جدل،  في  خا�ض  �أو  ر�أي،  عليه  عُر�ضَ  ف�إذا  الف�ضل،  عليه  به  و�أفاءَ 

ر ال�سواعد،  منتفخ الأوداجِ، محمَرَّ الوجهِ، ممتقعَ الجبين، مزبد ال�شفاهِ، م�شمِّ

ي�شبهُ الوح�شَ المفتر�سَ في هياجه وا�ضطرابهِ، فتنقلبُ �صورتهُ التي كوّنتها 

في ذهنك ر�أ�ساً على عقب..! وما كان من �أمره ذاك �إلّا لأنه �سريعُ الغ�ضبِ، 

النظرِ،  وبُعدَ  النّف�س،  ورزانةِ  العقلِ،  هدوءِ  �إلى  يحتكمُ  لا  اللُّبِ،  طائ�شُ 

و�سماحةِ الخاطر! 

�أمّا المعتدلُ فهو حكيمٌ �إن تكلّم في مجل�س، حليمٌ �إن نَظرَ في الأمرِ، ر�شيدٌ 

�إن كتبَ في م�س�ألة، �سمحٌ �إن طُلبَ في م�شورة، لا يخو�ضُ في جدلٍ عقيم، 

يميلُ  لا  �ألفاظهِ،  في  نزيهٌ  عباراته،  في  مترفّعٌ  ذميم،  نقا�شٍ  في  ي�شتركُ  ولا 

�أو  �أمرٌ،  له  ف�إن عُر�ضَ  الهوجاء.  بةِ  الغَ�ْض �إلى  ةِ الحمقاءِ، ولا يجن  ال�شدَّ �إلى 

تعرّ�ض له فهو الفردُ النا�ضجُ الذي لا تثيرهُ حماقة النّف�س، ولا تغويه دوافعُ 

ونا�صيةُ  الآراءِ،  مجمعُ  هو  والو�سطُ  فيه،  الو�سطَ  الأمرِ  في  يرى  الهوى..! 

الحكمة، فيه يلتقي الفرقاء، و�إليه ي�أن�سُ كرامُ الخ�صماء، و�إليه دعا نبيُّ الأمّةِ 

دَ،  القَ�ْص دَ  »القَ�ْص ال�سلام:  و�أزكى  ال�صلاةِ  �أف�ضل  عليه  قال  الو�سط؛ حيث 

تبلغوا )�أي الزموا التو�سط في ت�أدية �أعمالكم تحققوا ما تريدونه على الوجه 

الأتم(« )البخاري و�أحمد(.
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التوا�صلِ  و�سائلِ  في  تحدثُ  التي  الترا�شقات  يتابعُ  الحذقُ  والإن�سانُ 

�أم  كانوا  مد�سو�سين  النّا�سِ  بع�ضِ  من  والتطرفَ  الغلوَّ  فيرى  الاجتماعي؛ 

�أن  الزّبدَ وهو يفورُ منها، بل يكاد  �أ�سطرهم ويكاد يرى  متق�صدين فيرى 

َ ذلك ونحنُ  يرى الدّم القاني وهو ينفرُ من بيِن �أحرفها..! في�س�ألُ نف�سه: ِمل

تحتَ مظلّةِ دينٍ �سمحٍ انت�شَر بالحكمة والموعظة الح�سنةِ ولم ينزع ال�شهادة من 

الحناجر بو�ضعِ ال�سيوفِ على الرقاب..؟! كيف له�ؤلاءِ �أن يدّعوا المنافحةَ 

لم..؟! كيف لهم  عن الدّين، والدّين هو في الأ�صلِ معناهُ الدخولُ في ال�سِّ

�إلى  الت�شدّدِ بما غلظ في �صدورهم من معتقدٍ لا يمتُّ  �إلى هوّةِ  �أن ينجرفوا 

ِ لِنْتَ لَهُمْ وَلَوْ كُنْتَ 
دينِ ال�سماحةِ، واللّطف، والرفق »فبما رَحْمَةٍ مِنَ اَّهلل

وا مِنْ حَوْلِكَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَا�سْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ�شَاوِرْهُمْ  نْفَ�ضُّ ا غَلِيظَ الْقَلْبِ لَا فَظًّ

لِيَن« )�آل عمران:  تَُوَكِّ َ يُحِبُّ اْمل ِ �إِنَّ اَّهلل
لْ عَلَى اَّهلل ِيف الْأَمْرِ فَ�إِذَا عَزَمْتَ فَتَوَكَّ

.)159

يُروى عن الإمام ال�شعراوي رحمه الله قوله: ناق�شت �أحد ال�شباب المت�شددين 

ف�س�ألته: هل تفجير ملهى ليلي في �إحدى الدول الم�سلمة حلال �أم حرام ؟ 

فقال لي : طبعا حلال وقتلهم جائز. فقلت له : لو �أنك قتلتهم وهم يع�صون 

�أن  �أين يريد  ال�شيطان  له :  النار طبعاً ..فقلت  الله ما هو م�صيرهم؟ قال : 

ي�أخذهم ؟ فقال : �إلى النّار طبعاً..فقلت له : �إذن ت�شتركون �أنتم وال�شيطان 

في نف�س الهدف وهو �إدخال النّا�س �إلى النار!

الاعتدالُ في كلِّ �شيءٍ ما لم يكن فيه هوانٌ وذلٌ و�إثم هو ف�ضيلة بين رذيلتين، 

وما �أ�ضّر الأمّةَ �إلّا تململها بين قطبين..! تقول د. لطيفة الكندري في كتاب 

الراهن«  لتحديات  عربية  قراءات  الحرجة:  اللحظة  )حوارات  بعنوان 
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من  العربي  العقل  حجبت  والعلمانية  والقبلية  الثيوقراطية  العقلية  »�إن   :

تحقيق المزاوجة الايجابية بين مقا�صد الدين و��شؤون الحياة فتبعثرت جهود 

م�شاريعها  بلورة  فر�صة  من  المعتدلة  الثقافية  النخب  وحرمت  المخل�صين، 

الفكرية لإنتاج خطط �شاملة �أو م�شروعات تربوية ميدانية«.

والأدب  والفكر  الدّين  في  للمعتدلين  �سُلِّمَ  قد  �أمّةٍ  كلّ  في  القِيادَ  �أن  ولو 

والإعلام والتربية والتعليم والاقت�صاد والإجتماع... وغيرها من مجالات 

بتوازنٍ  مقا�صدها  �إلى  وارتقت  الو�سطية،  منهجَ  الأمّة  لنهجت  الحياةِ 

باحثين  ينفكّون  لا  النعراتِ  �أ�صحابِ  من  المغالين  بع�ض  ولكن  واعتدال. 

عن الثغورِ ليفق�سوا فيها فتنهم، ويمرروا عبرها �شططهم وغلوّهم. 

�إن النفو�س الب�شرية لا تخلو من ميلٍ ولا تخل�صُ من �شوائب، فهي لي�ست 

والأهواءِ  العاطفةِ  من  مزيجٌ  هي  ا  و�إّمن متحجّرة  �صلبةٍ  مادةٍ  من  مقدودةً 

والعقلانيةِ والتهوّرِ، لكن الإن�سانَ المعتدل هو الذي ي�ستطيع الموازنةَ في نظرهِ 

 ، والتحكّم في ر�أيهِ، و�إنني لأتابع عبر و�سائلَ �شتّى �آراءً كثيرةً يدفعها الغلوُّ

يبيُن  المنطقِ �شيئ فهو مند�سٌّ لا يكادُ  فيها من  ف�إن كان  التهوّر،  ويكتنفها 

وراءَ طائ�ش اللّفظِ، وق�سوةِ العبارةِ..! و�إن كان مبعثها نيّةٌ �صادقةٌ، ومق�صدٌ 

ح�سنٌ فقد اكتنفه التطرّف في الر�أي، وغ�شّاهُ الميلُ �إلى هوى النّف�س..! فما 

يظهرُ الحجّة �سوى الحديث الهادئ الرزين، والكلام الآ�سر الم�ؤدب البليغ.. 

وفي هذا فقد �أعجبتني مقولةٌ قالها �سماحة المفتى –�سدد الله ر�أيه و�أكرمنا 

بر�شده- حين عر�ضَ عليه مذيعٌ �إمكانية المناظرة: » ب�شرط �أن تكون بدون 

الأخلاقِ  �إطار  في  م�ؤطّرةً  علميةً  مناظرةً  تكون  و�أن  انفعال،  ولا  ت�شنّج 

الت�شنّج،  بعينه..! الاعتدالُ الذي لا ي�شوبه  والآداب«، هذا هو الاعتدالُ 
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من  وخلوٍّ  وهياجِها  النّف�س،  ثوران  من  بدافعٍ  الع�ضلِ  في  الانقبا�ض  وهو 

ماحةِ والحلم، ولا يخالطه الانفعالِ وهو التهوّر الذي تنق�صه الحكمة،  ال�سَّ

ويفتقد �إلى �سداد الر�أي..! الاعتدالُ الذي لا ي�شذُّ عن الحجة العلمية ليميل 

ف�إن  الأدب  ولبّهُ  الأخلاق  �أن غلافه  زيغ..! كما  �إلى  ي�شطح  �أو  الى هوى 

خرج عنها �أ�صبح رذيلة ي�أنف عنها المرء ال�شريف، والإن�سان الح�صيف.

ون��شأتهِ  الثقافيةِ،  وخلفيته  الإن�سان  منظورِ  بقدرِ   
ٌّ

ن�سبي الاعتدال  �إن  نعم 

ال�سهل  اللّيَن   َ الهّني �أخذَ  ما  هو  القولُ  يق�صده  ما  لكنّ  ونظرته،  و�أفكاره 

ال�صحيح من الأمر المبني على قاعدةٍ وا�ضحةَ المعالم، ر�صينةَ الجذورِ، �ساعياً 

�إلى �سمو المقا�صدِ، ونبيل الغاياتِ.
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كان الرّجل القَروي الم�سنّ معروفاً في القريةِ ب�إ�صلاحِ م�ضخّات المياه، وكان 

ماهراً في �إ�صلاحها حتى بعد �أن �صارَ �أعمى، فقد كانت الم�ضخّات حا�ضرةً 

بتفا�صيلها في ذاكرته، لكنّه وبعد �أن �صعبَ عليه »ترقيع« م�شكلة �إحدى 

الم�ضخّات، ت�أوّه ببيتٍ من �أبيات ابن ال�صوفي فقال:

كم   �أدُاوي   القلبَ   قَلَّتْ   حيلتي .. كلَّما  داويتُ   جرحاً   �سالَ   جَرْحُ!

الأمرُ الطبيعي: حدوث م�شكلاتٍ في مناحي الحياة على اختلافِ �أهميتها، 

القيامُ  ذلك  فيقت�ضي  والحكومات،  والمجتمعات  الأفرادِ  حياةِ  في  و�أثرها 

م�ؤقتٍ  حلِّ  �إيجادُ  هو  الطبيعي  غير  الأمرَ  �أن  غير  لها،  ناجعٍ  حلٍّ  ب�إيجادِ 

لا يعقبهُ حلٌّ جذري، �أي ممار�سة �سيا�سة الترقيع التي لن تنهي الم�شكلة بل 

تعيد ظهورها مجدداً، وربماً ب�صورةٍ �أكثُر حدّةً، بحيث ت�ستع�صي عن الحل 

الجذري ذاته حين »يتّ�سع الخرقُ على الرّاقع« كما يروي المثل!

هذه �إ�شكالية ثقافية تقي�سُ بعد النظرِ، و�صواب القرارِ، وح�سن التخطيط، 

�أن  �إلى  مجتمعاتنا  في  تتف�شى  التي  الإ�شكاليات  من  وهي  الإرادة،  وقوة 

�أ�صبحت مما تو�سَمُ به. و�سيا�سة الترقيع و�إن كانت �صالحةً لتهدئة الم�شكلات 

الإ�شكالية  بل  لها،  نهائياً  ت�شكّل حلًا  �أن  �أنها لا يمكنُ  �إلّا  الوقت،  لبع�ض 

لحظة  في  انفجارها  ثم  ال�سطحِ  تحت  الم�شكلة  �أو  الأزمة  ا�ستفحال  الأكبر 

بلوغها درجة الفوران والاحتقان! 

وهذا  م�شكلاتهم،  لحل  الترقيع  عن  يبحثون  والم�ؤ�س�سات  الأفراد،  �أغلبُ 

ال�شعور  »كبت«  �أجلِ  من  والم�ؤ�س�سات  الأفراد  يمار�سه  »التعمية«  �أ�سلوبُ 

المنبّه على وجود الم�شكلة، كمن يفق�أُ عيَن لمبة جهاز الا�ست�شعار ليوهم نف�سه 
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ُ �شيئاً في وجود �أ�صل الم�شكلة، بل �إنها  بعدم وجود م�شكلة..! لكنّه لا يغّري

تتفاقم �إلى الأ�سو�أ، وحالُ ذلك كحال الم�سكّنات التي تخفف الوجع لكنّها 

لا تق�ضي على المر�ض! 

الواقع  بتقبّل  تت�سم  حقيقية  مواجهة  الم�شكلات  مواجهة  من  الخوف  �إن 

والت�سليم بوجود الم�شكلات فيه مما ي�ستلزم التحلي بال�شجاعة والإ�صرار هو 

خوفٌ يعودُ �إلى �ضعف الثقةِ بالنف�س، والهروب من الم�شكلات اتقاءً للعمل 

ب�أن الم�شكلة غير عميقة، و�أنّها قد  النا�س  ال�سليم. وهذا وهمٌ ي�سيطرُ على 

تحلُّ نف�سها بنف�سها �أو ي�أتي �أحدٌ ما ليحلّها بدلًا عنهم! 

وي�ستغربُ المرءُ وهو يرى الترقيعَ في بع�ض الم�شكلات المادية الظاهرية ماثلًا 

�صى، ف�إن كثرة الُحفَرِ في طريقٍ ما لا يمكنُ حلّه  �أمامه في �أمثلةٍ كثيرة لا ُحت

بالترقيع لأن الإ�شكالية �أكبر من مجرّد ردم حفرةٍ هنا �أو كب�سُ حفرةٍ هناك، 

وا�ستبدالهِ  برمّتهِ  الطريق  �إزالة  في  يتلخّ�ص  جذري  هو  الأمثل  الحلُّ  ا  و�إّمن

ب�آخر، لأنّ ذلك هو بعينه ما �ستفعلهُ الجهةُ الم�س�ؤولة بعد �أن يعييها الترقيع 

�شارعٍ  �إقامة  تنفقه على  مما  �أكثر  �أموالٍ  الترقيع من  �أنفقت على  �أنها  فتجدُ 

والأ�سواق  والحدائق  والمركبات  المباني  على  الأمر  هذا  وق�س  جديد..! 

وكل ما يخطرُ على نف�سك..! يقول الملياردير وارن بافيت : »�إذا وجدت 

نف�سك في قارب يعاني من الت�سريبات، ف�إن الطاقة المخ�ص�صة لتغيير ال�سفن 

من المرجح �أن تكون �أكثر �إنتاجية من الطاقة المخ�ص�صة لترميم الت�سريبات«.

لكن مع ذلك، يبقى ترقيع الم�شكلات المعنوية الفكرية هو الأ�سو�أ لأنه يتعلق 

الم�شكلات  ف�إن  المثال  �سبيل  الفكرية. على  الإن�سان، وتنمية قدراته  بوعي 
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المتعلقة بالتعليم �أو ال�صحة �أو النقلِ �أو الإ�سكان �أو الخدمات العامة الأخرى 

ا ب�سيا�سةٍ عامة ت�ضعُ لها �أ�س�ساً جديدةً تنطلقُ من  لا يمكنُ حلّها بالترقيع و�إّمن

المواجهة الواقعية للم�شكلات، وتر�سمُ بُعداً للآثار الإيجابية المتوخّاة، ف�إن 

الم�شكلات  تراكم  �إلى  �إلاَّ  بها  ي�ؤدي  لن  الم�ستمر في هذه الخدمات  الترقيع 

وعجز الحلول فيما بعد. 

بخطابيات  الاكتفاء  يمكن  لا  ف�إنه  وقِيمه،  المجتمع  �أخلاقيات  نطاقِ  وفي 

والندوات  كالملتقيات  تغيير  �إحداث  عن  م�ستهلكة  وعظات  قا�صرة، 

ا تحتاجُ �إلى م�ؤ�س�سات راعية، و�سيا�سات  والور�ش والُخطبِ... وغيرها، �إّمن

ف�إن  التربية،  جانب  في  �أمّا  فاعلة.  وقيادة  م�ؤثرة،  وبرامج  عامة،  وطنية 

الحلول الترقيعية لا تنفع �إذ يظنُّ المربون �أن كلمة »ا�سكت« �أو »�شراء هديّة« 

النف�سي عند  �أو  العاطفي  الفراغ  �إ�شكالية  تق�ضي على  المطالب«  »تلبية  �أو 

�أو القلق  �أو ال�شعور بالاكتئاب  �أو الانحراف  الأبناء فتبعدهم عن ال�ضياع 

من الم�ستقبل... وما �إلى ذلك، لكنها جميعها �أ�ساليب قد ينهجها المربون 

�إقلاقهم بم�شكلاتهم، وهذا تخلّ  الأبناء لهم وعدم  لأجل »عدم ت�صديع« 

عن الم�س�ؤولية وهروب منها!

بقاء  يعني  وهذا  للم�شكلات،  وتخدير  ت�سكين  ثقافة  هي  الترقيع  ثقافة 

مجتمعاتنا  �أفقدت  ثقافة  وهي  عليها،  الق�ضاء  وعدم  المزمنةِ  الم�شكلات 

الكثير من الجهود والموارد الطبيعية والمالية، وهنا �أ�ستذكر مقولة قالها �أحد 

المفكرين »�إن �ضربةً على الجذور تغني عن �ألفِ �ضربةٍ في الأغ�صان«، لكنّك 

ترى الكثير من النا�س يقطع الأغ�صان ظنّا منه �أنّه ق�ضى على م�شكّلة تمدد 

الم�ؤ�س�سات  �أو  الفردُ  يُقْدِمُ  ف�إن  ثانية..!  الظهورِ  تلبثُ في  ما  التي  ال�شجرة 
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على الترقيع فهذا يعني �أنهُم يوهمُون �أنف�سهم ب�أن هذا هو الحل للم�شكلة، 

ا  الم�شكلة، و�إّمن �أن الحل لن يق�ضي على  يعلمون في قرارة نفو�سهم  لكنّهم 

هي م�شكلة يريدُ كل فردٍ توريثها لمن ي�أتي بعده، فالم�س�ؤول قد يظهرُ ب�أنه 

�صاحبُ حلولٍ �سريعةٍ ومثالية وهذا ما يرفعُ ر�صيده، ويثبّتُ من مكانته، 

لكن وبعد فترةٍ من الزّمن تك�شفُ الأزمات �أن تلك الحلول لم تكن �إلّا م�ؤقتة 

يُبتلى غيره بحلّها وربما يلج�أ للترقيعِ ذاته  و�أنها كانت مجرّد ترقيع، حينها 

وهكذا دواليك!  

تحكي �إحدى الق�ص�ص الرمزية �أن �شخ�صاً مات وهو يحاول �إنقاذ �ضحايا 

يقعون في النهر واحداً تلو الآخر، وهو يقفزُ لإنقاذهم حتى كلّت �أع�ضا�ؤه 

ج�سٍر  في  فتحةً  ال�سبب  �أن  لر�أى  ونظر  تفكّر  ولو  معهم،  النهر  ف�سحبه 

�إلى  النا�س، حيـنها �سيوفّر على نف�سه الجهد لو اختار ال�صعود  ي�سقطُ منها 

ة تحيلنا �إلى »فقــه  الج�سر ليحذر النا�س من مغبّة ال�سقوط فيها..! هذه الق�صّ

كثيراً  »نحن  بكّار:  عبدالكريم  د.  يقول  به،   العلم  و�ضرورة  الأ�سباب« 

وم�ضنٍ،  مجهد  فيها  البحث  لأن  الأ�سباب؛  عن  للبحث  الحما�سة  نعقد  ما 

ونتائجه لي�ست م�ضمونة، �أو لأننا لا نعترف ب�أهمية ذلك البحث وجدواه. 

و�أعتقد �أنه قد �آن الأوان لمغادرة هذه الو�ضعية، والبدء في الحفر في الطبقات 

العميقة لحياتنا الاجتماعية بكل �أبعادها«.

نعم علينا مغادرة هذه الو�ضعية والبدء في الحفر في الطبقات العميقة لحياتنا 

الاجتماعية، فميلنا تجاه الترقيع في حياتنا - �أفراداً وم�ؤ�س�سات - قد �أ�ضاع 

علينا جهوداً و�أوقاتاً و�أموالًا، لو �أننا ا�ستثمرناها في الحلول الجذرية لكان 

ا�ست�سهالنا للعلاج، وا�ستعجالنا للحل - بعد  لنا و�أجدى نفعاً، لكن  �أوفرَ 
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الحلول  �إلى  دفعنا  الإ�صلاحِ  في  �أفُقنا  و�ضيق  الوافر-  الوقت  نملكُ  كنّا  �أن 

ال�شكليّة، والعلاجات الظاهرية، والمهدّئات الوقتية، فكان ذلك باعثاً على 

�إحدى  �أتفكرُ في  و�أنا  لنف�سي  قلتُ  الم�شكلات.  وتراكم  الأزمات،  تفاقم 

الم�شكلات: »لم يكن لهذه الم�شكلة �أن تظهر بهذه القوة والق�سوة �إلا ب�سبب 

التراخي عن حل الم�شكلات ال�صغيرة، وتراكمها ثم تحوّلها �إلى م�شكلاتٍ 

كبيرة، �أعطاها الاحتقانُ قوةً هائلةً في الظهور كمثل الغاز على خفّته حين 

يحب�سُ في كب�سولة يتحوّل �إلى قنبلةٍ خطيرة«.

هذه الثقافة بحاجةٍ �إلى تغيير الأُ�س�س لي�س بـ»الترقيع« و�إنما بتغيير المفاهيم 

والمبادئ التي ن��شأ عليها الإن�سان في مجتمعاتنا تماماً كتغيير الأر�ض للغرا�سةِ، 

وتقليب التربة لنثر بذور جديدة، وتهيئة مناخاتٍ مختلفةٍ، هذا التغيير يقومُ 

النف�س  وتدريب  والقيادة،  الرعاية،  معنى  وتفهّم  الم�س�ؤولية،  تحمّل  على 

على �سعةِ الأفق، وتحفيز العقلِ على التفكير لما وراء الم�شكلات، والتخلّ�ص 

من الحل الانفعالي، والعلاجِ المهدئِ، ونبذ الحلول ال�سلطوية القائمة على 

الإق�سار والإذعان. لا يمكنُ �أن ترمم البيوتُ والأ�س�سُ متقوّ�ضة، كذلك لا 

يمكنُ �إ�صلاحُ الأنظمة في الم�ؤ�س�سات، و�أ�ساليب التفكير في المجتمعات �إن 

الإ�صلاحي، ولا  النقدَ  تقبلُ  العقلِ واهية، لا  الرا�سخة في  المفاهيم  كانت 

ت�ستوعب التغيير الإيجابي.









�إ�شكالات ح�ضارية للذات العربية

203

تغلغلت مفردةُ الخوفِ �إلى ثقافتنا حتى �أ�صبحت �صفةً من ال�صفاتِ المكوّنة 

لل�شخ�صيةِ ظاهرةً �أو باطنةً بح�سبِ الظروف..! فهي على �أطرافِ الأل�سنِ 

بمنا�سبةٍ �أو غير منا�سبة، ب�شعورٍ �أو لا�شعور..! وهي مما يثبّطُ الإقدامَ، وي�شجّعُ 

على الإحجام في تحقيقِ الطموحِ والمرام.

ف�إذا تحدّثَ �أحدنا عن منجزٍ يريدُ �إنجازهُ قالَ: »�أخاف« الف�شل..! و�إذا �أراد 

 في �أمرٍ تردد قائلًا: »�أخاف« �أن لا يتحقق، و�إذا فكّر في القادمِ قال: 
ّ
الم�ضي

»�أخاف« من الم�ستقبل، و�إذا ذكرُ الأب �أو الأم �أولادهما قالا: »نخافُ على 

�أولادنا«، الخوفُ مزروعٌ ب�إيجابيتهِ و�سلبيّتهِ في النف�س، ف�إن كان في معاني 

الخوفِ ما هو �إيجابي كقولهِ �سبحانه وتعالى في التنزيل العزيز »واذكُرْ ربك 

النف�س بخ�ضوعها لإرادةِ  ك ت�ضرُّعاً وخِيفةً« فهو و�سيلةٌ لطم�أنينةِ  نف�سِ في 

يزعزعُ  الذي  ب�إزائهِ فهو  الذي نحنُ  ال�سلبي  �أمّا الخوف  خالقها وطاعته، 

النف�س، وي�صيبها بالتوترِ الدائمِ، والقلقِ الم�ؤذي، والهلعِ من القادمِ المجهول 

مثل الخوف من الم�ستقبل والف�شل والفراق والفقدان والتغيير.

ا�ستحياءٍ - لأنها ارتبطت  �أو تطلُّ على  و�إذا كانت مفردةُ الحبِّ �ضعيفة، 

في الفهم الجمعي بمعانٍ غير تلك التي تتق�صدها في جوهرها - ف�إن مفردة 

و�سيلةٌ  الخوف  ب�أن  الاعتقاد  ذلك  في  زادها  بقوّة..!  ح�ضرت  الخوفِ 

الطاعة،  ويجلبُ  النف�سَ،  يروّ�ض  بدورهِ  هو  الذي  والإذلالِ  للخ�ضوعِ 

ويُ�سهلُ القِياد..! فعُلِّمنا الخوفَ من الِله �أكثر مما علّمنا حبّه..! ف�إذا ذُكر الله 

اقترنَ في الكثيٍر من الخطاباتِ والمواعظ والن�صائحِ بالخوفِ منه، والزجرِ من 

مع�صيتهِ، والوعيدِ من عذابه، ولم يقترن بحبّهِ �سبحانه، والرجاءِ في مغفرتهِ! 
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الغفلةِ  من  ل�صونها  الإيجابي  الخوف  زاجرِ  �إلى  تحتاجُ  النف�س  كانت  و�إذا 

والانحرافِ، و�أثره في �إ�صلاحها فقد �أبانَ الله ثوابَ الخائف)الإيجابي(في 

ُ عَنْهُمْ  يَ اَّهلل �ضِ نَْ خَافَ مَقَامَ رَبِّهِ جَنَّتَانِ« وقال تعالى: »رَّ قوله �سبحانه: »وَِمل

يَ رَبَّهُ«. نَْ خَ�شِ وا عَنْهُ ذَلِكَ ِمل وَرَ�ضُ

واجبِ  فمن  مع�صيته،  عن  والانتهاءِ  لر�ضاه،  دافعٌ  �أي�ضاً  هي  الله  محبّةُ  ا  �إّمن

المحبوبِ على الحبيبِ �أن يبرَّ به، و�أن يجري في مجرى ر�ضاه، وي�سعى في 

م�ساعي طاعته.

الخوف ال�سلبي هو خللُ النف�سِ، واهتزاز ثقتها ب�إرادتها الحرّة، وتملمها في 

اتخاذ القرارات، وذلك مبعثهُ التربيةُ الزاجرة، المتوعدة التي تقرعُ بالع�صا، 

وتجلدُ بال�سوطِ، وتق�سو باللفظِ، وتغلظُ بالتهديدِ والوعيدِ.

ف�إذا قال قائلٌ: �أخافُ من الم�ستقبلِ، ف�إن مبعث الخوفِ عدم البناءِ ال�سليمِ 

ِ الطرقات، جليِّ الأهدافِ والمرامي،  �أجل م�ستقبلٍ وا�ضحِ المعالم، بّني من 

فذاك  �سقفه،  �أركانه، ويهوي  تتهدم  �أن  البيتِ  �أخاف على  القائلِ:  كمثلِ 

الذي �شكك في ر�صانةِ القاعدةِ، وقوة الأركانِ و�صلابتها.

و�إن قال قائل: �أخافُ من الف�شل فذاك هو الذي يم�ضي »مكبّاً على وجهه« 

ت�أ�سي�ساً �صحيحاً، ولم يكلف  �أن ي�ؤ�س�س للنجاحِ  �أمامه لأنه لم ي��شأ  لا يرى 

نف�سه عناءَ التخطيط، فهو يريدُ �أن يجازفَ بغير هدى، ويم�ضي دون دليل 

دون و�سائل تعينه على تحقيق النجاح فكيف لا يراودهُ الف�شل، ولا يتخايلُ 

�أمامه �شبحُ التراجع والهزيمة..! �أمّا من ي�ؤ�س�س للنجاحِ، وي�ستعين بو�سائلهِ، 

وي�ستح�ضر عوامله، ف�إن الخوفَ �أبعدَ ما يكون عن نف�سه التي يمل�ؤها التفا�ؤلُ 

بتحقيق المراد.
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لقد كان الخوفُ ال�سلبي في مجتمعاتنا �سبباً في بطءِ التنمية والتطور الإن�ساني 

فيها، فالخوفُ على المنا�صبِ الوظيفية �أنتج الت�سلّط وممار�سة النفوذ، وهذا 

ما ت�ؤكّده درا�سة بعنوان »ال�سلوك التنظيمي و�إدارة الموارد الب�شرية-الدافعية 

والقيادة« قام بها د.عبدال�سلام �أبوقحف )2005( ووردت في كتابه »�إدارة 

الأعمال الدولية« حيث جاء في مح�صلتها �أن »نتائج الدرا�سات الميدانية التي 

�أجريت في معظم الدول العربية �أظهرت �أن نمط ال�سلوك القيادي المت�سلط 

هو النمط الأكثر �شيوعاً في الإدارة العربية حيث تتم عملية اتخاذ القرارات 

في �أعلى الم�ستويات الإدارية كما تتمركز ال�سلطة والقوة في هذه الم�ستويات 

الداخلية  الرقابة  وتتم  ال�شديدة  بالبيروقراطية  التنظيمي  الهيكل  ويت�صف 

و�صلات  ال�شخ�صية  العلاقات  على  الاعتماد  عن  ف�ضلًا  روتيني  ب�شكل 

القربى ل�شغل المنا�صب الإدارية العليا«.

والخوفُ من الم�ستقبلِ �سائدٌ في مجتمعاتنا وقد �أ�شارت لذلك درا�سة الأبعاد 

في  العربي  للعالم  �ضعيف  بم�ؤ�شر   .Hofstede, G هوف�ستيد  لجيرت  الثقافية 

»بُعد تجنُّب المجهول Uncertainty Avoidance«، وهذا ما يجعل الأغلب 

الإقدام  فهو يخافُ من  الحياة«  �شعار »عمل واحد في  يرفع  في مجتمعاتنا 

»�إ�صبر على  ال�سائد  للمثل  الف�شل، را�ضخاً  قد يكون م�صيرها  على تجربةٍ 

مجنونك حتى لا ي�أتيك من هو �أجن منك«..! ولو رُبِّي وعلّم على الجر�أةَ 

والإقدام، وال�شجاعةَ والمبادرة، والأخذ بالأ�سباب، وتهيئة العوامل الدافعةِ 

للنجاح لخا�ضَ غمار التجاربَ تجربةً تلو �أخُرى، ولما ر�ضخَ لما يقتلُ مواهبه، 

ويوهن قواه، ويبدد طاقاته لغير فائدة.
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والخوفُ على/ومن الأبناءِ ي�سودُ التربية في مجتمعاتنا، وهو خوفٌ عاطفي 

منه ما هو مبرر ومنه ما هو �سلبي لهم، فالخوفُ على الأبناءِ يقيّدُ حريّتهم 

كانت  و�إن  حتى  عليها  ن��شأوا  التي  والعادات  الأفكارِ  ذات  ويلزمهم 

والخط�أ  الزلل  من  للح�صانة  يدفعهم  الخوف  �أن  �إلّا  زمانهم،  ت�صلحُ في  لا 

بباري�س  الم�ستقبلية  الدرا�سات  مركز  تقرير  يذكر  هذا  وفي  بها،  بالتم�سك 

�إلى »�أن ال�شبيبة لم يعد لهم �أن ي�صبحوا على نحو ما كان �آبا�ؤهم, �أن عليهم 

�أن يكت�شفوا عالماً جديداً, و�أن يحكموا عليه, لكي يبنوا منه عالماً �أح�سن 

 وهو ما يطابق قول �سيدنا علي كرّم الله وجهه: »ربوا 
45

في �أثناء حياتهم«

�أبناءكم لزمان غير زمانكم«.

هو  الأبوية  ال�سلطة  ربقة  في  و�إبقائهم  الأبناء  تمرّد  من  الخوفُ  و�أ�صبح 

الزمام الذي يقاد به الأبناء ب�سلا�سةِ ويُ�سر..! فانت�شَر التخويفُ من ال�ساحرِ 

وقتل  الأبناءِ،  على  ال�سيطرةِ  ديمومة  �أجل  من  وال�شرطي  والإبرةِ  والطبيبِ 

روح التمرد لديهم.

�أوهن قيمة المبادرة؛ فجاءت الأمثال ال�شعبية معبرة  والخوف في مجتمعاتنا 

عن ذلك، يقول �إحداها : »العين ب�صيرة واليد ق�صيرة« .

والخوف من المعلّم والم�س�ؤولِ وكل �صاحبِ �سلطةِ ومنفعةٍ هو المقدّم على 

�سائد،  الثقافةِ  في  خلل  على  يدلُّ  وهذا  الحالات،  �أكثِر  في  وتقديره  محبته 

ت�أخذُ  متوازنةٍ  معادلةٍ  وفق  معالجتها  دون  قُدماً  الم�ضي  يمكنُ  لا  و�إ�شكاليةٍ 

البُعد الإيجابي وال�سلبي للخوف.   

45 نبيل �سليمان: وعي الذات والعالم.
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بعد  �إليَّ  فزحفَ  م�صلّى؛  في  الفجرَ  �صلّيتُ  الخليجية،  المطارات  �أحد  في 

 و�س�ألني: لماذا لم ت�ضم يديكَ �إلى �صدرك؟ قلتُ 
ٍّ
لٍّ من قُطرٍ عربي ال�صلاةِ مُ�صَ

له: �أنا �أبا�ضي، و�أتباعُ هذا المذهب ي�سبلون �أياديهم ولا ي�ضمّون، قال: لكن 

النبي �صلى الله عليه و�سلم كان ي�ضمُّ يديه. ف�س�ألته: هل ر�أيته؟ ف�أجاب: لا، 

�أ�سبلَ يديه. و�أ�ضفت قائلًا:  �إنّه كذلك  �أي�ضاً  ولكن قِيل لنا، قلتُ وقيل لنا 

ا�سمع يا �أخي العزيز، كلانا م�سلِمَ نتوجّهُ بنيّةِ �سليمةٍ �إلى الله فاطرِ ال�سموات 

هذه  و�سكينةً،  فيها خ�شوعاً  يرى  التي  بالطريقةِ  يُ�صلي  وكلانا  والأر�ض، 

هي الغايةُ الكبرى، فلماذا نُ�شغلُ �أنف�سنا بهذه التفا�صيل ونترك وجهتنا لقبلةٍ 

واحدة؟! 

هذا الموقف تعرّ�ض له البع�ضُ منّا - نحنُ الأبا�ضيين - خارجَ عمان، وهذه 

يفرّق وهي  بما  والركيزة والان�شغالُ  العِمادُ  بما يجمع وهو  تتعلّق  �إ�شكاليةٌ 

تفا�صيلُ لا يجدرُ ذكرها. الم�صيبةُ �أن بع�ضُ الذين يُح�سبون قدواتٍ في الأمّةِ 

هم الم�س�ؤولون عن هذا الإ�شكالِ بت�ضخيمهم للفوارق بين الم�سلميِن وهم 

مُوا  الذين يعوّلُ عليه جمعُ الأمّةِ تحتَ رايةٍ واحدةٍ وتحقيق �أمرِ الله »وَاعْتَ�صِ

ن لا  قُوا« )�آل عمران: 103(. والمذهب الأبا�ضي ِمل ِ جَمِيعًا وَلا تَفَرَّ
بِحَبْلِ اَّهلل

 بمعنى الاقتداءِ ب�سنةِ الم�صطفى عليهِ ال�صلاة وال�سلام، 
ٌّ

يعرفه هو مذهبٌ �سني

�أي هو خام�سُ المذاهبِ عدداً و�أولها ن��شأةً..! ف�إذا كان كل مذهبِ ت�سمّى 

با�سم �إمامهِ فالمذهبِ الأبا�ضيِّ ت�سمّى كذلك با�سمِ �إمامه عبدالله بن �أبا�ضِ 

ن�شوء  كان  وما  عنهما.  الله  ر�ضي  زيد  بن  جابر  الإمام  م�ؤ�س�سه  كان  و�إن 

المذاهبِ �إلّا لاختلافِ الفقهِ وهذا �أمرٌ طبيعي في الجبلَّةِ الب�شريّةِ، فالإختلافُ 

في �أمورٍ لا تتعلق بثوابتِ العقيدةِ دليلٌ على �سعةٍ الدّينِ، وعمقهِ، و�سماحتهِ. 

ةً لعجبا..! ما ر�أت لها  �أمرَ الأمّةِ الإ�سلاميّة والعربيّةِ منها خا�صّ �إن  ووالله 
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ق�ضيّةً تفترقُ فيها �سوى الخو�ض في الدّينِ وهو في الأ�صلِ »عروتها الوثقى« 

وحبلها المتين، وعمادها الر�صين. وما �ضّرها �سوى ه�ؤلاءِ المتنمرون على 

منابرها، المدّعون بالعلمِ وهم من الجهلاء، المتخر�صون بما لا يعرفون فهم 

ونَ« )الانعام: 116(. نَّ وَ�إِنْ هُمْ �إِلاَّ يَخْرُ�صُ »�إِن يَتَّبِعُونَ �إِلاَّ الظَّ

فخلطوا في الحقائقِ �إمّا عن جهلٍ �أو حقد؛ �إذ منهم من نَ�سبَ الأبا�ضية �إلى 

الخوارجِ دون �أن يعلمَوا �شيئاً..! وما بين الأبا�ضيةِ والخوارج كبعدِ الم�شرقيِن 

كما قالَ �سماحة ال�شيخ مفتى عام ال�سلطنة ! 

ٍ �أو فكرٍ دون �آخر..!  بين لمذهبٍ معّني هذه هي �إ�شكاليةُ يثيرها بع�ض المتع�صّ

�أمّا لو رفعوا �أب�صارهم لر�أوا الحقائق الجامعة ال�شاملة، وهي �أن الم�سلمين قد 

وحّدتهم �شهادةٌ واحدةٌ، واجتمعوا على �أركانٍ واحدةٍ للإ�سلامِ من �صلاةٍ 

وزكاةٍ و�صومٍ وحجٍ، و�آمنوا ب�أركانٍ واحدةٍ فكيفَ �أ�شغلتهم ال�صغائرُ عن 

عظائم الموحدات، وكيف فرّقتهم الغيبيات عن ال�شواهد؟! هل يُعزى ذلك 

�إلى حكمةٍ وعقلانية يدّعيها البع�ضُ؟!

�إن الأمّة اليوم بحاجةٍ �إلى مراجعةٍ �شاملةٍ - �أكانت هذه المراجعةِ في موروثها 

الفقهي لتنقيته، �أو التوقّفِ عند بع�ض الم�سلّماتِ فيه - و�إلى تفعيلِ الاجتهادِ 

بحذافير  القيا�سِ  على  الباني  غيَر  الع�صِر  لظروفِ  المرُاعي  ذلك  الح�صيفِ، 

ا بُمثلهِ ومنطلقاتهِ ومبادئه.  حوادثهِ -في الغالب- و�إّمن

ا  و�إّمن الخلافاتِ  عن  الما�ضي  في  لها  ينب�شُ  من  تريدُ  لا  الحالية  الأجيال  �إن 

عن الاتفاقاتِ؛ ف�أيُّ منفعةٍ تُرجى من خلافٍ رميمٍ يبعثُ فيجدد ال�ضغائنَ، 

و�أيّةُ  هذه؟  حكمةٍ  �أيّةُ  ال�صدور..؟!  ويوغر  الفتنة،  يثيُر  قديٍم  ث�أرٍ  من  ولا 
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�إلى  �سعياً  العولمةِ ومنتجاتها  �سباقِ  قُدُماً في  اليومَ يم�ضي  العالم  ح�صافةٍ..؟! 

امتلاك زمامِ القيادةِ، وتحقيق ال�سبقِ في مجالات مختلفةٍ. �أمّا نحن فنت�صارعُ 

دي نفعاً ..!! ولي�س في الأمّةِ �سوى قلّةٌ يمزجون  حولَ �أمرٍ غيبيٍ �أو فتنةٍ لا ُجت

قاً ..�أما الكثرةُ  بين روحِ الع�صر وثوابت الأ�صل فيبدعون فكراً ع�صرياً خلاَّ

فمنهم من ح�سبوا �أنف�سهم ع�صريين ينادون بف�صلِ الدينِ عن الحياةِ، وهل 

الحياةُ �سوى الدّينِ في �إطاره العامِ وفي نظامهِ وقِيمه..؟! ومنهم من لا يفهمُ 

ّة« ومنهم من اقت�صروا على  طبيعةَ الع�صِر فيعرّب »التليفون« بكلمة »المَ�َرس

�أو ظناً وهو  ما ورثوه من تراثٍ فقهي فلم يراوحوه ولم يقتربوا منه �س�ؤلًا 

لٍ ب�شري، واجتهادٌ عقلي يقبلُ التغييَر والتبديل بحكمِ تغّري  �صّ في الأ�صلِ ُحم

الع�صِر، وتبدّلِ �أحوالِ النّا�س وم�صالحهم. يقول ال�شيخ محمد الغزالي رحمه 

ة فيما  الله في كتابه »مائة �س�ؤال عن الإ�سلام«: »الاجتهاد الت�شريعي خا�صّ

 .
46

يم�س المعاملات الداخلية والخارجية �ضرورة دينية واجتماعية«

الاجتهاد  »�أما  الم�سلمين«:  بين  الثقافية  الوحدة  »د�ستور  كتابه  ويقول في 

في �آفاق المعاملات، فكما �أ�سلفنا القول، هو �ضرورة �إ�سلامية �إن�سانية، ولن 

نملك زمام الحياة العامة، ولن نثبت �صلاحيتنا للقيادة و�صلاحية ديننا لنفع 

العالم �إلا �إذا �أجدنا في هذه المجالات، وبهرنا العيون في النواحي الاقت�صادية 

47
وال�سيا�سية والاجتماعية، ومن قبل ذلك في النواحي العبادية«

وفي كتابه »الملل والنِحل« يقول ال�شهر�ستاني: »وبالجملةِ، نعلمُ قطعاً ويقيناً 

يقبل الح�صر والعدّ،  العبادات والت�صرفات مما لا  �أن الحوادث والوقائع في 

ونعلم قطعاً �أنه لم يرد في كل حادثةٍ ن�ص، ولا يت�صوّرُ ذلك �أي�ضاً، والن�صو�ص 

46  محمد الغزالي، »مائة �س�ؤال عن الإ�سلام« نه�ضة م�صر، القاهرة،ط2،2004،�ص 212.

47  محمد الغزالي »د�ستور الوحدة الثقافية بين الم�سلمين« ، طبعة دار ال�شروق، 1997، �ص 103.
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�إذا كانت متناهية، والوقائع غير متناهية، وما لا ينتهي لا ي�ضبطه ما يتناهى، 

�أن الاجتهاد والقيا�س واجب الاعتبار، حتى يكون ب�صددِ كل  علم قطعاً 

.
48

حادثةٍ اجتهاد«

ومن الم�ؤ�سفِ �أن �أ�صحابُ بع�ض المذاهبِ لا يقبلون مراجعةَ �إرثهم المذهبي 

لا  ومقدّ�س  بل  عليه  غبارَ  لا  الموروث  بع�ض  ب�أن  يقيناً  اعتقادهم  جرّاءَ 

يجوزُ التحاورُ فيه �أو النقا�شُ حوله..! لهذا يقعُ بع�ض الأتباعِ �ضحايا هذا 

الموروثِ مما لي�سَ من الدّينِ في �شيء..! �ألا ي�ستوجب ذلك تحكيم العقلِ، 

وتدبّر النف�سِ فيه..؟! الإ�شكالية الأخُرى �أن البع�ضَ ممن ينتمون �إلى مذاهبَ 

معيّنةٍ �أو تياراتٍ �أو حركاتٍ يتظاهرون بالت�سامحِ الدّيني، والنظرةِ ال�سامية 

الت�شدّد  خطابية  الباطنِ  في  يتبنون  بينما  والاختلافات  الخ�صوماتِ  فوق 

والتطرف، بل الغلوِّ في التطرّف!!

وتن�أى  الخفيّةِ،  تدبيراتها  ومن  غفوتها،  من  ت�ستفيق  �أن  الأمّةِ  على  يجب 

ترمي  ثم  البع�ض  بع�ضها  بين  والد�سائ�س  الم�ؤامراتِ  حياكةِ  عن  بنف�سها 

باللائمة على الأجنبي! 

علماءُ يجتمعونُ في ندواتٍ وم�ؤتمراتٍ فت�شعرَ ب�أن الأمّة موحّدةٌ بهم وهي 

كذلك في الظاهرِ، بينما تقولُ �أل�سنةِ بع�ضهم ما لا تخفي �ضمائرهم!

و�سا�سةُ يجتمعون في قممٍ ولقاءاتٍ فتظنُّ �أن الأمّة بخيٍر لأن قادتها بخيٍر، 

لكنَّ هيبةَ الح�ضورِ وقُبل التحياتِ وابت�سامات ال�شفاهِ لا تعك�سُ الخ�صومات 

المثارة!

48  د. وهبة الزحيلي، �أ�صول الفقه الإ�سلامي، دار الفكر، دم�شق، ط2،1996، �ص 1087-1086.
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ومثقفون يتظاهرون ب�أنهم فوق النعرات المذهبية، لكنّهم متمذهبون حتى 

النخاعِ!

والوحدة  العروبةِ  بق�صائد  واحتفالات  فعاليات  في  يلعلون  و�شعراءُ 

وي�سخرونَ من �سا�سة، ويهز�ؤون من قادةٍ، لكنّهم يقولون ما لا يفعلون!  

والفعل..انف�صامُ  القولِ  انف�صامُ  الانف�صامِ..!  بداءِ  م�صابةٌ  الأمّة  لأن  ذلك 

هو  ذلك  و�أولُ  الداء..  هذا  من  بعلاجها  �إلّا  �شفاءَ  فلا  والمظهر..  الجوهرِ 

ال�صدقُ مع الذاتِ، والتحرّر من النعرات، والتخلّ�ص من القيود والتبعيات، 

حَتَّى  بِقَوْمٍ  مَا   ُ يُغَِّري َ لا  التقليدِ الأعمى والع�صبيات.. »�إِنَّ اَّهلل ل من  والتن�صّ

هِمْ« )الرعد: 11(.. فكيف يحدثُ التغيير في الأمّة وهي  وا مَا بِ�أَنفُ�سِ ُ يُغَِّري

لم تغّري نف�سها؟!

ك  ال�شُّ ي�شوبُهُ  البع�ض  بع�ضهم  الم�سلمين مع  بع�ض  تعامل  �أن  الم�ؤ�سفِ  ومن 

الذي  ، والابتزاز  التدلي�سِ، والخداعِ، والغ�شِّ والظن والريبة؛ ذلك لكثرةِ 

يحدثُ ممن يدّعي الإ�سلام، ويحلفُ بالِله �أمامك ثم ي�سبُّ الدّين خلفك..! 

�أنهم قد يثقون بالأجنبي الذي لا يعرفُ ديناً لأنه لا يكذب ولا  في حين 

ينكرُ حق الغير ..!! هذه حقيقةٌ نعاي�شها، وتجاربَ خبرناها، و�إن كان في 

�أين الم�سلمون المدّعون اتباعِ �سنة  �أُ�صبنا بها..!!  قولها مرارة لأنها م�صيبة 

المر�صو�صِ  كالبنيان  للم�ؤمن  »الم�ؤمنُ  القائل:  ال�سلامِ  عليه  الهادي  نبيّهم 

بع�ضا،  بع�ضنا  يفكُّ  ال�شدِّ  بدلًا من  �أ�صبحنا  لقد  ..؟! 
49

بع�ضا« بع�ضه  ي�شدُّ 

ف�أين نحن من الوحدةِ التي نرمي �إليها �أب�صارنا؟! 

وال�صلة  البر  والترمذي:   ,  )2585( والآداب  وال�صلة  البر   : وم�سلم   ,  )2446( والغ�صب  المظالم   : البخاري    49

.)1928(
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الوحدة التي لا يرادُ منها - كما يقول �أ.د. محمد علي �آذر�شب - »الم�سا�س 

البلاد  في  الحكم  ب�أ�شكال  ولا  القائمين،  الحكام  ومنا�صب  بكرا�سي 

منهج  تحقيق  المراد  و�إنما  حكمه،  نظام  بلد  فلكل  العربية؛  �أو  الإ�سلامية 

الإ�سلام  �أحكام  هي  واحدة:  مظلة  المجمع في  الاتحاد  �أو  الموحد  التجمع 

�إ�سلامي  و�أهدافه، لإيجاد وجود  و�شعائره، وعبادته وعقائده، ومقا�صده 

قوي ومتميز، له قراره الم�ستقل و�شخ�صيته الم�ستقلة، النابعة من الحفاظ على 

الم�صالح الإ�سلامية الكبرى«.

�إذا  الحقِّ  و�إن  والأهواء،  ال�شهوات  عنه  بدلًا  ح�ضرت  غابَ  �إذا  العقلَ  �إن 

�إذ خبا تخبّط النا�سُ في الظلام،  طم�س ظهر الزّيفُ بديلًا عنه، و�إن النور 

ين �إذا �ضعف في القلوب ظهرت الفتنة ..! و�إن الاجتهادَ �إذا توقّف  و�إن الدِّ

تحجّرت العقولُ ف�أ�صبحت كال�صخرةِ ال�صمّاء..! حينها لا تفكّر الأمّة بل 

َ نلوكُ الق�ضايا ذاتها  تعيد ما�ضيها في حا�ضرها..فهل ي�أتي فينا من ي�س�أل: ِمل

طوال قرون؟!  

ال�شكلانية في العبادات:

�أقولُ مهم  لكنّه في نظري مهم..!  للبع�ضِ  ديننا؟ �س�ؤالٌ �صادمٌ  هل فهمنا 

لأنّه يوقظُ النف�سَ من قناعاتٍ وم�سلّماتٍ لي�ست عر�ضةً للجدلِ وال�شكّ. 

قِيمنا  ذواتنا؛  في  التفكيِر  على  باعثاً  كونه  في  ال�س�ؤال  �أهمية  ت�أتي  كما 

تراهُ  ثم  والتقوى  ال�صلاحُ  فيه  تح�سبُ  رجلًا  ترى  فحينما  و�سلوكياتنا..! 

ين؟! وحين ت�سمعُ عن �شخ�صٍ  يب�صقُ في الطريقِ.. تقول: هل فهم هذا الدِّ

بما ح�سبته في الأوّل ثم تعلمُ �أنه قد تمت مخالفته لمجاوزته الخط الأ�صفر في 



�إ�شكالات ح�ضارية للذات العربية

215

ال�شارع �سيفر�ض عليك ال�س�ؤال ذاته..! وكلّنا في حياتنا نرتكبُ مخالفاتٍ 

القلبِ،  الزكي  النف�س،  الطاهر  النقي  الم�سلمِ  �شروطِ  �أولى  من  هي  �سخيفةٍ 

النبيه العقل: �إماطة الأذى عن الطريق..! وحين كنتُ �أجل�سُ برفقةٍ زميل في 

�أحد المقاهي، قدم �شخ�صٌ ذو مظهر وقور وب�صق �أمامنا، ثم ر�أى الامتعا�ض 

بادياً في وجوهنا وقال: عذراً لم �أراكما؟! قلتُ له: كان يجبُ �أن ترانا..! 

وكنت �أق�صدُ �أعمق من الر�ؤية الب�صرية التي قد تغيمُ عن ناظر الإن�سان..! 

�أقولُ عن ه�ؤلاءِ لأنّهم في نظري �أولى النّا�س بتطبيق �أب�سطِ قواعدِ الإيمان: 

ين. ويعلمُ الله �أنني  �سلوكيات الحياة الب�سيطة التي تعك�س القِيم الرفيعة للدِّ

ذلك،  ومع  القدوة..!  فيه  ندرت  زمنٍ  للآخرين في  طيبة  قدوات  �أودّهم 

فكلامي هذا لي�س مق�صوراً على فئة معينة، و�إنما عن المجتمع الم�سلم الذي 

الدّين  لم�سعى  منافيةً  �أفراده  بع�ض  من  كثيرة  و�أخلاقيات  �سلوكيات  تظهر 

ين الذي يبد�أُ من »�شهادة �أن لا �إله �إلّا الله« وينتهي عند  ور�سالته ال�سامية. الدِّ

»�إماطة الأذى من الطريق« مروراً بـ»ابت�سامتك في وجه �أخيك �صدقة«. 

يح�سب بع�ض النّا�س �أنّهم �إذا �أح�سنوا �أداء العبادات لا ي�ضرهم معاملة النا�س 

ال�صلاة  في  الخ�شوع  يطيل  حيث  �أحدهم  يفعله  ما  وهذا  �سيئة..!  معاملةً 

رهم ..!! فكم هم الذين  والدعاء بعدها وهو يظلم النا�س في عمله ويحقِّ

ي�صلّون بقلوب فارغة من الت�أمّل و�إدراك مغزى ال�صلاةِ، و�أنها و�سيلةٌ لغايةٍ 

عَنِ  تَنْهَى  لاةَ  ال�صَّ �إِنَّ  لاةَ  ال�صَّ وَ�أَقِمِ  الْكِتَابِ  مِنَ  �إِلَيْكَ  �أُوحِيَ  مَا  »اتْلُ  �أكبر 

)العنكبوت:  نَعُونَ«  تَ�ْص مَا  يَعْلَمُ   ُ وَالَلّه  ُ َربْ �أَك  ِ
الَلّه وَلَذِكْرُ  نُْكَرِ  وَاْمل اءِ  الْفَحْ�شَ

45(، ففاعليّة ال�صلاةِ تكمنُ في كلمةِ »تنهى« ف�إن لم تكن »تنهى« فلي�س 

لها فاعلية في حياة الم�سلم ..! �أمثلةٌ لا تعدُّ ولا تح�صى عن �أُنا�سٍ يحر�صون 
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على �أداءِ ال�صلاةِ، وحين تراهم وهم ي�صلّون ركّعاً �سجداً تح�سبهم ممن فاقوا 

النا�س في �أربعة كما يقول البارودي:

، وَحِلْمٌ بِلَا ذُلِّ .. وَجُودٌ بِلَا مَنٍّ
ً
فْحٌ بِلَا �أَذى  ، وَ�صَ ٍ وَقَارٌ بِلَا كِْرب

ثم تقودك م�شاهداتك �إلى ممار�ساتهم الرعناء مع الخلقِ فتجد �أن ال�صلاةَ لا 

فاعليةَ لها في حياتهم؛ �إذ لا تنهاهم عن ظلمِ النّا�سِ ولم تنزّههم من الأ�ضغان 

و�آثرها  الروحية،  ومعانيها  ال�صلاةِ،  قيمة  �أغلبنا  يدركُ  هل   !.. والأحقاد 

الأخلاقية، و�أبعادها النف�سية..�أم هي عادةٌ نتقرّب �إلى الله بها؟! الزكاةُ هي 

�أي�ضاً و�سيلةٌ �أخلاقية عالية القيمة لتطهير النف�س من �أمرا�ض ال�شحّ والج�شع 

والأنانية، وتفعيل قيم الف�ضيلة والرحمة والمحبة بين �أفراد المجتمع، يقول 

)التوبة:  بها«  وتزكيهم  تطهرهم  �صدقة  �أموالهم  من  عز وجل: »خذ  الله 

.)103

الذين  �أيها  »يا  تعالى:  الله  قال  الدّين  �أركانِ  من   
ٌّ

�أ�سا�سي ركنٌ  هو  ال�صوم 

�آمنوا كتب عليكم ال�صيام كما كتب على الذين من قبلكم لعلكم تتقون« 

)البقرة: 183(. �إذن فال�صيامُ و�سيلةٌ للتقوى، وفي الحديث ال�شريف »اتق 

الله حيثما كنت ، و�أتبع ال�سيئة الح�سنة تمحها ، وخالق النا�س بخلق ح�سن«. 

نظر  وال�صوم في  اللامعة.  الأخلاق، وجوهرتها  �أ�سا�س  فالتقوى هي  �إذن 

البع�ضِ ومفهومه �شهرٌ واحد �أو بالأحرى نهارات محدودة ال�ساعات..!! 

فقد يم�سكُ عن الطعام وال�شراب والكذب والغيبة فيها ثم ينطلق ل�سانه بعد 

ذاك..!  ويغتابُ  هذا  ي�سبُّ  جماح:  دون  ال�شهر  انتهاء  بعد  �أو  �إفطاره.. 

غير مدركين �أنّه ي�أتي لت�صفية القلوبِ من �أدرانها، والعقول من تكلّ�ساتها، 
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يرفث ولا  فلا  �أحدكم  �صوم  يوم  كان  ف�إذا   «  !.. تخمتها  من  والأج�ساد 

ي�صخب، ف�إن �سابه �أحد �أو قاتله، فليقل: �إني �صائم....«

والحجُّ �شعيرةٌ �أ�سا�سية في الدين-لمن ا�ستطاع �إليه �سبيلا- وهي و�سيلةٌ ل�سمو 

فيهن  فر�ض  فمن  معلومات  �أ�شهر  »الحج  يقول:  وجل  عز  فالله  الأخلاق 

فكم   .)197 )البقرة:  الحج«  في  جدال  ولا  ف�سوق  ولا  رفث  فلا  الحج 

من حاجٍ يدركُ ذلك..؟! وكم من حاج يعرف معنى منا�سك الحج؛ معنى 

الطواف وال�سعي ورمي الجمرات والوقوف بعرفة وغيرها ؟! 

ديننا في مجمله �أخلاقيات عظيمة )الدين الخلق( والفرائ�ضُ فيه و�سائل لتفعيل 

هذه الأخلاقيات، ف�إن لم تكن فاعلة بطلت قيمة الفرائ�ض و�إن كان �أدا�ؤها 

ح�سناً في الظاهر .. يُ�ست�شفُّ ذلك حينما �أُخبر النبي �صلى الله عليه و�سلم 

 عن امر�أة تقوم الليل ولكنها �إذا �أ�صبحت �آذت جيرانها قال: هي في النار..!

قراءتنا للقر�آن هي الأُخرى لا تدلُّ على �أننا نقر�أُ معانيه بل �أحرفه .. وهذه 

به حين  الله، والوعي  فهو كلامُ  يُقر�أ  لي�س ك�أي كتابٍ  فالقر�آن  �إ�شكاليةٌ،  

قراءته �أمرٌ لا غنى عنه، كما �أن الا�ست�شعار بمعانيه ومعاي�شة �صوره �شرطٌ من 

�شروط القراءة فيه كي يتّعظ الإن�سان به، ويدرك �أثره على النف�سِ، والعقل.

�إننا �إذن نحتاجُ �إلى مراجعة ممنهجة، مراجعة في طرق ممار�ستنا للفرائ�ض، 

با�ست�شعار �آثارها في �أعماقنا وحياتنا، مراجعة في طرق اعتقادنا، وفي طرق 

تفكيرنا، وفي �إدراك �أثر الإيمان ال�سليمِ على �أنف�سنا ومعي�شتنا في الحياة.
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بالر�شاوى  المتحقق  المالي  الف�سادِ  المجتمعِ على  الذينِ دعموا احتجاجَ  من 

على  �أو�ساطهِ  في  الر�سائل  تداول  وبرروا  المحاكم،  ق�ضاياها  نظرت  التي 

الف�سادِ  على  احتجَّ  حين  وعيه  انتق�صوا  قومٌ  بق�ضاياه،  المجتمعِ  وعي  �أنّه 

الأخلاقي..!! فكيفَ ذلك وف�سادُ المالِ فرعٌ، �أمّا ف�سادُ الأخلاقِ ف�أ�صل..؟! 

�إلى  المجتمعِ  يريدون جرَّ  الذين  ه�ؤلاءِ  لدن  �إلا  المعادلة  ت�ستقيمُ هذه  كيف 

الانحلالِ الأخلاقي بحجّةِ حريّةِ التعبيِر، واحترافيةِ الأدب..؟! �أ�سفي على 

ه�ؤلاءِ الذينِ ي�ؤكدون حقَّ المجتمعِ في فرعٍ، وينكرونه في �أ�سا�س..! �أ�سفي 

عليهم لأنهم حملةُ �أقلامٍ تعوّلُ عليهـم الأمّةُ �صـلاحِ �أمرهـا، ورفعة وعيها، 

�أ�سفي عليهم لأنهم يتناولون الق�ضيّةَ من  و�صون �شرفها، وحفظ عر�ضها. 

منظورِ فكرهم �أو �أهوائهم لا من المنظور المنطقيِّ البعيدِ ل�صلاحِ المجتمعِ، 

وعلوِّ ��شأنهِ، وعزّة نف�سه.

التعبير..!  في  ودقّةٌ  للو�صفِ،  مهارةٌ  �أنّه  على  الفا�ضح  الت�صويرَ  �سوّغوا 

و�صوّروا كل ابتذالٍ وفُح�شٍ على �أنّه نقلٌ �أميٌن للواقعِ..! ثم قالوا منبهين 

وتلك  ال�سافرة،  ال�صور  بهذه  مليءٌ  فتراثكم  �أفيقوا  يقظته:  من  المجتمعَ 

فكرةُ  وثبت  ثم  ت�ستنكرون..؟!  ولم  تتحدثون؟  فعم  الماجنة..!  التعابيِر 

»كبريات«  عن  و�إ�شغالهِ  العامِ  الر�أي  وتهييج  بع�ضهم،  نظر  �إلى  الم�ؤامرةَ 

ق�ضاياه بالاحتجاجِ على ف�سادٍ �أخلاقي!     

عون حريّةً،  �أ�سفتُ على ه�ؤلاءِ لأنهم ي�ؤيدون حقاً لا يُبنى على �أ�سا�س؛ يدَّ

�إلا  �أمّةٍ  لأية  القاعدة  الأ�سا�سُ ولا  وما  قاعدة،  دون  لديمقراطيةً  ويروجّون 

الأخلاق.
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و�إنما الأمم الأخلاقُ ما بقيت     . .      ف�إن همُ ذهبت �أخلاقهم ذهبوا

»حريتها«  بها  و�صلت  قد  الديمقراطية(  )�أمُّ  المتحدة  المملكةُ  تلك 

و»ديمقراطيتها« و»�أخلاقها« لتقرّ قانون الزواجِ بين ال�شواذ المثليين الذين 

افتخروا بتاريخ بلادهم الديمقراطي..! لم يكن لها �سوى �أن تقرّ هذا القانون 

وغيره،  لأنها فقدت -في جانبِ الأخلاقِ- قاعدتها الأ�سا�سية التي كان 

اعتماد  -بعد  �شريكهِ  من  زواجه  يعلنُ  �شاذٍّ  �أولّ  فكان  لها،  �أ�سا�ساً  الدينُ 

القانون- ق�سُّ كني�سة!

اك ما يت�شدّقُ به: �أن يعي المجتمع بق�ضاياه الم�صيرية  وها هو البع�ض يقع في �ِرش

في ال�سيا�سة والاقت�صاد والاجتماع، ثم يُ�سقطُ الحقَّ عنه في وعيه الأخلاقي..! 

ف�أ�صبحَ -في نظره- كلّ من يذود عن الأخلاقِ »رجعياً«، وكل من يعّرب عن 

غيرته »حار�سَ ف�ضيلة« وكل من ين�شدُ ال�صلاحَ والخير للنا�س »واعظاً«، وكل 

كل  والتحجّرِ  بالرجعيةِ  فليفتخر  �إذن  مت�سامح«..  »غير  الابتذال  يرف�ض  من 

، �شريفٍ، نزيهٍ ينافحَ عن �شرفِه، وعر�ضِ مجتمعه! �إن�سانٍ حرٍّ

عــن  ونافحَ  العفّةِ،  عـن  دافعَ  �إن�سـانٍ  بكـل  البع�ضُ  �أل�صقها  تهمةٌ  هي 

�إلى القرون  يعيدُ  ال�شهواتِ ف�أ�صبحَ متحجراً  ال�سمـو، وكافحَ �ضد عبودية 

ينتقي منها ما ي�شاء ليطعّم  التي  الع�صورِ  ال�سالفةِ، تلك  المظلمةِ، والع�صورِ 

بدون  لا حرية  �أن  قلتُ:  �شهاداته..! وحين  �ألوان  به  ويطرّز  به حججه، 

 �أحدهم: لقد �أعدتنا �إلى ال�ستينيات، فقلت له: �إذن 
ّ
�إطارٍ �أخلاقي، رد علي

ف�أنت المتحرر ونحن الرجعيون..! نعم �أ�صبحنا رجعيين لأننا نتحدث عن 

�أخلاقٍ يجبُ ال�سموُّ بها لأنها مرمى ال�سهام ال�سامّةِ.. رجعيين لأننا نريدُ 
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�إنقاذ جيلٍ تغرقه الم�ؤثرات الح�سيّةِ، ويطارده ال�صيادون كفري�سة مذعورة.. 

نتحدث  �أن  منا  تريد  جامعةٍ  �أو  كليةٍ  �أو  مدر�سةٍ  نداءَ  نلبي  لأننا  رجعيين 

الع�صِر، وعدوّةُ  �أ�صبحت تهمةُ  الرفيعة لأبنائـهـا.. الأخلاقُ قد  القِيم  عن 

�أما  الإن�سان..!  �أمام حقوق  الك�أداء  والعقبة  الديمقراطيةِ،  الحريّةِ، وخ�صم 

ال�شعوب التي »تحررت« من الأخلاقِ فو�ضعت الانحلال، والفُح�ش تحت 

بند حقوق الإن�سان التي لا يجوز انتهاكها ولا �ضبطها..! ف�إذا بالأخلاقِ 

تتمرّغ بالح�ضي�ض تدو�سها الأقدام!    

�إن الدورَ الذي يمار�سه بع�ض حملة الأقلامِ الداعين �إلى »حريّةٍ بلا قيود« لا 

يقلّ عن »منغلقي الفكر« في الجانبِ الآخر..! يريدون �أن يحيوا المجتمعَ 

في الجوانب التي تتواءمُ مع اتجاهاتهم وميولهم، ويميتونه في الجانبِ الآخر 

وهو الجانبُ الأ�سمى؛ جانبُ الروح التي تزهرُ به الأخلاق. 

المبتكرة،  والإ�سقاطات  الفنيةّ،  الم�آربَ  الأدبِ  في  ي�سوّغُ  من  هو  وها 

عةً، وعذرا..! و�أقولُ  واللقطات المبت�سرة، والتفا�صيل الدقيقة، فيجد لها �سِ

؛ ف�إن نظرنا �إليه من هذه الناحيّة المجرّدةِ من  �أن للأدبِ �شقّين: الأول فنيِّ

�إليه من المنظور الأخلاقي ف�إننا لن  الأخلاق فقد نبرر ذلك له. و�إن نظرنا 

نجدَ له العذرَ في �أنف�سنا لأنه يدغدغ الأحا�سي�سَ، ويثير ال�شهوات بدل �أن 

يخاطب العقول، وي�سمو بالمدارك..ّ! ثم كيف �سمّي الأدبُ �أدباً �إن لم يُعلِ 

ذلك  على  وال�شاهدُ  بالنف�س..؟!  وي�شرف  بالذوقِ،  ويرقى  العقلِ،  ��شأن 

�أدب في المعاجم هو »ما يجرح الحياء ولا يُلتزم فيه بحدود  �أن تعريف اللاَّ

اللِّياقة والأخلاق«!
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تت�ساوق على المجتمعِ الم�ؤثرات الخارجية، وك�أني به يم�سكُ درعَه التي هي 

قيمه الأ�صيلة ليتقي به ال�سهام المر�سلةِ �إليه من كل مكان، ثم يفاج�أ في عرينهِ 

بال�سهامِ ت�أتيهِ من داخله لتزيده �إرباكاً نف�سياً، و�إقلاقاً �أمنياً على هُويتهِ التي 

ا عن مبد�أ، ف�أيُّ  تت�أ�س�س على خُلُقه. �إنني هنا لا �أتحدثُ عن ق�ضيّةٍ بعينها، و�إّمن

مجتمعٍ يتخلى عن مبد�أ ال�شرف، والعفّةِ، والنزاهةِ والطهارةِ يدفعُ نف�سه نحو 

�أ�سباب  مع  يت�سامح  مجتمع  و�أي  والِخزاية..!  الغواياتِ  م�ستنقعِ  في  الغرقِ 

الانحراف فلا يرفع ر�أ�سه ولا �صوته معتر�ضاً، ف�إنه لا ي�ستطيع فيما بعد كبح 

كَفَرُوا  الَّذِينَ  »لُعِنَ   : تعالى  قال  الخطيئة،  مهاوي  في  ال�سقوطِ  من  �أقدامهِ 

وْا وَكَانُوا  َا عَ�صَ َ ذَلِكَ ِمب َميْ ى ابْنِ مَر انِ دَاوُودَ وَعِي�سَ َائِيلَ عَلَى لِ�سَ مِنْ بَنِي �إِ�ْرس

نكَرٍ فَعَلُوهُ لَبِئْ�سَ مَا كَانُوا يَفْعَلُونَ« )المائدة:  يَعْتَدُونَ ، كَانُوا لَا يَتَنَاهَوْنَ عَن مُّ

. )79-78

لا يمكنُ لحريّةٍ �أن تكون بلا �ضوابط ولا قيود و�إلا فلتَ الزمامُ، ولا يمكنُ 

حينها كبتُ جماحِ الهياجِ الإن�ساني، وتقييد ال�سعارِ..! وهذا ماثلٌ �أمامنا 

في الغرب ب�أن�صعِ ما تراهُ العين؛ ف�إنتاجاتهِ �شاهدةٌ عليه؛ حيث لا تخلو من 

�أيقونات ال�شّر الثلاثة: العنف والجن�سُ والإدمان!

ي�سوّغُ  لا  ف�إنه  ال�شنيعةِ،  والبلاءات  الم�صائبِ  من  يكتنفُ  الواقعُ  كان  و�إذا 

ق له؛  للفنّ -�أخلاقياً- �أن يحاكيهِ بدقائقهِ، وي�صفه بتفا�صيله فهو �إذن ي�سوِّ

�إذ كم من ر�سالةٍ �أراد الفنّ �إي�صالها عبر محاكاةِ الواقعِ جاءت بعك�سِ ما يريد، 

ف�أ�ساءت بدل �أن تح�سن، وكان �ضررها على النا�س �أكبر من نفعها! 

�أفهمُ قيمة الأدبِ الفنيّة و�أثرها على الحق والجمالِ والخير، ولكنني م�ؤمنٌ 
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ب�أن الأدبَ �إن لم يُبَن على �أخلاقٍ �ساميةٍ فلي�س ب�أدب. و�أفهمُ �أن الفنان �أو 

ال�شاعر �أو الأديب ذو ح�سّ رهيف، ونظرٍ دقيق، ولكن �أ�ؤمن �أنّه �إذا انحدرَ 

�أن  ي�ستحقُّ  فلا  التهتّكِ  ح�ضي�ضِ  �إلى  وانزلقَ  الغوايةِ،  �أو�ضار  �إلى  بر�سالتهِ 

يكون �صاحبَ ر�سالةٍ �سامية..! ففي اللغة مترادفات قيّمة، وفيها كناياتٌ 

راقية تُغني عن الابتذالِ والمبا�شرة علّمنا �إياها ربُّ العزةِ المتعالي.

�شنائع،  الُخلُقِ  الفنِ روائعَ، وفي  كتاباتٍ هي في  المجتمعُ مع  ت�سامحَ  و�إذا 

بذات  تج�سّد  درامية  م�شاهدَ  �إلى  الكتابات  تلك  تحوّلت  �إذا  الحالُ  فكيف 

الن�ص المكتوب..؟! ماذا �ستقولون عنها حينئذٍ  التي وردت في  التفا�صيلِ 

�أيها الم�ؤيدون؟!

فالمغلوب  و�إعجاباً  وتحللًا،  تف�سخاً،  البع�ضُ  يعتنقها  فوارق  والغربُ  بيننا 

وزيِّهِ  �شعاره  في  بالغالب  بالاقتداء  �أبداً  مولع  خلدون-  ابن  يقول  -كما 

ونحلته و�سائر �أحواله وعوائده. ف�إن لم يوافقهم المجتمع نظرتهم للأمور، 

وتع�شّقهم للميولِ رموه ب�شتى ال�صفات، و�أدنى المعايب..! والمرءُ الأريبُ 

يقت�ضي منه العقلُ �أن يميّزَ الفوارق؛ ففرق بين علمك بوجود ال�ضرر وبين 

ت�سامحك نحوه..! فرقٌ بين حريّةٍ تُعليك مقاما، وحريّة ترديك ات�ضاعاً..! 

فرقٌ بين �شهرةٍ �أنتجها الغَلَط وبين �شهرة بناها ال�شرف..! فرقٌ بين وخزةِ 

نفاقٍ اجتماعي مزدوج  القطيع..! فرقٌ بين  الم�شي وراءَ  نغزةِ  الغيرةِ وبين 

..! يقول المتنبي:  ، �أبيٍّ وبين �ضميٍر نقيٍّ

ع ال�سيفِ في مو�ضع  عُ النّدى في موْ�ضعِ ال�سّيفِ بالعلى .. م�ضرٌّ كو�ْض وَوَ�ْض

النّدى
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الخارجِ  من  عليه  تت�ساوقُ  التي  الغوايات  وط�أة  تحت  ليرزح  المجتمعَ  �إن 

�إبقاءِ �ضميره حيّاً و�سط الأمواجِ الهوجاءِ  �أجلِ  والداخل؛ فهو ينا�ضلُ من 

�أ�سبابِ  كل  عليه  ينكرُ  حتى  دفاعهِ  في  مغالٍ  عنهُ  مدافعٍ  فمن  المتلاطمة؛ 

دَ  »لِيُفْ�سِ �إلى مراعي دون �ضوابط  لي�سوقه  له  مغرٍ  المدنيةِ والتطور..! ومن 

له  يريدُ  بينهما  ثالثٍ  ومن  )البقرة: 205(  وَالنَّ�سْلَ«  رْثَ  َ اْحل وَيُهْلِكَ  فِيهَا 

ثباتَ النف�س، وقوام العقل، وو�ضوح الهدفِ، و�سمو الغاية. 

منذ عامين طلبَ مني وزير ال��شؤون الريا�ضية �أن �أتحدث �إلى ر�ؤ�ساء الاتحادات 

للاعبين،  ال�شعر  ات  ق�صّ منه  ما حذرتُ  �ضمن  فكان  القِيم،  عن  والأنديةِ 

وقلت �إنهم يمثّلون وطناً له تاريخه وثقافته المعروفين، لكن الأمر تُرك حتى 

حدث ما حدث من بع�ض اللاعبين لفقدان ال�ضوابط، ف�إذا بالاتحادِ ي�سارع 

بعد الحادثة �إلى �إ�صدار الأنظمة والقوانين ف�شكرتُ رئي�س الاتحاد على ذلك 

رغم ندائي من زمنٍ لهذا الإجراء.

الأ�صوات  تعلو  لها، ولا  الر�ؤو�س  ترتفعُ  بر�أ�سها فلا  تطل  �إن  هي الخطيئةُ 

�أما  �أجزائه.  في  الخبيث  كالمر�ضِ  وتنت�شُر  بالمجتمعِ،  �ست�ستبدُّ  منها  محذرةً 

�أمرها، وم�آل حالها، ولو  منتهى  يدركون  ف�إنهم لا  لها  الم�سوغون  �أولئكَ 

ولن  العجاب،  العجب  لر�أوا  الخطيئةِ  مع  ت�سامحت  مجتمعاتٍ  في  نظروها 

يغفروا لأنف�سهم �إن كانوا ذوي �ضمائر �صادقة..! فقليل من الرحمةِ بهذا 

الجيل النا�شئ المتلمّ�س طريق الطهرِ والعفّةِ، قليلٌ من الم�س�ؤولية نحو براعمَ 

تبحثُ عن النور لتم�ضي مطمئنة تحت هالته الو�ضيئة.  
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الخداعُ با�سم الحريّة

ين: الحريّة والابتذال، والحريّة  قُ بين �ضدَّ ما �أ�صعبَ الإلتبا�سَ على من لا يفرِّ

 ، �سموٌّ الطاهر  معناها  في  فالحريّةُ  والأدب،  الأخيرةُ  وهذه  والإباحيّة، 

والابتذالُ انحطاط، الحريّة رِفعةٌ والإباحيةُ و�ضاعة، وبين هذه والأدبُ ما 

لالِ والم�ستنقعِ الآ�سن!  بين النبعِ الزُّ

�صوت  يعلو  حيَن  بالحريّةِ  واهمٍ  منادٍ  �صوتُ  يعلو  �أن  الم�صائبِ  من  �إن 

المجتمعِ الراف�ضِ لما يخد�شُ حياءه، ويهتك عفّته من كتاباتٍ رافعاً عقيرته: 

هاجمَ  الذي  ذاته  وهو  المجتمع،  تخدعوا  لا  الر�أي،  حريّة  ت�صادروا  لا 

�أعمالًا ق�صدت �صلاحَ المجتمعِ ورقيّه..! �أفلي�سَ هذا انف�صاماً في �شخ�صيّةِ 

المنادي الذي ي�شحذُ همّته للدفاعِ عن الرذائلِ بحجّة حمايةَ حرية التعبيِر، 

ثم يهاجمُ الف�ضائل لأنها في نظرهِ خطابياتٌ تجاوزها الزّمان؟! 

الر�أي،  لأنف�سهم  يحلّون  الذين  ه�ؤلاءِ  يمار�سهُ  الذي  هذا  تباينٍ  �أي  ثم 

يحترمون  لا  �أنّهم  على  يبرهنون  بهذا  �أولي�سوا  غيرهم؟  على  ويحرّمونه 

بوا �أنف�سهم �أو�صياء على المجتمع وهي  مبادئهم �إن كانوا �صادقين؟! لقد ن�صّ

�أن يكون له  �أحدٍ  �أي  �أولي�سَ من حقّ  التهمة التي يل�صقونها على غيرهم، 

ر�أيٌ ما في كتابةٍ م�ضلّلةٍ، �أو م�شهدٍ و�ضيعٍ، �أو �صورةٍ دنيئة..؟! �أم �أن ذلك 

كِلٌ في طرقِ التفكيِر لأنّه دافع عن الف�ضيلة..! �أي تكالبٍ  يو�صف ب�أنّه  مُ�ْش

على المجتمعِ الذي تتهاوى عليهِ ال�سهامُ الم�سمومة من كل ناحية ..! 

الأخلاق  لأن  مرفو�ضٌ  ووهمٌ  مدحو�ضٌ،  زعمٌ  �ضابطٍ  بلا  �أدبياً  �إبداعاً  �إن 

الإن�سانية هي منطلقُ الإبداعِ الذي �إن تملّك ال�سطوة المطلقة على الأخلاقِ، 

انتفت غايته الجوهرية وهي الرقّي بالإن�سانِ: ذوقاً، وح�ساً، وفكراً، وعاطفة. 
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الناحيةِ الأخلاقيةِ هو ادعاءٌ  ب�أن لا �سقفَ يحدُّ الإبداعِ من  �إن الادّعاءَ  ثم 

مخادعٌ ويكمنُ خداعهُ في �صحّتهِ الظاهرة، ونواياهُ الباطنة..! الإبداعُ هو 

الإتيانُ بغيِر الم�ألوفِ وهذا لا اعترا�ضَ عليهِ، ولكن �أن لا ي�ضبطَ الإبداع في 

ذات المبدِع �ضابطٌ يراعي فيه الفطرة الإن�سانية، والأخلاقيات الكريمة ف�إنّه 

ي�شكّل انتهاكاً، وتجاوزاً، وتعدّياً، وعلى المجتمعِ �أن لا يكون �إمّعة لا مبد�أ 

له، بل عليه �أن يُعلي �صوته راف�ضاً، ومنافحاً عن مبادئه العليا.

المرجعية  ي�شكّل  الذي  هو  الجمعي  وال�ضمير  الوجدان  �أن  الآخر  الأمر 

الأخلاقية التي يقا�سُ عليها المرت�ضى من الإنتاجِ الب�شري في جوانبِ الأدب 

والفن والفكر والعلم، وعلى ذلك ف�إن اتهّام �أ�صواتها ب�أنها خداعٌ للمجتمعِ 

هو عدم �صدقٍ مع الذاتِ، ومكرٌ زائف! 

لكم  كيف  فيقول:  الما�ضي  �إلى  البع�ض  يحتكم  �أن  العُجْبِ  و�أعجبُ 

و�أبيُن  هذا  من  �أ�شنعُ  هو  ما  موروثكم  وفي  الإباحيةِ  هذه  تعار�ضوا  �أن 

ا احتكموا �إلى القر�آن العظيم تعالى وجلّ كلامُ  ت�صريحاً..؟! وفي هذا ك�أّمن

الله، ولي�س لمنتوجٍ ب�شري فيه نقائ�ص ومثالب، فالموروث لي�س مقدّ�ساً كلّه 

حتى تحتكموا �إليهِ، ولي�س مرجعاً حتى تقي�سوا عليه، هو في الأخيِر منتوجٌ 

�إن�ساني فيه من الغثاثةِ والنفعِ ما فيه. ولي�س ما �سبق م�سوّغاً لما ي�أتي فالأّمم تمرُّ 

في تاريخها بمراحلَ ت�ضع�ضعٍ ورقي، وعلوٍّ وانخفا�ض، وتما�سك وانفراط.

بوا �أنف�سهم دعاةَ  �إن د�سّ ال�سم في الع�سلِ م�صيبةٌ ودهاءٌ يمار�سه بع�ضُ من ن�صَّ

حريّةٍ في المجتمع؛ ذلك لمزجهم مفهوم الحريّة بالإباحية دون الت�صريحِ بها، 

فماذا يعني �أن يدافعَ �إن�سانٌ عن �إباحيةٍ مطلقةٍ بحجّة الدفاعِ عن الحريّة..؟ 
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الذوق  من  وتحطُّ  الإن�ساني،  ال�شرفَ  تنتهكُ  حريّة  �أيّةُ  هذا؟!  يا  حريّةٍ  �أيّةُ 

الح�سّي، وتهبط بالنظرة نحو الجمال؟! 

كما �أن الالتواءَ على الحقيقةِ م�صيبةٌ �أعظم حيَن يخرجُ الدّينُ من المعادلةِ، 

الرجّال  ويح�ضُر  التحاورِ،  حين  الحقيقةِ  ن�صوعِ  ومن  القولِ،  �شرفِ  ومن 

وجهه:  الله  كرّم  علي  ل�سيدنا  الح�صيفة  بالمقولةِ  نكالٌ  وهنا  الحق  دون 

، ولم �أعرف الحقَّ بالرجال« فكيف لم�سلمٍ �أن يغيبَ  »عرفت الرجالَ بالحقِّ

عنه الحقّ - وهو لبُّ الدينِ- ولا تح�ضُر �أمامه �سوى ال�شهوات التي تتنازعه، 

والنزوات التي تتغامزه وهو يجادلُ في �أمرٍ �أبانهُ الدّين و�أو�ضحَ لذي ب�صيرةٍ 

مقدّماتهِ ونتائجه؟! 

�إن من الأهميّة جلاءُ القول لكلِّ ملتب�سٍ �أن الأ�صلَ في الدّين الإباحة، والأ�صلُ 

الإ�سلامي،  الموروث  في  لة  م�ؤ�صّ �أبوابٌ  وهذه  الإباحة  والفن  الأدبِ  في 

الفطرةُ  تقبله  فكيف  والانحرافَ،  وال�شذوذ  الف�سادِ  التحريَم هو في  لكن 

الحريّة  با�سم  ال�سامي  الطاهر  الذوق  يرت�ضيه  وكيف  ال�سليمة؟  الإن�سانية 

�إنتاجات  �صادرت  نف�سها  الغربية  المجتمعات  كانت  و�إذا  والإبداع..؟! 

في  الأطفال  لغوايةِ  جن�سية  ابتذالاتٍ  �أو  �ألمانيا  في  عن�صريّة  اتجاهاتٍ  ذات 

بريطانيا، �أو حظر ما يتعار�ض مع معتقدات كَنَ�سيّةٍ في فرن�سا... وغيرها، 

�أفلي�س من حق مجتمعاتنا الإ�سلامية �أن ت�صادر ما ينتهكُ القيم والأخلاق؟!

الأدبُ والفنِّ كغيرهما من قوالب الإبداعِ الب�شري �إن لم تكن ذات غاياتٍ 

�سمومٍ  �إلى  انقلبت  �صافية،  ف�ضاءاتٍ  عبر  تتحقق  �سامية،  وتجلّياتٍ  راقية، 

و�أهوائهِ  ال�شهوانيةِ  لنوازعهِ  ا�ست�سلم  قد  الفنان  �أو  الكاتب  لأن  مد�سو�سةٍ 

وهذا  غ�ضا�ضة  دون  �أخلاقي  �أو  اجتماعي  حاجزٍ  بكلّ  ملقياً  المنحرفة، 

وهكذا  حريّة..!!  �أنّه  على  البع�ضُ  يبجّله  الذي  والانحراف  ال�شذوذ  هو 
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تت�ساقطُ الحواجز واحداً تلو الآخر، وتفكُّ القيودِ، وتبطلُ ال�ضوابط حتى 

ي�شيعُ الانحلال، وتنت�شُر الرذائل، وتر�سف الأمّة في غيّها فترى في المنكرِ 

ا، وفي الدناءةِ رفعة، وفي الانحطاط حقّاً مدنياً  ف�ضيلة، وفي الخ�سا�سةِ تح�ّرض

م�شروعا..! ولي�س ببعيدٍ نداءُ ه�ؤلاءِ با�سم الحريّة ما قاله �أحد الم�ست�شرقين: 

�أمة فعليك بثلاثِ و�سائل: هدمُ الأ�سرةِ،  �أن تهدم ح�ضارة  �أردت  �إذا  �إنك 

�إلى ذلك: الحطُّ  و�أ�ضيفُ  القدوات والمرجعيات،  و�إ�سقاط  التعليمِ،  وهدمُ 

الحريّة  با�سم  والمفاهيم، وكل ذلك  المبادئ  وقَلْبُ  ال�سامية،  القيمِ  قدر  من 

! والإبداعِ والتقدّم والتح�ّرض

ولي�س من تف�سيٍر �أو�ضح للذين ينادون بهدم الحواجز القيمية للمجتمع في 

�أنّهم ي�سعوون �إلى تدجين المجتمع وقبوله ب�صورة تدريجية �أنماط الانحطاط 

الأخلاقي والثقافي بل وحتى الجمالي، واعتبارها قيماً �إن�سانية راقية ت�شكّل 

العالم  في  حدث  ما  وهذا   ، والتح�ّرض الإن�سان  حقوق  في  �أ�سا�سية  عنا�صر 

تقنين  ال�سلطات حتى  ت�ستطع  فلم  الراقع،  الِخرق على  ات�سع  الغربي حتى 

الفواح�ش والموبقات!!

و�أخلاقيات  الف�ضلى،  الدّين  لقيم  ال�صريحةِ  بمعار�ضتهِ  �شاءَ  من  ح  لي�ّرص  

�أو الالتفافِ على  المجتمع العليا فذلك خيٌر له من الالتواءِ على ن�صو�صٍ، 

موروثٍ، �أو الحومِ على زائفِ القولِ، وواهمِ الادّعاء؛ لأنّه يخون مبادئه، 

كان  �إن  �أنه  من  نف�سه  مع  منطقياً  وليكن  ذاته..!  مع  �صدقهِ  على  ويحتالُ 

مدافعاً عن الرذائل فلا ي�صادر حق غيره في الدفاع عن الف�ضائل.

بلا  ك�أعيٍن  �أخلاق  بلا  �إبداعاً  و�إن  زيتٍ،  بلا  كقنديلٍ  فكر  بلا  قلماً  �إن 

�أحداق، و�إن �أدباً بلا غايةٍ رفيعةٍ ك�شجرةٍ حا�سرةٍ دون ثمر، و�إن فكراً بلا 

نفع ك�سراب ماءٍ بلا نبع، و�إن حريّةً دون معاني الرقيِّ زيفٌ وانكفاء.
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ر�سلت لي من مدر�ستهِ تحوي جملةً من الا�شتراطات،  �سلّمني ابني عري�ضةً �أُ

يبد�أُ كل �سطرٍ فيها بفعلِ الأمر »يجبُ على الطالب« ومطلوبٌ مني توقيعها 

كوليِّ �أمر..! توقّفتُ مليّاً عندها، ور�أيتُ فيها واحدةً من م�شكلاتنا الح�ضارية 

التي �سبّبت لنا كثيراً من التعقيدات..! �ألا وهي »ثنائية الحقِّ والواجب«. 

بعد تفكيٍر عميقٍ وقّعتها مع تدوين ملاحظةٍ �أقولُ فيها: »كنتُ �أتمنى على 

المدر�سةِ �أن تذكرَ حقوق الطالبِ كما ذكرت الواجبات المطلوبةِ منه، حتى 

تربّيه على ثنائية الحق والواجب«.

�أقولُ �إن »ثنائية الحق والواجب« واحدة من �أعقد الم�شكلات التي ن��شأت 

عليها مجتمعاتنا وانت�سبت �إليها كثير من الخلافات؛ ذلك لح�ضور »الواجب« 

ثنائية  وهي  »الحق«..!  و�إغفال  »الواجب«  لإي�ضاحِ  »الحق«..!  وغياب 

تبد�أ من التربية، وتعمُّ كل مفا�صلِ الحياةِ، وتعاملاتها فيما بعد. الابنُ الذي 

�أن..«،  �أن..« ولا يُدرك في المقابل »من حقّك  ين��شأ على »يجب عليك 

ين��شأُ وهو يعاني من عدم الاتزانِ في نظرته المو�ضوعية نحو الحياةِ..! فيت�أثر 

المجتمع فيما بعد بهذا الخلل الناتِج في هذه الثنائية حتى �إنّ �أحدهم عقّبَّ 

قائلًا: »�إن الخطاب المت�سلّط في دولنا بل في مجتمعنا لا ينفك يجلد الفرد 

»بواجبات« لها �أول ولي�س لها �آخر بحيث يكاد الفرد يظن �أن مجتمعنا هو 

مجتمع فيه واجبات ولي�س فيه حقوق!«.

ين��شأ الابن �إمّا على واجبٍ دون حقٍّ �أو حقٍّ دون واجب..! وهذا خللٌ في 

التربية، ثم �إن النتائج المترتبة عليه يمكنُ ردّها �إلى �أ�سا�سِ التربية، ون�ستذكر 

ة الرجل الذي �أتى �سيدنا عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه ي�شتكي  هنا ق�صّ

قال:  لأبيه  عقوقه  �سبب  عن  الولد  عمر  �سيدنا  �س�أل  فلمّا  له،  ابنه  عقوقَ 
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لقد عقّني �أبي قبل �أن �أعقه، قال عمر كيف؟ قال: لم يعلمني حرفاً واحداً 

�أمةً )�أي عبدة(، ولم يختر  من القر�آن، ولم يختر �أمي من ن�سب فقد كانت 

لي ا�سماً جميلًا فقد �سمّاني جعل )حيوان كالخنف�ساء(، فقال �أمير الم�ؤمنين 

للأب: جئتَ ت�شكو عقوق ولدك وقد عققته قبل �أن يعقك. و�أ�س�أت �إليه 

قبل �أن ي�سيء �إليك، اذهب فقد عققت ولدك قبل �أن يعقك.

العُرف  �إلى  مجتمعاتنا  في  والواجب«  الحق  »ثنائية  �إ�شكالية  �أ�سباب  تعودُ 

الاجتماعي الذي يقرُّ بالت�سليم في منح الت�سلّطِ والنفوذ للطرف الأقوى: 

�ساد في هذا من فهمٍ غير �سديدٍ للحديث  المثال- وما  �سبيل  الأبُ -على 

ولي�س  التّام  التملّك  �أ�سا�س  على  فحُ�سبَ  لأبيك«  ومالك  »�أنت  ال�شريف 

على  يحا�سبُ  ولا  الخط�أ  يحمّلُ  لا  والرئي�سُ  عقلانية..!  ا�شتراطات  وفق 

التق�صير في مقابل المر�ؤو�س الم�ست�ضعف..! و�شيخُ القبيلةِ الذي يملكُ وحده 

حق »المذهب« و»التوجيب« وهو �إلزام الأمر لغةً وعرفاً الذي يعدُّ الخروج 

عليه تمرّداً على الم�شيخةِ والوجاهة الاجتماعية حتى و�إن كانت كلمته على 

باطل..! والزوجُ الذي ين�سى واجباته نحو زوجته ولا يعترفُ لها بحقوقها 

بالرّغم من �أنّه �أقرّ بقبولِ �صيغة العقدِ النّا�صِ على »حكم كتاب الله المنزل 

و�سنة نبيه المر�سل �صلّى الله عليه و�سلّم، وعلى ح�سن الع�شرة عندها وجميل 

ال�صحبة لها ورفع الإ�ساءة عنها و�أداء اللازم والواجب لها، وعلى �إم�ساك 

بمعروف �أو ت�سريح ب�إح�سان.. �إلخ«.

ل�صيغة  انظر  الحق..!  ويغيَّبُ  »الم�ستقوي«  الطرف  يذكرُ  فالواجبُ  �إذن؛ 

و�أن  على،  حا�صلًا  يكون  »�أن  الحقوق  ت�شملُ  تجدها  الوظائف  �إعلانات 

يقوم بكذا..« ولا ت�شمل »�أن يح�صل على..« تذكرُ الواجبات )متطلبات 

الوظيفة( ولا تذكر الحقوق )الرواتب والامتيازات(!
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الخلل  ن��شأ  ولهذا  مجتمعاتنا؛  في  ذاتها  حدّ  في  �أزمةً  تعدُّ  »الحق«  �إ�شكالية 

»القانون لا يحمي  القائل:  المثل  �شاع  بالكثير حتى  ف�أ�ضرَّ  نواحٍ كثيرةٍ  في 

المغفلين« من هم ه�ؤلاء المغفلون؟! هم الذين لم يعرفوا حقوقهم التي يكفلها 

لهم القانون..! في الغرب )�أمريكا وبريطانيا تحديداً( حين يلقي ال�شرطي 

لي عليه حقّه قائلًا: »لديك الحق في  القب�ض على مرتكب مخالفةٍ �أو جريمةٍ يُم

التزام ال�صمت، �أي �شيء تقوله �سوف ي�ستخدم �ضدك في المحكمة. لديك 

الحق في الح�صول على محام، و�إذا كنت لا ت�ستطيع توكيل محام، ف�سيتم تعيين 

محامٍ لتمثيلك«.

وتحرّيه  ووعيه  ورقيّه  المجتمعِ  ن�ضجِ  على  لدليل  والواجب  الحق  ثنائية  �إن 

العدل والإن�صاف، يقول الفيل�سوف مالك بن نبي: »لقد غاب عن الأذهان 

ونظامه  ميثاقه  يخلق  الذي  هو  ال�شعب  و�أن  للواجب،  ملازم  الحق  �أن 

قائلًا:  ويُ�ضيف  نف�سه«،  ما في  يغير  عندما  الجديد  وال�سيا�سي  الاجتماعي 

»لقد �أ�صبحنا لا نتكلّم �إلّا عن حقوقنا المه�ضومة ون�سينا واجباتنا، ون�سينا 

�أنّ م�شكلتنا لي�ست فيما ن�ستحقّ من رغائب بل فيما ي�سودنا من عادات وما 

يُراودنا من �أفكار..«.

»الواجب«  على  ن��شأ  الذي  فالابن  عك�سية,  �آثاراً  خلّفت  الإ�شكالية  هذه 

لا يعرفُ معنى »حقوق« لهذا يطالبُ بـ »الواجب« من الأبِ غافلًا عن 

التي  »الواجبات«  طائلة  تحت  يرزحُ  الذي  والموظف  عليه..!  الأب  حق 

بفعلٍ  يقومُ  له حين  التي  منه عري�ضة »الحقوق«  ت�ستغربُ  تثقلُ كاهله، لا 

م�ضادٍ..! والابنة التي تُرغم �أنف والديها على الموافقة ق�سراً على مَنْ تختاره 

هي زوجاً لها لم تن��شأ على ثنائية »الحق والواجب«، وق�س على هذا كثيراً من 
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الأمثلة النا�شئة عن اختلال ثنائية الحق والواجب في المجتمع التي تت�سبب 

بكثير من �أزماتنا..! يقول ابن عطاء الله ال�سكندري: »اجتهادك فيما لَكَ، 

وتق�صيرك فيما طُلِبَ منك؛ دليل على انطما�س الب�صيرة منك«.

�سبحانه  الحق  يقول  والواجب,  الحق  ثنائية  على  الحنيف  ديننا  بُني  لقد 

منكم  جاهدوا  الذين  الله  يعلم  ولمَّا  الجنة  تدخلوا  �أن  ح�سبتم  »�أم  وتعالى: 

ويعلم ال�صابرين« )�آل عمران: 142(، وحين تولى �سيدنا �أبو بكر ال�صديق 

الثنائية:  التي ا�شتملت على هذه  �أمر الم�سلمين, قال خطبته  ر�ضي الله عنه 

�أيها النا�س ف�إني قد وليت عليكم ول�ست بخيركم، ف�إن �أح�سنت  »�أما بعد 

�أرجع  عندي حتى  قوي  فيكم  ال�ضعيف  فقوموني،  �أ�س�أت  و�إن  ف�أعينوني، 

عليه حقه �إن �شاء الله، والقوي فيكم �ضعيف عندي حتى �آخذ الحق منه �إن 

�شاء الله، �أطيعوني ما �أطعت الله ور�سوله, ف�إذا ع�صيت الله ور�سوله فلا طاعة 

لي عليكم«.

�إن �أُ�س العدالة الاجتماعية يقوم على التوازن بين الحقوق والواجبات؛ �إذ 

العدالة في طغيان واجبٍ على حق ولا رجحانِ حقٍّ  تتحقق  �أن  لا يمكنُ 

يقول غاندي:  بع�ضها،  تنبع من  بل هي  ثنائية متلازمة  �إنها  على واجب، 

»الحقوق التي لا تنبع من الواجبات لا قيمة لها«. ومن هنا، ف�إن ت�صحيحاً 

العدالة  فكرة  ل  تت�أ�صّ كي  لازماً  �أ�صبح  والواجب  الحق  لثنائية  جذرياً 

»الحرية«  لمفهوم  وي�صبح  الإن�ساني،  التعامل  وعي  وين�ضج  الاجتماعية، 

معنى �أكثر و�ضوحاً، و�أبيُن دلالة.
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ا لي�س من الطبيعي �أن تكون الأفعالُ  من الطبيعي �أن يكون لكلِّ فعلٍ ردّة فعل، �إّمن

الظّلال..!  حِراكَ  الثغورِ  على  كالرّا�صدِ  الفعلِ،  ردّات  على  مبنيَّةً  غالبها  في 

�إلا بناءً على حراكٍ مقابل..! �أجدُ �أن هذه �إحدى  �أو المهادنُ الذي لا يتحرّك 

م�شكلاتنا المعُيقة التي تحتاجُ منّا �إلى �إطالةِ نظرٍ، وطولَ تدبُّرٍ في الحالِ والم�آل.

ِ �أفعالها على ردودِ الأفعالِ كمبد�أ تبني  �إن الأُمم التي تقدّمت هي التي لم تَبْن

الأوائلُ«.  ت�ستطعهُ  لم  �أتت »بما  التي  المبادرة  الأمم  ا هي  و�إّمن حِراكها،  عليهِ 

هي الأمم التي ا�ستثمرت في البحوث والابتكارات والاختراعات دون �أن 

تخالجها لائمة على �ضياعِ مالٍ في هذا الم�سعى، �أو تخبو لها عزائم في هذا 

المنال، �أو ت�ستعجلَ نتاجَ جهدها فت�سارع �إلى القطافِ دون �أن يبلغَ الح�صادَ 

مو�سمه..!. الأمم التي تقدّمت هي التي نظرت جليّاً في حالِ �أمرها، وم�آلِ 

م�صيرها، ف�إذا بها تنتف�ضُ مبادرةً �إلى ما ي�سعف ج�سدها �إلى ال�شفاءِ، ويعين 

نف�سها على �صحيحِ الدواء، ويدفعها �إلى ال�سبقِ والنماء.

�أمّا �أن تكون »ردّة الفعل« هي الغالبة، فتلك م�شكلةٌ تحتاجُ �إلى �سبِر �أغوارها، 

وتجليةِ �أ�سبابها؛ ف�إنكَ �إن لم تتحرّك لإ�صلاحِ طريقٍ �أنت تعلمُ مخاطره م�سبقاً 

و�إنك  مُلامة..!  فعلٍ  ردّة  فتلك  الجلل  الحادثِ  وقوع  بعد  �إلا  تبادر  فلا 

�إقامته �ستكون له نتائجه  �إن لم ت�شرع في بناءِ �سدٍّ �أنت تعي م�سبقاً �أن عدم 

المدمّرة  فتلك ردّة فعلٍ غير مبّررة..! و�إنك �إن لم ت�سرع في �إنقاذِ م�ؤ�س�سةٍ 

�أو  يتعرّ�ض لفي�ضانٍ  �أنّه قد  �أنت تعلمُ  �أو مرفقٍ من المرافق  الم�ؤ�س�ساتِ،  من 

غرقٍ فتلك ردّة فعلٍ لا تقبلُ �أعذارها..! و�إنكَ �إن لم ت�سدّ الثغرات في قانونٍ 

من القوانين، �أو نظام من الأنظمة تعلم ما فيه من الخلل والخرق ما يمكّن 

المتلاعبين والمخترقين منه فتلك ردّة فعلٍ غير م�س�ؤولة! 
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مت�أخّرة،  ت�أتي  التي  الفعلِ  ردّات  على  تُبنى  الأمورِ  من  كثيراً  لأجدُ  و�إنني 

المعالجة،  في  و�إرباكٌ  التنفيذِ،  في  �سرعةٌ  الفعل  ردّات  ي�صاحبُ  ما  وغالباً 

و�ضعفٍ في تحديد العيوبِ، و�إ�صلاحِ مواطن الخلل..! ف�إذا بالجهودِ تذهبُ 

�سدى، و�إذا بالأموالِ ت�ضيعُ هدرا، و�إذا بالإ�صلاحِ ي�صبحُ م�شكلةً في حدِّ 

ذاته!

يكترثُ  ما  فنادراً  المجتمع،  في  وعميقةً  متف�شّيةً  الفعل«  »ردّة  ثقافة  �إن 

ال�سريع  الإنقاذِ  و�سائل  �أهّم  �إحدى  وهي  الأوّلية  الإ�سعافات  بطُرقِ  �أحدٌ 

للإن�سان..! وقلّما ن�سمعُ عن خطّةٍ �أو ور�شةٍ �أو دورةٍ في �إدارةِ الأزمات..! 

و قليلًا ما يكون التحرّكُ تح�سّباً ل�ضررٍ حادث، �أو تنب�ؤاً ل�صدعٍ متوقّع، �أو 

تحرّزاً لخرقٍ في القانونِ مقدّر..! التحرّكُ في غالبِ الأحيانِ بعد »وقوع 

الواقعةِ  وخطرُ  عظيم،  الإ�صلاحِ  ثمن  ف�إن  وحينها  الر�أ�س«،  على  الف�أ�سِ 

ج�سيم!

ا مجرّد  و�إذا نظرنا فينا ك�أفراد، نجدُ �أننا لا نجدُ للمبادرةِ فينا عزماً، ولا همّةً، �إّمن

نيّاتٍ م�سوّفةٍ -في �أ�ضعفِ الإيمان- و�أقربُ مثلٍ هو الفح�صُ الطبيِ الذي 

�أعلى المهام  �أو لا يكادُ يكترثُ به، وهو من  �أغلبنا، وي�سوّفُ فيه  يتجاهلهُ 

�أولويّة، و�أرفع الواجبات منزلة، م�صداقاً للمثلِ القائل : »درهم وقاية خير 

ا ننتظرُ - لا �سمح الله - للمر�ض �أن يفر�ضَ وجوده،  من قنطار علاج« �إّمن

ويعلن عن حالته، وما ا�ستفحال ن�سبة 12% من مر�ض ال�سكري في مجتمعنا 

�إلّا نتيجةً لعدم الأخذِ بزمامِ المبادرة في الك�شفِ المبكّر الذي يقي الإ�صابةِ 

به في �أغلب الأحيان.  
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ال�صحي«؛  التثقيف  »مركز  لإن�شاء  م�شروعاً  اقترحتُ  الأيام،  من  يوم  في 

ب�أهمية  لإدراكي  الولاية؛  في  ال�صحّة  بلجنة  متطوعاً  ع�ضوا  كنتُ  حيث 

الأمرا�ض،  تجنّب  وطرق  الخاطئة،  العادات  من  للتوعية  التثقيفية  المبادرة 

فتبنّت اللجنة الم�شروع وكوّنت لجنةً ثلاثيّةً كنتُ ع�ضواً فيها، قابلنا بعدها 

فلم  المركز  لإقامة  النيّة  لديها  الوزارة  �إن  فقال  المعنيّة  الوزارة  في  م�س�ؤول 

تقمه الوزارة ولم تُ�سند اللجنة في عزمها على �إقامته..!  وفي درا�سةٍ �أجريتها 

منذ ع�شرة �أعوام عن حوادث المرورِ و�أ�سبابها �أو�صيتُ �ضمن ما �أو�صيت 

فيها بت�شكيلِ لجنةٍ فنيّةٍ لر�صدِ النقاطِ ال�سوداءِ في ال�شوارع والتحرّك �سريعاً 

�إن�شاءِ لجنةٍ كهذه..! ومنذ فترة،  �أ�سمع عن  فلم  الفواجعِ،  قبلَ  لإ�صلاحها 

قابلت رئي�س جمعية طب الطوارئ والكوارث )قيد الإن�شاء( فعلمتُ منه 

�أن طلب الإ�شهار م�ضى عليه عامان في الوزارةِ المعنيّةِ..! وفي جانبِ الفكر 

علمت من �صاحب م�شروع مجلةٍ للأطفال �أن طلبه قد م�ضى عليه عامٌ في 

الوزارة المعنية دون رد!

هذه الأفكار والت�صورات والجهود هي مبادرات تهدفُ �إلى الفعلِ لا ردّة 

الفعل؛ من �أجل تفادي حدوث ما غُفلَ عنه، �أو �سُهي عنه، �أو �أهمل فيه، 

�أو �أخلَّ بتخطيطٍ فيه ! 

َ لم يكن من قبل وقد كان  فكم من قرارٍ جاءَ كردّة فعلٍ جعلك تت�ساءل: ِمل

لتفادى م�شكلة؟ وكم من تحرّكٍ �ساقته ردّةُ فعل كان ليكون �أجدى  مبرراً 

لو �سبق وقوع العلّة؟ وي�س�ألُ ال�سائلُ: �أذلكَ من عجزٍ وتلك�ؤِ، �أم من خلل 

في التخطيط والتنب�ؤِ..؟!!  والإجابة هي ثقافة متف�شيّة فيها من هذا وذاك!
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�سببٍ  التطوعية تجه�ضُ دون  التطوعية وغير  المبادرات  كثيرةٌ هي م�شاريع 

يذكر، وهي لو قامت لكانت ت�سهم في التحرّك الم�سبق لمنعِ كارثةٍ، �أو التنبيهِ 

لتفعيل  المجال  لها  تُركَ  منع مر�ضٍ خبيث. فلا  �أو  لإيقافِ خطرٍ و�شيك، 

قامت  ولا  البدائل،  محلّها  حلّت  ولا  النافعة،  المبادرات  و�إطلاق  الجهود 

الجهات المعنيّة بدورها الم�س�ؤول، بل بقيت الأحوال على ما هي عليه تجري 

بوتيرةٍ رتيبة، في حين تقطعُ الأمم المبادرة م�سافات فارقة. 

وب�إزاء ذلك، تجد �ضعفاً في ن�شر ثقافة المبادرة في المجتمع؛ لذلك ترك الكثير 

الأمور ت�سيُر كيفما اتفق دون الأخذِ بالأ�سباب؛ ومن ذلك : توليد الأفكار، 

وتحديث الاجتهاد، وا�ستمرارية الع�صف الذهني، والتخطيط و�إبقاء العزائم 

العمل،  نظم  وا�ستبدال  المبادرات،  وتبني  ال�سيا�سات،  ومراجعة  متوقدة، 

وطرق التطبيقات.   

�أن  الفعل، ولكن  بناءً على ردة  بع�ض مناحيها  ت�سيُر في  الحياة  �أن  �صحيحٌ 

يعني  الفعل، فذلك  بردّة  �أغلب �سيرها -ومعظم تحرّكها- مدفوعاً  يكون 

�إ�شكالية متجذرة يجدرُ النظر ملياً في طرقِ حلّها دون تباط�ؤ وتقاع�س!

�إن الجمودَ في الفكر والخمودَ في الهمم لا يقودُ �إلّا �إلى الوهن وال�ضعف، 

و�إن الت�سليمَ ب�صحّة كل �شيءٍ -عدا القطعي في العقيدةِ- لا ينتجُ عنه �سوى 

التحجّر والت�أخّر، و�إن عدم المبادرةَ �أو �إعاقة الجهود، وو�أد الطاقات الخلّاقة 

�ستكون عواقبه  المجتمع  الوطنِ، وازدهار  ��شأن  �إعلاء  ��شأنه  ما من  في كل 

وخيمة.
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الم�ستقبلِ  ومعي�شةُ  الم�ستقبل،  تعي�شُ  مما  �أكثَر  الما�ضي  تعي�شُ  �أمّة  �أننا  يبدو 

تعني �أن يكونَ الحا�ضُر �أر�ضَ الفلاحةِ للم�ستقبل، بمعنى �أن انتقاء الأفكار، 

وت�شذيب المفاهيم، وت�صفية الم�سلّمات يخ�ضعُ لعملية »غربلةٍ« م�ستمرة، �أمّا 

�أن نعي�ش الحا�ضر ونتطلع �إلى الم�ستقبل بكل �أفكارنا وت�صوراتنا ومعتقداتنا 

وطبائعنا التي توارثناها �أباً عن جد، فذلك ما لا يمكنُ �أن ي�سهم في �صناعةِ 

م�ستقبلٍ مختلفٍ، متميّزٍ عن الما�ضي..! �إذن نحنُ نكرّر الما�ضي، وما التغّري 

معي�شةٍ،  �أنماطِ  من  علينا  الع�صر  متغيرات  تفر�ضهُ  ما  �سوى  ن�شهدهُ  الذي 

ا ظللنا مت�شبّثين بالأفكارِ ذاتها بحجّة  وانفجارٍ تقني، وثورة ات�صالات، �إّمن

�أنها م�سلّمات، فدخلنا ع�صر القرن الواحد والع�شرين كما يقول نزار قباني: 

خلا�صةُ الق�ضيّةْ

توجزُ في عبارةْ

لقد لب�سنا ق�شرةَ الح�ضارةْ

والروحُ جاهليّةْ

التاريخ،  و�سل�سلةُ  الجذور،  و�أ�صلُ  الهويّة،  �أ�سا�سُ  هو  الما�ضي  �أن  �صحيحٌ 

ولا غنى عنه ك�إرثٍ وتجربةٍ، ومنجز �إن�ساني متراكم، ممتد، لكن �أن يكون 

الما�ضي قيوداً ثقيلةً، �أن يكون حنيناً دائما، �أن يكون جلي�ساً �شاغلًا فذلك 

ِ وهي تجتمع، ف�إذا بها تجترُّ الذكريات جرّاً،  غير �صحيحٍ البتّة. ان�صت للأ�ُرس

وتعيدُ ال�صورَ الما�ضية كرّا، ي�ؤلمكُ م�سمعك من كثرةِ تردادِ كلمة الما�ضي، 

بينما لا تطرق �سمعك كلمةُ م�ستقبل! 
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�إذا كان الم�ستقبل هو الذي نخطو له فكثيراً ما نفكّرُ فيه، وقليلًا ما نعمل 

ل قدرتنا على التّذكرِ، ولكن  ر الحكايّة مرّاتٍ ومرّات، نفعِّ له..!! �إننا نكرِّ

قدرتنا على الخيالِ �شبه معطّلة ..!! كثيراً ما نعيدُ حكايات ال�صبا والطفولةِ، 

�أنّنا  �إلّا  �أنف�سنا  اللّطيفُ في  وهي و�إن كانت ذات علاقةٍ عميقةٍ لها وقعها 

نتوقُ  الما�ضي ..!!  نتحدثُ عنه هو  ما  �أ�شبعناها طحناً وعجناً ..!! وكلُّ 

ةً لأنه فعلٌ منجز! لكل �شيءٍ ما�ضٍ لأنَّ له نكهةً حتى لو كانت مُرَّ

 ، ، عامٌ  ، م�شوّ�ش  الم�ستقبلِ، فحديثنا عنه غائمٌ  الكلامُ عن  ي�أتي  �أمّا حين 

م�شتَّت .. بينما الم�ستقبلُ هو الأر�ضُ التي �سن�ضعُ فيها �أقدامنا في اللّحظات 

المقبلة ..!! الم�ستقبلُ !! يح�سبُ البع�ضُ دائماً �أن الم�ستقبلُ هو القادمُ البعيد 

.. يح�سبونه هو ال�سرابُ المرئي، لا يوقنُ به غير ظامئ..!! في الوقت الذي 

يعني فيه الم�ستقبل ال�ساعات المقبلة �إن لم نقل الثواني !

*          *         *

لن  الإعلام،  و�سائلِ  بل حتى في  النّا�س،  عند  اليومية  اللغةِ  قامو�س  راقب 

ت�سمعَ من الكلمات الجديدةِ، والكلمات لي�ست مجرّد رموزٍ فارغة بل هي 

و�سائلُ فكرٍ، ومحاملُ وعي، يقول الفيل�سوف هاملتون: »الألفاظ ح�صون 

ف�إن  الكلمات«.  داخل  نفكر  »�إننا  هيجل:  الفيل�سوف  ويقول  المعاني« 

�أ�ضفت كلماتٍ جديدةٍ �إلى مقالك �أو ق�صيدتك، قال لك �إنكَ تكتبُ لغةً 

جاهلية لا تفهم في الع�صر..! نحن نعي�شُ �إذن لغةً لا تتجدد، لذلك تتقهقر 

وتتراجع لأننا لا نجدد قامو�سنا بالكلمات الجديدة، ف�أ�صبحَ تعبيرنا �سطحياً 

للبوح  اللغوية  الإمكانات  من  يملك  لأنه لا  الم�شاعر،  �أعماق  يوغل في  لا 
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لها  لي�س  الكتبُ  بها فهي رهينة  نقر�أ  التي  اللغةُ  �أمّا  والنف�سي..!  العاطفي 

وظيفةٌ في حياتنا اليومية الاعتيادية، وهذا ما ي�صيبنا بالانف�صام الحاد بين لغة 

نقر�أُها، ولهجةٌ نتحدثها!

انظر للحكاياتِ التي تلوكها م�سل�سلاتنا التليفزيونية والإذاعيّة حين تدور 

ة تلو �أخرى ،  حول محورٍ واحد .. ق�ضايا لا تخرجُ عن �إطار الما�ضي، ق�صّ

ق�ص�ص مغلقة لا ت�شرع �أبوابها نحو الم�ستقبل ..!! وا�سمعنا حين نتحدث، 

للكثير  منبعٌ  هو  الما�ضي  ب�أن  نقرُّ  �أجل  مملًا..!!  تقليباً  الما�ضي  نقلّب  ف�إننا 

ومخزنُ   ، الأحداث  و�سل�سلة  التجارب،  مطويات  فهو   ، الحكايات  من 

ال�صورِ ، ولكن ما فائدةُ الما�ضي �إن لم يكن مُلهماً؟! يقول الم�سرحي �سعدالله 

ونوّ�س »ما فائدة التاريخ �إن لم ي�سمح لنا بالتنب�ؤ« .. نعم ما فائدته �إن لم يفتح 

للعقلِ �أبواب الخيال .. الما�ضي قاعدة ، الما�ضي تجارب ا�ستدلاليّة يمكنها �أن 

ت الع�صور ، و�أنماط  ت�ؤ�س�س لقادمٍ �آت .. لأن طبيعة الإن�سان - مهما تغّري

ت  تغّري و�إن  الجوهريّة  طبائعها  على  محافظةً  �ستظلُّ   - المعي�شة  و�سلوكيات 

بع�ض النظرات والآراء والتّوجهات! 

*          *         *

�شباب  ذهنية  ورّثت في  التي  بريئة  المعتقدات غير �صحيحة وغير  من  كم 

التكنولوجيا،  وثورة  الذكية،  الهواتفِ  جيل  والع�شرين،  الواحدِ  القرن 

فما  اجتماعية،  �أو  دينية  �أو  فكرية  معتقداتٌ  المفتوحة،  الف�ضاءات  وع�صر 

الث�أرِ والبغ�ضاء  فيهِ من  القرون بما  �إرثاً مئات  ذنبُ هذا الجيل حتى يحمّل 

والأحقاد والظلامية؟! �س�ألتُ هذا ال�س�ؤال ل�صديقٍ، فقال: نحن مرتبطون 

بن�سبة 90 بالمئةِ بالما�ضي! 
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�أمامها  قليلًا  تنظر  »ما�ضوية«  �أمة  العرب  »نحن  الفقي:  م�صطفى  يقول 

وقراءتنا  محدودة،  بالم�ستقبل  علاقتنا  ظلت  لذلك  وراءها،  طويلًا  وتنظر 

الم�ستقبل،  ال�سعي لا�ست�شراف  �أتحدث عن �ضرورة  و�أنا  نادرة،  قادم  لما هو 

فلقد  القادمة،  للأجيال  �أف�ضل  غدٍ  �إلى  منه  وال�سعي  ملامحه،  وا�ستك�شاف 

�أثبتت تجارب الأمم وخبرات ال�شعوب �أن من ي�ضع عينيه على الم�ستقبل ي�صل 

�إليه، �أما �أولئك الذى يلوكون الما�ضى ويقلِّبون في �شعاراته فهم واهمون لا 

ي�صلون �إلى غاياتٍ محددة �أو �أهدافٍ مطلوبة«.

ب�أبعادهِ  الم�ستقبلَ  �أنتَ ترى عقلياتٍ قديمةٍ لا تتجدد فكرياً، ولا تعي�شُ  ها 

التي تحتملُ الخيالات، تقودُ �أجيال القرن الواحدِ والع�شرين بعقلية الع�صور 

الما�ضية..! يقول د. نبيل طعمة: »�إن لم نمتلك فكراً حا�ضراً، ندير به �أزماتنا، 

ن�ستنبطه من جوهرها، لا الاكتفاء بتدويرها، لتعود علينا بعد حين، فكيف 

بنا ننتقل �إلى الم�ستقبل بفكر الما�ضي؟«.

لا  عمل  بيئات  م�ستهلكة،  ر�سائل  ورقيات،  القديمة،  الإدارة  من  �أنماطٌ   

يمكنُ  كيف  مكرورة..!  حياةُ  الت�صورات،  نف�س  القرارات،  نف�س   ، تتغّري

الأفَن،  م�صدر  وال�سكونُ  �ساكناً،  واقعاً  تعي�ش  �أن  الحديث  الع�صر  لذهنية 

و�أ�سا�سُ العفن..؟! �أغلبُ الأ�شياءِ ت�شدُّ للما�ضي؛ متاحف، �صروحٌ جامدةٌ، 

حتى  ال�شكلانية،  الهيئات  بع�ض  �شوارع،  �أ�سماء  رموز،  لغة،  ذكريات، 

طرق الطهي، ونظام الوجبات..!! �أينَ هو الم�ستقبلُ منّا؟! كيف نتطلعُ �إليه 

�إن لم نع�ش له؛ علماً وحلما؟! 

وهي  الم�ستقبلية  التوجّهاتِ  ذات  دبي  �إمارةٍ  عن  �أقر�أ  و�أنا  �سعدتُ  لقد 

تن�شئ- على غير الدارجِ المعتادِ - متحفاً يحمل ا�سم »متحف الم�ستقبل« 
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�سيكون مركزا حا�ضنا للاختراعات الجديدة �إلى جانب الأفكار المبتكرة، 

المتطورة  التقنيات  في  للتفكير  تجتمع  العالم  في  العقول  �ألمع  ي�ضمُّ  ومنتدى 

�صنعُ  يعادُ  �إذن  هكذا  التنفيذ.  مو�ضع  وو�ضعها  العلمية،  والاكت�شافات 

مكان  هو  يعد  لم  فالمتحفُ  وظيفتها،  وا�ستبدال  الجامدة،  الم�صطلحات 

ا هو ميدانُ الابتكار النا�ضح بالحياة، وم�ضمار  الما�ضي الجامد ال�صامت، �إّمن

الأفكار التي ت�صنع الزّمن القادم، ومعبر الخيالِ �إلى الواقع المفتر�ض.

 �إن �أمّة ترهن نف�سه للما�ضي بكلمة »كنّا« هي �أمّةٌ تحكمُ على نف�سها بالتقوقع، 

بل بالتقهقر. الفخرُ بالما�ضي الم�شّرفِ هو جزءٌ من مكونات التاريخ والهُوية 

والوطنية الأ�صيلة، لكن �أن يتحوّل ذلك �إلى تمجيدٍ مقدّ�س، وتبجيلٍ مخدّر؛ 

�أن  العقل  لهذا  نريدُ   الذي  الوقت  بائد، في  للعقلِ في زمنٍ  �إغراقٌ  فذلك 

يفكّر في حل مع�ضلات الحا�ضر بما يثقلهُ من تبعات ما�ضوية. يقول �سمير 

ز الر�أي القائل ب�أن  حبا�شنه في مقاله »ما�ضوية العقل العربي« »حتى لا نعزِّ

كعرب،  بنا  �أل�صقت  تهمة  �أو  كمفهوم  بالفطرة،  ما�ضوي  العربي  العقل 

علينا �أن نتوقف عن معالجة الحا�ضر ب�أدوات الما�ضي �أو التطلع �إلى الم�ستقبل 

وك�أنه ا�ستن�ساخ للما�ضي التليد، �أو اللجوء �إلى �صفحات من الانت�صارات 

وانك�سار،  الآن من هوان  عليه  نحن  بما  النف�س  ي  لنعزِّ للعرب،  التاريخية 

هذا دون �أن نهمل لجو�ؤنا �إلى تبرير حا�ضرنا البائ�س ب�إلقاء تبعاته على الغير، 

ونتنا�سى �أهمية العامل الذاتي الرئي�سية بنهو�ض الأمم �أو تراجعها«.

�إن مقولة الإمام علي بن �أبي طالب كرم الله وجهه : »علموا �أولادكم ف�إنهم 

مخلوقون لزمان غير زمانكم« هي مقولةٌ م�ستقبليّة، فيها حثُّ على تجنّب 

التربية النمطية التقليدية، بل �إدراك المتغيرات الم�ستقبلية و�إعداد الأبناء لهذه 

المتغيرات، وهي مقولةٌ توجّهُ للدول ولي�س للمربين فح�سب. لذلك فلي�س 
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من الغريب �أن تجد ال�شّاب العربي وهو يحملُ �صورة غائمةً عن الم�ستقبلِ في 

ذهنهِ مما يولّد لديه الخوف والقلق والتوتر من الم�ستقبل..! لهذا فهو يتجنّبه، 

ا هو  ويتحا�شى ذكره، فيعي�شُ حا�ضره لاهياً لاعباً غير مدركٍ ب�أن الحا�ضَر �إّمن

مزرعةُ الم�ستقبل..! يقول الكاتب منح ال�صلح وهو يعلّل تفوّق الغربي على 

ال�شرقي في مقالهِ المو�سوم »الما�ضوية ومعوقات بناء الإن�سان العربي«: »لو 

تعمقنا في در�س تفوق الان�سان الغربي على ال�شرقي لوجدناها في و�ضوحِ 

�صورة الغد عنده وحر�صه على نوعية هذا الغد واهتمامه بمتطلباته وعمله 

�إلى تحقيق  الطريق  الغارقة في  الم�ستقبلية  �أن  ذلك  اليوم.  منذ  توفيرها  على 

عا�شت  �إذا  �إلا  الم�ستقبل  يكون  لن  �إذ  المتح�ضر،  الإن�سان  �سمة  هي  ذاتها 

نها منذ الآن«. متطلباته وبد�أت ت�ؤمِّ

لا حل �إذن �أمام العقل العربي كي يتحرر من »حالة الارتهان« للما�ضي، 

والإبداع  العلم  ف�ضاءات  �إلى  الانطلاق  �سوى  ب�سحره،  الافتتان  ونزعة 

در�سٍ  للأجيالِ في  كتبتُ هذا  لقد  والإنتاج.  والعمل  والبحث  والابتكار 

لي �ضمن كتاب »الم�ؤن�س« المقرر لل�شهادة العامة بعنوان »�صناعة الم�ستقبل« 

ر في الم�ستقبل �أو يرنو �إليه وهو محا�صر في  قائلًا فيه: لا يمكنُ للمرءِ �أن يفكِّ

ينتظر كي  �أن  مبت�سرة، لا يمكنه  ر�ؤيةٍ  �أو   ، معطّلة  �أو طاقةٍ   ، فكرة جامدةٍ 

ينطلق نحو ف�ضاءات الم�ستقبل لم�سة الف�ضل الإلهي كي تحيل �سكونيته البليدة 

ُ مَا  َ لا يُغَِّري �إلى التفاتات �سماوية تغّري التاريخ دون �أن يغّري من نف�سه »�إِنَّ اَّهلل

هِمْ« )الرعد: 11( . على العقلِ �أن ي�شغل نف�سه  وا مَا بِ�أَنْفُ�سِ ُ بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَِّري

بالم�ستقبل لا بالما�ضي، ف�إن ان�شغاله بالم�ستقبل �سيدفعه �إلى التفكير الخلّاق، 

والعمل الجاد في الحا�ضر.

*          *         *



�إ�شكالات ح�ضارية للذات العربية

251

لقد �أعجبتني فكرةُ �أحد المعاهد اللُّوج�ستية البريطانية وهو معهد ت�شارترد 

 he Chartered Institute of istics and والموا�صلات  اللّوج�ستي  للدعم 

Transport ، ففي »عام 2006 حان احتفاله بمرور ثمانين عاماً على �إن�شائه 

، ولكنّه - وهذه هي الخطوة المحفّزةِ للخيالِ - �آثر �ألّا يذكر �إنجازات المعهد 

خلال ثمانين عاماً ما�ضية - كما تفعل �أغلبُ الم�ؤ�س�سات والنا�س - و�إنما 

»العودة  مثير هو  بعنوانٍ  تقريراً  ف�أ�صدر  قادمة!!  عاماً  ثمانين  �إلى  ينظر  �أن 

يفكّر في  �أن  رائعة  Back to the Future«، وقد كانت فكرةً  الم�ستقبل  �إلى 

الم�ستقبل بالنّظر ب�صورة فوقيّةٍ من عام 2086 �إلى ثمانين عاماً مرّت وهي لم 

ة عندما يكون حول الم�ستقبل«  تمر بعد ..!! نعم »التنب�ؤ �صعبٌ جداً، خا�صّ

كما يقول يوجي بيرا ، ولكنّنا �أفرطنا �إذ تركنا الحبل على الغارب ، ف�أ�سلمنا 

قيادنا لقول ال�شاعر »دع الأيام تفعل ما ت�شاءُ..!!«، وهو �إذا كان يف�صح 

عن مق�صده في عجز البيت حين يقول »وطب نف�ساً �إذا حكم الق�ضاءُ« ف�إننا 

اتبعنا الأول �أكثر من اتّباعنا للثاني!! 

�أنني  منذ �أكثر من ثلاثة قرون، كتب �إ�سحاق نيوتن »�أبدو لنف�سي كما لو 

�صبي يلعب على �شاطئ البحر ، تلفت انتباهي من فينة �إلى �أخرى ح�صاة �أنعم 

�أو �صدفةٍ �أجمل بينما يمتد محيط الحقيقة �أمامي ناظريَّ دون اكت�شاف«، ذاك 

، لا تتوافرُ فيه و�سائل المعرفة الحديثة كمثل هذا الع�صر ،  كان في ع�صر ق�صيٍّ

ولكنّ بالرّغم من توافرها في مجتمعاتنا الع�صريّة ف�إننا نفتقدُ �إلى الروحِ التي 

تتوقّدُ حما�ساً �إلى �صنع جديد، �أو ابتكار حديث.

*          *         *
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�إن العي�شَ في الما�ضي هو ما يعرقلُ حركة المجتمعات ، ويثبّط تقدّم الأفراد، 

الما�ضي  العي�ش في  »�إن  يقول ديل كارنيجي:  العقول ، وفي ذلك  وبلادة 

من �أهمِّ �أ�سباب ال�شيخوخة المبكرة«، فال�شيخوخة هنا لي�ست مقرونةً بهرم 

ا ببلادةِ العقلِ ، و�سكونيّة التفكير ، وجموديّة الهمم!  الج�سدِ و�إّمن

من منّا الذي يم�ضي يومه/�أ�سبوعه/�شهره/عامه وفق مخطّط م�ستقبلي وا�ضح 

ا على الإمكانات  الأهداف..؟! مخطّط لي�س مبنيا على الرغبات فح�سب و�إّمن

لي�ست  ولكنّها   ، تحدٍّ  هو  نعم   !!.. عليها  الح�صول  يمكن  التي  والو�سائل 

مهمّة م�ستحيلة في الوقت ذاته ..!! وذلك لو ا�ستطعنا توظيف الأوقات 

المهدورة من �أعمارنا، وا�ستثمرناها في هذا التخطيط بدلًا من هدرها بلا 

طائل ..! هل نفتقدُ �إلى الحما�س، �أم للطريقة ؟! 

الما�ضي  �إلى  نظرنا  احتفلنا  �أو  الم�شروعات،  من  م�شروعاً  افتتحنا  كلّما  �إننا 

�أتينا على ذكرها مرّاتٍ  التي مرّت والتي  في كلماتنا، و�سطّرنا الإنجازات 

ومرّات..!! ، فلماذا لا يكون للما�ضي ثلث - لإر�ضاء �أنف�سنا - والم�ستقبل 

الثلثان في كلامنا ..!! لقد تقدّمت الأمم لأنّ �أفرادها يفكرون في الم�ستقبل 

الأهداف  تحقيق  �أجل  من  العمل  تفكيرهم  �أنتج  ولذلك   .. عمليّة  بجديّةٍ 

ينوحُ  وهو  الجاهلي  �شاعرنا  نحو �صوت  ي�سكننا  بينما  لها,  التي خططّوا 

على الأطلال!! 

مرّةً بعد  الما�ضي  النّوح على الأطلال ، وا�سترجاع  نتحرّر من  �إن لم  �أقول 

�إذا ظلّ يدور حول ما�ضيه دائماً  الإن�سان  �أن  نتقدم .. كما  ف�إننا لن  مرّة، 

، فلا جديدَ في قوله ، ولا حديث في فعله ، ولا جدّةَ في طرحه،  و�أبداً 
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من  خرج   ، منتهٍ  �إن�سانٌ  ف�إنّه  �أُ�سلوبه  في  مُبهرَ  ولا   ، فكره  في  مبتكرَ  ولا 

دائرة الحياةِ اليوميّة المعا�صرة؛ فالتجديدُ في الفكرِ ، ومتابعةُ ما يحدث من 

ات الطبيعة ، و�أحوالِ الاقت�صادِ، وتبدّلات ال�سيا�سة ،  حولنا ، ومراقبة تغّري

وطروحاتِ العلم ، و�سلوكيات الب�شر ، وفر�ص المعي�شةِ ، هي المرتكزات 

للم�ستقبل ،   ، الإن�سان تخطيطه ، وي�ضع عليها ت�صوّراته  يبني عليها  التي 

والم�ستقبلُ هو ال�ساعةُ المقبلة ، اليومُ/ال�شهر/العام/ الأعوام المقبلة!!

 ..! يريدُ �أن يكونَ لعي�شهِ معنى ، 
ّ
وهذا الكلامُ لا ينطبقُ �إلّا على �إن�سانٍ حي

ولحياتهِ قيمة ، ولا�سمهِ �أثر ..! �أمّا ذلك الذي يحبُّ العي�شَ في دُجن الظلامِ 

، و�أر�صفةِ الهوام�ش ، و�صناديق الن�سيانِ فهو يعي�ش لكي ي�أكل ، لا ي�أكل 

يجمعُ  ، وهو  ينام  لكي  يحلمُ  ، لا  يحلم  لكي  ينامُ  يعي�ش..!! وهو  لكي 

الأ�صداف والح�صى لكنّ نظره قا�صرٌ عن النّظرِ �إلى محيط الحقيقةِ الذي امتدَّ 

بها نحو البحر ثانيةً لأنّه �ساخطٌ على  �أمامه كما ر�آه نيوتن ..! يجمعها لي�صوِّ

كلِّ �شيءٍ ، منهزمٌ من كلِّ �شيء .. ولعمري ما عا�شَ ولا بقى �إن�سانٌ �ساخطٌ 

ا العي�شُ لمن جعل الم�ستقبلَ منارتهُ ،  �إّمن ، منهزمٌ على ظهرِ هذه الأر�ضِ .. 

فحفّز لها خيالهُ ، و�أعمل لها فكره ، فهو م�ستمتّع بكل لحظةٍ يحياها لأنّها 

من نتاج فكره ، ولي�ست من فتاتِ الآخرين!!

*          *         *

نرهنُ �أنف�سنا للما�ضي �أكثر مما ندفعها للتطلُّعِ للم�ستقبلِ..! مكبّلين ب�أغلالِ 

الأحمالِ، دون  ثقيلةَ  و�أحداثٍ مرّت، نجرّها  ما حدثَ من وقائعَ م�ضت 

ينَ،  �أن نتوقف برهةً لن�س�ألَ �أنف�سنا: علامَ نفعلُ ما نفعل وك�أننا �أ�سرى م�سّري
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جُبلت �أنف�سهم وطبّعت على احتمالِ ما لا يطيقونه، وما لا يجديهم نفعا..! 

لو �س�ألتَ من �س�ألت عن تف�ضيلِ الأزمنةِ لقال لك: الما�ضي �أحلى..! وهو 

ا لزمنِ طفولته  حين يجيبُ عن ال�س�ؤال ف�إنما لا يق�صدُ الما�ضي لمعي�شتهِ و�إّمن

�سُ بعمقٍ  نكَ المعي�شةِ وق�سوتها، ف�إنهُ يتنفَّ وبراءتها..! �أمّا حين ي�ستح�ضُر �ضَ

فيحمدُ الَله على �أن �أبدلهُ راحةَ العي�شِ، ورغدَ الحياة..! حين تجتمعُ الأُ�سرة، 

الأحداث  ا�سترجاعِ  �سوى  ي�ؤن�سها  وو�صلًا  ي�سلّيها،  رابطاً  تجدُ  لا  ف�إنّها 

الطفولية البريئةِ مراتٍ ومراتٍّ دون كللٍ �أو ملل!

هي الطفولةُ �إذن ولحظاتها العفوية ال�ساذجة التي بقيت ورودُها متفتّحةً في 

القلوبِ، ن�ضيرةَ الأفنانِ، ريّانةَ الجذور.. �أمّا الما�ضي فلا يقت�صُر على الطفولةِ 

ا ي�شملُ كلّ حدثٍ وواقعة، وموقفٍ ولحظة. وحدها و�إّمن

لوقائعه  وت�صوّرنا  له،  تخطيطنا  �ضعف  لهذا  �ضعيف  للم�ستقبلِ  تطلُّعنا 

الحا�ضَر  نعي�شُ  نتبناها..! كما  التي  نت�سببها، والأفكار  التي  الأ�سباب  وفقَ 

ما  تبني  خطوات  �أنّها  و�إدراك  لحظاته،  كل  با�ست�شعارِ  ولي�س  بـ»البركةِ« 

ي�أتي..! لهذا فكثيٌر من �أوقاتنا �أو �أموالنا �أو طاقاتنا تتبدد بلا �أثرٍ يذكر..! 

حولها  الحديثِ  تكرار  في  ونبالغُ  م�ضت،  التي  الإنجازات  بذكرِ  ن�ستلذُّ 

فنت�سبب في �ضياعٍ ق�سطٍ كبيٍر من �أعمارنا ونحنُ لا نذكرُ �سوى ما�ضٍ فات 

لا ي�أتي ثانية.

رهنت الأمّةُ نف�سها للما�ضي، وقيّدتها بقيودِ ثقيلة حتى لم تعد تقوى على 

يفتحُ  علمٍ  �إلى  الأمم  وتجاري  الريحَ،  ت�سابقَ  �أن  لأرجلها  ف�أنّى  الانطلاق، 

عليها مغاليقَ، �أو ابتكارٍ يعيدُ لها مجداً..؟! وكم هي المرجاناتُ والفعالياتُ 
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�أنّ  رغم  للم�ستقبل  �شحٌّ  يقابلهُ  جارف،  بطغيانٍ  الما�ضي  فيها  يح�ضُر  التي 

الكثير  ارت�ضى  فلكيف  مُدبر..!  لا  مقبلٌ  التاريخي  حِراكهِ  في  الإن�سانَ 

مقبلٍ  لم�ستقبلٍ  �أنف�سهم  يدفعون  ولا  وفات،  وّىل  ما�ضٍ  رهائنَ  يعي�شوا  �أن 

�آت..؟! وكيف ارت�ضوا �أن يعودوا القهقرى �إلى الوراء بدلَا من �أن يحملوا 

من الما�ضي ما يعينهم على البناء؟!

ك البحث العنكبوتي  �أخبرتني ابنتي ذات الع�شرةِ �أعوامٍ �أنها بحثت في محرِّ

ترى  �أن  تريدُ  لأنها  �سرور  ا  �أيّم ف�سررتُ  عمان..!  م�ستقبلِ  عن  )جوجل( 

وطنها في القادمِ من الأيامِ لت�شعرَ بكل كلمةٍ تكتبها، �أو كلّ حرفٍ تتعلمه، 

�أو كل در�سٍ تعيه.. فعدتُ �إلى محرّك البحثِ لأح�صَر عباراتها البحثية فوجد 

عمان- عمان،  في  البناء  م�ستقبل   ،2014 في  )عمان  كتبت  قد  الطفلةَ 

م�سقط �أف�ضل م�ستقبل، عمان في الم�ستقبل، و�أخيراً: م�ستقبلُ �سلطنة عمان 

الجميل!(.

المُ�شكلةُ �أننا نتجنّى على �أبنائنا بما نعتقده نحنُ، وبما تربّينا عليهِ وتلك مثلبةٌ 

من مثالبِ التربيةِ �أخفقنا في �إ�صلاحها حتى بانَ على الأمّةِ تخلفها، وو�ضحَ 

�أبناءنا على  فيها تراجعها ونحن ن�س�ألُ متغافلين: ِمل يحدثُ هذا؟! لم نربِّ 

ن�صيحة �سيدنا علي بن �أبي طالب كرّم الله وجهه بقوله: »ربّوا �أبناءكم لزمان 

ا ربّيناهم على »انفق ما في الجيبِ، ي�أتيكَ ما في الغيب«  غير زمانكم«، و�إّمن

ولم نقل لهم �إنّها لل�صدقةِ فح�سبوها لكلِّ �شيء فبذّروا و�أ�سرفوا!

الم�ؤن�سِ در�سٌ لطلابِ  كتابِ  لم نح�سن �صنعتها، ولي في  الم�ستقبلُ �صناعةٌ 

الثاني ع�شر بعنوان »�صناعة الم�ستقبل« �أقولُ فيه: التَّوجيه الأريب الذي يدفع 
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للحراك الاجتماعي هو الجدير بو�ضعه  الَّلازمة  بعدّته  الوعي  �إلى  الإن�سان 

ة الم�ستقبل، �إذ الم�ستقبل هو نتيجة الفعل المت�أتية منه. الم�ستقبل هو  على �سكَّ

�إفراز اللحظة الفائتة، ناتج الحركة التي �سكنت �أو التي ت�ستمر �أقرا�صها في 

الدوران!!. 

لا  ما  توقّع  »�إنّ   :  Oscar Wilde وايلد  �أو�سكار  الإيرلندي  الأديب  يقولُ 

تتوقّعه دليل على الفكرِ الحديث تمامًا« لهذا فقد �أعجبتني مبادرات بع�ض 

المعاهدِ والم�ؤ�س�سات التي تتطلعُ �إلى الم�ستقبل في احتفالياتها �أكثر من ذكرها 

 DHL �شركة  بها  قامت  المبادرات  هذه  �إحدى  �إنجازات.  من  حققته  لما 

من  مجموعة  كلّفت  �إذ  اللوج�ستيّة؛  الخدمات  مجال  في  تعملُ  �شركة  وهي 

الاخت�صا�صيين لعمل �سيناريوهات م�ستقبلية تتنب�أ ب�صورة النقل اللوج�ستي 

مع حلول العام 2050م و�أ�صدرتها العام 2012م في كتاب حمل عنوان 

»النقلُ غداً« كتبَ رئي�سها التنفيذي في مقدّمته قائلًا: »�إنّ من الأهمية القول 

ب�أنّ هذه ال�سيناريوهات لا تعك�س بال�ضرورةِ نظرتنا ولكن �إدراك حدودنا 

�إطلاق خيالنا لمعرفة ما قد يحدثُ في الم�ستقبل«..  �أن يمنعنا من  لا يجب 

التنب�ؤ بالم�ستقبلِ دون المراهنةِ على ح�صوله ولكن  هذا هو ما يجبُ فعله: 

لر�سمِ ال�سيا�سات، وتعديلِ الم�سارات، والتزوّد بالمعارف والمهارات. لكن 

واقعنا مختلف فقد ن��شأنا على �أن نعي�ش يومنا، لهذا فلي�س غريباً �أن ت�سمع 

عبارة »ع�ش يومك« وهي تعني في �أحدَ مقا�صدها: لا تكترث بما �سي�أتي..! 

ولي�س عجيباً �أن ت�سمع »ما نعرفه �أح�سن مما لا نعرفه«..! وهذا ما ت�ؤكده 

درجات  قا�س  الذي   Hofested هوف�ستيد  الهولندي  الاجتماع  عالم  نتائج 

�أربع. معايير ثقافية ل�شعوب العالم؛ حيث ح�صل العرب في بحثه على درجة 

معيارٌ  وهو   )Uncertainty Avoidance المتوقع  غير  )تجنّب  معيار  في   68
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يرتكزُ على مدى تغذية �أية ثقافة لمنت�سبيها لمواجهة الأحداث غير المتوقعة، 

�إ�شكاليّةً  يعني  الدرجة  الطارئة. وارتفاعُ  المفاجئة، والمتغيرات  والأو�ضاع 

ثقافية ت�ساندُ الفكرة التي �أب�سطها هنا.

تتحفّزُ  ولا  الفائت،  للأم�س  نف�سها  ترهنُ  كانت  �إن  تتقدّم  لا  الأمم  �إنّ 

هممها، وتقدح خيالاتها للغدِ المقبل. كما �أنّ الأفرادَ لن ي�ضيفوا �شيئاً �إلى 

خبراتهم، ومعارفهم، وعقولهم �إن هم تعلّقوا بالما�ضي بكل ما فيه من �آلامٍ 

�أو يت�صوّروا م�ستقبلهم.. لهذا حدثت  يت�ألقوا في حا�ضرهم،  وهموم، ولم 

الثورات الزراعيّة وال�صناعيّة والمعلوماتيّة بيد �أفرادٍ �أطلقوا العنان لخيالاتهم 

كي ت�شطح، ولعزائمهم كي تتحفز، ولخطاهم كي تثب. يقول �أبوالطيب 

المتنبي:

�أُريدُ مِنْ زَمَني ذا �أنْ يُبَلّغَني

هِ الزّمَنُ مَا لَي�سَ يبْلُغُهُ من نَف�سِ

ثٍ ِ لا تَلْقَ دَهْرَكَ �إلّا غَيَر مُكَرت

حَبُ فيهِ رُوحَكَ البَدنُ ما دامَ يَ�ْص

رْتَ بِهِ ِ ُورٌ ما �ُرس فَمَا يُديُم �ُرس

وَلا يَرُدّ عَلَيكَ الفَائِتَ الَحزَنُ
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ويقيناً �أنّه لو لم يكن يملك هذه الروح الوثابة لما عا�ش هو وغيره من �أ�صحاب 

التي  تلك  الآن«،  �إذن فكرة »الم�ستقبل  اليومَ..! هي  بيننا  النفو�س الخلاقة 

لوازم  تقت�ضيه  ما  با�ستثناءِ  للما�ضي  التبعية  من  بالتخفف  �سوى  تتحقق  لا 

الروحِ والعقلِ والنف�س والتاريخ، حينها يمكن للأفراد - وبالتالي للأمّة - 

�أن تدفعها خيالاتها للبحثِ والابتكار والاكت�شاف، وهو ما يعنيه جوهر 

»التطوّر« و»التقدّم« اللذان نرددهما دون فهمٍ عميقٍ لهما!

جذرُ  �أنّه  جانبِ  �إلى  فالما�ضي  الما�ضي؛  من  الانعتاق  يمكنُ  لا  �أنه  �صحيحٌ 

الحا�ضِر فهو �أي�ضاً نبوءةُ الم�ستقبل، يقول الفيل�سوف ال�صيني كونفي�شيو�س: 

»ادر�س ما�ضيك �إن �أردت �أن تتنب�أ بالم�ستقبل«، بيد �أنّ بع�ض تركات الما�ضي 

�أننا في ع�صر  ثقيلٌ حملها، �أ�سهمت في البطءِ الحراكي الإن�ساني، في حين 

�سريع  الحركةِ،  ر�شيقُ  �سوى  فيه  يناف�س  �أن  يمكن  لا  الذي  ال�سريع  التقدم 

الانتقال، والقرار.

الأمّة التي تعي�شُ �أغلب �أوقاتها في ما�ضيها تخ�سُر �أوقاتاً ثمينةً في حا�ضرها، 

�إذا كان  �إذن  بالكاد،  �إلّا  فيها  والتغّري  التبدّل  �أثر  ترى  م�ستقبلها ولا  في�ضرُّ 

»الم�ستقبل هو الذي ينبغي �أن يكون مدار تفكيرنا وتخطيطنا«، فلابد لنا �أن 

ع للم�ستقبل م�ساحةً �شا�سعة من �أوقاتنا وتفكيرنا، وتخطيطنا و�أن يكون  نو�سَّ

بالفعلِ م�صدر اهتمامنا و�إلا فلن نحرّك �ساكناً، كما لن نتقدمَ خطوة، وكي 

بالمعارفِ والمهارات  التزوّدِ  نرتقي معرفياً من خلال  �أن  بد  نفعل ذلك لا 

وتفعيل قوة التفكير، و�أخيراً قوّة الخيال والت�صور، فهي القوّة التي �أنتجت 

الإبداع الإن�ساني الذي نعاي�شُ ثورته المعلوماتيّة اليوم.
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ا�ست�شارني في م�شروعٍ ما، فطلبتُ �إليه �أن نجل�س لنناق�ش التفا�صيلَ، فهربَ 

ولم يعد، وبد�أ م�شروعه فواجه فيه العثرات، وا�صطدم في الواقع بالمعوّقات!

الهروبُ من الواقعِ �سمةٌ تف�شّت في الكثيـر بـيـننا، وهــي تتباينُ في �صورٍ 

التعاملِ مع  يُبَن على  لم  ال�شخ�صي  البناء  و�أنماطٍ مختلفة، ذلك لأن  متنوعةٍ، 

�أو  الواقعِ مو�ضع،  لي�س لها في  بُني على مثاليات  ا  غر، و�إّمن ال�صِّ الواقع من 

�سَ على الخوفِ من الواقعِ لأنّه �صعبٌ وم�ستحيلٌ فكرّ�ستها الأمثال  �سِّ
�أنه �أُ

ال�شعبية »العين ب�صيرة، واليد ق�صيرة«، و»لي�س في الإمكان �أبدع مما كان«، 

وترى  فيه،  ناق�شته  كلّما  واقعهِ  من  يهربُ  وهو  الحالم  ال�شاب  ذلك  فترى 

الآخر لا يقرُّ له قراراً في بيتهِ لأنه يواجهُ فيه واقعَ �أُ�سرته والتزاماتهِ نحوها..! 

وتجدُ ثالثاً وقد اتَّخذ له من مقاهي ال�شي�شةِ وكراً لا يحولُ عنه، يفزعُ �إليه 

وتجدُ  المثير..!  والإغراءِ  الكثيِر،  بالدّخانِ  نف�سهِ  فيخدّرُ  المرير،  واقعهِ  من 

واحدةً وقد زوّقت حياتها، ولمعّت مظهرها، وهي زائفة المظهر، متحايلة 

على حقيقة الواقع..! وترى ثانيةً وهي تحيا بروحٍ كئيبةٍ، ونف�سٍ يائ�سة! 

فلا  الخيال  بلاد  �إلى  �سريعا  ب�صاحبها  تطير  �أجنحة  باتلر:»لل�شباب  يقول 

الأماني«  و  بالآمال  �إلا  نف�سه  يعلل  و لا  والم�سرات  الأفراح  �إلا  �أمامه  يرى 

ويقول وجر فريت�س: »الفرق بين الواقع والحلم هو كلمة من ثلاثة �أحرف 

)عمل(«. 

دائمٍ، وم�شاك�ساتٍ  لعبٍ  بين  وقته  فقد وزّع   .. الواقع  من  يهربُ  �شبابٌ 

الطعام،  الأفلام، ووجبات  الريا�ضية، وم�شاهدة  المباريات  م�ستمرةٍ حول 

ونزوعٍ نحو كلّ ما يُلهي النف�سَ عن الواجبِ في الحياةِ ومواجهة الواقع، 
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ف�إن ح�صل وواجهته مع�ضلة في واقعه تك�ّرس وخ�ضع، ويئ�س وقنط، ولام 

د منذ �صغرهِ على تقبّل الواقعِ  وعاتب، وا�ستنجد وتو�سّل..! هذا لأنّه لم يعوَّ

كما هو، كما لم تحمله نف�سه لاحقاً على تطبيع نف�سهِ على التعامل مع الواقع، 

يقول رالف ايمر�سون: »افعل الأ�شياء التي تخاف من فعلها و�سوف يموت 

الخوف الذي بداخلك«. 

يعي، و�صغيٌر لا يدرك،  �أنّه طفلٌ جاهلٌ لا  يُعاملُ على  ال�صغرِ  الطفلُ منذ 

و�ضعيفٌ لا ي�ستطيع، يدلّلُ حتى ين�شئه التدليلُ على الهِنةِ والك�سل، ويق�سى 

عليه حتى تن�شئه الق�سوة على البغ�ض والكراهية وكلا الأمرين يدفع به �إلى 

يحتقرُ  والتفاهة،  بال�ضعةِ  �إح�سا�سٌ  نف�سهِ  وفي  يكبُر  الواقع.  من  الهروب 

نف�سه، ولا يجدُ لها قيمةً بين النا�س �إن قارنها بهم، فلا يرى نف�سه �إلّا خارجَ 

الواقع. 

�أما في المدر�سةِ فيغيبُ الواقع عن الطالب؛ فلا يعرف كثيراً عمّا يقع خلف 

جدران المدر�سةِ، في �شو�ؤن المجتمع، وق�ضاياه الم�صيرية، وجوانبه التنموية، 

تح�ضُر  وغيرها.  وال�سياحية...  والزراعية  والتجارية  ال�صناعية  وقطاعاته 

 Hidden( المناهج الظاهرة في �شكلٍ كلماتٍ و�صور وتغيب  المناهج الخفية

 )Philip Jackson( التي تتكون كما �أ�شار لها فيليب جاك�سون )Curriculum

اجتماعية،  �سلوكيات  من  للمتعلمين  التعليمية  الم�ؤ�س�سات  تعلمه  مما 

واتجاهات، وقيم، ومعارف خارجة عن نطاق الكتاب المدر�سي، واللوائح 

المكتوبة؛ فالمدر�سة لي�ست �أداة لنقل المعلومات فقط، و�إنما هي واقع م�صغّر 

�أف�ضل ال�صلاة  النبي عليه  التماثل والتلا�ؤم. يقول  يتعلّم منه الطالب طرق 
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ونزول   ، ِ بالعَيْن الم�شاهدةُ  هي  والمعَُاينَةُ  عَُايَنَةِ«.  كَاْمل  ُ َرب َ اْخل »لَيْ�سَ  وال�سلام: 

الميدان، والا�ستفادة من الخبرات.

الانغما�س في الملذات هو هروبٌ من الواقع، لأن الواقع يتطلبُ الاعتدال 

والتر�شيد والموازنة، والنف�سُ تغريها المغريات فلا ي�ضبطها �ضابط! 

الاجتماعي  التوا�صل  وو�سائل  الإنترنت  على  الوقت  ق�ضاءِ  في  والإفراط 

هروبٌ من الواقع، لأن في ذلك عي�شاً في عالٍم افترا�ضي غير واقعي، وهو ما 

لي�س له ت�أثير �إيجابي ملمو�س في حياةِ الإن�سان.

ت�صوّر  لا  الأفلام  لأن  الواقع  من  هروبٌ  الأفلام  م�شاهدة  من  والإكثار 

 Chris الواقع، بل تخلق عوالَم افترا�ضية لا ترتبط �إلّا نادراً بعالم الواقع، يقول

الواقع  من  الهروب  على  الفيديو  �صناعة  تقوم  هوليوود  »في    :Kattan

بالذهاب �إلى م�شاهدة الأفلام«.

نبيلةٍ هروبٌ من  ال�شوارع والمراكزِ لغيِر هدفٍ مر�سومٍ وغايةٍ  الت�سكّع في 

الواقع، وعي�ش في حالةٍ زائفةٍ، هي مزيجٌ من المتعةِ الم�ؤقتةِ وال�شقاء الم�ستمر!

تعاطي الم�ؤثرات العقلية و�إدمان المخدرات هروبٌ من الواقعِ �إذ تخدّر العقلَ 

فيغيب عن واقعه في عالم خرافي م�ؤقّت، ي�صاحبه فتورٌ مقيت، وا�سترخاءٌ 

مميت!  

وعزيمةَ  عقلٍ،  بح�صافةِ  الواقع  يواجهُ  واقعياً،  يكن  لم  �إن  للإن�سانِ  قيمة  لا 

مَ للمجتمعات �إن لم تكن واقعيةً  نف�سٍ، واتزان ر�أي، وح�سن تدبير. ولا تقدُّ

ف�أكثُر  وم�صيرها.  وتطورها،  بنمائها،  تتعلقُ  التي  للق�ضايا  معالجتها  في 
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جانباً  مواطنٌ  نقدَ  ف�إذا  الواقع؛  نقدِ  من  ح�سّا�سةٌ  مجتمعاتنا  في  الم�ؤ�س�سات 

ما في نطاقِ عملها تذمّرت واغتاظت، وتحوّل التفكير لديها عند النقد في 

كيفية كبح جماح الناقد بدلًا من كيفية التعامل مع الواقع المنتقد! 

�إن الإ�شكالية تكمنُ في طرق التن�شئة ومنهجية التعليم في مجتمعاتنا؛ حيث 

و�سبر  الواقع،  اكت�شاف  �إلى  ت�سعى  التي  و)كيف؟(  )لماذا؟(  �أ�سئلةٌ  تغيبُ 

�أ�سبابه. لهذا ظهرت ال�سطحية في معالجةِ الأمور،  �إلى  جذوره، والتعرّف 

و�ضيق  الغير،  على  والاعتماد  والتواكل  والاجتهاد،  التفكير  والجمود في 

من  ذلك  وغير  والحدّية،  وال�شكلانية،  والت�سامح،  الاختلاف  في  الأفق 

و�أداةٌ  الواقع،  لمعرفة  مكيٌن  �أ�سا�سٌ  هو  الذي  الناقد  الفكر  يغيبُ  العيوب. 

حكيمة للتعرف على �أ�سبابه.

قد ي�أتي من يقولُ ب�أن في الهروبِ من الواقعِ �إيجابيّةً ب�إ�صلاحه، ف�أقول: �إن 

الهروب من الواقعِ لا يق�صدُ به بع�ض الا�سترخاءِ والتفكّر، والترفيه والتدبّر، 

والخيال والت�أمّل فذلك من م�ستلزمات الواقعية، وفي هذا يقول ريلكه: »�أنا 

ا  لا �أعي�ش في الأحلام، بل في ت�أملات الواقع الذي ربما يكون الم�ستقبل«، �إّمن

حالة الهروب من الواقع يق�صدُ بها �شعوره بالامتعا�ض من واقعه، والزرايةِ 

من معي�شته، واحتقارِ حالته، والخجلِ من حياته، في�ستقرُّ هذا ال�شعور في 

عقله الباطن في�سيطرُ على تفكيرهِ وت�صوّراته وعواطفه، ولا ي�ستطيعُ الفكاك 

منها �إلّا بالهروب كليّةً من واقعه ب�شتى الو�سائل.

وفي المقابل، ف�إن العي�ش في الواقع لا يعني الإذعان له، والخ�ضوعِ لنمطيته، 

المفكر  يقول  لتطويره،  الجهودِ  وا�ستمرار  لتغييره،  المحاولات  بذل  ا  و�إّمن
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جوهر  هما  الواقع  بالأمر  والقبول  »الإذعان  الم�سيري:  الوهاب  عبد 

الكرتوني  للفيلم  التنفيذي  المنتج  جمال  �أيمن  ويروي  والرجعية«.  الجمود 

الأمريكية  المتحدة  بالولايات  الجامعة  ينتقدُ في  ما  �إنّه كان كثيراً  »بلال«: 

�أفلام هوليوود، فا�ستدعته المحُا�ضرةُ ذات مرّة وقالت له: لي�س من حقّك 

القدرة  تمتلك  وعندما  الم�ؤثر،  هو  وال�صانع  ب�صانع،  ل�ست  لأنّك  تنتقد  �أن 

على ال�صناعة ت�ستطيع حينها الت�أثير، فجاء من الغرب وفي ذهنه �أن يغّري هذا 

الواقع لا �أن يذعن له وي�سلّم له حتى �أنتج هذا الفيلم العالمي عن �شخ�صية 

�إ�سلاميةٍ بارزة. 

ا هي  لا نق�صد بالواقعية �أي مذهبٍ من المذاهب، �أو �صنفٍ من ال�صنوف، �إّمن

ب�إيجاز التحلّي بالم�س�ؤولية الواعية للتعامل مع واقع الإن�سان وما تن��شأ عنه 

من ق�ضايا ومواقف و�أزمات، وم�شاعر ونزعات، ب�إدراك الطرق المثُلى التي 

ت�ضمنُ معي�شةً حرّة، كريمةً للإن�سان، ين��شأ به م�ستقّل التفكيِر، �سليم النظرة، 

في اتزانٍ بين رغبات النف�س، وحكمة العقل. الواقع في حد ذاته حالٌ متغّري 

ولا يمكنُ �أن يكون ثابتاً و�إلّا كان جامداً،  يقول �ألبرت �أين�شتاين : »كلما 

اقتربت القوانين من الواقع �أ�صبحت غير ثابتة، وكلما اقتربت من الثبات 

�أ�صبحت غير واقعية«. هذا الأمر يعني �أن الواقعَ متحرّك، وبحاجة للتغيير؛ 

لم  ف�إن  التغيير ودوافع الحراك،  بعوامل  الكاملة  المعرفة  ي�ستلزمُ  الذي  الأمر 

ين��شأ الإن�سان في مجتمعاتنا مدركاً كيفية التعاطي مع الواقع بح�سٍّ عالٍ من 

م�صدر  يعتبره  مما  عقله  ويريح  نف�سه،  يخدّر  ما  �إلى  بعيداً  هربَ  الم�س�ؤولية 

�إزعاجٍ، وت�صديعٍ فعطّل نف�سه، وجمّد حركة المجتمع معه!
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�أن فرغتُ متحدّثاً عن الفكرةِ الأ�سا�سية التي  في �إحدى الجامعات، وبعدَ 

دار حولها كتابي »قِيم معطّلة في المجتمعات العربية« �ألقى )معلِّمٌ( �س�ؤالهُ 

ا�ست�أن�ستَ بقوله: وجدتُ الإ�سلامَ ولم  ال�ساخر: من هو محمد عبده الذي 

�أجدِ الم�سلمين..؟! ولم ينتظر مني جواباً، فقد كان في حما�سةٍ لا يوقفه معها 

عاقل، ف�أردف: الغربُ كلّه ف�سادٌ وبغيٌ وانحرافٌ ورذائل، �أمّا القوّة فهي 

�إلّا الله، وقد لاقى كلامه ا�ستح�ساناً من بع�ض الح�ضور  �إله  هنا في قولِ لا 

ف�صفّقوا له..!! علمتُ لاحقاً �أن هذا هو ديدنُ الرّجل وهو لا يزالُ على 

ث بمقولةِ حق يرادُ بها باطل! ت�سفيهه لكلِّ متحدِّ

�أعمانا هو ر�ؤية قبائح الآخرين وعدم ر�ؤية نواق�صنا  �إن ما  �أقولها للأ�سفِ 

ب�سبب الكلامِ الكبير..!! كما ورد في الأثر : نب�صُر القذاةَ في عين الآخر ولا 

نرى الجذعَ في �أعيننا..! وليتنا ر�أينا ال�صورتين في كلِّ طرف. فمع اتفاقي 

�أجحف في حقِّ  �أنّه  �إلّا  فينا  القوّةِ  الغربِ، وما قال عن م�صدرِ  لما قال في 

الأوّلِ، وجنّبنا الوِزر التاريخي الذي ارتكبناه..! لقد ذكّرني قوله بما رواه 

الفيل�سوف مالك بن نبي -رحمه الله- حين قال: »و�إننا نتذكر بكلِّ �أ�سف 

م�أدبة �أقامها طلاب الجامعة في الأ�شهر الما�ضية، وتكلّم فيها �أحد الطلّاب 

فقال: �إننا نريدُ حقوقنا ولو مع جهلنا وعرينا وو�سخنا، ولقد كانت هذه 

الكلمة مو�ضوع ا�ستح�سان من جميع الحا�ضرين!« ويعقّب ابن نبي: »�ألا 

�أخطر  النوع  ف�إن هذا  العلم،  �أ�صحابه ثوب  يلب�سه  الذي  الله الجهل،  قاتل 

ٌ ظاهر ي�سهل علاجه،  على المجتمع من جهل العوام لأن جهل العوام بّني

�أما الأوّل فهو متخفٍّ في غرور المتعلمين«.. نعم لدينا القوّة، والقوّةُ هنا.. 

ولكن هل ارتقينا �إليها..؟! هل عرفنا كيف نوظّفها ل�صالح تطورنا وتقدّمنا 

وعلومنا وعطاءاتنا..؟! لقد كانت قوّة حقيقية حين عرف الأوائل كيف 
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ي�ضعونها في الم�سار التاريخي ال�صحيح..! ولهذا تجلّى ال�صدق في الحديث 

�أن م�شكلتنا  ال�شريف »الإيمان ما وقرَ في القلبِ و�صدّقه العمل«، و�أعتقد 

في الكثير من المناحي �أن الكلام الكبير هو الذي ملأ حيّز قلوبنا فلم يوقر 

الإيمان لهذا لم ي�صدق العمل !

الكلامُ الكبير الذي اتخذناهُ �شعاراً لنا �شغل الحيّز الذي كان من المفتر�ضِ �أن 

ن�شغله بالإيمان، والإيمانُ قوّة لا يمكنُ �أن تقهر، حتى في الأُمم التي تظنُّ �أنها 

تقدّمت دون دينٍ فوراء كلِّ عملٍ نافعٍ قيمٌ دينية دافعة دون �أن ت�شعر، ذلك 

لأن الإن�سان مخلوقٌ ربّانيٌّ مفطورٌ على القيم الفا�ضلةَ في �أ�صله !

الفكاك  ن�ستطيع  لا  علينا  قدَرٌ  وك�أنّها  عقولنا،  في  مع�ش�شةٌ  ظلّت  خطابيّة 

ا بق�صدِ ت�صحيحه، وردّه �إلى الأ�صل..!  ر من محوره و�إّمن منه لا لق�صدِ التحرِّ

بال�سوء..  والأمّارةُ  المطمئنّة  النّف�سِ  �إلى  النظرةِ  في  التوازن  هو  الأ�صلُ 

النظرة  الت�سليمَ بمو�ضوعية  �أنف�سنا بواقعيّةٍ ت�ستلزمُ منا  �إلى  النظر  الأ�صلُ في 

للتناق�ضات فينا. �أمّا �أن ننظرَ �إلى جانبٍ دون �آخر.. و�أن نعمي �أنف�سنا عن 

م�صادر �ضعفنا بما نراه من م�صدر قوّتنا فتلك لي�ست بواقعية!! 

هذا النوعُ من الخطاب �أوجدَ فينا ح�سا�سيّة مفرطةً تجاهَ الالتفات �إلى نقائ�صنا، 

وعيوبنا، وجهلنا الذي يحتاجُ �إليه نموّنا - كما يقول �أحد المفكرين- وفي 

�أ�سمع من يتحدّث عن »�أن الم�شكلة  التي دعيت لها  النقا�شات  الكثير من 

تكمنُ هناك«..في المجتمعِ )مثلًا: في الم�ؤ�س�سة، في الأ�سرة، في المدر�سة( .. 

ولكن لم �أ�سمع من يقول �أنا �أخط�أت..! و�أ�ستذكرُ هنا مقولة �سيدنا �أبوبكر 

ويطرق  موني«..  فقوِّ �أخط�أتُ  و�إن  ف�أعينوني  �أ�صبت  »�إن  عنه:  الله  ر�ضي 
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�آذاني من يقول: �سئمنا من الحديث عن م�شكلاتنا، نريدُ التنفيذ..!! �أقولُ 

نعم نريدُ التنفيذ..! ولكن ما لم تتوافر الإرادة النف�سية، وال�شجاعة الذاتية، 

والرغبة العتيدة للتغيير فلن نحرّك �ساكنا..! لا بد لنا من ا�ستنها�ض ال�ضمائر 

»وذكر ف�إن الذكرى تنفع الم�ؤمنين« )الذاريات: 55(، وما لم يقل كل �إن�سان 

�س�أبد�أ مع نف�سي فلن يتحقق �شيء » �إن الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما 

ب�أنف�سهم« )الرعد: 11(.. فذلك الذي يقول: نريد التنفيذ قد يكون �أول 

بالتغيير  ينعق  عليهم؛  و�شهدتُ  ه�ؤلاءِ  من  ر�أيتُ  وكم  تقاع�ساً..!!  النّا�سِ 

�أحدِ  عن  الأ�صحاب  �أحد  �أخبرني  الج�سد..!  هامدُ  الفكر،  خامدُ  وهو 

)�صنّاع الكلام الكبيِر( الذين كانوا ينادون بالإ�صلاح حتى و�ضعوا في محل 

لهِ عن الم�س�ؤوليةِ، ويلقيها على  الم�س�ؤوليةِ فحينها �أ�صبحَ خطابه ينبئ عن تن�صّ

غيرهِ!

�إن �صناعة الكلام الكبير لا تتطلّبُ �شيئاً من الوعي والثقافة والبلاغة فذاك 

واحدٌ لي�س له حظُّ من هذه الذخائرِ المعرفيّة كلّما تحدثتُ �إليهِ ي�ستهلُّ خطابه 

ي�ست�شيره في  الأخير  �أوباما لأن  باراك  الأمريكي  بالرئي�س  ات�صل  ب�أنه  معي 

مع  اجتماعاً  لديه  و�أن  الفلاني  للرئي�س  الم�شورة  يقدّم  و�أنه  ال�سيا�سة،  �أمور 

�إلى خطابة،  فقط  الكبير تحتاجُ  الكلام  بريطانيا..وهكذا..! �صناعة  ملكة 

وفي كثيٍر من الأحيان لغو وهرج وثرثرةً..! يقول نزار قباني: 

�إذا خ�سرنا الحرب لا غرابة

لأننا ندخلها.. 

بكل ما يملك ال�شرقي من مواهب الخطابة

بالعنتريات التي ما قتلت ذبابة
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لأننا ندخلها.. 

بمنطق الطبلة والربابة

و�صناعة الكلام الكبير هي التي تحملُ بع�ض خطبائنا على تجميد الدماءِ في 

عروق الأعداءِ �أكثر من تحريك الدماءِ في عروقنا ..! ودعائه ل�شلّ �أركانهم 

الكريم  لنبيه  يقول  وتعالى  �سبحانه  والله  �أركاننا..!  لإقامة  دعائه  من  �أكثر 

عليه ال�سلام: »لي�س لك من الأمر �شيء �أو يتوب عليهم �أو يعذبهم ف�إنهم 

ظالمون« )�ص: 201(.

و�صناعة الكلام الكبير هي التي جعلتنا نهتم بتنميق ديباجة الأقوال �أكثر من 

اهتمامنا بالتقديم للتخطيطِ والتمهيدِ للأفعال..! حتى ت�ستهلك العبارات 

الطنّانة �أوقاتنا، والألفاظ الرنانة جهودنا..! بينما يغيبُ البُعد العملي عن 

�أفكارٍ  من  تحمله  بما  نكترثُ  ولا  الر�سالةِ  بلفظِ  فنعجبُ  البديعةِ،  ال�صياغةِ 

عمليةٍ، واقتراحات تطويرية..! تقول Virginia Woolf: »�إذا لم تقل الحقيقة 

عن نف�سك فلن ت�ستطيع �أن تنقلها عن النا�س الآخرين«. 

�صناعةُ الكلام الكبيِر حا�ضرة في كل مفا�صلِ حياتنا، وقامو�س لغتنا اليوميّةِ، 

وعناوين و�سائل �إعلامنا، و�أثرها بالغٌ، عميق لأنها مخدّرٌ يعملُ على تغطيةِ 

عيوب، وتج�سيٍر هلامي لم�شكلات؛ فجبلُ الجليدِ الطافي على الماءِ لا يظهرُ 

�سوى ثلثه، �أما الثلثان فتحت الماءِ وهو ما يعني وجود م�شكلة عميقة ينخدعُ 

بها من يح�سبُ �أن الق�سم الأكبر لجبل الجليد فوق الماء وما تحته مجرّد قاعدة 

م�سطّحة تجعله عائماً.!!



�إ�شكالات ح�ضارية للذات العربية

273

�إن نقد الذات وال�صدق مع النف�س والت�صالح مع المفارقات الحا�صلةِ داخلها، 

للم�س�ؤولية  وتحمّلها  وت�سيّدها  ووجاهتها  ونزقها  بهرجتها  عن   
ّ
والتخلي

الإن�سانية والتاريخية هي �أمور لا بد منها لإعادة النظر في �صناعة الكلام 

و�إيمانٍ  قاهرةٍ،  ب�إرادة  فعل  �صناعة  �إلى  كلامٍ  �صناعة  من  وتحويلها  الكبير 

جبّارٍ، تقودها نف�سٌ ذات �شكيمةٍ تتحلّى بالروح التوّاقة التي ي�صفها عمر 

بن عبدالعزيز -ر�ضي الله عنه- بقوله: »�إن لي نف�سٌ توّاقة ما حققت �شيئاً 

�إلا تاقت لما هو �أعلى منه«.
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يعييه  �إ�شكالياتٍ ح�ضارية لا  تعانيه من  الأريبُ لحال مجتمعاتنا وما  الناظرُ 

يبدو  الاختلال  هذا  الأولويات..!  اختلال  وهو  وراءها  الكامن  ال�سبب 

المعايير  مما جعل  والم�سالك  والخيارات  التف�ضيلات  من  الكثير  وا�ضحاً في 

�أحياناً �أخرى..! �صورٌ نعاي�شها في  �أحيانا ومتعار�ضةً  والمقايي�س معكو�سة 

بطءِ  في  �أ�سهمت  عليها  نت�سابقُ  وتف�ضيلات  نتخذها،  وقراراتٌ  حياتنا، 

تحرّكنا، وقلّةِ منتوجنا، و�ضعفِ �إنجازنا!

قَ من �أرادَ الربحَ الماديَّ فنجحَ في ت�سويقه..! �إذ لم يكن بحاجةٍ �إلى حجّة  �سوَّ

ال�شهوات لا  و�إغراء..! حرّك  و�إثارةٍ  �إبهارٍ  �إلى  بل  �ساطعٍ  وبرهانٍ  مقنعةٍ، 

العقول فعرف كيف يجذب النفو�س الأمّارة بال�سوء..! انقلبت الموازين في 

الكثيِر من الأمور الأ�سا�سية ف�صارت ملهيات النفو�س مقدّمة على م�شغلات 

الأذهان، و�صارت و�سائل الترفيه �أولى من و�سائل الإفهام، و�صار كل ما لا 

يُرهق العقل بالتدبّر والنف�س بالتفكّر هو المروّجُ له وهو المب�سوط بين �أيدي 

ذلك  مقابل  في  وا�ضحاً  الجادّة  الأمور  في  الت�ضييع  كان  لهذا  الجمهور.. 

كناتج له، يقول ابن المقفّع: »ما ر�أيت �إ�سرافا �إلا وبجانبه حق م�ضيع«.

�أما ناتُج الترفيهِ ف�أولها �ضياعُ �أوقات �شباب الأمّةِ في المقاهي وليتهم يجتمعون 

على �أمرٍ فيه �صلاحُ الأمّةِ، بل هم في �أمرٍ مريجٍ..! لا يريدون �إرهاق �أنف�سهم 

فيما يكد العقول بل فيما يخدّرها، ولا يريدون �إذكاءَ جمر العزيمة الوقادة، 

والهمة الوثابة، بل يريدونها جمرةً تملأ الذهن بدخانٍ قاتم، وتحرق الج�سم 

بلهيبٍ غائم..! تلك هي �أولوياتهم التي قدّموها على تربية الأبناء، والبقاءِ 

�إلى جانبهم، وجعلوها �سبّاقة على تحقيق منافعَ لهم ولأمتهم، �أو الم�شاركة 

في م�شروعٍ خيري، �أو التطوّع بجهد فيه �صلاح العباد!
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وكم هم �أولئك الذين ي�سعون لخدمة الج�سد تاركين خدمة النف�س مهملة، 

والنف�سُ هي ربّانةُ الج�سم، و�صاحبةُ ال�سلطةِ عليه، يقول �أبو الفتح الب�ستي:

	�أتطلب الربــح ممـا فيـه خ�سـران .. يا خادم الج�سم كم ت�سـعى لخدمـتــه	

ف�أنت بالنف�س لا بالج�سم �إن�سان 	.. �أقبل على النف�س وا�ستكمل ف�ضائلها	

وكم من �شباب الأمة من ي�ضيّع وقته في ما لا يرقى من عقله ولا يعلو من 

��شأنه وهو منكبٌّ على جدلٍ غير مجدٍ، �أو ن�شر �شائعةٍ م�ؤذيةٍ على هاتف �أو 

من خلال مواقع مختلفة!

كم منهم من ي�سهرُ لأجل م�شاهدة مباراة كرة قدمٍ ف�إن �شاهدها جثم على 

مقدّمة  �أ�صبحت  قد  المباراة  .. وك�أنّ  ال�صلاة  ففوّت  فج�أة  النعا�س  �أجفانه 

على ال�صلاة، �أو �أن ذنب ال�صلاة مغتفر �أمّا ذنبُ تفويت المباراة لا غفرانَ 

له !

ب�سيارة  ف�إذا  الم�ساجد  �أحد  بال�سيارة عند  �أيام كنا نمر  �آخر، فمنذ  مثلٍ  وفي 

تعتر�ض �سيرنا وقد �أوقفها �صاحبها ف�أغلقت الطريق فلا منا�ص من تجاوزها 

في ال�شارع المعاك�س.. تركها �صاحبها وذهب لل�صلاة..!! ت�ساءلت حينها: 

�أيعرقل م�صالح النا�س ب�إغلاق الطريق و�إن كان من �أجل ال�صلاة..! ماذا لو 

فعل �آخر فعلته في ال�شارع المعاك�س ف�سدّوا الطريق و�أعاقوا م�سعفاً لجريحٍ، 

�أو منجداً لمري�ض؟!

اختلت  فقد   .. و�ضوح  بكل  حا�ضرةً  حياتنا  في  نجدها  كثيرةٌ  والأمثلة 

الأولويات في الكثير من �أمور حياتنا حتى �إن الإن�سان الر�شيد ليحتار فيما 
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الم�سفّه  المجاني  الترفيه  ناحية  تنحو  �أغلبها  �أن  تجدُ  القنوات  قلّب  يرى..! 

بالعقول.. تجدها تقدّم للنا�س ما يدغدغ حوا�سهم، لا ما يغذي عقولهم، 

تقدّم لهم ما ي�ضيّع �أوقاتهم، ويبدد طاقاتهم، لا ما يحرّك �إبداعاتهم ويحفّز 

هممهم، ويرقى من �أخلاقهم!

نا�س  على  نا�سٌ  فقدّمَ  الموازين،  اختلت  لبع�ض  بع�ضهم  النا�س  نظرة  وفي 

وه�ؤلاءِ الأخيرون هم �أحق بالتقديم »قل هل ي�ستوي الذين يعلمون والذين 

يكثر من  النا�س  بع�ض  �أن  العبادات تجد  )الزمر: 9(، حتى في  يعلمون  لا 

العمرةِ �أو حج التنفّل، وفي المقابل لا يت�صدق ولا يعين محتاجاً، ولا يُح�سن 

عليها  حر�ص  وقد  تراه  والمظاهر  ال�شكليات  �إطار  وفي  فقير..!  جار  �إلى 

و�ألزم �أهل بيته بها، وفي المقابل هو غير بارٍ بوالديه، قاطعٌ رحمه، ي�ؤذي 

، مغرور! النا�س بل�سانه، و�أفعاله، متكّرب

�أفن�س�أل  مجتمعاتنا،  في  الجوانب  من  كثير  في  الأولويات  موازين  اختلت 

لم  ��شؤونها ونحن  ت�ستقيم  �أن  نريدُ لمجتمعاتنا  الأ�سباب؟ كيف  بعدها عن 

نحدد �أولوياتنا؟!

بلا  ينجز م�شروع  �إن�سان ولا  ي�سعد  ��شأنٌ ولا  يتحقق  دولةٌ ولا  ت�ستقيمُ  لا 

 على 
ّ
 على الحاجة لا على الرغبة، مبني

ٌّ
تحديد �سليم للأولويات، تحديدٌ مبني

الأُ�س�س لا على الهوام�ش.. ف�إذا عا�ش �إن�سان دون تخطيط، ودون �أهداف 

الأولويات  �ضاعت  ف�إن  �أولوياته..  �ضيّع  را�سخة  مبادئ  ودون  وا�ضحة، 

�أ�صبحت حياته مجرّد حلقة مفرغة !
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�ضياعُ المبادئ قلبَ المعايير

في  و�شهامةٌ  الُخلُقِ،  في  ونُبلٌ  العزمِ،  في  وعلوُّ  النَّف�س،  في  وٌ  �سمُّ ال�شرفُ 

ولا  المظاهر،  تخفيه  لا  الكرامة،  في  وطبعٌ  الكلمةِ،  في  و�صدقٌ  القلبِ، 

يبٍ دون  تت�سّرت عليه المناظر، ولي�س مح�صوراً في رجالٍ دون ن�ساءٍ، ولا في �شُّ

�شباب، ولا �أغنياءَ مالِ دون فقراءَ، ولا ر�ؤ�ساءَ دون مر�ؤو�سين.

و�سائدِ  بين  �إلّا  هم  وما  فِ  ال�ّرش ذروةَ  بلغوا  قد  �أنّهم  البع�ضُ  يتوهمُ  ولقد 

�أمّا  المراتب.  �أعلى  وحازوا  الأو�سمةِ،  �أغلى  نالوا  �أنّهم  ذلك  الترف..! 

ال�سريرةِ  ونقاءِ  والإف�سادِ،  الف�سادِ  اليدِ عن  نزاهةِ  فهو في  الحقيقي  ال�شرفُ 

ب�شرفهِ على من  ال�شارعِ  كنّا�سُ  يعلو  قد  والدناءة، وهنا  الخ�سا�سة  لوثة  عن 

تَبِ �إن كان و�ضيعا..! الوظيفةُ لا ت�صنعُ �شرفاً بل  يح�سبُ نف�سه في عالي الرُّ

ا الإن�سانُ  قد تكونَ باباً للو�ضاعةِ �إن خبثت النف�س، وف�سدت النوايا..! �إّمن

بح�سنُ خُلُقهِ، و�صفاءِ نف�سه هو الذي ي�صنعُ ال�شرف. وفي هذا فقد يتجلّى 

�أب�سطِ المهن، وت�سفرُ خ�سا�سة المر�أةِ و�إن كانت  �شرفُ الرجلِ و�إن كان في 

�أرفعِها..! فال�شرفُ لي�سَ تاجاً على كر�سيِّ الوظيفةِ، بل هو خدمةٌ في  في 

الميدانِ، وت�ضحيةٌ للأوطان. ال�شرفُ قد يكون حبّات عرق تتلألأُ على جبيِن 

عاملٍ �أو مزارعٍ قبل �أن تكون في عملٍ لا يليقُ ب�صاحبهِ و�إن كان م�صدراً 

للثراءِ، ومبعثاً للوجاهةِ الاجتماعية الظاهرة، فذلك ترفٌ مبين!

يحكى �أن الجنرال الإنجليزي »جورج جوردون« لما انتهت مهمته في قيادة 

حملة بال�صين في الن�صف الثاني من القرن التا�سع ع�شر، كتب قائلًا: »�إني 

�أعلم �أني �سوف �أترك ال�صين فقيرة كما دخلتها، ولكن �ضميري مرتاح لأني 
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ا�ستطعت �أن �أُنجِّيَ نحو مائة �ألف نف�س من الموتِ وهذا عزائي«، ولماّ منح 

لقب ال�شرف على عمله قال »�إن هذه الألقاب والنعوت كلها لا ت�ساوي 

ال�صين ميدالية ذهبية �صهرها وباعها  �إمبراطور  عندي )بن�سين( ولماّ منحه 

وت�صدق بثمنها على فقراء ال�صين!!

فُ بها كُنههُ و�سمعته، ف�إذا  �إن ال�شرفَ كلمةٌ يعقدُ بها �صاحبها ا�سمه، ويُعرِّ

�أ�ضاعها من �أجلِ هوى �أو ميلٍ �أو مال �أ�ضاعَ نف�سه معها، و�إن حفظها حفظ 

بها نف�سه. يقول ال�شاعر عمر �أبو ري�شة:

وجرى بال�سل�سبيل البلقع 	.. بدوي �أورق ال�صخر له	

ترف الأيام جرح موجـع 	.. ف�إذا النخوة والكبر على	

وذات مرّة �شكرتُ �أحدَ الوجهاءِ لأنّه قال كلمةً لم يجد عنها م�صرفاً حين 

عقدَ نف�سه بها، قلتُ له: �إن فلاناً ليذكرُ دائماً كلمتك التي قلتها في حقّهِ 

الله  �أن  علمتُ  فقال:  عليك،  نتائجَ  من  وراءها  تجرُّ  لما  تكترث  �أن  دون 

�شرف  �أ�ضاعوا  الذين  �أمّا  �أقلها.  لم  �إن  يرتاح  لن  �ضميري  و�أن  �سيحا�سبني 

الكلمةِ فقد �أ�سرفُوا على �أنف�سهم، حين كان �شرفُ الكلمةِ معقوداً بالمجدِ، 

مر�ضاةِ  �أجلِ  من  ويهينوها  �أنف�سهم  يحتقروا  �أن  ف�آثروا  والكرامةِ،  والعزّةِ 

�أُنا�سٍ، �أو حفنةٍ من المال..! لقد �أخذ الإنجليزُ عنّا كلمة )�شريف( ف�أطبقوها 

على عمدة المدينة �أو المقاطعة ف�سمّوه )ال�شريف Sheriff( لما علموه للكلمةِ 

من قيمةٍ وقدرٍ عند العربِ الذين هم �أحقُّ بتقديرها عن غيرهم.   
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�إن بين �شرف الم�س�ؤولية و�سرفِ ت�ضييعها بونٌ �شا�سع، وحقوقٌ �ضائعة، فالمرءُ 

�إن لم يعِ حدود الم�س�ؤولية وقدرها غابَ عنه ال�شرف لأنه ا�ستغل الأمانةَ، و�آثرَ 

اتباع نف�سه الأمّارةَ بال�سوء فلم يزجرها عن الإتيانِ بالمع�صيةِ، ولم ينهها عن 

الانحراف والميلِ �إلى ال�شهوات، وهكذا هي الفتاةُ التي ينفقُ عليها �أهلوها 

من مائهم ودمائهم لتتعلّم ثم تهرق ال�شرفَ على �أبوابِ جامعتها �أو كليتها 

�أو مدر�ستها فتتبعُ �صوت الغوايةِ والانحراف دون �أن تكترثَ �إلى �أنها تلقي 

كبتت  المجهول..!  وغياهبِ  الم�صير،  وهوان  الحقارةِ،  هاويةِ  في  بنف�سها 

�صوت الح�شمةِ، وتغافلتَ عن نداءِ الحياء فجلبت لنف�سها ولأهلها عاراً..! 

�أما ال�شرف الأ�صيل فهو لمن تحفظُ عفتها وطهارتها، وت�صون �شرفها.

وهكذا هو الفتى الذي ي�ضيعُ �شهامة الرجولةِ وي�سكب ماءَ الحياءِ عن وجهه 

فير�ضى على نف�سهِ الإبتذالَ والتخنّعَ والميوعةَ لكي يت�صيّدَ غمزةً، �أو يت�سكع 

ل�سفالة..! �أ�سقطَ حزمَ الرجالِ من �أطباعه، ف�إذا هو و�ضيعٌ حقيٌر في نف�سهِ 

قبل الآخرين..! �أما ال�شرف النبيل فهو لمن يعلو بنف�سه عن مواطن الفاح�شةِ، 

ويبعدها عن مثيرات الفتنةِ وال�ضلال. 

الاجتماعي  بال�شرف  الحظوة  العلمِ  غاية  �أن  يح�سبون  الذي  �أولئك  �أمّا 

والوجاهةِ عند النا�س وي�سعون لجني الألقابِ الجوفاء الفارغة فهم عالة على 

المجتمع، وهم �أ�شرُّ من جهّالهِ، �إذ ما نفعُ الأمّةِ بمن يحملُ لقب »دكتور« �أو 

»مهند�س« �أو »خبير« �أو »مدرب دولي« �أو »م�ست�شارٍ عالمي« وهو كمن 

قال الله تعالى فيه »�أبكم لا يقدر على �شيء وهو كلٌّ على مولاه �أينما يوجهه 

لا ي�أت بخير« )النحل: 76(..! �أو كمن ن�صح المتنبي �سيف الدولة منهم 

قائلا:
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	�أن تح�سبَ ال�شحم فيمن �شحمه ورمُ .. �أعيذها نظراتٍ منك �صادقةً	

لنه�ضتها وعمرانها، وتقدّمه،  الأمّةِ، وت�سخيره  لبناءِ  العلمِ توظيفه  ف�شرفُ 

بالمال؛ فالمجتمعُ الذي  �أو �شهادةٍ تحاز  بالتو�سّل  ينالُ  ولي�س �شرفه في لقبٍ 

يكثُر فيه من لا ي�سعى لهذا ال�شرفِ الأ�صيلِ مجتمعٌ عليل، يحتاجُ �إلى تقويٍم 

نافعة، وجهودٌ  �أعمالٌ  �إن لم تكن وراءها  �ألقاب  فبئ�ست من  و�إ�صلاح..! 

خلّاقة، و�أفكارٌ هادفة.

يقول ال�شاعر:

تنه�ض بها �أن�سابها �أو مالها 	.. بالعلــم تعلـو كـل نفـ�س حيـث لم	

	�أح�ســابه �إلى الهبوط م�آلها .. والجهل يقعد بال�شريف و�إن �سمت	

�أما الغني ال�شريف، فذلك الذي يبذلُ ماله من �أجل م�ساعدةِ محتاجِ لي�سدّ 

حاجته، �أو معاونةِ م�ضطرٍ ليتجاوز محنته، �أو �إ�سناد فقير ليقف على �ساقيه. 

�أما زاهق المالِ في الِمتعِ والتوافه فذلك �صاحبُ ال�شرف المزيّف الذي يح�سبه 

النا�س �شريفاً وهو و�ضيع النف�سِ، خ�سي�س الطبع. يقول ال�شاعر �أبن مع�صوم 

المدني:

 المجد والباقون في طَرفِ
َ
بحُبُوحة  	.. 	

ً
قوم يحلُّونَ دون النــا�سِ قاطبـة 

فِ في الخير يوماً كما لا خيَر في ال�َّرس 	.. القائلون لدى المعروف لا �سرفٌ	

التوافه  عن  بعقله  وي�سمو  الدنايا،  عن  بنف�سهِ  يعلو  الذي  هو  ال�شريف  �إن 

الأعمال،  نبيلِ  على  ويُقدمُ  الغاياتِ،  كريِم  �إلى  بب�صره  ويرمي  وال�صغائر، 

ونزيه الأفعال، فلا تراهُ في مواقعِ ال�شبهةِ، ولا في موا�ضع الريبة، يخ�شى 
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�ضميره �إن �أخلّ في واجب، ويخافُ على �سمعته �إن ق�ّرص في م�س�ؤولية.. 

ذلك هو ال�شريف الأ�صيل الذي يغم�ضُ جفنيه وهو مرتاحُ ال�ضمير.

»لا يمكنك �أن تن�سى، و�أنت في مع�سكر التعذيب، رفاقاً في الم�صيبة قدّموا 

لك الموا�ساة و�آخر لقمة خبزٍ كانت لديهم. �إنّ �أنا�ساً مثل ه�ؤلاء قد يكونون 

قلّة، لكنهم ا�ستطاعوا وبالبرهان الكافي، الت�أكيد على �أنّه مهما مورِ�سَ من 

يّة اختيار موقفه  قمعٍ و�سلب على الإن�سان، �إلا �أنّ �أحداً لن ي�ستطيع �سلبه حرِّ

يّة تبقى مع  واختيار طريقة ردّه على الأُمور في كل الظروف. �إنّ هذه الحرِّ

الإن�سان ولا تذهب �إلا بذهابه«

�أحد  وهو  فرانكل،  فيكتور  للكاتب  الحياة«  معنى  عن  »البحث  كتاب 

الناجين من مع�سكرات التعذيب.
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لأن  ذلك  للفرد،  الذاتية  بالقيمةِ  تتعلّق  التربوي  نظامنا  �إ�شكاليات  �إحدى 

ر الفردَ بح�سبِ ما يملكُه من من�صب �أو �سلطةٍ �أو مالٍ  الثقافة ال�سائدة تقدِّ

 ، وقبيلِ ذلك..! ثقافة ذات مفاهيم عك�سيّة؛ ف�إن كان ذا من�صبٍ فهو الذكيُّ

الأريبُ، �صاحبُ الر�أي ال�صائب، والفكرِ الحاذق..! و�إن خرجَ من من�صبِه 

الميزات كانت �ضمنَ  الكُثرةِ-وك�أنّ هذه  نظرِ  الميزات -في  فَقَدَ كل هذه 

العلاوات الإ�ضافية لراتبه..! و�إن كان �صاحب مالٍ فهو الناجحُ �صاحبُ 

القرارات ال�صائبةِ، النا�ضجُ في ر�ؤيته للأمور، وتقديره لمتغيراتِ الأحوال، 

واقتنا�صهِ للفر�صِ ال�سانحة..! ف�إن قلَّ ماله فهو ال�ضحلُ الفكرِ، الفا�شلُ في 

قراراتهِ، ال�ضعيفُ في تقديره للأمور..! و�إن كان �صاحبُ �سلطةٍ فهو مُهابُ 

الجناب، رفيقُ ال�صواب، جليُّ الخطاب، ف�إن فَقدَ �سلطته فهو هزيلُ الر�أي، 

�ضعيفُ المقالِ، مهزوز ال�شخ�صية..! �أمّا �إن كان �صاحبَ علمٍ ولم يكن له 

ا هو فاقدُ لقوةِ النظرية العلميّةِ، م�ضيّعٌ لأُ�س�س العلم  من�صب حكومي فك�أّمن

والأقوى  بالأمرِ،  الأعلمُ  فهو  المن�صبِ  ف�إن ح�صلَ على  الدامغة،  وبراهينه 

�أعمالٍ  رجلُ  وهو  علمٍ  �صاحبَ  كان  و�إن  بالبرهان..!  والأنفذُ  بالحجّةِ، 

ذلك  لي�س  ولكن  بالتقديرِ  يحظى  فهو  بكفاءةٍ  يديرها  التي  م�ؤ�س�ساته  له 

»�إذا  الم�صري  المثلُ  يعّرب  لهذا  الحكومي..!  المن�صبَ  يُ�ضاهي  الذي  التقديرُ 

جالك الِميري اتمرغ في ترابه« عن قيمة العمل الحكومي، والِميري م�شتقة 

من الأمير وهذا يرمزُ للحكومة..! وبالرغم من قِدَم المثل �إلّا �أن الثقافة التي 

حاولت  حديثة  علمية  درا�سة  ك�شفت  �إذ  ال�سائدة  هي  تزال  لا  عنها  يعّرب 

التعرف على واقع العمل فى م�صر وعلاقته بالموروث الثقافى و�إلى �أى مدى 

لا يزال هذا الموروث يوجه �سلوك ال�شباب نحو عملٍ دون غيره �أن ٪77 

من ال�شباب الم�صرى ينتظرون التعيين بالحكومة والهيئات التابعة لها. وقد 
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يبدو في ال�سطحِ ميزات العمل الحكومي الظاهرة �إلّا �أن الجانب المخفي في 

اجتماعية  قيمة  من  الفردُ  يكت�سبه  ما  هو  الحكومي  العمل  نحو  الإنجذابِ 

جرّاء تبو�أه لوظيفةٍ حكومية..! �أمّا الأعمقُ من ذلك فهو امتلاكه لل�سلطةِ 

ومدى ما يمنحه المن�صب من قدرة على ا�ستخدام ال�سلطة �سلباً �أو �إيجاباً..! 

وفي ظلِّ هذا المفهوم ف�إن الإقبال على وظيفة ذات �سلطة وا�سعة غير معرّ�ضة 

العظيمة  بالمزايا  �سي�ستمتع  الموظف  لأن  كبيراً  �سيكون  المحا�سبة  �أو  للرقابة 

التي تتيحها له وظيفته مع وجود ح�صانة ت�ؤمن له جوانبه..! في حين ف�إن 

الثقافة  ظل  –في  الغالبية  تنفر  التي  العوامل  من  والمحا�سبة  الرقابة  وجود 

ال�سائدة في مجتمعاتنا-من قبول المنا�صب �أياّ كانت..!. قال لي �أحدهم: �أن 

هناك برودٌ �شائع، ونفورٌ وا�سع للترقي في المنا�صب في �إحدى الجهات..! 

لا �أحد يريدُ من�صبَ مديرٍ �أو رئي�س ق�سم �أو غيره.. �إذ بد�أ مفهوم ال�سلطة 

)في المفهوم ال�سائد( يختلُّ بالرقابةِ والمحا�سبة وهذا ما يعتبرهُ البع�ضُ تهديداً 

لم�ستقبلهم الوظيفي..! 

ا  �إن القيمة الذاتية للفردِ في حقيقتها لا ترتبطُ بمن�صبٍ �أو وجاهةٍ �أو مال و�إّمن

بما يملكه هذا الفردُ �إمكانيات عقلية، �أو قدرات فكرية، �أو�إنجازات علمية، 

�أو خبرات عملية، �أو مهارات حياتية. يقول الحق �سبحانه :« قلْ هَلْ يَ�سْتَوِي 

رُ �أُوْلُوا الأَلْبَابِ«الزمر/9، ويقول  َا يَتَذَكَّ الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَّذِينَ لا يَعْلَمُونَ �إَِّمن

النظام  لكن   .13 �أتقاكم«الحجرات/  الله  عند  �أكرمكم  جلاله:«�إن  جلّ 

التربوي ال�سائد في ثقافتنا لم ي�أبه لهذه الأ�س�س ال�صلبة بل قَرَنَ القيمة الذاتية 

للفرد بما يملكه من قوةِ المن�صب، لهذا �أ�صبحَ المن�صب عند البع�ضِ بمثابةٍ حياةٍ 

�أو موت لاقتران القيمة الذاتية به اجتماعياً في حين وجد فيه بع�ض العقلاءِ 
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يتهاوون  الذين  الخلق  طبائع  معرفة  ومنها  الحقائق  من  الكثير  �أمام  حاجباً 

عليهم، وتحقيق الإ�صلاحِ من خلاله..! 

�أ�سهمت في خ�سارة الأوطانِ لكفاءات عظيمة تعدُّ  �إن ثقافتنا ال�سائدة قد 

�أو  الرفيعة،  المنا�صبِ  من  حظّاً  ينالوا  لم  �أ�صحابها  لأن  �إمّا  الثروات  �أثمن 

لأنهم خرجوا منها..! يُحكى �أن الرئي�س الفرن�سي فران�سوا ميتران زار �أنور 

ال�سادات في م�صر،  ثم قال له: �أنا ذاهبٌ للقاء محمد ح�سنين هيكل، فعقّب 

ال�سادات قائلًا: لكنني ف�صلته..! )يق�صدُ ف�صله من رئا�سة تحرير الأهرام( لم 

�إلى  الثقافات فم�ضى  الكلمة لاختلاف  الفرن�سي معنى هذه  الرئي�س  يفهم 

ما  بح�سبِ  العربي  الإن�سان  قيمة  �أن  عن  تعبر  الثقافة  هذه  الرجل..!  لقاءِ 

ي�شغله من من�صب ف�إن خرج منه ف�إن هذه القيمة المعنوية تزول عنه وهذا ما 

يف�ّرس تكاثر الزوّار و)الم�سلِّمين( على الوزير ومن في مرتبته �أثناء وجوده في 

من�صبه، واختفائهم ب�صورة �شبه تامة بعد خروجه من من�صبه..! 

كنتُ �أقر�أ لأحد )المتقاعدين( �أ�صحاب الخبرات وبالمنا�سبة ف�إنني لا �أحب 

كلمة )المتقاعدون( لأنها مرادفة في اللغة للتقاع�س والإن�سحاب والإعتزال 

للنوم..!  وعدم الإهتمام..! وحتى المفردة الإنجليزية مرادفة هي الأخرى 

وهذا للأ�سف مفهومها في واقعنا..! �أقول كنتُ �أقر�أ له �آراءً تدلُّ على عمقِ 

التجربةِ، ون�ضوج الخبرة، فقلتُ في نف�سي: كيف للأوطان �أن تخ�سَر مثل 

هذا فلا يملك �إلّا �أن يغرّد ب�أفكاره، �أو يكتبها في موقعٍ من مواقع التوا�صل 

الدولة  تحت�ضنها  التي  الدرا�سات  مراكز  �أو  الخبرة  بيوت  �أين  الحديثة..! 

�أ�صحابُ الخبرات الذين  ها بالأفكار والر�ؤى ال�سديدة لتحتوي  والتي تمدُّ

�أوجِ خبراتهم ون�ضجِ تجاربهم..؟! يقول لي �أحد  �أُحيلوا للتقاعد وهم في 
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الأ�صدقاء: �شاركتُ في �إحدى الدورات الخارجية فكان من �ضمن برنامج 

من  للإ�ستفادةِ  الخبرات  �أ�صحاب  من  )المتقاعدين(  ب�أحد  الإلتقاء  الدورة 

�أولئك  الدورة..!  تلك  من  ما ح�صدناه  �أف�ضل  من  به  اللقاءُ  فكان  خبراته 

المتقاعدون الذين كلّفتهم دولهم بحملِ ر�سائل �أو عمل و�ساطات �أو �إجراءِ 

ال�سلطة  يفتقد  لل�سلطة ومن  فاقداً  يعني  فالمتقاعد  ثقافتنا  �أما في  درا�سات، 

فَقد النظرَ الحكيم، والر�ؤيةَ المتعقلة، والفكرةِ ال�سديدة..!

و�إذا كان لابد من تجديد الدماءِ –وهو �أمرٌ �ضروري-ف�إن من الخ�سارةِ بمكان 

فقدان الثروة التي يمثّلها من يمتلك الخبرات الطويلة. قال لي �أحدهم: �أرُ�سلَ 

الذي كنتُ  المجال  للإ�ستفادةِ من خبراتي في  المجال�س  �أحد  لي طلبٌ من 

�أعملُ فيه فقلتُ للمُر�سل: �أخبْر من �أر�سلك ب�أنني ل�ستُ بخيلًا بما �أملكُ من 

ر�أيٍ �أو خبرة لكنني �أ�س�أل كم �سيدفعون لي من مال نظير كل �ساعة ا�ست�شارة 

؟! يقول فنظر �إليَّ المرُ�سلُ وفي وجهه ا�ستغراب، فقلتُ له: لا ت�ستغرب من 

الطائلة  الأموال  له  لدفعوا  خارجي  خبرة  ببيت  ا�ستعانوا  فلو  هذا  كلامي 

مع احتفاظه رغم ذلك بملكيته الفكرية للدرا�سة التي �سيقدمها لهم..! �أمّا 

بالن�سبة لي فلن يدفعوا لي �شيئاً وفوق ذلك �سين�سبون الأفكار والمقترحات 

في  �شخ�صياً  خبرتها  وقد  للأ�سف  �سائدةٌ  ثقافة  هذه  الموقر..!.  لمجل�سهم 

التي  الق�ضيّة  حول  درا�سات  فيه  قُدّمت  الجهات  �إحدى  في  عُقد  نقا�شٍ 

الدرا�سة  خرجت  حين  ثم  �شارك  من  فيها  و�شارك  النقا�ش  محور  �شكّلت 

�إلى  �أ�سماءهم ولا  �إلى  لا  التطرق  يتم  ولم  الم�شاركين  �شيئاً عن  فيها  يذكر  لم 

�أوراقهم بل خرجت وهي تحملُ �شعار تلك الجهة..!
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من  ي�شغله  ما  بح�سبِ  للفرد  الذاتية  القيمة  ت�ضع  التي  ال�سائدة  الثقافة  �إن 

قيمتها  من  الذات  تفريغ  في  �أ�سهمت  قد  �سلطة  من  يملكه  ما  �أو  من�صب 

المعنوية. قال لي �أحد الأ�صدقاء �أنه كان ي�شغل من�صباً معيناً في جهةٍ خدميّة، 

مكاتب  روّاد  عادة  �أغلب  جرت  كما  عليه  ال�سلامِ  بحجّة  �أحدهم  فزاره 

خدمات  من  يطلبه  ما  وطرح  القهوة  معه  تناول  وبعد   !.. الم�س�ؤولين 

ا�ست�أذن من الم�س�ؤول، ف�س�أله كما جرت العادة: هل ت�أمرُ ب�شيء؟! فردّ عليه 

الرجل ب�صفاقةٍ وا�ضحة ودون مواربة: نعم �أحتاج لك ما دمت على ذلك 

الكر�سي..!! يقول الم�س�ؤول ف�أثار غ�ضبي ردّه الوقح الذي لم يراعِ فيه لباقةً 

عليك  �أردّ  ف�أنا  هكذا  العبارةِ  ب�صريح  تقولها  كنت  �إن  له:  فقلتُ  �أدباً  ولا 

بالقول �أن لا مرحباً بك في مكتبي مرّةً �أُخرى لأنك تزن النا�س بمنا�صبهم 

وبح�سب ما تنالهم منهم من منافع وخدمات، فبئ�س المق�صد والُخلق..! 

بها  يهم�سُ  التي  العبارات  بع�ض  ت�سمعُ  القِران  �أو عقد  في مجال�س كالعزاء 

على  وبناءً  من�صبه؟!  ما  يعمل؟  �أين  ال�شخ�ص؟!  ذلك  من  للآخر:  �أحدهم 

الإفادة التي �سترد من الآخر �سيترتبُ �إمّا ملاقاة )ال�شخ�صِ( بالترحيب الحارّ 

يملكون  لا  من  على  يمرُّ  من  ترى  المجال�س  هذه  وفي  وفتور..!  ببرودٍ  �أو  

النظرِ،   زائغُ  الوجهِ،  كالحُ  وهو  النا�س،  لم�صافحة  المدفورِ  مرور  المنا�صب 

لكنّ ما �إن تلتقي عيناه ب�صاحبِ من�صبٍ رفيع حتى تلمعان �إ�شراقاً، وتحمرُّ 

�أنداءُ  عليه  نزلت  ا  وك�أّمن لاقى،  من  يحت�ضنَ  �أن  ويكادُ  احتراقاً،  وجنتاهُ 

الب�شا�شة وغ�شيتهُ الم�سّرة في لحظة �صفاءٍ وتجلي..!! 

�أ الطفل في مجتمعاتنا على  يعود �سبب الم�شكلةِ �إلى النظام التربوي الذي يُن�شِّ

�آمن  حتى  اهتمام..!  من  الآخرون  عليه  ي�ضفيه  بما  الذاتية  قيمته  اكت�ساب 
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كل فرد ب�أن قيمته الذاتية هي )مِنّةٌ( و)عطيّةٌ( من الآخرين ولي�س بح�سب 

عليه  نف�سه  فطرت  و�إمكانيات  وقدرات  و�سمات  خ�صالٍ  من  يتملكه  ما 

الإهتمام  �إلى  به  �أدى  الخاطيء  المفهوم  هذا  ومثابرة.  باجتهاد  واكت�سبها 

بالق�شور و�إهمال بناء الذات جوهرياً فحفظَ لأجلِ النجاحِ، وغ�شَّ من �أجل 

الح�صولِ على �شهادة، ودلّ�س من �أجل الح�صول على لقب علمي، وا�ستدان 

من �أجل المظهر الإجتماعي، وتملّق من �أجل الم�صلحة ..!! هذا )الإنجراف( 

�إلّا  �إ�صلاحها  يمكنُ  لا  التي  الح�ضارية  عيوبنا  �أحد  هو  المظهريات  نحو 

ب�صلاحِ الجذور..! يقول ال�شاعر معروف الر�صافي:

بها كحِ�ضن الأمهات ولم �أر للخــلائـق مــن محــــلِّ 	 يُهذِّ

بتربيـة البنيــن �أو البنـــات 	ْ ن الأمّ مدر�سة ت�سامت فح�ْض

باخلاق الن�ساءِ الوالـداتِ واخلاقُ الوليدِ تقا�س ح�سناً	

العلوم  كليات  �إحدى  في  والطالبات  الطلاب  �أخاطبُ  كنتُ  حين  لهذا 

لا  �إنني  لهم:  قلتُ  والتعليمية  التربوية  �أنظمتنا  عيوب  حول  التطبيقية 

�آباء و�أمهات  ب�صفتكم  �أُخاطبكم  ا  و�إّمن ب�صفتكم طلبة وطالبات  �أخاطبُكم 

حتى  التربوي  النظام  عيوب  تعووا  �أن  بكم  وجديرٌ  القادمة..  الأجيال 

تقوموا بالإ�صلاح والتغيير و�أن لا تكرروها في �أبنائكم.

�س�ؤال: �أين هو الإن�سان؟

ي�ستوجبُ �صناعة الإن�سان 

�س�ؤالٌ  �أنه  �إلّا  الفكرةِ،  م�سطّح  الأولى  للوهلةِ  يبدو  كهذا  قٌ  م�ؤرِّ �س�ؤالٌ 

جوهريٌّ تحتاجُ �إلى الإجابةِ عنه كل �أمّةٍ تق�صدُ التنوير، وترمي �إلى التطوير. 
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ذلك لأن ال�س�ؤال –بعيداً عن �سياقهِ الفل�سفي- �س�ؤالُ تقييمٍ لفعاليةِ القوى 

الب�شريّة في �أثرِ المجتمع. 

هذه ال�س�ؤال دفعني للحديث عن الم�شروع النه�ضوي الذي يُعدُّ �أول �أهداف 

الدولةِ بمفاهيمها الع�صرية �آلا هو م�شروع »�صناعةِ الإن�سان«. هذا الم�شروع 

الذي ي�شكّل ع�صبَ النه�ضةِ لأي مجتمعٍ حديث، هو الذي ترتبطُ به وعليه 

م�صائر ال�شعوبِ والأوطان. 

ت�أتي العزائمٌ« ف�إن المخرجات بقدرِ  �أهل العزم  البدءِ: »على قدرِ  �أقولُ في 

نوعية  تحدّدُ  الأهدافِ  قدرِ  وعلى  الغر�س،  بقدرِ  الثمرَ  و�أن  المدُخلات، 

الإن�سان الذي يناطُ عليه م�س�ؤولية التعاطي مع التطورات والمتغيرات التي 

�ستمرّ بها الدولة في مختلفِ مراحلها التاريخية. 

وعلى قيا�س المنظمات التي تحدد نوعيّة الوظيفةِ والفردِ المنا�سبِ لها، ف�إن 

البناءَ الأ�شمل والأعم للدولة يعتمدُ على الر�أ�س الب�شري الذي يعدُّ �أهم ر�أ�س 

مالٍ على الإطلاق في بناءٍ �أيّ م�شروع على �أي م�ستوىً كان. لهذ ظهرت 

علوم �إدارة وتنمية الموارد الب�شرية في جامعات العالم ف�أ�س�ست هذه العلوم 

لم�شروع »�صناعة الإن�سان«.  

�إن هكذا �صناعة لت�ستوجبُ ت�أ�سي�س دعائمَ لا غنى عنها في الأطُر المختلفة؛ 

واقت�صاديةً.  و�سيا�سيةً،  واجتماعيةً،  وثقافيةً،  وتربويةً،  ونف�سيةً،  روحيةً، 

الموارد  علوم  تختزلُ  �إدارياً  الإن�سانِ  ل�صناعة  الم�ؤ�س�س  العلمِ  �صعيدِ  فعلى 

منها  انتزعت  �أن  بعد  المكاتبِ  �أبوابِ  على  تعلّق  لافتاتٍ  بتزويق  الب�شرية 

�سابقاتها المعنونة ب��شؤون الموظفين، وك�أن الأمر �سيّان..! هذا ي�ستبقي الحال 
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ت العناوين على الأبوابِ ولم تتغير العقليات التي �ستظل  على و�ضعه؛ تغّري

تديرُ بذاتِ الأفكارِ ، وتتعاطى مع ذات الق�ضايا الإدارية الرتيبة؛ �إجازات 

الإ�ستئذان  ت�صاريح  الدوام،  عن  �ساعةٍ  ربعِ  الت�أخرِ  عقوبات  الموظفين، 

الموقّعةِ من وكيل الوزارةِ، التقارير ال�سنويةِ الباهتةِ، رفع المذكرات للوزير، 

التعديل في م�سودات الر�سائل المكرورة وهكذا..! في حين �أن علم الموارد 

الب�شرية هو ا�ستراتيجي، تخطيطي يوائمُ بين الإ�ستراتيجية العامة للدولة �أو 

الوزارة وبين م�ستوى الكفاءة والقدرة التي يجب �أن تكون عليها القوى 

الب�شرية لكي ت�ضمن تحقيق الأهداف الإ�ستراتيجية. لكن اختيار الكفاءات 

يعتمدُ على م�ستوى القيادات التي عُيّنت لإدارة الم�ؤ�س�سات ويمكن قيا�س 

م�ستوياتها بنوعية القوى الب�شرية التي حقنتها في �أوردة العمل الم�ؤ�س�سي، �إلى 

جانب الأهداف الإ�ستراتيجية، والثقافة التنظيمية ال�سائدة، وطرق الإدارة 

المتبعة و�أدواتها وما �إلى ذلك. وما لم تهتم الدولة بو�ضع القيادات الكفوءة 

المنتقاة بعناية في المنا�صب القيادية المنا�سبة فلن ترتجي ناتجاً حقيقياً ي�سهم في 

تقدّمها وازدهارها. يقول مالك بن نبي في كتابه«�شروط النه�ضة«: »الم�س�ألة 

هي �أنه يجب �أولًا �أن ن�صنع رجالًا يم�شون في التاريخ، م�ستخدمين التراب 

الإن�سان  �صناعة  �إذن  هي  الكبرى«  �أهدافهم  بناء  في  والمواهب  والوقت 

يقف  �أن  التاريخ« لا  اللازمة لكي »يم�شي في  العنا�صر  يمتلك  الذي  القائد 

ويجمّد �أمّةً ووطنا معه..!

وي�شكّل الإبتكار �أ�سا�ساً في �صناعة الإن�سان كيف لا وهو العن�صر الرائد الذي 

يُطلق القدرات الكامنة �إلى ف�ضاء لا نهاية له. �إن الثقافة التي تعيق الإبداعِ 

 �إبني ذو الخم�سةَ ع�شر عاماً 
َّ
هي ثقافة متقوقعة، �ساكنة. منذ يوميَن دخل علي

قائلًا: �أطلبُ منك �أن تكتبَ في عدم اكتراثِ المدر�سةِ بالإبداع، وا�ستر�سل 
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قائلًا: لا توفر المدر�سة للطالب الو�سائل التي تهي�أُ له �إطلاق خياله، وممار�سةَ 

ال�سير  الإنجليزي  التربوي  �ألقاها  له محا�ضرةً  فتحتُ  ا  و�إّمن �أجبه  لم  �إبداعاته. 

كين روبن�سون Ken Robinson وعنوانها: كيف تقتل المدار�سُ الإبداع؟! 

�إتاحةٍ  يتطور دون  �أن  تنمو، ولا لأي مجتمعٍ  �أن  لأيّة دولةٍ  �أقول: لا يمكن 

المجالِ للإبداعِ والإبتكار كي يزدهر، و�أن ي�صبح ثقافة مجتمعية. ولا غرابةَ 

في �أن يرفعَ م�ؤتمر القمة الحكومية الثالثة الذي عقد م�ؤخراً في دبي الإبتكار 

�شعاراً  للتقدم والتطور الع�صري. قال كين روبن�سون الم�شارك في الم�ؤتمر:” 

يح�صل على  �أن  منا  متنوعة ومن حق كل  كائنات مختلفة وحاجاتنا  نحن 

التعليم الذي ينفعه ويمكنه من الإبداع بدلا من التعليم الذي ي�ضره ويجبره 

على الاتِّباع”.

يقيّدُ  علمٌ  لأنه  فيه،  نفعَ  فلا  يكن كذلك  لم  وما  الإبداع  قرينُ  �إذن  التعليم 

المواهب، ويعيق �إطلاق الخيالات، والت�صورات.

 �إن توجيهِ الإن�سانِ ثقافياً لي�س خط�أً كما يح�سبهُ البع�ض فالتوجيهُ في تعريف 

مالك بن نبي هو “ب�صفة عامة قوةٌ في الأ�سا�س، وتوافق في ال�سيِر، ووحدةٌ 

في الهدف” وما لم يكن هناك توجيهٌ مترابط العنا�صر فلن يتحرّك في مجرى 

ا يرواحُ مكانه. لكن �إن لم يقوم التوجيه على عنا�صَر ذات �صلابةٍ  التاريخ و�إّمن

معايير  وفق  ويُقا�سُ  �إجتماعية،  تنمويةٍ،  ثقافية،  نف�سيةٍ،  تربويةٍ،  تعليميةٍ، 

فالتوجيه  �أهدافه.  يُتابعَ عن كثبٍ فلن يحقق  التقييم والمراجعة، كما  تقبل 

الإقت�صادي لا يعودُ بنفعٍ �إن تخلّف عنه توجيه الوعي المجتمعي، وتوجيه 

التعليم. 
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يعودُ  وهذا  الإزدواجيةِ  هو  مجتمعاتنا  في  الإن�سان  �أ�صاب  الذي  الخلل  �إن 

�إلى خلخلة في نظم �صناعة الإن�سان، فالإزدواجية تتجلى في مناحي الحياةِ 

بالم�س�ؤوليةِ،  ال�شعورِ  في  ا�ضمحلالٌ  نتجَ  مما  مختلفة  عُدٍ  �صُ وعلى  المختلفة 

�أحد نواتج  بال�شكليات. هذا الخلل هو  الزائف والإعتناءِ  للتمظهرِ  وتفوقٌ 

�صناعة الكلامِ التي تغلّبت على �صناعة الإن�سان.

  و�صناعة الإن�سانِ ترتكزُ على القِيم لأنه لا يمكنُ �صناعةُ �إن�سانٍ دون قيم 

فاعلةٍ وم�ؤثرة، تعمل على موائمة التوازنات النف�سية والفكريةِ والأخلاقية 

في  ال�شيرازي،  الح�سيني  محمد  الامام  يقول  �شخ�صيته.  في  وال�شهوانية 

الواقع،  فوق  بالإن�سان  ت�سمو  التي  هي  “القيم  الم�ستقبل(:  )فقه  كتابه 

من  الإن�سان  تخرج  فالقيم  م�ستقبله،  لمهام  مدركاً  واعياً،  متطلعاً،  وتجعله 

�أفقه ال�شخ�صي المحدود، بل تخرجه من ن�صفيَّةِ نظرته المحلية والمو�ضعية 

و�شبهها �إلى �إطلاقية نظرته الإن�سانية، لت�شمل العالم الذي يعي�ش فيه”. وللقيم 

�أثرها على الواقع لأنها الن�سغ الذي يمدّه بالمعاني الإن�سانية ال�سامية، يكملُ 

تذوب  والقيم  الواقع  بين  التكامل  يتحقق  قوله:”عندما  ال�شيرازي  الإمام 

ال�صراعات، وينتهي التناف�س غير الم�شروع، وتعم العدالة، وي�سود ال�سلام، 

ويعلو �صوت الحق، ويعي�ش النا�س في طم�أنينة و�أمن، ويزدهر الم�ستقبل يوماً 

بعد يوم”

في ظل المعطيات الإن�سانية والواقعية التي تنب�أُ عن ا�ستفحالِ الإزدواجية ف�إن 

�أُختزل  �إن  التعليم  �سها في  تلمُّ اختلالاتٍ يمكن  من  تعاني  الإن�سانِ  �صناعة 

عي العلميُّ الد�ؤوبُ لل�شهادةِ والألقاب ولي�س لتح�صيل المعرفة. �إن كان  ال�سَّ

لملء �أوراق الإمتحانات، لا لإطلاق العنان للقدرات. وفي بيئات العمل �إن 
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�ساد فيها التواكل والمح�سوبيات وانت�شر الإهمال والر�شواتْ، وفي ت�شدّق 

ال�شوروية  العملية  وفي  تطبيقات.  دون  بالقيمِ  كقدواتٍ  �إليهم  ينظرُ  من 

الوطني،  العمل  �أجلِ  من  لا  والوجاهات  الأموال  �أجل  من  �أ�صبحت  �إن 

العمل  �أجل  من  لا  الإعلامي  الظهور  لأجل  قام  �إن  التطوعي  العمل  وفي 

التجوهر،  ح�سابِ  على  التمظهرِ  كفّة  رجحت  �إن  ين  الدِّ وفي  الإن�ساني، 

�أن تكونَ  �إن كانت لمجرّد ملء من�صبٍ �شاغر دونَ  وفي المنا�صب القيادية 

لقيادةٍ �أ�صيلةٍ لمنظومة عمل، وبناء ا�ستراتيجية وتحقيق �أهداف. وفي الثقافةِ 

حين تنعدمُ فيها التوازنات وتحلُّ الأهواءُ ك�شعارات، وفي الحراكَ الأدبي �إن 

كان �أثره على الأر�ض �ضئيلًا �أو منعدماً، وفي الإعلامِ �إن �صادرَ قيم الحق 

والخير والجمال و�أحلّ محلّها قيم ال�سوقِ ومغريات الإبتذال، وفي الندوات 

لمع�ضلات.  علاجاتٍ  منها  �أكثر  تظاهرات  مجرّد  كانت  �إن  والم�ؤتمرات 

الخرقاءِ  الألفاظِ  وفي  الم�ؤثرةِ.  غير  والُخطبِ  المثمرةِ،  غير  ال�سيا�ساتِ  وفي 

الأمنيات  وفي  المحدودةِ،  ال�صغيرةِ  الأهدافِ  وفي  الرعناء،  وال�سلوكياتِ 

والع�صبيات  البغي�ضةِ،  والطائفياتِ  المقيتةِ  المذهبياتِ  في  المعدودة،  الحالمةِ 

العتيقة، وفي كل فا�شلٍ م�ؤيّدٍ يبتعثُ لنيل �شهادةٍ عليا، وفي كل مبدعٍ مقيَّدٍ 

يُرى على �أنه خطر محتملْ..! وفي كل تكلّفٍ وتحذلقٍ بالوطنيةِ.  

هذه و�شُبهها تناق�ضاتٌ �إذا �إت�سع فيها الِخرقُ على الراقعِ ف�إن ال�س�ؤال: �أين 

حينها  تغدو  الإن�سان  �صناعة  لأن  ح�ضارياً  مُ�شكلًا  �سيغدو  الإن�سان؟  هو 

مجرّد �صناعة كلام، وهدرُ وقتٍ، و�إعاقةُ �أمّةٍ عن الح�ضارةِ، لأنّها تفتقدُ �إلى 

عوامل الدافعية الأ�صيلة: الر�ؤيةِ البعيدةِ، والنيّةِ ال�سديدةِ، والإرادةِ العتيدةِ، 

والإبتكارات المفيدةِ، والإبداعات المجُيدةِ.   
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دعوتهُ في �أحدِ المقاهي فلم يزدِ على طلبِ فنجانِ القهوةِ، وحيِن �ألححت 

عليه �أن يختار �شيئاً ما �إلى جانبها قال: �إنني ملتزمٌ ببرنامج تخ�سي�س الوزن 

وعلي �أن �أن�ضبط، وقد خ�سرتُ ب�ضع كيلوجرامات خلال �أيامٍ ي�سيرة.. في 

ا ربحَ في خ�سرانه الوزنَ بالان�ضباطِ. الحقيقة هو لم يخ�سر �إّمن

�إن لم يكن لنا من �إنجازات مرموقة في الحياةِ وكان لنا �إنجاز واحد فقط نفتخرُ 

به لأنف�سنا وللجيل الحا�ضر هو: الان�ضباط..! �أقولُ ذلك لأن الان�ضباط هو 

�أ�سا�سُ كلّ �شيءٍ في الكونِ والوجودِ والتفكيِر والرغبات، فالكونُ م�ضبوطٌ 

مْ�سُ يَنْبَغِي لَهَا �أَنْ تُدْرِكَ  في كلِّ حركاتهِ، ي�سيُر وفق نوامي�سَ دقيقة »لَا ال�شَّ

، والعبادات كلّها 
50

الْقَمَرَ وَلَا اللَّيْلُ �سَابِقُ النَّهَارِ وَكُلٌّ ِيف فَلَكٍ يَ�سْبَحُونَ«

�أ�سا�سها الان�ضباط ف�إن جانَبها �ضلّ الم�سلم، كذلك التفكير الذي �إن حادَ عن 

الان�ضباطِ زاغ، والرغبات �إن تحايلت عن الإن�ضباط انحرفت..! الإن�سانُ 

الة..! يقول �ستيفن كوفي :  ال�ضّ �أ�صبح كالذرّة  ين�ضبط  �إن لم  ب�صورةٍ عامّةٍ 

الحالات  لمختلف  يخ�ضع  الذي  كالعبد  يكون  الان�ضباط  �إلى  يفتقر  »من 

المزاجية وال�شهوات والأهواء«. ويعرف كاب ماير Kopmeyer الان�ضباط 

تفعله،  �أن  عليك  يجب  ما  تفعل  �أن  على  نف�سك  تحمل  »�أن  ب�أنه:  الذاتي 

عندما يجب عليك �أن تفعله، �سواء �أعجبك ذلك �أم لا «.

الواحد  طَعِمِ  ف�إن  مجتمعاتنا،  في  المرَ�ضيّةِ  الظواهرِ  �أكبر  من  واحدةٌ  هذه 

و�إن  ال�سّهرِ،  في  �أفرطَ  �سهرَ  و�إن  يتخم..!  حتى  بالطّعامِ  نف�سه  �أغرقَ  منّا 

لعبَ ن�سيَ نف�سه، و�إن جل�سَ في مجل�سٍ م�ضى به الوقت �ساهياً، و�إن جل�سَ 

�أ�صبحتَ  و�إن خا�صمَ  انفعالاتهِ،  �أ�سرفَ في  انفعلَ  و�إن  التلفازِ غفلَ،  �أمام 

الدنيا �سواداً كئيباً في قلبهِ قبل عينيه، وهكذا كلّما �أقبَل على �أمرٍ يندرُ فيه 

50	 ي�س/40.
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الان�ضباط، فيزيدُ ذلك من ال�ضررِ بال�صحّةِ، والتبديدِ في الوقتِ، والإ�ضاعةِ 

للطاقة، والهدرِ في الموارد..!

�أكثَر  ق�شوره في  وعينا  بل  الدّينَ  نعِ جوهرَ  لم  لكنّنا  الان�ضباطِ  �أ�سا�سُ  ديننا 

المظاهر، فمما يذكر �أن حوارًا جرى بين طبيب �ألماني و�صحفي م�سلم في 

�سبب  ما  الم�سلم:  لل�صحفي  الألماني  الطبيب  قال  �ألمانيا،  م�ست�شفيات  �أحد 

ت�أخر الم�سلمين عن الح�ضارة والنه�ضة؟ ف�أجابه ال�صحفي الم�سلم - بالهوية 

فقط - : �إن �سبب ت�أخر الم�سلمين هو الإ�سلام، ف�أم�سكه الطبيب من يده، 

وذهب به �إلى جدار قد عُلقت عليه لوحة، فقال له: اقر�أ الكلمات المكتوبة 

على هذه اللوحة، ف�إذا فيها الحديث ال�شريف الذي يقول فيه النبي - �صلى 

نِهاية  من بطنه...«، وعند  �آدم وعاء �شراً  ابن  الله عليه و�سلم - : »ما ملأ 

الحديث قد كُتب، القائل: محمد بن عبد الله، فقال الطبيب الألماني لل�صحفي 

الم�سلم: �أتعرف هذا؟ قال: نعم هذا نبينا، فقال له: نبيكم يقول هذا الكلام 

العظيم، و�أنت تقول: �إن �سبب ت�أخركم هو الإ�سلام!! وختم الألماني الحوار 

بقوله: للأ�سف �إن ج�سد محمد عندكم، وتعاليمه عندنا!!

كقوله  الان�ضباط،  على  الأ�صلِ  قائمٌ في  ديننا..؟! وهو  من  فهمناهُ  الذي  ما 

 وقول نبيه الكريم عليه ال�سلام 
51

تعالى: »فا�ستقم كما �أمرت ومن تاب معك«

، وكل �أمرٍ �أو نهي فيه 
52

مِنْتُ لهُ الجنَّة« يَيْهِ ورجليهِ �ضَ َْحل مِنَ لي ما بيَن  »مَنْ �ضَ

الح�صيف  الواعي  التوازن  القدرة على  والإن�ضباطُ هو  للإن�ضباط،  تعليمٌ  هو 

المعيقات  كانت  مهما  هدفٍ  تحقيق  على  و�إ�صرارٍ  وكبحها،  رغبةٍ  تلبية  بين 

والمغريات، وحمل النّف�سِ على الم�شقّةِ لأجل تحقيق �أ�سبابِ ال�سعادة.

51  هود/ 112 .

52  رواه البيهقي.



�إ�شكالات ح�ضارية للذات العربية

303

كم حالٍم في مجتمعاتنا يغو�صُ في �أحلامهِ الورديّة خيالًا..؟! وكم من حلوِ ل�سانٍ 

�إن �سمعته لقلت �إنّه �سيملكُ العالَم بما يبديهِ من ح�سن منطقٍ وبديعِ كلام؟! وكم 

من ينتقدُ و�ضعه ويتذمّرُ من حالهِ لكنّ ه�ؤلاءِ جميعهم يفتقدون �إلى الان�ضباطِ 

 Jim يقول  في حياتهم، ولذلك فهم يدورون في نطاقِ الأحلامِ والكلام..! 

Rohn: »الان�ضباط هو الج�سر بين الأهداف والإنجاز«.  

فيها  الت�سكّعَ  �أدمنَ  ال�شبابِ  من  كبيراً  كمّا  فيها  �ستجدُ  المقاهي  �إلى  انظر 

وقد  �آخرين  �إلى  وانظر  مقهى..!  �إلا  لي�ستَ  الحياةَ  وك�أنّ  يوميّةٍ،  ب�صورةٍ 

لا  �شغفْ  ومتابعٍ  م�سرفٍ،  لاعبٍ  بين  فهم  القدمِ  كرة  ا�سمه  �شيئاً  �أدمنوا 

ملعباً  �إلّا  لي�ست  الحياة  وك�أن  بها،  من�شغلٌ  وقلبه  �إلّا  نهار  �أو  ليلٌ  عليه  يمرُّ 

كبيراً..! وتمعّن فيمن يلعلع بالحريّةِ وينادي بها مطلقةً في كتابةٍ، �أو �سلوكٍ، 

كل  من  انفلاتاً  �إلّا  لي�ست  �أ�صلها  في  الحريّةَ  �أن  فتظنُّ  تقليدٍ  �أو  رغبةٍ،  �أو 

 Mortimer J. البهيميّة..!  يقول  �أ�ضلُّ حتى من  الب�شرية، بل هي  القواعدِ 

�إلى بع�ض ال�شبابِ  Adler : »الحريّة م�ستحيلةٌ دون عقلٍ من�ضبط«. وانظر 

يت�شكّى  فيه، ومع ذلك  الان�ضباط  ب�أدنى درجاتِ  العاملِ وهو لا يكترثُ 

في  ليخو�ضَ  قلمه  �أو  ل�سانهِ  جماحَ  يكبحُ  لا  من  �إلى  وانظر  ويتباكى..! 

لأقل  ذاته  في  يفتقدُ  وهو  الو�شايات،  ويكيل  التّهم،  ويُ�صدرَ  الأعرا�ضِ، 

درجات الان�ضباط..! وانظر �إلى مبتدئ في م�شروعٍ لا يجدُ في نف�سهِ من 

العزيمةِ وال�صبِر والمثابرة ما يعينه على موا�صلةِ م�شروعهِ والتطويرِ فيه. يقول 

توما�س جيفر�سون Thomas Jefferson: »كلما جهدت في عملك �أكثر كلما 

ه، وهو ليمأ ج�سدهُ دُخاناً �أو  ِ �صرت الأوفر حظا«. وانظر �إلى المدخّن ال�َّرش

الثمل الن�شوان وهو يعربدُ �سكراناً يح�سبان كلاهما �أن في ذلك حلاًّ لجميعِ 

الم�شكلات..!! وانظر �إلى ذلك الذي يح�سبُ �أنّه ينتهكُ القانون وهو في 

الحقيقةِ ينتهكُ نف�سه �أمام القانون ..! وانظر �إلى دولٍ لا تعرفُ الإن�ضباطَ 
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في حلِّ م�شكلات جوهريّةٍ في حياةِ �شعوبها، فتح�سبُ �أن الم�شكلات تُنهي 

نف�سها بنف�سها مع مرور الزّمن، في حين �أنها تتفاقم حدّةً واحتداما!

 فهو 
53

و�إذا كان الان�ضباطُ لغةً هو لزومُ الأمرِ وعدم مفارقتهِ و�ضبطهِ بالحزم

�أدباً و�سلوكاً: الالتزامُ بالمبادئ القويمة التي لا غنى عنها للإن�سانِ في تحقيق 

�إلى  للو�صول  المر�سومة  ال�سليمةِ  بالوجهةِ  التقيّدُ  وهو  الحياةِ،  في  �إنجازاتهِ 

الغايات ال�سامية، ينبعُ من احترامِ الإن�سان وتقديره لنف�سه فلا يرميه مرامي 

الهوى، ولا يلقيها في مواطنِ ال�ضياعِ، ولا يتركها ترعى دون قيد.   

لا يمكنُ لأي �إن�سانٍ �أن ي�صلَ �إلى النجاح، و�أن يحقق الإنجاز �إلا بالان�ضباط 

الذي ي�ستلزمُ الت�ضحيات الج�سام، والم�شاق العظام، يقولُ  �أبوتمام:

ب�صرتَ بالرّاحةِ الكبرى فلم ترها   ..   تُنالُ �إلّا على ج�سٍر من التّعبِ

كما لا يمكنُ لمجتمعاتنا �أن تعي م�س�ؤولياتها الح�ضارية، وتناف�س في نه�ضتها 

�أمرٍ من  لها في كل  �شعاراً  الان�ضباط وتجعلهُ  معنى  تعي  �أن  التنموية، دون 

دائرةً  فت�صبحُ  تنميتها،  وركائز  نه�ضتها،  �أُ�س�س  فقدت  و�إلّا  حياتها،  �أمورِ 

الج�سام،  البطولات  واجترارِ  والملامِ،  العتبِ  في  بديعةً  الكلام،  فلك  في 

للماجدين العظام!

 يقول محمد علي جناح م�ؤ�س�س باك�ستان: » بالإيمان والان�ضباط والتفاني 

ونكران الذات في �أداء الواجب، لا يوجد �شيء جدير بالاهتمام لا يمكن 

تحقيقه«.

تاج العرو�س. 	53
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�أعظمُ جدارٍ يحولُ بين الإن�سانِ والمجتمعات عن النماءِ والتطوير، والبناءِ 

والتعمير هو الجدارُ الذي ي�صدُّ النقد..! ذلك الجدارُ الذي يقومُ للدفاعِ عن 

الذي  الظلامِ  المزعومة..! وهو في الحقيقة جدار  ال�شموخ والكبرياءِ  عزّة 

يمنعُ �شم�س الحقيقةِ من ال�سطوع في �أعماق الب�صيرة..! �إن الهدوء التام الذي 

يعمُّ في دواخل الب�صيرة يبقيها طاقة راكدةً لا يثيرها مثيٌر مغاير، فالأفكارُ 

هي الأفكارُ لا جديد فيها، �إلّا �أن ت�ستثار بمواجهةِ �أفكارٍ لم تعهدها من قبل، 

�أفكارٍ مخالفةٍ في طرحها، ور�ؤاها، فتتحرك طاقة الب�صيرة من �أجلِ التفكّر 

في هذه النوازل الفكرية الجديدة، م�ستنفرةً قدرتها الذكائية، ومحرّكةً قواها 

الخاملة كي تتمعن فيها، وتتفاعل معها �إيجاباً �أو �سلباً ولكن بما يتنا�سبُ مع 

الحجج والدلائل.

�إننا نعي�شُ في مجتمعاتٍ ي�ضيقُ �أفرادها بالنّقدِ، لأن النقد في المنظورِ النف�سي 

لا  �أمورٌ  وهذه  للكبرياءِ  وهزيمةٌ  لل�شخ�صية،  و�إ�ضعافٌ  للعزّةِ،  ك�سرٌ  هو 

ير�ضاها ال�شرقي بحكم طبيعته وتربيته!

تَ�أْمُرُونَ  لِلنَّا�سِ  �أُخْرِجَتْ  ةٍ  مَّ
�أُ  َ خَْري »كُنتُمْ  واجبٌ:  فالنقدُ  ديننا,  في  �أمّا 

بل   ،)110 عمران:  )�آل   » ِ
بِاّهلل وَتُ�ؤْمِنُونَ  نُكَرِ  اْمل عَنِ  وَتَنْهَوْنَ  عَْرُوفِ  بِاْمل

�إن  ما  لكنّك  �شريف.  حديثٌ  الن�صيحة«  »الدّينُ  للدّين  الآخر  الوجهُ  هو 

تُبدي وجهةَ نظرٍ ناقدةٍ لفكرةٍ ما لدى �أحد الأفراد حتى ين�شغل ذهنه على 

الفور بالتحفّز للدّفاعِ عن فكرته، ور�أيه، ووجهة نظره، لا �أن ي�ستمع لك 

ب�إن�صاتٍ ممعن، ويوليك اهتماماً، ويفكّر في معنى ما تقول..! يردُّ عليك 

فور ما تنتهي �أو يقاطعكَ منفعلًا قبل �أن تكملَ حديثكَ وهو لم يعِ ما قلتَ، 

ولم يعقل ما �أبديت..! �إنّها بالن�سبةِ �إليه »معركةُ كرامة« لا منا�ص من الن�صر 
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 الأمّة 
ّ
فيها كما يقول ال�شاعر : »لنا ال�صدرُ دون العالمين �أو القبُر«..! ونبي

الكريم و�صحابته الأجلّاء تقبّلوا النقدَ برحابةٍ دون امتعا�ضٍ وكبرياء. يقول 

فريد الأن�صاري: »�إن النقد هو �أولى الخطوات لتبين الطريق ال�سليم للفهم 

ال�سليم والعمل ال�سليم، ومن هنا كان الحفاظ على حا�سة النقد في المجتمع 

الم�سلم واجبا �شرعيا، و�ضرورة اجتماعية بكل المقايي�س. 

نف�سٍ  ي�صدرُ عن  الذي  البنّاءِ  النقدِ  �سماعِ  عقلهِ عن  بابَ  يو�صدُ  الذي  �إن 

فهو  وح�سب،  ر�أيه  يرى  الب�صيرة،  �أعمى  �إلّا  يحيى  لا  هدّامةٍ  لا  عامرةٍ 

متخبِّطٌ في �شتى ال�سّبلِ لا ي�ستقرُّ له قرار، لأنه يم�ضي �سادراً في الظلمات، 

ت�أخذه العزّةُ بالإثم قيا�ساً لقول الكاتب المك�سيكي الحائز على جائزة نوبل 

العزّةُ  هذه  و�أدتَ  لقد  عمياء«.  �أمة  هي  نقد  بلا  »�أمة  �إن:  باث  كتافيو  �أو 

الآثمة الن�صيحة الناقدة و�أق�صتها بل ونا�صبتها العداء والخ�صومة الفاجرة، 

ف�إذا بالنا�س يتحا�شون النقد لأن فيه خ�سراناً للقلوبِ و�إن كان فيه ربحانٌ 

للمواقف. 

�شخ�صية  ب�صورةٍ  موجّهاً  النقدُ  ذلك  احت�سبَ  ما  جهةً  ينتقدُ  من  ف�أ�صبحَ 

لرئي�سها، وهنا ت�ستنفر كل تلك الم�ؤ�س�سة طاقتها لمعاداة ذلك المنتقد، فيو�ضع 

يتجاوز  من  ويعاقب  بل  معهم،  التعاملَ  يجوز  ال�سوداءِ ممن لا  القائمة  في 

ذلك القانون غير المكتوب..! يقول �أحدهم: »انتقدتُ ذات مرّةٍ م�س�ؤولًا 

ف�إذا بكلِّ الم�شاريع القائمة تتوقفُ بيني وبين بقية الدوائرِ في تلك الجهة، 

ويوجّه لي اللومُ ب�أنني قد انتهكت المحرّمات..!«. ويقول م�س�ؤولٌ �آخر: 

لأنني  ذلك  الوظيفة،  خ�سرانُ  ثمنهُ  الأعلى  الم�س�ؤول  مع  الاختلاف  »�أن 

�سليماً من الأوامرِ والقوانين، لكن  لي�س  بالت�سليم والطاعة في ما  �أر�ض  لم 
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الم�س�ؤول الأعلى اعتبَر ذلك امتهاناً له وانتقا�صاً من مكانته، وزرايةً بمن�صبه 

ف�أق�صاني ليُدني من يقول له لبيّكَ و�سعديك..!«

�إن �سوء الظنِّ هو الذي يقودُ ردّات الفعلِ، ويوجّهها الوجهات ال�سلبية التي 

لي�س من بينها الت�سامح، وقبول الر�أي الآخر، واعتقاد وجود الخط�أ، والنيّة 

التراكمات  على  مبني  م�صدرها  العقدة  هذه  الآخر.  الطرفِ  في  الح�سنة 

الاجتماعية لمعتقدات الح�سدِ والحقد والنوايا ال�سيئة المبطّنة. لا يمكنُ في مثل 

العقلِ  الرا�سخة في  والمعتقدات  الم�سلّمات  من  التخل�ص  �إلّا  الحالات  هذه 

الباطن واعتقاد النوايا الح�سنة في الطرفِ الآخر حتى ي�سهل التحاور وقبول 

وجهات النّظر. 

لأن  له:  فقلتُ  ال�سّاحة  من  النقّادِ  اختفاءِ  �سبب  عن  �إعلامي  محاورٌ  �س�ألني 

للان�صرام  �سيعر�ض علاقاته  فالناقدُ  المجتمع،  �سائدة في  لي�ست  النقدِ  ثقافة 

والقطيعة �إن هو انتقد عملًا من الأعمال..! ثقافة النقد لا توجد في البيوت 

ال�سلطة  لأن  الآخر،  الر�أي  وقبول  الاختلاف،  �أدبيات  على  الن��شأ  لتربّى 

فكيف  الطّاعة..!  لع�صا  و�شقاً  ع�صياناً،  يعدُّ  الذي  النقد  تقبل  لا  الأبوية 

تتوقّع �أن ين��شأ الأبناء؟! هذا الأمر علاجهُ يكمنُ في خلق م�ساحة للنقد البنّاء 

ا  و�إّمن ك�أ�شخا�ص  انتقادهم  تعني  لا  واعية  ب�صورةٍ  لأبنائهم  المربون  يتيحها 

�إبداء وجهات النظر في الأفكار والنظم والآليات والتقاليد. 

�أنها  اعتبار  على  المجتمع  في  بح�سا�سيةٍ  تواجهُ  ذاتها  »نقد«  اللفظة  حتى 

ا�صطلاح تعني جلاء المعايب، بينما هي في الأ�صل بيان المحا�سن والمعايب، 

�أن النظرة الت�شا�ؤمية تجاه النقد �صورة العملية ذات وجهٍ واحدٍ  هذا يعني 

د الأخطاءِ، ويت�صيّد الزلّات، ويبّني العور. كالحٍ، يتر�صّ
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الإ�شكالية التي وقع فيها الكثيرون منّا هي �أن قيمة الأفكار لديهم بح�سبِ 

العلاقة مع الأ�شخا�ص وليتها بح�سب قيمتها..! فالأفكار المخالفة ال�صادرة 

على  كانت  و�إن  مرفو�ضة  �أفكارٌ  هي  بُعد  �أو  جفاء  بينهم  �أ�شخا�صٍ  عن 

ف�إنهم  ود  علاقة  بهم  تربطهم  �أ�شخا�ص  من  �صدرت  �إن  �أمّا  �صواب..! 

يقبلونها بودٍ، و�سماحةٍ، و�إن كانت غير واقعية، وهذا عك�س مقولة الإمام 

علي بن �أبي طالب كرّم الله وجهه: »عرفت الرجال بالحق ولم �أعرف الحق 

البع�ضَ وحدةٌ مت�ضامنة فكرياً  �أن  الأخُرى فهي  الإ�شكالية  �أمّا  بالرجال«. 

مع »�شلّتها« �ضد الآخر، ف�إن �أخط�أت هذه »ال�شلّة« وانتقدت بع�ض �أقارب 

�أع�ضائها تفككت عُراها، وبد�أت الخ�صومة والخلافات تدبُّ بينهم.   

التقويمي  التقييمي،  النقدِ  �إلى  بحاجة  و�أفراداً-  -م�ؤ�س�سات  مجتمعاتنا  �إن 

ا يبنى  الذي لا يُبنى على نيّات مبيّتة، و�أحكامٍ جاهزة، و�أ�سئلة خبيثة، و�إّمن

من �أجل المعرفةِ والحقيقة والمو�ضوعية. مجتمعاتنا بحاجة �إلى من ي�ستطيعون 

لا  حتى  بينهما  فيما  يتداخلان  فلا  و»المو�ضوعي«  »الذاتي«  بين  التفريق 

تختلطَ في الناقد »مهنية النقد« مع »ذاتية الم�شاعر«، ولا تمتزج في المنتقد 

�سعيد  بنت  �آن  الكاتبة  ت�صف  النقد«.  »مو�ضوعية  مع  الم�ؤامرة«  »فكرة 

 Tim Sebastian الكندي المحاور الإعلامي البريطاني المخ�ضرم تيم �سبا�ستيان

ب�أنه المحاور ال�شر�س على من�صة الحوار، تراه �شخ�صا ودودا خارج المن�صة، 

لا  �إنه  بالقول:  ف�أجابها  ال�صفتين؟  بين  يجمع  �أن  ا�ستطاع  كيف  ف�س�ألته: 

»قاعدة  قائلة:  �إجابته  على  فتعقّب  والعمل.  ال�شخ�صية  الأمور  بين  يخلط 

تبدو ب�سيطة، لكن هي بعيدة عن مجتمعاتنا ومن يت�صف بها ي�صبح �شخ�صية 

غير محبوبة«.
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بذرة  ي�سقي  �أن  »�أ�سكت« لا يمكن  �أبناءه على كلمة  يربي  الذي  الأب  �إن 

النقد وتقبّل الر�أي الآخر في �أبنائه.

والمحا�ضر الجامعي الذي يقذف ب�أوراق البحث في وجوهِ طلّابه لا يمكن 

�أن يعلّمهم مو�ضوعية النقد، واحترام الاختلاف في طلّابه، بل يزرعُ فيهم 

�شخ�صانية الحقد، والكراهية.

والم�س�ؤول الذي يق�صي كل من يعار�ضه، ويهدد ويتوعد من يخالفه لا يمكن 

�أن يقود مجتمعات لن�شر ثقافة النقدِ الح�صيف.

والكاتب الذي يح�شو في كتاباته هذْرَ فلان، وهرج علّانٍ لا يحق، له �أن 

يطلب م�ساحةً للنقد.

و�صاحب الم�صلحة التي يريدها على خلاف القانون فلم تتحق هو �آخرُ من 

 على انتقامٍ وث�أر �شخ�صي.
ٌّ

ينتقدُ لأن نقده مبني

والم�صلح الاجتماعي الذي لا تغاير �أفعاله �أقواله لا يجوز له الانتقاد لأنه من 

الذين ي�أمرون النا�س بالبّر وين�سون �أنف�سهم!

من  فكم  المو�ضوعية،  وطرقه  و�أخلاقياته،  و�آلياته،  �أدبياته،  له  �إذن  النقدُ 

فكرةٍ ح�سنة �صيغت ب�أ�سلوبٍ جارحٍ تم اعترا�ضها، والت�صدّي لها، وكم من 

فكرة ب�سيطةٍ �صيغت ب�أ�سلوب لطيف لاقت قلوباً مرحّبة، و�أنف�ساً م�ستقبلة، 

وعقولًا منفتحة.
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تتحرّك  فلن  الوطيد،  البناءِ  �إلى  الهادفِ  الرّ�شيدِ  النقد  ثقافة  دُ  تَ�سُ لم  وما   

مكينة،  بخطى  الح�ضارية،  المجتمعات  بين  مكانتها  يعزّز  ما  �إلى  مجتمعاتنا 

الذاتي  والنقد  المراجعة  »�إن  بكار:  الكريم  عبد  د.  يقول  واثقة،  و�أنف�سٍ 

ي�سببان �آلاما، ولكنهما يمثلان الخطوة الأولى على طريق �إيقاف التدهور«. 

واحتقاره  بل  و�إق�صاءه  الآخر  الر�أي  قبول  وعدم  النقد  رف�ض  لأن  ذلك 

المنهج  ال�شعوب، وهو  �إدارة  الديمقراطي في  المنهج  يتواءم مع  وتخوينه لا 

الذي لا حياد عنه لأجل الحراك الاجتماعي الواعي، و�إدارة ��شؤون الدولة.
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قال  ما  فيهِ  وقال  الم�س�ؤول،  �أجلها  من  زارَ  التي  م�صلحتهُ  ق�ضى  �أن  بعد 

منافقاً ومجاملًا، وقفَ على البابِ مودّعاً، ف�س�ألهُ الم�س�ؤولُ كما جرت عادة 

الموادعة: هل تحتاجُ ل�شيء؟ فقال وقد ك�شفه مخبوءِ نواياه: نعم بالت�أكيد ما 

دمت على هذا الكر�سي!!

ا هو تعميةٌ  كل �شكلٍ من �أ�شكال النفاقِ الاجتماعي �أو التلميعِ �أو الرياءِ �إّمن

للعقلِ والفكرِ تجعلهُ غير قادرٍ على التّمييزِ والإدراك. وهذه �أمرا�ضٌ تف�شّت 

في مجتمعاتنا فولّدت نتيجةً لذلك �أمرا�ضاً بدورها..! الم�شكلةُ التي يحدثها 

عَور التلميع ج�سيمة وخطيرة لأنه يوهمُ ال�شعوبَ والمجتمعات ب�أنها على 

التيه وال�ضلال لي�س لها من وجهةٍ  الطريق ال�صحيح بينما تم�شي في طريق 

الخديعة«  الحقيقة في خ�ضم  »تعي�ش  عندها  مر�سوم..!  �أو هدفِ  وا�ضحةٍ 

كما يقول  Friedrich Schiller. فلا يمكن لأحد �أن يميّز الخبيث من الطّيب، 

ولا يعرفُ ال�صادقَ من الكاذب، وينطبقُ على هذا الم�شهدِ الحديث النبوي 

النَّا�سِ  عَلَى  تِي  �سَتَ�أْ »�إِنَّهَا  وال�سلام:  ال�صلاةِ  �أف�ضل  عليه  النبي  ال�شريف عن 

َنُ فِيهَا  ادِقُ ، وَيُ�ؤَمتْ بُ فِيهَا ال�صَّ قُ فِيهَا الْكَاذِبُ ، وَيُكَذَّ دَّ اعَةٌ ، يُ�صَ نُونَ خَدَّ �سِ

ةُ  وَيْبِ�ضَ ةُ« ، قِيلَ : وَمَا الرُّ وَيْبِ�ضَ نُ فِيهَا الأَمِيُن ، وَيَنْطِقُ فِيهَا الرُّ ائِنُ ، وَيُخَوَّ َ اْخل

.
54

ةِ« فِيهُ يَتَكَلَّمُ ِيف �أَمْرِ الْعَامَّ ؟ قَالَ »ال�سَّ

الكريم،  اللئيم على  يقدّمُ  لأنه  بها،  ا�ستبدَّ  �إن  ال�شعوب  �سرطانُ  التلميع  �إن 

لما  نظراً  المجتمعِ  الحقيِر في  المرءِ  فيكونُ حال  ال�شريف،  على  التافهَ  ويرفعُ 

يتلقّاهُ من تبجيلٍ وتوقير لا يقارنُ في مقامِ الرفعةِ بمقامِ المرء الماجدِ ال�شريف..! 

يقول �أبو الطيب المتنبي نا�صحاً �سيف الدولة عن ه�ؤلاءِ:

�أعيذها نظراتٍ منكَ �صادقةً     ..    �أن تح�سبَ ال�شحمَ فيمن �شحمهُ ورم

54  ] رواه �أحمد [.
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حقائق،  فتاهت  والتلميع  والتملّق  التزلّفِ  ظاهرة  مجتمعاتنا  في  �شاعت 

المنافقين،  ي�ستمر�ؤون  البع�ضُ  ف�أ�صبحَ  ال�صواب،  والتب�سَ  الواقع،  وطم�س 

�أنّهم  نف�سه  قرارةِ  في  يعلم  وهو  معين،  لّال وي�سعدُ  للطبالين،  ويطيبُ 

كاذبون..! وهذه م�صيبة، يقول ابن �سيرين: »�إذا ر�أيت الرجل يقول فيك 

لي�س فيك«.  ما  ال�شر  يقول فيك من  �أن  ت�أمن  لي�س فيك، فلا  ما  من الخير 

هذا ما يحدث فما �إن تنقلبُ الأحداث، وتتغير الأحوال حتى يتبدّل معها 

ه�ؤلاءِ الملمّعون و»لا خير في ودِّ امرئ متلونٍ«، كما لا خيَر فيمن لم يُ�سدِ 

، ويبّني ال�صواب، ولا خيَر فيمن لا يقبلها، يقول �سيدنا عمر بن  كلمةَ الحقِّ

الخطاب ر�ضي الله عنه: »كلمة الحق، لا خير فيكم �إن لم تقولوها، ولا خير 

فينا �إن لم ن�سمعها«.

�أ�ضحى المجتمعُ يُطلقُ على محترف التلميع »�شلّاخ« وهي كلمةٌ قد يكون 

للتلميع والرهافة  م�صدرها »جلخ« والتجليخ ا�صطلاحا هو عملية �سابقة 

 
ّ
وال�صقل..! �إن�سانٌ يمتهنُ هذه »الحرفةِ« الزائفة ليق�ضي بها م�صالحه كالمعني

في ال�شعر الدارج المتناقل: �صلى اليهودي لأمرٍ كانَ يطلبهُ .. فلمّا انق�ضى 

الأمرَ لا �صلّى ولا �صاما!

ولقد ر�أيتُ �أحدهم في مجل�سٍ من مجال�سِ عليةِ القوم، وهو يرفعُ عقيرته داعياً 

ل�صاحبِ المجل�س وممجداً، وم�ستجمعاً كل طاقةٍ من النفاقِ راكمتها الخبرة 

قليل  بعد  �إليه  �أُنظر  بجانبي:  للجال�س  فقلتُ  والتزويق  التلميع  الطويلة في 

التمجيد والإطراء، والحمد والثناء،  انتهى من خطاب  فلمّا  يفعل..!  ماذا 

مال بجذعه �إلى �صاحب المجل�س وبد�أ يهم�سُ في �أذنهِ من المطالبِ ما �شاء!!
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�أمّا �آخر، فقد �شطحَ بالرّياءِ �شطحاً حتى جاوزَ الحدّ، �إذ قال وهو ينتظرُ على 

�أم لا؟ قال: يا �سيدي  �إن كان قد رُفع الأذان  مائدةِ الإفطار لم�س�ؤولٍ �س�أل 

حتى لو لم يرفع الأذان و�أمرتنا بالإفطار لفطرنا..!! لقد بلغ منزلةً من التلميع 

الزائفِ ما بلغها غيره وبهذا يحقُّ له �أن يبلغَ العلياء، ويناطح الجوزاء!

نف�سه،  الثقةِ في  وهزالة  والنق�صانِ  عةِ  بال�ضَّ ي�شعرُ  فردٌ  للتلميع  الممار�سَ  �إن 

وقلّة الإيمان، فما من �إن�سانٍ حرٍّ �شريفٍ يقبلُ �أن يمار�سَ الزّيفَ، ويمتهن الرياءَ 

من �أجلِ مالٍ �أو جاهٍ مذ�ؤوم..! وما من �إن�سانٍ عليِّ الهمّة، كريِم الح�سبِ، 

ب�إطراءِ من لا ي�ستحق الإطراء، والثناءِ  النف�س  النف�س ير�ضى هوانَ  �صادق 

على من لا ي�ستاهل الثناء!

التلميع والنفاق والتزويق والتزيين  ف�إذا �سادَ في المجتمعِ  �أمانة،  �إن الكلمةَ 

خرُبت �أركانه، وف�سد بنيانه، فهو بين م�س�ؤولٍ لا يقبلُ �إلا المداهنة، ووجيهٍ 

ه�ؤلاءِ  فجميعُ  للتملّق..!  �إلا  ي�ستطيبُ  لا   
ّ
وغني بالمجاملة،  �إلا  يرحبّ  لا 

الخل�صاء،  اح  الن�صّ غيّبوا  جهول،  مرائٍ  من  المع�سول،  بالكلامِ  مخدّرون 

و�أبعدوا خيرة الأ�صدقاء لأنّهم ما ارت�ضوا لأنف�سهم �أن يخونوا �أمانةَ الكلمة 

فيقول للباطل حقاً، وللحق باطلًا! 

ال�سير«  و»ادهن  تنجح«،  »نافق  مثل  م�صطلحات  المجتمع  في  وكثرت 

الكلامِ  ��شأنُ �صنّاع  التملّق والمداهنة..! فعلى  به الحزام كنايةً عن  ويق�صدُ 

المبهرجِ، وارتفعَ قدر التزويق، في الوقتِ الذي قلّ فيه قدرُ ال�صادقِ الحاذق، 

والنبيلِ المرافق، فقلبت المفاهيم �إذ �صار الذكي هو الذي يتقن فنّ التملّق، 

والغبي هو الذي لا يح�سنُ المديح..! و�صار الناجحُ هو الذي يعرفُ كيفَ 
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يُداهن والفا�شل هو الذي لا ت�سمحُ له نف�سه بالمجاملة، و�أم�سى الطريق �إلى 

القمّة بالتجهيل والا�ستغباء والتعمية ولي�س بالتنوير والتب�صير والتجلية.

�أقولُ دائماً ب�أنني لا �أوافق على المثل القائل »المدح في وجوه الرجال مذمّة« 

ففي يقيني �أن المديح ال�صادقَ واجب للتحفيز، ودفع النفو�س �إلى المكارم، 

هو  من  النا�س  ففي  المنبوذة،  المذمّة  هو  المرائي  والثناء  الزائف،  المديح  ا  �إّمن

قميٌن بالثناءِ، وجديرٌ بالإطراء وه�ؤلاءِ قدواتُ الأمّة، وقادة المجتمع، لكن 

�أن يكون المديح درجاً للم�صالح، والثناء ج�سراً للمنافع فذلك طريق الف�ساد 

و�سبيل الخراب. 

لا يجوزُ للم�س�ؤول �أن يلمّعَ و�ضعاً لا يقبلُ التلميع والمداراةِ والمواراة، فهو 

م�ؤتمنٌ على وظيفته، ف�إن �أبانَ لمعَّ و�ضعاً مزرياً، وزيّن حالًا قبيحاً �أ�ساءَ �إلى 

�أمدَ  و�إطالة  من�صبهِ،  ا�ستدامةِ  لغر�ضِ  عليها  �أ�ؤتمنَ  التي  الأمانةِ  و�إلى  وطنهِ 

مكانته..! فالوطنُ �أ�سمى و�أعظم و�أكبَر من من�صبِ م�س�ؤولٍ لا ي�ؤدي الأمانة 

دت موارد،  التي كلّفَ بها، فكم �ضاعت حقوقٌ، و�أهدرت ثروات، وتبدَّ

وغابت م�صالح، وعطلت كفاءات في الوقت الذي لا يطالُ الم�س�ؤولُ طائلٌ 

��شأن بع�ض  بالتّملق..! هذا  بالنفاقِ، ويخدّر  ي�ستلذُّ  �أمانتهِ  وهو مفرّطٌ في 

بدورهم  فيمار�سونه  للتلميع،  وي�أن�سون  للنفاقِ،  يُطربون  الذين  الم�س�ؤولين 

لوجاهةٍ مذمومة، وبجاحةٍ مذ�ؤومة، وال�ضحية هو الوطن..! ف�إن نا�صحهم 

به لأنه زلزل قناعاتهم،  له، ونكلوا  �أقلّ منهم كادوا  �أو  �أحدٌ من نظرائهم 

الم�س�ؤولين حري�صين على  �أن يكون مثل ه�ؤلاء  وهزّ مكانتهم..! لا يمكن 

الوطنِ، فيدّعوا ولاءه و�إخلا�صه وهم يتغوّلون فيه من الجانبِ الآخر!
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ومنبره  للتنوير،  وميدانه  التطوير،  على  ومُعينهُ  المجتمعِ،  عيُن  والإعلامُ 

للديمقراطية، والإعلاميُّ م�ؤتمنٌ على مهنته، ف�إما �أن يكون نزيهاً في نقل الواقعِ 

ب�شفافيةٍ �أو ملمّعاً ي�سهم في تر�سيخ التعمية، وممار�سة الت�ضليل الاجتماعي 

لأجل م�صالحَ يرجوها، ف�إذا به قلب المعايير ر�أ�ساً على عقب؛ في�شيدُ ويمدح 

النزيه  المو�ضوعي  الإعلام  وبهتان.  زيغٌ  فهي  الحقيقة  �أمّا  في�شطح،  ويبررُ 

ا ك�شف  هو الذي لي�س همّه البحث عن موا�ضيع للإثارة، �أو الف�ضائح، �إّمن

التجاوزات، ويف�ضحُ  العيوب وتقديم الحلول، هو الإعلام الذي يك�شفُ 

الف�ساد، وا�ستغلال ال�سلطة حتى ي�صبحَ بحق �سلطةً رابعة م�س�ؤولة، ولي�س 

�إعلاماً مدجّناً! 

ف�إن  ب�أ�صولها،  ال�شفافية  ممار�سة  دون  ر  تتطوَّ �أن  لها  يمكنُ  لا  مجتمعاتنا  �إن 

الاجتهادات الإن�سانية حافلة بالمعايبِ والنقائ�ص وما لم ت�صحح فلن تبارحَ 

مكانها. هذا الأمر يقت�ضي قول الحقّ في مقامه، وتعديلِ الخط�أ في حينه، 

يقول �سيدنا الفاروق ر�ضي الله عنه: »لا تقولوا الر�أي الذي تظنونه يوافق 

هواي، قولوا الر�أي الذي تح�سبونه يوافق الحق«. ولي�س من �شك �أن �أحد 

والمعايير  المغلوطة،  المقايي�س   : الاجتماعي  النفاق  تُن�شئ  التي  العوامل 

ا بها في المجتمع..! فالجاهل محترمٌ والعالمٌ  المعكو�سة التي ت�صبح ثقافة م�سلمًّ

محتقر..! والو�ضيعُ مكرّمٌ والوجيهُ م�ست�صغر!

الملتوية،  والتوجهات  المتقاطعة،  الم�سارات  تن�شئ  المعكو�سة  المفاهيم  ثقافة 

والم�صالح ال�ضيّقة، وهذا و�ضعٍ اجتماعي �سقيم. يقول د. عبدالكريم بكار: 

»�إذا كان قانون الفيزياء يقول: �إن ال�ضغط يولد الانفجار، فقانون الاجتماع 

يقول: �إن ال�ضغط يولد النفاق الاجتماعي«.  
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ح، بمعنى �أن يُنظر للفردِ بح�سب كفاءتهِ  النظرة نحو الفرد يجب �أن ت�صحَّ

والنظرةُ  و�إمكانياته وعلمه وقدراته لا بح�سب علاقاتهِ وقبيلتهِ ون�سبه..! 

يدفع  لآخر  وتطويعه  لأحد  تعقيده  ف�إنَّ  ت�صوّب؛  �أن  يجب  القانون  نحو 

ن�صيبه  على  المثابرُ  وح�صلَ  بالترقية،  حقّه  المجتهدُ  نال  ف�إذا  للف�ساد..! 

بالتحفيز، و�ساوى القانون بين الجميع بالإن�صاف؛ ففي ذلك و�ضعٌ للحق 

في ن�صابه، وتنزيهٌ للنا�س من رذيلة النفاق والتلميع.





نقـد الحــال الـراهـــن

322

الغالبية في مجتمعاتنا، ولكنهاتبقى  »الإعترافُ بالخط�أ ف�ضيلة« يُدركُ ذلك 

نظريّة ع�صيّة على التطبيق..! ذلك لأن الكبرياءَ الواهم يحولُ بين الأفرادِ 

وبين انتقادِ ذواتهم، والاعترافِ بالنق�صِ، �أو الخلل، لأن في ذلك »عيبٌ« 

يخلُّ بال�شخ�صيةِ، وانتقا�صاً من ال�سمعةِ، وعَوراً في الوجاهة!! 

لهذا ي�سهل على الإن�سان منهم �أن يُبرِّر كل خط�أ، �صانعاً بذلك دائرةً مفرغةً 

التي لا تك�شفُ مع�ضلةً، ولا تر�سي على حلّ..! وفي  الواهيةِ  من المعاذير 

لأنه  �سهلٌ  ذلك  الآخر..  الآدمي  �أو  الظروفِ  على  بالتهمة  �إلقاءٌ  التبرير 

التبعات والملاحقات، ويبعدها عن  الم�س�ؤولية، ويجنّبها  النف�س من  يُخلي 

الم�ساءلات، ويريحها من التَّوبيخِ واللوم والتقريع والنظرة غير الملائمة!

الح�سُّ  يدفعُ  ولا  المعايبُ،  وتت�سعُ  الم�صائبُ،  وتقعُ  الأخطاءُ،  تحدث 

الأبوابُ عليهِ  غُلّقتِ  �إذا  �إلّا  للإعترافِ  �أحداً  الأدبي  وال�ضمير  الأخلاقي، 

وقيل له: هيتَ لك..! �أو م�ضى عليهِ زمنٌ طويلٌ �ضمنَ فيه �أنّه لن يحا�سبَ 

بما اقترفت يمناهُ من �شنيعِ الفعلِ، �أو خرجَ من دائرةِ ال�سلطة التنفيذية..!

في  للمرء  �أن  في  لذلك،  التربوية  الآثار  »تجلَّت  الرفاعي:  عبدالجبار  د.  يقول 

غيره،  عن  نيابة  موقف  كل  في  قناعاً  بها  يرتدي  م�ستعارة،  �شخ�صية  مجتمعاتنا 

�أن  التقاليد والقيم الاجتماعية  له  تريد  �أن يكون ذاته، لا كما  المرء عن  وعجز 

يكون. كما تجلّت في تفتي�ش ال�شخ�ص الب�شري على الدوام عن عوامل خارجية 

لف�شله، والتنكر لأي �سبب للف�شل من داخله. فهو يعتذر مثلا عن ر�سوبه؛ ب�أن: 

»المعلم عدوه«، ولي�س ك�سله واهماله هو ما ت�سبب بر�سوبه. وعن ت�أخره عن 

.
55

ال�سفر؛ ب�أن »الطائرة غادرت وتركته«، ولي�س هو من ت�أخر عن موعدها �إلخ«

*          *         *

http://www.islammoasser. حوار من�شور في الموقع الإلكتروني لم�ؤ�س�سة الفكر الإ�سلامي المعا�صر 	55
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وقوع  �أو  بالتق�صير،  الاعترافِ  �أو  الا�ستقالةِ،  عن  العربي  الم�س�ؤولُ  ي�أنف 

مت�شبثاً  تبريرات،  من  يملك  ما  ب�أق�صى  ويبرر  الم�س�ؤولية،  تحمله  �أو  الخط�أ، 

فريدة  ا�ستثناءات  من  �إلّا  منه،  نف�سه  �إ�سقاط  يريد  ولا  يتبو�أهُ  الذي  بالمركز 

وباعثة على الإعجاب، كما حدث حين ا�ستقال �أحد وزراء التربية والتعليم 

بعد وفاة طفلة في دولة خليجية قائلًا: »�أنا م�س�ؤول عن كل طالب وطالبة 

في المدار�س، و�أتحمل م�س�ؤوليتي ال�سيا�سية بعد وفاة الطالبة و�أقدم ا�ستقالتي« 

..! هذه من النوادر التي يحقُّ �أن يُحتفى بها!

لكن الأغلبية ال�ساحقة تعتمدُ »ثقافة التبرير« في وقوع الم�صائب، والأخطاء 

الج�سيمة؛ فوزير النقل يبرر ب�شرا�سة �إن وقع حادث و�أودى بحياة ب�شر ب�سبب 

الإهمال والتق�صير، ويرف�ض الا�ستقالة! ووزير ال�صحة لا يرى في الأخطاء 

الطبيّة �إلّا �أموراً اعتيادية تح�صلُ في كلّ مهنة، ولا يفكرُ مطلقاً في الاعترافِ 

بالتق�صير، �أو وقوع الخط�أ نف�سه!

يحدثُ ما يحدثُ من تق�صيٍر و�إهمال فلا اعترافَ ولا �إقرار!

عن  خبًرا  يقر�أون  عندما  البع�ض  »ي�ستغرب  الجحلي:  علي  الكاتب  يقول 

للوزارة في كتابة  الر�سمي  الورق  ا�ستخدامه  ا�ستقالة وزير بريطاني ب�سبب 

كل  ن�صنِّف  ف�أين  لل�سلطة.  ا�ستغلالًا  باعتباره  له،  ل�صديقة  و�ساطة  خطاب 

خطابات الو�ساطة التي ت�ستخدم كل الأوراق الر�سمية للوزارات والهيئات 

.
56

والم�ؤ�س�سات التي تعج بها مكاتب التوظيف والم�شتريات..�إلخ« 

موقع العربية الإلكتروني، ثقافة الا�ستقالة .. والنظرية الإدارية،  11 مايو 2012م 	56
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 �إن ال�شعور بالذنب عند وقوع كارثة من الكوارثِ لهو دليلٌ على ال�شجاعةِ 

والجر�أة في تحمّل الم�س�ؤولية، كما �أنّه خلق �أدبي رفيع، ولعلّ من �أغربِ ما 

قر�أتُ عن انتحار معلّم كوري بعد �أن غرقت ال�سفينة التي �أقلّت طلابه في 

�أ�صّر  رحلتهم المدر�سية البحرية لأنه »�شعر بذنب لم يحتمله لكونه هو من 

على تنظيم هذه الرحلة المدر�سية البحرية، و�أو�صى �أن ينثر رماده في مكان 

غرق طلابه«، وكتب في ر�سالته: » �إن البقاء على قيد الحياة وحيدًا �أمر م�ؤلم 

ا. �أن �أنجو وحدي.. �أمر لا يحتمل، في حين �أن 200 من تلاميذي في  جدًّ

�أ�صررت على هذه  الذي  �أنا  الم�س�ؤولية كاملة.  �أتحمّل  �أنا  المفقودين،  عداد 

الرحلة المدر�سية«.

*          *         *

 - مزعومة  ب�صورةٍ   - ترتبطُ  لأنها  العربية  بالمجتمعات  ت�ستبدُّ  ثقافةٌ  هي 

محل  التبرير  ثقافة  تحلُّ  حيث  البيتِ  من  تبد�أ  والكبرياء،  والكرامة  بالعزّة 

عند  الذنبِ  من  �أقبحُ  والعذر  الاعتذار،  لا  العذرَ  فت�سمع  الاعتذار،  ثقافة 

ا�ستفزّتهُ  من  هي  �أنها  فيبرر  زوجته،  بحق  الزوجُ  يُخطئ  المكابرة..!. 

ف�أغ�ضبته..! ويخط�أُ الأبُ على �أبنه ويبرر ب�أنه هو الذي دفعهُ لذلك..! ثم 

تتمدد هذه الثقافة �إلى البيئة الإجتماعية فت�سمعُ التهمة مُلقاةً على الظروف 

..! وفي الحقيقةِ ف�إن الإن�سان لا ي�ضار بما تحدثه الظروف ولكن بردّة فعلهِ 

على الظروف!

وتق�صيرهم  المر�ؤو�سين  على  الرئي�س  �أخطاء  كل  تُلقى  العمل،  بيئة  وفي 

و�إهمالهم لأن الموظف »كب�ش الفداء« الذي يقدم �ضحيّة لخط�أ الم�س�ؤول..! 
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وكل  وتقاع�سه،  وجموده،  وتراجعه،  تخلّفهِ،  ق�ضايا  في  المجتمع  ويلقي 

الرفاعي: »وهكذا  عبدالجبار  د.  يقول  عليه..  المت�آمرِ  الآخر  على  م�صائبه 

م�ؤامرات كونية  بو�صفه  تخلف في مجتمعاتنا،  تبرير كل  تر�سّخت ظاهرة 

الآخر  ف�شلنا،  �سبب  الآخر  تخلفنا،  �سبب  الآخر  الدوام.  على  ت�ستهدفنا 

�سبب هزيمتنا في معاركنا، الآخر �سبب ظهور الجماعات المتطرفة الإرهابية 

في مجتمعاتنا، الآخر �سبب �صراعاتنا الطائفية، الآخر �سبب كل ما لا �سبب 

.
57

له، الآخر �سبب يغذي نرج�سيتنا المزمنة«

لقد �أ�صابنا طغيان التبريرِ بعمى الب�صيرةِ والتواكلِ والخدرِ؛ فلم نعد ن�ست�سيغُ 

�أنف�سنا فيوفر  �أو البحثِ عمّا ي�صلح  �أو الاعترافِ بم�شكلاتنا،  نقد الذات، 

لها عوامل القوةِ، والحيوية، والنتاج. نُح�سنُ »تعليق الأخطاءِ على �شمّاعة 

قلنا  �أحدٌ  مر�ضَ  ف�إن  لنا،  يتخايلُ  الذي  ال�شبحُ  ك�أنّه  يبدو  والآخر  الآخر« 

�أحدنا  اتخذّ  و�إن  �صعبٌ،  الامتحان  قلنا  طالبٌ  ر�سب  و�إن  عيٌن،  �أ�صابتهُ 

قراره قال: الظروف دفعتني لهذا القرار، و�إن �أ�سرعَ في الطريق قال: الوقت 

�سرقني..! ومن كانت معي�شته فقراً مدقعاً يبرر محتجاً بالقدر: هذا قدري..! 

ومن لم يتوفق في �أمرٍ ق�ّرص فيه يقول: هذا حظي..! حتى و�إن لم يجد �أحدنا 

�إلا الاعتذار عن خط�أ قال للآخر: �أنا �آ�سف.. لكن..! التبرير حا�ضرٌ دائماً !

*          *         *

ذات مرّة �س�ألتُ �شخ�صاً عن �أحوالِ بلاده، وقال: �إن �أمريكا لا تتركنا في 

حالنا �أبداً، فهي تزرعُ الفتن، وتن�شر العيون، وتناور القيادات، وهكذا لا 

ننعمُ ب�سلام..! ف�س�ألته: هل تظن �أن الفيرو�سات قادرة على الج�سدِ �إن كان 

المرجع ال�سابق. 	57
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ذا مناعةٍ قويّة؟! قال لي�س لها من قدرةٍ عليه. قلت: ف�إن �ضعفت مناعته، 

وحال  الفري�سة،  على  الوحو�ش  انق�ضا�ض  عليه  ت  انق�ضّ ح�صانته  وقلّت 

الدّول كحال الج�سد والفيرو�سات!

*          *         *

عن  عبارة  هي  ت�شريعات  للم�سلم  �أوجد  حكيم  دينٍ  �أتباعُ  �أننا  الغريبُ 

�أبي  بالاعتذار من خلالها.. عن  �أخطاءه  تُقيلُ عثراته، وت�صلح  اعتذارات 

هريرة �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال: »ال�صلاة الخم�س والجمعة 

الكريم  القر�آن  ويبين   ،
58

الكبائر« تغ�ش  لم  ما  بينهن  لما  كفارة  الجمعة  �إلى 

اعتذار النبي �صلى الله عليه و�سلم من الرجل الكفيف عبد الله بن �أم مكتوم 

وذلك في �أول ع�شر �آيات من �سورة عب�س.

يُّهَا 
و�أمر الم�سلمين بقولِ الحقّ وعدم التدلي�س فيه والتزويق بقوله تعالى : »يَا �أَ

كُمْ �أَوِ الْوَالِدَيْنِ  ِ وَلَوْ عَلَى �أَنفُ�سِ
َّهِلل
امِيَن بِالْقِ�سْطِ �شُهَدَاءَ  الَّذِينَ �آمَنُوا كُونُوا قَوَّ

َىلْ بِهِمَا فََال تَتَّبِعُوا الْهَوَى �أَن تَعْدِلُوا  و
ُ �أَ وَالْأَقْرَبِيَن �إِن يَكُنْ غَنِيًّا �أَوْ فَقِيًرا فَاَّهلل

َا تَعْمَلُونَ خَبِيًرا )الن�ساء: 135(. َ كَانَ ِمب وا فَ�إِنَّ اَّهلل وَ�إِن تَلْوُوا �أَوْ تُعْرِ�ضُ

ولا يقبل الله �سبحانه وتعالى التبرير من الذين و�صفهم بظلم �أنف�سهم، وقد 

اهُمُ  كانوا يمتلكون الحل لرفعِ الظلم عنه، يقول عزّ من قائل: »�إِنَّ الَّذِينَ تَوَفَّ

عَفِيَن ِيف الأَرْ�ضِ قَالْوَاْ  هِمْ قَالُواْ فِيمَ كُنتُمْ قَالُواْ كُنَّا مُ�سْتَ�ْض ِي �أَنْفُ�سِ لَآئِكَةُ ظَاِمل اْمل

وَ�سَاءتْ  جَهَنَّمُ  مَ�أْوَاهُمْ  وْلَـئِكَ  فَ�أُ فِيهَا  فَتُهَاجِرُواْ  عَةً  وَا�سِ  ِ
اّهلل �أَرْ�ضُ  تَكُنْ  َْمل  �أَ

يراً« )الن�ساء: 97( مَ�صِ

�صحيح م�سلم. 	58
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لكننا نجدُ في الاعتراف بالخط�أ، والإقرار بالذنبِ، ثقلًا ما بعده ثقل لهذا 

نعمدُ �إلى التبرير بقدرِ ما ت�سمحُ قدراتنا ومواهبنا و�أخيلتنا !

*          *         *

و�إ�صلاح  النف�س،  و�إن�صاف  الم�س�ؤولية،  تحمّل  على  تقومُ  التي  التربية  �إن 

�أن  تعلّمت  لأنها  ف�ضيلة«؛  بالحق  »الاعتراف  معها  ي�صبح  التي  هي  الذات 

الرقي يكمنُ في تقبّل الخط�أ لا في الدفاعِ عنه، والتبرير له..! فـ »الإعتراف 

�أن النمو الإن�ساني لا  يهدم الاقتراف« كما يقول �أحد الحكماء، و�أن تُدرك 

هو  بالخط�أ  الاعتراف  والمعاندةِ..!  بالمكابرةِ  لا  بالنق�ص  بالاعتراف  �إلا  يتم 

�أ�سا�سُ العلم، ومعين الب�صيرة الحكيمة » ومما لا ريب فيه �أن كل من لا يعترف 

غمه التاريخُ على ا�ستئناف تجرع ك�ؤو�س هزائمه في الما�ضي،  ب�أخطائه؛ �سُري

.
59

من لا يعترف ب�أخطائه لا يتعلم، التاريخ لا يُعلّم �إلا من يعترف ب�أخطائه«

وما جَنَتْ المجتمعات من الويلات �إلّا ب�سبب المكابرة التي �إما يكون م�صدرها 

قادتها الم�ستبدون، �أو �أفرادها الذين ت�أخذهم العزّة بالإثم..! لا حلّ �إلّا �أن تعلّمَ 

الأجيال �أنَّ الاعترافَ بالخط�أ رفعة، والتبريرَ الواهي منق�صة، ومداراة النق�ص 

�إجحافٌ في حقِّ النف�س، وتمويهٌ للعقل. و�أن تعي جيداً �أن المروءة الإن�سانية 

بالهفوات.  الإقرار  يذل جناحها  بالزلّات، ولا  يحني عودها الاعتراف  لا 

لي�س كائناً مع�صوماً من الخط�أ، ولي�س مخلوقاً كاملًا  الإن�سان  �أن  و�أن تدرك 

دون نقائ�ص، بل �إن النبي �صلى الله عليه و�سلم يقول: »والذي نف�سي بيده 

لو لم تذنبوا فت�ستغفروا لذهب الله بكم وجاء بقوم يذنبون في�ستغفرون فيغفر 

، لهذا ف�إن التبرير ي�صبحُ ت�ضليلًا لا تعليلا!
60

لهم«

د. عبدالجبار الرفاعي- المرجع ال�سابق. 	59

رواه م�سلم عن �أبي هريرة. 	60
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قَفز �إلى الا�ستنتاجِ بقوله: �إن رئي�س الدولة الفلانية قد تراجع عن ا�ستقالته 

ا يج�سّدُ �صورةً من �صور الديكتاتورية،  بعدما قدّمها، و�أن تراجعه هذا �إّمن

ين�صُّ  ما  على  اطلعتَ  هل  بقوله:  حكيمٌ  رجلٌ  عليه  فردّ  ال�سلطةِ،  وحبّ 

عليه د�ستورُ تلك البلاد؟ قال: لا، ماذا ين�صّ؟ �أجابه: ين�صُّ الد�ستور على 

�أنه يتوجّبُ على الرئي�س �أن يقدّمَ ا�ستقالته لمجل�س ال�شعب، وعلى المجل�س 

�سارية  الا�ستقالة  اعتبرت  وافق  ف�إن  الا�ستقالة،  على  وي�صوّت  يجتمع  �أن 

المفعول، لكن المجل�س لم يجتمع للظروف الم�ضطربة التي مرّت بها بلاده، 

ولهذا ف�إن الا�ستقالة تعدّ غير نافذة، ردّ عليه: لم �أكن �أعلم ذلك !!

�أخطاء  �أهم  من  وهي  مجتمعاتنا  في  وا�سعة  ظاهرة  الا�ستنتاجات  �إلى  القفز 

التفكير لدينا لأنها تُهمل �أمرين مهمّين للو�صول �إلى الإ�ستنتاجات الواعية، 

�آلا وهما: المعُطيات والتحليل؛ �إذ لا يمكن للا�ستنتاجات �أن تتبلور ب�صورة 

نا�ضجة، ومنطقية دون معطياتٍ معيّنة، وتحليلٍ لهذه المعطيات، �إذن فهي 

معادلة مت�صلة ببع�ضها من �أجل تكوين عملية تفكيٍر ذات مراحل متدرجة، 

ت�صلُ بالعقل الإن�ساني �إلى �إنتاج ال�صورة المنا�سبة منطقيا.

ي�شتكون  الطلّاب  من  كثيراً  ب�أن  التطبيقية  الكليات  �إحدى  عميد  �أخبرني 

الجوابُ  في�أتيه  الطالب؟  دليل  قر�أتم  هل  في�س�ألهم:  الأمور،  بع�ض  من  �إليه 

في الغالب: لا..! وعقّب قائلًا لي: �إنّهم لا يقر�ؤون، فقلت له: �إن ال�سبب 

�أظفارهم  القراءة منذ نعومة  التعليمي المدر�سي الذي لم يعلّمهم  النظام  هو 

في المراحل الدرا�سية الأولى، �أقول ذلك لأن اثنين من �أبنائي بد�آ حياتهما 

الدرا�سية في �إنجلترا وكانا ي�أتيان بق�ص�ص نقر�أها معهما، تزدادُ حجماً وثراء 

ال�شعر بالإنجليزية  ابني يكتبُ  الدرا�سي، حتى وجدت  لغوياً مع تقدّمهما 
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وابنتي تكتب الق�صة باللغةِ نف�سها..! لكننا حين عُدنا �إلى الوطن انقطعت 

من  وتزيدُ  خيالاتهما،  وتنمي  مداركهما،  تو�سّع  التي  الرائعة  العادة  هذه 

من  لدينا  الجامعي  الطالب  ينفر  �أن  غرابةَ  لا  لذلك  بنف�سيهما..!.  ثقتهما 

بالقراءة،  ذرعاً  ي�ضيقُ  لأنه  الطالبِ،  دليل  في  عليها  المن�صو�ص  التفا�صيل 

ويريدُ اللقم الجاهزة التي لا يتعبُ فيها..! يتلوّن هذا الطبع ويت�شّكل فتجدهُ 

في الرجل الذي ي�س�أل الفتوى حتى في �أتفهِ الأمور كمثل البخور �إن كان 

ينق�ضُ ال�صوم �أم لا..!! �أو تراه يتلقّى كل ما يفتى له بقلبٍ خا�ضعٍ، وعقلٍ 

م�شلول لا يتمعّن في الفتوى، ولا يريدُ �أن يحلّلها في عقله بح�سب المعطيات 

المتوفرة )الظروف، العواطف، الأ�سباب(. 

�إلى  »القفز  �إ�شكالية  وجود  �سبب  والذي  بالتعليم  المتعلّق  الآخر  الأمر 

الإ�ستنتاجات« هو التعاطي مع العلم على �أنّه »بنك« من المعلومات، ولي�س 

مختبراً تحليلياً يخ�ضعُ للتجاربِ والأبحاث والمراقبة. وطبيعة البنك كما هو 

معروف �أ�شبهُ بالمخزن الذي بقدر ما تملأهُ بقدرِ ما ت�سحبُ منه..! تعامل 

التعليم )منهجاً ومعلّماً( مع العقلِ على �أنّه مخزنُ معلومات، يتمُّ تفريغها في 

للتحليل  �إخ�ضاعهِ  وهي  للعلم  قيمة  �أهم  بذلك  مغيّباً  الامتحان..!  �أوراق 

الأولى  ال�سبل  وتكوّن  الفكرة،  وتر�سّخ  الفهم،  تحقق  �أجلِ  من  والتعليل 

التي  الركائز  �أهم  من  �إن  العقلي.  والإنتاجِ  الفكرية  والا�ستقلالية  للإبداعِ 

التي   Epistemology العلمي هي تحديد  نظرية المعرفة  التفكيُر  �إليها  ي�ستندُ 

يتبناها الباحث، فلا يقفزُ في بحثهِ �إلى الا�ستنتاجات دون �أن يحدّد موقفه 

المتوافق مع نظره المعرفي، وذلك من خلال اختيار الفل�سفات المتعلقة بنظرية 

:
61

المعرفة وهي كالتالي

ويكيبديا – نظرية المعرفة. 	61



�إ�شكالات ح�ضارية للذات العربية

333

الفل�سفة الو�ضعية )Positivism( وهي فل�سفة تعتمد على الأرقام لأن الأرقام 

لا تكذب بنظرهم.

 )Phenomenology( أو الفينومينولوجيا� )Interpretivism( الفل�سفة التف�سيرية

وهي فل�سفة تعتمد على ال�شرح.

الو�ضعية  الفل�سفة  بين  تقع  فل�سفة  وهي   )Realism( الواقعية  الفل�سفة 

والتف�سيرية.

قافزاً  العلمي  بحثه  في  قُدماً  يم�ضي  �أن  كذلك  للمتعلّم  يمكنُ  لا  كما 

الوجود  علم  نظرية  مع  المتلائم  موقفه  يُحدد  �أن  دون  الا�ستناجات  �إلى 

.)ontology الأنطولوجيا(

 �إلى:
62

وتنق�سم الأنطولوجيا

)Objectivism( نظرية المو�ضوعانية -

)Subjectivism( نظرية الذاتية -

)Pragmatism( نظرية الواقعية -

تحديد  معها  التعاملُ  يتطلب  التي  المعطيات  مع  للتعامل  �أمثالًا  هنا  �أ�ضربُ 

يتّبع  �أن  ي�ستطيع  كي  وذلك  الإن�ساني؛  للفكرِ  والوجودية  المعرفية  الأُطر 

التحليل لهذه  للمُعطيات، ومن ثم ممار�سة عملية  المثالية في نظرته  الطرق 

�أو  مقامٍ ومقام  قارئ بين  يخلطُ  قد  الطُرقِ كما  يخلطُ في  المعطيات، فلا 

�شاعرٍ بين بحرٍ عرو�ضيٍّ و�آخر..! 

المتعلق  فهو  الا�ستنتاجات«  �إلى  »القفز  لإ�شكالية  التربوي  ال�سبب  �أمّا 

بالتن�شئة وما ي�صاحبها من فر�ضٍ و�إملاءٍ، ف�إن �أ�صدر الأبُ �أمراً �أو قال قولًا 

ويكبيديا – علم الوجود. 	62
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نفّذ  القاطع:  الجواب  ي�أتيه  �إذ  �أ�سبابه؛  في  الابنُ  يناق�شه  �أن  »العيب«  فمن 

وا�سكت..! فتر�سخُ هذه النـزعة القمعية فيه �أينما ذهب، وترافقه في مراحل 

التفا�صيلِ  بدورهِ من  وينفرُ هو  الآخرين،  يمار�سها على  المتقدّمه..!  عمره 

والتحليلات، فتجدهُ �سريع القفز �إلى النتائج �إمّا �سلباً �أو �إيجاباً.

على  القادرين  الغ�شّا�شين  �أفخاخ  في  الوقوعِ  �إلى  بالكثير  �أدّى  الأمر  هذا 

ن�صب الفخاخ لأ�صحاب الطباع التي تقفز �إلى الا�ستنتاجات، فيمار�سون 

�ضغطاً عاطفياً، �أو �إغواءً نف�سياً ليتحايلوا عليهم، ويوقعوهم في �شراك الوهم 

فلا ي�ستفيق الواحد منهم �إلّا بعد �أن يكون قد قفز قفزةً كبيرةً في ا�ستنتاجاته 

ال�ساذجة ال�سطحية فلم يحلّل المواقف ال�شخ�صية للطرف الآخر، ولم يكلّف 

نف�سه عناء التفكيِر العميق في طُرق التعامل التي تمار�سها ال�شخ�صية الأُخرى 

حتى �أوقعته في �شراكها وحينها لا ينفع الندم!!

كما �سببت نزعة »القفز �إلى الا�ستنتاجات« �ضيق ال�صدر..! �إذ لا يتّ�سعُ �صدر 

الإن�سانِ الذي ن��شأ على هذه النزعةِ لتقبل الر�أي المعار�ض، ولا يت�سامح مع 

الفكر المخالف، ف�صدرهُ ي�ضيقُ �إلا بما يتوافق مع ما ي�شتهي �سماعه وقوله، 

�أمّا لماذا ي�ضيقُ �صدره فلأنه قد ن��شأ على طبيعة الا�ستعجال في الح�صول على 

يُ�ستغنى عنها عند  �إلّا ق�شرةً زائدةً  لي�سا  المعُطيات وتحليلها  ا  النتيجة، وك�أّمن

الح�صولِ على النتيجة النهائية..!! لقد تعلّم �أن كل فهم للمعلومات لا ينفعه 

فائدةَ من  الإمكان، فلا  قدر  بالحفظ  �أن يح�شو ذهنه  ي�ستطيع  ب�شيءٍ طالما 

التفا�صيل، ولا منفعة من المقدّمات، لهذا جرى في المجتمع قول:  معرفة 

»قل لي من الآخر« �أي �أو�صلني �إلى النتيجة النهائية فلا تهم التفا�صيل التي 

قد لا يكون للنتيجة من قيمة دونها..!! 
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الآخر،  اتهام  �سرعة  الا�ستنتاجات«  �إلى  »القفز  نزعة  نتائج  من  كان  كما 

و�إ�ساءة الظن به، وت�ضخيم الم�ؤامرة التي يحيكها الآخر. ف�إن �ضاع غر�ضٌ 

�إلى  المتلقي  قفز  كلمةً  قال  و�إن  �سرقه..!  قد  فلاناً  �أن  �إلى  الإن�سانِ  ظنّ  قفز 

تحويلها �إلى ا�ستنتاج متعجّل لمعنى بعيد عن مق�صدها..! و�إن حدثت حادثة 

توجّه ب�أ�صابع اتهامهِ �إلى جهةٍ ما دون �أن يملك معطيات معيّنة..! ف�إذا بكل 

هذه التخرّ�صات وهميّة لا �أ�صلَ لها �سوى �أنّها ف�ضحت الفراغ الناتج عن 

فقدان المعُطيات و�ضعف القدرة على تحليلها. 

هذه النزعة �أ�سهمت في:

وا�ستغنا�ؤه بالجاهزِ  جموده-  نقل  لم  -�إن  الفقهي  الاجتهاد  �ضعف  	•
القديِم المتوارث دون �إنتاجِ حديث يتلاءم مع �صيغة الع�صر نظراً ولغة 

و�سبباً..!

ف�إذا  الحياة؛  مناحي  من  منحى  كل  في  المختلفة  الأحكام  جاهزية  	•
وقع �أمر انت�شرت �شائعات دون م�صدرٍ موثوق يُطلقها ه�ؤلاءِ الذي 

يقفزون �إلى الا�ستنتاجات لكي ي�سابقوا بها المخت�صين الذين يملكون 

المعطيات ويعملون على تحليلها ب�صورة منهجية دقيقة حتى ي�صلوا 

�إلى الا�ستنتاجات.

�أنّه  على  الواقع  وتقبّل  الحقيقة  على  للح�صول  والتراخي  التواكل  	•
 على التغيير والتبديل، فجرت الأمثال »ق�ص �صبع، ولا تبدّل 

ّ
ع�صي

طبع« و»ا�صبر على مجنونك حتى لا ي�أتيك من هو �أجن منه« و»العين 

الذاتية  الدافعية  وجود  عدم  �سببها  هذه  كل  ق�صيرة«،  واليد  ب�صيرة 

والالتزام النف�سي لأجل التغيير ودفع الخطى �إلى الأمام.
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تعميم الحالات النف�سية وال�صحية والاجتماعية على الجميع وك�أنّها  	•
حالات متطابقة تماماً تجري على الب�شر في مجرى واحد، وك�أنما هم 

�أقوالًا عن تعميم �صفات  ف�إذا بك ت�سمع  �آلات ولي�سوا حالات..! 

ظهرِ  على  متكرر  واحدٌ  �إن�سانٌ  هن  هم/  ا  وك�أّمن للرجل  �أو  للمر�أة 

هذه الأر�ض..! و�إن ف�شل �أحد في عمله �أو في علاقاته �سمعته يقول 

»الن�ساءُ كلّهنُ كذا..« �أو »الرجالُ طبعهم كذا«!!

التفكير الذي يتراوح بين طرفي الخيط ف�إمّا �أ�سود �أو �أبي�ض ولا �شيءَ  	•
التفكير  �إذ  ا الألوانُ الأخرى لا وجودَ لها في الحياة؛  بينهما، وك�أّمن

فيها ي�سبب �إرهاقاً للنف�سِ التي تهن�أ بال�سرعة في القفز �إلى الا�ستنتاجِ 

ف�أنت �إمّا معه �أو �ضده.. هذا هو الو�ضع المريحُ ل�صاحب النزعة..! 

�أن يرى في معطيات الحالات والظروف والنف�سيات فيحللها  بدل 

تحليلًا عقلياً �سليماً ثم يخرج با�ستنتاجات ذات م�صداقية، فهو يرى 

�أن هذه العمليات تحتاجُ منه �إلى جهدٍ �شاقٍ و�صبر و�سعة �صدر وهو لا 

يملك هذه الخ�صائ�ص..! في حين يو�صيه الخالق عز وجل بقوله: »يا 

�أيها الذين �آمنوا �إن جاءكم فا�سق بنب�أ فتبينوا �أن ت�صيبوا قوما بجهالة 

نادمين )الحجرات: 6(. ويحثّه على عدم  فعلتم  ما  فت�صبحوا على 

لي�س  ما  تقف  »ولا  �سبحانه:  الحق  بقول  علم  فيه  له  لي�س  ما  اتباع 

لك به علم �إن ال�سمع والب�صر والف�ؤاد كل �أولئك كان عنه م�س�ؤولا« 

الإ�ستنتاجاتِ« دون  �إلى  الظن لأنّه »قفز  )�ص: 200(. وينهاهُ عن 

يتبع  »وما  �سبحانه:  قوله  و�أدلة في  براهين  ودون  واقعية،  معطيات 

�أكثرهم �إلا ظنا �إن الظن لا يغني من الحق �شيئا �إن الله عليم بما يفعلون« 

)يون�س: 36(.
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�إن معالجة �إ�شكالية »القفز �إلى الا�ستنتاجات« لتحتاج �إلى العودةِ �إلى الأُ�س�س 

في التن�شئةِ والتعليم والتنمية الاجتماعية؛ وذلك من خلال:

	�إعداد المربين ليكونوا قدوات في النظر �إلى الأمور نظرات متفح�صة،  -1

مت�أنيّة، لا يدفعها تهوّر، ولا تجرّها عجلة؛ وذلك من خلال �إعمالها 

للتفكير وجعلها الو�سيلة الفاعلة في ربط الأ�سباب بالم�سببات.

تغيير منهجية التربية على قيم ال�صبر و�سعة ال�صدر، والت�سامح وقبول  	-2

الر�أي المخالف، وعدم تبرئة النف�س من الأخطاء، والإيمان بالتعددية 

الطبيعية في التفكير والطباع والتوجهات والميول... وغيرها.

والبحث  والفهم  والتعليل  التحليل  قوامها  علمية  مناهج  ت�أ�سي�س  	-3

وربطها  المعُطيات،  على  الح�صول  في  العقل  و�إعمال  والتجربة، 

بطرق منطقية عقلانية بالا�ستنتاجات النهائية.

تغيير المنهجية العلمية للتعليم التقليدي لت�صبح »التعلّم الذاتي« القائم  	-4

على الإر�شادِ والتوجيه.

متخرّ�صين  لا  متخ�ص�صين  يد  على  الوطنية  الإ�ستراتيجيات  بناء  	-5

ي�ستطيعون الح�صول على المعطيات الفعلية التي تمثّل لهم قواعد تقومُ 

عليها تحليلاتهم ومن ثم النتائج التي ي�صلون �إلى �إنتاجها.

�إن المجتمعات التي يكثُر فيها »القفزُ �إلى الا�ستنتاجات« هي مجتمعاتٌ واهية 

فر�ضيات  على  ا  و�إّمن ركائز،  على  تقومُ  ولا  حقائق  على  تتك�أُ  لا  مري�ضة، 

بالتفا�صيل  تُعنى  التي لا  الأوطان  و�إن  و�أوهام..!  واحتمالات وتخيّلات 
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تقود  ولا  مواردها،  تديرُ  كيف  تعرفُ  لا  وتدقيقاً  وتحليلًا  جمعاً  الدقيقة 

تنميتها، ولا تدفع عجلتها، و�إن الإن�سان الذي لا يتحلّى بالحنكةِ والعقل 

التي  انفعالاته وم�شاعره  ا هو متهوّر تقوده  �إّمن والتدبّر والتفكر في الأمور 

ت�سعفه  الذي لا  الإن�سانِ  لمثل هذا  وا�ضحةٍ، ولا يمكنُ  ر�ؤيةٍ  �إلى  ت�ستند  لا 

ب�صيرته الحكيمة �أن يذوق طعم الإنجازِ؛ لأنّه كمن يرمي حجراً على ثمرٍ 

فيرتدُّ �ساقطاً على ر�أ�سه!
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�أ�سا�سياً من م�شكلات  �أ�شكالهِ و�أنواعه المختلفةِ م�شكلًا  ب في  يبدو التع�صّ

الع�صِر  في  ق�سوة  ونما  حدّةً،  زاد  �إنّه  بل  طويلة،  �أزمنةٍ  عبر  العربي  العقل 

الراهن مع تو�سّعه لي�شمل الع�صبيات الدينية والفكرية بل وحتى الريا�ضيّة، 

وهذه مفارقةٌ غريبة لا يكادُ العاقلُ ي�صدّقها في ع�صِر التنوير والعلم والعولمةِ 

والانفتاح على الثقافات المختلفة!

�أغلب  معهم  المختلفِ  في  بل  فيه،  المختلفِ  في  الإ�شكاليات  ولي�ست 

الأحيان..! بمعنى �أن التّع�صبَ لا ين��شأ ب�سبب الق�ضيّة المطروحة، �أو الموقف 

وخ�صم  مناوئ  هو  الآخر  ال�شخ�ص  لأن  بل  كثيرة،  �أحايين  في  الحادث 

ب�سبب مذهبهِ، �أو وجهة نظرهِ، �أو انتمائه، �أو ميوله!!

�أكانوا   - وقومه  لقبيلتهِ  ون�صرته  الجاهليّة  في  العربي  الإن�سان  ع�صبيّة  �إن 

ظالمين �أو مظلومين - لأمرٌ معلوم يمثّل ذلك قول ال�شاعر دريد بن ال�صمّة:

وهل �أنا �إلا من غزية �إن غـوت   ..   غويت، و�إن تر�شد غزيـة �أر�شد..!

�أنك  »�أ�شهد  لم�سيلمة:  قال  النميري  �أن طلحة  تاريخه  الطبري في  ويروي 

�صادق  من  �إلينا  �أحبُّ  ربيعة  اب  كذَّ ولكن  �صادق،  محمداً  و�أن  اب  كذَّ

!
63

م�ضر«

فانظر لهذه العزة والحميّة التي توقع الإن�سانَ في الإثم والهلاك!!

الأمة  م�آ�سي  من  الكثيِر  وقوع  ب في  التع�صّ ت�سبّب  الوا�ضح  من  بات  لقد 

ب ريا�ضي  الإ�سلامية، والمجتمعات العربيّة، حتى يقع المئات �ضحايا لتع�صّ

63	 - تاريخ الطبري )2\277(.
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كان يفتر�ضُ �أن يكون تجمّعاً ترفيهياً، ت�أن�سُ فيه النفو�س، وت�سودُ فيه المودّات، 

ولكنّ ات�سعت الميادين و�ضاقت النفو�س..!! و�إنك لت�سمع عن الم�شاجرات 

المحتدمة، والمعارك التي ت�سفكُ فيها الدماء وال�سبب: مبارةٌ في كرة القدم 

ب النا�شئ بين ناديين  تقامُ بين بلدينِ عربيين..! بل الأدهى من ذلك التَّع�صّ

من مدينة واحدة، يجمع �أفرادهما �أن�سابٌ و�أ�صهار وعلاقة رحم!!

الأمّة،  عقلاء  فيهم  تح�سب  من  ت�شاهدَ  �أن  فلكَ  الفكري،  ب  التع�صّ �أمّا 

زعيم  والت�شنّج  الموقف،  �سيّد  بَ  التع�صّ فتجدُ  وعلمائها،  بل  ومفكريها 

الحوار، والقذف قائد الجدال..! فيغنيكَ هذا الموقف عن م�شاهدةِ الجهّالِ 

في حواراتهم لأن التع�صب قد ا�ستحكم بالنفو�س، وا�ستبدّ بالعقول، ف�أعمى 

الب�صر، و�أغ�شى الب�صائر، و�أم�سى كل مدّعٍ ين�سبُ الحقِّ لنف�سه، وال�ضلال 

لغيره. 

دائرة  اتّ�سعت  الاجتماعي  التوا�صل  و�سائل  وا�ستخدام  التقنية  الثورة  ومع 

من  �أجدُ  يقول:  �أحدهم  �إن  حتى  و�أنماطه؛  �أ�شكاله  وتلوّنت  ب،  التع�صّ

يهاجمني حتى في لهجتي ف�أ�صبحتُ �أ�ستخدم مفردات معيّنةٍ حتى لا �أثير 

ب القومي والوطني والعن�صري  ..!! كما ظهر التع�صّ
ّ
هجوم المتع�صبين علي

بون  المتع�صّ تَركَ  لغاته..!  و�أق�سى  �أ�شكالهِ،  ب�أفظع  والطائفي  والجهوي 

النافع  والنقا�ش  المعرفي،  والإثراء  العلمية،  والفائدة  الفِكري،  الم�ضمون 

واتجهوا �إلى الع�صبيات التي لا توغر �صدورهم �إلّا �شحناء وبغ�ضاء و�ضغائن، 

فتلقيها في الهموم، وترديها في الأ�سقام!!
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ب المذهبي �سكيٌن في خا�صرة الأمّة التع�صّ

وال�سماحة، ولكن  واللطف  الرحمة  دينُ  الإ�سلام  �أن  العجيبة  المفارقة  من 

قطيعة،  ومحرّ�ضو  فتنة،  دعاةُ  ظلاله  في  ن��شأت  التي  للمذاهب  بين  المتع�صّ

التي  الجامعة  الإ�سلام  �أركان  بون  المتع�صّ ه�ؤلاء  ن�سيَ  �أحقاد..!!  وباعثو 

الأمور.  من  بالتوافهِ  �أنف�سهم  وان�شغلت  �صفّهم،  وت�ؤلّف  عُراهم،  توحّد 

يقول الدكتور م�صطفى ال�شكعة في كتابه القيّم »�إ�سلام بلا مذاهب«: كان 

لتعدد المذاهب واختلاف الفرق �أثرٌ �سيئ خطيٌر على الإ�سلام والم�سلمين؛ 

فالإ�سلام المو�سوم بال�سماحة، الداعي �إلى ال�سلام، قد تخ�ضبّت دماء �أبنائه 

به�ؤلاء  حلّ  الذي  الأفق  و�ضيقِ  المذهبية  للخلافات  نتيجة  بع�ض  بدماءِ 

المتع�صبين لمذاهبهم، وانتهى الأمر في كثير من الأحيان -ولفترات طويلة 

من الزمان- �إلى القتال الدامي الذي ترك روا�سب كثيرة في نفو�س الم�سلمين 

من �أبناء الطوائف المختلفة«!

الع�صبية  ينبذُ  ا  �إّمن للاختلافِ،  يت�سّع  وا�سعٌ،  الإ�سلام  ب�أن  �أعتقدُ  لكنني 

والتنطّع؛ فلي�ست الق�ضيّة في نظري ق�ضيّة مذاهبَ اجتهدَ �أ�صحابها فنقلَ 

لهذه  نُ�سب  فيما  الأوّل  �أمرين:  في  تقعُ  الم�شكلة  ولكن  اجتهادهم  عنهم 

�أو  المذاهب من �أحكامٍ وفتاوى وتف�سيرات لي�س لها �أ�صل في الدّين غلوّاً 

ب المقدّ�س  ب للمذاهبِ وعلمائها تع�صّ ت�ساهلًا. �أمّا الأمر الثاني فهو التع�صّ

الذي لا يحق لأحدٍ �أن يم�سّه بحقٍّ �أو بباطل! 

بين للمذاهب �أبوا �أن  و�إذا كان الإختلافُ في الإ�سلام رحمة ف�إن »المتع�صّ

يكون الاختلاف رحمة ، وت�شدّد كلّ منهم في تحتيم تقليد مذهبه، وحرّم 

.
64

على المنتمين �إليه �أن يقلّدوا غيرهم ولو لحاجة فيها م�صلحتهم«

الم�سلمون قوّة الوحدة في عالم القوى، للم�ؤلف/ عبد القادر الإدري�سي ال�سوداني 	64
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ب مر�ض في حدِّ ذاتهِ لأنه ينت�صُر للذات وللجماعةِ بغطر�سةٍ وعنفوانٍ  التع�صّ

ونعرة، لا يكترثُ لحقٍ، ولا لب�شٍر، ولا لفكر.. ف�ألغى الت�سامح تجاه الر�أي 

واعتقد  الآخر،  الر�أي  يت�ضمنّه  لما  والتحاور  النقا�ش  عن  ون�أى  المخالف، 

عقلٍ،  �ضلالةَ  �إلّا  لي�س  غيره  ر�أي  و�أن  الدامغ،  الحق  هو  ر�أيهُ  ب�أن  جازماً 

الفكري  الإرهاب  ب  التع�صّ ذلك  نتيجة  كانت  ولقد  نف�س..!  وانحرافَ 

مكوّنات  بين  ال�صراع  ونتيجته  مغاير،  ر�أيٍ  كل  ب�شرا�سةٍ  يهاجم  الذي 

المجتمع وطوائفه المختلفة، هذا ف�ضلًا عن ت�سبّبه في تحجّر الفكر بما �أنتجه 

من تبعيّةٍ عمياء دون مراجعةٍ لموروثٍ، �أو تهذيبٍ لفقه، فكثرت القلاقل في 

المجتمع، وتخلخل بنا�ؤه، وتق�ضق�ضت �أركانه.

من  »يتحرر«  �أن  العربي  للعقل  يمكن  هل  ي�س�أل:  �أن  هنا  بالعاقلِ  ويجدرُ 

ب لكي يعي�ش التجربة الديمقراطية في الدولة المعا�صرة؟ �أم �أنّ  �سلطة التع�صّ

ب قد �أ�صبح فطرة لا�صقة فيه لا يحيدُ ولا يتخلى عنها؟!! التع�صّ

دين الإ�سلام لا دينُ المذهب

�أحد البرامج الإعلامية:نحن ندين  �أعجبتني عبارة قالها �شابٌّ عماني في   

بدين الإ�سلامِ لا بدين المذهبِ، و�أعتقدُ �أنه بهذه العبارة قد لّخ�ص الفكرة 

ال�سائدة عن التعاي�ش ال�سلمي للعمانيين، كما �أنّه لام�سَ بها لبَّ الإ�شكالية 

بةِ التي �أنتجت العنفَ والتمزّق في مكوّنات  الم�ستفحلة في الذهنيات المتع�صّ

المجتمع الم�سلم..! نعم ندينُ بدينِ الإ�سلامِ لا بدين المذهب؛ فالمذهبُ فقهٌ 

مُ وَمَا اخْتَلَفَ الَّذِينَ  َالْ ِ الْإِ�س
ينَ عِنْدَ اَّهلل لا دين، �أمّا الإ�سلامُ فهو الدّين »�إِنَّ الدِّ

 ِ
�أُوتُوا الْكِتَابَ �إِلَّا مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْيًا بَيْنَهُمْ وَمَنْ يَكْفُرْ بِ�آيَاتِ اَّهلل

ابِ« )�آل عمران: 19( �سَ ِ يعُ اْحل ِ َ �َرس فَ�إِنَّ اَّهلل
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ولو ردّ كل م�سلم الأمرَ �إلى منهجِ الدّين، وا�ستمع �إلى �صوته، ونهل من معيِن 

روحية،  براءة  الإ�سلامَ  لأن  قلباً؛  و�أمنَ  عي�شاً،  وهن�أ  نف�ساً،  ل�سلم  حكمته 

الهوى،  ي�شوبها  �آدمية  و�صناعات  ب�شرية،  غايات  ولي�س  �إلهية،  وفطرة 

�صافي  زلال،  منبعٌ  الإ�سلامُ  الباطل..!  ويخالطها  التّع�صب،  ويمازجها 

الم�شرب لكلِّ من �شربَ من موردهِ، وفتح عقله لمقا�صده الرفيعة. وما كان 

�إ�شكاليات ابتدعها بع�ض من زعم، وادّعى �إلا لأنه �أ�سلمَ نف�سه لهوى  من 

غيرهم  يخال�سون  وهم  قري�شٍ  كعتاوتةِ  باطلٍ  على  �أنّها  يعلمُ  وهو  النف�س 

والع�صبية  الجاهلية  النزعة  �أن  دواخلهم  يعلمون في  بالقر�آنِ وهم  ليتلذذوا 

القبيلة هي التي تحولُ دون اعترافهم بالحقّ المنزّل على الأمّة جمعاء وهي 

جامعةٌ وهم �ضدّ الاجتماع!

بع�ض  اعتبار  هو  وت�شتيتاً  وتباغ�ضاً  وتقتيلًا  تناحراً  الأمّة  ��شأن  مزّق  ما  �أمّا 

طوائفها وفئاتها المذاهب �أديانا ف�صاروا يدينون بدينِ المذهب، ون�سوا دين 

ومردُّ  وخط�أه،  �صوابه  له  �إ�سلامي  فقه  المذهب  �أن  تجاهلوا  كما  الإ�سلام، 

�إن القيم  الأمرِ �إلى الله والر�سول �أي �إلى روح الإ�سلام الذي ت�ضمنّهما..! 

ف�إن لم  �آخر،  �أن ت�سود فوق كل مذهبٍ  التي يجب  الإ�سلامِ هي  العليا في 

ب لب�شريّتهِ..! و�إن قبلها �سما به �أفقاً، وعلا بها مكانة. ي�ستوعبها فقد تع�صّ

�سيا�سة الحكومة، وثانيهما: عقلية  �أولهما:  لعن�صرين:  الأمرِ هنا  �إن مرجع 

القانوني  ت�أثيرهما  بحكم  المجتمع  يقودان  العن�صران  فهذان  العلماء. 

و�ضعَ  فقد  عليها،  يم�ضي  �أن  يجب  التي  الوجهة  �إلى  والديني  والت�شريعي 

الثقة فيهما، و�أ�سلم القيادَ �إليهما، ف�إن �أح�سنا ذلك كان من �أعظم نتائجهما 

ال�سلم والت�سامح والت�آخي والتوافق، و�إن هما انحرفا �إلى م�ساراتٍ لا تخدمُ 
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�أو م�ساعي  �أ�سفرت م�ساعيهما  �أراد الله تحقيقها للب�شر  المعاني ال�سامية التي 

الع�صبية،  والنزعات  الطائفي،  والاعتراك  الطائفي،  التناحر  �إلى  �أحدهما 

والنعرات القومية. 

د  لقد باتت الأمّة تلعقُ جراحاتها، وتئنُّ من �أوجاعها، في الوقت الذي ج�سَّ

فيه بع�ض من يت�سمون بالعلماءِ مثلًا �سيئاً في الع�صبيات الطائفية والمذهبية 

لا  البع�ض  بع�ضهم  �أج�ساد  على  ال�سياط  ف�ألهبوا  والفقهية،  والفكرية 

ا لينت�صروا لأنف�سهم..! و�أوغروا �صدور النا�س بالأحقادِ  لينت�صروا للحق و�إّمن

النهج  باتباعهم  الظاهري  ادّعائهم  مع  الاختلافِ،  لجهلهم  والأ�ضغان 

والت�سامح  الإختلاف  في  وم�سلكا  خلقا  عنه  النا�س  �أبعدُ  وهم  المحمّدي 

فر�أيناهم  للم�سلمين.  العليا  الم�صلحة  وتغليب  الوحدة  ون�شدان  والتغا�ضي 

يتقاذفون بالألفاظ ال�شنيعة، و�سمعناهم يتبادلون الاتهامات الفظيعة، يكفّر 

الم�سنّنة..!  الرماح  ب�أ�شدّ ما تفعل  بع�ضهم بع�ضاً، ويطعنون قلوب بع�ضهم 

يو�صفون  للأمة، ومرجعاً لأفرادها؟! كيف  قادةً  يكونوا  �أن  به�ؤلاء  كيف 

دينهم  عن  النا�س  عامّة  يعلمه  لا  ما  يعلمون  الذين  الذكر«  »�أهل  ب�أنهم 

المعوّج،  فهمهم  عن  ينافحون  �أهوائهم،  و�أ�سراى  عواطفهم،  رهناء  وهم 

براثن  في  الأمّةِ  وقوع  �إلى  �إلّا  نتائجه  �أدّت  ما  الذي  المنحرف،  وفكرهم 

�أنف�سهم  حقيقة  على  يلتَّفون  بهم  ف�إذا  والتطرّف..!  والإرهابِ  التخلّفِ 

من  �أنف�سهم  فيبرِّ�ؤون  به،  الم�ؤامرةَ  ويل�صقون  الآخر،  على  التّهمة  فيلقون 

هونها عن كل رذيلة..! ن�شروا التطرّف والت�شدّد و�أغووا  كل خطيئة، وينزِّ

العقول، و�أ�ضلوا النفو�س فعا�شوا هم في �سلامٍ وعا�ش من �أ�ضلوهم في �سعير 

التناحر، و�أتون التقاتل!
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في  وتدبيرهم  تفكيرهم  وكلّ  الأمّة  العلماء  ه�ؤلاء  يوحّد  �أن  يمكنُ  كيف 

�إحلالِ مذهبهم محل المذهب الإ�سلامي الآخر، ولي�س ن�شر الإ�سلام في بلادٍ 

لم تنل نعمة التّعرفِ عليه..؟! كيف يكون ه�ؤلاءِ م�سلمين وكلّ همّهم �أن 

الإ�سلام..!!  فرد  يعتنق  �أن  لا  به،  ليفاخروا  مذهبه  يبدّل �صاحب مذهبٍ 

ا  �إنّّم بالإ�سلامِ  يدين  من  لأن  الإ�سلام؛  دين  لا  المذهبِ  بدينِ  يدينون  ه�ؤلاءِ 

المذهبِ  الإ�سلامِ لا لخدمةِ  يتطوّع لخدمة  �أن  يفرّق،  �أن  �أن يجمع لا  همّه 

�إن كان المذهبُ يح�ضُّ على التع�صبِ والتطرّف..! ه�ؤلاءِ يعي�شون ب�أقنعة 

مزيّفةٍ فهم يظهرون للنا�سِ �أنهم دعاةُ �سلمٍ وحق و�سلام فلا ت�سمع منهم �إلا 

دعوة الت�سامح والتعاي�ش ال�سلمي ويبطنون �أعمالًا تخالف كل ذلك الذي 

يت�شدّقون به �أمام العامة!

من  �شابها  ما  وينتقدُ  المذاهبِ،  م�سار  ي�صحح  من  كل  و�أقدّر  �أحترمُ  �إنني 

ع�صبيات بغي�ضة و�أهواء ب�شرية محدودة الب�صر والب�صيرة، �أحترمُ ه�ؤلاءِ على 

و�ضعوا  الذين  المذاهب  علماء  بع�ض  قبل  من  عنتِ  من  يلاقونه  مما  الرغم 

ال�سلف من حقٍّ  �أنتجه  ما  كلّ  �إرثها، وحرّا�ساً على  على  �أو�صياء  �أنف�سهم 

�أعملوا عقولهم، و�أمعنوا تفكيرهم في الإرث  �أحترمهم لأنهم  وباطل..! 

المذهبي، فقبلوا ما ر�أوه متوافقاً مع مقا�صدِ ال�شريعة، ورف�ضوا ما وجدوه 

متعار�ضاً مع المنطق والعقل والوحي. فعالُم الدّين محدود النظر في جوانبَ 

�إليه  يقدّم  من  �إلى  حاجةٍ  في  فهو  �شيء،  بكل  يحيط  �أن  ي�ستطيع  لا  معيّنة 

�أن  يمكنه  لا  لهذا  وعلمه.  �صه،  تخ�صّ خارج  جوانب  في  والر�أي  الم�شورة 

يملي على النّا�س ما يجهلُ تفا�صيله و�أبعاده فيكون كلامه �أ�شبه بالمنهج الذي 

يح�سبه الكثير هو الدينُ ذاته، وقد يكون الدين �أبعد مق�صداً، و�أ�سمى غاية 

مما يرى ويفتي..! يقول الفقيه المجدد عبدالله العلايلي رحمه الله: »لَيْ�سَ 
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قُ المعَْرِفَةَ«. افَظَةً التَّقْلِيدُ مَعَ الَخطَ�أِ؛ وَلَيْ�سَ خُرُوجًا التَّ�صحِيحُ الَّذِي يُحَقِّ َ ُحم

�أمّا ال�سا�سة الذين اتخذوا من الأتباعِ مطيّةً لأهدافهم، وو�سيلة لأطماعهم، 

م�آربهم،  لتحقيق  �أدواتهم  يكونوا  بتوظيفِ علمائه كي  الدّينَ  فقد وظّفوا 

حتى �ساقوا رعاع النا�س �إلى الت�صفيات الطائفية، وقادوا الأوطان �إلى التجزئةِ 

وال�شتات، ف�صاروا �أعداءً للأمّة �أ�شدّ من �أعدائها المجاهرين، وك�شفوا عن 

ا�ستبدادهم وطغيانهم ب�أفظع ما يفعل العدو الغا�شم..! يقول �سماحة ال�سيد 

يب�صر  �أن  ي�ستطع  لم  الذي  الإن�سان  »�إن  محمد ح�سين ف�ضل الله رحمه الله: 

�أن  الوجود، لا يمكن  يقب�ض من روح الله على هذا  ال�سمح وهو  ال�شعاع 

يت�سلم  �أن  لذا فلا يمكن  والمغرفة؛  والت�سامح  والمحبة  الرحمة  معاني  يعي�ش 

قيادة الب�شرية لأنه لا ي�ستطيع �أن يقودها �إلى الجانب الخّري من الحياة«.

ظاهرة،  غير  مبطّنة  ونوايا  �سقيمة،  �أفكارٌ  تتخلّلها  مجتمعاتنا  من  كثيراً  �إن 

وتترقب  �أ�ستارها،  تك�شف  كي  الظروف  تنتظرُ  �سامّة،  خفيّة  ود�سائ�س 

الفر�ص كي تظهر عن نف�سها، وما لم تتخل�ص المجتمعات من هذه الوباءات 

الح�ضارية  والر�ؤى  ال�سامية  والقيم  بالتعليم  العظيمة  والبلاءات  العقيمة، 

للتدمير في  للخرابِ، وهدفاً  ف�ستظل عر�ضةً  الرحبة  للآفاق  العقول  وفتح 

�أي لحظة!

نو�سم  الذي  الفقهي  المذهب  لكن  بالمذهب،  ندين  لا  بالإ�سلام  ندينُ  نعم 

به هو مذهبُ �سلامٍ ووفاق وت�صالح وت�آخٍ، ف�إن �شذّ فيه �شاذٌّ نبذناهُ، و�إن 

حادَ عن و�سطيته متطرفٌ �سفهناه، فلا غلبةَ لأحدٍ على اعتدال الدين، ولا 

�أبا�ضياً و�سنياً  عنجهية لأحدٍ على �سمو قامة الإ�سلام. وقفنا �صفاً واحداً: 
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الفرو�ض  و�أدّينا  واحدةٍ،  بتكبيرةٍ  نا  وكّرب واحدة،  لقبلةٍ  توجّهنا  و�شيعياً، 

جامعٍ،  �أعظم  هو  ما  بيننا  بقي  فهل  ر�سولًا،  وبمحمدٍ  ربّا  بالله  و�شهدنا 

»واعت�صموا«  ن�شيد  كتبتُ  ب�أن  ت�شّرفتُ  ..؟!  ذلك  �سوى  �شاملٍ  و�أ�سدى 

�أدّاهُ م�سلمون �شربوا حليب الإخاءِ من  ف�أدّاه �شيعةً و�سنة و�أبا�ضيّة .. لأقل 

�ضرع عمان الماجدة.

�أنّهم لم ي�ستمعوا ن�صيحة قائدهم ومعلمهم  اليوم  �أ�سا�س بلاء الم�سلمين  �إن   

اهم بترك العن�صرية قائلًا لهم: »دعوها ف�إنها منتنة«، ولم  وقدوتهم الذي و�صّ

يطبّقوا قوله -عليه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام- في �صحيح م�سلم: » لي�س منا 

من دعا �إلى ع�صبية ، ولي�س منا من قاتل على ع�صبية ، ولي�س منا من مات 

على ع�صبية« .. فما �أكثر من يدعو �إلى ع�صبية من علماء وجهلة و�سا�سة، 

والنتائج لا تحتاجُ �إلى برهان..!! فرقٌ �إذن بين من يدينُ بالإ�سلام وبين من 

يدينُ بالمذهب، ذاك المنبع وهذا مجرى من مجاريه، ذاك الجذع وهذا فرعٌ 

من فروعه.. وما لم يظهر في الأمّة رجالٌ يعترفون بجر�أةٍ بالأخطاءِ، ويقرّون 

جهراً بالعثرات والزلّات فلن تقوم للأمة قائمة، ولن ي�صلح لها ��شأن، لا بد 

من التحلّي بال�شجاعةِ فهي �أ�سمى الف�ضائل .. ما �أحوجنا �إلى ال�شجاعة في 

الاعتراف بالأخطاءِ، وال�شجاعة في الإ�صلاح، والنظر ال�سامي �إلى عظمة 

الدّين الذي ننتمى �إليه.

ب ثلاثة �أمور جليلة: الإيمانُ والعلم  وفي الأخير نقول: �إنّ ما يحرّر التع�صّ

�أمّا الإيمان فيعني الفهم الجوهري لمعنى الم�سلم، ومنهجه،  والقيم الرفيعة؛ 

ينير  الذي  فهو  العلم  �أمّا  وتعامله.  و�أخلاقه،  تفكيره،  وطريقة  و�سلوكه، 

للعقل منافع الاختلاف، وفائدة النظر �إلى الأمور من جوانب مختلفة، كما 
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يقنعه ب�أن الحقيقة لي�س لها دائماً وجه واحد، و�أن ر�أي الإن�سان فيه نق�ص 

��شأن  تُعلي  التي  القيم  فهي  الرفيعة  القيم  �أما  غيره.  من  تكملة  �إلى  يحتاجُ 

الإن�سان مقاماً، وتجعل لكرامته معنى قيّماً كقيمة الت�سامح والحلم والعفو 

و�سعة ال�صدر والنخوة والكرامة وتقدير الب�شر واحترامهم، و�أهمية الت�ضامن 

�أفراد المجتمع الواحد والأمة الواحدة، و�أن تكون كل هذه  والتعاون بين 

المفاهيم والمبادئ والقيم فاعلة في حياة الإن�سان، ملمو�سةً في �أفعاله و�أقواله.
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قوانا  �أوهنت  التي  الثقافيةِ  للعيوبِ  ت�شخي�صاتٌ  الكتابِ  هذا  م�ضاميُن 

الاجتماعية، وعرقلت قدراتنا الفِكرية، و�أعاقت طاقاتنا الخيالية، و�أنهكت 

تتبّعِ  منهمكاً في   - وليالَي  �أياماً  بها  ان�شغالي  كان  وما  النف�سية،  �إمكانياتنا 

جذورها، مت�أمّلًا انزلاقاتها، وتغلغلها، واعتلالاتها - �إلّا لأنني ر�أيتُ من 

�أ�سباب  في  المعمّقِ  البحث  �إلى  يدفعُ  ما  الم�سلمة  العربية  مجتمعاتنا  �أحوالِ 

ربكتها، وعدم انتظامها في �سلّم التطور الح�ضاري، بل وتيهانها في حلقات 

ما تلبثُ �أن تعيدها �إلى منطلقها الأول !!

�شكّل  ما  ف�إن   » العلاج  ن�صف  الم�شكلة  ت�شخي�ص   « �أن  معلوماً  كان  و�إذا 

تحدياً بالن�سبةِ لي هو عر�ضُ الم�شكلةِ وب�سطها بطريقة يمكنُ تلمّ�س الحلِّ في 

يواجهه  �أكبر تحدي   «: قوله   في 
65

را�سل برتراند  ي�ؤكّده  ما  ثناياها، وهذا 

�أيُّ مفكرٍ هو طرح الم�شكلة بطريقة ت�سمح بالو�صول �إلى حل«، مُدركاً �أن 

الق�ضيّة عميقة، ومعقّدة في كثيٍر من الجوانبِ، و�أكثر من ذلك ما يق�صده 

 في قوله: » لي�ست الم�شكلة �أن نعلِّم الم�سلم عقيدة 
66

الفيل�سوف مالك بن نبي

الإيجابية  فاعليتها وقوتها  العقيدة  �إلى هذه  نرد  �أن  المهم  و�إنما  هو يملكها، 

. لكن �أهميّة الوعي في نظري ذات فاعليةٍ عظيمة 
67

وت�أثيرها الاجتماعي«

�أقنيته و�أبنيته ومنها ما يقوله ايزنهاور: » �إن  لا ت�ضاهيها قيمة..! وللوعي 

مهَا. « .! خِّ كانت الم�شكلة غير قابلة للحل ف�ضَ

فيل�سوف وعالم منطق وريا�ضي وم�ؤرخ وناقد اجتماعي بريطاني )1872-1970( )ويكيبيديا(. 	65

مالك بن نبي )1905-1973م( الموافق لـ)1323 هـ-1393 هـ( من �أعلام الفكر الإ�سلامي العربي في القرن  	66

الع�شرين)ويكيبيديا(.

دوايت ديفيد �أيزنهاور )14 �أكتوبر 1890 - 28 مار�س 1969(، �سيا�سي وع�سكري �أمريكي والرئي�س رقم  	67

34، تولى حكم الولايات المتحدة في الفترة من 1953 �إلى 1961)ويكيبيديا(. 
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بعقولٍ  ونماءها  تطورّها  تُعيقُ  التي  م�شكلاتها  المتقدّمة  الأُمم  تواجهُ  ا  �إّمن

الترقيع  لا  الجذري  الإ�صلاحِ  �إحداثِ  �أجلِ  من  متحفّزة  وعزائمَ  منفتحةٍ، 

الذي تطرّقتُ �إليه في �أحد جوانب الكتاب؛ فبع�ضُ الدول تقوم بتدري�سِ 

�أمّا  المثال ذاتهاِ.  الوقوعِ في  تتقي الأجيال مغبّة  �أخطائها في المدار�سِ كي 

المجتمعات التي تتجاهل الم�شكلاتِ فهي التي تتنا�سلها ب�صورٍ �أكثر تعقيداً 

في كلِّ جيل، بل �إنها ت�صبحُ عُرفاً من الأعرافِ المتوارثة!

�إن الوعي بالم�شكلةِ بعر�ضها هو �أقربُ و�أ�سهلُ عاملٍ للتغيير، ف�ضلًا عن �أنّه 

لا يكلّفُ الدولَ موازناتٍ للبرامجَ والم�ؤ�س�سات التي ل�سنا - مع ذلك - في 

فلا  الممنهج؛  الم�ؤ�س�سي  للعمل  ممهداً  طريقاً  الوعي  ي�شكّل  ا  �إّمن عنها،  غنى 

و�أهدافها،  ور�ؤيتها،  ر�سالتها،  يعي  لا  من  يديرها  م�ؤ�س�سة  تقومَ  �أن  يمكنُ 

ووجودها!

 �إن »�سل�سلة نقد الحال الراهن« التي �شكّلت عقداً منتظماً من الت�شخي�صات 

المبنية على ر�ؤيتي الواقعية، منطلقةً من النيّة الخال�صة في تعييِن الاختلالات 

الثقافية التي يتلم�سُ الناظرُ في ثناياها قب�سات الإ�ضاءة في ت�ضاعيفها. يقول 

د. على �أ�سعد وطفة في كتابه »الجمود والتجديد في العقلية العربية«: »�إننا 

ف�إن هذا  الثقافية،  ال�سلبية في حياتنا  عندما نقدم على ر�صد مظاهر الحياة 

 ت�سعى �إلى قهر الذات �أو جلدها؛ لأن البداية 
68

لا يعبر عن رغبة ما�سو�شية

الحقيقية لكل حداثة تكمن في تفكيك �أ�س�س ومناهج تفكيرنا، والك�شف 

 التي تحجب عنا عيوبنا المنهجية والنظرية، 
69

عن العوائق الإبي�ستيمولوجية

اللذة والمتعة في التعذيب – الم�ؤلف. 	68

المعرفية 	69
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التعاليم  من  وبتراث  بالمقد�س  الم�شحون  مخيالنا  وتحليل  درا�سة  ثم  ومن 

والتوجيهات«.

في  بال�شجاعة  نتحلّى  �أن  منا  تتطلبُ  والأخلاقية  التاريخية  الم�س�ؤولية  �إن 

الاعتراف بم�شكلاتنا؛ فنحن لا نعي�ش في عالم ملائكي لا نخطئ، كما �أن 

دفن الر�ؤو�س في الرمال و�صم الآذان عن �سماعِ ما »ينغّ�صُ« علينا الأحلام 

ر«!! الجميلة لن يكون م�صدر �سعادة، و�إنما هو �أ�شبه بـ »م�سكّن« و»مخدِّ

�أن  ا  و�إّمن محلّه،  الجهدُ  هذا  يقفَ  لا  �أن  �آمل  ف�إنني  الم�سعى،  لهذا  ووفقاً 

الم�ؤ�س�سات  من  وغيرها   - والتعليم  بالتربية  تُعنى  التي  للم�ؤ�س�سات  يكون 

الاجتماعية - دور في دفعه للوعي الإن�ساني فكراً وعملًا. �إن الرهان الذي 

ب�أيادينا هو عر�ض ت�شخ�صيات العيوب والمثالب من �أجل الوعي بها، ومن 

ثم العمل على ت�صحيحِ الم�سار. 

المبادئ  قيمة  �إلى  الإدراك  العُليا، وي�سمو  المفاهيم  �إلى  الوعي  يرتقي  ولكي 

النبيلة، ف�إن هذه المقا�صد ت�ستوجب العمل على الم�ؤ�س�سات الآتية:

تعي  كي  للأجيالِ  وتدري�سها  المثالب،  وتحديد  العيوب،  ت�شخي�ص  �أولًا: 

وهذه  �إدراكاً،  وتعقلها  معرفةً،  بها  فتحيط  عليها  المترتبةِ  والنتائج  �آثارها، 

خطواتٌ تمهيديةٌ �أولى للتغيير.

للإ�سلامِ،  الجوهرية  والأُ�س�س  الرئي�سية،  المقوّمات  على  التركيز  ثانياً: 

و�إبرازها لكي تر�سخ في ال�ضمير، وتتبلور في ال�سلوك. على �سبيل المثال: 

�أن مقا�صد العبادات هي الأخلاق ال�سامية التي تحقق �شرط الإن�سانية النقيّة. 
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�إلى جانب ذلك تقوية الف�ضائل التي عُرفت بها ال�شخ�صية العربية كال�شهامة 

والنخوة و�إ�سعاف الملهوف والكرم، و�إبرازها بال�صورة الع�صرية المنا�سبة من 

�أجل الت�أكيدِ على �إ�ضافتها الح�سنة لل�شخ�صية.

ثالثاً: تبنّي م�شاريع اجتماعية واقت�صادية وفكرية و�إعلامية هدفها »�صناعة 

�شخ�صيات م�ؤثرة« ذات توجّه �إيجابي، �إ�صلاحي، معتدل م�ستنير، تكون 

بمثابة القدوات الح�سنة في المجتمع. كما يكون هدفها ت�أ�سي�س ثقافة �سليمة 

ابتداءً من الانتقاء الدقيق للألفاظ الم�ستخدمة وانتهاء بالنتائج المتوقّعة.

بت�ضمين  وذلك  للأفراد؛  والاجتماعية  النف�سية  بالجوانب  الإهتمام  رابعاً: 

�أثر هذه  المناهج مواد من علم النف�س والاجتماع لأجل ن��شأة جيلٍ يُدرك 

الجوانب في الثقافة الإن�سانية.

خام�ساً: الاعتناء بالقيم الفا�ضلة في جميع المجالات: الأخلاقية والجمالية 

والفنية والمهنية؛ من �أجل تر�سيخها لكي تكون مناهج حياةٍ للفرد.

هذه �أفكارٌ ي�ضيفُ �إليها كل طامحٍ �إلى �إحداث تغيير ثقافي في مجتمعه ما يراهُ 

منا�سباً في �ضوء تجاربه وخبراته. 

هذا والله الموفق ،،،
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»نقد الحال الراهن« منظومة تحليلية لحجم تعامل المجتمع مع القيم، عميقة الم�ضامين، 

تلفت النتباه اإلى التجاه الذي تحدده بو�ضلة ال�ضلوك الح�ضن والنمط الأف�ضل للعي�ش.

ول عجب اأن يت�ضدى الدكتور �ضالح الفهدي لإعداد مثل هذا العمل القيم الذي اأح�ضبه 

للفهم، تحدد معالم  اللغة ل تتطلب مجهودا  �ضكبه في قوالب من  نوعه، وقد  الأول من 

الهوية الأخلاقية بمنتهى ال�ضهولة، وتر�ضم علامات ا�ضتفهام على اأ�ضكال من ال�ضلوك في 

اإطار »ما ل ينبغي« لأجل »ما ينبغي«.

الواقع ببراعة  �ضلوكيا وتنقد  المجتمع  التي تر�ضد  الكتابات  العمل فراغا في  ي�ضد هذا 

لأجل تعامل متناغم مع الهوية والذي اأرجو اأن ل تفوت فر�ضة قراءته باإمعان كل مهتم 

بتطوير  الحياة اإلى حيث الأف�ضل والأكمل.  
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