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 المقدمة

إف الفكرة الدافعة في تأليف ىذا الكتاب، أنا مدين فيها إلى الأستاذ 
العلبمة أكرماف عميد معهد الصحافة تّامعة كولومبيا بالولايات ات١تحدة 
الأمريكية، فلقد كاف يطوؼ حوؿ العالم مع زميلتُ لو، فلما حل بو ات١طاؼ 

تكرنً، بل في القاىرة، أقامت لو كلية الآداب تّامعة فؤاد الأوؿ حفلة 
حفلتتُ لأنو مرض ولم ت٭ضر اتٟفلة الأولى، وكنت أحضر اتٟفلة الثانية، 
فبعد أف تكلم ات٠طباء من ات١صريتُ مرحبتُ بو ووقف ليشكرىم، طلب إليو 
أف يتحدث عن الصحافة في أمريكا وعن أىم الدارسات التي تعطي في 

رجل حديثاً معهده ومعاىد الصحافة عامة بالولايات ات١تحدة، فارتٕل ال
مطولًا في ات١وضوع جاء فيو أف أىم ات١واضيع التي تدرس في أمريكا بوجو 

 leadershipعاـ وفي معاىد الصحافة بوجو خاص ىو موضوع الزعامة 
أو قيادة الرأي في المجتمع، تْيث أصبحت الزعامة في الوقت اتٟاضر 
موضوعاً حضاريًا، يعبر عن ات١ثل الأعلى الذي ت٬ب أف ت٭ققو في نفسو كل 

موضوع  ىيالآف لا تنحصر فقط في ات١يداف السياسي وإت٪ا  فهيإنساف، 
اجتماعي عاـ يتناوؿ السياسية والتصدر في سائر أبواب النشاط 

اعي التي يتصدى ت٢ا الإنساف في المجتمع وخاصة مهنتو، فالزعيم الاجتم
الآف في اتٟضارة الصناعية القائمة يشبو الفيلسوؼ بالنسبة للحضارة اليونانية 
القدتٯة، والقديس بالنسبة للحضارة ات١سيحية، والإماـ بالنسبة للحضارة 

 الفرنسية. ورةالإسلبمية، وات١واطن بالنسبة للحضارة الأوربية فيما بعد الث
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لقد أثرت كلمة الأستاذ أكرماف في نفسي فأعددت ت٤اضرات في 
قيادة الرأي في المجتمع، ألفيتها على طلبة العلم تٔعهد الصحافة تّامعة فؤاد 

، وىي موضوع الفصل الأوؿ من ىذا 2725-2724الأوؿ، عاـ 
لم  (2)الكتاب، وأثرت كذؿ بأف جعلتتٍ أبتكر بابًا جديداً في علم الاجتماع

يسبقتٍ إليو مؤلف آخر بأي لغة كانت ىو باب "السلطة في المجتمع"، لأف 
الزعامة إذا مثلت سلطة الفرد، فهناؾ سلطات أخرى في المجتمع أت٫ها 
سلطة المجتمع نفسو "الغتَ مكتوبة" والتي تتمثل في عاداتو وعرفو وتقاليده 

عنها القوانتُ الوضعية.  ورأيو العاـ وما إليو، وسلطتو "ات١كتوبة" التي تتًجم
ولقد جعلت الباب الثاني من كتابي ىذا موضوعاً للسلطة الثانية، وىو باب 
جديد في ات١كتبة العربية، وموضوع عويص لاختلبؼ ات١فكرين الاجتماعيتُ 
في أمر تٖديده بشكل واضح جلي، وعلى الرغم من ذلك أمكننا أف ت٨صر 

ة بيدنا لا خفاء فيو، وىو موضوع دائرة البحث وأف نبرزه في أصولو العام
أساسي في علم الاجتماع بل يعتبره بعض علماء ىذا العلم أىم مواضيعو 
طراً لأنو تٯثل ا لروح الكلية للناس في المجتمع أو ما يعبر عنو أحيانًا "بالعقل 

، وجنزبرج summerاتٞمعي" وأىم من يقوؿ بذلك الأساتذة تٝنر 
ginsberg ولندبرج ،lundberg ، وىو بعد ذلك موضوع من مواضيع

"الساعة" في مصر، فنحن نتكلم كثتَاً عن احتًاـ العادات والعرؼ 
والتقاليد أو التجويد فيها، ونتحدث عن وجود رأي عاـ عندنا بات١عتٌ 

                                                 

فليتفضل من يقوؿ بغتَ ذلك بذكر ولو مرجع واحد بهذا ات٠صػوص وأكػوف لػو رػاكراً، ومػع ذلػك ت٨ػن لا ( 2)
ننكر في نفس الوقت أف أساس ىذا الباب اقتبسناه من العلبمة سيمل كما أررنا إلى ذلػك في أوؿ كتابنػا 

 صػفحة ، ولكن تقسيم السلطة في ربع صفحة رئ، ووضع باب جديد في حوالي، مائػة وتٜسػت2ُصفحة
 رئ آخر وعمل مبتكر.
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الصحيح أو عدمو، ونفكر في الدعاية كطريقة لتعريف القضية ات١صرية وفي 
 رج.إنشاد وزارة ت٢ا تدعمها في الداخل وات٠ا

أما الباب الثالث فموضوعو وإف كاف مدروساً في بعض كتب القانوف 
العامة  إلا أننا حاولنا أف نضفي على فهم القوانتُ ات١عتٌ الاجتماعي على 

تّامعة ىارفارد في كتابو "علم  gurvitchطريقة الأستاذ جورفيتش 
ية"، وىذه الاجتماع القانوني" وأيضاً الأستاذ فوكونيو في كتابو عن "ات١سئول

ت٤اولة جديدة تظهر في تعريفنا للقانوف وفي ررح ىذا التعريف بالتفصيل 
وفي مصادر ىذا القانوف وغاياتو، وىي ت٤اولة جريئة لأف القانوف في نظرنا 
ليس من وضع الأفراد وإت٪ا من وضع المجتمع وما ات١شرعتُ إلا "وسائل" 

 ب.فقط للتعبتَ عن نزعات الناس القانونية بشكل مكتو 
وت٨ن في إخراج ىذا الكتاب لا ندعي أننا قد وصلنا فيو إلى حد  
الكماؿ وإت٪ا ىو ت٤اولة أولى تقدـ البحث الاجتماعي في ناحية لم ينتبو إليها 
علماء الاجتماع من أنها ت٘ثل "وحدة" وت٘ثل "بابًا مستقلًب" من أبواب علم 

ط على دراسة لا ينصب فق -في نظرنا–الاجتماع، لأف موضوع ىذا العلم 
حسب تعبتَ الأستاذ – les etres sociaux"الكائنات الاجتماعية" 

أي الظاىرات الاجتماعية كالسكاف، والسياسية، والدين، واللغة  -بوجليو
، وىي سلطة لا تشبو الرأيوما إليو، قوتها من الصفات الشخصية لقادة 

، مطلقاً سلطة السيد على الأرقاء، ولا سلطة اتٟاكم ع ريءفي  لى المحكوـ
، ولا سلطة صاحب العمل على العامل  ولا سلطة القاضي على المجرـ
الأجتَ لأف السلطة التي تعبر عنها ىذه الأمثلة كلها تعتمد أصلًب على 
العقاب بأنواعو ات١ختلفة أدبية كانت أو مادية في حتُ أف السلطة 
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، وحسن الشخصية تعتمد على عناصر ذاتية في الفرد مثل النبوغ، واتٞرأة
السمعة، والقدرة ات٠طابية، وأيضاً على نوع ات١وضوع الذي يتصدى لو قائد 
الرأي، فلقد يدافع عن مبدأ معتُ تقوؿ بو ىيئة ت٢ا احتًامها في المجتمع 
فيصبح لسانها الناطق وتشد ىي من أزره كزعماء الأحزاب السياسية 

ات٢يئات في المجتمع والنقابات وات٢يئات الدينية وقد يكوف ثائراً يعادي بعض 
مثل زعماء الثورة الفرنية وموقفهم من النبلبء ورجاؿ الدين في ذلك العهد، 
وقد يكوف ثائراً إطلبقاً يعادي كل النظم القائمة في المجتمع كالفوضويتُ 

وقد يتصدى القادة لنصرة قضية وطنية  (sterner)أمثاؿ تيتشو ورتًنر 
عامة ت٘س الصالح العاـ ومصتَ أمة معينة مثل مصطفى كامل وسعد زغلوؿ 
في مصر وعبد الكرمي في ات١غرب ومزاريك في تشيكو سلوفاكيا وغتَىم، 
وقد ينادي بعضهم تٔبدأ اصلبحي لتقونً بعض عيوب المجتمع مثل قاسم 

، وقد يكوف قائد الرأي نهازاً للفرص أمتُ ودعوتو بتحرير ات١رأة في مصر
opportunist   يظهر لغرض معتُ بالذات سياسي كاف أو غتَ سياسي

ويستفيد منو رخصياً، فهو يبغي ات١نفعة ات٠اصة ولكن تأثتَ مثل ىذا النوع 
من الرجاؿ لا يدوـ وإت٪ا ينتهي بات١ناسبة العارضة التي عملت على اظهارىم 

شاء من الأمثلة ت٢ذا النوع الرخيص من قادة وأترؾ للقارئ أف يضع ما ي
 الرأي فهو لن ت٬د عناء في ذلك.

بعد أف ميزنا قادة الرأي كسلطة فردية عن غتَىا من السلطات  -0
في المجتمع، سنجتهد الآف أف نعرؼ قيادة الرأي في المجتمع فنقوؿ إنها 

القيم  وسيلة للتأثتَ على عدد كبتَ من الناس بسبل ت٥تلفة لتبديل أحكاـ
عندىم وتوجيههم ت٨و معيار جديد لفهم طبائع الأرياء واتٟقائق 
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وات١ذاىب، وىي تعتٍ كذلك تْل كثتَ من ات١سائل ات١همة وات١شكلبت 
ات٠طتَة التي تعرض في حياة المجتمع والتي ت٢ا تأثتَ قريب أو بعيد على مصتَ 

الأفراد نشاط الناس فيو، وتٕتهد ىذه القيادة أيضاً في توجيو ت٣هودات 
على اختلبؼ ات٢يئات التي ينتموف إليها ت٨و أغراض معينة وأىداؼ ت٤دودة 
لتؤدي إلى نتائج متعمدة ت٢ا خطرىا في حياة الفرد واتٞماعة، وت٣مل  القوؿ 
إف قيادة الرأي في المجتمع تٕتهد في تقوية الوجود الذاتي عند الأفراد وتعمل 

تٟضاري للمجتمع برتٝها في نفس الوقت على رفع ات١ستوى الأدنى وا
الأىداؼ الكبرى التي ت٬ب أف يتحرؾ ت٨وىا المجتمع كي ينتقل بفضلها 

 ويتطور من حاؿ إلى حاؿ أخرى أرقى وأتٝى.

بعد أف وقفنا على تعريف قيادة الرأي في المجتمع فما ىي الآف  -1
 أنواع ىذه القيادة وأركات٢ا ات١ختلفة؟

مبارر أو عن طريق غتَ مبارر أولًا قد تكوف قيادة الرأي عن طريق 
القيادة من الشكل الأوؿ ات١بارر تعتمد على رخص قائد الرأي 
نفس تْيث يتصدى بذاتو للمهمة التي يريد أف يقنع بها الناس 
ويعتمد في ذلك على نشاطو الفردي بات٠طابة والمحاضرة بينما القيادة 

عينة بالشكل الثاني تكوف بالبديل أي عن طريق استخداـ وسائل م
يستعاف بها في نقل تأثتَ قائد الرأي على عدد كبتَ من الناس مثل 
استعماؿ التسجيل الكهربائي في الإذاعة والاستعانة بالسينما وغتَ 
ذلك من السبل ففي ىذه اتٟالة ىناؾ آلة وسيطة بينو وبتُ الناس 

 بينما في الشكل الأوؿ ت٭تك بهم ويتصل بشخصو.
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ي ت٤افظة أو حرة، القيادة المحافظة تدعو إلى ثانياً: قد تكوف قيادة الرأ
الأخذ بسنن  ات١اضي، وتأمر باتباع التقاليد والعرؼ القومي السائد 
سواء في ات١عاملبت أو التفكتَ أو السياسة، بينما قيادة الرأي اتٟرة 
تدعو بالتجديد وبالأخذ تٔبادئ، غتَ معهودة من رأنها تٖويل 

 حالات أخرى أحسن منها، فهي اتٟالات القائمة في المجتمع إلى
تؤمن بالتطور الاجتماعي وتٖارب اتٞمود وتقديس ات١اضي، وت٢ذا 
تتفتح عيوف قائد الرأي اتٟر دائماً على ت٤اربة العيوب القائمة في 
المجتمع والتي عمل الزمن على تأكيدىا فيو بينما ت٘ر ىذه العيوب 

 ليها.تٖت أنظار القائد المحافظ ولا يراىا ولا ينتبو إ

قيادة الرأي  -قد تكوف قيادة الرأي اجتماعية أو روحية أو تنفيذية -ثالثاً 
الاجتماعية تتلخص في القدرة الفعلية على التأثتَ في اتٞموع 

البشرية، وىي تعتمد على صفات خاصة في قائد الرأي ت٢ا قيمتها  
ات٠ارجية عند الناس مثل قوة الصوت ومقدرة ات٠طابة ومهارة التعبتَ 

تٟركات وىذا علبوة على صفاتو الشخصية الداخلية كحسن با
 ات٠لق والأقباؿ على الفضائل.

أما القيادة الروحية فهي التأثتَ على الناس عن طريق التفكتَ السليم 
وىي في الغالب لا تكوف عن الطريق ات١بارر. ومنتجات العقل تٗتلف في 

كوف مثلًب عليا، فمن قادة صورىا فتارة تكوف أفكاراً وتارة تكوف فناً وتارة ت
الفكر: تٯكننا أف نذكر أفلبطوف وأرسطو ومن قادة الفن روفائيل ومن قادة 

 الأدب ركسبتَ ومن قادة العلم أديسن.
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أما قيادة الرأي التنفيذية فتنبي على معرفة طبائع الناس وكيفية 
توجيههم وجهات معينة، وطرؽ تنظيمهم في فرؽ ورعب لدفعهم وتٖريكهم 

ص معينة، وىي تهتم بوضع ات٠طط وأساليب تنفيذىا في ات١ناسبات في فر 
ات١ختلفة، وىذه القيادة قلما تواجو اتٞماىتَ وجهاً لوجو وإت٪ا ىي تعمل في 
صمت وتنحصر بتُ أفراد معدودين يكونوف ىيئة من الأعواف ات١وثوؽ بهم، 
وىي تؤسس أعمات٢ا على كثتَ من التفكتَ وات١شاورة وعلى بذؿ ات١اؿ 
بسخاء في سبيل تٖقيقها وعلى الشجاعة في تٖمل مسئولية نتائج ما تضع 
من خطط وما تلجأ إليو من سبل لتنفيذىا، وما ينجم عنها من أثر في حياة 

 الناس.

 صفات القائد ات١نفذ فيما يأتي: teadويلخص الأستاذ تيد 
 أولًا: ىو الذي يضع ات٠طط وت٭دد السبل لتنفيذىا.

ينظم ت٣هودات الآخرين وطرؽ استغلبؿ مقدرتهم لتحقيق ثانياً: ىو الذي 
أغراض معينة وجعل كل منهم يشعر تٔسئوليتو كاملة في تٖقيق ىذه 

 الأغراض بكل ت٣هوداتو ات١مكنة.
ثالثاً: ىو الذي يعرؼ كيف تٮتار لو أعوانًا يتأكد من إخلبصهم لو وت٠ططو 

وحتى تٯكنو وتٯكنو أف يعتمد عليهم تْيث يصبحوف صوراً أخرى منو 
أف يتفرغ بعد ذلك إلى التفكتَ في ابتكار خطط جديدة أخرى 

 وتدبتَ السياسة العامة للتنفيذ.

رابعاً: ىو الذي يعرؼ من وقت لآخر كيف يثتَ الاىتماـ بأغراضو بتُ 
أعوانو، وكيف يفرض عليهم الأتٯاف بها وكيف يشرؼ بوجو عاـ على  
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لتي تصدى ت٢ا من وجهة كل تشعبات المجهودات ات١ختلفة للمهمة  ا
 التفكتَ والتحقيق.

خامساً: النوع الرابع من قيادة الرأي لو ثلبثة أركاؿ فقد تكوف القيادة 
 استبدادية وقد تكوف أبويو وقد تكوف دتٯقراطية.

قيادة الراي الاستبدادية ترمي إلى نشر مبادئ معينة بالقوة، فهي 
م إليها سوقاً فلب تعمل على أف تسود ا لناس نزعات ت٥صوصة وتسوقه

يأخذوف بها عن اختيار وإت٪ا عن ضغط وتٖتيم، وىي في فرض ىذه 
ات١بادئ، والنزعات تنتبو في نفس الوقت إلى إمكاف ظهور مبادئ ونزعات 
مناقضة معادية تظهر لتحاربها وتنازعها البقاء، وت٢ذا كاف قادة الرأي الذين 

اً من الاعتداءات التي ينتموف إلى ىذا الشكل من القيادة على حذر دائم
يقوـ بها ضدىم بعض الأفراد من نزعات ت٥الفة وأيضاً على حذر من ثورة 
اتٞماىتَ ومن أمثلة ذلك فرض ات١بادئ النازية والفارتية بالقوة في أت١انيا 
وايطاليا وسلسلة الاعتداءات ات١تتالية التي حاوت٢ا بعض ات١خالفتُ في الرأي 

 وىتلر.ضد حياة الزعيمتُ موسوليتٍ 
أما قيادة الرأي الأبوية فهي في درجة وسط بتُ قيادة الرأي ات١تقدـ 
ذكرىا وقيادة الرأي الدتٯقراطية تٔعتٌ أنها تعتمد على الإرادة الفردية من 
جهة وعلى الشورى من جهة أخرى، فقائد  الرأي يستشر من حولو من 

نو في مركز ينظر اتباعو ويستنتَ بآرائهم ولكن في نهاية الأمر الكلمة لو لأ
إليو بالاحتًاـ والتبجيل وأنو رخصياً تٯثل مقدرة معينة وكفاية ملحوظة 
وتٕربة خاصة كاتٟاؿ إباف ىذه اتٟرب في الزعيم الات٧ليزي ات١ستً تشررل 
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 والرئيس روزفلت في أمريكا.

أما قيادة الرأي الدتٯقراطية فالكلمة فيها للؤغلبية، وقائد الرأي ىنا ما 
ذ لرأي المجموع، فهي أصلب تبتٍ على الشورى وىى لا تتقيد ىو إلا منف

بقائد معتُ وإت٪ا تفتح المجاؿ واسعاً أماـ الكفاءات لتظهر ولتعبر عن 
 مشاعر اتٞماىتَ.

والأغراض العامة للهيئات، ولقد عمت ىذه القيادة في المجتمعات 
أخفقت الأوربية اتٟديثة وت٧حت على ات٠صوص في ات٧لتًا وأمريكا وروسيا و 

وفي كل البلبد التي أخذت بسننها  وإسبانيابطبيعة اتٟاؿ في إيطاليا وأت١انيا 
 .الأوتوقراطية

 سادساً: وقد تكوف قيادة الرأي ىذه ات١رة حزبية أو علمية.
قيادة الرأي اتٟزبية ت٘يل في الرأي إلى مبدأ معتُ وتعارض غتَه، فهي 

لآخر، فرائدىا إذف اتٟماس تٖبذ جانباً معيناً من الرأي وتناىض اتٞانب ا
لقضية أو لقضايا ت٤دودة معروفة وىي تتمثل عادة في النزاع بتُ رجاؿ 
الأحزاب والطوائف وفي الصراع بتُ رجاؿ الأعماؿ، فكل منهم يعمد إلى 
الدعاية ت١بادئ حزبو أو لنوع الأعماؿ التي تٯارسها، بينما قيادة الرأي 

ف الوسط أي على اتٟياد فهي لا ت٘يل العلمية تبتٍ على النزاىة وعلى ات١وق
تبغي إقامة اتٟقيقة والدفاع عنها بكل  ىيإلى جانب دوف الآخر وإت٪ا 

الوسائل ات١مكنة وات١شروعة فهي قيادة يصفونها بأنها ىادئة كلها الاتزاف 
والتعقل لأنها لا تؤيد ولا تعارض، وإت٪ا ىي تقرر طبائع الأرياء، وتصورىا 

جم في وضوح عن ت٥تلف اتٟقائق وتوضح تٚاؿ على ما ىي عليو، وتتً 
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ات١ثل العليا، وىي أيضاً تبحث وتنقب لتفتح الطريق واسعاً ضد اتٞهل 
والتعصب. ىذا ىو أساس قيادة الرأي العلمية ولكن ىذا لا تٯنع من أف 
يفسد ىذا الأساس إذا تدخلت روح اتٟزبية في العلم وأصبح وسيلة لا 

 اتٞنسي والقومي والديتٍ. غاية، وسيلة لغايات التناحر

الرأي وأركات٢ا ات١ختلفة، فما ىي  قيادةالآف وقد عرفنا أنواع  -2
 الأسباب التي تٕعل الناس تٮضعوف ت٢ا ويأخذوف تٔا يقوؿ بو القادة؟؟

، والأستاذ ىانكنز ginsbergيعطي كل من الأستاذ جنزبرج 
hanjins :سببتُ لذلك 

ط مستواىا الفكري وحاجتها الفطرية إلى أولًا: تٜود عقلية اتٞماىتَ وات٨طا
أف ت٘تلئ بات١شاعر وميلها الدائم إلى ات٠روج من عزلة إحساساتها 
بالسليقة، لأف اتٞماىتَ جاىلة بطبعها فهي في عزلة عن اتٟقائق 
الواضحة وىي دائماً في غموض وإبهاـ عقلي وت٢ذا تشعر تٔيل قوى 

تتخبط في فهمها أو بعض  ت٨و قائد ينتَ ت٢ا طبيعة بعض ات١سائل التي
اتٟقائق التي ت٘س أحاسيسهم الوجدانية والتي يؤمنوف بها عن تقليد 
للغتَ وعن ت٤اكاة دوف فهم أو تثبت أو تٖليل رخصي. فعقلية 
اتٞماىتَ غبية إذف من جهة وكسولة من جهة أخرى، لأف ملكانها 
تعمل في أفق ت٤دود لات٨طاط مستوى الثقافة عندىم، ىذا في نظر 

 نزبرج أستاذ علم الاجتماع تّامعة لندف.ج

بينما ىانكز الأمريكي يرجع خضوع اتٞماىتَ لقيادة الرأي إلى ظاىر 
. أي "رغبة الانقياد" submissivenessتتعلق بنفسية اتٞماىتَ يسميها 
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وىي نوع من عدـ ت٘سك الأفراد تْب ذاتهم سببو في نظره الغريزة 
فتتُ: فهي من ناحية تكسبو نوعاً من الاجتماعية التي تغرس في الإنساف ص

ات١قدرة الشخصية والكياف الذاتي وذلك برفع مستواه الأدبي إلى ات١ستوي 
اتٟضاري للمجتمع؛ وىي من ناحية أخرى تكسبو نوعاً من اللتُ 
والاستعداد ليتبع غتَه وليخضع فيأخذ بعرفو وعاداتو وتقاليده وليخضع  

 كذلك إلى قادة الرأي.
ف صفة الانقياد ىذه لا تدؿ على مظهر للضعف وإت٪ا ويرى ىانكنز أ

على روح النظاـ وقابلية التحضر، لأنها ستمكن القادة من وضع ات١ثل 
العليا في أماف، والتأكد من أنها ستجد من الناس إتٯانًا وإقبالًا، ىذا من 
جهة، ومن جهة أخرى ت٢ا أيضاً أت٫يتها على وحدة المجتمع في فتًات 

ة التي تهدد كياف سائر الأفراد، وذلك تٓضوعهم إلى نصائح الأزمات ات٠طر 
زعمائهم مهما كانت اتٟوادث العارضة كاتٟاؿ إباف ىذه اتٟرب في ات٧لتًا 
وخضوعها لنصائح الزعيم تشررل بتحمل الكوارث بصدر رحب ومواصلة 
القتاؿ إلى النهاية حتى يتم النصر، وت٢ذه الصفة أت٫يتها كذلك في فتًات 

 هي تساعد على سيادة الطمأنينة والتقدـ.السلبـ ف

ثانياً: ىناؾ سبب آخر ت٠ضوع اتٞماىتَ لقادة الرأي يقوؿ بو جنزبرج ىو: 
أف قادة الرأي أنفسهم يعملوف بكل ما أوتوا من قوة الوصوؿ إلى 
مرتبة ىذه القيادة، فهم يروف فيها نوعاً من السلطة التي ت٘كنهم من 

ا يعملوف قدر طاقتهم على تنمية  بسط نفرذىم ونشر سلطانهم وت٢ذ
كفاياتهم الذاتية، وعلى معرفة موضوع قيادتهم جيداً بتغذية تفكتَىم 
باتٟقائق وات١شاىدات حتى تطمئن اتٞماىتَ إليهم وتقدر رخصياتهم 
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وتعجب تٔقدرتهم ولباقتهم العقلية، فاجتهاد القادة في الرفع من 
ؽ حسب توجيهاتهم رأف أنفسهم ت٭بب فيهم اتٞماىتَ وت٬علها تنسا

 وتؤمن بآرائهم ومبادئهم.
يرجع ىذا ات٠ضوع إلى غريزة يسميها "غريزة  بينما الأستاذ ىانكنز

النضاؿ اتٞمعي"، فكل ت٣تمع في نظره كبر أـ صغر يشعر بوحدتو التي 
تٕعل أفراده ت٭سوف أنهم كات٠لبيا في اتٞسم الواحد، وىذا الشعور بالوحدة 
أو ما يسمى أحيانًا بالعقل القبلي أو القومي أو اتٞمعي بصفة عامة يرتكز 

احتًاـ العرؼ والعادات والتقاليد عند الشعوب الصغتَة  على ات١شاركة في
التًكيب الاجتماعي، وعلى العصبية في القبائل، وعلى فكره القومية في 
الشعوب اتٟديثة، وىذا الشعور بات١شاركة يدفع بالفرد إلى أف يتفانى في 
تٛاية ت٣تمعو وبتٌ قومة وأف يضع نفسو تٖت تصرؼ قادة الرأي وأف 

 تٖت إمرتهم لنصرة تٚاعتو وما ت٘لك.يضحي تْياتو 

أنواعها، وما  ىيإذا كنا إلى الآف قد عرفنا ما ىي قيادة الرأي، وما 
ىي أسبابها، بقى علينا أف نعرؼ ما ىي طبيعة قائد الرأي، وما ىي أنواع 
القيادة وما ىي الأسباب التي تساعد على خلق القادة ولنتكلم عن النقطة 

 الأولى.
قائد الرأي: ات١درسة الات٧ليزية وات١درسة الأمريكية ما ىي طبيعة  -3

ترى أف قائد الرأي رخص مبدع مبتكر، وأنو كل رئ في قيادة الرأي في 
المجتمع وذلك بفضل ت٦يزاتو وصفاتو ات٠اصة. وأنو يأمر فيطاع، وأف الناس 
تأخذ عنو وتٖاكيو، وىو الكل في الكل، والمجتمع يتبعو عن طاعة عمياء 
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 .findlyفندلي  وت٢ذا يصفو

أولًا: بأنو قوة ذاتية تفرض نفسها بنفسها على الناس وتضطرىم إلى 
ات٠ضوع والطاعة دوف إرادة واختيار، وأف ىذه القوة تبتٍ على 
النزاع والنضاؿ والتغلب على الشخصيات القوية التي تنازعها سيادة 
الرأي، وىذا ما يدعو أف يكوف قائد الرأي على كثتَ من اليقظة 

 تٟذر وعلى كثتَ من ات٠بث والدىاء.وا
ثانياً: ويعتبر فندلي أف قائد الرأي عامل مهم من عوامل ظهور ات٢يئات بل 
والمجتمعات ووضع النظم الاجتماعية أي أف سائر الظاىرات 
الاجتماعية يعزي وجودىا إلى قوة الفرد، والفرد في نظره سابق 

ود والعامل الأوؿ للوجود الاجتماعي، وىو بعد ذلك ت٤ور ىذا الوج
في تنظيمو، وتوجيهو الوجهات التي يراىا، وات٠طط التي يضعها 

 للستَ بالنشاط العاـ فيو.

ت٢ا  Durkheimبينما ات١درسة الفرنسية وعلى رأسها زعيمها دوركيم 
أولًا تعتبره وسيلة لا غاية  فهيجهة نظر أخرى في فهم طبيعة قائد الرأي 

اجتماعي لا تٔنظار فردي تْيث أف لا قيمة تٔعتٌ أنها تنظر إليو تٔنظار 
لوجوده الفردي إف لم يشتق من الوجود الاجتماعي، فالعلبقة بينو وبتُ 
الناس لا تقوـ على القوة ولا على ات٠وؼ وإت٪ا على ت٤بة قائد الرأي 
للمجتمع وعلى ات٧ذاب المجتمع إليو، فهي ليست علبقة سيد ومسود وإت٪ا 

كة بتُ العقل الفردي والعقل اتٞمعي، فليس ىناؾ علبقة تبادؿ ت١عاني مشتً 
من نزاع ونضاؿ بتُ الفرد والمجتمع وإت٪ا ىناؾ تضامن وت٘اسك فيما بينهما 
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 وليس ىناؾ خبث ودىاء وإت٪ا ىناؾ ترابط وتداخل فيما بينهما:

إذا كاف وجود قائد الرأي يشتق من المجتمع والمجتمع تٮطو بفضل 
ك لأف ات١درسة الفرنسية تعتبر قائد الرأي  قائده خطوات إلى الأماـ فذل

كمعبر صادؽ لإرادة المجتمع، فهو كات١رآة يعكس في وضوح ما ت٬وؿ تٓاطر 
الناس من ميوؿ ونزعات، فالناس في المجتمع ت٢م عادة رغبات وحاجات 
تتعلق تْياتهم ات١اضية أو اتٟاضرة أو ات١ستقبلية وتبدو ىذه الرغبات في 

مبهمة في أذىانهم فيظهر من بينهم من يفهمها جيداً أحيانًا كثتَة غامضة 
ويتصدى لتوضيحها وررحها ت٢م ويرسم ت٢م السبل التي بفضلها تٯكنهم أف 
يعملوا على تٖقيقها، قوة الفرد تأتي من قوة اتٞماعة، تأتي من إرادة 
اتٞماعة وقبوت٢ا توكيل بعض الأفراد عنها في مسائل تهم مصتَ حياتها في 

 فتًة معينة.
فكل تٕديد فردي ما ىو في نهاية الأمر إلا تفستَ ت١وجة اجتماعية 
تتًدد بتُ الناس، فقائد الرأي ما ىو إلا معبر ماىر عن الاتٕاىات أو 
التيارات الاجتماعية التي تسري بتُ الناس في المجتمع، وبناء عليو قيادة 
 الرأي ليست ظاىرة فردية، وإت٪ا ىي ظاىرة اجتماعية تضغط على بعض

الأفراد النابهتُ وتضطرىم أف يتًتٚوا عنها أحسن تعبتَ وت٢ذا يتلقاىا أغلب 
الناس إف لم يكونوا كلهم قبولًا حسناً لأنها نبتت فيما بينهم وتٕسمت 

 تعود إليهم عن طريقة واضحة بينة. فهيوتضخمت في أحد منهم 

ردي ثانياً: ترى ات١درسة الفرنسية أف المجتمع وىيئاتو سابق للوجود الف
والكياف الذاتي للؤفراد، فالفرد ليس لو من القوة أف تٮلق ت٣تمعاً أو 
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أف تٮلق ىيئة معينة فيو، وليست لو القدرة تٔفرده أف يتحكم في 
مصتَ المجتمع، ومن يقوؿ بغتَ ذلك فقولو ت٤ض افتًاض ونظر 
خالص ينقل التفكتَ من ميداف العلم إلى ميداف الفلسفة أي إلى 

تجريدية التي لا يقرىا منطق الظاىرات الواقعة التي ميداف الفروض ال
تٯكن مشاىدتها في الزماف وات١كاف، فإذا قاؿ لنا ىربرت سبنسر أو 
أحد أتباعو أف اتٟياة الاجتماعية ابتدأت بظهور فرد قوي تٚع حولو 
بعضاً من الناس ت٭تموف بقوتو ويدفع عنهم الضر وأنو ىو ات١تصرؼ 

فهذا ت٤ض فكرة لا تتعدى رأس سبنسر اتٟاكم بأمره فيما بينهم 
فيو امتهاف كبتَ للقدر  -في نظر دور كيم–وأتباعو، وإف ىذا القوؿ 

الإنساني لأف الإنساف في ىذه اتٟالة يقارف باتٟيوانات التي تٗضع 
لقوة الغرائز ولسيطرة الأقوى والتي تتلخص حيلتها في النضاؿ 

تقل من السلف إلى والنزاع تٟفظ النوع وانعداـ تراث اجتماعي ين
 ات٠لف يكوف سبباً في حياة كلها الاستقرار والتقدـ.

تقوؿ ات١درسة الفرنسية إف العلم يكذب مثل ىذا الفرض النظري لأنو 
أثبت أف الفرد في أبسط الأركاؿ الاجتماعية التي ت٘ثلها حياة الناس في 

عند ات٢نود اتٟمر في أمريكا الشمالية وعند زنوج استًاليا  clansبطوف 
وغتَىم من الشعوب ات١تأخرة في أواسط أفريقيا وأواسط آسيا، يتداخل بل 
"وينصهر" في اتٞماعة، فليس لو كياف خاص، لأنو لا تٯلك ريئاً وإت٪ا 
ات١لكية تٚعية، وطريقة اتٟكم تٚعية، والإنتاج الاقتصادي كلي، والوجود 

سري تٚعي لا فردي وىلم جراً، وىذا يدؿ دلالة قاطعة على أف الطبيعة الأ
ؼ ينظر دور كيم –الإنسانية تٚعية بفطرتها لا فردية. اتٟياة الفردية 
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لم تبتدئ بفرد وإت٪ا بأفراد )باتٞمع(، وأف ىذه اتٟياة ترتفع  -وتلبميذه
تٞنس وكثافة وترتقى لا بعوامل فردية بل بعوامل اجتماعية مثل أثر البيئة وا

السكاف أو تٗلخها ونوع اتٟكم السائد ونوع الدين ات١سيطرة... وىكذا؛ 
وىذه العوامل ىي ظاىرات موجودة في المجتمعات البشرية ومثلها مثل 
"القوالب" بالنسبة للؤفراد، فهي تدوـ والأفراد ينتهوف ليأتي غتَىم 

 الاجتماعية.ويلبسوف ىذه القوالب، أو بتعبتَ آخر تٮضعوف ت٢ذه النظم 
ولكن ت١ا كاف من طبيعة ىذه النظم الاجتماعية أنها لا تثبت دائماً 
على ركل واحد ثابت وإت٪ا تتبدؿ وتتطور رأف مظاىر الطبيعة كلها، فهي 
في حاجة إلى من يرسم ت٢ا خطة ىذا التبدؿ والتطور، وىذه مهمة يقوـ بها 

المجتمع وتٕسم  عادة بعض النابهتُ من الأفراد الذين تأصلت فيهم روح
فيهم، ىؤلاء الأفراد الذين يستمدوف وجودىم الفردي من وجود المجتمع 
ونظمو، ىم الذين يدركوف عوامل القدـ في المجتمع ونظمو وىم الذين 
يوجهونو في اتٕاىات جديدة تٯيل إليها بفطرتو، الأفراد ىم قادة الرأي في 

 المجتمع عامة وفي سائر ات٢يئات خاصة.
سابق  -في نظر ات١درسة الفرنسية–وجود المجتمع وىيئاتو  وبناء عليو

لوجود الفرد ومهمة الفرد ىي أف يتداخل في المجتمع وىيئاتو وإذا تتداخل 
وتأكد وجوده الاجتماعي بتمثل المجتمع فيو وجب عليو أف يتلمس ميوؿ 
 المجتمع واتٕاىاتو وأف يستَ في تيار ىذه ات١يوؿ والاتٕاىات التي ينزع إليها

المجتمع وىيئاتو،  فهي الصاتٟة لبناء المجتمع ونظمة لأنها تشتق من طبيعتو 
ات٠اصة، فقائد الرأي يستمد وجوده من المجتمع ونظمو وكل رأي تٮالف 

 ىذا تعتبره ات١درسة الفرنسية ليس بصحيح من الوجهة العلمية.
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بعد أف فهمنا طبيعة قائد الرأي، فما ىي أنواع القادة؟ ىناؾ  -4
 -ع ت٥تلفة منها:أنوا 

أولًا: من القادة من يستغل مقدرتو الذاتية وكفاياتو الشخصية لفائدة نفسو 
وت٢ذا ىو يوجو كل ت٣هوداتو ليسود وليشتد نفوذه ت١نفعتو الذاتية 
ويدفعو في ذلك حبو للتصدر وأف يرى نفسو في أوؿ الصفوؼ 

دودة، والناس يتبعونو من ورائو. ىؤلاء القادة تقوـ قائمتهم ت١دة ت٤
ونهايتهم قريبة الأجل وحياتهم مهددة بتُ آف وآخر، وأكبر من تٯثل 
ىذا النوع من قادة الرأي نابليوف في العصر اتٟديث، وموسوليتٍ 
وىتلر في الوقت ات١عاصر، وت٨ن إذا نظرنا إلى قيمة قيادتهم من 
الوجهة الاجتماعية، رأينا أنها أحط أنواع القادة لأنها تبتٍ على القوة 

 قيادة استبدادية. فهيسيادة النزعة الواحدة و 
ثانياً: وىناؾ من القادة من ينظر إليهم بعتُ الرضا والقبوؿ من بعض الناس 
بينما تهبط قيمتهم عند الأغلبية في الأمم الدتٯقراطية لأنهم يعلموف 
لأغراض معينة موضوعة لا تتغتَ، حددىا الزمن وجعل ت٢ا نوعاً من 

أكسبها ات٢يبة في النفوس. ىؤلاء القادة تسود القداسة لأف ات١اضي 
عندىم روح المحافظة وإبقاء القدنً على قدمو، ومناصرة النظم 
القائمة دوف رغبة في التغيتَ والتبديل، ويهاتٚوف كل تٕديد وكل 

 .للئصلبحت٤اولة 

ثالثاً: ىناؾ من القادة من يناصر طرفتُ في الرأي فهو بوجهتُ 
compromiser  ض موضوع ىاـ لو أت٫ية في صميم فإذا ما عر
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اتٟياة الاجتماعية وانقسم الناس في أمره قسمتُ كل قسم لو رأيو 
ات٠اص رأينا من القادة من يظهر ويناصر الطرفتُ،  فهو يؤيد تارة 
وجهة نظر معينة، ويأخذ كذلك بوجهة النظر الأخرى، وت٢ذا يكثر 

ذا حولو القيل اللغظ في أمره وتٯدحو قوـ ويهاتٚو آخروف، ويثتَ به
والقاؿ، ولقد يستفيد ىو من ىذه الزوبعة التي تٮلقها عن نفسو من 
حولو بتذبذبو بتُ وجهات النظر ولكن ىذه الاستفادة لا تعليو كثتَاً 

 لأف موجة القدح في الغالب تكوف أعم وأشمل من موجة ات١دح.

 ىناؾ من القادة من يسود عندىم "الاتزاف" فهم يبغوف الوسط -رابعاً 
ات١ستقيم دوف تٖيز تٞهة معينة، ودوف تذبذب بتُ رأي وآخر فهم 
يولوف قيادتهم رطر غرض واحد مشروع يقره سائر الناس ويعتبرونو 
أنو اتٟق كل اتٟق وت٢ذا ت٭تًمهم الناس وينظروف إليهم نظرة كلها 
التبجيل، نظرة الإنساف إلى القاضي العادؿ. ىؤلاء القادة يلجأ 

هم وفي أوقاتهم العصبية لأنهم يرونهم على اتٟياد إليهم الناس في ت٤ن
بعيدين عن التحزب ويستغلوف مؤىلبتهم العالية ومقدرتهم الفائقة 
للصالح العاـ فقط، وذلك لاستقلبت٢م في الرأي ومناصرتهم للحق 

 أينما كاف، وفي الغالب يكونوف من أىل العلم والقانوف والدين.
تٞديد دائماً ويؤمن بالتطور في آرائو ىناؾ من القادة من يأخذ با -خامساً 

وفي حياة الناس وىو مع ذلك لا يبخس ات١اضي حقو فهو ت٭تـً 
القدنً ولكن يدعو إلى أف نأخذ منو فقط العناصر الصاتٟة للبقاء 
وترؾ ما لا ينسجم وسنة التقدـ والارتقاء، ىؤلاء لا ت٭كموف 

قبل باعتباره رعورىم وإت٪ا عقوت٢م في كل ريء، وينظروف إلى ات١ست
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حالة ت٦تازة ت٘ثل الرقي والتحضر وتٗطو بالإنساف إلى الأماـ وأف 
اتٟاضر وات١اضي يساعداف على الوصوؿ إليها فهم إذف أنصار 
التجديد في المجتمع، كالارتًاكيتُ ودعوتهم لإصلبح حاؿ الطبقات 

 الفقتَة في النصف الثاني من القرف التاسع عشر.

ب كل كفايتو ومواىبو في سبيل غاية عظمى من القادة من يه -سادساً 
ومثل أعلى يتعلق بو مصتَ الناس في المجتمع، ولقد يضحوف في 
سبيل ذلك تْياتهم وكل ما ت٘لك أنفسهم، وىم لا يبغوف من وراء 
ذلك أجراً ولا ركراً، ىؤلاء القادة يسود عندىم  الشعور الإنساني 

ء والقديستُ مثل الصحيح وىم الذين ينعتوف في التاريخ بالشهدا
 سقراط وات١سيح عليو السلبـ وجاليلو.

 sir martinىناؾ تقسيم آخر للقادة يعطيو الستَ مارتن كونوى 

Conway :فهو تٯيز بتُ أنواع ثلبثة من القادة 

وىو ما نتًتٚو "تٔروضي اتٞماىتَ"  compellers  crowdأولًا نوع يسميو
، ويصبغوف حياتهم وىم القادة الذين يفرضوف أنفسهم على الناس

بطابعهم فهي قيادة مستبدة ترتكز على القوة ويعطي مثلب في ىذا 
الباب بالإسكندر الأكبر في العهد القدنً وبنابليوف في العهد 

 اتٟديث.
وىو ما نعربو "بأصدقاء اتٞماىتَ"  crowd exponentsثانياً: نوع يسميو 

وىم، نوع من القادة جذابي ات١نظر رديدي اتٟساسية بفطرتهم ت٢م 
من ات١قدرة أف يشعروا سلفاً تٔيوؿ اتٞماىتَ ونزعاتهم، فيخطبونهم 
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حسب مشاعرىم وأىوائهم فتقع قيادتهم في نفوسهم موضع الرضا 
دؿ ات١شاعر بتُ قيادة ترتكز أصلًب على تبا فهيوالقبوؿ والإقباؿ، 

القيادة والناس فهم لسانهم الناطق الصادؽ تٔا ت٬وؿ في خواطرىم في 
ركل غامض مبهم، والقائد من ىذا النوع ىو الذي يعرؼ كيف 
يشتق مقدماتو من رغبات اتٞماىتَ وىى "تتبخر أمامو صاعدة في 

وىو الذي ينتهي بفضلها إلى إلى  -على حد تعبتَ كونوي–ات٢واء" 
فتبدو في نفوسهم  -كما يقوؿ كذلك–بها عليهم" نتائج "يص

جلبدستوف  -في نظرة–سلسلة عذبة مستساغة، وأىم من تٯثل ىذا 
Gladstone  وأيضاً لويد جورجlioyd George ويقوؿ كونوي ،

 في ىذا الأختَ "لقد ت٘ثلت في حركاتو وفي كلبمو روح اتٞماىتَ".
"he Is the visible&audible iacarnation of the popular 

tendencies". 

ونتًتٚو  crowd representativesثالثاً: نوع يسميو الستَ كونوي 
"تٔمثلي اتٞماىتَ" وىم نوع من القادة يعرفوف جيداً ات١بادئ العامة 
التي تأخذ بها عامة الناس كمبادئ العدالة الاجتماعية وات١ساواة بتُ 

ع التي تصادؼ الطبقات وفضائل الدتٯقراطية وغتَىا من ات١واضي
ىوى في نفوسهم، وىي مواضيع تبدو في نظرىم خلببة لأنها تهدؼ 
إلى إرباع حاجاتهم الضرورية في اتٟياة وتٖستُ مركزىم الاجتماعي 
بزيادة الأجور مثلًب أو قلة ساعات العمل وما رابو ذلك، ىذه 
ات١بادئ وىذه ات١واضيع ىي التي نسمعها ونقرؤىا عادة عند قياـ 

ت العامة كوعود براقة تعطي للجماىتَ وكبرامج يؤمل الانتخابا
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تٖقيقها إذا فاز ات١ررح في الانتخابات. ىذه ات١بادئ وىذه ات١واضيع 
ىي التي ت٬ب أف تكوف دائماً أبداً نصب أعتُ ت٦ثلي اتٞماىتَ في 
حياتهم النيابية وألا يتناسوىا تٟظة واحدة فبفضلها نالوا الصدارة 

 كن ىل ىي تتحقق دائماً؟؟والقيادة بتُ الناس ول

 نتًؾ الإجابة للقارئ.
الآف وقد عرفنا أنواع القادة، نعرض للؤسباب التي تساعد على  -5

 خلق قادة الرأي في المجتمع.

قد يكوف السبب أحيانًا ت٤ض الصدقة تٔعتٌ أف الظرؼ تٮلق البطل  -أولاً 
فلقد تعرض مناسبات أو ظروؼ سليمة ىادئة، وقد تكوف راذة 

ارتقاء   -ت٘ثل أزمة معينة أو ثورة ىائجة، فمن الظروؼ الأولى عاصفة
رئاسة تٚهورية الولايات  calvin Coolidgeكالفن كوليدج 

ات١تحدة بأمريكا صدفة عن الطريق الرتٝي بعيداً عن ضجة 
انتخابات الرياسة وقيادة الرأي والتأثتَ فيها وعلى الرغم من ذلك 

 ات١وقف الذي تصدى لو، أبدى الرئيس مهارة ومقدرة في تدبتَ
  Theodore rouseveltواتٟاؿ كذلك في رئاسة تيودور روزفلت 

والرئيس تروماف اتٟالي. أما عن الظروؼ الثانية العاصفة فهي التي 
 Mirabeauخلقت مثلًب خطباء الثورة الفرنسية وقادتها مثل متَابو 

اً وتٯكننا أف نذكر أيض robespiereوروبسبيتَ  dantonودانتوف 
 سعد بارا زغلوؿ في مصر.

وقد يكوف السبب دفاع قائد الرأي عما ىو قائم متوارث في المجتمع   -ثانياً 
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كدفاعو عن ات١عتقدات الدينية، وتٛايتو للنظم ات١ختلفة التي تستقيم 
بها عادة معاملبت الناس بعضهم مع بعض كالعرؼ والعادات 

القيم الاجتماعية  والتقاليد، وترتكز أت٫ية قيادتو على مبلغ أت٫ية
التي يدافع عنها: ىل ىذه القيم باليو حقاً ولا تنسجم مع دورة 
الزمن والتقدـ؟ أو ىل ىي حيوية حقاً للمجتمع وحياة الناس فيو 

على –فيطلب ت٢ا الدواـ والاستمرار؟ وتٯكننا أف نذكر في ىذا ات١قاـ 
دعوات أصحاب القدنً عندنا، مثل الشيخ محمد  -سبيل التمثيل

يت والشيخ طنطاوي جوىري رتٛهما لله  ومن على راكلتهم من تٓ
 الأحياء.

وقد يكوف السبب مناداة قائد الرأي بتغيتَ النظاـ القائم للحياة  -ثالثاً 
الاجتماعية في كلو أو في بعض أجزائو، وذلك لقدـ بعض النظم 
السائدة، وعدـ انسجامها مع الزمن وسنة التقدـ، فهو يدعو 

و بالتطور وعدـ اتٞمود والتحرر من رؽ ات١اضي، بالتجديد ويدع
والدعوة بالأخذ تٔبادئ يتًتب ت٧احها على ات١ستقبل، وىذا الفريق 
من القادة على نقيض الفريق الثاني وكلب الفريقتُ يناصب بعضهما 
العداء وت٭تدـ اتٞدؿ فيما بينهما وات١ستقبل وحده كفيل أف ت٭قق 

ر على سبيل ات١ثاؿ في ىذا صحة دعوة أحدت٫ا، وتٯكننا أف نذك
 ات١قاـ دعوة قاسم أمتُ بتحرير ات١رأة في مصر.

رابعاً: قد يكوف السبب حسن ات١زاملة، أي مقدرة قائد الرأي على ت٘لك 
زماـ تابعيو وأنصاره فليس ىناؾ قادة بدوف أنصار، ولكى ينجح 
قائد الرأي ت٬ب أف يعرؼ كيف يسوس تابعيو وكيف يعرؼ أسس 
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ا وأىم ىذه الأسس ىي أف يسوس القائد نفسو جيداً، القيادة نفسه
وكما أف ات١هم عند قائد اتٞيش ليس فتح ات١دينة وإت٪ا على 
ات٠صوص تنظيمها واستغلبت٢ا كذلك قائد الرأي لا يهمو فقط أف 
يكوف لو أتباع وإت٪ا يهمو كيف يعرؼ سياستهم التي تتطلب من 

وف أحسن صورة القائد أف ت٭سن سياسة نفسو، لأنو ت٬ب أف يك
لأتباعو في الشجاعة والإقداـ والكرامة والعطف الصادؽ وغتَ ذلك 
من الصفات اتٟميدة حتى تٮلصوف لو وت٭تًمونو ويتخذونو مثلب 

 يشتبهوف بو، فسياسة النفس تؤدي إلى سياسة الغتَ.
خامساً: قد يكوف السب ىذه ات١رة النشاط واتٟركة أو ما يسمى عادة 

الرأي، وذلك لأف المجهود إذا بذؿ بإخلبص "بات٢مة" عند قائد 
وتٔثابرة فيما ينفع أكسب صاحبو صفة الإقباؿ على العمل تّدارة 
وكفاءة، وىي صفة سيعرفها الناس عن صحابها طاؿ الزمن أـ قصر 
فتكسبو ثقتهم والإتٯاف بقدرتو وكفايتو، ثم أف النشاط يكسب 

قلما  صاحبو كذلك صفة أخرى ىي اتٞلد وتٖمل ات١شاؽ وىي
تتحقق عند أغلب الناس وت٢ذا تدفع من تتأصل فيو إلى الأماـ 
وتٕعلو في الصدارة، ويكسبو النشاط أيضاً صفة الدأب أي مواصلة 
السعى، وىي صفة تكفل لصاحبها النجاح والتوفيق، وعدـ اليأس 
إذا صدمتو بعض العقبات والنشاط كذلك من رأنو أف تٮلق 

في ات١خاطر وت٢ا احتًامها وتقديرىا عند الأقداـ وىي صفة ت٢ا أت٫يتها 
التابعتُ والأنصار، ومن رأنو أيضاً أف ت٬عل قائد الرأي يبدع في 

 Michel angeloأكثر من باب واحد كاتٟاؿ عند ميكالنجلو 
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فلقد تصدر ونبغ وقاد الرأي في زمانو في التصوير والنحت 
 .Leonardo da vinciوالتصميم ات١عماري وأيضاً ليوناردو فانكي 

سادساً: قد يكوف السبب الذكاء فهو يكسب صاحبو قوة في ات١لبحظة 
التي تٖلل الأرياء إلى دقائقها، وأيضاً قوة التحري وفهم طبائع 
الأرياء على حقيقة أمرىا، وقوة في التغلب على ما يعرض للئنساف 
من العقبات في حياتو وقوة في التبصر وإدراؾ ما ت٭تمل وقوعو في 

وىذه صفة مهمة بالنسبة ت١ا يضع قائد الرأي من خطط ات١ستقبل 
يريد تٖقيقها، ومن ىنا نرى أف الذكاء ومشتقاتو من العناصر 
الأساسية التي ترفع من رأف الفرد في أعتُ الناس وبها تٯكنو أف 
يفوقهم ويتزعمهم وأف يوجههم الوجهات التي تٕعلو منهم في 

 الصدارة وقيادة الرأي.
السبب أخلبقي وىو الطبع الفاضل ويراد بذلك الفطرة سابعاً: قد يكوف 

والسليقة الطيبة وات١يل الغريزي للنفس ت٨و إدراؾ الغايات الكبرى 
وات١ثل العليا والعمل على تٖقيقها، وأىم عناصر الطبع الفاضل ىو 
الإخلبص: إخلبص الإنساف ت٨و نفسو وت٨و غتَه، ت٨و نفسو تٔعتٌ 

يوبها ويعمل على إصلبحها، وت٨و أف يصارح قائد الرأي نفسو بع
غتَه أي أف يصارح الناس تٔا يبدو غامضاً في نفوسهم والوصوؿ بهم 

 إلى اتٟق وإلى الوضوح في الفهم والتفكتَ.

وعنصر آخر مهم وىو ت٤بة الغتَ وىو رعور يرمي إلى خلق الوفاؽ 
والتضامن بتُ الناس لأف الفرد بفضلو يتصور لنفسو معرضاً للظروؼ 
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 سبات التي يقع فيها غتَه، فهي عنصر مهم لتأكيد معتٌ وات١نا

الغتَية في نفس الإنساف، ومن ىنا كانت أت٫يتها لقائد الرأي الذي 
يتصدى خاصة للئصلبح الاجتماعي فهى في ىذه اتٟالة عامل أكيد 

 للتًابط وات١ودة بينو وبتُ أتباعو والناس عامة.

و عنصر الإتٯاف، فهو وعنصر أخيو لا يقل عما تقدمو في الأت٫ية ى
–العنصر الدافع الذي ت٬عل الإنساف يتحمس في الأخذ تٔثل أعلى معتُ 

وىو الذي تٯلؤه بالأمل في إمكاف تٖقيق الغايات الكبرى، فهو عنصر ينزع 
من النفس تشاؤمها ويأسها ويهبها القوة واتٟياة التي تفيض من قائد الرأي 

 طمئناف إلى خططو والثقة تٔثلو العليا.على أتباعو فتملؤه باليقتُ تٔبادئو والا

الآف وقد وقفنا على الأسباب التي تساعد على خلق قادة  -6
الرأي، ونقوؿ أسباب "باتٞمع" لا بات١فرد لأف السبب الواحد لا يكفي في 
ذلك تٔفرده من الوجهة العلمية فلنتكلم الآف عن السبل ات١ختلفة التي 

 ىذه السبل تنحصر في ثلبثة أنواع:–يسلكها الإنساف ليصبح من القادة 
أولا: ىناؾ السبيل الشخصي وىو أف يعتمد قائد الرأي على نفسو فيبتٍ 
رخصيتو ويكوف مستقبلو تٔجهوده ات٠اص، ويرقى بنفسو إلى 
الصدارة خطوة خطوة بعد أف يقاوـ بكل ما أوتى من قوة فردية 

 من العقبات التي تعتًضو في ت٣رى حياتو، وىذا حاؿ العصاميتُ
القادة والزعماء مثل سقراط وركسبتَ، ونابليوف، وىربرت سبنسر 

 وغتَىم.
ثانياً: ىناؾ طريق الانتخاب وىو طريق مألوؼ في المجتمعات الراقية حيث 
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تسود الدتٯقراطية وحيث يتزعم قادة الرأي عن طريق الاختيار 
والتزكية لا عن طريق الضغط والتحتيم، فالمجتمع ىو الذي تٯيز 

و، وليس من الضروري أف تكوف ىناؾ دائماً عملية خاصة قادت
بانتخابهم وإت٪ا يكفي أف يكوف ىناؾ ارتياح عاـ وإتٚاع في الرأي بتُ 
الأفراد وات٢يئات على قيم بعض الرجاؿ ليضعونهم منهم في مرتبة 

 الزعامة.
وىناؾ سبيل آخر ىو التعيتُ فلقد ت٭دث أحيانًا أف تعتُ السلطة  -ثالثاً 

ة أو غتَىا بعضاً من الأفراد النابهتُ ليتولوا أمر بعض ات٢يئات القائم
أو ليفصلوا في بعض ات١شكلبت الاجتماعية ات٢امة أو ليعاتٞوا بعض 
الأزمات العارضة أو ليتولوا بعض ات١ؤسسات العامة، وىذا لنبوغهم 
وكفايتهم الفائقة مثل انتداب معالي الدكتور عبد  اتٟميد بدوي بارا 

الدولية تٔصر، ومثل تعيتُ سعادة الدكتور حافظ عفيفي  في الشئوف
بارا لدعم بنك مصر، ومثل انتداب معالي السنهوري بارا للتقنتُ 
في مصر والعراؽ، وغتَىم كثتَوف ت٦ن تفخر بهم بلبدنا العزيزة. 
وتعيتُ أستاذنا الأكبر مصطفى بارا عبد الرازؽ لإصلبح الأزىر 

 الشريف.
ثة ىناؾ سبل أخرى تضعف قيمتها في تّانب ىذه السبل الثلب

المجتمعات الراقية الدتٯقراطية وإف كانت توجد فيها أحيانًا قليلة ولكنها 
توجد دائماً بكثرة عن بعض الشعوب التي لم تصل بعد إلى مستوى الأمم 

 ات١تحضرة، من ىذه السبل ما يأتي:
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ولتجربتهم السن: فكثتَ ما يتزعم بعض الأفراد لمجرد أعمارىم  -أولاً 
الشخصية وللبحتًاـ الذي يفرضو عليهم الزمن وت٧د ىذا عند 

 الأقواـ التي تسود عندىا ات١عيشة في بطوف وقبائل.
ات١ولد: قد يكوف السبيل انتماء قائد الرأي إلى أسرة معينة ت٢ا  -ثانياً 

احتًامها أي اعتماده على الدـ وصلة الرحم ليؤثر على الناس 
مبراطور الياباف ومثل الرؤساء في الصتُ وتٮضعهم لسلطتو مثل ا

 القدتٯة حيث ساد تأليو الآباء والأجداد.

ثالثا: وقد يكوف السبيل انتماء القائد إلى طبقة اجتماعية معينة كطبقة 
الإرراؼ والنبلبء كاتٟاؿ في فرنسا قبل الثورة الفرنسية إباف القرف 

 تٯكن أف السابع عشر وأوائل الثامن عشر وكاتٟاؿ في ات٢ند فلب
 يكوف الزعيم من طبقة ات١نبوذين مثلًب.

رابعاً: وقد يكوف السبيل اعتماد قائد الرأي على النفوذ الديتٍ كحاؿ 
 زعماء مصر إباف اتٟملة الفرنسية.

خامساً: وقد يكوف السبيل الاعتماد على ات١اؿ واتٞاه فمن تٯلك كثتَاً من 
التًكستاف لو الكلمة قطعاف الإبل في بلبد الغرب أو ات٠يل في بلبد 

 ات١سموعة والنفوذ القوى.
أما الصفات العامة والفضائل التي ت٬ب أف تتوفر في كل قائد  -7

 للرأي ويتميز بها، فهي ما يأتي:

أولًا: القوة اتٞسمية، أو صحة البدف ويراد بذلك خاصة سلبمة اتٞهاز 
 العصبي.



 34 

توجيو الناس إليها ثانياً: مقدرة تٖديد ات٢دؼ: أو الغايات والقدرة على 
 وتٖقيقها.

 ثالثاً: تٛاس النفس وتوقد الروح.
روح الصداقة والمحبة لأعوانو وإخوانو من  قائد الرأيرابعاً: أف تسود عند 

 سائر الناس.
خامساً: أف يؤمن بالفضائل ويعرؼ واجباتو ت٨و نفسو وت٨و غتَه أي أف 

 يكوف فاضلًب.

ة معينة أو في أكثر من ناحية سادساً: أف تكوف لو موىبة خاصة في ناحي
 وىذه أىم الصفات.

 سابعاً: قوة الإرادة وعدـ التًدد، والإقداـ في تٖقيق رغباتو.
ثامناً: الذكاء وىو قوة اتٟيلة وأعماؿ الفكرة والتدبر للتغلب على الصعاب 

 والعقبات في اتٟياة.

 .تاسعاً: ات١هارة في التأثتَ، وجعل الناس يأخذوف تٔبادئو وتعاليمو
: الثقة والإتٯاف بقوة النفس وبقيمة ات١ثل العليا وقدرة فرضها على اً عارر 

 الغتَ.

قد تتغلب وتسود بعض الصفات على البعض الآخر عند بعض قادة 
الرأي ولكن لابد من وجودىا كلها عندىم حتى تقوى رخصيتهم وتتأكد  

 كفاياتهم الذاتية.
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 الفصل الأول

 النظريات في قيادة الرأي

بعض ات١فكرين أف يشرح لنا طبيعة قيادة الرأي، فاجتهدوا في  حاوؿ
وضع فروض عقلية لتفستَ ىذه الظاىرة نظرياً، وكل تفستَ ت٢ذه الظاىرة 
أو كل نظرية تتخذ أساساً معيناً ت٢ا تفضلو على غتَه، ولكن ت٣موع ىذه 
النظريات ىو استعراض فكري مفيد للوقوؼ على طبيعة قيادة الرأي عند 

 رين الاجتماعيتُ، وتتلخص ىذه النظريات فيما يأتي:ات١فك

أولًا: ما نسميو بنظرية :"التعادؿ" في قيادة الرأي، وىي تقوؿ بتكافؤ 
القوى فيها، فقائد الرأي ت٬ب ألا يغالي دائماً أبداً في الدعوة إلى فكرة 
معينة لأف كثرة ات١غالاة تٕعل الناس تٯلوف ىذه الدعوة ت٢ذا وجب أف يعرؼ 

تقوى ىذه الدعوة ومتى تضعف، فقيادة الرأي حد وسط يبعد عن  متى
الأطراؼ، أي عن الأفراط والتفريط في ات١ناداة بفكرة معينة، نعم إف 
القيادة ترتكز على ات٢مة والنشاط ولكن ىذا النشاط ت٬ب ألا يكوف مطلقاً 
بغتَ حدود وإت٪ا يتحتم على قائد الرأي أف يتحكم فيو من وجهة الكم 

ف وات١وضوع تٔعتٌ من وجهة ات١دة والزمن ومن وجهة النوع ىل ىو والكي
مهاتٚة أو تأييد ومن وجهة الغاية التي يرمي إليها ىذا النشاط، فالتعادؿ 

 والتكافؤ بتُ ىذه العناصر لازـ وضروري.
وكذلك قيادة الرأي تبتٍ على ات١هارة ولكن ىذه ات١هارة ت٬ب ألا 
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ار فتنقلب قيادة  الرأي إلى تهريج، لأف تشمل سائر ات١واضيع وسائر الأفك
ات١هارة ات١نتجة تقرف دائماً بالتخصص الذي ت٬عل للقيادة مسحة سائدة 
تعرؼ بها وىذا لا تٯنع من أنها ت٘تد عن جدارة إلى ميادين أخرى قربة وت٘ت 
بصلة إلى موضوع التخصص وت٢ذا وجب على قائد الرأي أف ت٭دد لقيادتو 

لق لنفسو العناف يطرؽ كل باب حيثما اتفق وت٢ذا أيضا ت٣الًا معيناً ولا يط
 وجب أف يكوف ىناؾ تعادؿ بتُ ات١هارة وموضوعها.

كذلك ت٬ب ألا تبتٍ قيادة الرأي دائماً أبداً على التفاؤؿ وإت٪ا ت٬ب 
أف يقرف التفاؤؿ بالتشاؤـ أحياناً، لأف التوفيق ات١طلق في قيادة الرأي من 

ر قائد الرأي قياـ النقد واتٟملبت ات١عادية ات١ستحيل وت٢ذا وجب أف يقد
وموجات التجريح، كما أف التشاؤـ تٔفرده أف يكوف أساساً ت٢ا لأنو عامل 
من عوامل التخاذؿ وات٢زتٯة كما أف التفاؤؿ تٔفرده عامل من عوامل التًخي 
والإت٫اؿ، ولكن عندما يقرف كل منهما بالآخر ت٭صل تعادؿ مرغوب فيو 

 ة الرأي إلى النجاح.لأنو يدفع بقياد
ت٢ذا وجب على قائد الرأي أف يعرؼ أف للقيادة حلوىا ومرىا وأنو 
إذا ت٧ح فيها يوماً وجب أف يقدر في نفس الوقت احتماؿ الفشل بعد 
ذلك، فاتٟياة ليست دائماً على وتتَة واحدة، فهو قد يرتفع حيناً وقد 

ك بصدر رحب ينخفض أحيانًا، وإذا فشل قائد الرأي وجب أف يتحمل ذل
 وألا يتوانى في العمل على معاودة النجاح في جولة جديدة بعد ذلك.

ثانيا: نظرية تركيز المجهود العقلي وىي تقوؿ أف من سار على الضرب 
وصل وأف لكل ت٣تهد نصيب ت٤قق، فقيادة الرأي لا تبتٍ أصلًب على أف 
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لأستاذ على حد تعبتَ ا–يولد القادة عباقرة بفطرتهم وإت٪ا ىي ترتكز 
"على عبقرية المجهود" الذي لا يكل، والعمل  -lester wardلستًوارد 

، فلقد يكوف genius by hard workات١تواصل الذي لا يعرؼ ىوادة 
الإنساف متوسط الذكاء بسليقتو ورغم ذلك يصل إلى القمة عن طريق 
اً تركيز ت٣هوده العقلي ومواصلة العمل ليل نهار، وقد يكوف قائد الرأي فقتَ 

ومع ذلك يثابر ويكد ويتزعم في النهاية ويعجب بو الناس لأنو اختًؽ 
 صفوفهم وتقدـ وارتقى تٔحض ت٣هوده الذاتي.

 وىناؾ أوجو متعددة لتًكيز المجهود العقلي منها:
أولًا: استغلبؿ أوقات الفراغ فكتتَ من  الناس من ينتسبوف إلى 

ف ت٣هوداتهم في موضوع اتٞامعات ومعاىد العلم في أوقات فراغهم ويركزو 
معتُ ويبلغوف في نهاية الأمر كل ما يصبوف إليو، والأمثلة تتعدد عن 

 العصاميتُ العقليتُ في مصر وغتَىا.

ثانياً: قد يكوف ىذا التًكيز ت١دة لا تطوؿ يرتفع بعدىا الإنساف إلى 
الصدارة كالقادة الذين ينقذوف أوطانهم في بعض الأزمات اتٟرجة كحاؿ 

 Joffreشررل إباف فتًة اتٟرب في ات٧لتًا، وكحاؿ ات١رراؿ جوفر الزعيم ت
 في موقعة ات١ارف.

ثالثاً: قد يكوف تركيز المجهود متنوعاً تٔعتٌ أنو يتعلق باتقاف موضوع 
معتُ  يبرز فيو الإنساف وأف يضيف إلى ذلك جولات قوية في مواضيع 

عددة ولكنها أخرى ترتبط بهذا ات١وضوع فينبغ قائد الرأي في نواحي مت
متصلة، كمن يتزعم عندنا مثلًب في الفلسفة والصحافة والأدب، ومن 
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يتصدر في القانوف والأدب والسياسة والتاريخ، ومن ت٬يد الطب وعلبج 
 الأزمات ات١الية وغتَ ذلك.

رابعاً: قد يكوف التًكيز ت٤دوداً فيكرس الإنساف حياتو لتحقيق برنامج 
اتو طواؿ حياتو ويكتسب في ىذا الباب واحد معتُ ينصرؼ لو بكل ت٣هود

رهرة فائقة ولكن لا يتعدى ىذا التًكيز دائرة واحدة وموضوع بالذات،  
 كنبغاء العلماء وات١شرعتُ وغتَىم من ات١ختصتُ.

خامساً: وقد يكوف تركيز المجهود مشتًكاً تٔعتٌ أف يشتًؾ الإنساف مع 
النتائج ت٢ما معاً  غتَه في مهمة معينة ويكوف المجهود مزدوجا،ً وتكوف

وزوجها  marie curieوالأمثلة تتعدد في ىذا الباب فهناؾ ماريا كوري 
وارتًاكهما في البحث عن عنصر الراديوـ واكتشافو،  pierreبطرس 

وزوجها في نفس الاختصاص، وىناؾ من  eveوأيضاً نذكر ابنتها حواء 
 Charles mayoورارؿ مايو  William mayoالأطباء وليم مايو 

فلهما معاً أتْاث وأعماؿ مشتًكة في اتٞراحة انتقلت بهذا الاختصاص 
في مقاطعة  Rochesterخطوات إلى الأماـ وت٫ا من مدينة رورستً 

بالولايات ات١تحدة الأمريكية، وىناؾ كذلك من لو  Minnesotaمينوسوتا 
 orville wrightالفضل الأكبر في تقدـ الطتَاف مثل أورفيل ريت 

، فإنو من الصعب أف ت٭دد الإنساف على willbur wrightريت وولبور 
وجو الدقة لأيهما الفضل في ىذا التقدـ لاتصات٢ما الوثيق في البحث 

 ولعملهما ات١تبادؿ ات١شتًؾ.
ثالثاً: النظرية التالية ىي ما نسميها بنظرية التفرد الذاتي، وىي تقوؿ 
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اىب الذاتية التي تؤىلو إف من بتُ الناس من لو ات١شخصات الكافية وات١و 
لقيادة الرأي، فمنهم من ينفرد ويقود الرأي في الفن ت١واىبو الفنية ات٠اصة، 
أو في الرياضيات لنبوغو الذاتي، أو في ات٠طابة والبياف لفصاحتو الفطرية، 
ىنا ترتكز قيادة الرأي على العبقرية، ولكن العبقرية لا قيمة ت٢ا إف لم 

المجتمع، فالعبقري ت٬ب أف يوضح نفسو ويشرح  يفهمها ويقدرىا الناس في
 تٕديداتو ت٢م وإلا كانت العبقرية ضرباً من البزؽ واتٞنوف.

نعم إف العبقرية ىبة موروثة توجد في الإنساف بالسليقة وىي عنصر 
للبمتياز عند قائد الرأي، ولكنها تٔفردىا لا تكفي لقيادة الرأي وت٢ذا 

عناصر الاجتماعية كالثقافة والتجربة وجب أف تغذي دائماً بكثتَ من ال
الشخصية في اتٟياة وملبحظة طبائع الناس جيداً، وت٬ب أف يضاؼ إلى 
العبقرية جاذبية الشخصية عند العبقري وتٛاستو ت١وضوع قيادتو، فكل من 
ىتتُ الصفتتُ تقوى من أثر عبقريتو عند الناس، لأنهم يتمثلونها منبعاً لا 

توقد، فيؤمن بها كثتَ منهم، ويشتد ساعد قائد ينضب للنشاط واتٟركة وال
 الرأي بهذا ويكثر أتباعو وتعم وتنتشر أراؤه فيما بينهم.

وىي ترجع قيادة الرأي إلى  -رابعاً: ىناؾ نظرية الإت٢اـ الفكري
الاكتشاؼ ات١فاجئ للمقدرة الشخصية في معاتٞة بعض ات١شكلبت 

ا عقوؿ ات١فكرين، في الاجتماعية أو حل بعض ات١عضلبت التي حارت فيه
مثل ىذه ات١ناسبات يعتمد قائد الرأي إما على العبقرية على العمل ات١ثمر 

في اتٕاه واحد، قد تكوف ىذه ات١قدرة في الشعر حيث يفاجأ الشاعر بوحي  
الشعر بغتة فيستيقظ مثلًب في الصباح ات١بكر لتدوين قصيدتو، وقد تكوف 

في معملو أو في مكتبو ولكنو في تٟظة في العلم حيث يعمل العالم باستمرار 
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وبسرعة تفوؽ البرؽ يهتدي إلى حل  -وغتَ منتظرة-واحدة خاطفة 
مشكلة حار تفكتَه فيها ت١دة طويلة ولم يهتد إليها، وىذا مثل ىنري 

العالم الفرنسي الشهتَ الذي صعب عليو  henry Poincareبوانكاريو 
أتاه حلها فجلس على  حل مشكلة رياضية وفجأة وىو يصعد الأوتوبيس

 lalandeسلمو ليدونها بسرعة )روى لنا ذلك الأستاذ الفيلسوؼ لالاند  
 في إحدى ت٤اضراتو بالسربوف عن قوة الابتكار في العلم(.

وت٬ب أف نعرؼ أف الإت٢اـ الفكري لا يعتمد مطلقاً على ت٤ض 
 الصدفة أو على قوة خفية توحي بو إلى الإنساف أو على أسرار روحانية

غتَ معروفة وإت٪ا ىو يعتمد الاعتماد كلو على البحث ات١تصل والإطلبع 
العميق والتجربة الفائقة فهو نهاية تتوج ت٣هودات فكرية يقوـ بها الإنساف 
لا سحر فيها ولا خفاء، وقائد الرأي ىنا يكوف الرجل ات١بتكر ذو الفكر 

 ات١بدع الذي يهتدي دائماً إلى أفكار واكتشافات جديدة.

التي تفسر  Alfred adlerمساً: ىناؾ بعد ذلك نظرية الفرد أدلر خا
قيادة الرأي تٔقدرة خاصة عند قائد الرأي ولكن أصل ىذه ات١قدرة عنده 
يرجع إلى رعوره بنقص ذاتي في ناحية معينة، فهي قدرة تعوض وتكمل ىذا 
النقص، والقيادة ىنا ىي قدرة أو قوة مصدرىا الإحساس بنوع من 

لقائد ىنا يعمل بإخلبص في قيادتو للرأي ليقاوـ ىذا الضعف، وا
الإحساس، ىذا النقص ىو نوع من اتٟرماف قد تٯوف سببو جسمي أو 
اجتماعي، فهناؾ من القادة من يفقد عينيو ويصاب بالعمى مثل فللي 

villey في فرنسا، وقد ينتابو ضعف في أحد أجزاء جسمو كشلل الأطفاؿ
ن تضعف عنده اتٟاسة اتٞنسية كنابليوف، عند الرئيس روزفلت، ومنهم م
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وىناؾ من يولد لقيطاً ككثتَ من قواد اتٞيش في فرنسا، ومنهم من يولد 
فقتَاً مثل الفيلسوؼ سقراط وأيضاً أوجست كنت، ومنهم من عاش 
متشرداً طريداً كديكارت وجاف جاؾ روسو، فكل ىذه الأسباب وغتَىا 

وقسوة القدر ولكنو حرماف تٮلق  تٕعل قائد الرأي يشعر بنوع من اتٟرماف
 البطل.

كذلك قد يكتشف الإنساف مقدرتو الذاتية إذا صدـ في حياتو بعدـ 
التوفيق في مشروع معتُ، لأنو يعاود الكرة مرة ثانية ويستعد لذلك 
الاستعداد الكافي وقد يوفق فيو بعد ذلك كل التوفيق، ومن الأمثلة التي 

درة التي تظهر كنتيجة للئحساس بات٠يبة تضرب في التاريخ بهذا أي عن ات١ق
والضعف، قوة دتٯستتُ ات٠طابية فهو يعتبر عادة أفصح خطيب ظهر في 

دتٯستتُ في ربابو ألكنا وت٬د  Demosthenesالتاريخ ومع ذلك كاف 
صعوبة في إخراج بعض اتٟروؼ والنطق بها وكلنو عندما أدرؾ خطر ىذا 

لم وأخذ يذىب إلى  البحر ويضع العيب وأحس حرمانو من تٚاؿ التعبتَ تأ
في فمو بعض اتٟصى وتٮطب في أمواج البحر حتى استقامت ت٥ارج حروفو 
وضاعت لكنتو وأصبح أعظم خطيب مفوه، فات١قدرة ات٠طابية ىنا تولدت 

 من عدـ ات١قدرة الكلبمية بطلبقة وىو مصداؽ ىذه النظرية.
يصور لنا تغلبا على عقبة بات١راف، ولكن قد ت٭دث  مثل دتٯستتُ

أحيانًا أف يصادؼ الشخص النابو عقبة في موضوع معتُ فلب يوالي التغلب 
عليو وإت٪ا يتجو تٔجهوده إلى موضوع آخر ويوفق فيو وتكوف خيبتو في 
الأوؿ سبباً وحافزاً لنجاحو في الثاني ومن الأمثلة التي تعطي عادة في ىذا 

فهو لم يوفق في الوصوؿ إلى القطب  Amundsenؿ أموندسن ات١قاـ حا
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 الشمالي فاتٕو في ات١رة الثانية إلى القطب اتٞنوبي وت٧ح في اكتشافو.

وىي  Clarence caseسادساً: ىناؾ نظرية يقوؿ بها كلبرنس كيس 
نظرية تضافر القوى وىي تعزو قيادة الرأي إلى توافر عوامل ت٥تلفة في آف 

ظهورىا، أوؿ ىذه العوامل ىي ات١قدرة الذاتية سواء   واحد تساعد على
كانت ىذه ات١قدرة وراثية وفطرية أي تبتٍ على العبقرية أو أنها ترتكز على 
العمل ات١تواصل والمجهود ات١ستمر، والعامل الثاني قياـ معضلة معينة أو 
مشكلة تٗلق أزمة يراد حلها والتغلب عليها في نفس الوقت، وثالث ىذه 

مل ىي الفرصة التي تسنح فتسمح أف يتقابل معاً العنصراف ات١تقدماف العوا
وأف تٕد ات١قدرة الشخصية حلًب للؤزمة العارضة، فقيادة الرأي لا تتحقق 

إف لم تلتئم ىذه العوامل وت٧تمع ىذه  caseولا يقوـ ت٢ا قائمة في نظر كيس 
 الشروط الثلبثة معاً.

الاجتماعي وىي تقوؿ إف معيشة سابعاً: وىناؾ أختَاً نظرية التًابط 
الناس في المجتمع ت٬ب أف تبتٍ على اتٟرية وىذه اتٟرية تتطلب أف يعملوا 
معاً متضامنتُ وتٖت قيادة واحدة فيكوف مثلهم كاتٞسم ات١تناسق الذي 
تعمل كل أعضائو متماسكة لغرض واحد، فاتٟرية في العمل تتمثل في 

ىدافو سواء كاف ىذا المجتمع بات١عتٌ التًابط بتُ أفراد المجتمع وغاياتو وأ
الضيق أقصد ات٢يئات التي ينتمي إليها الإنساف في حياتو اتٞارية من عائلة 
ومهنة... أو المجتمع بات١عتٌ الواسع أي الوطن  الكبتَ، وت٢ذا كانت مهمة 
قيادة الرأي ربط حاجات ات٢يئات ات٠اصة مع حاجات المجتمع في كلو، 

لأعضاء في داخل ات٢يئة الواحدة، وتوجيههم إلى غايات وأيضاً التوفيق بتُ ا
المجتمع الكبرى التي تعلو على غاياتهم ات٠اصة كأفراد مستقلتُ أو كأفراد 
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في ىيئات ت٤دودة مغلقة، فقيادة الرأي تنشأ من ضرورة اجتماعية ىي 
ضرورة ترابط الأفراد وات٢يئات في داخل المجتمع تٔا يكفل سيادة اتٟرية 

 ية والتضامن الاجتماعي.الاجتماع
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 مزاجع الفصل الأول

1. BURR-   community leadership. 

2. BUSCH- Leadership in group work. 

3. CONWAY- the crowd in peace and war. 

4. COOLEY- human nature and social order. 

5. LEOPOLD- prestige. 

6. MERRLAM- political power. 

7. PIGORS- learership or domination. 

8. TEAD- the art of leadership. 

9. ZNANIECKI- social actions. 
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 الفصل الثاني

 سلطة المجتمع

تتمثل سلطة المجتمع فيما نسميو بالسنن الاجتماعية وىي بطبيعة  -2
ت٥الف للقوانتُ الوضعية، فهذه مكتوبة والأخرى غتَ مكتوبة  اتٟاؿ رئ

وغتَ موضوعة وإت٪ا ىي تلقائية تعبر عن غريزة اجتماعية عامة في سائر 
 المجتمعات البشرية فليس ىناؾ ت٣تمع تٮلو منها.

 وتشمل ىذه السنن الاجتماعية العناصر الاجتماعية الآتية:

 أولًا: العادات.
 ثانياً: العرؼ.
 ثالثاً: التقاليد.

 رابعاً: الذوؽ العاـ.
 خامساً: العادات الفردية.

 سادساً: الرأي العاـ والدعاية.

 ولنعرض لكل ظاىرة من ىذه على حدة.
 ولنبدأ بالكلبـ عن "العادات"

إذا كاف القانوف الوضعي تسنو وتنفذه سلطة معينة كالسلطة  -0
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رة اجتماعية تتعلق "بأفعاؿ التشريعية والسلطة التنفيذية، فإف العادات ظاى
" ويشتق وجودىا من الفطرة الاجتماعية فهي ت٘ثل lec actesالناس" "

ضرورة اجتماعية وتصدر عن غريزة اجتماعية فهي تلقائية لا تصدر عن 
سلطة معينة تضعها وتنفذىا وتسهر عليها، وإت٪ا دعامتها قبوؿ الناس ت٢ا، 

ا للتحية أو عندما يرفع الفرنج فنحن مثلًب عندما نرفع أيدينا إلى جبهتن
قبعاتهم للسلبـ أو عندما نكافئ ات٠دـ في المحاؿ العامة بإعطاء ما تٕود بو 
النفس من  النقود الصغتَة )البقشيش(، وعندما نطلق الأسهم النارية في 
بعض الأعياد. ففي كل ىذه الأفعاؿ نشعر أننا منساقتُ في فعلها من تلقاء 

معينة تضطرنا على فعل ذلك غتَ سلطة المجتمع  أنفسنا وليس ىناؾ سلطة
 التي ما ىي إلا قبوؿ سائر الناس ت٢ا وفعلها كذلك.

إننا ت٩ضع للعادات خضوعاً آلياً حتى إذا ابتدأنا نفكر في أمرىا 
وجدناىا تشملنا من كل نواحينا لأنها تصبغ أفعالنا بصبغتها طواؿ يومنا من 

 لتو وربابو إلى كهولتو وريخوختو.صباحو إلى مسائو وطواؿ عمرنا من طفو 
 تقسم ىذه العادات إلى أربعة أنواع: -1

أولا: عادات نسميها سليمة ومفيدة وىي العادات التي تبغي سلبمة 
المجتمع وسعادة الناس فيو، فهي ت٢ا أت٫يتو في حياتهم اتٞارية لأنها تسهل 

صة ىذا أرباع حاجاتهم وتٖقيق رغباتهم، وىي ت٘ثل اتٟاضر وات١اضي وخا
الأختَ فهي عامة رائعة فيما بينهم وت٢ا أيضاً احتًامها لأنها تنزؿ من 

 الأجياؿ السابقة.
من ىذه العادات تٯكننا أف نذكر على سبيل ات١ثاؿ لا اتٟصر طرؽ 
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تٖية الغتَ باليد أو بالكلبـ، وطرؽ استقباؿ الزائرين وطرؽ توديعهم، ومنها 
 وغتَ ذلك. آداب ات١أكل وات١شرب وات١لبس واتٟديث

ثانيا: ىناؾ عادات نسميها راذة وضارة، وىي التي ينهي المجتمع عن 
فعلها والتي يأخذ بها بعض من أفراده، فهي عادات ت٦نوعة وغتَ مشروعو 
ومن يأخذ بها ينظر إليو كأنها خارج على الإتٚاع في المجتمع وأنو لا ت٭تـً 

ت٠مور، وعادة تعاطي إرادة اتٞماعة من ىذه العادات عادة الإدماف على ا
ات١كيفات، وعادة السهر الطويل بعيداً عن منزؿ الزوجية ومنها عادة الغش 

 في الامتحانات وغتَىا.
ثالثاً: ىناؾ عادات نسميها دورية لأنها تتًدد في أوقات معينة، فإذا ما 
حاف حينها سادت بتُ الناس وانتشرت، وىي تتًدد على ات٠صوص في 

عادة إخراج الزكاة في رهر ت٤رـ وخاصة في الأياـ الأعياد وات١واسم مثل 
العشرة الأولى واليوـ العارر بالذات أي يوـ عاروراء، وكعادة الاحتفاؿ 
تٔولد الأنبياء والأولياء، وكعادة الاحتفاؿ بوفاء النيل، وتٓروج وبعودة 

 المحمل، وبشم النسيم وغتَ ذلك.
ت الاجتماعية وىي رابعاً: ىناؾ عادات نسميها خاصة ببعض ات١ناسبا

عادات تعرض في ظروؼ خاصة مثل العادات ات١تبعة في ات٠طوبة والزواج، 
والعادات ات١تبعة في الولادة وات٠تاف، ومثل العادات ات٠اصة بات١وت 

 واتٞنازات وغتَىا.

وتٯكننا بعد ذلك أف ت٨دد الصفات الأساسية للعادات  -2
 فنلخصها فيما يأتي:
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تٌ أنها تنشأ في المجتمع تْكم أنها ظاىرة ضرورية أولًا: أنها تلقائية تٔع
ت١عيشة الناس بعضهم مع بعض، تربط فيما بينهم في اتٟاضر وتلقنهم تٕربة 
ات١اضي وتسهل عليهم معاملبتهم ات١تبادلة، فهي توجد بناء عن غريزة 
اجتماعية ىي الوراثة الاجتماعية وىي حالة فطرية من حالات المجتمع 

ماف وفي أي مكاف، فليس ىناؾ إذف سلطة معينة تضعها الإنساني في أي ز 
وتنفذىا وإت٪ا ىي نفسها سلطة ت٘ثل إرادة عامة وتتنفذ من نفسها لأف 

 الناس يأخذوف بها من تلقاء أنفسهم.

ثانياً: أنها غتَ مكتوبة أي أنها متوارثة ومعروفة وت٤فوظة في الصدور 
وؿ تقريباً لأنها تتطور ولكن وتتًدد دائماً أبداً بنفس الوضع "تقريبا"، وأق

تطورىا بطئ تٖت أثر العادات الفردية والذوؽ العاـ والتقاليد التي سيأتي 
ذكرىا فيما بعد، وإف كانت قابلة للتطور تٖت ىذه العوامل إلا أنها تبدو 

 في مسحتها العامة ثابتة، ويصعب التجديد فيها.

فهي تضغط عليهم  ثالثاً: أنها ملزمة أي أف ت٢ا سلطتها على الأفراد
ويشعر كل واحد منهم أنو مضطر للخضوع ت٢ا ت١ا ت٢ا من القداسة في 
نفوسهم لأنها من وضع الأجياؿ السابق، فهي ت٘ثل قوة يصفها باكوف 

bacon  بأنها "ات١دبر الأساسي تٟياة الإنساف"the principal 

magistrate of man's life"  ويقوؿ عنها لوؾlocke بأنها قوة أعظم 
ىذه القوة تٯكن  "greater power than nature"من الطبيعة 

مشاىدة أثرىا الفعاؿ عند الأمم ات١تأخرة التي لا تعرؼ القوانتُ الوضعية 
 والتي تقوـ ىذه العادات مقامها عندىم.
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رابعاً: أنها مرغوب فيها تٔعتٌ أف ات٠ضوع ات١تقدـ الذكر يتمثل في 
اؾ جاذبية متبادلة بتُ العادات والأفراد عقلية الأفراد كأنو رئ ت٤بوب، فهن

 لأنها تسهل ت٢م أفعات٢م وتٖدد منطق التًابط والتعامل فيما بينهم.
خامساً: أنها تتعلق بالأفعاؿ والأعماؿ ولا تتعلق بات١عتقدات كالعرؼ 

 مثلب.
سادساً: تتعلق العادات بالأفعاؿ الضرورية ات٠اصة تْياة الناس في 

لازمة وحيوية ت٢م في كل ات١ناسبات ات١ختلفة وت٢ذا  المجتمع وىذه الأفعاؿ 
 كانت لا تتعلق بالكماليات كالذوؽ العاـ.

سابعاً: إف للعادات صفة التقدـ تٔعتٌ أف التاريخ والزماف يصباف 
عليها الاحتًاـ والقداسة وت٢ذا ىي على عكس الذوؽ العاـ فلو صفة 

 اضي أصلًب.اتٞدة واتٟداثة فهو يتعلق باتٟاضر وىي ت٘ت إلى ات١
ثامناً: إف العادات ت٢ا صفة العمومية تْيث تنتشر عند سائر أفراد 
المجتمع ولا تقف عند حدود الطبقات أو ات٢يئات فهي عامة راملة وت٢ذا  
كانت على عكس التقاليد فهذه تٗتص بهيئة معينة أو مهنة أو بيئة بالذات 

فراد كما وىي كذلك على عكس العادات الفردية فهذه خاصة ببعض الأ
 سنرى بعد ذلك.

تاسعاً: قد يعاب أحيانًا على العادات أنها ت٘يل إلى اتٞمود وأنها تقف 
حائلًب ضد التجديد والتطور ولكن نفس ىذه الصفة يعتبرىا بعض ات١فكرين 

أنها فضيلة فيها تدعو إلى الاستقرار الاجتماعي وتدعو boutmy وخاصة 
بتة فهي فضيلة مفيدة للناس في إلى التطور تطوراً بطيئاً في خطوات ثا
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 المجتمع لأنها تبعد عنهم النتائج السيئة للطفرة والارتٕاؿ.

 ولكن ما ىي الأسباب التي تساعد على سيادة سلطة العادات؟ -3
باجهوت في كتابو "الطبيعة والسياسة" bagehot أولًا: يرى 

physics and politics  أف سلطة العادات تسود في الشعوب ات١تأخرة
وأيضاً في الشعوب الشرقية في آسيا وخاصة في ات٢ند والصتُ وأف ىذه 
السلطة ىي التي سببت التًداد في حياتهم الاجتماعية وعدـ تغتَىا وبالتالي 
أدت إلى تأخرىم وىو يرجع السبب في سيادة سلطة العادات عندىم إلى 

شر وتٖكم في تلك الأصقاع وىي حكومات نوع اتٟكومات التي تن
استبدادية تقوـ على سيادة إرادة الفرد الواحد كالسلبطتُ والأقياؿ 
والأمراء، وىذه الإرادة من رأنها أف تقيد اتٟرية في ت٥لف أركات٢ا ولا 
تسمح بالتجديد وإت٪ا تأخذ بأساليب ات٠ضوع ات١طلق واحتًاـ ما ىو قائم 

 ية.ومتوارث من السنن الاجتماع

فاتٟكم ات١طلق ات١ستبد يرتكز على تٗدير إرادة الشعوب وإماتة كل 
حركة يشتم منها روح الثورة والتبديل، ويؤيد باجهوت صحة رأيو بات١شاىدة 
التارتٮية فيقوؿ إف أوؿ ت٤اولة قامت لتبديل حياة الناس من اتٞمود إلى 

الإنساف اتٟركة كانت في دوؿ سادتها الدتٯقراطية واحتًمت فيها حقوؽ 
الطبيعية وبتٍ اتٟكم فيها على الشورى وعلى تبادؿ الرأي وعلى النظر إلى 
الصالح العاـ ات١شتًؾ، ىذه الدوؿ ىي تلك اتٞمهوريات الصغتَة التي  
كانت في بلبد اليوناف ثم في بلبد إيطاليا ففي ىذه اتٞمهوريات حطمت 

 -يقاؿ عادةكما –سلطة العادات لأوؿ مرة، وت٢ذا أصبحت الدتٯقراطيات 
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 بأنها مقابر لسلطة العادات.

في كتابو تقسيم العمل durkheimثانياً: بينما يرى دوركيم 
أف أسباب سيادة سلطة العادات  de la dvision du socialالاجتماعي 

 ترجع:

أولًا إلى صغر حجم الشعوب ات١تأخرة، فقلة الكثافة العددية تٕعل 
أف يفلت من سلطة العادات فهو  الأفراد متًابطتُ ولا ت٘كن أي فرد من

مراقب من بتٍ عشتَتو وجهاً لوجو، ثم أف قلة حاجاتهم وضيق أفقهم 
وات٨طاط مستواىم اتٟضاري لا يساعد على التجديد والابتكار وإت٪ا 

 يدعوىم إلى الأخذ تٔا ىو قائم في المجتمع من سنن وعادات.

ب التي يسميها ثانياً: يعتقد دوركيم أف أسباب قوة العادات في الشعو 
ويريد بذلك الشعوب الشرقية ترجع إلى  (semi-sauvage)ربو متأخرة 

صرامة النظاـ العائلي فيها، وإلى سيادة نظاـ الطبقات في بعضها، وأف قوة 
ىذه النظم تقلل من حرية الفرد وتٕعلو تٮضع للآباء ويقدس الأجداد  

لده ولا تقيم وزناً كاتٟاؿ في الصتُ، وتٖدد ات١ستوى الاجتماعي للفرد تٔو 
 لكفاياتو الشخصية كاتٟماؿ في طبقة ات١نبوذين في ات٢ند.

ثالثاً: وت٦ا يساعد أيضاً على سيادة العادات في نظر دوركيم عزلة 
البيئة بسبب تأخر سبل ات١واصلبت أو بسبب قياـ عقبات طبيعية كاتٞباؿ 

رب وبلبد والصحاري الرملية واتٞليدية كاتٟاؿ في بلبد الصتُ وبلبد الع
 الأسكيمو في الشماؿ.

رابعاً: وىناؾ سبب آخر ىو أثر نوع اتٟياة العامة، فاتٟياة الزراعية 
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التي تتطلب معيشة الناس في الريف تساعد على سيادة العادات، بينما 
اتٟياة الصناعية والتجارية التي تضطر الناس إلى ات١عيشة في ات١دف تساعد 

 على ضعفها.
سباب ىو ما يساعد على ضعف أثر ولعل عكس ىذه الأ -4

 العادات عند الناس ونريد بذلك.
أولًا: كبر حجم المجتمع مع رقي مستواه اتٟضاري في نفس الوقت  

 كشعوب غرب أوروبا وأمريكا.

ثانيا: صغر حجم الأسرة وانتقاؿ وظائفها القدتٯة كالإنتاج والتًبية 
 والطب إلى ىيئات أخرى ت٥تصة في المجتمع.

دـ سبل ات١واصلبت سهل اتصاؿ الشعوب واحتكاؾ ثالثاً: تق
اتٟضارات ات١ختلفة بعضها ببعض وسبب تأثتَ عادات البعض على البعض 

 الآخر.

رابعاً: التقدـ الصناعي والتجاري الذي سبب ات٢جرات الداخلية من 
الريف إلى ات١دف في بعض الأمم كاتٟاؿ في ات٧لتًا وسبب ات٢جرات ات٠ارجية 

اجة إلى الأيدي العاملة الأجنبية كاتٟاؿ في فرنسا، ثم أف في البلبد المحت
اجتماع العماؿ بعدد كبتَ في ات١دف الصناعية جعلهم ينسوف قليلًب قليلًب 
عادات جهاتهم الأصلية التي أتوا منها وجعلهم يأخذوف بالأساليب ات١دنية 

 اتٞديدة والعادات الصناعية ات١ستحدثة.
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 ولكن كيف تطورت العادات؟ -5

ىناؾ من البحاث من ينظر إلى ىذا التطور نظرة تفاؤلية ومنهم من 
 ينظر إليو نظرة تشاؤمية.

أولًا: أصحاب الفريق الأوؿ منتسكيو في كتابو "روح القوانتُ" ودافيد 
ىيوـ في كتابو "الأخلبؽ والسياسة" يعتبر كل منهما أف العادات ذىبت من 

لطف والتحضر، فمثلًب عادة ات٠شونة واتٟدة والتوحش إلى النعومة والت
الأخذ بالتأثر وقتل المجرـ تطورت إلى عادة العقوبة بالتعويض ثم انتقلت إلى 
عادة اتٞزاء عن الطريق القانوني، ومثل لآخر ىو عادات التسلية فقد 
تٖولت من حب قتل اتٟيوانات تٔصارعتها كما كاف ىذا عاماً ومنتشراً في 

ب استخدامها للبستًاضة والركوب ثم العهد الروماني ثم انتقلت إلى ح
تطور اتٟاؿ إلى ت٣رد رؤيتها وىي تٕري في السباؽ أو وىي ت٤جوزة في 

 حدائق اتٟيواف.

كذلك اتٟاؿ في الأفراح وات١آتم فلقد كانت تدوـ في حالات كثتَة ىنا 
في مصر إلى أربعتُ يوماً ثم أصبحت ت٘تد إلى أسبوع ثم نقصت إلى ثلبثة أياـ 

لآف بالاكتفاء بتشييع اتٞنازة أو تْفلة عائلية صغتَة لكتابة عقد ثم انتهت ا
الزواج. وبات١ثل في عادات البطولة فقد انتقلت من مقدرة التغلب على 
اتٟيوانات الضارية إلى قدرة احتماؿ العذاب اتٞسمي كضرب العريس 
 بالسياط في ليلة زواجو عند بعض الأقواـ ات١تأخرة ثم انتهت بقدرة الابتكار

العقلي وانقاذ الإنسانية من أوبئتها ات١ختلفة صحية كانت أو اجتماعية أو 
 اقتصادية كاتٟاؿ في باستتَ في فرنسا وبيفردج في ات٧لتًا، وتيلور في أمريكا.
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ثانيا: ومن البحاث من ينظر إلى تطور العادات نظرة تشاؤمية وأت٫هم 
والزراعي منذ  في كتابهما "التطور الصناعي dulacوديلبؾ renarرينار 

قرف ونصف" فكل منهما يرى أف العادات تأثرت بالثورة الصناعية التي 
انتشرت في أوروبا، وانتقلت بسببها من التعلق بالأرياء الضرورية اللبزمة 
إلى الأخذ بالأرياء الكمالية وات١يل إلى التًؼ، فالناس منذ قرنتُ تقريباً أي 

د معيشتهم ات١سحة الزراعية قبل اكتشاؼ البخار والكهرباء كانت تسو 
وكانوا يسكنوف في الغالب الأرياؼ حيث يشتد أثر الدين والعادات وكانوا 
قابعن في عقر دورىم وبيئاتهم ات٠اصة يكتفوف بالضروري الذي يشيع 
حاجاتهم اتٟيوية فكانت حياتهم تبتٌ على القناعة والتدبتَ، ولكن قياـ 

ؼ إلى ات١دف وأبعده عن مهد الدين الثورة الصناعة نقل الإنساف من الأريا
والعادات وأكثر من حاجاتو وجعلها تتجو ت٨و الكماليات التي تتطلبها 
اتٟياة في ات١دف الكبتَة مثل عادة سباؽ ات٠يل وررب ات٠مور، والسهر 
الطويل في اتٟانات وصالات الرقص وعادة العزوبة والبغاء وغتَ ذلك من 

بات١اديات واللذات الكمالية بعد أف   العادات التي جعلت الإنساف يتعلق
كاف يتعلق بالضروريات ويأخذ بأساليب التقشف وات١عيشة لنفسو ولغتَه  
كأفراد العائلة وأىل اتٞهة ت٦ا جعلو يشعر بالغتَية ولكن الآف أصبح 
الإنساف لا يفكر إلا في نفسو فقط وإرباع لذاتها وت٢ذا سادت الأنانية 

 اديات واتٟسيات؟والروح الفردية والتعلق بات١

ولكن بالرغم من ىذه النظرة التشاؤمية وبالرغم من تٖقتَ بعض  -6
ات١ؤلفتُ لقيمة العادات في المجتمعات اتٟديثة فنحن لا تٯكن أف ننكر 
فائدتها وأثرىا الفعاؿ بتُ الناس في ىذه المجتمعات فالعادات توفر من 
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هي تكفي ت٣هود الإنساف في معرفة الطرؽ الصحيحة للمعاملبت، ف
الإنساف مشقة التفكتَ العميق والبحث عن الأسباب وتقدير النتائج 
لأفعالو وتصرفاتو مع نفسو ومع غتَه، ثم أنها توفر عليو أيضاً التعرض 
للخطأ وما يتبعو من العواقب الوخيمة في أفعالو وسلوكو، وأختَاً لا تٯكن 

ي تغمر الإنساف أف ننكر أثر العادات الواقعي في المجتمعات ات١تحضرة فه
وتٖيط بو في كل مناسبة وفي كل معاملبتو مع غتَه في المجتمع فمثلًب ىناؾ 
عادات المجاملة الشائعة والتي يعرفها ويأخذ بها كل الناس كطرؽ التحية 
والسلبـ، وطرؽ الأسبقية في الدخوؿ وات٠روج بالنسبة للصغتَ والكبتَ 

تقباؿ الضيف وواجب وبالنسبة للسيدات والرجاؿ، وىناؾ أساليب اس
الإجابة إذا سئل الإنساف عن رئ معتُ وواجب الإنصات إذا تكلم معو 
غتَه وىناؾ آداب ات١أكل وتتصل بأماكن اتٞلوس حوؿ ات١ائدة وطرؽ تقدنً 
ات١أكولات وطرؽ تناوت٢ا وطرؽ العناية بالسيدات في ىذه ات١ناسبات وىناؾ 

وات٠تاف وات١وت وغتَ ذلك ت٦ا  عادات تأخد بها في ات٠طوبة والزواج والولادة
يصعب حصره وت٦ا يدؿ دلالة واضحة على أنو زعم انتشار الدتٯقراطية 
التي عملت على تٖرير الأفراد من ات٠ضوع للماضي وساعدت على كثرة 
الابتكارات التي قوت من موجات الذوؽ العاـ فإف قوة العادات لا تزاؿ 

الناس ومعاملبتهم بعضهم مع  فعالة وأثرىا بتُ وت٢ا أت٫يتها في علبقات
بعض في المجتمعات اتٟديثة فسلطتها قائمة ولا سبيل إلى إنكار فائدتها 

 وقيمتها.
ولكن على الرغم من ىذه الفائدة والأت٫ية  التي للعادات، فإف  -7

سلطتها ليست مطلقة فهناؾ سلطة أخرى تنافسها وتقاتٝها النفوذ، ىذه 
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أصبح في المجتمعات الراقية من ألزـ السلطة ىي القانوف الوضعي فلقد 
 -الوسائل لتنظيم حياة الناس تّانب العادات وذلك للؤسباب الآتية:

أولًا: إف العادات في العصر اتٟاضر لا تٯكنها الفصل في اعتداء 
الناس بعضهم على بعض، لأنها تعطي ات١عتدى عليو حق الاعتداء على 

معتُ، وىذا من رأنو إثارة  ات١عتدي وبهذا ىي لا توقف اتٞرتٯة عند حد
الاضطرابات ويؤدي إلى عدـ الاستقرار في المجتمع اتٟديث، وعلى عكس 
ذلك يضع القانوف الوضعي حداً فاصلًب في أمر اتٞرتٯة لأنو ت٭دد العقاب 

 بشكل دقيق لكل جرتٯة تقع بتُ الناس في المجتمع.
 الناس ثانياً: إف أت٫ية العادات تتعلق عادة بالصلبت الشخصية بتُ

ولكن في المجتمعات اتٟديثة أصبحت الصلبت بتُ الناس صلبت عامة 
 وىذه ينظمها القانوف.

ثالثاً: إف العادات لا تٯكنها أف تنسجم وتتطور بسهولة مع الظروؼ 
ات١تغتَة بكثرة في المجتمعات الدتٯقراطية والتي تساعد على تقلباتها كثرة 

تلزـ أركالًا جديدة للتنظيم لم ات١بتكرات وات١ختًعات اتٟديثة فهذه تس
تكن موجودة من قبل مثلًب تنظيم الستَ في الطرؽ العامة كاف تٮضع في 
القدنً للعادات السائدة ولكن بعد اختًاع السيارة أقتضى الأمر تنظيم 
حركة ات١رور في ىذه الطرؽ حسب قوانتُ ت٤دودة ت٢ا اتصالًا بإنشاء ىذه 

ا ونوع العربات التي تستَ فيها الطرؽ وبصيانتها وسرعة الستَ فيه
 وات١واعيد التي تستعمل فيها ىذه الطرؽ...

 وغتَ ذلك.
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رابعاً: كثرت ات٢يئات الاجتماعية وتشعبت في المجتمعات اتٟديثة 
وذلك لتقدـ ظاىرة تقسيم العمل التي استوجبها التقدـ الصناعي، وأصبح 

ات٢يئات ات٠اصة لكل ىيئة تقاليد خاصة تأخذ بها ومن ىنا نافست تقاليد 
سلطة العادات العامة واقتضى اتٟاؿ سيادة سلطة أقوى من  العادات 
لتحقيق التوازف بتُ ىذه ات٢يئات وتعارض تقاليدىا ومصاتٟها، ىذه السلطة 

 القوية ىي القانوف الوضعي الذي أصبح لو الآف ات١كاف الأوؿ في المجتمع.
الفروؽ بتُ طبيعة العادات وبتُ طبيعة منافسها  ولكن ما ىي -22

 القانوف الوضعي؟؟
 ت٨صر ىذه الفروؽ في الأمور الآتية:

أولاً: إف العادات تعبر عن مستلزمات اتٟياة الاجتماعية من حاجات 
 .ورغبات، بينما القانوف الوضعي يعبر عن ات١بادئ العامة للحقوؽ والالتزامات

نها عامة تنتشر وتسود بتُ الناس ولكن ثانياً: إف العادات تتصف بأ
عموميتها ليست مطلقة كعمومية القانوف الوضعي، فالعادات لا تزاؿ تتأثر 
بالبيئة وبنظاـ الطبقات الاجتماعية وبات١هنة وبالغتٍ والفقر وغتَ ذلك من 

 العناصر ات١ختلفة.

ثالثاً: إف قوة العادات وإلزامها للناس أضعف من قوة القانوف 
، وذلك لأف جزاء العادات في نهاية الأمر أدبي يتمثل في سخط وإلزامو

الرأي العاـ أو بتعبتَ آخر "التحقتَ اتٞمعي" بينما جزاء القانوف مادي 
 وت٢ذا كاف أثره أرد وأقوى.

رابعاً: إف العادات تعبر عن حكمة ات١اضي وتعاليم السلف، بينما 
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ضاً بعتُ كلها التقدير القانوف تٯثل الإدارة العامة في اتٟاضر وينظر أي
 والتبصر للمستقبل.

خامساً: إف العادات يطبقها ويأخذ بها من يعرفها أما من ت٬هلها فلب 
يتأثر بها، بينما القانوف يطبق على كل من يعرفو وكل من لا يعرفو ذو أثر 

 في حياة سائر الناس.
 سادساً: إف العادات بطيئة التقدـ وىي في ستَىا إلى الأماـ ليس ت٢ا

غرض واضح، بينما القانوف الوضعي يساير التقدـ السريع ويوضع لغرض 
معتُ ت٤دود، ويصل الإنساف بالقانوف في سرعة ودفعة واحدة إلى الغرض 
الذي يصل إليو عن طريق العادات في فتًة طويلة، وات١ثل واضح في تركيا 
ا اتٟديثة وكيف وصلت بفضل التشريع إلى التطور السريع اتٟاسم في حياته

 الاجتماعية العامة.
سابعاً: وأختَاً العادات لا تسمح باتٟرية الكافية للؤفراد، بينما 
القانوف الوضعي ت٭قق اتٟرية لكل فرد في المجتمع بل ىو يفرض ىذه اتٟرية 

 فرضاً بتُ الناس.
نعتقد أف ىذه الفروؽ لا تٕعل العادات في وادي والقانوف في  -22

لى قطع الصلة فيما بينهما وإت٪ا على عكس وادي آخر أي أنها لا تدعو إ
ذلك نرى أف الصلة وصيقة فيما بينهما ونؤمن كذلك أف القانوف الوضعي 
في العصر اتٟاضر بدلًا من أف يعبر عن فكرة معينة للمشرع الذي يضعو 
ويسنو أصبح القانوف يعكس موجات الرأي العاـ التي ىي العادات 

انوف الآف للتعبتَ عن حاجات ورغبات السائدة بتُ الناس، تْيث ىبط الق
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الناس في المجتمع، فأضحى بذلك عادات مكتوبة في أغلبو ولا يتأثر بنظرية 
 معتُ يأخذ بها ات١شرع.

لقد أصبح القانوف الآف يتلوف بات١ناسبات التارتٮية كما يقوؿ بذلك 
وبالبيئة وبروح المجتمع عامة التي تتمثل  في عاداتو،  savignyسافيتٍ 

اىرة تقسيم العمل وبغتَ ذلك من العوامل الطبيعية والاجتماعية التي وبظ
في كتابو "روح القوانتُ"، فمثلًب   Montesquieuأرار إليهما منتسكيو 

كانت النزعة العامة التي تسود العادات في ت٣تمع الولايات ات١تحدة بأمريكا 
حزب  ت٘يل إلى ت٤اربة ررب ات٠مور ففي ىذه السنة ألف 2647منذ سنة 

ألفت تٚاعة  2671لو أعضاء في تٚيع الولايات يقوؿ "بالألغاء" وفي سنة 
حيث صدر قانوف التحرنً  2725"مكافحة اتٟانو" وىكذا حتى سنة 

معبراً عن إرادة المجتمع في ىذا الشأف وليؤكد عادة الأعراض عن ات٠مور، 
وكذلك عندما تطورت  العلبقات بعد ذلك ومالت إلى تٖبيذ ررب 

 .2701ور، صدر  القانوف مرة ثانية يأذف بإباحتها في سنة ات٠م
ومثل آخر في مصر وىو أنو عندنا سادت عادة النفور من الزواج 

على اتٟياة الزوجية صدر القانوف معبراً عن  سيءات١بكر وما كاف لو من أثر 
ذلك بتحديد الزواج بست عشرة سنة بالنسبة للينت وتٙاف عشرة سنة 

 بالنسبة للشاب.
فالقانوف الآف يصور إرادة الناس لا إرادة ات١شرع وت٢ذا كاف ىناؾ 
ترابط وتداخل وتساند بتُ العادات والقانوف الوضعي، والقانوف الذي لا 
ينسجم ويتآلف مع العادات تقوـ في وجهو موجات النقد وتٕعل تٖققو 
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متعذراً وغتَ مرغوب فيو، مثل قانوف تٖديد ات١ساحات الزراعية ات١نزرعة 
قطناً، وبعض قوانتُ التعريفة اتٞمركية وبعض قوانتُ تٖديد الأسعار وغتَىا، 
بل إف بعض القوانتُ اتٟديثة تساعد على خلق وسيادة عادات جديدة في 

والثقافة  الاطلبعالمجتمع فمثلًب قوانتُ تٖديد ساعات العمل خلقت حب 
بيوت بتُ العماؿ وخلقت عادة حب الاجتماع وات١شورة فيما بينهم في 

تسمى "بيوت الشعب" وذلك في كل أسبوع في بعض البلبد، وخلقت  
كذلك عادة حب الاستطلبع والتنقل في فتًات الراحة الأسبوعية أو 

 السنوية بالسفر إلى جهات لم يروىا من قبل.
تْيث ت٧د أحيانأ  الادخارثم إف قوانتُ رفع الأجور خلقت عادة حب 

 مات٢ا وفي إدارتها وفي يدىا العاملة.بعض ات١شاريع أصبحت عمالية في رأس 
وقوانتُ ات٠دمة العسكرية الإجبارية خلقت عادة حب النظاـ وحب 

 الوطن وحب التضحية.. وىكذا.

ومن أمثلة تداخل القانوف مع العادات أف القانوف يقيم وزنًا واحتًاماً 
للعادات في تطبيقو، فأحكاـ القانوف تٗفف في حالات القتل بسبب 

عتداء على العرض وبسبب ات٠يانة الزوجية والغرامية، بل إف الشرؼ والا
اتٟياة القانونية في أغلبها ترتكز في بعض البلبد كات٧لتًا على العادات 

ومنشأة العادات  (0)ات١وروثة، فمعظم نصوص الدستور الإت٧ليزي غتَ مدونة

                                                 

 2023الصادرة في  magna cartaوىذا لا تٯنع من أف بعض القواعد الأساسية الات٧ليزية مدونة مثل الػ ( 0)
 act ofوكػػذلك قػػانوف تػػوارث العػػرش  2466الصػػادر في  the bill rightsوأيضػػا قػػانوف اتٟقػػوؽ 

settlement  الػػذي يػػنظم علبقػػة ت٣لسػػي  2722 أغسػػطس سػػنة 26وأخػػتَاً قػػانوف  2522الصػػادر في
 البرت١اف أي ت٣لس العموـ واللوردات بعضهما ببعض وت٭د من سلطة واختصاصات ت٣لس اللوردات.
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 deوالسوابق ات١تًاكمة ات١تكررة، وت٢ذا قاؿ ات١فكر الفرنسي دي توكفيل 

Tocqueville  إف ات٧لتًا لا دستور ت٢ا" ويقصد بذلك أنو ليس دستور"
مكتوب صادر في مستند واحد معروؼ ت٬مع رتات النصوص الدستورية  

وات١عروؼ بدستور  2565كدستور الولايات ات١تحدة مثلب الصادر في سنة 
فيلبدلفيا وىو أوؿ دستور مكتوب ظهر، تْيث تٯكننا القوؿ إنو إلى أواخر 

لقرف الثامن عشر كانت تٚيع الدساتتَ تقريباً ترتكز على العادات ا
والعرؼ، وإنو قلما ت٭توي الدستور في الدوؿ ذات الدساتتَ ات١سطورة على 
تٚيع القواعد الدستورية بل كثتَ منها تقرره العادات والعرؼ وأحكاـ 

 المحاكم والسوابق.

العادات والقانوف وبناء على ما تقدـ نرى أف التميز بتُ طبيعة  -20
لا يفصلهما عن بعضهما ولا يضعهما كطرفتُ متعاديتُ وإت٪ا كما رأينات٫ا 
متًابطاف ويتداخل الواحد منهما في الآخر، وذلك لأف القانوف ىبط إلى 
مستوى العادات في المجتمعات الراقية بدلًا من أف يكوف ركلياً ونظريًا تٯثل 

يقة فهم طبيعة القوانتُ عند فلبسفة مبدأ عاماً يقوؿ بو مشرع معتُ على طر 
 الثورة الفرنسية وخاصة جاف جاؾ روستو في كتابو "العقد الاجتماعي".

وإذا كاف القانوف قد أصبح الآف السلطة الأولى في المجتمع فمعتٌ ىذا 
أنو لم يلغ قوة العادات وإت٪ا معناه أف اتٟياة اتٟاضرة في المجتمعات الأوربية 

ها الإنتاجي في الداخل وات٠ارج، وأصبحت ترتكز الصناعية تشعب نشاط
، والتعاقد لا قيمة لو إف لم contrat leفي في سائر وجوىها على التعاقد 

يتخذ الشكل القانوني فهو يلزـ ويعاقب ماديًا، لأف ات١عاملبت أصبحت 
تبغي ات١نفعة ات١تبادلة وتقوـ بتُ أناس يصح ألا يكونوا من جهة واحدة أو 



 62 

بل يصح ألا يعرؼ بعضهم بعضاً ت٘اـ ات١عرفة وأف احتكامهم  من بلد واحد
للعادات بهذا الوضع لا ت٬دي ريئاً بينما احتكامهم للقانوف ملزـ للطرفتُ 

 بتنفيذ نص ما بينهم من تعاقد.

 العزف

ىو سلطة من سلطات المجتمع تشمل ات١عتقدات  التي تسري بتُ 
ىذه ات١عتقادت ملزمة ت٢م  الناس وخاصة بتُ العامة منهم، وىم يشعروف أف

وتضغط عليهم وت٬دوف أنفسهم مضطرين إلى الأخذ بها أحيانًا كثتَة 
وخاصة في عهد الطفولة والشباب، ويشمل العرؼ كذلك عناصر أخرى 
منها اتٟكم والأمثاؿ التي تتًدد على ألسنة الناس والتي يستشهدوف بها في 

ومنها أيضاً القصص كتاباتهم ويدعموف بها أفعات٢م بعضهم مع بعض، 
ات١سلية والقصص الأدبية ذات ات١رمى  الأخلبقي والأساطتَ ات١قدسة ذات 
ات١سحة الدينية، وأختَاً يتناوؿ العرؼ في حظتَتو الأغاني بأركات٢ا ات١تباينة 

ىي  -في نظرنا–والنكات الشعبية. ولعل أىم ىذه العناصر ات١ختلفة 
 ي التي سنعرض ت٢ا الآف.ات١عتقدات الشعبية واتٟكم والأمثاؿ، وى

ات١عتقدات الشعبية تٗتلف وتتباين أركات٢ا حسب ات١صدر الذي 
ترتكز عليو، فتارة يكوف للمصدر ات١سحة الوثنية فتتأثر بتقديس مظاىر 

، كالتشاؤـ من عد الكواكب، فهذا اعتقاد يبتٌ على أف مصتَ كل الطبيعي
و تأثتَه ات٠في في إنساف مرتبط بكوكب معتُ وأنو إذا عد كوكبو فهذا ل

التعجيل تٔوتو، وكالتشاؤـ من الإرارة إلى قوس قزح بالأصبع اعتقاداً أف 
ت٢ذا أثره في قطعو يوماً ما، ومن مظاىر الوثنية تٖرنً أكل بعض اتٟيوانات، 
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إما لقداستها وإما للتشاؤـ منها مثل تٖرنً أكل الأوز عند قبائل التلنكيت 
نظرىم، ومثل تٖرنً أكل الديك الأبيض عند  ت١ا ت٢ذا الطائر من القداسة في

أصحاب ات١ذاىب القدتٯة كالفيثاغوريتُ للتشاؤـ منو وللبعتقاد أف لأكلو 
 أثر سئ على صحة الإنساف ومصتَه.

وقد يكوف للمصدر ات١سحة الدينية كالاعتقاد ىنا في مصر في اتٞن 
طط، والعفاريت وكيف أف أرواحها تتقمص في بعض اتٟيوانات وخاصة الق

وأف ىذه الأرواح ات٠فية تٖبس في رهر رمضاف وتنطلق عند انتهائو، ومثل 
الاعتقاد في ات١شايخ والأولياء والأقطاب. والغريب أف أبناء الدين الواحد 
قد يؤمنوف بكرامات الأولياء من دين آخر، فبعض ات١سلمتُ كانوا ولا 

صحيح وخاصة  يزالوا يزوروف مقامات الأولياء ات١سيحتُ واليهود والعكس
في حالة ات١رض، ومن ىذه ات١عتقدات الدينية الإتٯاف بفوائد الأحجبة 

 والبخور والسحر والتنجيم والزار وغتَ ذلك.

وفي أوروبا وخاصة في فرنسا تٕدىم يتشاءموف من الصفتَ في الليل 
معتقدين أف ىذا يوقظ الأرواح ات٠بيثة، وىم لا ينظروف بعتُ الرضا إلى 

ء لأف ات١اء لو احتًامو في ات١سيحية، وغتَىم يتفاءلوف البصق في ات١ا
ويستبشروف بالسندونوه وذلك لأف ىذا الطائر وضع الغصن على جبهة 

 ات١سيح وىو مصلوب.
وقد يكوف ات١صدر الذي ترتكز عليو ىذه ات١عتقدات لو مسحة 
الصالح الذاتي مثلًب قوت٢م "لا تعد غنمك" فهم يروف أف عدىا يعرضها إلى 

الذئب عليها، ومثل قوت٢م "لا تشتً النحل اعتقاداً منهم أف النحل سطو 
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ات١شتًى لا يدر رهداً كثتَاً، ومثل "لا تٖرؽ السنبوقو" لأف حرؽ ىذا 
النبات في نظرىم تٯنع ما تٯلك الإنساف من دجاج من البيض، ومثل "لا 
 تطأ بنعليك بيت النمل" فهم يعدوف ىذا فألا سيئاً ت١صتَ ات١ارية التي

 تٯتلكها الإنساف.

وقد يكوف ت٢ذه ات١عتقدات الشعبية مسحة الصالح ات١شتًؾ مثلًب قوت٢م 
"لا تقتل الضفدع" فهم يرونو صديقاً للئنساف من حيث أنو ت٭مي النباتات 
من الطفيليات واتٟشرات ات١ضرة، و "لا تكنس بالليل" لأف ىذا فأؿ سئ 

نضدة" فهذا في نظرىم يبشر تٔوت صاحب الدار، ومثل "لا تٕلس على ات١
نذير قياـ الزوابع والأعاصتَ، ومثل قوت٢م "زوجة البحار ت٬ب ألا تسرح 
رعرىا ليلًب: اعتقاداً منهم أف عاقبة زوجها قد تسوء بفعل ىذا في البحر 
أثناء قياـ الزوابع، ومثل قوت٢م "لا تهد ينسيها أيضاً" لأنهم يعدوف ىذا 

والأمثلة تتعدد في ىذا  penseesإليو الزىر بهذا اللوف طالع سوء للمهدي 
 الباب ولنكتف بهذا القدر.

أما عن اتٟكم والأمثالا فهي حقائق اجتماعية أخلبقية قائمة في 
المجتمعات البشرية يأخذ بها الأفراد وتٮضعوف ت٢ا في معاملبتهم بعضهم مع 
بعض، فهي نوع من السلطة الأدبية التي ت٢ا تأثتَىا على عقلية الناس 

فاتهم، وت٢ذا يعتمدوف عليها في دعم كلبمهم ووجهات نظرىم وتصر 
ويؤمنوف بها الأتٯاف كلو ت١ا ت٢ا من الانتشار والسيادة فيما بينهم فهي 

 دستورىم في اتٟياة اتٞارية.
 ىذه اتٟكم قد تكوف رعراً مثلًب:
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 فأف ت٫و ذىبوا أخلبقهم ذىبت     إت٪ا الأمم الأخلبؽ ما بقيت          

تكوف نثراً عاديًا مثلًب، وافق رن طبقة، وسبق السيف العزؿ،  وقد
وقد تكوف نثراً مسجوعاً مثلًب كل تأختَ فيو ختَ، أضع ما في اتٞيب يأتيك 

 ما في الغيب، وغتَ ذلك كثتَ.

ومن ىذه الأمثلة وغتَىا تٯكننا حصر صفات اتٟكم بوجو عاـ في 
 الأمور الآتية:

تَة لأف التطويل فيما يفقدىا الأثر أولًا: أنها تكوف في الغالب قص
 ات١بارر الذي ت٬ب أف يكوف ت٢ا في النفس تٔجرد لفظها.

ثانياً: أنها تكوف عادة واضحة فلب تٖتوي على ألفاظ مبهمة حتى يبدو 
 معناىا جلياً بدوف غموض أو إبهاـ.

ثالثاً: أنها تكوف أحيانًا أصيلة أي تٯكن أف يعرؼ مرجعها ومن تنسب 
تناوؿ موضوعات ت٢ا أت٫يتها في علبقات الناس بعضهم مع بعض، إليو وأف ت

 ولكن ت٬ب أف نعرؼ أف معظمها لا يعرؼ مصدره.
رابعاً: أف تكوف عامة، وعموميتها قد تكوف ت٤دودة تٔكاف معتُ وزماف 
معتُ أي أف يكوف ت٢ا الصفة المحلية وتتأثر بظروؼ البيئة والتاريخ واتٞنس 

علق تٔواضيع إنسانية راملة بالرأفة والعدالة وقد تكوف عمومية مطلقة تت
 يقبلها الإنساف باعتباره إنساف في أي زماف وفي أي مكاف.

خامساً: قد تكوف اتٟكم آمره مثل فتش عن ات١رأة، وتعش وت٘ش، 
وقد تكوف مقررة تٟالة معينة كالتشابو مثلًب أف ىذا الشبل من ذاؾ الأسد 
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طة مثلًب إذا وجدتهم يعبدوف ثوراً أو بنت الأوزه عوامو، وقد تكوف مشرو 
 "حش" وأرمي لو.

سادساً: وأختَاً من صفات اتٟكم أف تكوف موسيقية التًكيب في 
أغلب الأحايتُ ليكوف ت٢ا أثر بتُ في إخراجها على الأذف لأف النغم لو في 
العادة وقع طيب والأخذ بو وىذه ات١وسيقى ت٭ققها استعماؿ الشعر 

 والسجع خاصة.
 تبوب ىذه اتٟكم والأمثاؿ؟ولكن كيف 

من البحاث من يبوبها تبويباً زمنياً حسب تتابع ات١ؤلفتُ الذين تنسب 
إليهم، ولكن ىذا تبويب ت٤دود لأف أكثرىا لا يعرؼ واضعو فمصدرىا 

ومنهم من يقسمها حسب تقابل ات١واضيع كاتٟب  -كما قدمت–مفقود 
عادة والشقاء وىكذا، والكراىية، والسلبـ واتٟرب، واتٟياء وات١وت، والس

ولكن ىذا تقسيم لا يرتكز على أساس على وإت٪ا يرمي إلى غرض نفعي ىو 
تسهيل الاستعانة بهذه اتٟكم والأمثاؿ لبعض من يهتم باستعمات٢ا في 
الكتابة واتٟياة اتٞارية كالصحفيتُ وات٠طباء والوعاظ كي تكوف كتاباتهم 

 اتٞماىتَ. وخطبهم مدعمة بسلطة أدبية ت٢ا احتًامها عند

ولكننا ت٬ب أف ت٧تهد في تبويبها وتقسيمها تقسيماً علمياً لو الصبغة 
الاجتماعية لأف ىذه اتٟكم والأمثاؿ ظاىرات اجتماعية موجودة قائمة في 
المجتمعات البشرية وتسبق وجود الأفراد وتبقى بعد فنائهم، وتضغط عليهم 

ألسنتهم، فهي دستور وتسري فيما بينهم فتظهر على أقلبمهم وتتناثر على 
غتَ مكتوب وإت٪ا ت٤فوظ في الصدور يأخذ بو كافة الناس في معاملبتهم 
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بعضهم مع يغض. وت١ا كانت ىذه ات١عاملبت تٗتلف باختلبؼ النظم التي 
أف تقسم وتبوب حسب  -في نظرنا–تٮضع ت٢ا الأفراج في المجتمع وجب 

لصبغة الدينية تقسيم وتبويب ىذه النظم، فهناؾ حكم وأمثاؿ تصطبغ با
مثلًب من توكل على كفاه، الآخرة ختَ وأبقى، لكل أجل كتاب، إت٪ا 

 ات١ؤمنوف إخوة.
وقد يسودىا ات١سحة الأخلبقية مثلبً يقولوف في اتٖاد الغايات 
والصداقة، خذ الرفيق قبل الطريق، إف الطيور على أركات٢ا تقع، زير واتلم 

ويقولوف في عدـ التداخل على غطاه، اتلم ات١تعوس على خايب الرجا، 
فيما لا يعتٍ الإنساف، من تدخل فيما لا يعنيو تٝع ما لا يرضيو، لا ينتاب 

يا داخل بتُ البصلة –ات١خلص إلا قطع ثيابو، الداخل بتُ الأخواف خارج 
 وقشرتها ما ينوبك إلا صنتها.

وقد تتأثر اتٟكم والأمثاؿ بات١سحة القانونية مثلًب آفة القضاء رره 
، وآفة العدوؿ قلة الورع، الغايب حجتو معو، لا دخاف بغتَ نار، إنو الطمع

 يصيد في ات١اء العكر، آفة العدؿ ميل الولاه، آفة ات١ذنب سوء الظن.
وتصطبغ بالصبغة السياسية مثلب آفة ات١لك سوء الستَة، وآفة الوزراء 

إذا خبث السريرة، وآفة الرعية ضعف السياسة، وآفة اتٞند ت٥الفة القادة، 
 اطمأف بك الأمن فاستشعر ات٠وؼ.

وقد تكوف للحكم والأمثاؿ النزعة الاقتصادية مثلًب على قدر تٟافك 
مد رجليك، القناعة كنز لا يفتٌ، القرش الأبيض ينفع في اليوـ الأسود، كل 
فولو وت٢ا كياؿ، الفلوس على أتٗن رنب تدوس، اصرؼ ما في اتٞيب 
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 يأتيك ما في الغيب.

لغة والتعبتَ مثلًب أف من البياف لسحرا، لسانك حصانك وقد تتعلق بال
إف صنتو صانك، قطعت جهينة قوؿ كل خطيب، اتٟديث ذو رجوف، 

 الديك الفصيح يطلع من البيضة يصيح.

ودؽ ت٘ت بصلبت إلى اتٟياة اتٞمالية مثلًب يقوؿ للعجوز الشمطاء 
عرجاء  التي تفرط في التزين، وىل يصلح العطار ما أفسد الدىر، ويقاؿ

 وتقوؿ للصائغ أثقل لي ات٠لبخيل، ومن أمثالنا لبس البوصة تبقي عروسة.

وقد ترتبط اتٟكم والأمثاؿ أختَاً باتٟياة العائلية مثلًب العرؽ دساس، 
الأصل يونس، يا تٓت من كاف النقيب خالو، أنا وأخي على ابن عمي وأنا 

ست وصفيو ما وابن عمي على الغريب، كل إناء ينضج تٔا فيو، اغسل الد
ينضج إلا اللي فيو، لا أعرؼ أخي إلا إذا كاف صديقي، ابنك في صغره 

 ربيو وإف كبر خاويو.

وت٨ن في ىذا التقسيم نتأثر بالنواحي الاجتماعية ات٢امة التي رتبها 
 .durheimوقاؿ بها أبو الاجتماع اتٟديث الفيلسوؼ دوركيم 

 التقاليد

فراد في ىيئة معينة، وأنواع السلوؾ يراد بالتقاليد الأفعاؿ العادية للؤ
ات٠اصة ببعض الطبقات والطوائف والبيئات، وىذه التقاليد ت٢ا احتًامها في 
ت٤يطها ات٠اص بتُ أفراد اتٞمع الواحد، وىي التي تكسب ىذا اتٞمع ات٢يبة 
في نظر اتٞموع الأخرى في المجتمع، فهي مظاىر خاصة تتعلق ات١ظاىر 

ط معتُ، وىذه ات١ظاىر ت٘يزىم عادة بطابع خاص يسود بتُ الأفراد في ت٤ي
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بالنسبة للوسط الاجتماعي الذي ينتموف إليو، وتؤكد الوحدة والتضامن 
فيما بينهم، وت٢ذا كانت التقاليد لا تتصل باتٟاجات الضرورية والأساسية 

 للحياة في المجتمع بوجو عاـ رأف العادات والقانوف الوضعي.
العلمية أنو إذا عتُ عضو جديد تقاـ لو حفلة فمثلًب من تقاليد المجامع 

استقباؿ تٮطب فيها أحد أعضائو البارزين خطبة مطولة عن حياة العضو 
اتٞديد وأعمالو ات٠الدة ومواقفة ات١أثورة، ثم يرد العضو بكلمة مسبهة كلها 
ت٘جيد المجمع في أغراضو وأىدافو وكلها الشكر للعضو الذي قدمو إلى 

تقاليد ات٢يئات النيابية والقضائية عندما تٯوت عضو  سائر الأعضاء، ومن
فيها تأبتُ رئيس اتٞلسة لو ويتكلم أحد الأعضاء أحيانًا في مناقب الفقيد 
ورتٔا أوقفت اتٞلسة دقائق معدودات أو تؤجل برمتها إلى ميعاد آخر، ومن 
تقاليد الطبقات الراقية في أوروبا في أوائل العصر اتٟديث أي إباف القرف 

 ت٠امس والسادس والسابع عشر كانت تسود ات١بارزة بتُ أعضائها.ا

ونلبحظ الآف أف من تقاليد فرؽ الكشافة تبادؿ التحية ببعض 
الأصابع فقط، وأف النوبيتُ يكرروف السلبـ باليد اليمتٍ عند اللقاء مع 
ضمها كل مرة إلى الصدر لتأكيد ردة الشوؽ وصادؽ الود، ومن التقاليد 

ئات الدينية كالدراويش وخاصة الدراويش ات١ولوية لبس عند بعض ات٢ي
القاووؽ ات١صنوع على ركل قمع السكر من الصوؼ الأبيض في الغالب، 
وات١لببس الفضفاضة وأنهم يأتوف أذكارىم في ركل حلقة ويقف منشدىم 

 في الوسط بدلاً من الوقوؼ في صفتُ متقابلتُ وات١نشد على رأسهما.
فقتَة في مصر لبس العمامة ات٠ضراء إذا كاف ومن تقاليد الطبقات ال
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الشخص رريفاً، وتتلوف العمامة بعد ذلك تْسب انتماء الشخص إلى 
بعض ىيئات الطرؽ الصوفية فمنها الأتٛر ومنها الأصفر.. وىلم وجرا، 
ومن تقاليدىم كذلك إف لكل حي يقطنوف فيو "فتوة" وىو رخص يشتهر 

يما بينهم وينتقم ت١ن يدفع لو أتاوة فيما بينهم بالقوة والعربدة يفصل ف
معلومة ت٤ددة، ومن تقاليدىم أف يزؼ الأثاث إلى بيت الزوجية بات١وسيقى 
ورقص ات١هرجتُ في الشوارع العامة وأف تسكن أـ الزوج أو إحدى قريباتو 
مع زوجتو وأحيانًا أـ الزوجة في الأياـ الأولى حتى يتم التآلف ويطمئن 

 الزوج على سلوؾ زوجتو.

 الذوق العام

سبنسر أف الذوؽ العاـ على نقيض العادات، فهذه ت٢ا  يرى ىربرت
صفة القداسة ت١ا ت٢ا من القيمة التارتٮية بينما الأوؿ لو جاذبيتو ت١ا لو من 
صفة اتٞدة، وت٢ذا كاف الذوؽ العاـ يقلل من سلطة العادات العامة 
ويضعف سلطة التقاليد في داخل ات٢يئات والطوائف ات١تباينة، وت٢ذا أيضاً 

أف موجات الذوؽ العاـ تكثر   Herbert spencerربرت سبنسر يرى ى
وتعم وتنتشر كلما ضعفت العادات ووىنت سلطتها وكلما عممت 

 وانتشرت الصناعة وتقدمت الآلة.

الذوؽ العاـ بأنو "ت٤اكاة  tardeبينما يعرؼ الفيلسوؼ الفرنسي تارد 
يعرفها حسب ىذا التعريف" العادات التي –ات١عاصرين" ويراه يناقض 

 بدورىا أنها "ت٤اكاة القدامى".

وت٨ن لو حاولنا تٖديد الصفات العامة للذوؽ العاـ لوجدناىا تتلخص 
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 فيما يأتي:

أولًا: أف الذوؽ العاـ وقتي أي أنو حالة عارضة وانتقالية ت٘ثل الزواج 
 العاـ للناس في فتًة معينة فهو لا يدوف مدة طويلة.

لقداسة لأنو يتعلق باتٟاضر ولا ثانياً: ليست للذوؽ العاـ صفة ا
يتصل بات١اضي، فهو ليس براسخ ودائم في المجتمع وإت٪ا ىو نسبي لبعض 
الظروؼ وات١ناسبات، تٯثل فيها نوعاً من الانفراد والامتياز الذي يتألق حيناً 

 ليضعف بعد مدة تٗتلف طولاً وقصراً.

ره، فهو ثالثاً: أف ىناؾ ترابط عكسي بتُ دواـ الذوؽ العاـ وانتشا
يبتدئ عادة في ركل إبداعي ينتشر بسهولة بتُ الناس عن طريق التقليد، 
ولكن ىذا الذوؽ عندما ينتشر ويصبح مألوفاً وعاماً يفقد جدتو وت٦يزاتو 
وإبداعو، ويتًقب الناس بعد ذلك ظهور موجة أو موجات أخرى جديدة 

اره، وىو ت٢ذا الذوؽ؛ وت٢ا كاف دواـ الذوؽ العاـ يتًتب على مدى انتش
بهذا على عكس العادات التي تتأكد وتكتسب قوة كلما استقرت وطالت 

 مدتها وكلما عرفها الناس وانتشرت فيما بينهم.
رابعاً: أف ىذا الذوؽ العاـ يتعلق بالكماليات ولا تٯس اتٟاجات 
الضرورية للناس في المجتمع وت٢ذا كاف يتعلق بالزي وات١وسيقى والأدب، 

لأثاث، وزخرفة ات١نازؿ وأيضاً ببعض الآراء وات١عتقدات وطرؽ التسلية، وا
فمثلًب في أياـ اتٟروب واتٟركات القومية نشاىد انتشار الذوؽ العسكري 
في ات١لبس بتُ ات١دنيتُ وسيادة الأناريد اتٟماسية التي تبث روح الشجاعة 
والتضحية، ونلبحظ أف الذوؽ العاـ في الشعر في مصر اتٕو من إنشاء 
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في ات١ناسبات الرتٝية إلى التأليف ات١سرحي، وأصبح الناس في  القصائد
الصيف لا يقبعوف في عقر دورىم وإت٪ا ينزحوف إلى رواطئ البحر بل 
ويتخطونو إلى اتٞزر القريبة من مصر وإلى أوروبا وىذا لوف جديد من 
التسلية لم يكن مألوفاً عندنا من زمن غتَ بعيد، وبعد أف كاف يسود الأثاث 

لبيوت ات١صرية ات١سحة العربية تغتَ الذوؽ وتأثر بالروح الأوروبية في ا
فأصبح تارة من طراز لويس ات٠امس عشر وما إليو وكاف تصميم الدور 
وات١نازؿ يشتق من طبيعة البيئة  ات١صرية بأف كاف للمنزؿ في الغالب حديقة 

ذوؽ  ونافورة مياه ومشربيات وجدراف تٝيكة لتقاوـ حرارة اتٞو ثم ماؿ ال
العاـ في ىذا الباب إلى الأخذ بالأساليب الدخيلة من كل صوب حتى 
باتت عواصم القطر في فن بنائها ينقصها الوجدة الفنية القومية، كذلك في 
الآراء وات١عتقدات تٖولنا في ذوقنا العاـ من روح ات٠ضوع والطاعة إلى روح 

ادينا أكثر بعد اتٟرب الدتٯقراطية التي تطلب ات١ساواة واتٟرية والإخاء بل ت٘
إلى التبشتَ بالآراء الإرتًاكية وحركاتها، وكنا نأخذ بالاحتشاـ والوقار فملنا 

 الآف إلى التقليد الأعمى للؤجنبي فأصبحنا من أىل التهتك والإباحة.
خامساً: إنو إذا كثرت وتتالت موجات الذوؽ في ت٣تمع معتُ أو في 

ا المجتمع وىذه ات٢يئات بالعادات ىيئات معينة فإنها تضعف تعلق أفراد ىذ
والتقاليد القائمة فيها، وتوجو أنظار الناس من القدنً إلى اتٞديد وتصبح 
ىذه ات١وجات وسيلة ت٠لق عادات وتقاليد جديدة لم تكن موجودة من قبل، 
وت٢ذا كاف تردد موجات الذوؽ العاـ وكثرتها وسيلة للتحوؿ والانتقاؿ من 

بالسنن الاجتماعية من معتقدات وقواعد حاؿ إلى حاؿ فيما يتعلق 
السلوؾ الغتَ مكتوبة في المجتمع، فمثلًب قضت موجات ىذا الذوؽ ات١تكررة 
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إباف ات٠مستُ سنة ات١اضية في مصر على حجاب ات١رأة وعلى جهلها، 
وقضى على الزواج ات١بكر، وعلى عادات البذخ في الأفراح وعلى كثتَ من 

 اتٟزف واتٞنازات.عادات التهويل وات١بالغة في 
سادساً: أف تعدد موجات الذوؽ العاـ يتطلب سيادة الدتٯقراطية في 
المجتمع لأف في المجتمعات التي تسودىا القوة تٔختلق أركات٢ا وخاصة في 
المجتمعات التي يسميها ىربرت سبنسر "ت٣تمعات اتٟالة العسكرية"، وىي 

تنازعة فيما بينهما لأتفو المجتمعات الصغتَة اتٟجم ات١تأخرة في حضارتها ات١
الأسباب نلبحظ فيها سيادة العرؼ والعادات والتقاليد وىذا من رأنو منع  
كل تٕديد أو تبديل في حياتها الاجتماعية وت٢ذا ظلت ىذه المجتمعات عهداً 
طويلًب ولا تزاؿ على فطرتها الأولى فهي ت٣تمعات تٯكننا أف نسميها 

تنظر إلى ات١اضي،  -Bergsonسن حسب تعبتَ الفيلسوؼ برج -"مغلقة"
بينما المجتمعات اتٟديثة الصناعية الراقية تنظر دائماً إلى ات١ستقبل وت٢ذا 

 تسمح بكامل اتٟرية في تصور السبل ات١تعددة التي تدفع إلى الأماـ.
ولكن ما ىي الأسباب التي تدعو إلى انتشار موجات الذوؽ العاـ 

 عية الراقية؟؟وتعددىا في المجتمعات اتٟديثة الصنا

فالدتٯقراطية اتٟديثة لا تؤمن بقياـ  -أولًا: زواؿ الفروؽ الاجتماعية
نظاـ الطبقات وإت٪ا تقر حقوؽ الأفراد كافة دوف ت٘ييز فيما بينهم من وجو 
ات١ولد أو اتٟسب أو ات١اؿ أو اتٞاه، فالناس سواسية تسودىم اتٟرية 

فرد وىذا من رأنو يدفع كل والإخاء وات١ساواة، فهذه ات١بادئ تٖتـً قوة ال
فرد أف يثبت وجوده وأف يبتكر وأف يكوف عاملًب فعالًا لو أثر في حياة 
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المجتمع، وات١بتكرات الفردية ىي في الواقع أساس موجات ىذا الذوؽ 
 العاـ.

ثانياً: السبب الثاني ىو تقدـ سبل ات١واصلبت، فعادة اتٞهات ات١نعزلة 
تكوف تٔنأي عن غتَىا، وتصبح حياتها  والتي تتأخر فيها سبل ات١واصلبت

ت٤لية تْتة وافقها ت٤دود وحياتها الاجتماعية مغلقة وت٢ذا تقوى فيها سيادة 
العرؼ والتقاليد والعادات مثل جهات بريتانيا في غرب فرنسا والواحات 
عندنا في مصر واتٞهات النائية في صعيد مصر وسائر اتٞزر ات١نعزلة، وىذا 

تي تتقدـ فيها سبل ات١واصلبت فحياتها نشطة قابلة على عكس اتٞهات ال
للتجديد سواء كانت موجات التجديد داخلية تأتيها من ابتكارات أبنائها 

 أو من ات٠ارج عن طريق معاملة الغتَ في البلبد الأخرى.
فاتٟياة في المجتمعات  -ثالثاً: زيادة الرفاىية وتوفر أوقات الفراغ

ليات والزخرؼ وذلك لأف الصناعة رفعت الصناعية تتعلق كثتَاً بالشك
مستوى اتٟياة عند كثتَ من الطبقات حتى أصبح في مقدرتهما أف تتعدى 
حد إرباع اتٟاجات الضرورية وأف تأخذ بأساليب الكماليات التي لا تثبت 
على حاؿ معتُ، ىذا من جهة، ومن جهة أخرى إف ىذه اتٟياة الصناعية 

اديات وىذه ات١اديات ىي موضوع غزير جعلت الناس يتعلقوف كثتَاً بات١
ت١وجات الذوؽ حتى تلبس، أركالًا جديدة من حتُ لآخر، ومن جهة ثالثة 
ساعدت الصناعة على تٖديد ساعات العمل وإت٬اد أوقات الفراغ تٯضيها 
الناس غالباً في اتباع ميوؿ التًؼ عندىم كالذىاب إلى ات٠يالو )السينما( 

بواب لا ت٧مد على حاؿ ثابتة وإت٪ا تتنوع وىي والرياضة والقراءة وىذه الأ
 في تنوعها في حاجة إلى أركاؿ جديدة إبداعية.
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رابعاً: السبب الرابع ىو ازدحاـ السكاف فالصناعة من رأنها أف تٕمع 
% )تٙانتُ 62الناس بعدد كبتَ في ت٤يط ت٤دود ىو ات١دف الكبرى تْيث أف 

دف بينما عشروف في ات١ائة فقط في ات١ائة( من سكاف بريطانيا يقيموف في ات١
يسكنوف في الأرياؼ الإت٧ليزية )والعكس صحيح في مصر(، واجتماع 
الناس بكثافة قوية من رأنو أف يسهل التقليد فيما بينهم فإذا ما ظهر 
تٕديد في باب معتُ فسرعاف ما يسري ويعم عندىم، وىذا الانتشار بدوره 

اعد على تعدد موجات الذوؽ يشجع أصحاب الابتكار في ابتكاراتهم ويس
العاـ بتُ حتُ وحتُ وت٢ذا يضعف أثر العرؼ والعادات والتقاليد في ات١دف 

 حيث يكثر ازدحاـ السكاف.

خامساً: إف الصناعة أصلًب تقوـ على الابتكار سواء كاف ىذا في 
تنظيم العمل أو تٕديد الآلة أو في أركاؿ للبضائع ات١صنوعة أو في مادتها، 

نو يغرس فكرة التحوؿ والتبدؿ في عقوؿ الناس وعدـ الاكتفاء وىذا من رأ
بلوف معتُ ثابت في اتٟياة، وت٢ذا كاف الأوربي والأمريكي يقدر كل منهما 
دائماً أف ىناؾ تٖولات لابد آتية في ات١ستقبل القريب والبعيد في حياتو 
ا وحياة الناس من حولو وفي سائر وسائل معيشتو الفكرية وات١ادية، وت٢ذ

ينظر كل منهما إلى موجات الذوؽ كأنهما قانوف عاـ لابد منو في سائر 
ألواف اتٟياة الاجتماعية والفكرية وات١ادية وأف الثبات على الشكل الواحد 

 فيما ىو ات١ستحيل بعينو.

 العادات الفزدية

العادات الفردية ىي أنواع السلوؾ الفردية السائدة بتُ الناس، والتي 
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ة فيهم تركيباً وتتأصل في حركاتهم وفي مشاعرىم النفسية، تبدو كأنها مركب
فهم يؤمنوف بها ويفعلونها بشكل تلقائي، ولا ت٬دوف عناء إذا ما فكروا فيها 
من أف ينفذوىا عن طيب خاطر فهم يشعروف بسهولة في الأتياف بها في 
 مناسبات ت٥تلفة فهي مغروسة فيهما وتبدو كأنها طبيعة ثابتة فيهم تتًدد عن

 سليقة وفطرة.
ىذه العادات الفردية ليست غريزية وإت٪ا ىي مكتسبة عند الأفراد 
تأتيهم من  المحيط ات٠ارجي عن طريق التجربة الذاتية وعن طريق المحاكاة 
وعن طريق التًبية والتلقتُ والتعليم، وبقدر ما يكوف للفرد من عادات 

وقد تكوف ىذه  بقدر ما يستدؿ على مرونة طبيعتو وقدرتو على التطبع.
العادات حسنة وقد تكوف سيئة للؤفراد، وبقدر ما يأخذ الفرد بنوع معتُ 
من العادات بقدر ما يبتعد عن النوع ات١ضاد، فالعادات وسيلة لتبويب 
ت٣هوداتنا في اتٟياة وجعلها تتجو في سهولة ويسر في اتٕاىات معينة دوف 

في سهولو من رئوف  غتَىا، وبدوف ىذه العادات لا تٯكن أف ننجز أمراً 
 اتٟياة.

ولكن ما ىي أنواع العادات الفردية؟ نقسم العادات الفردية إلى أنواع 
 ثلبثة:

أولًا: ىناؾ ما نسميو بالعادات الآلية وىي عادات تٕعل الفرد كالآلة، 
تٮضع خضوعاً تلقائياً لبعض التعاليم ولا يناقش فيها وإت٪ا يأخذ بها عن 

يدعو إلى الشك والريبة وأوضح مثل ت٢ذه  طاعة عمياء وعن إتٯاف لا
العادات عادات اتٞندي في اتٞيش، فهو من صباحو إلى مسائو يأتي بأفعاؿ 
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لا يناقشها بعقلو وإما يآخذ بها عن طاعة، كذلك اتٟاؿ عندما يكوف 
التعليم في ات١دارس يبتٍ على ملء الذاكرة بات١علومات لأف الفرد يصبح  

ى عليو ولا ت٬تهد في استغلبؿ ما يتلقنو من غتَه كالآلة يردد ويفعل ما تٯل
في تكوين رخصيتو وفي حل ما يعرض لو من مشكلبت اتٟياة ولا ت٭اوؿ 
في جعل ىذه ات١علومات وسيلة لتهيئة عقل مستقيم ت٭سن التفكتَ وت٭سن 

 التصرؼ.
ومثل آخر ىي الأفعاؿ التًدادية التي لا تتطلب ريئاً من الذكاء في 

ية كتخرنً اتٟديد أو صنع رأس الدبوس، وكذلك تٯكننا أف الأعماؿ الصناع
نذكر الأفعاؿ التي تتعلق تْياتنا اتٞارية كحلبقة الذقن في كل صباح 
والذىاب إلى ت٤ل عملنا من طريق معتُ، والكتابة بالآلة الكاتبة، ولعب كرة 
الطاولة للتسلية، وغتَ ذلك من الأفعاؿ التي ت٧د سهولة في الأتياف بها 

 ف عناء في أدائها، فهي أفعاؿ ربو منعكسة أي آلية.بدو 

ثانياً: ىناؾ عادات فردية نسميها إرادية وىي التي تتطلب من 
الإنساف إعماؿ التفكتَ والتدبر في الإتياف بها، فهي عادات لا تسوؽ الفرد 
وإت٪ا ىي منساقة حسب أصوؿ موضوعة تتعلق بطبيعة ات١هنة التي يزاوت٢ا 

ات في الغالب مهنية حسب أصوؿ الفن التي يعرفها الإنساف، فهي عاد
عادة، ولكن ىذه ات١عرفة لا تٗضعو ت٢ا إطلبقاً وإت٪ا تسمح لو أف يتصرؼ 
وأف يبتكر وأف ت٭اوؿ استغلبت٢ا حسب ما ت٬ود بو تفكتَه ويبدع في 
ات١ناسبات ات١ختلفة، فالعادات ات١هنية لا تدعو إلى اتٞمود والتًداد الآلي 

لة للحياة ات١بدعة، وسيلة "للتخريج" ووسيلة لتحرير تفكتَ وإت٪ا ىي وسي
الإنساف وتصرفاتو، لأف الفرد عندما يأخذ بهذه العادات يأخذ بها عن 
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ارتياح في الفهم وعن لذة في "الاجتهاد" والوصوؿ إلى أغراض جديدة 
مفيدة بالنسبة تٟياتو وحياة الناس في المجتمع، فالتخصص أو العادات 

تعمل على تأخر الفرد وإت٪ا على عكس ذلك تساعده في أف ات١هنية لا 
يقدـ البحث في باب معتُ وأف يبتكر أرياء لم تكن موجودة من قبل وت٢ذا 
تذىب صفة الآلية عن ىذه العادات وتلبس صفة أخرى ىي صفة الإرادة 

 أي صفة الفهم ات١تواصل والإبداع ات١ستمر والتحقيق الذي لا ينقطع.
وؼ من أصوؿ ات١هنة يتوصل الإنساف عادة إلى إلى فبفضل ما ىو معر 

استكشاؼ ما ىو ت٣هوؿ فيها، وأىم من تٯثل ىذه العادات ات١هنية روفائيل 
في الفن، وركسبتَ في الأدب ومداـ كوري في علم الطبيعة وكل فرد آخر 
لا ت٬مد في باب اختصاصو وإت٪ا تٮضع لعادات مهنتو ويستَ بها خطوات 

 إلى الأماـ.
: ىناؾ عادات فردية نسميها اجتماعية لأنها تتعلق بصلة الفرد ثالثاً 

بغتَه في المجتمع، وىذه الصلة قد تتعدد ألوانها فقد تكوف دينية كعادة 
اتٟلف بالله بسبب وبغتَ سبب، وكعادة قراءة الفاتٖة في بعض الشئوف  
 كالزواج والبيع والشراء، وكعادة إخراج الزكاة. وقد تكوف أخلبقية كعادة

الكرـ والضيافة وكعادة الانتقاـ للشرؼ والقسوة على اتٟيواف في مصر. 
وقد تكوف اقتصادية كعادة الاكتناز وىي حفظ ات١اؿ في ات١صارؼ بدوف 
تثمتَ، وكعادة الربا، وكعادة الافتًاض من الغتَ وعدـ التسديد. وقد تكوف 

بآراء سياسية  سياسية كعادة التهريج اتٟزبي، وكعادة النفاؽ في الرأي بالأخذ
معينة في وقت ما والإتٯاف بضدىا في وقت آخر، فهذا يدؿ على تبدؿ 
الذمم كتبدؿ اتٕاه سهم الريح في أعلى ات١نازؿ، وقد تكوف ىذه العادات 



 55 

لغوية كاستعماؿ "الكاؼ" كثتَاً عند سعد بارا زغلوؿ، وكتفضيل "القاؼ" 
دة بعض اتٞمل عند ات١رحوـ الدكتور ت٤جوب ثابت، وكحب التكرار وإعا

والتعابتَ في الأسلوب فتصبح "لازمة" ت١ؤلف معتُ كما ت٧د ىذا في كتابات 
الدكتور طو حستُ بك. وقد تكوف تٚالية كعادة تربية الشارب أو الذقن، 
وكعادة استعماؿ العطور، وكعادة التأنق في ات١لبس وكعادة الورم. وقد 

أياـ الزواج الأولى، وكعادة  تكوف أختَاً عائلية كعادة الغتَة على الزوجة في
حب ات١ساواة في ات١لبس بتُ الأرقاء الصغار، وكعادة تقليد الوالدين في 

 الكلبـ واتٟركات، وكعادة مقت اتٟماة وكراىيتها ات١تناىية.

 الزآى العام

كي نعرؼ الرأي العاـ على حقيقة أمره ت٬ب أف نبتدئ أولًا بتحديد 
و"الدت٫اء" وت٨ن ت٨صر ىذه الفروؽ الصفات ات١ميزة لكل من "اتٞمهور" 

 فيما يأتي:
أولًا: لا يرتكز كياف اتٞمهور على التجمع الشخصي أي على تقارب 
الأفراد واتصات٢م ماديًا إما بالكلبـ أو بالإرارة كما ىو حاؿ العامة حوؿ 
حادثة في الطريق العاـ وإت٪ا ىو يرتكز على اتصاؿ روحي وعلى تشابو في 

والآراء عن طريق الصحافة أو ات١ذياع أو ات١راسلة، فهناؾ التفكتَ وات١يوؿ 
إذف تباعد بتُ أفراد فريق الرأي العاـ أو اتٞمهور، بينما يكاد يكوف أفراد 

 الدت٫اء أو العامة متلبصقتُ متشابكتُ.
ثانياً: ىذا التباعد بتُ أفراد فريق الرأي العاـ أو اتٞمهور ت٬عل قوة 

فريق، بينما تشتد ىذه القوة بتُ أفراد تٚاعة الإت٭اء أقل أثراً في ىذا ال
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الدت٫اء والعامة لتقاربهم وتلبصقهم ومن ىنا كانت ردة التأثتَ أيسر في 
تٚوع الدت٫اء والعامة عن تٚهور الرأي، ولكن قوة الإت٭اء مع ذلك أدوف 
عند تٚهور الرأي بينما ىذه القوة تنتهي بتفكك تٚوع الدت٫اء، فهي 

أقل دواماً واستمرار أي لا يطوؿ تأثتَىا فهو تأثتَ حقيقة أقوى ولكنها 
 وقتي ت٤ض.

أف ينتمي إلا تٞماعة  -في وقت واحد–ثالثاً: إف الإنساف لا تٯكن 
واحدة من الدت٫اء، بينما تٯكنو أف يقرأ عدة صحف تنتمي إلى نزعات 
ت٥تلفة في الرأي تٕعلنا نلبحظ وجهات النظر ات١ختلفة دوف أف ت٪يل إلى 

فنقف منها على اتٟياد، ونوقف أحكامنا ولا نصدرىا واضحة إلا احدىا 
 بعد مناقشة وتدبر لوجهات النظر ات١تباينة.

رابعاً: إف اتٞمهور وإف صعب تٖديد نطاقو بالضبط إلا أف من 
مستلزماتو التنظيم كتنظيم النقاش واتٞدؿ حوؿ مشكلة معينة، وتنظيم 

لاجتماعات العامة لتعارؼ سبل تٖقيق الآراء ات١شتًكة، وسبل تنظيم ا
أصحاب الرأي الواحد بينما تٚاعات الدت٫اء نطاقها ت٤دود ت٤صور وىي 
بطبيعتها لا تستلزـ النظاـ والتنظيم وت٢ذا كاف تٚهور  الرأي أدوـ وأطوؿ 
بقاء من وجهة الزمن من تٚاعات الدت٫اء التي تلتئم عادة لتفر نقع 

 دعو إلى ظهورىا.ولتذىب إلى سبيلها بعد ات١ناسبات التي ت
خامساً: إف عقلية تٚهور الرأي وخاصة في الأياـ العادية أكثر اتزاناً 
وتؤدة من عقلية تٚاعات الدت٫اء، فجموع الدت٫اء ىذه تٖركها ات١شاعر 
ات١تقدة وتندفع اندفاعاً عن طريق المحاكاة والتقليد وىي لا تدرؾ في وضوح 
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ات١شاركة في الغايات وات١نافع، ما تتحرؾ لأجلو، بينما تٚهور الرأي تٖركو 
فهو يدرؾ عن بصتَة ونقد وتدبر ما يرمي إليو وما يسعى وراءه، وت٢ذا 
تٯكن أف يتحكم فرد معتُ في تٚوع الدت٫اء بينما يصعب على ىذا الفرد 
أف يؤثر بنفس الوضع والقوة في تٚهور الرأي، لأف ىذا الرأي يبتٍ عند 

 قاش واتٞدؿ والتبصر.ىذا اتٞمهور على ات١ساجلو وعلى الن
إذا كانت ىذه ىي الفروؽ ات١ميزة للجمهور فما ىو ىذا اتٞمهور 

 على حقيقة أمره؟

من ات١شاىد في المجتمعات الراقية الأوربية والأمريكية أنها تنقسم إلى 
ىيئات متنوعة متباينة قد تكوف أحيانًا منظمة وقد تكوف أحيانًا أخرى غتَ 

تمعات ينتموف عادة إلى أكثر من ىيئة من ىذه منظمة، والأفراد في ىذه المج
ات٢يئات ات١ختلفة، ويسود في كل ىيئة منها ت٣موع من الأفكار وات١شاعر 
والإرادات ات٠اصة بكل ىيئة في عقلية الأفراد الذين ينتموف إلى أكثر من 
ىيئة واحدة، وت٬تهد الأفراد أف يتخلصوا من تضارب الأفكار وات١شاعر 

يئات ات١تعددة ات١ختلفة التي ينتموف إليها بتلمس العناصر والإرادات في ات٢
العامة ات١شتًكة فيما بينهما وىنا يظهر اتٞمهور وىو عبارة عن تٚع من 
أفراد ينتموف إلى ىيئات متعددة ت٥تلفة، يتخطوف حدود ىيئاتهم ات٠اصة 
ويرتفعوف إلى رأي عاـ واحد مشتًؾ يسمو على الرأي في كل ىيئة من 

الاجتماعية فالرأي العاـ يشتًؾ فيو الطبيب وات١هندس والأستاذ ات٢يئات 
والمحامي وغتَىم وىم يأخذوف بو ويقولوف بو رغم ما لكل ىيئة من فهم 
خاص بها يشتق من الظروؼ ات٠اصة ت٢ذه ات٢يئة، فالرأي العاـ كقمة ات٢رـ 
 تعمل على رفعها إلى أعلى عناصر متباينة كل منها لو وضعو ات٠اص ولكنها
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 تشتًؾ كلها في النهاية في اتٕاه واحد وىو رفع ىذه القمة إلى فوؽ.

ولكن ىذا الرأي العاـ ىل يفتًض أف يشتًؾ في الأخذ بو كل الأفراد 
في ات٢يئات أي أفراد المجتمع بأكملو فيمثل في ىذه اتٟالة إتٚاعاً أو ىل 

أف  يكفي أف يعتمد على أكثريتهم أي على الأغلبية منهم، يبدو في نظري
الرأي العاـ ات١بتٍ على الإتٚاع يصعب تٖققو وإذا تٖقق بالصدفة فهذا يدؿ 
على أنو حالة عارضة قلما نتًدد من حتُ إلى حتُ، ولكنو في الغالب يعتمد 
على الأغلبية، وىو سبيل لتوحيد الأفكار وات١شاعر والإرادات بتُ عدد  

 كبتَ من الناس وتقوية التًابط الفكري فيما بينهم.
ناء عليو، ت١ا كاف الرأي العاـ ىو رأي الأغلبية كاف من الصعب أف وب

يتحقق في ت٣تمع ينقسم أىلو إلى فرؽ وأحزاب متنافرة متخاصمة، فهذا 
العداء الداخلي في ت٣تمع معتُ لا يسمح بوجود رأي عاـ ت٤تـً رامل 
بات١عتٌ الصحيح وت٢ذا كاف لقياـ الرأي العاـ في أمة من الأمم لابد من 

 شروط  الآتية الأساسية:ال
أولًا: أف ىذه الأمة أو ىذا المجتمع يدرؾ وجوده الذاتي وأف ت٭تـً 
نوعية ىذا الوجود، وىذا الوجود الذاتي يتلخص في الشعور الأكيد 

 الواضح عند سائر أفراده بأف مصاتٟهم واحدة ومشتًكة.
ة ثانياً: أف يرتكز الراي العاـ على التضامن الاجتماعي، فهو نتيج

لتماسك الناس في المجتمع ووقوفهم كالبنياف يشد بعضو بعضاً، فهو نهاية 
 تتقابل عندىا، عقوؿ الأفراد في وحدة ووفاؽ.

ثالثاً: أف يكوف الرأي العاـ منتشراً يسود عند أغلبية أعضاء المجتمع، 
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أي أف يعرفو الناس بصفة عامة وأنو يتخطى حدود ات٢يئات والبيئات 
 والذيوع. ات٠اصة إلى الشموؿ

 وت٦ا تقدـ تٯكننا أف نضع التعريف الآتي للرأي العاـ وىو: 
الرأي العاـ ىو ت٣موع الآراء والأحكاـ السائدة في ت٣تمع ما، وىي 
أراء وأحكاـ تٗتلف في وضوحها وتٖديدىا في إفهاـ الناس، وت٢ا صفة 

تُ كثتَ الاستقرار، ويعتبرىا الناس مشتًكة، تٔعتٌ أنها نتيجة لاتفاؽ متبادؿ ب
من أفراد المجتمع، الذين تٮتلفوف قوة وضعفاً في مبلغ إدراكهم أنهم يعملوف 

 لصالح واحد.
ولكن إذا عرفنا الرأي العاـ من الوجهة العامة فما ىي إذف طبيعتو 

 ات٠اصة؟
اختلف ات١فكروف في فهم ىذه الطبيعة ات٠اصة ويفسرونها بأركاؿ 

 ت٥تلفة، فمنهم من يقوؿ:

 pureي العاـ ما ىو في نهاية الأمر إلا ت٤ض ت٤اكاة أولًا: إف الرأ

imitation  تٔعتٌ أف بعض الناس يقلدوف البعض الآخر، وىذا البعض
الثاني ما ىو إلا أفراد قلبئل ت٢م قدرة التجديد والابتكار، يتبعهم الناس 
ويستَوف وراءىم ويأخذوف بابتكاراتهم وتٕديداتهم في ت٥تلف أبواب اتٟياة، 

في كتابة  Gabriel tradeا الفهم ىو الفيلسوؼ الفرنسي وصاحب ىذ
I'opinion et la foule  وىو بهذا الفهم ت٭ذؼ من طبيعة 05صفحة ،

 الرأي العاـ كل فكرة لرغبة أو إرادة عامة، وىو فهم لو ات١سحة النفسية.
 public opinion&popularفي كتابو lowellثانياً: بينما لويل 
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government  عتبر الرأي العاـ أنو إرادة عامة ي 23صفحةgeneral 

will  ولكنو في ىذا الفهم يتأثر بالنزعة السياسية لأنو عندما يقاؿ عادة
حكومة الرأي العاـ يراد بذلك اتٟكومة التي ت٘ثل إرادة الشعب ولكن 
الرأي العاـ حقيقة قد يكوف أحيانًا سياسياً ومع ذلك ىو أعم وأشمل من 

لتحكم أف يفرض عليو لوف خاص وأف يقيد بنزعة ذلك وت٢ذا أصبح من ا
خاصة، ثم أف البحث النفسي أثبت أف الشئ العاـ لا تٯكن أف يكوف إرادة  
كما أف الإرادة لا تٯكن أف تكوف عامة وإت٪ا تتعلق بالكياف الذاتي وقوة 

في ىذا الفهم يتأثر تّاف جاؾ روسو في "عقده  Lowellالشخصية، ولويل 
ت روسو فيها كثتَ من التناقض ويسودىا ات١سحة الاجتماعي" وكتابا

الأدبية والفلسفية فهي بعيدة كل البعد عن ات١سحة العلمية وىذا ما ت٬عل 
 ىذا الفهم قليل الأت٫ية.

الرأي العاـ أعم وأشمل من  Ginsbergثالثاً: يعتبر الأستاذ جنزبرج 
بط تسود في الإرادة العامة ويصوره كأنو رغبة مبهمة لا يعرؼ مصدرىا بالض

المجتمع غرضها المحافظة على الكياف الاجتماعي، وىذه الرغبة قد تتفق 
أحيانًا وقد لا تتفق مع  العرؼ والعادات السائدة وت٢ذا يصعب تسمية 
ىذه الرغبة بالإرادة العامة لأف الإرادة ت٤دودة في مصدرىا وأنها لا تظهر 

  المجتمع، بينما الرأي إلا في ات١ناسبات اتٟرجة التي ت٢ا خطرىا على مصتَ
العاـ مفروض وجوده دائماً أبداً في ات١ناسبات العادية والتي ت٘س في الغالب 
ستَ اتٟياة اتٞارية، وأف لو صلة معينة يعرؼ التفكتَ والتعامل القائم في 
المجتمع، ىذا الفهم الغالب لو ات١سحة الاجتماعية لأنو ت٬عل الرأي العاـ 

 لعقوؿ بعضها ببعض وتقابلها في نقطة واحدة.نتيجة لتفاعل الآراء وا
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إذا كاف ات١فكروف اختلفوا في أمر طبيعة الرأي العاـ، فهم كذلك 
تٮتلفوف في فهم قيمة الرأي العاـ فمنهم من يناصره ويعتبره من الأت٫ية 
 تٔكاف ومنهم من يعاديو ويقوؿ بضرره، ولنلخص أولاً وجهة نظر الأختَين:

فهو  ciceronفي العهد القدنً ريشروف من أعداء الرأي العاـ 
يصفو بأنو تافو وغتَ منطقي، وغتَ أخلبقي، ومن أعدائو في العهد اتٟديث 

الأوؿ يصور اتٞمهور كقطيع  dicey (1)والاستاذ ديسي Flaubertفلوبتَ 
البهائم يساؽ سوقاً لأف عقلية اتٞماىتَ في نظره كعقلية الأطفاؿ فهي 
عقلية متقلبة متغتَة لا تثبت على حاؿ ويراىا تسودىا حدة الشعور، فهي 
لا تعرؼ الوسط القونً وإت٪ا تندفع اندفاعاً بتُ الأطراؼ ات١تناقضة. كذلك 

لعاـ لا ترجع إلى أف ىذا الرأي ىو أصوب الثاني يعتبر أف سيادة الرأي ا
الآراء من الوجهة الفكرية وات٠لقية وإت٪ا سيادة الرأي ترجع إلى أسباب 

وعاـ  -2561ت٥تلفة أت٫ها منطق ات١ناسبات العارضة، فمثلًب فيما بتُ عاـ 
كانت ات١عتقدات الدينية والنظم السياسية واحدة متشابهة في كل   2642

حدة اللهم إلا في رئ واحد ىو الرؽ، فلقد كاف الرؽ أت٨اء الولايات ات١ت
ت٦نوعاً وينظر إليو الرأي العاـ في اتٞهات الشمالية من الولايات كأنو غتَ 
مشروع بينما في الولايات اتٞنوبية يعتبر ريئاً عاديًا يوافق عليو الرأي العاـ 

هم ويراه مشروعاً وفي ىذا كثتَ من التناقض في التصور والتفكتَ وفي ف
 القدر الإنساني والقيمة الأدبية تٞنس من البشر.

أف في أوقات اتٟروب تسود موجات  diceyويعتقد الأستاذ ديسي 

                                                 

(1 )dicey: law and opinin in England, lecture ii. 
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للرأي العاـ لو نظر إليها تٔنطق أياـ السلبـ ومن حيث القيمة الأخلبقية 
لبدت غريبة متناقضة غتَ منسجمة، ويرى أف أحكاـ الرأي العاـ ينقصها 

لا تتفاوت فمثلًب إعجاب الرأي العاـ بكبار ات١ختًعتُ التمييز الدقيق فهي 
وات١فكرين الذين تٮلقوف عهوداً جديدة في تاريخ الإنسانية بابتكاراتهم 

في حلبة jockeyونظرياتهم لا تٮتلف كثتَاً عن إعجابو بسائس ات٠يل 
السباؽ أو تٔصارع في حلبة النضاؿ اتٞسمي، فهو تافو يساوي بتُ القيم 

 القدر والاعتبار. ات١ختلفة في

ولكن أنصار الرأي العاـ يردوف بأف أعداءىم لم يفهموا التمييز الذي 
تقدـ ذكره بتُ "اتٞمهور" وبتُ "العامة" بات١عتٌ الذي بسطناه، فهم تٮلطوف 
بتُ الاثنتُ وتٮلطوف بالتالي بتُ الرأي العاـ وبتُ انفعالات الدت٫اء، فهذه 

ليها النقد والتجريح لا إلى الرأي العاـ الانفعالات ىي التي ت٬ب أف يوجو إ
لأنها حقيقة غتَ منطقية وسريعة التحوؿ لا نثبت ولا تستقر ويشوبها 
التناقض لأنها مندفعة بدافع الشعور واتٟماس بينما الرأي العاـ ت٭ركو كما 

 قدمنا الارتًاؾ في الغايات وات١نافع التي تتطلب التفكتَ والرؤية وات١شاورة.
في  William mcdougallلرأي العاـ وليم مكدوجاؿ ومن أنصار ا

 socialفي كتابو cooleyوكولي  042صفحة  the group mindكتابو 

or ganisation  فكل منهما يعتقد أف للرأي العاـ  203-202صفحة
أت٫ية كبرى في المجتمعات الغربية الراقية فهو القوؿ الفصل في كثتَ من 

المجتمع، ويدؿ على ارتقاء ات١ستوى الثقافي  ات١سائل اتٟيوية التي تعرض في
والأدبي للناس في المجتمع وعلى أف المجتمع يسوده التضامن والعمل الصالح 
ات١شتًؾ الذي ت٬ب أف يرمي إليو كل فرد فيو، فارتقاء الرأي العاـ في أي 
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أمة دليل على أف اتٟقوؽ العامة فيها ت٤تًمة وعلى أف العدالة الاجتماعية 
 ا بتُ أبنائها وأف روح النظاـ والتنظيم تسود فيما بينهم.تسود فيه

إف قيمة الرأي العاـ ترتكز على ما بتُ ىذا الرأي واتٟكومة من صلة، 
، وإذا ساءت  فإذا حسنت العلبقة فيما بينهما كاف ىناؾ رأي عاـ ت٤تـً
ىذه العلبقة لا تٯكن أف نقوؿ في ىذه اتٟالة إف ىناؾ رأي عاـ حر 

 ت٬ب أف تقوـ فيما بينهما نلخصها فيما يأتي: والشروط التي
أولًا: لكي يكوف  الرأي عاماً بات١عتٌ الصحيح ولو قيمتو اتٟقة ت٬ب 
أف يعتمد على الذيوع والشيوع ولا تٯكن أف يصل إلى ىذه اتٟالة إف لم 
يعتمد على سعية في النشر وقوة في الدعاية، وىو لن يصل لأف يكوف قوة 

عارض موضوعاً معيناً إف لم ينظم ىذا النشر ويتأكد ت٢ا خطرىا تٖبذ أو ت
الأرراؼ على ىذه الدعاية، فمسألة التنظيم والإرراؼ ىي من أىم 
الوسائل لتكوين رأي عاـ مستنتَ ناضج وخاصة إذا كاف موضوع الرأي 
موضوعاً جديداً لم يألفو الناس من قبل، وىذا التنظيم والإرراؼ ت٬ب أف 

في البلبد الدتٯقراطية وت٢ذا وجب على اتٟكومات  يكوف حراً وىو فعلب حر
ألا تستغل سلطنها للحد منو وفرض إرادة معينة عليو تتنافى مع ات١بادئ 

 الدتٯقراطية.
ثانياً: لكي يكوف للرأي العاـ أت٫يتو وقيمتو كذلك ت٬ب أف تعتمد 
اتٟكومات على الرأي العاـ فيما تريد أف تٖققو من مشاريع وخطط ت٘س 

ناس في المجتمع فليس في صالح اتٟكومات أف يعارضها الرأي العاـ مصتَ ال
في قيامها وتشكيلها فهي بهذا تكوف خارجة على إتٚاعو وتكوف غتَ 
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مشروعة كما أف ليس في صاتٟها أف يعارضها الرأي العاـ في موضوعات 
يراىا تضر بصالح الناس في المجتمع أو لا تأتي عليو بات٠تَ الوفتَ، فهذه 

رضة رتٔا كاف ت٢ا خطرىا في يوـ ما وخاصة في أياـ الأزماف وتؤدي عادة  ات١عا
 إلى عدـ الاستقرار الاجتماعي بتحرؾ  الناس ضدىا.

ثالثاً: إف قيمة الرأي العاـ تشتق كذلك من موجات النقد التي 
يوجهها ت٨و ات١شاريع العامة على اختلبؼ أنواعها، إف ىذه ات١وجات لا 
تبتٌ عادة على تبحر في الفهم كاتٟاؿ عند أىل الاختصاص ولكن ت٬ب أف 
نعرؼ أف اتٞمهور وإف ات٩فض مستوى ثقافتو الفنية إلا أف أغلبية الناس 

التي تساىم في ىذه ات١شاريع بوسيلة أو بأخرى وإليها تنتهي نتائج ىذه ىي 
ات١شاريع إف مفيدة أو ضارة. ثم إف ضعف الفهم ووىن الاختصاص عند 
اتٞمهور إلا أف اتٞمهور تٯكنو أف يقدر ويدرؾ من الوجهة العامة الأثر 

ة الغالب والنتائج المحتملة لبعض ات١سائل العامة، ومن ىنا كانت أت٫ي
توجيهاتو في مثل ىذه ات١واضيع. ومثل اتٞمهور في ىذا كمثل الضيف على 
ات١ائدة تٯكنو أف ت٭كم على الطعاـ كما ت٭كم الطاىي نفسو عليو، ومثل 
صاحب الدار تٯكنو أف ت٭كم على منافعها كما ت٭كم ات١هندس أو ات١قاوؿ 

ومات الذي بناىا وىكذا.. ىذه ات١وجات النقدية ت٬ب أف ترحب بها اتٟك
 وت٬ب أف تتمشى مع ميوت٢ا وتساير اتٕاىاتها.

رابعاً: إف قيمة الرأي العاـ تتوقف على اىتماـ اتٟكومات بنشر 
التعليم وات١عرفة بتُ طبقات الأمة ات١ختلفة لأف الرأي العاـ لا يتكوف إلا 
بات١عرفة ولأف انتشار اتٞهل بتُ الناس وسيادة الأمية فيما بينهم تٯنع قياـ 

لعاـ ويصبح الرأي في ىذه اتٟالة رأي خاص ونقصد بذلك رأي الرأي ا
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لأقليات متعلمة، يصح أف يصبح عاماً بستَ تٚهور الأميتُ خلف ىذه 
الأقليات وىو في ستَه لا يدري في الغالب تٔا تقوؿ بو الأقليات من أحكاـ 
وإت٪ا ىذا اتٞمهور يتبعها عن ت٤ض تقليد وت٤اكاة لا عن تبصر وفهم، 

 الفهم ررطاف أساسياف لقياـ الرأي العاـ.والتبصر و 

وت٢ذا لا تٯكن أف نتكلم عن رأي عاـ بات١عتٌ الصحيح في مصر أو في 
البلبد الشرقية في قارة أفريقيا وآسيا وذلك لانتشار الأمية واتٞهل في ىذه 
الأمم، وأف الرأي الذي يسود فيها ىو رأي أقلية متعلمة في ات١دارس 

واتٞامعات )إف كاف فيها جامعات( وىم في ت٣موعهم لا الابتدائية والثانوية 
% )تٜسة عشر في ات١ائة( من ت٣موع الأمة )مصر( يقلدىم 23يزيدوا عن 

ويأخذ بآرائهم اتٞمهور الغفتَ الغتَ متعلم، ويلبحظ أنتٍ لم أذكر التعليم 
الإلزامي لأف ىذا التعليم قد أخفق في نتائجو وىو في مستواه لا يسمح 

يكن رأيًا ناضجاً في الشئوف الاجتماعية من اقتصادية وسياسية  لطالبو أف
ودينية وغتَ ذلك، ويلبحظ أيضاً أف ىذه الأقليات ات١تعلمة لا تتحد في 
الشرعة التي تستقى منها الثقافة، فمناه من يتعلم في ات١دارس ات١صرية ومنها 

لأرمنية أو من يدرس في ات١دارس الات٧ليزية أو الفرنسية أو الأمريكية أو ا
التبشتَية، وىذا التنوع ات١مقوت ت٭وؿ دوف سيادة رأي عاـ حتى بتُ 
ات١ثقفتُ ات١تعلمتُ أنفسهم، وت٢ذا وجب قرض مرحلة معينة من التعليم 
يشتًؾ فيها اتٞميع كاتٟاؿ في فرنسا، فمرحلة التعليم الابتدائي والثانوي 

بدوف استثناء بل إف واحدة في برات٣ها في كل أت٨اء فرنسا وفي كل معاىدىا 
مرحلة التعليم اتٞامعي ىي واحدة في سائر جامعات فرنسا بالنسبة لتعليم 

 الدولة وبرات٣و.
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خامساً: إف قيمة الرأي العاـ ترتكز أختَاً على قوة الدعاية أي على 
اتساع نطاؽ البشر بوسائل ت٥تلفة مثل الصحف والمجلبت والمحاضرات 

ات والاجتماعات الدورية وغتَ ذلك من وات١سرح وت٤طات الإذاعة والنشر 
السبل، وىذه الدعاية ت٬ب ألا تصطبغ مطلقاً باللوف اتٟكومي كاتٟاؿ في 
الأمم الدكتاتورية من فارية ونازية وإت٪ا ت٬ب أف تكوف دعاية قومية ثقافية 
توضح في جلبء عما غمض من ات١شكلبت وات١سائل الاجتماعية حتى 

ا وحقيقتها، فالدعاية ىي مدرسة لتعليم يكوف الناس على بينة من أمرى
الناس الشئوف القومية التي تهمهم في حياتهم اتٞارية وتهم حياتهم العامة 
ومصاتٟهم ات١شتًكة ومصالح أمتهم مع الأمم الأخرى، وت٢ذا وجب تنظيم 
ىذه الدعاية حتى تشمل سائر نواحي النشاط الاجتماعي من ديتٍ 

وفي وعائلي ودولي.. وبهذا يقف  وأخلبقي واقتصادي وسياسي ولغوي
الناس على ما يدور حوت٢م في سائر نواحي تشعبات النشاط الاجتماعي 
وحتى لا تنحصر معلوماتهم في ت٤يط "مغلق" ضيق وأفق ت٤دود ىو حدود 
بيئاتهم وىيئاتهم ات٠اصة، ومن ىذا كلو ندرؾ في وضوح أت٫ية الدعاية  

وت٢ذا اىتمت بها الأمم  كعامل أساسي من عوامل قياـ الرأي العاـ،
( وأنشأت ت٢ا وزارات مستقلة 2722الأوروبية بعد اتٟرب العات١ية الأولى )

ت٢ا أثرىا الفعاؿ، وت٢ذا وجب الكلبـ عن الدعاية بالتفصيل في البحث 
 التالي.

 الدعاية في مجتمع القزن العشزيه

 الدعاية في العصر اتٟاضر ليست دعاية فردية تبغي ات١نفعة الذاتية،
وليست دعاية حزبية ترمي إلى تٖقيق مصالح ىيئة خاصة من ات٢يئات 
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الاجتماعية، وإت٪ا ىي دعاية قومية تسعى وراء ىدؼ أتٝى وأرفع ىو صالح 
الأمة وما ت٬لب ت٢ا السعادة داخل حدودىا وما يرفع رأسها عالياً عند 

يثة الأمم الأخرى في ات٠ارج، وت٢ذا كانت الدعاية في الأمم الراقية اتٟد
 نظاماً عاماً لو احتًامو الشامل لأنو مظهر من مظاىر الوجود القومي.

وىذا الاحتًاـ الشامل يتناسب وما للدعاية اليوـ من رأف عظيم في 
حياة الشعوب الناىضة فهي في حاجة ماسة أف تفهم منطق وجودىا وما ت٢ا 

ضارة من ت٦يزات تٕعلها أىلًب أف تٖتِ وتٖي بقوة حتى تساىم في بناء اتٟ
العامة وأف تتحرر في داخليتها من كل القيود التي تعوض تقدمها وأف تقاوـ  

 كل العقبات ات٠ارجية التي تقف حائلًب ضد ستَىا إلى الأماـ.

فمهمة الدعاية الآف ليست مهمة دينية تْتة كما كانت في نشأتها في 
ة أوروبا إباف القرف السابع عشر عندما أسس أوؿ معهد ت٢ا في روما سن

، وليست دعاية سياسية عامة ت١بدأ إنساني فلسفي في الدتٯقراطية 2406
إطلبقاً كما كانت في القرف الثامن عشر، وليست دعاية اقتصادية تتفنن في 
طرؽ الإعلبف والكسب كما كانت إباف القرف التاسع عشر حيث ازدىرت 

بيئية الثورة الصناعية، وإت٪ا أصبحت الآف دعاية سياسية ت٤دودة ترتبط ب
معينة ت٢ا ماضيها وتقاليدىا وت٢ا حاضرىا وفتًتها التارتٮية القائمة وت٢ا 
مستقبلها وأىدافها القومية التي تٖدد مصتَىا، ىذا من جهة ومن جهة 
أىرى ىي دعاية ثقافية تبغي تأكيد الوحدة القومية بتُ أفراد الشعب عن 

سومة من رأنها طريق توجيو الأفكار وات١شاعر والإرادات في اتٕاىات مر 
 توجب التماسك الروحي فيما بينهم.
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والدعاية بهذا الفهم أصبحت مدرسة للشعب تشرح لو مشخصات 
وجوده الذاتي، وأت٫ية ىذا الوجود بالنسبة لغتَه من الأمم والشعوب، 
ومهمة الدولة التي تسوسو وركل حكومتها وما تؤديو لو من أسباب 

الشعب ت٨وىا من الواجبات حتى  السعادة والرفاىية وما ت٬ب أف يؤديو
تصبح أفراده مواطنتُ كاملتُ، وتّانب ذلك تفسر الدعاية للشعب كثتَاً 
من ات١واضيع التي ت٘س حياتو اتٞارية في سائر أبواب نشاطها من سياسي 
واقتصادي وعلمي وفتٍ، فهناؾ مواضيع نسميها "مواضيع الساعة" تشعل 

يها الناس كثتَاً ولكن بدوف معرفة الرأي العاـ من فتًة لفتًة ويتناقش ف
دقيقة أو علم ثابت فهم في حاجة إلى معرفة أصوت٢ا وحكمتها حتى يكونوا 
على بينة وىدى من أمر ما يدور حوت٢م من حوادث وخطوب ت٢ذا كانت 
ات١همة الثقافية للدعاية ليست مهمة مدرسية تستخرج من بطوف  الكتب 

من دستور اتٟياة القومية على ما ت٬ب وإت٪ا تشتق من سجل اتٟياة اتٞارية و 
 أف تكوف.

وت١ا كانت اتٟياة القومية الآف مرتبطة كل الارتباط باتٟياة الدولية 
وكانت قيمتها تظهر تٔقارنتها وما وصلت إليو  الأمم الأخرى في مستوى 
التحضر والرقي كاف للدعاية مهمة خارجية ىي تعريف الأمة جهود الأمم 

حي نشاطها الاجتماعي من جهة ومن جهة أخرى نشر الأخرى في سائر نوا
نفوذ الأمة عند غتَىا من الشعوب بأف تراقب الدعاية ما يذيعو رجاؿ 
الأمة ات١سئولتُ في ات٠ارج من خطب وتصرت٭ات واقتًاحات فهي التي ت٬ب 
أف تقدـ ت٢م نصوص ىذه ات١واضيع مكتوبة مستوفاة كل البيانات اللبزمة، 

ت٢ا أعوانًا من الشخصيات الأجنبية المحتًمة في تلك  وعليها كذلك أف تٕد
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الأمم يساعدونها على تٖقيق مهمتها في رفع اسم مصر عالياً في أوساطها 
ات١ختلفة، وأف تعمل الدعاية كذلك على نشر ما ت٘تاز بو الثقافة ات١صرية 
عند غتَنا عن طريق تنظيم المحاضرات وات١عارض واتٟفلبت ات١وسيقية 

والسينمائية وغتَ ذلك، وأف تٕتهد في تعريف الأجانب نواحي وات١سرحية 
النشاط اتٟديث في الأمة لا عن الطريق النظري أو بالبديل وإت٪ا ت٬ب أف 
تنهج نهجاً عملياً بتنظيم رحلبت لكثتَ من اتٟيثيات المحتًمة الأجنبية 
ليحكموا بأنفسهم ودوف وسيط على ما يتحقق بالفعل من المجهودات 

في سبيل ترقية اتٟياة العامة في الأمة في سائر نواحيها العلمية العظيمة 
 والفنية والصحية وما إليو.

والدعاية لا تكوف قومية إلا إذا نظمت تنظيماً يوجب ت٢ا الاستقرار 
وت٭قق ت٢ا أىدافها التي أررنا إليها باستمرار، ت٢ذا عمدت الأمم الراقية 

شاء وزارة للدعاية أت٫يتها لا تقل الأوربية خاصة بعد اتٟرب الكبرى إلى إن
عن أت٫ية سائر  الوزرات الأخرى فهي ت٫زة الوصل فيما بينها من جهة 
وبتُ ا تٟكومة والشعب من جهة أخرى وبهذا أصبحت الدعاية ت٢ا وجودىا 

 الذاتي وأضحت بعيدة عن عواصف التأثتَات وزوابع الأىواء والأغراض.

توخي الأوربيوف في إنشاء وزارة الدعاية اختيار ات١صالح اتٟكومية  ولقد
التي ت٢ا اتصاؿ مبارر تّمهرة الشعب في الوزارات ات١ختلفة. وضموىا 

وىذا كي يكوف لنشاطها تأثتَ فعاؿ –بعضها إلى بعض في وزارة واحدة 
–مبارر في حياة الناس وتوجيههم الوجهة القومية الصحيحة فاختاروا مثلًب 

من وزارة ات٠ارجية ات١صالح الآتية: ما يسمونو مصلحة  -في بعض البلبد
الاستعلبمات ات٠ارجية وىي التي تتبع خطوات ات١صالح الآتية: ما يسمونو 
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مصلحة الاستعلبمات ات٠ارجية وىي التي تتبع خطوات السياسة الدولية في 
ات٠ارج ات٠ارج وأيضاً مصلحة الفنوف التي تراقب ما يقاـ من معارض في 

والتي تقف على ما يستحدث في عالم السينما في البلبد الأخرى والتي 
 تشرؼ على ما ينظم في ات٠ارج من مسابقات رياضية.

ومن وزارة الداخلية اختاروا الإدارات الآتية: قلم الاستعلبمات عن 
السياسية الداخلية وضموا أيضاً مدرسة العلوـ السياسية وإدارة الأعياد 

مراقبة الصحافة ومراقبة الراديو. والإدارة التي تراقب ات١سارح وات١واسم و 
والسينما وات١لبىي، وأضافوا معاىد ات١وسيقى، وأيضاً مكتب مراقبة الآداب 

–العامة، وإدارة الإرراؼ على ات١كتبات العامة ومن وزارة ات١الية والزراعة 
ات١عارض وإدارة أتٟقوا بوزارة الدعاية إدارة الدعاية الاقتصادية، ومراقبة 

 الأسواؽ ومراقبة النشر والإعلبنات.
ومن وزارة ات١واصلبت اختاروا مراقبة السياحة وات١راقبة الفنية لآلات 
الراديو وأختَاً إدارة تٚيع ارتًاكات أجهزة الاستقباؿ حتى تكوف مورداً 

 خصباً من موارد ىذه الوزارة.
أنشأ الأوروبيوف  وتّانب ات١ركز الرئيسي ت٢ذه الوزارة في العاصمة

مراكز متعددة للدعاية في عواصم ات١ديريات ات١ختلفة لتنفيذ سياستها العامة 
في جهات البلد ات١تشعبة وأيضاً مراكز ثانوية أخرى في بعض اتٞهات التي 

 تراىا الوزارة ت٢ا أت٫ية بالذات لنشر نوع معتُ من  الدعاية فيها.

ايات خاصة تتصل بهذا الفن ولقد وكلوا أمر الدعاية إلى رجاؿ ت٢م كف
الذي لو أت٫يتو في حياة الأمة فكاف يقع اختيارىم على من تتوفر فيو ىذه 
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 ات١ؤىلبت الآتية:

أولًا: الإت١اـ بلغات متعددة خاصة فيما يتعلق بات١صالح التي ت٢ا علبقة 
 بات٠ارج كالسياحة والاستعلبمات ات٠ارجية وما إليو.

جتماعية وخاصة نفسية اتٞماىتَ لأف ثانياً: الإت١اـ بالدراسات الا
 التأثتَ في عقلية اتٞموع البشرية ىو الغاية التي ت٬ب أف يرمي إليها الداعية.

ثالثاً: الإت١اـ بثقافة تارتٮية وطنية وأخرى أجنبية تتعلق خاصة بتاريخ 
 الأمم التي ت٢ا اتصاؿ وثيق بالبلد الأصلي.

ما يتعلق تٔراقبات الأعياد رابعاً: الإت١اـ بالثقافة الفنية وخاصة في
 وات١واسم وات١سرح والسينما وغتَ ذلك.

خامساً: الإت١اـ باتٕاىات السياسة الداخلية في حاضرىا وماضيها 
 ومعرفة تطور السياسة ات٠ارجية من أمة إلى أمة.

سادساً: الإت١اـ بطبائع الناس والأمم عن طريق الرحلة والسياحة في 
 الداخل وات٠ارج.

تتوفر فيو كل ىذه الصفات أو أغلبها ىو أوفر الناس  الشخص الذي
حظاً في التصدي لشئوف  الدعاية في نظر الأوربيتُ لأنها صفات تربط 
الإنساف باتٟياة ولا تٕعلو كتابًا متنقلًب، علمو جاؼ نظري في نزعتو، لأف 
الداعية ت٬ب أف يتوفر فيو الفهم والتحقيق ومعرفة الطرؽ ات١ختلفة في 

ناس والتأثتَ عليهم وتوجيههم الوجهة التي يريدىا، ولا يتيسر لو ت٥اطبة ال
ذلك إلا إذا اتسعت ثقافتو وارتقت من الاحتكاؾ بهم وت١س أساليبهم في 
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 اتٟياة وسبلهم في الفهم والاقتناع.

أما عن وسائل الدعاية في العهد اتٟديث فلقد تعددت واستع نطاقها 
دودة، وذلك لأف أىداؼ الدعاية ولم تعد تنحصر في أساليب ابتدائية ت٤

تشعبت فبعد أف اعتمدت الدعاية على الرحلبت فقط للتبشتَ الديتٍ في 
القرف السابع عشر، وعلى الصحافة في القرف الثامن عشر، وعلى الإعلبف 
في أوجهو ات١ختلفة في القرف التاسع عشر، أصبحت الدعاية تعتمد على  

العلم اتٟديث على تهذيبها أو كثتَ من الوسائل ات١ستحدثة التي ساعد 
اختًاعها ومن أىم ىذه الوسائل الراديو ثم الصحافة ثم السينما وات١سرح 

 ولنعرض لأت٫ية كل وسيلة من ىذه.

أولًا: الراديو: يتزعم الراديو سائر وسائل الدعاية كلها وىو أقوى 
تمعات اختًاع للتأثتَ على اتٞماىتَ لأف آلاتو تنتشر انتشاراً كبتَاً في المج

الراقية ففي الولايات ات١تحدة مثلب تدؿ الإحصاءات على أف كاف بها في 
مليوف. وفي  7مليوف جهاز استقباؿ وفي ات٧لتًا ت٨و  04ت٨و  2716سنة 

مليوف وفي مصر إلى رهر إبريل من تلك  2مليوف وفي روسيا ت٨و  3فرنسا 
رأي العاـ جهازاً، وىذه أرقاـ ت٢ا دلالتها في توجيو ال 42و754السنة 

وخاصة إذا عرفنا أف الكلبـ أثره أبعد في النفس من القراءة. لأنو ناطق 
يرسلو ات١تكلم لبلوغ غرض معتُ ويؤيده بنبرلت معبرة، بينما القراءة الذاتية 
صامتة لا يشتد تأثتَىا إلا تٔقدار اىتماـ القارئ رخصياً ببعض مواضيعها، 

ا القراءة قد تزكي ما سبق أف فالكلبـ قد تٮلق الاىتماـ في النفس بينم
 اىتمت بو النفس فقط والفرؽ واضح بتُ بتُ الاثنتُ بهذا الاعتبار.



 55 

إذا كاف الراديو تٮدـ الدعاية ويقوى أثرىا إذا تعددت آلاتو ت٢ذا 
وجب على القائمتُ بأمر الدعاية أف يهتموا بأمر أجهزة  الاستقباؿ 

قتنيها ويستخدمها أكبر عدد الصغتَة اتٟجم الزىيدة الثمن التي تٯكن أف ي
ت٦كن من اتٞمهور فبهذا الوضع تٯكن لدعايتهم أف تثمر وأف تتغلغل في 
نفوس أكبر عدد ت٦كن من الناس، وتّانب اقتناء الأجهزة ت٬ب تقوية 
الإذاعة ذاتها حتى تنتشر موجاتها في آفاؽ بعيدة وأصقاع متًامية الأطراؼ 

 في داخل البلد الواحد وفي خارجو كذلك.

وأف تعمل على تعدد ت٤طات الإذاعة لا أف تكتفي تٔحطة واحدة وأف 
يكوف من بتُ ىذه المحطات عدد ت٤تـً لا يقل قوتو عن مائة كيلووات 
حسب الاتفاقات الدولية، لأف المحطات الضعيفة القوة يكوف إرسات٢ا 
ضعيف وأثرىا ضئيل بالنسبة ت١ا تكلفو من مصاريف الإنشاء والاستخداـ 

ة والصيانة، وأف ت٤طة واحدة بالقوة ات١تقدمة الذكار )مائة كيلو والعناي
 وات( لأجدى نفعاً من ت٤طات متعددة بقوة واىية واثر مبتور.

ولكي يكوف الراديو في خدمة الدعاية بات١عتٌ الصحيح ت٬ب على 
رجاؿ الدعاية أف ينظروا في أمر برات٣و التي ت٬ب أف تتنوع وفي تنوعها ت٬ب 

تأدية خدمة ثقافية متشعبة النواحي في السياسة والفن والأدب أف ترمي إلى 
والاجتماع وأف تكوف ت٢ذه البرامج وتشعباتها ات١سحة القومية أي أف تشتق 
من تاريخ البلد في ات١اضي وآمالو وغاياتو الكبرى في ات١ستقبل ومعاتٞة 

قات أمراضو وعللو في اتٟاضر وبغتَ ىذا الاعتبار تصبح البرامج مضيعة لأو 
 ات١ستمعتُ ولا تؤدي الرسالة الوطنية التي خلقت ت٢ا.
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كذلك لكي تكوف الدعاية قوية الأثر عن طريق الراديو ت٬ب أف 
تتعدد لغاتها تْسب الأقواـ التي تعتقد أف ت٣هودىا يثمر في أتٝاعهم 
وأفهامهم، والتي ت٢ا صلة وثيقة بالوطن سواء كانت ىذه الصلة تارتٮية أو 

أو سياسية أو اقتصادية، ت٢ذا كاف تعدد لغات الدعاية في  لغوية أو دينية
الراديو من أقوى الوسائل لربط البلد بغتَه من البلبد وتقوية نفوذه الأدبي 

ثم ت٬ب ألا ينسى القائموف بأمر الدعاية –وات١ادي عند غتَه من الشعوب 
فلقد يتعمد  la contre propagandaما أتٝيو "بالدعاية ات٢جومية" 

ات٢يئات في داخل البلد وفي خارجو كذلك بإذاعة الأكاذيب الباطلة بعض 
عنا، وىذه تستلزـ الرد عليها وت٤اربتها بهدمها من أساسها وإفهاـ ات١واطنتُ 
والأجانب صحة الأمور التي ىي موضع النزاع والتشهتَ، وأعتقد أف 
الدعاية الصحيحة ىي التي تقوى وتثمر في ىذه الناحية بالذات والتي 
تعمل إلى وضع الأمور في نصابها حتى تسلم تٝعة البلد وات١واطنتُ في 

 الداخل وات٠ارج.
أما الصحافة فهي تكوف في خدمة الدعاية إذا توفرت فيها الشروط 

 الآتية:

أولًا: أف تٗفف من غلوائها ات١ادية تْيث لا ينحصر سعيها في 
وأدبياً في وجوه  الكسب بكل الوسائل ات١مكنة وإت٪ا عليها أف تساىم مادياً 

الإصلبح القومي بفتح أبواب للتبرعات تساىم ىي فيها وأف تٗلق 
اتٟملبت الكتابية ضد الأمراض الاجتماعية ونارري الفساد في نواحي 

 المجتمع.
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ثانياً: أف تضعف من حدة الروح  اتٟزبية في نزعاتها تْيث تتجو الاتٕاه 
تكرر تٯجها الناس عادة لأنها القومي في آرائها لأف النزعة الواحدة التي ت

تفرض عليهم رؤية اتٟقائق خلبؿ منظار واحد ضيق دائماً أبداً، وىذا من 
رأنو تٖديد أفق ثقافة القراء ووضعهم في موقف سلبي لا يقدروف فيو على 

 الفهم الناضج والنقد السليم الذي يوجو الرأي إلى الصالح العاـ.
ف ات١واضيع استخداـ "الصور" ثالثاً: أف تضيف إلى الكتابة في ت٥تل

فهذه وسيلة فعالة لتقوية أثر الصحافة في نفوس القراء لأف ات١عاني التي 
تبشر بها ستظهر واضحة دوف خفاء في أذىانهم. بل إف الدعاية لتلجأ 
أحيانًا إلى نشر صفحات من الصور دوف كتابة أو تعليق ليشتد الأثر في 

 عقلية اتٞماىتَ.
تمد الدعاية في نشر أغراضها على مشتًكي رابعاً: ت٬ب ألا تع

الصحف فقط، وإت٪ا عليها أف تساىم في ترتيب التوزيع وتنظيم البيع بطرؽ 
فنية على أكبر عدد ت٦كن من القراء في ت٥تلف اتٞهات في ات١دف الكبتَة 
والأرياؼ تْيث يقبل الناس على ررائها لمجرد الإطلبع على ات١واضيع 

 اليب تشوقهم إليها.العامة التي تطرقها بأس

خامساً: على الدعاية أف تراقب الصحف بألا تكوف صحف أخبار 
وتسلية فقط لأف بعض الصحف إف اكتفت بهذا تصبح على اتٟياد، مع 
العلم بأف الأمم الناىضة ت٤تاجة إلى منابر توجو الرأي العاـ في اتٕاه معتُ 

كبرى ترفع   من رأنو أف يوحد مشاعر الناس ويدفعهم إلى تٖقيق غايات
اسم الوطن داخلياً وخارجياً، فكل صحيفة ت٬ب أف تكوف منبراً ولسانًا 
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 ناطقاً برأي معتُ ودعوة خاصة فيها صالح الوطن والشعب.

سادساً: أف تعمل كل صحيفة على أف ترقى مستواىا الأدبي بأف 
تسمو بنفسها عن الدنايا والات٨طاط فلب تكوف بوقا لنفوذ أجنبي تٯونها 

من وراء ستار، فمثل ىذه الصحف تعمل في الغالب ضد مصالح  بات١اؿ
الوطن وضد الغايات القومية ولا تصلح أف تكوف وسيلة فعالة للدعاية 

 القومية.
أما عن السينما وات١سرح فواجب الدعاية أف تراقبهما رقابة تكفل 
قيامهما بالرسالة الكبرى التي خلقها من أجلها ألا وىي تثقيف الشعب 

رفيعة ترفع من مستواه الأدبي تْيث تتأكد عنده ات١عاني السامية ثقافة 
وات١شاعر النبيلة والعزة القومية وىذا لا يتحقق إلا إذا سهرت الدعاية على 

 توجيو اتٟركة السينمائية وات١سرحية إلا الأغراض الآتية:
أولًا: الغرض الأخلبقي: الذي يدعو بأخذ أمهات الفضائل كي لا 

 ىوة الرذائل، والفضائل الكبرى التي ت٬ب أف تكوف يسقط الناس إلى
ات٢دؼ الأتٝى والمحور الذي تدور حولو مواضع الروايات السينمائية 
وات١سرحية ىي بإتٚاع ات١فكرين والفلبسفة اتٟكمة والشجاعة بأنواعها، 
والعفة والعدالة بأنواعها فهي تٕعل من الفرد إنسانًا لو قيمتو البشرية 

ات١خلوقات في ىذا العالم وإذا ارتقى مستوى الفرد وقوى  وتضعو على رأس
وجوده الذاتي كاف ذلك عاملًب فعالًا في رقي المجتمع بأكملو فهو جسم 

 واحد خلبياه الأفراد.
ثانياً: الغرض السياسي: ويطلب من الدعاية توجيو النشاط السينمائي 



 010 

اخل وات٠ارج وات١سرحي إلى الاىتماـ بكل ما يتعلق بسياسة الناس في الد
فيصور مثلًب ىذا النشاط، فضائل اتٟكم القائم باعتباره حكماً دتٯقراطياً في 
صالح الشعب ت١ا لو من ت٦يزات خاصة كاتٟرية والأخاء وات١ساواة ويتناوؿ  
كذلك نقد نظم اتٟكم ات١خالفة لو بروايات كلها التهكم والسخرية، 

اتٟكم على ما أدوه ويعرض أيضاً تٟياة السياسيتُ العامة وات٠اصة و 
لأوطانهم من خدمات حتى يكونوا قدوة صاتٟة للشباب في حياتهم الراىنة 

 وات١ستقبلة وىكذا..

ثالثاً: الغرض الوطتٍ: وأقصد بذلك الإرارة بفضائل الوطن من حيث 
البيئة وطبيعتها وأيضاً من حيث السكاف وطبائعهم فالسينما وات١سرح ت٬ب 

ية البيئة ات١صرية في خلق اتٟضارة ودعمها أف تتناوؿ رواياتهما ررح أت٫
أثناء جولة التاريخ، وأيضاً ما كاف للمصريتُ من رفعة القدر قدتٯاً وحديثاً 
بتُ الشعوب وغتَ ذلك ت٦ا يعتز بو كل مواطن أماـ نفسو وأماـ غتَه من 

 الأجانب.
رابعاً: الغرض الثقافي: يتطلب أف تٕعل الدعاية من  السينما وات١سرح 

سة الشعب" ترفع مستواه  الفكري عن طريق تعريفو رئوف قومو وغتَ "مدر 
قومو من الأجانب ت٢ذا وجب أف يتناوؿ نشاطها الثقافي التارتٮية كشرح 
حياة ات١لوؾ ات١صريتُ القدماء وكتصوير أىم ات١واقع التي ت٢ا أثر في تاريخ 

لتي رفعت من البلبد وأيضاً ررح تاريخ الزعماء الوطنيتُ المحدثتُ وأعمات٢م ا
رأف مصر، وأيضاً تاريخ حياة العلماء والرحالة وات١ستكشفتُ مصريتُ وغتَ 
مصريتُ ليكوف كل ذلك مثلًب صاتٟاً ت٭تذى بو الشباب في حياتهم، وعلى 
الدعاية أف تعرؼ ات١واطنتُ مدى التقدـ العلمي في الداخل وات٠ارج، وأف 
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خرى تصور ت٢م ما لم تعرض عليهم أررطة توضح الوقاية من الأمراض، وأ
يروه من نواحي اتٞماؿ في طبيعة بلبدنا في جهاتها ات١ختلفة، وما تركو 
السلف للخلف من الآثار الباقية وغتَ ذلك من ات١واضيع التي ت٢ا أت٫ية 

 عمرانية واجتماعية.

خامساً: الغرض ات٠ارجي: وىو مهم لأف الدعاية ىذه ات١رة ستستغل 
لأجانب وإفهامهم الشئوف ات١صرية على حقيقة السينما خاصة للتأثتَ على ا

أمرىا دوف تٖريف، لا كما يفعل الكثتَوف من ات١أجورين ذوي ات١آرب 
ات١غرضة، وفي ىذا الباب ت٬ب أف يتناوؿ ت٣هود الدعاية تصوير نواحي 
تٚاؿ الطبيعة في البيئة ات١صرية لتشويق الغتَ وإغرائو بزيارتها والتعرؼ بها. 

هم الدعاية آيات الفنوف ات١صرية في عهودىا ات١ختلفة وت٬ب أف تعرض علي
تٞب ت٤بي الآثار منهم، وت٬ب عليها أف تغرس في عقوت٢م أف مصر ليست 
أمة ىرمة تعيش على صدى حضارتها القدتٯة كما يتوىم كثتَوف من الفرنج، 
وإت٪ا تثبت ت٢م أنها أمة ناىضة كالأمم الأوربية في سائر نواحي اتٟياة 

وىي بهذا الإنتاج تساير روح العصر وتساىم في تيار اتٟضارة  الاجتماعية
اتٟديثة ت٢ذا وجب على الدعاية أف تعرض أماـ أعتُ الأجنبي في البلبد 

 ات٠ارجية كل ت٣هوداتنا في الصناعة والتجارة والتعليم والزراعة.
ومن الأمور التي ت٬ب أف تهتم بها الدعاية ات٠ارجية الشرح بالصور 

تيستَ السفر والرحلة إلى بلبدنا وحسن الإقامة فيها وأف  والأفلبـ عن
السياحة في مصر من ألزـ الأرياء للئنساف الراقي الذي يريد أف يقف على 
التطور اتٟضاري من القدنً إلى اتٟديث، وت٬ب ألا ينحصر ت٣هود الدعاية 
في جذب الأجانب إلى بلبدنا للتعرؼ بها، بل ت٬ب علينا أف نعرؼ 
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غتَىم من الشعوب فتنظم الرحلبت إلى ات٠ارج وتشجع الفرؽ ات١صريتُ ب
التمثيلية والقراء إلى الرحيل إلى بعض البلبد، وأف تنشر الأغاني ات١صرية بتُ 
الشعوب العربية لتوحيد ات١شاعر عن طريق تسجيلها على مواد تٯكن بيعها 

وزيع بأقل الأتٙاف، وأف تتصل تٔراكز الدعاية في البلبد الأخرى لتيستَ ت
ات١طبوعات ات١صرية التي تظهر بالعربية وغتَ العربية وأف تنتخب تلك 
الأغاني وتلك ات١طبوعات من ختَ ما يظهر عندنا في مصر حتى تعطي 
صورة حسنة عن بلبدنا عند غتَنا وأف تٕتهد الدعاية أختَاً في معرفة آراء 

ياح يبتٍ الشعوب الآخرى عنا وأف ترد عليهم إف كاف ىناؾ نقد أو عدـ ارت
 على خطأ في الفهم أو تعمد الإساءة.

الدعاية بهذا الفهم وبهذه الوسائل دعاية قومية راملة لا تقف فقط 
عند التًويج ت١شروعات رتٝية معينة، ولا ترمي إلى تصوير مثل أعلى لمجتمع 
منشود والدعوة إلى ىذا ات١ثل على طريقة أفلبطوف، وإت٪ا ىي دعاية واقعية 

عقلية اتٞماىتَ في أي أمة من الأمم عقلية عامية لا  سليمة تعرؼ أف
تبحث ولا تنقب ت٢ذا وجب تهذيب ىذه العقلية تٔا يرفع من رأنها في 

الأفكار وات١شاعر والإرادات عن طريق دعاية صحيحة تعتمد على أىل  
الأدب والفلسفة والفن، دعاة ليس رائدىم الثرثرة والرغاء وإت٪ا التفكتَ 

ؽ العملية الفعالة التي يصل بها الشعب ات١صري الكرنً إلى ات١تزف في الطر 
مستوى غتَه من الشعوب الراقية في الفهم والإحساسات والرغبات مع 

 جعلو يدرؾ في نفس الوقت مشخصاتو القومية ويشعر بعزتو وكرامتو.
وىذه مهمة صعبة لا ت٭ققها من الدعاة إلا من عرؼ كيف يقنع 

ئع نفوسهم ويصور ت٢م الصعب سهلًب، اتٞماىتَ وتٮاطبهم حسب طبا
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وات١ستغلق منبسطاً لأف الدعاية أصلب مظهر من مظاىر الدتٯقراطية فهي لا 
تٯكن أف تبتٍ على العنف والإكراه، وىي إف ارتكزت على الإكراه لا تنتج 
إلا الرعب وات١قت ولا تأتي إلا بعكس ات١طلوب، ومن ىنا كانت الدعاية 

ناؿ لا يقدر عليها إلا من كاف ذا ثقافة واسعة الناضجة السليمة صعبة ات١
وخبرة مؤكدة بشئوف المجتمع علماً وعملًب فالدعاة ليسوا أبواقاً للئصلبحات 
وإت٪ا ىم فنيوف يسات٫وف عن علم ودراية في وضع ىذه الإصلبحات 
وتعريف الناس بها وإقناعهم بصحتها وفائدتها بأدلة تٖمل معها اتٟجة 

فالدعاة ىم قادة الرأي الذين تٮلصوف للشعب في – وتٖقق الاقتناع بها
النصيحة وت٢ذا وجب أف نعتٍ بتختَ الدعاة وإذا اختتَوا وجب على الدولة 
أف تساعدىم أف يظهروا بات١ظهر اللبئق تٔهمتهم الكبرى ووضعهم 

 الاجتماعي ات١متاز فبهذا يعيشوف ت٤تًمتُ ت٢م مكانتهم في نفوس الناس.
نظاـ اجتماعي ثابت وابتدأت تؤدي وظيفتها وإذا خلقت الدعاية ك

المحتًمة للؤمة فعلى الدولة أف تعتٍ في نفس الوقت عناية صادقة بتكوين 
الدعاة تكويناً يؤىلهم أف تٯلؤوا مراكز الدعاية عن جدارة واستحقاؽ في 

يتيسر بإنشاء كرسي علمي للدعاية في  -في نظري–مستقبل الأياـ وىذا 
لآداب ويشمل برنامج ىذا الكرسي تدريس ات١واد معهد الصحافة بكلية ا

 التي ت٢ا صلة وثيقة بهذه ات١همة والتي أراىا تتلخص فيما يأتي:
أولًا: دراسة الدعاية في الإسلبـ: فالثابت تارتٮياً أف الدعاية لم تنشأ  
كنظاـ اجتماعي إلا في الدولة العباسية وفيما قبل ذلك كانت الدعاية في 

 أدبية يقوـ بها الشعراء والكتاب وات٠طباء وات١ؤرخوف.سائر الأمم دعاية 
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ثانياً: دراسة الدعاية في ات١سيحية وىذه الدعاية لم تظهر إلا في سنة 
عندما أنشئ أوؿ معهد ت٢ا في روما وكانت دعاية دينية ت٤ضة تبغي  2406

التبشتَ بالكثلكة في الأمم التي لا دين راؽ ت٢ا من الأمم  ات١تأخرة وت٢ذه 
 عاية أصوؿ موضوعة وت٤رمات ت٬ب معرفتها ودراستها.الد

ثالثاً: دراسة الدعاية في القرف الثامن عشر في أوربا وىي الدعاية 
القوية التي مهدت لقياـ الثورة الفرنسية وكانت دعاية ت١بدأ سياسي عاـ ىو 
مبدأ الدتٯقراطية وكانت تعتمد على الصحافة أصلًب وخاصة صحافة 

 شورات وعلى ات١دارس والصالونات.الأرياؼ وعلى ات١ن
رابعاً: الدعاية في القرف التاسع عشر وكانت في مسحتها الغالبة دعاية 
اقتصادية وىذا لقياـ نظاـ الإنتاج الكبتَ في أغلب الأمم الأوربية بعد أف 
اكتشف البخار والكهرباء وكانت تعتمد الدعاية على الإعلبف في أركالو 

 ات١ختلفة.

الدعاية في القرف العشرين وىي دعاية سياسية قومية خامساً: دراسة 
وثقافية تدعو أحيانًا بفكرة الإمبراطورية وتارة بفكرة اتٞنس وتارة بفكرة 

 الفتوحات التارتٮية وتارة أخرى بفكرة ات١ساواة بتُ الطبقات وغتَ ذلك.

وىي تشرح الشئوف القومية خلبؿ تلك العقائد الكبرى. فهي دراسة 
ت الدعاية ات١ختلفة في الأمم ات١تحضرة دتٯقراطية كانت أـ مقارنة لنزعا

دكتاتورية، وأيضاً دراسة أنواع الدعايات ات١ختلفة من حيث أصوت٢ا 
وأساليبها وتشمل ىذه الدعاية السياسية، والأدبية، والفنية، والاقتصادية، 

 والدينية، والاجتماعية والرياضية.
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خدمتها على أحسن وجو سادساً: دراسة سبل الدعاية وكيف تؤدي 
منتج وأىم ىذه السبل كما ذكرت الراديو والصحافة والسينما وات١سرح 
وأضيف إلى ما تقدـ اتٞاسوسية واستغلبؿ مطالب ات٢يئات الاجتماعية، 
وكذلك استغلبؿ الأماكن العامة لنشر الدعوة بكيفية معينة ولغرض معتُ 

 بتُ روادىا.
جتماعية التي لابد منها ت١ن سابعاً: دراسة بعضاً من ات١سائل الا

يتصدى للدعاية وأت٫ها دراسة نفسية اتٞماىتَ وىي جزء من علم 
الاجتماع العاـ وأيضاً دراسة مقارنة لنفسية بعض الشعوب التي تهمنا والتي 
ت٢ا صلة تْياتنا القومية كهراسة نفسية الشعب الإت٧ليزي والشعب الأمريكي 

ور اتٟضارة لفهم ات١ستوى العاـ لتقدـ وغتَت٫ا وأختَاً دراسة مقارنة لتط
 البشرية ومعرفة الأمم التي سات٫ت في ىذا التقدـ.

ويفتًض في من يتصدى لدراسة ىذا البرنامج أف يكوف ملماً بعدد من 
اللغات اتٟية وعلى ثقافة فنية ت٤تًمة وأف يكوف قد قاـ برحلبت متعددة في 

 الداخل وات٠ارج.
تٯكننا أف نكوف الداعية أحسن تكوين ونضمن –البرنامج اعتقد  بهذا

 بو للدعاية سلبمتها رسالتها على الوجو الأكمل في صالح الشعب.
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  الفصل الثالث

 المجتمع سلطة القانون في

الأت٫ية الاجتماعية للقانوف الوضعي: للقانوف الوضعي في  -2
المجتمعات اتٟديثة قوة ت٢ا أثرىا في سائر نواحي النشاط الاجتماعي، فهو 
يتدخل في سائر النظم الاجتماعية بل إف ىذه النظم من عائلية واقتصادية 

لذي ينظم ودينية وغتَ ذلك تٝيت نظم لأف القانوف ىو العنصر الأساسي ا
اتٟياة ات١شتًكة للؤفراد في ىذه ات٢يئات الاجتماعية ات١تباينة وغتَىا. فمثلًب 
في اتٟياة الاقتصادية يتدخل القانوف في تعيتُ أماكن ات١صانع وفي استخداـ 
أنواع العماؿ وطنيتُ أو أجانب، أو نساء أو أطفالًا. وىو الذي ت٭دد 

صل أو الكوارث. والقانوف ساعات العمل والأجور والتعويضات عند الف
يفرض إرادتو كذلك في اتٟياة التجارية بتحديد السياسة العامة 
للمسموحات وات١منوعات اتٞمركية وىو الذي ت٭دد الضريبة اتٞمركية وىو 

 الذي يفصل في أمر تٛاية التجارة أو حريتها بوجو عاـ.

تٝي للؤمة، بات١ثل في اتٟياة الدينية في المجتمع القانوف يعتُ الدين الر 
وىو الذي ت٭دد علبقة ىذا الدين بالأدياف الأخرى، يعليو ترتكز روح 
التعصب أو التسامح بتُ الطوائف، وىو الذي ت٭دد علبقة الدين ورجالو 
بالشئوف السياسية والاقتصادية، وىو الذي يسمح للؤدياف بإقامة أعيادىا 

أو يصعب ومواتٝها في مواعيد ت٤ددة وبشكل ت٣هود وىو الذي يسهل 
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 مهمة رجالو في البلبد تٔراقبة نشراتهم ونشاطهم.

كذلك القانوف لو أثره في اتٟياة اللغوية فمجامع اللغة تنشأ بقوانتُ 
ومهمتها تٖدد بقوانتُ وطرؽ الكتابة بقوانتُ في بعض البلبد كما فعلت 

 تركيا مثلًب وتعليم اللغة ت٭دد بقوانتُ ومنشورات وىكذا.

العائلية فقيامها يرتكز على عقد ت٭رر بتُ طرفتُ بات١ثل في اتٟياة 
ويسجل رتٝياً، ويتدخل القانوف كذلك في تٖديد سن الزواج بالنسبة للرجل 

سنة وت٭دد أيضاً نظم التوريث وانتقاؿ  24سنة وبالنسبة للمرأة  26
 ات١لكية من السلف إلى ات٠لف.

الارتباط كذلك يتدخل القانوف في اتٟياة الأخلبقية ويرتبط بها كل 
 وذلك لأف القانوف والأخلبؽ يتحداف:

أولًا: في الغرض: فغرضهما واحد ىو سعادة الناس، القانوف يبغي 
ىذه السعادة عن طريق سعادة النظاـ والطاعة وت٤اربة اتٞرائم، والأخلبؽ 
عن طريق فعل ات٠تَ واتباع أوامر الضمتَ ونواىيو بالابتعاد عن الرذائل. 

 والأخلبؽ طريقها أدبي داخلي في النفس. القانوف طريقة مكتوب
ثانياً: إف كلب من القانوف والأخلبؽ يفتًض ات١سئولية واتٞزاء في 
الأفعاؿ الإنسانية، القانوف مسئوليتو ت٤دودة تٔواده وجزاؤىا مادي  
كالسجن والغرامة واتٟرماف، بينما الأخلبؽ مسئوليتها اجتماعية تارة أماـ 

تارة أخرى أماـ الضمتَ اتٟي، واتٞزاء بات١ثل تارة العرؼ والتقاليد، ونفسية 
اجتماعي مشخصاً في التحقتَ الاجتماعي أو نفسي ت٦ثلًب في تأنيب 

 الضمتَ.
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 laثالثاً: إف القانوف والأخلبؽ يرتكزاف على أساس واحد ىي العدالة 

justice القانوف وضع للناس باعتبارىم سواسية لأفضل لغنيهم على .
مهم على حقتَىم. فالناس متساووف أماـ القانوف وىو لا فقتَىم ولا لعظي

كذلك الأخلبؽ ترتكز على العدالة فهي –يرتكز على المحاباة والظلم 
تتطلب بعد الفعل الأخلبقي نوعاً من المحكمة الداخلية لمحاسبة النفس عن 
تصرفاتها قاضيها النفس ومتهمها النفس، ويطلب من النفس أف تصدر 

عادؿ فإذا كانت النفس وفقت في أفعات٢ا مع نفسها أو أحكامها في ركل 
مع غتَىا ت٬ب ألا تٖابي النفس ذاتها فتنتهي بالغرور، كما أنها ت٬ب ألا 
تقسو على نفسها إذا أخطأت فتنتهي بالاعتقاد في تأصل الشر فيها، 
فعلى النفس أف تتوسط وتعدؿ في أحكامها على نفسها حتى تكوف ىذه 

 ح النفس كي تقبل دائماً على الفضائل فتسعد.الأحكاـ وسيلة لإصلب
رابعاً: إف القانوف في أصلو من العرؼ الأخلبقي فمن الوجهة 
التارتٮية، القانوف لم يظهر إلا عندما عاش الناس في النظاـ ات١دني أي عندما 
ألفوا اتٟياة في مدينة وفيما قبل ذلك أي حياة الناس في ات١عارر والبطوف 

الأركاؿ الاجتماعية التي تقدمت من الوجهة العلمية والقبائل أي في 
الشكل ات١دني خضع الناس للعرؼ الأخلبقي السائد فيما أي أف الأخلبؽ  
كانت تقوـ مقاـ القانوف في تلك المجتمعات البسيطة التكوين، وعندما ظهر 
القانوف لأوؿ مرة في ات١دف التارتٮية كاف عبارة عن العرؼ الأخلبقي السائد 

كتب فمثلًب القوانتُ التي ت٭دثنا عنها أرسطو في "نظمو" ما ىي إلا سطر و 
العرؼ والتقاليد والعادات التي كانت تسود في المجتمع اليوناني وخاصة في 
مدينة أثينا في زمانو، فهو لم تٮتًعها من بنات أفكاره وإت٪ا ىو عبر عن حالة 
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 قائمة في المجتمع في ذلك الزماف.

ث القانوف الفرنسي كتب لأوؿ مرة في عاـ كذلك في العهد اتٟدي
وقبل ىذا التاريخ كاف الناس ت٭كموف بالعرؼ السائد فيما بينهم  2231

وكاف ىذا العرؼ يتأثر بات١سحة الدينية ات١سيحية رأنو كشأف سائر النظم 
الاجتماعية الأخرى في القروف الوسطى في اتٟياة الأوربية، والقانوف عندما 

كاف متأثراً أو مصطبغاً بلوف العرؼ السائد أي كانت سطر في تلك السنة  
 لو ات١سحة الدينية.

ىذا من الوجهة التارتٮية. أما من اوتٞهة الواقعية فتَى دوركيم في  
أف القوانتُ ما  l a division du Durkheim travail socialكتابو 

مثلًب ىي إلا نهاية مكتوبة ت١وجات رفاىية تظهر وتسود أولًا في المجتمع، ف
ىناؾ بعض القوانتُ ات١عروفة إت٪ا كاف أصلها موجة اجتماعية ظهرت 
وسادت وترددت بتُ الناس ثم أصبحت كتابية مسطورة بعد ذلك كقانوف 
تٖديد سن الزواج فكل الناس في وقت معتُ قريب في مصر أحسوا بضرر 
الزواج في سن مبكر ولاكت ألسنتهم مساوئ ذلك وأعرض فعلًب كثتَ من 

ثم  21، 20عن السماح لأبنائهم بالزواج في ىذه السن أي حوالي  الناس
أتى ا ت١شرع فعبر عما قاؿ بو الناس وآخذوا بو وكاف عرفاً فيما بينهم، 

سنة،  24بشكل مكتوب، فأصبح قانونًا لا يسمح للمرأة بالزواج قبل 
 سنة. 26والرجل قبل 

 2725كذلك قانوف تٖرمي ات٠مور في أمريكا الذي ظهر في عاـ 
حيث ألف حزب لإلغاء  2647يرجع من الوجهة الاجتماعية إلى سنة 
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ات٠مور وكاف لو أعضاء في تٚيع الولايات ات١ختلفة وكاف الإلغاء والإبقاء 
تكونت  2671من موضوعات الانتخابات للرياسة والبرت١اف وفي سنة 

ا من تٚاعة مكافحة اتٟانة" وإلى نفوذىا يعزي الإلغاء فيما بعد ت١ا كاف ت٢
قوة وسيطرة على الرأي العاـ وعلى البرت١اف فكاف في البرت١اف ات١وافقوف على 

 6ضد  25وفي ت٣لس الشيوخ تٔفرده  -206صوتًا ضد  060الإلغاء 
فتقدـ إذف ظهور ىذا القانوف موجات اجتماعية ت٘هد لو وعبرت عن إرادة 

 كذلك اتٟاؿ عند  -عامة رفهية بتُ الناس أصبحت مكتوبة بعد ذلك
قامت الدعوة قبل ىذه السنة بالعودة  2711إلغاء ىذا القانوف في سنة 

إلى إباحة تداوؿ ات٠مور، وتزعم ىذه الدعوة الدتٯقراطيوف وكسبوا بها 
 .2711الانتخابات ونفذوا إرادتهم بقانوف 

خامساً: إف بعض القوانتُ بطبيعتها أخلبقية مثل القانوف اتٞنائي فهو 
ؽ في المجتمع تٔعتٌ أف القانوف اتٞنائي وضع ت١ن تٯثل اتٟد الأدنى للؤخلب

 la moralتٮشى العقاب ولا وازع لو من نفسو حتى تٝاه ات١شرع 

d'etat,cruet  أي الأخلبؽ وتٝاه الشرعle minimum 

ethique,jellinek  أي "الأخلبؽ في أحط مستوى ت٢ا" ويريد بذلك أف
ن لا ضمتَ لو، وضع القانوف اتٞنائي بأوامره ونواىيو وعقابو وضع ت١

 الإنساف الذي تٮشى العقاب والذي لا ت٭اسب نفسو أماـ نفسو.
من كل ما تقدـ تٯكننا أف ندرؾ في وضوح بياف الأت٫ية الاجتماعية 
العظمى التي للقانوف، فهو كات١لح في الطعاـ يتدخل في سائر نواحي اتٟياة 

م ات١واضيع لرجل الاجتماعية لتنظيمها، وت٢ذا كانت دراسة القانوف من أى
الاجتماع ودارسي الاجتماع فدراستو تعتُ الباحث على تفهم سائر 
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الظاىرات والنظم الاجتماعية، ت٢ذا يعتمد عليو دوركيم رئيس ات١درسة 
الفرنسية الاجتماعية في دراسة ظاىرة تقسيم العمل في المجتمعات اتٟديثة، 

وأصبحت عماد  لأف في ىذه المجتمعات كثرت القوانتُ وتعددت أوجهها
اتٟياة الاجتماعية وذلك لسيادة الدتٯقراطية من جهة ولقياـ النظاـ 

 الصناعي الذي يبتٌ على التعاقد أصلًب وخاصة في الإنتاج والتبادؿ.
ولكن ت٬ب ألا ننسى أننا على الرغم من ىذه الأت٫ية الاجتماعية 

ة العظمى التي للقانوف ىناؾ بعض القوانتُ لا قيمة ت٢ا من الوجه
الاجتماعية ولا أثر ت٢ا في حياة الناس من الوجهة الواقعية وأنو ت٬ب على 

 دارس الاجتماع أف ينتبو إليها، من ىذه القوانتُ العقيمة ما يأتي:

أولًا: القوانتُ التي أصبحت تارتٮية ولا تطبق بالفعل فمثلًب إلى أوائل 
 22سنة ventose 03القرف العشرين كاف ىناؾ قانوف في فرنسا صدر في 

لتكوف العقود أو الكتابات ت٢ا قيمتها  notairesيطلب حضور مسجلتُ 
القانونية أو الرتٝية، ولكنو كاف لا ينفذ لأف العقود والاتفاقات كانت ولا 

 germinal 02وقانوف آخر صدر في –تزاؿ تسجل فقط أماـ المحاكم 
هنتهم ومع يتطلب أف يقسم الصيادلة قسماً قانونياً قبل مزاولة م 22سنة 

 ذلك لا ينفذ ىذا القانوف وتٯارسوف مهنتهم بدوف ىذا التقسيم.
ثانياً: ومن القوانتُ ما يطبق بشكل تٮرج عن صريح منطوقو وعبارتو 
وخاصة في جرائم اتٟب والغراـ وفي اتٞرائم السياسية وجرائم الشرؼ 

 والعرض فهي تعامل في الغالب باللتُ ويهدأ منطوؽ القانوف.
ن القوانتُ ما يوضع تٟالات ربو فرضية مثل القانوف الذي ثالثا: وم
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يقوؿ بألا تعدـ ات١رأة اتٟامل إلا بعد وضعها فهذا القانوف لم ت٭دث أف كاف 
وكالقانوف الذي يقوؿ بأف يعرض ات١ولود –لو قيمة عملية ولم ت٭قق بالفعل 

ية اتٞديد في ظرؼ ثلبثة أياـ بعد ولادتو أماـ اتٞهة الرتٝية أو اتٟكوم
 القريبة لتقرير حالتو ات١دنية، فهذا القانوف لا ينفذ بالفعل في فرنس.

رابعاً: ومن القوانتُ ما ت٬د مقاومة من المجتمع لأنو يضر تٔصالح بض 
ىيئاتو وإف كاف ت٢ا فائدة معينة رتٝية كزيادة دخل ات٠زينة أو زيادة ىيبة 

ديد ات١ساحات اتٟكومة، مثل قوانتُ التعريفة اتٞمركية ومثل قوانتُ تٖ
الزراعية، والقوانتُ التي تٖدد سن استخداـ النساء والأولاد في ات١صانع، 
والقوانتُ التي تضعف حرية الصحافة وحرية الاجتماع وغتَ ذلك، في مثل 
ىذه اتٟالات دارس الاجتماع ت٬ب ألا يهتم تٔثل ىذا القوانتُ بالذات وإت٪ا 

توجو ضدىا. فهي ىذه  تٔا تٗلقو من موجات النقد واتٟملبت التي
ات١وجات واتٟملبت التي تعبر لنا عن وجهة نظر المجتمع في ات١واضيع التي 

 ررعت ت٢ا ىذه القوانتُ.
ولكن ت٬ب أف نعرؼ أف مثل ىذه القوانتُ الشاذة بأنواعها الأربعة 
قليلة العدد لو قورنت بالثروة القانونية العامة العامة التي ت٢ا أثرىا الفعاؿ 

 لناس وفي سائر أوجو النشاط الاجتماعي.في حياة ا
وظائف القانوف الاجتماعية: أولًا: بالنسبة للؤفراد في المجتمع  -0

القانوف ت٭مي حقوقهم ويضطرىم أف تٮضعوا للواجب، فالفرد يشعر بفضل 
القانوف أنو قوي لأف القانوف ت٭ميو وت٭مي حقوقو ات١ختلفة وفي نفس 
الوقت يشعر الفرد من جهة أخرى أف عليو ضغط إذا أراد أف يطلق لنفسو 
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ناف ت١ا يريده إطلبقاً، ىنا يصبح القانوف حداً أو عقبة تقف أماـ إرادات الع
الأفراد وتضطرىم إلى ات٠ضوع ت١ا يقضي بو القانوف من واجبات، فالقانوف 
قوة ذات حدين: لأنو يضمن اتٟرية ويضمن تٛاية مصلحة الفرد الذي 

الح يستَ في حدوده، وىو  في نفس الوقت ت٭رـ ىذه اتٟرية ولا ت٭مي مص
من يريد ات٠روج عليو، فهو يقيم اتٟق من جهة ويفرض الواجب من جهة 

 أخرى.
 ولكن ما ىو اتٟق وما ىو الواجب من الوجهة القانونية؟

اتٟق ىو كل منفعة مادية أو أدبية تٖميها ات٢يئة الاجتماعية وتقضي 
 بصيانتها واحتًامها.

 والواجب ىو كل منفعة يكلف الإنساف بأدائها.
فوجود حق في يد فرد من –لواجب في نهاية الأمر رئ واحد واتٟق وا

الأفراد يستلزـ احتًاـ الغتَ لذلك اتٟق، ويقصد باتٟق إما ت٘نع الفرد تٔا 
تٯلك، أو عدـ تعرض الآخرين لو بأذى، أو في اتيانو عملًب من الأعماؿ أو 

 في امتناعو عن أداء عمل من الأعماؿ.
نو: القوة أو ات١زية التي تٯنحها وت٢ذا أيضا يعرؼ اتٟق القانوني بأ

القانوف أو يعتًؼ بها لشخص تْيث يتم ت٢ا بها كماؿ التصرؼ في مالو أو 
مطالبتو الغتَ بعمل أو الامتناع عن أداء عمل، والغرض النهائي للقانوف ىو 
بياف الأحواؿ  التي فيها ت٘نح ىذه القوة للؤفراد وكيفية اتٟصوؿ عليها منعاً 

للحقوؽ لذويها، فوجود  القوانتُ ىو لتعريف وصيانة  للظلم، وارجاعاً 
 اتٟقوؽ.
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أما الواجبات القانونية فهي التي يسأؿ الإنساف عن تأديتها، فهي 
بعكس اتٟقوؽ ت٘اماً إتٛاؿ على ات١كلف بها، ومسئولية الإنساف عن تأديتها 
تكوف كاتٟقوؽ القانونية أماـ السلطة اتٟاكمة، أي أف اتٟق ات١نبعث من 

قوة يقابلو الواجب الذي ينجم من نتيجة تأثتَ القوة أو من دواعي ال
الاضطرار، وإذا ألزمت اتٟكومة رخصاً بأف يقوـ تٔا عليو ت٨وي سواء 
بإتيانو عملًب ت٥صوصاً أو بأحجامو عن إتياف أمر ت٥صوص فأنا ذو حق 
قانوني، وىو ت٤مل بواجب قانوني، ومن ىنا وكما قدمنا كاف اتٟق والواجب 

 لبزمتُ.مت
وت٢ذا لا تٯكن للقانوف إت٬اد اتٟقوؽ إلا بإت٬اد الواجبات ولا يتستٌ لو 
صيانة ىذه اتٟقوؽ والواجبات إلا بوضع حد للحرية وإلزاـ كل فرد بالقياـ 
تٔا عليو من الالتزامات ت٨و غتَه مثل أداء ات١دين لدينو، ودفع الاجر 

لب رئ عليو قبل بالنسبة للمستأجر وغتَ ذلك، فإف قياـ بتأديتها ف
القانوف، وإف امتنع كاف عرضة لارتكاب ات٠طأ وىذا ات٠طأ يستوجب 
مسئوليتو، وت٢ذا كاف لصالح الإنساف أف يراعى اتٟقوؽ ويقوـ بالواجبات 

 فبهذا تصاف اتٟرية الشخصية وتتأكد العدالة بتُ الناس.

ثانياً: بالنسبة للمجتمع يعمل  القانوف على نشر السلبـ ومنع 
زعات بتُ أعضائو من جهة، وفض ات١نازعات القائمة بطرقة ات٠اصة من التنا

جهة أخرى، فمن الشاىد يومياً ومن سائر ات٢يئات الاجتماعية قياـ 
ات١نازعات بتُ الناس إما لتشابو أغراضهم أو لاتٖاد غاياتهم فكل منهم يريد 

ن أف يستأثر بها دوف سواه، أو لتعارض ميوت٢م واختلبؼ نزعاتهم وتباي
مبادئهم، ثم إف ىناؾ حقوؽ متبادلة وروابط معلومة بتُ أفراد المجتمع 
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ويصح أف يندفع بعض الناس تٖت تأثتَ عوامل ت٥تلفة مثل الفقر، 
ورهوات النفس وات١يل إلى الإجراـ إلى الاعتداء على أرخاص الغتَ أو 
الأضرار بشرفهم أو اتلبؼ أموات٢م أو التأثتَ على علبقاتهم ات١دنية، 

لتنازع بتُ الناس في المجتمع أمر لابد منو وىو حاصل في سائر المجتمعات فا
وإف اختلفت درجة حضاراتها فهو في الأمم الراقية قبل الأمم ات١تأخرة وت٢ذا 
اقتضى اتٟاؿ وضع الزواجر وقياـ الوازع وىو إقامة قوة يتساوى أمامها 

عن جادتها سائر الناس ت٢ا سلطاف نافذ تفرض السلبـ وتقت ت٦ن ت٭يد 
 ويعكر صفاء اتٟياة الاجتماعية، ىذه القوة ىي القانوف.

ثالثاً: بالنسبة للمجتمع أيضاً يعمل القانوف على سيادة الأمن 
والطمأنينة، الأمن يكوف عادة على النفس أو ات١اؿ أو الشرؼ، والأمن 
يوفر لدى الأفراد وسائل تٖصيل العيش وت٪و الثروة وتٕدد القوى للكسب 

والاجتهاد في ميادين ات١هن والصناعات بنسبة ات١ستوى الذي  والسعي
وصلت إليو حالة الأمن، ومن الواضح أف ثروة الأمة ىي ت٣موع ثروة 
الأفراد، فإذا توفرت أسباب الثروة في البلبد قل الاعتداء وخفت اتٞنايات 
وأمن الناس على أنفسهم، وبالقانوف ينسى الإنساف ضعفو الطبيعي 

العمل مدفوعاً بدوافع الانتفاع لا تٮشى اغتيالًا ما داـ وينساؽ إلى 
مستظلبً بظلبؿ القانوف الذي يكفل لو صيانة ملكو والتمتع بو وعدـ وجود 

 مقلق لو.

رابعاً: بالنسبة للمجتمع أيضاً يعمل القانوف على سيادة النظاـ التي 
صدى تتلخص في أف يؤدي كل فرد في المجتمع الوظيفة أو الوظائف التي يت

ت٢ا ختَ قياـ، فسيادة النظاـ تساعد على حسن تقسيم العمل بتُ الناس 
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وعلى اتقاف ىذا العمل كل في ناحية اختصاصو المحدود، وت٢ذا كاف من 
نتائج سيادة النظاـ قوة الإنتاج وقلة التعطل وسيادة الرخاء في المجتمع، 

يضع  والقانوف بطبيعة اتٟاؿ مهم في تأكيد سيادة النظاـ فهو الذي
الشروط للقبوؿ في ات١هن ات١ختلفة، وىو الذي ت٭دد الأجور وساعات 

وىو الذي يفصل  في حالات طوارئ العمل، فهو يتداخل في –العمل 
سائر نواحي اتٟياة الاجتماعية من عائلية واقتصادية وسياسية لتنظيم ألواف 

 ىذه اتٟياة ات١تعددة، ثم إف القانوف عامل من أىم عوامل اؿ

ر الاجتماعي فهو يقف عادة في وجو كل اتٟركات الطائشة استقرا
التي ترمي إلى قلب النظم القائمة واستبدات٢ا بغتَىا وىي قد لا تنسجم مع 
طبيعة المجتمع العامة ونوع اتٟياة ات١توارثة، ومع ذلك يسمح في حالات  
كثتَة بإقرار عناصر مستجدة من رأنها إفادة ودعم اتٟياة القائمة وربطها 

ت١ستوى العاـ للحياة الاجتماعية في المجتمعات الأخرى، فالقانوف ىو با
اتٟارس ضد الفوضى من جهة بالسم التجديد وضد اتٞمود من جهة 
أخرى باسم أف يظل القدنً على قدمو وتقديس ات١اضي فهو حارس عادؿ 

 يبغى الاستقرار والستَ بالمجتمع إلى الأماـ في آف واحد.

الوضعي؟ إف ماىية أي رئ تٖدد بتعريفو ثم ولكن ما ىو القانوف  -
 بشرح ىذا التعريف بالتفصيل.

( 0( ت٣موع الأصوؿ والأحكاـ التي )2نعرؼ القانوف الوضعي بأنو )
( وىو أوامر توضع ليستَ الناس 1تصدر عن ات٢يئة اتٟاكمة في المجتمع، )

 ( لتنظم علبقاتهم ات١دنية وسائر رئوف الاجتماع.2على مقتضاىا )
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أماكن القانوف ت٣موع الأصوؿ والأحكاـ فتَاد بالأصوؿ الأوامر ( 2)
بينما –العامة التي سنها الشارع والتي تأمر أو تنهي عن نوع من الأعماؿ 

الأحكاـ ىي الأوامر ات٠اصة التي تأمر أو تنهي عن أعماؿ معينة، مثلًب لو 
أمر الشارع بأف كل لص يعاقب بكذا وحصلت سرقة معينة وضبط 

وثبتت عليو جرتٯتو وحكم القاضي بالعقوبة تنفيذاً لأمر الشارع السارؽ 
فهنا عتُ الشارع نوعاً من الأعماؿ ومنعو منعاً باتًا وأمر أمراً عاماً بوجوب 
العقوبة فأمره في ىذه اتٟالة قانوف تٓلبؼ أمر القاضي فهو خاص لأنو يأمر 

 بعقوبة ت٥صوصو بسبب جرتٯة ت٥صوصة.
يصدر عن ات٢يئة اتٟاكمة فمعتٌ ذلك أف ( أما كوف القانوف 0)

القانوف الوضعي لا تٯكن أف يقوـ في ت٣تمع معتُ إف لم تدعمو سلطة 
سياسية تقوـ بتشريعو وتسهر على احتًامو وتنفيذه، كما أنو لا تٯكن أف 
تقوـ دولة ما بدوف أف يكوف ت٢ا قوانتُ ت٤دودة تفرض بها السلبـ والأمن 

وف يفتًض سلفاً قياـ الدولة، ووجود كل منهما والنظاـ بتُ الناس، فالقان
مرتبط بالآخر كل الارتباط ولا ينفصل عن أخيو، وت٢ذا تعرؼ الدولة بأنها 
الشعب الذي ت٭تِ خاضعاً للقوانتُ وىي الشعب ات١نظم الذي ت٭تِ وفقاً 
لأصوؿ  القانوف، والدولة بهذا التعريف تشمل خاصة السلطات والأفراد، 

ا تٛاية الأفراد ووقاية اتٟقوؽ ودفع عدواف البعض عن السلطات من رأنه
البعض الآخر وحسم ما ت٭دث من النزاع بتُ أفراد تتعارض منافعهم 
وتتشعب مصاتٟهم ولولا ىذه السلطات تشريعية أـ إدارية أـ تنفيذية 

 لاستعصت الألفة بتُ الناس في المجتمع وأصبح النصر فقط للؤقوى.
تٯكنها القياـ تٔا تقدـ ذكره إلا بوضع ولكن السلطات اتٟاكمة لا 
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القوانتُ والأوامر التي لابد من استعماؿ وسائل الإكراه لتنفيذىا والمحافظة 
عليها، والتي بها تسود الطمأنينة وتستقيم أحواؿ الناس ويقتص ت٦ن يفتات 

 على اتٟقوؽ ويتعدى على غتَه من الأفراد.
لبقات ات١دنية وسائر ( أما كوف القانوف أوامر سنت لتنظيم الع1)

رئوف الاجتماع، فتَاد بذلك أف القانوف رغبة ولكنها ت٘تاز عن الرغبات 
الأخرى، كرغبة ات١خدوـ من خادمو أو الوالد من ولده، في أف ات١كلف 
بتحقيق الرغبة معرض للؤذى إذا أت٫ل أو أتى نقيض ما أمر بو، فهو حينئذ 

، وىذا يدؿ على أف الأمر أو الق انوف يشمل ثلبثة أرياء ىي مقيد وملزـ
 من رروطو الأساسية:

أولًا: رغبة الآمر أو السلطة في أف رخصاً يعمل عملًب ما أو تٯتنع عن 
 أداء عمل ما أي أف القانوف يفتًض ات١سئولية.

ثانياً: ضرر ت٭ل بالثاني من الأوؿ في حالة عدـ امتثالو أي أف القانوف 
 يفتًض اتٞزاء.

واسطة الكلمات ات١كتوبة أي أف تكوف رغبة ثالثاً: توضيح الرغبة ب
 مشرعة ت٤دودة بنص معتُ.

ولنتلكم عن الشرط الأوؿ وىو قياـ ات١سئولية: ات١سئولية القانونية في 
المجتمعات اتٟديثة الراقية ىي مسئولية فردية تٔعتٌ أولًا أف ات١سئوؿ ت٬ب أف 

، والأطفاؿ، يكوف إنسانًا عاقلًب أي أف اتٞمادات والنباتات واتٟيوانات
والمجانتُ، والأجساـ ات١يتة للمجرمتُ، والشخص ات١عنوي )كالنقابة واتٟزب 
السياسي والأسرة(، كل ىذه لا تعد مسئولة الآف وإف كانت فيما قبل 
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زماننا ىذا تعد مسئولة عند بعض الأقواـ فمثلًب: فيما يتعلق باتٞمادات 
ف القدماء وكاف ت٢ا ت٤كمة  والنباتات واتٟيوانات كانت ىذه تٖاكم عند اليونا

تسمى  44كما يقوؿ الأستاذ فوكونيو في كتابو "ات١سئولية" صفحة 
ولقد وجدت فعلًب في بلبد اليوناف في القرف  prytaneionبالبريتانيوف 

ؽ.ـdemosthene (162-100  )الرابع قبل ات١يلبد لأف دتٯستتُ 
وانتُ" وأيضاً من يشتَ إليها، وأرار كذلك إلى ذلك أفلبطوف في كتاب "الق

بعده أرسطو وكانت ت٤اكمة ىذه الكائنات تٖدث إذا سببت ضرراً 
بالإنساف وخاصة موتو وكاف اتٟكم في الغالب بالتهشيم والتقطيع وات١وت 

 وإلقائها خارج ات١دينة.

من قانوف حامورابي  012أما فيما يتعلق بالأطفاؿ فنجد ات١ادة 
code hammouabri قتوؿ طفلًب لصاحب منزؿ تقوؿ إنو إذا كاف ات١

تداعي بسبب إت٫اؿ ات١هندس الذي بناه فيجب في ىذه اتٟالة قتل ابناً ت٢ذا 
ويقرر أفلبطوف في كتابو النواميس بعض الشرائع التي  –ات١هندس البناء 

كانت تسود في بلبد اليوناف ومنها معاقبة الأطفاؿ إذا ارتكب أحدىم 
ت٘كن من الإفلبت من ات١نفى جرتٯة قتل وذلك بالنفي سنة كاملة فإف 

وجب سجنو عامتُ، وت٧د مثل ذلك عند الروماف في الألواح الاثتٌ عشر 
حيث ت٬ب توقيع العقاب اتٞسماني وخاصة الضرب على الطفل إذا سرؽ 
وضبط متلبساً بسرقتو، وقد يستعاض عن الضرب بالغرامة، وفي ات٧لتًا 

ية تٖكم بالإعداـ على بنت حتى القرف الثامن عشر ت٧د أف المحاكم الات٧ليز 
 تٞرمية اتٟرؽ أو القتل، وأعدما فعلًب. 6وعلى غلبـ في سن  21في سن 

ففي القانوف الصيتٍ المجنوف الذي يرتكب  -أما فيما تٮتص بالمجانتُ
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جرتٯة قتل ت٭كم عليو بالسجن ووضع الأغلبؿ في بعض أعضائو، والذي 
با، وعند اليوناف كاف المجنوف قتل أقاربو ت٭كم على ىذا المجنوف بأف يقطع إر 

مسئولًا وخاصة في جرتٯتي الاعتداء على الدين وفي جرتٯة ات٠يانة ات١دنية بل 
، وأف المجنوف مسئوؿ   أحيانًا كانت تتناوؿ ات١سئولية أسرة المجنوف المجرـ

الذي منع ىذه  marc aureleكذلك عند الروماف حتى عهد مارؾ أوريل 
 د ذاتو عقاب لا يستهاف بو.ات١سئولية لأف اتٞنوف في ح

أما فيما يتعلق بالأجساـ ات١يتة: ففي القانوف الصيتٍ القدنً إذا مات 
من قتل أباه أو أحد أقاربو في السجن قبل أف يوقع عليو العقاب، فإف 
العقاب ت٬ب أف يوقع على جثتو وىو تقطيعها إربًا، كذلك في التشريع 

الكبرى مثل الاعتداء على  ات١صري القدنً، كانت جثت أصحاب اتٞرائم
ات١لوؾ واتٟكاـ تعذب بأف تٕر ووجههاً متجهاً إلى الأرض ثم ترمي بعد ذلك 
بتُ القاذورات ولا تدفن، وت٧د مثل ىذا في بلبد الفرس القدتٯة وفي بلبد 
العرب في اتٞاىلية وعند ات٢نود اتٟمر وكانت العقوبة السائدة ىي قطع 

ظ بها كرمز للؤخذ بالثأر والانتصار في الرأس والتمثيل بها أي الاحتفا
 اتٟروب.

أما فيما يتعلق بالأرخاص ات١عنوية: أي أخذ ات٢يئة بذنب الفرد سواء  
كانت ىذه ات٢يئة عائلة أو قبيلة أو حزب أو ما رابو ذلك، ىنا ات١سئولية  
كلية أو تٚعية واتٞرتٯة تتعدى الفرد ات١ذنب إلى غتَه، والعقاب كاف أحيانًا 

أقاربو اتٟاليتُ فقط وإت٪ا من يأتي بعد ذلك من ات٠لف أي يصح  لا يشمل
العقاب وراثياً وت٧د ذلك مثلًب في عهد ات١لكية في فرنسا إذا ما حاوؿ 
رخص الاعتداء على ات١لك، فكاف الشخص يعدـ وت٭رـ أقاربو وأحفاده 
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من أف يعملوا في سائر الوظائف اتٟكومية ومن ألقابهم إذا كاف ت٢م ألقاب 
ن كل عفو إذا أذنبوا، ومثل ىذا ت٧ده عند الصينيتُ واليونانيتُ القدماء وم

 في جرتٯة ات٠يانة الوطنية وعند كثتَ من  الشعوب ات١تأخرة كذلك.
ثانياً: ات١سئولية القانونية في المجتمعات اتٟديثة الراقية مسئولية 

كوف "بالفعل" لا "بالقوة" تٔعتٌ أف الإنساف العاقل ات١تقدـ ذكره لا ي
مسئولًا قانونياً إلا إذا أتى تّرتٯة واقعية ت٤سوسة ملموسة عن قصد وسبق 
إصرار، أي أف اتٞرتٯة ت٬ب أف تكوف مادية، خارجية تٯكن مشاىدتها بأحد 
حواسنا ات١تباينة ىذا من جهة، ومن جهة أخرى ت٬ب في نفس الوقت أف 

عنصرين تكوف ىذه اتٞرتٯة مبيتة أي ارتكبت بسوء نية فهي تتًكب من 
 متلبزمتُ عنصر مادي وعنصر نفسي.

وبناء على ذلك ات١سئولية القانونية لا تتناوؿ العمل ات١ادي البحت أو 
النفسي البحت ولا العمل ات١بتٍ على ات١صادفة وعلى انعداـ العنصرين أي 
على عدـ ارتكاب اتٞرتٯة ماديًا ولا نفسياً أي من الأعماؿ التي لم يقصدىا 

تصدر عنو ومع ذلك قد أقر ىذه ات١سئوليات الثلبث طائفة الإنساف ولم 
 من الأمم والشعوب.

فمثلًب فيما يتعلق بات١سئولية التي تعتمد على العمل ات١ادي فقط فهي 
مسئولية الفرد من عمل أتاه عن غتَ قصد منو ت٧د ىذه ات١سئولية في 

حرمة الأرياء الشريعة الصينية القدتٯة في نوعتُ من اتٞرتٯة أولات٫ا انتهاؾ 
ات١قدسة وثانيتهما حوادث القتل واتٞروح والعقوبات في ىذه اتٟالات إما 
الإعداـ أو النفي او اتٞلد. فالولد الذي يقتل أباه أو أمو أو أحد أجداده 
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 يضرب مائة جلدة وت٭بس ثلبث سنتُ مع الأرغاؿ الشاقة.

كذلك كاف اتٟاؿ عند اليوناف والروماف فنجد مثلًب في أرعار 
ىومتَوس ما يثبت أف القتل ات٠طأ كاف ت٭كم على مقتًفو بالقتل أو بالنفي 
عن بلده، والألواح الأثتٌ عشر عند الروماف تٖتم في القتل  ات٠طأ غرامة 

 تدفع إلى أىل القتيل.
أما فيما يتعلق بات١سئولية التي تعتمد على العمل النفسي فيأخذ بها  

لبـ وبعض ات١ذاىب الأخلبقية مثل  كثتَ من الديانات مثل ات١سيحية والإس
كانت وبعض الشرائع كالقانوف الفرنسي والأت١اني، فمثلًب ساف توماس يعتبر 
أف النية أىم من العمل ات٠ارجي وفي الإت٧يل الأصحاح ات٠امس ت٧د أف 
جرتٯة الزنا يقتًفها الفرد منذ أف تسوؿ نفسو لو ارتكابها، وفي الإسلبـ ت٧د 

حديث( ]إت٪ا الأعماؿ بالنيات وإت٪ا لكل امرئ ما أف الأعماؿ بالنيات )
نوى[ كذلك مذىب كانت يهتم بالدوافع النفسية للفعل الأخلبقي لا 
بالتنفيذ ات٠ارجي، وبات١ثل معظم القوانتُ تعاقب على اتٞرتٯة التي يشرع 
فيها الفرد بدوف أف تسمح لو الظروؼ بتحقيقها ففي أت٧لتًا من فشل في 

في فرنسا العقوبة ىي ىي بالنسبة للشروع في اتٞرتٯة أو الانتحار يعاقب، و 
إتياف اتٞرتٯة وتنفيذىا، وفي أت١انيا تٮفف اتٟكم عادة بالنسبة للشروع 

 وىكذا.
أما فيما يتعلق بات١سئولية التي تعتمد على العمل ات١بتٍ على الصدفة 

ىا أي الأعماؿ التي لا يتعمد فيها العمل ا ت١ادي والنفسي والتي لم يقصد
الإنساف ولم تصدر عنو، ففي الشعوب ات١تأخرة طائفة من الأرخاص  
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كات١لوؾ والنساء واتٟيوانات والأرياء كالطواطم أو الأوثاف تٯنع ت١سها أو 
الاقتًاب منها إما لشدة قداستها واحتًامها فيما بينهم وإما لشدة احتقارىا 

ي ففي كلتا واعتبارىا ت٧سة، ولا فرؽ في أف تٯسها الإنساف أو ت٘سو ى
اتٟالتتُ ىو مسئوؿ عن ىذه ات٠طيئة وعليو أف يتطهر إما بذكر بعض 
الأوراد أو تأدية بعض العبادات، أو بقطع جزء البدف ات١لبمس وإما 

وعند الأروريتُ ت٧د في قوانتُ تٛورابي أنو إذا اعتدى –بالانتحار أحيانا 
ا ألزـ رجل على امرأة بالضرب وكانت حامل وأدى الضرب إلى إجهاضه

الرجل بدفع غرامة مالية، ىذا في حالة إذا لم ت٘ت ات١رأة وإت٪ا إذا ماتت من 
.  الضرب وقع العقاب لا على الرجل وإت٪ا على ابنو المجرـ

ىذه اتٟالات الثلبث لا نتناوت٢ا ات١سئولية القانونية في المجتمعات 
ي سوء الراقية اتٟديثة وإت٪ا تتطلب حتما الفعل ات١ادي وسبق الاصرار أ

 النية.

الشرط  الثاني للقانوف ىو اتٞزاء وىو الدافع الذي ت٭مل الناس على 
الرضوخ للقانوف، وىو دافع ملزـ بات٠ضوع للقانوف لأنو يقر نوعاً من 
العقاب على من تٮالف أحكاـ القوانتُ فمن تثبت إدانتو ررعاً لتجاوزه 

عاً لو ولغتَه حدود القانوف ناؿ اتٞزاء أي أنزلت بو العقوبة وذلك رد
 وحفظاً تٟقوؽ الأفراد.

فالعقوبة القانونية تضع حداً يقف عنده كل عضو في المجتمع وىي 
وسيلة للؤقلبؿ من تيار اتٞرائم فمائة عقوبة مثلًب ت٘نع آلاؼ اتٞرائم، ثم أف 
آلاـ العقوبة تكفي في الغالب لزجر المجرمتُ فهي وسيلة لإصلبح الأعضاء 
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وىذه العقوبة –فضلها يصح اتٞسم الاجتماعي العاـ الفاسدة في المجتمع وب
القانونية ليست الوسيلة لإلزاـ أفراد المجتمع على ات٠ضوع للقوانتُ فهناؾ 

 تّانبها وسيلتاف أخرياف ماديتاف:
 أولًا: استعماؿ الوسائل اتٞبرية كالبيع مثلًب بطريق ات١زاد العلتٍ.

 ثانياً: سقوط اتٟق في رئ أو عقد.
ف مؤيد بوسائل مادية خارجة عن نفس الشخص ات١لزـ فالقانوف إذ

لولاىا لأصبح الإنساف حراً إذا راء خضع لأوامر القانوف ونواحيو وإف 
راء نبذىا، ولولاىا ضاعت الغاية ات١قصودة من القانوف والغرض من أف 
تكوف الوسائل مادية ىي أف الوازع النفسي الداخلي لا يكف، فلب مناص 

 وقد قيل: إف لله  ليزع بالسلطاف ما لا يزع بالقرآف. من الوازع ات٠ارجي
واتٞزاء يهدؼ أصلًب إلى اتٞرتٯة أي أف العقوبة تبغي قبل كل أمر 
لقضاء على ما يهدد حياة المجتمع وسلبمتو لأف المجتمع يعتبر اتٞرتٯة عنصراً 
خطراً ويكوف اتٞزاء تبعاً ت١قدر خطر اتٞرتٯة لا لاستحقاؽ ات١سئوؿ للجزاء، 

اتٞزاء لا يتقيد بالصفات الذاتية للمذنب وإت٪ا يقاس تْسب نوع الذنب ف
الذي اقتًؼ ومبلغ ضرره بالنظم الاجتماعية القائمة ومبلغ تٖقتَه لإرادة 
المجتمع العامة، ىذا من جهة، ومن جهة أخرى اتٞزاء لا يهتم بالشكل 

رتٯة ذاتها الذي تٖققت بو اتٞرتٯة فهذا رئ قانوني وإت٪ا ات١هم ىو حدوث اتٞ
وتطبيق العقوبة التي تناسبها كما ينطق بها القانوف، فاتٞزاء ينصب على 
طبيعة اتٞرتٯة لا على صورتها، ومن جهة ثالثة اتٞزاء يتناوؿ من لو صلة 
أكيدة باتٞرتٯة ولا يتعدى حدود ذلك، فالعقوبة تنزؿ بالمجرـ فقط ولا تٯكن 
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 تناولو اتٞزاء.أف ت٘س غتَ رخصو، فكل غريب عن اتٞرتٯة لا ي

واتٞزاء بهذا الوضع يكوف في نهاية الآمر "رد الاعتبار للمجتمع 
وتأكيد سلطة قوانينو، وذلك لأف لكل ت٣تمع من المجتمعات البشرية سنن  
كالشرائع والقوانتُ والعرؼ والعادات والتقاليد ت٭تًمها الناس لأنها تكفل 

على حرمة ىذه السنن  سيادة الطمأنينة فيما بينهم فإذا ما اعتدى إنساف
نظر القانوف إلى اتٞرتٯة باعتبارىا اعتداء على السلطة العامة في المجتمع 
وعندما يوقع العقاب لا ينظر إلى أنو يوقع  على بعض الأفراد بالذات وإت٪ا 
ينظر إلى أف فائدة اتٞزاء راجعة إلى إعادة ات٢يبة للمجتمع وقوانينو عند 

 تمع احتًامو عند من أراد التهجم عليو.المجرـ وغتَه وبهذا يستًد المج

وبناء عليو، اتٞزاء لا يبغي المجرـ كغاية، وإت٪ا يبغي اتٞرتٯة ذاتها 
باعتبارىا خروجا على النظاـ العاـ فالمجرـ وسيلة لا غاية وىو يعاقب ليحل 
ت٤ل اتٞرتٯة فهي ات١قصودة بالذات، وىو رمز لتمثيل اتٞرتٯة والتكفتَ عنها 

ت٧ده واضحاً في ات١سئوليات الإدارية واتٞنائية وات١دنية، ومصداؽ ىذا 
فاتٞزاء في ىذه ات١سئوليات منصب على اتٞرتٯة نفسها فيبطل مثلًب 
التصرؼ  الإداري ات٠اطئ وت٭كم مثلًب بفسخ العقد الفاسد، أو إعفاء 
المجرـ من اتٞزاء إذا انقضى زمن معتُ من حدوث اتٞرتٯة ولم يضبط في 

بعض المجرمتُ يعفى عنهم قبل مضى الزمن الذي حكم عليهم حينها، ثم إف 
أف تٯضوه في السجن، كل ىذا لأف المجتمع نسى اتٞرتٯة بفضل الأمن وت٢ذا  
 كاف اتٞزاء لا ينظر إلى علبقة المجرـ باتٞرتٯة وإت٪ا إلى علبقة اتٞرتٯة بالمجتمع.
و أما عن الشرط الثالث بأف يكوف القانوف رغبة مشرعة مكتوبة بوج
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عاـ ت٤دودة بنص معتُ، فذلك لأف القانوف الوضعي تٮالف القوانتُ الأدبية 
التي ىي ت٣موع قواعد الأدب الاجتماعي التي ترجع إلى الإحساسات 
القومية العامة والتي تنحصر في آداب السلوؾ مع الناس سواء في 

ات ت٣تمعاتهم أو التعامل معهم، مثلًب قوانتُ الشرؼ وات١لبس وات١أكل وواجب
السلبـ والتحية وات١سامرة وقواعد التعارؼ والنزوار وأصوؿ ات١راسلبت 
والمحادثات ونح وذلك كأوامر النوادي واتٞمعيات، ىذه القوانتُ ت٬در بكل 
فرد أف يتمسك بأىدابها توصلًب لرضاء مواطنيو وتٕنباً لسخطهم إذ ىو 

ا معروفة خالف مقتضيات ىذه القوانتُ وىي كما بينا من قبل العرؼ وإت٪
ت٤فوظة يأخذ بها وتٮضع ت٢ا الناس من جيل إلى جيل فهي ملزمة ت٢م ،فكل 
منو مسئوؿ عن احتًامها وىي تعاقبهم وتوقع اتٞزاء الأدبي إف خرجوا 
عليها ويتمثل ىذا اتٞزاء في التحقتَ العاـ الذي يوجهو الناس ت٨و من لا 

 ت٭تـً ىذه القوانتُ الأدبية.

ا احتًامها الآف، ولكن احتًامها كاف ولا يزاؿ ىذه القوانتُ الأدبية ت٢
أقوى عند الأمم البسيطة التكوين أي عند الأقواـ التي تعيش في بطوف 
وعشائر وقبائل فهي تقوـ عندىم مقاـ القوانتُ ات١كتوبة التي لم تظهر إلا 
عندما عاش الناس في مدف، والذي ساعد على ظهورىا قياـ النظاـ 

على الشورى وعلى منع ات٠ضوع لإرادة فرد معتُ الدتٯقراطي الذي بتٌ 
بالذات، وإت٪ا للئرادة العامة للناس في ات١دينة وىي إرادة تبغي الصالح العاـ 

respublica ُوفي الدتٯقراطيات الصناعية اتٟديثة تغزر ىذه القوانت ،
ات١كتوبة وتتشعب نواحيها وتنظم سائر وجوه اتٟياة الاجتماعية حتى طغت 

أثر العرؼ والعادات والتقاليد بتُ الناس وىذا راجع بطبيعة  فعلًب على
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اتٟاؿ إلى قياـ الصناعة التي ترتكز على نظاـ العمل الذي أكثر تشعب 
أبواب الاختصاص، والتي تبتٍ كذلك على التعاقد في أوؿ الإنتاج وفي 
آخره أي في تبادؿ البضاعة ات١نتجة في داخل البلبد وفي خارجها، والتي 

أيضاً على قياـ النظاـ الدتٯقراطي بوجو عاـ وإقرار مثل ىذا النظاـ ترتكز 
 في داخل ات٢يئات ات١تباينة في المجتمع.

أقوؿ مكتوبة بوجها عاـ لأف القوانتُ في أغلب بلبد العالم اتٟديثة 
مكتوبة مسطورة، ولكن ىذا لا تٯنع مثلًب أف جزءًا كبتَاً من قوانتُ بعض 

رة من ات١لك أو البرت١اف )المجلس النيابي( أو بعبارة الأمم كات٧لتًا ليست صاد
أخرى ليست مشرعة بل مقتبسة من العرؼ أو مستحدثة من تطبيقات 
المحاكم أو مأخوذة عن قوانتُ ات١مالك الأخرى أو راجعة إلى تعاليم علماء 
القانوف وخاصة في العهد الروماني ومن جاء بعدىم، ولكن على الرغم من 

ي ت٢ا صفة القانوف لأنها أوامر ونواه تٝح بها ات١لك فهو يأمر عدـ كتابتها فه
بها وفي استطاعتو أف يغتَ ما راء فيها وسكوتو عن التغيتَ يؤخذ دليلًب على 
الرضا والسماح بها، فهي تعتمد على السلطة القائمة في سرياف وجودىا 

 وفي تنفيذىا.

ت١كتوبة أو في حيز وفكرة التنفيذ ىنا من الأت٫ية تٔكاف لأف القوانتُ ا
ات١كتوبة لأنها تعتمد على السلطة في وجودىا في اتٟالة ات١تقدـ ذكرىا إف لم 
تتحقق وتنفذ فقدت ىذه القوانتُ قوتها وسلطانها ولاندت٣ت في عداد 

 القوانتُ الأدبية ات١تقدمة الذكر.
أما كوف القوانتُ ت٤دودة بنصوص معينة وذلك لتحديد معانيها 
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، ومن جهة أخرى ليسهل تطبيقها على ما يقوـ بتُ اتٟقيقية من جهة
الأفراد من روابط قد يكوف النص صرت٭اً وىذا في الغالب، وقد يكوف 

في اتٟالة الأولى ت٬ب أف يطبق القانوف –النص أحيانًا غامضاً وىذا في القلة 
بنصو أي حسب ألفاظو، لأف اللفظ يؤدي الغرض الذي يريده ات١شرع 

لفاظ القوانتُ إذا كانت صرت٭ة لأنو ليس ىناؾ ت٣اؿ وت٢ذا وجب احتًاـ أ
لتفستَ بالزيادة أو ات٠وؼ أو بتغيتَ في تراكيبها تْجة أف الألفاظ لا تفي 

 بالتعبتَ عن الغرض الذي يرمي إليو ات١شرع.

أما إذا كاف النص غامضاً فتتًؾ حرية للقاضي ت٬عل أحكامو مطابقة 
ر، ويرجع غموض القوانتُ إما إلى لروح القانوف وإف خالفت النص في الظاى

الإبهاـ وىو احتماؿ الألفاظ أكثر من معتٌ واحد، وإما إلى التناقض وىو 
تباين عبارات القانوف وتضاربها تْيث لو أخذت في ت٣موعها لكانت غتَ 
متماسكة، وإما إلى نقص ات١عتٌ تْيث لا يستقيم مؤدي القانوف تْسب 

لعامة، ففي مثل ىذه الأحواؿ لا ت٬ب لفظو مع ما بتٌ عليو من القواعد ا
الأخذ تٔجرد لفظ القانوف فقط، بل ت٬ب الالتفات إلى مراد الواضع مع 

 عدـ ات٠روج عن ت٣موع نصوصو.

( أما كوف القانوف ينظم العلبقات ات١عينة وسائر رئوف الاجتماع 2)
 فتَاد بالشطر الأوؿ، تنظيم العلبقات ات١دنية أي أف القانوف ت٭دد الروابط

ات٠اصة بتُ الأفراد، ويتناوؿ تنظيم ىذه الروابط كل من القانوف ات١دني 
ويراد بشئوف الاجتماع تنظيم الروابط –والقانوف التجاري وقانوف ات١رافعات 

بتُ الأمة وأفرادىا من جهة وينظم ىذه الروابط القانوف الدستوري والقانوف 
ومن جهة –ق اتٞنايات الإداري والقانوف اتٞنائي الذي يلحق بو قانوف تٖقي
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أخرى تنظيم الروابط بتُ الأمة والأمم الأخرى وينظم ىذه الروابط القانوف 
الدولي العاـ، أو بتُ أفرادىا وأفراد الأمم الأخرى وينظم ىذه العلبقة 

 ات١ختلطة القانوف الدولي ات٠اص.
بعد أف عرفنا القانوف وحددناه، نبتدئ الآف الكلبـ عن القوانتُ  -2

 ررت إليها أي نوجو الكلبـ إلى أنواع القوانتُ.التي أ
: القانوف ات١دني: إف موضوع ىذا القانوف ىي العلبقات ات٠اصة أولا

بتُ الأفراد والتي تٖتمها ضروريات ات١عيشة، فهو إذف يتضمن الأحكاـ التي 
تنظم ات١عاملبت اتٞارية بتُ الأفراد والتصرفات بشأف الأمواؿ وأحكاـ 

تعلقة العقود ورروط صحتها ونفاذىا والنتائج ات١تًتبة عليها، والأحكاـ ات١
 بالأحواؿ الشخصية.

أما عن الأحكاـ ات٠اصة بالأمواؿ فهي تبحث عن طبيعتها ىل ىي 
ثابتة أـ منقولة وعن الفرؽ بينهما، واتٟقوؽ التي تٯكن أف تقرر عليها، 
وكيفية اكتسابها، وقد تكوف ملكية الشئ صحيحة قانوناً، ومتى تنعدـ، وما 

 ذلك من ات١واضيع.ىي حقوؽ الانتفاع، والاتفاؽ ورروطها وغتَ 
أما عن أحكاـ العقود فهي تبحث عن ماىية التعهدات القانونية التي 
يلتزـ كل فرد بها ت٨و الآخر وىي التي تفصل في أمر ات١شاحنات التي تقوـ  
كنتيجة للئخلبؿ بشروط ىذه العقود، أما عن أحكاـ الأحواؿ الشخصية 

الفرد الذاتية من مهر  فهي ما تتعلق بالدعاوي ات٠صوصية التي ترتبط تْالة
وزواج ونفقة وبنوة ووصاية، وإثبات إرث، وضبط تركات وتوزيعها على 

 الورثة وغتَ ذلك.
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ويتناوؿ ىذا القانوف العلبقات بتُ الأىالي واتٟكومة ات٠اصة بشأف 
عقار أو منقوؿ فاتٟكومة رخص معنوي وىي ككل فرد أىل للتمليك 

والتعهدات كما ىو للؤفراد،  والتملك وت٢ا حق التصرؼ وإجراء العقود
مثل من يدافع عن اتٟكومة أماـ المحاكم أو من يبيع أو يشتًي منها ريئاً 

 أو من يصلح ت٢ا دواوينها وغتَ ذلك.
ثانياً: القانوف التجاري: ىذا القانوف يتحد مع القانوف ات١دني في 
ات١وضوع وىو البحث عن ات١عاملبت والتصرفات التي تقوـ بتُ الأفراد 

شأف الأمواؿ ولكن ت٬ب أف نعرؼ أف القانوف ات١دني ت٣الو أوسع وأشمل ب
بينما القانوف التجاري ينحصر تْثو فقط في العلبقات التجارية أي أنو 
يتعلق بفريق معتُ في المجتمع ىم طائفة التجار، ولقد كانت ات١عاملبت 

تقدمت  التجارية في العهود ات١اضية تٗضع لأحكاـ القانوف ات١دني ولكن ت١ا
التجارة واستع نطاقها في العهد اتٟديث أصبح قانونًا خاصاً يبحث ىذه 
الناحية في كل تفاصيلها، وإلى الآف إذا عرضت قضية تٕارية ولم يكن في 
القانوف التجاري نص صريح تٟلها وجب في ىذه اتٟالة الرجوع إلى القانوف 

 ات١دني.

ويفصل ىذا القانوف في الأمور الآتية: في أنواع العقود التجارية، وفي 
أنواع الشركات التجارية، وفي السمسرة وفي الكمبيالات، وفي الإجراءات 
ات٠اصة بالإفلبس من إرهار وأعماؿ تٖفظية والصلح الواقي منو، واتٖاد 

  ذلك.ات١داينتُ وقفل أعماؿ التفليسة بسبب عدـ كفاية ماؿ ات١فلس وغتَ
قانوف ات١رافعات: يوضح نظم المحاكم ات١دنية والمحاكم التجارية 
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واختصاصاتها ويبتُ الأصوؿ والقواعد ات١قررة لإقامة الدعاوي وات١طالبة 
باتٟقوؽ وإصدار الأحكاـ وطرؽ الطعن فيها وتنفيذىا، فهو الواسطة في 

ص فض ات١شاحنات بتُ الأفراد وإيصاؿ اتٟقوؽ لأصحابها طبقاً لنصو 
 القانوف ات١دني والتجاري.

وقانوف ات١رافعات ىو عماد النظاـ القضائي في المجتمع وىو الوسيلة 
الأكيدة التي يناؿ بها ات١ظلوـ حقوقو والتي بها يرفع عنو الضرر إذا نزؿ بو 
من بعض الأفراد في الشئوف ات١دنية والتجارية، وقواعد ات١رافعات بالنسبة 

وؿ التجارة أحكاـ خاصة تتطلب للعمل بها ت٢ذه الشئوف تٮتلف لأف لأص
السرعة أكثر ت٦ا تستدعيو قواعد القانوف ات١دني وت٢ذا كانت إجراءات قانوف 
ات١رافعات في ات١واد التجارية أسرع، وت٣مل القوؿ إنو القانوف الذي يشرح 

 ما يلزـ اتباعو من الوسائل للمطالبة باتٟقوؽ ونوات٢ا.
وف يسمى أحيانًا بالقانوف الأساسي القانوف الدستوري: ىذا القان

وأحيانًا أخرى بالقانوف النظامي. وىو يبحث في كيفية تنظيم السلطات 
العامة في الدولة من حيث تكونها واختصاصها وعلبقتها ات١تبادلة وىذا 
القانوف يعتُ اتٟدود التي ت٬ب ألا تتعداىا الدولة فيما تٮتص بعلبقاتها 

 حقوقهم وحرياتهم. بالأفراد وات٢يئات حتى تٖفظ
فهو مثلب ت٭دد نوع الدولة ىل ىي مستقلة أو غتَ مستقلة، ونوع 
ات٢يئة اتٟاكمة ىي ىل ملكية أـ تٚهورية وت٭دد كذلك الصلة بتُ السلطة 
التشريعية والتنفيذية والقضائية ىي ىي منفصلة أو ىي تٕمع بعضها إلى 

اتٞمهوريات وتولية  بعض، وىو الذي يعتُ قواعد وراثة ات١لك وتعيتُ رؤساء
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الوزراء وانتخاب أعضاء المجالس النيابية، وحدود  ات١ملكة وأنواع مصالح 
اتٟكومة ات١ختلفة، فهذا القانوف يبحث في كل ما لو صلة تْكم البلبد، 
وكل ما تٮتص باتٟقوؽ باتٟقوؽ السياسية العامة التي تسمح للناس تْق 

هم من الظلم وتٖمي أموات٢م التأثتَ على ستَ أعماؿ اتٟكومة والتي تٖمي
 وحقوقهم مثل حرية الاجتماع وحرية التفكتَ وحق الانتخاب وغتَ ذلك.
في –والقانوف الدستوري في أغلب البلبد مكتوب مسطور ولكنو 

غتَ مكتوب في ات٧لتًا ونقوؿ في ت٣موعو لأف بعض القواعد  -ت٣موعو
، وقانوف magna carta2023الأساسية الات٧ليزية مدوف كات١اجنا كاررتا 

 act ofقانوف توراث العرش  bill of rights 2466اتٟقوؽ 

settlement (2522 وقانوف )الذي ينظم  2722اغسطس سنة  26
علبقة ت٣لسي البرت١اف )العموـ واللوردات( وت٭د من سلطو واختصاصات 
ت٣لس اللوردات. وت٬ب أف نعرؼ أنو قلما ت٭توي الدستوري في الدوؿ 

ات١كتوبة على تٚيع القواعد الدستورية بل كثتَ منها تقرره ذات الدساتتَ 
العادات والعرؼ وأحكاـ المحاكم والسوابق، وأوؿ دستور مكتوب ىو 

ثم الدستور ات١لكي الفرنسي سنة  2565الأمريكي فلقد صدر في سنة 
2572. 

القانوف الإداري: ىذا القانوف متمم للقانوف الدستوري لأف يوضح 
اتٟكومة في تفصيلبتها أي كيفية ستَ دوائر اتٟكومة، طرؽ إجراء أعمل 

وطرؽ انتظامها، فهو ت٭دد مثلب اختصاص كل وزارة وكل مصلحة فيها، 
والسلطة ات١منوحة للموظفتُ الإداريتُ وما ىي الوسائل  الواجب اتباعها 
إذا حصل تعد على حقوؽ الأفراد في المجتمع من قبل ىؤلاء ات١وظفتُ، وىو 
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تُ الرؤساء وات١رؤوستُ واختصاص كل منهم وطرؽ قيامهم يعتُ الصلة ب
 بالأعماؿ على مقتضى القوانتُ والقرارات واللوائح وات١نشورات.

فمثلًب بينما القانوف الدستوري يشرح لنا )نظريًا( اختصاص السلطة 
التنفيذية ت٧د أف القانوف الإداري يوضح لنا )عملياً( كيف تؤدي ىذه 

اختصاصاتها وفروعها وكيف يعتُ موظفوىا  السلطة وظيفتها وما ىي
ومقدار مسئوليتهم وما ىي عقوباتهم التأديبية وما ىي إجازاتهم وغتَ ذلك. 
القانوف الدستوري يبحث في ركل الدولة العاـ والقانوف الإداري يبحث 
في الدولة وأجزائها وىي تعمل أي في حركتها وىي تٖقق وظائفها وكل 

 منهما متمم ومكمل للآخر.

ىذا القانوف ت٭دد أنواع العقوبات التي ت٬ب أف تنزؿ  -القانوف اتٞنائي
على كل ت٣رـ يعتدي على أمن اتٟكومة من الداخل وسلبمتها من ات٠ارج 
أو على ات١وظفتُ العموميتُ أو على طبيعة النظاـ القائم في المجتمع أو 

ي سيادة الاعتداء على أعراض وأمواؿ وحقوؽ الأفراد في المجتمع، فهو يبغ
الأمن والسلبـ في المجتمع، وسلبمة أعراض الناس وحقوقهم تٔا وضعو من 
قواعد تٖدد اتٞرائم والعقوبات التي تناسبها وبياف الأحواؿ التي تعافي اتٞاني 
من توقيع العقوبة أو تشدد العقوبة عليو أو تٗفف. ومن أىم اتٞرائم التي 

نصب، والتزوير ورهادة الزور يقوؿ بعقابها السرقة والقتل، والعصياف، وال
وغتَ ذلك، ويلحق بهذا القانوف قانوف آخر من نفس النوع ىو قانوف 
تٖقيق اتٞنايات الذي ت٭دد الإجراءات اللبزمة في إقامة الدعاوي العمومية 
على مرتكب اتٞرائم وكيفية الستَ في تٖقيقها والقبض على ات١تهم 

نً ات١تهم للمحاكمة ودفاع ات١تهم واستجوابو وتصرفات النيابة العمومية وتقد
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عن نفسو أماـ المحكمة وإصدار اتٟكم والطعن عليو، فهذا القانوف لا 
ينحصر موضوعو في تٖقيق اتٞنايات كما يدؿ على ذلك اتٝو وإت٪ا ىو 
أشمل وأعم من ذلك وت٢ذا يستحسن بعض ات١شرعتُ بتسميتو قانوف 

 ات١رافعات في اتٞنايات.

: ىذا القانوف ت٭دد العلبقات بتُ الدوؿ ات١ختلفة القانوف الدولي العاـ
في حالة السلم وفي حالة اتٟرب ويبتُ رروط اتٟياد، ففي زمن السلم ينظم 
القانوف الدولي العاـ العلبقات التي تتصل بتعيتُ السفراء وتٖديد وظائفهم، 
وإبراـ ات١عاىدات وات١خابرات بشأنها، وإجراء الاحكاـ على تٚيع 

في البلبد وتٛاية غتَ الأىليتُ، والفصل فيما ينشأ من أنواع ات١ستوطنتُ 
سوء التفاىم وات٠لبفات بتُ ا لدوؿ بالطرؽ السلمية الودية، أما في فتًة 
اتٟرب فهو ت٭دد القواعد التي ت٬ب اتباعها فيما تٮتص بإعلبـ اتٟرب او 

، تقدنً إنذارات بها وتٖديد نوع الأسلحة في اتٟرب ورروط الأسر واتٟصار
وقواعد إرساؿ البعثات الطبية ت١ساعدة اتٞرحى، وقواعد احتلبؿ البلبد 
ات١فتوحة وطرؽ إدارتها أو التنحي عنها وتٖديد العقوبة التي تنزؿ على من 

 تٮالف نصوص ىذا القانوف.

ونصوص ىذا القانوف قد تكوف مكتوبة ومأخوذة من ات١عاىدات 
دولية كعصبة الأمم أو ىيئة الدولية التي تعقد باتفاؽ الدوؿ أو من ىيئة 

الدوؿ ات١تحدة الآف وقد تكوف غتَ مكتوبة مستمدة من العرؼ الدولي أو 
النواميس الطبيعية ويبحث ىذا القانوف في رروط اتٟياة الدولية وىو تٯنع  
كل دولة عتَ متحاربة من مساعدة الدوؿ ات١تحاربة سواء كانت ىذه 

بالذخائر والأسلحة، ولقد أصبح ات١ساعدة مالية أو عسكرية أو بالتموين 



 032 

 ت٢ذا القانوف ت٤كمة تنفذه ىي ت٤كمة العدؿ الدولية بلبىاي.

القانوف الدولي ات٠اص: يبحث عن العلبقات القائمة بتُ أفراد من 
أمم ت٥تلفة ويضع القواعد التي تٔقتضاىا ما يقوـ بتُ ررائع الأمم ات١تباينة 

إلى ىجرة الأفراد من أمة إلى  من ات١شكلبت، ويرجع ىذا القانوف في ظهوره
أخرى ابتغاء الرزؽ فليس ىناؾ وطن تٮلو من أجانب ينزحوف إليو، وت٢ذا 
يشتًط ىذا القانوف أف المحتكمتُ إليو يكوناف من جنسيتتُ ت٥تلفتتُ ىذا 
من جهة، ومن جهة أخرى أف يكونا تابعتُ لدوؿ مستقلة ذات قوانتُ 

تٖرير عقد رتٝي، فالقانوف الذي يبحث ت٥تلفة فمثلًب إذا عقد أت٧ليزي ت٭تم 
 عن مشروعية العقد أو فساده ىو القانوف الدولي ات٠اص.

ومثل آخر لو فرضنا أف مصر يا مات في فرنسا وترؾ تركة في فرنسا 
وكاف بعض ورثنو في فرنسا وأخرين في مصر كما ت٭دث أحيانًا كثتَة في 

التًكة فهل يفصل فيو  العائلبت اليهودية ووقع نزاع في كيفية تقسيم ىذه
حسب القوانتُ ات١صرية أو حسب القوانتُ الفرنسية أي البلد ات١توفى فيها، 

 اتٟكم في ىذا يكوف عادة للقانوف الدولي ات٠اص.
ما ىي طبيعة القانوف؟ ىل ىو مظهر فردي يتًجم عن إرادة  -3

 اتٟاكم وات١شرع أو ىل ىو مظهر تٚعي يتًجم عن إرادة ات٢يئات والمجتمع؟
اختلفت وجهات النظر في ىذه ات١سألة ولكنها لا تٗرج عن ثلبث 

 ىي وجهة النظر الات٧ليزية ووجهة النظر الفرنسية ووجهة النظر الأت١انية:

أولًا: وجهة النظر الات٧ليزية: وتٯثلها قدتٯاً أي منذ القرف السابع عشر 
وفي العهد اتٟديث  2432في كتابو سنة hobbesالفيلسوؼ ىبز 
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austin في كتابوlwctures ob jurisprudebnce  وىي تقوؿ إف
القانوف يرتكز على القوة ويريدوف بها قوة اتٟاكم ات١ادية فهو لا يستمد 
سلطتو من العادات والعرؼ والتقاليد التي تسود في المجتمع وإت٪ا من إرادة 
اتٟاكم فالقانوف لا يصدر إلا بطريق التشريع وكل قانوف ررع ىو قانوف 

وصادر لأوؿ مرة، فهو لا تٯت بصلة إلى تيارات الرأي وسنن جديد 
 التعامل في في المجتمع، فالقانوف بهذا الفهم يتلخص في أمرين:

أولا: ىو أمر يصدر من اتٟاكم وعلى الناس أف تٗضع لو وإلا وقع 
.  عليهم العقاب فالقانوف ملزـ

 ثانيا: ىو أمر مشرع جديد لا صلة لو تٔيوؿ الشعب.

 على وجهة النظر الات٧ليزية بهذا:ولكن يرد 
أولًا: ليس القانوف بآمر وملزـ فقط فهناؾ قوانتُ اختيارية تبيح ولا 

 تأمر ولا تلزـ مثلب القانوف الذي يبيح ات٢بة والوصية والتبتٍ وغتَ ذلك.

ثانيا: أف ىناؾ بعض الأمم كالات٧ليز أنفسهم قوانينها ليست مشرعة 
ات١لك أو المجالس النيابية وإت٪ا ىي  في أغلبيتها أي ليست صادرة من

 مستمدة من العادات والعرؼ والتقاليد.

ثالثا: ىناؾ قوانتُ تنفذىا ات٢يئة اتٟاكمة لا لأنها صادرة عنها وإت٪ا 
صادرة من إرادة أعلى منها وأقوى ىي القوة الآت٢ية كالقوانتُ الإسلبمية أو 

ديث أي السنة والإتٚاع الشريعة الإسلبمية التي تعتمد على القرآف والأحا
 والقياس.
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فالنظرية الات٧ليزية نظرية لا تتمشى مع زماننا وإت٪ا تصح في المجتمعات 
التارتٮية التي كاف يسودىا الاستبداد وإرادة اتٟاكم ات١طلق، لأف المجتمعات 
اتٟديثة أصبح فيها قوة جديدة لم تكن موجودة في تلك المجتمعات التارتٮية 

اـ الذي يقاـ الآف لسخطو وزف في وضع القوانتُ ىي قوة الرأي الع
والشرائع. أما النظرية الفرنسية وتسمى أحيانا نظرية اتٟق ات١طلق أو اتٟق 
الطبيعي وأىم من تٯثلها فلبسفة الثورة الفرنسية مثل فلتتَ وروسو ودانتوف 
وغتَىم، وسادت ىذه النظرية في القرف الثامن عشر وىي تقوؿ إف القانوف 

كار عقلي وىو نتيجة لتفكتَ ات١شرع، فالقانوف يشتق من طبيعة ىو ابت
الوجود البشري وأىم ما تٮصص ىذا الوجود ىو ميزة العقل، فالتفكتَ ىو 
أىم مظهر الوجود الإنساني وت٢ذا وجب أف يكوف للقانوف صفتتُ أولًا أف 

أي أف يكوف واحداً لكل الناس دوف أي universalيكوف عاماً راملًب 
لفروؽ اجتماعية كقياـ الطبقات أو جنسية أوج جغرافية أو زمنية،  اعتبار

 فالقانوف لا يتقيد في نظرىم بزماف ولا تٔكاف معتُ.
ثانياً: أف يكوف صادراً عن إرادة فردية ىي إرادة ات١شرع لا باعتباره 
الشخصي وإت٪ا باعتباره الإنساني أي أنو رخص ت٬يد التفكتَ في باب 

من قوانتُ يكوف ت٢ا الصفة الإنسانية أي أنها تطبق في  القانوف وما يبتدعو
أي بلد من البلبد فهي قوانتُ تٕريدية توضع للئنساف من حيث ىو إنساف 

 دوف أف ترتبط بظروؼ خاصة.

ثالثا: أف ىذه القوانتُ ىي قوانتُ مثالية لا تتبدؿ ولا تتحوؿ فهي  
 اؿ وات٠لود.كاملة وذلك لأنها صدرت عن العقل والعقل من صفاتو الكم
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ىذه النظرية لا تتفق مع الروح ات١عاصرة فهي نظرية فلسفية تردد 
النزعات القدتٯة لفهم القانوف عند الرواقيتُ في العهد اليوناني فهي ت٘ثل 
الإنسانية في عهد كانت تفكتَ في سائر أبواب ات١عارؼ ومنها القانوف 

صر فائدتها في معرفة  بعقلها التجريدي لا بعقلها التجريبي، وت٢ذا كانت تنح
كيفية تطور التفكتَ القانوف ولكن ليس ت٢ا فائدة واقعية الآف لأف القانوف 
لو فهم آخر ىو الفهم الثالث الذي تقوؿ بو النظرية الأت١انية ومن أخذ 
تٔبادئها من مفكري الأمم الأخرى نسمى وجهة النظر الثالثة بالنظرية 

فهو أىم من savignyع الأت١اني سافيتٍ الأت١انية لأف أكبر ت٦ثل ت٢ا ىو ات١شر 
ررحها، وأفكاره ىي التي عرفها علماء القانوف في ت٥تلف البلبد الأوربية 
والأمريكية فهو علمها الأرهر، ولكن ىذا لا تٯنع من أف أصل وجهة 
النظر الثالثة ىذه ت٧ده في فرنسا عند منتسكيو في كتابو "روح القوانتُ" 

التي أىم زعمائها ساف سيموف  les theocratsة وعند ات١درسة الكاثوليكي
saint simon ودي بونالدde bonald ًودي مستde master 

يعتبر أف القانوف "يشتق من طبائع الأرياء" حسب تعبتَه،  فمنتسكيو
ويقصد بذلك، أنو يتأثر في تشريعو بعدة عوامل ت٥تلفة منها الطبيعة أي من 
وجهة نوع الأرض ومن وجهة ات١وقع ومن وجهة اتٟجم ومنها ميوؿ الناس 

 ومنها التجارة ومنها العرؼ والعادات والتقاليد وغتَ ذلك.
لكاثوليكية ىاتٚت الثورة الفرنسية بوجو عاـ ومبادئها بينما ات١درسة ا

في التشريع بوجو خاص لأف الثورة قالت بهدـ الدين ورجالو واعتبروا 
تعاليمها وفهمها للقوانتُ يرمي إلى ىدـ النظاـ الاجتماعي ويعمل على 

مبادئ متطرفة وفهمها بتٌ على نوع من  -في نظرىم–نشر الفوضى فهي 
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مقدرة الإنساف الفكرية، ىذا الغرور دعاىم أف يتوت٫وا أف الغرور في تفستَ 
الإنساف تٯكنو أف تٮلق المجتمع على ت٪ط فكري جديد وأف يبتدع القوانتُ  
كما يشاء كأنها ات١ادة ات١نثنية التي يشكلها الفناف في أي صورة يريدىا مع 
أف القوانتُ ترتبط كل الارتباط بظروؼ خارجية غتَ ت٤ض التفكتَ منها 

 الدين خاصة وسائر الظروؼ الاجتماعية على ت٥تلف أركات٢ا.
فمنتسكيو وات١فكروف الكاثوليك وضعوا إذف الأساس ثم أخذ عنهم 

في ات٧لتًا، burkeبعد ذلك كثتَ من ات١فكرين في البلبد ات١ختلفة مثل 
في أت١انيا وات١درسة الاجتماعية  puchtaوbeselerوتلبميذه  savignyو

كدروكيم وفوكونيو ودافي وروسن أي أنها سادت طواؿ القرف الفرنسية  
التاسع عشر وأيضاً في القرف العشرين ولكن انفرد سافيتٍ من بنيهم بشرح 
ىذه النظرية حتى أصبحت تعزي إيو وإلى مدرستو ات١عروفة بات١درسة 

 .lecole historique allemandeالتارتٮية الأت١انية 

ف ت٢ا أتٝاء ت٥تلفة منها مدرسة الفهم وت٬ب أف نعرؼ بادئ ذي بدء أ
 lecole des jurists romantiques .Lecole duالتارتٮي للقانوف 

drroit historique ُأي مدرسة ات١شرعتُ الابداعيتُ أو الغتَ عقليت
lecole des jurists anti-ratonalistes  ُومن علماء القانوف الفرنسيت

وفي  capitanوكابيتاف  Edward lambertالذين أخذوا بها لامبتَ 
مصر الدكتور السنهوري بارا فهو يدعو أف يتأثر القانوف ات١صري وغتَه في 
سائر البلبد العربية بات١سحة المحلية أي بالشريعة الإسلبمية وتاريخ ىذه 
البلبد أي بالظروؼ ات٠اصة ت٢ا كلها ولكل واحد منها، وتتلخص آراء ىذه 

 ات١درسة فيما يأتي:
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القانوف ىو نتيجة لتاريخ الأمة فهو صدى لتعاقب اتٟوادث   أولًا: أف
فيها ويستمد من الظروؼ ات١ختلفة التي كاف ت٢ا رأف في ماضيو، فهو لا 
ينتج فيما بتُ يوـ وليلة وإت٪ا ىو نهاية لعمل طويل ىيأه الزمن بشكل خاص 
في كل أمة، وت٢ذا لا تٯكن أف يكوف القانوف أثراً لعقل فردي ىو تفكتَ 

 ت١شرع، وإت٪ا ىو أثر لعقل تٚعي ىو إرادة الأمة أي يشتق من رغباتها.ا
ثانياً: أف القانوف ىو نتيجة كذلك تٟاضر الأمة تٔعتٌ أنو ظاىرة غتَة 
مستقلة وإت٪ا ىو مرتبط كل الارتباط بغتَه من الظاىرات الاجتماعية، فهو 

ئة في متداخل ومرتبط كل الارتباط باتٟالة الاقتصادية وبنضاؿ كل ىي
السعي وراء إقرار حقوقها والوصوؿ إلى تٖقيق مصاتٟها ات١ختلفة، ومرتبط 

 بالنظاـ السياسي في الأمة وكذلك بالنظاـ الديتٍ وغتَ ذلك.
ثالثاً: أف القانوف ليس بتشريع جديد يصدر دائماً لأوؿ مرة فهو في  

ده الأمة كلو لا يبتٌ على إرادة ات١شرع وتفكتَه وإت٪ا القانوف يتًجم عما تري
وإرادة الأمة تتمثل عادة في عرفها وعاداتها وتقاليدىا وذوقها العاـ، 
والقوانتُ ت٬ب أف تعكس ىذه الإرادة، أي ت٬ب أف يكوف العرؼ 
والعادات والتقاليد مصدراً مهماً من مصادر القانوف فهي في الواقع قوانتُ 

وحيوي  ا ىو ضروريت٢ا احتًامها بتُ الناس ولكنها غتَ مكتوبة إذا ظهر منها م
 بالنسبة لعلبقات الناس وجب أف يتحوؿ ويثبت في ركل مكتوب.

رابعاً: أف القانوف ليس تٓالد ولا ت٬مد دائماً على ركل واحد وإت٪ا 
ىو يتغتَ ويتبدؿ ويتطور كما تتطور العادت والعرؼ والتقاليد، فالقانوف 

وت٢ا ما يناسبها  نسبي للزماف ونسبي أيضاً للمكاف، فكل بيئتو ت٢ا طبيعتها
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من القوانتُ، والقانوف في تطوره بالنسبة للزماف وات١كاف رأنو كشأف سائر 
لنظم الاجتماعية الأخرى التي لا نثبت على ركل واحد وإت٪ا تتطور ولا 
تقف على صورة واحدة فإذا كاف الدين قد تطور من الشكل الوثتٍ إلى 

الاتساع إلى الضيق أي من تعدد الآت٢ة إلى الوحدانية، والأسرة ذىبت من 
العائلة الوثنية إلى العائلة الأبوية الكبتَة ثم إلى الأسرة الأبوية الصغتَة ثم إلى 
العائلة ات١زدوجة فإف القانوف تطور من الشكل اتٞمعي حيث كانت 
مسئوليتو وجزاؤه تٚعي أي يتناوؿ صاحب اتٞرتٯة وكل من لو صلة بو من 

فردي حيث تنحصر ات١سئولية واتٞزاء في الأىل والأقارب، إلى الشكل ال
، وبعد أف كاف في الشكل الأوؿ ينظر إلى ماضي اتٞرتٯة أصبح  ذات المجرـ
الأمر في الشكل الثاني ينظر إلى مستقبل اتٞرتٯة أي أف القانوف أصبح 
يعاقب للئصلبح لا للبنتقاـ أي أف القانوف اصبح وسيلة ليكفر المجرـ عن 

 ثانية.جرتٯتو ولا يعود إليها 

خامساً: أف طاعة الناس للقوانتُ ىي طاعة اختيارية أي أف ات٠ضوع 
بسبب تنفيذ ت٢يئة اتٟاكمة ت٢ا، حقاً إف  -كما يثبت التاريخ–ت٢ا لم يكن 

اتٟكومات في العهد اتٟديث ىي ات١نفذة لأحكاـ القانوف ولكن سافيتٍ لا 
نفس في عقلية يعتبر ىذا ررطاً أساسياً لقياـ القانوف لأف ىذا يدؿ على 

الأمة في فهم طبيعة القانوف وفي فهم العدالة الاجتماعية لأف ىذا الفهم 
يرتكز على ات٠وؼ من القانوف، بينما الواجب على عكس ذلك أي أف 
ت٭تـً الناس القانوف من تلقاء أنفسهم فطاعتهم لو لا يتكوف عن رىبة وإت٪ا 

دة الطمأنينة والنظاـ وحفظ من رغبة فيو باعتبار القانوف ررطاً أساسياً لسيا
اتٟقوؽ في المجتمع أي ت٬ب أف ينظر إلى فائدة القانوف وضرورتو لا إلى 
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 عقوبتو وات٠وؼ منو.

سادساً: سافيتٍ ومتبعيو لا يؤمنوف بالقوانتُ الطبيعية التي يقوؿ بها 
بعض فلبسفة اليوناف كافلبطوف والرواقيتُ والتي كانت تعرؼ عند الروماف 

أي القوانتُ التي تطبق على تٚيع الشعوب التي  jus gentiumباسم 
شملتهم الامبراطورية الرومانية، ىذه القوانتُ لاقت من يؤيدىا في العصر 

وفلبسفة الثورة الفرنسية ات١تقدـ ذكرىم أي   Grotiusاتٟديث وخاصة 
( والذين يقولوف إف 2567فلتتَ وروسو )إعلبف حقوؽ الإنساف سنة 

تشتق من طبيعة العقل البشري فهي قوانتُ فطرية يعرفها القوانتُ الطبيعية 
الإنساف العاقل بالسليقة ولا ت٭تاج فيها إلى مررد أو وسيط فهي فينا 
بإرادة إت٢ية وىي لا تتغتَ بالنسبة للزماف وات١كاف وذلك لأف الطبيعة 
الإنسانية واحدة أينما كانت، فهي قوانتُ نقشتها الطبيعة في نفس الإنساف فمن 

وحق الزواج  تٟقوؽ التي قالت بهذا ىذه القوانتُ: حق اتٟياة واتٟرية وات١ساواةا
 وحق ات١لكية وحق العمل وحق التفكتَ وحق الاجتماع وغتَ ذلك.

سافيتٍ يقوؿ إف القوانتُ الطبيعية ما ىي إلا ت٤ض خياؿ ووىم أتت 
س بها التصورات الفلسفية والفلسفة أصلب ىي عالم الفروض، وتٯيل إلى عك

ذلك إلى الأخذ بالعلم والعلم يقوؿ إف لا قانوف إلا ما تأتي بو اتٟوادث 
وتنتجو الاختبارات ويؤيده التاريخ، وبناء عليو لا يكفي الشعور السليم 
وحده أصلب للقوانتُ لأنو سيصبح من السهل ات٠روج على تٚيع القوانتُ 

باسم ات٠ضوع  الوضعية التي ت٘ثل واقع ات١اضي في تاريخ الأمة وفي حاضرىا
للقوانتُ الطبيعية، وبهذا يصبح كياف اتٟكومات مهدداً وبقاء الأمم مزعزعاً 
بل سيصبح وجود القوانتُ الوضعية لا لزوـ لو وفي ىذا إلغاء للنظاـ 
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اتٟديث للؤمم من أساسو وىي كونها دوؿ تعتمد في بقائها على القوانتُ 
تفق مع العلم ولا تتفق مع الوضعية، فنظرية القوانتُ الطبيعية نظرية لا ت

ت٣ريات اتٟياة ات١تحضرة في عصرنا ىذا فضلًب عن أف القوانتُ الطبيعة لا 
تردع الفرد إذا تغلبت عليو رهوات نفسو لذلك لا مفر من اتباع وسائل  
الإلزاـ ات٠ارجية وىذا لا يكوف إلا بشرع الشرائع الوضعية، فهي لا مفر 

 اس في المجتمع.منها وبغتَىا لا تستقيم رئوف الن
سابعا: يرى سافيتٍ أف ت٦ا يعوؽ تطور القوانتُ وت٦ا يعتًض ت٪وىا 
واتساع نطاقها ىو التقنتُ وىو وضع نصوص ت٢ا أي ررع الشرائع، وت٢ذا  

في بلبده ظناً منو  codeكاف من أكبر ات١عارضتُ تٞمع القوانتُ في ركل 
تَ حسب أف القوانتُ إذا قدت بنصوص لا تتحسن أحوات٢ا ولا تتغ

ضروريات الاجتماع كما لو كانت حرة مطلقة وت٢ذا وقف وقفتو ات١شهورة 
ضد تٚيع القوانتُ بوجو عاـ لأف القانوف تٙرة من تٙرات  2622سنة 

التاريخ وأنو ينمو كاللغة بدوف انقطاع وأف اتٞمع يقف سداً دوف تطور 
 حاجة بها إلى القانوف مع التغتَات العمرانية والاجتماعية ويرى أف أت١انيا لا

تٖت أمر نابليوف لأف  2622تقلدي فرنسا التي تٚعت قوانينها سنة 
طبيعة أت١انيا في نظره أكثر قابلية إلى إرخاء القياد للقوانتُ منها إلى تقييدىا. 
ولكن ىذا الرأي الأختَ بدا فيو كثتَ من ات١غالاة عند معارضيو واستهدؼ 

في –نقد فليس ىناؾ ما تٯنع بسببو سافيتٍ إلى كثتَ من التجريح وال
من تعديل القوانتُ وتنقيحها إذا تطلبت حالة الأمة وتطورىا  -نظرىم

ذلك، ثم أف التقنتُ ىو في الواقع الوسيلة الأكيدة للتثبت من القوانتُ 
 والإت١اـ بأحكامها ومعرفة ما لكل فرد من اتٟقوؽ وما عليو من الواجبات.
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سافيتٍ فإف آراءه سليمة ولكن رغم ىذا الاعتًاض من معارضي 
وتتفق مع الروح العلمية السائدة الآف عند تلبميذه من ات١شرعتُ في البلبد 
ات١ختلفة، وعند الاجتماعيتُ في الأمم ات١تباينة وخاصة علماء الاجتماع 
القانوني الذين تقدـ ذكرىم في فرنسا، فآراء ات١درسة التارتٮية ت٢ا احتًامو 

مثلًب ىناؾ من كبار –الاجتماعيتُ الآف  الدولي عند ات١شرعتُ وعند
يؤيد سافيتٍ في عدـ تٚع   ganitanات١شرعتُ اتٟديثتُ الفرنسيتُ العلبمة 

لأف تٚع القوانتُ يعطيها ىيبة واحتًاماً وربو codificationالقوانتُ 
تقديس يقف حائلًب دوف تنقيحها ولقد ت٭دث كثتَاً أف تتعطل بسب ىذا 

 إليها خطوة جريئة كلها ات١خاطرة.مشروعات الإصلبح وينظر 

 ما ىي خصائص القانوف الوضعي لو قورف بغتَه من القوانتُ؟ -4
إف حالة التقدـ الإنساف في نظر العلماء تٕعل الإنساف تٮضع بوجو 

( القوانتُ الطبيعية التي عمل 2ات٠صوص إلى أنوع ثلبثة من القوانتُ ىي )
اتٟديث، وساعد كثتَاً على  التطور العلمي على كشفها بكثرة في العهد

 استغلبت٢ا فيما يفيد الإنساف وخاصة في ترقية حالتو  ات١عيشية.
( القوانتُ الوضعية التي عمل النظاـ الصناعي السائد في الأمم 0)

الأوربية وغتَىا على غزارتها لأف اتٟياة الصناعية والتجارية تقوـ أصلًب على 
 ائر ألواف اتٟياة الصناعية.التعاقد فهذه القوانتُ تتداخل وتنظم س

(القوانتُ الأخلبقية، فالتقدـ العلمي والتقدـ الصناعي ساعد في  1)
داخلية الأمم اتٟديثة على رفع ات١ستوى الأدبي والأخلبقي بتُ الأفراد في 

الاجتماعية،  ىذه الأمم وىذا بتحرير الطبقات الفقتَة وإقرار مبادئ العدالة
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ئ ات١ساواة والأخاء بتُ أبناء الشعب الواحد، وبنشر الثقافة العامة ومباد
فالفرد الأوربي الراقي الآف تٯكن أف يدرؾ عن وعي ات١ثل الأعلى الذي 

 يأخذ بو ويهدؼ إلى تٖقيقو في معاملبتو مع نفسو ومع غتَه في المجتمع.
ت٢ذا كانت ات١قارنة ت٬ب أف تقوـ بتُ ىذه القوانتُ الثلبثة، وأف تشمل 

واحي الآتية: ناحية ات١وضوع، ثم ناحية الواضع، ثم ناحية ىذه ات١قارنة الن
 اتٞزاء، ثم ناحية الأثر، ثم من وجهة الغاية، ثم من وجهة الفائدة.

 ceأولا: من ناحية ات١وضوع: القوانتُ الطبيعية موضوعها ما كيوف 

qui est  أي تٖديد العلبقة بتُ الظاىرات الواقعية ات١ادية التي تٖيط بها في
بينما القوانتُ –عالم مثل قانوف اتٞاذبية وقانوف ات١د واتٞزر وغتَ ذلك ىذا ال

الوضعية موضوعها أيضاً ما يكوف ولكن ما يكوف بات١عتٌ الإنساني ىذه 
ات١رة أي تٖديد العلبقات بتُ الناس في معاملبتهم بعضهم مع بعض في 

توريث المجتمع البشري مثل القوانتُ ات١دنية ات٠اصة بالأرخاص من زواج و 
وات٠اصة بات١لكية كالبيع والشراء وات٢بة وغتَ ذلك. أما القوانتُ الأخلبقية 

أي أنها تٖدد   ce qui doit etreفموضوعها ما جيب أف يكوف 
العلبقات بتُ الناس حسب صيغ موضوعو في ركل أوامر ونواىي مثل لا 

أو تكذب ولا تسرؽ وغتَ ذلك ويتًؾ للئنساف كامل اتٟرية في أف يتبعها 
لا يتبعها فمستقبل الفعل متعلق بإرادة الإنساف ولكن لا قيمة للقانوف 

 الأخلبقي إلا بتنفيذه.

القوانتُ الطبيعية ررعتها الطبيعة وركبت –ثانياً: من جهة الواضع 
فيها تركيبا فهي قائمة دائما ما قامت ىذه الطبيعة ومظاىرىا، ت٢ذا كانت 
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قوانتُ الوضعية فواضعها ات١شرع أما ال–ىذه القوانتُ أزلية لا تتغتَ 
والظروؼ وات١ناسبات التي تتطلب تشريعها فهي إذف مشروطة وت٢ذا بأزلية 
ولا بأبدية مثل اتٟالة في قوانتُ ات٠مور بأمريكا فنارة توجد وتارة ت٘نع ومثل 
قانوف منع زراعة الدخاف تٔصر ومثل قوانتُ تٖديد ات١ساحات الزراعية وغتَ 

الأخلبقية فواضعها الفرد لنفسو وت١ا كانت تعتمد عند  أما القوانتُ–ذلك 
الفرد على قياـ الوجداف الأخلبقي الذي ىو واحد الفرد لنفسو وت١ا كانت 
تعتمد عند الفرد على قياـ الوجداف الأخلبقي الذي ىو واحد عند 
النفوس السليمة الفاضلة باعتباره يرتكز على تأنيب الضمتَ، أضحت ىذه 

لا تتغتَ بتغتَ الزماف وات١كاف فهي واحدة وىي صحيحة عند  القوانتُ ثابتة
سائر الناس أينما كانوا وأينما وجدوا، وىذا ما ت٬تهد أف يثبتو بعض 
الأخلبقيتُ وخاصة مسكويو في كتابو "جاويذاف خرد" عندما ت٬مع حكم 
الأمم الأربعة التي كانت ت٢ا الصدارة في عهده وىي العرب والفرس وات٢ند 

ليستدؿ على أف العقل أزلي وما يأمر بو من القوانتُ الأخلبقية لا والروـ 
 تٮتلف كثتَاً من أمة إلى أمة.
القوانتُ الطبيعية جزاؤىا واقع نافذ لا ت٤الة، –ثالثاً: من وجهة اتٞزاء 

فهي لا ت٘يز بتُ عظيم وحقتَ ولا بتُ غتٍ وفقتَ فلو أف أحدا منهم سقط 
لو أمسك أحدىم بالنار فلببد من أف من مكاف مرتفع حتما على الأرض و 

 تٖرؽ يده وىكذا.

أما القوانتُ الوضعية فجزاؤىا نافذ إذا ثبتت التهمة من جهة وإذا 
أخلص في تطبيق القانوف من جهة أخرى ولكن قد تعرض ظروؼ يفلت 
فيها ات١ذنب من طائلة القانوف وقد تعرض كذلك ظروؼ لا ت٭تـً فيها 
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وضوعة، ثم إف ىناؾ من القوانتُ ما يعد تطبيق القانوف حسب نصوصو ات١
قائماً في المجتمع ومع ذلك لا يطبق مطلقاً لقدـ عهده مثلًب أو عدـ 

 انسجامو مع تطور المجتمع وقد أررنا إلى ذلك من قبل.
أما القوانتُ الأخلبقية فجزاؤىا كالقوانتُ الطبيعية نافذ واقع لا ت٤الة 

سو وكل منا يشعر بعد معاملبتو مع لأنو جزاء داخلي بتُ الإنساف وبتُ نف
الناس بتأنيب الضمتَ إذا أخطأ وبالرضا إذا كاف مصيباً في فعلو، أي أف  
كلبمنا يشعر بقياـ نوع من المحكمة النفسية في داخلية نفسو الشخص ذاتو 

 فيها ىو ات١تهم وىو القاضي في آف واحد.
لا يعرؼ ىوادة رابعاً: من وجهة الأثر: القوانتُ الطبيعية أثرىا صارـ 

وتٮضع لو كل الناس دوف ت٘ييز فهو يتضمن ات١ساواة، وت٢ذا كانت معرفتها 
واكتشافها ذو أثر بتُ في حياة الإنساف بدوف تٖديد فهي التي ساعدت  
كثتَا على رقيو وتقدمو وما وصل إليو من حضارة وتقدـ، والإنساف يسعى 

 ا.إليها بشوؽ ومتى عرفها تٮضع ت٢ا ويستغلها ت١صاتٟه
أما القوانتُ الوضعية فأثرىا ليس بهذه الصرامة، فمن الناس من يفلت 
من القانوف ومن القوانتُ ما يوضع لطائفة دوف أخرى، ومن القوانتُ ما 
يشرع ت١ناسبات عارضة تفقد قيمتها بانقضائها والقوانتُ الوضعية يتم بها 

 لا غتٍ من يهابها ويريد الإفلبت من عقابها ومع ذلك ىي الوسيلة التي
للئنساف عنها لسيادة الأمن والنظاـ وىي ذات بتُ في حياة الأمم ات١تمدية 
التي يسود فيها النشاط الاقتصادي فلقد كثر عدد القوانتُ فيها وخاصة 

 بعد تقدـ حركات العماؿ وأصبحت تنظم سائر روف اتٟياة الاجتماعية.
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 الوضعية لأف أما القوانتُ الأخلبقية فأثرىا أبعد وأفيد من القوانتُ
ىذه الأختَة لا تتناوؿ إلا ات١عاملبت الظاىرة ات٠ارجية، وكثتَ من معاملبت 
الناس في ظاىرىا مشروع أماـ القانوف الوضعي ولكنها أحيانا كثتَة غتَ 
مشروعة أماـ القانوف الأخلبقي، لأف النية الدافعة إليها لا تتفق مع أصوؿ 

القصر وىو ت٭تاؿ في ذلك على  الفضائل كناظر الوقف الذي يبنذ أمواؿ
القانوف، وكات١وظف الذي يؤدي عملو ولا تٮلص في ىذا العمل، وكالغتٍ 
الذي لا ت٭سن ولا يزكي عن أموالو وغتَ ذلك، في مثل ىذه اتٟالات 
وغتَىا القانوف الوضعي لا أثر لو فيها بينما مثل ىذه الأفعاؿ تقع تٖت 

 ذ الفرد عليها.طائلة القانوف الأخلبقي وتٯكن أف يؤاخ

خامسا: من وجهة الغاية التي ترمي إليها ىذه القوابتُ: القوابتُ 
الطبيعية ت٢ا غاية نظرية وىي تقرير طبائع الأرياء وعلبقاتها بعضها ببعض 

بينما القوانتُ الوضعية غايتها عملية وىي تٛاية اتٟقوؽ وفرض –
يز نصوصها وقد الالتزامات في المجتمع ومعاقبة من تٮرج في أفعالو عن ح

تبغي الإصلبح وتٖستُ بعض اتٟالات الاجتماعية كقوانتُ إلغاء البغاء 
بينما القوانتُ الأخلبقية تٕمع بتُ –وات٠مور وتٖديد سن الزواج وما إليو 

الغايتتُ ات١تقدمتتُ أي أنها في نفس الوقت نظرية وعملية، فهي توضح لنا 
الإنساف ىذا من جهة، ومن في آف واحد طبيعة ات٠تَ الذي ت٬ب أف ينشده 

جهة أخرى ىي ترردنا إلى إتياف الفعل الأخلبقي بشكل معتُ وصورة 
ت٤دودة، مثلب تٗلق وليكن تٗلقك واحدا لكل الناس، فهذا القانوف يفهمنا 
نظريا أف ات٠تَ ىنا ىو الواجب وأف الواجب لو قيمتو في ذاتو وىو يطلب 

بالشهوات ولا بإطماع اتٟياة، ولا  منا عملياً ألا تتقيد الإرادة في التنفيذ
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 بات١غريات الاجتماعية.

سادسا: من وجهة  الفائدة القواننتُ الطبيعية على اتٟياد فهي تفيد 
أما القوانتُ الأخلبقية –من ت٭سن استغلبت٢ا وتضر من تٮرجو على أصوت٢ا 

أما القوانتُ الوضعية فهي في –فهي دائماً في صالح الإنساف وتبغي ختَه 
الإنساف إذا أحكم وضعها وأحسن تنفيذىا ولكنها تضر الإنساف إذا  صالح

وضعت لأغراض خاصة ولم تبن على مبادئ العدالة وات١ساواة وإذا طبقت 
 بشكل تٮرج عن صريح نصوصها.

 مصادر القاوون

 تعدد مصادر القانوف ولكن أت٫ها ما يأتي: -5
بوضعها عادة  التشريع: ىو الوسيلة التي بها تسن القوانتُ ويقوـ -2

في الأمم الراقية، ات٢يئات النيابية، التي ينتمي إليها ت٦ثلو الشعب وينوبوف 
فيها عن أفراد الأمة، فهم الوكلبء وينتخبوف من صفوة الرجاؿ وأحيانا من 
النساء أيضا، ويعتمد كل الاعتماد على مقدرتهم وكفاءاتهم،  ففي مصر 

لس النواب والشيوخ وفي ات٧لتًا لا وفرنسا لا تشرع القوانتُ إلا تٔوافقة ت٣
 تسن ىذه القوانتُ إلا بعد مصادفة ت٣لسي العموـ واللوردات.

والتشريع ىو أىم مصدر من مصادر القانوف ت١ا لو من ات١زايا الكبرى 
فبفضلو يصبح وجود القوانتُ ثابتا ت١ا يوضع ت٢ا من نصوص ت٤دودة ت٘كن 

بأحكامها ات١تنوعة وت٬تهد كل فرد من أف يطلع عليو ويعرؼ جيدا ويلم 
للتشريع أف يصيغ القوانتُ في إت٬از وفي لغة واضحة متعارفة عند سائر 
الناس حتى تٯكن لكل فرد مثقف بنفسو على القواعد التي ت٬ب أف يستَ 
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 تٔقتضاىا في معاملبتو العامة مع غتَه في المجتمع.

تٮلعها  كاف  وبفضل التشريع لا توجد بالنسبة للقوانتُ تلك القداسة التي
القوانتُ  الزمن على السنن الاجتماعية كالعادات والعرؼ والتقاليد، فأصبحت

 قابلة للتعديل والتبديل فهي تتطور كلما تطورت حاجات الأمة.

والتشريع وإف اختصت بو ات٢يئات ات١تقدمة الذكر أي ت٣لسا البرت١اف 
إصدار اللوائح إلا أف سلطة التشريع قد تٗوؿ إلى ىيئات أخرى ت٢ا حق 

وات١نشورات لإيفاء التفصيلبت اللبزمة فيما يتعلق بالقوانتُ العامة مثل 
ات٢يئة التنفيذية كالوزراء وات١ديرين والمحافظتُ وأيضا المجالس البلدية وأيضا 
ت٣الس ات١ديريات فلهذه ات٢يئات حق وضع القرارات والأوامر فيما يتعلق 

 ألا تتعارض مع القوانتُ العامة.باختصاصاتها ودوائر أعمات٢ا وبشرط 
 أما عن الصفات التي ت٬ب أف تتحقق في التشريع ليكوف صاتٟا فهي:

أولا: ت٬ب أف يكوف التشريع مرنا أي ألا يقف على حالة واحدة وإت٪ا 
ت٬ب أف يساير تطورات الأحواؿ والزمن كما أنو ت٬ب ألا يسبق استعداد 

لنشاطها  صة فلكل أمة نطاؽ ت٤دودالأمم وإت٪ا ت٬ب أف يتناسب وحياتها ات٠ا
 الإنساف. ت٬ب ألا تتعداه القوانتُ وإلا أصبحت كالثوب الفضفاض على

ثانيا: ت٬ب أف يكوف التشريع عادلا تٔعتٌ أف يوضع لصالح تٚيع 
الناس على اختلبؼ طبقاتهم وألوانهم وطوائفهم فالناس سواسية أماـ 

ت١نافع وأف يوفق بتُ الأغراض القانوف كاـ أف التشريع ت٬ب أف ت٭تـً تٚيع ا
العامة وأغراض الأفراد وت٬ب ألا يكوف انقلببيا فيحوؿ حياة الناس بتُ 
عشية وضحاىا في ت٣ري جديد لم يألفو الناس من قبل فإذا أراد أف ت٭قق 
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تغيتَا ما في حياة الأمة وجب على القانوف أف يتمهل ويأخذ بسنة التأني لا 
 ثورة والعصياف.بسنة الطفرة وبهذا يتحاري ال

ثالثا: ت٬ب أف يكوف التشيع مشتقاً من طبيعة الأرياء في الأمة تٔعتٌ 
أف يقيم وزنا لتاريخ ىذه الأمة ولعادتها ولعرفها ولتقاليدىا وألا يعمد إلى 
المحاكاة والنقل من ررائع الأمم الأخرى فكل أمة ت٢ا ظروفها ات٠اصة، وما 

في أخرى، فهي تنشأ مع الزمن يصلح من القوانتُ في أمة قد لا يصلح 
 وتتطور مع اتٟوادث والتقدـ العمراني.

رابعا: ت٬ب أف يكوف التشريع لو الصفة الإصلبحية فأغلب القوانتُ 
في الأمم الراقية في زماننا ىذا تتعلق برفع ات١ستوى العاـ للحياة الاجتماعية 

يطغى فهي وسيلة لتنظيم العلبقات بتُ الناس في ركل إنساني تْيث لا 
فريق منهم على فريق ولا تتميز طائفة منهم على طائفة وىي ت٘يل في 
مسحتها العامة إلى تٖستُ حالة الطبقات الفقتَة تٔختلف السبل القانونية 
ات١شروعة حتى يضيق نطاؽ الفقر والعوز وتٯكن لكل فردا أف يعيش عيشة 

 إنسانية ت٤تًمة في كل درجات اتٟياة في المجتمع.
لثاني ىو العادات: وىي القوانتُ الغتَ مكتوبة التي ات١صدر ا -0

تٮضع ت٢ا الناس في المجتمعات ات١تأخرة خاصة والتي خضع ت٢ا الناس كذلك 
في المجتمعات التارتٮية والتي تٮضعوف ت٢ا أيضا تّانب القوانتُ الوضعية في 
المجتمعات الراقية، وىي قوية مقدسة في الأركاؿ الاجتماعية البسيطة  

ائر والبطوف والقبائل وىي التي صبغت القوانتُ ات١كتوبة عند نشأتها كالعث
في الشكل ات١دني بصبغتها كما نشاىد ىذا في القوانتُ التي يذكرىا أرسطو 
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في "نظمو" فهي عبارة عن العادات السائدة في زمانو في المجتمع اليوناني 
يث سطرت ح 2231وخاصة في أثينا، وأيضا في القوانتُ الفرنسية في سنة 

لأوؿ مرة فهي تتًجم عن العادات التي سادت في فرنسا في ذلك العهد 
وت٢ذا كاف ت٢ا الصبغة الدينية لأف الكنيسة كاف ت٢ا نفوذىا إباف ذلك في 

 فرنسا وفي غتَ فرنسا.
وىي ات١نبع ات١عاصر لكثتَ من القوانتُ التي تظهر فيما بيننا في 

ات٠مور وإباحتها في أمريكا وأيض قانوف المجتمعات الراقية، مثل قوانتُ تٖرنً 
تٖديد سن الزواج في مصر، وقانوف تٖرنً البغاء وغتَ ذلك بل إف بعض 
ات١ؤلفتُ مثل يرى أف القوانتُ الوضعية الآف وخاصة في أمريكا حلت ت٤ل 
العادات في تنظيم معاملبت النا لأنها أصبحت تنظم ىذه ات١عاملبت في كل 

ف القوانتُ نزلت وتداخلت مع اتٟياة اتٞارية وت٢ذا دقائقها وتفصيلبتها أي أ
ضعفت سلطة العادات والعرؼ في بلد كأمريكا وأصبحت السلطة بوجو 

 خاص للقانوف فقط أي التشريع.
وت٢ذه العادات صفات عامة تْكم أنها ظاىرة اجتماعية، وت٢ا صفات 

 خاصة كي يتأثر بها القانوف ويعتمدىا أما عن صفاتها العامة فهي:

 أولا: أف احتًامها يبتٍ على قداستها الزمنية أي باعتبارىا متَاثا عن
 الآباء.

ثانيا: أنها تلقائية أي ت٘ثل فطرة اجتماعية لا سبيل إلى تٖديد تاريخ 
ظهورىا ومن وضعها فهي صعبة التحديد في أصلها ونشأتها، وإف كاف في 

 أحياف قليلة، تٯكن معرفة مصدرىا.
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 الناس عن طريق والمحاكاة. ثالثا: أنها تنتشر بتُ

رابعاؾ أنها ملزمة تٔعتٌ أف الإنساف مسئوؿ عن اتباعها وينزؿ بو 
اتٞزاء إذا خالفها. قد يكوف اتٞزاء أدبي أو اجتماعي وىو التحقتَ العاـ 

 ولكن إذا اعتًفت بها السلطة اتٟاكمة فهي تعاقب ماديا من تٮالفها.

المجتمعات القدتٯة خامسا: أف العادات كانت سلطتها أقوى في 
 وات١تأخرة وىي أضعف في المجتمعات الراقية.

 أما عن صفاتها ات٠اصة كي يتأثر بها القانوف ويعتمدىا فهي:

 أولا: أف تكوف عامة منتشرة وسائدة عند كافة الناس رغم اختلبؼ
 طبقاتهم وىيئاتهم وطوائفهم وأف تلبزمهم في كثتَ من معاملبتهم بعضهم مع

 بعض.
تكوف ملزمة أي تكوف واجبة الإتباع وأف اتباعها يبدو من  ثانيا: أف

 الضروريات كما تعتبر القواعد القانونية سواء بسواء.

ثالثا: أف تكوف مقبولة عقلب بأف ترتكز على قواعد العدؿ الطبيعي 
 وتتمشى مع مقتضيات الزماف.

 والعادات ت٢ا أت٫يتها ات١لحوظة في ات١سائل ات١دنية وخاصة في ات١سائل
التجارية: ففي ات١سائل ات١دنية مثلب ينص القانوف كثتَا على مراعاة ما تقوؿ 
بو عادات البلد واتٞهة فالقانوف ات١دني ات١صري يأخذ تْكم العادات في 
ات١شارطات، وفي حق الارتفاؽ وفي علبقات ات١لبؾ وات١زارعتُ. أما في 

سبتمبر سنة  23ات١سائل التجارية ففي فرنسا لا يوجد بتُ نصوص قانوف 
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الذي بو وضع القانوف  التجاري الفرنسي والذي استمد كلو من  2625
العادات التجارية ما يلغي الاعتماد على العادات التجارية القدتٯة. كذلك 
في مصر: يرجع كثتَا إلى العادات التجارية في تفستَ الاصطلبحات 

لبحظ ذلك التجارية وررح ما أركل فهمو من الاتفاقات والتحاويل كما ن
في بعض أحكاـ المحاكم ات١ختلطة وفي عقود تأجتَ السفن بالاسكندرية التي 

 اعتبر في تفستَىا مقتضى العادات القائمة ىناؾ.
أت٫يتها القانونية في البلبد التي يؤسس فيها  -بوجو عاـ–العادات ت٢ا 

القضاء على أحكاـ العادة والرعف وسوابق الأحكاـ كات٧لتًا وأمريكا، 
ا تضعف أت٫يتها في البلبد التي تعتمد كل الاعتماد على القوانتُ بينم

 ات١كتوبة مثل فرنسا وإيطاليا وأت١انيا.
والعادات تصتَ قانونا إذا استوفت الشروط القانونية بأف تكوف 
بطبيعتها ت٢ا الصفات ات٠اصة ات١تقدمة الذكر أي عامة وملزمة ومعقولة 

التشريعية وجوب إتباعها، وأيضا  وأيضا وفي نفس الوقت أف تقرر السلطة
أف تأخذ بها المحاكم وتنفذىا، وأف أحد ىذه الشروط كاؼ لإعطائها 

 الشكل  القانوني.

 ات١صدر الثالث للقانوف ىو الأحكاـ: -1
الأحكاـ ىي تطبيقات القضاة للقانوف، فهي الأقضية التي تصدرىا 

حنانهم، وىذه المحاكم وفقا لنصوص القانوف لتفصل بتُ الأفراد في مشا
الأحكاـ تتعلق تٔنازعات معينة وىي تلزـ فقط ات١تنازعتُ فهي ليست عامة 
تشمل كل الأقضية التي من نوع واحد وإت٪ا خاصة تْالات ت٤دودة فليس 
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للقاضي اتٟق أف يصدر أحكاماً عامة واجبة الاتباع على اتٞميع وتٔثابة 
عية لا ات٢يئة قوانتُ للمستقبل لأف ذلك من اختصاص ات٢يئة التشري

القضائية بل ت٬ب أف تكوف أحكامو منصبة فقط على ما صدرت من أجلو 
 وأف تكوف ملزمة للمتقاضتُ فقط.

وقد ت٭دث أف المحاكم تردد الأخذ تْكم بو مراراً في قضايا متماثلة 
فيصبح ىذا اتٟكم في مستوى القانوف وربيها بالتشريع تْيث أنو أصبح 

من أف أجلها، وعلى ما رابهها، وأت٫ية ىذا  يسري على القضايا التي صدر
اتٟكم تٗتلف باختلبؼ نوع المحكمة الصادر منها، وأىم المحاكم ىي ت٤كمة 

 النقض ثم المحاكم الاستئنافية ثم المحاكم الابتدائية.

ت٤كمة النقض تشرؼ على القضاء وت٢ا حق تقرير ات١بادئ التي ت٬ب 
في أحكاـ القضاة، فهي تراقب  على المحاكم اتباعها وىذا ت١نع التناقض

قرارات المحاكم الابتدائية والاستئنافية وتنقح أحكامها وتعدت٢ا أو توجهها 
إلى اتباع قياس متماثل، فالقوة التي لمحكمة النقض والإبراـ بفرنسا ومن 
اخذ عنها من البلبد في تفستَ القانوف وتطبيقو ت٘اثل قوة ات١شرع لأنها 

وضوع القضية إلى أف تسري بشروط خرجت من أف تكوف خاصة تٔ
ت٥صوصة على القضايا ات١ماثلة، فمحكمة النقض تضع حدا لاختلبؼ 
المحاكم، وأحكامها تعتبر قياسا يؤخذ بو في تفستَ القوانتُ والفصل في 

 القضايا. ]بلب ينوؿ اتٞزء الأوؿ[.

والأحكاـ ت٢ا أت٫يتها بوجو ات٠صوص في ات٧لتًا وأمريكا لأنها لا تٕري 
اؾ على قوانتُ مدونة ثابتة كما ىو اتٟاؿ في فرنسا ومعظم ات١مالك  ىن
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الأوبية وإت٪ا تصدر طبقا لسوابق الأحكاـ ومراعاة لأحكاـ العادات 
والعرؼ اتٞاري فإذا عرضت قضية أماـ قاضي ات٧ليزي فهو مضطر ليصدر 
حكمو فيها أف يستعرض سوابق الأحكاـ الصادر في قضايا مشابهة حتى 

لقواعد التي بنيت عليها ىذه الأحكاـ وتٯكنو أف يصدر حكمو يستخلص ا
بناء عليو في القضية التي دفع بها إليها والمحامي مضطر أف يفعل نفس 
العملية أي كي يؤيد دفاعو ت٬د نفسو مضطراً أف يبحث عن الأحكاـ 
الصادرة في قضايا مشابهة للقضية ات١عروضة ليقنع بها القاضي، وسبب ىذه 

 للؤحكاـ السابقة ىو انقساـ الشريعة الإت٧ليزية إلى قسمتُ: الاستقراء
القانوف العمومي وىو ما  the common lawأولا: قسم يسمى 

يتكوف من العادات والعرؼ وآثار السلف ات١دونة في أحكامهم وسجلبتهم 
 وفتاوي مسرعيهم.

ويقصد بذلك القوانتُ ات١شرعة أي  statutesثانيا: قسم يسمى 
القوانتُ التي سنها البرت١اف بهيئنيو: ت٣لس العموـ وت٣لس اللوردات وذلك 

 للحاجة إليها وعدـ وجود رئ في موضوعها يقوؿ بو العرؼ اتٞاري.
ومن ىذا التقسيم تتضح الأت٫ية العظمى التي للقضاء في بلبد 

عليو القانوف العمومي فضلًب  الات٧ليز لأف أحكامهم ىي الأساس الذي يبتٌ
عما ت٢م من حق اتٟكم فيما استجد من اتٟوادث التي لم يسبق اتٟكم فيها 
أي اصدار أحكاـ اجتهادية تتفق مع حركة الرقي في الأمة وأف يغتَوا ما 
راءوا من العادات القدتٯة ويرفقوا بينها وبتُ مقتضيات العصر، تلك 

مقرراً في رريعتهم وسنة متبعة في  الأحكاـ التي لا تلبث أف تصتَ فقهاً 
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 أحكامهم.

كذلك أمريكا باعتبارىا أمة سكسونية ت٧د القوانتُ فيها مؤسسة أيضا 
على أحكاـ العادات والعرؼ اتٞاري وسوابق الأحكاـ، وقد سنت القوانتُ 
في بعض الولايات الأمريكية ولكنها تٚعت من أحكاـ القصاة ولذا تٕد 

ديدة تٖيل في بياف مرادىا وتفستَ نصوصها على القوانتُ الأمريكية اتٞ
أحكاـ المحاكم، ونظرة واحدة تدلك على مقدار الفرؽ الشاسع بتُ ىذه 
القوانتُ والقوانتُ الأوربية، إذ القاضي في أوروبا ت٭يل على ات١ادة ويؤيد 

 حكمو بنصها.
الصدر الرابع الشرح: ىو إت٬اد أحكاـ قياسية تقوـ بإزاء القوانتُ  -2

ىم رراح القانوف ىم الفقهاء أو أصحاب الإفتاء، وللئفتاء في أوروبا وأ
أت٫ية كبتَة يتخذه بعض ات١شرعتُ حرفة ينقطعوف إليها ويرونها حرفة ت٤تًمة 
لأنها الصوت اتٟي للقانوف فهي تارة تؤيده وتفصل بقضائو في مسائل 

تماداً على فرعية لم يسبق اتٟكم فيها، وبهذا تعمل على تٖقيق العدالة لا اع
ألفاظ القانوف وإت٪ا على معانيو، فمثلًب من تٮسر دعواه بناء على حكم 
صادر ومعتمد على ألفاظ القانوف، تٯكن للبفتاء والشرح أف يساعد في 
ىذه اتٟالة بالإتياف بنوع دفاع فرعي بو يلغى ىذا اتٟكم ويستبدؿ تْكم 

 الشرعي للقانوف.أكثر عدالة وبطريقة لا تٮرج اتٟكم الأختَ عن ات١عتٌ 
ات١صدر ات٠امس ىو قواعد الإنصاؼ: يلجأ إليها إذا لم يوجد  -3

نص صريح في القانوف يفصل في بعض ات١نازعات فهي تسد نقص القانوف 
وتكمل قصوره وىي ترتكز أصلب على ما تٯليو الوجداف السليم القونً، 
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مقتضيات العدالة وت٢ذا كاف ت٢ا أت٫يتها في ت٪و القوانتُ والتوفيق بينها وبتُ 
والتمدف فبفضلها يناؿ كل ذي حق حقو بالقسطاس ات١ستقيم وىي وسيلة 
لتنقيح القوانتُ وإكماؿ ما فيها من نقص وت٬علها تساير الزماف وما يعرض 

 من ات١سائل التي يتعذر فيها إقامة العدالة إذا طبقت القوانتُ.

قانوف ولقد نصت بعض القوانتُ على الرجوع إلى ىذه القواعد ك
نابليوف فهناؾ مادة تقوؿ إف في ات١سائل ات١دنية ت٭ق للقاضي الرجوع إلى 
قواعد الإنصاؼ إذا خلب القانوف من نص صريح ونفس ات١ادة تٖدد قواعد 
الإنصاؼ بأنها الرجوع إلى مبادئ القانوف الطبيعي أو إلى العادات والعرؼ 

لى قوانتُ الأمم تّانب ذلك يرجع القضاة عادة في مثل ىذه ات١ناسبات إ
الأخرى أو إلى أحكاـ ت٤اكمها كما ىو اتٟاؿ في مصر، فقواعد الإنصاؼ 

 ىي ت٥رج لتحقيق العدالة في اتٟالات التي يقصر عن حلها القانوف القائم.
وىناؾ تّانب ىذه ات١صادر مصدرين آخرين ليسا بنفس الأت٫ية 

الآف ضعف رأف  والأثر، ت٫ا الدين والقانوف الطبيعي، ففي الأمم الراقية
الدين من الوجهة القانونية وابتدأ ىذا منذ قياـ الثورة الفرنسية في القرف 
الثامن عشر، وقوى بعد ذلك تدرت٬ياً إلى زماننا ىذا، وفي مصر كانت 
أحكاـ الشريعة الإسلبمية تسود إلى عهد قريب حيث أنشئت المحاكم 

 2661 الوضعية في سنةالأىلية وأخذت مصر كالأمم الأوربية بسنة القوانتُ 
 ومنذ ذلك التاريخ ات٨صر حكم الشريعة على الأحواؿ الشخصية فقط.

أما القوانتُ الطبيعة فهي قوانتُ فرضية، يتصورىا الفلبسفة الأقدموف 
أنها ركبت في طبيعة الإنساف تركيبا فيعرؼ بفطرتو وسليقتو ما لو من حقوؽ 
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وكواجب  -لتفكتَ والعملوما عليو من واجبات ]كحق اتٟياة والزواج، وا
عدـ الاعتداء على اتٟياة أو اتٟرية أو ماؿ الناسٍ[ والإنساف ىنا فهمو 
ميتافيزيقي أي إنساف عاـ لا يرتبط بزماف ولا يتقيد تٔكاف كما يتصوره 
الرواقيوف مثلب وأيضاً من بعدىم فلبسفة الثورة الفرنسية وخاصة روسو. 

قوانتُ ضربًا من ات٠ياؿ وقالت إف ولكن ات١درسة التارتٮية تعتبر ىذه ال
القانوف ىو ما تٕئ بو اتٟوادث وتنتجو الاختبارات التارتٮية والاجتماعية 

وأيضاً علماء الاجتماع في  duguitوبهذا الرأي قاؿ أيضاً ات١شرعوف مثل 
العصر اتٟاضر، فالقانوف في نظر دوركيم صورة مكتوبة لإرادات رفاىية 

و لا ينسلخ عن التيارات الاجتماعية والعوامل تتًدد بتُ الناس أولا، فه
 ات١ختلفة التي تربط الناس بعضهم ببعض سواء في اتٟاضر أـ في ات١اضي.

 أعداء القانوف والرد عليهم: نقسم أعداء القانوف إلى طائفتتُ: -6
 .pur anarachismأولا: أصحاب الفوضى ات١طلقة 

 .extreme maxismثانيا: كارؿ ماركس أو الارتًاكيوف ات١تطرفوف 
ولنبدأ الكلبـ عن الطائفة الأولى: أصحاب الفوضى ات١طلقة  -2

يعادوف القوة والعنف في كل مظاىره. فهم ضد كل قوة غتَ مشروعة كما 
أنهم ضد القوة ات١شروعة التي تٯثلها القانوف. إف الدولة ىي أكبر عدو 

التي تعتمد عليها  للفوضيتُ، وىم لا يقروف القوانتُ ات١وضوعة لأنها الوسيلة
الدولة في تنفيذ إرادتها وسلطانها، فهذه القوانتُ، في نظرىم ت٘ثل ضغطا 
ثقيلب وت٘ثل فرض القوة على رقاب الناس وىو ىذا الضغط وىذه القوة 

 التي يريد الفوضويوف إزالتها من المجتمع.
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الفوضويوف يريدوف ت٣تمعا لا دولة فيو، وىذه النزعة ليست بنت 
ا ىي قدتٯة قدـ التفكتَ ات١يتافيزبقي التجريدي النظري فنحن اليوـ وإت٪

في القرف الرابع قبل ات١يلبد وعند  zenonت٧دىا في العهد القدنً عند زينوف 
carpocrates  في القرف الثاني قبل ات١يلبد، وأيضاً ت٧د نفس ىذه النزعة

في القرف  .cheleicky pالفوضوية في القروف الوسطى بعد ذلك عند 
ت٠امس عشر فهو الذي كاف تٯثلها في الفتًة التي سادت فيها ات١نازعات ا

صاحب القوؿ  Diderotالدينية، وبعد ذلك بقروف ثلبثة ت٧دىا عند 
 ات١أثور:

 je ne veux ni donner niإني لا أرغب في إقرار القوانتُ 

receiver de lois "ثم ت٧دىا عند  -ولا في ات٠ضوع ت٢اw.godwin 
فهو أوؿ من ىذب نظريتها من الوجهة العقلية الأولى  2543-2613

وأوؿ من نسق أصوؿ مذىب الفوضى وىو أوؿ ات١فكرين السبعة في ات١ائة 
وات٠مستُ سنة ات١اضية الذي انتشرت آراؤه ووجدت من يدعمها من بعده 

 وتلبميذه الذين أخذوا عنو ىم:
Tucker+count+max stirner+Proudhon+leo tolstol 

Bakunin+prince Kropotkin+  ُإف موقفهم من الدولة والقوانت
موقف عدائي وذلك لأنو تٯقتوف القوة لأنها )في نظرىم( أساس كل ظلم 
واضطهاد وت٢ذا يروف أف الدولة والقوانتُ ىي بالتالي منبعاً لكل أنواع 
البؤس والشقاء الذي يوجد في المجتمعات البشرية، ومع ذلك ىم لا يدعوف 

، فهم يقروف ضرورة chaosالفوضى لا تٗضع لأي نظاـ كاف  إلى حالة من
قياـ النظاـ الاجتماعي، ولكن ىذا النظاـ الاجتماعي ت٬ب أولا ألا يرتكز 
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على القوة أي على الدولة ووسائلها التي ىي القوانتُ وإت٪ا على التضامن 
solidarity  ومعتٌ التضامن أف يكوف كل إنساف حر في أف تٮتار الوظيفة

 يؤديها في المجتمع وأف ت٭تـً كل فرد الوظيفة التي يشغلها وأيضا التي
وظائف غتَه في ات٢يئات ات١ختلفة، فالتضامن ىنا ىو التوافق والتماسك 
الذي يتطلبو قياـ تقسيم العمل في المجتمع وىذا التقسيم من رأنو أف ت٬عل 

الغتَ لأنو كل فرد ت٤تاج إلى غتَه، وأف يدرؾ الفرد ضرورة علبقاتو مع ىذا 
يعتمد عليو في كل مظاىر حياتو فتقسيم العمل من رأنو أف تٮلق الاحتًاـ 
ات١تبادؿ بتُ أعضاء المجتمع الانساني وت٬علهم يشعروف بهذا الوضع بعدـ 
احتياجهم إلى قياـ اتٟكومة تتوسط فيما بينهم، فالتضامن نتيجة طبيعية في 

افع بعضهم مع بعض نظرىم لتداخل ات١صالح ات١شتًكة ولتبادؿ ات١ن
ويدعوىم بل ويضطرىم إلى الأخذ بقوانتُ الأخلبؽ في معاملبتهم ات١تبادلة، 
ىذه القوانتُ الأخلبقية تغنيهم عن القوانتُ الوضعية، وىي قوانتُ للفضائل 
أودعها لله  في نفس الإنساف وىي التي ت٬ب أف تسود وىي لابد من أف 

 ت الإنسانية.تسود يوماً ما في ات١ستقبل في المجتمعا

 وقد:

أولا: ىؤلاء الفوضويوف انتهوا إلى أف يكونوا غتَ فوضويتُ لأنهم 
انتهوا بإقرار نوع من القوانتُ ىي القوانتُ الأخلبقية ونوع من النظاـ ىو 
نظاـ التضامن الاجتماعي وىذا يثبت أنهم جهلوا ت٘اـ اتٞهل طبيعة القانوف 

في التاريخ أـ الوضعي، فالقوانتُ الوضعية كما بينا سابقاً في أصلها سواء 
في اتٟاضر ما ىي إلا صدى للعادات والعرؼ والتقاليد السائدة بتُ الناس 
فهي ت٘ثل إرادة المجتمع قبل أف ت٘ثل إرادة اتٟاكم والدولة، فأراؤىم لا تهدـ 
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القوانتُ الوضعية وإت٪ا تؤيد قيامها وضرورتها بتُ الناس. لأنها في نهاية الأمر 
لسائدة بتُ الناس، فهم أرادوا ىدمها تنرجم عن الأخلبؽ الوضعية ا

فتأيدت ضرورتها وىذا راجع إلى سوء فهمهم لطبيعة القوانتُ الوضعية 
 ومصادرىا.

ثانياً: أنهم بدعوتهم إلى الرجوع فقط إلى القوانتُ الأخلبقية أو القوانتُ 
الغتَ مكتوبة في المجتمع يدعوف الإنسانية إلى التقهقر والتأخر والعودة إلى 

المجتمعات القدتٯة وات١تأخرة التي تعتمد كل الاعتماد على السنن الغتَ حالة 
مكتوبة، وىذه اتٟالة الغتَ كتابية للقوانتُ قد يبررىا بساطة تكوين 
المجتمعات من وجهة عدد السكاف وقلة حاجاتها، وضعف مستواىا 
اتٟضاري ولكن مثل ىذه اتٟالة لا تتفق مطلقاً مع تطور المجتمعات اتٟديثة 
التي يقوـ فيها تقسيم العمل ودعت ىذه الظاىرة التي يقولوف بها إلى 
الاعتماد الآف على التعاقد في سائر ألواف اتٟياة والنشاط الاجتماعي، 
والتعاقد لا تٯكن أف يتضمن ات١سئولية واتٞزاء بات١عتٌ الصحيح إلا إذا كاف  

العقاب على  كتابياً وقانونياً أي وراءه سلطة تضمن تنفيذه وتضمن توقيع
ت٥الفيو، ومن ىذا يتضح أف الفوضويتُ أساءوا ىذه ات١رة فهم طبيعة ظاىرة 

 تقسيم العمل في المجتمعات الراقية الصناعية التجارية.
أما عن أصحاب ماركس أو الارتًاكيوف ات١تطرفوف، فهم لا  -0

، ويروف exploitationيعادوف القوة كات١تقدمتُ وإت٪ا ت٭اربوف الاستغلبؿ 
ف الدولة ىي أكبر ىيئة تنظم استغلبؿ الطبقات بعضها لبعض وأف أ

القوانتُ الوضعية التي تسنها الدولة ما ىي إلا الوسيلة الفعالة لتأكيد ىذا 
الاستغلبؿ وتٖقيقو بتُ الناس في المجتمع. وت٢ذا وجب أف يقضي على 
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فيو، الدولة والقوانتُ تْيث يصبح المجتمع في ات١ستقبل ت٣تمعاً لا طبقات 
وعدـ وجود الطبقات ينهي مهمة الدولة وقوانينها، وتصبح اتٟياة العامة في 
المجتمع لا ترتكز أصلب على الوجو السياسي، وإت٪ا على عكس ذلك على 
الوجو الاقتصادي. فالاقتصاد ىو الذي سيلوف سائر نواحي النشاط 

بعة الاجتماعي ومنها السياسية فستصبح السياسة في ت٣تمع ات١ستقبل تا
للبقتصاد أي لا تقوـ على السهر لتنظيم استغلبؿ الطبقات بعضها لبعضها 
وإت٪ا على السهر لتأكيد ات١ساواة في استغلبؿ مقدرة كل فرد في الإنتاج 
ت٠تَ نفسو، والمجتمع بأف يتمتع كل فرد بنتائج إنتاجو ولا تٯكن أف ت٭رمو 

اد إذا كاف ىذا منو أحد من الناس، وأـ تٯتع الفرد معو غتَه من الأفر 
 الإنتاج زائداً عن حاجاتو ات٠اصة.

الإنسانية في نظر ىؤلاء الإرتًاكيتُ ت٬ب أف تتحرر من السياسة 
الرأتٝالية، وتأخذ بسياسة اقتصادية عاملية تبغي صالح كل الأفراد في 

 المجتمع بدوف أي استثناء ما.
حيث  2626وخاصة في سنة  2622وت٢ذا نرى ماركس منذ سنة 

يصرح  communist manifestoظهر "ات١نشور الشيوعي" الشهتَ 
ويعلن أف النهاية اتٟتمية للتطور التارتٮي ىو انتصار المجتمع على الدولة لا 

، فالدولة ستندمج في المجتمع، ولا hegelالدولة على المجتمع كما يرد 
ذا ستفقد صفتها السياسية، أي صفتها الضاغطة المحتمة، تنفصل عنو، وبه

 فلن يكوف ت٢ا تلك السلطة التي تفرضها بالقوة على رقاب الناس.
الدولة في ت٣تمع ات١ستقبل أو المجتمع الشيوعي ستكوف ت٦ثلة للمجتمع 
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في كلو،  أي لن ت٘ثل طبقة معينة تعتمد على ات١ولد أو الغتٍ أو اتٞاه، 
وف ت٦ثلة للمجتمع في كلو، أي أنها ستكوف كرمز فقط ومعتٌ أنها ستك

ولكن سلطتها في الواقع منعدمة لأف النشاط الاجتماعي في سائر أبوابو 
ستقوـ بو ىيئاتو ات١ختصة فيو، وىي تشرؼ من بعيد على قوة إنتاج كل 

 ىيئة وإت٬اد الانسجاـ بتُ إنتاج ات٢يئات ات١ختلفة.
تقوـ كما ىي اتٟالة في المجتمعات  والقوانتُ في المجتمع الشيوعي لا

ات١ساواة  العادية على ات١ساواة بتُ الناس، وإت٪ا تبتٌ على عكس ذلك على عدـ
inequality  لأنها تٗضع للمبدأ الذي وضعو ماركس وىو أف كل فرد

ت٬ب أف يعيش معيشة تتفق وكفاياتو ات٠اصة، وأف لكل فرد أف ت٭تِ، ولكن 
رباع حاجاتو ات١عقولة، والقوانتُ التي ت٬ب حياتو ت٬ب ألا تتعدى حدود أ

أف تسود في المجتمع الإنساني ت٬ب أف تكوف قوانتُ طبيعية، كتلك التي 
تسود في خلبيا النحل وفي حياة النمل، كل عضو في المجتمع لو وظيفة 

فيو،  خاصة بو، يؤديها ختَ تأدية وت٬ب ألا يقنع بها ولا يعتدي على وظيفة غتَه
ومؤىلبتو، فكل  تتكامل، وكل منهم في ناحيتو حسب كفاياتو، فحياة الأفراد

إنساف إذف ت٬ب أف ت٭تِ حياة تتناسب مع طبيعتو ات٠اصة، مقدرتو الذاتية، 
 ومثل ىذه اتٟالة لا تتطلب قياـ القوانتُ الوضعية في المجتمع:

  الزد علي آراء ماركس:

 يراىا واجبة أولًا: إف القوانتُ الطبيعية التي يقوؿ بها مارسك والتي
السيادة بتُ الناس يقصد بها القوانتُ الأخلبقية أي العادات والعرؼ والتقاليد، 
حقيقة إف ىذه القوانتُ أمكنها أف تنظم اتٟياة بتُ الناس في المجتمعات ات١تأخرة 
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والتارتٮية لأف حياة ىذه المجتمعات بسيطة التكوين صغتَة اتٟجم ت٤دودة الأفق 
تمعات الراقية الكبتَة التي تتقدـ فيها الصناعة والتي اتٟضاري ولكن في المج

يضخم حجمها ويرتفع مستواىا اتٟضاري والتي تتعقد اتٟياة الداخلية في 
حدودىا القومية وفي خارج ىذه اتٟدود لا تٯكن أف تبتٍ فيها علبقات الناس 
على ت٤ض القوانتُ الأخلبقية الاجتماعية فلكل جهة في الداخل عاداتها 

اليدىا ولكل أمة في الامبراطوريات عاداتها وتقاليدىا، ولكل أمة مستقلة ت٢ا وتق
عاداتها وتقاليدىا ويصعب عملياً التوفيق بتُ ىذه العادات والتقاليد وت٢ذا وجب 
أف تقوـ ات١عاملبت على أسس غتَ العادات والتقاليد والعرؼ ىي أسس مكتوبة 

ادي والتجاري وارتقاء الإنتاج، من ىي القوانتُ الوضعية، فتقدـ النظاـ الاقتص
رأنو أف تٮلق ات١شكلبت القومية والدولية، مثل منع اضرابات العماؿ، ومثل 
فرض الضرائب وجبايتها ومثل عدـ تركز الإنتاج، كل ىذه مشكلبت لا يفيد 
في حلها العرؼ والتقاليد، ولا سبيل إلى الفصل فيها إلا بالقوانتُ الوضعية 

ي بسلطة الدولة، فكلبـ كارؿ ماركس كلبـ نظري كلبـ وتنفيذىا بالقوة أ
فيلسوؼ لا تتعدى صحتو مدار رأسو، ولو فرضنا أف المجتمع الشيوعي ات١ثالي 
الذي يقوؿ بو ماركس قد تٖقق بالقوة في بلد من البلبد، فهذا لا يدؿ على أف 

من  الناس انتقلوا إلى حاؿ أحسن من حات٢م لأف النظاـ ات١ثالي ىو دائماً فرض
الناس والأفراد في ىذا البلد وفي  الفروض، ولو عملت القوة على تٖقيقو، لأف

أي بلد آخر من طبيعة بشرية فطرت على عدـ إمكاف الوصوؿ إلى الكماؿ، 
فهم بالنسبة ت٢ذا النظاـ ات١ثالي في نقص دائم، ولا تٯكن أف يتمثل فيهم ت٘ثيلبً 

ت١شاحنات بتُ الناس وعدـ اعتداء صحيحاً، وت٢ذا لا سبيل لإلغاء ات١نازعات وا
بعضهم على اختصاص البعض الآخر ومن ىنا لزـ قياـ القوانتُ الوضعية لتضع 
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 اتٞد فاصلبً فيما بينهم.

ثانيا: يقوؿ كارس ماركس وأتباعو إف في إلغاء القوانتُ الوضعية فيو 
إلغاء لسلطة الدولة وتٯكن للؤفراد أف يتحرروا من قيودىا، ولكن ت٬ب أف 

رؼ أف ىذه التحرر سيوقعهم تٖت قيود أخرى أقوى أغلبلاً وأرد ظلماً، نع
فهذا الإلغاء لا يبشر تْياة السلبـ والطمأنينة في المجتمع، لأف ىناؾ قوى 
أخرى ستظهر وتٖل ت٤ل القوانتُ الوضعية، ىذه القوى ىي قوى الأفراد 

ساعد الذين يرموف إلى التغلب وبسط نفوذىم على الناس وىذا من رأنو ي
على انتشار الاستبداد وقياـ اتٟكومات ات١طلقة التي تعتمد على إرادة 
الفرد، ويساعد كذلك على قياـ اتٟروب الداخلية بتُ ات١تنافستُ على 
السلطة وأيضاً قياـ اتٟروب ات٠ارجية بتُ الأمم ات١تنافسة على السيادة، 

سيادة الفوضى فالقوانتُ الوضعية ىي في واقع الأمر اتٟد الفاصل ات١انع ل
النهايتاف  من جهة ومن جهة أخرى لسيادة الاستبداد، فالفوضى والاستبداد ت٫ا

 الوضعية. المحتومتاف اللتاف ينتهي إليهما المجتمع البشري إذا ألغيت القوانتُ
القوانتُ الوضعية بطبيعتها ليست الوسيلة كما يتوىم ات١اركسيوف التي 

غل طبقة طبقة أخرى في المجتمع، نعم تساعد الدولة في التحكم وفي أف تست
قد يساء استعماؿ القوانتُ أحيانًا ولكن ليس معتٌ ىذا أف القوانتُ 
الوضعية بطبيعتها فاسدة، وإت٪ا تٯكن وىي في الواقع وفي أغلب أمم العالم 
تستخدـ في صالح الناس وفي زيادة سعادتهم بأف تكوف وسيلة للتوفيق بتُ 

منع اغتصاب بعضهم حقوؽ البعض الآخر، مصالح الناس في المجتمع و 
وىكذا فهمت وحققت القوانتُ في ات١اضي وفي اتٟاضر عند أ غلب 
الشعوب، ففهم ماركس وأتباعو فهم خاطئ لطبيعة القوانتُ الوضعية، وىم 
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إذا استقرؤوا التاريخ فلقد استقرؤوه خلبؿ منظار واحد ىو تلك الفكرة 
 تقوؿ إف تاريخ البشرية ىو تاريخ الشخصية الفرضية النظرية المحضة التي

نازع بتُ الطبقات وإف القوانتُ كانت دائماً في ىذا النزاع وسيلة لفرض 
سلطة الطبقة القليلة العدد الأكثر غتٍ على الطبقة الكثتَة العدد والأكثر 
فقراً والتي تقوؿ كذلك إف القوانتُ ىي الوسيلة التي يتحكم بها أصحاب 

س الأمواؿ في العماؿ، فالعيب ليس عيب الآلات، أو أصحاب رؤو 
القوانتُ الوضعية. وإت٪ا العيب ىو عيب النظاـ الاقتصادي الذي يرتكز 
على استعماؿ الآلات الضخمة فلتوجو إذف اتٟمالات ضد ىذا النظم 
العاـ لا ضد القوانتُ الوضعية التي كاف ت٢ا فائدتها واحتًامها في نظم أخرى 

بحث عن نظاـ جديد للعالم يرتكز على أصوؿ غتَ ىذا النظاـ وليتجو ال
أخرى جديدة في السياسة والاقتصاد والأخلبؽ والثقافة العامة[ تكفل 

 سعادة البشر أكثر من السعادة الصناعية الآلية القائمة.

ات١شهور "إف اتٟياة   hippelوتٯكننا أف ت٩تتم ىذا البحث بقوؿ 
الوضعية كما أف حياة الكائن  الاجتماعية لا تٯكن أف تستقيم بغتَ القوانتُ

اتٟي من ات١ستحيل أف يستقيم ظلها بغتَ استنشاؽ ات٢واء، أو في تعبتَ آخر 
 "إف ضرورة القوانتُ الوضعية للمجتمع كضرورة ات٢واء للكائن اتٟي".
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