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 ترجممُقَدِّمَة الُم

، «الآراء وابؼعتقدات»منذ سنواتٍ نقلتُ إلذ العربية كتابَ:   
للعالد الاجتماعيِّ غُوسْتاؼ « روح الثػَّوْراَت والثورة الفرنسية»وكتابَ: 

لُوبوُف؛ فأقبل القراءُ عليهما إقبالًا حسنًا فطبُِعَا للمرة الثانية، وكاف لوبوف 
؛ فكانت الكتبُ الثلبثة سلسلةً «قحياةَ ابغقائ»قد عَزَّزَبنا بثالث بَظَّاه: 

أىمَّ حَلْقة في ىذه السلسلة « حياة ابغقائق»بؼوضوعات واحدة، وكانت: 
أكثر كتب لوبوف طرافةً وإبداعًا « حياة ابغقائق»وقد تكوف »على ما نرى، 

وتأثيراً وإثارةً بؼلكة التفكير، وىي برمِل على إعادة النظر فيما دُرجِ عليو 
 كما يرى بعض الكتاب.« دئمن الآراء وابؼبا

ونػُفَكِّرُ في تربَصتو، وبَرُوؿ أحواؿٌ دونََا « حياة ابغقائق»ونقرأ كتاب 
غير غافلين عن نقل غُرَرٍ أخرى إلذ العربية كما يػَعْلَم القراء، فالأمورُ 

 مرىونة بأوقاتها.

تربَصةً حرفية، ونػَعْرِضُو « حياة ابغقائق»وبوَِلُّ الوقت فنترجم كتابَ 
أبناء العروبة بأسلوبو ابغاضر الذي نَطْمَعُ أف يكوف خاليًا من العُجْمَة على 

 مع صعوبة ابؼوضوع.

البحثُ في مصادر »ىي:  -كما ذكََر لوبوف   -وغايةُ ىذا الكتاب 
بعض ابؼعتقدات الدينية والفلسفية وابػلُُقيَّة العظيمة التي وَجَّهَت الناس في 

 «لات ىذه ابؼعتقدات.غضوف التاريخ، والبحثُ في بَرَوُّ 
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ويػَبْحَث لوبوف في ابغقائق البشرية فيَجِدىا تتطور كجميع ابغادثات 
وَافَ كتابو ىذا   «.حياةَ ابغقائق»الطبيعية، فتُولَد وتنمو وتزوؿ، فيجعل عُنػْ

وفي ىذا الكتاب درسٌ وَاؼٍ لُأسُس ابؼعتقدات، وما تتألف منو ىذه 
 ية والعقلية وابعمَْعِيَّة.ابؼعتقدات من العناصر الدينية والعاطف

وفي ىذا الكتاب بحثٌ طَريِف فيما يعتور ابؼعتقداتِ الفرديةَ من 
التحولات حينما تصبح بَصْعِيَّة، وفيما يعتور الدينَ من التحولات حين 

 انتقالو من أمة إلذ أخرى.

ولد يػَغْفُل لوبوف عن دِراسة الأدياف القدبية، وخَصَّص لوبوف مطالبَ 
نصرانية؛ فبحث في ظهورىا، وبرولاتها، وأوجوِ انتشارىا، وما  وفصولًا لل

 كانت عُرْضَةً لو من الإبغادات والانفصالات وشَتََّّ ابؼذاىب.

وفي الكتاب مباحثُ دقيقةٌ في الأخلبؽ، وما يدور حَوْؿَ الأخلبؽ 
من الرّيَِب، وفي ضَعْف قيمة الأخلبؽ القائمة على العقل والعلم، وفي 

قية التي تتكوف بها الأخلبؽ ابعمَْعِيَّةُ والفردية، فيرى لوبوف أف العوامل ابغقي
ّـَ عاملبف في ىذه الأخلبؽ، كما يَدْرُس لوبوف شأف  العادة والرأي العا
ابؼنفعة واللبشعور في تكوين الأخلبؽ الفردية، فيرى أف الشعور بالشرؼ 

وَافٌ مِثاَلرّّ بؽذه الأخلبؽ.  عُنػْ

صُ لوبوف بابًا  للبحث في دائرة ابغقائق العقلية فيبحث في وبُىَصِّ
الفلسفة والعلم؛ فيتكلم عن الفلسفات الوِجْدَانية والنفعية، وعن القيمة 
، وعن حدود ما بيكن معرفتو؛  ابغقيقية للفلسفة، وعن بناء ابؼعرفة العلميِّ
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فيَصِل، في الغالب، إلذ نتائجَ بـالفةٍ بؼا اتػَّفَق عليو الباحثوف من أصحاب 
اىب الفلسفية والعلمية؛ وذلك لعدـ اتبَِّاعو أيَّ واحد من ىذه ابؼذ

 ابؼذاىب، شَأْنوُ في بصيع مؤلفاتو.

ذلك بعضُ ما دَرَسَو الدكتور غوستاؼ لوبوف في كتابو ىذا، فإذا  
كنتُ قد وُفِّقْتُ لنقل ىذا الكتاب نقلًب صحيحًا؛ فإنني أكوف قد مَلَؤْت 

 جو، واللهُ ابؼوَُفِّق.فراغًا في ابؼكتبة العربية كما أر 

 عادل زعيتر

 نابلس

  



 2 

 

  



 5 

 ديبَاجَة المؤَلف

غايةُ ىذا الكتاب ىي البحث في مصادر بعض ابؼعتقدات الدينية 
والفلسفية وابػلُُقية العظيمة التي وَجَّهَت الناس في غُضُوف التاريخ، 
والبحثُ في بَرَوُّلات ىذه ابؼعتقدات، وىذا الكتاب تطبيقٌ جديد للمبادئ 

والتي فَسَّرْتُ بها « الآراء وابؼعتقدات»التي عَرَضْتُها في كتابي السابق 
 حوادثَ الإصلبح الدينيِّ والثورةِ الفرنسية في كتاب آخر بعد ذلك.

مَثػَّلَت ابؼعتقدات دوراً أساسيِّا في التاريخ على الدواـ، ويػَتػَوَقَّف 
ىا، وتنشأ التطورات  مصير إحدى الأمم على ابؼعتقدات التي تُسَيرِّ

ُـ الدُّوَؿ وسقوطهُا وعظمةُ ابغضارات وابكطاطهُا عن عدد  الاجتماعية وقيا
قليل من ابؼعتقدات التي عُدَّت من ابغقائق، فابؼعتقدات ىي مطابػَقَةٌ بين 

 مزاج الشعوب النفسيِّ ابؼوروث ومقتضياتِ كلِّ دَوْر.

بْذ ابؼاضي، ومن أشدِّ أغاليط الزمن ابغاضر خَطَرًا ىو العَزْـ على نػَ 
وكيف نػَقْدِر على ذلك؟ تػُهَيْمِن أشباح الأموات على نفوسنا، ويػَتَألَّف من 
ىذه الأشباح مُعْظَمُ كِياننا، ومنها تػُنْسج بغُْمَةُ مصيرنا، فحياةُ الأموات أبقى 

 من حياة الأحياء.

وسواءٌ عليك أنظرتَ إلذ تعاقب ابؼوجودات أـ إلذ تعاقب المجتمعات 
 ضر إلاَّ وليدَ ابؼاضي.لد بذَِد ابغا

أخذت ابؼبادئ التي أُطبَِّقها في ىذا الكتاب تطبيقًا جديدًا تنتشر بين 
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 الأجياؿ ابغاضرة.

يبدو تطورُ الشَّبِيبَة أمرًا بؿسوسًا إلذ الغاية، فالشَّبِيبَة إذ كانت تػُبْصِر 
عد بؾاوزة الوطن لساعات عصيبة، وتػَرَاكُمَ الأضرار ابؼادية والأدبية يومًا ب

، والشبيبة إذ كانت تدُْرِؾ ابؽوَُى التي يقود إليها السلبيُّوف وابؼخرّبِوُف  يوـ
تراىا تبتعد عن ىؤلاء باحثةً عن سادة آخرين، وتعارض الشبيبة ذوي العُقْم 
من النظريين بابغقائق وابغياة وضرورة العمل، وبزرج الشبيبة من نطاؽ 

وب التي تنطفئ على مقدار الكتب فتبصر العالد، وتدبؽُّا ملبحظة الشع
الابكطاط العُضاؿ الذي ينشأ عن سقوط الأخلبؽ، وعن التجارِب الوبنية 

 لإحداث الانقلببات الاجتماعية.

والأجياؿ الفتِيَّةُ، حين تُشَاىِد لدى الأمم التي تسيطر على العالد شأفَ 
، تُدْرِؾ أف أية حضارةٍ لا تستطيع أف تدوـ بلب  كِياف النظاـ والنشاطِ والعزـ

، وبغير بعض ابؼبادئ التي بُهْمِع ابعميع على احترامها، والآف تبدو  نػَفْسِيٍّ
 القُوَى الأدبية بؽا بُؿَركًِّا حقيقيِّا للعالد.

ىا، وفي كلِّ  والأمَُّةُ تتقدـ أو تتأخر بحسب قيمة ابؼبادئ التي تُسَيرِّ
ن أف صفحة من صَفَحات التاريخ دليلٌ على مقدار ابؼصائب التي بيك

تصاب بها الأمم من تطبيق ابؼبادئ ابؼخُْتػَلَّة عليها، فمما حَدَث أف سَيػَّرَت 
بعض ابؼبادئ الفاسدة بفلكَةَ قشتالة )الإسبانية( فأدى ذلك إلذ خراب 
بلدىا العظيم، وإلذ ضَياع بصيع مستعمراتها، وليس بدجهوؿٍ مقدارُ الثمن 

وما أكثرُ الفابرين سفكًا للدماء الذي كَلفنا إياه اعتناقنا للمبادئ الوبنية، 
 إلا أقلَّ بزريبًا من ابؼبادئ الفاسدة.
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وإذا ما استمرَّ النظريوف ابؼعاصروف القائلوف بابؼساواة على عملهم 
قػَوَّضُوا أزىى ابغضارات مرةً أخرى، ولن يتلبشى شأف ىؤلاء البرابرة ابعدُُدِ 

 قوَّتهم.إلاَّ باضمحلبؿ ابؼعتقدات الوبنية التي فيها سرُّ 

وعلى الشَّبِيبَة ابغاضرة أف بذَِدَّ في تغيير الأفكار باللساف والقلم 
والعمل، وعليها أف بزتلط بابعمهور، وألاَّ تنسى أف تػَقَدُّـ الأمم من عمل 
خِيارىا على الدواـ، فإذا ما سار ابػيِار وراء ابعماىير بدلًا من قيادتها حاف 

 ريخ التي لا شواذَّ بؽا.وقت الابكطاط، فهذه ىي سُنَّة التا

عَث الأملَ في النفوس، ولكن حالتو  ومزاجُ الشبِيبَة النفسيُّ ابغاضرُ يػَبػْ
الروحية ابعديدة لا بَزْلُو من خَطَر، فابعيل الذي لا بهَِد من القواعد 
و بو حياتوَ يػَعُود بغريزتو إلذ ابؼاضي، فتجارِب كهذه  ابؼجُْمَع عليها ما يػُوَجِّ

بؼهالك على الدواـ فضلًب عن عدـ فائدتها، وليس بفا يلبئم جيلًب بَؿْفُوفَةٌ با
 جديدًا ما لدى جيلٍ آفِل من ابؼبادئ.

أَجَلْ، إف ابغاضر وليدُ ابؼاضي، ولكنو وليدُ ماضٍ بَرَوَّؿ بأجياؿ وارثة 
لو، وما عندنا من يقين فيعاني أمر السُّنَن الأبدية التي بَرْمِل العوالدَ 

التطور ببطء، والتطورُ وإف أمكن تيسيرهُ أو تعسيره فإف وابؼوجوداتِ على 
بؾرى الأمور لا بيكن اقتحامو، والإنسافُ في كلِّ وجو من وجوه تطوره بيلك 

 من ابغقائق على قَدَره، وعلى ما يناسب ذلك الوجو.

ولا تكفي الرغبة في السَّيْر للتقدـ، وبهب أف تعُلَم الوِجْهَة التي يُسار 
اه  إليها قبل كلِّ  شيء، فالإنساف العامل ىو بافٍ أو ىادٌـ بحسب ابذِّ
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 جهوده، وشأفُ رجل الفكر ىو في ىِدايتو إلذ الطريق التي يَسْلُكها.

نرى أف  -لكي ندرؾ كيف يكوف العمل نافعًا أو ضارِّا  -وبكن 
يػُبْحث في العوامل التي ينشأ عنها اليقين ابؼسَُيرِّ للناس وفي الوجو الذي 

 ىذا اليقين.ينحلُّ بو 

وسيكوف ذلك البحث من أىمِّ أجزاء كتابنا، وبكن، إذ بلتار أىمَّ 
 ابغقائق التي تُسَيرِّ الأمم، بكاوؿُ قَصَّ تاريخ ىذه ابغقائق.

وذلك التاريخ مُؤَثرٌِّ بؿزف بدا يثُِير العَجَب، ولا شيء مثلو يدَُؿُّ على 
صريُّ بهَِد منذ مَهْدِه عَوْفَ تقدُّـ الروح البشرية وبأسها وعَطبَها، والرجلُ الع

حضارة قائمة وأخلبقَها ونظُُمَها وفنونََا، وىذا التػُّرَاثُ، الذي ليس عليو إلاَّ 
أف يػَتَمَتَّع بو، قد أقيم بعد جُهْد عظيم، واستئناؼٍ للعمل أبديٍّ غيِر قليل، 

من فما أكثر المجهوداتِ التي أُتَِ بها في قروف لا بُوْصِيها عَدّّ للخلبص 
ابغيوانية الأولذ، والوصوؿِ إلذ شَيْد ابؼدف وابؼعابد وإقامة ابغضارات، 

 والنفوذ في أسرار الكوف.

والإنسافُ لد يػَتَوافَ في إيضاح ىذه الأسرار، والإنسافُ لد يوافق، قطُّ، 
على جهل عِلَل الأشياء، والإنسافُ عَرَؼ بخيالو أف بهَِدىا على الدواـ، 

هُل عليها أف تستغنَي عن ابغقائق، فإنَا لا تػَقْدر فالروح البشرية، وإف سَ 
 على ابغياة بلب يقين.
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  مُقَدِّمة

 مِرِقَاةُ الحقائق

 ( يجذأ انذمُمخ١) 

تػُعَبرِّ ابغقيقة عن مركب من ابغقائق ابؼعَُقَّدة التي يتعذر فهمهما من 
م ابغقائقَ، فنَعُدُّ منها، موقتًا،  غير برليل، وبكن، قبل أف بكاوؿ ذلك نػُقَسِّ

طائفةً من ابؼبادئ التي ىي من ضروب اليقين لدى مُعْظم الناس في كلِّ 
 دور.

ٔ 

يَّةً في بعض الأحياف، فتكوف من  وموافقةُ الناس تلك تتناوؿ أموراً وَبنِْ
ابغقائق لدى ابؼؤمنين، والبشر قبل أف يػَعْرفِوا أيةَ حقيقة حازوا غيَر قليل 

 من أنواع اليقين.

عرضناه في مؤلف سابق من ضروب ابؼنطق وما يلبئمها  ونػَرْجع إلذ ما
من مبادئ فنَجِدُ للحقائق بطسةَ أنواع: ابغقائق البِيُولُوجِيَّة، وابغقائق 

 العاطفية، وابغقائق الدينية، وابغقائق ابعمَْعِيَّة، وابغقائق العقلية.

، وابغقائقُ وتػَتَجَلَّى ابغقائقُ البِيُولُوجِيَّة في حوادث ابغياة العُضْوِيَّة
                                                 

لا »بىلط في الغالب بين ابغقيقة واليقين، ويصيب مسيو غوبلو في معجمو حين يفرؽ بينهما فيقوؿ:  ٔ
ينبغي أف تستعمل كلمة اليقين إلا لتعيين حالة النفس التي تعتقد حيازتها للحقيقة، وبهب أف بهتنب ابغديث 

ومثل ىذا التعريف « قين في قضية ما بأف يقاؿ إنو ابغقيقة أو الأمر البديهي، فاليقين ىو حاؿ نفسية.عن الي
، فاليقين ىو معتقد وابغقيقة «اعتقاد النفس أموراً كما تتراءى بؽا»ما أتى بو ليتره حينما قاؿ: إف اليقين ىو 

 ىي معرفة.
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العاطفية وابغقائق الدينية إذ كانت شخصيةً غيَر قائمة على برىاف فإنو لا 
دليلَ بؽا غير موافقة الناس عليها، وىي تابعة لدائرة الإحساس وتكوف 
أساسًا للمعتقدات، وابغقائقُ العقلية ىي غيُر شخصية على العكس من 

معتقد، وتنَِمُّ عليها مبادئُ ذلك، فيمكن إثباتُها بالتجربِة مستقلةً عن أيِّ 
 العلم التي تتألف منها دائرة ابؼعرفة.

ومن الواضح أف ذلك التقسيم كثيُر الإطلبؽ ككلِّ تقسيم، فهو 
ا أف يكوف ابؼبدأ  يػَفْصِل، بابغقيقة، أموراً غيَر منفصلة بسامًا، فمن النادر جدِّ

ستقلبؿ، وابغقائقُ الدينية عاطفيِّا أو دينيِّا أو بَصْعِيِّا أو عقليِّا على وجو الا
تشتمل على عناصرَ عقليةٍ في  -وإف كانت من أصلٍ دينيٍّ  -نفسُها 

الغالب، ومن ىنا ترى أف أية حقيقة ليست حادثًا بسيطاً بيكن أف يػُعَبرَّ 
عنو بصيغة موجزة، بل ىي مُركَبة من بؾموعةِ عناصرَ متباينةٍ، وبزتلف 

 ناصر ابؼختلفة التي تدخل في تركيبها.ابغقائق، على ابػصوص، بنِسَبِ الع

قَسَّمْنا ابغقائق من غير أف نػُعَرّفِها، فلْنػَبْحث الآف عن ابغدود التي 
 بيكن تعريفها بها.

اختلف مبدأ ابغقيقة اختلبفًا عظيمًا في غُضُوف القروف، فابغقيقةُ 
، وَعُدَّت في بعضٍ آخر منها أمرًا نفعيِّ  ا، عُدَّت في بعضها أمرًا جوىرياِّ

وعُدَّتْ في بعضٍ ثالث منها أمرًا ملبئمًا، وىي قد لاحت للمرتابين خطأ لا 
 يػُرَدُّ في وقت معين.

وتنَِمُّ ابؼعاجم على ذلك الاختلبؼ بوضوح، وبيكن أف تػُرَدَّ تعاريفُها، 
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، إلذ قوؿ ليِتْرهِ  فَةُ التي تبدو الأمور بها  »على العموـ إف ابغقيقة ىي الصِّ
ىي مطابقة » -كما يقوؿ مؤلفوف كثيروف   -ابغقيقة  أو إف ٔ «كما ىي.

، فإيضاحاتٌ كهذه ىي خالية من أيِّ معنًً حقيقيٍّ كما ىو «الفكر للواقع
واضح، وتكوف ابؼعاجم على شيء من الدقة والوضوح إذا قالت إف 

 ابغقيقة ىي ما يكوف عندنا من فكرٍ عن الأشياء.

أكثر إحْكامًا أيضًا، فترى والتعاريفُ العلمية أكثرُ اعتدالًا، وىي 
العالدَ يَطْرَح جانبًا ابغقائقَ التي بيتنع الوصوؿ إليها، عادِّا ابغقيقةَ صِلَةً بُيْكِن 
، بين حوادثَ تَظَلُّ بؾهولةَ ابعوىر، وقد وجب  قياسُها، على العموـ

يغَة بَذْؿُ عِدَّة تأملبتٍ وبؾهوداتٍ في عِدَّة قروف.  للوصوؿ إلذ ىذه الصِّ

يغَة لا تُطبََّق على غير ابؼعارؼ العلمية، لا على على  أف ىذه الصِّ
ابؼعتقدات الدينية والسياسية وابػلُُقية، فمصدرُ ىذه ابؼعتقدات إذ كاف 
، فقط، على موافقة  عاطفيِّا أو دينيِّا أو بَصْعِيِّا فإف ىذه ابؼعتقدات تقوـ

 بصيع من يػَرْضَوْف بها.

تػَرَضَة، أو لِما يلوح من عدـ إمكاف وىي يػُرْضَى بها لبداىتها ابؼفُْ 
قبوؿ ما يعارضها، أو لإبصاع الناس عليها على ابػصوص، وَيَظَلُّ ىذا 

 الإبصاعُ مقياسَ ابغقائق التي ليس بؽا صبغةٌ علمية.

وبُىيََّل للقائلين بدذىب الذرائع )البراَغْمَاتيَِّة(، مع ذلك، أنَم اكتشفوا 
 يقة، فقد قاؿ ويلْيَم جِيمْس: في ابؼنفعة مقياسًا جديدًا للحق

                                                 
أف ابغقيقة ىي »ف ناشز للحقيقة، فقد جاء فيو: تشتمل الطبعة السابعة بؼعجم الأكادبيية على تعري ٔ

 «أف الصحيح ىو الشيء ابؼلبئم للحقيقة.»وجاء فيو: « خاصة الشيء الصحيح
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ليس ابغقيقيُّ سوى ما بقَِدُه نافعًا في نظاـ أفكارنا، وىو كابػير الذي 
 بقَِدُه نافعًا في نظاـ أفعالنا.

ولا نوافق على ىذا التعريف أبدًا؛ فابؼنفعةُ وابغقيقة أمراف غيُر 
أف  متشابهين كما ىو ظاىر، فقد نُضْطَرُّ إلذ قبوؿ ما ىو نافع من غير

بَللِْطو بابغقيقة بؽذا السبب وحدَه، وسنعود إلذ ىذه ابؼسألة حينما ندرس 
 مذىب الذرائع في فصل آخر.

 انذمبئك رطىسُ( ٢)

كاف مبدأ ابغقيقة ملبزمًا بؼبدأ الثَّبات، فكاف يتألف من ابغقائق  
نُونَاتٌ ثابتةٌ مستقلة عن الزماف والناس.  كَيػْ

وَّؿ في عالَد لد يتغير قطُّ؟ كانت وكيف كاف بيكن ابغقائقَ أف تػَتَحَ 
الأرض والسماء والآبؽة تػُعَدُّ سَرْمَدِيَّةً، وذواتُ ابغياة وحدَىا ىي التي كانت 

 تعاني سُنَن الزمن.

وكاف معتقد عدـ بَرَوُّؿ الأشياء وما ينشأ عنو من اليقين سائدًا إلذ أف 
ة أف الكواكب حَكمَت عليو مبتكرات العلوـ بالأفوؿ، فقد أثبت علم ابؽيئ

تَسْبَح في الفضاء بسرعة تػَقْلِب  -التي كاف يػُفْتَرض استقرارىُا في الفلك  -
لَة  ابػياؿ، وأثػْبَت علم ابغياة أف الأنواع ابغيََّة التي كانت تػُعَد غيَر مُتػَبَدِّ
تػَتَحَوَّؿ ببطء، حتَّ إف الذَّرَّة نفسها خَسِرت أَبدَِيػَّتَها بانقلببها إلذ بؾموعة 

 متكاثفة إلذ حين.قػُوًى 

فإزاء مثل تلك النتائج تضعضع مبدأ ابغقيقة بالتدريج حتَّ بدا لكثيٍر 
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من ابؼفكرين خاليًا من ابؼعنً ابغقيقي، فهنالك تداعت ابؼعتقدات الدينية 
والفلسفية وابػلقية، والنظرياتُ العلمية أيضًا بالتتابع، غيَر تاركة في مكانَا 

 ر.سوى انصباب أمور زائلة باستمرا

ويظهر أف ىذا يؤدِّي إلذ نقض مبدأ ابغقائق الثابتة نقضًا تامِّا، 
وأعتقدُ، مع ذلك، إمكافَ التوفيق بين مبدأ ابغقيقة ابؼطلقة ومبدأ ابغقيقة 

 العابرة، ويكفي إيرادُ بعض الأمثلة البسيطة لتسويغ ىذا العَرْض.

 لا بُوْتَمَل بواسطة الصُّوَر التي -فمن ابؼعلوـ أف الفوتوغرافية تػَعْرِض 
زمنًا يزيد على جزء من مائة جزء من الثانية الواحدة، انتقاؿَ  -التقاطهُا 

 أحد الأجساـ السريع، كابغصاف الراكض مثلًب.

وتدؿُّ الصورة التي تػُلْتػَقَط، ىكذا، على وجو واحد من حركات 
عد ىذه ابغقيقة ابؼطلقة الزائلة معًا، فهي مطلقةٌ طَرْفَةَ عَيْن، غيُر صادقةٍ ب

الطَّرْفَة، فيجب أف تُسْتػَبْدؿ بها صورةٌ أخرى ذاتُ قيمة مطلقة زائلةٌ معًا 
 أيضًا، شَأْفُ الصُّوَر ابؼتحركة.

مقياس وبيكن تطبيق تلك ابؼقايسة على بـتلف ابغقائق مع تعديل 
ذاتُ علبقةٍ بالواقع كعلبقة الصُّوَر  -وإف كانت متقلبةً  -الزمن فقط، فابغقائقُ 

غرافية ابػاطفة، التي تكلمنا عنها، بو أو كانعكاس الأمواج على ابؼرآة، الفوتو 
 الدواـ. صادقةٌ على -وإف كانت متحولةً  -والصورةُ 

وقد لا تدوـ ابغقيقة ابؼطلقة في التحولات السريعة مدةً تزيد على 
جزء واحد من مائة جزء من الثانية الواحدة، وتكوف وَحْدَة الزمن لبعض 
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لُقية بضعةَ أجياؿ، وتكوف وَحْدَة الزمن للحقائق التي بسََسُّ ثباتَ ابغقائق ابػُ 
الأنواع ملبييَن السنين، وىكذا ترى أف دواـ ابغقائق يترجح بين بضعة 
ةِ ألوؼ من القروف، وىذا يػَعْنِي  أجزاء من مائة جزء من الثانية الواحدة وَعِدَّ

 أف ابغقيقة الواحدة قد تكوف مطلقةً عابرة معًا.

وإف كانت صحيحةً في أمر ابغقائق المحسوسة  -لك ابؼقابلبتُ وت
ليست بهذه الدرجة من الصحة في أمر اليقين الباطني   -ابؼستقلة عنا 

كابؼبادئ الدينية والسياسية وابػلُُقية على ابػصوص، وتلك ابؼقابلبتُ، إذ  
نا كانت لا تشتمل على غير نصيب ضئيل من الصحة، بذَِدُىا مُقَيَّدَةً برأي

إلخ، فمن الطبيعيِّ أف … في الأمور بحسب الزمن والعِرْؽ ودرجة ابغضارة 
بزتلف تلك ابؼقابلبت إذَفْ، فابغقيقةُ التي تلبئم أفكار زمن واحتياجاتو لا 

 تكفي لزمن آخر.

فلسفة  ولا ريَْبَ في أف مبدأ ابغقيقة الثابتَ وابؼوَُقَّت معًا سَيَحِلُّ في
 الراىنة. اضي الثابتة أو بؿلَّ سَلْبيَِّات الساعةابؼستقبل بؿلَّ حقائق ابؼ

حقِّا، إف من النادر أف بىتار الإنساف يقينَو كما يشاء، والمحيطُ ىو 
الذي يػَفْرِض عليو ىذا اليقين، وىو يػَتَّبِع تقلباتوِ، وفي ىذا سرُّ تػَغَيرُّ الآراء 

 وابؼعتقدات لدى كل زمُْرة اجتماعية.

التي تؤثر في مبادئنا ببطء، ولكنها تتغير في  أَجَلْ، قد تتقلب البيئات
رُ العالد جريافَ النهر كما وُصِف في  نَاية الأمر على الدواـ، ويشابو سَيػْ

إكماؿُ ىذا الوصف بأف يقاؿ: إف  -مع ذلك  -الفلسفة القدبية، وبهب 
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النهر بَهُرُّ ذَرَّاتٍ متشابهةً تقريبًا، على حين يدحرج الزمنُ عناصرَ متبدلةً 
ستمرار في بؾرى معظم حوادث الكَوْف، ولا سيما حوادثَ ابغياة با

 الاجتماعية.

نباتًا كاف أو  -وتتبدؿ تلك العناصر حَتْمًا؛ وذلك لأف كلَّ موجود 
بَىْضَع لقُوَّتػَيْن متحركتين بلب انقطاع فيتحوؿ  -حيوانًا أو إنسانًا أو بؾتمعًا 

الغابرة التي بَرْفَظ الوِراثةُ بِظتََها  بهما بالتدريج، وتانك القوتاف بنا: البِيئات
والبِيئاتُ ابغاضرة، وبهذين ابؼؤَُثرَِّيْن تػُقَيَّد كلُّ حياة باطنية، ومن ثََّ كلُّ ما 
يػُعَبرَّ عنهما من حقائقَ خُلقية واجتماعية، ولو أسرع الزماف في سَيْرهِ، مثلًب، 

تػُقْلَب معو مبادئنُا كما في الصور ابؼتحركة لبلغت ابغياة من الاقتضاب ما 
ابػلُقية رأسًا على عَقِب، فتصبح حياة الشخص إذ ذاؾ أمرًا لا يؤبو لو، 
ولا يكْتَرِث الشخص إلا بغياة نوعو، ويستحوذ حُبُّو الشديد للآخرين على 
بصيع علبقاتو، ولو أبطأ الزمن في سيره على عكس ذلك فأخذت ابغياة 

 لقاسية صِفَة الإنساف البارزة.تدوـ عِدَّة قروف لَغَدَت الأثَػَرَة ا

الطبيعية،  وابػلبصة ىي أف ابغقائق البشرية تتطور كجميع ابغادثات
 فػَتُولَد وتنمو وتزوؿ؛ فلذلك جعلنا عنوافَ ىذا الكتاب: حياة ابغقائق.

وسوؼ تتجلى فائدة ذلك في غير فصل من فصوؿ ىذا الكتاب، 
 ولا سيما في دراستنا لتكوين الأخلبؽ.

 لافزشاضبد انزٍ ػُذَّد يٍ انذمبئك( شأٌ ا٣)

يػُعْتػَرَض على ما تقدـ، لا ريَْب، بأف كثيراً من ابؼعتقدات الدينية أو 
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ابػلُقية التي ىي وجوهٌ من اليقين لد تكن قطُّ من ابغقائق، ولا بيكن 
 تصنيفها في زمُْرة ابغقائق، حتَّ ابؼوَُقَّت منها.

الدينية للدَّىَش  فنُجِيب عن ذلك بأف نقوؿ: إف أدعى الأقاصيص
ينطوي، في الغالب، على حقائقَ لا مِراء فيها، وبيكن قياس ىذه الأخيرة 
بقِصَص علماء الأخلبؽ التي تشتمل على حقائقَ عميقةٍ بين بَزيَُّلها، أَجَلْ، 
إف الذئب لا بواور ابغمََلَ كما قَصَّ لَافونْتِِ، ولكن نتيجة تلك المحاورة في 

 حقيقة لا جِدَاؿ فيها مع ذلك.ذىن الأقوى برتوي على 

ومن الصحيح، أيضًا، أف يػَهْوَه لد بُيلِْلْ على موسى ألواحَ الشريعة، 
وبفا لا يقَِلُّ عن ىذا صِحَّةً، مع ذلك، أنو لولا ما اشتملت عليو ىذه 
الألواح من الوصايا ما تَََّ للشعب اليهوديِّ فلبحٌ، فكاف لا بدَّ من بزيَُّل 

 ايا العشر سلطانًا لا بُؿَاجَّةَ فيو.يػَهْوَه بؼنح الوص

، ولا تنفكُّ تكوف حقيقة مع  إذَفْ، قد تبدو ابغقيقة برت لباسٍ وبنيٍّ
ذلك، فالتعاليمُ ابػلُقية والزواجرُ ابؼختلفة التي لا يقوـ بغيرىا بؾتمعٌ تػَفْرِض 

 سلطانََا على الناس حين تستند إلذ نفوذ الآبؽة ابؼرىوب.

ُـ إدراكهم أف كثيراً من ومن أفدح أغاليط العق ليين ابؼعاصرين عد
.  ابغقائق العقلية لا يػُرْضَى بو في الغالب إلا بعد صَوْغو في قاَلَبٍ غير عقليٍّ

وإذا كاف يرُفَض نػَعْتُ ابؼعتقدات الدينية وابػلقية بابغقائق، مع أنَا 
صحيحةٌ في عيوف أتباعها فإنو بهب عَدُّىا من نوع الافتراضات العظيمة 

يَةَ للبشر عنها، والتي يػَعُدُّىا العلم من ابغقائق ابؼوَُقػَّتَة.التي   لا غُنػْ
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وبهب علينا بِذاه ابغوادث غيِر ابؼدُْركَة، كعِلَّة الأشياء الأولذ وأصوؿِ 
إلخ، أف بمُْسِك عن الإيضاح … الكَوْف وابغياة وسُنَن التطور الاجتماعيِّ 

 أو بلتلق بعض الفرضيات.

ت نوعاف حتَّ الآف، فبعض ىذه الفرضيات وكاف بؽذه الفرضيا
يقضي بتدخل عزائم موجوداتٍ علوية، وبعضها الآخر يقضي بالتَّجْربِة 
وابؼلبحظة فقط، فالثانية: ىي الفرضيات العلمية، والأولذ: ىي الفرضيات 

 اللبىوتية.

على فرضيات، فقد بػَينََّ  -ومنها الرياضيات  -وتقوـ العلوـ كلُّها 
الذي أَلَّفو إجابةً إلذ « العلم والفرضية»ه ضرورتَها في كتابو ىنري بوانكَارِ 

 طلبي.

أذكرُ مثاؿَ الأثير ابؼنيع في  -كمثاؿٍ على أبنية الفرضيات   -وإنني 
الفيزياء ومثاؿَ الذَّرَّة غيِر ابؼنظورة في الكيمياء، فالأثيُر والذرة بنا من القُوَى 

اصِّ العجيبة، ابؼتناقضة في العلوية التي نعزو إليها، مضطرين، من ابػو 
 الغالب، ما لا بدَّ منو لتفسير ابغوادث.

والعلمُ لا يَكْتَرِث لتلك ابؼتناقضات، والعلمُ يػَعْرِؼ، فقط، أف 
الفيزياء تنهار بغير فػَرْضية الأثير الضرورية، فمن ابؼتعذر أف يُستغنً عن 

 لكَوْف.ىذه الفرضية كما كاف يتعذر الاستغناء عن الآبؽة في تفسير ا

وبهب، إذَفْ، عَدُّ الفرضيات الدينية وابػلُقية والاجتماعية من طِراز 
الفرضيات العلمية، فتلك وىذه وسائلُ قويةٌ للعمل وبُؿْدِثَاتٌ للحقائق، 
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والفرضيات الدينية إذا لد تكن صحيحةً صِحَّةَ الذَّرَّة والأثير فإنَا من 
 عات وابغضارات وتقدمت.الضرورات اللبزمة مثلهما، فبها قامت المجتم

وليس بضائرٍ للعلم أف يَظهر فساد إحدى فرضياتو فيما بعد ما أَدَّت 
ُـ  ىذه الفرضية إلذ بعض الاكتشافات، وليس بضائرٍ، أيضًا، أف يظهر عد
صِحَّة الافتراضات الدينية أو السياسية أو الاجتماعية ذاتَ يوـ ما عاشت 

وأوجبت عظمتها، فبأبنية ىذا الشأف الأمم بهذه الافتراضات التي انتحلتها 
 بهب أف بُوْكَم في أمره. -لا بقيمتو العقلية  -

ولا يػُلْتػَفَت في ذلك إلذ الدقائق اللبىوتية أبدًا، بل يػُنْظَر إلذ النتائج 
ابؼادية الواضحة، فتاريخُ إحدى ابغضارات ىو تاريخ فرضياتها، ومن 

، وابؼعابد، وابؼساجد، الفرضيات خَرَج من العدـ ما نراه من الأىراـ
والكنائس، وبصيع العجائب التي أوجبتها عصورُ الإبياف. وبافتراضٍ دينيٍّ 
قامت دولةُ محمد العظمى، وبافتراضٍ ديني آخر انقضَّ الغربُ على الشرؽ 
، أيضًا، فػَرَّ الپيوريتاف الإنكليزُ من  أياـ ابغروب الصليبية، وبافتراضٍ دينيٍّ

ارسة مذىبهم؛ فأنشئوا في براري أمريكة ابؼهجورة الاضطهاد راغبين في بف
مستعمرةً صغيرة لد تػَنْشَب أف بَرَوَّلت إلذ بصهورية الولايات ابؼتحدة الواسعة 

 بعد حين.

ه لعاد إلذ دور ابؽمجية،  والإنسافُ لو لد يػَتَّخِذ من الفرضيات ما يُسَيرِّ
على إبهاد ما يلبئمو فالفرضيات وَجَّهَت الإنساف في طريقو ابغائرة، وأعانتو 

، وبدَوْر  من ابغقائق، أي ما يناسب ذىنيةَ زمنو ومزاجَ عِرْقو النفسيَّ
 الفرضيات الوبنية أُعِدَّ عصرُ العقل.
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ولذلك لا ينبغي لنا أف نػَزْدَرِيَ الفرضيات التي عاش بها آباؤنا، أَجَلْ، 
ىذه  إف كثيراً من ىذه الفرضيات لد يكن غيَر أوىاـ لا ريب، بػَيْد أف

الأوىاـ أوجدت لدى ملبيين البشر آمالًا تػُبْصِر فيها سِرَّ السعادة وأوجبت 
حدوث أنفع ابغقائق، وأنُكرَ شأف الفرضيات العظيم في تطورنا طويلَ زمنٍ، 
مع أف الأمم لد تَسْتػَغْن عنها قط، وستظلُّ بؿتاجةً إليها في كلِّ وقت على ما 

 ت لا تدوـ كثيراً.بوتمل، فالبشريةُ العاطلة من الفرضيا
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 انفصم الأول

 أصش الدعتمداخ انديىيح

 الأدَبٌ ركىٍَ فٍ انذبضشح الأفكبس( ١)

ازدرى العلمُ برليلَ الأدياف زمنًا طويلًب مع أف تاريخ البشرية يظلُّ غيَر 
 مفهوـ بغير تاريخ آبؽتها.

هد قريب، فقط، أخذ العلماء يػُعْنػَوْف بذلك التحليل، غير أف ومنذ ع
 ما طبَّقوه من الشرح والتفسير لد يُسْفِر عن شيء سوى نتائجَ ىزيلة.

ولا يزاؿ الاطلبع على تكوين الأدياف ناقصًا لِما كاف من القوؿ 
بإمكاف درسها اعتمادًا على النصوص كما تدُْرَس ابغوادث التاربىية 

أف الواقع ىو أف الأدياف ابؼزَُاوَلة ىي غير الأدياف التي تػُعَلَّم الأخرى، مع 
تَحَل لا يػَلْبَث أف يتحوؿ  في الكتب، وسنرى في فصل آخر أف الدين ابؼنُػْ

 وإف ظلََّتْ نصوصُو ثابتة لا تتغير.

إذَفْ، لا يكوف لدينا سوى علم قليل بالأدياف إذا ما اقتصرنا على 
بؼعابد والتماثيل والنقوش والصُّوَر والأقاصيص نػَعْرِؼ تػَبػَيُّنِهَا من الكتب، وبا

 الوجو الذي يفهمها بو أتباعها خيراً بفا نػَعْرفِو بالكتب.

ولا يبالر الكُتَّاب الذين يبحثوف في الديانات بتَحَوُّؿ ىذه الديانات، 
 فتػُبْصِر انتحابَؽم لنظرياتٍ مناقضة لكلِّ ملبحظة.
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اءَ يػَعُدُّوف البُدَّىِيَّة )البوذية( ديانةً بلب ومن ذلك أنك بذَِد أساتذةً علم
إلو، مع أنَا أكثر الأدياف آبؽةً على ما بوتمل، وعلى ما كاف من بؾادلة 
مؤسس ىذه الديانة في وجود الآبؽة؛ حيث تصادَـ ىو وىذه الآبؽة عندما 
سَبَح في تأََمُّلبتو برت شجرة ابغكمة، فقاوـ وعيد أمير العفاريت ماراَ 

ضَ إغواءَ بنات الآبؽة أَپسَرَا، فمن يػَقُل بوجود دين بلب إلو يقترؼْ خطأَ وناىَ 
 نفسيِّا بَصْعِيِّا أساسيِّا.

، وظلََّت  وما يدور حوؿ تكوين الأدياف من الفرضيات كثيُر التغيرُّ
الفرضية اللغوية أكْثَر تلك الفرضياتِ شيوعًا حينًا من الزمن، وتقوؿ ىذه 

إلخ، كانت … يعة، كالشمس والقمر والنار الفرضية: إف حوادث الطب
أشياءَ مُشَخَّصَةً؛ وذلك لِما كاف من عَدِّ التعابير المجازيَّة التي تدؿُّ عليها 
أموراً حقيقية، ومن ذلك أف كانت أُسْطوُرةَُ الإبؽةَ سِيلِينِو التي عانقت 

مواجَ التي إنْدِبييُوف في غار لَابْسوُسَ إشارةً إلذ القمر وىو يداعب بأشعتو الأ
 تغَيب بينها الشمسُ.

ومن العبث أف نقَِفَ عند ىذه النظرية ابؼتروكة بسامًا في الوقت 
 ابغاضر، ولا تلوح النظرياتُ التي حَلَّت بؿلَّها أمتَِ منها مع ذلك.

إف ما أَتَى بو علم وصف الإنساف من ابؼباحث، عن طوُطَمِيَّة ابغمُْرِ 
، وعن طبَْوِيَّة الپُوليِنِيزيِين لإيضاح ما في ابغياة )الپُورُوج( لإيضاح الضَّحِيَّة

نوراً ضئيلًب على  -بابغقيقة  -الاجتماعية من وَسْوَاسٍ وبؿظور، يػُلْقِي 
ابؼسائل الدينية ولا سيما الأساطير اليونانية، وإف قوانين الأمم ابؼتمدنة، 

بفلوءةٌ  حتَّ العاداتِ الاجتماعيةَ البسيطة، التي لا أَصْلَ دينيَّ بؽا،



 22 

بابؼحَُرَّمات ابؼشابهة لِما في طبَْوِيَّةِ الزُّمَرِ الفطرية، وإف ما في طبَْوِيَّة من ىم 
على الفطرة من طابعٍ مقدس ناشئٌ عن أف بصيع شئوف ابغياة العادية عند 

 ذاتُ مَسْحَة دينية. -ومنها مآكِلهم  -ىؤلاء 

ضر تلك النظريةُ ومن النظريات ذاتِ ابغظُْوة الكبيرة في الوقت ابغا
التي تقوـ على عَدِّ الأدياف حوادثَ بَصْعِيَّةً غايتُها بعضُ الواجبات التي 
أصبحت مقدسة، ومن الواضح أف بصيع الأدياف تكتسب صفةً بَصْعِيَّة 
ذاتَ حين فتستلزـ بعضَ الواجبات بحكم الضرورة، غير أف من الصعب أف 

 في بدء الأمر، وأظهرُ ما تبدو بُهادَؿ في أف الأدياف كانت إبداعًا فردياِّ 
في الأدياف التي مَثػَّلَت  -الفرديةُ ثَ ابعمَْعِيَّة  -ىاتاف الظاىرتاف ابؼتعاقبتاف 

ىَة )بوذا( ودين محمد على ابػصوص.  أعظمَ دَوْر: في دين بدَُّ

ويتجلى عيب النظريات ابغاضرة حوؿ تػَوَلد الأدياف في بحثها عن 
عددىا، ثَ في استخفافها بالعوامل النفسية مع أف عِلَّة واحدة للؤدياف مع ت

 ىذه العواملَ عناصرُ جوىريةٌ في تكوين الأدياف.

وتؤدي معرفة ىذه العوامل إلذ إيضاح أصوؿ ابغوادث الدينية التي 
تبدو في البشر من خلبؿ التاريخ، وىي تُسَوّغِ قولنَا بالقرابة الوثيقة بين 

 بصيع الأدياف.

وذُرَى ابؼآذف، وأبراجُ الكنائس، ومناقشاتُ علماء  وتظلُّ أىراـ مصرَ،
اللبىوت، ووَجْدُ الكاىن أماـ ابؽيكل، وبضاسةُ ابؼؤمنين، وطوُطَمِيَّةُ ابؽمََج 
وطبَْوِيػَّتُهم؛ أموراً لا تُدْرَؾ عند إغفاؿ القُوَى العاطفية والدينية التي تعينها، 
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ذاتَ مظاىرَ متشابهةٍ  وىذه القُوَى إذ كانت واحدةً لدى بصيع الأمم كانت
 بحكم الضرورة.

 انذَُُخ انًؼزمذاد فٍ وانؼبطفُخ انذَُُخ انؼُبصش( ٢) 

خلودُ الآبؽة في التاريخ يكفي لإثباتو ملبءمةَ ىذه الآبؽة لاحتياجات 
وا آبؽتَهم، في بعض الأحياف، فإنَم  النفس الثابتة، وإذا حَدَثَ أف البشر غَيرَّ

اسُ شادوا القصور للآبؽة قبل أف يقيموىا لد يستغنوا عنها قطُّ، والن
للملوؾ، وما احتياجُ الإنساف الراسخُ إلذ الدين إلا كمناحي طبيعتنا 

 الأساسية.

والروحُ الدينية عنصرٌ جوىريّّ من عناصر الأدياف، وىي ذات شأفٍ 
 عظيم في تكوين ابؼعتقدات الدينية أو السياسية.

ف، وبذَِد من أوصافها ابؼشتركة والروحُ الدينية ىي ركنُ بـتلفِ الأديا
، وعبادةَ الأمر  -بؽذا السبب  - ، والأملَ في الأمر ابػفيِّ بـافةَ الأمرِ ابػفيِّ

.  ابػفيِّ

أَجَلْ، لد تؤدِّ الروح الدينية إلذ غير أجوبة خادعة عن مسائل ابغياة 
والكوف، بػَيْد أف ىذه الروح سلكت بالإنساف طريقًا جديدة فقادتو إلذ 

 ؼ التي نعيش اليوـ بها بعد جهود دامت عِدَّةَ قروف.ابؼعار 

وليست الروح الدينية الأساسَ الوحيدَ للمعتقدات الدينية، فلهذه 
ابؼعتقدات دعائمُ من العناصر العاطفية أيضًا، ومن بين ىذه العناصر نذكر 

 ابػوؼَ والرجاء والاحتياج إلذ التفسير على ابػصوص.
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تأثيراً على ما بوتمل، وإلذ ابػوؼ  وابػوؼُ ىو أكثر تلك ابؼشاعر
 يعزو لُوكْريِسُ ظهورَ الآبؽة.

وخوؼُ الإنساف أماـ القُوَى ابؽائلة التي بوُِسُّ إحاطتَها بو أمرٌ طبيعيّّ 
كرجائو في نػَيْل بضايتها بالصلوات وابؽبات، وبـافةُ القُوَى الطبيعية ابؼتحولةِ 

تمالتها من ابؼشاعر العامة عند إلذ آبؽة متشابهة بعض التشابو والأملُ في اس
الشعوب، فابعميعُ ساروا كما سار ابؼكسيكيوف بعد زمن، فهؤلاء 
ابؼكسيكيوف إذ كانوا بههلوف ابػيوؿ عبدوا فرسافَ الإسباف، من فوْرىِم، 
 وقتما بدا ىؤلاء الإسباف بؽم حاملين أسلحتهم النارية قاذفين الصواعق بها.

دياف الابتدائية وحدَىا، بل يػَبْدُواف ولا يبدو ابػوؼُ والرجاء في الأ
أيضًا في أدياف أمدف الأمم، فما كانت لتػَقُوَـ للنصرانية قائمةٌ بغير ابػوؼ 

 من نار جهنم والأمل في نعيم ابعنة.

لا  -وإف كاف يدُْرَؾ بها أصل ابؼعتقدات الدينية  -والشروحُ السابقة 
جُوپيتِر وأَپوُلوُف  تَصْلُح لتفسير تكوين بـتلف الأساطير، فكيف ظهر

ودِيَانا وكيف حدثت مغامراتُ ىؤلاء؟ لا بيكن العلمَ أف بهيب  ينوسڨو
عن ذلك لِما كاف من دخوؿ عامل ابػياؿ ابؼستقل عن كلِّ منطق عقليٍّ 

 في اختلبؽ تلك الآبؽة الوبنية.

وليست بدجهولةٍ درجةُ بَسْطِ ابػياؿ للحوادث وتشويهو بؽا، والرُّؤَى 
ُـ  بػَتًا للخياؿ ومَوكِْبًا لو؛ فإنو يػُفْسِد الوقائع التي قد والأحلب إذ كانت مَنػْ

 تكوف حقيقةً في بدء الأمر.
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بفا ظَهَر في كلِّ  -كمُعْظَم ابغماسيات والأقاصيص   -والأساطيُر ىي 
 زمن، ونذكر منها الُأوديسة، وروايةَ ألف ليلة وليلة على ابػصوص.

إلا في قروف بدا كاف من إضافاتٍ والأساطيُر، مع ذلك، لد تػَتَكَوَّف 
إذ أُدِبَيت بالأحاديث الشعبية  -وبَرْشِيات وبرريفات متتابعة، والأساطيُر 

اكتسبتْ ثباتًا عظيمًا بالتدريج فكانت أصلَ الشعائر ابؼعقدة التي  -
تراعيها الأمم ابؼتمدنة والأمم ابؼتوحشة، ومن ذلك أف ىوپيس الكولورادو 

باع شعائرِ ديانةٍ تقوؿ بأف عالَد ما برت الأرض آىِلٌ عانػَوْا كثيراً في اتِّ 
بدوجودات جامعة لشكل الوعوؿ والأفاعي فتَمْلِكها امرأةٌ على شكل 

 العنكبوت فتػَنْسِجُ ىذه ابؼرأة السُّحُبَ التي يَسْقُط منها ابؼطر.

وبصيعُ الأدياف مفعمةٌ بالأقاصيص ابؼختلفة من أوبؽا إلذ آخرىا، ومن 
يص مغامرةُ ذلك الفارس ابؼلحد الذي أراد مَلْءَ برميلٍ صغير ىذه الأقاص

بُوعٍ ثَ بداء نَر ثَ بداء بحر فػَيػُبْصِرُ ابؼاءَ يفَِرُّ منو في كلِّ مرة، ووجب  بداء يػَنػْ
أف يكوف ىذا الفارسُ كثيَر الشك؛ لِما كاف من تعاقب تلك ابؼعجزات 

 أمامَو ليِػُثػَبِّتَ إبيانوَ.

ةٌ بالأقاصيص العقيمة  حتَّ إف الكتب العلمية القدبية نفسَها بَؿْشُوَّ
التي ىي بَشرََة ابػياؿ ابؼحَْض، فتَجِدُ في كتب التاريخ الطبيعيِّ التي ألُِّفَت في 
يَ بقرةً  عهد لويس الرابعَ عشرَ، مثلًب، أنو يكفيك لتناؿ دودَ قػَزٍّ أف تػُغَذِّ

ع ىذه القِطَعَ تػَعْفَن حتَّ بورؽ التوت، وأف تقطع عِجْلَها إرْبًا إرْبًا، وأف تَدَ 
بَىْرُجَ منها دُودُ قػَزٍّ كثيٌر، وبفا تراه في تلك الكتب أف برُادَة قػَرْفِ الأيِّل 

 تُسَهِّل الوَضْعَ.
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وبجانب تلك العناصر النفسية بُيثَِّل عامل الاحتياج إلذ التفسير شأنًا 
 مهمِّا في تكوين الآبؽة.

د حوادثَ طبيعية، فكلُّ حادثة  وإذا عَدَوْتَ الأزمنة ابغديثة لد بذَِ 
 كانت تػُعْزَى إلذ عزائم الآبؽة.

فأجدادُنا إذ كانوا يػَعْرفِوف ابؼبدأ القائل بأف لا معلوؿَ بلب عِلَّة، وكانوا 
بههلوف تسلسل السُّنَن الطبيعية لد يػُعَتِّموا أف افترضوا وجودَ موجوداتٍ 

 بؽا. خارقة للعادة خَفِيَّةٍ قادرة خلفَ ابغوادث مسببةٍ 

وكاف تَدَخُّل تلك ابؼوجودات يَكفي للردِّ على ما بُيلِْيو حبُّ الاطلبع 
في الإنساف من الأسئلة الكثيرة التي كاف العلمُ غيَر قادر على ابعواب 
عنها، فحَدَث ما كاف من تأليو بصيع قػُوَى الطبيعة، فكانت الآبؽة تُسَيرِّ 

وما كانت تفسيراتٌ كهذه إلاَّ الشمسَ وتػُنْضِج الثمرَ وتػُرْسِل الصواعق، 
 ذات نػَفْع عميم في الأزمنة التي لد يَسْطِع البشر أف يػَتَمَثَّل غيرىَا.

ومن بين العوامل النفسية في تكوين الأدياف نذكر حبَّ البعث في عالَد 
 آخر.

وتتجلَّى الرغبة في ابػلود في أقدـ الديانات حيث يػُرَى بقاء طيَْف 
ف ابغياة بعد ابؼمات لد تظهر أمرًا مرغوبًا فيو على ابؼوتى بعدىم، بػَيْدَ أ

الدواـ، فقد قَصَّ أوميرسُ في الأودِيسة أف أُوليِسَ نػَزَؿ إلذ جهنم ليشاور 
تِيريِزْيَاس فلبقى أشيلَ، وحاوؿ أف يػُعَزّيِوَ بدوتو، فأجابو طيف ىذا المجاىد 

ل أف أظلَّ على الأرض عَبْدً »بقولو:  ح تعزيتُك باطلة، فأفَُضِّ ا لأفقر فَلبَّ
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 «على أف أكوف حاكمًا لقوـ من الأشباح.

والنصرانيةُ ىي التي وكََّدَت أمر ابغياة الآخرة أكثر من غيرىا، 
 فكانت ابعنة والنار عاملَيْن عظيمين في بقاحها.

وتػُعَدُّ تلك ابؼبادئ خياليةً في أيامنا، ولكن الرغبة في ابغياة بعد 
نساف، وفي ىذه الرغبة سِرُّ قوة ابؼذىب ابؼمات تظلُّ قويةً في قلب الإ

 الروحيِّ الذي يػُعَلِّل أَتباعَو بأملٍ في حياة ثانيةٍ.

ومن دواعي الأسف أف العلم لد يكتشف، بعد، ما يُسَوّغِ القوؿ 
أيُّ العناصر من طبيعتنا ما يػُرْجَى  -مع ذلك  -بابغياة الآخرة، ولا يػُرَى 

 لو ابػلود أي القَرَار.

من أيِّ شيء يػُؤَلَّف ذلك الشعور بالذات الذي بهعل »لنِْك: قاؿ مِترِْ 
من كلِّ واحد منا مركزَ العالَد، أي النقطةَ الوحيدة التي يػُؤْبوَ بؽا في ابؼكاف 
والزماف؟ ليست ىذه الذات، كما تبدو لنا عند التفكير في تعاقب 

ي اضمحلببؽا، رُوحَنا ولا جسمَنا ما دامت الروح وابعسم أمواجًا بذر 
وتتجدد بلب انقطاع، وىل الذاتُ أمرٌ ثابتٌ غير الصورة وابعوىر ابؼتَُحَوِّلَيْن 
على الدواـ، أو غيُر ابغياة التي ىي عِلَّة الصورة وابعوىر أو معلوبُؽما؟ حَقِّا 
إنو يتعذر علينا إدراؾ الذات أو تعريفُها أو بياف مَقَرّىِا، وبكن، إذا ما أردنا 

بقَِدْ غيَر سلسلة من الذكريات أو غيَر سلسلة من ابػواطر  اسْتِبَار غَوْرىا، لد
ابؼختلطة ابؼتحولة ابؼرتبطة في غريزة ابغياة، ولد بقَِد غير بؾموعة من عادات 
إحساسنا وغيَر انعكاسٍ شعوريٍّ أو لا شعوريٍّ للحوادث المحيطة بنا، 
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 …وابػلبصةُ أف ذاكرتنا ىي أثبتُ شيء في سَدِبينِا 

ضروبَ  -في الأبدية  -لر بو أف يػَعْرِؼ بدََنػُنَا أو جوىرُنا وليس بفا نبا
السعادة والمجد أو أف يعاني أروع التحولات وأعذبَها فيصيَر زىرًا أو عطْرًا أو 
بَصاَلًا أو نوراً أو أثيراً أو كوكبًا، فمما لا مراء فيو أنو يغدو ذلك، فيجب أف 

 في مقابرنا، وليس بفا نبالر نبحث عن موتانا في الفضاء والضياء وابغياة، لا
بو أيضًا أف يزدىر ذكاؤُنا حتَّ بىتلطَ بِكُنْو العوالد ويدركَو ويسيطرَ عليو، 
فمما نعتقده أف ىذا كلَّو لن يؤثر فينا، ولن يَسُرَّنا، ولن يَصِلَ إلينا ما لد 
ترافقنا ذكرى بعض ابغوادث التافهةِ تقريبًا، فتكوفَ شاىدةً على تلك 

 «لتي لا بزطر على قلب بشر.السعادات ا

إذَفْ، من ابػير أف نػَعْدِؿ عن الأمل الفَتَّاف في المحافظة على ذاتنا في 
عالَد آخر، وىذه الذات ىي التي لا بكافظ عليها في ىذه ابغياة الدنيا منذ 

 الوِلادة إلذ ابؼمات لِما يعتورىا من تػَغَيرُّ دائم.

بْيوُمة ال وحيدُ الذي بيكن الاعتماد عليو، وحياةُ ذرارينا ىي عنصر الدَّ
فهؤلاء الذراري بَوْمِلوف في نفوسهم أشباحَ ألوؼِ الأجداد كما بَكْمِلها في 
نفوسنا، ويػَبْدُو ىذا ابػلودُ غيَر شخصيٍّ مع الأسف، فلب نكترث لو كثيراً، 
فمن أَجْل ذلك نرى من ابغكمة سيَر عِطاشِ الأمل من ابؼؤمنين إذا ما 

منوف على آبؽةٍ تػَعْرِض عليهم ما تػَقَرُّ بو عيونَُم من حياة حافظ ىؤلاء ابؼؤ 
 شخصية مقبلة.

والعناصرُ النفسية التي ذكرناىا في غُضُوف ىذا ابؼطلب، كتأليو قػُوَى 
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الطبيعة وابػوؼ والرجاء وابػياؿ والاحتياج إلذ التفسير وحبِّ ابػلود بعد 
ننا بقَِدُىا في أشدِّ ابؼوت، إذ كانت عواملَ أساسيةً بعميع ابؼعتقدات فإ

 الأدياف اختلبفاً، ونػُبْصِرُ بها كثيراً من الأوصاؼ ابؼشتركة في تلك الأدياف.

 خانذَُُ انًؼزمذاد فٍ انؼمهُخ انؼُبصشُ( ٣) 

لد بُسثَِّل العناصر العقلية أيَّ دور في تكوين الآبؽة، وابؼؤمنوف حينما 
 مةً منذ زمن.حاولوا تسويغ إبيانَم بالعقوؿ كانت الأديافُ قائ

وعلى ما ليس للبراىين من تأثير في الإبياف ظَهَر علماءُ اللبىوت من 
ابؼبُػَرْىِنِين في كلِّ زمن، وىؤلاء العلماءُ إذ حَصَرُوا أنفسهم في دائرة ابؼعتقد 
ولد يػَقْدِروا على ابػروج منها حاولوا ابغكم بالعقل في مبادئَ بدََا بؽم وَىْيُها 

 في بعض الأحياف.

يََْؿُ علماء اللبىوت في القروف الوسطى جُهْدًا في بذؿ جهود  ولد
عظيمة للتوفيق بين الفلسفة الأفلبطونية ابعديدة ومنطق أرسطو 
وابؼعتقدات النصرانية، وكاف ىؤلاء العلماء يَطْمَعوف أف يكتشفوا، بذلك، 

مثلًب،  براىيَن قاطعةً لدَعْم إبيانَم، ومن ىذه الفئة نوُرِد القديسَ أَنْسِيلْم
، «وجودَ براىيَن تَكْسِر كبرياءَ اليهود وابػوارج»فنقوؿ: إنو كاف يعتقد 

 فبَحَث عن ىذه البراىين على غير جَدْوَى.

وما كاف الباباوات في ذلك الزمن وفي زماننا لينظروا بعين القبوؿ إلذ 
ي تلك ابؼزاعم العقلية، ومن أولئك البابوات نذكر البابا غريغوارَ التاسعَ الذ

إف ىؤلاء العلماء اللبىوتيين ابؼبُػَرْىِنين بلغوا »قاؿ في القرف الثالثَ عشرَ: 
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حتَّ إف القديس توما، الذي « من الانتفاخ والغرور ما يشابهوف بو الظُّرُوؼ
َ سنة  ، غدا بعد موتو عُرْضَةً بغمَْلةِ جامعةِ باريسَ فقضى ٕٗٚٔتػُوُفيِّ

رَمًا.، على مذىبو ٕٙٚٔأُسْقُف باريس، في سنة   قضاءً مُبػْ

فعند أولئك أف البابواتِ على ابغقِّ ما اقتضى الإبيافُ الصحيح 
 انتحاؿَ العقائد بلب جِداؿ.

ثَ إف تلك المحاولات العقلية كانت عقيمةً على الدواـ، وما قاـ بو 
العبقريُّ الكبير پَسْكَاؿُ من ابؼباحث ينفع لإثبات درجة الوىم في عَدِّ 

 ا.الإبياف أمرًا عقليِّ 

ولد يػَنْشَب العلماء أف عَدَلوا عن ذلك في نَاية الأمر، فالآف ترى 
علماء اللبىوت يعترفوف، طائعين، أف العقل لا يَصْلُح لتسويغ الإبياف، 
وتدؿُّ بصيع ابؼلبحظات حوؿ تكوين الأدياف وتطورىا على اشتقاؽ اليقين 

ة، فالبراىيُن الدينيِّ من عناصرَ عاطفية ودينية، لا من البراىين العقلي
العقلية، وإف كانت تػَتػَنَضَّد فوقو أحيانًا، لد يكن تأثيرىا في ابؼعتقدات إلاَّ 

.  صِفْرًا على العموـ

َّخ انؼُبصش( ٤)  ًْؼِ  انذَُُخ انًؼزمذاد فٍ انجَ

كاف علماء الاجتماع يػُؤكَِّدوف منذ سنواتٍ الأثرَ ابعمَْعِيَّ في الأدياف، 
ذ زمن طويل حين كاف العلماء ينكرونَا كثيراً، وقد أبػَنْتُ ىذه الظاىرة من

بيد أف من ابػطأ أَلاَّ يػُرَى في الأدياف سوى ظاىرتها ابعمَْعِيَّة، فالأديافُ ىي، 
كما أقوؿ مكرِّراً، من صنع الفرد ومن صنع ابعموع معًا، ىي من صنع 
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ل الفرد لِما يػُرَى من مُوجِدٍ بؽا في الأساس، كالنبيِّ أو الرسوؿ ذي العم
العريض، وىي من صنع ابعموع لاشتقاقها عادةً من ابؼعتقدات السابقة 
العامة، ولتحوؿ الأدياف بعد أف تَسْرِيَ في ابعموع، فعلى ما تبصره من 
الشعائر والرموز التي تػَثػْبُت بها مظاىرُ ابؼعتقد ابػارجية تػَفْصِل بين الإبياف 

ةٌ عميقة كما سنرى ذل  ك عما قليل.الشعبي والكتب ابؼقدسة ىُوَّ

وابؼعتقدات الدينية ىي بَصْعِيَّةٌ أيضًا لتػَوَقُّف بقاح الرُّسُل على اعتناؽ 
الناس لتعاليمهم اعتناقاً عامِّا، وىي لا تنتشر إلا إذا لاءمت رغائبَ الزمن 
رَّ في إبداع الرسل لقليلٍ من الأدياف الثابتة  واحتياجاتوِ، وفي ىذا بذَِد السِّ

ىَة  مع أف عددىم كثير لا بُوْصَى في التاريخ، ومَنْ وُفِّقَ منهم بؽذا، كَبُدَّ
)بوذا( ومحمد، فقد ظهر في الوقت ابؼناسب حين أضحى بَرَوُّؿُ ابؼعتقدات 

 القدبية ضَرْبةَ لازب.

فهنالك تنتشر العقائد ابعديدة بالتلقين والعدوى النفسية، وتعاني من 
 فػَوْرىِا من التحولات ما تػَفْرِضُو الضرورة.

التحولاتُ التي تػَفْرِضُها ابؼؤَُثرَِّات ابعمَْعِيَّة على الأدياف عظيمةٌ إلذ و 
الغاية، فسَنػُفْردُِ بؽا فصلًب خاصِّا، وبيكن تعريف كلِّ دين بأنو عملٌ فرديّّ لد 

.  يػَلْبَثْ أف يتحوؿ إلذ أمر بَصْعِيٍّ

 انذَُُخ انًؼزمذاد ركىٍَ فٍ وانشيىص انشؼبئش شأٌ( ٥)

الأدياف بالعقل كما قلت غير مرة، ولا ترى منطقًا  لا بيكن تفسير
عقليِّا يقيم دينًا وبوافظ عليو، فللؤدياف أُسُسٌ أخرى، وإف شِئْتَ فَقلْ: إف 
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بصيع الأدياف تستند إلذ الأركاف الثلبثة الآتية وىي: الإبياف، والشعائر، 
 والرموز.

جتماعية، أَجَلْ، إف الأدياف تتطور ككلِّ عنصر من عناصر ابغياة الا
غير أف الشعائر والطقوس بَسنَْحها بعض الثبات لزمن معين على الأقل، 
حتَّ إف الأدياف لا تػَتَّصِفُ بشيء من الدَّبْيوُمة إلا بعد أف تستقرَّ بها رموز 

 وشعائر.

يَةَ لأيِّ دين عن الشعائر والرموز، فبفضلها يدَْخُل ابؼعتقد  ولا غُنػْ
حَوَّؿ الانتحاؿُ ابؼوقت البسيط إلذ إبياف وطيدٍ ابعديد دائرةَ اللبشعور، ويػَتَ 

 قادر على تعيين وِجْهَة السَّيْر.

ولا تدوـ دِيانةٌ عاطلة من الشعائر والرموز مقتصرةٌ على الإبياف 
 وحدَه.

فانْظرُْ إلذ بصيع الدِّيانات، انظرُْ إلذ دِياناتِ كَلْدَة ومصر، انْظرُْ إلذ 
بالشعائر الوثيقة والرموز ابؼقَُرَّرةَ، بذَِدْ لآبؽة كلِّ ديانات أوروبة، بذَِدْىا مفعمةً 

أمة معابدَ يػَقْصِدُىا ابؼؤمنوف في أوقات معينة ليُِكَرِّرُوا فيها شعائرَ واحدةً 
وصلواتٍ واحدةً وتراتيلَ واحدة، ومن ذلك أف شعائر النصرانية تقوـ على 

القرباف، وأف رموزىا إقامة القُدَّاس وعلى سِرِّ القرباف ابؼقدس وعلى تناوؿ 
فئدة ابؼلتهبة وبضامة روح تقوـ على الصور والتماثيل والرايات والأ

 إلخ.… القُدس

والشعائرُ والرموز إذ كانت أموراً منظورة مادية فإِنو يتألف منها أَيْسَرُ 
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 ما يػُعْتػَنَق في الأدياف.

ب، وسهولةُ انتحاؿ الأمم للشعائر والرموز يػُغْوِي ابؼؤرخين، في الغال
 حوؿ اعتناؽ ىذه الأمم لإبياف جديد.

شعائرَ النصرانية ولكن روحهم  -طَوْعًا  -حقِّا، إف البرابرة انتحلوا 
ظلََّت وثنية، والبرابرةُ ىؤلاء، إذ كانوا عاجزين عن إدراؾ العقائد التي 
عُرِضَت عليهم، عَبَدُوا القِدِّيسين كما كانوا يػَعْبُدوف آبؽتَهم غيَر بؿتفظين من 

 نهم ابعديد بسوى رجاء ابعنََّة وخوؼِ جهنم.دي

ولا تػَلْبَث الشعائر ابؼشتقة من العقائد أف تكتسب قوةً أعلى من قوة 
العقائد نفسِها، فالعقائدُ قد بُذْهَل أو بُياَرَى فيها، ولكن الشعائر بُرْتَرـ على 

 الدواـ.

يضًا، والشعائرُ والدِّيانةُ تأخذ شكلَها ابعمَْعِيَّ بتأثير الشعائر والرموز أ
تَزيِد قوةً بدمارستها ابؼشتركة، والشعائرُ تستحوذ على ابػيالات الشخصية 
فتُمْسِك وَحْدَةَ الإبياف في الزُّمَر الاجتماعية، والشعائرُ بُرْدِث عند كلِّ 

 واحد بعضَ الواجبات الإلزامية تبعًا للسلطاف الدينيِّ الذي يػُعْزَى إليها.

ن القوة العظيمة بَينَْحها حياةً أطوؿَ من حياة وما اتػَّفَق للشعائر م
الإبياف، ومن ذلك أنك ترى بؿافظةَ أناسٍ بَزلََّصوا من كلِّ معتقد على كثير 
من الشعائر كابؼعَْمُودِيَّة وتناوؿ القرباف الأوؿ والزواج أماـ ابؽيكل والدفنِ 

، ومن ذلك أف العامل غيَر ابؼؤمن لا يػَعُدُّ نكاحو جِدِّ  ياِّ إذا ما أُغْضِيَ الدينيِّ
 ، عن الكنيسة، وأنو يقع في ضيق نفسانّيٍ إذا ما اقتصر على الدفن ابؼدنّيِ
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، ومن  وتوُثقُِو الشعائرُ ابؼوروثة بأمواتو، وما تػُبْصِره من لَاتيِنِيَّة القَسِّ
الصلوات والإشارات التي كُرِّرَت منذ ألفي سنة يػَرْبِط مَيْتَ اليوـ بدوَْتَى 

 ابؼاضي.

يبدو الاحتياج النفسيُّ إلذ الشعائرِ والرموز من التَّجَبرُّ ما تُضْطَرُّ و 
معو اللبإكليروسية إلذ إبهادىا شعائرَ ورموزاً غيَر ظاَنَّة أنَا تػُعَارِض الأديافَ 
القدبية بدين جديد على الوجو ابؼذكور، فما لدى الكنيسة ابؼاسونية من 

 كنيسة الكاثوليكية منهما.الشعائر والرموز لا يقَِلُّ عما لدى ال

وىنالك وجوُ شَبَو بين الشعائر والرموز في بصيع الأدياف مع ذلك، 
وتنشأ ىذه ابؼشابهة، لا ريب، عن اضطرار الروح البشرية إلذ إدماج 
تصوراتها في الدوائر النفسية القليلة التي أَطْلَق عليها فلبسفةُ ابؼاضي اسمَ 

ر ىذه إذ كانت تػُقَيِّد التعبير عن الأمور مَقُولَاتِ الإدراؾ، فقوالبُ الفك
فإنَا بُرَدِّد ما تنطوي عليو التصورات الدينية، والشعائرُ التي بسُْسِكها، من 

 ابؼمكنات.

وظاىرةٌ كتلك بفا استوقف نظري في الغالب، فلما دَخَلْت، اتفَِّاقاً، 
ئرَ دينيةٍ، في معبد جَيْنِيٍّ قديم قائم في بلبد ابؽند، وذلك وقت القياـ بشعا

تُني حاضرًا لِقُدَّاسٍ كاثوليكيٍّ في بدء الأمر، وما كاف يقاـ في ابؼعابد  ظنَػَنػْ
ابؼصرية من الشعائر منذ ثلبثة آلاؼ سنة أو أربعة آلاؼ سنة يشابو 
الشعائرَ التي تقاـ في كنائسنا العصرية بدا يثُِير العَجَب، فابغقُّ أف لغة الروح 

 الدينية لد تتبدؿ قطُّ.



 40 

ا كانت الدِّيانات وحدَىا ىي التي برتاج إلذ شعائر ورموزٍ، فشأف وم
الشعائر والرموز عظيمٌ، أيضًا، في النُّظُم الاجتماعية لِما بَسنُُّ بو عليها من 
الثبات والنفوذ، فما الأعياد القومية والاجتماعات التذكارية العظيمة 

لقُضَاة وجهازُ العدؿ مع والراياتُ والتماثيل والاحتفالاتُ الربظية وحُلَلُ ا
موازينو الرمزية إلاَّ دعائمُ وثيقةٌ للتقاليد وابؼشاعر ابؼشتركة التي فيها سرُّ 

 قوة الأمم.

وما عرضناه آنفًا يػُثْبِت أمرَ العناصر النفسية التي تُشَادُ بها ابؼبادئ 
 الدينية فنػُبْصِر بها السبب في تشابهها العميق مع اختلبؼ ظواىرىا.

 هُ انًؼزمذاد انذَُُخ فٍ عًُغ الأيىبثُرَشَ( ٦)

تَطَوَّرَ العقلُ البشريُّ كثيراً في غضوف الأجياؿ، وبػَلَغَتْ ضروب 
ابؼعارؼ من كثرة النُّمُوِّ ما لو بعُِث معو يونانيّّ أو رومانيّّ لَشَقَّ عليو أف 

 يػَهْضِم الاكتشافات التي تراكمت مع القروف.

عر التي ىي أساس طبيعتنا لد تتغير ولكن الذكاءَ إذا تقدـ فإف ابؼشا
إلخ، أمورٌ ظلََّت كما  … إلا قليلًب جدِّا، فابغبُّ وابغقد وابغرص وابغسد 

كانت عليو في فَجْر الإنسانية، وىي، وإف أمكن ضبطُها أكثر من قبل 
 على ما بوتمل، باقيةٌ على الدواـ.

بقاءُ النفسيةِ  وابؼشاعرُ إذ تػَغَيػَّرَت قليلًب مع القروف كاف من الطبيعيِّ 
الدينية الصادرةِ عن العناصر ابعمَْعِيَّة والدينية كما ىي عليو، فلنا أف 

 نػُبْصِر، إذَفْ، مشابهاتٍ وثيقةً بين بصيع الأدياف.
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وليس ىنالك ما تػَتَجَلَّى بو معرفةُ ابؼؤرخين؛ فابؼؤرخوف يػُبْدُوف أديانًا 
مع أف الواقع ىو أنك إذا ما  متباينة تَسُود الأمم فلب يػَرَوْف رابطةً بينها،

طرحت أبظاءَ الآبؽة وتفسيراتِ علماء اللبىوت جانبًا وَجَدْتَ مُشَابػَهَاتٍ 
 -وإف آمنوا بآبؽة متعددة  -وثيقةً برت تلك الاختلبفات الظاىرة، فالناس 

عَزَوْا إلذ ىذه الآبؽة قػَوًى واحدة، وطلبوا منها أموراً واحدة، وعبدوىا على 
 صورة واحدة.

على ما تشاىده من مُلبءَمة مظاىر ابؼعتقدات الدينية بؼزاجٍ نفسيٍّ و 
ثابت، سارت ىذه ابؼظاىر وَفْقَ ما تقتضيو ابغاجاتُ وشروط ابغياة، فمن 

أف الآبؽة لد تكن غيَر بَؿَلِّيَّة حين اقتصار الوطن على  -مثلًب  -الواضح 
ما عَرَؼ اتبَِّاعَ  ابؼدينة، وبفا لا يقَِلُّ عن ذلك وضوحًا أف الإنساف إذا

ابغوادث لسُنَنٍ، لا لِأىْوَاء الآبؽة، بدََا لو بطُْلبف طائفةٍ من الآبؽة لد تػَلْبَث 
 أف تتوارى.

أَدَّت مظاىر النفسية الدينية إلذ قوؿ ابؼؤرخين بِعدَّة تقسيمات، 
إلخ، فهذه … فذىبوا إلذ وجود الوثنية والروحية والتوحيد والإشراؾ 

ا وُضِعَت على بِؿَكِّ التحليل النفسيِّ تػَقَلَّصَت إلذ أبعد التقسيماتُ إذا م
حدٍّ، فانْظرُ إلذ مذاىب التوحيد، مثلًب، بذَِدْىا في الكتب، لا في حَقْل 
العمل، وانْظرُ إلذ الوثنية، التي تػُعَدُّ بين الأدياف الابتدائية، بذَِدْ ثباتَها لدى 

 الأمم ابؼتمدنة كما نرى ذلك بعد قليل.

تػَبْدو وَحْدَة مظاىر النفسية الدينية بوضوح في أدياف الأمم  وكذلك
القدبية، كالإغريق وابؼصريين وابؽندوس على ابػصوص، أي لدى تلك 
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الأمم التي كانت صِلَبتُ بعضِها ببعض قليلةً فلم يكن لبعضها كبيُر تأثيٍر في 
وَى بعضٍ بؽذا السبب، فعلى العموـ بذَِد عند ىذه الأمم تأليوَ بصيع قػُ 

يَغ  الطبيعة، وعبادةَ النبات وابغيواف، والوثنيةَ، والإشراؾَ، وقدرةَ الصِّ
 إلخ.… السحرية، وعبادةَ الأجداد 

، بهب أف  وبكن، لكي بقمع برت نَظْرَة واحدة ضروبَ اليقين الدينيِّ
بُكَرِّرىا من الأوىاـ التي تكتنفها وتَسْتُر طبيعتَها ابغقيقية، فهنالك، فقط، 

لبءَمتها لاحتياجات النفس البشرية الثابتة ابؼتماثلة لدى بصيع نػَعْرِؼ م
الأمم، فالأديافُ تػَعْرِض في كل مكاف، إذَفْ، مُشَابػَهَاتٍ عجيبةً مع ما عليو 

 من الاختلبؼ.

ولو نَظَر ابؼؤرخوف إلذ العناصر ابعمَْعِيَّة والدينية التي ىي مصدر 
منذ زمن طويل، ولا قيمة للآبؽة النفسية الدينية لاكتشفوا تلك ابؼشَُابَهات 

والشعائر ذاتِها، وإبما القيمةُ كلُّ القيمةِ في معرفة ابِؼزاج النفسيِّ الذي 
 أبدعها.
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 انفصم انثاوي

ما يعتىز الدعتمداخ انديىيح انفسديح 
  مه انتحىلاخ

 
ح
َّ
عِي
ْ
م
َ
 حيىما تصثح ج

ٍَ رَؼْزَىِس انزٍ انزذىلاد( ١) خ َصج دًُُب انلاهىد ػهًبء دَ

ًّب ًْؼِ  عَ

يَصْعُب فػَهْمُ تاريخ الأدياف على الدواـ؛ لِما يبدو على وجهين 
.  بـتلفين: العقائدِ، والعملِ الشعبيِّ

ونػَعْلَم من الكتب فِكْرَ مُبْدِعي الدين وفكرَ أتباعو الأولين، لا ما 
ط  وَقػَرَ في نفوس الشعب عنو، وبذَِد علماءَ اللبىوت بفلوئين دقائق فتػُبَسِّ

 ع ىذه الدقائقَ وبُرَوِّبؽا.ابعمو 

، ويقَِفُوف عند  ويَصْمُت الكُتَّاب حَوْؿَ ىذه التحولات على العموـ
 حَدِّ النصوص فقط، مع ضَعْفِ قيمة ىذه النصوص.

وليس من ابؼستحيل دَرْسُ ما يػَعْتَور إحدى الديانات من التحوؿ 
فُذ في ابعموع، حتَّ عند عدـ الوثائق ابؼحُْكَمَة؛  وذلك بؼا بين حينما تػَنػْ

خطوط تلك التحولات من مُشَابَهة في كلِّ مكاف، فالتوحيدُ إذا زاولو 
الشعب، مثلًب، انقلب إلذ إشراؾ على الدواـ، وفي كلِّ بلد تػُعْبَدُ الآبؽة على 

 وجو واحد بشعائرَ متقاربةٍ جِدِّا.
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ةٍ، وكلُّ ولد بُوَقِّقْ، قطُّ، ما زَعَمَتْوُ الكتب ابؼقدسة من إبهاد عقائدَ ثابت
 ما يؤدي إليو إثبات العقائدِ كتابةً ىو إعاقتها للتحولات قليلًب.

تتهافت، في الغالب،  -مع عدـ مبالاتها بالنصوص  -وترى ابعموع 
على ما يتعذر عليها فػَهْمُو منها، فالنفوسُ، ىنالك، تقوـ وتػَقْعُد بفعل ما 

لنصوص، فما كاف يػُلْقِيو أقوياءُ ابؼتهوسين من التلقين، لا بفعل تلك ا
ابؽزيلةِ، بل بتأثير بعض الرُّسل  ينڨالإصلبح الدينيُّ ليَتِمَّ ببراىيِن لوثرَِ وكل

 ابؼباشر.

وبنفوذ الزعماء وتأثير العدوى النفسية يػُفَسَّرُ سبب وَلُوعِ ابعموع، 
ىوتية غيِر ابؼفهومة بسامًا أو العقيمةِ بداىةً، وماذا  أحيانًا، بالمجادلات اللبَّ

و النفوس التي اندفعت بضاسةً في سبيل ابعانْسِينِيَّة في عهد لويسَ الرابعَ تػَفْقَ 
عشرَ مع أف علماء اللبىوت لا يكادوف يفقهوف ىذا ابؼذىب؟ نػَعْلَم أنو 
عَنَّ بؼتهوس ابظو جانْسِنيُوس أف بُوْيِيَ نظرية القضاء والقدر، وما كانت 

عصاب ابؼريضة كاف يغشاىم خوؼُ تػُرَّىاتوُ لتػُؤَثرَِّ في غير أناس من ذوي الأ
جهنم، وكانوا يرتابوف بالربضة الربانية فيَعيشُوف في شكٍّ وقنوط، وأوشكت 
فرنسة آنئذ أف تػُقْلَبَ رأسًا على عَقِب بفعل تلك الغباوة التي لا تزاؿ ذاتَ 
أثر في الوقت ابغاضر فتَجِد من ابؼؤرخين ابؼتَُّزنِين من بُىَصِّصوف بؽا مؤلفاتٍ 

 مهمة.

وبَرَوُّؿ العقائد بانتقابؽا من روح علماء الكلبـ إلذ روح ابعموع ىو 
نتيجةٌ للسُّنَّةِ العامة التي تشاىَد في بصيع الأدياف بأوروبة وآسية، ولا سيما 

 البربنيةَ والبُدَّىِيَّة )البوذية(.
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أَذكُْر في بدءِ  -قبل أف أبحث في تينك الدِّيانتين البعيدتين  -وإنني 
و يُشَاىَد فيهما من مظاىر النفسية الدينية مثلُ ما في الأدياف الأمر أن

الأخرى، ومنها النصرانية، كتعدد الآبؽة والبِدعَ والانفصاؿ والانقساـ إلذ 
 إلخ.… مذاىبَ والأديارِ والزُّىْدِ والشعائرِ الشديدة وحَجِّ ابؼزََارات 

ية حين أضحت يتَألَّف من الوِيدَا كتب البربنية ابؼقدسة، ولكن البربن
دِيانةً شعبية بَرَوَّلَت فصِرْتَ لا ترى بينها وبين النصوص التي أَوْحَت بها أيَّ 

 شبو.

وَتَدُلُّنا البربنية الشعبية، في ابغقيقة، على اختلبط وثيق بين أشدِّ 
، على ثالوث كبير، تنَِمُّ على إلو ابغبِّ  ابؼعتقدات اختلبفاً، وىي تنَِمُّ، نظرياِّ

 على إلو ابؼوت شِيوَا وعلى الربِّ ابؼطلق بربنا.وِشْنُو و 

وعلى ىذا الثالوث الأساسيِّ في البَدَاءة، والثانويِّ بعدئذ، أَنػْبَت 
ابػياؿُ الشعبيُّ ألوؼَ الآبؽة ابؼشابهة كثيراً لآبؽة العالَد القديم، فػَغَدت قػُوَى 

هُ الأنَار والريح الطبيعة وابغيواناتُ النافعة والضَّارَّة وأشباح ابؼوَْتَى وميا
 والضياء آبؽةً للشعب.

وإذا ما درسنا البربنيةَ في كتب علماء اللبىوت والأدباء بدلًا من 
البحث عن البربنية الشعبية بدََت لنا مبادئُ دينيةٌ كثيرةُ الاختلبؼ، بَدَتْ 

صرَ لنا الآبؽة الثانوية أمرًا مَنْسِيِّا تقريبًا، بَدَت لنا ابؼوجودات ابؼؤلفة من عنا
لا تػَفْنًَ تنحلُّ بعد ابؼوت فتػَرْجِع إلذ صَدْر بربنا، وفي بعض تلك الكتب 

من أَين ىذا الكَوْف؟ »قوؿٌ بدبادئَ ارتيابيةٍ حَوْؿَ خَلْق العالَد، جاء في الوِيدَا: 
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أىو من صنع خالق أـ لا؟ يػَعْلَم ذلك من يػَنْظُر من فوؽ الفلك، وقد لا 
 دين بدثل ىذه ابؼبادئ. فابغقُّ أنو لا يقاـ« يػَعْلَم.

وتفريقٌ بين الإبياف الشعبيِّ وإبياف ابؼتكلمين يظهر أبرزَ من ذلك في 
البُدَّىِيَّة، فهذه الدِّيانة التي قامت على إنكار بصيع الآبؽة لد تػُعَتِّم أف صارت 

 أكثرَ الدِّيانات إشراكًا حينما انتقلت إلذ نفسية ابعماىير.

تاريخَ ذلك التحوؿ، ففي ذلك « ابؽند حضاراتِ »وعَرَضْتُ في كتابي 
فْر يػُرَى كيف كَشَف لر ريَِادِي  السِّ

ىِيَّة من التطور،  ٔ الأثريُّ ما اعْتػَوَر البُدَّ
 وسببَ غياب ىذا الدين عن البلد الذي ظهر فيو.

، أنَا دينُ  وابؼؤلفوف إذ دَرَسوا البُدَّىِيَّة في الكتب اعتقدوا، بحقٍّ
دأ خطأُىم إلاَّ حين افترضوا أف ىذه الزندقة صارت زنَْدَقَةٍ، وىم لد يب

 شعبية.

ىِيَّة النظرية والبُدَّىِيَّة التي يزاوبؽا ابؼؤمنوف.  وىنالك فرؽٌ تاّّ بين البُدَّ

وبيكن تلخيص مبادئ ابؼصلح الأعظم بدَُّىَة في بضعة أسطر، 
 امًا.فأقتطفها من تِيَن لكيلب يػَرَى القارئ أنني أبُْدِي نظريةً شخصية بس

ىَة من الإبغاد أف يذىب إلذ وجود كائنٍ عاؿٍ »قاؿ تِيُن:  رأى بدَُّ
ىَة من أربع حقائق، فعنده أف كلَّ وجود … خالق للعالَد  ويتألف مذىب بدَُّ

ىو أَلَدٌ لِما ينطوي عليو من ابؽرـ وابؼرض وابِغرْماف وابؼوت، والذي بهعل من 

                                                 
 راد الأرض يرودىا رودًا وريادًا: تفقدىا. ٔ
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د وتػَتػَنَكَّد بلب انقطاع، والتي نرتبط بها في الوجود أَلَمًا ىو الرغبةُ التي تػَتَجَدَّ 
الأمور والفُتػُوَّة والصحة وابغياة، فلكي نقضيَ على الألد بهب أف نقضيَ 
على الرغبة إذَفْ، ولكي نقضيَ على الرغبة بهب أف ننكر أنفسنا، وأف 

… نتحرر من حبِّ ابؼوجود، وأَلاَّ ننجذب إلذ أيِّ أمر أو إلذ أيِّ موجود 
ابغكيم إلذ مرتبة إنكار النفس وعدـ الشعور بأف يػَعُدَّ كلَّ شيءٍ ويَصِلُ 

فاَنيًا؛ لأنو مُركََّب، وبأف الشيءَ، لفَنَائوِ، ليس سوى ظاىرة واىية متداعية، 
أي حادثةٍ في طريق الزواؿ كالزَّبدَ الذي يظهر على وجو ابؼاء ثَ يَذْىَبُ 

 جُفَاءً،
قُل: إف ابغكيم يبلغ ذلك أو كابػياؿ في ابؼرآة، وإف شِئْتَ فػَ  ٔ

 «باعتقاده ابعازـ أف الأشياء متلبشية.

وىذا ابؼذىب ىو ما وَرَد في الكتب كما ذكرتُ، وىذا ابؼذىبُ ىو 
ما ظَلَّ خافيًا على الشعب، ثَ ىَدَتْني دِراسة النقوش البارزة في ابؽند إلذ 

كِر الآبؽة مصير تلك الأفكار الفلسفية عند نفوذىا روحَ الشعب، فَمِنْ مُنْ 
بدَُّىَة جَعَل ابعمهُور إبؽاً واحدًا في بدء الأمر، ثَ أحاط ابعمهور ىذا الإلوَ 
ىَةُ، إذ صار  بكتيبة من الآبؽة الأخرى مُغْرقِاً إياه فيها في بضعة قروف، وبدَُّ
بذلك غيَر بفتازٍ من الآبؽة الأخرى، غدا مَنْسِيِّا فغابت البُدَّىِيَّة كدِيانةٍ 

 خاصة.

الانتقاؿ من الزندقة الفلسفية إلذ الإشراؾ الشعبيِّ يػُلْقِي نوراً فذلك 
.  قوياِّ على جهاز النفسية الدينية ابػفيِّ

  

                                                 
 يذىب جفاء: يذىب باطلًب متلبشيًا. ٔ



 45 

 ُف رُفَغِّشُ الأيىُ طجُؼخَ آنهزهبك( ٢)

تثُبت الوقائع السابقة، بوضوحٍ، ماذا تصير إليو العقائد بانتشارىا بين 
 ثل بو ابؼؤمنوف آبؽتَهم.ابعموع، ولكنها لا تدلنا على الوجو الذي يتم

بلغ بَسثَُّل ذلك الوجو، ابػاصِّ بشعوبٍ ذاتِ مزاجٍ نفسيٍّ بـتلف عن 
مزاجنا كالإغريق والروماف مثلًب، من الصعوبة ما أعرض ابؼؤرخوف معو عن 
بؿاولتو، وماذا يػَعْني عند الرومانّيِ القيصرُ الذي كاف يػَعْبُده ويشيد ابؼعابدَ 

ل من الرجل إبؽاً بسهولة؟ أفمن المحتمل أف كاف من أجلو؟ وكيف كاف بهع
يػُفْتػَرَض حلوؿُ الروح الربانية في الأبطاؿ؟ كاف ىذا التأليو يػَعْدِؿ تقديسَ 
يسُ، كالقياصرة، رجلٌ يػُؤَلَّو بعد موتو وتقاـ  الصابغين في النصرانية، فالقِدِّ

 ابؼعابد في سبيلو.

لألُوىية الذي كاف يدَُور في وبيكننا أف نػَتَمَثَّل بأحسنَ من ذلك مبدأَ ا
نفوس أناسٍ أقلَّ تهذيبًا من أولئك، كأجدادنا النصارى في القروف الوسطى 
مثلًب، فالربُّ وأولياؤُه عند ىؤلاء الأجداد كانوا يػَلُوحُوف أشخاصًا قادرين؛ 

 فتػُنَاؿ ابغظُْوَة لديهم بالصلوات وابؽبِات.

عاضهم بعبارات قاسية وكاف بعض ابؼؤمنين لا يترددوف في إبداء امت
عندما لا تناسب ابؼكافأةُ التي ينالونَا ما يػُقَدِّمونو من العطايا، قاؿ ابؼؤرخ 
ابؼشهور فُوسْتِلْ دُوكُولَانْج متكلمًا عن بفارسة النصرانية في القروف 

 الوسطى: 

، أف القِدِّيس  كاف ذلك الدين مادياِّ غليظاً، فمما حدث، ذات يوـ
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سَرقَِةَ مالو وقتما كاف يُصَلِّي عند ضَريِح القِدِّيس مَارْتَن فعاد  كُولوُنػْبَافَ عَلِم
أتَظُنُّ أنني جئتُ لأصليَ عند قبرؾ »إلذ الضريح وخاطب القِدِّيس قائلًب: 

معتقدًا أف القِدِّيس يدَُلُّو على السارؽ ويعُيد إليو ابؼاؿ « فيُسْرَؽَ مالر؟
كنيسة سَنْت كُولوُنْب بباريسَ، ابؼسروؽ، وبفا حَدَث أف وقعت سَرقَِةٌ في  

أنْصِتِي إلذ ما أقولو إليكِ يا سَنْت كُولُونْب: »فأُىْرعِ إلْوَا إلذ ابؼزار وقاؿ: 
إنك إذا لد تعملي على إعادة ما سُرِؽ مني ىنا أغلقتُ باب كنيستكِ 

، وتػُعَاد الأمواؿ ابؼسروقة في «بأكداسِ الشَّوْؾِ، وصار لا يػُؤْتَى بعبادةٍ لك
رىا في سبيل عباده، الغد ، ويػُعَدُّ كلُّ قِدِّيس ذا قُدْرةَ خارقة للعادة يُسَخِّ

 وىكذا كانت العبادة تسير مُغَازَرةًَ.
1 

وظلَّ ذلك ابؼنَْحَى أمرًا عامِّا في القروف الوسطى وبعد القروف 
الوسطى، حتَّ إف ابؼلوؾ كانوا ىم والشعبُ في ذلك سواءً، فقد رَوَى 

سَ ابغاديَ عشرَ حاوؿ أف يستميل أىل ابعنة النافذين أف لوي يسُ مسيو لاڤ
 : فيسبالعطايا، قاؿ لا

كاف ذلك ابؼلك يػُتْعِب موظفي ماليَِّتِو بتبذيره في سبيل القديس 
إلخ، فكاف على أولئك … مَارْتَن والقديس مِيشِل والقديسة مَارْت 

يسًا يػُبْدي لو ابؼوظفين أف بهَِدُوا لو مبلغًا ضَخْمًا في بضعة أياـ ليكافئَ  بو قِدِّ
يسٍ، ومن ذلك أف مُنِح القَدِّيس  أطيبَ خير، أو ليشتريَ بو وساطةَ قِدِّ

يَاف، وأف مُنِحَت عذراءُ  ٕٓٓٔمَارْتَن في توُرَ  دينار بعد الاستيلبء على پِرْپنِػْ
پوِي عشرين ألف دينار بعد ولادة ولر العهد، ومن ذلك أف أراد جاف بوُرهِ 

                                                 
 غازر: وىب شيئًا ليرد عليو أكثر بفا أعطى. ٔ
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فأرسل إلذ صائغ  ٕٚٗٔء من فتح نوَيُّوف في سنة منعَ شارؿ ابعري
 «.مدينةً من فِضَّة لنُِوترِْدَاـ»دينار ليصنع  ٕٓٓٔ

وما كاف لويسُ الرابعَ عشرَ لينظر إلذ الأمور على غير ذلك الوجو 
 «أَنَسِيَ الربُّ ماذا صنعتُ لو؟»عندما قاؿ لائمًا بعد ىزبية مالْپَالْكِو: 

لدى الأتقياء في كلِّ جيل، فلب بذَِد في بؿلٍّ آبؽةً وَمَنَاحٍ كتلك بفا يبدو 
لا تُسْتَماؿ بالعطايا، وما في الروح البشرية من احتياجاتٍ واحدة يؤدي إلذ 
مظاىرَ واحدةٍ في كل مكاف، فالناسُ إذ كانوا يفترضوف الآبؽةَ على 
شاكلتهم، فكيف لا يتخذوف من الوسائل بِذاه تلك ابؼوجودات ابؼرىوبة 

 اه ذوي السلطاف في ىذه الدنيا؟لذي يتخذونو بِذ مثلَ ا

ٍَ ََؼْزَىِسُ يب( ٣)   ً أخشيإن أيخ يٍ اَزمبنه دٍُ انزذىلاد يٍ انذَ

بػَيػَّنَّا التغييراتِ التي تػَعْتَوِر الأدياف عند انتشارىا بين بـتلف طبقات 
المجتمع الواحد، وتكوف تلك التحولاتُ أعمقَ من ذلك عند انتحاؿ 

 لدين واحد. شعوب بـتلفةٍ 

ويقَِف علماء الكلبـ عند حَرْفِيَّة العقائد، فلب يطالبوف ابؼؤمنين بغير 
بفارسة الشعائر، فيعتقدوف ثبات مذاىبهم مهما كاف الشعب الذي يعتنقها، 

 مع أف الدِّيانة إذا ما قالت بها شعوبٌ بـتلفة تػَغَيػَّرَت تػَغَيػُّرًا كُلِّيِّا.

في ابؽند وإليها في الياباف والصين لد بذَِد فإذا نظرتَ إلذ البُدَّىِيَّة 
بينهما أيَّ شَبَو، وقد بػَلَغا من الاختلبؼ ما بَدَت معو البُدَّىِيَّة في ىذين 
 البلدين الأخيرين دينًا جديدًا للعلماء الباحثين الذين درسوىا للمرة الأولذ.
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واتفق للئسلبـ مثلُ تلك التحولات عند انتقالو من بلبد العرب إلذ 
ُـ في ابؽند غدا كثيَر الإشراؾ مع أنو أكثر الأدياف  بلبد ابؽند، فالإسلب
ُـ لدى الدراَوِيد في الدَّكَن لا بىتلف عن البربنية إلاَّ بعبادة  توحيدًا، والإسلب
محمد، وقُلْ مثلَ ىذا عن الإسلبـ في ابعزائر حيث تراه عند العرب غيرهَ عند 

 البربر.

بؼعتقدات، بانتقابؽا من شعب إلذ آخر، على بصيع وتُطبََّق سُنَّة بَرَوُّؿ ا
أف أيَّةَ « سُنَنِ تطور الأمم»عناصر ابغضارة، فقد أثبتُّ منذ زمنٍ في كتابي 

 أمةٍ لا تنتحل فنوفَ أمةٍ أخرى ونظُمَُها ولغتها من غير أف بُرَوِّبؽا برويلًب كبيراً.

أف الأمم تػُغَيرِّ  -مع بعض ابؼؤرخين  -فمن الوَىْمِ، إذَفْ، أف يػُعْتػَقَد 
آبؽتَها كما تشاء، وليس انتحاؿُ أمم بأبصعها دينًا جديدًا إلا أمرًا خياليِّا، 
ىِيَّةَ، مثلًب،  وإذا لاح أف أُبفاً كثيرة اعتنقت النصرانية أو الإسلبَـ أو البُدَّ
، بنصوص الكُتُب ابؼقَُدَّسَة من غير أف  وإذا ما رَضِيَت أممٌ كثيرة، نظرياِّ

كلمةً منها، فإف ىذه الأممَ لد تنتحل من ىذه ابؼعتقدات، بابغقيقة،   تػَفْقَوَ 
يَغ وبعض الشعائر، ولد بسُْسِك من الإبياف ابعديد بغير  سوى بعض الصِّ
العناصر ابؼلبئمة لاحتياجاتها ومشاعرىا، وكيف يكوف الأمرُ غيَر ذلك مع 

 ذلك؟

بَأسْرىا قادرةٌ ومن ابعهل العميق بعهاز ابؼعتقد أف يػُفْتَرض أف أمةً 
على اعتناؽ عقيدةِ دِيانةٍ جديدة من فػَوْرىا، فإذا ما ظهر أنَا فػَعَلت ذلك  
كاف ذلك إجابةً إلذ أوامر رؤساءَ مرىوبين، ولكن مثل ىذه التػَّلْبِيَة لا تػَعْدُو 
حَدَّ الكلبـ، وفي الكتب وحدَىا تػُبْصِر أف ىنري الثامن فػَرَض الپروتستانية 
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ابنَتو ماري تيُِودُر أعادت إليها الكَثػْلَكة، وأف ابنتو على إنكلترة، وأف 
 الأخرى إليزَابِت بَضلََت رعاياىا على العَوْدَة إلذ الپروتستانية.

ص ىذا الفصل فنقوؿ: إف ثبات الأدياف أمرٌ ظاىريٌ، وإنو  ونػُلَخِّ
يلَ زمنٍ وإفْ دامت طو  -بيكن العقائدَ ابؼدَُوَّنةَ أف تَظَلَّ ثابتةً، وإفَّ الشعائرَ 

بَع نفسية من يعتنقونَا في ابغقيقة، وإف ىذه  - فإف ابؼبادئ الدينية تػَتػْ
فُذ في روح الشعب، وإف الآبؽةَ  ابؼبادئ تكتسب وصفًا مشتركًا عندما تػَنػْ
ذاتُ قػُوًى متشابهةٍ فيُصار إلذ استمالتها بوسائلَ بفاثلة، فالآبؽةُ تػَبُثُّ في كلِّ 

 احدةً وأحلبمًا واحدة.مكاف آمالًا واحدةً وبـاوؼَ و 
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 انفصم انثانج

 آلذح انعالم انمديم

ًُفْزَشَضخ الأونً انجششَخ ػجبداد( ١) َّخ انىصُُخ: ان ًِ  وانطُّىطَ

 إنخ وانشودُخ

تُشْتَقُّ الافتراضات التي نُسجت حوؿ عبادات البشرية الأولذ من 
راء التي لا دِراسة الأدياف لدى ابؽمََج في الوقت ابغاضر، وتػُتػَّبَع بعض الآ

يقُِرُّىا علم النفس؛ فيُظَنُّ في بدء الأمر أف الدِّيانات قامت على الوثنية 
والروحية، ومن ابؼؤرخين من قالوا إف الطُّوطَمِيَّة سبقت تلك الدِّيانات 
الأولذ، والطُّوطَمِيَّة ما بذَِد وصفَها في تَسَمِّي كثيٍر من العشائر الوحشية 

 ت.بأبظاء ابغيواف أو النبا

وما قاـ بو علماء الاجتماع من الأبحاث الكثيرة لد يػُؤَدِّ إلذ اكتشاؼ 
عبادةٍ ابتدائية خاصَّةٍ في الطُّوطمِيَّة، ولا شيءَ بُييَِّز الطُّوطمِيَّة من الوثنية في 
ثًا  ابغقيقة، وقد أَثػْبَت فُوسْتِل دُوكُولنَْج ذلك منذ طويلِ زمنٍ، فقاؿ مُتحَدِّ

:  عن العالَد الإغريقيِّ  إف الدين كاف سيدًا مطلقًا للحياة ابػاصة »الرومانّيِ
رًا،  وابغياة العامة، وإف الدولة كانت بَصْعِيَّةً دينية، وإف ابؼلك كاف حَبػْ

« والقاضيَ كاىنًا، والقانوفَ نَصِّا مقدسًا، والوطنيةَ إحسانًا، والنػَّفْيَ حِرْمانًا.
كانت تُشْتَقُّ من الشريعة وبفا ذكرتوُ في موضع آخر أف ابغقوؽ الفطرية  

 الدينية على الدواـ.
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 انشويبٍَ الإغشَمً انؼبنى آنهخ( ٢)

ولد يطرأْ تغييٌر بتعاقب القروف على الوجو الذي تنظر بو الأممُ إلذ 
آبؽتها، ومَدَى ما تػَعْزوه الأمم إلذ ىذه الآبؽة من القدرة ىو الذي تػَبَدَّؿ 

 قليلًب.

زمنًا طويلًب، حتَّ إنو كاف يػَعْلو جُوپيتِرَ، وظلََّتْ تلك القدرةُ بؿدودةً 
 حينما أضحى ملِكَ السماء، سيدٌ حافل بالأسرار، أي كاف يػَعْلوه القدرُ.

وأما الآبؽة العادية فكانت تدنو من الناس بالأنكحة، فعُدَّ أشيل ابنًا 
 إلخ.… والدةً لابنِو  ينوسڨللئبؽة تيتيس، وعُدَّت 

ود القدرة التي كاف الإنساف يعزوىا وتشير أقاصيص أوميرسَ إلذ حد
وإف كاف بىشاىا كثيراً ويَضْرعَ إليها في الغالب  -إلذ آبؽتو آنئذ، فالإنسافُ 

كاف بَهْرُؤ على مقاتلتها في بعض الأحياف، ومن ذلك أف دِيوُمِيد جَرَح   -
، في أثناء حصار ترِْوَادَه، بسهمٍ وأكثر من تهديدىا، وأنو ضرب ينوسڨ

ف ذلك ابِغصار الشهير  الإلو مَارْ  َـ بؽا منو، وفي إباَّ س عندما أراد الانتقا
تُوفُ ابنَ دَنْشِيزَ بِغَمَاٍـ  ، وبويط نپِػْ كانت الآبؽة تتدخل في ابؼعارؾ كلَّ يوـ
حِفْظاً لو من ضَرَبَات أَشيل، ويصنع أَپوُلوُف مثلَ ىذا في أمر ىِكْتُور، 

مَنْدِر الذي أراد إىلبؾ أشيل ويَشْعُر جونوف بعجزه بِذاه إلو النهر سِكَا
ولْكَن، فلم يػُوَفَّق ىذا لِما طلُِبَ منو إلا بِإحداثو حريقًا ڨفيطلب بضاية  ُُ

 ىائلًب تقهقر النهر أمامو.

وإذا ما نظرنا إلذ القصة التي عزاىا فِيرجْيل إلذ ابنِو، فلم تكن غيَر 
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 بدَّ من انعكاسٍ بػواطرِ ذلك الزمن بحكم الطبيعة، وَجَدْنا أنو كاف لا
س للقضاء على مقاومة أىل ترِْوَادَه، وكانت  تُوف وجونوف وپالاَّ مساعدة نپِػْ

ا لِما حدث من زعزعة أسوار ترِْوَادَه بخطَُّاؼ  تلك ابؼساعدة ماديةً جِدِّ
ٔ 

تُوف ابؼثلوث النَّصْل.  نپِػْ

ويظهر أف الأخْيِلة الأوميريةَ تبدلت قليلًب في غُضُوف الأجياؿ، ففي 
سطس لد يػُؤْمِن الناس كثيراً بتدخل الآبؽة في سَيْر الكَوْف وإف كانوا عصر أُغُ 
 بَىْشَونَا.

أَعْرِؼُ أف الآبؽة تعيش ىادئة، فإذا ما صَدَر عن »قاؿ ىوراس: 
 «الطبيعة بعضُ العجائب لد تُكَلِّف الآبؽةُ نفسَها ببسط يدىا.

نًا حافلًب ومن ثََّ ترى أف الطبيعة كانت تػُعَدُّ في ذلك ابغين كَوْ 
 بالأسرار يُسْتعاف بو على إيضاح الأسرار.

ولد يكن ابؼبدأ القائل بقدرة الآبؽة المحدودة خاصِّا بالعالد اليوناني 
الروماني، فمثلُ ىذا ابؼبدأ تػُبْصِره في بصيع دِيانات ابؽند، فتراه في بضاسياتها 

بؽة إلذ الكبرى، حتَّ في أبسط رواياتها كرواية شَكن تَلب حيث خَفَّت الآ
 مساعدة بعض الناس.

وكاف ابؼعتقدُ القائل بآبؽة ذات قدرة بؿدودة، وابؼناقضُ للمبدأ القائل 
بإلوٍ شامل ذي سلطاف مطلق كالإلو الذي بدََا فيما بعد، نتيجةً واجبة 
لتػَعَدُّد الآبؽة، فما كاف لأيٍّ من ىذه الآبؽة نفوذٌ بفاثل لنفوذ بقيتها كما ىو 

                                                 
 .ابػطاؼ: حديدة بىتطف بها ٔ
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برت الثالوث ابؼؤلف من أقوى الآبؽة: جُوپيتِر وجونوف  واضح، فكنتَ تػَرَى
، آبؽةً صغيرة ذات قدرة ضيقة.  ومِنِيرڤا، وابؼعبودِ في الكاپيتوؿ الرومانّيِ

وكانت تلك الآبؽةُ التي لا بُوْصِيها عَدّّ متفقةً على الدواـ، ولد يدَُر في 
، وكاف يَسْهُل خَلَد أحدٍ من آدَمِيِّي ذلك الزمن القديم أف يضطهد عبادَىا

على قاىري الأمم ابؼغلوبة المجاورة أف يػَعْبُدوا آبؽةَ ىذه الأمم، فنُسِجَت 
إلخ، الأقاصيصُ وأُدْخِلَت … حوؿ آبؽة الإغريق والقرطاجيين وابؼصريين 

د البػَعْلُ الپُونيُّ )القرطاجيُّ( مع ساتوُرف،  إلذ حظيرة الدين القومي، فوُحِّ
دَت دِيانا مع أرْتِ  دَت ووُحِّ دَت جُونوفُ مع إيزِس وتانيِت ووُحِّ يمِيس، ووُحِّ

 إلخ.… فينوسُ مع عَشْتَار القَرْطاَجِيَّة 

فبمثل تلك الوسيلة انتشرت الآبؽة الرومانية في الولايات ابػاضعة 
لرومة، واختلطت أو امتزجت بالآبؽة المحلية، والنصارى وحدَىم ىم الذين 

النصارى ليَِحْنُوا ظهورَىم أماـ آبؽةٍ شَذُّوا عن ذلك بعد زمن، فلم يكن 
تػَعُدُّىا كتبهم من العفاريت، وجحودُ النصارى ىذا غدا مصدراً لتلك 
الاضطهادات التي عُدَّت دينيةً زمنًا طويلًب مع أنَا سياسية صِرْفَة، أَجَلْ، إف 
رومة كانت تقوؿ بجميع الآبؽة، ولكنها كانت تطالب عُمَّابَؽا وضباطها 

 تها القومية وقيصرىا.باحتراـ آبؽ

وجُزْئيَِّاتُ عبادة الآبؽة لد تتغير إلاَّ قليلًب مع الزمن، فترى ابؼؤمنَ 
ابؼعاصر يطلب بضاية القديسين كما كاف القدماء يطلبوف بضاية آبؽتهم، 
ومن ذلك أف وَصَف مسيو مسپيرو عبادةَ أموف في معبد الأقصر قبل 

ق تطبيقًا تامِّا على الدِّيانات ابغاضرة مع ابؼيلبد، بطويلِ زمنٍ، بعباراتٍ تُطبََّ 
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 تغيير بضع كلمات.

 الأيىاد ػجبدح( ٣)

ظلََّت عبادة الأموات جزءًا من الأدياف على ما يظهر، فتَجِدىا في 
حة بين قدماء اليوناف  بصيع العصور لدى مُعْظم بصيع الأمم ابؼتُػَرَجِّ

 وابؼعاصرين من الياباف.

غالبةً في بلبد الإغريق وإيطالية، ثػَقُلَت وعبادةُ الأموات، إذ كانت 
وطأتها على العالد القديم، فكانت العقوبات شديدةً عند عدـ مراعاتها 

 بدِقَّة.

كاف لدى الإغريق والروماف آراءٌ متماثلة، »قاؿ فُوسْتِل دُو كُولنَْج: 
فإذا ما انقطعوا عن تقديم ابؼآدب ابؼأَْبَسيَِّة خَرَج الأموات من أجداثهم 

شباحًا نػُوَّاحًا في الليل الصامت لائمين الأحياء على إبنابؽم الإبغاديِّ أ
ريِن صَفْوَىم حتَّ  باحثين عن بؾازاتهم مرسلين إليهم ابؼرض أو ابعدب مُكَدِّ

 «يعودوا فيقيموا ابؼآدبَ ابؼأَْبَسيَِّة.

وكانت خَشْيَة الأموات أمرًا عامِّا، فلما رأت كِلِيتْمِنْستر في منامها أف 
 أرواح أغا بفنوف غاضبةٌ عليها أرسلت أطعمة إلذ ضربوو من فػَوْرىا.

وفي مبدأٍ وُجِدَ لدى بصيع العُرُوؽ، تقريبًا، دلالةٌ على أف كلَّ موجود 
أو كلَّ شيء منظور ينطوي على ضرب من الروح ابػفية، وفي ىذا سرُّ ما  

ما كاف  كاف من كفاية شَبَح ابؽبِات لإرضاء شبح الأموات، وفي ىذا سرُّ 
من ذَبْحِ كثير من الأمم في مآتَ العظماء كثيراً من الأفراس وابػدََـ 
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بؼصاحبتهم في ابغياة الآخرة، فعلى ىذا الوجو يَصِلُ شَبَح الفقيد إلذ بفلكة 
الأموات بؿروسًا حَرْسًا لائقًا، وفي الپيروُ كاف يػُهْلَك على قبر ابؼلك ابؼتُػَوَفََّّ 

 ف أشباحُهن حاشيةً لو.عَذَارَى معبد الشمس لتكو 

والآبؽة التي تتألف من أشباح ابؼوَْتَى لدى الإغريق والروماف كانت 
إنَا آبؽةٌ مرىوبة مَوكُْوؿٌ »توُصَف بالآبؽة البػَيْتِيَّة، فكاف الروماف يقولوف: 

، وكاف  «إليها أمر بؾازاة الناس والسهرِ على كلِّ ما بودث في داخل ابؼنازؿ
يكل بذتمع فيو الُأسْرَة فتُصَلِّي للؤجداد، وتقدـ كلُّ بيت يشتمل على ى

 إليهم بعض ابؽدايا الزىيدة.

وعبادةُ الأموات تلك تكفي لإيضاح تأليو القياصرة الذي أدىش 
مؤرخين كثيرين، وذلك فَضْلًب عن الأسباب ابؼذكورة في فصل آخر، فإذا  

عيِّ أف يصير كاف أحد أفراد الناس يػَغْدو من الآبؽة بعد موتو فإف من الطبي
القيصر من آبؽةٍ أكثرَ أبنيةً من تلك، وأف يعبده الشعب فضلًب عن أفراد 

 أُسْرَتو.

وداوـ كثير من الأمم على عبادة الأموات حتَّ أيامنا، ومن عبادة 
ين الرئيسُ في الصين والياباف، وبفا بظعتو من رجل من  الأموات يػَتَألََّف الدِّ

 -سفيٌر لدى إحدى دوؿ أوروبة العظمى وىو الآف  -أكابر رجاؿ الياباف 
أنو إذا ما عاد إلذ بلبده لد يػَتػَوَافَ في التردد إلذ ابؽيكل ابػاص بأجداده، وبفا 
قلتو غيَر مرة أف إرادة الأموات تسيطر على إرادة الأحياء، فالإنساف 
يَشْعُر، عَمَلًب، بالصلة الوثيقة التي يرتبط بها في الأجياؿ السابقة فلم يكن، 

 بغقيقة، غيَر مُوَاصِل بؽا.با
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وبهب ألاَّ يػُعَدَّ من ابػياؿ وحدَه، إذَفْ، زَعْمُ أمير البحر الشهير، 
توغو، حين صَرَّح، بعد أف ناؿ أعظم انتصار بحري في الوقت ابغاضر، أف 
ذلك النصر تَََّ لو بفضل أجداده، لا بفضل نفسو، أَجَلْ، يعود فضل قسم  

مير البحر ذلك، ولكن أليس الأجداد كبير من ذلك الانتصار إلذ أ
ابؼوُجِدُوف لروح الياباف القومية ىم الغالبين ابغقيقيين؟ ألَا إننا مدينوف 
للؤموات بفضائلنا، وبكن إذا ما وُجِدَ لنا بعض القيمة كاف ذلك بفضلهم 

 على ابػصوص.

ودين الأموات لد يػَتػَوَارَ قطُّ، وإف ضاؽ نطاقو لدى كثير من الأمم، 
تصر عند النصارى على بسجيد القديسين، ولدى النصارى عيدٌ وىو يق

 سنويّّ لزيارة قبور ابؼوتى.

ًُجَشَّداد رَأْنُِهُ( ٤)  والأثطبل ان

يُضاؼ تأليوُ العظماء وبـتلفِ المجامع عند بعض الأمم إلذ عبادة 
وف مُدُنََم وأبطابَؽم  الآبؽة التي تكلمنا عنها آنفًا، فالرومافُ كانوا يػُؤَبؽِّ

قياصرتهم، حتَّ المجرداتِ البسيطةَ فكنت تػُبْصِر عندىم معابدَ للفضيلة و 
 إلخ.… والوِفاؽ والعدؿ 

ويبدو ذلك الأمرُ غريبًا في الوقت ابغاضر، وبذَِد، مع ذلك، وَجْوَ 
 شَبَوٍ بينو وبين الرمزية العصرية.

لوءةً وترى مبانيِػَنَا ونقودَنا وأوراقنَا الربظية وزخارؼَ معاىدنا العلمية بف
بابؼجَُسَّدات الرمزية، وما انػْفَكَّت القوانيُن والعدالة وابغرية تػُعْرَض على 
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ص الوِفاؽ على شكل  شكل أشخاص، وما كاف الرجل القديم حين يُشَخِّ
ص ابعمهورية بامرأة ذاتِ  إبؽة، ببعيدٍ كثيراً من الرجل العصريِّ الذي يُشَخِّ

 عَمْرَة
ص مدين ٔ ةَ ستراَسْبُرغ بتمثاؿ ذي تيجاف حينًا بضراءَ أو الذي يُشَخِّ

 من الزمن.

ولد يكن تأليوُ القياصرة أمرًا خاصِّا بالعالَد القديم، فلم يدُْخَل ساف 
 لويس وحدَه إلذ الزُّوف

، بل كاف، أيضًا، أفرادُ الشعب وعلية  2 النصرانّيِ
، كبُوسُويوِ، يػَعُدُّوف القدرةَ الإبؽية متقمصةً في بصيع ملوكنا  في العهد القوـ

السابق، وما كاف مطبوعًا على النقود ومنقوشًا على ابؼباني الربظية يذُكَِّر 
الناس، على الدواـ، بأف سلطاف أولئك ابؼلوؾ من الله، ومن الطبيعي أف 
ينشأ شعورٌ قريب من العبادة بذاه أناس ذوي صلة وثيقة بالربوبية، أفلم 

لألوىية نفسها كتلك القوة التي يكن بعض ىؤلاء ذوي قػُوًى مَعْزُوَّةٍ إلذ ا
 يُشْفَى بها بعض الأمراض باللَّمْس؟

والواقعُ أف الشعب في كلِّ جيل يػُؤَلِّو الأبطاؿ، فكاف جنود ناپليوف 
يػَعُدُّوف إمبراطورىم ىذا إبؽاً لا يػُغْلب، وأعلن أُسْقُف كنيسة نوُترِْدَاـ حلوؿَ 

 القدرة الربانية فيو.
ٖ 

ين الفكر القديم والفكر ابغديث يػُثْبِت، بأوجوٍ وما ذكرناه من مقابلة ب
                                                 

 العمرة: كل شيء بُهعَل على الرأس من تاج وعمامة وغيرىا. ٔ
 الزوف: ابؼوضع بُذمَع فيو الأصناـ. ٕ

يقوؿ لو:  ٛٓٛٔلد يلبث ناپليوف نفسو أف اكتشف غلوِّا في تأليهو، فكتب إلذ وزير بحريتو في سنة  ٖ
في أمري، وعدـ الاحتراـ  أعفيك من قياسي بالله، أعتقد أنك لا تفكر فيما تكتب؛ بؼا فيو من الإغراب»

 «لشخصي.
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 بـتلفة، درجةَ بساثل النفسية الدينية في كلِّ زمن.

 وانهىارف انفئىل( ٥)

كانت الآبؽة في الوثنية توافق، أحيانًا، على بـاطبة الناس بهواتفَ 
يقوـ بها أناس مشابهوف للوسطاء ابؼعاصرين، وما كاف الإغريق ليأتوا عملًب 

استشارتهم؛ فكانوا بهيئوف من الأماكن البعيدة ليسألوا كاىنةَ دِلْف من غير 
 ابؼتكلمة باسم أَپوُلوف.

وكانت الثقة بابؼراسيم التي تصدر على ذلك الوجو مطلقةً، ومن 
ذلك أف ابؽاتف أوْحَى بأف القيصر ىادِرْياف سيموت قبل الأواف ما لد يذَْبح 

ندبيوُ ابؼفَُضَّلُ أنتينوس نفسَو منتحرًا،  أحدُ أصدقائو نفسَو من أَجْلو، فقَرَّب
سًا حولو مدينةً مهمة  فحَزِف ىادِرْيَاف شاكرًا فأقاـ لو، في ابغاؿ، معبدًا مُؤَسِّ

 عاشت أربعةَ قروف.

وعند انعداـ ابؽواتف كاف يػُرْجَع إلذ الفُئُوؿ لتػَعَرُّؼ إرادة الآبؽة، 
غَ إلا بعد أف صارت النصرانيةُ فكاف يوجد في رومة كليةٌ ربظية للفُئُوؿ لد تػُلْ 

 دينَ الإمبراطورية.

ومن الواضح أف كانت الفُئُوؿ وابؽواتف وليدةَ نفسية دينية لِما كاف 
من بقائها مُسَمَّاة بأبظاء بـتلفة على الدواـ، فكنت ترى الرُّقػْيَا والسحرَ في 

 ابغاضر. القروف الوسطى، وترى ابؼوائدَ الدَّوَّارة ومناجاة الأرواح في الوقت

يػُثْبِت ما تقدـ مقدارَ ىَيْمَنَة ابؼعتقدات الدينية على ابغياة في الزمن 
القديم، ونعلَم أف مثل ذلك كاف بَوْدُث في القروف الوسطى، وما انفكَّ 
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ىوتية مدةً تزيد على ألف سنة، حقِّا إف العلم  تاربىنُا بَىْضَع للمُؤَثرِّات اللبَّ
ضييقو، بالتدريج، نِطاَؽَ ابؼيداف الذي قد ضَيَّق دائرة علم الكلبـ بت

افػْتُرِضت سيطرة الآبؽة عليو، ولكن من غير أف يػَقْضِيَ على النفسية 
الدينية، فهذه النفسية تبدو الآف على صُوَر أخرى، أي إنَا برولت إلذ 
يَغ والآماؿَ تستحوذاف على  نفسية سياسية واجتماعية، فترى الثقة بالصِّ

ا احتياجُ الإنساف إلذ ابؼعتقدات لتغذية حياتو الباطنية النفوس كما كانتا، وم
إلا كاحتياج ابؼعَِدَة إلذ الغذاء بغفِْظ ابغياة ابعثُْمانية، وتاريخُ الأدياف ابؼمُْتِعُ 

  ىو الذي أَبْدَى ىذه الظاىرة النفسية الأساسية.
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 انفصم انساتع

 انىصساويح الأديان انكبري انتركيثيح

 انُصشاَُخ ظهىس( ١)

كانت الدِّيانات القدبية، في بدء الأمر، من العبادات المحلية التي لا 
تػَهْدِؼ إلذ الانتشار أبدًا، فكاف للشعب آبؽتُوُ كما كانت لو لغتُو وقوانينو 
وعاداتو وفنونو، وكاف من التدنيس للآبؽة أف يػَعْبُدىا الأجانب، والفاتحُ 

 وحدَه ىو الذي كاف بيكنو أف يَسْمَح بذلك.

دَت الدولة الرومانية العالدََ القديم تقريبًا وسَهَّلَت ابؼواصلبتِ وَحَّ 
بذلك؛ فظهرت دياناتٌ ذاتُ مناحٍ عامة، والنصرانيةُ والإسلبـ بنا أشهر 

 ىذه الدِّيانات.

وسنقتصر على البحث في النصرانية، ويكفي ىذا البحث لإثبات 
ذا البحث يػُعَلِّمُنا  تكوين ابؼعتقدات الكبرى التركيبية وتطورىِا، فتاريخ ى

كيف يظهر الدين ويتحوؿ وينتشر، وكيف يبتلع ابؼعتقداتِ السابقةَ، وبؼاذا 
 يػُؤَثرِّ في النفوس.

وتَطَوَّر النصرانية يساعدنا، أيضًا، على تسويغ تلك السُّنَّة ابؼذكورةِ في 
ىوت بزتلف ع ن فصل سابق، والقائلِة بأف الدِّيانة التي يػُعَلِّمُها علمُ اللبَّ

الدِّيانة التي تزاوبؽا ابعموع على الدواـ، وذلك التطور يوُضِح تلك السُّنَّة 
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الأساسيةَ القائلة: إف ظواىر النفسية الدينية واحدةٌ لدى بصيع الأمم مع ما 
، فالإنسافُ، سواء عليو أَقَدَّسَ لإيزِس أـ  بين معتقداتها من اختلبؼ بػَينِّ

وَاء، والإنسافُ عَبَد، كذلك، آبؽة الزُّوف بؼريَم العذراء، يعبدُبنا على السَّ 
الإغريقيِّ الرومانّيِ أو قِدِّيسي ملكوت السماء النصراني غير مُفَرِّؽٍ بينهما  
كثيراً، والإنسافُ قد عَزَا فضائلَ متماثلةً إلذ أوثانو، سواءٌ أكانت ىذه 

 الأوثاف من ذخائر القِدِّيسين أـ من التعاويذ والتمائم.

من معرفتنا بدا فيو الكفاية بغياة كثير من مؤسسي  وعلى ما تراه
ترى حياة مؤسس النصرانية بؾهولةً تقريبًا،  -كحياة محمد مثلًب   -الأدياف 

ولا تػَبْحَثْ عن حياة مؤسس النصرانية في الأناجيل كما صُنِع ذلك زمنًا 
طويلًب، وكما عَدَؿ العلم عن اعتقاد إمكانَا في الوقت ابغاضر، فهذه 

وأقدمُها إبقيل مرقص الذي كُتِب بعد وفاة يسوعَ بنصف قرف  -جيل الأنا
ىي بؾموعة من الأوىاـ والذكِّْرَيات غيِر ابؼحَُقَّقة التي بَسَطها  -على الأقل 

 خياؿُ مؤلفيها التَّقِيُّ.

َـ صحةٍ في  ورسائلُ القِدِّيس بولس ىي، كما يبدو، أقلُّ الوثائق عد
، ولكن بولسَ إذ لد يػَعْرِؼ يسوعَ لد يَسْطِع أف بَسثَل أزمنة النصرانية الأولذ

رًا مع العَنْعنات وابػياؿ.  يتكلم عنو إلا سَيػْ

وعلى ما تراه في تلك ابؼصادر من نقص فإننا نَسْتَشِفُّ منها، على 
الأقل، ما كاف يدور في زمن يسوعَ من ابؼبادئ، ونػَعْلَم منها أف ىذا الإلو 

 بؽاً قطُّ، ولا مؤسسًا لدين جديد.ابؼقُْبِلَ لد يػَعُدَّ نفسَو إ
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لو قيل للحواريين الاثني عشر إف الله بَذَسَّد في »قاؿ الأستاذ غِنِيبِر: 
ينيسوعَ ما أدركوا ىذه الفضيحةَ الفظي فما  … عة، ولرفعوا أصواتهم بُؿْتَجِّ

 «كاف ابؼبدأ القائل بالبػُنػُوَّة الإبؽية ليِػَبْدُوَ لليهوديِّ إلا بذديفًا شنيعًا.

إبما كاف يسوع معتقدًا أنو نَبيّّ خَلَفٌ بؼنَْ ظَهَر قبلو من الأنبياء فتقوـ و 
دعواه الوحيدة على القوؿ باقتراب ملكوت الربِّ الذي حَدَّث اليهودُ عنو 
منذ زمن طويل، وما كانت ىذه البُشْرَى الطيبة لتَخُصَّ غيَر بني إسرائيل مع 

 ذلك.

نشر نبوءاتو وأدبو فلم يػُوَفَّقوا إلاَّ ويػُتػَوَفََّّ يسوع، وبواوؿ تلبميذه 
قَى بعد  بعمعِ قليل من الأنصار في بدء الأمر، فما كانت ذكرى يسوعَ لتػَبػْ

 موتو طويلَ زمنٍ.

، فقد أنقذ خياؿ ابؼتهوس  والواقعُ ىو غير ذلك بسامًا كما ىو معلوـ
 القِدِّيس بولس اسمَ يسوعَ من النسياف وأحاطو بالمجد ابػالد.

فَق للقِدِّيس بولس من التَّجَلِّي ابؼعروؼ في طريق دِمَشْقَ كاف ما اتػَّ 
نقطةَ التحوؿ ابغقيقيةَ في النصرانية، وكاف القديس بولس مفطوراً على فػَرْط 
ابػياؿ، وكانت نفسُو بفلوءةً بذكِْريات الفلسفة اليونانية والأدياف الشرقية، 

 ا.فأسَّس باسم يسوعَ دينًا لا يفقهو يسوع لو كاف حيِّ 

ولد يفكر القِدِّيس بولسُ في جعل يسوعَ إبؽاً مع ذلك، والقديسُ 
بولس كاف يػَعُدُّ يسوعَ رسولًا لِِل مُفوَّضًا إليو أف يَدْعُوَ الناس إلذ الإبياف 

 بابغياة الأبدية، وأف يشتريَ خطاياىم بدوتو.
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ولا شيء يدَُؿُّ على أف الناس عَدُّوا يسوعَ إبؽاً في القرف الأوؿ من 
نصرانية، ولد ينتشر الإبياف بألوىيتو إلاَّ في أوائل القرف الثاني بين ال

 ابعماعات النصرانية.

وبطءٌ كذلك بفا يثُِير الدَّىَش لِما نػَعْلَمو من السهولة التي كاف الناس 
وف بها أعاظم الرجاؿ كالقياصرة مثلًب.  في ذلك الزمن يؤُبؽِّ

تأليو، ومنها: أف اليهود ىناؾ أسبابٌ كثيرة أَدَّت إلذ تأخر ذلك ال
الذين اعتنقوا النصرانية لد يريدوا أف يػَعْدِلوا عن يػَهْوَه الإلوِ ابعبََّار الغيَُور، 
واليهودُ بعد أف عَدُّوا يسوعَ رسولًا لِِل جعلوا منو ابنًا لِِل في بدء الأمر، ثَ 

نِهم ابؽوَُّةَ وَحَّدُوه بالله، وقد حاؿ الإبياف الأعمى في القروف الأولذ دوف تػَبػَيُّ 
التي تػَفْصِل بين يػَهْوَه ابعبََّار ويسوعَ ابغليم، فابؼتناقضات العقلية لا تبدو 

.  للمنطق الدينيِّ

وكانت جهود القديسِ بولسَ تػَهْدِؼ إلذ بذريد النصرانية من 
عناصرىا اليهودية على قَدْر الاستطاعة، فتجعلُ من النصرانية دينًا عامِّا، 

 صرانية، ولكن ببطءٍ كبير لد يػَعْرفِو الإسلبـ مثلًب.وىذا ما تَََّ للن

ولنبحث الآف في تبػَنيِّ النصرانية للمعتقدات السابقة، وتطورىِا مع 
 الأجياؿ، ثَ ندرس أسباب انتشارىا.

 نُصشاَُخا رَذَىُّنَبدُ( ٢) 

نسَُوغِّ إطلبقنا اسمَ الدِّيانة التركيبية على النصرانية؛ لِما كاف من تػَبػَنيِّ 
 نصرانية بؼعتقداتٍ سابقة كانت تػَزْعُم انفصابؽا عنها على ابػصوص.ال
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كاف على مذىب يسوع، منذ خروجو من عالَد بلبد اليهودية الضَّيِّقِ 
فُذَ في ابغياة الإغريقية الرومانية، أف يلبئم أفكار البِيئَات ابعديدة  ليػَنػْ

 واحتياجاتِها ومشاعرَىا بحكم الضرورة.

استعاره من عناصر الفلسفة اليونانية والدِّيانات  وقد وُفِّق لذلك بدا
 الشرقية التي كانت ذاتَ حُظْوَة كبيرة في ذلك ابغين.

والعِلْمُ ابغديث قد أباف بسهولةٍ ما أنُْكِر زمنًا طويلًب من امتزاج 
 ابؼؤَثرِّات الأجنبية ذلك.

ولنَْبيَِّة والأُ وَجَدَت النصرانية عنصرًا بؽا في الوثنية »قاؿ مسيو غِنِيبِر: 
ديانةًَ حقِّا، غَدَتْ  فغَدَت… والأوُرفية والدِّيانات الشرقية وابؼذاىب الفلسفية 

 «في غيرىا. دِيانةًَ أكملَ من غيرىا؛ لِما كاف من اقتباسها أحسنَ ما

وما انفَكَّت النصرانية في قرونَا ابػمسة الأولذ تتحوؿ بتلك 
ابؼعتقدات الشرقية، ولا الإضافات فأضحت مع الزمن مزبًها من بصيع 

فكاف  سيما معتقداتِ مصرَ وفارسَ التي كانت كثيرة الانتشار في العالد الوثنيِّ 
رَا عِدَّةُ أتَػْبَاعٍ فيو على ابػصوص، ومُعْظمَُ ما تبصره في من النصرانية  لإيزِس ومِيتػْ
رَا. الطقوس والشعائر والرموز والكفاح بين ابػير والشرِّ ىو من دِيانة  مِيتػْ

أَدَّتْ قِصَّة إرضاع إيزِس بؽوروسَ إلذ إبداع »قاؿ مسيو أ. ريناؾ: 
قصة العذراء وابنها، وأدت قصةُ طعنِ ىوروسَ للتمساح إلذ إبداع قصة 
صَرعْ القديس جورج والقديس ميشيل للتِّنِّين، وليس بدجهوؿ أف تأثير 

النصرانية فقد وُبِظَت مصرُ … مصرَ في النصرانية لد يقَِف عند ىذا ابغدِّ 
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حتَّ فيما قالت بو من جُرْف ابؼاء ابؼقَُدَّس ونواقيسِ القداديس وبؾالسِ 
 «جهنم مع شياطينها والدعاء للمَوْتَى.

وبلغت النصرانية في تطعيم شعائرىا بدثل تلك الاقتباسات الكثيرة ما 
رَا  ظَنَّ معو آباء الكنيسة، ابعاىلوف لتلك الإضافات التدربهية، أف دِيانة مِيتػْ

 ىي برريفٌ شيطانيّّ للنصرانية مع أف العكس ىو الصحيح.

ةَ قروف ليَتِمَّ  والنصرانيةُ، لتلك الإضافات ابؼتعاقبة، تطلبت عِدَّ
تكوينها، حتَّ إنو بيكن أف يقاؿ إف النصرانية ظلََّت عاطلة من أيِّ عَرْض 

مُؤَثرَِّة  ربظيٍّ إلذ أوائل القروف الوسطى، فبقيت قراراتُ ابؼؤبسرات الدينية غيرَ 
 لتناقضها.

وإذ لد يكن لأسْقُف رومة ما يػَفْضُل بو زملبءَه لد تَسْطِع أية سلطة 
 نفسو. مركزية أف بُرَدِّد ريَِبَ علماء اللبىوت، ولد يفكر أحد آنئذ في عَظَمة

ومن الطبيعيِّ أف يتطور الدين النصرانيُّ بحسب نفسية الأمم التي 
ةَ قروف مزبًها من عناصرَ متباينةٍ أشدَّ التباين، انتحلتو، وظَلَّ ىذا الدين عِدَّ 

وما بذََلو علماء اللبىوت من ابعهود لتعيين عقائده ذىب أدراج الرياح، 
وما فتَِئَت الانفصالات والإبغادات تَزيِد، وما استطاع مؤبسر نيقية )إزنيق( 

ىذا إلذ صَوْغ النصرانية صَوْغًا واضحًا، و  ٕٖ٘الدينيُّ أف يَصِل في سنة 
ابؼؤبسر لد بهتمع، مع ذلك، إلاَّ ليناىض أريوس الذي أنكر كَوْفَ الابن إبؽاً  
كالأب، وىذا ابؼؤبسر قد انتهى، مع ذلك، إلذ النتيجة ابؼهمة القائلة بتأليو 

 يسوع.
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ولا بذَِد كالنصرانية دينًا لد يتخلص من مشاحنات علماء اللبىوت، 
بِذاه ىذه ابؼماحكات لو لد بهَِد  ومن المحتمل أف كاف ىذا الدين يػَنْحَلُّ 

 دِعامةً متينة في إبياف العواِـّ البعيدين منها.

ولد تػَثػْبُت العقائدُ النصرانية ثباتًا حقيقيِّا إلاَّ بعد أف سُلِّمَ بسلطاف 
 البابا تسليمًا نَائيِّا في القرف ابػامسَ عشرَ.

السيطرة على  أَجَلْ، حاوؿ أساقفة رومة في القرف العاشر انتحاؿَ حَقِّ 
الكنيسة، ولكنهم لد يػُوَفػَّقُوا بؽذا إلاَّ في أحواؿ شاذة، والبابا إينُوساف 

 الثالث وحدَه، تقريبًا، ىو الذي أباح لنفسو حِرَْـ ابؼلوؾ.

وابغمَْلَة الصليبية الأولذ ىي التي جعلت من أولئك الأساقفة رؤساءَ 
الوِصاية طويلَ زمنٍ مع  للنصرانية إلذ حدٍّ ما، ولد بىضع ابؼلوؾ بؼثل ىذه

ذلك، وما كانت ابؼؤبسرات الدينية لتقوؿ بهذا على إطلبقو، وقاوـ مؤبسر 
باؿَ أوامرَ البابا أُوجِيَن الرابع في القرف ابػامسَ عشرَ فأعلن ىذا البابا حَلَّو، 

 فهنالك خَلَع ذلك ابؼؤبسرُ ىذا البابا مُتػَوِّجًا آخرَ في مكانو.

في نَاية الأمر ما كانوا بَوْلُموف بو منذ زمن  وناؿ البابوات ابؼلوؾُ 
طويل من التفرؽ، فكاف ىذا مصيبةً على الكنيسة، فقد أسفرت مزاعم 
البابوات وسوء أعماؿ الإكليروس عن نشوب ثورة الإصلبح الدينيِّ وعن 

 اشتعاؿ ابغروب الدينيةِ التي خَرَّبَت أوروبة مدةَ بطسين سنة.

ين من ابػصومات ابؼتصلة، ومن أفانين وما كاف يَتِ بو رجاؿ الد
كَفَى لتسويغ قوؿ لوُثرَِ وكالْڤِين بنػَبْذ   -الطمع، ومن الازدراء الشامل 
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سلطاف البابا، وبطرحِ العقائد ابؼشكوؾ فيها، وبالوقوؼ عند حدِّ نصوص 
 الكتاب ابؼقدس.

وثورةُ الإصلبح الدينيِّ بعد أف كانت شُؤْمًا على الكنيسة بَدَت خيراً 
ا لِما اضْطرَُّت بو الكنيسة إلذ برسين حابؽا وتوحيد أمرىا، فلَمَّا عُقِد بؽ

اعْتػَرَؼ بسيطرة البابا الشاملة، وقػَرَّر  ٓ٘٘ٔمؤبسر ترَانْتَ الدينيُّ في سنة 
العقائدَ في أدؽِّ جُزْئيَِّاتها، فتألف من مقررات ىذا ابؼؤبسر دستور الكنيسة 

 منذ ذلك التاريخ.

ابػطَِر، بل من ابؼستحيل، أف يػُزْعم ثباتُ أيِّ دستور  ومن عدـ ابغذََر
، وأف بُوَاؿ بذلك دوف بَرَوُّلِو، فلب يػَعْنِي بصودُ العقائد بصودَ  دينيٍّ أو مدنّيٍ

 الأفكار.

إذَفْ، كاف من العبث تصور البابوات وابؼؤبسرات الدينية ثباتَ الإبياف 
ة عن ىذا الإبياف شيئًا فشيئًا النصرانّيِ إلذ الأبد، فقد ابتعدت الروح البشري

 بدا اتفق بؽا من الاكتشافات.

 انشؼجُخ انطجمبد ثٍُ انُصشاَُخ اَزشبسُ( ٣) 

بػَيػَّنَّا كيف نشأت النصرانية وكيف بَرَوَّلَت، فبَقِيَ علينا أف نشير إلذ 
الصورة التي انتشرت بها، ولد يػُعْنَ ابؼؤرخوف بهذه ابؼسألة ابؼهمة مع أنَا 

 ة عظيمة جِدِّا.ظاىرةٌ نفسي

وفي كتابٍ سابق أسهبتُ في بياف انتشار الآراء وابؼعتقدات مستقلةً 
، أي بفعل التكرار والتوكيد والعدوى والنفوذ، ولا  عن كلِّ عامل عقليٍّ
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أعود إلذ ىذا ابؼوضوع فأقتصر على ذكر بعض الأسباب التي سَهَّلَت أمر 
 انتشار النصرانية.

ليو اليوـ من العقائد الغريبة واللبىوتية لو ظَهَرَت النصرانية بدا ع
ابؼعَُقَّدة ما أصابت غيَر بقاح زىيد على الأرجح، فابعموعُ تعيش بالآماؿ، 

 لا بدبادئ ما بعد الطبيعة.

جاء الدين النصرانيُّ ابعديد بآماؿ واسعة، فقد وَعَدَ الضعفاءَ 
أبديٍّ حيث والمحرومين واليائسين من ىذه ابغياة الدنيا بجنةٍ ذاتِ نعيم 

يتساوى الفقير والغنيُّ، وحيث لا يناؿ أقوياء الدنيا أكثرَ بفا ينالو أحقر 
البائسين من الامتيازات، ولا غَرْوَ، فالاشتراكية تهيمن على ابعموع مع أنَا 
دوف النصرانية وعودًا في الوقت ابغاضر، ولا غَرْوَ، فػَرُؤْيا السعادة بذتذب 

 النفوس على الدواـ.

لنصر للدين النصرانّيِ منذ لاحت تلك ابغياة السعيدة أمرًا وتَََّ ا
 يقينيِّا، فتَحَوَّؿ العالَد.

ومن ابؼمكن أف يُلَبحَظ أف العيش في حياة آخرة مشتملة على جهنمَ 
وابعنةِ بفا قاؿ بو أكثرُ الأدياف القدبية، كأدياف مصرَ وفارسَ على 

هَم، وبفا ذ  كرناه أف بفلكة الأموات  ابػصوص، ولكن ىذا كاف على وجو مُبػْ
 كانت تبدو في زمن أوميرسَ مقامًا غيَر مرغوب فيو كثيراً.

والنصرانيةُ، حين فتحت للنفوس أملَ السعادة الأبدية، كاف أوؿَ ما 
أسفرت عنو برويلُ ىَدَؼ ابغياة، فبينما كانت ابغياة الدنيوية أىمَّ ما يػُعْنًَ 
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، بو الإغريقُ والروماف صارت ابغياةُ الآخر  ة الغايةَ الوحيدة لآماؿ النصرانّيِ
والنصرانيُّ إذ كاف يػَعُدُّ الدنيا بَفرَِّا للحياة السماوية مَلَكَت السعادةُ الأبدية 
أفكارهَ، والنصرانيُّ، لكي يناؿَ ىذه السعادة وبهتنبَ جهنمَ، رَضِيَ بأسوأ 

 زىُْدٍ: رَضِيَ بالفقر وبالرَّىْبَانيَِّة، وبالشهادة أيضًا.

وَاف الوَحْدة لدى علماء  وليست نصرانيةُ القروف الوسطى عُنػْ
اللبىوت، ووَجَدَت ىذه النصرانيةُ ما نَشَدَتْو من الوَحْدة في نفوس الشعب 

 التي اىتدت بدنارتين عظيمتين: بالأمل في السماء، وبابػوؼ من جهنم.

وإذا عَدَوْتَ ذينك الأمرين ابعوىريين رأيتَ الشعب قد حافظ على 
الوثنية، فأبظاءُ الآبؽة ابؼسُِنَّة وحدَىا ىي التي تػَغَيػَّرَت، فالشعبُ أخذ نفسيتو 

يػَعْبُد الثالوثَ ابعديد بعد أف كاف يػَعْبُد ثالوثَ الكاپيتوؿَ ابؼؤلفَ من جُوپيِتِر 
يسُوف بؿلَّ بصيع الآبؽة الثانوية القدبية، ڨوجُونوفَ ومِنِير ا، وحلَّ القِدِّ

عرائسُها إلذ غيلبف وشياطين، وقاـ السَّحَرة وبرولت حيواناتُ الغابات و 
َـ العَرَّافين.  مقا

وينطوي كلُّ دين على وجهين كما قلنا: ينطوي على ما يقوؿ بو 
علماء اللبىوت وابؼثُػَقَّفوف من ابؼبادئ وعلى ما يعتنقو الشعب، ولا ينتشر 

 الدين، إذَفْ، بجهَازٍ واحد في بـتلف طبقات المجتمع.

عَدْوَى النفسية والتلقين بالغُ الأثرَ في كلتا ابغالتين، أَجَلْ، يكوف لل
 بػَيْدَ أف وسائلَ عملٍ كهذه لا تكفي لإقناع الطبقات ابؼثُػَقَّفَة.

رأَيػْنَا الوجو الذي انتشرت بو النصرانية بين ابعماىير، وسنحاوؿ الآف 
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 العالَد الرومانّيِ ابؼنُػَوَّرة.بياف الوجو الذي انتشرت بو في طبقات 

ًُضَمَّفٍُِ ثٍُ انُصشاَُخ اَزشبسُ( ٤)  ان

يَسْهُل إيضاح ذلك الانتشار عند النظر إلذ الزمن الذي استحوذ فيو 
الدين النصرانيُّ على الشعب وابعيش فأبصر القياصرةُ من السياسة 
الرشيدة أف بهعلوه دينًا ربظيِّا، غير أف النصرانية كانت منتشرة بين أبناء 

 ذلك الاشتراع، فما ىي عِلَلُ انتشاره ىذا؟ المجتمع ابؼثُػَقَّف قبل

لا بيكن إدراؾُ العِلَل بجَلَبء إلاَّ إذا علمنا قبل كلِّ شيء أف ما يراه 
الرجل العصريُّ من ابػطر في اعتناؽ دين جديد كاف أمرًا غير ذي باؿ 
، فالرومانيُّ كاف يَسْهُل عليو، بابغقيقة، أف يُضِيف إلذ زُونو ما  لدى الرومانّيِ

يراه من الآبؽة من غير أف يػُغَيرِّ دينو، وكاف القياصرة أنفسُهم يستعملوف 
 يرڤيخِيَارَىم في ذلك، فشاد ىَادِرْياف معابدَ بعميع الآبؽة، وكاف أَلِكْسَنْدِر س

بَيلِْك في معبده صُوَراً لأىمِّ الآبؽة، ومنها صورةُ يسوع، ووجَدَتْ طائفة من 
الُأولنِْپيَا، الآىلةِ بالآبؽة، بعد الفتح الروماني،  الآبؽة ابعديدة مكانًا بؽا في

فيها آبؽةً ذات وكانت دِيانات مصرَ وفارسَ تنتشر بالتدريج فكنت ترى 
مِيتْرا، أي إلوَ الشمس  مَناحٍ توحيدية، ومن ىذه الآبؽة نذكر، على ابػصوص،

 لدى الفرس الذي بدََا كثيٌر من القياصرة عُبَّادًا بُضْسًا لو.

م ىو إلوُ السماءِ الوحيدُ كاف بهعل كلَّ ولكن  زَعْمَ النصارى أف ربهَّ
تسليم بو أمرًا صَعْبًا، فكاف لا بدَّ لبلوغ ذلك من التمهيد بتطورٍ نفسيٍّ مؤدٍّ 
إلذ عَدِّ بصيع الآبؽة القدبية صُوَراً بـتلفةً لألوىية واحدة، أي إلذ الفكرة التي  
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 نذ زمن طويل.كانت سائدة لكثير من دِيانات الشرؽ م

عَمَّ ذلك الأمر منذ أوائل التاريخ ابؼيلبديِّ مقداراً فمقداراً، فتَحوَّؿ 
الإشراؾ الشامل إلذ التوحيد النظريِّ بالتدريج، فكاف إلو النصارى تكثيفًا 

 لذلك.

وابغقُّ أف النصرانية لد تأت ابؼثُػَقَّفِين بشيء جديد، فهي كانت تقوؿ، 
ره يذَِيع درجةً درجة، وىي كانت حافلةً، من من جهةٍ، بإلوٍ واحد أخذ أم

جهةٍ أخرى، بدا قبُِل بو من العناصر الشرقية منذ طويلِ زمنٍ كالشعائر 
 والطُّقُوس.

 وتَصَلب النصرانية الشديدُ من أىمِّ العوامل في انتصارىا أيضًا، فلو
الإلو  ذاأُضيف إلوٌ جديد إلذ الآبؽة الكثيرة الأخرى لابتلعت العباداتُ القدبية ى

إبؽهَا عَدَّت  ولغَدَا أمره من البِدعَ كما حدث للبُدَّىِيَّة )البوذية(، والنصرانيةُ إذ
 الآبؽة. وحيدًا ونػَعَتَت الآبؽةَ الأخرى بالشياطين تػَعَذَّر تساىلها مع ىذه

أَضِفْ إلذ ما تػَقَدَّـ ما اتػَّفَق لأنصار النصرانية من الإبياف القوِيِّ الذي 
 كاف يدَُافَع عنها بإبياف ضعيف.  أف يقاتلوا بو آبؽةً سَهُل عليهم 

 انُصشاَُخ لاَزذبل انًُزظشح غُشُ انُزبئظُ( ٥) 

تػَرَى من ابؼلبحظات السابقة أف الشعب أقبل على النصرانية 
بحماسةٍ، وأف ابؼثُػَقَّفِين نَظَرُوا إليها بعين الإغضاء والتسامح، وأف القياصرة 

 غَرَض سياسيٍّ بَؿْض.انتحلوىا في نَاية الأمر لِ 
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ولد يػُبْصِر أحدٌ، آنئذٍ، ما لذلك الانتحاؿ من النتائج البعيدة، فكاف 
غُضُوف  يػَلُوح أف القوؿ بإلوٍ يزيد على الآبؽة القدبية الكثيرة التي رُضِيَ بها في

 ابغضارة. القروف ليس من شأنو أف يػُغَيرِّ شيئًا في ابغياة الاجتماعية وفي

ع بسرعة، فإلو النصارى، إذ صار عاطلًب من وعكسُ ذلك ما وَقَ 
مُنَافِس سوى الشياطين ذوي القدرة ابؼشكوؾ فيها، لد يػَلْبَث أف قِيلَ بسيطرتو 

يػُعَتِّم عَمَلُو أف  على بـتلف شئوف الكَوْف كما يسيطر على ابغياة الدينية، ولد
فلسفة امتدَّ إلذ عناصر ابعهاز الاجتماعيِّ فاستلهمتو الفنوف والآداب وال

فػَتَوارت ابغضارةُ الوثنية بسامًا، فلم تسْطِع الروح البشرية أف تتحرؾ، عِدَّةَ 
 قروفٍ، إلاَّ داخلَ النِّطاؽ الضَّيِّق الذي حَدَّده علم اللبىوت النصرانيُّ.

أَجَلْ، إف النصرانية لد تكن لتمارسَ مثل ذلك النفوذ أياـ كاف لدى 
ذَّر برويلو، ولكن النصرانية، حين تَََّ بؽا الروماف جهازٌ اجتماعيّّ متين يػَتػَعَ 

، وقد  النصر، كاف العالَد ابؽرَُِـ يتداعى يومًا بعد يوـ فيَدْنوُ من أَجَلو المحتوـ
أبصر غُزَاة البرابرة في ذلك العالَد الرومانّيِ حضارةً تفوؽ مزاجَهم النفسيِّ 

ن عناصر الثبات بدراحلَ فلم يػَقْدِروا على ىضمها فَوجَدوا في النصرانية م
 ما لد يكن لديهم.

كاف انتحاؿ أولئك البرابرة للنصرانية ذا خيٍر عَمِيم بؽم، فكاف لو من 
الشأف في تطورىم ما لا يػَتَّفق لأية حضارةٍ رفيعة، فما كاف لغير الوعيد 
بجهنمَ والوعدِ بالسماء ما تػُزْجَر بو بعضَ الزجرِ تلك الأخلبطُ التي تسيطر 

 ريزية عليها، وما تتحوؿ بو إلذ بؾتمعات ثابتة.اندفاعاتُها الغ
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الدين  ومن نتائج امتزاج النظاـ الدينيِّ بالنظاـ السياسيِّ أف زادت قوة
وقوة الدولة معًا، فقد اتفقت السلطتاف الزمنيةُ والروحية عِدَّةَ قروف مع 

 الأمر.اية نَ اصطراعهما أحيانًا، ثَ عَدَّ القياصرةُ وابؼلوؾ أنفسَهم وكلبءَ الله في

فَ البرابرةَ في  داـ سلطاف النصرانية أَلْفَ سنةٍ فاستطاعت أف بُسدَِّ
ابؼنَْسِيِّ أثنائها قليلًب، فأصبح ىؤلاء البرابرة قادرين على فػَهْم العالَد القديم 

 النهضة. منذ زمن طويل، فأُطْلق على ظهور ذلك العالَد ثانيةً اسمُ دَوْر

قد أعرض الناس، أماـ النفائس التي ظهرت بدََا ذلك البػَعْثُ باىرًا، ف
بؽم، عن ابؼسائل اللبىوتية وعن الوعيد بنار جهنم فأُعْجِبُوا بالآبؽة 

 والإبؽات التي أُخْرجَِت من مَرْقدىا وسَحَرَتْهم أساطيرىُا العجيبة.

فهنالك صارت القروفُ ابػالية أعظمَ مُلْهِم، فخَضَع بغكمها ابؼتُػَفَنِّنُوف 
لفلبسفة، وبفا يستوقف نظر من يزور رومة أف يػُبْصِرَ أف والأدباء وا

، كانوا  البابوات، الذين ىم أشدُّ ابؼدافعين عن عِلْمِ اللبىوت النصرانّيِ
يطلبوف من رجاؿ الفنِّ أف يُصَوِّرُوا أساطير الوثنية، وبجانب إبؽامات العالَد 

القِدِّيسين القديم تلك كانت تبدو على جانبٍ كبيٍر من الشُّحُوب وجوهُ 
والشهداء وابؼسيح وأىلِ جهنمَ الضيقة، ومن ىذه ابغياة العابسة المحزنة 
التي فػَرَضَها علم اللبىوت النصرانيُّ بَرَرَّرَ الإنساف في نَاية الأمر، فزُينَِّتْ 

وبقصَّة پسِيشِو ابغسناء  ينوسڨاتيكاف بوِلادة ڨجُدُر قصور رومة واؿ
ت الآبؽة التي أَغْوَت البشريةَ في فَجْرىِا تَسْحَرُىا في وغَرَامِيَّات جُوپيِتِر، وعاد

عمرىا الناضج، وعَلَّمَت البشرية أف تعيش مع الطبيعة، لا خلبفاً للطبيعة، 
وإذا كانت ىذه الصَّوْلَة لد تستمرَّ فلِوَضْع الإصلبح الدينيِّ حدِّا بؽا على 
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 إلذ الوثنية على ما وجو غير مباشر، ولولا نفوذُ ىذا الإصلبح لرَجَع العالدَ 
 بوتمل.

ولد يتساوؽ عصر النهضة وبعثُ العالَد القديم فقط، بل تساوؽ، 
أيضًا، ىو وازدىارُ العلوـ التَّجْربِيَِّة التي وجب أف تػُغَيرِّ ابذاه الفكر، فقد 
رأى الإنساف أنو أصبح من الضروريِّ أف يستبدؿ بضروب اليقين التي 

 أموراً أُخرى.سيرتو مدةَ بطسةَ عشرَ قرنًا 

وبكن، إذ نكَُثِّف في بضعِ صَفَحَاتٍ قروفَ التاريخ الدينيِّ الطويلةَ، لد 
نَسْطِع غير الإشارة إلذ خطوط الصورة ابؼتحركة الكبيرة التي تتألف 
النصرانية من بؾموعها، فهذه ابػطوط الكبيرة تكفي لنِػُثْبت أف ىذه 

 ليست حادثةً ظهرت بغتة، الدِّيانات التي سيطرت على النفوس زمنًا طويلًب 
بل ىي مزيج من الأفكار ابعديدة والعقائد السابقة، وأنَا، وقد اعتنقها 
الشعب في بدء الأمر بدا بذلتو لو من الوعود، لد تَصِل إلذ طبقات المجتمع 

 الراقية إلا بعد مرور عِدَّة قروف.

سوى  لد تػَتَلبؽَ ومع ذلك وجب، لانتصار تلك الدِّيانة ابعديدة، اجتماعُ أحواؿٍ 
اجتماع تلك  ثلبثِ مراتٍ أو أربعِ مَرَّاتٍ في التاريخ، ولد يكن ىنالك مَعْدِؿٌ عن
توجيوٌ لذىن  الأحواؿ لتحقيق نصرىا ابؽائل، وكاف للناس بانتصار النصرانية

 .بها حِيَازَتَهم بغقائقَ خالدة الناس زمنًا طويلًب؛ فاعتقد الناسُ 
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 انفصم الخامش

 ندياواخ انكبريكيف تىحم ا

 والاَفصبلاد الإنذبداد( ١)

بصيعُ الأدياف الكبرى القائلةُ بالتوحيد، كالإسلبـ والنصرانية، 
والبُدَّىِيَّة )البوذية( على ابػصوص، حافلةٌ بالانفصالات والإبغادات التي  

 كانت عاملَ تطورٍ بؽا أو عاملَ أفوؿٍ بؽا في بعض الأحياف.
ةِ الرئيسة لذلك في اختلبؼ الأمزجة وبهب أف يػُبْحَث عن العِلَّ 

النفسية، وفي الضرورات الاجتماعية لدى ابؼؤمنين ابػاضعين لدينٍ واحد، 
 وفي الاحتياج إلذ البػَرْىَنة.

ويػُعْتػَنَقُ الدين في بدء الأمر بصلةً واحدة بفعل العَدْوَى النفسية من 
يػَعْنِي إضاعةَ  غير أف يتدخل أيُّ نفوذ دينيٍّ في ذلك، ولكن انتحاؿ دينٍ لا

الرغبة في البػَرْىَنَة، فيَجِدُ ابؼؤمن، على الدواـ، ناحيةً ثانوية تتطلب 
تفسيراتٍ جديدةً، وابؼؤمنُ إذا ما كاف حائزًا مزاجَ رسوؿٍ أذاع ىذه 

 التفسيراتِ فظهر في ابغاؿ انفصاؿٌ أو إبغاد.

حَوْؿَ والانفصالاتُ والإبغاداتُ كثيرةٌ في تاريخ النصرانية، وىي تدور 
ّـُ الله، كما  ّـُ يسوعَ فقط، لا أُ ادَّعى موضوعاتٍ متنوعة كثيراً، فهل مريُم أ

 إلخ. نسطور؟ وكيف تػُفَسَّر دَيػْنُونةَُ النوع البشريِّ بدعصية آدـ وحدَه؟

وكاف من نتائج مُعْظم ىذه الانفصالات والإبغادات حدوثُ ملبحمَ 
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الثالث أراد أف يقنع الكاتَار  واسعةِ النِّطاؽ، ومن ذلك أف البابا إينوساف
)ابؼطَُهَّريِن( بأف إلو العهد القديم ليس بالشيطاف، فأرسل إليهم في سنة 

بَضْلَةً صليبية أسفرت عن بزريب جَنُوب فرنسة، وتدميِر أنضرِ  ٕٛٓٔ
ابؼدُُف كمدينة بيِزيِو ومدينة قػَرْقَشُونةَ على ابػصوص، ووجب، أيضًا، قتلُ 

لة ابؼؤمنين على أف مصدر روح القُدُس ىو الأبُ ألوؼٍ من الناس لدلا
أف تقوـ ابؼعَْمُودِيَّة على الغَطْس  والابنُ معًا، لا الأبُ وحدَه، وأنو لا ينبغي

زًا فَطِيراً، لا خبزًا بطَِيراً، وأف  ، وأف تػَنَاوُؿَ القرباف يتطلب خُبػْ الكُلِّيِّ
 لخ.إ… التصليب بهب أف يكوف بإِِصْبَع واحدة لا بإصبعين 

وكانت النفوس تػُقْتل بنسبة خَطَر موضوعات ابِعداؿ، فلما أَعْلَن 
دًا بعد البلوغ بدا  مُنْكِرُو وجوبِ تػَعْمِيد الأطفاؿ ضرورةَ تعميد الأولاد بُؾَدَّ
ىذا الادعاء، الذي يلوح لنا تػَفَهُو في الوقت ابغاضر، أمرًا ىائلًب فأَدَّى إلذ 

 رجيٍّ بلب ربضة.خا ٓٓٓٓ٘ٔحرب ضَرُوس أبُيِدَ فيها 

ولد تكن ابغياة البشرية ذاتَ قيمةٍ لدى بُضاَة الإبياف، ولد تكن 
الضَّرَاوة عندىم سوى فضيلة تستلزـ ابؼكافأة، وابغقُّ أف ابؼؤمنين ابغقيقيين 
حاقدوف على الدواـ، فحينما حَرَّؽ تػُركُْمَادَا ستة آلاؼ شخصٍ طلب 

 قػَلَنْسُوَةَ كرديناؿ تقديرًا بغمَِيَّتو.

الغالب،  وتكوف الانفصالاتُ والإبغادات آيةَ الوَجْدِ والنػَّوْبَات ابغاَدة في
عهد لويس في  الذين أَبْؽبََهم إبيانَم ينڤسِيومن ىذا ما كاف من إبغاد پروتستاف 

 سنتين. الرابعَ عشرَ؛ فقاوموا ثلبثة مريشالاتٍ وعِدَّةَ فيالقَ باسلةٍ مدةَ 
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النِّعْمَة والاختصاص، ومذىبُ  وأوجب مذىب التَّجَرُّد، ومذىبُ 
إلخ، حدوثَ نػَوْبَاتٍ من ذلك الطِّراز، وابؼمسوسة … القلب ابؼقَُدَّس 

ماري أَلَاكوؾ ىي التي أَسَّسَت مذىبَ القلب ابؼقدس، فقد رأت في ابؼناـ 
أف يسوع أعطاىا قلبَو آخذًا قلبَها عِوَضًا منو، وتقُِيم الكنيسة عيدًا، من 

، صاحبةَ الرؤيا في ٗٙٛٔبؽذا ابغادث، وبَذْعَل، في سنة فػَوْرىا، بزليدًا 
صَفِّ الطوُبَاوِيِّين، وليس بفا يػُنْسَى قرارُ بؾلس النواب ابؼتَُّزِف، في سنة 

، بإقامة كنيسةٍ في مُوبْماَرْترِ ليػُعْبَد فيها القلبُ ابؼقدس، وىذا الأثر ٔٚٛٔ
عد الأجياؿ ابؼقبلة يسا« باريسَ »العظيم الذي يهيمن على ابؼدينة الكبرى 

 على تػَبػَينُّ شأف ذوي ابؽوََس في التاريخ.

ونػَوْبَاتُ تَصَوُّؼٍ كتلك بفا يُشَاىَد في بلبد ابؼسلمين والكاثوليك 
والپروتستاف على السَّوَاء، ولدى الپروتستاف تَظْهَر، على الدواـ، ردُُودُ فعلٍ 

 تػُعْرَؼ بالانتباىات الدينية، مصدرىُا جديدُ ابؼذاىب.

وفي غُضُوفِ كتابٍ آخرَ بػَيػَّنْتُ تأثيَر نػَوْبَاتِ التصوؼ في الثػَّوْراَت 
 وابؼعتقدات السياسية.

يلوح مؤبسر نيقية )إزْنيِق( »ولقد أصاب دانياؿُ برتلُِو حيث قاؿ: 
الدينيُّ بعيدًا منا، أفليس من أشباح ابؼاضي ما كاف بين الآريين والنساطرة 

 اقد في سبيل كلمةٍ أو شَوْلَةٍ من خِصاـ، وما أنُشئَ من ابؼو 
في الكتاب  ٔ

ابؼقدس؟ اقػْرَءوا أخبار المجادلات شِبْوِ اللبىوتية بين أنصار الإسْپيراَنػْتُو 
والإيدُو وبؿاضرَ مؤبسراتِهم وأضاليلَ بابا وارسو وحِرَْـ الأرثودوكس، وأَنْعِمُوا 

                                                 
 الشولة: علبمة الوقف الناقص. ٔ
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ن صِرَاعٍ النظر في بضاسة ابؼلبحدة، وفيما بين تلك ابؼذاىب ابؼتعادية م
عنيف حَوْؿ نػُقْطَتَيْ حرؼ العلة أو من أجل موافقة الأصوات لتِػُهَنِّئوا 

 «أنفسكم بانقضاء عهد بؿاكم التفتيش!

لا أعتقدُ زواؿَ ذلك العهد، أَجَلْ، إف الثورة الفرنسية قػَتػَلَت 
 ملبحدتها بابِؼقْصَلَة بدلًا من أف بُرَرّقَِهم، وإذا كاف الاشتراكيوف وابؼاسوفُ لا

يػَعْبُدوف قلب ماري ألاكوؾ ابؼقدسَ فإف بؽم قانونََم الدينيَّ وأحبارَىم 
وإف كنا بَقْهَل وسائل الإبادة التي يتخذونَا ضِدَّ  -وحِرْمَهم، وبكن 

 لا نَشُكُّ في حدوث تلك الإبادة حين تػَغَلُّبِهم. -خصومهم عند النصر 

 اِنهخ رَطَىُّس( ٢)

 سُنَنَ الزمن أيضًا، وىي تزوؿ ليست الآبؽةُ خالدةً، فهي تعاني
 وتتحوؿ وَفْقَ تطور ما تنشأ عنو من الاحتياجات وابؼشاعر.

، على درجة ثبَات العقائد التي  وَيػَتَوقَّف مصير الآبؽة، إلذ أبعد حَدٍّ
تػَفْرِضها الكتب الدينية، وعندما لا تكوف ىذه العقائدُ كثيرة الثبات تػَتَحَوَّؿ 

امًا، وابؼعتقد إذا ما ثػَبَت كثيراً عَجَزَ عن التطور الآبؽة من غير أف تزوؿ بس
 فتلبشى بفعل الزمن.

ويتألف من البُدَّىِيَّة في آسية ومن الپروتستانية في أوروبة وأمريكة 
مثالاف للؤدياف التي تتحوؿ مقداراً فمقداراً، وعلى العكس من تػَيْنِك 

ُـ مثالَيْن ل لؤدياف التي بَوُوؿ ثبات الدِّيانتين تػَبْدُو الكاثوليكية والإسلب
 عقائدِىا دوف بَرَوُّبؽا، ومن ثََّ دوف ملبءمتها للؤحواؿ ابعديدة.
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وما اتػَّفَقَ للپروتستانية من بقاحٍ وما مُنِيَتْ بو العَصْريِة من حبوطٍ 
 يػُلْقِي نوُراً واضحًا على ابؼلبحظة السابقة.

الدِّيانة التي لا تػُقَيِّدُىا  وأَمْرُ الپروتستانيةِ بارزٌ جِدِّا، فهو يدؿُّ على أف
العقائدُ كثيراً تػَتَحَوَّؿ بسهولة، فبينما تػَبْذُؿُ الكاثوليكية ما لا طائل برتو من 
ابعهود لتلبئم مَنَاحِيَ ابعيل ابغديث عَرَفَت الپروتستانية كيف تتطور مع 
ىذه ابؼناحي، فصدرت عنها دِياناتٌ كثيرةُ الاختلبؼ مترجحةٌ بين 

 بلب بابا وإنكارِ حرية الرأي. يةالكاثوليك

 انجشورغزبَُخ انكُبئظ فٍ انفكش دشَخ َذى انُصشاَُخ رَطَىُّس( ٣)

إف التطور الذي جعل من الپروتستانية مذىبًا شِبْوَ عقليٍّ ىو نتيجةٌ 
 مفاجئةٌ غيُر مباشرة للئصلبح الدينيِّ الذي بَشَّرَ بو لوُثرُِ في القرف السادسَ 

 عشرَ.

ح الدينيُّ حركةً عقليةً تػَهْدِؼ إلذ بررير الفكر ولد يكن الإصلب
، وذلك خلبفاً لِما يػُرَدَّدُ في الغالب.  البشريِّ من النِّير الدينيِّ

حقِّا بيكن أف بوَِلَّ دينٌ اعتقاديّّ بؿلَّ دين آخر كما يػُوَفَّق لو بعض 
 ابؼعتقداتِ غيرَ  -على الدواـ  -ابؼصلحين، ولكن البحث العقليَّ لا يلبئم 

العقلية التي تنتشر بالعَدْوَى النفسية والتلقين والنفوذ، وما إلذ ذلك من 
 الوسائل حيث بذَِد للعقل نصيبًا.

وكانت غاية لُوثرَِ الرَّجْعِيَّةُ ىي أف بَوْذِؼ من علم اللبىوت بصيعَ 
ابؼؤَُثرَِّات العقلية، فكاف يقوؿ: إف من لوازـ الإبياف أف يػَنْصَرِؼ عن البحث 
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الأشياء، فعلى ابؼرءِ أف يَطْمَع في الإبياف أكثر بفا في الفهم، وأف في سبب 
  -بهعل من الإبياف بَنَّو الوحيدَ، ولا شيءَ أصوبُ من الإبياف، وكلبُـ الله 

يكفي، والدستورُ ابػلُُقِيُّ يقوـ على  -كما صِيغ في الكتاب ابؼقدس 
لَغ ملكوت الله.  الطاعة، وبهذا وحدَه يػُبػْ

معروضة في ىذا الكتاب أوجبت سلوؾ بعض  وىنالك أسبابٌ 
ابؼذاىب الپروتستانية سبيلَ حرية الفكر، بػَيْدَ أف مثل ىذا التطور لد يدَُرْ 
في خَلَد لُوثرَِ ولا كالْڤين اللذَيْن بهب أف يوصفا بالرَّجْعِيَّة، فقد أرادا العَوْدَةَ 

غ من القِدَـ إلذ تعاليم الكتاب ابؼقدس، أي إلذ الكتاب الذي كاف قد بػَلَ 
 بطسةَ عشرَ قرنًا.

إذ نػَبَذا سلطاف الكنيسة اضْطرَُّا إلذ ترؾ ابؼؤمنين  ينولُوثرُِ وكالْڤ
روف الكتاب ابؼقدس كما يشاءوف، فأدى ىذا إلذ حرية الفكر فيما  يػُفَسِّ
بعد، وذلك عندما قُرئَِت الكتب ابؼقدسة بعيوف العلم لا بعيوف الإبياف، 

ر غدا لا يكوف موضعَ إبياف، فهذه نتيجةٌ لد والكتابُ ابؼقدس إذ فُسِّ 
 يػُبْصِرىا لُوثرُِ قَطُّ؛ وذلك لأف مبدأ الإنكار، عند لُوثرَِ، بذديفٌ فظيع،

ٔ 
وأما كالڤيُن فكاف يتذرع بضروب العذاب بِػنَْق مثلِ ذلك الزعم عند 

 صَوْغو.

ا وكاف تطور الپروتستانية بكوَ إنكار ألوىية يسوع بطيئًا، وما كاف ىذ
التطور ليِػَعُمَّ، وعِلَّةُ ىذا أف الدِّيانة القدبية اضْطُرَّت عند ابكلببؽا إلذ ملبءَمة 

                                                 
، على غير قليل من الأمور ابؼخالفة ٕٓ٘ٔلا يشتمل موجز لوثر في مبادئ الدين، الذي نشر سنة  ٔ

 للكاثوليكية الصحيحة.
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بـتلف الأمزجة النفسية، فطَرَحَت مذاىبُ الپروتستانية ابغرةُ وحدَىا مبدأَ 
على العكس من  -ألوىية يسوع جانبًا، ويقوؿ الپروتستاف الأرثودوكس 

الأنغليكانية، على ابػصوص،  بألوىية يسوع، فترى الكنيسة -ذلك 
 بؿافظةً على كثير من عقائد الكاثوليكية وطقوسها.

ومع تباعد الكاثوليك والپروتستاف وتقاربِهما تػُبْصِرُ اختلبفًا بينهما في 
عاداتهما الروحية على ابػصوص، فالكاثوليكيُّ يُسَلِّم دفعةً واحدة بقانوف 

الپروتستانيُّ إلذ برليل ما  الإبياف الذي فرضتو الكنيسة، على حين يذىب
هَماتِ الكتاب ابؼقدس،  يػَبْحَث عنو من ابؼعتقد في تضاعيفِ مُبػْ
والكاثوليكيُّ يرى الاعتراؼ ماحيًا بعميع الذنوب على حين يرى 

 -الپروتستانيُّ عَكسَ ذلك، وىذا إلذ أف دين الپروتستانّيِ باطنيّّ فلب يَشْعُر 
 إبدائو بالاحتفالات الفخمة والرموز.بحافز إلذ  -خلبفاً للكاثوليكيِّ 

بىتلفاف  -أي الكاثوليكية والپروتستانية  -وإذا كاف وجها النصرانية 
اختلبفًا جَلِيِّا فلملبءَمتهما آماؿَ شعوبٍ بـتلفة، فلولا الإصلبح الدينيُّ 
لعَدَّلَت شعوبُ الشماؿ إبيانََا القديم من تلقاء نفسها على ما بوتمل، 

شعوب ابعنَُوب عليو، فالعقائدُ ابؼفروضة تػُغْنِي عن  وذلك مع بؿافظة
التأمل، والاحتفالاتُ الرائعة تَسْحَر ذوي الإحساس ابغيِّ الذين لا يبالوف 

 بإعماؿ العقل إلا قليلًب.

وما قلناه عن الذىنية الپروتستانية التي ىي وليدةُ احتياجِ ابؼرء إلذ 
حرار وصحيحي الإبياف أيضًا، تفسير الكتاب ابؼقدس بنفسو يطُبََّق على الأ

غير أف الأحرار وحدَىم صاغُوا من الإنكار ما يدَْنوُف بو من حرية الفكر أو 



 26 

 من الاعتقاد بالله مع إنكار الوحي على الأقل.

ةَ كَعَمِيدِي   وتلك الإنكارات، التي تَصْدُر عن ذوي النفوس النػَّيرِّ
ومن ذلك تصريحُ  إلخ، ذاتُ تَطَرُّؼٍ،… كليات اللبىوت والأساتذة 

عميد كلية اللبىوت الپروتستانّيِ بباريسَ السابقِ، مسيو مينيغوز، بأنو 
إنك لا بذَِد »، وبفا قالو ىذا العميد: «بَزلََّص من بصيع الأساطير الكَنَسِيَّة»

أعتقد أنو لا أثرَ »، ثَ قاؿ مستنتجًا: «إسرائيليِّا يػَعُدُّ ابؼسيحَ بَذَسُّدًا ليِػَهْوَه
 «تأليو يسوعَ في العهد القديم أو العهد ابعديد.لعقيدة 

وتػَفَضَّل عميد كلية اللبىوت الپروتستانيُّ بباريسَ ابغاضرُ، مسيو 
 ، فأبرفني بدعارؼَ ذاتِ قيمةٍ عن نشوء الپروتستانية ابغرة.وشِيوإدوارد ڤ

فاعْلَمْ أف الشكَّ في ألوىية يسوع يػَرْجِع إلذ أوائل القرف السابعَ 
و لد ينتشر إلا ببطء، وبدأت ىذه ابغركة في إنكلترة فامتدت عشرَ، ولكن

منها بالتدريج إلذ ىولندة وأبؼانية، وفي أبؼانية كانت الغَلَبة للمذىب القديم 
 أو للمذىب ابغرِّ بحسب الأحواؿ.

ولا يَسْهُل تػَبػَينُّ تطور الپروتستانية بكو حرية الفكر من الكتب، ففي 
راتٍ جافية جِدِّا، ويػُعْرَض يسوعُ في رسائل ذلك الكتب بُهْتػَنَب صَوْغ إنكا

ابؼذىب الاعتقادية القدبية رجلًب مُوحًى إليو من الله، ثَ تنساب كتب الدين 
في ىذا ابؼوضوع فػَتػُبْدِي يسوعَ ابنًا لله كجميع الناس، ولا ترى غير 

ثَالُوثيِِّين من يُصِرُّوف على إنكار ألوىية يسوع.  اللبَّ

تلف ابؼذاىب الپروتستانية باختلبؼ البلداف فضلًب وبزتلف مبادئ بـ
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عن ذلك، وىذه ابؼذاىب كثيرة إلذ الغاية، فنجد ما يزيد على مائتين منها 
في أمريكة وحدَىا، ويقوـ قسم كبير من تاريخ الكنائس الپروتستانية، منذ 

، على حركةٍ تػَتػَرَجَّح الأفكار ابغرة فيها بين جذْرٍ ومَدٍّ كما  ٓ٘ٚٔسنة 
، وىي الآف في طريق التقدـ بالولايات ابؼتحدة وشِيوتَب إلرَّ مسيو ڤكَ 

 وإنكلترة.

وفي فصل سابق بػَيػَّنْت ما يعانيو الدين من التحوؿ العميق عند 
انتقالو من حظيرة علماء اللبىوت ورجاؿ الأدب إلذ الطبقات الشعبية، 

ىَةَ )بوذا( لد يػُعَتِّ  م أف صار إبؽاً لدى ابعماىير، وبفا ذكرتوُ أف مُنْكِر الآبؽةِ بدَُّ
فمن ابؼستحيل أف نذىب إلذ خُلُوِّ ابؼعتقد الشعبيِّ من روح التدين، 
وليست الپروتستانيةُ ابؼوصوفة بابغرَُّة إلاَّ مذىبًا للمُثػَقَّفِين على ابػصوص، 
فأشكُّ في نفوذىا نفوسَ ابؼؤمنين نفوذًا كبيراً، حتَّ إف ىؤلاء ابؼؤمنين لد 

  الغالب.يسمعوا بها في

ُّ انًزهتُ) انكبصىنُكُخ رذىَم يذبولادُ( ٤)  (انؼصش

نفوذٌ في نفوس الشعب أقوى  -باحتفالاتِها وطقُُوسِها  -للكاثوليكية 
بفا للپروتستانية بدرجاتٍ على الدواـ، والكاثوليكيةُ إذ بَصَدَت، مع 

اؿ الأسف، بثبات عقائدىا فإنَا تػُعَدُّ من الأدياف المحكوـ عليها بالزو 
 البطيءِ من غير أف تتطور كما ذكرنا سابقًا.

والكاثوليكيةُ، بعد أف كانت تلبئم احتياجاتِ الأمم شِبْوِ ابؼتبربرة في 
 القروف الوسطى، عادت لا تػُنَاسِب مزاجَ الناسِ النفسيَّ في الوقت ابغاضر.
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لُ وِزْر معصية  حقِّا كيف يؤمن الرجلُ ابغديث بوجود إلوٍ حَقُود بُوَمِّ
نساف الأوؿِ ذَراَرِيَّ ىذا الإنسافِ فيجعلُ ابنَو ابػاصَّ )يسوعَ( يُكَفِّر عن الإ

 تلك ابػطيئة الواىية؟

وحقِّا أف الآبؽة التي بُوَركِّها غضبنا وحبُّنا فتشترؾ في ابؼعارؾ، والتي 
تػُهَدِّد بـلوقاتِها بأفظع العقوبات في عالَد الأبدية، والتي تػَعْطَشُ إلذ القرابين 

ُ بؾرى الأمور وَفْقَ أَدْعِيَتِنا، والتي تتدخل في شئوننا،  والع بادة، والتي تػُغَيرِّ
كانت تلبئم الأممَ في دور فػُتػُوَّتها، بػَيْد أف العلم جعل أمرَىا غيَر بؿتمل 

 التصديق فلب تأَْبوَ النفوسُ العصريَّة بؽا.

صِرُ قِلَّةَ وعلى ما نراه من دَعْم العيارات ابؼوروثة ابؼتأصلة لنفوذىا نػُبْ 
من يستمع لكلبـ القسيس مقداراً فمقداراً، ونػُبْصِر شَكَّ القسيس نفسِو 
في صحة ما يػُعَلِّمو أحيانًا، فأصبحت أساطير الكنائس لا توُحِي إليو 
بشيء، وأصبحت الرّيَِبُ تساور فكرَه؛ فصار يبحث عن مثلٍ عاؿٍ آخرَ 

هَو.  ليػُوَجِّ

يضطرب مَنْ حاولوا جَعْلَ دينِهم ومن الكاثوليك الذين أخذ إبيانَم 
، ومن ابؼعلوـ أف غاية ىذا  يلبئم الأزمنة ابغديثة بواسطة ابؼذىب العصريِّ
ابؼذىب كانت جعلَ العقائد النصرانية ملبئمة للعقل بِعدِّىا رموزاً فقط، 
وناؿ ىذا ابؼذىبُ بقاحًا كبيراً في البَدَاءة، فانضمَّ إليو فريقٌ من القساوسة 

رُ الكنيسة وَقْفَ ىذه ابغركة والطلبة و  الأساقفة بسرعة، فهنالك رأى حَبػْ
فأذاع منشوراً فػَرَض فيو على ابؼؤمنين الراغبين في أف يكونوا من رجاؿ 

 الدين أف يػُقْسِموا برَفْض بصيع ابؼبادئ ابعديدة.
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ومن المحتمل أف كاف ذلك ابَغبْر بؿُِقِّا فيما صَنَع، فابؼذىبُ العصريُّ 
نْشَب أف يُضْحِيَ دينًا قريبًا من الپروتستانية ابغرَُّة مناىضًا الظافر لا يػَ 

.  للئبياف الكاثوليكيِّ

ولا يػُؤَدِّي انتحاؿ الكنيسة للمذىب العصريِّ إلذ زيادة أتباعها لا 
ريَْب، ولكن ابؼؤمن إذا ما جادؿ في عقيدتو خَسِرَىا شَعَر بذلك أو لد 

عُقْم العقائد ما داـ ىذا العُقْم لا يدور في يَشْعُر، ولا يبالر ابؼؤمن ابغقيقيُّ ب
 خَلَده، فالإبيافُ والعقل لا يقيماف بدنزؿ واحد.

 انجًىع صُغ يٍ انُصشاَُخُ( ٥)

، وبكن حين  ىنا بَلتِْم بياننا ابؼوجَزَ عن تطور النصرانية الفلسفيِّ
تكلمنا عن مصادر النصرانية وَجَدْنا من غير ابؼفيد أف نبحث، كغيرنا، في 

سها حقِّا، فسواء أظهر يسوع أـ لد يظهر لد بقَِد أيَّ شَبَو بين ظ هور مُؤَسِّ
النبيِّ ابعليليِّ ابػاشعِ ىذا وبين الربِّ الُأسْطوُرِيِّ الذي عَبَدَه الناس منذ 

 ألفي سنة.

إف يسوعَ ابؼعبودَ الذي يَضْرعَ إليو ابؼؤمنوف ىو من صُنْع ابعموع، 
اليمو من أنقاض الآبؽة وابؼعتقدات السابقة فقد تَطلََّب تأليفُ شخصو وتع

ا وىِركُْوؿَ ڨمرورَ عِدَّة قروف، وما إلو كنائسنا إلا من الآبؽة التركيبية، كَمِنِيرْ 
، التي تػَقَمَّصَت فضائلَ الشعوب واحتياجاتِها وآمابَؽا، وما بصيعُ ينوسڨو

ا عبادة أحد ىذه الآبؽة غيَر بَذَسُّداتٍ للمبادئ التي ىي وليدة مشاعرنا، وم
 الآبؽة في الغالب سوى عبادةِ الإنساف لَأخْيِلَتِو، ومن ثََّ لنفسو.
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وبصيعُ آبؽة البشر ظهرت من دوائر اللبشعور في روح ابعموع حيث 
و ابغضاراتِ العظيمةَ  فُذ العقل، والآبؽة تسيطر على ذىن الناس وتػُوَجِّ لا يػَنػْ

عبودات التي لا تػَفْنًَ، لذلك، ولا سلطاف للمنطق العقليِّ على ىذه ابؼ
أَجَلْ، يُشِير ابؼنطق العقليُّ علينا بِهدـ معابد تلك الآبؽة في بعض الأحياف، 
ولكن من غير أف يػَلُوح بؽذا ابؼنطق وجودُ منطقٍ أعلى منو يكُْرىُِنا على 

 إعادة بنائها ذات يوـ على ما بوتمل.
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 انفصم انضادس

 ظهىز الدعتمداخ الجديدج

 انُفغُخُ فٍ ركىٍَ دَِبَبد عذَذح الأعجبةُ( ١)

بػَيػَّنَّا أف ابؼعتقداتِ مظهرٌ بؼزاجٍ نفسيٍّ ثابت، ثَ أَبػَنَّا أف ىذا ابؼزاج 
 النفسيَّ بيكن أف يػَبْدُوَ على شكلِ معتقداتٍ بـتلفةٍ أشدَّ الاختلبؼ.

وإف شِئْتَ فػَقُلِ الروح الدينية التي ىي من أسُسِو  -وابؼزاجُ الدينيُّ 
إذ كاف ثابتًا لا بَيَّحي فإف بفا لا يػُفْتَرض أف يزوؿ عصر  -ابعوىرية 

 ابؼعتقدات الدينية أو أف تزوؿ الظاىرة الدينية.

ىَة )بوذا( ومحمد، أو  أَجَلْ، يظهر أف دَوْر مؤسسي الأدياف العامة كَبُدَّ
قد غاب، ولكن ما يظهر في بـتلف  ين،دَوْرَ أقوياء ابؼصلحين، كَلَوثرِ وكَالڤ

من الأدياف الصغيرة على الدواـ يدَُؿُّ على ثقة البشرية بعوف الآبؽة  البلداف
 في كل زماف.

 انجذَذح انًؼزمذاد ػُبصش( ٢)

يتَِمُّ تكوين تلك ابؼعتقدات ابعديدة وَفْقَ نظاـ واحد، وىو أف بَهْمَعَ 
 مُتػَهَوِّسٌ حولو رُسُلًب ينشروف تعاليمو بالتلقين والعَدْوَى النفسية.

حًا ينقلب إلذ عقائدَ من فػَوْره، فهنالكوابؼذىبُ ب  عد أف يكوف مترجِّ
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يستند، كجميع الدِّيانات، إلذ أركاف كبيرة ثلبثة وىي: الإبياف، والشعائر، 
 والرموز.

قَسِم، في  وابؼعتقدُ بعد أف يػَتَكَوَّف على ىذا الوجو فينتشرَ قليلًب يػَنػْ
ُـ إلذ  الغالب، إلذ فِرَؽٍ بَىْسَر بها وَحْدَتوَ فػَتَحُوؿ دوف دوامو، وىذا الانقسا

 فِرَؽٍ يوُقِفُ اتِّسَاعَ عدد غير قليل من الدِّيانات.

وما بسطناه من ابؼبادئ في فصل سابق يدؿُّ على أف مُعْظم الأدياف 
ابعديدة لد يػَتَكَوَّف بحذافيره، بل تَألََّف من أنقاضِ معتقداتٍ سابقة، ومصدرُ 

ائل: إف ابؼعتقداتِ لا بسوت بػَغْتَةً، ىذا ىو السبب النفسيُّ البسيطُ الق
فابؼعتقدات تػَتَطلََّب، في بعض الأحياف، عِدَّةَ أجياؿ لتزوؿ، وىي إذا ما 
زالت تركت آثاراً لا بسَّحي في النفس، ولا يزاؿ بعض الشعائر والألفاظ 

طائفةً من الآماؿ  -حتَّ لدى أشدِّ ابؼرتابين  -والأدعيةِ ابؼأثورةِ تثُِير 
ابؼطمورة في دائرة اللبشعور، والإبيافُ يكوف غيَر متصلٍ حينئذ لا  وابؼشاعر

ريب، ولكنو يستيقظ في الأحواؿ العظيمة كساعة ابؼوت لدى الأفراد 
وساعةِ ابؼصائب لدى الأمم، وذلك كما لُوحِظ، بدا يستوقف النظرَ، في 

ةِ بعد حرب سنة  دَّ ، فقد قطع نوابُ ذلك الزمن ٓٚٛٔفرنسة أياـ الشِّ
هْدًا بإنشاء كتدرائيةٍ عظيمةٍ لنِػَيْل العَوْف من السماء، وأخذ ابعمهور عَ 

يتقاطر إلذ الكنائس فيستمع فيها إلذ قساوسةٍ قَويِّي الإبياف ضعيفي الذكاء 
ٌـ إبؽيّّ من  يوُصُونوَ بابَغجِّ وبالصلوات، ويػُبػَلِّغُونو أف انكساراتنِا ىي انتقا

لا تَصْلُحُ لإثارة  -ت تػُؤَثرُِّ في جيلٍ آخرَ وإف كان -ابؼلبحدة، وبَؽجَْةٌ كهذه 
شعب في أيامنا إلا قليلًب فَظلََّتْ غيَر ذاتِ نفوذ، والاشتراكيةُ إذ كانت 
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َـ مقاـ الإبياف السابق،  تلبئم احتياجاتٍ أكثرَ عصريةً أمكنها أف براوؿ القيا
 وأف تؤسس دِيانة من ناحيتها.

 لذًَخ يؼزمذادٍ رَذَىُّلِ ػٍ َشأد عذَذحٌ دَِبَبدٌ( ٣)

ظهر من ابؼلبحظات السابقة أف الدِّيانة لا تقوـ من غير استعانة 
بالعناصر الدينية السابقة، وسنرى ذلك من البحث في تكوين بـتلف 
الدِّيانات التي نشأت منذ قرف، فتاريخُ ىذه الدِّيانات ابؼوُجَزُ يُسَوغِّ ابؼبادئَ 

 ابؼعروضة آنفًا تسويغًا تامِّا.

ما ندَْرُسو في ىذا ابؼطلب ىو أمرُ الدِّيانات ابؼشُْتػَقَّة من وأوؿُ 
الدِّيانات السابقة كالفِرَؽ الپروتستانية، ثَ نذَْكُر الدِّياناتِ التي تبتعد عنها 

إلخ، على الرغم بفا فيها من … ابتعادًا خاصِّا، كابؼرَْمُونيَِّة والروحانية 
 الاقتباسات ابؼهِمَّة.

على انية التي بستلئ بها أمريكة ىي من أحسن الأمثلة والفِرَؽُ الپروتست
ُـ الدِّيانة الواحدة فقط، بل من حيث القوةُ  العجيبة  ذلك، لا من حيث انقسا

أيضًا، فبتلك  التي تتفق للئنساف، في بعض الأحياف، بفعل ابغماسة الدينية
 القوة قامت مُدُفٌ عظيمة في بِقاع كانت تَسْكُنها قبائلُ وحشيةٌ.

ذلك أف بصاعة من الپيُوريِتَاف فػَرُّوا من الاضطهاد فأسَّسُوا، في  ومن
، إلذ ٕٓٙٔسنة  ، تلك ابؼستعمرةَ الوضيعة التي انقلبت، ذات يوٍـ

 بصهورية الولايات ابؼتحدة ابؽائلة.

وما كاف تَشَدُّد أولئك ابؼهاجرين في عدـ التسامح أقلَّ عَوْنًا بؽم من 
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قصد، فهم إذ حَظَروا، لعدـ تسابؿهم، دخوؿَ من إبيانَم ابغارِّ في نػَيْل ابؼ
 ليس من مذىبهم في أرضهم حَفِظوا وَحْدَةَ العمل بينهم.

ومن الواضح أف ابغماسة الدينية عنصرٌ قويّّ في العمل، ولكنها 
ليست بكافية، فالإبيافُ، وإف كاف يػُنْمِي خصائلَ الإنساف، لا بُوْدِثها، وآيةُ ذلك 

 .داتٍ حادَّة لد تقُِمْ شيئًا دائمًا في بقَِاع بفاثلةوجودُ أممٍ ذاتِ معتق

حقِّا لقد جلب أولئك الغُزَاة الپروتستافُ معهم فضائلَ عِرْقِهم، وىي 
قوةُ ابؼبادرة الشخصية وحبُّ العمل والثبات القويُّ والنظاـ الباطنيُّ ابؼتين، 

 وذلك فضلًب عن الإبياف.

بَوْدُث في مثل تلك ابغاؿ وكاف أمر أولئك الرجاؿ ابؼتحمسين، كما 
، ملبئمًا للبحتياجات  على الدواـ، ىو أف بهعلوا الدينَ، بوجوٍ لا شعوريٍّ
الراىنة، فعلى ما كاف من وَضْع دستورىم السياسيِّ في السنوات الأولذ بدا 
يلبئم نصوص الكتاب ابؼقَُدَّس بذَِده مُشْبػَعًا من مبدأ ابغكم الذاتِ، حتَّ إف 

لَّتْ في نظاـ الكنيسة التي لا تدُِيرىا أية سلطة عالية، روح الاستقلبؿ بذََ 
فكانت تتألف من بؾموعة عباداتٍ ذاتية مستقلةٍ لد تػَلْبَثْ أف بَرَوَّلَت إلذ 

 فِرَؽٍ بـتلفة مع التسامح التاـ.

ين في القضاء والقدر، وىو ڨوانتحل ابؼهاجروف الأولوف مذىبَ كاؿ
لَ وِلَادَتهم فتػَقَرَّرَ كونَُم من أصحاب ابعنة القائل إف أمر الناس بُتَّ فيو قػَبْ 

أو من أصحاب النار بحسب مشيئة ابػالق، بػَيْدَ أف ىذه ابَعبريَِّة ابعائرةَ 
ابؼؤذية بؼشاعر الإنصاؼ أوجبت رَدَّ فعلٍ فػَرُفِضَتْ عقيدةُ القضاء والقدر، 
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ُـ ابعزَْـ في ابؼسا ح عد ئل التي لد تقريبًا، منذ ابعيل الثالث، على أنو رجُِّ
 يػَقْطَع الكتاب ابؼقدس فيها كالعذاب الأبديِّ وألوىية يسوعَ والتثليث.

وتَزيِد الفِرَؽ الپروتستانية على الدواـ فتشتمل اليوـ على معتقدات 
متنوعة لد بوتفظ الكثيُر منها بغير الاسم من النصرانية، ويػَعُدُّ بصيعُ تلك 

مع ذلك، وذلك مع القوؿ بأف من  الفِرَؽ طبيعةَ الإبياف غيَر ذاتِ أبنيةٍ 
الضروري أف يكوف الإنساف ذا إبيافٍ حتَّ يَسِيَر، ولا مَعْدِؿ لعلم النفس 

 ابغديث عن ابؼوافقة على صحة ىذا ابؼبدأ.

لَة برتلُّ  ومن بين الفِرَؽ ابعديدة التي قد تػَتَّصِل بالنصرانية بعضَ الصِّ
خاصِّا، لا لِما اتػَّفَقَ بؽا من بقاح باىر الفرقةُ ابؼعروفة بالعِلْم النصرانّيِ مكانًا 

فقط، بل لِما كاف من ابؼعارؼ الثمينة التي حَبَتْ علمَ النفس بها على 
ابػصوص، ومن ابغقِّ أف استوقفتْ نظرَ فريقٍ من الفلبسفة ولا سيما وِيلْيَم 

 جِيمْس.

 -الذين يزيد عددىم على مليوف نفس  -وبين أتباعِ تلك الفرقة 
ائفةً من الأساتذة والكُتَّابِ وابؼتفننين، ويػُبَاع من كتابها ابؼقدس تػُبْصِر ط

 بطسُمائة ألف نسخة، وبرتوي مدارسُها أربعةَ آلاؼ طالب.

والسيدةُ إدِّي ىي مؤسسة تلك الفرقة، ويقَِيسُها أنصارىُا بيسوع، 
دِ، ويقوـ مذىبها على التفاؤؿ، فلب بذَِد فيو أثرًا لإلوِ اليهود والنصارى ابغقو 

 وىي تػَعُدُّ الألدَ وَبْناً، فالإنسافُ إذ كاف على صورة الربِّ وجبَ أَلاَّ يَلد.

فإذا مَرِض أحدُ أتباع تلك الفرقة جِيءَ بكاىن الدين إليو فيػُلْقِي ىذا 
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الكاىنُ في رُوعو بحماسةٍ أنو ليس مريضًا، فيكوف لو بهذا التلقين سُلْوَافٌ في 
 ما قاؿ الطبيب الشهير شاركو منذ زمن.ك« فالإبياف يَشْفِي»الغالب، 

العُمْيُ يػُبْصِرُوف، والعُرْجُ بَيْشُوف، والبػُرْصُ »قاؿ وِيلْيَم جِيمْس: 
يطَُهَّرُوف، ولد تكن النتائج في ابغقل ابػلُقيِّ أَقلَّ رَوْعَةً من ذلك، فما أكثر 

م على الذين انتحلوا وَضْعًا ينَِمُّ على التفاؤؿ من غير أف تػُفْتػَرَض قدرتهُ 
 ذلك في أيِّ وقت.

سة: سِيروُا كما لو كنتُ صاحبةَ حقٍّ تَدُلُّكم …  قالت تلك ابؼؤَُسِّ
التَّجْربِة في كلِّ يوـ على أنكم ضمن دائرة الصواب، فتَشْعُروف في جسمكم 

ىي قػُوًى شخصية، وبأف  وروحكم بأف القُوَى التي تسيطر على الطبيعة
ة، وبأف قػُوَى الكَوْف تػُلَبيِّ دَعَوَاتِكم أفكاركم الشخصيةَ ىي قػُوًى حقيقي
والدينُ ابعديد يػَهَب الصفاءَ … وتقضي احتياجاتِكم الفردية رأسًا 

 «والاتزاف الأدبيَّ والسعادة.

ونتائجُ مثلُ تلك توُضِح ما اتػَّفَق لذلك الطبِّ النفسيِّ من النجاح 
 بَهْزَعوف حتَّ من ابؼوت العظيم، وبيتاز أَتػْبَاع تلك الفِرْقَة بسعادة ابػلُق، فلب

 لِعَدِّىم إياه خابسةَ حُلْمٍ.

وإذا عُدَّتِ السعادةُ غايةَ الدين وجَبَ الاعتراؼ بأف ذلك ابؼذىب 
 بػَلَغ غايتو بسامًا.

وذلك ابؼذىب إذ يقوؿ بقدرة الروح على برويل ما تتلقاه من 
التي الانطباعات ابػارجية لد يََْت بدا يناقض ابؼلبحظة، وتكوف ابػدمة 
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يُسْدِيها إلذ الإنسانية عظيمةً إذا ما استطاع أف يػَقْضِيَ على التشاؤـ في 
العالد، ومن ابؼؤسف أف ذلك ابؼذىب لا بُوْدِث تفاؤلًا إلا في الطبائع التي 

 أُعِدَّت لو فيجعلُ فيها من العوامل ابعديدة ما برافظ بو عليو.

جِزَة وابغجِّ وذخائرِ ونتائجُ ذلك ابؼعتقد تُسَوّغِ عملَ ابؼياه ابؼعُْ 
يسِين والصلواتِ  وما إلذ ذلك من الأمور التي كاف العِلْم بُياَرِي … القِدِّ

 فيها فغدا اليوـ يقوؿ بها.

وظاىراتٌ طَريِفَةٌ من الناحية النفسية كتلك بفا يَدْعو إلذ التسامح بَكْوَ 
ريخُ بائع الوعود التي يَصُوغها بائعو الأوىاـ، وبفا ذكرتوُ في كتاب آخر تا

ابػواتيم السحرية الذي كاف يػَزْعُم ضمانََا لنجاح من بَوُوزُونَا والذي دَانػَتْوُ 
المحكمة حينما عُرِضَت قَضِيَّتو عليها، وَحُقَّ للمحكمة أف تَدِينَو من الناحية 
النظرية، ولكنو لا ينبغي تعزيرُ الساحر من الناحية العملية، فهو لد بَىْدعَ 

ةُ شهودٍ، بصيغة التوكيد، إنَم مُلِئُوا بالسعادة منذ بَضلَوا إنسانًا ما قاؿ  عِدَّ
خَواتيِمَ سِحْريَِّةً، ومن ىؤلاء خَيَّاطةٌَ ذكََرَت زيادةَ عددِ زبُنُِها، وتاجرٌ ذكََر بُموَُّ 

الطيبة؟ عِلَّتُها ىي أف الاعتماد على أعمالو بسرعة، وما ىي عِلَّةُ ىذه النتائج 
، العَوْف السحريِّ ل لخواتيم بُوَرِّؾ بِنَمَ حامليها، والإنسافُ لا ينتفع، على العموـ

بغير قِسْم قليل من القُوَى الكامنة فيو، والإبيافُ بالعَوْف ابػارؽ للعادة يػُلْزـِ 
 بالسَّيْر على ما يتَِمُّ بو النجاح.

ويتألف من عمل الإبياف الذي رَجَعْنا إليو غيَر مرة ناحيةٌ من أىمِّ 
 نفوذ الدينيِّ الواضح الذي لا بيكن إنكاره في الوقت ابغاضر.نواحي ال
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خ٤) ؼزمذاد انمذًَ ٍ انً هُخٍ ي بُصشَ له بَدٌ عذَذحٌ نى رمزجظ غُشَ ػ بَ  ( دِ

تنَِمُّ الفِرَؽ الپروتستانية على ما في ابؼذىب الواحد من التغييرات 
 ترتبط فقط، والآف نبحث في دِياناتٍ لا ترتبط في معتقدات قدبية أو إنَا لا

 فيها إلا بروابطَ ضعيفةٍ جدِّا.

وبقاحُ الدِّيانات ابعديدة، لا تأسيسُها، ىو النادر في التاريخ، فقد 
ظهر في فرنسة وحدَىا بضعةَ عَشَرَ دينًا في قرف واحد، وإذا ما نظرنا إلذ 

وَجَدْنا في أوؿ الأمر عبادةَ العقل التي  ٜٛٚٔأشهر ما ظهر منها منذ سنة 
، ثَ وَجدْنا دينَ الكائن الأعلى الذي ىو لد يكُْتَب  بؽا سوى فػَوْز وَقْتِيٍّ

ضَرْبٌ من الإبياف بوجود الإلو مع إنكار الوحي والذي ابتدعو رُوبِسْپِير، ثَ 
النَْتِ ىَاوِي ڨوَجدنا دينَ سويدِنػْبُرغ الذي لا يزاؿ ذا أتباع، ومذىبَ  َُ

يمُونيَِّةَ للؤب أنػْفَانْتِِ، وعبادةَ القائل بالإبياف بالله من غير عبادة، والسَّانْسِ 
إلخ، وما كانت … الإنسانية لُأوغُوسْت كونت، والروحانيةَ، والشيطانيةَ 

 البقاع الأخرى أقلَّ من ذلك خِصْبًا.

وابؼرَْمُونيَِّةُ من أشهر الأدياف ابغديثة التي ظهرت في أمريكة، ولا تزاؿ 
نُّ بها الإبياف ابؼتين على الإنساف، ولو كاف ابؼرَْمُونيَِّة دليلًب على القوة التي بيَُ 

ىذا الإبياف بـالفًا للصواب، وتػُؤَيِّدُ ابؼرَْمُونيَِّة قولنَا: إف الدِّيانة بُرَرِّؾ 
فَاتِ الكامنةَ في الإنساف من غير أف بُرْدِثها، وفي ىذا سِرُّ ما نراه من  الصِّ

 ب التي تنتحلو.إحداث ابؼعتقد الواحد بـتلفَ النتائجِ باختلبؼ الشعو 

لد يكن غير ذي تأثير عمليٍّ في  -مهما كاف بطُْلُو  -وذلك ابؼعتقدُ 
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، وابؼرَْمُونيَِّةُ من  الشعب النشيط الذي لا يرى في ابغياة غيَر وجهها النػَّفْعِيِّ
 أسطع الأدلة على ذلك.

ةِ  ومؤسسُ ابؼرَْمُونيَِّة متهوسٌ صاحبٌ لكتاب مُقَدَّس مُشْبَعٌ من عِدَّ
ةُ أنصار، وكاد ذِكْ  رَيَاتٍ نصرانية، ولد يػُعَتِّم أف صار بؽذا الدين ابعديد عِدَّ

ىذا الدين ينهار من فػَوْره لو لد بهَِد لو زعيمًا من أولئك الزعماء العظاـ 
 الذين يػُقَاسوف بالقديس بولس فلب يكُْتَب لأيِّ إبياف بقاحٌ بغيرىم.

النشيط ىو جوزيف واسمُ ذلك القِدِّيس بولس ابعديدِ الغَاوِي 
 بظيث، ولد يػَلْبَث ىذا الرجل أف بَصَعَ عِدَّةَ مئاتٍ من الأتباع.

ومن دواعي الأسف أف قاؿ مذىب ابؼرَْمُوفِ بدبدأ تعدد الزوجات 
الذي يػَعُدُّه پيُوريِتَافُ أمريكةَ من الفضائح، فأَُىْرعَِت كتائبُ لإبادة ابػوارج، 

يو حيث أَسَّسُوا ثلببَشائة مزرعةٍ كُتِب فػَنَجا جوزيف بِظيث وتلبميذه في أُوى
بؽا الفلبح بسرعة، وَبَضل الپيُوريِتَافُ الغِضَابُ بعضَ ابعنود على حَرْؽ تلك 
ابؼزارع، فجُرِّد أولئك ابؼؤمنوف، بذلك، من كل ما بيلكوف فهاجروا إلذ 

وَا فسِيقَتْ إليهم كتائب لقتلهم، فهنالك ىاجروا بقيادة نبَِيِّ  هم شواطئ إليِّنػْ
رَةِ ابؼابغة»إلذ الغرب فبلغوا شواطئ  بعد أف جابوا  ٗٗٛٔفي سنة « البُحَيػْ

أكثرَ من بطسمائة فرسخ، بػَلَغُوا تلك البػُقْعَةَ ابعديبة الكئيبة التي لا يدور 
 في خَلَد عَدُوٍّ أف يطاردىم فيها.

وما كاف يػَلُوح إمكاف أيِّ استعمار ىنالك، ولكن ابؼرَْمُوف تػَغَلَّبُوا، 
فضل حرارة إبيانَم، على بصيع ما كاف يظهر تػَعَذُّر اقتحامِو من العوائق، ب
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فَحَوَّلوا في بطسين سنة تلك البػُقْعَةَ ابعديبة إلذ بقُعة خصيبة مَكْسُوَّة 
ناعات، وبلغ عدد ابؼرَْمُوف من  بابؼدف وابؼباني وابؼعامل وبـتلف الصِّ

مَدِينُوف بهذه الكثرة الكثرة ما أوجب العدوؿ عن اضطهادىم، وابؼرموفُ 
السريعة لانتحابؽم مبدأَ تعدد الزوجات، وغيُر قليلٍ عددُ رجاؿ ابؼرموف 

 نسوةٍ  الذين يتزوج الواحدُ منهم بشانَي نِسْوَةٍ أو عشرَ 
فيكوف لو بشانيةَ  ٔ

يَسْهُل عليهم إعالةُ  -لِما ينالونو من الثػَّرَاء بِكَدِّىم  -عشرَ ولدًا، وابؼرموفُ 
 .عِيَابِؽم

ناعي، ومن  واستعدادُ ابؼرَْمُوفِ للدعوة الدينية نَاٍـ بُموَُّ استعدادىم الصِّ
ذلك أف حَبْرىم الأخيَر الذي ىو أبٌ لاثنين وأربعين ولدًا ومديرٌ بؼصَْرَؼ  

روف أف  ٕٓٓٔكبير أَرْسَل  رٍ إلذ أبكاء العالد، وقد يستطيع ىؤلاء ابؼبَُشِّ مُبَشِّ
نهم لن يقدروا على مَنْح أتباعِها ابعدُُدِ صِفَاتِ العِرْؽ ينشروا ابؼرَْمُونيَِّة، ولك

ابػلُْقية التي أوجبت بقاحَها في أمريكة، وبفا أراه أف حَبْر ابؼرموف يكوف على 
 شيء من الوَىْم إذا ما طَمِع في انتحاؿ الكَوْف بؼذَْىبو.

ظهرت  وبجانب الدِّيانات ابؼذكورة آنفًا بيكننا أف نػَعُدَّ الدِّيانات التي
في الشرؽ منذ قػَرْف كالبَابيَِّة والبػَهَائيَِّة في فارس، وعن البَابيَِّة تَكَلَّمْت في  

 كتاب سابق بسبب ما أدت إليو من الشُّهَداء.

                                                 
ضل أف أكوف إنني أف»سأؿ مسيو ىوره امرأة مرمونية عن رأيها في مبدأ تعدد الزوجات، فأجابتو بقوبؽا:  ٔ

، ثَ أضافت إلذ ذلك قوبؽا: «الزوجة العاشرة لرجل عاؿ على أف أكوف الزوجة الوحيدة لرجل متوسط ابغاؿ
 إف نسوة ذوي الزوجات الكثيرات أسعد حالًا من الأخريات.
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وأما البػَهَائيَِّة فتنتحل وَضْعَ الدِّيانة العامة من غير أف تػَهْدِؼ إلذ إلغاء 
 فةً بغقيقة واحدة.الدِّيانات الأخرى عادَّةً إياىا تفاسيَر بـتل

تػُبػَينِّ البػَهَائيَِّة من خِلبؿ بـتلف العقائد »قاؿ أحد أتباع البػَهَائيَِّة: 
والرموز كيف أف الأدياف نتيجةٌ لمجهودِ بـتلفِ الأمم في سبيل حلِّ مسألة 
المجهوؿ العظيمة وأف مؤسسيها رُسُلٌ لإلو واحد، فيػُبػَلِّغوف الناسَ تعليمًا 

 «ضيات الزمن فقط.واحدًا ملبئمًا بؼقت

وتنَِمُّ تلك ابؼبادئ على شيء من التعقل فلب يكُْتَب بؽا كبيُر بقاحٍ 
على ما أرى، فالأممُ لا تػَعْبُد سوى آبؽة شخصية على الدواـ، وأما الآبؽة 
غير الشخصية فهي بُؾَرَّدَاتٌ من قبيل الطبيعة عند العالد وابعماؿِ عند 

، فهذه الأمور ابؼتُػَفَنِّن والعلةِ الأولذ عند  الفيلسوؼ والعدؿِ عند السياسيِّ
 لا تػُعْبَد وإف كاف يُسْتَشْهَد بها وبُرْتَرـ.

وبيكن أف تػُعَدَّ أَخْيِلَة الاتصاليين والروحانيين من ابؼعتقدات ابعديدة 
 مع بػُعْدىا من الدِّيانات ابؼذكورة آنفًا، وعدِـ وجودِ قرابة بينهما.

مناجاةَ أرواح ابؼوَْتَى وأرواحِ العالَد الآخر،  والروحانيةُ، إذ كانت غايتُها
وذلك بواسطة ابؼوائد الدَّوَّارةَ والوُسطاء، يػَتَألََّف منها ضَرْبٌ من العبادة 

 ذاتِ عِدَّة ابؼلبيين من الأتباع في الزمن ابغاضر.

وبجانب الروحانية نذكر بصيع ابؼعتقدات التي ىي من نوعها كالسحر 
هَمَةٌ مذبذبة إلذ الغاية، وليس من  إلخ،… والاتِّصَالية  فهذه ابؼعتقداتُ مُبػْ

الآراء »ابؼفيد أف أُكَرِّر ىنا نتائجَ البحث التي خَصَّصْتها بؽا في كتابي 
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، وبكن إذا ما تكلمنا عنها الآف فلِنػُثْبِت عدـ فػَنَاء النفسية «وابؼعتقدات
 الدينية.

ت الروحانية على درجة وَيدَُؿُّ إبياف كثير من أفاضل العلماء بابؼعتقدا
تػَعَذُّر الاستغناء عن الدين وعلى ارتضاء فطاحل العلماء بالبراىين الضعيفة 

 حينما يدَْخُل ىؤلاء دائرةَ ابؼعتقد.

ِّ انشكمِ رادُ انغُبعُخ انًؼزمذادُ( ٥)  انذَُ

كالأبطاؿ وابؼذاىب   -تػَنَاوُؿ النفسية الدينية بؼختلف ابؼوضوعات 
يَغ  مَّنُ اعتقاد الألوىية بحكم الضرورة، فمن ابؼمكن أف لا يػَتَضَ  -والصِّ

الدينية مع ذلك، وما كانت  يكوف ابؼرء زنِْدِيقًا وأف يَظَلَّ مُشْبػَعًا من الروح
الأحزاب السياسية والثػَّوْراَت لتػَفُوز بالبراىين العقلية، بل بابؼشاعر ذات 

على ذلك، وعلى إثبات الطبيعة الدينية، وتػُعَدُّ الثورة الفرنسية أسطَع مثاؿٍ 
 ذلك وَقػَفْتُ كتابي السابق.

العَدَمِيِّين  وبذَِدُ روسيةَ حافلةً بابؼذاىب التي لا يػَعْبُد أتباعُها آبؽةً كمذىب
 إبيانَم. مثلًب، وبذَِد أولئك الأتباعَ مستعدين للموت في سبيل انتصار

منذ وبيكن ابزاذ الاشتراكية مثالًا لدَعْم دعوانا تلك، فمما ذكرتو 
أف الاشتراكية دين في دور التكوين « روح الاشتراكية»زمن طويل في كتابي 

الاشتراكية، كبعض قريبٌ من النصرانية في أوائلها، ومن ابؼؤسف أف تكوف 
 مُولَك. ابؼعتقدات، شُؤْمًا على الأمم التي تنتحلها كعبادة
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ٍٍ إلبيخ يذبولادُ( ٦)  ٍّ دَ  ػهً

بعهود التي بذُِلَت لإقامة دين على العِلْم، حَبِطَت في كلِّ زمن بصيع ا
وابغقُّ أف تلك ابعهودَ نادرةٌ، ولا بذَِد مذىبًا يستوقف النظر غيَر مذىب 
أوغُوسْت كُونْت، فهذا ابؼذىب، الذي يػُنْسَى الآف، قد اقتصر، بابغقيقة، 
على تغيير أبظاء العقائد الكاثوليكية، وما قاؿ بو من الثالوث ابعديد )أي 

شَريَِّة التي ىي الكائنُ الأعظم، والأرضُ التي ىي الوَثَنُ الأعظم، والفضاءُ البَ 
، كما  الذي ىو الوَسَطُ الأعظم( وَجَب أف يقوـ مقاـ الثالوث النصرانّيِ
وجب أف بوَِلَّ إكليروسٌ جديدٌ مُؤَلف من العلماء بؿلَّ الإكليروس القديم، 

أبدًا، مع ما نراه من اكتساب العِلْم ومن المحتمل ألاَّ تُكَرَّر بذربِةٌ كهذه 
 شكلًب دينيِّا في بعض النفوس.

حَقِّا إف من الوَىْم أف يػُفْتػَرَض قياـ ابغقائق العلمية، ذاتِ ابؼصدر 
َـ ابؼبادئ اللبىوتية وابػلُُقية  العقليِّ الذي يستلزـ بقاءَىا غيَر شخصية، مقا

، والتي ىي   الدواـ. شخصية علىابؼلبئمة بؼزاجنا الدينيِّ والعاطفيِّ

ذىاب  وتػُعَارِض تلك الأسبابُ العميقة استنادَ الدين إلذ العِلم، ويدؿُّ كلُّ 
فالدِّيانة العلمية أمرٌ  إلذ استناد الإبياف إلذ العِلم على جهل تاٍـّ بعهاز ابؼعتقد،

 مستحيل كالأخلبؽ العلمية، والعِلم والدين أمراف لا بهتمعاف.
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 انفصم الأول

 تعسيف الأخلَق

 وانفضيهح وانسذيهح
ُّ
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ْ
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َ
 الخ

 انذبضش انىلذ فٍ انشُّكُىن يٍ الأخلاق دىل َذوس يب( ١)

سيَجِدُ فلبسفة ابؼستقبل، حينما يكتبوف تاربىاً عن أضاليل الروح البشرية، 
رسائل علم اللبىوت والسحر والأخلبؽ، وعلى ما توُرثِو وثائقَ بشينةً في 

قراءة ىذه الرسائل من كبيِر مَلَبؿٍ نرى أنو لا بدَّ منها لإثبات ما يػَنْجُم عن 
أبسط الأمور من تفسيرات بُـتْػَلَّة ولإثبات درجة الصعوبة في ابعدََؿ ببراىيَن 

ة والعاطفية وابعمَْعِيَّة عقليةٍ حوؿ ابغوادث التي ىي وليدة ابؼؤَُثرَِّات الديني
 ابؼستقلةِ عن العقل.

ىوت وعلماء الأخلبؽ على غِرَار أرسطو وأفلبطوف  وسار علماء اللبَّ
في دِراسة الأخلبؽ من غير أف يػَقْدِروا أف يقيموا ما ىو ثابتٌ منها، والدليل 
على ذلك ما تػُبْصِره من الفوضى العميقة التي لا تزاؿ باديةً في الوقت 

 حَوْؿَ ىذا ابؼوضوع القديم.ابغاضر 

وتػَتَجَلَّى شُكُوؾُ الساعة الراىنة في تضاعيف طائفة من ابؼؤلفات، ولا 
سيما في ابػطَُب التي تػُلْقَى في عظيم مؤبسرات الفلسفة والأخلبؽ، ولا 
شيء أدعى للحُزْف، مثلًب، من مطالعة ابؼحَْضَر ابؼشتمل على ابػطَُب التي 
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بية ابػلُُقِيَّة الدَّوْلرِّ الذي عُقِد في لاىاي سنة نطُِقَ بها في مؤبسر التر 
وفي ذلك ابؼؤبسر اشترؾ جهابذة كمسيو بوُتػْرُو وبوِيسُوف، فما   ٔ ،ٕٜٔٔ

كاف من تناقضهم في معظم ابؼسائل الأساسية وارتباكِهم حَوْبَؽا يػُثْبِت مقدار 
.  الفوضى التي تػُفَرِّؽ بين النفوس في الزمن ابغالرِّ

لى عنو ذلك ابؼؤبسر، على ابػصوص، ىو تػَبَدُّد الأمل في أف وبفا ابقَْ 
ففي الأمة يبدو ما ىو غريبٌ من »العِلم بيكنو أف ينُِير تلك ابؼسائل، 

شعور ابعزَعَ وابؽلََع، وىذا الشعور يُصِيب حتَّ ابؼؤمنين، حتَّ الأصفياء، 
ثَنِي وبوَِلُّ الشكُّ والتردد بؿلَّ الثق ويََْلَد …« ة وابغماسة والإبيافُ العقليُّ يػَنػْ

 مسيو بوُتػْرُو، مثلَنا، من الفوضى ابػلُقية العتيدة، ولكنو لا يػَقْنَطُ أبدًا.

وبوَِقُّ بؼسيو بوُتػْرُو، لا ريب، أَلاَّ يػَيْأَس وأف يُصِرَّ على مَيْلو إلذ 
التوفيق، ومن ابؼؤسف أف يَتَِ مسيو بوُتػْرُو، في سبيل ىذا التوفيق، بدبادئ 

إف الأخلبؽ »الغاية مقتبسةٍ من علم لاىوتٍ ىَرـِ، فقد قاؿ:  مبهمةٍ إلذ
 «تنشأ عن الدين؛ وذلك لأف الله ىو ابػيُر بعَيْنِو وىو الكماؿُ بعينو.

لَاحَظَ مسيو بوُتػْرُو »وقاؿ مُدَوِّف بؿاضر ذلك ابؼؤبسر مستنتجًا: 
ن التوفيق، درجةَ البػَلْبَلة التي ساورت مؤبسرَ لاىاي مع ما كاف يَسْعَى إليو م

ولد يػُرْضِ ىذا ابؼؤبسرُ أحدًا من الذين اشتركوا فيو طَمَعًا في إعادة التوازف إلذ 
 «النفوس التي آبؼتها الفوضى ابػلُقية في ابغياة ابغديثة.

ولد تػَلْبَث تلك ابؼناقشات الدَّعِيَّة أف جاوزت سياج البربؼاف، ففي 

                                                 
 .ٖٜٔٔنشر ذلك المحضر في عدد المجلة الفلسفية الصادر في شهر يناير سنة  ٔ



 015 

ف أُسُسَ الأخلبؽ فوَجَدوا شَرَح خطباءُ في البربؼا ٜٓٔٔمن يناير سنة  ٕٔ
 أفاضل الفلبسفة لد يكتشفوا أيَّ واحد منها.

وبفا أثبتوه، بنِػُبَذٍ اقتطفوىا من أساتذةٍ في ابعامعة لا خِلَبؼَ فيهم، أف 
أساتذتنا في الفلسفة اجتمعوا برئاسة عميد كلية الآداب مسيو كِرْوَازهِ 

 ى بؽا.لتعيين أُسُس الأخلبؽ فانتهوْا إلذ نتائجَ يػُرْثَ 

أتى كلُّ واحد بدا عنده من أنوار، وأولئك أناسٌ »قاؿ مسيو ج. پيُِو: 
ذوو ثقَافة عقلية عالية وذوو استقامة سامِيَة، فهم بعد أف جَدُّوا كثيراً فلم 
بهَِدوا شيئًا شَعَروا بابػيبة فخرجت من أفواىهم الكلمةُ الواحدة: 

 «مستحيل!

 ابؼرتبة دوف أولئك، وىو وقاؿ أحدُ أولئك، وىو ليس بفن بهيء في
وما الفائدة، وما العلة في إطلبع ابعمهور على اختلبؼ »مسيو بوُتػْرُو: 

وما انفكَّ الاعتراؼ بالعجز تػَلْفِظو « العلماء في مبادئ السلوؾ في ابغياة؟
انصرؼَ مَنْ كاف بهب عليهم أف ينُِيروا »الأفواه، حتَّ إف مسيو پَايو قاؿ: 

ة، ولكنهم لد يػَلْبَثوا ساعةً من نَار حتَّ أدركوا أنَم السبيل، فتركوا الكثلك
لد يقُيموا شيئًا آخر بدلًا منها، وأنَم لد يَسِيروا في حياتهم إلذ أبعدِ ما تػَهْدي 
إليو عادات الإحساس والتفكير القدبية، وىكذا عُدْتَ تػَرَى خيلًب تسوؽ 

ستنبطها ابؼذىب العربةَ بلب سائق، واذكُْرْ، إذَف، مناىجَ الأخلبؽ التي ا
العقليُّ من الأخلبؽ الربانية فػَركََمَها، فقد ابتدع مسيو بورجوا آدابَ 
، ثَ أَعْرَض عنها، بعد أف أعلن مسيو  التضامن فنالت ابغظُْوَة ذات يوـ

أنَا بفا لا يُسَلَّم بو، وقيل  -وقد رئُِيَ أنو من أولر العبقرية  -جاكوب 
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َـ وجود بالأخلبؽ العِلمية، ثَ أعلن مسيو ى نري پوانكاره، مع الأسف، عد
 أخلبؽ علمية.

وإليكَ، أيضًا، الأخلبؽَ التِّلْذَاذِيَّة، والأخلبؽَ النفعية، وأخلبؽَ مسيو  
كما قاؿ « ضوضاءُ أدمغةٍ »كونْب ابؼاسونية، وإليك وإليك، فالأمرُ ىو 

 «مُونتِْين.

سة، ويكتنف تعليمُ الأخلبؽ أفضلَ الأساتذة اكتنافَو بؿترفي السيا
وبذَِدُ دليلًب جديدًا على ذلك في مُذكَِّرَةٍ حديثة نشرىا عميد كلية الآداب 

مة مسيو أَلْفِريد كِرْوَازهِ حَوْؿَ   ، قاؿ مسيو كِرْوَازهِ: «الارتباؾ ابػلُقي»العَلبَّ

ترى علم الأخلبؽ في بصيع البرامج، فهو يدَُرَّس في بصيع صفوؼ 
انوية كشيءٍ منفصل عن الدين، وماذا ابؼدرسة الابتدائية، وابؼدرسةِ الث

؟  يَصْنَع ابؼعلم بِذاَه ىذا العمل ابعديد؟ وماذا يكوف تفكيره في أمره ابػاصِّ
، فباسم أيِّ مبدأ غير دينيٍّ  وماذا يقوؿ لتلبميذه؟ ىو مُلْزٌَـ بابغياد الدينيِّ

تهادمة، يػُعَلِّم الواجب والفَرْضَ ابػلُقي؟ ىو يسأؿ الفلبسفة فيَظْفَر بأجوبة م
يَظْفَر بالروحية الانتخابية وبالكَنْتِيَّة وبدذىَبْي غُويوُ ونيِتْشِو ابغديثيْن 

إلخ، فهنالك يػَعْتَريِو الارتباؾ … وبالأخلبؽ العلمية وبنظرية علم الطبائع 
، ويقوـ بعض تلك ابؼذاىب على مبادئ ما بعد الطبيعة التي تػَلُوح  والشكُّ

ابؼذاىب بعيدًا من مبادئ الأخلبؽ التي تػُعَدُّ لو باطلةً، ويَظْهَر بعض تلك 
جوىرية، فماذا يصنع؟ بواوؿ أف يػُفَكِّر بنفسو فيَشْعُر بعُسْرِ شأنو فيُخْدعَ 

 في بعض الأحياف.
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وبكن، حين ندَْرُس أُسُسَ الأخلبؽ ابػياليةَ وأُسُسَها ابغقيقية، نػَبْحَث 
ىْم الشائع اليوـ والقائمِ في صدور ريَِبِ الأساتذة وابؼشترعين الراىنة عن الوَ 

على الاعتقاد القائل بقياـ الأخلبؽ على العقل مع أنَا تُشْتَقُّ من عناصرَ 
 مستقلةٍ عن العقل.

وابؼناىجُ ابغاضرة لدراسة الأخلبؽ إذ لد تؤُدِّ إلذ غير تلك الشُّكُوؾ 
 فإننا بكاوؿ الانتفاع بغيرىا.

 وانشش انخُش الأخلاق، رؼشَفُ( ٢)

صِر عناصرَ الأخلبؽ قبل أف نَدْرُس أُسُسَها، فنسأؿ عن نرى أف نػُبْ 
.  معنً كلمات ابػير والشرِّ والفضيلة والرذيلة ابؼستعملة في كلِّ يوـ

إذا ما نظرتَ إلذ ابؼعاجم وجدتَها تػُعَرِّؼ علم الأخلبؽ بعلم قواعد 
السلوؾ التي بهب اتباعها لعمل ابػير واجتناب الشرِّ، وتػُعَرِّؼ الفضيلةَ 

لاستعداد النفسي الذي بَوْفِز النفس إلذ عمل ابػير واجتناب الشرِّ، أي با
 مراعاةِ قواعد الأخلبؽ، وتػُعَرِّؼ الرذيلةَ بدا ىو عكس ذلك.

؟ كاف يلوح تعريفُهما، ابؼزعجُ  ولكن على أيِّ شيء يقوـ ابػير والشرُّ
، حتَّ لأولر الأبصار، أمرًا بسيطاً إلذ الغاية لعلماء القرف السابق،  اليوـ

وإليكَ، مثلًب، كيف أَوْضح أحدُ مشاىير ىؤلاء، برْتلُِو، مسألةَ الأخلبؽ في 
إف شعور ابػير والشرِّ من مقومات الطبيعة »بضعة أسطر، قاؿ برْتلُِو: 

البشرية، فيستحوذ علينا ىذا الشعورُ مستقلبِّ عن كلِّ عقل واعتقاد وعن  
ذلك اعْتُرِؼ بدبدأ الواجب، أي كلِّ فكر في الثواب أو العقاب، ومن أَجْل 
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 «بقاعدة ابغياة العملية، كأمر أصليٍّ خارج عن ابعدََؿ وفوْؽَ ابعدََؿ.

ولا شيءَ أبسطُ من ذلك كما ترى، ولا تػُبْصِر فيلسوفًا عصرياِّ لا 
بهَِد ابؼزاعمَ السابقة عاريةً من الدليل بـالفةً حتَّ للمعارؼ القائمة على 

 الترصد وابؼشاىدة.

بؼمُْتِع، كما يلوح، أف يػُقَابَل بين التعريف الذي أتى بو بِرْتلُِو ومن ا
للخير والشرِّ منذ بطسين سنة والتعريفِ الذي جاد بو حديثاً عالدٌ آخرُ، أي 

 مديرُ مُتْحَف التاريخ الطبيعي مسيو پِيريو.

قاؿ پِيريو: إف مبدأ ابػير والشرِّ ىو مبدأ تصورناه لتسهيل صِلبتنا 
ة، فنحن ندعو بابػير ما ىو نافع للمجتمع، وندعو بالشرِّ كلَّ الاجتماعي

 عمل يوُجِب تضحيةَ ابؼصلحة الاجتماعية في سبيل ابؼصلحة الفردية.

ف، إذَفْ، على الأعماؿ النافعة للمجتمع أو  فالفضيلةُ والرذيلة تَدُلاَّ
ضرورية الضَّارَّة بو، والإخلبصُ بؼصلحة المجموع والوطنيةُ والأمانة إذ إنَا 

للمجتمع عُدَّتْ من الفضائل، والأثَػَرَةُ والعُنْف والسَّرقِة إذ إنَا شُؤْـ عليو 
 عُدَّت من الرَّذائل.

بػَيْد أف ىذه النظرية لا تُطبََّق على غير الأخلبؽ ابعمَْعِيَّة، وىي لا 
ا تنُِير تكوين الأخلبؽ الفردية أبدًا، والأخلبؽُ الفردية والأخلبؽُ ابعمَْعِيَّة بن

 ما بهَِب أف يفرؽ بينهما بوضوح كما سنرى ذلك.
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َّخ والأخلاق انفشدَخ الأخلاقُ( ٣) ًْؼِ  انجَ

اعْلَمْ أف الأخلبؽ الاجتماعية التي أَقػَرَّتها القوانين لا تػَنْظرُ إلاَّ إلذ 
ابؼصلحة العامة، أي إلذ القواعد الضرورية لبقاء المجتمع، فتُحَرّـِ السَّرقِة 

التجاريَّ، وتطالب الفرد الذي تعُِينُو بالدفاع عن المجتمع،  والقتل والغِشَّ 
ي بو في ميادين القتاؿ عند الضرورة، ولا تَذْىَب تلك الأخلبؽ إلذ  وتُضَحِّ
ما ىو أبعد من ذلك، فلب تبالر بابؼصالح الفردية إلا إذا تصادمت ىي 

 وابؼصلحة العامة.

دِث خِلَبلًا كالنَّصْحِ وليس من شأف قوانين الأخلبؽ الاجتماعية أف برُْ 
إلخ، وفضائلُ كهذه ذاتُ تكوينٍ … والصَّلبح والإنصاؼ وبَؿَبَّة الآخرين 

 بىتلف، أيضًا، عن الفضائل ابعمَْعِيَّة كما نػُبػَينِّ ذلك عما قليل.

إذَفْ، بهب أف يػُفَرَّؽ بوضوح بين الأخلبؽ الفردية والأخلبؽ ابعمَْعِيَّة كما 
. قلتُ ذلك غيَر مرة، وعلى  ما بؽذا التفريق من أبنية بذَِده مُهْمَلًب على العموـ

وليس التفريق بين الأخلبقين أمرًا بارزاً في ميداف العمل على الدواـ؛ 
وذلك لأف أكثر الأخلبؽ فرديةً يَظَلُّ مُشْبػَعًا من ابؼؤَُثرَِّات ابعمَْعِيَّة التي لا 

ات أكثرَ الأفراد أَثػَرَةً يستطيع أحد أف يتخلص منها، وبَرْمِل ىذه ابؼؤَثرَِّ 
 على شيء من التضحية في سبيل ابؼصالح العامة.

وللفرد أف يناقش في أخلبقو الشخصية ما كاف لو أف بىتار، أو يعتقد 
أنو بىتار، قواعدَ سلوكو، وأما الأخلبؽ ابعمَْعِيَّة فهو مُكْرَهٌ على ابػضوع بؽا 

 فْرِضها عليو.ما كاف المجتمع، الذي ىو سبب حياتو، ىو الذي يػَ 
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والأخلبؽُ ابعمَْعِية، وىي مستقلة عن إرادتنا الاجتماعية، ىي وليدة 
بـتلف الضرورات ابؼقَُدَّرة، والمجتمع، لأنو يػَوَدُّ البقاء، مُضْطَرّّ إلذ ابزاذ 
رَ في أف تكوف ىذه القواعد  بعض القواعد الثابتة والمحافظة عليها، ولا ضَيػْ

 أو غيَر مُضِرَّة بها ما دامت ضرورية لبقاء المجتمع.مُضِرَّةً بابؼصلحة الفردية 

وكثيٌر من ابؼبادئ ابعمَْعِيَّةِ إذ يتضمن ضِيقًا للغرائز الطبيعية وقسرًا بؽا 
وزجرًا بؽا فإف المجتمع وحدَه ىو القادر على فػَرْضها في سبيل ابؼصلحة 

العقوبات، والمجتمعُ  العامة بدا يَسُنُّو من القوانين وما تنصُّ عليو ىذه القوانين من
 ذلك. يػُقَيِّد سلطانو في سبيل مصالح المجموع بحكم الطبيعة كما ذكرتُ 

وقواعدُ الأخلبؽ ابعمَْعِيَّة إذ كانت في منجًى من ابعدََؿ فإف من 
العَبَث أف يػُبْحَث في مطابقتها للعقل والعدؿ، فيكفي أف يػُعْلَم أمرُ 

والفتوح تقريبًا كقدماء الروماف ضرورتها، والأمم إذ كانت تعيش من السلب 
عَدَّتْ ما تقترفو من سفك الدماء والسَّرقِة ملبئمًا للؤخلبؽ ملبءمةً تامة، 

 لاقتضاء ابؼصلحة العامة ذلك.

وتتبعُ الأخلبؽُ الاجتماعية الطبائعَ بحكم الطبيعة، حتَّ إنَا ليست 
وَاف بؽا، وقد بَوْدُث أف تظلَّ باقيةً بعد تػَغَيرُّ  الطبائع، ولد تػُعَتِّم غيَر عُنػْ

الواجباتُ ابػلقية القدبية أف تػُعَدَّ من الأوىاـ إذ ذاؾ فلب تبقى بؿترمةً على 
الرغم من القوانين التي براوؿ أف بسُْسِكها، ومن العبث أف تػَهْدِؼ القوانين، 
التي تأتِ بعد الطبائع على الدواـ، إلذ مكافحة تػَغَيرُّ الرأي العاـ لأنَا دونو 

 بذَِد قُضَاةً بوكموف بها فتغدو غيَر مُؤَثرَِّة، ومن ىذا القبيل، مثلًب، قوةً فلب
أف ىنالك أعمالًا، كابؼبارزة وزِنََ الأزواج على ابػصوص، عُدَّت من ابعنايات 
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التي يعاقَب مقترفوىا بعقوبات شديدة، فصارت من ابعنَُح التافهة التي تػَعْدِؿ 
  لا تػَفْرِض عليهم غيَر غرامة طفيفة.المحاكم عن تػَعَقُّب بؾترحيها أو التي

ومنذ زمنٍ طويل عُدَّت الضروراتُ الاجتماعية سببَ الأخلبؽ 
ابغقيقيَّ، فقد جَعل أفلبطوفُ پروتوغوراسَ يقوؿ: إف العدؿ لد بَوْدُث أوؿَ 
وَىْلَةٍ قطُّ، بل ىو وليد الاحتياجات الاجتماعية، وبفا حقَّقو ذلك 

 بووزوف من الأخلبؽ سوى الذي أَقػَرَّتو الفيلسوؼ أف مُعْظم الناس لا
ّـُ والقانوف.  العادة والرأيُ العا

وعلى ما تراه من عَجْز القوانين عن تغيير الطبائع، وعلى ما تَصْنَعو 
القوانين من تأييد العادات فقط دوف أف بُرْدِثهَا بيكنها أف تتدخل تدخلًب 

وف عامِّا، أي قبل أف نافعًا، مع ذلك، عندما بييل بعض الآراء إلذ أف يك
يصبح عامِّا، ومن ذلك أف قوانين سُنَّتْ في بعض دوؿ أمريكة وبلبد 
اسكندينافية لتقييد بيع ابؼسكرات، ومن ثََّ تنقيص الإدماف الذي ىو أصلُ  
كثير من ابعرائم فغدا بلَِيَّةً قومية، ولكن تدابيَر رادعةً كهذه لد بسُْكِن إلا 

بُذْمِع  ي العاـ، وىي لا بُرقََّق في بلد كفرنسة حيث لدبدؤازرة قسم كبير من الرأ
مُقَطِّري الكَرْـ  الأفكار عليها، وىذا ما رئُِي حينما وافق البربؼاف على إلغاء امتياز

  فػَوْره. الذي ىو من أسباب الإدماف فاضْطرَّ إلذ إلغاء ما قػَرَّره من
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 انفصم انثاوي

 انثشسيحأخلَق المجتمعاخ الحيىاويح والمجتمعاخ 

 انذُىاَُخ انًجزًؼبد أخلاقُ( ١)

تنُِيرنا مناقشات ما بعد الطبيعة قليلًب حَوْؿَ طبيعة الأخلبؽ، وذلك 
، ولا بدَّ من دِراسة  لدِراسة الأخلبؽ خارجَ مِنْطَقة ابغقائق على العموـ
الأخلبؽ في المجتمعات البشرية، وفي المجتمعات ابغيوانية أيضًا، لفَهْم 

 تكوينها.

ل إلذ علماء اللبىوت والفلبسفة، ولا يزاؿ بُىيََّل إلذ الكثيرين وخُيِّ 
منهم، أف الإنساف نسيجُ وحده في ابػلِقة، فهو ذو مَلَكات لا صِلَة بينها 
وبين مَلَكات ابؼوجودات الأخرى، واليوـ أَثػْبَت العِلم، بدا فيو الكفاية، أف 

و لا بىتلف عن الإنساف ذو مشاعرَ قريبةٍ من مشاعر ابغيوانات، وأن
 ابغيوانات إلاَّ بسُمُوِّ عقلو.

ولو دُرِس عِلم النفس ابغيوانيُّ قبل زمن، وىو الذي لد تَكَدْ تػُرْسَم 
خطوط البحث فيو، لاجْتُنِبَ كثير من الأغاليط، فما كُنْتَ تػَرَى علماءَ،  
رْفَة، ولا مفكرين، ككَنْتَ  ، كدِيكارتَ، يػَعُدُّوف ابغيواناتِ من الآلات الصِّ

 يػَعْزُوف الأخلبؽ إلذ إلوٍ منتقم.

ولَسُرْعاف ما أدى البحث الدقيق في المجتمعات ابغيوانية إلذ إثباتو أف 
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أخلبؽ ىذه المجتمعات ىي، كأخلبؽ الإنساف، مُشْتػَقَّةٌ، بحكم الضرورة، من 
 طِراز حياتها، ومن البِيئة التي تتطور فيها.

ومعرفةُ أوجو الأخلبؽ في ودِراسةُ الأخلبؽ في المجتمعات ابغيوانية 
بـتلف الزُّمَر البشرية تػُزَوِّداننا بجميع العناصر النافعة لفَهْم تكوين مبدأ 

 ابػير والشرِّ تكوينًا حقيقيِّا غيَر مكترثين بؼجَُرَّدات ما بعد الطبيعة.

بؾموعةً من القواعد  -كما يُصْنع على العموـ   -وبالأخلبؽ نػَقْصِد 
 دليلًب لسلوؾ ابؼوجودات التي يَضُمُّها بؾتمع.التي تَصْلُح أف تكوف 

وذلك التعريفُ يطُبََّق على المجتمعات ابغيوانية كما يطُبََّق على 
المجتمعات البشرية، وابؼشُابَهاتُ بينهما كبيرةٌ، فقد أصاب مسيو فاَغِو في 
 قولو إنك بذَِد لدى ابغيوانات فضائلَ فَضْلًب عن الغرائز، فابغيواناتُ تػَعْرِؼ
 أف تَضْبُط اندفاعاتِها، وىي ذاتُ صفاتٍ فردية واجتماعية ثابتة إلذ الغاية.

وبَؿَبَّةُ الغَيْر في ابغيوانات ناميةٌ جدًا، وإذا ما سِرْنا مع بعض ابؼؤلفين 
فػَعَدَدْنا ىذه الصفة من أعظم ابػصائل ابػلُقية وَجَدْناىا متقدمةً في 

بصاعاتٍ بغماية نفسها ولتعاونَا، وىي  ابغيوانات كثيراً، وابغيواناتُ تػُؤَلِّف
تَضَع أرصادًا لا تتردَّد في عَرْض نفسها للخطر، وبفا ذكره دَارْوِينُ أمر 
غِرْبَافٍ غَدَتْ من العُمْيِ فتموتُ جوعًا لو لد يََْتِ رفقاؤُىا بؽا بالغِذَاء، وبفا 

لِما كاف من ىَدْمو،  رآه لَامَارْؾُ وجودُ صِيقَافٍ تعُِيد بناءَ وكُْنِ أفراخٍ بؾاورة
 فأعماؿٌ مثلُ ىذه بفا لا بُوْصِيها عَدّّ.

وللحيوانات جَنَّاتُها وأبطابؽا، وقلما تأتِ ابغيواناتُ أفعالًا معدودةً غيَر 
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خُلُقِيَّة لدينا، ويذُْكَر من ابغيوانات، مع ذلك، طائفةٌ، كالقوؽِ، تَضَع بػَيْضَها 
ا ولتربية صِغارىا، ومن عادات بعض في أوكار غريبة اجتنابًا لصنع وكَْرٍ بؽ

النمل استعبادُ حَشَرَاتٍ أخرى، وليس بصيع ىذه ابؼوجودات الصغيرة أقلَّ 
قَسْوَةً منا في حروبها ولا أقلَّ مهارةً منا في تبديل خِطَطِها في القتاؿ بحسب 

 الأحواؿ.

وأخلبؽُ المجتمعات ابغيوانية شديدةٌ جدِّا، فالفردُ الذي لا يراعي 
ين المجتمع يػُقْتَل أو يطُْرَد من فػَوْرهِ، ولا مبالغةَ في القوؿ إف أخلبؽ قوان

ابغيوانات، كما يلوح، أرفعُ من أخلبؽ الإنساف في كثير من الأحواؿ، 
ولأخلبؽِ ابغيوافِ، على كلِّ حاؿ، مَزيَِّةُ العَطَل من الغرض، مع أف الأخلبؽ 

يست كذلك لاستنادىا إلذ عند علماء اللبىوت والفلبسفة، ككَنْتَ مثلًب، ل
 إلوٍ يكافئ وبهازي.

والأخلبؽُ عند ابغيوانات، كما ىي عند الإنساف، تتطور وَفْقَ 
مقتضيات البِيئَة والأحواؿ، فلم يَصِلْ بصيعُ أنواع النَّحْل إلذ درجة واحدة 
من الأخلبؽ، والباحثُ إذا ما أنعم النظر فيها أبصر مرحلة الانتقاؿ 

 الأثَػَرَة إلذ التضامن الاجتماعي. التدربهيِّ من حياة

وتلك الأنواع، عندما تأخذ في التضامن، تظلُّ مبادئها ابػلُقية على 
شيء من التذبذب، وىي لا تَصِلُ إلذ مرحلة الثبات إلا حين تكوف بالغةً 
درجةً رفيعة من التطور، فالزَّنَابِيُر التي كانت بَرْيَا، في الأصل، حياةَ انفراد، 

تَوِ   إلذ أحوابؽا ابؼعَُقَّدَة إلا ببطء. لد تػَنػْ
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وفي النحل التي تقدمت في تطورىا كثيراً تػُبْصِر الشعورَ بالواجب ناميًا 
جدِّا، فهي شديدة الاحتراـ بؼلَِكتها فتطيعها بإخلبصٍ وتطيعها بـتارةً إلذ 
ُـ من إساءة  درجة ابؽلبؾ في سبيل الدفاع عنها، ولا بينعها ىذا الاحترا

ر في القياـ بواجباتها، حتَّ إنَا ترضى بقتلها، والقتلُ معاملتها عن دما تػُقَصِّ
.  إذ يػُعَدُّ أمرًا خطيراً فإنو لا يػُنػَفَّذ إلاَّ على وجو بَصْعِيٍّ

ي بنفسو بلب  والواجبُ ىو آيةُ ابغياة لدى النحل، فالفردُ يُضَحِّ
ع انقطاع في سبيل مصالح المجتمع، وشعورٌ بالتضامن مثلُ ىذا مقصورٌ، م

ذلك، على كلِّ خَلِيَّة، فلب يتردد بكلُ ابػلَِيَّة في ابؽجوـ على ابَػلَبيا الأخرى 
لزيادة مِيرتها، ولد يكن غيَر ىذا ما كاف يقع عند أمم القروف القدبية، ولا 
سيما الإغريق، وذلك حين كاف التضامن لديها لا يػَعُمُّ أبناءَ ابؼدف الأخرى، 

 لاستيلبء على أموابؽا.وحين كاف لا يػُتػَوَرَّع من ا

وفي بؾتمعات النَّحْل، حيث يكوف التضامن كثيراً كما رأيتَ، لا 
مكاف للكُسَالَذ، فلذلك ترى بؾلس ابػلَِيَّة يػُقَرِّر، في ابغين بعد ابغين، قتلَ 

 ذكورِ النحل عندما تصبح غيَر نافعةٍ فتطلب العيشَ بلب عمل.

في بناء مساكنها وفي بَصْع  وبصيعُ تلك الأعماؿ وما ماثلها، كالتغيير
أَقػْوَاتِها تػَبػَعًا للؤحواؿ، أي القدرةُ على تبديل السلوؾ بتبدؿ ابؽدََؼ، أي ما 
يدؿُّ على قوة الإدراؾ، بفا حَفَز كثيراً من ابؼؤلفين، ولا سيما الأستاذَ 
مة مسيو غَاسْتُوف بوُنيِْو، إلذ القوؿ بوجود إدراؾ لدى ابغشرات، وإف   العَلبَّ

لا أعتقد إمكافَ قياس ىذا الإدراؾ بإدراكنا، وفي غير كتابٍ بػَيػَّنْتُ كنتُ 
 ، الأمور التي بىتلف بها ابؼنطق العقليُّ عن منطق ابغياة وابؼنطق العاطفيِّ
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 فبهذين ابؼنطقين الأخيريْن يَسِيُر تطور ابؼوجودات الدنيا.

في  وإذا كانت أخلبؽ ابغيوانات تشابو أخلبؽَ الإنساف مشابهةً وثيقة
بعض الأحياف مع اختلبؼ قابلياتهما العقلية كثيراً فلِقِياـ الأخلبقيْن على 
منطقيْن لا عقليػَّيْن مشتركيْن بين بصيع ابؼخلوقات العُلْوية والسُّفْلية، 

وإف كاف بىتلف عن ابغيوانات اختلبفاً عظيمًا في ميداف العقل  -فالإنساف 
 .يػَقْرُب منها في ميداف العاطفة وابغياة -

ويساعد جهاز ابغياة ابعمَْعِيَّة في ابغيوانات على إثباتنا أف الضروراتِ 
الاجتماعيةَ ىي ابؼصدر ابغقيقيُّ للؤخلبؽ، وأنَا لا بؿَِيصَ عنها في المحافظة 

 على ىذه الأخلبؽ.

ومن شأف الأمور ابؼذكورة والأمور التي سيأتِ بيانَا إبداءُ آراء في 
آراءَ علماء الأخلبؽ والفلبسفة، فابغقَُّ أف  ابػير والشرِّ على وجو بىالف

 الأخلبؽ لا تكوف مُعَقَّدَةً في غير الكتب.

 ب وصجبرُهبورمهجُه انجششَخ انًجزًؼبد أخلاقُ( ٢)

بدا أف الضروراتِ الاجتماعيةَ مصدرُ الأخلبؽ وَجَب تػَرَقُّب اختلبؼ 
 الأخلبؽ باختلبؼ تلك الضرورات، أي بحسب الأمم والأجياؿ وبحسب

 بـتلف الطبقات التي تتألف الأمم منها أيضًا.

ورأيٌ كهذا ليس رأيَ مُعْظم الفلبسفة، ولا سيما كَنْتَ الذي عَدَّ 
 الأخلبؽ سُنَّةً طبيعية لا تبديلَ بؽا.
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 قاؿ كَنْتُ:

إف السُّنَّةَ ابػلُقية أمر شامل، أي إنَا صابغة لكلِّ ذي عقل فضلًب 
 عن الإنساف.

ك الرأي، كاف بعض ابؼفكرين قد رأََوْا بروؿ ومع ذلك، وخلبفاً لذل
 الأخلبؽ في غُضُوف الأزمنة والعروؽ، ولكن من غير أف يدركوا السبب.

وليس بدجهوؿٍ قوؿُ پَسْكاؿَ الرائعُ الآتِ حوؿ بروؿ مبادئ الفضيلة 
 والرذيلة بحسب الأماكن والعروؽ: 

بتغير البِيئَة،  لا تكاد بذَِد أمرًا عادلًا أو جائرًا لا يتغير في جوىره
فػَتػَقْلِبُ ثلبثُ درجاتٍ في ارتفاع القطب بصيعَ الفِقْوِ رأسًا على عَقِب، ومن 
شأف خَطٍّ لنصف النهار أف يػُقَرِّر ابغقيقة، ومن شأف قليلِ سنواتٍ أف تػُبَدِّؿ 

 القوانين الأساسية، فللحقوؽ أدوارىُا.

ذوي القُرْبََ،  وتػُبْصِر بين أعماؿ الفضيلة مكانًا للسلب، وسِفَاح… 
 وقتلِ الأبناء والآباء.

وليس تػَغَيرُّ الأخلبؽ، الذي استوقف نظرَ ذلك ابؼفكر الشهير، تابعًا 
بؽوََى الناس كما لاح أنو يػَعْتَقِد ذلك، فذلك التػَّغَيرُّ ينشأ عن ضروراتٍ 
صادرة عن تػَغَيرُّ ابغياة الاجتماعية، فمن الطبيعيِّ أف تكوف ابعربية عند 

 ضيلةً عند الآخرين إذَفْ.أناسٍ ف

وكاف الشعب الصائد الدائمُ ابغركة يُضْطَرُّ إلذ قتل الطاعنين في السنِّ 
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من أبنائو أو تركِهم وحدَىم عندما يػَعْجِزُوف عن اتبِّاع انتقالاتو، ثَ صارت 
ىذه الضرورة قانونًا خُلُقِيِّا بحكم الطبيعة، وكاف ذبح الفتاة البريئة لنيل ريحٍ 

ن الآبؽة، كما حَدَث لإيفِيجِيني بنتِ أغا بفنوف، كثيَر ابؼلبءمة ملبئمة م
للؤخلبؽ لاقتضاء ابؼصلحة العامة إياه، وكاف تػَعَدُّد الأزواج من الذكور، 
الذي يػُعَدُّ جنايةً يعاقَب مقترفها بصرامةٍ عند مُعْظم الأمم ابؼتمدنة، نظامًا 

لُّ عدد النساء فيها، وبذَِد في اجتماعيِّا ضرورياِّ لدى بعض أمم آسية التي يقَِ 
ديواف ابؽند الأكبر ابؼعروؼ بابؼهابهارتا أف أبناء ابؼلِك پاندو ابػمسةَ 

 تػَزَوَّجُوا دروپدَِي ابغسناء.

والأمثلةُ على تػَغَيرُّ الأخلبؽ لا بُرْصَى، ومنها، أيضًا، عادةُ الزواج 
دبية، وعادةُ بالأخت التي كانت شائعةً لدى كثير من الأمم في القروف الق

قبل الزواج  فينوسقدماء البابليين في فَضِّ أجنبيٍّ لبَكَارةَ الفَتَياتِ في معابد 
 بهنَّ.

والأخلبؽُ إذ كانت مرتبطةً في ابغاؿ الاجتماعية كاف لكلِّ أمة 
أخلبؽٌ مناسبة لتطورىا بغيضةٌ لدى الأمم التي جاوزت تلك ابؼرحلة من 

 الذين يػَرَوْف بؾازاةَ بصيع أقرباء القاتل، التطور، ومن ذلك أخلبؽُ الأناميين
وبؾازاةَ سكاف قريتو عند عدـ وجود أقرباءَ لو، ومصدرُ ىذا ابؼبدأ، كما 
ُـ بَزلَُّص الروح الفردية من روح المجموع وحيازةُ  ذكرتُ في كتاب آخر، عد
بـتلفِ أفراد القبيلة لشعور اجتماعيٍّ واحد، فما كاف ليُِوجَدَ عندىم سوى 

 ؽ بَصْعِيَّة لا فردية.حقو 

ولا تُشْتَقُّ الأخلبؽ من مقتضيات ابغياة لدى الأمم فقط، بل تُشْتَقُّ 
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من سَجِيَّتها أيضًا، فلب بيكن الأممَ، وابغالةُ ىذه، أف تَسِير على بمََط واحد 
وإف كانوا ذوي  -في بـتلف الأحواؿ، فالروسيُّ والإسبانيُّ والإنكليزيُّ 

يَسِيُر كلُّ واحد منهم على  -دَ خُلقيةٍ متماثلةٍ تقريبًا دِيانة واحدةٍ وقواع
 خلبؼ الآخر في الأحواؿ الواحدة.

ولا تُشَاىَدُ تقلبات الأخلبؽ في الأمم ابؼتباينة وحدَىا، بل تشاىَدُ،  
كذلك، في الأمم الواحدة بحسب أَوْجُوِ تاربىها ابؼختلفة، ولا مِرَاءَ في ىذا 

وُّرِ ابؼشاعر بسرعة أقلَّ من سرعة تطور العقل، التحوؿ الذي يقع ببطء لتَِطَ 
فقد زاؿ الرِّؽُّ والذبح في ابؼلبعب وكلُّ مظاىر الوحشية لدى الروماف 
مقداراً فمقداراً، وبفا يتعذر في الوقت ابغاضر ظهورُ أمراءَ من طِراز ىنري 

الفابروف في  الثامن وألِكْسَنْدِر السادس وسِيزَار بوُرْجِيَا، ومن النادر أف بَوْرِؽ
زماننا أَسْرَاىم أحياءً أو أف يػَفْقَئُوا عيوفَ ىؤلاء الَأسْرَى وَفْقَ عادة بعض 
الأمم في القروف القدبية، فعند ما حدَث ذلك في حروب البلقاف الأخيرة 
قامت أوروبة وقعدت غضبًا، حتَّ إف الوحشيةَ ابؼوروثة تػَبْدُو أقلَّ شِدَّة من 

بغروب حين تزوؿ الزواجر الاجتماعية، فلب بَهْرؤ قبل في زمن الثػَّوْرات وا
 فاتحٌ أف يبُِيد بالسيف بصيعَ سكاف ابؼدينة ابؼقهورة.

تَج من تػَغَيرُّ الأخلبؽ في غُضُوف العروؽ والزماف قِلَّةُ ثبات  ولا تُسْتػَنػْ
، وبيكن أف  ىذه الأخلبؽ، فالأخلبؽُ، بالعكس، كثيرةُ الثبات في دور مُعَينَّ

لبؽُ بأنواع ذوات ابغياة الثابتة في أثناء مشاىداتنا بؽا مع أنَا تػُقَاسَ الأخ
 تتحوؿ على مَرِّ الأجياؿ.

وَانًا بؼقتضيات أحد  وما يػَقْضِي بو الفلبسفةُ من مَقُولَاتٍ إذ كاف عُنػْ
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الأدوار فإنو يبدو ثابتًا لا يتغير ما ظلََّت ىذه الضروراتُ ثابتةً في قروف، 
قَى مطلقةً  في زمن مُعَينَّ إذَفْ، وىي إذا ما نظُِر إليها من خلبؿ  فالأخلبؽُ تػَبػْ

 الأزمنة ظهر بَرَوُّبُؽا، شأفُ مُعْظم ابغقائق كما رأينا.

ويبدو صواب ابؼبادئ العامة ابؼعروضةِ آنفًا بأوضحَ بفا تقدـ في 
 الفصوؿ التي خصصناىا لدراسة أُسُس الأخلبؽ ابػيالية وأُسُسِها ابغقيقية.
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 نجانفصم انثا

 انعىامم انىهميح في الأخلَق

 الأخلاق أُعُظ رمغُى( ١)

ما فتَِئَ الفلبسفة وعلماء اللبىوت، منذ القروف القدبية، يبحثوف في 
… أُسُس الأخلبؽ، فبالتتابع ذكُِرَت الدِّيانة وابؼنفعة والسعادة والعِلم 

 وعناصرُ أخرى كثيرةٌ أساسًا للؤخلبؽ.

آخرُ منها حقيقيّّ، ومن ىذه وبعض ىذه العوامل مصنوعٌ وبعضٌ 
العوامل ما ىو ذو تأثير بالغ في بعض الأحياف مع أنو مصنوعٌ كالدِّيانات 
مثلًب، فلب يكوف تقسيمنا مطلقًا إذَفْ، وىو لا ينفع لغير تسهيل الوصف  

 ككل تقسيم.

وفي ىذا الفصل نبحث في الُأسُس الوبنية للؤخلبؽ، ثَ نػُتْبِعُو 
 يقية.بالبحث في العوامل ابغق

(٢ )ٍُ ِّ انشؼىس يصبدسُ والأخلاق، انذَ ِّ وانشؼىس انذَُ  انخُهم

الدِّيانةُ ىي أىمُّ أُسُس الأخلبؽ ابؼعَْزُوَّة، وكثيٌر من الناس في الوقت 
 ابغاضر يػَعُدُّوف الدِّيانة النَّاظِمَ الرئيسَ للسلوؾ.

ة، وكاف سلوؾ وقػَلَّمَا كانت الديانات القدبية تػُعْنًَ بالتعاليم ابػلُُقِيَّ 
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الناس فيما بينهم يَدعَُ الآبؽةَ غيَر مكترثة، وكاف أمرُ مصرَ شاذِّا من ىذه 
الناحية مع ذلك، فأعماؿُ الأحياء في مصر كانت توُزَفُ بعد بفاتهم بدِقَّة، 

 فيُذكَِّرُنا حُكم أُوزبِرِس بيوـ الفصل لدى النصارى.

أيضًا، وذلك مع وتشتمل كتب اليهود الدينية على تعاليمَ خُلقية 
َ بها  شيء من البساطة، وذلك لتلخيصها في الوصايا العَشْر ابؼوجزةِ التي عُبرِّ

 عن مناحي أناسٍ تَألََّفَ منهم بؾتمع.

وبانتصار النصرانية فقط زَعَمَ ىذا الدينُ أنو صاغ قواعدَ الأخلبؽ 
أف النصرانية الوثيقة فسيطر على حياة الناس في جُزْئيَِّاتها، وبفا ذكرناه آنفًا 

أَسْفَرَت عن برويل مقياس القِيم البشرية وتغيير ىَدَؼ ابغياة، ففي ابغياة 
الآخرة بهب أف يػُبْحَث عن السعادة حيث تكوف أبدية، لا في ىذه ابغياة 

 الدنيا حيث تكوف السعادةُ زائلةً بحكم الطبيعة.

ثوابِها ملبئمةً وبدََت صَرَامة التعاليم الدينية وقَسْوَةُ إنذاراتها وعظمةُ 
لنفسية شِبَاه البرابرة الذين كانوا يسيروف وراء اندفاعاتهم فكاف بهب أف 
يػُؤَثَّر فيهم بعُنْف، ففي عصور الإبياف كاف للؤمل في ابعنة وابػوؼِ من 
جهنم أنفعُ دعائمَ للؤخلبؽ، وأعانت مُؤَيِّدَات ابغياة الآخرة ووعودُىا على 

دين بعد انَيار الدولة الرومانية، فكاف لذلك بسدين غُزَاة أوروبة بعض التم
 من النفوذ فيهم ما لد يكن لآبؽة الوثنية ابؼذبذبة ابػلَِيَّة.

لَةُ بين الأخلبؽ والدِّيانة في النصرانية بَرْمِلُ كثيراً من  ولا تزاؿ الصِّ
الناس على الاعتقاد بإمكاف قياـ الأخلبؽ على الدين فقط، ومصدرُ ىذا 
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يزاؿ شائعًا ىو ابػلَْط بين الشعور الدينيِّ والشعور ابػلقيِّ ابػطأ الذي لا 
، مع أنَما بـتلفاف منشأً، وإف أَثػَّرَ أحدُبنا في الآخر، أي إف   على العموـ

 كلبِّ منهما ملبئمٌ لاحتياجاتٍ في النفس بـالفةٍ لاحتياجاتٍ أخرى فيها.

لإنساف، وأف فابغقُّ أف الشعور الدينيَّ ىو وجو من الروح الدينية في ا
الشعور ابػلُُقيَّ ىو ملبءمةٌ بؼقتضيات البِيئة، وابؼنطقُ الدينيُّ ىو الذي 

 يهيمن على الدِّيانة، وابؼنطقُ العاطفيُّ ىو الذي يهيمن على الأخلبؽ.

، الذي ىو مظهر من مظاىر الروح الدينية  إذَفْ، ليس للشعور الدينيِّ
تَها،  أيةُ صلة بالأخلبؽ التي ىي من مصدر التي أبػَنْتُ عُمُومِيػَّتَها وقػُوَّ

، والروحُ الدينية لا بُرْدِث الأدياف فقط، بَلْ بُرْدِث، أيضًا، الروحانيةَ  عاطفيٍّ
يَغ السياسية وذا ابؼعجزات، وابؼظاىرَ الأخرى الغريبةَ كثيراً  وابؼعتقدَ ذا الصِّ

 عن الأخلبؽ.

يػُفَسَّر السبب في وبتلك الفروؽ بين الشعور الدينيِّ والشعور ابػلُقيِّ 
أف بعض الأفراد أو الشعوب قد يكوف مُتَدَينًِّا إلذ الغاية على حين يكوف ذا 
أخلبؽ ضعيفة، شأفُ أشدِّ شعوب أوروبة تَدَيػُّنًا وأقلِّها أخلبقاً كالروس 
والإسباف، وسكافُ نيِپَاؿَ ىم أقلُّ من شاىدتهم في رحلبتِ أخلبقاً، ونيِپَاؿُ، 

 اع الأرض احتواءً بؼعابدَ خاصَّةٍ بعبادة الآبؽة.مع ذلك، أكثرُ بقَِ 

ومن العلماء الكثيري التدين، كَمَكْس مُولِّر، مَن ابزََّذوا البُدَّىِيَّةَ 
 )البوذية( دليلًب على استقلبؿ الأخلبؽ عن الدين، فقد قاؿ مَكْس مُولِّر: 

أناسٌ اعتقدوا أف  -قبل ظهور ابؼسيح  -دَعَا إلذ الأخلبؽ الفاضلة 
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 الآبؽة أشباحٌ باطلة فلم يقُِيموا ىيكلًب حتَّ للربِّ غيِر ابؼعروؼ.

ىِيَّة ىي، بابغقيقة،  ولا أرى أف يُسْهَب في إيضاح ذلك ابؼثل، فالبُدَّ
دِيانةٌ بلب آبؽة عند مؤسسيها، ولكنني بػَيػَّنْت في فصل آخر أف البُدَّىِيَّة 

 .أثُْقِلَت بآبؽة كثيرة حين نفوذىا في الروح الشعبية

بيكن أُولابنا،   -وإف كانتا من أصليْن مستقليْن  -والدِّيانةُ والأخلبؽ 
كما قلنا، أف تػُؤَثرِّ في الأخرى في أدوار الإبياف، وذلك بطريق ابػوؼ من 
العقاب والطمعِ في الثواب، فهنالك يكوف تأثير ما في الدساتير الدينية من 

 الوعيد كتأثير الدساتير ابؼدنية.

عْتَمد كثيراً على نفوذ الأدياف مع ذلك، فالشخصُ الذي وبهب أَلاَّ يػُ 
يكوف مُتَدَينًِّا عاطلًب من الأخلبؽ في آف واحد يػُوَفِّق، في ابغقيقة، بين إبيانو 
وغرائزه السَّيِّئة، طالبًا العَوْف من السماء، أحيانًا، لإبساـ مُنْكَراتو، وغيُر قليلٍ 

لويس ابغادي عشر فوَعَدوا العذراءَ عددُ الأتقياء الذين ساروا على غِرَار 
 والأولياءَ بثمين ابؽدايا نػَيْلًب لعَوْف ىؤلاء في أمور غير مُسْتَحَبَّة.

ونػُوكَِّد أمر استقلبؿ الدين عن الأخلبؽ فنقوؿ: إف علماء ابغقوؽ 
ابعزائية أبصروا، منذ طويلِ زمنٍ، وجودَ جُنَاةٍ قُسَاة أتقياءَ معًا، فمزاجُ 

بفاثلٌ لنفسية أولئك اللصوص الإسباف الذين يَشْحَذُوف  ىؤلاء النفسيُّ 
خناجرَىم وىم يستمعوف إلذ بعض الأدْعِيَة حوؿ ىيكل بعض القِدِّيسين 

ي تارغْ الواقعةِ في جباؿ ڨطمعًا في نػَيْل عَوْنَم، وأتُيِح لر أف أزور في نو ُِ
رَة كنيسةً صغيرة أقامها، على ما يػُرْوَى، لصوصٌ بؼريَم العذ راء شُكْرًا؛ تػَتػْ
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 وذلك بغمايتها إياىم في أثناء مغازيهم.

وعلى ما تراه من عدـ رؤية مُعْظم ابؼفكرين للْفَرْؽ العميق بين الروح 
الدينية والروح ابػلُقية أَبْصَر بعض ىؤلاء إمكافَ قياـ بؾتمعٍ بلب دين، ومن 

 ىؤلاء بوُسُويوِ حيث قاؿ: 

من المحافظة على ابؼمالك إف الأحرى أف بُوَافَظ على الدين أكثرَ 
حِفْظاً لطيَِّب الأعماؿ وبقاةً للنفوس، وبيكن المجتمعاتِ ابؼدنيةَ، مع ذلك، 
قَى وأف تقوـ حتَّ في طَوْر من الكماؿ عند افتراض اضمحلبؿ الدين  أف تػَبػْ

.  ابغقِّ
ٔ 

كن إحدابنا أف تػُؤَثرِّ وعلى ما للدِّيانة والأخلبؽ من مصادرَ بـتلفةٍ بي
، ولكن ىذا التأثير ظاىريّّ أكثر من  في الأخرى عندما يكوف الإبياف قوياِّ

 أف يكوف حقيقيِّا.

والوىمُ فيما للدين من تأثير في الأخلبؽ ينشأ عادةً عما يػُعْزَى إلذ 
، وىذا ما يقع عندما  الدين من الأعماؿ الناشئة عن مزاج الشعوب النفسيِّ

دين عن سجايا العرؽ التي ىي أركاف سلوؾٍ أقوُـ بفا في الكُتُب من يػُعَبرِّ ال
فَهم، مثلًب، أَثػَّرَا في  التعاليم، ومن ذلك أف زىُْد بعض الإنكليز وعُنػْ
ابؼعتقدات اللبىوتية أكثرَ من أف تؤُثرِّ ىذه ابؼعتقدات فيهما، وأف اقتراؼ 

يَّة، نشأت الپيوريتانية الإثَ وابػوؼَ من جهنم وإف ظهرا عنصرًا للپيُوريِتَانِ 
عن مزاج أتباعها النفسيِّ على ابػصوص ما ظلََّتْ حَيَّةً بعد تلبشي إبيانَم، 

                                                 
 ثلبثين من الباب الثاني من كتاب الدفاع عن النبيين لبوسويو.انظر إلذ الفصل ابػامس وال ٔ
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وأف الپيوريتانية بَرَوَّلَت من ظاىرة دينية إلذ ظاىرة اجتماعية، فلب يكادُ 
ابؼسَْرَح الإنكليزيُّ والقصةُ الإنكليزية يتكلماف عن العِشْق بفعل 

يْع بعض الكتب الفرنسية، ومنها ابؼعتدلة، قد حُظِر الپيوريتانية، وأف بػَ 
بفعلها أيضًا، وأف كثيراً من الإنكليز، ومنهم أحرارُ الفكر، ومنهم پروتستافٌ 
أحرار، بوافظوف على أخلبؽٍ پيوريتانية ولو في الظاىر على الأقل، فلب 

ذريعةً  يوجد، كما قلتُ، أخلبؽٌ دينية، بل أخلبؽٌ عِرْقِيَّة، وليس الدين إلا
 إلذ ذلك.

والأممُ إذ إنَا بـتلفةٌ أخلبقًا فإف الأدياف تػُؤَثرِّ فيها تأثيراً متفاوتًا، 
ةَ  فعلى ما كاف من سَوْـ الإسبافِ بدظالد التفتيش وبرريقهم في ابؼواقد عِدَّ
قروف لد يكتسبوا تلك الأخلبؽَ الرَّضِيَّة ابؼضَُادَّة للَِّهْوِ، والتي ىي من نتِاج 

 نكليزيِّ في ابغقيقة.الشعب الإ

وكلُّ ما يقاؿ بِوثوُؽٍ في أمر الأخلبؽ ذاتِ الأساس الدينيِّ ىو أف 
ةَ العادات التقليدية التي يدوـ عملها حتَّ عند عجز  بؽذه الأخلبؽ قػُوَّ
العقل عن الدفاع عنها، فللؤمم، إذَفْ، كلُّ ابغقِّ في المحافظة على آبؽتها التي 

 آلَتْ إليها من الأجداد.

ر النفوذ الذي يكوف للؤخلبؽ التقليدية السببَ في أف بعض و  يػُفَسِّ
الأمم، كالإنكليز والأمريكيين، لا يََْلُو جُهْدًا في المحافظة على العقائد 
القدبية حين يسعى في جعلها عصريةً قليلًب، وبفا رأيناه أف كثيراً من ابؼذاىب 

س النصرانية؛ وذلك لتلبئم النصرانية عَدَؿ عن عَزْوِ أصلٍ إبؽيٍّ إلذ مُؤَسِّ 
، ورأى بعض ابؼذاىب اجتنابَ ابعدََؿ فذىب  العقائدُ مناحِيَ النقد العلميِّ



 025 

إلذ المحافظة على الأسْطوُرةَ الدينية ناظرًا إلذ فائدة الدين دوف صحتو، 
فعلى ىذا الرأي مذىبُ الذرائع الذي تكلمنا عنو آنفًا، والذي سنعود إليو 

 عَمَّا قليل.

 الأخلاق فٍ انطجُؼخ ثؼذ يب دئُيجب( ٣)

لد تػُؤَثرِّ مبادئ ما بعد الطبيعة، التي جعلتها الفلسفةُ دِعامةً للؤخلبؽ، 
ابؼثُػَقَّفين في سلوؾ الناس قَطُّ، وقد انػْتُفع بها؛ لتكوف ذريعةً للبحث عند 

 فقط، فيكفي أف تُدْرَس باختصارٍ إذَفْ.

ي الأخلبؽُ التي جاء أشهرُ الأخلبؽ القائمة على ما بعد الطبيعة ى
بها كَنْتُ، وتدؿُّ دِراسة ىذا الفيلسوؼ ابؼفضاؿ، الذي صَرَؼ عبقريتو إلذ 
البحث عن أُسُس الأخلبؽ، على عودتو السريعة إلذ تَأمُّلبت علماء 

 اللبىوت القدبية مع قليل تعديلٍ.

، «نػَقْدِ العقلِ ابؼحَْض»وليس بدجهوؿٍ ما أبداه كَنْتُ من الشكِّ في كتابو 
فقد أوضح فيو كيف أف معرفتنا للؤمور ليست سوى تفسيٍر، مُقَيَّدٍ بطبيعة 
نا، ثَ صَرَّح بأف ابغقيقةَ لا يػُرْقَى  إدراكنا، للمُعْطيَات التي نكتسبها من حواسِّ

 الأخلبؽ. إليها، وكَنْتُ قد تلبشى شَكُّو عندما تناوؿ مسألة

سية بَدَتْ على جانب  وبرىنةُ كَنْتَ إذا ما رُدَّت إلذ عناصرىا الأسا
كبير من السذاجة فتقوـ نقطةُ الابتداء عنده على مبدأ ابػير والشرِّ 
القديم، والناسُ، لاستعداداتهم ابػاصة، مُلْزَموف بإطاعة ابؼبدأ ابعازـ الذي 
يَمرىم بصنع ابػير واجتناب الشرِّ، واختيارٌ كهذا يتطلب أف يكونوا 
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 رورة لإثبات وجود الإرادة فينا.أحراراً، وعند كَنْتَ تكفي ىذه الض

بػَيْدَ أف اختيار الشرِّ، كما يلوح، أَلذُّ من اختيار ابػير في الغالب، 
ىذه  فمما ىو واضحٌ بدرجة البداىة أف الرذيلة لا يعاقَب صاحبها، دَوْمًا، في

بدَّ من  الدنيا، وأف الفضيلة لا يكافأَُ صاحبها إلا قليلًب في بعض الأحياف، فلب
 خالدة إذَفْ. الَد آخرَ تػُوَزَّع فيو العقوبات وابؼكافآت إذَفْ، والروح ىيوجود ع

وتػَفْتَرِض ضرورةُ وجودِ عالَد مُقْبِل وجودَ حاكمٍ عادؿ أيضًا، وىذا 
 ابغاكم ىو الله.

وبتسلسل البراىين تلك يكوف قد أثُبِْت الاختيار وخلود الروح وابعنة 
 والنار ووجود الله في بضع كلمات.

لةٌ كتلك تنَِمُّ اليوـ على شيء من السذاجة وضعف الإقناع، فإذا وأَدِ 
ما حَدَث فػَرْطُ بَموٍُّ في خَلِيَّاتِ ضائنٍ الدماغيةِ، وىذا غيُر بؿتمل، فاستطاع 

تَو إلذ غير ما انتهى إليو كَنْتُ تقريبًا، فلب يػَعْسُر عليو  ىذا الضائن أف يػُبػَرْىِن لد يػَنػْ
 دلة خلودَ روح الضأف ووجودَ إلو بُهَازي ويكافئ.أف يػُثْبِت بسلسلةٍ من الأَ 

وبفا يقولو الضَّائن أف مصير الضَّأف حافلٌ بابعوَْر والطغياف، وأف الله 
إذ كاف طيَِّبًا إلذ الغاية فإنو لد بَىْلُقها ليُجْعَلَ من بغومها قِطَعٌ للؤكل فقط، 

ف ابػلُُقِيَّ يقضي بأف مع أنَا عُنْواف الفضائل بدَعَتِها وتسليمها، وأف القانو 
تػُعَوَّض من مصيرىا ابعائر، فالضائنُ، إذَفْ، ذو روح خالدة، وسيجد في 
 حياةٍ آخرةٍ مكافأةً لو على ابؼظالد التي ذىب ضحيتها في ىذه ابغياة الدنيا.

 ومن الصعب أف ندرؾ أف فيلسوفاً مثلَ كَنْتَ يػُبػَرْىِن على ذلك الوجو
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خاصَّة  ش في زمنٍ كاف الإنساف يػُعَدُّ فيو كائنًا ذا خِلْقَةٍ ابؽزيل إذا ما نسِينا أنو عا
 فُرِضَ عليو أف يستعدَّ بغياةٍ خالدة سعيدة باتبَِّاعو أوامرَ خالقِو في الأرض.

ذاتُ  وكاف علماء ما بعد الطبيعة في ذلك العصر يقولوف إف الأخلبؽ
 بـالفتها. الشرُّ فيكِيَاف واحد شامل بعميع الأمم، وابػيُر في مراعاة مبادئها و 

وكانت مبادئ الأخلبؽ التي أَمْلَتْها ما بعد الطبيعة بسيطَةً جدِّا، فقد 
سِرْ، على »ذىب كَنْتُ إلذ إمكاف تلخيص الناموس ابػلُُقِيِّ في القاعدة: 

، وبيكن ضَمُّ ىذه «الدواـ، كما لو ترُيِدُ أف يػَبْدُوَ عملُك مبدأ عامِّا للسلوؾ
برُِبُّ  ح التي بسَْلَؤُ الكتبَ الدينية كالقوؿ: أحِبَّ قريبك كماالنصيحة إلذ النصائ

 إلخ. …نفسك، وكالقوؿ: أَدِرْ خَدَّؾَ الأبين إذا ما ضُربِْتَ على خَدِّؾ الأيسر 

وىنالك علماء على جانب كبير من الفضل رأََوْا نظرياتِ كَنْتَ في 
 في ىذا ابؼوضوع: ٖٙٛٔالأخلبؽ واضحةً قاطعة، فإليك قوؿَ بِرْتلُِو سنة 

يكوف كَنْتُ، بإقامتو ابغقائقَ ابػلُُقِية على أساس عقليٍّ عمليٍّ متين، 
قد مَنَحَ ىذه ابغقائقَ، في أواخر القرف الأخير، دِعامتَها الصحيحةَ 

 وسَافاتِها
 ابعازمة. ٔ

واليوـ أصبح من ابؼتعذر أف تَسْتَنِدَ الأخلبؽ إلذ النظرية القائلة بإلوٍ 
بؼوجودات ناقصة يػَتػَلَهَّى بتحريقها في عالَد الأبدية مع أنو قادر منتقم خالق 

على خَلْقِها كاملةً، وبفا لا ريب فيو أف ىذه ابؼسألة من أكثر ابؼسائل إيذاءً 
.  لِأَخْيِلَةِ الدماغ البشريِّ

                                                 
 السافة: ابؼدماؾ. ٔ
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وأصاب إمِيل فَاغِيو في تعبيره عن الآراء ابغاضرة حَوْؿَ تلك ابؼسألة 
 ؿ فاَغِيو: في الأسطر الآتية، قا

إذا كاف الربُّ موجودًا وإذا كاف واحدًا كاف قادراً على كلِّ شيء، 
والشرُّ إذا كاف موجودًا في ىذه الدنيا وجب ألاَّ يقاؿ إف الربَّ أباحو، لِما 
ليس بؽذه الكلمة من معنًً مع وجود قادر على كلِّ شيء، بَلْ بهب أف 

رَّ لا يػَفْهمو العقلُ أو يكوف بفقوتًا، يقاؿ إنو أراده، وابغقُّ أف رباِّ يريد الش
 …فالأفضلُ ألا يكوف موجودًا إذَفْ 

ومن ابؼؤُكَد أنو لا بُىْرَج من ذلك إلا بذرائعَ معقولةٍ قليلًب، … 
فالقوؿُ إف الربَّ أراد الشرَّ كامتحافٍ بيكن أف يدُْعَم إذا ما تػَعَلَّق بالناس، 

ى أيُّ امتحافٍ تعانيو فيكوفُ صابغاً أو ولكن ابغيواناتِ تأَْلَد أيضًا، فلب يػُرَ 
شافيًا أو نافعًا أو معقولًا، والقوؿُ إف الشرَّ ىو جزاء ابػطيئة الأولذ لا 
يؤدي إلا إلذ تأخير ابؼسألة من غير أف بُوَوِّبؽا، أيْ إلذ تركها كاملة كما ىي، 

أراد  فإذا كاف الإنساف قد اقترؼ الإثََ الأوؿ فلؤف الربَّ أَذِف في ذلك، أي
ذلك، وكيف يكوف الربُّ القادر على كلِّ شيْء عادلًا طيبًا وىو يريد أف 
يذُْنِب الإنساف ليُِجَازيِوَ؟ أَلَا إف الربَّ ىو صانع الشرِّ في الأرض، ىو صانع 

.  الشرِّ ابػلُُقِّي وابعثُْمَانيِّ

والاعتقادُ بربٍّ بُؾَازٍ ومكافئ بفا دعا إليو علم الأخلبؽ على ما … 
تمل، بػَيْدَ أف ىذا الاعتقاد بفا يػُقَوِّض دعائمَ الأخلبؽ، وىذا ما بهب أف بو

يػُنْظَر إليو، أَجَلْ، إف اعتقادَ الثواب والعقاب بعد ابؼوت يػَهْدِـ الأخلبؽ؛ 
وذلك لأنكم إذا ما اعتقدتَ ىذا الثوابَ وىذا العقابَ لد تَصْنػَعُوا ابػير 
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ف وخوفاً من السَّوْط، فلب تكونوف ذوي للخير، بل تصنعونو طَمَعًا في ابغلُْوَا
إف أسوأ سوء في الأخلبؽ ىو الاعتقاد »أخلبؽ إذَفْ، ومن قوؿ بعضهم: 

 « بقياـ الأخلبؽ على ابؼنفعة.

 خ وانشرَهخانفضُه فٍ الأخلاق ػهًبء أوهبوُ( ٤)

أوجب قديُم الآراء في الأخلبؽ إدخاؿَ مبدأ الفضيلة والرذيلة إليها، 
عزيزًا على كَنْتَ فزَعَم أنو يستنبط منو الأدلة على وجود  وبدا ىذا ابؼبدأُ 

 الإلو القادر على إثابة ذوي الفضيلة ومعاقبة ذوي الرذيلة.

ومن شأف وِجْهَة النظر ىذه، القريبةِ من وِجهة نظر علماء اللبىوت، 
أف بَذْعَل مسألة الأخلبؽ أمرًا بسيطاً جدِّا، فالإنساف إذ كاف حُرِّا في أعمالو 

 دَر ما يصنعو من خير أو شرٍّ عن إرادتو.صَ 

واليوَـ لا يدَُافَع عن تلك ابؼبادئ التي تنَِمُّ على السَّذَاجَة، فسنرى، 
حين البحث في الُأسُس ابغقيقية للؤخلبؽ، أف الأخلبؽ لد تكن إلاَّ بعد أف 
غَدَتْ لا شعورية، أي بعد أف برررت من كلِّ تأمل واستقلَّتْ عن مشاعر 

هَا القوانين الدينية وابؼدنية على الرءوس.ابػوؼ و   الرجاء التي أَصْلَتػَتػْ

والأخلبؽُ أصبحت لا إرادية فزالت مَزيَِّة إطاعتها بعد أف استقرت 
بدائرة اللبشعور بفعل ابؼؤَُثرَات ابؼوروثة أو عواملِ التربية التي درسناىا في 

 مكاف آخر.

ة اللبشعور استقراراً تامِّا فتػَرَدَّدَ والأخلبؽُ ابغتَْمِيَّة إذا لد تستقرَّ بدائر 
الفرد بين الاندفاعات ابؼتناقضة كاف من الفضيلة أف يَضْبِطَ ميولَو الضَّارَّة، 
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 ولكن تػَرَدُّدَه يثبت أف أخلبقو لد تَصِل إلذ درجة الثبات بعدُ.

وسألتُ الأشخاصَ الذين بهادلوف في تلك البرىنة عن تفضيلهم 
سَرقِتَِهم على خادـ يقاوـ في نفسو ميلًب إلذ سَرقِتَِهم، خادمًا لا يػُفَكِّر في 

َـ الأوؿ عاطلٌ من الفضيلة لِما ليس فيو من تلك  فكاف ابعواب أف ابػاد
ابؼقاومة، وأف ابػادـ الآخر بفلوءٌ فضيلةً لِمَا يػَبْذُلو من مقاومة ذلك ابؼيل، 

ُـ الآخر، مع ذلك، في مقاوم تو فيػُرَجَّح ابػادـ وبُىْشَى ألا يػُوَفَّق ىذا ابػاد
 الأوؿ عليو مع عَطَل ابػادـ الأوؿ من الفضيلة.

وبيكن إكماؿ ىذا ابؼثاؿ بدثاؿٍ أوضحَ منو، وإف كاف من نوع آخر، 
فمن ابؼعلوـ أف راكب الدَّرَّاجَةِ يَصِلُ بتمريناتٍ مُكَرَّرةَ إلذ الاستواء عليها 

الذين يػُرْدِفُوف الفضيلةَ من غير عَناء، فإذا ما انتحلنا لغةَ علماء الأخلبؽ 
بابعهُْد قلنا إف راكب الدَّرَّاجة حين بوافظ على موازنتو فوقَها بكبيِر بؾهودٍ 
ىو أفضل منو حين ينتهي إلذ درجة الاستقرار عليها بلب بؾهود، مع أنو يػُعَدُّ 
عالِمًا بركوبها في ىذا الدور الثاني معتمدًا على ما اتػَّفَق لو من خُلق ثابت 

 ك.في ذل

إذَفْ، بهب أف نػَتػَعَوَّد الفَصْلَ بين مبدأ الأخلبؽ ومبدأ الفضيلة، 
فالقاعدةُ ابػلُُقية، كما قػُلْتُ، لا تػَثػْبُت في النفس إلا حين تزوؿ فضيلة 
ملبحظتها، والواقع ىو أننا نستطيع أف نقوؿ إف الإنساف الذي يػَعْقِل 

 أخلبقَو يكوفُ غير مكتسِبٍ للؤخلبؽ بعد.

وإف كانت تػَبْدُو غريبةً على ما بوتمل وكاف صوابُها  -ةُ وىذه النظري
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رأََيْتُ أف أجِدَ من ابؼؤلفين مَن يَدْعَمُونَا فوجدتُ واحدًا  -أمرًا لا مِرَاء فيو 
منهم فقط، وجدتُ ويلِْيَم جِيمْس الذي تشابو آراؤُه آرائي بعضَ الشَّبَو في 

ير بصيع أخلبقنا الإنسانية من الوىم المحزف أف ندُ»ىذه ابؼسألة، فقد قاؿ: 
 «حوؿ مسألة الفضيلة.

وابؼلبحظات الآنفة الذكِّر فائدةٌ عملية لا جِدَاؿ فيها، فبِها نػَعْرِؼ 
أين بهب أف نبحث عن العوامل ابغقيقية في تربية الأخلبؽ غيِر ابؼدُْركََة  
كثيراً في الوقت ابغاضر، وتلك ابؼلبحظاتُ تَكْشِف لنا، أيضًا، عن تعليم 

نظريين ابعدُُدِ الشديد ابػطَر، وتعليمُ ىؤلاء يكوف أعظمَ خطرًا في ال
ابؼستقبل بفا في الوقت ابغاضر ما دامت الأخلبؽُ أمرًا وِراَثيِِّا على 
ابػصوص فضلًب عن أنَا تُكْتَسَب من ابغياة ابغاضرة، فابغاضرُ بُوْدِث من 

رجات، وبكن أخلبؽ الساعة الراىنة ما ىو أقلُّ من أخلبؽ ابؼستقبل بد
 نعَِيش بأخلبؽ آبائنا، وسيعيش أبناؤُنا بأخلبقنا.

 والأخلاق انزؼهُى ثٍُ انؼلالبد( ٥)

إف من أكثر أوىاـ الدبيوقراطية ابغديثة استعصاءً ىو أف تػُفْتػَرَض 
قدرة التعليم على تػَنْمِيَة الأخلبؽ، حتَّ إف أحد وزراء ابعمهورية الفرنسية 

بِت فيو أف التعليم ىو الوسيلةُ الصائبة لإبساـ أَلَّف كتابًا ضَخْمًا؛ ليػُثْ 
الأخلبؽ، وتدؿُّ أقلُّ ملبحظة، مع ذلك، على أنو لا علبقةَ بين ابؼعرفة 
، فمن ابؼمكن أف يكوف الشخصُ كثيَر ابعهل كبيَر  الفردية والشعور ابػلُقيِّ
ابػلُق، أو أف يكوف، بالعكس، واسعَ العِلم بادِيَ العَيْب، وفي كتابٍ آخر 

ابؼتعلمين  أوردتُ أمثلةً مشهورة في ذلك فأقَتصرُ الآف على الإشارة إلذ أف غير
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، جوائزَ الأخلبؽ في الأكادبيية  الفرنسية. ىم الذين ينالوف، على العموـ

على أف النظرية الوبنية حَوْؿَ تأثير التعليم في الأخلبؽ قدبيةٌ جدِّا، 
ا قوانيَن في الأخلبؽ العقلية، وبفا  فقد حاوؿ الَأغَارقَِة أياـ سقراط أف يَسُنُّو 

ىو أف الذنوب  -وىذا ما لا يزاؿ أناسٌ كثير يعتقدونو  -كانوا يفترضونو 
في  وليدةُ ابعهل فتَسْهُل معابعتها بالتعليم، فيَكفي لبلوغ ذلك استظهارُ رسالةٍ 

 القلب. الأخلبؽ كما بُوْفَظ كتابٌ في ابغقوؽ ابؼدنية أو في الفيزياء على ظهر

بغقُّ أف الأخلبؽ والتعليم أمراف مستقلّّ أحدُبنا عن الآخر إلذ وا
الغاية، ويػُؤَدِّي بُموُُّ مَلَكات النقد بالتعليم إلذ زعزعة الُأسُس العاطفية 

 والدينية التي ىي قواعدُ كثير من الأخلبؽ.

وابغقُّ أنني لا أرى من الضروري أف أُسْهِب بأكثر بفا تقدـ في إثباتِ 
التي يُكَدِّسها العقلُ عاطلةٌ من أيِّ تأثير في الأخلبؽ، فعلى من أف ابؼعارؼ 

ىو في ريَْبٍ من ذلك أف يػَنْظُر إلذ أبناء الُأسْرَة الواحدة الذين تػَلَقَّوا تعليمًا 
 واحدًا في مدرسة واحدة؛ ليرى اختلبفهم خُلقيِّا في الغالب.

 وانؼِهى انؼمم ػهً انمبئًخ الأخلاق لًُخ ضَؼْفُ( ٦)

اءؿ الفلبسفة عن إمكاف إقامة أخلبؽ على أُسُس عقلية، وذلك تس
عندما لاح أنو لا بيكن الدفاع عن الافتراض القائل بوجود ربٍّ حاكم 
يكافئُ ابؼحُْسِنَ وبُهازِي ابؼسُِيء، والعقلُ قد أَدَّى إلذ إقامة صَرْح ابؼعارؼ 

ة، فهذا وَىْمٌ الرائع، فصار من ابؼأموؿ أف يُشَاد بو صَرْحٌ للؤخلبؽ بسهول
 من آخر أوىاـ الفلسفة.
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ومصدرُ الاعتقاد بأف الإنساف يستطيع أف بهَِد في العقل بصيعَ عوامل 
السَّيْر ىو ابػطأ النفسيُّ الذي بحثنا فيو غيَر مرة، والقائلُ بأف من الواجب 

 أف يكوف ابؼنطقُ العقليُّ وحدَه دليلَ المجتمعات والأفراد.

ة وابؼرَُبِّين والسياسيين ابؼعاصرين قانعين بأف العقل وظلَّ كثيٌر من الفلبسف
وحدَه ىو مصدر الأخلبؽ، ويَسِير ىؤلاء مع الأستاذ بوُتػْرُو فػَيػُعَرّفِوف الأخلبؽَ، 

 «.الإنساف بؾموعة القواعد العقلية لسلوؾ»بـتارين، بأنَا 

وتتَجَلَّى درجة شيوع الوَىْم في أف الأخلبؽ ذاتُ مصدرٍ عقليٍّ من 
و لدى أشهر ڨفُّح صَفَحات التحقيق التي قامت بها بؾلة الرِّيتَصَ  ُُ

الفلبسفة والعلماء والكُتَّاب، مثلِ لُرْوَا بوُلْيُو وأَنَاتوُؿ فرَانْس وأُولَار ودُركْيم 
إلخ، فقد أبصع ىؤلاء، … وشارؿ ريِشِو وفػُوِّيو وبوُتػْرُو وسيَاي وشار جِيد 

 لبؽ إلذ العقل.تقريبًا، على القوؿ بوجوب استناد الأخ

وعلى ما وقع من الاعتماد على ىذا ابػطأ لد يكن ىذا ابػطأ عامِّا، 
َـ إمكاف وجودِ  فقد بػَينَّ ىَنْرِي پػُوَانْكارهِ الشهيُر في صَفَحَاتٍ بفتازة عد

 أخلبؽٍ علمية، وأف العِلم يظلُّ عاجزًا عن تعيين قواعد سلوؾ الإنساف.

مكاف للعقل في العوامل وسنرى في تضاعيف ىذا الكتاب أنو لا 
ابؼؤثرة في تكوين الأخلبؽ ابغقيقية، أي الأخلبؽ ابؼزَُاوَلة، فالدعائمُ 
ابغقيقية الوحيدة للؤخلبؽ ىي العناصر العاطفية ابؼستقلة عن العقل، 

لا نقدر على الكلبـ  -وإف أمكننا أف نتكلم عن العِلم العقليِّ  -فنحن 
 عن الأخلبؽ العقلية.
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فليس  ث أف نبحث ىنا في بـتلف مناىج الأخلبؽ العقلية،إذَفْ، من العب
 بؽذه ابؼناىج أيُّ تأثير أبدًا، وىي لا تنَِمُّ على غير تأمُّلَبتٍ وبنية،

وما ناؿ  ٔ
. ، أكثرَ من غيره فقد أصبح مَنْسِيِّا في الزمن ابغالرِّ  بقاحًا منها، ذات يوـ

يدافَعُ عنو إلاَّ إذا  وبصيعُ تلك ابؼناىج ابػاصة بدا بعد الطبيعة بفا لا
اكْتَشَف مبتدعوىا ما تصير بو مقبولةً قواعدُ الأخلبؽ التي يػَزْعُموف 
وَضْعَهم بؽا، ولا قيمةَ لتعداد القوانين النظرية في مثل ىذا ابؼوضوع، وإبما 
الصعوبةُ كلُّ الصعوبة في فػَرْضها، وكاف النجاح يكُْتَب لكَنْتَ بفضل عَوْفِ 

باؾُ يكوف عند عدـ ذلك العَوْف، وما كاف لأخلبؽٍ ربٍّ مرىوب، والارت
 حَتْمِيَّة خالصةِ العقل أف تكوف شافيةً حَتْمًا.

وإذا ما سُلِكَت سبيل اللَّغْو فأرُيد وَضْع منهاج في الأخلبؽ أمكنَ 
قياـ ىذا ابؼنهاج على ابؽوََى أو بؿبةِ الغَيْر أو الضرورة أو على عناصرَ 

ليِّ قَطُّ، والشخصُ الذي ينقاد للبراىين القائمة أخرى، لا على ابؼنطق العق
على التأمل والعقل فقط سائرًا وراءَ خياؿِ كثيٍر من الفلبسفة لا يناؿ أَيَّ 
، ولا تػُعَتِّم أخلبؽٌ كهذه أف تتلبشى عند أوؿ نػَفْخَة نػَفْعِيَّة،  ثباتٍ خُلقِيٍّ

                                                 
خيل إلذ بصيع موجدي الأخلبؽ العقلية أف العقل يكفي الإنساف ليسير في ابغياة، وتثبت العبارة الآتية  ٔ

 يطمئن إلذ التي نقلها مسيو لاشوليو من كنت أف ىذا الفيلسوؼ ابؼشهور أبصر، في نَاية الأمر، أنو لا
 توجيو قواعد الأخلبؽ القائمة على العقل، قاؿ كَنْتُ:

لدي كتاب من ابؼفضاؿ ابؼرحوـ سولزر يسألني فيو: ما ىي العلة في أف ابؼبادئ ابػلقية التي يقنع بها العقل 
ذات تأثير ضعيف في العمل؟ وقد أخرت جوابي طمعًا في أف يكوف جامعًا، بيد أنني لد أجد سوى ما يَتِ 
وىو: أف الأساتذة لا يستنبطوف تعاليمهم على ضوء ابغقيقة، بل يفسدوف الدواء الذي يودوف أف يكوف 

 شافيًا، وذلك لتنطسهم وبصعهم من كل ناحية عوامل صابغة بغملنا على ابػير.
 يثبت ىذا ابعواب ابؼبهم درجة ارتباؾ كَنْتَ بذاه البرىاف الصائب الذي وجهو إليو مراسلو. 
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ب أف تػُعْزَى وعند الأشخاص الذين يػَزْعُموف ابَزاذَ العقل دليلًب بؽم به
الأعماؿ الصغيرة إلذ ابػوؼ، والأعماؿُ ابؼتوسطة إلذ العادة، والأعماؿُ »

 كما قاؿ نيِتْشِو.« العظيمة إلذ الزَّىْو

ومن الواضح أف شأف العقل في الأخلبؽ ليس صِفْرًا، بل ضعيفٌ إلذ 
فَع، أحيانًا، في معارضة شعورٍ بشعور ، الغاية، وىذا إلذ أف ابؼنطق العقلي يػَنػْ

 وفي وَزْف العِلَل وفي اجتناب الأعماؿ ابػطَِرَة، ولكن العقل، وإف كاف ينتفع
نا. بقُِوَانا ابػفَِيَّة، لا بيكنو أف بوَِلَّ بؿلَّ السَّجِيَّة وابؼؤَُثرَِّاتِ اللبشعورية التي  تُسَيرِّ

ولْنػَبْحَث الآف في الُأسُس ابغقيقية التي تقوـ عليها الأخلبؽ، والتي 
 الأسُس ابؼذكورة في ىذا الفصل.بزتلف عن 
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 انفصم انساتع

 انعىامم الحميميح في الأخلَق الجمعيح

ٌُ انؼبدحُ( ١) َّخ الأخلاق فٍ ػبيلاٌ انؼبوُّ وانشأ ًْؼِ  انجَ

تنشأ أخلبؽ المجتمعات عن الضرورات التي تػَفْرِضُها البِيئَة، أي عن 
طاف القوانين في بدء شروط حياة المجتمعات، وبُرْفَظُ أخلبؽ المجتمعات بسل

الأمر، ولكنها لا تػَغْدُو ثابتةً إلاَّ بعد أف تتحوؿ إلذ عادات موروثة تَدْعَمها 
ّـُ والعادةُ بنا عاملب الأخلبؽ عند مُعْظَم  قوة الرأي العاـ، فالرأيُ العا

 الناس.

تلك القدرةُ الرائعة العَدُوَّة للعقل، والتي يػَرُوقها أف »قاؿ پَسْكاؿ: 
و لتَدُؿَّ على سلطانَا في كلِّ شيء أَوْجَبَتْ في الإنساف طبيعةً تسيطر علي

يتِ غيُر الرأي العاـ؟ وما الذي يػُنْعِم … ثانية  وما الذي بَينُُّ ببػُعْدِ الصِّ
… بالاحتراـ والتقديس على الناس والأعماؿ والأعياف غيُر الرأي العاـ؟ 

ّـُ يتصَرَّؼُ في كلِّ شيء، وىو بَىْلُ  ق ابعماؿَ والعدؿ والسعادة فالرأيُ العا
 «التي ىي خيُر ما في الدنيا.

وحياةُ المجتمعات إذ تنَِمُّ على ملبءَمتها الدائمة لبِيئَتها فإف الأخلبؽ 
ّـَ من حيث النتيجةُ، يػَتَطَوَّراَف بتَحَوُّؿ البِيئَةِ حَتْمًا،  ابعمَْعِيَّة، والرأيَ العا

خلبؽ ابعمَْعِيَّة تتغير ببطءٍ أيضًا، ويقع وبَرَوُّؿٌ كهذا إذ بَوْدُث ببطءٍ فإف الأ
ىذا التغير بسرعة إذا ما تغيرت البيئَة الاجتماعية بػَغْتَةً أياـ الثػَّوْراَت وفي 



 040 

الانقلببات العظيمة مثلًب، فهنالك تتلبشى ابؼبادئ التقليدية ويعود إلذ 
 الغرائز الفطرية، التي كانت تػَزْجُرُىا تلك التقاليدُ، سلطانَُا.

خلبؽُ ابعمَْعِيَّة إذ تستند إلذ الرأي العاِـّ على ابػصوص فإنَا والأ
َـ الزعازع الاجتماعية القوية حين ينقطع نفوذ الرأي العاِـّ عن  تػَنْحَلُّ أيا
التأثير، وقد قَصَّ التاريخ علينا أنباءَ حوادثَ بفاثلةٍ للتي رواىا توُسِيدِيدُ عن 

 خلبؽ.جائحة اضْمَحَلَّتْ بها بصيع قواعد الأ

ا » أُريد اللهو بلب إبطاء ولد يػُنْظَر إلذ غير اللذة الراىنة؛ وذلك عَدِّ
للؤمواؿ وابغياة عَرَضَيْن زائليْن، ولد يَدُرْ في خَلَد أحد أف يسعى إلذ ىَدَؼ 
شريف، لاحتماؿ ابؼوت قبل الوصوؿ إليو، واللذةُ الراىنة وما يػُؤَدِّي إليها 

ئعًا نافعًا، فما كاف للخوؼ من الآبؽة ولا من أيِّ طريق بنا كلُّ ما بدا را
 «لأيِّ قانوفٍ بشريٍّ أف يػَرْدعا إنسانًا.

ومِثْلُ ذلك ما حَدَثَ في مُعْظم ابعوََائح الكبرى، فقد لاحظ بوُكَاسُ 
 زواؿَ بصيع الفضائل ابػلُقية بسرعة في أثناء جائحة فلُوراَنْس.

تكوين الأخلبؽ ابعامعة  وإذا ما أُريد وزفُ قوة العادات والدِّيانات في
وجب الاعتراؼُ بأف عمل العادات أشدُّ من عمل الدِّيانات؛ لأنَا أقوى 
منها كثيراً، والآبؽةُ إذ كانت بعيدةً وكانت الزمرةُ الاجتماعية قريبةً بَدَتْ 
مقاومة الزمرة الاجتماعية أصعبَ من مقاومة الآبؽة، وزَعَم ابؼصلحوف 

ة باسم العقل فلم بيارسوا عملًب مستمرِّا قَطُّ، تقويضَهم للعادات الاجتماعي
أَجَلْ، بُيْكِن ابؼصلحين أف يػَقْلِبُوا المجتمعاتِ بتخريب مُكَدَّسٍ، ولكن سلطاف 
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ابؼاضي لا يػَلْبَث أف يعود، وآيةُ ذلك ما كَدَّسْناه من الثػَّوْراَت غيِر النافعة 
 في قرف واحد.

م تأثير العادة في تكوين وما ىو السبب في ضَعْف تأثير العقل وعِظَ 
الأخلبؽ الاجتماعية؟ سبب ذلك ىو، أولًا: أف العادة تُشْتَقُّ، على 
، من الضرورات العاطفية والدينية التي ىي أقوى من بصيع العقوؿ،  العموـ
وسببُ ذلك ىو، ثانيًا: أف العادة تستقرُّ بدائرة اللبشعور حيث تػَنْضَج 

 عوامل السلوؾ.

فلبسفة القليلين الذين أبصروا أف الأخلبؽ ونيِتْشِو ىو من ال
 الاجتماعية ليست سوى عنواف العادة، قاؿ نيِتْشِو: 

لا أخلبؽَ حيثُ لا سلطاف للعادات، وكلما ضاؽ نِطاَؽ العادات 
ضاؽ نِطاؽ الأخلبؽ، والشخصُ الطليق عاطلٌ من الأخلبؽ لسَيْره وَفْقَ 

 …ىَوَاه، لا وَفْقَ العادة ابؼستقرة 

نِي حياةُ الأخلبؽ وابِػلَبؿُ والفضائل إطاعةً للقانوف وللتقاليد وتػَعْ … 
 القائمة منذ زمن طويل.

والعادة ىي من القوة بحيث بَرْمِلنا على النزوؿ عند حُكْمها، ومن 
 الصواب قوؿ ذلك العالد: 

إف كلَّ أخلبؽ ىو ضَرْبٌ من الاستبداد بالطبيعة، وبالعقل … 
جوىرُ الأخلبؽ وقيمتُها في قَسْرىا و … أيضًا، ىو عكسٌ للبنطلبؽ 

 ابؼستمر.
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وفي ىذا الفصل وفي الفصوؿ السابقة بػَيػَّنَّا أف الأخلبؽ ليست وليدةَ 
اختيارٍ أو نتيجةَ إرادةٍ إبؽية، فالأخلبؽُ ىي بنِْت ضروراتٍ أوجبتها البِيئَة 

نين الاجتماعية فتَحَوَّلَت إلذ عادات مقداراً فمقداراً، ثَ استقرت بفعل القوا
 بعض الاستقرار.

والأخلبؽُ إذا ما ثػَبػَتَت في النفوس كانت جزءًا من الواجبات التي 
تكتنفنا من ابؼهد إلذ اللحد فلب نػُبْصِرىا في الغالب، وقليلوف من بَهْرُئوُف 
على السير وعلى التفكير بـالفين من بويطوف بهم، وقليلوف من يكونوف 

وزوف مثلَ ىذه الآراء إلاَّ ذوي آراء أصلية بؽذا السبب، وىم لا بو
 باعتزابؽم.

وبكن إذا ما وُفِّقْنا لبِياف ثقَِل ابؼؤَُثرِّ الاجتماعيِّ فإف ذلك لا بينعنا من 
أف نذكر وجود ما ذىب إليو كَنْتُ من الأخلبؽ ابغتَْمِيَّة، ولكن مع عَزْوىا 

. نّيٍ ، لا إلذ مصدر رَباَّ  إلذ مصدر اجتماعيٍّ

 الاعزًبػُخ ثبنًصهذخ نفشدَخا الأصَشَحِ يَضْطُ( ٢)

بَىْضَع الرجل ابؼتمدف لقواعدِ سلوؾٍ من أصوؿ بـتلفة، بَىْضَع 
للؤخلبؽ الشخصية وأخلبؽِ زمرتو وأخلبؽ المجتمع، وىكذا بَوُوز ذلك 
الشخص سلسلةً من الأخلبؽ ابؼنَْضُودَة التي يعمل كلّّ منها تػَبػَعًا للؤحواؿ، 

، ولكن مع تصادمها في بعض ولكن من غير أف تتوافق على الدواـ
الأحياف، وبيكن الوطنيةَ، مثلًب، أف تػُعَارِض الأخلبؽ الدينية، وبيكن 
الأخلبؽَ ابؼنزلية، مثلًب، أف تعارض الأخلبؽَ الطَّبَقِيَّة كما في الإضرابات 
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على ابػصوص، وقد تػُقَارعِ الأخلبؽُ التقليدية الأخلبؽَ التي كَوَّنػَتْها 
 النظريات ابغديثة.

إلذ عوامل تلك القُوَى يُضاؼ نفوذ العواطف وابؼشاعر، وبفا يػُرْبِك و 
 الإنسافَ كثيراً أف يُضْطَرَّ إلذ موازنةِ عواملَ كثيرةٍ كتلك.

والواقعُ أف الإنساف لا يبالر بانسجاـ تلك العوامل إلا قليلًب، وىو 
، وبوافظ القانوف والع َـ بَوْدُث بنفسو على العموـ ادة يدَعَُ ىذا الانسجا

وَاف التوازف بين  ّـُ على ضَرْب من الأخلبؽ ابؼتوسطة التي ىي عُنػْ والرأي العا
 بـتلف القُوَى الفردية والاجتماعية.

وفي ابؼسارح والروايات وحدَىا تقريبًا تبدو ابؼصادماتُ ابػلُقية 
العظيمة التي لا تػُفْصَل أحيانًا كحاؿ إديپ الذي ذُعِر إذ عَلِم أنو قػَتَل أباه 

و، فلب وتػَزَ  وَّج أمَّو، أو حاؿِ بَنْلِت الذي بضُِل على الانتقاـ لأبيو بإقناط أمِّ
 بقاءَ لمجتمع بحدوث تلك ابؼزعجات كثيراً.

 ، وليس للمصادمات ابػلُُقية اليومية مثلُ تلك الأبنية بغسن ابغظِّ
، وابغياةُ التي بَرْفِز الناس في بؾراىا تقضي عليهم بابغركة من غير كبيِر تفكيرٍ 

ويُسَلِّم مُعْظم ابؼخلوقات بذلك بسهولة، ويدََعُوف أنفسَهم تهتدي بتلقينات 
 الساعة الراىنة.

وابؼصادمةُ ابػلُقية الوحيدةُ التي تُصادَؼ في ابغياة عادةً ىي ما قد 
يكوف من تناقض بين ابؼصلحة الفردية ومصلحة المجتمع، وليس لدى الفرد 

دافعةٍ إلذ وَقْف نفسو على ابؼصلحة سوى أسبابٍ بعيدةٍ قليلةِ التأثير 
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العامة، وليس للمجتمع، مع ذلك، من دواٍـ بفكن بغير مَزْج تػَيْنِك 
ابؼصلحتين، وبهب، بؼعرفة درجة الثبات في الأمة، ومن ثََّ معرفة مصيرىِا، 
، على ابػصوص، ابغدودُ التي بستزج ابؼصلحةُ الفردية وابؼصلحة  أف تػُعَينَّ

 .الاجتماعية ضِمْنَها

ولا يكوف ذلك الامتزاج تامِّا إلاَّ عند الشعوب التي ثػَبَت مزاجها 
ف سلطاف الروماف كاف أقلُّ جنديٍّ يػَرَى  النفسيُّ بحياة طويلة سابقة، ففي إباَّ
تػَقَمُّصَ عظمةِ رومة فيو، وعكسُ ذلك حاؿُ البرابرة الذين كاف بواربهم 

القوميِّ فيُمَثِّلوف دور ابؼرتزقة ابعنديُّ الرومانيُّ فكانوا عاطلين من الغُرُور 
 العاديين غيَر ناظرين إلذ سوى مآربهم الشخصية أو مآرب زعمائهم.

وللئنكليز في أيامنا مبدأ شبيو بدبدأ الروماف، فلب يػَغْفُل الواحد منهم 
عن مصالح بلده الاجتماعية ثانيةً، فهو يعتقد، على الدواـ، أنو يتكلم 

نفسَو في كلِّ مكاف بفثلًب لأمتو، فلما بػَلَغ  باسم بريطانية العظمى ويعُدُّ 
الكَپْتُِِ سكُوتُ القطبَ وأحسَّ دُنػُوَّ أجلو كتب وصيَتو التي شَخَّص فيها 

 نفسو بالأمة الإنكليزية كما يبدو ذلك من الأسطر الآتية: 

لست آسِفًا على ىذا العمل الذي يػُثْبِت قدرةَ الإنكليز على 
وف فيما بينهم ناظرين إلذ ابؼوت بدثل بسالتهم في الأعماؿ الشاقَّة فيتعاون

وبكن إذا ما بَذَلْنا حياتنَا في ىذا العمل كاف ذلك في سبيل … ابؼاضي 
 شرؼ بلبدنا.

وتلك التضحيةُ بسَّتْ بلب جُهْد ما داـ ذلك الرائدُ الشجاع قد قػَرَف 
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.  شرؼَ بلبده بشرفو ابػاصِّ

ف المجتمع إذا كاف بيكنو أف وابغقُّ أنو بهب ألاَّ يغيب عن الباؿ أ
يػَفْرِض بقوانينو بعضَ الزواجر فإنو لا يوُفَّق بععل ىذه القوانين بؿترمةً طويلَ 

عندما زمنٍ عند بُموُِّ الأثػَرَة الشخصية على حساب ابؼصلحة العامة، أي 
اَهٍ بـالف لابذاه مصلحتو، والابرادُ إذا ما   تَسِير أخلبؽ أفراد ذلك المجتمع بابذِّ

. ناقصًا ضَعُف الإخلبص للمصلحة العامة يومًا بعد كاف  يوـ

ويػَهَبُ مَزْجُ ابؼصالح الفردية بابؼصالح العامة قوةً عظيمة للؤمم كما 
قلتُ ذلك غيَر مرة، وقد بَوْدُث مثلُ ذلك ابؼزَْج لدى قوـ من البرابرة بفعل 

ن أحقادىم ابؼشتركة العنيفة، ولكن بؼدةٍ قصيرة، ومن ذلك أف كتائبَ م
قَضُّ بابِغرَاب على مدافع الترؾ القاذفة للقنابل فلب تبالر  البلغار كانت تػَنػْ
تلك الكتائبُ بهلبؾ نصفها؛ لِما كاف يػَغْلِي في صدورىا من غِلٍّ نشأ عن 
ةِ قروف، فعاد ابعنديُّ في تلك الكتائب لا يكوف من طِراز  اضطهاد عِدَّ

ريِةَ عن ضروراتٍ سياسية بِذاه ابعنديِّ الروسيِّ الذي كاف يدافع في مَنْشُو 
عدوٍّ بؾهوؿ لديو فلب بَيقُْتو، بل من الذين تأصَّلَت فيهم اللعنة فعزموا على 

 الانتقاـ لأنفسهم بسبب ما صُبَّ عليهم من الشتائم.

وفي أيامنا يتألف من الوطنية، أي من ابؼشاعر وابؼصالح التي تشتمل 
في الأمة التي تساورىا، والوطنيةُ في عليها تلك الكلمة، قوةٌ خُلُقيَّة عظيمة 

إنكلترة وأبؼانية وأمريكة عاملُ قدرةٍ أنفعُ من ابؼدافع، ولَسُرْعاف ما يََْفِل بقم 
 الأمة التي تزوؿ فيها عبادة الوطن.
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(٣ )ٍُ  خلاق فٍ صُيَشِ انًجزًغ انىادذ انًخزهفخالأ ركىَ

بؼحُْدِثةَ لبعض تكلمنا عن الضرورات الناشئة عن البِيئَة الاجتماعية وا
يَة بغياة المجتمع عنها.  القواعد ابػلُُقية التي لا غنُػْ

في الأزمنة ابغديثة  -ولكن المجتمع ليس بيِئَةً متجانسة، فهو يتألف 
من زمَُرٍ بـتلفة ذاتِ مصالَح خاصَّةٍ تػَنْجُم عنها أخلبؽٌ  -على ابػصوص 

 مستقلة، مباينةٌ للمصلحة العامة في بعض الأحياف.

بادئُ ابػلُقية الضرورية بغفظ بـتلف الزُّمَر الاجتماعية، ابغربيةِ وابؼ
ناعية  إلخ، ىي من القوة … والكهنوتية والقضائية وابؼالية والتجارية والصِّ

بحيث تفَرِض على الفرد في بعض الأحياف تػَنػَزُّلًا تامِّا عن شخصيتو، والزمرةُ  
ة بِذاه بـالفات أعضائها كلما كانت مُغْلَقَةً بؿدودة بدََتْ غيَر متسابؿ

 ابػلُقية.

ويظهر إحداثُ وجوهٍ خاصَّة للؤخلبؽ بوضوح عند النظر إلذ الأفراد 
ضعيفي الأخلبؽ عادةً والذين يػَبْدوف مُتَشَدِّدين في شئوف زمُْرَتهم، ومن 
ذلك أف بعض بظاسرة ابَؼصْفَق )البورصة(، ابؼتحللين في ابغياة العادية، 

فَوِيَّة التي بيكن ابِعداؿ فيها عند تصفية حساباتهم ما يوُفُوف بعهودىم الشَّ 
قَى منها،  داـ الأمر الذي يُصْدِرونو إلذ الصَّرَّاؼ بصوت عاؿٍ ىو كلَّ ما يػَبػْ
ومع ذلك فإف تنفيذ مثل تلك العهود يكَُلِّفهم مبالغَ كبيرةً في بعض 

 الأحياف.

الأخلبؽ، فمن  ومن ذلك الأمرِ البارز نػُبْصِر شأفَ الضرورة في تكوين
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ابؼتعذر أف تُصَاغ العهود كتابةً في ابؼصَْفَق لضيق الوقت، والشخصُ الذي 
بهادؿ في عهوده بهعل كلَّ عمل في ابؼصَْفَق أمرًا مستحيلًب فلب يػُعَتِّم أف 

 يطُْرَد من زمُْرَتو، فالفقرُ أحبُّ إليو من ذلك.
وف، في بعض الأحياف، تك -لأنَا وليدةُ ضروراتٍ مهيمنة  -وأخلبؽُ الزُّمَر 

ذاتَ قدرةٍ وثبات أعلى من قواعد السلوؾ التي يػَفْرِضها القانوف، إف كانت 
القوانين لا تتدخل في بَضْل الناس على رعاية أخلبؽ الزُّمَر تلك، وعلى ما 
ةٍ على العموـ بذَِدُىا بؿترمةً إلذ الغاية، فمن  في واجبات الزُّمَر من شِدَّ

دارَ خضوع أبعد العماؿ عن النظاـ لأوامر نقاباتهم بـتلف الأمثلة نعلم مق
ابعائرة خضوعًا بفزوجًا بابػوؼ، ولو أَدَّت ىذه الأوامر إلذ حِرْمانَم كلَّ 

 أُجْرة.

وبفا رأيناه أف قوة الأمة تقوـ على مَزْج ابؼصلحة العامة بابؼصلحة 
، ابػاصة، أي على مَزْج ابؼثل الأعلى ابعمَْعِيِّ بابؼثل الأعلى الف رديِّ

وتػَتَجَلَّى قوة ابؼعتقد الدينيِّ أو السياسيِّ أو ابػلُُقيِّ في بضل الفرد على 
خَلْط ذينك ابؼثلين الأعليين، أي في مباىاة الفرد بنجاح بؾتمعو كمباىاتو 
، فما كاف للجنديِّ الرومانّيِ أو بعنديِّ ناپليوفَ أف ينتظر  بنجاحو الشخصيِّ

ت، وتراه، مع ذلك، ينتحل بَؾْدَ رومة، أو بؾدَ غيَر ابؼتاعب وابعرُُوح وابؼو 
الإمبراطور كما لو كاف خاصِّا بو، فهو لد يُضَحِّ بنفسو من أجْل غيره، بل 

 من أَجْل نفسو في ابغقيقة.

وابؼثلُ الأعلى ابعمَْعِيُّ عندما يزوؿ لا يػَنْظرُ الفرد إلذ غير مصلحتو 
فز إلذ التضحية بنفسو من الذاتية وفائدتو الشخصية فلب يَشْعُر بأيِّ حا
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أَجْل مصلحةٍ خارجةٍ عن مصلحتو، ىذه ىي حاؿ الروماف حينما كانت 
 جيوشُهم مؤلفةً من مُرْتَزقَِةِ البرابرة.

ُـ اكتراثٍ للخير  اه النفس ىذا عد ومن الطبيعيِّ أف ينشأَ عن ابذِّ
لم أو باللبعسكرية ، أي العاـ، واليوَـ يػُعَبرَّ عن عدـ الاكتراث ىذا بالسِّ

بابؼشاعر التي تػَبْدُو، على الدواـ، حينما لا بُهَاوِز مَثَلُ الفرد الأعلى 
 مصلحتَو الشخصية أو مصلحةَ الزمرة الصغيرة التي ينتسب إليها.

وفي ىذه ابغاؿ الأخيرة تشاىَد ظاىرةٌ جالبة للنظر، فيػُرَى أف الفرد 
ي بنفسو في سبيل الزُّمْرَة، بل يناؿ منها، في مقابل بعض الروادع  لا يُضَحِّ

زَوي  ابػفيفة، فوائدَ شخصيةً لا يظفر بها وحدَه أبدًا، شأفُ ابؼتَُدَيِّن الذي يػَنػْ
يْر ليُعدَّ فيو بقاتوَ، فما يقضيو فيو من حياة التقشف ىو من أجل  في الدَّ
مصلحتو ابػاصة، لا من أجْل مصلحة المجتمع، ومِثْلُ ىذا أمرُ الزُّمَر النقابية 

تي لا يطالِب أعضاؤىا بغير فوائدَ شخصيةٍ غيَر مبالين بدصالح ابغديثة ال
 المجتمع العامة إلا قليلًب.

إذَفْ، بهب أف نػَعُدَّ نوعين للزُّمَر بـتلفيْن عند الكلبـ عن أخلبؽ 
الزُّمر، فأما النوعُ الأوؿ: فهو مؤلفٌ من الزُّمَر ابؼخلصة للمصلحة العامة 

صابغها ابػاصة، وأما النوع الثاني: فهو لاخْتِلَبط ىذه ابؼصلحة العامة بد
 مؤلفٌ من الزُّمَر التي يػَعُدُّىا الفرد وسيلةً لنِػَيْل امتيازات شخصية.

وذلك التفريق ىو من الأبنية بدكاف؛ وذلك لأف من نتائج توزيع 
العمل بالتدريج زيادةَ الزُّمَر الاجتماعية التي بَوُوز كلُّ واحدة منها مصالحَ 
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للمصلحة العامة في الغالب، ولا نزاؿ غافلين عن الوجو  خاصةً مناقضةً 
قَى بو بين مزاعمَ متباينةٍ كتلك ابؼزاعم،  الذي بيكن ابغضاراتِ أف تػَبػْ
فالمجتمع وإف كاف قادراً، على الدواـ، بِذاه الشخص وىو منفرد، ضعيفٌ 

ا بِذاه الزُّمَر، وبفا رئُي أف ابغكوماتِ أذعنت لنقابات مُوَظَّفي  البريد جدِّ
وابػطوط ابغديدية وابؼعلمين، ومن الواضح أننا لا نزاؿ في ابؼرحلة الأولذ 
من تلك الإذعانات التي لا تػُعَتِّم أف بَيتَْدَّ مَدَاىا، لتَألَُّب زمَُرِ بصيع 
الطبقات، ذاتَ حين، على أساطين السلطة والثروة كي تنتزع ما عندىم 

 الذين يعيشوف بفضل الأصوات الانتخابية.بقوانيَن يَسُنُّها بُؿْتَرفِو السياسة 

فَصِل الفرد في المجتمعات القادمة عن مصالح بلده  ومن المحتمل أف يػَنػْ
العامة انفصالًا تامِّا مكترثًا بؼصالح زمُْرَتو فقط، فهنالك يتعذر وجود دستور 
، فلب يكوف في مثل تلك ابغالة سوى قوانيَن صغيرةٍ كثيرة ملبئمة  خُلُقيٍّ عاٍـّ

 حتياجات كلِّ زمُْرَة.لا

وفيما تقدـ بيَنَّا الضرورةَ التي ىي من أعظم العوامل في الأخلبؽ 
الاجتماعية، ولكنو يضاؼ إلذ ىذا العامل عواملُ كثيرةٌ أخرى بؽا تأثيرىا مع 

 أنَا دونو أبنيةً.

وفي المجتمعات ابغيوانية تظلُّ الأخلبؽُ وليدةَ الضرورات وحدَىا على 
نساف بعضَ ابؼؤَُثرِّات التي ىي بنِْت خيالو وبنتُ اشتراؾٍ حين ترى لدى الإ

خاطئ بين حوادثَ لا صلة بينها، فهذه ابؼؤَُثرِّات تػَقُوده إلذ عادات لا 
تُسَوِّغها أية ضرورة، ومن ذلك أنو لا فائدةَ اجتماعية، مثلًب، فيما حدث 

من ذبح أولادٍ في قروف كثيرة من برريق أناس افػْتُرِضَت بؿالفتُهم للشيطاف، و 
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على مذابح مُولَك، فالإنساف لد يعَِشْ، قطُّ، بلب أوىاـ مُؤثرِّة في سلوكو 
تأثيراً بالغًا، ومن ثََّ تػُبْصِر أف الأخلبؽ لا تَصْدُر عن مقتضيات الاجتماع 

 وحدَىا، بل تَصْدر عن أوىامنا أيضًا.
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 انفصم الخامش

 انعىامم الحميميح في الأخلَق انفسديح

 الأخلاق وشأٌ انفشدَخ الأخلاق ىٍَرك( ١)

ليس للقوانين ابؼوُكَلِ إليها بضايةُ الأخلبؽ ابعمَْعِيَّة، التي ىي وليدة 
 ، أف تػُبَالرَ بالأخلبؽ الفردية، وذلك كما رأينا.ابؼشتركةمقتضيات ابغياة 

وىنالك عواملُ بـتلفةٌ مستقلة عن الروادع الاجتماعية تعُِيُن على 
شخصية، ومن أىمِّ تلك العوامل نذَْكُر السَّجِيَّةَ التي توُلَد تكوين الأخلبؽ ال

… مع الإنساف، وكثيٌر من الصفات ابػلُقية، كالصلبح وابغلِْم والصدؽ 
ومن قوؿ  إلخ، يػَتَألََّف منو تػُرَاث الأجداد فيَصْعُب اكتسابوُ على وجو مصنوع،

وابعياد من قوةٍ  الثِّيراف يػُنْجبُ الأبُ الصالح بأولادٍ صابغين، وما في»ىُوراسَ: 
 «حياء. فناشئٌ عن جنسيْهما، ولن يلَدَ النِّسْر الكاسر وَرْقاءَ ذاتَ 

 بؾموعة مُقَوِّماتٍ عقلية وعاطفية»وفي الغالب تػُعَرَّؼ السَّجِيَّة بأنَا 
 ، فتعريفٌ كهذا لا يسَُلَّم بو إلا قليلًب؛ لعَدَـ تفريقو بين العقل«وشخصية
 والسجية.

يَّة ىي من دائرة العاطفة بابغقيقة، وىي مؤلفة من بؾموعة فالسَّجِ 
مشاعرَ يَتِ الإنساف بها معو، والعقلُ إذا كاف يعُِيُن على التفكير فإف 
السَّجِيَّةَ تعُِيُن على السَّيْر، ومن ىنا تػُبْصِر أف شأف السَّجيَّة كبيٌر في عالَد 
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 السلوؾ،
جيَّة، لثػَبَاتِها، يػَعْسُر كلُّ ومن ثََّ في الأخلبؽ الفردية، ولكن السَّ  1

 ىذه ابؼلبحظة ذىب أشهر علماء الأخلبؽ. وإلذتأثير بالغ فيها، 

هَاوِر:  أبيكن الأخلبؽَ أف بذعل من غليظ القلب رجلًب »قاؿ شُوپنِػْ
، فالفروؽُ ابػلُقية غريزيةٌ ثابتة، وما ابػبيث في  رحيمًا عادلًا بؿسنًا؟ كَلبَّ

وجيوبها السَّامَّة فلب تتخلص ىي ولا ىو  بأنيابهالأفاعي خُبْثو ابؼوروث إلاَّ كا
 «بفا عليهما إلا قليلًب جدِّا.

وىذا الرأي الذي أبداه ذلك ابؼفكر الشهير قد أبْدَى مثلَو أعاظمُ 
ليست الفضيلة بشرةً »الفلبسفة في القروف القدبية، فقد قاؿ أفلبطوف: 

سَعِدَ بحيازتها فبَِلَب تأََمُّلٍ،  طبيعية ولا نتيجةً للتربية، ولكن الإنساف إذا
. لا نقدر أف نكوف فضلبءَ ولا »ومن قوؿ سقراط وأرسطو: « فبفضلٍ إبؽيٍّ

إلخ، … رذَُلَاءُ، فيظهر أف السجايا طبيعية، فإذا ما كُنَّا عادلين حَذِرين 
 «اتػَّفَقَ لنا ىذا منذ وِلادتنا.

ذلك بيكنننا أف نرى  ويَصْعُب عَلَيَّ أَلاَّ أقوؿَ بغير ذلك الرأي، ومع
فريقًا من الناس، وىم أكثر الآدميين عددًا على ما بوتمل، لد يػَنْظُر أولئك 
الفلبسفة إلذ أمره، فهذا ابعمَْع الكبير ذو سجايا ىَيِّنَة غيِر ذات مَنَاحٍ قَوِيَّة 

                                                 
عمل، على ابػصوص، ىم الذين بوسنوف فهم الفرؽ بين السجية والعقل، قاؿ ابعنراؿ مارموف: رجاؿ ال ٔ
عندما تستحوذ السجية على العقل ويكوف للعقل بعض الاتساع يسار إلذ ىدؼ معين ويؤمل في بلوغو، »

إلذ  وعندما يستحوذ العقل على السجية بغير الرأي وابػطط والوجهة بلب انقطاع لنظر العقل الواسع
ابؼسائل بوجهة جديدة في كل آف، ولولا تدخل الإرادة في تلك التقلبات لتذبذب الإنساف بين بـتلف 
الابذاىات من غير أف يستقر على واحد منها، وىو بدلًا من أف يدنو من ابؽدؼ يبتعد عنو، في الغالب، 

 )من كتاب النظم العسكرية للجنراؿ مارموف(.« بتردده فيضل.
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 إلذ ابػير أو إلذ الشرِّ فيَسْهُل توجيهو.

ة ويػَتَّصِفوف بدزاجهم النفسي ويقاوـ ذوو السجايا القوية تقلباتِ البِيئَ 
الثابت، غير أف أولئك الذين ندعوىم بذوي السجايا ابؽيَِّنة ذوو قابلياتٍ 

 متقلبة فيػُعَانوُف بصيع ابؼؤثرِّات ابػارجية لتػَقَلُّب شخصيتهم بلب انقطاع.

وتلبحظُ تلك ابغالة لدى الأمم التي لد تستقرَّ روحها فلب بُرَدِّد 
 ينشأ عن الأحواؿ من التقلبات.أخلبقها القومية ما 

هَاجًا قادراً على برويل ذوي السجايا ابؽيَِّنَة إلذ  أَجَلْ، لا ترى مِنػْ
أبطاؿ، غير أف التربية الصابغة تػَقْدِر على منحهم من الأخلبؽ ما ينتفعوف 

 بو قليلًب في ابغياة.

ي ابِػلَبؿ الطبيعية، وىي بسَْ  نَح والتربيةُ عند ذوي السجايا القوية تػُنَمِّ
الضعفاءَ قليلًب، وقليلًب فقط، من النشاط الذي بوتاجوف إليو، وقػَلَّما يَصْدُر 
عن الناس أقصى ما يستطيعونو، ففي الناس ما بههلوف وجودَه فيهم من 
ابؼمكنات فتُظْهِره التربية أو الأحواؿ، ومن ذلك أف ناپليوف أظهر من بُظوُِّ 

 رتقاء إليو عندما تػُعْرَؼ قِيَادَتهم.البطولة في الناس ما يػَقْدِروف على الا

نػَعَمْ، إف البِيئَة الاجتماعية تؤثرِّ في قابليات الأفراد، تػَبػَعًا لِما يػُرَى في 
فضائل بعض الأعماؿ ومساوئها من القيمة، غير أنو يَصْعُب على تلك 
 ابؼؤَُثرَِّات أف تتغلب على ابؼيُُوؿ الطبيعية، وىي لا تػُؤَثرِّ في سوى الطبائع

ابؼحُايِدة، أي السجايا ابؽيَِّنَة التي لا لَوْفَ بؽا، فيَسْلُك صاحبُها سبيلَ ابػير 
 أو سبيلَ الشرِّ بحسب ما تسوقو الأحواؿ إليها.
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ويػَتَجَلَّى تأثير السجايا في أخلبؽ الأمم بدثل تأثيره في أخلبؽ الأفراد، 
غيِر الصفات الفارقة  فمن ابؼعلوـ وجودُ قابلياتٍ عامَّة تػُعَدُّ سجايا للعِرْؽ،

ابػاصَّة ببعض الناس، كعناد الإنكليز وتػَقَلُّبِ الفرنسيين وصَلَفِ الإسباف، 
وبزتلف ىذه السجايا العامة باختلبؼ الأمم فػَتُمْلِي سلوكًا بـتلفًا في أحواؿ 

أخلبقاً متباينة مع أف ابؼبادئ التي متشابهة، وىي توجب، من حيث النتيجةُ، 
 مكاف. تُب واحدةٌ في كلِّ تُشْحَن بها الكُ 

قَى، في  وملبحظاتٌ كتلك تكفي لإثباتنا أف تعليم الأخلبؽ النظريَّ يػَبػْ
، وماذا يػَقْدِر عليو،  الغالب، عاجزًا عن التغلب على الاستعداد الطبيعيِّ

 مثلًب، بِذاهَ أثرَةِ الزِّبْقِيِّ وخِفَّتِو وكَسَلو وشَبَقو؟

ةِ في إحداث أخلبؽٍ بَصْعِيَّة ونرى أف البيئَة الاجتماعية، البال غة القُوَّ
 تَدْعَمها القوانين، ذاتُ تأثيٍر ضعيف في الأخلبؽ الفردية.

فالإعجابُ  وقوةُ الرأي وحدَىا ىي التي بروؿ دوف كونَا صِفْرًا في ذلك،
ّـُ ببعض ابِػلبؿ يػُنَمِّي ىذه ابِػلبؿ في الأشخاص ابؼتصفين بها قليلًب.  العا

ابغربية وتقديرُ الشجاعة خصائصَ فرديةً بـتلفة كروح  وتػُوَلِّد ابؼعارؾُ 
إلخ، ولا يػُنْكِر … ابؼبادرة، وتضحيةِ ابؼصلحة الفردية في سبيل المجتمع 

دُعاة السَّلبـ الذين يئَِنُّوف من ابغروب فيػَعُدُّوف ابؼاضيَ وجهًا من وجوه 
لفاقدةَ الربضة ابؽمجية أف وقائعَ الأجداد الضَّاريِةَ وملبحمَ القروف الأولذ ا

أَسْفَرَت عن حدوث خلبؿ كابؼبادرة والصبر والثبات ينتفع بها الرجاؿ 
لْم  ابؼعاصروف في مشاريعهم العلمية والصناعية والتجارية، ولو كانت السِّ
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 وحدَىا رائدةَ الأجداد لَأدَّتْ إلذ ضروبٍ من الأثػَرَةِ لا تقوـ بها أية حضارة.

 ُخالاثزذائ انفشدَخ الأخلاقُ( ٢) 

لا تػَتَكَوَّفُ الأخلبؽ الفردية في يوـ واحد، وىي تُشْتَقُّ، كالأخلبؽ 
 ابعمَْعِيَّة، من ماضٍ طويل، وبزتلف باختلبؼ ابغضارة.

وكانت الأخلبؽ ابتدائيةً إلذ الغاية في أوائل البشرية، حتَّ إنَا لد تَكَدْ 
رُ المجيد من  توُجَد في زمن أوميرس، ومن العَمَى الغريب أف يػُعَدَّ ىذا الشاع

كُتَّاب الأخلبؽ، فقد كانت الأىواء تستحوذ على مُقَاتلِِيو فيػَبْدُوف فائرين 
على الدواـ، فما كانوا ليُِحْجموا عن ضروب الغدر والعنف والإجراـ، 
وكانوا بيارسوف، مع ذلك، من الفضائل ما ىو ضروريّّ لشروط حياتهم  

 افة الآبؽة.كالشجاعة وحبِّ الوطن والُأسْرَة والقِرَى وبـ

وأىمُّ عيبٍ في مُقَاتلِِي العصر الُأومِيِريِّ ىو عيبُ الاندفاع ابؼفُْرِط 
الذي يػَبْدُو في بصيع الفطريين، أي إف أولئك ابؼقاتلين كانوا عاجزين عن 

 مقاومة ما بُسلِْيو عليهم غرائز الزمن.

وكانت فائدة ضبط النفس تبدو واضحةً إلذ الغاية فيػُنْظَرُ إلذ ىذه 
ابػلََّة بعين التقدير، وإف لد بيارسها سوى الأقػَلِّين كما في زماننا، وكاف 
أغارقة أُومِيُرسَ يعترفوف بقيمة خَلَّة ضبط النفس اعترافاً تامِّا، وإف لد 

ا أف بَسدَْح أوليسَ حينما صادفتو في ڨبيارسوىا قَطُّ، فقد أرادت مِينِرْ  َُ
 «ر وسَيِّدُ حركات نفسو.إنك ذلك الزعيمُ ابغذَِ »إيتاؾ فقالت لو: 

وإذا كانت تلك الفضيلة ابػلُُقِيَّة لد تػَعُمَّ إلا ببطء لدى مُعْظَم الأمم 
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فإنَا بؿلُّ تقدير كبير في كلِّ مكاف كما أقوؿُ مُكَرِّراً، وكَأف رومافَ القروف 
أَبْصَلُ »القدبية وإنكليزَ الزمن ابغديث مُتَّفِقُوفَ على ترديد قوؿ ىُوراَسَ: 

يَة وإسبانية في قػَبْضَتو.بابؼ  «رء أف يَضْبُط نفسَو من أف بهمع ليِبػْ

وما كانت أخلبؽ الآبؽة في زمن أُومِيرسُ لتفوؽ أخلبؽ الآدميين، فقد  
كانت تبدو ذاتَ أثػَرَةٍ وحِقْدٍ وشهوة، ومن الطبيعيِّ أف كانت ىذه صورةً 

 لأخلبؽ عصرىا.

ور، ونػَعْلَم من الُأودِيسِو أف وتلك الآبؽة كانت تبدو تػَوَّاقَةً إلذ النُّذُ 
أُوليِسَ وَقَفَ قِسْمًا مُهِمِّا من وقتو على القرابين، وكاف أفلبطوفُ قليلَ 
الاحتراـ للآبؽة الوثنية فيلومُها على سهولة إغوائها بالعطايا، واستطاع 
خلفاء أفلبطوف أف يػَرَوْا أف ابؼؤمنين في كلِّ جيل ومن أيِّ دين لد يتخذوا 

خرى غيَر تلك لاستمالة آبؽة السماء، فالإنسافُ إذا ما كاف غيَر طرُُقاً أ
 خُلُقِيٍّ كانت آبؽتُو على شاكلتو.

(٣ )ٌُ  انفشدَخ الأخلاق ركىٍَ فٍ انًُفؼخ شأ

تػُؤَدِّي ابؼلبحظات ابؼعروضةُ آنفًا إلذ البحث باختصار في شأف ابؼنفعة 
 التي استُشْهِدَ بها كثيراً في تكوين الأخلبؽ.

بأف الأخلبؽَ الاجتماعية تقوـ على ابؼنفعة ىو من ابغقائق  والقوؿُ 
ابؼبتذلة كما يلوح، فمن النفع الواضح للفرد أف بَوْتَرـِ الفردُ القوانيَن، فهو 
إذا ما انتهك حرمتَها عَرَّض نفسو للعقوبات، ولكن من ابػطأ أف يقاؿ 

.  بقياـ الأخلبؽ الفردية على ذلك الأساس النفعيِّ
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لبؽُ النفعية، التي بُشر بها منذ زمن سقراط، الفردَ بأف توصِي الأخ
يكوف فاضلًب لِما في الفضيلة من ابؼنافع واجتناب ابؼوانع، وىذا ما يػُعَلِّمو، 
تقريبًا، فلبسفةُ الإنكليز السابقوف وأصحابُ مذىب الذرائع ابؼعاصروف، 

 قاؿ وِيلْيَم جِيمْس:

 تقريبًا. مهما كاف وَجْو ىذا النافعيقوـ العدؿ على ما ىو نافعٌ في سَيْرنا، 

ويقوـ العدؿ، بحسب ىذا التعريف، على ما ىو نافع، ولكن من 
 الذي بوكم في الشيء النافع؟ أفيكوف الفرد أـ المجتمعُ ىو ابغاكم؟

فيها من  يػَعُدُّ المجرموف السَّرَؽَ والقتلَ وما إليهما أموراً نافعة لِما بهَِدونو
 تمعُ مثلَ ىذه الأعماؿ لِما بهَِدُه فيها من ضرر لو.الفائدة، ويػَقْمَع المج

خاضعًا لو،  ما داـ الفرد -كما ىو واضح   -والمجتمعُ وحدَه ىو ابؼقياس 
 وتكوف ابؼنفعة، إذ ذاؾ، إطاعةً لتعاليم المجتمع بفا لا جِداؿ فيو.

بػَيْدَ أف القَسْر الاجتماعيَّ يتوارى في موضوع الأخلبؽ الفردية، 
ما ابزذ منفعتَو دليلًب وحيدًا لو كاف ذا أخلبؽ ىزيلة أو كاف  والفردُ إذا

عاطلًب من الأخلبؽ عَطَلًب تامِّا، ومن العبث أف يقاؿ إنو بهب عليو أف 
توُجِب بيارس الفضيلة؛ لأنَا تؤدي إلذ السعادة، فكلّّ يػَعْلَم أف الفضيلة لا 

 دَّ السعادة.السعادة في كلِّ وقت، وأنَا تتضمن، في الغالب، كِفاحًا ض

رْفَة يوُرِث أَثػَرَةً وثيقة بسهولة، وىو لا بُوْدِث أيةَ  ومقياسُ ابؼنفعة الصِّ
أخلبؽٍ متينة، وليس في ابزاذ ابؼنفعة الشخصية ىاديًا سِرُّ تضحية أناسٍ  
كثيرين بأوقاتهم وثروتهم، وبحياتهم في الغالب في سبيل غاياتٍ نبيلة؛ كَقَدْح 
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، ومغا نفوسهم للهلبؾ مرِتهم في أسفار خَطِرَة، وتعريض زناد فكرىم الغضِّ
لشرؼ الإنسانية، إف  إلخ، وبيكن أف يقاؿ،… إنقاذًا لأمثابؽم من ابؼوت 

 ابؼنفعة، أي الأثَػَرَةَ، لد تكن عامل سَيْرىا الرئيسَ قَطُّ.

ومن السهل، إذَفْ، أف يدُْرَؾ أف النػَّفْعِيَّة كانت عند بعض الفلبسفة 
 «.إنكاراً للؤخلبؽ»نْتَ مثلًب، على الدواـ، كَكَ 

والناحيةُ الضعيفة في الأخلبؽ الدينية ىي، بالضبط، في أف تكوف 
ابؼنفعة وحدَىا عاملَ سلوؾ، وأيُّ شيءٍ أنفعُ للفرد، بابغقيقة، من أف يفوز 
بابعنة وبهتنب جهنم؟ فالفرؽُ الوحيد بين الأخلبؽ النفعية لدى الفلبسفة 

ء اللبىوت ىو أف الأولذ: بَذْعَل السعادة في والأخلبؽ النفعية لدى علما
 ىذه ابغياة الدنيا، وأف الثانية: بذعلها في ابغياة الآخرة.

(٤ )ٌُ  انفشدَخ الأخلاق ركىٍَ فٍ انلاشؼىس شأ

كانت أخلبؽ الأوائل فِطْريَِّةً إلذ الغاية كما قلنا، فكاف ابػير عند 
 تلو عدوُّه.الشخص في قتل عدوِّه، وكاف الشرُّ عنده في أف يق

وقَضَت الضرورات بابغياة ابؼشتركة ففرضَت بعض القواعد الضرورية 
في سبيل ابؼصلحة العامة فتكاملت الأخلبؽ الاجتماعية رويدًا رويدًا، 
ووُفِّقَت القوانين ابؼدنية والدينية لتوطيد ىذه الأخلبؽ بزواجرَ شديدةٍ أسفر 

القواعد الاجتماعية أمرًا عل مراعاة عملها الرادع ابؼكَُرَّر في عِدَّة قروف عن ج
 بالتدريج. غيَر شعوريٍّ بالتدريج، ومن ثََّ أمرًا سهلًب 

، ولد تػَقُمْ حضارة بغير ىذا التقدـ  ونشأ عن تقدـ الإنساف الاجتماعيِّ
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ُـ أخلبؽٍ لا شعوريةٍ مقبولة بلب عَنَاء مقاـ أخلبؽٍ شعورية لا بُرْتَرـ  قَطُّ، قيا
 عقوبات شديدة إلذ الغاية.بعضَ الاحتراـ إلا ب

وتطورٌ كهذا، صحيحٌ في الأخلبؽ الاجتماعية، صحيحٌ أيضًا في 
كاف  الأخلبؽ الفردية التي تػَتَكَوَّف بدخوبؽا دائرةَ اللبشعور، وىذا اللبشعور إذ

فهنالك بوَِلُّ  ابؼهيمنَ ابغقيقيَّ علينا كاف تكوينو بتربيةٍ ملبئمة من الأبنية بدكاف،
 ابؼفروض.  الذي يتَِمُّ بلب عناء بؿلَّ الأدب ابػارجيالأدب الباطنيُّ 

وىي أَسْنًَ من إبواء بعض ابؼناىج  -وأثبتت التَّجْربِة منذ زمن طويل 
. -العقلية العصرية  ُـ غيُر الشعوريِّ  الوسيلةَ التي يػَرْسَخ بها النظا

ومبدأ تكوين النظاـ اللبشعوري ىو مبدأُ النظاـ ابؼسيطر على التربية 
ناعات حيث يكوف لغير الشعوريِّ شأفٌ عظيم، ولا في  بصيع ابِغرَؼ والصِّ

، بل يقوـ على  يقوـ ذلك ابؼبدأ على تعليم ما بهب أف يػُعْمَل تعليمًا نظرياِّ
ما يػُعْمَل فعلًب، فيُكَرَّر ىذا العمل إلذ أف يتَِمَّ أمره بلب عناء، أي آليِّا غيَر 

، فعلى ىذا الوجو يكتسب العا عَتو، شعوريٍّ زؼُ على الپِيَانوُ مزاولةَ صَنػْ
 ويكتسب ابعنديُّ كيفيةَ استعماؿ أَسْلحتو.

وينتقد الباحثوف غيُر ابػبيرين، بـتارين، دقائقَ تربيةِ ابعنديِّ فيػَرَوْنَا، 
بعقلهم القصيِر، غيَر مفيدة، فيسألوف: ما نػَفْعُ تلك ابغركات ابؼفَُصَّلة التي 

؟ وما نػَفْعُ تلك يػُؤْتَى بها في الثُّكْنَة أ و في ابغقل على ذلك النظاـ ابؼعَُينَّ
ابػطَُى ابؼوزونة؟ وما نػَفْعُ ضرورة صَفِّ كلِّ شيء في الكتيبة على وجوٍ ثابت 

 الخ. … لا يتغير؟ 
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ىي إدخابُؽا إلذ  -غيِر ابؼفيدة في الظاىر  -إف نتيجة بصيع ىذه ابغركات 
ج وما إلذ ذلك من الأمور التي الرجل عاداتٍ في الدِّقَّة والضبط وابِؼنها 

يؤدي تكرارىُا إلذ دخوبؽا دائرةَ اللبشعور فيو فلب تػُعَتِّمُ أف تػَتَّفِق لو بلب عناءٍ 
 بعد أف كانت تتَِمُّ لو بعناء.

ٔ 

وبيكن تلخيص ابؼبادئ السابقة بأف يقاؿ: إف بصيع الأخلبؽ الفردية 
على قَسْرٍ لا بُوْتَمَل  أو الاجتماعية تنطوي على عُسْر في بدء الأمر، تنطوي

ُـ غيُر الشعوريِّ عاد  ، فمتَّ حَدَث ىذا النظا إلا بعد أف يصبح غيَر شعوريٍّ
الرجل لا يكوف ألُْعُوبةََ اندفاعاتوِ وحُقَّ لو أف يقوؿ إنو سَيِّد نفسو بابغقيقة، 
والفوضويُّ، وىو يعتقد حريتَو لطَرْحِو كلَّ رَدعٍْ جانبًا ولانقياده لاندفاعاتو 

 فقط، عاطلٌ من أية حرية حقيقية فيَسِيُر كورقة الشجر التي بُرَركِّها الريح.

ٌٌ ثبنششف انشؼىسُ( ٥) ُْىَا ٌّ ػُ  انفشدَخ نلأخلاق يِضَبنِ

مهما تكن عوامل الأخلبؽ الفردية يَكُن التعبير عن الأخلبؽ واضحًا 
                                                 

ابؼبدأ ابؼعروض آنفًا من الأسطر الآتية التي أقتطفها من الطبعة ابػامسة عشرة من كتابي  تتضح فائدة ٔ
 «:روح التربية»

إليك كيف يعرب عن رأيو أحد الكتاب في ابؼبحث ابؼمتاز القوي الذي نشر في عدد ابعريدة البحرية 
بتعريف للتربية أفضل من لد يَتِ أحد قط : »ٜٜٓٔمن مايو سنة  ٛالعسكرية )الإنكليزية( الصادر في 

، وىذا «أف التربية ىي فن إدخاؿ الشعوري إلذ اللبشعوري»التعريف الذي جاء بو غوستاؼ لوبوف وىو: 
ابؼبدأ ىو الذي ابزذه رؤساء أركاف ابغرب العامة الإنكليزية ركنًا أساسيِّا لإقامة وحدة بين الرأي والعمل في 

ويعرض ىذا الكتاب عرضًا حسنًا إلذ الغاية أمر تطبيق « لحة إليها.التربية العسكرية التي ترانا ذوي حاجة م
ىذا ابؼبدأ في تعاليم أركاف ابغرب الإنكليزية الذين أدركوا إدراكًا تامِّا أف الغريزة، لا العقل، ىي التي تسير في 

صدر الأوامر ميداف القتاؿ، وأف من الضروري برويل العقلي إلذ الغريزي وفق تربية خاصة، فعن اللبشعور ت
، «بهب أف تصبح البراعة ووحدة الرأي أمرين غريزيين وفق تربية ملبئمة»السريعة، ومن قوؿ ىذا الكاتب: 

 فلب قوؿ أطيب من ىذا القوؿ.
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 بأف يقاؿ إنَا شعور بالشرؼ.

إلذ الكرامة الشخصية التي وبيكن أف تػُعَرَّؼ الأخلبؽ بالاحتياج 
بُهْتػَنَب بها بعض الأفعاؿ، وتػُؤْتَى بها أفعاؿٌ أخرى حتَّ ابؼخالفةُ منها 

 بؼصابغنا، وذلك حِفْظاً بغرُْمة ابؼرءِ وحُرْمَةِ أمثالو.

ومن بُفيَِّزات الأعماؿ التي تػُنْجَز باسم الشرؼ ىو أف تظلَّ ىذه 
الب، فيكوف الرادعُ ابػلُُقي الأعماؿُ مستقلةً عن أحكاـ القوانين في الغ

بُفْسِكًا بِغسِّ الشرؼ، وحِسُّ الشرؼ ىذا إذا ما رَسَخ في النفوس غدا 
ُـ  أقوى من زجر القوانين بدرجات، وفي موضوع الشرؼ وحدَه بيكن الكلب

 عن ابؼقَُولات ابغتَْمِيَّة.

ّـُ ىو دِعامة كبيرةٌ للشرؼ، ولكن ىذه الدِّعامة قد تكوف  والرأيُ العا
ن القوة بحيث تػُؤَثرِّ خارجةً عن كلِّ أمل في الاستحساف، فبذلك بُهْهَل م

 العمل ابؼنُْجَز لا ريَْب.

وبىتلف الشعورُ بالشرؼ باختلبؼ الشعوب، فبينما ترى الشرؼ 
العسكري ناميًا والشرؼَ التجاريَّ قليلًب في اليابانيين ترى العكسَ لدى 

في الصينيين من القوة ما يدُِينُهم  الصينيين مثلًب، وقد بلغ الشرؼ التجاريُّ 
أربابُ ابؼصارؼ الأمريكية معو نقودًا بلب ضماف، على الرغم من حَذَر 
ىؤلاء الأرباب؛ وذلك لوُثوُقهم بأف ابؼدَِينَ إذا مات قبل الاستحقاؽ أَوْفَت 

 ابؼبلغَ أُسْرَتوُ وأصدقاؤه عند الضرورة.

الأمة أخلبقاً وطيدة عند  والشعورُ بالشرؼ لدى أمةٍ يكفي بؼنَْح ىذه
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شِدَّة بُموُِّه، ونورد اليابافَ مثالًا على ذلك، فإليك كيف يػُعَرِّؼ الأستاذُ  
 كانيتو دستورَ الياباف ابػلُقيَّ ابؼعروؼَ بالبُوشِيدُو: 

لا يوُحي البُوشِيدُو بدا ىو أبعد من ذلك، وىو لا يفاخر بأيِّ 
س، ويقوـ مُؤيِّدُه الأسْنًَ على ا لشعور الغريزيِّ بابػجل من كلِّ سَيِّئة، مُؤسِّ

فالشجاعةُ تػُعَدُّ بو أعلى فضيلة، وبو يػُعَد الإقداـ والصبُر واجبَي الإنساف، 
وتػُعَدُّ الاستقامةُ والعدالة ملبزمتيْن للبسالة ابغقيقية، ويػُعَدُّ الرّفِْق صِفَةَ 

 النفس النبيلةِ.

، فقد بلغت ىذه ولا يكفي ذلك التعريف لإثبات قوة ذلك الدستور
القوة من العظمة ما لَا يػَتػَرَدَّد معو الأشخاص في الانتحار إذا ما اعتقدوا 
عْتُ من يابانيين، على جانب كبير من التمدف، أف بفا  مَسَّ شرفهم، وقد بظَِ

فَ سفينةٍ بذارية تػَقْبِض عليها مُدَرَّعَةٌ إذا لد ينتحر.  يَشِيُن رباَّ

لَو باختلبؼ الشعوب بىتلف باختلبؼ والشرؼُ الذي أبصرنا بَرَوُّ 
الطبقات والطوائف وابِؼهَن أيضًا، فلكلٍّ من ابعنديِّ والقاضي والصَّرَّاؼ 
والطبيب شَرَفوُ ابػاصُّ الذي لا يَسْمَح بانتهاكو، وىناؾ أشخاصٌ كثيروف 

 ليس لديهم من الأخلبؽ سوى شرؼ زمُْرَتهم.

 اصة إذا ما أرُيد الانتقاؿُ ولا يكاد كتابٌ ضخم يكفي لبياف الأحواؿ ابػ
ء اللبىوت ابػلُقيِّ القديم التي يتألف منها  إليها من تلك العموميات، فمن أَدِلاَّ
، تتألف بؾموعاتٌ   قاعدةُ سلوؾ الإكليروس، كدليل القِدِّيس ألَْفُونْس اللِّيغوُرِيِّ
 عظيمة، ونذَكْر، على ابػصوص، تلك الدقائقَ التي اشتهرت بإقْلِيميَّات
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 سْكاؿ، فهي لا تنفع سوى ابؼرشدين ابؼوُكَلَة إليهم تػَهْدِئةَُ وساوس شيوخ العُبَّادپَ 
 ابؼريضة.

 ثَ إف أولئك ابؼتكلمين يػَتَّخِذُوف مناىجَ خاصةً للبرىنة فقد قاؿ مسيو
 بايو:

بُييََّز عند علماء اللبىوت بين ابؼذىب التَّشَدُّدِيِّ ابؼطلق الذي يقوؿ 
الرأي إلا إذا كاف وثيقًا، وابؼذىبِ التػَّرَخُّصِيِّ الذي  بأنو لا بهوز انتحاؿُ 

يقوؿ بالاكتفاء بالرأي المحتمل، وابؼذىبِ ابؼتوسط الذي يقوؿ بالاكتفاء 
بالرأي المحتمل جدِّا، وابؼذىبِ الاحتمالرِّ القائل بالأخذ بالرأي المحتمل أكثرَ 

 ابؼتساوييْن من الرأي ابؼخالف، وابؼذىبِ القائل بانتحاؿ أحد الرأيػَيْن 
احتمالًا، وابؼذىبِ القائل بابزاذ الرأي القويِّ الاحتماؿ ولو كاف دوف غيره 
متانةً، والقديسُ أَلْفُونْسُ ىو احتمالرّّ أو إنو يقوؿ بانتحاؿ أحد الرأييْن 
ابؼتساوييْن احتمالًا، ولاىوتُ كِليرمُوف احتمالرّّ قائلٌ بإمكاف انتحاؿ أقلِّ 

 الرأيين احتمالًا.

فهذه الشواىدُ تكفي لإثباتنا أف الأخلبؽ القائمة على علم اللبىوت 
، كما  ليست أقوَـ كثيراً من الأخلبؽ القائمة على العقل، والأخلبؽُ لا تقوـ
قلتُ، إلا بعد أف تصبح خارج دائرة البرىنة بدخوبؽا دائرةَ اللبشعور ومن 

 فهنالك، فقط، بُساَرَس بلب عناء.ثََّ دائرة الغريزة، 
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 انفصم الأول

 انفهضفاخ انعمهيح

 انؼمهٍُُ انفلاعفخ لذيبء نذي انذمُمخ يجبدئ( ١)

الآراءُ التي أبداىا الفلبسفة في مبدأ ابغقيقة قليلة، وىم لد يفعلوا، منذ 
ر نظرياتٍ واحدة، كما يظهر ذلك بسهولة من ثلبثة آلاؼ سنة، سوى تكرا

 خلبصة مبادئهم.

وقد يبدو من القِحَة أف بُواوَؿ عَرْضُ تاريخِ بـتلف ابؼناىج الفلسفية 
في بضع صَفَحات، غير أف بناء ىذه ابؼناىج إذا كاف مُعَقَّدًا في الغالب فإف 

عابد ابؽند مبادئها ابؼرسومة تظلُّ موجزة إلذ الغاية، وتقاس ىذه ابؼناىج بد
الضخمة ابؼؤلفة من سلسلة أُطرٍُ واسعة ذاتِ مركزٍ واحد، ويتوسط ىذه 
الُأطرَُ بِؿْرَابٌ مشتمل على صورة الإلو ابؼرىوب، ولا تنفع الُأطرُ العظيمة 

 التي برتويو إلا للئحاطة بالآبؽة النافذة.

فَع لتزيين معابد الفكر  وبكن إذا ما أَعرضنا عن الُأطرُ التي تػَنػْ
لفلسفيِّ اكتفينا بصَفَحات قليلة لاستخلبص ابؼبادئ التي تَكَوَّنَت من ا

 ابغقيقة في غُضُوف الأجياؿ.

وقبل ظهور ابؼسيح بعِدَّة قروف كاف ىِرَقْلِيتُ الإفِيزِيُّ يػَرَى ابغوادثَ 
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،  بذري في سَيْلٍ أبديٍّ
ىا ولكنها  ٔ أي مستمرةَ ابغركة، ويراىا ليست إياَّ

ا بعينو ما كَرَّره بعده بزمنٍ ىِيغِلُ وكثيٌر من الفلبسفة تَكُوف إياىا، وىذ
 ابؼعاصرين.

َـ  وكاف أناكْزِبيانْدر يقوؿ باشتقاؽ بصيع ابؼوجودات من حيواناتٍ أقد
 منها، وليس غيَر ىذا ما تقولو نظرية التطور ابغاضرة.

وكاف پارْمِينِيد يُصَرّحِ بأننا نػَعْرِؼ الظواىر، لا ابغقائق، وكاف 
إف ما يَدْعوه الإنسافُ بابغقيقة ىو حقيقةُ نفسو، أي »غوراس يقوؿ: پروتا

ابؼظهرُ الذي بو تػَبْدو الأشياء لو، فإذا عَدَوْتَ ىذا الإدراؾَ الشخصيَّ لد 
 ، ولد يَصْنَع كَنْتُ غير توسيع ىذه الأقواؿ.«بذَِد أية حقيقة

زُ فيما بعد   -وكاف دِبيوُقْريِط يعتقد  أنو لد يوُجَد  -كما اعتقد ليِبْنِتػْ
نا، فبذلك تقوـ ابغقيقة عند كل  شيء في عقلنا قبل أف يكوف في حواسِّ

 شخص على ما توحيو إليو حواسُّو.

ويُضِيف ابؼفكروف ابؼعاصروف شروحًا مهمة إلذ تلك ابؼبادئ كما ىو 
وا شيئًا في الأفكار الأساسية، وبفا ىو جدير  واضح، ولكن من غير أف يػُغَيرِّ

وف الروح البشرية، وقد حُرمَِت عَوْفَ التَّجْربِة، قد بػَلَغَت ذلك بالذكر أف تك
 الشَّأْوَ.

  

                                                 
، ولكنني لد أجد ىذا القوؿ فيما انتهى إلينا من آثار «إف كل شيء بهري»يلخص فكر ىرقليت في قولو  ٔ

 ىذا الفيلسوؼ.
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 انًؼبصشٍَ انؼمهٍُُ انفلاعفخ نذي انذمُمخ يجبدئ( ٢)

نػُبْصِر بتقسيمنا لوُجُوه ابؼنطق أف مبادئَ أعاظم الفلبسفة حَوْؿَ 
 دينيّّ.ابغقيقة ذاتُ مصدريْن بـتلفيْن: أحدبنا: عقليّّ، والآخر: عاطفيّّ و 

وكاف ابغكم للنظريات العقلية منذ عصر النهضة حتَّ القرف التاسِعَ 
عشرَ، وكانت ابؼناىج ابؼجَُرَّدة من ابؼصدر العقليِّ قد ىُجرَت بسامًا، ثَ 
عادت إلذ الظهور ثانيةً في أيامنا مُسَمَّاةً بأبظاء بـتلفة، ولا سيما باسم 

.  ابؼذىب الوِجْدانّيِ

إلذ عقلية ولا عقلية أمرًا مطلقًا مع ذلك، وليس تقسيمُ الفلسفة 
فيشتمل أشدُّ الفلسفاتِ عقليةً على كثير من العناصر الدينية، فتَجِد 
فلسفةَ كَنْتَ مُشْبػَعَةً منها، وفي الغالب ترى أنصارَ ابؼذىب الوِجْدانّيِ يَتوف 

 بأدؽِّ البراىين العقلية.

لتي صِيغَتْ منذ عصر ولنَطْرَح التفريقَ بين بـتلف مصادر الفلسفات ا
 النهضة، ولْنػَبْحَث باختصار في مبادئ أىمِّ بفثليها.

أَجَلْ، بيكن عَدُّ بيِكَنَ ودِيكَارْت وكَنْتَ من أكثر الفلبسفة العقليين 
تأثيراً في أفكار الناس، غير أنَم أثَّروا بدناىجهم أكثر من تأثيرىم بابغقائق 

 ابؼرسومة.

القدماء حُجَّةً، ومن ثََّ على بصيع فلسفة بَضَل بيِكَن على مبدأ ابزاذ 
القروف الوسطى التي كانت تقتصر على تكرار نظريات أرسطو، فبػَينَّ أف 
التػَّرَصُّد أنفعُ من تفسير الكتب، ونَشَر ابغذََر من الآراء ابؼسَُلَّم بها قبلًب  
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إذا  كالتي يػُعْزَى بها إلذ الطبيعة بعضُ ابؼقاصد بأف يقاؿ، مثلًب، إف الشمس 
تَقل  ا خُلِقَتْ لتػَهَب لنا النور، وبفا أوصى بو، أيضًا، أَلاَّ يػُنػْ كانت تنُِير فلِؤَنََّ
، وأما ما بعد الطبيعة، التي يػَرَى ىذا الفيلسوؼُ الكبير  من ابػاصِّ إلذ العاِـّ
أنَا تَدُور حَوْؿَ دائرةٍ بعينها على الدواـ، فإنو يػُقْصِيها إلذ حَقْل الإبياف 

 رُج منو قَطُّ.الذي لد بزَْ 

ولد يػَلْبَث نفور بيِكَنَ من ما بعد الطبيعة أف عَمَّ إنكلترة فداـ إلذ 
أيامنا، فكاف ىُوبس يقوؿ: مُكَرِّراً رأيًا قدبياً ذكرناه آنفًا، إننا نػَعْرِؼ الأشياءَ 
بإحساساتنا وحدَىا، فيرى أف الذي لا يكوف بؿسوسًا كالروح أو الإلو أو 

يكوف موجودًا، بل يػُعْتَقد وجودُه فقط، وأف الروح  ما إليو لا بيكن أف
البشرية ىي بؾموعةُ إحساساتٍ فنػُفَكِّر بضَمِّ إحساساتٍ إلذ أخرى، أي 
نا، وأف الكَوْف ابغقيقيَّ  بأوىاٍـ مُودَعة فينا من العالَد ابػارجيِّ بواسطة حواسِّ

أي مُقْتَطَعةٌ  يظلُّ بؾهولًا لدينا إلذ الأبد، وأف الأفكار ىي نتيجةُ إحساس،
 من إحساس، وأف ابؼنفعة ىي أساس الأخلبؽ.

وتدؿُّ تلك ابؼلبحظات ابؼختصرة إلذ أف خطوط الفلسفة ابغديثة  
كانت تػُرْسَم بوضوح، وكاف ديكارْتُ أشهرَ بفثليها في القرف السابعَ عشرَ، 
وكاف لو الأثػَرُ البالغ بدنِْهاجو أكثرَ بفا بفلسفتو، وكاف من شأف مذىبو 

ٌ فقط، أف بَوْفِزه إلذ رفَْض ما ىو ال ، الذي بهب أف نعتقد بو ما ىو بػَينِّ عقليِّ
دينيّّ وما ىو أُعْجُوبيّّ، أي إلذ ردِّ ما حاوؿ تسويغَو بالعكس، ولكن ىذا 

مة لد يََْؿُ جُهْدًا في الدفاع عن الاعتقاد  بابػالق وحِلْمِو، وما الفيلسوؼ العَلبَّ
د الله فقد قاـ على ابؼبدأ القائل بدوجودٍ كامل لا أقامو من البراىين حوؿ وجو 
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 حَدَّ لو، وعلى ضرورة وجود سببٍ للؤسباب بفا يػَبْدُو ضَعْفُو في الوقت ابغاضر.

وما في فلسفة دِيكارت من الناحية الدينية يُسَوّغِ ما قلناه آنفًا عن 
 ينيةٍ كثيرة.ابؼناىج التي قيل إنَا عقليةٌ صِرْفَةٌ مع أنَا تشتمل على عناصرَ د

وليست النواحي الدينية في فلسفة دِيكَارْت ىي التي لا تػُقْبَل وحدَىا 
في الوقت ابغاضر، بل إف بفا لا يدَُافَع عنو، أيضًا، قوؿَ ىذا الفيلسوؼ بآليَِّة 

 إلخ.… لعواطف وخلطَو الفِكْرَ بالإرادةابغيوانات وآراءَه في ابغرية وتقسيمَو ل

ذلك عن نظريتو في البَدَاىة كمقياسٍ، فوضوحُ ولا يناضَلُ بأكثرَ من 
 الفكر ليس ضمانًا بغقيقة ىذا الفكر.

وفي زمن دِيكَارْتَ، حين كانت التقاليدُ مسيطرةً، بَدَتْ آراءٌ كثيرةٌ لو 
ذاؾ،  جريئةً جدِّا، فقد كانت تػُؤَدِّي، بابغقيقة، إلذ رفض مبدأ السلطة ابؼهيمن إذ

 ابغديث. ب الشكِّ ابغديث وللمذىب العقليِّ وىكذا غدا ديكَارْت أبًا بؼذى

رَ في أف يكوف قد أثَػْبَت  َـ إخلبصو  -كما لاحظو فَاغِيو   -ولا ضَيػْ عَدَ
بِؼنهاجِو بِسَيْره وراء خيالو في بَدِيهِيَّات عقلو، فإذا كاف من الصواب أف قِيلَ: 

اف فإنو شَكَّ حين ك« إنو صار يؤمن بكلِّ شيء بعد أف شكَّ في كلِّ شيء»
، فكاف ىذا تقدمًا عظيمًا يػَعْسُر فػَهْمُ أبنيتو  علم اللبىوت لا بَوْتَمِل الشَّكَّ

.  على أفكارنا التي بَرَرَّرَت من نِير السلطاف الدينيِّ

وتػَتَجلَّى عظمةُ شأف ديكَارْتَ، على ابػصوص، عند النظر إلذ أف 
 خلفاءه ساروا على الطريق الواسعة التي فػَتَحها.

أولئك، ولد يكن كَنْتُ أوؿَ من كشف نِسْبِيَّة معارفنا كما  وكَنْتُ أشهرُ 
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قػُلْتُ ذلك آنفًا، وبدا إبداعو في إثبات تلك النِّسْبِيَّة بدنطقٍ يفوؽ منطق من 
ولا  -ظهروا قبلو، ولد بَوْدُث، قَطُّ، أف أثُبْت بدثل حرارتو أف أَىَمَّ مبادئنا 

 مُقَيَّدٌ بوجوه إدراكنا،  -سيما ما دار منها حَوْؿَ الزماف وابؼكاف 

والعالَد الذي نػَعْرفِو ىو، عند كَنْتَ، وليدُ فكرنا، فمن ابؼتعذر أف بقاوز حدودَ 
مُعْطيَاتِ التَّجْريب ابؼنظمة بواسطة الإدراؾ، فالإنسافُ لا يبصر الطبيعةَ إلا 

 بالانطباعات التي تأتيو من الطبيعة بُؿَوَّلةً بروحو.
ٔ 

انتقاد العقل »ىذا التعليم ابؼرسوـ في كتابو: ولو وَقفَ كنْتُ عند 
كجميع   -لكاف عقليِّا بَؿْضًا، ولكن ىذا ابؼفكرَ ابؼشهورَ وَرِثَ « ابؼحَْض

انتقاد »نفسيةً دينية كاف عليو أف يػُرْضِيَها، فوضع كتابو:  -رجاؿ عصره 
، وىذا الكتاب قد أعاف على إثبات إمكاف تنضُّدِ أنواعٍ «العقل العمليِّ 

نطق في النفس الواحدة، كابؼنطق العقلي وابؼنطق الدينيِّ على للم
ابػصوص، وذلك كما فصَّلْتُ في كتاب آخر، فنَجَم عن تلك الأنواع 

                                                 
 ذىب كنت في كتابو ابؼهم إلذ ما يَتِ:»تاذ الفلسفة، مسيو لاشليو، لفلسفة كنت: إليك تلخيص أس ٔ

أولًا: إف العالد الذي نعرفو أي العالد ابػارجي أو الطبيعة وعالد شعورنا الباطني ليس سوى أنظمة للحوادث، 
 أي للؤشياء التي تبدو لنا، لا للؤشياء بعينها.

تلك ابغوادث، أي ابؼكاف والزماف، ىو في أنفسنا، والروح ىي التي  ثانيًا: إف مصدر الصور التي تبدو بها
 تفرضو على ابؼادة الناشئة عن ابغواس.

ثالثاً: إف مصدر السنن )ابؼقولات( التي تغدو بها تلك ابغوادث موضوع تفكير، بعد أف تغدو بادية، كقانوف 
تتتابع في الزمن على ابػضوع لنظاـ السببية مثلًب، ىو روحنا، وإدراكنا ىو الذي بومل ابغوادث التي 

 السببية، وبفضل تلك السنن بيكن أف يعبر عن صلبت ابغوادث بعضها ببعض في حقائق عامة ضرورية.
أثبت في فصل  -بعد أف قاؿ بإمكاف معرفة ابغوادث على ذلك الوجو  -رابعًا: وىو الأخير: إف كنت 

، استحالة معرفة اعتقادية بؼا ليس من «قادالانت»، الذي ىو أىم قسم في كتاب «ابؼنطق الصاعد»
 «.ابغوادث
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 ظهورُ نظرياتٍ متناقضة.

عن ابؼذىب العقليِّ « انتقاد العقل العمليِّ »وأَعْرَضَ كنْتُ في كتابو: 
عن أُسُس الأخلبؽ مفترضًا أننا منتحلًب عَملَ العالد اللبىوتِ، فقد تكلم فيو 

أحرارٌ لضرورةِ ىذه ابغرية في اختيار ابػير أو الشرِّ، وعند كنْتَ أنو لا بدَُّ 
من الثواب أو العقاب، والثوابُ والعقاب إذ لد يتحققا في ىذه الدنيا وَجَب 
أف يكونا في حياة آخرة، وروحُنا لكي بَزْضَع بغكُْم حَاكِم، وجب أف تكوف 

 ذَفْ.خالدةً إ

 وبدََتْ ضرورةُ الثواب والعقاب لكَنْتَ دليلًب قاطعًا على وجود الله.

واليوـ لا بذَِد مدافعين كثيرين لتلك ابؼبادئ الدينية التي ذكرناىا في 
فصل آخر، فعلماءُ اللبىوت وحدَىم ىم الذين يستطيعوف أف يقولوا 

 مدافعين بوجوب وجود الله ليكوف العالَدُ عالَدَ أخلبؽ.

لك خلفاءُ كَنْتَ سبيلَ ابؼذىب العقليِّ أكثر بفا سلك مع وس
اعتقادىم وجودَ إلوٍ واحد وإنكارىم الوحيَ، وىم قد حاولوا مثلو استخراجَ 
نتائجَ عمليةٍ من فلسفتهم، وبفا قالو ىِيغِل أف الإنساف سَيُحِلُّ في نفسو، 

الدولة القوية أف  في نَاية الأمر، الإرادةَ العامة بؿلَّ الإرادة ابػاصة، فعلى
تَضُمَّ الدوؿَ الصغيرة إليها، وما انتصارات الشعب في ابغرب إلا دليلٌ على 
أفضلية ىذا الشعب، ودرجةُ قوة ىذا الشعب تػُعَينِّ حقوقَو، وابغربُ، عند 

 ىذا الفيلسوؼ، أمرٌ أبديّّ.

ة ومن ابؼعلوـ أف أفكار ىِيغِل ونظرياتِ خلفائوِ أَثػَّرَت كثيراً في السياس



 053 

هَاوِرَ  الأبؼانية، فكاف شُوپنِْهاوِر يػَعُدُّ العالدََ مَسْرَحَ ذَبْحٍ، غير أف طبيعة شُوپنِػْ
ابؼنفعلةَ كانت بَرْمِلو على القوؿ بالتَّجَرُّد والزىد، وإلذ عكس ىذا ذىب 

التي يدَْنو  تلميذه نيِتْشِو فقاؿ بأخلبؽ العُنْفِ داعيًا الأخلبؽَ النصرانية في الزىد،
 بىتلط بالفلسفة. هَاوِرُ منها، بأخلبؽ العبيد، وعند نيِتْشِو أف الشعر الدينيَّ شُوپنِػْ 

وبفا ترى في الغالب أف الفلبسفة ابؼذكورين آنفًا مُشْبػَعُوف من ابؼناحي 
 الدينية، غير أنَم ينتحلوف أدلةً عقلية على الدواـ.

غير نظر  ية منونشأ عن ذلك السَّيْر بكوَ ابؼذىب العقليِّ فوزُ الشروح العقل
وألُْبَاخُ لتيُر ودِيدِرُو فو إلذ العناصر الدينية والعاطفية ابؼلبزمة لطبيعتنا، وظلَّ 

ؾُ وبصيعُ فلبسفة القرف الثامنَ عشرَ منفوىِلْ  أنصار ابؼذىب  يسْيُوسُ وكُنْدِياَّ
 العقلي وحدَه، وكاف روُسُّو من شواذِّ الكُتَّاب النادرين في ذلك.

العقلية أياـ الثورة الفرنسية إلذ بؿاولة بذديد المجتمع وأدَّت النظريات 
.  على أساس جديد كما ىو معلوـ

وعلى ما مُنِيَت بو ىذه المحاولة من فَشَلٍ استحوذت الفلسفةُ العقلية 
على مُعْظم القرف التاسعَ عشرَ، فشاطر كُونْتُ وَتِيُن وريِنَافُ ثقَِةَ أسلبفهم 

 بأنوار العقل.

ذىب العقليِّ الفلسفيِّ بأىمِّ عناصر طبيعتنا كلما ولكن استخفاؼ ابؼ
زاد بدََا عَجْز ىذا ابؼذىب عن تفسير بعض ابؼسائل النفسية، فأوجب ىذا 

 انتشارَ الفلسفات اللبعقلية التي سنبحث فيها عما قليل.
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 انفصم انثاوي

 انفهضفاخ انىجداويح

 ( انفهغفبد انؼبطفُخ وانذَُُخ انمذًَخ١)

لُ قاعدةَ الفلسفة في كلِّ وقت، فقد استندت الفلسفة، كعلم لد يكن العق
اللبىوت، إلذ عناصرَ عاطفيةٍ ودينية زمنًا طويلًب؛ ولذلك لد تأت الوِجْدَانيَِّةُ 

 ابغديثةُ العالَدَ بشيء جديد.

وكاف ابػلبؼ بين الوِجداف والعقل قد شَغَل باؿَ ابؼفكرين في زمن 
يَ بعد طويلِ زمنٍ باللبشعور، سقراط، فقد أَثبت ىذا الأخيُر ش أفَ ما بظُِّ

ابؼشابهة بعْض الشَّبَو بغماسة »وذلك بوَصْفِو ابؼتُػَفَنِّنِين والشعراء بابغماسة 
 ، لا بابِغكْمَة.«العَرَّافِين الذين بهعلوف الأشياءَ تقوؿ ما لا يفقهوف

 وتلك النظرية، التي عَرَضها أفلبطوف في ثػَنَائو على سقراط، قريبةٌ من
ابؼذىب الوِجداني ابغديث، وتلك النظريةُ قد ابزذىا كثيٌر من ابؼفكرين في 
القروف الوسطى كالرياضيِّ كَرْداف والطبيبِ پرَاسِلْز، وىؤلاء، كبعض 

 الفلبسفة ابغاليين، يػَعُدُّوف الوِجداف أرفعَ من العقل.

يَْن عن احتياجاتٍ للنفس بـتل فةٍ، والواقع أف للعاطفة والعقل، ابؼعَُبرِّ
أنصاراً على الدواـ، فالعاطفةُ ىي ابؼفَُضَّلة على العقل لدى الشعراء 
وابؼتُػَفَنِّنين، والعقلُ ىو ابؼفَُضَّل على العاطفة لدى العلماء، ويعيش الشعراء 
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وابؼتفننوف في دائرة ابؼعتقد على ابػصوص، ويعيش العلماء في دائرة ابؼعرفة 
 على ابػصوص.

ت الفلسفة عقليةً صِرْفَة، تقريبًا، منذ زمن وتػَقَدَّمت العلوـ فأصبح
دِيكارْت كما ذكرتُ ذلك آنفًا، والعقلُ إذ أقاـ التجربِة وابؼلبحظة 
ىوت وابؼعتقد،  ، والعقلُ إذ رَفَض كلَّ علمٍ لِلبَّ بالتدريج مقاـ القوؿ ابؼرَْوِيِّ

ركَِت وَسَّعَ آفاؽ ابؼعرفة، ودائرةُ ابؼشاعر إذ عُدَّت من الطِّراز الأدنَ تُ 
 للؤدباء والشعراء فػَبَدَا ابِػلبؼ بين عالَد ابؼعتقد وعالَد ابؼعرفة تامِّا.

ووَجَب الركوع أماـ النتائج التي أسفر عنها العلم، غير أف كِبار 
الفلبسفة العقليين لد يكونوا شعبيين مع عظيم الاحتراـ بؽم، فلم يَشْعُر 

 امهم.الأدباء وابؼتفننوف بأنَم يػَقْدِروف على استله

وعلى ما في ابؼذىب العقليِّ من نقصٍ داـ ىذا ابؼذىبُ حتَّ اليوِـ 
الذي أبُْصِرَ فيو إمكافُ مقاومتو، ومن المحتمل أف كاف أىمَّ مناىضةٍ لو ما 
قاـ بو جاف جاؾ رُوسُّو من حيث لا يَدْرِي، فممع أف روسُّو زَعَمَ استنادَ 

 قيقة، بغير دعائمَ عاطفيةٍ ودينية.فلسفتو إلذ عناصرَ عقلية لد يَدْعمْها في ابغ

وفي ذلك ابػلَْط سِرُّ بقاح رُوسُّو، وىذا الكاتب الشهير لد يػَنَلْ حُظْوَةً 
بدناقشاتو الفلسفية الضعيفة، بل بحماسِيَّاتو العاطفية، وبدواعظو في العَوْد إلذ 
الطبيعة، وبخيالاتو الإنسانية، وىذا الكاتب الشهيُر ىو أبو ابغماسِيَّات 
الرِّوائية والوِجدانيَّات ابغالية، فكاف لفلسفتو، أو لرواياتو، تأثيٌر عظيم في 
عالَد السياسة، فهذه الرِّوايات إذا لد تػُغَيرِّ طِرازَ شعورِ كثيٍر من الناس، كما 
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 قيل، فإنَا أعربت عن مشاعر عصره بتحريكها.

ثورة الفرنسية، ولا أحدَ كروسُّو أَعَدَّ ابغالةَ النفسية التي نشأت عنها ال
 وىذه الثورة لد بَذْر ضاريِةًَ إلا بعد وُلُوجها دائرةَ ابغماسة العاطفية.

ولد يَسْطِع رجاؿُ السياسة، الذين احتفلوا حديثاً بذكرى ىذا 
الفيلسوؼ، أف يػُثْبِتوا إمكافَ معرفة بعض الشيء في كتبو التي بُىْفِي أسلوبُها 

بؼبتذلات والأغاليط، وتكفي آثارهُ أف الرائع كُدْسًا ىائلًب من الأوىاـ وا
تُسَوغِّ ما يػُبْديو العقليوف، في بعض الأحياف، من ابغذََر ضدَّ الوِجداف 

.  العاطفيِّ

ولولا جعلُ الأحواؿ التي ظهر بينها رُوسُّو إياه شعبيِّا بػامرني شكّّ في 
ه من الفلبسفة، ولكن الرجل أو ابؼذىب إذا ما لاءَـ  ذىاب أحدٍ إلذ عَدِّ

احتياجاتِ الزمن العاطفيةَ وَجَدَ من فػَوْره أناسًا من ذوي البراعة من 
 يػَنْسِجوف لو فلسفة.

أف يستخلص »ومن ذلك، مثلًب، أف مسيو بوُتػْرُو ذىب إلذ أنو بيكن 
من آثار رُوسُّو، بلب تَكَلُّفٍ، فلسفةً حقيقية ذاتَ رَصَانةٍ ومطابقة حقيقيتين 

 «إلذ الغاية.

؟ فابظع قوؿَ ذلك «الفلسفة ابغقيقية»وـ ىذه وعلى أيِّ شيء تق
مة وذلك الأكادِبييِّ الذي اكتشفها:  إف ىذه الفلسفة ليست مِنهاجَ »العَلبَّ

توازفٍ، بل ىي تاريخٌ نظريّّ أو سِرِّيّّ للئنسانية، ففي ىذا التاريخ بُييَِّز رُوسُّو 
ت: الطُّهر، وابػطيئة، بين ثلبثة أوجوٍ أساسية بيكن أف تػُعَينَّ رَمْزِياِّ بالكلما
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 «وابػلبص.

فهذا ابؼذىب إذ كاف مذىبَ النصارى منذ ألفي سنة كاف من 
الصعب أف يوُصَف بالفلسفة ابغديثة، على أننا نػَعْلَم درجةَ تكذيب 
اكتشافاتِ علم وَصْفِ الإنساف ابغديث لآثار رُوسُّو العاطفية حَوْؿَ حاؿ 

 الطبيعة.

إف التأثير العجيب »سيو بوُتػْرُو: وكيف نوافق، مع ذلك، على قوؿ م
؟ فإذا كاف «الذي اتفق لآثار رُوسُّو يػُثْبِت بدا فيو الكفاية قيمةَ مذاىبو

النجاحُ مقياسَ قيمة ابؼذىب كاف النجاح الواسع الذي تَََّ للقرآف دليلًب 
على قيمة ما بوتويو، على أنني أشكُّ كثيراً في ارتضاء كثير من العلماء 

 و في الإنسانية وَفْقَ تلخيص مسيو بوُتػْرُو الآتِ: لتاريخ رُوسُّ 

 يػُرَدُّ ذلك التاريخ إلذ ثلبثة أدوار: 

 ( حاؿ الطبيعة أو نظاـ الغريزة.ٔ)

( ابغاؿ الاجتماعية أو حاؿ الفساد التي يػُعَبرَّ عنها باستعباد العاطفة ٕ)
 للعقل.

الطبيعيِّ إلذ ( ابغاؿ السياسية وابػلُقية أو التجديد، أي إعادة النظاـ ٖ)
الأحواؿ الثابتة الناجعة التي تػَعْقُب السقوط، والسقوطُ ىو في اتبَِّاع 

 العقل للعاطفة التي لا تػَعُود غريزةً، بل تصبح ما يُسَمَّى بالقلب. 

وبػَعْدَ رُوسُّو داوـ كُتَّاب قليلوف على امتداح أفضلية الوِجداف على 
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الأكبر عن الوِجداف، بَوْكُم بأف العقل، ومن ذلك أف شُوپنْهاوِر، ابؼدافعَ 
 ابغقائق العاطفية أدنَ إلذ ابغقيقة من ابغقائق العقلية.

واصطراعُ العقل والعاطفة إذ كاف أزليِِّا وجب ألا يػَعْتَريِنَا العَجَبُ إذا 
 ما رأينا بين حيٍن وحيٍن مناىضةَ الفلسفة العاطفية للفلسفة العقلية.

ىو ما نشاىده في الوقت ابغاضر ومن أَبػْرَز وجوه ذلك الاصطراع 
 فنَدْرُس أمرَه الآف.

 انىِعذاَُخ انفهغفخ ثؼشُ( ٢)

إف الوجدانية ابغديثة ىي رَدُّ فعل واضحٌ ضدَّ العقلية، أو ضدَّ عَجْز 
العقلية، وابغقُّ أف الفلسفة القدبية لد تستطع أف بُذاَوِز بعضَ ابغدود أو أف 

 .توُضِحَ واحدةً من مُعْضِلبت مصايرنا

، ومذىبُ كَنْتَ الارتيابيُّ، ومذىبُ   ولد يػُلْقِ مذىبُ دِيكارْت العقليُّ
حوادث كُونْتَ الوضعيُّ الضَّيِّق، وسُخْريِةَُ رينافَ ابػالدةُ أيَّ نورٍ على بعض 

إف آخر ما انتهى إليو »ابغياة والعاطفة؛ فجاز لنا أف نفكر مع پَسْكاؿ القائلِ: 
 «لو، وجودُ أشياءَ لا نَاية بؽا. العقل ىو وجود أشياءَ بؾاوزةٍ 

وعلى أيِّ العناصر تقُاـ الفلسفة إذَفْ؟ وكيف بُهَاب عن الأماني 
 ابػالدة التي يَظَلُّ العِلْم صامتًا أمامها.

ىنالك اكتشافاتٌ كثيرة حديثة بذعلنا نََْمُل أَلاَّ تكوف دائرة الوِجداف، 
عَ أسرارىا، وكاف علم ابغياة التي ارْتيِدَتْ كثيراً فيما مضى قد أَلْقَت بصي
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وعلم الأمراض قد نػَفَذَا بعضَ النفوذ دائرةَ اللبشعور ومن ثََّ ابغياة 
، وأكثرَ من قػَبْل، منابعُ  الوِجدانية، وفي ىذه الدائرة تػُبْصَر في كلِّ يوـ
شعور العاطفيِّ وضوحُ الشعور  عميقةٌ بؼشاعرنا وحياتنا اللبشاعرة، فليس لِلبَّ

قيقة، وىو يهيمن عليو في ابغقيقة؛ لِما نراه من نػَبَات أَمَالر العقليِّ بابغ
شعور في الغالب.  العقل على أساس اللبَّ

، ضَرْبًا من  شعور، أو الوَعْيُ الباطنيُّ كما يُسَمَّى اليوـ ويػَبْدُو اللبَّ
شعورُ ىو  النشاط النفسيِّ الذي تَصْدُر عنو ضُرُوبُ النشاط الأخرى، واللبَّ

بَعُ ا بغياة العضوية أيضًا كما أنو منبعُ النشاط النفسيِّ فيُسْتػَنَد إليو في  مَنػْ
شعور تُشتَقُّ عناصر الأخلبؽ التي  كثير من ابؼسائل الفلسفية، ومن اللبَّ
تتألف الشخصية منها، ويػُعَدُّ اللبشعور بَـْزَنًا جامعًا لفكر بصيع أجدادنا 

شاعرة منو على الدواـ، و  شعور يػَتَميَّز الناس على فتستمدُّ روحُنا اللبَّ باللبَّ
ابػصوص، ولا بىتلف ابؼتمدف عن ابؽمجيِّ إلاَّ بِسُمُوِّ روحو اللبشاعرة، 

شعور بروح الأجداد ابؼتكاثفة.  وبيكن تعريف اللبَّ

شعور، التي لد تَكَدْ تػُبْدَأُ، على مناىجَ بـتلفةٍ.  وتقوـ دراسة اللبَّ

 على دائرة اللبشعور فألقى علم الأمراض العصبية بصيصًا ضئيلًب 
التي ظلَت بؾهولةً جهلًب عميقًا لطويلِ زمنٍ، وذلك ببحثو في انفتاؽ 

 الشخصية وبرليلِو العناصرَ النفسية.

ولا تزاؿ الفلسفاتُ ابؼشُْتػَقَّة من دِراسة اللبشعور ناقصةً، ومن 
 الصعب أف نبصر من الآف ماذا بيكن أف بَىْرُج منها.
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بفثلي الفلسفة الوجدانية ابغديثة، ومن  ومسيو بِرغْسُنُ ىو أفضل
 أقوالو:

تصبح ابؼعرفة أقلَّ ضبطاً بالانتقاؿ من ابعثُْمانّيِ إلذ ابغيََويِّ فإلذ 
، فهنالك يتدخل الوجداف.  النفسيِّ

وعند برغْسُن أف الطبيعة منحتنا العقلَ من أجل ابغياة، لا من أجل 
لتنا تفسيَر الأمور، وعند تفسير الأمور، فنحن بقاوز غايتَو، إذفْ، بدحاو 

برغْسُن أف العالد ابؼاديَّ الذي يقوؿ بو العلم ساكنٌ غيُر دائم على حين 
 يدوـ عالد ابغياة وعالد النفس في بؾرًى أبديٍّ على حسب تَصَوُّر ىِرَقْلِيت.

، ويرى مسيو بِرغْسُن أف الأمور بَسرُُّ كما «فالإدراؾُ يػَعْنِي السكوف»
لذي يوُصَف بالعقل بُؿَاطاً بضَرْب من السَّدِيم الذي لو كاف أصل النور ا

 تػَنْضَج فيو قػُوًى بؾهولة.

ومبدأُ حركة الأشياء ذلك بفا قاؿ بو فلبسفةٌ قدماء، بفا قاؿ بو 
تلبميذُ دِبيوُقْريِط وپروتاغوراس، فهؤلاء كانوا يػَرَوْف أف الأشياء الساكنة أمرٌ 

هَةٌ من  حياة دائمة. مصنوع وأنَا، في ابغقيقة، ىُنػَيػْ

وأصاب مسيو بِرغْسُن في تفريقو العميق بين الغريزة والعقل، وما 
فتَِئْتُ في كتبي الكثيرة أعُدُّ الغريزةَ الغامضة الأمر، مع ابغياة التي ىي وجوٌ 
من وجوىها، حَجَرَ زاويةٍ كبيراً في الفلسفة والعلم، وتقُِيم الغريزة في طريق 

 دِرْ أيُّ بحث على ىدمو.ابؼعرفة سُوراً منيعًا لد يػَقْ 

ولستُ من الذين يػَلُومُوف ابؼذىبَ الوِجدانيَّ ابغديث على عدـ دِقَّتِو، 
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وبفا يفُِيد في الفلسفة ألاَّ توُقَف الدَّاراَتُ كثيراً حتَّ بَوُوَـ حوبؽا من التفاسير 
الثابتةُ لا  ما بُهَادَؿ فيو، فالفلسفةُ الواضحة لا تػُعَتِّم أف تػَغْدُوَ مَيِّتَة، والآبؽةُ 

 تػَلْبَث أف تصبح غيَر آبؽة.

واستعملتُ كلمةَ الوجداف غيَر مرة حتَّ الآف من غير أف أحاوؿ 
رىا مسيو بِرغْسُن:  تعريفَها، فإليك كيف يػُفَسِّ

يدُْعَى بالوِجداف ذلك الضَّرْبُ من ابؼيَْل الذىنيِّ الذي ينُتػَقَل بو إلذ 
 ما يػَتػَعَذَّر الإعراب عنو. صميم الشيء ليلبئم ما ىو وحيد، ومن ثََّ 

تػَقَل إلذ صميم الأشياء على ذلك الوجو؟ فإليك ما  ولكن كيف يػُنػْ
رآه بِرغْسُن: لد يَكْتَفِ بِرغْسُن بالبحث عما بين الأشياء من صِلبت، فأراد 
فُذَ في ابؼطُْلَق، والعقلُ إذ   ىذا الفيلسوؼُ ابؼفضاؿ أف يػَتػَعَمَّقَ في ابغقائق فينػْ

عن ذلك زَعَم بِرغْسُن وصولَو إلذ ذلك بالوِجداف الذي ىو كاف عاجزًا 
بُوعٌ جديد للمعرفة، وبالعقل، مع ذلك، ذىب ىذا العدوُّ للمذىب  يػَنػْ

 العقليِّ إلذ إقامة مبادئو.

وىل لنا أف نػَرْجُوَ كشفَ حقائقَ جديدةٍ بالوِجداف، والوِجدافُ لد 
تراض بؼسيو بِرغْسُن يكتشف واحدة منها حتَّ الآف؟ لقد أبديتُ ىذا الاع

مشافهةً فأصاب في إجابتو عن اعتراضي ىذا بقولو إنو كاف بيكن أف يػُوَجَّو 
مثلُ ذلك اللَّوْـ على ابِؼنهاج التَّجْرِبيِّ قبل ظهور غَلِيلِو بأف ىذا ابِؼنهاج لد 

 يُسْفِر عن شيء بػَعْدُ.

دو خصيبةً ظلََّتْ نظرية الوِجداف ضِمْنَ دائرة الفَرْضيَّات التي قد تغ
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، ولكنها ليست كذلك حتَّ الآف، فلْنُدَاوِْـ، إذَفْ، على ارتياد عالَد  ذات يوـ
شعوريِّ غيَر غافلين، مع ذلك، عن أف البشرية لد تتقدـ إلا  الوِجداف اللبَّ
بعد أف تػَفَلَّتت منو، فالعقلُ، لا الوجدافُ، ىو الذي بَسكََّن من السيطرة 

 على الطبيعة.

ةُ والعاطفة وكلُّ ما يػُنْسَب إلذ مِنْطقة الوِجداف وإذا كانت الغريز 
ءُ خَطِرَةٌ إذا لد يهيمن العقل عليها، فلْنَخْشَ،  بُؿَركِّاتٍ قويةً للئرادة فإنَا أَدِلاَّ

عَقْلِيَّة التي بُوَاوَؿُ تأليهُها في أيامنا ابغاضرة.  على الدواـ، ىذه القُوَى اللبَّ

ويبها إلذ نظريات مسيو ومهما تكن الاعتراضات التي بيكن تص
برغْسُن فإننا نرى أنو بذََؿَ جُهْدًا عنيفًا؛ ليُخْرجِ الفلسفة من الدائرة التي 
تدور ضمنَها منذ زمنٍ طويل على غير جَدْوَى، فهو قد وَجَّوَ الفكرَ 
ابغديث إلذ مسائلَ لد يػَفْتَأ ابؼذىبُ العقليُّ ابعامعيُّ يزَيدىا غموضًا، مع أنَا 

اِـ البشرية منذ نشأتها، فلب مناص بؽا من اتبِّاعها حتَّ آخر موضوعُ اىتم
 أيامها.

ظَهَرَ مسيو برغْسُن في الوقت ابؼعَُينَّ الذي تَعِبَت الفلسفة فيو من 
مناطحة السُّور عَيْنِو على الدواـ فػَعَدَلَتْ عن إبهاد مناىجَ عقيمةٍ، وىذا 

مَة أَحْيَا في قلب الناس ابؼتُػَعَ  طِّشين إلذ الإبياف آمالًا كاف يلوح ابؼفكر العَلبَّ
ضَياعُها نَائيِّا، فهو قد جعلهم يػَرْجُوف خلودَ الرُّوح، وىو قد قاؿ للناس إف 
ىذا العالَد ليس تَشَبُّكَ قُوى عُمْيٍ، وإف العقل ليس دستورَ ابؼعرفة، وىو قد 

وُلوُج قاؿ للناس، أيضًا، إف الإنساف بَوُوزُ، مع قليلٍ من الاختيار، وسائلَ ال
فيما لا بيكن معرفتو، وإف على الإنساف ألاَّ يعتقد أنو فريسةٌ مُقَدَّرةٌَ لقُوًى 
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حَتْمِيَّةٍ دافعًا إياه إلذ ظلُُمَاتٍ لا حدَّ بؽا، وبِرغْسُن، حين يػُوكَِّد ىذه الأمور، 
َـ  اقتصر، على ما بوتمل، على إحياءِ أوىاٍـ قدبية، ولكنو أيقظ ىذه الأوىا

بو مسموعةً، وفي وقت تستطيع فيو أف تعُِدَّ عناصرَ ما على وجو تكوف 
 بوتاج إليو أناس كثيروف من دين جديد.

(٣ )َُّ ٌُ انؼمه ُّ وانىِعْذا ٌُ انؼبطف  ىػب انىِعذاٌ: انىعذا

بواوؿ الفلبسفةُ الوِجدانيُّوف أف يػَفْصِلوا الوجداف عن العقل، وأف 
رْفَة فيُحْدِ   ثوا بذلك خلطاً بهب تبديده.بهعلوه مشتقِّا من العاطفة الصِّ

ويعارض أولئك الفلبسفةُ الوِجدافَ بالعقل فيػُعَبرِّ اسم الفلسفة 
عقلية عن ىذا الابذاه، ولا أَجِدُ ما يُسَوغِّ ىذا التفريق، أَجَلْ، إف دائرة  اللبَّ
العقل منفصلة عن دائرة العاطفة، ولكن الوِجداف يسيطر على الأولذ 

 سيطرتوَ على الثانية.

دي أف للوِجداف نوعين بـتلفين أشدَّ الاختلبؼ، وبنا: الوِجدافُ وعن
 العقليُّ والوجدافُ العاطفيُّ.

: يػُعَينِّ نشوءَ تلك الأفكار الغريزية وابعبِِلِّية أحيانًا،  فالوِجداف العقليُّ
والتي ىي أمَّهَات الاكتشافات العظيمة التي تنُِير فكر العالَد في بعض 

لِيلِو ونيُوتُن وىنري پػُوَانكارهِ ومن إليهم إلا وِجدانيين الساعات، فما كاف غَ 
 عقليين، وپػُوَانكارهِ ىذا أعلن ذلك بنفسو.

وبزتلف الوِجداناتُ العقلية عن الوِجدانات الشعورية في أف الأولذ 
خاصَّةٌ بعالَد الأفكار وأف الثانية خاصَّةٌ بعالَد ابؼشاعر، ويػَتَجَلَّى الوِجداف 
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لدينيُّ في الاندفاعات غير الشاعرة التي تقود أكثر الناس والتي العاطفيُّ أو ا
يناىضها العقل بكبير جُهدٍ حتَّ عند ذوي النفوس العالية، ولا بَىْرُج 
الأولاد والنساء والفِطْريُِّوف وابؽمََج وابعموع، أبدًا، عن دائرة الوِجدانات 

. شاعرة التي ىي من أصلٍ عاطفيٍّ أو دينيٍّ  اللبَّ

داناتُ العقلية إذ إنَا خاصَّةٌ بعدد قليل من الناس، والوِج
والوِجدانات العاطفية أو الدينية إذ تُشَاىَد لدى ابعميع سَهُلَ علينا أف 
ندُْرِؾ السبب في أف الفلسفاتِ العاطفيةَ شعبيةٌ على الدواـ، فكلّّ يرى 

 جرىا.فيها تسويغَ اندفاعاتٍ يعمل العقلُ القديم والأخلبؽُ التالدة على زَ 

ويكوف الرجلُ الوِجدانيُّ العاطفيُّ، في الغالب، من أولئك ابؼرََدَة الذين 
بزتلف أبظاؤُىم بحسب الأزمنة، فكاف الرجلُ الروائيُّ القديم يستلهم 

 الفلسفةَ الغريزية التي يستلهمها الثػَّوْريُِّوف والعَدَمِيُّوف في الوقت ابغاضر.

ا إذا لد بُهَاوِز بعضَ ابغدود، ولكن وقد يكوف الواجدافُ العاطفيُّ مفيدً 
بؾتمعًا لا دليل لو غير الوِجداف العاطفيِّ لد يػُعَتِّم أف يػَعُود إلذ طَوْر ابؽمجية 

 الأولذ.

وبكن إذا ما نظرنا إلذ نتائج تقدـ الوجداف العاطفيِّ والوِجداف العقليِّ 
مُوِّ الوِجداف العقليِّ اعترفنا، من فػَوْرِنا، بأف سَيْر ابغضارة ابؼتصاعدَ مَدِينٌ لنُ 

 ، ، وما شأفُ التربية إلا في تػَنْمِية الوجداف العقليِّ وتناقصِ الوِجداف العاطفيِّ
وما شأفُ القوانين ابؼدنية والدينية إلا في زجَْر الوِجدانات العاطفية التي ىي 
من بقايا ابغيوانية الأولذ، وابؼثلُ الأعلى ىو في حفظ توازف ذَينْك 
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للعقل نظامُو القائم على القياس والبرىنة، »، قاؿ پَسْكاؿ: الوجدَانػَيْن 
ٌـ آخر.  «وللقلب نظا

ولا نػَزْعُم ببياننا ابؼوجز السابق أننا بُقَدِّد تاريخ الفلسفة، ولكننا 
، كما  أوضحنا فيو، فقط، تطورَ الأفكار التي تػَركَتها في الذىن البشريِّ

 بغقيقة للفلبسفة.عَرَضْنَا فيو، باختصارٍ، كيف بدَا مبدأُ ا
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 جانفصم انثان

 تطىز انفهضفح انىفعي
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َّ
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 انرزائع )انبر

ُ
 مرهة

 ( فهغفخُ انزَّسَائِغ١) 

 تػَهْدِؼ الفلسفة النػَّفْعِيَّة، التي أُطلق عليها اسمُ مذىب الذرائع،
إلذ  ٔ

  البحث عن فائدة الأشياء، لا حقيقتها، فافػْتُرِض النافعُ أنو حقيقيّّ، فغَدَت
 كلمة ابغقيقة مرادفةً لكلمة الفائدة.

وسُوفِسْطائيُّو اليوناف، ولا سيما پرُوتاغُوراس الذي ذكرناه في فصل 
 سابق، كانوا قد تكلموا عن مذىب الذرائع منذ زمن طويل.

الأشياء،  فعند تلميِذ ىِرَقْلِيت ىذا تػُعَبرِّ ابغقيقة عما لدينا من فكر عن
 وه حقيقةً ىو حقيقتنُا، وليس ىنالك حقيقةٌ فلب حقيقة خارجة عنا، وما ندع

 مطلقة، بل آراءٌ شخصية يػَعُدُّىا من يعتقدىا حقائقَ، وابغقيقةُ متحركةٌ غيرُ 
 ثابتة، وبكن لا نػُقَدِّرىا إلا بإحساساتٍ متقلبة بحسب كلِّ فرد.

لا مقياسَ للحقيقة عند پِرُوتاغُوراس، فابغقيقة عنده لا تػُثػْبَت، بل 
                                                 

 قدبية جدِّا، فقد استعملها كنت، قاؿ مسيو غوبلو:« مذىب الذرائع»يظهر أف كلمة  ٔ
يسمي كنت بدعتقد الذرائع ابؼعتقد الذي لا نقدر على تسويغو بالتأمل، والذي يرضى بو، ولو موقتًا، كمبدأ 

نة، فقيمة مثل ىذا ابؼبدأ تكوف بحسب ما يكتب للمشروع من بقاح أو للحركة وذلك وصولًا إلذ غاية معي
 حبوط.
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بَىْلِط ىذا الفيلسوؼُ ابغقيقةَ بالفائدة مع ذلك، بل بُييَِّز بينهما،  بُسثََّل، ولا
ولكنو يذىب إلذ إمكاف اختيار أفيد الآراء، فيرى وجوبَ قياـ العدؿ على 

 الفائدة، لا على ابغقيقة.
ولا يبتعد أصحاب مذىب الذرائع ابؼعاصروف عن جَدِّىم 

بل ينظروف إلذ النتائج پرُوتاغُوراس أبدًا، فلب حقيقة ولا خطأ عندىم، 
 العملية، قاؿ حَبْر ىذا ابؼذىب الرئيسُ وِيلْيَمْ جِيمْس: 

ولا احتياجَ إلذ تػَقَبُّل حقائقَ مُعَيَّنة إلا … حقيقةُ الفكر بنتائجو 
والفكر لا يكوف حقيقيِّا ما دمنا … عندما يصبح من ابؼفيد صنعُ ذلك 

 لك.غيَر ذوي منفعة حَيَوِيَّة في اعتقادنا أنو كذ

قاؿ  وكاف نيِتْشِو قد صاغ مثلَ تلك القضايا مع اختلبؼ في التعبير، 
  نيِتْشِو: 

فابؼهمُّ ىو في … بطُْلبف الرأيِ لا يعني اعتراضنا على ىذا الرأي 
ل ىذا الرأيُ بو ابغياةَ وبوفظهُا، ومعرفةِ ابؼدََى  معرفة ابؼدََى الذي يػُعَجِّ

يو فتر  انا بَميِل، كمبدأٍ، إلذ القوؿ بأف أخطل الذي بُيْسِك بو النوعَ ويػُنَمِّ
الآراء أكثرُىا لزومًا، وبأنو لا بقاء للئنساف بغير بَؾْرَى القِيَم ابؼنطقية 
، بغير تزييف العالَد بالعَدَد، وبأف العدوؿ عن الآراء الزائفة يػَعْنِي  القسريِّ

وِيّّ ىو عدولًا عن ابغياة، إنكاراً للحياة، فالاعتراؼُ بأف الكَذِب شرطٌ حَيَ 
مقاومةٌ خَطِرَة للمقاييس ابؼألوفة فيكفي الفيلسوؼَ أف بَهْرُؤَ على ذلك 

 ليُوضَع خارج ابػير والشرِّ.
ويبدو حلُّ ابؼسائل الدينية وابػلُقية أمرًا سهلًب لدى أصحاب مذىب 
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الذرائع، فالأديافُ تكوف صحيحةً إذا ما جَعلت الإنساف سعيدًا، وبهب عدُّ 
حقيقةً، والإبيافُ أمرٌ ضروريّّ، فلم يُسْفِر شَكُّ بَنْلِت عن غير  الوَىْم ابؼفيد

 العَطَل من العمل.
وترى الذَّراَئعِيِّين ينظروف إلذ ابؼعتقدات كما لو كاف اختيارىُا خاصِّا 

 بإرادة الإنساف، وعكسُ ىذا ما يذىب إليو علم النفس.
حدًا، مادياِّ أو فالذرائعيُّ، إذَفْ، يكوف، بحسب مبادئو، مؤمنًا أو مل

روحيِّا، فاضلًب أو فاسقًا وَفْقَ منفعتو الشخصية، ومن البديهيِّ ألاَّ يوُصَى 
 بدثل ىذا ابؼبدأ إلاَّ قليلًب.

وإذا نظُِر إلذ الذرائعية من الناحية الاجتماعية، بدلًا من النظر إليها 
ُـ فلسفةٍ في البشرية، فكاف  من الناحية الشخصية، أمكننا أف نقوؿ إنَا أقد

بضعُ عشراتٍ من الناس إذا ما اجتمعوا لتأليف قبيلةٍ اضْطرُُّوا إلذ ابزاذ 
… ابؼنفعة دستوراً بعمعيتهم منتحلين الفلسفةَ الذرائعية من حيث النتيجةُ 

وبيكن عَدُّ بصيعِ كُتُبِ ابغقوؽ القائمة على العادات والتي يُشْتَقُّ منها بصيعُ 
 الذرائع.القوانين رسائلَ حقيقيةً بؼذىب 

ولكنَّ مذىب الذرائع إذا كاف أساسًا ضرورياِّ للؤخلبؽ الاجتماعية لد 
يكن من غير ابػطََر أف يكوف أساسًا للؤخلبؽ الشخصية، فالفائدةُ، في 
ابغقيقة، بزتلط بابؼنفعة الشخصية بسهولة؛ ولذلك كاف من الصواب قوؿُ 

اليين ورجاؿ فلسفةُ التجار وابؼ»مسيو بوُتػْرُو إف مذىب الذرائع ىو 
 ولن يَكُوف جيشٌ مؤلف من الذرائعيين خَطَرًا على أعدائو. ٔ ،«ابؼصافق

                                                 
 ابؼصفق: البورصة. ٔ
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 نغشَضح فٍ فهغفخ انزسائغا شأٌ( ٢) 

ط نظرياتِ مذىب الذرائع إظهاراً بؼسائل  قَضَت الضرورة بأف نػُبَسِّ
 ىذا ابؼذىب الأساسية ونتائجو.

طُوؿُ عَرْضُها، فمذىبُ الذرائع ينطوي، بابغقيقة، على آراءٍ بـتلفة يَ 
ويرى كثيٌر من أصحاب ىذا ابؼذىب أنو مِنهاجٌ لنػَيْلِ ابؼعرفة فضلًب عن أنو 
اختبارٌ نفعيّّ، وبىتلف ىؤلاء الأصحاب من ىذه الناحية كثيراً، وابغقيقةُ 

، وليدةُ أجزاء  للحقيقة تَََّ اختيارىا وَفْقَ ىي، كما يػَفْتَرِض ىؤلاء على العموـ
 عنا.  من عَدِّ ابغقيقة مستقلةً فائدتهم، وذلك بدلًا 

وبيكن الدفاع عن ذلك ابؼبدأ كما ىو واضح، فنحن لا نفعل سوى 
نا وللؤجهزة ابؼتُِمَّة بؽا.  بذزئتنا، في ابغقيقة، مَفاىيمَ ملبئمةً بغواسِّ

و بَذاَربِنَا، لا  ولكن العزائمَ، التي ىي وليدةُ احتياجاتنا، إذا كانت تػُوَجِّ
في ابغقائق الصادرةِ عن ىذه التَّجَارِب وابؼناقضةِ لرَغَباتنا  ترى أيَّ تأثير بؽا

في بعض الأحياف، وابغقائقُ التي تػُقَرَّر على ىذا الوجو، وإف كاف من 
ابؼمكن ألاَّ تلبئم احتياجاتنِا، وَجَب معاناتُها، ويشابو العالد بعضَ الشَّبَو 

من غير أف يػَقْدِروا  سَحَرةَ الأساطير القدبية العارفين باستحضار الأشباح
 على إخضاعها عندما تػَتَكَوَّف.

وىو  ومذىبُ الذرائع يػَزْدَري ابؼبادئَ العقلية التي لا فائدةَ عمليةَ بؽا، 
كثيُر ابؼراعاة للغريزة والوِجداف ابؼترادفػَيْن بعض الترادؼ، شأفُ بصيع الفلسفات 

 الوِجدانية، قاؿ أحد فضلبء ابؼدافعين عن ىذه ابؼذاىب: 

الغريزة أمرٌ لا ريب فيو، إنَا من ابؼعُْطيَات ابؼحُْكمة ابؼثُبَتة،  إف
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وَاف مَيْلِ النوع ونفعو، فاتبَِّاعُها ىو  والغريزةُ، مهما كانت مصادرىا، ىي عُنػْ
 الواجبُ الأوؿ بؼن يريد أف يَسِير مع الطبيعة كما يَمر العقل.

تَضَيات والذي يبدو لر ىو أف العقل يََْمُر بعكس ذلك، فمن مُقْ 
تػَقَدُّـ ابغضارة أف يتغلب الإنساف على اندفاعاتِ الغريزة، أي أف يسيطر 
على لَا تػَنػَبػُّهَاتو كما قاؿ أحد علماء وظائف الأعضاء، ولا بييل الرجل 
العصريُّ إلذ أف تهيمن عليو غرائزُ بنجيةِ الأجداد التي رَدَعتْها الزواجر 

 الاجتماعية القَصِفة بصعوبة.

ه الضَّارَّة في مذىب الذرائع نذكر، أيضًا، نفورهَ البػَينِّ من ومن الوجو 
يػَتَحَوَّؿ مذىبُ الذرائع عن  بصيع الأبحاث النظرية، قاؿ وِيلْيَمْ جِيمْس: 

 إلذ الفكر ابؼعَُينَّ الكامل، إلذ الوقائع، إلذ العمل الناجع.… التجريد 
حكيم، ولكن ىذا  أَجَلْ، إف العناية بابؼعَُيَّنات وبالعمل الناجع أمرٌ 

السلوؾ إذا ما عَمَّ عَدَلَت البشريةُ عن كلِّ تقدـ، فالتأملبتُ ابػالية عن 
 النفع العمليِّ ىي التي أسفرت عن أعظم الاكتشافات.

وقػَبْلَ أصحابِ مذىب الذرائع ابؼعاصرين بزمنٍ كاف أوغُوسْت كُونْت 
راساتُ العلمية من قد صاغَ نصائحَ مشابهةً لتلك فيما بهب أف بُرْبََ بو الدِّ 

، فوَدَّ أف يقوـ بؾمعٌ للعلماء فػَيَمْنَعَ ابؼباحثَ غيَر النافعة   التوجيو العمليِّ
كدِراسة تركيب الكواكب الكيماويِّ لاستحالتو، فلو قاـ ىذا المجمع بذلك 
ما اكتُشِفَ برليلُ طيَْفِ الشمس الذي اطُّلِعَ بو على تركيب الشمس 

، فباتبِّاع الأوىاـ يوُصَل، في الغالب، إلذ وبصيعِ النجوـ الكيماويّ 
يماوِيِّين حَوْؿَ الإكسير ما  اكتشافات مفيدة إلذ الغاية، ولولا أبحاث السِّ
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ظَهَر علم الكيمياء ابغديث، ولولا تأملبتُ مَكْسِوِيل ابعريئةُ لظلَّ البػَرْؽ 
سِلْكيُّ أمرًا بؾهولًا.  اللبَّ

من بواوؿ تطبيقَها على ابؼسائل وإذا ما انتشرت فلسفةٌ جديدة وُجِدَ 
التي تستهوي النفوس، وَبػَلَغَ مذىب الذرائع من عدـ تػَفَلُّتو من ىذه السُّنَّة 
، الذي عُدَّ مُرَادفاً للحقيقة، إلذ أسوأ ابؼذاىب،  ما أَدَّى معو مبدأهُ النفعيُّ

افَع عنها فمما رأيناه استخدامُو من قِبَل النِّقَابيَِّة الثورية التي يتعذر أف يدَُ 
 دفاعًا معقولًا.

ومع ذلك، وفي كلِّ زمن، يػَبْدُو بُؿْترفو السياسة الذين تػَعَوَّدوا خَلْط 
ابغقيقة بابؼنفعة، أَتػْبَاعًا أَوْفِيَاءَ بؼذىب الذرائع، ومن أولئك نذكر رُوبسْپير 
الذي انتحل في إحدى خُطبَِو صِيػَغًا عزيزةً كثيراً على أصحاب مذىب 

صرين، فبعد أف أبدى استخفافًا بالفرضيات الفلسفية قاؿ: الذرائع ابؼعا
 ٔ «إف ابغقيقة عند ابؼشترع ىي كلُّ شيءٍ نافع للعالَد صالح في العمل.»

ويَظلُّ ابغكْم الذي أبديناه في الصَّفَحات السابقة عن مذىب الذرائع 
، مستقلبِّ عن الأمم التي نػَبَتَ فيها ىذا ابؼذىب وعن ابؼكاف الذي ظهر فيو

وبيكننا أف نُسَوّغِ بعضَ أجزاء ىذا ابؼذىب عند نظرنا إلذ أنو بَماَ، على 
ابػصوص، لدى الأمريكيين النفعيين الذين ليس عندىم من الوقت ما 
يستنفدونو في ابؼناقشات والذين لا يريدوف أف بُيْسِكوا من ابؼبادئ بغير 

 نواحيها التي يُسْتَفاد منها في ابغياة اليومية.
                                                 

من التقرير الذي كتبو مكسيملياف روبسپير باسم بعنة السلبمة العامة، فتلُِيَ في بؾلس العهد في اليوـ  ٔ
ثانية، فطبع بأمر ىذا الثامن عشر من شهر فلورياؿ )الشهر الثامن من السنة ابعمهورية( من السنة ال

 المجلس.
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الذرائع إذا ما نظُِر إليو من تلك الناحية وُجِدَ أنو ملبئم ومذىبُ 
لْم  لاحتياجات الولايات ابؼتحدة، ومن مزاياه أنو يساعد على تقوية السِّ
الدينية فيها، فهو إذا ما أبُْصِرَ من ىذه ابعهة على ابػصوص كاف من ابغقِّ 

 أف يُشَاطَر ابغكمُ الآتِ الذي أبداه ابؼؤرخ فِيريِرُو: 

مذىب الذرائع الأمريكيَّ ىو مذىبُ توفيقٍ على ابػصوص، فهو إف 
يػَهْدِؼُ إلذ منح الناس وسيلةَ التوفيق بين الأفكار وابؼذاىب ابؼتعادية بإثباتو 
َـ منها، بيكنو أف يساعدنا على أف نكوف  أف بصيع الأفكار، حتَّ ابؼتهاد

انتصاراً  أقوَـ وأحكمَ وأحسنَ بفا بكن عليو، وما الفائدة في الاصطراع
بؼذىب أو فكر على مذىب أو فكرٍ آخرَ بدلًا من تػَرْؾِ الناس يستخرجوف 
منو، أحراراً، كلَّ خيٍر بيكن أف يؤديَ إليو؟ ومن يػَعْرِؼْ أمريكة الشمالية 

 يػَقُلْ إنو إذا ما وُجِد مذىب أمريكيّّ بابغقيقة كاف ذلك ابؼذىبَ.
الفلسفية التي عَدَّتها النفسُ بَلتْم بهذا الفصل دِراسةَ ابؼبادئ الدينية و 

ُ، بالآبؽة، عن احتياجاتنِا  البشرية حقائقَ، وبكن، بعد أف رأينا الأديافَ تػُعَبرِّ
وأحلبمنا وآمالنا وَجَدْنا أف الفلسفاتِ تقوـ على الإنكارات من غير أف 
 تقُِيم ما ىو دائم، وبعضُ الفلسفاتِ يػَزْعُم الآف أنو يػُؤَلِّوُ الوِجدافَ وبعضُها

الآخر يػَزْعُم الآف أنو يػُؤَلِّو ابؼنفعةَ، بػَيْدَ أف ىذه الأصناـ ابعديدة ليست من 
 القوة والنفوذ بحيث تػَفْرِض حكمَها زمنًا طويلًب.

وبجانب الأدياف القدبية والفلسفات ابغديثة التي تػَقْتَرح برويلَ أوىامنا 
مستقلةً عن ىذه الناشئةِ عن رَغَباتنا إلذ حقائق أقاـ العلمُ ببطءٍ حقائقَ 

 الرغبات، فسنبحث في تَكْوينِها عَمَّا قليل.
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 انفصم انساتع

 الآزاء الحديثح في ليمح انفهضفح

 انفهغفخ فٍ انؼهًبء آساء نهفهغفخ، انُفغُخ الُأعُظُ( ١)

للحقائق الدينية التي بحثنا فيها مصادرُ عاطفيةٌ ودينية وبَصْعِيَّة، ولكن 
قليلٌ إلذ الغاية، وللمبادئ الفلسفية التي فػَرَغْنا  ما بؽا من ابؼصادر العقلية

من البحث فيها مصادرُ عقليةٌ ودينية، فليس للعناصر ابعمَْعِيَّة والعاطفية 
 سوى تأثير ضعيف جدِّا في تكوينها.

وليس من السهل تعريفُ الفلسفة ابغاضرة؛ وذلك لتَحَوُّؿ معناىا 
تفسيُر ابغوادث وتعييُن  على ابػصوص، وفيما مضى كاف يػَلُوح للفلسفة

عِلَلها الأولذ، وفيما مضى كانت الفلسفة بزتلط بعلم اللبىوت فافترقت 
 عن ىذا العلم بالتدريج، ثَ أخذت تناىضو.

ومعظمُ الفلسفات ابغديثة يػَزْعُم قيامَو على العلم في كلِّ وقت، 
، فالفلسفة إذ كانت وليدةَ ابػياؿ ال ذي ولكنو بىتلف عنو في أمر أساسيٍّ

وَاف أقصى ما يَصِل إليو العقل غيَر مستعيٍن بابؼناىج  رُه العقل فإِنَا عُنػْ يػُفَسِّ
التَّجْربِيَِّة، والعلمُ، وإف كاف يشتمل على فػَرْضِياتٍ ناشئة عن ابػياؿ، يَضَع 

 ىذه الفَرضياتِ برت رقَاَبةَ التَّجْربِة والترصد.

سفة دوف العلماء، وىذا الفرؽ ىو من أىمِّ الأسباب التي بذعل الفلب
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فالفلبسفةُ ليس لديهم من وسائلِ تػَرَصُّدِ العالَد غيُر ما تشهد بو حواسُّهم 
ع العلماء حدودَ ىذه ابغواسِّ بطائفة من الأجهزة، وما اتػَّفَقَ  على حين يػُوَسِّ
بؼبادئ الكَوْف من التحوؿ بفضل استعماؿ تلك الأجهزة لد تَسْطِعْ أيةُ 

فما دار حَوْؿ عَدِّ كُرَتنِا الأرضيةِ مركزًا للعالَد من  فلسفة أف تستدؿَّ عليو،
الأفكار فقد قلُِبَ رأسًا على عَقِب بفعل اكتشاؼ آلاتٍ دَلَّت على أف 
 ، أرضَنا ليست غيَر كوكبٍ سَيَّار صغير سابح في الفضاء بين ملبيين النجوـ

رَصُّد عن  وكذلك ىُدِـ ما دار من النظريات حَوْؿَ ابػلِْقَة عندما أسفر التػَّ 
كوف ابؼوجودات ابغاضرة اشْتػُقَّتْ من أنواعٍ سابقة بتحولاتٍ وِراثية بطيئة 

 متراكمة.

ومبادئُ الفلسفة إذ لا بيكن برقيقها بالتَّجْربِة كانت العناصرُ الدينية 
ذاتَ دَخْلٍ في وضعها، فغاص أكابر الفلبسفة العقليين، كدِيكَارْت وكَنْت 

لدينيات من حيث النتيجةُ، وما مبادئُ كتاب وأُوغُوسْت كُونْت، في ا
اللبىوتية، وما تأسيسُ الدِّيانة ابؼعروفة بالوَضْعِيَّة « انتقاد العقل العملي»

 مؤخرًا إلاَّ أمثلةٌ بارزة على ذلك.

والفلسفةُ، لضَعْف وسائل الاستقصاء فيها، اضْطرَُّت بالتدريج إلذ 
رُؾ للعلم ما كانت تػَزْعُم حَلَّو  من ابؼسائل، ثَ اقتصر عملها في نَاية أف تػَتػْ

رْفَة تقريبًا.  الأمر على ما بعد الطبيعة الصِّ

فمن أَجْلِ تلك الأسباب ابؼختلفة رأى كثيٌر من الألَبَِّاءِ في الوقت 
ابغاضر أف الفلسفة من ابؼعارؼ الثانوية بعد أف كانت تػُعَدُّ على رأس 

.  العلوـ
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صُ رئيس المجمع ا لعلمي ابِؼفْضاؿ إميل پيِكار رأيَ وإليكَ كيف يػُلَخِّ
 العلماء ابؼعاصرين في الفلسفة، قاؿ پيكار: 

من النادر، كما أرى، أف بذَِد بين العلماء ابؼتُػَبػَتِّلين إلذ العلوـ الطبيعية 
وتبدو ابؼناقشاتُ حَوْؿَ … من يََْبػَهُوف إلذ الفلسفة بابؼعنً الصحيح 

ب الفلسفية في كلِّ زمن، من اللَّغْو ابغقيقيِّ والصحيح، العزيزةُ على ابؼذاى
وينْظُرُ العالد بعين ابغذََر … لدى من يتخذوف التجربِة والترصدَ رائدَيْن بؽم 

ويرَى العالد، على … إلذ دقائق النػَّقْد التي لد تػُؤَدِّ إلذ اكتشافاتٍ فػَعَّالَة 
، أف الفيلسوؼ يتكلم بلغة غير لغتو فلب بواوؿ أف يػَفْهَمَو  وتثُِير … العموـ

 الفلسفة، في الغالب، مسائلَ بلب جواب.

وجاء في كتاب أرسلو إلرَّ صديقي العالُد ابؼشار إليو يػُؤَيِّد فيو رأيوَ  
 ذلك كما يَتِ: 

أرى من الواجب أف بُرْفَظ كلمة الفلسفة للقصائد والَأخْيِلَة حَوْؿَ ما 
 ات.بعد الطبيعة، فهنالك نباتاتٌ لا تػُغْرَس في ابؼخُْتػَبػَرَ 

وأبدى كثيٌر من بُؿْتَرِفي الفلسفة في نَاية الأمر من الآراء ما يشابو 
 ذلك، فابظع القوؿَ الآتَِ لأحد مشاىيرىم ويلْيمْ جِيمْس: 

يػَعْنِي وضعُ الرجلِ قدمَو في صِنْف من الفلسفة أف يكوف ذا علبقاتٍ 
عاد أحد ذَينِْك بعالَد بـتلف عن العالد الذي تػَركََو خَلْفَو في الشارع، وبلغ ابت

العالَمَيْن عن الآخر مبلغًا صار يتعذر معو أف يفُكَّر فيهما في وقت واحد 
فُذوف، يبدو كلُّ شيء بسيطاً …  وفي العالَد، حيث جعلكم أستاذكُم تػَنػْ
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نظيفًا نبيلًب، فلب تػُبْصر متناقضاتِ ابغياة، ويَظْهَر ذلك العالَدُ من طِراز قديم 
رَى وتَصِل مقتضياتُ ابؼنطق فيو بـتلفَ يػَرْسُم العقلُ فيو ابػط وطَ الكُبػْ

والواقعُ أف ذلك رَسْمٌ واضح فوؽ عالَمنا ابغقيقيِّ مضاؼٌ إليو … الأجزاء 
، … أكثرَ من أف يكوف وصفًا بؽذا العالد  فلب بَذد فيو إيضاحًا لعالَمنا ابؼعَُينَّ

 يره.فيُقاـ مقامَو شيءٌ بىتلف عنو اختلبفًا تامِّا، بدلًا من تفس

وتقديراتٌ كتلك في ضَعْف قيمة الفلسفة بفا بذَِده حتَّ عند أساتذة 
الفلسفة، فما يػُبْدِيو ىؤلاء الأساتذة من عدـ اكتراثٍ بؽا بػَلَغ غايتَو في 
، ومَنْ كاف في ريَْب من ذلك فلْيُراجِع التحقيق الطريفَ الذي  الزمن ابغالرِّ

يين ليػَعْلَمَ ابؼذاىبَ الفلسفية قاـ بو مسيو بيِنِو لدى أساتذة ابعامعة الربظ
التي ينتسبوف إليها وماذا يػُعَلِّموف، فهنالك يرى أف مُعْظم ىؤلاء الأساتذة  
كَفَّ عن الدفاع عن أيِّ مذىب، وأنَم يقتصروف على تدريس النظريات 
التي يدَْعَمها رؤساءُ ابعامعة دَعْمًا مُوقػَّتًا، ما داموا مُكَلَّفين بإلقاء بعض 

هُونَم توجيهًا بـتلفًا، والذي يظهر أف الشيء و  ما داـ أولئك الرؤساء يػُوَجِّ
ابؼذىب الوِجدانيَّ ومذىبَ الذرائع النفعيَّ بنا أكثر ابؼذاىب حُظْوَةً في 

 الوقت ابغاضر.

وما نشاىده من عدـ اكتراث العلماء والأساتذة للمناىج الفلسفية 
ع عن ابغقيقة وابعماؿ وابػير فقد عَمَّ ابعمهور ابؼثُػَقَّف أيضًا، وما وُضِ 

إلخ، من تآليفَ تليدةٍ فيلوح لغوًا ىزيلًب خليقًا بأف يػُتْرؾ … وصفاتِ الروح 
 لعلماء اللبىوت.

والفلبسفةُ الربظيوف إذ عَطِلوا من كلِّ نفوذ داوموا على ابِعداؿ 
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بإسهاب في مسائلَ مطروقةٍ منذ أكثر من أَلْفَي سنة غيَر مُضيفين إليها 
رًا بِػوَاءِ عنصرًا  جديدًا، وما كاف بؽم مَعْدِؿٌ عن الإبهاـ في التعبير سَتػْ
 الفكر.

ٔ 

واليوَـ تػَتَحَوَّؿ الفلسفة القدبية إلذ خلبصةٍ بسيطة للمبادئ العامَّة في  
كلِّ علم، وتنقلب الرسائل الفلسفية التي تُطْرَح أماـ كليات ابعامعة إلذ 

 رسائلَ في العلم ابػالص.

إلذ الأحكاـ الآنفة الذكر وحدَىا ظهر لنا شأفُ  وإذا ما نظرنا
الفلسفة في الوقت ابغاضر ضعيفًا إلذ الغاية، وسنرى، مع ذلك، أف نفوذ 

 الفلسفة، وإف كاف دوف ما كاف عليو في ابؼاضي بدراحلَ، لا يزاؿ عظيمًا.
                                                 

يكوف الأسلوب الغامض في الفلسفة وفي معظم ابؼوضوعات وليد الفكر الغامض في الغالب، وقد يكوف  ٔ
الغموض، على استثناء، نتيجة جدة ابؼذىب، وىذا ما أصاب مسيو برغسن في بيانو في كتاب تفضل 

 بإرسالو إلر حوؿ ىذا ابؼوضوع فأقتطف منو ما يَتِ:
حوؿ ما أبديتموه في كتابكم الأخير، وفي الكتاب الذي قبلو، من ابؼلبحظات عن الوضوح في موضوع  وأما

الفلسفة فابظحوا لر بأف أقوؿ لكم: إف ابؼبدأ الفلسفي الذي يفهم أوؿ وىلة ىو ابؼبدأ الذي كاف بىامر 
ا النوع من الوضوح تعني النفوس سابقًا، أو الذي ىو بؾموع أفكار موجودة قبلًب، فمطالبة الفيلسوؼ بهذ

افتراضًا بأف بصيع عناصر ابغقيقة الفلسفية كانت موجودة في نفوسنا، وبأف الفلسفة عاجزة عن التقدـ، 
وعندي أف على الفلسفة أف تتقدـ كثيراً ما داـ كل تقدـ حقيقي وليد أفكار جديدة مثيرة بؼعضلبت سابقة 

لو ذات طابع إبهاـ، ولكن القارئ إذا ما أوغل في الفكر  فتقتضي من القارئ بؽذا السبب كبير بؾهود وتبدو
ابعديد بدت لو الأفكار القدبية مبهمة؛ وذلك لأنَا تسير بالقارئ إلذ مصاعب يقدر الفكر ابعديد، عند 
وجوده، على حلها، ولا ترى فكرًا نظرياِّ مهمِّا واحدًا يبدو اليوـ واضحًا لد يكن مبهمًا في الأصل، فلب ينبغي 

قاس قيمة الفكر الفلسفي في سهولتو التي تدرؾ أوؿ وىلة، بل في قدرتو على حل ابؼعضلبت وفي أف ت
اتضاحو بالتدريج من تلقاء نفسو. وللبعتراضات التي توجو إلذ ابؼذىب الفلسفي باسم الوضوح ابؼباشر 

ابؼلبئم لروحنا( نفس ابؼصدر الذي وجو إليكم في موضوع الفيزياء، وىذا ابؼصدر ىو ابؼبدأ أو ابؼعتقد )
القائل بحيازتنا بعوىر ابغقيقة، وبأف كل بذديد لا يكوف سائغًا إلا إذا كاف وجهًا من وجوه ابؼباحث ابؼعروفة 

 لدينا مقدمًا.
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 (انفهغفُخ انشوح) نهفهغفخ انذمُمُخ انمًُخ( ٢)

رَ عددٍ كبير من العلماء والفلبسفة بػَّصْتُ في ابؼطلب السابق تقدي
ابؼعاصرين للفلسفة، وىذا التقدير إذ قاـ على ابؼنطق العقلي فإنو لا يكوف 

 تقديرًا إذا ما خَرَج عن تلك الدائرة.

وأوؿُ ما بهب أف يػُنْظَر إليو ىو أف الفلسفة كانت تلبئم، فيما مضى، 
لَّت الفلسفة بؽذا احتياجًا إلذ الإيضاح فيما عَجَز العلم عن قضائو، فظَ 

 السبب دينَ ذوي النفوس ابؼثُػَقَّفة.

والفلبسفةُ وحدَىم، حتَّ الزمنِ ابغديث، ظلَُّوا بَضلََة بعض الآراء مع 
عدـ قياـ العلم بذلك، وكانت ىذه الآراء قليلةَ الوضوح أحيانًا، فكاف في 

غدا غموضها سِرُّ بقاحها في الغالب، ومن القوؿ الصائب أف ابؼبدأ إذا ما 
 واضحًا عاد لا يكوف خصيبًا.

ومَثَّلَ الفلبسفة في تاريخ الفكر البشريِّ شأنًا أَبْظَى من شأف ابؼتُػَفَنِّنين 
والأدباء والشعراء في بعض الأحياف، فهيمن أرسطو على التعليم في القروف 
الوسطى وىيمن دِيكارْتُ على القرف السابعَ عشرَ، وبلغ كَنْتُ من التأثير 

: ما قيل مع إف نصف الفلسفة الأوروبية صَدَرَت عنو في القرف »و بحقٍّ
 «التاسعَ عشرَ مع الارتباط الوثيق فيو.

وكاف بػلفائو فِيخْتِو وشُوپنِْهاوِر وَنيِتْشِو وغيرىِم بالغُ الأثَرَ أيضًا، 
وبعضُ النظريات العلمية وحدَىا، كنظرية التحوؿ التي أسفرت عن إمكاف 

إقصاءِ مبدأ النهاية، ىي التي كاف بؽا مَدًى أبعدُ من نقض مبدأ خلق العالد و 
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 ذلك.

وبكن، لكي نػُقَدِّر شأفَ الفلسفة تقديرًا صحيحًا، نرى ألاَّ يػُبْحَث 
عنها في الزمن ابغاضر فقط، بل في ابؼاضي القريب أيضًا، فهنالك بقَِد أف 

 تأثيرىَا تَسَرَّب في بصيع ابغقوؿ.

، حتَّ السياسة، بدبادئَ شِبْوِ عقليةٍ، فالفلسفةُ قد غَذَّت الدِّياناتِ 
 ذاتِ قليلِ خياؿٍ في الغالب لا ريَْب، ولكن مع إفادتها.

وأضحت الفلسفةُ، في أيامنا أيضًا، دارَ صِناعةٍ يػَقْتَبِس منها بُؿْتَرفِو 
السياسة الذين غَدَوْا علماءَ لاىوتِ الأزمنة ابغديثة، فترى بعضَ مباحث  

عْلَكَة وترى الاشتراكيةَ مُشْبػَعَتػَيْن من مبادئ ىِيغِل كارْؿ ماركِْس في الصَّ 
الفلسفية، وظلََّت ابعذَْريَِّة )الرَّاديكاليَِّةُ( تستلهم مبادئَ أُوغُوسْت كُونْتَ 
طويلَ زمنٍ، وتػُبْصِر النِّقابيَِّة الثػَّوْريَِّة تستوحي الفلسفةَ الوِجدانية، وتػُبْصِر 

 ةَ الذرائع.الكاثوليكية العصريةَ تستوحي فلسف

وإذا عَدَوْت ذلك التأثيَر الذي لا جِداؿ فيو والذي يُشْتَقُّ، في 
َـ علماء اللبىوت أمكنكَ أف تقوؿ:  الغالب، من الأوىاـ التي تػَعْدِؿ أوىا
إف الفلسفة أَلْقَت أنواراً حقيقية على كثير من ابؼوضوعات، والفلسفةُ ىي 

، وأف أوؿ من أثبت أف معرفة العالد ابػارجيِّ تقو  ـ على تفسيراتِ ابغواسِّ
ابغقيقة أمرٌ يػَتػَعَذَّر الوصوؿ إليو، وىكذا بَدَتْ للؤنظار نِسْبِيَّةُ التصورات 

إف الفلبسفة ىم الذين اخترعوا العِلَلَ والتعاقبَ »البشرية، قاؿ نيِتْشِو: 
 «ية.والنهائيةَ والنِّسْبِيَّة وابَعبرية والعَدَد والقانوف وابغرية والكيفية والغا
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ودَوْرُ الاكتشافات الفلسفية ذلك ىو عُنْوافُ طَوْر آفل، وفي الدَّوْر 
ابعديد الذي دخلت الفلسفة فيو عادت الفلسفة لا تأتِ بوسائلَ للتفسير 

 بل تأتِ بوسائلَ للتعميم.

وشأفُ الفلسفة إذا ما زاؿ كعاملِ اكتشاؼٍ تػَرَؾ، على الأقل، طِرازاً 
ح الفلسفية، ويقوـ ىذا الطِّراز على استخراج العاِـّ للتفكير يػُعَبرَّ عنو بالرو 

، وعلى الإتياف بدرُكََّباتٍ من موادَّ صغيرةٍ بهمعها ألوؼُ الباحثين.  من ابػاصِّ

وحُقَّ للعلم ابغديث أف يستخفَّ بالفلسفة لسَبْقِو إياىا بأبحاثو، ولكنو 
ن ىي التي لن يستغنَي عن الروح الفلسفية، فالروحُ الفلسفية في كلِّ زم

و ىذه ابؼبادئُ، على وجوٍ  تَسْتػَنْبِط ابؼبادئَ العامة من أعفار الوقائع، ثَ تػُوَجِّ
غير شعوريٍّ في بعض الأحياف، مباحثَ الباحثين الذين لا بُوْصَى عددىم، 
فعلى ىذا الوجو يػَتػَغَذَّى كلُّ جيلٍ بدبدأيْن أو ثلبثة مبادئ من العقائد حتَّ 

 ب فيو ىذه ابؼبادئ رأسًا على عَقِب.بوين الوقت الذي تػُقْلَ 
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 انفصم الخامش

 تىاء الدعسفح انعهمي

 نهذىادس انؼهًٍ انزفغُش( ١)

ّـَ  إننا، بنفوذنا دائرةَ ابؼعرفة العلمية للحوادث، ندَْخُل عالَمًا جديدًا تا
ابِعدَّة، ففيو ترى تػَغَيرُّ مناىج الدرس وتػَغَيرُّ التفسيرات والنتائج، وفيو ترى 

اكتسب سلطانًا  -وقد خرج من نفسو في آخر الأمر  -لإنساف أف ا
 عظيمًا على الطبيعة التي استعبدتو استعبادًا وثيقًا في قروف طويلة.

وما دَرَسْناه آنفًا من يقيٍن دينيٍّ وفلسفيٍّ وخلقيٍّ فقد كاف شخصيِّا، 
والدينية، ة فذلك اليقيُن إذ كاف لاصقًا بنا لد يَسْتَنِد إلذ غير العناصر العاطفي

 الآراء. وذلك اليقين إذ كاف تابعًا لآراء زمنٍ ما خَضَع لتقلبات ىذه

ومناىجُ العِلم قد اسْتػَبْدَلَت بتلك ابغقائقِ الشخصية حقائقَ غيَر 
شخصيةٍ بيكن إثبات كلِّ واحدة منها على حِدَة فتكوف في مَعْزؿٍِ من ابعدََؿ، 

.وأدَّى البحث العلميُّ إلذ انتقاؿ الروح   البشرية من الباطنيِّ إلذ ابػارجيِّ

، خاصِّا بدائرة العقل،  وتفسيُر الفلبسفة للحوادث كاف، كالتفسير العلميِّ
ملبحظاتٍ  ولكن عقل الفلبسفة إذ كاف يتناوؿ وِجْهَاتِ النفس ابؼستنبَطة من

ىو الذي أدخل  بعيدة من مراقبة التجربِة ظلََّت مبادئهم باطنيةً، والعِلمُ وحدَه
ىوتالإ  والفلسفةُ وجودَىا. نساف إلذ دائرة خارجيةٍ كاف بَهْهَل علمُ اللبَّ
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ولد تػُرْسَم خطوط معرفة العالد ابغقيقية إلاَّ باكتساب مناىجَ وثيقةٍ 
 للتػَّرَصُّد والتجربِة، وتػُرَدُّ أوائل ىذا التطور إلذ عصر النهضة.

لبىوتية في وبَقَم عن الدِّراسات العلمية الأولذ طَعْنُ التفاسير ال
الصميم، وذلك بإثباتها أف العالد خاضعٌ لسُنَنٍ ثابتة لا دخل فيها بَؽوَى 

 العزائم العلوَّية.

وأسفر توسيعُ مَدَى ذلك ابؼبدأ بالتدريج عن بلوغ العلم مبادئَ 
جديدة، والإنسافُ، إذ عَدَؿ عن مطالبة آبؽتو بتفاسيَر لد تػُعْطِو إياىا، وَلذَّ 

 لم الذي غدا لدى الكثيرين معبودًا يػُؤْمَل منو كلُّ شيء.وَجْهَو شَطْرَ العِ 

ومع ذلك لا ينبغي أف يطالَب العِلْمُ بغير ما يستطيع أف يػُعْطِيَو، 
اف في ابغقيقة، فهو قادر على حلِّ مسائلَ ىائلةٍ، وىو  فللعِلم وجهاف بُؿَيرِّ

كْتَشَف البخارَ وإف ا  -عاجزٌ بِذاه مسائلَ كثيرةِ البساطة في الظاىر، والعِلْم 
لد يَسْطِعْ أف يقوؿ لنا  -والكهرباء وأخضع قػُوَى الطبيعة لاحتياجاتنا 

السببَ في أف حَبَّة البػَلُّوط تصبحُ سِنْدِيَانةَ، وفي أف ابغجر الذي يػُرْمى في 
َـ  ابؽواء يَسْقُط، وفي أف قضيب الشمع الذي يدُْلَك بهتذب الأجسا

 بابؼسائل التي تَظَلُّ بلب جواب.ابػفيفة، فابغقلُ العلميُّ حافلٌ 

تَهى القدرة ومنتهى العجزِ عند إدراكنا  ويزوؿ ذلك التناقض بين مُنػْ
 مناىجَ العِلم وغايتَو وحدودَه، وإف شئت فػَقُلْ جهازَ بناء ابؼعرفة.

َّخُ انًؼشفخُ( ٢)   نهذىادس انىَصْفِ

بدا تُسْفِر  تػَتَكَشَّف بصيع ابغوادث التي يػَتَألََّف الكَوْف من بؾموعها
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نا، فابغواسُّ تَظَلُّ واسطةً بين الكَوْف  عنو من الانطباعات على حواسِّ
 ابغقيقيِّ وبيننا.

ر تلك الانطباعات، يَتينا بصورةٍ تػُقْبَلُ على أنَا  والعقلُ، حين يػُفَسِّ
 صورةٌ صادقة للعالَد ابػارجيَّ وإف لد تشابهو.

 لأننا نػَعْرِؼ العالدََ ابػارجيَّ من ولا تػَفُوتنُا طبيعة الأشياء ابغقيقية إلاَّ 
نا فقط، ولو افترضنا أف ابغواسَّ ترُيِنَا الكوفَ ابغقيقيَّ وأف  خِلبؿ حواسِّ
الصوتَ ليس وليدَ أُذُننا وأف الضياء ليس نتيجةَ تركيب شَبَكةِ عيننا لظلََّتْ 

ع مداىا معرفتنُا للؤشياء ناقصة أيضًا، ما دامت حواسُّنا والأجهزةُ التي تػُوَسِّ 
، والعيُن، مثلًب، لا  لا تَكْشِف لنا عن غير أجزاءٍ قليلة من العالَد ابغقيقيِّ
تػُبْصِر سوى عُشْر الطَّيْفِ اللبمع، والعيُن لو كانت قادرة على بسييز 
الإشْعَاعات التي تَصْدُر عن ذوات ابغياة بسبب درجة حرارتها لأمكنها أف 

لكائنُ الذي نػُبْصِره ىو شكلٌ وبنيّّ تػَرَى ذوات ابغياة ىذه في الليل، وا
نا، فلو انتهينا إلذ تَأمُّلو كما ىو في ابغقيقة، أي بُؿَاطاً  ناشئٌ عن حواسِّ
ببخار ابؼاء الذي يتصاعد منو وبالشُّعاع الذي ينشأ عن حرارتو، لبََدَا ىذا 

ؿِ الاستدارات.  الكائنُ لنا ذا منظرٍ سَحَابيٍّ مُتػَبَدِّ

لا تستخلص من ابغقيقة غيَر ما ىو سهلُ وحواسُّنا إذ كانت 
الالتقاط كانت الصُّوَر التي تقتطعها حواسُّنا من ابغقيقة مصنوعةً إلذ الغاية 
بحكم الضرورة، وبكن لا نػَرْسُم سوى الظواىر بجعلنا في ابؼتصل منقطعًا وفي 
 غير المحدود بؿدودًا، وإذا ما قيل إف استدارات ابعسم ابغقيقيةَ لا تَقِف إلا

حيث ينقطع ىذا ابعسم عن ابغركة وَجَب أف يقاؿ إف ىذا الاستداراتِ لا 
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تقَِفُ أبدًا، فقطعةُ ابؼعَْدِف في اليد تتحرؾ لتجاذبِها ىي وأبعد الكواكب، 
وتبادبِؽما الإشعاع، فلب توُجَد، إذَفْ، في الفضاء حدودٌ غيُر التي يػَرْبُظها 

نا أو أجهزتنُا، وبكن إذا ما  ثػَبػَّتْنا ىذه ابغدودَ لد يكن ذلك إحساسُ حواسِّ
حيث ينقطع ابعسم عن ابغركة، بل في ابؼكاف الذي يعود غيَر مُؤَثرِّ في 

نا الناقصة.  حواسِّ

إذَفْ، توُجِد ذواتُ ابغياة، أو بُرَدِّد، على وجوٍ مصنوع، عناصرَ 
 الكَوْف بحسب إمْكانيَِّاتها الإحساسية.

نا رأيٌ في الكوف غيُر  ويكوف بؼخلوقاتٍ ذاتِ حواسَّ بـتلفةٍ  عن حواسِّ
رأينا، ومن المحتمل أف يكوف من شأف حواسِّ بعض ابغيوانات شعورُ ىذه 
ابغيوانات بصِفَاتٍ بؾهولة لدينا، فابغقُّ أف كثيراً من ابغيوانات يػُرَى في 
الظَّلْماء، وأف حيواناتٍ أخرى ذاتُ حِسٍّ في معرفة ابعهات، وأف بعضًا 

إلخ، ولو كانت ىذه ابغيوانات من … ت قبل حلولو منها ذو إدراؾ للوق
 الذكاء بحيث براوؿ تبليغنَا انطباعاتِها لعَجَزْنا عن فهم لغتها كعَجْز الأكموِ 

ٔ 
 عن فػَهْم الألواف ما دامت ىذه اللغةُ تػُعَبرِّ عن صفاتٍ غير معلومة عندنا.

ما وليس للعلم، مع ذلك، أف يشتغل بابغقائق بعينها، أيْ بكُنْهها ك
يَسْعَى إليو الفلبسفة، ولا أف يعارِضَ الظواىرَ بابغقائق، أي ابغوادثَ التي 
نا ىذه تتألف معادلاتٌ سَهْلَةُ ابؼدَْخَلِ لأشياءَ  توُحِي بها حواسُّنا، ومن حواسِّ

نا إذ كانت متشابهةً لدى  بفتنعةِ ابؼدخل، والابكرافاتُ التي ىي وليدة حواسِّ
طِرازٍ واحد أمكن العِلْمَ أف يػَعُدَّىا حقائقَ  بصيع ابؼوجودات التي ىي من

                                                 
 الأكمو: الأعمى ابؼولود أعمى. ٔ
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لُغ ابغقيقيَّ، ندُْرِؾُ صورةً معادلة  وأف يَشيدَ صَرْحَو بها، وبكن، إذا لد نػَبػْ
 للموجودات ابؼرُكََّبَة مثلنا.

والعلمُ، في مباحثو، لا يكترث بؽذه ابؼلبحظات مع ذلك، فهو لا 
، والعلمُ يرضى بالعالَد  يبالر بكَوْف العالَد الذي نػُبْصِره حقيقيِّ  ا أو غيَر حقيقيٍّ

كما يبدو فيسعى في ملبءَمتو غيَر باحثٍ عن رأي ابغشرة فيو وعن حيازةِ 
عْرَى  ساكنِ الشِّ

أو أيِّ كائنٍ عاؿٍ بغواسَّ أخرى، فمعارفنُا على قَدَرنا،  ٔ
نصل  الكوف ماوبكن لا نػَهْتَمُّ بها إلاَّ لأنَا على ىذا القَدَر، وبكن نعرؼ من 

قبل وندُْرِؾ ىذه من  إلذ اكتشافو، وبكن، إذ نكتشف فيو كلَّ يوٍـ أشياءَ أكثرَ 
 الدواـ. الأشياءَ بأدؽَّ من قبل، نرى بػُنْيافَ معرفتنا يػَعْظمُ على

ِّ يٍ الاَزمبلُ( ٣)  ُْفِ ِّ، إنً انكَ ِّ  انذىادس ثٍُ انصِّلاد لُبطُ انكَ

الدَّوْر الذي اكتسب العلمُ فيو لغةً تػُرَدُّ ابؼعرفةُ ابغقيقية للحوادث إلذ 
، والعلمُ قد  يػُعَبرَّ بها عن العلبئق العَدَدِيَّة ابؼستقلة عن كلِّ تقدير شخصيٍّ

.  وُفِّقَ لذلك بالانتقاؿ من الكيْفِيِّ إلذ الكَمِّيِّ

ولا يكوف علمٌ بغير ذلك التطور، وعلمُ النفس والتاريخُ إذ لد يػَتَّفِق 
 يْن مذبذبػَيْن عُرْضَتػَيْن لتفسيرات متناقضة.بؽما ذلك ظَلبَّ مبهم

وتدُؿُّ أبسط ابؼلبحظات، في ابغاؿ، على ابؽوَُّة بين التقديرات 
يَّة للحادثة الواحدة، ويػَعْنِي القوؿُ بأف ابعسم ثقيلٌ أو بارد  الكيفية والكَمِّ
أو حارّّ انطباعًا بيكن أف بىتلف باختلبؼ الأشخاص أو بحسب حالة 

                                                 
 الشعرى: الكوكب الذي يطلع في ابعوزاء وطلوعو في شدة ابغر. ٔ
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ولوجية، ويػَعْنِي التعبيُر عن ثقَِل ابعسم أو درجةِ حرارتو الشخص الفيزي
.  بالرَّقْم بزليصَ ابؼلبحظة من كلِّ تفسير شخصيٍّ

والعالدُ يزيد عِرْفانًا بالعالَد، أو بعلبقاتِ الأشياء بعضِها ببعضٍ، بزيادة 
تلك القياسات، أو التعريفات ابؼضبوطة التي تػَعْدِؿ القياساتِ في العلوـ 

رَ الكواكب ويكتشفُ تركيبَها البيول وجية بعضَ العدوؿ، والعالدُ يػُبْصِر سَيػْ
ع دائرةَ تصوراتوِ الذىنية التي كانت  ويقرأ في بقايا ابؼوجودات تاربىهَا فيػُوَسِّ

 ضيقة كثيراً لدى من ظهروا قبلنا.

وغايةُ العلم الأساسية، وىي التي يَسْعَى إليها بعنادٍ، ىي، إذَفْ، إقامةُ 
وَاف دور الإحساف البرىانّيِ   صِلبتٍ  يَّةٍ بين ابغوادث، والكَمِّيُّ إذا كاف عُنػْ كَمِّ

فإف الكيفيَّ ىو عُنوافُ دَوْر الغريزة ابؼبهمة، والكَمِّيُّ يسيطر على الكوْف 
 فينطوي على إيضاحو.

 وانزَّشَصُّذ انزَّجْشِثَخ شأٌ( ٤)

 وادث؟وكَيف يوُفَّق العلم لتعيين العلبئق العددية بين ابغ

ىو يَصِلُ إلذ ذلك بالترصد والتجربِة؛ وذلك لأف ابغوادث لا تدُْرَؾ 
إلا لظهورىا حركَةً، أي تػَغَيػُّرَاتٍ، فما كانت ابغرارة والكَهْرَبةَ وبصيعُ وجوه 
الطاقة لتِػَبْدُوَ لنا إلاَّ بفضل انتقالاتِ الأجساـ، وتنشأ الصفات التي تػُقَدَّر 

نا، في كلِّ وقت، عن  ات ابؼادية ابؼرَْئيَّة أو ابػفَِيَّة، وتدؿُّ بصيع بحواسِّ التػَّغَيرُّ
إلخ، على مثل … آلات القياس، كميزاف ابغرارة ودليل التػَّيَّار الكَهْرَبيِّ 

تلك الانتقالات، فيجب، لإدراؾ إحدى ابغوادث جيدًا، إذَفْ، أف بَزْضَع 



 215 

 ىذه ابغادثةُ لتَحَوُّلات مؤدية إلذ حدوث حركاتٍ.

مكن، بل من الراجح، أف تشتمل الطبيعةُ على شيء آخَر ومن ابؼ
غيِر ابغركة، وبفا لا ريب فيو أف بصيع ابغوادث ليس من أصلٍ مُتَحَرِّؾِ 
نا أو تركيبَ الآلات التي تُكْمِلها بَينَْعنا من  الأجزاء، بػَيْدَ أف تركيب حواسِّ

 زاء.معرفة ابغوادث التي ليست من مثل ذلك الأصل ابؼتَُحَرِّؾ الأج

إذَفْ، يقوـ العلم التجرِبيُّ على قياسات، ومن ابؼمتنع حيازةُ قياساتٍ 
دقيقة فلب نػَعْرِؼ أيةَ جسامةٍ فيزياوية بضبط وَثيِق، ومن ابؼتعذر، أيضًا، 
 ، صُنعُ متريْن متساوييْن، فكلُّ ما بيكن صنعُو ىو أف نقُدِّر، بعد عملٍ شاؽٍّ

ذَ بَموُذَجًا، ووزفُ الكيلوغراـ الصحيح درجةَ اختلبؼ متٍر عن متر آخرَ ابزُِّ 
ةُ أجياؿ من  يَظَلُّ أمرًا بؾهولًا على الرغم من ابعهود ابؼكَُرَّرةَ التي بذلتَْها عِدَّ

 علماء الفيزياء منذ قرف.
ٔ 

إذَفْ، يَصْعُب بلوغ الضبط في ابؼقاييس الذي ىو من أىمِّ أىداؼ 
لقيمة ابغقيقيةَ لأيةِ جسامةٍ العلم، ولن يوُصَل إلذ الضبط ابؼطُْلَق؛ لأف ا
آنفًا، وكلُّ ما نػَعْرفِو بشيء  فيزياوية أو كيماوية لا تػُعْرَؼ بالضبط كما قيل

 من الضبط ىو قياس درجة عدـ ضبطنا، أي الدلالةُ على حدود الأغاليط.

لَغ إلا بعناء كبير جدِّا، وفي  ومهما يكن نػَقْص ىذه النتيجة فإِنَا لد تػُبػْ

                                                 
ىم علماء الفيزياء الذين حاولوا توطيد وزف كيلوغراـ واحد، أي وزف وإليك الأرقاـ التي انتهى إليها أ ٔ

غرامًا  ٜٜٜ، ٜٓٛغرامًا و ٜٜٜ، ٚٗٛغرامًا و ٜٜٜعشر متر مكعب من ابؼاء كما ذكر كولسوف: 
. فإذا ما قابلنا بين أعلى تلك الأرقاـ وأقلها كاف عدـ الضبط مقدار ٜ٘٘غرامًا و ٜٜٜ، ٜٛٚو

 ديسيغراـ.
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اه بعض العلوـ الأساسية من طويلِ زمنٍ لتحقيق تػَقَدُّمو  ىذا سِرُّ ما قض
 كعلم الفلك والفيزياء والكيمياء.

يَّة تلك القياسات، ولا  وقػَلَّتْ معرفة من ىم غرباءُ عن العلم لأبنَِّ
سيما فائدةَ الكُسُور العُشْريَّة غيِر الثابتة التي يػَبْذُؿ العلماء بؾهوداتٍ كبيرةً 

علماءُ، فقط، ىم الذين يعلموف أف الكُسُور العُشْرية في سبيلها، وىؤلاء ال
تنطوي على أسرار الأمور مع صعوبة بلوغ تلك الكُسور، فبفَضْل البحث 
العميق فيها اكْتُشف غازُ الأرغوف وبصيعُ الغازات ابؼلبزمة لو، ويػَتَّبع كلَّ 

ناعة، فقد برََ  ٌـ مهمّّ في العلم، حتَّ في الصِّ وَّلت تقدٍـ في القياسات تقَدُّ
ابِؼدْفَعِيَّة ابغديثة عندما أصبح عُشْر ابؼليمتر قياسًا دارجًا في معامل البنادؽ 
وابؼدافع، ولو استطعنا، سابقًا، قياسَ جزءٍ من ألف جزء من ثانيةِ قوسِ 
الدائرة بدلًا من عُشْرىا لكاف علم الفلك قد تغَيرَّ تَغيػُّرًا تامِّا، ولكنا قد 

الكواكب البعيدة التي افْتَرضَت القياساتُ القدبية اكتشفنا قوانين حركات 
سكونََا في الفضاء مع أنَا تنتقل بسرعة عظيمة إلذ الغاية، ولو أمكن 
ابؼيزافُ أف يَكْشِف عن جزء من مائة ألف جزءٍ من أجزاء ابؼليغراـ لكاف أمر 

 برويل ابؼادة معروفاً منذ طويلِ زمنٍ.

سُ لتعْيين برولاتِ حَجْم ابؼادة ولا يَكْشف ميزافُ ابغرارة، ابؼؤَسَّ 
بحسب ابغرارة، عن غير جزءٍ من مائةٍ من الدرجة، ويؤُدِّي مقياس ابغرارة 
الكَهْرَبيُّ، ابؼؤسَّسُ على فكرة ابؼقاومة الكَهْرَبيَِّة للمعادف برت تأثير ابعوِّ، 

أوسعُ  إلذ قياسِ جزء من مليوفٍ من الدرجة، ويػُعَلِّمُنَا أف الطَّيْفَ الشمسيَّ 
بفا كاف يػُفْتػَرَض، ولا ريَْبَ في أنو سيكوف بؽذه ابؼلبحظة تأثيٌر كبير في 



 215 

 معارفنا في علم ابعوِّ الذي لا يزاؿ ابتدائيِّا.

ولكلِّ نظاـ للحوادث ردُّ فعلٍ يؤدي إلذ برقيقو وقياسِو، وجَعَل 
ملبزمة اكتشاؼُ رَدِّ فعلٍ بؿسوسٍ على مسافة كبيرة، ذاتِ أمواجٍ أَثِيريَِّة 

، أمرَ البػَرْؽِ اللبسلكيِّ بفكنًا، أَجَلْ، إف قػُوَى الطبيعة   لكلِّ إطلبؽ كَهْرَبيٍّ
كثيرةٌ إلذ الغاية على ما بوتمل، ولكن معرفتها تستلزـ اكتشاؼَ رَدِّ فعلِها 

 في بدء الأمر.

 نهجشهُخ انؼهًُخُ انًُبهظُ( ٥) 

ستناد إلذ وقائعَ خياليةٍ لا بيكن أف يػُؤْتَى بأية بػَرْىَنَةٍ مفيدة من غير ا
رْفَة، فالفكرُ الذي يػُؤَثرُِّ في نفسو  أو حقيقية، ولا شيء بَوْدُث بالبرىنة الصِّ
غيَر مستعيٍن بدوادَّ بذيءُ من ابػارج يَظَلُّ تأملًب فارغًا، وابؼبدأُ ابؼجَُرَّد العاطل 

 من مُعِيٍن مُعَينٍَّ )بؿسوس( لا بيكن تَصَوُّرهُ.

فَع البرىنة ، على ابػصوص، في تفسير ابؼشاىدات التي تأتِ بها وتػَنػْ
ابغواسُّ والاستقراءُ والاستنتاج بنا وجها البرىنة الأساسييْن، والاستقراءُ 
م الأحواؿَ ابػاصَّة فيستخرج منها نتائجَ عامة، والاستنتاجُ يَسِير من  يػُعَمِّ

، وتػَتػَرَجَّح الروحُ البشرية بين الاستقراء والاستنتاج على  العاِـّ إلذ ابػاصِّ
 الدواـ.

والتعميمُ عمليةٌ ذىنية طبيعية بَرْدُث حتَّ عند الفِطْريِِّين إلذ الغاية، 
وتػُفْضِي التصوراتُ النفسية للحاؿ الواحدة إلذ التعميم وإلذ توليد النتائج، 
والنفسُ الدنيا في التعميم كالنفسِ العليا، وبزتلف ىذه عن الأولذ في 
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تعميماتها، فيمكن أف يقاؿ عن التعميم، إذَفْ، إنو معرفتها برقيقَ قيمةِ 
 عنوافُ النفس العليا أو النفس الدنيا بحسب الوجو الذي يػُتَّخَذ.

ومهما تكن مناىج البرىنة فإف اقتباساتنِا تَسِير من ابؼعلوـ إلذ المجهوؿ 
.  على الدواـ، والمجهوؿُ نػَفْسُو لا يدُْرَؾ إلا من خِلبؿ ابؼعلوـ

الطبيعة تابعٌ بعضُو لبعضٍ اتباعًا متقابلًب وثيقًا، وكثيٌر وبصيعُ حوادث 
من العوامل بيكن أف يساعد على إحداث كلِّ واحدة من تلك ابغوادث، 
والواقعُ أف من ابؼهُِمِّ أف يػُعْرَؼ تعييُن الشأف ابغقيقيِّ أو الظاىر لتلك 

ج القياسيُّ العوامل، ولا سيما درجةَ أبنيتها، وىذا ما يػُؤَدِّي إليو ابِؼنها 
الذي استعملو كلود برنار في مباحثو استعمالًا مُوَفػَّقًا، ويقوـ ىذا ابِؼنهاج 
على تكرار التجربِة عندما تلوح ىذه التجربِةُ تابعةً لأحواؿ كثيرة، وذلك 
مع تغييِر واحدةٍ من ىذه الأحواؿ دفعةً واحدة، ومِنهاجٌ خصيبٌ إلذ الغاية  

ناعية مثلَ تطبيقو كهذا ابِؼنهاج، مع نسيانو كثيرً  ا، يطُبََّق على ابؼسائل الصِّ
على ابؼسائل العلمية، فقد حَوَّؿ ابؼهندسُ العالد الأمريكيُّ تيِلَرُ صِناعة 
الفولاذ بتخصيصو بطسًا وعشرين سنةً للبحث في تعيين عَمَلِ بـتلف 

تشف العوامل التي بيكن أف تػُؤَثرِّ في صنع ابؼعادف، وَتيِلَرُ ىذا، بعد أف اك
بضعَ عشراتٍ من التحولات ابؼستقلة لد يػُغَيرِّ سوى واحدٍ منها دفعةً واحدةً 

 في كلِّ بذربِة.

لبتُ التي بَذْمَع بين الأمور إذ كانت كثيرةً جدِّا لد تَسْطِع  والصِّ
ملبحظاتنُا وتفاسيرنا للحوادث أف تكوف تامَّةً، ومن ذلك أف الكوكب لا 

رَ الذي تػُقَدِّ  ، فيبقى يػَتَّبِع السَّيػْ ره النظرية لو، وأف ابعسم لا يَسْقُط عمودياِّ
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من كلِّ إيضاحٍ، إذَفْ، بعضُ الرواسب التي بهب على العلم الراقي أف 
يبحث عن أصلها، ويػُؤَدِّي تفسير ىذه الرواسب إلذ بعض الاكتشافات 

يرْيو الذي دَرَسَ علل الاختلبلاتِ الصغيرة، التي لد ڨعلى الدواـ، شأفُ لُو ُِ
ضح، في حركة إحدى السيارات فأسفر درسو ىذا عن اكتشاؼ كوكب تو 

تُوف الذي كاف بؾهولًا، وشأفُ رامْزِي ابؼشهورِ الذي بحث عن مصادر  نپِػْ
الاختلبفات ابعزئية ابؼشُاىَدَةِ في تركيب ابؽواء فحَقَّق وجودَ ما كاف بؾهولًا 

 قبلو من غاز الأرغوف والغازات الكثيرة في غُضُوف ابعوَِّ.

ومن ابؼلبحظات السابقة تػَرَى التفسيَر أصعبَ من التػَّرَصُّد إذَفْ، 
والتفسيُر ليس وليدَ ابؼصادفة أبدًا، بل وليدُ التأملبت الطويلة، ومن 
ابغوادث العلمية عددٌ كبير ظَلَّ تفسيره بؾهولًا فغدا خصيبًا إلذ الغاية بعد 

ب باللَّهَب ظَلَّ معروفاً أف أدْرِؾ معناه، ومن ذلك أف إطلبؽ ابعسم ابؼكَُهْرَ 
مدة قرف تقريبًا من غير أف يدور في خَلَدِ أحدٍ أف تفسيَر ىذه الظاىرة 
بيكن، كما أثبتُّ في كتاب آخر، أف يػُؤَدِّيَ إلذ نظرية تلبشي ابؼادة التي كاف 

 يػُعْتػَقَد خلودُىا فيما مضى.

سات،  وبصيعُ معارفنا إذ كانت قائمة على تػَبػَينُّ العلبقات بابؼقاي
كانت ابؼقايسةُ دليلًب بشينًا في البحث، وابؼقايسةُ تػُؤَدِّي إلذ تقريب ابغوادث 
ابؼتشابهةِ بعضِها إلذ بعض، والبحثِ في مشابهاتها واختلبفاتها، ومعرفةُ 

 ابؼتشابهات ابػفَِيَّة وحذؼُ ابؼتشابهاتِ ابػادعة أمرٌ صَعْب إلذ الغاية.

ار ابغرارة من خِلبؿ جدارٍ وبػَينَّ أف  ولَمَّا اكتشف فُورْيو قوانيَن انتش
يَّة ابغرارة التي بزترقو ىي بنسبة اختلبؼ ابعوَِّ وبنسبةٍ معكوسة من  كَمِّ
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مسافةِ وجوهِ ابِعدار لد يػَبْقَ غيُر استبداؿِ كلمةِ التػَّوَتُّر بكلمة ابعوِّ وكلمةِ 
لْكِ بكلمة ابِعدار وصُولًا إلذ قانوف انتشار التػَّيَّار الكَ  ، وكاف إدراؾ السِّ هْرَبيِّ

ىذا القياس، مع ذلك، كثيَر الصعوبة عندما اكتشفو أُوىْم فقضى عشرَ 
سنواتٍ في بَضْل الناس على الاعتراؼ بصحتو، وكذلك خَفِيَ على الأنظار 
عندما أبُْدِيَ مبدأُ كارْنوُ القائمُ على مقايسة سقوط ابغرارة بسقوط ابؼاء 

بغديثة، فقضى علماء الفيزياء، الذين والذي أسفر عن برويل الفيزياء ا
شاىدوا أبنيتو، بطسًا وعشرين سنة قبل أف يدُْركِوا أنو يطُبََّق على بصيع 
وجوه القوة، لا على ابغرارة وحدَىا، وىنا، أيضًا، كاف إدراؾ ىذا القياس 

 أمرًا صَعْبًا في بدء الأمر فأصبح بديهيِّا في ىذه الأياـ.

البعيدةَ تػُؤَدِّي إلذ اكتشافات عظيمة،  أَجَلْ، إف تلك ابؼقايساتِ 
ولكنها تتطلب زمنًا كبيراً، فقد انتظر الناس ألوؼَ السنين حتَّ ظهر علماء 
الطبيعة الذين استطاعوا أف يػَعْرفِوا أف ابعمجمة ىي فػَقْرَةٌ بُؿَوَّلة، وأف ابعنَيَن 

 يكَُرِّر بعضَ الأطوار ابؼوروثة للؤنواع التي يُشْتَقُّ منها.

ا كاف من العسير اكتشاؼ ابؼقايسات ابػفَِيَّة برت ابؼختلفات فإنو وإذ
يػَعْسُر بَضْل الناس على قبوبؽا أكثر من ذلك في بعض الأحياف، فنحن 
نعَِيش في جَوٍّ من الأفكار ابؼقَُرَّرة فػَنػَعُدُّ من يكُْرىِنا على تغييرىا عَدُوِّا، ولذا  

ير الوقائع الواضحة جدِّا، ومن كاف، في الغالب، ما نػَعْلَم من طِيلَة تفس
ةُ قروفٍ لإثبات وجود جنسٍ للنباتات، وأف مَنَح بَؾْمَع  ذلك أف مَضَتْ عِدَّ

، جائزةً لعالدٍِ طبيعيٍّ أبؼانّيٍ منكر بعنسية ٓ٘ٛٔأمسترداـ العلميُّ، في سنة 
الأزىار، والعلمُ لد يستقرَّ حَوْؿ مسألة التفسير ىذه التي غَدَت اليوـ 
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 ٔإلاَّ منذ زمن قريب إلذ الغاية. ابتدائيةً 

، حوادثَ بسيطةً لا تبديل بؽا، مع أف  وتػُعَدُّ الوقائع، على العموـ
الأمرَ غيُر ىذا، فابغادثةُ، ىي، كالإحساس وكالفكر، بؾموعةُ عناصرَ كثيرةٍ 
على الدواـ، وبكن نػُهْمِل العناصرَ الثانوية عن بذريدٍ أو جهل، وبفا يػَعُدُّه 

ا ابتدائيِّا، ىو أف ابعسم السريع الالتهاب بوترؽ إذا ما جُعِل في ابعاىلُ أمرً 
بَؽبَ، وىذا ابعسمُ، مع ذلك، مركَّبٌ مُعَقَّد ظَلَّ أمرُه غيَر مُدْرَؾٍ عِدَّةَ قروف، 

وازيو، بعبقريتو، إلذ بعض عناصره التي ترانا بعيدين ڨأي إلذ أف اىتدى لا
.  عن معرفتها بصيعها حتَّ اليوـ

ابؼحَُقَّق ىو، إذَفْ، عُنْوافُ عملٍ تَدَخَّل فيو بذريدٌ لا إراديّّ أو والأمرُ 
 مقصودٌ.

ولا بذَِد وقائعَ بسيطةً ما دمتَ لا ترى في الطبيعة حادثةً بيكن عزبُؽا 
بسامًا، وبكن بُكْدِث بساطتَها بدا نَتيو من بذريد نػَعْزبُِؽا بو من كلِّ ما ىو 

ىًا إذَفْ.مرتبطٌ فيها، فالأمر ابؼعزوؿ يػُعْ   رَض مُشَوَّ

                                                 
وؿ على العموـ إف ابغوادث كلما صعب ترصدىا وتفسيرىا سهل إبهاد إيضاح بؽا، وبفا بيكننا أف نق ٔ

أشرت إليو في ذلك مؤلفات القرف السابع عشر العلمية حيث تبدو الإيضاحات بـالفة للصواب في الطب، 
وذلك كما يتجلى في رأي أحد الأطباء ابؼشهورين في ذلك العصر غينوؿ حوؿ مرض پسكاؿ، فقد جاء 

 :فيو
إف پسكاؿ يشكو من ارتباؾ في الأمعاء مصدره سائل سوداوي، فهذا السائل حينما بىتمر بودث أبخرة 
تنشأ عنها أعراض بزتلف باختلبؼ أقساـ ابعسم التي تصيبها، وذلك السائل بىتمر لأنو يغلي، وابغرارة ىي 

 مصدر ىذا الغلياف، فيجب فصد ابؼريض في ذراعيو ثَ تنظيف جسمو بدسهل إذف.
فعولج « غلياف الأبخرة»أعطي ىذا الرجل الكبير مسهلًب وفصد، ثَ فصد ثانية، ثَ أعطي مسهلًب فلم يقف  

 بالإبشد )الأنتيمواف( على مقياس واسع فمات من فوره.
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وبهب أف ننظر إلذ أكثر ما نعرفو من ابغوادث، كَعَمُودِيَّة سقوط 
ابغجر مثلًب، لنرى كثرةَ العناصر التي تػُغْفَل في أثناء تػَرَصُّدِىا، فإذا ما قلنا 
إف ابعسم ابؼتروؾ لنفسو يَسْقُط عَمُودِياِّ نكوف قد أبدينا ملبحظةً بسيطة 

وليس الأمر كذلك مع ذلك؛ وذلك لأف وسائلَنا في  جدِّا كما يػُفْتػَرَض،
القياس لا تػُؤَدِّي إلذ تسجيل بصيع العوامل كحركة دوراف الأرض وجاذبية 

إلخ، اللتين يػَفْرِضُ تأثيربنا في ابعسم، وىو يسقط، … القمر والشمس 
. ، ولكن من غير أف يكوف عَمُودِياِّ  خَطَّ سَيْرٍ قريبًا من ابػطِّ العَمُودِيِّ

وبواوؿ الرياضيوف إدخاؿَ تلك ابؼؤَُثرَِّات الأجنبية إلذ حساباتهم، 
وذلك بإضافتهم إلذ الدستور العاِـّ لكلِّ حادثةٍ تصحيحاتٍ متتابعةً مُعَدَّةً 
لإبداء ما يػَنْجُم عن العِلَل الثانوية من الشَّوَاذِّ، ولا حَدَّ بؽذه التصحيحات 

ذر بلوغها مع ذلك، فالعِلْم لا يكوف إذا ما أريدت الصحةُ ابؼطلقة التي يتع
 إلا تقريبيِّا إذَفْ.

وبصيعُ ابغوادث إذ كانت متشابكةً تػُؤَدِّي معرفة إحداىا إلذ اكتشاؼِ 
 حوادثَ أخرى كثيرةٍ في الغالب، قاؿ كوفيو: 

يوحي أثرُ رجِْلِ ذي الظِّلْفِ إلذ الناظر بشكل أسناف ابغيواف الذي 
فِقَرَاتو وشكلِ عِظاِـ ساقػَيْوِ وفَخذَيْو وكَتِفَيْو  مَرَّ وشكلِ فَكَّيوِ وشَكلِ 

 وحَرْقػَفَتِو.

وبفضل تشابك ابغوادث نػَقْدِر، في الغالب، على بَسثَُّلها من غير أف 
 ندُْركها ومن غير أف يدَُورَ جهازىُا في خَلَدِنا، قاؿ بِرْتلُِو: 
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إذ كاف قدرتنُا أبعدُ مدًى من معرفتنا، وبعضُ شروط ابغادثة الواحدة 
معروفاً لدينا معرفةً ناقصة يكفي برقيق ىذه الشروط الناقصة، في الغالب، 
حتَّ تػَبْدُوَ ابغادثة على بؾاؿ واسع، وما فتَِئَ تػَقَلُّبُ السُّنَن الطبيعية يػَنْمُو 

والقُوَى، بعد أف تبدأ … ويتُِمُّ نتائجَو على أف يقع على وجو ملبئم 
سها ما بدََأَتْ بو من عملٍ فإنو يتعذر علينا بالسَّيْر، إذا كانت لا تتبع بنف

تقليدُ أيةِ حادثةٍ طبيعية واستحصابُؽا على وجو مصنوع؛ وذلك لعدـ 
معرفتنا أيةَ حادثةٍ معرفةً كاملة؛ وذلك لأف معرفة كلِّ حادثة معرفةً كاملة 
يتطلب معرفةَ قوانين بصيع القُوَى التي تتضافر على إحداثها، أي على 

 ف معرفةً تامَّةً.معرفة الكَوْ 
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 انفصم انضادس

 انمىاوين انعهميح ووظسياخ الحىادث

(١ )ٍُ  صذزهب ودسعخُ انؼهًُخُ انمىاَُ

يَّة الثابتة بين بعض ابغوادث.  تدؿُّ القوانين العلمية على العلبقات الكَمِّ

وكانت القوانين العلمية عند كثير من الناس مثاؿَ اليقين ابؼطُْلَق، 
 بدأُ عندما أصبحت ابؼقاييسُ العلمية أدؽَّ بفا كانت عليو.فػَتُرِؾ ىذا ابؼ

إذا ما دَرَسْنا ابغوادثَ الفيزياوية عن كَثَب »قاؿ الأستاذ كُولْسُوف: 
أمكننا أف نػَقْنَع بعدـ وجود أيِّ قانوفٍ فيزياويٍّ حُقِّق برقيقًا دقيقًا، ففي 

تساع في تلك بصيع ابغالات، تقريبًا، نشاىد ابكرافاتٍ على شيء من الا
 «القوانين.

ومن ىذه الابكرافات نػَعْلَم أننا لا نػَعْرِؼ سوى بعض شروط 
، كما ذكَرتُ، إلذ حَذْؼ  ابغادثات، وبكن، لكي نستخرج قانونًا، نُضْطَرُّ
العوامل الثانوية بسبب كثرتها وصعوبةِ اكتشافها، وبعضُ حوادث الطبيعة 

لُغ من اتساع الذكاء إذ كاف تابعًا لبعضٍ فإف بعضَها يػُؤَثرِّ في  بعض، ولد نػَبػْ
ما بكُِيط بها، فنُحْدِث، لذلك، من الانقطاع فيها ما لا نكترث معو لغير 
ها، فهنالك يبدو القانوفُ صحيحًا ضِمْنَ بعض ابغدود تقريبًا ما دامت  أبنِّ
العوامل ابؼهملة ذاتَ تأثير ضعيف، وىذا التأثير إذا ما عَظُم أضاع القانوفُ 
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وأمكن تَلَبشِيو، فخُذْ قانوفَ مارْيوُت مثلًب بذَِدْه صحيحًا تقريبًا في صِحَّتو 
أمر الغازات البعيدة كثيراً من نقطة ابكلببؽا، وبذَِدْه غيَر صحيحٍ كلما اقػْتُرب 

 من ىذه النقطة ابػطَِرة.

ويظهر القانوف وثيقًا أحيانًا حينما لا يَكْشِف ما لدينا من آلاتٍ 
ـ الصحة، وىذا ما حَدَث في قوانين كِيپْلِر الفلكية ناقصة عما فيو من عد

لعَجْز كيپْلِر عن ملبحظة الاختلبلات التي بيتنع تػَبػَيػُّنُها بوسائلِ تػَرَصُّدِه 
 عندما صاغ تلك القوانين.

فالقوانيُن العلمية ىي، إذَفْ، ضَرْبٌ من ابغقائق ابؼتوسطة، والقوانيُن 
 ليست من ابغقائق ابؼطلقة. العلمية، وإف كانت كافيةً عَمَليِّا،

ولا تستحقُّ القضايا الرياضية نفسُها أف توُصَف بابؼطلقة، وبػَينَّ ىنري 
پػُوَانْكَارهِ ذلك جيدًا فلب أرى أف أُسهب فيو، وإنني، من غير أف أبحث معو 
في وُجُوه ابؽندسة ابؼمكنة في عوالَد غيِر عالَمنا، أجِدُ من الكفاية أف أذكر 

ثنُا ىذه ابؽندسة، بابغقيقة، أف أسُس ىندستن ا الأقْليدِيَّة نفسَها خياليةٌ، وبُرَدِّ
عما يستحيل وجوده أو يستحيل تَصَوُّره من الأجراـ ذاتِ البػُعْدِ الواحد أو 
البػُعْدَيْن، مع أف الأجراـ في عالَمنا لا تكوف إلاَّ ذاتَ ثلبثة أبعاد، فالنقطةُ 

غَر ومهما كانت دو  - فإنَا ذاتُ  -ف آخر ابعراثيم مهما بلغت من الصِّ
ثلبثة أَبْعاد، وابػطُّ، مهما دَؽَّ فإنو ذو ثِخَن وعَرْض وطوؿ، أي ذو ثلبثة 
أبعاد على الدواـ، أَجَلْ، بيكن إبناؿُ الأبعاد في ابغساب، ولكننا لا 
ا لكُرَةٍ،  نستطيع بذلك أف بَكْرمَِها الوجودَ، وبكن إذا ما ابزذنا النقطةَ حدِّ

إلخ، فإف الأشكاؿ لا … ذنا ابػطَّ ابؼستقيم حَدِّا لأسْطوَُانةَوإذا ما ابز
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 تػَفْقِد خواصَّها بؽذا السبب وبرافظ على أبعادىا الثلبثة من حيث النتيجة.

إذَفْ، لا ينبغي أف يػُبْحَث عن ابؼطلق في الرياضيات كما لا ينبغي أف 
طويل زمنٍ في عالَد  يػُبْحث عنو في العلوـ الأخرى، وابؼطلقُ قد ظَلَّ مُهَاجِرًا

ابغقائق الاعتدالية، أي في التأملبت ابؽندسية، بػَيْدَ أف ىذا العالَد، كما 
يظهر، ليس لو، في الغالب، أساسٌ سوى الافتراضات غير المحققة من بعض 

 الوجوه.
ٔ 

مة إميل پيكار:  يػَعْتَريِنا ذُعْرٌ حينما نَدْرُس أحدثَ »قاؿ الرياضيُّ العَلبَّ
دئ ابؽندسة فػَنػُبْصِرُ جدوؿَ القضايا ابؼسَُلَّم بها التي لا بدَّ الكتب عن مبا

.  «من وضعها؛ ليكوفَ لعلم ابؽندسة ما يػُعْزَى إليو من الوُثوؽ ابؼنطقيِّ

ولا أشاطر پيكارَ ذُعْرَه، فالقضايا ابؼسَُلَّم بها تؤُدِّي إلذ وضع دساتيَر 
من التأثير في النفوس رياضيةٍ وثيقة، ولا أحدَ بههل ما بؼثل ىذه القضايا 

البسيطة، فمن ابَغسَن أف يُصْنع في ابغين بعد ابغين من ابغقائق ما يػُفْتَرض 
أنو مطلقٌ بؼا في حيازتو من تسليةٍ للنفس، والعلم مع أنو يدَْحَرنا بالتدريج 

، ترانا نَسْلُك سبيلَ ابؼطلق على الدواـ.  إلذ النِّسْبيِّ والتقريبيِّ
                                                 

إبساـ التعاريف القدبية للنقطة وابػط ابؼستقيم وابؼسطح على الوجو الآتِ: النقطة:  -كما نرى   -بهب  ٔ
ثلبثة أبعاد صغيرة إلذ حد تهمل معو في ابغسابات. ابػط ابؼستقيم: ىو شكل  ىي شكل ىندسي ذو

ىندسي ذو ثلبثة أبعاد يبلغ اثناف منها من الصغر ما يهملبف معو في ابغسابات. ابؼسطح: ىو شكل 
ىندسي ذو ثلبثة أبعاد يبلغ أحدىا من الصغر ما يهمل معو في ابغسابات. ابغجم: ىو شكل ىندسي ذو 

اد لا بهوز أف يهمل أي واحد منها في ابغسابات. ومن شأف ىذه التعاريف الدقيقة أف تؤدي إلذ ثلبثة أبع
قلب بعض مبادئ ابؽندسة الأساسية، وىي تتضمن، على ابػصوص، إمكاف إمرار عدة خطوط متوازية من 

لى غير نقطة واحدة خلبفاً لنص أقليدس ابؼسلم بو الذي حاولت أجياؿ كثيرة من الرياضيين إثباتو ع
 جدوى. 
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 وشأَهب انكجشي ُخانؼهً انُظشَبدُ( ٢)

ترى بفا تقدـ أف صَرْح العلم يَتلف من وقائعَ أُحْسِنَ تفسيرىا، غير 
أف شأف العالد لا يقتصر على التػَّرَصُّد والتفسير، فالعالد إذ حاز ما أُجِيدَ 
إيضاحُو من الوقائع وَضَع من النظريات العامة ما ىو شاملٌ لتفسير عدد  

 كبير من ابغوادث.

ا ما دامت ابؼبادئ الناظمة في كلِّ دَوْرٍ وعملُ العالدِ   ىذا صَعْبٌ جدِّ
 قليلةً إلذ الغاية مع أف الوقائع التي تُسْتَخرج منها لا بُوْصِيها عَدّّ.

وبالوقائع تػُعَدُّ ابؼوادُّ الضرورية لشَيْد النظريات العظيمة، ولا بدَّ من 
ب النفوس العالية استخداـ عُمَّاؿ كثيرين في اكتشافها قبل أف يتلبقى أربا

 القادروف على صُنْع التراكيب التي ىي روح العلم.

إف بصع الوقائع ليس عِلْمًا كما أف كَوْمَة »قاؿ ىنري پوُانْكارهِ: 
تًا.  «ابغجارة ليست بػَيػْ

وقد بَودُث أف يَصِلَ الذي يػَرْصُد الوقائع إلذ تركيبها: ولكن من 
في العالد الواحد، وليس الرجاؿ  القليل أف تلتقي قابلياتُ التحليل والتركيب

الذين استطاعوا منذ قرفٍ، مثلُ لَامَارْؾ ودَارْوين، أف بُوَوِّلوا الفكرَ العلميَّ 
برويلًب عميقًا، أكثرَ الرجاؿ اكتشافاً للوقائع، بل ىم الذين عَرَفوا أَف يػَرَوا 

 الروابط التي يرتبط بها بعض الوقائع، ابؼعلومةِ سابقًا، في بعض.

أي إلذ نػُبَذٍ من  -إف على النظريات كلِّها أف تستند إلذ وقائع وإذ 
وإذ إف الوقائع تظلُّ ناقصةً، دَوْمًا، اشتملت كلُّ نظرية على  -الأشياء 
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أجزاءٍ افتراضية بحكم الضرورة، وتُشابو النظريةُ في ذلك رَسْمَ علماء الآثار 
مشكوؾٌ فيها  للمباني القدبية، فبجانب العلبمات الصحيحة توجد علبئمُ 

 على الدواـ.

ويدؿُّ تاريخ العلم على درجة خِصْب النظريات العلمية العظيمة مع 
ُـ، على ما فيها من مواطنِ  ما فيها من أقساـ مشكوؾ فيها، وىذه الأقسا
الرّيَِب، قد تكوف كثيرة الفائدة بدا توجبو من برقيق، ومن ذلك أف مبادئ 

ومع ذلك لا بذَِد مثلَها غيَر مبادئَ قليلةٍ أثَّرت دَارْوين فػَرْضِيَّةٌ إلذ الغاية، 
تأثيراً أساسيِّا في أفكار ابعيل العلمية فأدت إلذ مباحثَ كثيرةٍ، فهي قد 

إدخاؿ فِكْرَة الاتصاؿ إلذ العلوـ الطبيعية، فَدَلَّت على إمكاف  أسفرت عن
اع تركيبُ إيضاح ما لد يػُرَ وَجْوٌ لإيضاحو علميِّا فيما مضى، فغدا من ابؼستط

ما لد يظهر إمكافُ وَصْلِو سابقًا، أَجَلْ، إنو لد يػُثػْبَت بَرَوُّؿُ ابؼوجودات 
بالانتخاب، وإف من ابؼمكن جدِّا أف تكوف صفات الأنواع قد اكْتُسِبَت 
بغير التَّكَتُّلبت الصغيرة الوِراثية، بػَيْدَ أنو لا كبيَر أبنية لذلك، فالعالَد الذي 

لَّ مُثاَراً، وبقَِيَ إمكاف التحوؿ بالوسائل الطبيعية أمرًا سائدًا، أثاره دَارْوِينُ ظَ 
 وتلبشت نظريةُ ابػلَْق ابؼتتابع إلذ الأبد وتَطَوَّرَ تفكير العلماء تطوراً عميقًا.

وقُلْ مثلَ ذلك عن مُعْظَم النظريات الكبيرة، ومنها نظرياتُ پاسْتُورَ 
ارْوِينَ لو، فجَدَّدَت صِناعاتٍ مهمةً، التي غَيػَّرَت العِلْمَ تغييَر نظرياتِ دَ 

وكَوَّنَت الطبَّ ابغديث وكَشَفَت عن عالَد بؾهوؿٍ، ومع ىذا زاؿ أىمُّ ما كاف 
مة من الآراء الابتدائية.  بؽذا العَلبَّ

ولا بهوزُ، إذَفْ، أف بَكْكُم في أمر النظريات من خِلبؿ جزءِ ابغقيقة 
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النظريات من حيث ما تؤُدِّي إليو التي تشتمل عليو، بل بهب أف بَكْكم في 
من ابؼباحث على ابػصوص، والنظريَاتُ بيكن أف تػُعَدَّ وسائلَ اكتشافاتٍ 
و  رْفَة، فهي تػُوَجِّ لا نظير لتأثيرىا، حتَّ عند النظر إلذ فائدتها العملية الصِّ
مباحثَ ألوؼ الباحثين، والنظرياتُ لو أقُْصِيَت ما كاف ىنالك عِلْمٌ ولا 

إف الأفكار النظرية »بفكنة، فمن الإصابة قوؿُ إميل پيِكار:  اكتشافاتٌ 
تَكرات.  «تػَبْدُو بالتدريج بِذْرةًَ خصيبة بَىْرُج منها مُعْظم ابؼبُػْ

ةُ للتػَّغَيرُّ لا ريب، وإبداءُ مثل ىذا القوؿ  وبصيعُ نظرياتنا العلمية مُعَدَّ
ا فاسدة، بل لأف يػَعْنِي أف العلم سيتقدـ أيضًا، والنظرياتُ لا تتغير لأنَ

اكتسابَ أمورٍ جديدة بَوْمل النظرياتِ على ملبءَمة ىذه الأمور، والنظرياتُ 
تكوف صحيحة في الوقت الذي تػُبْدَى فيو، لإيضاحها الأمورَ ابؼعروفة في 
حينها، وبالنظريات تُكْتَشف أمور أخرى، والنظريةُ التي توجب أموراً 

 جديدة تتحوؿ بهذه الأمور فيما بعد.

فْ، إف شأف النظريات العامة في العلم عظيم، والباحثُ الذي ليس إذَ 
لديو من النظريات ما يػَتَّخِذه دليلًب يَظَلُّ، على الدواـ، عاملًب بسيطاً منتظرًا 

 إبؽاماتوِ من ابؼصادفة ابػالصة أو من توجيوِ أستاذٍ لو.

فلب  وبجانب ما للنظريات الكبرى من فائدةٍ بادية بقَِدُ بؿاذيرَ بؽا،
تػَلْبَث النظريات عند ذوي النفوس البسيطة أف تتحوؿ إلذ عقائدَ فيَدْخُل 
ىؤلاء بذلك دائرةَ ابؼعتقدات، وابؼعتقدُ العلميُّ يغدو عندىم كابؼعتقد 
الدينيِّ الذي يُسَلَّم بو من غير أف بُهَادَؿ فيو، وكاف لِغَائيَّةِ أرسطو وخِلْقَاتِ  

وين وما إلذ ذلك من النظريات الكثيرة التي كُوفيو ابؼتتابعة وانتخابِ دَارْ 
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ف سلطانَا، فما   ظهرت وزالت في غضُوف القروف قوةُ اليقين الدينيِّ في إباَّ
 كاف لأحدٍ أف يػُنػَقِّب عن أُسُسها.

 ( يجبدئُ انكىٌْ انؼهًُخ٣)

لد يَظلَّ العلم قائمًا، دَومًا، على أساس دِراسة ما بين ابغوادث من 
فاع بقُوَى الطبيعة، فالعلمُ، كالدِّيانات والفلسفات، قد علبقات وعلى الانت

 حاوؿ أف يػَنْفذ أسرارَ الكوف الكبرى فيػَعْرِؼَ تركيبها.

والعلماءُ، لكي بُوَقِّقوا ذلك، لد يػَقْدِروا، بحكم الطبيعة، على غير 
الانتفاع بدا ىو معروؼ من أجزاء الأشياء، وإذ لد تػَزَؿْ ىذه الأجزاءُ قليلةَ 

 د بدََت ابؼباني التي شِيدَت غيَر مُرْضية مع مبتكرات العلم الكثيرة.العَدَ 

وليست مبادئُ الكَوْف العلمية ابغاضرة كثيرةً مع ذلك، ما داـ بيكن 
 أف تػُرَدَّ إلذ نظريتيْن: النظرية الآلية والنظرية الطَّاقِيَّة.

 وكانت النظرية الأولذ، التي تػَرْجِع إلذ ديكارْت، أساسًا بغسابات
لاپلبس فتػَعُدُّ الطبيعةَ عنصريْن أساسيػَّيْن: الذَّرَّ وابغركة، فتَجِد أف بؾموع 

 الذَّرِّ ىو الكوْف الثابت، وأف بصيع ابغوادث من تراكيب حركات الذَّرِّ.

واكتُشِف، أو ظُنَّ أنو اكْتُشف، حوالَر النصف الثاني من القرف 
نَا تستطيع أف تقوـ مقاـ الأخير أمرٌ ثابتٌ آخر، وىو الطاقةُ التي لاح أ

الأولذ في تػَفَهُّم ابغوادث، ومن دراسة ىذا الأمر الآخر اشْتػُقَّت النظرية 
 الطَّاقِيَّة.
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وبصيعُ ابغوادث، بحسب ىذه النظرية، تػُعَدُّ وليدةَ انتقالاتِ كيافٍ لا 
صرُ على يػَفْنًَ، أي الطاقة، فتُطْرَح جانبًا مبادئُ الكُتْلة والذَّرَّة والقُوَى فيػُقْتَ 

 قياس تقلُّبات الطاقة التي تلبزـ ابغوادث.

تُج عن إحداىا طاقاتٌ  وبصيعُ الطاقات قابلٌ للتحوؿ كما يظهر، فيػَنػْ
أخرى بسهولة، فيمكن أف يػُعَبرَّ بالوَحْدَة الواحدة عن بـتلف مظاىر 
 الطاقة، فتُخْتارُ، بحسب الأحواؿ، الطاقةُ التي يَسْهُل قياسُها كابغرارة مثلًب.

َـ الكَيْفِيِّ في دِراسة ابغوادث  وجَعَل ابؼبدأُ الطَّاقيُّ إقامةً الكَمِّيِّ مقا
أمرًا أسهلَ من قبل، ولكن من غير أف يَتِ بأيِّ إيضاح جديد بؽذه 

لا نػَعْرِؼ شيئًا من  -مع قياسنا بسهولةٍ نتائجَ الطاقة  -ابغوادث، فنحن 
ق بالطاقة إلا كشأف عامل طبيعتها، وما شأفُ عمليات القياس التي بُرَقَّ 

 السكة ابغديدية الذي يزَِفُ ابغقائبَ من غير أف يػَعْرِؼ ما برتويو.

وإمكافُ برويل أيِّ شكلٍ للطاقة متَّ يػُرَادُ إلذ أيِّ شكلٍ آخرَ يػَعْدِلوُ، 
أي الإمكافُ الذي ىو أساس صِناعتنا بأبصعها، بفا يُسَوغِّ حقيقةَ ابؼبدأ 

د أبؼعنا إليو وىو: أف حوادث الطبيعة إذ كاف بعضها الفلسفيِّ الذي كُنَّا ق
مرتبطاً في بعض ارتباطاً وثيقًا فإف تغيير بعضها يػُؤَدِّي إلذ تغيير بعضها 
الآخر بحكم الضرورة، والأمورُ تسير كما لو كاف الكَوْفُ ضَرْبًا من النظاـ 

ذلك التغيير  ذي ابؼفاصل الذي لا يػُغَيرِّ توازنوَ في نقطةٍ من غير أف يػَبْدُوَ 
 في الأخرى على وجو معادؿ.

ٔ 
                                                 

تطور »أحيل القارئ، الذي يرغب في تفصيل تلك ابؼلبحظات، على الطبعة الثالثة عشرة من كتابي  ٔ
 «.القوى
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وفي تلك النظريات بهب أف يػُنْظَر إلذ مناىج العمل فقط، فيػُعْدَؿ 
عن استنباط إيضاحاتٍ منها عن أصل الأشياء وبرولاتها، على أف نظرياتٍ  
كتلك تػَفْقِدُ قيمتَها إذا ما أريد انتحابُؽا في تفسير ابغوادث التي نكترث بؽا 

ا، أي حوادثِ ابغياة، وذلك بدلًا من تطبيقها على الأعماؿ أكثر من سواى
 الفيزياوية الكيماوية.

ًُفْزَشَضَخ انذذودُ( ٤)  يؼشفزه ًَكٍ نًِب ان

يشتمل بياننُا السابق الوجيز على خلبصةِ ما نػَعْرفِوُ عن صَرْح 
حقائقنا العلمية وابؼناىج التي يُشَادُ بها، ولا يكاد ىذا الصَرْح يػُرْسَم في 
الوقت ابغاضر مع أنو كاف يظَُنُّ بناؤُه إلذ الأبد؛ وذلك لأف علمنا غدا 
أبعدَ غوْراً وأكثرَ ضبْطاً، ويبدو حرص ذلك الصَّرْح اليوـ أصغرَ بفا كاف 
عليو، فالعالدُ إذ وَجَد نفسو بِذاه اتِّساعٍ لا يزاؿ بؾهولًا تقريبًا عاد لا يفكِّر 

 ت الفلبسفةَ في بصيع الأجياؿ.في تلك التراكيب الكبيرة التي فتَن

وبكن، إذ نػَعْجِز اليوـ عن فهم العالد في بؾموعو، نرى أف ندْرُس نػُبَذًا 
منو، وبكن، قبل أف نكتشف السببَ الأوؿ للحادثة الواحدة، نػَرَى أف 
نعَرِؼ سلسلةَ أسبابها ابؼتعاقبة، وىذا ابؼوضوع ىو من السَّعَة بحيث بهاوز 

يِّ جِرْـ، كتاريخ ابَغصَاة مثلًب، يستلزـ معرفةً تامَّةً حدودَ عقلنا، فتاريخُ أ
 بعميع أسرار الكوف.

ومن ذلك لا نَسْتػَنْتِج، مع كثير من الفلبسفة، وجودَ أمورٍ لا تػُعْرَؼ، 
غير أنو يوجد من الأمور الكثيرة ما بيتنع على معرفتنا، ولو كاف للنظريات 
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 العلم لبَطَل كلُّ تػَقَدُّـ لو، وبفا ذكرناه القائلة بدا لا يػُعْرَؼ أيُّ تأثيٍر في سَيْر 
أف أُوغُوسْت كُونْت كاف يػَعُدُّ تركيب الكواكب الكيماويَّ، الذي كَشَف 
عنو التحليلُ الطيفيُّ مؤخرًا، من الأشياء التي لا تػُعْرَؼ، فيرى من غير 

 ابؼفيد أف يكُْتَرث بؽا.

للعلم وأف بُوْصَر وتثبت الاكتشافاتُ ابغديثة استحالةَ رَسْمِ حدودٍ 
العلمُ في دائرة من ابغقائق ابؼزعومة المحكوـ بضرورتها، فمما يوصَل إليو، 
 على الدواـ، ىو الاعتراؼ بأف ىذه ابغقائق غيُر ضرورية، ثََّ بعدـ صحتها.

ومهما تكن حدود العلم الراىنة فإف اكتشافاتو مَنَحَت الإنساف 
عُزِيَ إلذ آبؽتو القدبية، وبَسنَْحو  سيطرةً على الطبيعة ستساوي، لا ريب، ما

القُوَى العجيبة، التي يستخدمها العالدُ العصريُّ، قدرةً أعلى من قدرة الآبؽة 
 التي ذكُِرَت في الأساطير القدبية.
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 انفصم انضاتع

 
ُ
الحمائك انتي لا تزال ممتىعح وانىجىي

 نهمعسفح
ُ
 المجهىنح

ََبوِيؼشف دذودُ( ١)  ٌِّزُب نهؼبنَى انفُِضْ

اعترؼ العلماءُ والفلبسفة منذ زمن طويل أننا لا ندُْرِؾ من العالَد سوى 
الانطباعات التي يػُؤَثرِّ بها على حواسنا، لا ابغقيقةَ نفسها، فمن بؾموع 

 ىذه الانطباعات تتألف حقيقتنا.

، وَفْقَ ابؼقايسة،  ويَسِير بصيع اكتساباتنا النفسية وَفْقَ جهاز خاصٍّ
هاز على جعل صِلَةٍ بين أمور يكوف أحدىا معلومًا على ويػَقُوـ ىذا ابع

الأقل، ولد تَصِل النفس البشرية إلذ طريقة استقصاء أخرى، ولا يػُعْرَؼ 
شيءٌ بغير قياس، والقياسُ يكوف على أدواتٍ معينة أو على أفكار بُؾَرَّدة، 

ةِ الوحيدةُ في الز  ماف وابؼكاف والتي ولكنو ثابتُ السَّيْر، والأداةُ التامَّةُ ابِعدَّ
لا بيكن قياسُها بغيرىا بُذاَوِز دائرةَ إدراكنا، حتَّ إنَا لا تدخل ضمن نِطاؽ 
الفكر، فلب يدُْرِؾ أمرَىا سوى ذكاء لا يشابو ذكاءَنا، والعالدَُ حافلٌ، لا 
 ريَْب، بأشياءَ بُفتَْنِعةٍ على نفوس عاجزة عن اكتساب معارفها بغير ابؼقايسة.

انت تتضمن عنصريْن فإف كلَّ معرفةٍ يػَبْدُو على شكل وابؼقايسةُ إذ ك
 علبقاتٍ بحكم الضرورة.
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يَّةَ ابعسم لا تػُعَرَّؼ  وتَسْهُل معرفة ذلك الشكل بأف بُوَقَّقَ أف خاصِّ
يَّةٍ في »بالعلبقة، قاؿ العالد الفِيزْيَاوِيُّ الكبير ىِيلْمهُولْتِز:  تػُرَدُّ كلُّ خاصِّ

تو في إحداث بعض الأثَر في الأشياء الأخرى، الشيء أو صفةٍ فيو إلذ قػُوَّ 
فعلى ىذه الصورة تدُْعى قابلية الابكلبؿ في ابؼادة بالوجو الذي تكوف عليو 
في ابؼاء، ويدُْعى الوزف بالوجو الذي يكوف عليو مع جاذبية الأرض، وما 
يَّة إذ كاف يتضمن، على الدواـ، علبقةً بين شيئيْن فإف  يدُْعَى بابػاصِّ

يَّة أو العلبقة لا تكوف تابعةً لطبيعة عامل واحد، وىي لا تكوف إلا  ابػاصِّ 
 «كعلبقة، أو تػَبَعِيَّة، مع طبيعة أداةٍ ثانية مُتػَقَبِّلَة للتأثير.

فالعلبقاتُ بين الأشياء، لا الأشياءُ، إذَفْ، ىي ابغقائقُ الوحيدة التي 
مثلًب، ىي علبقةٌ بين  بيكن بلوغُها وقياسها، وأيةُ صفةٍ، صوتًا كانت أو لوناً 

، والصفةُ إذ لا بيكن انفصابُؽا عن ابؼوجود الذي  أداةٍ خارجية وبين ابغواسِّ
 يدُْركِها فإنَا لا بيكن تصورىُا خارجةً عنو.

إذَفْ، بيكن العناصرَ ابؼشتركةَ في تأليف دائرة معارفنا أف تكوف بـتلفةً 
ة بإقامة علبقاتٍ بين مقاديرَ إلذ الغاية، وقد قامت بصيع علومنا الفِيزْيَاوِيَّ 

 بـتلفةٍ كالزماف وابؼكاف والقوة.

وأسفر اشتراؾ ابؼكاف والزماف عن عِلْمِ السرعة، وأسفر اختلبط 
القوة بابؼكاف عن نظرية الطاقة، وأسفر اشتراؾ القوة وابؼكاف والزماف عن 

 إمكاف قياس القوة ابؼيكانيكية.

احية العملية، ولكنها لا وتلك الاشتراكاتُ مفيدةٌ جدِّا من الن
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تَكْشِفُ عن طبيعة ابغوادث، ومن البديهيِّ ألاَّ نعلَم شيئًا عن جوىر ابعسم 
بأف يقاؿ إف ابعسمَ ىو علبقةُ القوة بالسرعة )ؽ/س = ج(، ومن البديهيِّ 
ألاَّ نعلمَ القوةَ بأف تػُعَرَّؼ بأنَا علة ابغركة أو بأف بُرْصَر في الدستور)ج س 

عَدُّ مُعَادَلَةً أساسية في ابؼيكانيكا ابغاضرة، أو في ابؼيكانيكا = ؽ( الذي يػُ 
ُـ مناىجَ أخرى في  القدبية ابؼدرسية على الأقل؛ وذلك لأنو يَسْهُل قيا

 ابؼيكانيكا بتغيير العناصر ابؼشتركة.

والكَوْفُ ىو، إذَفْ، بؾموعةُ ما في الإنساف من أفكار عن الكَوْف، 
 نساف لصُنْعِو من العلبقات ابؼصنوعة بين الأشياء.وذلك بفعل ما يػُوَفَّق الإ

لُغُها في ابؼستقبل البعيد جدِّا،  وىل لنا أف نََْمُل بػُلُوغَ ابغقيقة؟ قد نػَبػْ
 لا الآفَ بلب ريَْب.

إف ابغقيقة، ابؼستقلةَ بسامًا عن النفس التي »قاؿ ىنري پػُوَانْكَارهِ: 
والعالَد لو كاف خارجًا عن النفس،  تتصورىا وتػُبْصِرُىا وبرُِسُّها، أمرٌ بُؿاؿ،

وابغقيقةُ المحسوسة … والعالَد لو كاف موجودًا حقِّا، لظلَّ بُفتَْنِعًا علينا 
الوحيدة ىي علبقات الأشياء، ولا بيكن بَسثَُّلُ ىذه الأشياء خارجةً عن 

وكل ما ليس فكرًا ىو عدٌـ … النفس التي تتخيلها أو التي تَشْعُر بها 
 «وؿُ بوجود شيءٍ غيِر الفكر ىو تػَوكْيد لا معنً لو.بَؿْضٌ، فالق

وتلك ابؼزاعم تصبح بدَِيهيَّةً عندما يػُفَكَّرُ فيها، وىي التي صاغها 
الفلبسفة في بصيع الأجياؿ، ومن قوؿ پرُوتَاغُوراَس منذ ألفيْ سنة أَفْ لا 

إف ابغقيقة ابؼطلقة لو كانت »حقيقةَ خارجة عنا، ومن قوؿ غُورْجِيَاس: 
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 «وجودةً لأمكنت معرفتُها، وابغقيقةُ لو أمكنت معرفتُها لتعذر وصفها.م

وتػَعَذُّرُ تػَفَهُّمِ الكَوْف ابغقيقيِّ ىذا لد بُهَادِؿْ فيو العلماء ابؼعاصروف ولا 
قدماءُ الفلبسفة، وىم يػَعْلموف أف كيفية ابغوادث إذا أمكن الوصوؿُ إليها 

بعجزىم عن اكتشاؼ أصوؿ الأشياء،  ظلََّتْ سَبَبِيػَّتُها بؾهولةً فيعترفوف
وإليك كيف يػُعَبرِّ عما في نفسو أشهرُ علماء الفيزياء بأوروبة اللورد كِيلفن، 

لد تػُتػَوَّج مباحثي ابؼتتابعة التي دامت بطسين »وذلك في عيده ابػمسيني: 
سنة بأيِّ بقاح، فاليوَـ لا أَعْرِؼ شيئًا عن الكهرباء وابؼغَْنَطَةِ وابؼطابقة 

يماوية التي لد أكن أعْلم منها شيئًا عندما ألقيتُ درسي الأوؿ على الك
 «تلبميذي.

وحديثاً ألقى العالدُ الفِيزْياوِيُّ الإنكليزيُّ ابِؼفْضاؿ ج. ج. توُمْسُن 
خُطْبَةً أماـ بصعية مهندسي الكهرباء فأجاب، غيَر صابرٍ، عن الأسئلة التي 

لى الإجابة عن أسئلتكم لكنتُ قريبًا لو كنتُ قادراً ع»طرُحَِت عليو بقولو: 
فلب أعْرِؼ ما ىي ابؼادة ولا أَعْرِؼ أصلَ … من حلِّ مسائل الكَوْف 
 «الكهربة بأحسنَ من ذلك.

رين بعجزىم عن بياف  وعلى ما نراه من اعتراؼ العلماء ابؼتُػَبَحِّ
السبب في سقوط ابغجر وفي أف قضيبَ الصَّمْغ بُوْدِث كهرباء إذا ما دُلِك 

إف بفا يثير الدَّىَشَ أف نرى الفلبسفة يزعموف إيضاحَهم مُطَوَّلًا بؼعُْضِلبتِ ف
 إلخ، الأكثرِ تعقيدًا.… الروح وابغياة والشعور 

وذلك البحث ابؼوجَز في حدود معرفتنا للعالَد الفيزياويِّ وفي استحالة 
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كن النفوذ في طبيعة الأشياء الصميمية يدعو إلذ افتراضنا وجودَ عناصرَ بي
أف يدُْركِها أربابُ ذكاءٍ حائزوف لطرُُزِ بحث بؾهولة لدينا، ويػَرَى الفلبسفة 
عَقْلِيُّوف ابؼعاصروف أف الوِجداف بيكنو أف يكوف من ذلك الطِّراز، غير  اللبَّ
فَةَ ىي من قِلَّة النػَّفْع في عِدَّة قروف ما يَصْعُب معو أف نََْمُل  أف ىذه الصِّ

الوِجدافُ لد يَصْنَع سوى خَلْق آبؽة لا يُسَلَّم اليوـ منها إبؽاماتٍ جديدةً، ف
 بعزائمها كوسيلةِ إيضاحٍ للحوادث.

 انذُبح نذىادس يؼشفزُب دذودُ( ٢)

تػَبْدو ابغوادث الفِيزْياوِيَّة من البساطة الظاىرة ما بُزْفِي معو تػَعَقُّدَىا، 
الآف في تفسيرىا  ويبدو تػَعَقُّد ابغوادث ابغيوية من الوضوح ما لا يػُفَكَّر معو

بفرضياتٍ بسيطة، ويكفي لتسويغ ىذه الاستحالة ما نذكره من أكثر ىذه 
 ابغوادث أبنيةً.

تقوـ صُغْرَى خَلِيَّات ذوات ابغياة ابؼترجحة بين ابعرُْثوُمَة والإنساف 
بأعماؿٍ أرقى من الأعماؿ التي تتُِمُّ في معاملنا وبـتبراتنا، وذلك بفعل ما 

 وَى.بَقْهَلو من القُ 

وفي ابؼوجودات التي ىي على شيء من التقدـ يدَُارُ عملُ ابػلَِيَّات 
بدراكزَ عصبيةٍ تَسِير كما لو كانت قادرة على التفكير ابغكيم، ومن 
ابؼستحيل أف يػُعَدَّ ىذا التفكير من الأجهزة العُمْيِ، ما داـ العمل الذي 

ازه بىتلف في كلِّ ثانية باختلبؼ ما بَرْمِل ابؼراكزُ العَصَبِيَّةُ ابػلَِيَّاتِ على إبق
 يُسْعَى إليو من الأىداؼ وما يقاتَلُ من الأعداء.
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وبفا ىو غيُر مفَسَّرٍ القُوَى التي كَوَّنَت الأعضاء في ابؼاضي فحُفِظَت 
ىذه الأعضاءُ بالوراثة، ويقوؿ علماء الطبيعة إف العضوَ وليدُ الاحتياج، 

ا ينطوي عليو ىذا الزَّعْم من قػُوَّة ولكنهم ىل أنعموا النظر كثيراً فيم
الإبداع؟ إننا ندُْرِؾ أف فػَرْوَ ابغيواف يَكِثُّ في البلبد الباردة وأف جَناح 
الطائر يػَنْمو بالاستعماؿ، ولكن كيف أَوْجَدَ الاحتياجُ عُضْوَ بظكِ ابِعمْنوتِ 

؟ فما أكثر ابؼُ  عْضِلبتِ الفِيزْياوِيَّةَ الكَهْرَبيِّ أو عَيْنَ بظكِ القُعورِ الفُوسْفورِيِّ
والكيماوية التي تػَتَطلَّب حلبِّ لإحداث مثل تلك الأعضاء! وإذا كاف 
الاحتياج قادراً على مثل ذلك التكوين فإنو يتألف منو آبؽةٌ ذاتُ قدرةٍ 

 تػَقْضِي بالعجب.

وبفا يػُفَسَّر بو ذلك ىو ما يتراكم بالوِراثة من الاكتسابات، ولكن ىذا 
ير تأجيل ابؼعُْضِلَة، فبأيََّة وسيلةٍ بَوْدُث كلُّ واحدٍ من ىذه لا يؤدي إلذ غ

 الاكتسابات الصغيرة ابؼتعاقبة؟

يػَتَكَلَّم كثير من علماء الطبيعة الأقدمين وابؼعاصرين عن أىداؼ 
الطبيعة، ومع ذلك يلوح من ابؼشكوؾ فيو أف تكوف الطبيعة قد سارت 

ىدؼ، وىي التي تَزيِد جراثيمَ بصيع وراءَ أيِّ ىدؼ، أَفػَيػُفْتػَرَض بؽا أيُّ 
لِّ الدَّرَنيِّ ابؽائلَ، الذي أحدث  الأمراض بلب نَصَب؟ نػَعْلَم أف مِيكْرُوب السِّ
في الإنسانية من التخريب ما يػَعْدِؿ التخريب الذي أحدثتو ابغروب 
بؾتمعةً، وُفِّقَ للنموِّ في غِلبؼٍ مُشَمَّعٍ حافظٍ لو بِذاه سوائل الأعضاء، 

يػُفْترض أف الطبيعة جَهَّزَتو بهذا السلبح ليػُهْلِك بو النوعَ البشريَّ؟ ولا أَفػَ 
يػُفْتَرض أكثرُ من ذلك بأف يقاؿ إف ابػلبيا ابؼزُْدَردَِة )الفاغُوسِيتا( قد 
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خُلِقَت بؼكافحة ابِؼيكْروب، فالواقعُ في مثل ىذه الأحواؿ أف ابغوادث 
مى، فالطبيعة لا تػُفَكِّر في مساعدتنا بَزْضَع لِسُنَنٍ عامَّة وتسيُر بانتظاـ أع

ولا في الإضرار بنا كما أف الآجُرَّة لا تػَهْدِؼ إلذ شَجِّ رءوسنا إذا ما سَقَطَت 
 عليها.

وتدؿُّ دِراسة ابغياة الغريزية على حوادثَ لا تػُفَسَّر، مُشابِهةًَ في ذلك 
رَة عل ماء الطبيعة حوادثَ ابغياة العضوية، فابغيواف يقوـ بأعماؿ تثُِير حَيػْ

. رىا ىؤلاء العلماء على العموـ  فلب يػُفَسِّ

ويلوح أف بصيع ىذه الأعماؿ، ابػاصةِ بابغياة العُضْويَّة وابغياة 
 الغريزية، تتضمن معرفةَ ىَدَؼٍ بعيد، فهل مثلُ ىذه ابؼعرفة موجودٌ حقِّا؟

 لا بهوز رَدُّ ىذا الافتراض، ولكنو بهب أَلاَّ يػُرَى في تلك ابؼعرفة وجوُ 
صِلَةٍ بدبادئ ذكائنا، ومن المحتمل أف أصاب مسيو بِرغْسُن في قولو إف 
ذُباب الفَرَس الذي بَىْزُف بػَيْضَو على قوائم ىذا ابغيواف يػَعْرِؼ، كما يلوح، 
أف الفَرَس إذا ما بغَِسَ نػَفْسَو نػَقَلَ الدُّودَ الناشئةَ إلذ أنُػْبُوبو ابؽضَْمِيِّ حيث 

نو كيف يػَعْرِؼ ذلك! وكيف يػَعْرِؼ بعضُ ابغشرات تستطيع أف تػَنْمُوَ، ولك
أف لَسْعَ دودَةِ الفَرَاشَةِ في مكاف مُعَينَّ منها يػُبْطِل حركتَها من غير قتلها 
 فتنتظر، غير مُنْحَلَّةٍ، زمنَ بؾيء الدودة التي ىي في دَوْر التكوين فتػَفْتِرسها؟

الوِجداف والعاطفة  ولا يػَعْدُو حَدَّ الإيضاح الكلبميِّ أف بُوَدَّث عن
إلخ، إيضاحًا بؼثل تلك ابغوادث، فأماـ تلك ابغوادث بهَِب أف … العَرَّافَة 

يػُقْتَصر على القوؿ بأف ابػلبيا وابؼراكز العصبية في ابؼوجودات ذاتُ وسائلَ 
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 للمعرفة غيِر التي نػَتَصَرَّؼ فيها.

خَاصَّة من ومن ابؼرَُجَّح أف تكوف طرُُؽ ابؼعرفة تلك ملبئمةً لطرُُزٍ 
الإحساس، والإحساسُ إذا ما عُدَّ استعدادًا لِرَدِّ الفعل بتأثير أحد 
ابؼحَُرِّضات كاف في الغالب أعظمَ في الأجساـ ابؼادية بفا في الأجساـ ذات 
لْكُ الدقيق في مقياس درجة ابغرارة الكَهْرَبيِّ يَتِ بِرَدِّ فعلٍ إذا  ابغياة، فالسِّ

 تزيد حرارتو على  ما صُدِـ بشُعاع ساطع لا
 

      
من الدرجة الواحدة، 

 فإحساسٌ كهذا يػُغَيرِّ شروطَ حياة ابؼوجودات تغييراً تامِّا.

وبِرغْسُن، إذْ يُصِرُّ مثلَنا على تػَعَدُّر إدراؾ العقل لبعض الغرائز، 
ولكن من غير أف بىضع بؽذا التعذر، يعتقد أف الغريزة تكوف سَهْلَةَ ابؼنََاؿ 

، «إذا ما غَدَتْ باطنيةً بابؼعرفة بدلًا من أف تكوف باديةً بالعمل»لعقل ل
فمن ابؼؤسف أننا لا نػَعْرِؼ وسيلةً لتحويل الغريزة إلذ فكر، أي إلذ رَدِّىا 

 إلذ نور الشعور.

ولو افترضنا إمكافَ ذلك ما أَلقَى ذلك غيَر نور ضئيل على طبيعة 
كوؾ فيو أف يػُوَفَّق إلوٌ، مُطَّلِعٌ على أسرار أعماؿِ ابغياة العُضْوِيَّة، ومن ابؼش

جهاز ابغياة العضوية، لتفسير ىذه ابغياة لنا، فنحن نػَعْرِؼ الأشياء 
بابؼقايسة فقط، وبداذا تقَاس حوادث ابغياة؟ إنَا لا تقاس إلاَّ بنفسها، 
 والقُوَى ابغيََوِيَّةُ إذ لا تقاس بشيءٍ من ابؼعلوـ فإنو يتعذر إيضاحها أيضًا،

وبكن إذ ندرس ابغوادث ابغيوية في مظاىرىا الفِيزْيَاوِيَّة الكيماوية كاف 
تفسير ىذه ابغوادث سهلًب نِسْبِيِّا؛ وذلك لِما كاف من برديد ىذه القُوَى 

 قػَبْلًب، وفيما وراء ذلك يبدأ الليلُ الدَّامِس.
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وبيكن تطبيقُ مبدأ عدـ إدراؾ حوادث ابغياة على حوادث الذكاء 
كلببنا من طِراز واحد كما يبدو، ومن ذلك أف الغريزة التي بُرْدِث أيضًا، ف

النحلةُ بها بُلْرُوبَها والتي تَضَع الدجاجة بها بيَضَها ىي من نوع العمل غير 
الشعوريِّ الذي بَوُلُّ بو أعاظم الرياضيين، كهنري پػُوَانْكارهِ، عويصَ 

نين تَكَر ابؼسائل، أو الذي يػُركََّب بو مشاىيُر ابؼلَُحِّ ، كسَاف سَائن، اللحنَ ابؼبُػْ
بعد أف يكونوا قد بحثوا عنو على غير جَدْوَى، ومن المحتمل أف يكوف بصيع 
ىذه الأجهزة تابعًا لسُنَن بسيطة نِسْبيِّا، ولكن ىذه السنَنَ تكوف سَهْلةَ 
الإدراؾ عندما يكوف ذكاؤنا قد تَطَوَّر بدا فيو الكفاية في بضعة آلاؼ من 

 كتشف من الوسائل ابعديدة ما يػَرُود بو ابغوادث.السنين فا 

وبكن نستند إلذ تػَرَصُّد ابغياة العُضْوِيَّة وابغياةِ الغريزية فقط فنقوؿ،  
كنتيجةٍ عامة، إنو يوجد للمعارؼ وُجُوهٌ بزتلف اختلبفاً تامِّا عما يؤدي إليو 

 العقل.

بَع  ه الغريزة، وابػلَيَّةُ إذ تػَتػْ تطورَىا، يكوناف سائريْن وابغيوافُ إذ تُسَيرِّ
، وبكن  نػَعْرِؼ،  -مع جهلنا مَدَى معرفتهما بؽذا ابؽدََؼ  -إلذ ىَدَؼ مُعَينَّ

 فقط، أنَما يَسِيراف كما لو كانا يقرءاف مصايرَبنا بوضوح.

وىكذا ترانا مَضْطَرّيِن إلذ توسيع تفسير كلمة ابؼعرفة، وإلذ التسليم 
لفةٍ عن وجوه إدراكنا بغوادثنا، وقد بوجود بعض وجوهٍ لإدراؾ ابغوادث بـت

قَى بؾهولةً حتَّ  ، على ما بوتمل، ولكنها تػَبػْ تكْتَشَف ىذه الوجوه، ذاتَ يوـ
.  ذلك اليوـ
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انتهينا بابؼلبحظات السابقة إلذ حدود ابِؼنْطقة الواسعة للحقائق المجهولة، 
 فيكوف عملُنا قد تََّ إذَفْ.

ع على وتكوف غاية ىذا الكتاب قد وُصِل إليها ل وْ عَلِمْنا أف نػُوَسِّ
أوسع تركيبٍ تاريخَ ابغقائق الكبرى التي وَجَّهَت الناس منذ أصوبؽم 

 البعيدة.

والطريقُ التي سار منها فِطْريُِّو ابؼغاور إلذ ابؼدف ابغاضرة الساطعة  
كانت طويلةً خَطِرة، وكانت الأشباح الوبنية دليلَ الإنساف عليها في 

ُـ الغالب لا ريب، ولكن ى ذه الأشباح ىي مصدر الآماؿ وابعهود، والأوىا
التي تقود إحدى الأمم إذا ما تػَبَدَّدت بسرعة أظلمَ مصيُر ىذه الأمة وَجَنَّ 
عليو الليل، والبشريةُ القدبية لو اكْتَشَفت أف حقائقَها مُؤَقػَّتَةٌ غيُر ثابتة ما 

 سارت بكو مستقبل أطيبَ من حابؽا.

 يزاؿ شديدَ الوطأة على حياتنا وينشأ عدـ التسامح الذي لا
الاجتماعية عن عدـ إدراكنا الشائع لسُنَن تطور النفس، ومن شأف العلم 
يَ إلذ  الذي يكوف من الاتساع ما يػَرْجِع بو إلذ جُذُور الأمور أف يػُؤَدِّ
الإدراؾ فإلذ التسامح، ومن شأف العلم القصير أف يػُؤَدِّيَ إلذ مِنْطقةِ ابؼطْلَقِ 

ابػطَِرة حَتْمًا، فَسِرْ من القروف الأولذ إلذ عهد بؿاكم التفتيش، فإلذ ابػيالرِّ 
دَوْرِ ابؽوَْؿ، فإلذ الاضطهادات ابغاضرة بذَِد العالَد قد خَرَّبو فريقٌ من 
النظريين الذين وَقػَفُوا أنفسَهم في دائرة أحلبمهم ابؼطلقة ظاَنِّين أنَم بَضلَةُ 

وعلمًا اجتماعيِّا بيكنهما أف يقوما قبل أف  ابغقائق الأبدية، ولا بذَِدُ فلسفةً 
يدُْركِا بوضوح ناحيةَ يقيننا النِّسْبِيَّةَ وسُنَنَ تكوينهما، فهنالك يػُعْتَرؼ بأف 



 236 

ابغقائقَ النهائية غيُر موجودة لدى الإنساف كما أف ابؼوجودات النهائيةَ غيُر 
 موجودة لدى الطبيعة.

على التاريخ وابؼسَُيرِّ للناس ولليقين ابؼسيطر على الأمور وابؼهيمن 
ا في الغالب، طويلةٌ في بعض الأحياف، ولكنها ليست  حياةٌ قصيرة جِدِّ

 خالدةً أبدًا.
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