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 الأول: الميلاد العذري بحثالم

مىيلاد المسىىيح الفىائق نىىواميس الطبيعىىة جعلىه فىىي رتبىىة الله بىل جعلىىه الله نفسىىه.      
فهل يصح ه ا؟ إن المطلع على الكتاب المقدس يدرك أنه به ا الاعتبار فذن هنىاك مىن   

 هو أولى بالألوهية من المسيح عليه السلام. 
وَجَبَىلَ الىرَّبُّ الِإلَىهُ آدَمَ تُرَابىاً     وين فىي قصىة آدم عليىه السىلام: )    جاء في سفر التك

وَقَىىالَ الىىرَّبُّ الِإلَىىهُ: 18مِىىنَ الَأرْضِ وَنَفَىىعَ فِىىي أَنْفِىىهِ نَسَىىمَةَ حَيَىىاةل. فَصَىىارَ آدَمُ نَفْسىىاً حَيَّىىةً...
وَجَبَىلَ الىرَّبُّ الِإلَىهُ مِىنَ     19«. نَظِيىرَهُ لَيْسَ جَياىداً أَنْ يَكُىونَ آدَمُ وَحْىدَهُ فَأَصْىنَعَ لَىهُ مُعِينىاً       »

الَأرْضِ دُلَّ حَيَوَانَاتِ الْبَرايَّةِ وَدُلَّ طُيُورِ السَّمَاءِ فَأَحْضَرَهَا إِلَى آدَمَ لِيَىرَع مَىااَا يَىدْعُوهَا    
مَاءل جَمِيىىعَ الْبَهَىىائِمِ  فَىىدَعَا آدَمُ بِأَسْىى 21وَدُىىلُّ مَىىا دَعَىىا بِىىهِ آدَمُ اَاتَ نَفْىىسل حَيَّىىةل فَهُىىوَ اسْىىمُهَا.     

فَىأَوْقَعَ  21وَطُيُورَ السَّمَاءِ وَجَمِيىعَ حَيَوَانَىاتِ الْبَرايَّىةِ. وَأَمَّىا لِنَفْسِىهِ فَلَىمْ يَجِىدْ مُعِينىاً نَظِيىرَهُ.          
وَبَنَىى  22لَحْمىاً.  الرَّبُّ الِإلَهُ سُبَاتاً عَلَى آدَمَ فَنَامَ فَأَخَىَ  وَاحِىدَةً مِىنْ أَضْىلَاعِهِ وَمَلَىأَ مَكَانَهَىا       

هَىِ هِ  »فَقَىالَ آدَمُ:  23الرَّبُّ الِإلَهُ الضالْعَ الَّتِىي أَخَىَ هَا مِىنْ آدَمَ امْىرَأَةً وَأَحْضَىرَهَا إِلَىى آدَمَ.       
 .(1)الْفنَ عَظْمٌ مِنْ عِظَامِي وَلَحْمٌ مِنْ لَحْمِي. هَِ هِ تُدْعَى امْرَأَةً لَأنَّهَا مِنِ امْرِءل أُخَِ تْ(

ل ه ا الن  ال ي يامن به المسيحيون نجد أن آدم وحواء لىيس لهىم أب   من خلا
ولا أم، وعليه يفترض أن يكونا إلهىين قبىل المسىيح، وفىي هى ا يقىول الإمىام ابىن القىيم:          
"وإن قلتم: إنما استدللنا على دونه إلها بأنه لم يولد مىن البشىر، ولىو دىان مخلوقىا لكىان       

تدلال صىحيحا فىفدم إلىه المسىيح، وهىو أحىق بىأن        مولودا من البشر، فذن دىان هى ا الاسى   
يكىىون إلهىىا منىىه لأنىىه لا أم لىىه ولا أب لىىه والمسىىيح لىىه أم، وحىىواء أيضىىا اجعلوهىىا إلهىىا    

. وهىو الشىأن نفسىه بالنسىبة     (2)خامسا  لأنها لا أم لها، وهىي أعجىب مىن خلىق المسىيح"     
هو مَلِىكُ شَىليم ودىاهِنُ    فهو أيضا لا أم له ولا أب )فذِنَّ مَلكيصادََ  ه ا  (3)لملكي صاد 

                                                            

 .-، سفر التكوين  1

"هداية الحيارع في أجوبة اليهود والنصارع"، ابن قيم الجوزيىة، تحقيىق: محمىد أحمىد الحىاج،       ( )

 .، ص: ، السعودية، ط –دار الشامية، جدة  -الناشر: دار القلم

دتابية غامضة، واسمه معناه: "ملك البىر" وأيضىا "ملىك السىلام"، ينظىر      (  ملكي صاد  شخصية 3)
 النىىور، عبىىد منىىيس القىىس حبيىىب، صىىموئيل ددتىىور: التحريىىر مجلىىس ،"الكتابيىىة المعىىارف دائىىرة"
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ولَىه أَدَّع   2الِله العَلِيّ، خَرَجَ لِمُلاقاةِ إِبراهيمَ عِندَ رُجوعِه، بَعدَما دَسَرَ المُلوكَ، وبارَدَه،
إِبىىراهيمُ العُشْىىرَ مِىىن دُىىلا شَىىيء. وتَفسىىيرُ اسىىمِه أَوَّلا مَلِىىكُ البِىىرّ، ثُىىمَّ مَلِىىكُ شَىىليم، أَي مَلِىىكُ  

أَبٌ ولا أُمٌّ ولا نَسَىىب، ولَىىيسَ لَأيَّامِىىه بِدايىىة ولا لِحَياتِىىه نِهايَىىة، وهىىو   ولَىىيسَ لَىىه 3السَّىىلام.
 .(1)على مِثالِ ابنِ الله... ويَبْقى داهِنًا أَبَدَ الدُّهور(

هك ا يظهر أن الميلاد بدون أب لا يجعل من الإنسان إلها، والمسيحيون أنفسىهم  
الأولى القول بألوهيتهم بدل المسيح  لم يقولوا بألوهية آدم وحواء وملكي صاد ، ودان

عليه السلام. ه ا مع العلم أنه لا يوجد ن  عند المسىيحيين فىي الكتىاب المقىدس يقىول      
 إن من ولد ب ير أب فهو إله لياددوا به اعتقادهم.

 نبوءة إشعياء:

وفي إطار الميلاد الع ري أنتقل إلى قضية جد مهمة ومتعلقة بنبىوءة إشىعيا عىن    
 من ع راء.  ولادة المسيح

وَلَكِنْ يُعْطِيكُمُ السَّيادُ نَفْسُهُ آيَةً: هَا الْعَْ رَاءُ تَحْبَلُ وَتَلِدُ ابْنىاً وَتَىدْعُو   جاء في إشعيا )
 .(2)«(عِمَّانُوئِيلَ»اسْمَهُ 

ه ا الن  يعتبره المسيحيون من بين أقوع النصوص التىي حواهىا العهىد القىديم     
 للبشارة بمولد المسيح من ع راء.

 علمىاء  مىن  وهىو  الشىيع  سىمعان  ترجمها بال ات ااية وه هيقول مجدي صاد :" 

 ودان الميلاد قبل الثالث القرن يف اليونانية إلى القديم العهد ترجمة المشاردين في اليهود

 آيىة هىا   السيد نفسىه  يعطيكم ولكن " ااية إلى وصل فلما النبي إشعياء سفر مكلفا بترجمة

 وتحيىر  ارتبىك  عمانوئيىل  ابنا وتىدعو اسىمه   وتلد تحبل ماه( ليع ( )هاהעלמה ) الع راء

 يعطى ال ع نفسه الله هو مولودها ويكون تلد أن متزوجة غير لع راء يمكن ديف متفكرا

 عوضىا  يكتب أن فأراد وتلد تحبل أن يستحيل الع راء أن في نفسه قائلا وتفكر آية، نفسه

 الرب مسيح يرع أن قبل الموت يرع لا نهأ إليه القدس الروح فأوحى" الفتاة "دلمة عنها

 .(3)ع راء" من مولودا
يرع الكاتب أن سمعان الشىيع دىان مىن المتىرجمين الى ين ترجمىوا العهىد القىديم         

 إلى اليونانية، وأنه دان مكلفا بترجمة سفر إشعيا.  

                                                            

، ، م الثقافىة،  دار نشىر  ببىاوي،  وهبىة  ولىيم  المحىرر  صىابر،  جوزيىف  فىارس،  فايز القس ددتور

 .ص: 

 .- رانيين(  رسالة بولس إلى العب1)

 . شعياإ  (2)

 .(  "شهود يهوه والماامرة الماسونية"، مجدي، 3)
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إن هىى ا قىىول باطىىل لأن دىىل متىىرجم دىىان مكلفىىا بالعهىىد القىىديم دلىىه ولىىيس بسىىفر     
 ه القصة تقول سلوع ناظم: "تعرف الترجمة اليونانية باسم السبعينية:واحد. وحول ه 

 interpretio Septuaginta Senirum "(1)أي ترجمة السبعين رئيسا. 
وسبب ه ه الترجمة يرجع إلىى القصىة ااتيىة: "أن بطليمىوس الى ي حكىم مصىر        

ألىف سىجين    أمر بترجمة التوراة إلى اليونانية، في مقابل إطلا  سراح مىا يقىرب مائىة   
 يهودي، دان أبوه )بطوليمي صوطي( قد سجنهم. 

بعىث إلىى الملىك بطليمىوس       Démetriusوقيل أيضا إن أمين مكتبىة الإسىكندرية   
رسالة يخبره فيها بأن لليهود دتابا تستحق المكتبة الملكية أن يكون من بين الكتب التي 

ابىل ترجمىة العهىد القىديم     تملأ رفوفها ووافق الملك على الك، وقرر إطلا  السجناء مق
 . (2)لليونانية"

تقول سلوع ناظم: "وقد جعل بطليموس مسىكنا خاصىا لكىل عىالم وحظىر علىيهم       
الاجتما  فيما بينهم.... وحيث هناك العزلىة والهىدوء قىام الاثنىان سىبعون عالمىا بذتمىام        

 .(3)الترجمة في اثنين وسبعين يوما"
م دله وليس بسفر مستقل، وه ا مىا  هك ا يتضح أن دل مترجم دلف بالعهد القدي 

 Richard يىىدحض قىىول مجىىدي صىىاد . وتجىىدر الإشىىارة إلىىى أن هنىىاك بىىاحثين مثىىل:

Simon   وأنهىىا مىىن العىىادات التىىي تميىىز بهىىا اليهىىود     اعتبىىروا القصىىة مجىىرد أسىىطورة
والمتمثلة في اختلا  القص  العجيبىة والأسىاطير ال ريبىة والمعجىزات الخارقىة التىي       

ليهودي إليها، ويجب سماعها، حتى يصد  صحة الأمور الدينيىة. ولمىا   يحتاج الشعب ا
أحد اليهود ال ين يعرفون العقلية اليهودية، لجأ إلى ه ه  الأسطورة لتلقى   Arestéدان 

  .(4)الترجمة السبعينية قبولا بين أوساط اليهود"
 الفتىاة  "دلمىة  عنهىا  عوضىا  يكتىب  أن ثم إن قول مجدي صاد  عن سىمعان فىأراد  

 مىن  مولىودا  الىرب  مسىيح  يىرع  أن قبىل  المىوت  يىرع  لا أنىه  إليىه  القىدس  الىروح  فىأوحى "

ع راء. بمعنىى أن الىروح القىدس دىان حاضىرا ومعينىا للمتىرجمين. وهى ا خطىأ، يقىول           
إدريس اعبيزة:"ثم إن ه ه الترجمة لم تكن هي الوحيدة بالل ىة اليونانيىة، بىل إن بعىض     

                                                            

 .( "الترجمة السبعينية للعهد القديم بين الواقع والأسطور"ة، سلوع ناطم، ص: 1)

ه ه هي القصة باختصار ولمن أراد التوسع ينظر دتاب: "مدخل إلى دراسة التوراة ونقىدها مىع    ()

-لسعديا داون الفيومي"، ادريس عبيزة، نشر مكتبة الأمىان الربىاط، ص:    ترجمتها العربية

. 

 .-(  "الترجمة السبعينية للعهد القديم بين الواقع والأسطورة"، ناظم، ص: 3)

"تاريع وعقائد الكتاب المقدس بين إشكالية التقنين والتقديس دراسىة فىي التىاريع النقىدي للكتىاب       4

 .، نقلا عن ، ب المسيحي"، يوسف الكلّام، ص: المقدس في ال ر
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ين رأوا فىىي الترجمىىة السىىبعينية بعىىدا عىىن    المىىارخين وبعىىض نقىىاد التىىوراة والمتىىرجم   
لتفىادي الأخطىىاء التىىي وقعىىت   .الىن  العبىىري، فقىىاموا بوضىع ترجمىىات يونانيىىة أخىىرع  

. إاا، الترجمة السبعينية فيها أخطاء، وعليه فلا معنىى لقىول   (1)فيها الترجمة السبعينية"
 مجدي الصاد .

 لمة "الع راء":أنتقل إلى ترجمات الكتاب المقدس لبيان مدع إلتزامها بك
فلِ لك يُاتيكُمُ السَّياد نَفْسُه آيَىةً: هىا إِنَّ الصَّىبِيَّةَ تَحمِىلُ فتَلِىدُ آبنىاً       الترجمة اليسوعية: ) -

 وتَدْعو آسمَه عِمَّانوئيل(.

وعلقت في الهامش بالقول: )إن اللفظ العبري علمىه يىدل إمىا علىى صىبية، وإمىا        
 ا(.  على امرأة لم يمضي زمن طويل على زواجه

ولكنَّ السَّيادَ الرّبَّ نفْسَىهُ يُعطىيكُم هىِ هِ اايىةَ: هىا هىيَ       العربية المشتردة: ) الترجمة -
 الع راءُ تحبَلُ وتلِدُ اَبنًا وتدعو اَسمَهُ عِمَّانوئيلَ(.

وعلقىىت فىىي الهىىامش: "العىى راء أو المىىرأة الصىىبية زوجىىة الملىىك، ويوسىىف زوج 
   مريم لم يكن ملكا وإنما دان نجارا".

 الترجمة الفرنسية:  -

  (Ah certes! Le Seigneur vous donne de lui- même un signe: Voici, la 

jeune femme est devenue enceinte, elle va mettre au monde un fils qu'elle 

appellera Immanou 
 .la jeune femme الفرنسية سمتها بـ: المرأة الشابة،  

 וְיֹלֶדֶת הָרָה، הָעַלְמָה הִנֵה: אוֹת--לָכֶם، הוּא אֲדֹנָי יִתֵן לָכֵן)التىىوراة العبريىىة:   -
 .(אֵל עִמָנוּ، שְׁמוֹ וְקָרָאת، בֵן

ه ه ترجمات مختلفىة يتبىين مىن خلالهىا أن ربى  دلمىة العى راء بمىريم لا يسىتقيم          
 دما تشهد النصوص أعلاه. فكل ترجمة تختلف عن الأخرع وليس فيها ع راء. 

ك فهىم يربطىون الىن  بالعى راء مىريم وأن الله المىتكلم نفسىه يصىبح آيىة          رغم ال
يقول يعقوب ملطي عن العىدد موضىع التحليىل: "اايىة التىي يُريىد الىرب أن يهبهىا لكىل          

 . يريد القول أن عمانوئيل ه ا هو الله نفسه.")2(مامن هي أنه يعطي ااته "عمانوئيل

                                                            

"مدخل إلى دراسة التوراة ونقدها مع ترجمتها العربية لسعديا داون الفيومي"، ادريىس عبيىزة،    (1)

 .ص: 

  ()
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مفتاحا حقيقيا لكشف التلاعىب فىي    الملاحظة الأولى إاا، ه ا القول صراحة يعد
)وَلَكِنْ يُعْطِيكُمُ السَّيادُ نَفْسُهُ آيَةً: هَا الْعَىْ رَاءُ تَحْبَىلُ   النصوص، ففي ترجمة الفاندايك نجد 

 «(.عِمَّانُوئِيلَ»وَتَلِدُ ابْناً وَتَدْعُو اسْمَهُ 
 لى بعض الترجمات نجد ما يفضح التحريف، وأادر من الك:إلكن بالعودة 

لترجمة العربية المشتردة: )ولكنَّ السَّيادَ الرّبَّ نفْسَهُ يُعطيكُم هِ هِ اايىةَ: هىا هىيَ    ا
 الع راءُ تحبَلُ وتلِدُ اَبنًا وتدعو اَسمَهُ عِمَّانوئيلَ(.

العهد القديم ترجمة بين سطور عبري عربي: )ولكنَّ السَّيادَ الرّبَّ نفْسَىهُ يُعطىيكُم   
  راءُ تحبَلُ وتلِدُ اَبنًا وتدعو اَسمَهُ عِمَّانوئيلَ(.هِ هِ اايةَ: ها هيَ الع

 (.אוֹת—לָכֶםالتوراة العبرية: قالت يعطي لكم آية )
هىى ه النصىىوص تنفىىي قىىول يعقىىوب ملطىىي القائىىل بىىأن الله هىىو نفسىىه اايىىة. لكىىن    

 فالن  واضح أن الله يعطي آية أو علامة أو إشارة. .الترجمات فضحت تفسيره
فىي موضىو  العى راء قىائلا: "الكلمىة العبريىة المسىتخدمة        يضيف يعقوب ملطي 

ولىىيس بتوليىىة "ولا "ايشىىا"، فىىذن دلمىىة"آلما" تعنىىي عىى راء     "Alma لعىى راء هىىي "آلمىىا 
ص يرة يمكن أن تكون مخطوبة، أما "بتولية" فتعني ع راء غيىر مخطوبىة بينمىا إيشىا     

تمامًىا بكونهىا عى راء     تعني سيدة متزوجة. ودأن دلمة "آلما" تُطابق حالة القديسة مريم
 .(1)وفي نفس الوقت مخطوبة للقديس يوسف"

 وللرد على ه ا التفسير بالرجو  إلى المعجم العبري أقول إن:
 هو: עַלְמָהمعني دلمة

 : شابة، فتاة، آنسة، صبية.הָעַלְמָה -
 هو:  בתולהومعنى دلمة 

 : ع راء، بتول، بادر، فتاة.בתולה -
 الشابة أو الفتاة أو اانسة أو الع راء تلد ابنا. وهك ا يكون الن  بالعبري ها

الملاحظىىة الثانيىىة والتىىي أغفلهىىا المسىىيحيون وربمىىا تجاهلوهىىا عىىن قصىىد، وهىىي       -
 ضرورة معرفة السيا  ال ي جاء فيه القصة، وليس أخ  جزء مبتور من العدد.

بىنِ   )وفىي أَيَّىامِ آحىازَ بىنِ يوتىامَ     وه ه هي القصة داملىة أنقىل نصىها رغىم طولىه:      
عُزايَّىىا، مَلِىىكِ يَهىىواا، صَىىعِدَ رَصىىين، مَلِىىكُ أَرام، وفىىاقَحُ بىىنُ رَمَلْيىىا، مَلِىىكُ إِسْىىرائيل، إِلىىى    

إِنَّ أرامَ قىد  »وأُخبِىرَ بَيىتُ داوُدَ وقيىل:     2أُورَشَليمَ لِمُحارَبَتِها، فلَم يَقدِرا علِى مُحارَبَتِها. 
عبِه آضطِرابَ شَجَرِ ال ابِ فىي وَجىهِ الىرَيح.    ففضطَرَبَ قَلبُه وقَلبُ شَ«. حَلَّ في أَفْرائيم

اُخىىرُجْ لِلِقىىاءِ آحىىاز، أَنىىتَ وشَىىفرَ ياشىىوبُ آبنُىىكَ، إِلىىى آخِىىرِ قَنىىاةِ   »فقىىالَ الىىرَّبُّ لِأَشَىىعْيا:  3
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وقُىلْ لَىه: تَنبىهْ ودُىنْ هادِئىاً، ولا تَخَىفْ        4البِردَةِ العُلْيا، إِلى طَريقِ حَقلِ مُنَظاىفِ الثايىاب،   
عُفْ قَلبُىىىكَ مِىىىن اَنَبَىىىي هىىىاتَينِ الجَمىىىرَتَينِ المُىىىدَخانَتَين بِسَىىىبَبِ آضىىىطِرامِ غَضَىىىبِ  ولا يَضىىى

فىىذِنَّ أَرامَ وأَفْىىرائيمَ وآبىىنَ رَمَلْيىىا قىىد تىىفمَروا علَيىىكَ     5رَصىىين، مَلِىىكِ أَرام، وآبىىنِ رَمَلْيىىا.  
 7ا ونُمَلاكْ فيه آبنَ طابَليل. لِنَصعَدْ على يَهواا ونُرَواعْه ونُحَطًّمْه تَحتَن 6بالسُّوءِ قائلين: 

لِىىأَنَّ رَأسَ أَرامَ هىىو دمَشْىىق ورَأسَ  8هكىى ا قىىالَ السَّىىيادُ الىىرَّبّ: لا يَقىىومُ الَأمىىرُ ولا يَكىىون  
ولِىأَنَّ رَأسَ   9دمَشقَ هو رَصَين وبَعدَ خَمَسل وسِتَينَ سَنَة يُحَطَّمُ أَفْىرائيمُ فىلا يَبْقىى شَىعباً     

 11ة ورَأسَ السَّامِرَةِ هىو آبىنُ رَمَلْيىا وأَنىتُم إِن لىم تُامِنىوا فلَىن تىأمَنوا         أَفْرائيمَ هو السَّامِر
سَلْ لِنَفسِكَ آيىةً مِىن عِنىدِ الىرَّبا إِلهِىكَ، سَىلْها إِمَّىا فىي         » 11وعادَ الرَّبُّ فكَلَّمَ آحازَ قائِلًا: 

 13«. لا أُجَىرابُ الىرَّبّ  لا أَسىأَلُ و »فقىالَ آحىاز:    12«. العُمْقِ وإِمَّا في العَلاءَ مِن فَىو ُ 
إِسمَعوا يا بَيىتَ داوُد. أَقليىلٌ عِنىدَدم أَن تُسىلِموا النَّىاسَ حتَّىى تُسىلِموا إِلهىي         »فقالَ أَشَعْيا: 

فلِ لك يُاتيكُمُ السَّىياد نَفْسُىه آيَىةً: هىا إِنَّ الصَّىبِيَّةَ تَحمِىلُ فتَلِىدُ آبنىاً وتَىدْعو آسىمَه            14أَيضاً؟ 
أدُلُ لَبَنىاً حَليبىاً وعَسَىلًا إِلىى أَن يَعىرِفَ أَن يَىراُلَ الشَّىرَّ ويَخْتىارَ الخَيىر،          يَ 15عِمَّانوئيل. 

لِأَنَّه قَبلَ أَن يَعرِفَ الصَّبِيُّ أَن يَراُلَ الشَّرَّ ويَخْتارَ الخَير، تُهجَرُ الَأرضُ الَّتىي أَنىتَ    16
 . (1)تَخافُ مَلِكَيها(
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 ويمكن تلخي  الن  فيما يلي:
  (2)مع فقىح بىن رمليىا ملىك إسىرائيل      (1)زمن إشعيا تحالف رصين ملك أرم أنه في -

وقررا مهاجمة آحاز بن يوثام )ملك يهواا(، والرب أرسل النبي إشعياء ليطملن 
 قلب آحاز بأن الرب سيحمي يهواا.

وعىادَ الىرَّبُّ فكَلَّىمَ آحىازَ     عاد الرب فطلىب مىن آحىاز طلىب آيىة لكىن رفىض قىائلا:          -
لْ لِنَفسِكَ آيةً مِن عِندِ الرَّبا إِلهِكَ، سَلْها إِمَّا في العُمْقِ وإِمَّىا فىي العَىلاءَ    سَ»قائِلًا: 
   «.لا أَسأَلُ ولا أُجَرابُ الرَّبّ»فقالَ آحاز:  12«. مِن فَوُ 

فلِى لك يُىاتيكُمُ السَّىياد نَفْسُىه آيَىةً:      رغم رفض آحاز طلب آية، أعطاه الله آية وهي: ) -
بِيَّةَ تَحمِىىلُ فتَلِىىدُ آبنىىاً وتَىىدْعو آسىىمَه عِمَّانوئيىىل(. وهىى ا الصىىبي قبىىل أن  هىىا إِنَّ الصَّىى

 ملكها. -يُرعِب آحاز –يعرف الشر ويختار الخير تهجر الأرض التي يرعبه 
بعىد أن ربى  الىن  بالمسىيح وأمىه وقىد سىبق دحىض هى ا          -يقول يعقىوب ملطىي   

الله عن ميلاد ابن إشعياء، قيل عنه:  : "أما بالنسبة لما تم في أيام آحاز فقد أعلن-الأمر
لِأَنَّىىه قَبىىلَ أَن يَعىىرِفَ الصَّىىبِيُّ أَن يَىىراُلَ الشَّىىرَّ ويَخْتىىارَ الخَيىىر، تُهجَىىرُ الَأرضُ الَّتىىي أَنىىتَ   
تَخافُ مَلِكَيها. وتحقق الك بدقة إا هاجم ملك أشور دمشق بعد إعلان ه ه النبىوة بفتىرة   

( دما قتل هوشع بن إيلة فقح بن رمليىا  9 16ني قصيرة وقتل رصين )سفر الملوك الثا
أسير بسىرعة، والىك لا    211111(. وأعيد 31 15وملك عوضا عنه)سفر الملوك الثاني

 .  (3)("15-8 28بالقوة والقدرة بل بروح الرب )سفر الأخبار الثاني
فن  النبوءة بعيد دل البعد عن المسىيح ومىيلاده الإعجىازي، ولا مجىال لربطىه      

ليىىه السىىلام، علىىى اعتبىىار أن النبىىوة تخىى  حىىدثا تاريخيىىا وقىىع قبىىل المسىىيح   بالمسىىيح ع
 بسنوات عديدة. 

 مريم العذراء وولادة المسيح -
بعىىد هىى ا الىىرد علىىى نبىىوة إشىىعياء أنتقىىل إلىىى الحىىديث عىىن مىىريم العىى راء وولادة  

 المسيح عليه السلام وفق المعتقد المسيحي.
قىىىد دانىىت ولادة حقيقىىىة بعىىىد حمىىىل  يقىىول الأنبىىىا غري وريىىىوس: "وأمىىا الىىىولادة ف  

است ر  تسعة أشهر داملة، ومع الك فقد انفردت الع راء مريم بأن ولادتها لىم تخىدش   
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. لكىي يبىرهن علىى أن المسىيح هىو الله      (1)"وهو برهان على لاهوت المسيح بكارتها...
قىىال رغىىم ولادتىىه بقيىىت مىىريم عىى راء. ويضىىيف شىىارحا الىىك: "فمتىىى ولىىدت عىى راء       

الإله، الك أن الله وحده يسىتطيع أن يلىج العناصىر الصىماء وهىي م لَّقىة،        فمولودها هو
ولا يحتاج إلى فىتح البىاب متىى دخىل ولا إلىى تىرك أثىر إاا خىرج. هكى ا دخىل الله إلىى            

 .(2)العالم من باب م لَّق أي بواسطة ع راء مختومة"
عنىد  فهل فعىلا أن مىريم لمىا ولىدت المسىيح عليىه السىلام بقيىت عى راء؟ الإجابىة           

المسيحيين الأرثوادس أنها فعلا بقيت ع راء، لكن الإشكال في الك عندهم هىو غيىاب   
 ن  على الك، وما قيل عن ع ريتها يبقى فق  مجرد أقوال.

وال ريب في الأمر أنه توجد نصوص وتفسيرات يفهىم منهىا عكىس مىا يقولىون،      
تِ ابنَهىىا البِكَىىر، فَقَمَّطَتىىهُ   فولَىىدَ جىىاء فىىي لوقىىا: )وبَينَمىىا همىىا فيهىىا حىىانَ وَقىىتُ وِلادَتِهىىا،      

. أي إن مىريم جاءهىا   (3)وأَضجَعَتهُ في مِى وَدل لَأنَّىهُ لىم يَكُىنْ لَهُمىا مَوضِىعٌ فىي الىـمَضافة(        
المخاض. وه ا ما يفسره متى المسكين بقوله: "ديف احتملت المخىاض وحىدها، ديىف    

مىىااا أدلىىت؟: اسىىتقبلت الطفىىل بيىىديها، ديىىف قمطتىىه وهىىي منهودىىة القىىوع؟ مىىااا شىىربت 
اشهدن يا نساء العالم على أم المخل  دم عانت؟ ودم تستحق التمجيد، عزائي الوحيىد  
أن الرحلىىىة الشىىىاقة اات الأربعىىىة أيىىىام والتسىىىعين مىىىيلا سىىىهلت الوضىىىع بحسىىىب خبىىىرة  
أصىحاب التوليىىد وأهلتهىىا لمعونىىة ملائكيىىة، وأخفيىىت عىىن الإنجيىىل ليىىزداد عطفنىىا عليهىىا  

 .(4)وحبنا لها"
ير يىىدحض بكىىل صىىراحة قىىول الأنبىىا غري وريىىوس القائىىل بىىأن الىى ي   هىى ا التفسىى

ولدته مريم هو الله ال ي وحده يستطيع أن يلج الأمىادن الصىماء. فمتىى المسىكين يادىد      
أن مريم جاءها المخاض وعانت أثناء الولادة، وأن ظىروف السىفر هىي التىي سىاعدت      

ن باسىتطاعة المسىيح أن   وسهلت الوضع. وما يُرَد به أيضا على غري وريوس، فذاا دا
يخىىرج مىىن الأمىىادن الصىىماء وبهىى ه القىىدرة الخارقىىة للعىىادة، فمىىا دىىان لىىه أن يولىىد فىىي     
حضيرة الحيوان بل  دان عليه أن يختار ما هو أفضل وما يليق بقَدره. لكن لم يحصل 
الك بل ولد في حضيرة الماشية يقول الأنبىا غري وريىوس: "اهبىا إلىى فنىد  متواضىع       

وقىد   فأقامىا فىي حضىيرة الماشىية...     نة، ولكنهما لم يجدا لهمىا مكانىا فيىه...   في تلك المدي
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اتفىىق أن حىىان موعىىد ولادتهىىا فىىي الىىك الوقىىت فولىىدت ابنهىىا الإلهي...وقىىد قمطتىىه فىىي      
ال الب ببعض ثيابها أو ثياب خطيبها. وإا لم يكن ثمة في الحظيىرة فىراش أو مىا يشىبه     

مىن مى واد الماشىية بىالحظيرة وأضىجعته       الفراش تضعه فيه، مهدت له مكانا في مى ود 
. إان فالله ال ي ولج الأمادن الصماء ولد في حظيرة الماشية. لعدم وجود مكىان  (1)فيه"

 في الفند .  
أي خىروج المسىيح مىن الأمىادن      –ومما يستشف مىن قىول الأنبىا غري وريىوس     

عتقىد. إلا أنىه   أن مريم لم تتنجس باعتبار الطريقة التىي تمىت بهىا الىولادة دمىا ي     -الصماء
  يوجد ما يخالف قوله بالن  لا الاجتهاد ففي لوقا نجد:

الترجمة العربية المشتردة: )ولـمَّا حانَ يَىومُ طُهورِهمىا بِحَسَىبِ شَىريعَةِ موسىى،      
. ادىىرت الترجمىىة طهورهمىىا وهىى ا خطىىأ     (2)صَىىعِدا بِىىه إِلىىى أُورَشَىىليم لِيُقَىىداماه لِلىىرَّبّ(     

 فاندايك تكشف الك.وتحريف للن . ولعل ترجمة ال
ترجمة الفاندايك: )وَلَمَّا تَمَّتْ أَيَّىامُ تَطْهِيرِهَىا، حَسَىبَ شَىرِيعَةِ مُوسَىى، صَىعِدُوا بِىهِ        

 إِلَى أُورُشَلِيمَ لِيُقَدامُوهُ لِلرَّبا(. 
فالتطهير يتعلق بمريم لا غيىر، بمعنىى دانىت نجسىة حسىب شىريعة موسىى جىاء         

قُلْ لِبَنِي إِسْرَائِيلَ: إِاَا حَبِلَتِ امْىرَأَةٌ وَوَلَىدَتْ   »2بُّ لِمُوسَى: في سفر اللاويين: )وَقَالَ الرَّ
وَفِي الْيَوْمِ الثَّىامِنِ  3اَدَراً تَكُونُ نَجِسَةً سَبْعَةَ أَيَّامل. دَمَا فِي أَيَّامِ طَمْثِ عِلَّتِهَا تَكُونُ نَجِسَةً. 

ةً وَثَلَاثِىينَ يَوْمىاً فِىي دَمِ تَطْهِيرِهَىا. دُىلَّ شَىيْءل مُقَىدَّسل لَا        ثُىمَّ تُقِىيمُ ثَلَاثَى   4يُخْتَنُ لَحْمُ غُرْلَتِهِ. 
وَإِنْ وَلَىدَتْ أُنْثَىى تَكُىونُ نَجِسَىةً     5تَمَسَّ وَإِلَى الْمَقْدِسِ لَا تَجِئْ حَتَّى تَكْمُىلَ أَيَّىامُ تَطْهِيرِهَىا.    

 .(3)تاينَ يَوْماً دَمِ تَطْهِيرِهَا(أُسْبُوعَيْنِ دَمَا فِي طَمْثِهَا. ثُمَّ تُقِيمُ سِتَّةً وَسِ
وقد شهد متى المسكين بنجاسة مىريم قىائلا: "أمىا تطهيىر الأم القديسىة فهى ا بنىاء        
على وصية سىفر اللاويىين تظىل غيىر طىاهرة بسىبب الىدم سىبعة أيىام وتبقىى فىي البيىت             

ج . فمريم إان ولدت المسيح ولادة طبيعية وخرج من حيث يخر(4)ثلاثة وثلاثين يوما"
المولود وتنجست دباقي النساء. وه ا بشهادة النصوص، ومن ثمة فلا مجال للقىول إن  

 ولج الأمادن الصماء ولم تتنجس مريم وبقيت ع راء. -الإله -المسيح
إن ودلاة المسىىيح عليىىه السىىلام ب يىىر أب تعىىد فىىي معتقىىد المسىىيحين أن الله تجسىىد 

د وهىى ا هىىو موضىىو  المطلىىب ودخىىل رحىىم مىىريم بمعنىىى أن مىىريم والىىدة الإلىىه المتجسىى 
 الثاني.

  
                                                            

 ."تفسير إنجيل القديس لوقامصر، ص:  الانبا غري وريوس، نشر مكتبة الأنبا غري وريوس 1

 . لوقا 2

 .- سفر اللاويين(3)
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 مفهوم التجسد -1
 يقصد بالتجسد أن الله صار إنسانا، وقد عرفه الشماس سامح حلمي بـقوله:

"التجسد الإلهي يعني أن الله وهو ملىك السىموات قىد تنىازل وأخى  جسىدا إنسىانيا         -
 فاتحد بطبيعتنا، وظهر بيننا على الأرض.

 تجسد الإلهي يعني أن الله غير المنظور قد صار منظورا في جسد إنسان.ال -
 والتجسد الإلهي يعني أن الله قد تواضع حبا فينا وأخلى ااته وأخ  جسدنا. -
الله الكلمة صار إنسانا وحل بيننا، دلمة صار لا تعني الصيرورة والتحىول، بىل    -

 .(1)تعني أخ  جسدا"
أخى  جسىد بشىري، إن ابىن الله الأزلىي جىاء إلىى         ومن التعريفات أيضا: "التجسد

 .(2)العالم وأخ  جسدا بشريا، والكلمة صار جسدا وحل بيننا"
وفي اعتقاد المسيحيين أن الله: "ظىل يهىيء الأاهىان لفكىرة التجسىد الإلهىي عبىر        

 ، ومن أدلتهم على الك أادر مثالين:(3)القرون الطويلة لعمر البشرية"

 لهاجر جارية سارة المثال الأول: ظهوره -أ

فَوَجَىىدَهَا بالنسىىبة لظهىىور الله لهىىاجر فقىىد جىىاءت قصىىة الىىك  فىىي سىىفر التكىىوين: ) 
يَىا  »وَقَىالَ:  8مَلَاكُ الرَّبا عَلَى عَيْنِ الْمَاءِ فِي الْبَرايَّةِ عَلَى الْعَيْنِ الَّتِي فِىي طَرِيىقِ شُىورَ.    

أَنَىا هَارِبَىةٌ مِىنْ وَجْىهِ     »فَقَالَىتْ:  «. لَى أَيْىنَ تَىْ هَبِين؟  هَاجَرُ جَارِيَةَ سَارَايَ مِنْ أَيْنَ أَتَيْتِ وَإِ
ارْجِعِىىي إِلَىىى مَوْلَاتِىىكِ وَاخْضَىىعِي تَحْىىتَ  »فَقَىىالَ لَهَىىا مَىىلَاكُ الىىرَّبا:  9«. مَىىوْلَاتِي سَىىارَايَ

وَقَىالَ  11«. مِىنَ الْكَثْىرَةِ   تَكْثِيراً أُدَثارُ نَسْىلَكِ فَىلَا يُعَىدُّ   »وَقَالَ لَهَا مَلَاكُ الرَّبا: 11«. يَدَيْهَا
هَا أَنْتِ حُبْلَى فَتَلِدِينَ ابْناً وَتَدْعِينَ اسْمَهُ إِسْمَاعِيلَ لَأنَّ الرَّبَّ قَىدْ سَىمِعَ   »لَهَا مَلَاكُ الرَّبا: 

 .(4)لِمََ لَّتِكِ(

                                                            

 ."إيماننا المسيحي صاد  وأديد"، حلمي، ص:  1

 .ة للكرازة بالإنجيل: "ه ه عقائدنا"، ج. دلايد تارنر، إصدار الخدمة العربي -( 2)

 ."إيماننا المسيحي صاد  وأديد"، حلمي،  -(3) 

 .- سفر التكوين -( 4)
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وحقيقة فالن  صراحة هو حجة عليهم لا لهم، وليس فيه ما يايد اعتقادهم بأنىه  
الإلهي، فما ورد في الن  "وجدها مىلاك الىرب" ولىيس الىرب وتكىررت       دليل التجسد

 ه ه العبارة أربع مرات، فيعني ه ا أن الله أرسل ملادا إلى هاجر عليها السلام.

 المثال الثاني: ظهوره ليعقوب عليه السلام -

هِ وَأَوْلَادَهُ الَأحَدَ عَشَىرَ  والن  في الك: )قَامَ فِي تِلْكَ اللَّيْلَةِ وَأَخََ  امْرَأَتَيْهِ وَجَارِيَتَيْ
فَبَقِىيَ يَعْقُىوبُ   24أَخََ هُمْ وَأَجَازَهُمُ الْىوَادِيَ وَأَجَىازَ مَىا دَىانَ لَىهُ.      23وَعَبَرَ مَخَاضَةَ يَبُّوَ . 

حُىقَّ   لَمَّىا رَأَع أَنَّىهُ لَا يَقْىدِرُ عَلَيْىهِ ضَىرَبَ     25وَحْدَهُ. وَصَارَعَهُ إِنْسَانٌ حَتَّى طُلُوِ  الْفَجْرِ. 
أَطْلِقْنِىي لَأنَّىهُ قَىدْ طَلَىىعَ    »وَقَىالَ:  26فَخْىِ هِ فَىانْخَلَعَ حُىقُّ فَخْىِ  يَعْقُىوبَ فِىي مُصَىىارَعَتِهِ مَعَىهُ.        

فَقَىىىىالَ: « مَىىىىا اسْىىىىمُكَ؟»فَسَىىىىأَلَهُ: 27«. لَا أُطْلِقُىىىىكَ إِنْ لَىىىىمْ تُبَىىىىارِدْنِي »فَقَىىىىالَ: «. الْفَجْىىىىرُ
عَى اسْمُكَ فِي مَا بَعْدُ يَعْقُوبَ بَلْ إِسْرَائِيلَ لَأنَّكَ جَاهَدْتَ مَعَ لَا يُدْ»فَقَالَ: 28«. يَعْقُوبُ»

لِمَىااَا تَسْىأَلُ عَىنِ    »فَقَىالَ:  «. أَخْبِرْنِي بِاسْىمِكَ »وَسَأَلَهُ يَعْقُوبُ: 29«. الِله وَالنَّاسِ وَقَدِرْتَ
لَأناي نَظَىرْتُ الَله  »قَائِلًا: « فَنِيلِيلَ»دَعَا يَعْقُوبُ اسْمَ الْمَكَانِ 31وَبَارَدَهُ هُنَاكَ. « اسْمِي؟

وَأَشْرَقَتْ لَىهُ الشَّىمْسُ إِاْ عَبَىرَ فَنُوئِيىلَ وَهُىوَ يَخْمَىعُ عَلَىى        31«. وَجْهاً لِوَجْهل وَنُجايَتْ نَفْسِي
 .(1)فَخِْ هِ"

ه ا الن  تضع له دثير من ترجمىات الكتىاب المقىدس العنىوان ااتىي: "يعقىوب       
هل يعد الن  إاا دليلا علىى التجسىد الإلهىي؟ للإجابىة عىن هى ا السىاال        يصار  الله". ف

مىىن الضىىروري الرجىىو  إلىىى التفاسىىير، تقىىول الكنسىىية تفسىىير سىىفر التكىىوين عىىن هىى ه   
 القصة تحت عنوان مصارعة الله: 

 ودىان  عيسىو،  مقابلة إلى طريقهم في مسافة وأولاده زوجاته قافلة سارت أن "بعد

 لعيسىو  مقابلتىه  فىي  الله معونىة  طالبًىا  يصىلي  ووقىف  وحىده  يعقىوب  بقىي  الليىل،  أثنىاء  الىك 

 بشىكل  لىه  فظهىر  يطملنىه،  أن الله رادأيصىلي   هىو  منىه. وفيمىا   ينىتقم  ولا غضىبه  ليصرف

 ليمسك فأسر  سماوي دائن أنه يعقوب فشعر إنسان صورة له ملادًا إليه أرسل أو ملاك

 طالبًىا  بىه  فتشىبث  هىو  أمىا  عنىه  ينصرف أن يريد دأنه الملاك فتظاهر معونته، ويطلب به

 .)2(الله" من مرسل أنه شعر لأنه بردته
تبين الموسوعة الكنسىية أن سىبب تخلىف يعقىوب عىن عائلتىه هىو لأجىل الصىلاة          
وطلب معونة الله في مقابلته لأخيه عيسو، وأن الله ظهىر لىه فىي شىكل ملىك، أو أرسىل       

 إليه ملادا له صورة إنسان. 
ن يعقوب تخلف عن عائلته قصد الصىلاة، وبىدون   لكن الن  صراحة لم ي در أ

 مقدمات تقول أنه صارعه إنسان ولم ي در أن ال ي صارعه هو الله.
                                                            

 .- سفر التكوين -( 1)

(  "الموسوعة الكنسية لتفسير سفر التكوين"، إعىداد وتفسىير مجموعىة مىن دهنىة وخىدام الكنيسىة،        2)

 .دنيسة ما مرق  القبطية الأرثوادسية مصر، ص: 
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 طىوال  بىه  متشىبثًا  إليىه  يتضىر   يعقىوب  وظلتضيف الموسوعة الكنسية أيضا: "

 غير دأنه يعقوب أمام بالضعف الملاك وتظاهر الفجر، طلع حتى الليل من الباقي الجزء

 ومعونتىه  بردتىه  طلىب  فىي  مسىتمر  وهو ليشجعه والك به التشبث من تخل ال على قادر

 وفىي  .علىي  المقبل عيسو قوة أمام جدًا محتاج لأني"تباردني لم إن أطلقك لا" له يقول بل

 مىن  جزئيًىا  الفخ  فانخلع فخ ه حق على لمسه يأ ضربه بل فق  الملاك يبارده لم النهاية

 تمسىك  مىدع  يظهىر  وهى ا  .معونتىه  طالبًىا  بىالملاك  ممسىكًا  ظىل  ولكنىه  يعقىوب  فتىألم  البدن،
 .(1)واحتياجه" بضعفه حساسهوإ بالله يعقوب

وه ا التفسير تحريف للن ، لأن يعقوب لىم يكىن يتضىر  إلىى ااك الإنسىان أو      
بىىدليل الىىن : )ولَمَّىىا المىىلاك وإنمىىا دىىان يصىىارعه وشىىتان بىىين التضىىر  والمصىىارعة، 

هِ ضَرَبَ حُقَّ فَخِْ هِ فَىانْخَلَعَ حُىقُّ فَخْىِ  يَعْقُىوبَ فِىي مُصَىارَعَتِهِ مَعَىهُ.        رَأَع أَنَّهُ لَا يَقْدِرُ عَلَيْ
ثىم ديىف   «(. لَا أُطْلِقُكَ إِنْ لَمْ تُبَىارِدْنِي »فَقَالَ: «. أَطْلِقْنِي لَأنَّهُ قَدْ طَلَعَ الْفَجْرُ»وَقَالَ: 26
ك مقابىىل آلىىم؟ فمىىا دام   ل أنىىه إاا دىىان الله فعىىلا يريىىد مباردىىة يعقىىوب أن يكىىون الىى     يعقىى

منزلىىة عنىىد الله ومىىن لىىه منزلىىة عنىىد الله فىىلا شىىك    –ليعقىىوب  -سىىيبارده فيعنىىي أن لىىه 
سىىىيحميه لا أن يع بىىىه. وهىىى ا مىىىا يجعىىىل القىىىول بمصىىىارعة يعقىىىوب لله المتجسىىىد لىىىيس  

 صحيحا.
وزيىىادة فىىي الإيضىىاح فىىي تفسىىير الىىن  أادىىر مىىا جىىاء فىىي أحىىد التفاسىىير أيضىىا، 

يىرع بعىض المفسىرين أن الإنسىان الى ي صىارعه هىو مىلاك         يقول نجيىب جىرجس: "و  
، علىىى أن جىىاء بصىىورة إنسىىان ليفىىتح أاهىىان البشىىر لعقيىىدة التجسىىدالعهىىد أي الله الكلمىىة 

الأرجح أنه دان ملادا عاديا أرسله الله لتشجيع يعقوب في الوقت الى ي دىان خائفىا فيىه     
 .(2)من أخيه عيسو"

المتجسىىد، وقىىد قىىال الىىك صىىراحة   فالىى ي صىىارعه يعقىىوب هىىو مىىلاك ولىىيس الله 
إا اجتاز يعقوب وأسرته نهر يبو  انفرد للخلوة، ودأنىه دىان   القم  تادرس يعقوب: "

يستعد للقاء عيسو خلال لقائه مع الله، وقد ظهر لىه إنسىان، يىرع غالبيىة الدارسىين أنىه       
 .(3)ملاك على شكل إنسان، وليس دلمة الله"

لعهد القديم لا وجود لىه بشىهادة النصىوص    هك ا يتضح أن القول بتجسد الله في ا
 ود لك التفاسير. فالله إان لا يمكن أن يتجسد.

                                                            

 ."، ص: التكوين سفر لتفسير الكنسية الموسوعة" -1 

 ."تفسير سفر التكوين"، نجيب جرجس، ص:  - (2)

(3) http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-Old-

Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Sefr-El-Takween/Tafseer-

Sefr-El-Takwin__01-Chapter-31.html 

http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-Old-Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Sefr-El-Takween/Tafseer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-31.html
http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-Old-Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Sefr-El-Takween/Tafseer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-31.html
http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-Old-Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Sefr-El-Takween/Tafseer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-31.html
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ومن الملاحظات المهمة في الن  أنىه إاا دىان فعىلا مىلاك الله هىو الى ي أُرسىل        
إلى يعقوب فما دان له أن يصارعه،  بل ستكون معاملته تليىق بمىلاك مرسىل مىن الله.     

 باسم يعقوب لا جاهلا له. دما أنه في المقابل يكون عالما 
ومن التناقضات بين الن  والتفسيرات، أن في الىن  حىديث عىن ت ييىر الاسىم      
مىىن يعقىىوب إلىىى إسىىرائيل هىىو نتيجىىة المباردىىة، أمىىا التفسىىيرات فتىى در أنىىه دىىان يصىىلي 

 ويتضر  قصد الت لب على أخيه عيسو، وه ا غير موجود في الن .
الله حسىىب  -ك الإنسىىان المىىلاك ومىىن الملاحظىىات أيضىىا ديىىف يكىىون وجىىود الىى    

أَطْلِقْنِي لَأنَّىهُ قَىدْ طَلَىعَ    »مرتبطا بالليل وليس النهار؟ )وَقَالَ:  -اعتقاد البعض دما أسلفت
 الْفَجْرُ(. والتفاسير السالفة ال در لم تفسر ه ا الأمر.  

ثىىىم إن قىىىول يعقىىىوب أنىىىي نظىىىرت الله وجهىىىا لوجىىىه )دَعَىىىا يَعْقُىىىوبُ اسْىىىمَ الْمَكَىىىانِ  
لَأناىىي نَظَىىرْتُ الَله وَجْهىىاً لِوَجْىىهل وَنُجايَىىتْ نَفْسِىىي(، فيىىه تنىىاقض مىىع         »قَىىائِلًا: « نِيلِيىىلَفَ»

التفاسير والكتاب المقدس، لأن من يرع الله يموت دمىا جىاء فىي سىفر الخىروج:  )لَأنَّ      
والكتىاب  . فقىول يعقىوب رأيىت الله وجهىا لوجىه لا يسىتقيم       (1)الْذِنْسَانَ لَا يَرَانِي وَيَعِىيشُ( 

 المقدس.
بعىىد مناقشىىة القىىول بتجسىىد الله فىىي العهىىد القىىديم أنتقىىل إلىىى الحىىديث عىىن التجسىىد   

 وديفية حصوله انطلاقا من العهد الجديد وأقوال المفسرين فيه.

 التجسد الإلهي وطبيعة المسيح -2

 كيفية التجسد الإلهي -أ     

جل خىلاص البشىرية،   يعتقد المسيحيون أن المسيح، "عندما أراد أن يتجسد من أ
حل بلاهوته في بطن الع راء مريم، واتخى  منهىا جسىدا بىروح عاقلىة واتحىد بىه اتحىادا         
داملا، وبعد تسىعة أشىهر خىرج مىن العى راء مىريم إلهىا مىـتأنسا أي أنىه إلىه  ظهىر فىي             

. وهنىىاك وصىف آخىىر عىن ديفيىة التجسىىد يقىول: "حىىل الىروح القىىدس      (2)إنسىانية داملىة"  
دون منها جسد المسيح، فكان طاهرا خاليىا مىن الخطيىة، ودى لك     على الع راء مريم، و

من الفساد الوراثي لأنه أتى بدون زر  بشر. وفي اللحظة التي هيأ فيىه الىروح القىدس    
مبىىدأ الناسىىوت فىىي بطىىن العىى راء فىىي نفىىس اللحظىىة اتحىىد اللاهىىوت بىىه، فلىىم تكىىن هنىىاك  

، ولى لك تسىمي الكنيسىة    لحظة من الزمان دىان فيهىا ناسىوت المسىيح خاليىا مىن لاهوتىه       

                                                            

 . سفر الخروج -( 1)

وت السيد المسىيح"، الأنبىا غري وريىوس، مكتبىة الأنبىا غريوغوريىوس،       (  "اللاهوت العقيدي لاه2)

 .مصر، ط أدتوبر 
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القديسة مريم معمل الاتحاد غير المفتىر  إا فيهىا تىم اتحىاد اللاهىوت بالناسىوت اتحىادا        
 . (1)أبديا"

وه ه الكيفية ينقصها الدليل من الكتىاب المقىدس، فلىيس هنىاك نى  يقىول إن الله       
 حل بلاهوته في بطن مريم الع راء أو أنها ولدت إلها متأنسا.  

نجيل يتضح الأمر أدثىر ففىي إنجيىل لوقىا الىن  واضىح علىى        وبالرجو  إلى الإ
 أن مريم ولدت يسو  وليس إلها متجسدا، لاهوته متحد بناسوته وه ا هو الن :

سَىلَامٌ لَىكِ أَيَّتُهَىا الْمُىنْعَمُ عَلَيْهَىا! اَلىرَّبُّ       »جاء في لوقا: )فَدَخَلَ إِلَيْهَىا الْمَىلَاكُ وَقَىالَ:    
فَلَمَّا رَأَتْهُ اضْطَرَبَتْ مِنْ دَلَامِهِ، وَفَكَّرَتْ: مَا عَسَىى  29«. تِ فِي الناسَاءِمَعَكِ. مُبَارَدَةٌ أَنْ

لَا تَخَىافِي يَىا مَىرْيَمُ لَأنَّىكِ قَىدْ وَجَىدْتِ نِعْمَىةً        »فَقَىالَ لَهَىا الْمَىلَاكُ:    31أَنْ تَكُونَ هَِ هِ التَّحِيَّةُ! 
. الن  يقول سىتلدين ابنىا   (2)تَلِدِينَ ابْناً وَتُسَماينَهُ يَسُوَ (وَهَا أَنْتِ سَتَحْبَلِينَ و31َعِنْدَ الِله. 

ولا حديث فيه عن ناسوت ولاهوت. ورغم قول المسيحيين باتحاد اللاهوت بالناسىوت  
 اتحادا أبدياي إلا أنهم يختلفون حول الطبيعة المسيح وه ا ما سأبينه في النقطة التالية.  

 طبيعة المسيح -ب

قسىىم فيىىه المسىىيحيون بىىين قائىىل بالطبيعىىة الواحىىدة وبىىين قائىىل     هىى ا الموضىىو  ان
 بالطبيعتين، وأادر منهم:

 : (3)الأرثوذكس -

"الطبيعىىة اللاهوتيىىة  هىىم القىىائلون بالطبيعىىة الواحىىدة للمسىىيح، يقىىول البابىىا شىىنودة:
العىى راء )الله الكلمىىة( اتحىىدت بالطبيعىىة الناسىىوتية التىىي أخىى ها الكلمىىة )اللوجىىوس( مىىن   

. الروح القىدس طهىر وقىدس مسىتود  العى راء طهىارة داملىة        الروح القدسبعمل  مريم
حتى لا يرث المولود منها شيلًا من الخطية الأصلية، ودون من دمائها جسىدًا اتحىد بىه    

الله الوحيد. وقد تم ه ا الاتحاد من  اللحظة الأولى للحبىل المقىدس فىي رحىم السىيدة       ابن
الع راء. وباتحاد الطبيعتين الإلهية والبشرية داخل رحم السىيدة العى راء تكونىت منهمىا     

 . (4)مة المتجسد"طبيعة واحدة هي طبيعة الله الكل

                                                            

 ."إيماننا المسيحي صاد  وأديد"، حلمي، ص:   ( 1)

 .13- لوقا   (2)

، دلمة يونانية الأصل، مردبة من لفظتين يونانيتين: "أرثوس" (  دلمة الأرثوادسي 3)

وسليم، و"ادسا": وهىي اسىم يىدل علىى الىرأي والمعتقىد، والفكىر، فيكىون         وهي صفة لما هو قويم 
م"، للتوسىع أدثىر ينظىر: الفىر      ويمعنى الكلمة اليونانية "أرثوادسا": المعتقد القويم، أو الرأي القى 

والم اهب المسيحية من  ظهور الإسلام حتى اليوم، سعد رستم، الأوائل للنشىر والتوزيىع دمشىق،    

  .، ص: ، ط

 .ص:  ، القاهرة،، ط "طبيعة المسيح"، البابا شنودة، (4)

http://st-takla.org/Feastes-&-Special-Events/Virgin-Mary-Fast/Saint-Mary-Fast_Virgin-Life-Hymns-mp3s-01_.html
http://st-takla.org/Feastes-&-Special-Events/Virgin-Mary-Fast/Saint-Mary-Fast_Virgin-Life-Hymns-mp3s-01_.html
http://st-takla.org/Feastes-&-Special-Events/Virgin-Mary-Fast/Saint-Mary-Fast_Virgin-Life-Hymns-mp3s-01_.html
http://st-takla.org/FAQ-Questions-VS-Answers/03-Questions-Related-to-Theology-and-Dogma__Al-Lahoot-Wal-3akeeda/030-Holy-Ghost.html
http://st-takla.org/FAQ-Questions-VS-Answers/03-Questions-Related-to-Theology-and-Dogma__Al-Lahoot-Wal-3akeeda/030-Holy-Ghost.html
http://st-takla.org/FAQ-Questions-VS-Answers/03-Questions-Related-to-Theology-and-Dogma__Al-Lahoot-Wal-3akeeda/014-Jesus-is-God-VS-God-is-God.html
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فالمسيح هو إله من طبيعة واحدة طبيعة لاهوتية وطبيعة ناسوتية اتحدتا. ورغم 
 قولهم ه ا فهم يعترفون بأن ديفية ه ا الاتحاد يبقى سرا، يقول الأسقف غري وريىوس: 

ولكن ديف صار ه ا الاتحىاد؟ أو ديىف يكىون لطبيعىة السىيد المسىيح الواحىدة صىفات         "
عا بدون اختلاط ولا امتزاج وبدون ت يير؟ أو ديىف يكىون للسىيد    اللاهوت والناسوت م

المسيح صفات الطبيعتين ولا تكون لىه الطبيعتىان؟ هى ا مىا لا نعىرف إنىه مىن الأسىرار         
الإلهية. لا يمكن أن نفهمه أو نعيه أو نحتويه في عقولنا. فنحن نامن بنو  من الاتحىاد  

 .(1)يفو  دل فهم بشري ودل تصور"
راحة يُىىرد بىىه علىىى البابىىا شىىنودة الىى ي تحىىدث عىىن الاتحىىاد بىىين  وهىى ا القىىول صىى

لا  -الاتحىاد  –الطبيعتين ودأن الأمر سهل الفهم، لكن الأنبا غري وريوس بين أن الىك  
يمكن فهمه ولا إدرادىه، وهنىا أقىول مىا دام الأمىر دى لك، فلمىااا القىول باتحىاد الطبيعىة           

بالمسىىيحية وهىىي غيىىر مفهومىىة وفىىو     اللاهوتيىىة بالطبيعىىة الناسىىوتية؟ ولمىىااا التبشىىير  
 العقل؟  
هىم الى ين يقولىون بىالطبيعتين، طبيعىة لاهوتيىة وطبيعىة ناسىوتية          :(2)الكاثوليك -

للمسيح.  فالمسيح دما يقول سعد رستم: "بطبيعتين متحدتين في شخ  واحد: إنىه إلىه   
ة، تام، حقيقي، وإنسان تام، جسده لم يهب  مىن عىل، ولىيس مردبىا مىن عناصىر سىماوي       

. ويشىىترك البروتسىىتانت مىىع  (3)بىىل هىىو جسىىد مىىأخوا مىىن مىىريم بىىولادة فعليىىة حقيقيىىة"   
الكاثوليىىك فىىي القىىول بطبيعتىىين للمسىىيح ولىىيس طبيعىىة واحىىدة دمىىا هىىو الشىىأن بالنسىىبة      

 للأرثوادس.  
والقول بىالطبيعتين بعىد الاتحىاد يعنىي: "أن الإنسىان يسىو  قىد تشىكل بنفسىه فىي           

 .(4)لكلمة"الرحم أولا وبعد الك سكنه ا
هك ا يتضح أن المسيحيين أنفسهم، لم يتفقىوا علىى طبيعىة المسىيح، فالى ين نىادوا       
بالطبيعة الواحدة لم يقدموا أي  دليل والشىأن نفسىه للقىائلين بىالطبيعتين، وهى ا الخىلاف       
راجىىع إلىىى انعىىدام الىىن  دمصىىدر قىىوي للحجىىة، لكىىن غيابىىه فىىتح لهىىم البىىاب لقىىول مىىا     

لىىى دليىىل، فالمسىىيح عليىىه السىىلام لىىم يقىىل أنىىا إلىىه متىىأنس لىىي  يشىىانون مىىن غيىىر اسىىتناد إ
 طبيعة واحدة أو لي طبيعتان.

وتجدر الإشارة إلى أن الخلاف بين الأرثوادس والكاثوليك والبروتستانت حول 
 طبيعة المسيح، يترتب عليه القول: 

                                                            

 .نشر مكتبة الأنبا غري وريوس مصر، ص:   غري ورويس، الأنبالاهوت مقارن، "  ( 1)

دىىاثوليكوس"، وتعنىىي العىىالمي، " ""أصىىل دلمىىة "دىىاثوليكي" هىىو اللفظىىة اليونانيىىة   2)

 .من  ظهور الإسلام حتى اليوم، سعد رستم، ص:  ينظر: الفر  والم اهب المسيحية

 .(  "الفر  والم اهب المسيحية من  ظهور الإسلام حتى اليوم، سعد رستم، ص: 3)

 ."الإصطلاحان طبيعة وأقنوم في الكنيسة الأولى"، القم  تادرس يعقوب ملطي، ص:  (4)
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 بالنسبة للأرثوذكس أصحاب الطبيعة الواحدة:  -

ان. يقول البابا شنودة: "من المسىتحيل أن تكىون   يعني أن مريم ولدت الإله الإنس
الع راء ولدت إلهاً فق . لأنها ولدت طفلا رآه الكىل. ولا يمكىن أن تكىون ولىدت إنسىاناً      
فق  ...والع راء أيضاً لم تلد إنساناً وإلهاً وإلا دان لها ابنان: الواحد منهما إلىه وااخىر   

 .(1)جسد"منهما إنسان. لم يبق إلا أنها ولدت الإله المت
وقىىول البابىىا هىى ا مىىردود لأن مىىريم عليهىىا السىىلام ولىىدت ابنىىا وسىىمته يسىىوعا          

سَلَامٌ لَىكِ أَيَّتُهَىا   »: )فَدَخَلَ إِلَيْهَا الْمَلَاكُ وَقَالَ: والن  واضح لا غبار عليه جاء في لوقا
فَلَمَّىىا رَأَتْىىهُ اضْىىطَرَبَتْ مِىىنْ  29«. الْمُىىنْعَمُ عَلَيْهَىىا! اَلىىرَّبُّ مَعَىىكِ. مُبَارَدَىىةٌ أَنْىىتِ فِىىي الناسَىىاءِ   

لَا تَخَىافِي يَىىا  »فَقَىالَ لَهَىىا الْمَىلَاكُ:   31وَفَكَّىرَتْ: مَىىا عَسَىى أَنْ تَكُىونَ هَىىِ هِ التَّحِيَّىةُ!      دَلَامِىهِ، 
سَىىماينَهُ وَتَلِىىدِينَ ابْنىىاً وَتُ وَهَىىا أَنْىىتِ سَىىتَحْبَلِينَ   31مَىىرْيَمُ لَأنَّىىكِ قَىىدْ وَجَىىدْتِ نِعْمَىىةً عِنْىىدَ الِله.     

  .(2)يَسُوَ (
للكاثوليك والبروتستانت القائلين بطبيعتين للمسيح: "تكون مىريم والىدة    بالنسبة -

 .(3)الإنسان يسو  فق ، ولا يصح تلقيبها بوالدة الإله، لأنها ليست أصلا للاهوت"
مىىن هنىىا يلحىىظ الباحىىث وجىىود خىىلاف حقيقىىي فيمىىا يخىى  طبيعىىة المسىىيح بىىين      

ر من ه ا هناك اتهام لبعضهم بىالكفر فيقولىون: "يجىب أن نعتبىر أن     المسيحيين، والأدث
الكلمة المولود من الله ااب والهيكل المأخوا من القديسة الع راء هما واحد. لا دأنهمىا  
مىىىن جىىىوهر واحىىىد ولكىىىن لأن فكىىىرة التقسىىىيم بعىىىد الاتحىىىاد الىىى ي لا يعبىىىر عنىىىه فكىىىرة   

 .(4)دفرية"
إلىى طبيعتىين: لاهوتيىة ناسىوتية فهىو دىافر،       بمعنى من يقسم المسيح بعد الاتحاد 

وبناء على ه ا يكون الكاثوليك والبروتستانت دفرة فىي نظىر الأرثىوادس. وهنىا أقىول      
لو دانت هناك نصوص من الكتاب المقدس تل ي الخىلاف لمىا صىدر مثىل هى ا الحكىم.       
وهم أنفسهم يقولون أننىا بحاجىة إلىى مجمىع مسىكوني لحىل هى ا الخىلاف، يقىول وهيىب           

"ولا شك في أننا في حاجة ماسة إلى مجمع مسكوني عىام يضىع صىي ة هى ا      طا الله:ع
ولكىىن إلىىى أن تتحقىىق هىى ه الأمنيىىة يجىىب أن نرحىىب    -طبيعىىة المسىىيح -التعبيىىر الموحىىد

بالماتمرات، فذنها السبيل الوحيد للتقريب بين اللاهوتيين فىي الوقىت الحاضىر لتقريىب     
 .(5)وجهات النظر"

                                                            

 .(  "طبيعة المسيح"، شنودة، ص: 1)

 .- (  لوقا2)

 .-(  "تعليم الكنيسة الإسكندرية فيما يخ  طبيعة المسيح"، وهيب عطا الله جرجس، ص: 3)

 .ص: ، جسرع التجسد والفداء، غري وريوس، "(  4)

 .( "تعليم الكنيسة الإسكندرية فيما يخ  طبيعة المسيح"، وهيب عطا الله، ص: 5) 
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الأهمية فهم إلى حد اان يعترفون بىأن هنىاك خلافىا، ولحلىه     وه ا دلام في غاية 
هم في حاجة إلى مجمع مسىكوني، لكىن فىي غيىاب تحقيىق هى ا، يبقىى السىبيل هىو عقىد           
المىىاتمرات للتقريىىب بىىين اللاهىىوتيين لتقريىىب وجهىىات النظىىر، ودىىأن الأمىىر خىىلاف          
 سياسىىي، ثىىىم إن العقيىىدة ينب ىىىي أن تبنىىى علىىىى نصىىوص واضىىىحة  مصىىدرها الىىىوحي     

 المسيحي، حتى تكون عقيدة ماصلة، لا على وجهات النظر.  

 أسباب التجسد  -ج

 من أسباب التجسد دما يعتقد المسيحيون هناك سببين وهما:
: التجسد من أجل الخلاص: يقول الأسقف غري وريىوس: "نحىن نعتىرف بىأن     أولها

المسيح، له دل المجىد، عنىدما تجسىد دىان الهىدف خىلاص الإنسىان. فالتجسىد         
يلة ل اية وال اية هي خلاص الإنسان، لأن الإنسان لما سق  فىي الخطيلىة   وس

. وهى ا السىبب غيىر    (1)أصبح مطرودا من الفردوس ومحكوما عليه بىالموت" 
صحيح، لأن الكتاب المقدس يادد أن من يرتكب خطأ يعاقىب عليىه هىو فقى      

تَمُوتُ. الِابْىنُ لَا  اَلنَّفْسُ الَّتِي تُخْطِئُ هِيَ وليس غيره، جاء في سفر حزقيال: )
. وبه ا الن  يتضىح أن  (2)يَحْمِلُ مِنْ إِثْمِ الَأبِ وَالَأبُ لَا يَحْمِلُ مِنْ إِثْمِ الِابْنِ(

 .(3)التجسد من أجل الخلاص لا يستقيم ون  الكتاب المقدس
: التجسد ضروري لمعرفة الله: يقول جوش مكدويل: "ما دان لنا أن نعرف ثانيهما

ل إلينا...وقد نزل إلينا مدفوعا بمحبته. أراد أن يفتح طريقا لكي الله لو لم ينز
. ويستشىىىىهد مكىىىىدويل بىىىىن  (4)يعطىىىىي مجىىىىالا لجميىىىىع النىىىىاس أن يعرفىىىىوه" 

. ثىم يعلىق نىاقلا عىن     (5)العبرانيين: )الَِّ ي، وَهُوَ بَهَىاءُ مَجْىدِهِ، وَرَسْىمُ جَىوْهَرِهِ(    
لالىىة علىىى الأثىىر الىى ي هىى ا التعبيىىر دىىان يسىىتخدم للد"جوزيىىف هىىـ.ثاير قىىائلا: 

يتردىىه خىىتم علىىى شىىمع أو معىىدن. إنىىه الدم ىىة المطابقىىة تمامىىا لطبيعىىة الخىىتم    
 .(6)الأصلي من دل ناحية"

وقبىىىل التعليىىىق علىىىى هىىى ا القىىىول أورد تفسىىىيرا لىىىن  العبىىىرانيين دمىىىا فسىىىرته      
الموسوعة الكنسية التي تقول: رسم جوهره: "إثبات آخر للاهوت المسيح، فجىوهر الله  

                                                            

 .ص:  لاهوت عقيدي سرع التجسد والفداء، غري وريوس،"( 1)

 . (  سفر حزقيال2)

( سىىيأتي الحىىديث عىىن موضىىو  الخطيلىىة ودحضىىها فىىي الفصىىل الثالىىث فىىي ضىىوء مناقشىىة اعتقىىاد   3)
 المسيحيين بصلب المسيح 

 .( "حقيقة لاهوت يسو  المسيح"، مكدويل، ص:4)

 . ( الرسالة إلى العبرانيين5)

 .(  "حقيقة لاهوت يسو  المسيح"، مكدويل، ص: 6)
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رسمه وشكله في المسيح المتجسىد، فهىو اات جىوهر الله ظهىر بشىكل منظىور        قد ظهر
 . (1)للبشر في ملء الزمان، فالرسم ليس شيلا آخر أو منفصلا أو أقل"

تفسىىير نىى  العبىىرانيين علىىى هىى ا النحىىو يشىىكل خطىىرا علىىى العقيىىدة المسىىيحية      
لَأنَّ ويضىىربها فىىي الصىىميم لتعارضىىه مىىع الىىن  الواضىىح، جىىاء فىىي سىىفر الخىىروج:  ) 

الْذِنْسَانَ لَا يَرَانِي وَيَعِيشُ، يعني أنه من يرع الله يمىوت، لكىن الله لىم يىره أحىد دمىا فىي        
 . (2)يوحنا: )اَللَّهُ لَمْ يَرَهُ أَحَدٌ قَ ُّ. اَلِابْنُ الْوَحِيدُ الَِّ ي هُوَ فِي حِضْنِ اابِ هُوَ خَبَّرَ(

وريىوس فىي معىرض    وظهور جوهر الله على شكل بشر يرفضه الأسىقف غري  
حديثه عن قول يوحنا والكلمة صار جسدا، يقول: "إن الصىيرورة هنىا يجىب أن تحمىل     
على معنى ظاهري لا حقيقي، لأن الكلمىة هىو الله ظىاهرا فىي الجسىد. ولا شىك أن فىي        
ه ا تحول ولكن تحىول فىي المظهىر لا فىي الجىوهر، وعلىى الىك فقولىه "صىار جسىدا"           

طل قولهم: إنه تجسد لكي يعرفه الناسي لأنه لو تجسد الله . وبه ا ب(3)معناه اتخ  جسدا"
 فعلا لماتت البشرية بناء على الن  في سفر الخروج.

 أدلة التجسد -د

 ن در ااتي: (4)من النصوص التي يحتج بها المسيحيون على تجسد الله
 .(5)يوحنا: )وَالْكَلِمَةُ صَارَ جَسَداً وَحَلَّ بَيْنَنَا( -
لأولى: )وَالَِّ ينَ يَشْهَدُونَ فِي الَأرْضِ هُمْ ثَلَاثَىةٌ: الَأب، وَالكلمىة،   رسالة يوحنا ا -

 (6)والروح القدس. وَالثَّلَاثَةُ هُمْ فِي الْوَاحِدِ(
 .(7)ثيموثاوس: )وَبِالِإجْمَاِ  عَظِيمٌ هُوَ سِرُّ التَّقْوَع: الُله ظَهَرَ فِي الْجَسَدِ( -

ثبات التجسد. وهي نصوص تحتىاج إلىى   ه ه هي النصوص التي تعد الرديزة لإ
 شرح لكشف المعنى الحقيقي.

                                                            

 وتفسىىير إعىىداد(  "الموسىىوعة الكنسىىية لتفسىىير العهىىد الجديىىد"، مىىن العبىىرانيين حتىىى رنيىىا يوحنىىا،  1)

 ،، ج، مصىر، ط  القبطيىة  مىارمرق   دنيسىة  نشىر  الكنيسىة،  وخىدام  دهنىة  مىن  مجموعة

 .ص: 

 . يوحنا (2)

 .اللاهوت العقيدي لاهوت السيد المسيح، غري وريوس، ص: "(  3)

اد أخرع إلا ما يلاحظ هو أن الكتىاب المسىيحيين يختىارون أعىدادا دون أخىرع سىيأتي       هناك أعد(4)
 .بيان أثناء المناقشة والرد

 . (  إنجيل يوحنا5)

 . الأولى يوحنا رسالة  (6)

 . (  رسالة بولس إلى أهل ثيموثاوس الأولى7)
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فن  يوحنا يعتبر أن الكلمة الأقنوم الثاني هو ال ي صىار جسىدا. وقبىل مناقشىة     
 الن  لا بد من الحديث عن الكلمة.

 تاريخ الكلمة:

ه ا المفهوم يرجع استعماله إلى اليونانيين، يقىول سىبرول: "الاسىتعمال الفلسىفي     
، فقىىد اهىىتم اليونىىانيون القىىدامى بفهىىم -أي الكلمىىة –علىىى معنىىى اللوغىىوس  أضىىفى ثىىراء

معنىىى للكىىون، وهكىى ا انهمكىىوا فىىي بحىىث عىىن الحقيقىىة المطلقىىة )مىىا وراء الطبيعىىة( فقىىد 
بحث فلاسفتهم عن العامىل الموحىد أو القىوة التىي أوجىدت النظىام والتنىاغم بىين التنىو           

( أي عقل يمكنهم أن يعىزوا  a nousوا عن )الواسع للعالم المخلو  )علم الكونيات( بحث
 .(1)له نظام دل الأشياء وعلى ه ه الحقيقة أطلق اليونانيون اسم اللوغوس(

فلفىىظ اللىىوغس اسىىتخدمه اليونىىانيون علىىى أنىىه مصىىدر الوجىىود. وفىىي محاولىىة          
للتهرب من رب  اللوغس اليوناني بذنجيل يوحنىا يقىول متىى المسىكين: "القىديس يوحنىا       

لىىوغس مىىن اليونان...بىىل لىىوغس القىىديس يوحنىىا هىىو المسىىيح وقىىد أدردىىه     لىىم يسىىتلف ال
القديس يوحنا من أقواله وتعليمه ثم استلمه بالرنيىا وتكلىم عنىه دمىا يىتكلم الإنسىان عىن        

. وقوله ه ا لا يوافق عليه أهل ديانته فهناك من يرع أن يوحنا اسىت ل  (2)شخ  يراه"
 ع بـ : أن الكلمة المسيح القوة الخالقة.بحث اليونان عن الخالق والمنظم للكون وناد

وهىى ا مىىا قالىىه وليىىام بىىاردلي: "أتىىى يوحنىىا إلىىى اليهىىود واليونىىانيين علىىى السىىواء   
ليخبرهم بأن يسو  المسىيح هىو دلمىة الله القىوة الخالقىة، الحافظىة، المسىيطرة، المنيىرة         

يرهقىوا  لكل عقل، قد أتى فىي مىلء الزمىان، ولىبس جسىم بشىريتنا، ومىا علىيهم بعىد أن          
عقولهم في البحث، والتنقيب إلا أن يتطلعوا بالإيمان إلى يسىو  المسىيح. ليلمسىوا فكىر     

 .(3)الله المتجسد الحي في شخصه المبارك"

 معنى الكلمة

يفسر المسيحيون الكلمة بأن الله ظهر فىي الجسىد ...أي "المسىيح ابىن الله الكلمىة      
بابىىا شىىنودة يقىىول غيىىر هىى ا، فالكلمىىة . لكىىن ال(4)أخىى ا ناسىىوتا دىىاملا مىىن العىى راء مىىريم"

 . (5)عنده: "عقل الله الناطق أو نطق الله العاقل فهي تعني العقل والنطق معا"

                                                            

 .ساسيات الإيمان المسيحي"، سبرول، ص: أ(  "حقائق و1)

 ."المدخل لشرح إنجيل القديس يوحنا دراسة وتحليل"، الأب متى المسكين، ص:   (2)

 ، ينظر إنجيل يوحنىا فىي الميىزان، علىي زهىران،     (  "شرح بشارة يوحنا"، وليم باردلي، ص: 3)

 .ص:  ، القاهرة، الأرقم دار الناشر صالح، السيد الدين سعد: تقديم

 .، ص: ، ماي الرسل"، الأنبا ياانس، ط "الكنيسة المسيحية في عصر (4)

 ."لاهوت المسيح"، شنودة، ص: 5
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عدم الاتفا  يدل علىى عىدم إدراك المقصىود. وهى ا مىا يجعىل العقيىدة فىي خطىر          
نظىىرا لانعىىدام تفسىىير للىىن  بشىىكل واضىىح، لأنىىه مىىن غيىىر الممكىىن القىىول: إن الله قىىد     

لقىول مىرة أخىرع عقىل الله هىو المتجسىد، فكيىف لعقىل الله أن ينفصىل عنىه؟           تسجد، ثم ا
وديف يتم التوفيق بين قولهم مريم والدة الإله ووالدة عقل الله؟ أضىف إلىى الىك غيىاب     

 الن  من الكتاب المقدس ال ي يايد قولهم. 
بعد ه ه اللمحة عن الكلمة والتي بينت فيهىا أن داتىب إنجيىل يوحنىا اسىتقاها مىن       

فكىىر اليونىىاني ب يىىة جعىىل المسىىيح هىىو الإلىىه المتجسىىد لا غيىىر. ثىىم دشىىفت دىى لك عىىن     ال
الاختلاف في دلمة اللوغس حسب المراجىع المسىيحية، ممىا يجعىل القىول بتجسىد الإلىه        
مسألة لا تستند إلى دليل يقويها سوع أقاويل واجتهادات تناقض بعضها البعض. أنتقىل  

 المسيح بالكلمة. إلى الحديث عن  المواضع التي دعي فيها
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 المواضع التي دعي فيها المسيح بالكلمة:

فىىي إطىىار الحىىديث عىىن التجسىىد نجىىد دىىل داتىىب أو مفسىىر يتنىىاول أعىىدادا ويهمىىل  
 أخرع وغيره يعتمد عليها دحجة على التجسد. ومن هالاء أادر:

"قاموس الكتاب المقدس" تحت عنوان "دلمة" يقول: "يقصد بالكلمة السىيد يسىو     -
( ورسىالة  14-1 1)(1)، ولم ترد ه ه اللفظىة بهى ا المعنىى إلا فىي: يوحنىا      المسيح

 .(4)"13 19(3)، ورنيا يوحنا1 1(2)يوحنا الأولى
البابا شنودة يتفق مع قاموس الكتاب المقىدس فىي نى  يوحنىا ونى  رنيىا يوحنىا         -

 وَالَّىِ ينَ يَشْىهَدُونَ  8: 7 5ويورد نصا  آخر هو ما جاء في رسىالة يوحنىا الأولىى)   
فِي السماء هُمْ ثَلَاثَةٌ: الَأب، وَالكلمة، والروح القىدس. وَالثَّلَاثَىةُ هُىمْ فِىي الْوَاحِىدِ(.      
واعتبر البابا )ه ه هىي المواضىع الثلاثىة التىي ورد فيهىا تسىمية المسىيح بالكلمىة         

 .(5)مخالفا قاموس الكتاب المقدس"
( 14-1يوحنىىا 1)ولىىيم أدي: يتفىىق مىىع قىىاموس الكتىىاب المقىىدس فىىي الىىن  الأول    -

( لكىن أضىاف الىن  الىوارد فىي الرسىالة إلىى        13 19والن  الثالث)رنيا يوحنا
. وقىال: "لىم تىرد تسىميته     (6)العبرانيين فقد جاء فيىه: )لَأنَّ دَلِمَىةَ الِله حَيَّىةٌ وَفَعَّالَىةٌ(    

إلا فىىي العبىىرانيين   -14-1 1يقصىىد بىىه يوحنىىا  -بالكلمىىة فىىي غيىىر هىى ا الموضىىع  
 .(7)ورنيا يوحنا"

علىى المواضىع     -وإن دىان هنىاك اتفىا  جزئىي     –ه ه ثلاثة نمااج لم تتفىق دليىا   
التىىي سىىمي فيهىىا المسىىيح بالكلمىىة، فكىىل داتىىب تفىىرد بىىن  عىىن غيىىره، مادىىدا فىىي نفىىس 
الوقت أن المواضع التىي ادرهىا هىي الأصىل ولىم توجىد فىي غيىر مىا حىدد. وهى ا يىدل             

العلىم أن هى ه النصىوص فيهىا نظىر      على عدم اقتنا  الكاتب بما ادره غيره، هى ا  مىع    
 وبيان الك دااتي.

                                                            

هََ ا دَىانَ  فِي الْبَدْءِ دَانَ الْكَلِمَةُ، وَالْكَلِمَةُ دَانَ عِنْدَ اللَّهِ، وَدَانَ الْكَلِمَةُ اللَّهَ.) ،- (  إنجيل يوحنا1)

 .(مَةُ صَارَ جَسَداً وَحَلَّ بَيْنَنَافِي الْبَدْءِ عِنْدَ اللَّهِ... وَالْكَلِ

اَلَّىىِ ي دَىىانَ مِىىنَ الْبَىىدْءِ، الَّىىِ ي سَىىمِعْنَاهُ، الَّىىِ ي رَأَيْنَىىاهُ بِعُيُونِنَىىا، الَّىىِ ي      ) ، (  رسىىالة يوحنىىا الأولىىى 2)

 .(شَاهَدْنَاهُ، وَلَمَسَتْهُ أَيْدِينَا، مِنْ جِهَةِ دَلِمَةِ الْحَيَاةِ

 .(دَلِمَةَ الِله»وَهُوَ مُتَسَرْبِلٌ بِثَوْبل مَْ مُوسل بِدَمل، وَيُدْعَى اسْمُهُ ) ، (  رنيا يوحنا3)

.، ص: ، ججورج(  "قاموس الكتاب المقدس"، 4)

  ، ص: شنودة"لاهوت المسيح"،   (5)

 . (  رسالة بولس إلى العبرانيين6)

نجيىل يوحنىا"، ولىيم أدي،  صىدر عىن      (  "الكنز الجليىل فىي تفسىير الإنجيىل الجىزء الثالىث شىرح إ       7)

 .،  ص: مجمع الكنائس في الرشق الأدنى بيروت
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 نص إنجيل يوحنا -

حسىب اعتقىاد    –يعد نى  يوحنىا مىن النصىوص المهمىة فىي إثبىات تجسىد الإلىه          
فىذاا تصىفح الباحىث أي دتىاب يتحىدث عىن التجسىد فسىيجد هى ا العىدد، لى ا             -المسيحيين

 سأتوقف مع ه ا الن  مليا حتى تتضح الصورة جيدا. 
وحنىىا يقىىول: "فِىىي الْبَىىدْءِ دَىىانَ الْكَلِمَىىةُ، وَالْكَلِمَىىةُ دَىىانَ عِنْىىدَ اللَّىىهِ، وَدَىىانَ الىىن  فىىي ي

وَالْكَلِمَةُ صَارَ جَسَىداً وَحَىلَّ بَيْنَنَىا". فهىل فعىلا       هََ ا دَانَ فِي الْبَدْءِ عِنْدَ اللَّهِ...2الْكَلِمَةُ اللَّهَ.
 الن  يصلح دليلا على التجسد؟

عتقىىد المسىىيحيين أزليىىة المسىىيح وأنىىه لىىيس لىىه بدايىىة، وهىىو    يقصىىد بالبىىدء وفىىق م 
الخىىالق، لأن الكلمىىة فىىي اعتقىىادهم هىىو الله. يقىىول الأنبىىا غري وريىىوس تحىىت عنىىوان         
"الكلمة هو الله": "ينفرد الإنجيل عند القديس يوحنا بأنه لا يكلم الناس عن ميلاد السىيد  

د بىىأن ينبىىه إلىىى أن السىىيد  المسىىيح مىىن عىى راء....الإنجيل علىىى يىىد القىىديس يوحنىىا قصىى   
المسىىيح قبىىل أن يظهىىر دذنسىىان، فىىي صىىورة ابىىن الإنسىىان يسىىو ، دىىان لىىه وجىىود قبىىل   
الزمىىان، وجىىود أزلىىي مىىع ااب فىىي السىىماء قبىىل أن ينىىزل إلىىى الأرض متجسىىدا...إن      
المسيح قبل أن يولد من مريم دان هو الكائن من  الأزل، إله مريم، وخىالق مىريم ودىل    

 .(1)الخليقة"
ء على "دلمة البدء" رب  الأسقف الكلمة المتجسد بالأزل، ولفظىة "البىدء هىي    بنا

. نقول إاا، إن رب  البدء الموجىود فىي يوحنىا بسىفر     (2)نفسها الواردة في سفر التكوين"
 التكوين ليس في صالح المعتقد المسيحي.

. أي فىىي (3)(جىىاء فىىي سىىفر التكىىوين: )فِىىي الْبَىىدْءِ خَلَىىقَ الُله السَّىىمَاوَاتِ وَالَأرْضَ     
 البداية خلق السموات والأرض، والن  العبري أدثر دلالة على ه ا وهو دالتالي. 

   .(4)(הָאָרֶץ וְאֵת، הַשָמַיִם אֵת، אֱלֹהִים בָרָא، בְרֵאשִׁית)  -

 .(5)" حسب معجم قوجمان: "البدء، البداية"בְרֵאשִׁית"ومعنى        
 הָיָה יתבְרֵאשִׁׁ). בְרֵאשִׁיתللفىىظ هكىى ا  ترجمىىة اليىىديش للعهىىد الجديىىد نفىىس ا  -

 .  (6)(אֱלֹהִים אֶת־הִׁ הָיָה וְהַדָבָר הַדָבָר

                                                            

(  "الكتىىىاب المقىىىدس تفسىىىير إنجيىىىل القىىىديس يوحنىىىا"، الأنبىىىا غري وريىىىوس، نشىىىر جمعيىىىة الأنبىىىا    1)

 .، القاهرة، ص: غري وريوس أسقف البحث العلمي، ط

 .لثالث شرح إنجيل يوحنا"، وليم أدي، ص: "الكنز الجليل في تفسير الإنجيل الجزء ا   2

 . سفر التكوين  (3)

4  

 .، ص: "، نشر دار الجيل بيروت، ערבי – עברי מילון، קוגמן יחזקאל(  "5)

 ."، ص: לקינסאןזא יצחק، מאת، עברית ללשון יון מלשון חדשה העתקה(  "6)

http://www.sefarim.fr/


-     59      - 

إاا، فكلمة البدء تعنىي البدايىة، ولىيس الأزل. ولا مجىال لىرب  الكلمىة فىي يوحنىا         
 بالأزل، وبالتالي يكون تفسير الأسقف غري وريوس غير صائب وخاطئ.

حنىىا، وفيمىىا يتعلىىق بىىالجزء الثىىاني القائىىل:   هىى ا فيمىىا يخىى  الجىىزء الأول مىىن يو 
)وَالْكَلِمَةُ دَانَ عِنْدَ اللَّهِ(، فذاا رُب  بالجزء الأول يكون المعنى هك ا، في البىدء دىان الله   

 والله دان عند الله. وه ا لا يستقيم. 
ومن الضروري الرجو  إلى التفسير، يقول الأسقف غري وريوس: "وأمىا قىول   

فمعناه أن الكلمة أزلي لأنىه منى  البىدء. ولىيس ثمىة       -عند -ن لدع اللهيوحنا إن الكلمة دا
إلهان أزليان، فليس الكلمة مستقلا بوجىوده وديانىه عىن الله، ولىيس منفصىلا عنىه قائمىا        

. (1)ب اته، إنما الكلمة لدع الله، أي دائن فيه ومعه...فالكلمة هو العقىل الإلهىي متجسىدا"   
لمة هو الإلىه الخىالق، يعىود الأن ليقىول أن الكلمىة هىي       فالأسقف بعدما قال سابقا إن الك

العقل الإلهي. ثم ديىف يىتم قبىول القىول، بنىاء علىى هى ا التفسىير أن عقىل الله هىو الإلىه            
 المتجسد؟

وهنا أجد القىس إبىراهيم سىعيد  يخىالف الأسىقف غري وريىوس إا يقىول: "ودىان         
ية مسىتقلة فىي ديانىه، وأن    الكلمة عند الله، ه ا برهان قاطع على أن المسىيح او شخصى  

 . (2)له أقنوما متحدا بالله من غير امتزاج، مستقلا عنه من غير انفصال"

فىىأي التفسىىيرين يمكىىن الأخىى  بىىه؟ فالأسىىقف غري وريىىوس يقىىول فلىىيس الكلمىىة        
مستقلا بوجوده وديانه عن الله، وليس منفصلا عنه قائمىا ب اتىه. والقىس إبىراهيم سىعيد      

 ى أن المسيح او شخصية مستقلة في ديانه.  قال: ه ا برهان قاطع عل
إن هىى ا يبىىين أن قىىولهم بتجسىىد الله لا دليىىل عليىىه، بحكىىم تنىىاقض التفاسىىير وعىىدم  
وجود ن  قوي واضح. وبناء عليه، لا معنى لقولهم الكلمة دان عنىد الله، هىو الله فىي    

 الأزل.
ةُ اللَّىهَ(. هى ا العىدد    واان إلى الجزء الثالث من إنجيل يوحنا وهو: )وَدَىانَ الْكَلِمَى   

 فيه خلاف بين المسيحيين أنفسهم وبيانه دالتالي:
"يقول القديس يوحنا ودان الكلمة هو الله، والك لأن الكلمة هو الله  تفسير العدد:

متجسىىدا، فىىالله بطبيعتىىه غيىىر منظىىور، وإا صىىار منظىىورا فىىي المسىىيح لىىم يت يىىر فىىي        
د أي احتجىب فىي جسىد، واتخى  جسىدا،      طبيعته، لأنه ليس جسدا  وإنمىا اسىتتر فىي جسى    

ومع الك فذنه لم يزل هو الله ب اته...إن المسيح دىان ولىم يىزل إلهىا، والىك لأن تجسىده       
. يظهر بأن الن  لا غبار عليه سوع أنه دليل على المسيح (3)لم ي ير طبيعته الإلهية"

 الإله المتجسد، فهل الأمر د لك؟

                                                            

 ."الكتاب المقدس تفسير إنجيل القديس يوحنا"، غري وريوس ، ص:  (1)

 .، دار الثقافة مصر، ص: (  "شرح بشارة يوحنا"، القس ابراهيم سعيد، ط2)

 .(  "الكتاب المقدس تفسير إنجيل القديس يوحنا"، غري وريوس، ص: 3)
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حرفىىون الىىن   يلشىىهود يهىىوه بىىأنهم   نقىىرأ فىىي الموسىىوعة الكنسىىية هنىىاك اتهىىام     
لصالحهم، تقول الموسوعة: "اهتم إنجيل يوحنىا بىذبراز المىيلاد الأزلىي للسىيد المسىيح،       
لأن شاغله الأول دان إثبات لاهوت المسيح ولا توجد آية أقوع من: ودان الكلمىة الله،  
ي ل ا نجىد جماعىة مثىل شىهود يهىوه، النىادرين للمسىيحية ولاهىوت المسىيح، ي يىرون فى           

. وه ا اتهام غير مبني علىى دليىل   (1)دتاباتهم منطو  ه ه ااية إلى: ودان الكلمة دذله"
 وينم عن قلة الإلمام بموضو  التجسد وعدم فهمه. 

فشهود يهوه لم ي يروا الن ، وإنمىا الىن  دىان  يجىب أن يكىون هكى ا: و"دىان        
ودىان الكلمىة الله:   ": الكلمة إلها". والدليل على لسان متى المسكين إا يقول فىي تفسىيره  

هنىا دلمىة الله جىىاءت فىي الأصىىل اليونىاني غيىر معرفىىة بىـ "أل" بعكىىس الجملىة السىىابقة        
ودان الكلمة عند الله حيث دلمة الله معرفة بـ "أل". ففي الجملة الأولى الكلمة دان عند 
 الله نجد أن الكلمة معرفة بـ "ال" والله معرف بىـ "أل" توضىيحا أن لكىل منهمىا وجىوده     
الشخصي، وحيث الله المعرف بـ أل يحمل معنىى الى ات الكليىة. أمىا فىي الجملىة الثانيىة        
فالقصد من قوله ودان الكلمة الله هو تعيين الجوهر، أي طبيعىة الكلمىة أنهىا إلهيىة. ولا     

 .(2)يقصد تعريف الكلمة أنه هو الله من جهة ال ات"
يهوه بىالتحريف،   فن  متى المسكين يدحض قول الموسوعة التي اتهمت شهود

ويدحض في نفس الوقت تفسير الأسقف غري وريوس ال ي اعتبىر الكلمىة هىو المسىيح     
 الإله المتجسد، لأن متى المسكين اعتبر أن طبيعة الكلمة إلهية وليس هو الله. 

ويضيف متى المسكين وهو دلام في غاية الأهميىة قىائلا: "وهنىا يحىَ ر أن تقىرأ      
لكلمة الله، وإلا يكىون لا فىر  بىين الكلمىة والله وبالتىالي فىلا       الله معرفا بـ أل في ودان ا

فر  بين ااب والابن....وهنا يقابلنا قصور مكشوف في الل ة العربية فلا توجىد دلمىة   
 .(3)الله بدون التعريف أل"

ه ا التفسير دشف الحقيقة بأن "الكلمة" هو غير الله لى لك الىن  يكىون "ودىان      
يصىلح نىى  يوحنىا دلىىيلا علىى تجسىىد المسىيح الإلىىه الكلمىة دمىىا       لا الكلمىة إلهىا"، وبهىى ا  

 يعتقدون. فبقيت إاا دلمة "إلها" نكرة غير معرفة. 

                                                            

الجديد الجزء الثاني، بشارتي لوقىا ويوحنىا"، إعىداد وتفسىير      "الموسوعة الكنسية لتفسير العهد  1)

، ، نىوفمبر  مجموعة من دهنة وخدام الكنيسة، نشر دنيسة مارمرق  القبطيىة مصىر، ط  

 .ص: 

(  "الإنجيل بحسب القديس يوحنا دراسة وتفسير وشرح"، متى المسكين، مطبعة دير الانبا  مقىار  2)

 .، ص: ، مصر، ط

 .ص:  "الإنجيل بحسب القديس يوحنا دراسة وتفسير وشرح"، متى المسكين،( 3)
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أما فيما يخ  فهم متى المسىكين أن الل ىة العربيىة لا يوجىد بهىا دلمىة الله بىدون        
ألـ. فأقول الأمر لا يتعلق بقصور وإنما يتعلق بالمترجمين ال ين يريدون خدمة العقيىدة  

 حسب هواهم.
وتجىدر الإشىىارة إلىىى أنىىه توجىىد ترجمىة عربيىىة، تجاهلهىىا الأب متىىى  المسىىكين،    

وفيها ترجم نى  يوحنىا هكى ا:     1935وهي ترجمة عربية للن  القبطي صدرت سنة 
 "وإلها دان الكلمة".

فيقىىال إاا للمسىىيحيين إن مصىىادردم تشىىهد بىىأن الكلمىىة ليسىىت هىىي المسىىيح الإلىىه    
 وبطل معه القول بتجسد المسيح الإله. فبطل الاستشهاد بيوحنا

 وأختم ن  يوحنا بمناقشة قوله: "وَالْكَلِمَةُ صَارَ جَسَداً وَحَلَّ بَيْنَنَا". 
بخصوص ه ا العدد فقد طرح ساال علىى الأسىقف غري وريىوس حىول مىدلول      
الصىىيرورة، ودانىىت اجابتىىه دىىااتي: "إن الصىىيرورة هنىىا يجىىب أن تحمىىل علىىى معنىىى    

قي، لأن الكلمة هو الله ظاهرا في الجسد. ولا شك أن هى ا تحىول ولكىن    ظاهري لا حقي
تحىىول فىىي المظهىىر لا فىىي الجىىوهر، وعلىىى الىىك فقولىىه "صىىار جسىىدا" معنىىاه اتخىى             

. لكىىن هنىىاك مىىن يخىىالف الأسىىقف فىىي تفسىىيره مىىن أهىىل ديانتىىه ولا يىىرع الىىك (1)جسىىدا"
اللاهوت إلى جسىد   تحول في المظهر، تقول الموسوعة الكنسية: "صار لا تعني تحول

 .(2)مادي، أو محدوديته بجسد مادي، بل تعني: اتحد به"
ما يلاحظ على ه ه التفاسىير، هىو أن الأسىقف غري وريىوس يتنىاقض مىع نفسىه        
ويطعن في قضية التجسد، دون أن يلقي إلى الك بالا، لأنىه قىال: إن معنىى الصىيرورة     

ن عىاد مسىتدردا بىالقول إن    تحمل على معنى ظاهري وعليىه فالتجسىد لىيس حقيقيىا، لكى     
التحىىول دىىان فىىي المظهىىر. أمىىا الموسىىوعة الكنسىىية وقولهىىا بالاتحىىاد لا يسىىتقيم وسىىيا    

 الن  القائل بالصيرورة أي التحول لا الاتحاد.  
ومن بين الأمثلىة التىي أعطيىت لتوضىيح تجسىد المسىيح الإلىه وهىو مثىال خطيىر           

جابىة نقىدم مىثلا عىن فىلاح يحىرث       يقول جوش مكىدويل: "لمىااا يصىير الله إنسىانا؟ وللإ    
حقله، وتلاحظ عش نمل في طريق المحىراث، ولنفتىرض أنىك تحىب النمىل، فتفكىر أن       
تجري إليهم لتحى يرهم، وتصىرخ محى را، لكىنهم يسىتمرون فىي عملهىم، فتسىتعمل ل ىة          
الإشىىارة، ودىىل وسىىيلة أخىىرع تعرفهىىا، ولكىىن النمىىل لا ينتبىىه. لمىىااا؟ لأنىىك عىىاجز عىىن   

. (3)هي أفضل طريقة لى لك؟ هىي أن تصىير نملىة فيفهمىون مىا تقىول"       الاتصال بهم. فما

                                                            

 .اللاهوت العقيدي لاهوت السيد المسيح، غري وريوس، ص: " (1)

 ."الموسوعة الكنسية لتفسير العهد الجديد الجزء الثاني، بشارتي لوقا ويوحنا"، ص:   (2)

 .(  "برهان جديد يتطلب قرارا"، مكدويل، ص:3)
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يضيف مكدويل: "ولمىا أراد الله أن يتصىل بنىا، وجىد أن أفضىل طريقىة هىي أن يصىير         
 .(1)إنسانا مثلنا، فيكون على اتصال مباشر بنا"

قلت إن ه ا المثال جد خطير لأنه يجعل من "الصيرورة" التحول الحقيقي وه ا 
أهل ديانته. والأدثر من ه ا دله أنه يوجد نى  يىدحض أي تفسىير يقىول      لا يسلم له به

 .(2)بالتحول ديفما دان، جاء في سفر ملاخي: )لَأناي أَنَا الرَّبُّ لَا أَتََ يَّر(
بعد إبطال اعتقاد المسيحين بتجسد المسىيح، أعىود إلىى الىن ، لكشىف التلاعىب       

 به.
  بخىلاف الترجمىة العربيىة    جىاء الىن    King James ففىي ترجمىة الملىك جىيمس    

 هك ا:
 (.And the Word was made flesh)- 

 خلق جسدا. -وترجمته: والكلمة صنع
"وقىول  وه ا أيضا ما ادره الإمام ال زالي بأن الأصل القبطي هو صنع فيقىول:  

يوحنا في آخر الفصل: "والكلمة صار جسدا"...لا بد من حكاية وضع ه ا اللفىظ ديىف   
علم بى لك زللهىم وعىدولهم عىن مقتضىى وضىعه، وصىرفُهم وضىعَه         دان في القبطي، لىي 

عن مفهومه الموافق إلى مفهوم مصادم لبديهة العقل. وضىع هى ا اللفىظ: "وه بيصىاجي     
أفأر أو صرديس". مفهوم ه ه الكلمات في القبطىي: والكلمىة صىنع جسىدا، لأن "أفىأر"      

 –حىىول الكلمىىة  وعليىىه فالحىىديث عىىن الصىىيرورة وت   .(3)مفهومهىىا فىىي القبطىىي: صىىنع"  
وتجسده يبقى بدون معنى. لأن دلمة "صنع" غيرت مجىرع الىن ، والسىاال     -المسيح

 هنا: مااا يستفاد ويستنتج ويفهم من قول الن : "والكلمة صنع جسدا"؟
وللإجابة عن ه ا الساال لا بد من الرجو  إلى العهد القديم حيث جاء فىي سىفر   

 .  (4)لَأنَّهُ قَالَ فَكَانَ. هُوَ أَمَرَ فَصَار(9 السَّمَاوَاتُ... المزامير: )بِكَلِمَةِ الرَّبا صُنِعَتِ
"فالكلمىىة" هىىي الأمىىر الإلهىىي "دىىن فيكىىون" الىى ي بىىه يخلىىق الله مىىا يشىىاء مىىن           

، وبالتىالي فيكىون معنىى "والكلمىة صىنع جسىدا" أي أنىه بىالأمر الإلهىي تىىم          (5)الكائنىات" 
 وإنما هو مخلو  بها "دن فيكون". خلق إنسانا بشرا، ومن ثمة فالمسيح ليس الكلمة 

                                                            

 .( نفسه1)

 . سفر ملاخي (2)

(  "الرد الجميل لألهية عيسى بصريح الإنجيل"، الإمام ال زالي، ضب  نصه وعلق عليه أبو عبىد  3)

 . الله السلفي الداني بن منير آل زهوي، المكتبة العصرية صيدا بيروت، ص: 

 . سفر المزامير  (4)

رسائل القديسين بولس ويوحنا"، سعد رسىتم، دار صىفحات    (  "التوحيد في الأناجيل الأربعة وفي5)

 .-، ص: للدراسات والنشر، ط
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وبناء على دل ه ه الأدلة الواضحة تتضح حقيقة ن  إنجيل يوحنا، ومىن ثمىة،   
به على تجسد المسيح الإله الكلمة، يعد مضيعة للوقت وتحريفىا للىن  عىن     فالاستدلال

 مقصوده دما هو بيان أعلاه.
 لننتقل  إلى  مناقشة بقية النصوص التي ادرتها آنفا:

رسالة يوحنا الأولى ال ي تفرد به قىاموس الكتىاب المقىدس أثنىاء حصىره        ن -
والن  هو: )اَلَِّ ي دَانَ مِنَ الْبَدْءِ، الَِّ ي سَىمِعْنَاهُ، الَّىِ ي    مواضع تسمية المسيح بالكلمة،

 الْحَيَاةِ(. رَأَيْنَاهُ بِعُيُونِنَا، الَِّ ي شَاهَدْنَاهُ، وَلَمَسَتْهُ أَيْدِينَا، مِنْ جِهَةِ دَلِمَةِ
"فكلمة الحياة" حسب قاموس الكتاب المقدس تدل على المسيح الكلمىة المتجسىد،   
وه ا في الحقيقة غير صحيح، وه ه النقطة تناولها الباحث علي زهران، وبرهن علىى  

: "ودلمىىة الحيىىاة" المقصىىودة هنىىا ليسىىت هىىي   (1)الىىك باعتمىىاده علىىى النصىىوص، يقىىول  
الف الإنجيل الرابع. فصاحب رسالة يوحنا الأولى التىي  الكلمة المتجسد ال ي يقصده م

معنىىا يقىىول: أيضىىا: الىى ي رأينىىاه وسىىمعناه نخبىىردم بىىه، والمقصىىود بىى لك هىىو التعىىاليم       
الجديدة والوصايا القديمة في قوله: )أَيُّهَا الِإخْوَةُ، لَسْىتُ أَدْتُىبُ إِلَىيْكُمْ وَصِىيَّةً جَدِيىدَةً، بَىلْ       

نَتْ عِنْدَدُمْ مِنَ الْبَىدْءِ. الْوَصِىيَّةُ الْقَدِيمَىةُ هِىيَ الْكَلِمَىةُ الَّتِىي سَىمِعْتُمُوهَا مِىنَ         وَصِيَّةً قَدِيمَةً دَا
. فه ا الن  خىاص بالوصىايا ولا علاقىة لىه     (2)أَيْضاً وَصِيَّةً جَدِيدَةً أَدْتُبُ إِلَيْكُمْ(8 الْبَدْءِ.

 . (3)بالكلمة المتجسد
ه قىاموس الكتىاب المقىدس ووافقىه فىي الىك       ن  رنيا يوحنا وال ي  استشهد بى  -

دَلِمَىةَ الِله(.   »البابا شنودة ووليم أدي )وَهُوَ مُتَسَرْبِلٌ بِثَوْبل مَْ مُوسل بِىدَمل، وَيُىدْعَى اسْىمُهُ    
 قبل مناقشة الن  يجب معرفة داتب ه ا السفر.

إن داتب سفر الرنيا غير معروف، والدليل هىو مقدمىة الترجمىة اليسىوعية لهى ا      
لسفر إا تقول: "لا يأتينا سفر رنيا يوحنا بشيء من الإيضاح عن داتبه، ولم ي در ق  ا

أنه أحد الاثني عشر، هناك تقليد على شيء من الثبوت وقد عثر على بعض أثاره منى   
القرن الثاني، وورد فيه أن داتىب الرنيىا هىو الرسىول يوحنىا، بيىد أنىه لىيس فىي التقليىد           

ضىو ، وقىد بقىي المصىدر الرسىولي لسىفر الرنيىا عرضىة         القديم إجما  علىى هى ا المو  
. فالسفر ال ي يحىتج بىه لصىالح العقيىدة هىو سىفر مشىكوك فىي داتبىه بىل غيىر            (4)للشك"

 معروف.

                                                            

 ."إنجيل يوحنا في الميزان"، علي زهران، ص: (1)

 .- رسالة يوحنا الأولى (2)

(  للمزيد من المعلومات ينظر تفسير: "تفسير العهد الجديد رسائل يوحنا ويهىواا"، ولىيم بىاردلي،    3)

 .ترجمة جسار المنفلوطي، نشر دار الثقافة المسيحية القاهرة، ص: 

 .الكتاب المقدس، الرهبنة اليسوعية، مقدمة سفر الرنيا، ص: (4)
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وتحت عنوان "بنية سفر الرنيا" تضيف الترجمة اليسىوعية: "فالتفسىير الزمنىي    
لمشىىكلات، تايىىده العىىادات الجاريىىة فىىي الأدب الرنيىىوي، ولكنىىه يسىىتدعي لحىىل بعىىض ا

 .(1)قبول تبديل مكان عدة رنع، أو القبول بأنها أضيفت"
إاا، فالسفر نفسه يعاني من مشكلة، فبالإضافة إلى الجهل بالكاتب، هناك مشكلة 
الرنعي لأن المصىادر تقىول: لتفسىير السىفر هنىاك خيىاران، إمىا تبىديل أمىادن الىرنع،           

السىفر أصىبح لا شىيء، فيسىق        وإما التسليم بأنهىا مضىافة. وأمىام هى ه المعطيىات فىذن      
 الاحتجاج به لإثبات أن المسيح الكلمة المتجسد.

ورغىىم هىى ه الإشىىكالات أعىىود إلىىى الىىن  دمىىا يستشىىهدون بىىه، لكىىن دون حىى ف   
وإنما أثبت الن  داملا حتى يفهم الن  في سياقه على ما في الىك مىن غمىوض: )ثُىمَّ     

أَبْيَضُ وَالْجَالِسُ عَلَيْهِ يُىدْعَى أَمِينىاً وَصَىادِقاً، وَبِالْعَىدْلِ      رَأَيْتُ السَّمَاءَ مَفْتُوحَةً، وَإِاَا فَرَسٌ
وَعَيْنَاهُ دَلَهِيبِ نَارل، وَعَلَى رَأْسِهِ تِيجَانٌ دَثِيرَةٌ، وَلَهُ اسْمٌ مَكْتُوبٌ لَيْسَ 12يَحْكُمُ وَيُحَارِبُ.

 «.دَلِمَىةَ اللهِ »ْ مُىوسل بِىدَمل، وَيُىدْعَى اسْىمُهُ     وَهُوَ مُتَسَرْبِلٌ بِثَوْبل مَ 13أَحَدٌ يَعْرِفُهُ إِلا هُوَ. 
وَالَأجْنَادُ الَِّ ينَ فِي السَّمَاءِ دَانُوا يَتْبَعُونَهُ عَلَى خَيْلل بِيضل، لَابِسِينَ بَزّاً أَبْيَضَ وَنَقِيّىاً.   14
رْعَاهُمْ بِعَصىاً مِىنْ   وَمِنْ فَمِىهِ يَخْىرُجُ سَىيْفٌ مَىاضل لِكَىيْ يَضْىرِبَ بِىهِ الُأمَىمَ. وَهُىوَ سَىيَ           15

وَلَىىهُ 16حَدِيىدل، وَهُىوَ يَىىدُوسُ مَعْصَىرَةَ خَمْىرِ سَىىخَِ  وَغَضَىبِ الِله الْقَىادِرِ عَلَىىى دُىلا شَىيْءل.         
. فىىالن  (2)«(مَلِىىكُ الْمُلُىىوكِ وَرَبُّ الَأرْبَىىابِ  »عَلَىىى ثَوْبِىىهِ وَعَلَىىى فَخْىىِ هِ اسْىىمٌ مَكْتُىىوبٌ:      

المسىيح، فالرادىب علىى الفىرس لىيس هىو المسىيح لأن        المسطر عليه يبدو أنه فىي غيىر   
 المسيح لم يحارب أحدا بل لم يستطع حتى مقاومة اليهود ال ين قتلوه. 

ثم إن قولهم "وله اسم مكتوب لا يعرفه إلا هو"، فذاا دان الأمر هك ا فلمىااا يىتم   
أن له  ربطه بالمسيح. ثم يأتي الن  بعد الك فيقول "ويدعى اسمه دلمة الله" وهو نفى

اسىىما لا يعرفىىه أحىىد إلا هىىو. ومىىن متناقضىىات الىىن " يىىدوس معصىىرة خمىىر"، وهىى ا     
 . 11-1 2يصطدم مع قولهم أن المسيح إله لأنه حول الماء إلى خمر دما يوحنا
 بعد ه ا بقي لي نصاني واحد انفرد به شنودة وثان لوليم أدي.

:  )وَالَّىىِ ينَ (7 5الىىن  عنىىد شىىنودة هىىو: مىىا جىىاء فىىي رسىىالة يوحنىىا الأولىىى )    -
يَشْىىهَدُونَ فِىىي الَأرْضِ هُىىمْ ثَلَاثَىىةٌ: الَأب، وَالكلمىىة، والىىروح القىىدس. وَالثَّلَاثَىىةُ هُىىمْ فِىىي          
الْوَاحِدِ(. ه ا الن  يرع فيه البابا شنودة دليلا علىى تجسىد الكلمىة، وغيىره لىم يسىتخدم       

 صالحا ل لك. الن  دحجة فيما يخ  التجسد، أي لم يعتبر
 هنا دما جاء في بعض الترجمات وهي: وأُثبت الن 

                                                            

 .ص:  نفسه، (1)

 .- (  سفر الرنيا2)
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الترجمة اليسوعية: )والَّ ينَ يَشهَدونَ ثلاثة: الرُّوحُ والماءُ والدَّم وهاُلاءِ الثَّلاثةُ -
مُتَّفِقىىون(. وعلقىىت الترجمىىة بمىىا يىىأتي: "هىى ه الشىىهادة المزدوجىىة تضىىاف إلىىى 

 شهادة الروح. يقول يوحنا أن هناك ثلاثة شهود يشهدون  ليسو ".
الرُوحُ والماءُ والدَّمُ، 8لترجمة العربية المشتردة: )وال ينَ يَشهَدونَ هُم ثلاثةِ. ا -

وهَاُلاءِ الثَّلاثَىةُ هُىم فىي الواحىدِ(. وعلقىت الترجمىة بمىا يىأتي: "هى ه الإضىافة           
 وردت في بعض المخطوطات اللاتينية القديمة".  

وَالىىرُّوحُ  ي السَّىىمَاءِ، اابُ وَالْكَلِمَىىةُدتىىاب الحيىىاة: )فَىىذِنَّ هُنَالِىىكَ ثَلَاثَىىةَ شُىىهُودل فِىى   -
وَالَّىِ ينَ يَشْىهَدُونَ فِىي الَأرْضِ هُىمْ ثَلَاثَىةٌ:      8الْقُدُسُ، وَهَاُلاءِ الثَّلَاثَىةُ هُىمْ وَاحِىدٌ.    

 .الرُّوحُ، وَالْمَاءُ، وَالدَّمُ. وَهَاُلَاءِ الثَّلاثَةُ هُمْ فِي الْوَاحِدِ(
لاثىىة، التىىي يظهىىر مىىن خلالهىىا مىىدع تلاعىىب    أقتصىىر هنىىا علىىى هىى ه النمىىااج الث  

المسيحيين بكتابهم، فالترجمة اليسىوعية لا يوجىد فيهىا مىا يقىول بىه  شىنودة. والترجمىة         
 العربية نفسها لم يرد فيها  ما يعتقده شنودة، وقد اعتبرت الن  الوارد فيها إضافة.
ي دىل  بقي دتىاب الحيىاة يشىهد لشىنودة ويىدعم قولىه، لكىن لمىااا لىم يىرد الىن  فى            

الترجمىىات إن دىىان فعىىلا ضىىمن الأصىىل المىىوحى بىىه؟ الاجابىىة يقىىدمها بنيىىامين ولسىىن       
متىىىرجم المخطوطىىىات اليونانيىىىة إا يقىىىول: "إن هىىى ه اايىىىة التىىىي تشىىىمل علىىىى الشىىىهادة   
بالألوهية غير موجىودة فىي أي مخطىوط إغريقىي مكتىوب قبىل القىرن الخىامس عشىر،          

ي( أو أي من اابىاء اللاتينيىين الأولىين    إنها لم ت در بواسطة أي داتب إدليردي )إغريق
حينمىىا يكىىون الموضىىو  الىى ي يتناولونىىه يتطلىىب بطبيعتىىه الرجىىو  إليهىىا، لىى لك فهىىي        

وهىى ا مىىا يبىىرز إهمىىال قىاموس الكتىىاب المقىىدس وولىىيم أدي لهىى ا   .(1)بصىراحة مختلقىىة" 
 الن  ولم يدرجاه ضمن الأدلة على مواضع الكلمة.

دي الموجود فىي الرسىالة إلىى العبىرانيين: )لَأنَّ     وأختم بالن  ال ي أورده وليم أ
دَلِمَةَ الِله حَيَّةٌ وَفَعَّالَةٌ(. ولكي يتضح المقصود أورد الن  ضمن أعداد تابعىة لىه وهىو:    
سِ )لَأنَّ دَلِمَةَ الِله حَيَّةٌ وَفَعَّالَةٌ وَأَمْضَى مِنْ دُلا سَيْفل اِي حَدَّيْنِ، وَخَارِقَةٌ إِلَى مَفْرَِ  الىنَّفْ 

وَلَيْسَىىتْ خَلِيقَىىةٌ غَيْىىرَ   13وَالىىرُّوحِ وَالْمَفَاصِىىلِ وَالْمِخَىىاخِ، وَمُمَياىىزَةٌ أَفْكَىىارَ الْقَلْىىبِ وَنِيَّاتِىىهِ.     
. من يقىرأ  (2)ظَاهِرَةل قُدَّامَهُ، بَلْ دُلُّ شَيْءل عُرْيَانٌ وَمَكْشُوفٌ لِعَيْنَيْ اَلِكَ الَِّ ي مَعَهُ أَمْرُنَا(

جهود فكري يتضح له أن ولىيم أدي لىيس علىى صىواب فيمىا اهىب       ه ا الن  وبدون م
إليه من ربى  نى  العبىرانيين بالمسىيح، ودليىل الىك انطلاقىا مىن الىن  هىو: دلمىة الله            

، يىدل علىى تأنيىث الكلمىة، فىي      حية، فعالىة، متميىزة، وليسىت خليقىة    جاءت مانثة فقوله 

                                                            

فىي الكتىاب المقىدس"، أحمىد ديىدات، ترجمىة رمضىان الصىفناوي البىدري،           أ(  "خمسون ألف خط1)

 .ص: 

 .- الرسالة إلى العبرانيين  (2)
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ة المتجسىد ولىيس   حين أنه دما سبق مع الأسقف غري وريوس يسىتعمل مصىطلح الكلمى   
 .(1)المتجسدة

بقي نى  أهمىل ولىم يحىتج بىه لصىالح التجسىد مىن قبىل البابىا شىنودة وولىيم أدي             
وقاموس الكتاب المقدس، وهو مىا جىاء فىي رسىالة ثيموثىاوس: )وَبِالِإجْمَىاِ  عَظِىيمٌ هُىوَ         

اني صىائرا فىي   . ويعني الىن : "تجسىد الأقنىوم الثى    (2)سِرُّ التَّقْوَع: الُله ظَهَرَ فِي الْجَسَدِ(
. واان أرجىع إلىى الىن     (3)شبه الناس، وهي آية صريحة في إثبىات لاهىوت المسىيح"   

 لأثبت صي ة وروده في بعض الترجمات:
 الترجمة اليسوعية: )ولا خِلافَ أَنَّ سِرَّ التَّقْوع عَظيم: قد أُظهِرَ في الجَسَد(. -
تَّقىىوع عَظىىيمٌ: الىى ي ظهَىىرَ فىىي الترجمىىة العربيىىة المشىىتردة: )ولا خِىىلافَ أنَّ سِىىرَ ال -

 الجَسَدِ(.
عربىىي: )ولا خِىلافَ أنَّ سِىرَ التَّقىىوع    –العهىد الجديىد ترجمىة بىىين سىطور يونىاني       -

 عَظيمٌ: ال ي أظهِر في الجَسَدِ(.
 : )يقينا سر تقوع عظيم الك ال ي ظهر في الجسد(.1671ترجمة عربية سنة  -
 يمٌ هُوَ سِرُّ التَّقْوَع: الُله ظَهَرَ فِي الْجَسَدِ(.وَبِالِإجْمَاِ  عَظِترجمة الفاندايك: ) -

من خلال ه ه الترجمات يظهىر أنىه فىي الىن  تحريىف، فهىل يأخى  الباحىث بىـ:          
"الله ظهىىر فىىي الجسىىد"، أم "الىى ي ظهىىر فىىي الجسىىد"؟ فىىلا شىىك فىىي أن الىىن  تعىىرض   

ت قد ينتج "وبعض فرو  القراءا :للت يير، وما يايد ه ا هو قول الشماس إميل إسحا 
عىىن أخطىىاء الىى هن، دىىأن يفشىىل الناسىىع فىىي تفسىىير بعىىض الاختصىىارات التىىي دانىىت        
تسىىتخدم دثيىىراً فىىي المخطوطىىات، خصوصىىاً مصىىطلحات مثىىل "الله" و"المسىىيح" التىىي   

والفىىىىىىىىىرو   دانىىىىىىىىىت تكتىىىىىىىىىب بصىىىىىىىىىورة مختصىىىىىىىىىرة بصىىىىىىىىىفة منتظمىىىىىىىىىة،     
بين "مَنْ وال ي والله" هي مثال على الك، فقد وردت اايىة  16 3 الأولى ستيموثاو فى

خىرع "عظىيم هىو سىر التقىوع      أ"عظيم هو سر التقوع الله ظهر في الجسد" فىي قىراءة   
 .(4)ال ع )أو مَنْ( ظهر في الجسد"

خلاف في الك سواء دمىا شىهدت الترجمىات وبمىا     فالت يير في الن  حاصل لا 
 شهد به أيضا الشماس إيميل. 

                                                            

(  لمزيد من التفاصيل حول الحديث عن الكلمىة بصىي ة التى دير، ينظىر دتىاب: "إيماننىا المسىيحي        1)

 .وما بعدها صاد  وأديد"، حلمي: ص: 

 . (  رسالة بولس إلى ثيموثاوس الأولى2)

ل بىولس الرسىول مىن دورنثىوس الأولىى      (  "الموسوعة الكنسية لتفسير العهد الجديد، تفسير رسىائ 3)
 القبطيىة  مىارمرق   دنيسة نشر الكنيسة، وخدام دهنة من مجموعة وتفسير إعدادحتى فليمون"، 

 .، ص: ج،، مصر، ط

 ."مخطوطات الكتاب المقدس بل اته الأصلية"، إميل ماهر إسحق، ص:   (4)

http://www.kalemasawaa.com/vb/t21328.html
http://www.kalemasawaa.com/vb/t21328.html
http://www.kalemasawaa.com/vb/t21328.html
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سبب الت يىر مىن "الى ي" إلىى "الله" بقولىه:       (1)وقد دشف الددتور بارت إيهرمان
"أحد النساخ المتأخرين أدخل ت ييرا إلى القراءة الأصلية، حتى لا تعىود تُقىرأ  "الى ي"    

قلها بكلمات أخرع، ه ا المصحّح المتىأخر غيّىر   وإنما  "الله"  )ظهر في الجسد(. أو فلن
 .(2)الن  بتلك الطريقة لكي ياداد على ألوهية المسيح"

القائىىل:  -علىىى التجسىىد-بهىى ه الأدلىىة يكىىون الاحتجىىاج برسىىالة ثيموثىىاوس الأولىىى 
ه لتأديىد  وَبِالِإجْمَاِ  عَظِيمٌ هُوَ سِرُّ التَّقْىوَع: الُله ظَهَىرَ فِىي الْجَسَىدِ(. هىو نى  تىم تحريفى        )

تجسىىد المسىىيح، إلا أن ترجمىىات الكتىىاب المقىىدس ودىى لك الدراسىىات النقديىىة لىىه دشىىفت    
 وفضحت تلاعب المسيحيين بنصوصهم. وإاا بطل الن  بطل الاستدلال به.

وهي محاضىرة   - Frances Youngوأختم موضو  التجسد بقول فرنسيس يونغ 
قىول: "المعادلىة البسىيطة: يسىو      ت -بريطانيا -في جامعة بيرمن هام الأناجيلفي دراسة 

= الله، ليسىىت فاشىىلة فىىي تمثيىىل مىىا تدعيىىه التقاليىىد المسىىيحية، بىىل شىىااة بشىىكل واضىىح.   
 .(3)فاختصار : دلية الله إلى تجسد بشري أمر لا يمكن تصوره حقا"

  

                                                            

مدتُ على ما ترجمة حراس موقىع العقيىدة، وقىد    تجدر الإشارة إلى أن أقوال بارت ايهرمان اعت ( 1)
 .رجعت إلى الكتاب في أصله الإنجليزي

(2)  Misquoting Jesus, the story behind Who Changed the Bible and Why ? 

BART D. EHRMAN, HarperSanFrancisco A Division of  Hanper Collins 

Publishers, p:157 

ي المسيح"، أشرف على التحرير جون هِك، تعريب نبيىل صىبحي، دار   (  "أسطورة تجسد الإله ف3)

 .القلم للطباعة والنشر والتوزيع، ص: 
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 المعجزات -1

ات المسىىيح بالدراسىىة، وإنمىىا سىىأدتفي بىىبعض المعجىىزات   لىىن أتنىىاول دىىل معجىىز 
 محللا ومناقشا إياها دي تتضح صورتها. 

 شفاء المفلوج: -أ

قىىال متىىى )وَإِاَا مَفْلُىىوجٌ يُقَدامُونَىىهُ إِلَيْىىهِ مَطْرُوحىىاً عَلَىىى فِىىرَاشل. فَلَمَّىىا رَأَع يَسُىىوُ       
وَإِاَا قَوْمٌ مِنَ الْكَتَبَةِ قَىدْ قَىالُوا   3«.ْ فُورَةٌ لَكَ خَطَايَاكَثِقْ يَا بُنَيَّ. مَ»إِيمَانَهُمْ قَالَ لِلْمَفْلُوجِ: 

لِمَىىااَا تُفَكاىىرُونَ بِالشَّىىرا فِىىي »فَعَلِىىمَ يَسُىىوُ  أَفْكَىىارَهُمْ، فَقَىىالَ: 4«هَىىَ ا يُجَىىدافُ!»فِىىي أَنْفُسِىىهِمْ: 
وَلَكِىنْ لِكَىيْ   6أَمْ أَنْ يُقَالَ: قُىمْ وَامْىشِ؟   ايَاكَ،أَيُّمَا أَيْسَرُ، أَنْ يُقَالَ: مَْ فُورَةٌ لَكَ خَط5َقُلُوبِكُمْ؟

حِينَلِى ل قَىالَ لِلْمَفْلُىوجِ:    «. تَعْلَمُوا أَنَّ لِابْنِ الِإنْسَانِ سُلْطَاناً عَلَىى الَأرْضِ أَنْ يَْ فِىرَ الْخَطَايَىا   
فَلَمَّىىا رَأَع الْجُمُىىوُ  8تِىىهِ.فَقَىىامَ وَمَضَىىى إِلَىىى بَي7ْ«قُىىمِ احْمِىىلْ فِرَاشَىىكَ وَااْهَىىبْ إِلَىىى بَيْتِىىكَ! »

 . (1)تَعَجَّبُوا وَمَجَّدُوا اللَّهَ الَِّ ي أَعْطَى النَّاسَ سُلْطَاناً مِثْلَ هََ ا(
يردز بعض المسيحيين على قول المسيح: )ثِىقْ يَىا بُنَىيَّ. مَْ فُىورَةٌ لَىكَ خَطَايَىاكَ(،       

يقىول البابىا شىنودة: )لقىد غفىر       ف لك يعني عندهم أن المسيح هو الله لأنه ي فر الخطايا،
. والبابا شنودة هنا أخى  هى ا العىدد    (2)للمفلوج وقال له في وضوح م فورة لك خطاياك(

ليبرهن علىى أن المسىيح هىو الله غىافر الخطايىا، وهى ا غيىر صىحيح لأن الىن  يتعلىق           
بشىىفاء دسىىيح، وحتىىى إاا أخىى نا بقولىىه، فىىالن  يقىىول م فىىورة لىىك خطايىىاك ولىىيس أنىىا     

 ك.غفرت ل
فىىي إطىىار المعجىىزات تحىىت عنىىوان:     (3)وهىى ه القصىىة أدرجهىىا جىىوش مكىىدويل   

معجزات الشفاء الجسدي. ولم ترد القصة في متى فق ، بل وردت في دل مىن مىرقس   
( ولوقىىا أيضىىا وأثبىىت هنىىا جىىزءا مىىن نىى  لوقىىا  غيىىر وارد فىىي روايىىة متىىى  3-12 2)

اناً مَفْلُوجىاً، وَدَىانُوا يَطْلُبُىونَ أَنْ يَىدْخُلُوا بِىهِ      وَإِاَا بِرِجَىالل يَحْمِلُىونَ عَلَىى فِىرَاشل إِنْسَى     وهو: 
وَلَمَّىىا لَىىمْ يَجِىىدُوا مِىىنْ أَيْىىنَ يَىىدْخُلُونَ بِىىهِ لِسَىىبَبِ الْجَمْىىعِ، صَىىعِدُوا عَلَىىى  19وَيَضَىىعُوهُ أَمَامَىىهُ. 

                                                            

 .- متى  (1)

 ."لاهوت المسيح"، شنودة، ص:   (2)

 ."برهان يتطلب قرارا"، مكدويل، ص:   (3)
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. هنىا روايىة لوقىا    (1)يَسُىوَ (  السَّطْحِ وَدَلَّوْهُ مَعَ الْفِرَاشِ مِنْ بَىيْنِ الَأجُىرا إِلَىى الْوَسْىِ  قُىدَّامَ     
 تقول إن المفلوج دلَّوْه من السطح. 

إاا أي الىىىروايتين نصىىىد ؟ فالحىىىدث واحىىىد والروايتىىىان مختلفتىىىان، ولمىىىااا تلىىىك   
دلها في إحضار الكسيح عن طريق إنزاله من السىطح؟ فلىو دىان المسىيح فعىلا       ةالمعانا

البيىىت دون تلىىك المتاعىىب   هىىو الله ويعلىىم ال يىىب لكىىان  شىىفاه علىىى الأقىىل وهىىو خىىارج    
 المتمثلة في إنزاله من السطح.

لكن لمااا تىم إنزالىه مىن السىطح؟ الاجابىة سىتكون انطلاقىا مىن التفاسىير، تجيىب           
"الموسوعة الكنسية" قائلة: "من بين المرضى الكثيرين ال ين ازدحموا حىول المسىيح،   

لباب لم يجىدوا  حضر أربعة رجال يحملون مشلولا على فراشه، وبسبب الزحام حول ا
 . (2)طريقا للوصول إلى المسيح إلا الصعود فو  السطح"

قبل التعليق على هى ا الىن ، أورد تفسىيرا  ليعقىوب ملطىي يقىول فيىه: "اان إا        
يجتمع السيد المسيح في بيت وقد أحاط به فريسىيون ومعلمىو النىاموس جىاءوا مىن دىل       

.وإا رأع مفلوجىىا  يدليىىه أربعىىة قريىىة مىىن الجليىىل واليهوديىىة وأورشىىليم، دىىان يعلمهىىم...
 .(3)رجال من السقف قطع حديثه ليهب غفرانا للمفلوج وشفاء لجسده"

يتضح إاا، بالإضافة إلىى اخىتلاف روايىة متىى ولوقىا، أن تفسىير نى  لوقىا هىو          
أيضا فيه اختلاف، فالموسوعة ت در أن ال ين ازدحموا أمام المسيح هم من المرضىى،  

لوج إلىى المسىيح فكىان الخيىار هىو السىطح. وهنىا يمكىن         وهو سبب عدم الوصىول بىالمف  
الرد بما يلي: لو دان المسيح هو الله فعىلا دمىا يعتقىد المسىيحيون لقىام بشىفاء المرضىى        

 بسرعة فائقة بقوله "دن فيكون"، لا أن يزدحموا حوله ودأنهم في انتظار الطبيب.
لىك بأنىاس   وبالنسبة لقول يعقىوب ملطىي الى ي خىالف التفسىير السىابق، وخى  ا       

دانوا يتعلمون من المسيح، يمكن الرد على تفسيره بمىا يلىي: إن شىفاء المرضىى أولىى      
من تعليم الناس، وعليه ما دام المسيح هو الله، فكان عليه بمجرد وصىول المفلىوج إلىى    
البىىاب إمىىا أن يخىىرج لشىىفائه، أو يطلىىب مىىن الحاضىىرين إفسىىاح الطريىىق حتىىى يىىتمكن      

 إلى المسيح. الرجال من الوصول بالمفلوج
وتجدر الإشارة إلى أن الدخول من السطح مىن الأمىور غيىر المعقولىة، إا ديىف      
يكون البيت به ه الصورة من الازدحام حول المسىيح ومىع الىك يىأتي الرجىال الأربعىة       
ويقومون بذزالة جزء من السقف! لا شك في أنه سيسىق  علىيهم التىراب أو الخشىب أو     

يطلىب الحاضىرون مىن الرجىال الأربعىة التوقىف عىن         أي شيء من السقف. ثم لمااا لم

                                                            

 .- (  لوقا1)

 .بشارتي لوقا ويوحنا، ص:  ،"الموسوعة الكنسية لتفسير العهد الجديد، ج  (2)

(  "الإنجيل بحسب لوقا"، من تفسيرات وتأملات ااباء الأولين"، القم  تادرس يعقىوب ملطىي،   3)

 .مطبعة الأنبا رويس، ص: 
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إزالة السقف بمجرد سماعهم ورنيتهم للسقف وهو يزال، ولمااا يتردوا لهم مكانىا مىن   
مىىىدخل البىىىاب ليصىىىلوا إلىىىى المسىىىيح بىىىالمفلوج؟. فهىىى ه صىىىراحة قصىىىة غربيىىىة نظىىىرا    

 لتناقضاتها رواية وتفسيريا.

 معجزة تكثير الطعام:  -ب

الْمَوْضِىىعُ خَىىلَاءٌ »ا صَىىارَ الْمَسَىىاءُ تَقَىىدَّمَ إِلَيْىىهِ تَلَامِيىىُ هُ قَىىائِلِينَ: وَلَمَّىىجىىاء فىىي متىىى: )
«. وَالْوَقْتُ قَىدْ مَضَىى. اِصْىرِفِ الْجُمُىوَ  لِكَىيْ يَمْضُىوا إِلَىى الْقُىرَع وَيَبْتَىاعُوا لَهُىمْ طَعَامىاً           

فَقَىالُوا لَىهُ:   17«. طُىوهُمْ أَنْىتُمْ لِيَىأْدُلُوا   لَا حَاجَىةَ لَهُىمْ أَنْ يَمْضُىوا. أَعْ   »فَقَالَ لَهُمْ يَسُىوُ :  16
«. ائْتُىىونِي بِهَىىا إِلَىىى هُنَىىا »فَقَىىالَ: 18«. لَىىيْسَ عِنْىىدَنَا هَهُنَىىا إِلاَّ خَمْسَىىةُ أَرْغِفَىىةل وَسَىىمَكَتَانِ  »

وَرَفَىعَ  السَّىمَكَتَيْنِ،  فَأَمَرَ الْجُمُوَ  أَنْ يَتَّكِلُوا عَلَىى الْعُشْىبِ. ثُىمَّ أَخَىَ  الَأرْغِفَىةَ الْخَمْسَىةَ وَ      19
وَدَسَّىىىرَ وَأَعْطَىىىى الَأرْغِفَىىىةَ لِلتَّلَامِيىىىِ ، وَالتَّلَامِيىىىُ  لِلْجُمُىىىوِ . نَظَىىىرَهُ نَحْىىىوَ السَّىىىمَاءِ وَبَىىىارَكَ 

فَأَدَىىلَ الْجَمِيىىعُ وَشَىىبِعُوا. ثُىىمَّ رَفَعُىىوا مَىىا فَضَىىلَ مِىىنَ الْكِسَىىرِ اثْنَتَىىيْ عَشْىىرَةَ قُفَّىىةً مَمْلُىىوءةً.    21
. هى ه المعجىزة   (1)وَادِلُونَ دَانُوا نَحْوَ خَمْسَةِ آلَافِ رَجُىلل، مَىا عَىدَا الناسَىاءَ وَالَأوْلَادَ(    21

 .14-1 6(، ويوحنا )17-11 9(، لوقا )44-35 6وردت في من: مرقس )
إن ه ه المعجزة التي يستدل بها المسيحيون على ألوهية المسيح، حجة عليهم لا 

يتبىىين لىىه أن   -المعجىىزة -"إن المتتبىىع للواقعىىة السىىابقة   اوي:لهىىم، يقىىول عىىزت الطهطىى  
 المسيح أتى بأشياء تنافي الألوهية، وهي:

وَرَفَعَ نَظَرَهُ قيام المسيح بأن رفع نظره نحو السماء دما هو واضح في متى: ) -
،  وه ا الفعل يأتيه الإنسان عادة عندما يطلب الإمىداد السىماوي   نَحْوَ السَّمَاءِ(

 تعالى. من الله
تكثير الطعام لم ينفرد به المسيح عليه السلام، بل ادر العهد القديم أن إيليا قام  -

فهىل يعىد إيليىا إلهىا!؟      (2)بتكثير الدقيق والزيت وه ا ما جاء فىي سىفر الملىوك   
 طبعا لا لم يقل أحد الك.

 شفاء الرجل الكسيح: -ج

وَفِىي أُورُشَىلِيمَ عِنْىدَ    2يَسُىوُ  إِلَىى أُورُشَىلِيمَ.   )وَبَعْدَ هَىَ ا دَىانَ عِيىدٌ لِلْيَهُىودِ، فَصَىعِدَ       
فِىي هَىِ هِ دَىانَ     3لَهَىا خَمْسَىةُ أَرْوِقَىةل.   « بَيْتُ حِسْىدَا »بَابِ الضَّأْنِ بِرْدَةٌ يُقَالُ لَهَا بِالْعِبْرَانِيَّةِ 

ونَ تَحْرِيىكَ الْمَىاءِ.   مُضْطَجِعاً جُمْهُىورٌ دَثِيىرٌ مِىنْ مَرْضَىى وَعُمْىيل وَعُىرْجل وَعُسْىمل، يَتَوَقَّعُى        
لَأنَّ ملَادىىاً دَىىانَ يَنْىىزِلُ أَحْيَانىىاً فِىىي الْبِرْدَىىةِ وَيُحَىىراكُ الْمَىىاءَ. فَمَىىنْ نَىىزَلَ أَوَّلًا بَعْىىدَ تَحْرِيىىكِ   4

ثِىينَ  وَدَانَ هُنَاكَ إِنْسَانٌ بِهِ مَرَضٌ مُنُْ  ثَمَىانل وَثلاَ 5الْمَاءِ دَانَ يَبْرَأُ مِنْ أَيا مَرَضل اعْتَرَاهُ.
أَتُرِيىىدُ أَنْ »هَىىَ ا رَآهُ يَسُىىوُ  مُضْىىطَجِعاً، وَعَلِىىمَ أَنَّ لَىىهُ زَمَانىىاً دَثِيىىراً، فَقَىىالَ لَىىهُ:         6سَىىنَةً.

                                                            

 .- (  متى1)

 .، لم أثبت الن  هنا لطوله- (  سفر الملوك الأول 2)
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يَىىا سَىىيادُ، لَىىيْسَ لِىىي إِنْسَىىانٌ يُلْقِينِىىي فِىىي الْبِرْدَىىةِ مَتَىىى تَحَىىرَّكَ   » أَجَابَىىهُ الْمَىىرِيضُ: 7«تَبْىىرَأَ؟
قُىىمِ. احْمِىىلْ سَىىرِيرَكَ  »قَىىالَ لَىىهُ يَسُىىوُ :  8«.أَنَىىا آتل، يَنْىىزِلُ قُىىدَّامِي آخَىىرُ الْمَىىاءُ. بَىىلْ بَيْنَمَىىا  

 .(1)فَحَالًا بَرِئَ الِإنْسَانُ وَحَمَلَ سَرِيرَهُ وَمَشَى(9«.وَامْشِ
يحتج المسيحيون به ه القصة ددليل على قدرة المسىيح الإلهيىة فىي الشىفاء، لكىن      

قول: )لَأنَّ ملَادىىاً دَىىانَ يَنْىىزِلُ أَحْيَانىىاً فِىىي الْبِرْدَىىةِ  فىىي الىىن  أمىىور لا بىىد مىىن دشىىفها. فىىال 
وَيُحَراكُ الْمَاءَ. فَمَنْ نَزَلَ أَوَّلًا بَعْدَ تَحْرِيكِ الْمَاءِ دَانَ يَبْرَأُ مِىنْ أَيا مَىرَضل اعْتَىرَاهُ(. هى ه     
 الفقىىرة زائىىدة والترجمىىة العربيىىة المشىىتردة للكتىىاب المقىىدس وضىىعتها بىىين معقىىوفتين       
وعلقت في الهامش بالقول: "لا ترد في معظم المخطوطات القديمىة" وهىو نفىس تعليىق     

 الترجمة اليسوعية على الفقرة ه ا من جهة.
ومن جهة ثانية، يقول الن : إن المريض مدة ثمان وثلاثين سىنة وهىو مىريض    
ولم يجد من يلقيه في البردة دي يشفى من مرضه. وهناك يطىرح السىاال: إاا لىم يجىد     

ك، فمن ال ي دان يقدم له الأدل والشىرب ويسىاعده علىى قضىاء حاجتىه؟ ولمىااا قىام        ال
المسىىيح بشىىفاء هىى ا المىىريض وتىىرك ااخىىرين؟ لأن الىىن  يقىىول: "دَىىانَ مُضْىىطَجِعاً          

علىى غيىاب للعىدل     يىدل جُمْهُورٌ دَثِيرٌ مِىنْ مَرْضَىى وَعُمْىيل وَعُىرْجل وَعُسْىمل". ألىيس هى ا        
 والرحمة في شخ  المسيح!؟

إن ما فعله المسيح عليه السلام من معجزات لىم يقىل فيهىا إنىي فعلتهىا باعتبىاري       
إلهىىا، وإنمىىا فعلهىىا بالقىىدرة التىىي منحىىه الله إياهىىا، وهنىىاك نصىىوص تادىىد هىى ا، جىىاء فىىي 

حَىدٌ يَقْىدِرُ أَنْ   يوحنا: )وَقَالَ لَهُ: يَىا مُعَلاىمُ، نَعْلَىمُ أَنَّىكَ قَىدْ أَتَيْىتَ مِىنَ اللَّىهِ مُعَلامىاً، لَأنْ لَىيْسَ أَ          
. وفىي يوحنىا أيضىا: )أَنَىا لَا     (2)يَعْمَلَ هَِ هِ اايَاتِ الَّتِىي أَنْىتَ تَعْمَىلُ إِنْ لَىمْ يَكُىنِ اللَّىهُ مَعَىهُ(       

ي أَقْدِرُ أَنْ أَفْعَلَ مِنْ نَفْسِي شَيْلاً. دَمَا أَسْمَعُ أَدِينُ، وَدَيْنُونَتِي عَادِلَةٌ، لَأناي لَا أَطْلُبُ مَشِيلَتِ
. فالأعمال التي يقوم بها المسيح مصدرها الله بشىهادة  (3)بَلْ مَشِيلَةَ اابِ الَِّ ي أَرْسَلَنِي(

النصوص. أضف إلى الك قول المسيح لمن آمن به أنه يستطيع القيىام بأعمىال المسىيح    
فَالَأعْمَىالُ   بل أعظم منها، والن  في ه ا هىو: )اَلْحَىقَّ الْحَىقَّ أَقُىولُ لَكُىمْ: مَىنْ يُىاْمِنُ بِىي        

. وهنا نقول للمسيحيين إاا دنتم (4)الَّتِي أَنَا أَعْمَلُهَا يَعْمَلُهَا هُوَ أَيْضاً، وَيَعْمَلُ أَعْظَمَ مِنْهَا(
مامنين حقا بالمسيح، فبناء على ه ا الىن ، مىن المفىروض أن تقومىوا بمىا دىان يقىوم        

لك فىأنتم آلهىة، وإاا لىم تفعلىوا     به إلهكم المسيح بل وتقوموا بأعظم من الك! فذاا قمتم ب 
 شيلا فأنتم لستم بمامنين. 

  
                                                            

 .- ( يوحنا1)

 . (  يوحنا2)

 .  يوحنا (3)

 . يوحنا  (4)
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لقىىد أسىىند المسىىيحيون للمسىىيح فعىىل الخلىىق أي هىىو الخىىالق ومىىن ثمىىة، فهىىو الله،     
 ودليلهم بعض النصوص يرون أن فيها سندا قويا لاعتقادهم ه ا.

" هىىو الخىىالق دمىىا يقىىول الىىوحي    يقىىول حنىىا جىىرجس: "أقنىىوم الابىىن "اللوغىىوس   
 . (1)المقدس: )دُلُّ شَيْءل بِهِ دَانَ، وَبَِ يْرِهِ لَمْ يَكُنْ شَيْءٌ مِمَّا دَانَ(

ه ا الن  قد اقتطعه القم  من السىيا  الى ي ورد فيىه وهىو قىول يوحنىا: )فِىي        
هََ ا دَانَ فِي الْبَدْءِ عِنْدَ اللَّهِ. 2كَلِمَةُ اللَّهَ.الْبَدْءِ دَانَ الْكَلِمَةُ، وَالْكَلِمَةُ دَانَ عِنْدَ اللَّهِ، وَدَانَ الْ

. إاا فالن  واضح. ودمىا بينىت   (2)دُلُّ شَيْءل بِهِ دَانَ، وَبَِ يْرِهِ لَمْ يَكُنْ شَيْءٌ مِمَّا دان( 3
سىىابقا فأنىىه بىىالأمر الإلهىىي تىىم الخلىىق، لكىىن القمىى  اقتطىىع الىىن  مىىن سىىياقه ليقىىول إن   

أنىىه لىىم يفلىىح فىىي هىى ا الأمىىر، فىىالن  يجىىب أن يفهىىم فىىي إطىىار  الخىىالق هىىو المسىىيحي إلا
 السيا  ال ي ورد فيه.

ومن النصوص التي تعتبر د لك حجة عندهم في إثبات فعل الخلق إلىى المسىيح   
 أادر:

. ويقىىىول (3)، بِكْىىىرُ دُىىىلا خَلِيقَىىىةل(14ورد فىىىي دولوسىىىي: )اَلَّىىىِ ي هُىىىوَ صُىىىورَةُ الِله  
دلمىىة بكىىر فىىي اليونانيىىة تشىىير لمعنىىى المولىىود   ة =أنطونيىىوس فكىىري: "بكىىر دىىل خليقىى

الأول، فالمسيح أو الابن هو مولود من ااب وليس مخلو ، التعبير لا يعنى أول خلىق  
الله. ودلمة "بكىر" تعنىى رأس أو بىداءة أو مُبىدئ دىل خليقىة الله، "فكىل شىيء بىه دىان،           

سىت مولىودة. ونفهىم    (. والخليقىة مخلوقىة ولي  3: 1وب يره لىم يكىن شىيء ممىا دىان" )يىو      
قوله "بكر دل خليقة" أنه المتقدم ال ي يفو  الخليقة دلهىا، وهىو قبىل دىل الخليقىة وقبىل       
الىىزمن؟. ونسىىمع بعىىد الىىك أنىىه هىىو الخىىالق، فكيىىف يكىىون خالقًىىا ومخلوقًىىا فىىي الوقىىت       

 . (4)وإاا دان هو خالق الكل. فهل خلق نفسه؟" = الكل به. نفسه

                                                            

 . يوحنا   (1)

 .- ا(  يوحن2)

 . ( رسالة بولس إلى أهل دولوسي3)

4   
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"بكر" فىي اليونانيىة تعنىي المولىود الأول، حىاول       ه ا المفسر بعدما قال إن دلمة
التهرب دي يثبت أن المسيح هىو الخىالق بقولىه: التعبيىر لا يعنىي أول خلىق الله. ودلمىة        
"بكىىر" تعنىىي رأس أو بىىداءة أو مبىىدئ دىىل خليقىىة. وإاا دىىان هىىو خىىالق الكىىل فهىىل خلىىق  

 نفسه؟
ه لىو دانىت دلمىة    إن من يتتبع ه ا التفسير يكتشف تناقض المفسر مع نفسىه، لأنى  

"بكر" تعني المولود الأول، دما قال، فكيف يكون المولود خالقىا!؟ وديىف يمكىن لله أن    
 يلد!؟ وقوله أن المسيح خالق الكل، فه ا تفسير تعسفي لا غير لأن الن  لم يقل ب لك.
وهناك مىن المسىيحيين مىن فسىر الىن  ب يىر مىا اهىب إليىه أنطونيىوس فكىري.            

مكانىة السىامية للمسىح ولىم يفسىر الىك بىأن المسىيح هىو الخىالق،           فوليم أدي رب  الك بال
"دعي د لك بيانا لكونه الأول فىي محبىة ااب واعتبىاره دمىا فىي قولىه: )وَأَيْضىاً         يقول:

. ولكونىىىه فىىىو  دىىىل الخلائىىىق فىىىي العظمىىىة ووقىىىت   (1)مَتَىىىى أَدْخَىىىلَ الْبِكْىىىرَ إِلَىىىى الْعَىىىالَمِ( 
لكنسية" إلا فيما يخ  وقت الوجود، تقىول  . وهو نفس تفسير "الموسوعة ا(2)الوجود"

الموسىىوعة: "فكلمىىة "بكىىر" لا تعنىىي الأسىىبقية فىىي الوجىىود، ولكنهىىا تفيىىد الأسىىبقية فىىي      
 .(3)العظمة والمجد"

إاا، لو دان المسىيح فعىلا هىو الخىالق، فىلا أظىن أن ولىيم أدي ي فىل هى ا الأمىر،           
ا الخليقىة ولىيس أنىه هىو     ل لك اعتبر الن  ما هو إلا حديث عن مكانىة للمسىيح فىا  بهى    

 الخالق.   
وبهىى ا فىىذن المسىىيح لىىيس بكىىر الخليقىىة بمعنىىى  الخىىالق وإنمىىا باعتبىىار المخلىىو       

 Prototokos .وهىىىي   الأول، والكلمىىىة اليونانيىىىة المسىىىتعملة تادىىىد هىىى ا الأمىىىر.    

πρωτότοκος .دما جاء في العهد الجديد يوناني عربي 
 وتحت دلمة بكر (4)الجديد اليونانية وقد ورد في  الفهرس العربي لكلمات العهد

prototokos πρωτότοκος     ادىىر لمجموعىىة مىىن النصىىوص وهىىي فىىي الحقيقىىة تعنىىي ،
 الأول وليس الخالق، وهي دااتي:

 .(5)متى: )وَلَمْ يَعْرِفْهَا حَتَّى وَلَدَتِ ابْنَهَا الْبِكْرَ( -

                                                            

 . الرسالة إلى العبرانيين  (1)

يىل، شىرح الرسىىالة إلىى أهىل دولوسىىي"، ولىيم أدي، صىدر عىىن       (  "الكنىز الجليىل فىي تفسىىير الإنج   2)

 .، ص: مجمع الكنائس في الشر  الأدنى ببيروت 

(  "الموسوعة الكنسية لتفسىير العهىد الجديىد، تفسىير رسىائل بىولس الرسىول مىن دونثىوس الأولىى           3)

 .  حتى فيلمون"، ص: 

،  صىىنفه القىىس غسىىان خلىىف، دار النشىىر     (  "الفهىىرس العربىىي لكلمىىات العهىىد الجديىىد اليونانيىىة"     4)

 .المعمدانية بيروت لبنان، ص: 

 . متى   (5)
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 .(1)لوقا: )فَوَلَدَتِ ابْنَهَا الْبِكْرَ( -
 .(2)كُونَ هُوَ بِكْراً بَيْنَ إِخْوَةل دَثِيرِينَ(رومية: )لِيَ -

 .(3)دولوسي: )بِكْرُ دُلا خَلِيقَةل( -
 .(4)عبرانيين: )وَأَيْضاً مَتَى أَدْخَلَ الْبِكْرَ إِلَى الْعَالَمِ(

وبه ه الأمثلة بشهادة غسان خلف يكون معنى "البكر" في الن  السىالف الى در   
نى الىن : أول خليقىة الله. هى ا مىع العلىم أن المسىيح       بمعنى هو الأول، وعليه يكون مع

عليه السلام ليس أول مخلوقات الله وإنما سبقه غيره، ومن ثمة يكون الك علىى معنىى   
 أنه دان الأول في علم الله قبل الخليقة.

بقي ن  واحد استدل به المسيحيون لصالح قولهم بالمسيح الإله الخىالق، وهىو:   
، ARKHE. وقد علق على الن  الأسقف غري وريوس: "ودلمىة   (5)()بَدَاءَةُ خَلِيقَةِ الِله

تفيىىد: بىىدْء أو رأس أو رئىىيس أو مبىىدئ، بضىىم المىىيم وجىىر الىىدال... وبالل ىىة العبريىىة          
"ريشىىيت" أي رأس الخليقىىة، وعلىىى الىىك فىىذن المسىىيح لىىه المجىىد هىىو مُبىىدِئ الخليقىىة أي 

. إن الأسىىقف (6)لخليقىىة"بارئهىىا وموجىىدها مىىن العىىدم وهىىو أصىىل الخليقىىة أي مصىىدر ا    
غري وريىىوس يىىرع بىىأن الىىن  دليىىل علىىى أن المسىىيح هىىو مصىىدر الخليقىىة وأصىىلها.      

أي رأس الخليقىة، لكىن بىالرجو  إلىى المعجىم العبىري        רֵאשִׁיתواحتج بالكلمىة العبريىة   
نجد الك، معنى فق  من بين معاني أخرع والأسقف مع ااسف لم يكن أمينا في نقلىه،  

 :אשִׁיתרִׁومن معاني دلمة 
: بدايىىة، بىىدْء، أول )الشىىيء(، )مجىىازا( خيىىر، خيىىرة، أفضىىل مىىا )فىىي    רֵאשִׁית"-

 .(7)الشيء(، بادورة. قبل دل شيء، أولا، السبب الأول ل لك"
من خلال ه ه المعاني ليس هناك ما يدل على أن المسىيح هىو الخىالق أو أصىل      

 الخلق أو مصدر الخلق.
 –ى معنيىين مىع ت ليبىه المعنىى الثىاني      ل لك اهب وليم أدي إلى حمىل الىن  على   

فيقىىول: "بىىداءة خليقىىة الله تحتمىىل معنيىىين الأول: أنىىه أول الخليقىىة     -وهىىو مىىردود عليىىه 
)رَأُوبَىيْنُ أَنْىتَ بِكْىرِي قُىوَّتِي وَأَوَّلُ     وأجملها بالمعنى ال ي أراده يعقىوب بقولىه لىرأوبين:    

                                                            

 . لوقا   (1)

 . (  رومية2)

 . (  دولوسي 3)

 . الرسالة إلى العبرانيين  (4)

 . (  سفر الرنيا5)

 .-لاهوت السيد المسيح"، غري وريوس، ص: "(  6)

 ."، ص: ערבי – עברי מילון، קוגמן יחזקאל"  (7)
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. والثىاني هىو أن المسىيح أصىل الخليقىة ومبىدعها       (1)قُدْرَتِي فَضْلُ الرافْعَةِ وَفَضْىلُ الْعِىزا(  
ودل أسامي المسيح في هى ا السىفر تىدل علىى لاهوتىه فلى لك وجىب أن نفسىره بىالمعنى          

. فحمل وليم أدي التفسىير علىى المعنىى الثىاني مىردود عليىه لأن سىفر الرنيىا         (2)الثاني"
غيىر معىروف،   سفر مجهول داتبه وهى ا مىا قالتىه "الترجمىة اليسىوعية": "سىفر الرنيىا        

والدليل هو مقدمة "الترجمة اليسوعية" له ا السفر إا تقول: "لا يأتينا سفر رنيا يوحنىا  
بشيء من الإيضاح عىن داتبىه ولىم يى در قى  أنىه أحىد الاثنىي عشىر، هنىاك تقليىد علىى             
شيء مىن الثبىوت وقىد عثىر علىى بعىض أثىاره منى  القىرن الثىاني، وورد فيىه أن داتىب             

نا، بيد أنه ليس فىي التقليىد القىديم إجمىا  علىى هى ا الموضىو ،        الرنيا هو الرسول يوح
. هى ا مىن جهىة، ومىن جهىة      (3)وقد بقي المصدر الرسولي لسفر الرنيىا عرضىة للشىك"   

ثانية وجب الوقوف عند الن  موضو  الدراسة، فما دام قد قال بالمعنى الأول فيعني 
ليقىة فىالن  لىم يقىل بى لك      أول الخليقة ه ا جاء بناء علىى الىن . أمىا القىول بأصىل الخ     

معنىىى الواضىىح قصىىد إثبىىات أن المسىىيح هىىو   البتاتىىا، فىىدل هىى ا أنىىه مجىىرد هىىروب مىىن   
 الخالق.

وممىىا يادىىد أن المسىىيح لىىيس هىىو الخىىالق أو أصىىل الخليقىىة هىىو الأصىىل اليونىىاني  
، ودتىاب:  (4)فكل من الفهرس العربىي لكلمىات العهىد الجديىد اليونانيىة      ARKHEلكلمة  

، لىم يى در مىن مواضىع دلمىة "بىدء" أنهىا        (5)ني إلى ألفاظ العهىد الجديىد  دليل عربي يونا
تعني أصل أو مبدئ، وإنمىا جىاءت النصىوص علىى معنىى الأول أي البدايىة. وأقتصىر        

 على ادر بعض الأمثلة وهي:
 . (6)متى: )وَلَكِنَّ هَِ هِ دُلَّهَا مُبْتَدَأُ الَأوْجَاِ ( -
 .(7)اِ (مرقس: )هَِ هِ مُبْتَدَأُ الَأوْجَ -
 . (8)يوحنا: )هَِ هِ بِدَايَةُ اايَاتِ( -

                                                            

 . سفر التكوين  (1)

 فىي  الكنىائس  مجمىع  عىن  صدر(  "الكنز الجليل في تفسير الإنجيل، شرح سفر الرنيا" وليم أدي، 2)

 .، ص:  بيروت الأدنى الشر 

  الترجمة اليسوعية، مدخل إلى سفر رنيا يوحنا، ص:   (3)

 د الجديد اليونانية"، غسان، ص: (  "الفهرس العربي لكلمات العه4)

(  "دليىىل عربىىي  يونىىاني إلىىى ألفىىاظ العهىىد الجديىىد"، صىىنفه الأب صىىبحي حمىىوي اليسىىوعي، دار    5)

  المشر  بيروت، ص: 

  متى (6)

  (  مرقس7)

  (  يوحنا8)
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 ان السىىالفومىىن أراد التوسىىع أدثىىر فىىي معرفىىة بىىاقي الأمثلىىة يرجىىع إلىىى الكتابىى    
ال در، وليس في تلك النصوص ما يدل علىى أن دلمىة "بىدء" تعنىي أصىل أو مبىدئ أو       

المسيح هىو   خالق. وعليه فرب  النصوص السالفة التي اعتقد المسيحيون بأنها تثبت أن
الله الخىىالق، هىىو فىىي الحقيقىىة تحريىىف لمعنىىى الىىن  وتفسىىير تعسىىفي لىىه، لأنىىه لىىو دىىان   
الأمر دما يعتقدون، لكان الن  يقول: خالق خليقة الله، لكن ه ا غير حاصل بتاتا، بىل  

 لا يستقيم أصلا.
وقد رفض القس الليبي أريوس القول بأن المسىيح هىو الخىالق واعتبىره مخلوقىا،      

ل: "إن الله واحد فىرد غيىر مولىود ولا يشىارده أحىد فىي ااتىه تعىالى، فكىل مىا           فكان يقو
. لكىن  (1)دان خارجا عن الله الأحد إنمىا هىو مخلىو  مىن لا شىيء بىذرادة الله ومشىيلته"       

هنىىاك مىىن يريىىد تحريىىف الحقىىائق ليادىىد صىىحة اعتقىىاده معتبىىرا أن أريىىوس يىىامن بىىأن   
دويل بقولىه: "آمىن أريىوس وأتباعىه     المسيح هو الخالق، وهى ا مىا اهىب إليىه جىوش مكى      

 .(2)بوجود المسيح السابق لولادته، وبأنه هو خالق العالم"
إلا أن متتبع أقوال المسيحيين حول أريوس يجد عكس ما قالىه مكىدويل، وأادىر    
بعض الأقوال التي تادد اعتقاد أريوس بأن المسيح ليس إلها وأنه مخلو . يقىول البابىا   

أريىوس: "دىان أريىوس ينكىر لاهىوت المسىيح، ويىرع أنىه         شنودة تحت عنوان هرطقىة  
. وهىو نفىس قىول القمى  الأنطىوني الى ي       (3)أقل من ااب في الجىوهر، وأنىه مخلىو "   

 .(4)قال: "وتنحصر تعاليمه في إنكار لاهوت السيد المسيح وادعائه أنه مخلو "
وبهىى ا يكىىون قىىد اتضىىح أن أريىىوس قىىد أنكىىر لاهىىوت المسىىيح واعتبىىر المسىىيح        

م. يقول منسى يوحنىا:  325قا وليس خالقا، وه ا هو سبب انعقاد مجمع نيقية سنة مخلو
"مجمىىع نيقيىىة ويسىىمى المجمىىع المسىىكوني الأول، ودىىان الىىداعي لانعقىىاده انتشىىار بدعىىة 
أريىىوس الهرطىىوقي واضىىطراب الكنيسىىة وانزعىىاج المىىامنين بسىىببها فكتىىب القىىديس         

ن الكبيىىر طالبىىا منىىه عقىىد مجمىىع     الادسىىندروس بابىىا الإسىىكندرية إلىىى الملىىك قسىىطنطي    
مسكوني...واهب أوسيوس أسقف قرطبة إلى الملك وطلب منه نفس الطلىب فارتضىى   

                                                            

قلىه إلىى العربيىة:    "فلسىفة الفكىر الىديني بىين المسىيحية والاسىلام"، لىويس غرديىه، ج. قنىواتي، ن         1)

 ، ص: الشيع صبحي الصالح، الأب فريد جبر، دار العلم للملايين، ج

 "حقيقة لاهوت المسيح"، مكدويل، ص:  -( 2)

 "طبيعة المسيح"، شنودة، ص:  -( 3)

(  "عصر المجامع، دراسة علميىة وثائقيىة للمجىامع المسىكونية الكبىرع الأربعىة الهامىة"، القمى          4)

، مكتبىة المحبىة، ط  نطوني، تنسيق وتعليق ديادون د. ميخائيىل مكسىي اسىكندر، نشىر    ديرلس الأ

 ص: 
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. (1)قسطنطين ودتب منشىورا يسىتدعي فيىه أسىاقفة المملكىة للاجتمىا  فىي مدينىة نيقيىة"         
 وفي ه ا المجمع تم اقرار قانون الإيمان وهو دااتي:

خالق السماء والأرض، مىا يُىرع ومىا لا     "نامن بذله واحد الله ااب ضاب  الكل
يٌىىرع. نىىامن بىىرب واحىىد يسىىو  المسىىيح ابىىن الله الوحيىىد. المولىىود مىىن ااب قبىىل دىىل     
الدهور نور من نور إله حق من إله حق مولود غير مخلو  مسىاو لىلآب فىي الجىوهر     
ال ي به دل شيء ه ا ال ي من أجلنا نحن البشر ومىن أجىل خلاصىنا نىزل مىن السىماء       

البنطي  (2)من الروح القدس ومن مريم الع راء تأنس وصلب في عهد بيلاطس وتجسد
تألم وقبر وقام مىن بىين الأمىوات فىي اليىوم الثالىث دمىا فىي الكتىب وصىعد إلىى السىماء             
وجلس على يمين أبيه وأيضا يأتي في مجده ليدين الأحياء والأموات الى ي لىيس لملكىه    

 .(3)انقضاء"
ى تحليىل لأن فيىه مجموعىة مىن الأمىور تحتىاج إلىى        قانون الإيمان ه ا يحتىاج إلى  

 بيان، وهو دااتي:
"نىىامن بذلىىه واحىىد الله ااب": يتضىىح مىىن هىى ا أن هنىىاك إلهىىا واحىىدا هىىو الله          -

ااب، وعليىىه فقىىولهم الله = ااب+ الابىىىن + الىىروح  القىىدس، وهىىىالاء الثلاثىىة واحىىىد      
هىو ااب، أي لىيس هنىاك إلىه     مردود "بقانون الإيمان"، الى ي اعتبىر هنىاك إلهىا واحىدا      

آخر. والمسيح عليه السلام دما في يوحنا قال: )وَهَىِ هِ هِىيَ الْحَيَىاةُ الَأبَدِيَّىةُ: أَنْ يَعْرِفُىوكَ      
. ه ا الن  يوجد في ترجمة (4)أَنْتَ الِإلَهَ الْحَقِيقِيَّ وَحْدَكَ وَيَسُوَ  الْمَسِيحَ الَِّ ي أَرْسَلْتَهُ(

 بصي ة رائعة وأدثر تعبيرا. 1591قديمة تعود إلى سنة 
فالمسيح قال "أنت الله الحق وحدك" ولم يقل "أنت ااب" وه ا تعبير دقيق لأنىه  
لىىو قىىال ااب فىىذن الىىك يعتبىىر حجىىة لىىدع المسىىيحيين باعتبىىار أن ااب هىىو أقنىىوم مىىن      

 الأقانيم المكونة لله. لكن الن  لم يترك ه ه الإمكانية لهم. 

                                                            

، ، "تىىاريع الكنيسىىة القبطيىىة"، الشىىماس منسىىى يوحنىىا، نشىىر مطبعىىة اليقظىىة مصىىر، ط  -( 1)

  ص: 

حكومىة  )هو وال أقامته ال : ويلقب بالبنطي، باللاتينية بنطيوس )مت( : (  بِيلَاطُسَ: )يو2)

مسيحية. واسىتمر حكمىه بضىع سىنين إلىى مىا        الرومانية نائبا أو حادما على اليهودية في سنة 

بعد صعود مخلصنا، ودانت قيصرية مردز ولايتىه. ودىان يصىعد إلىى أورشىليم إلىى دار الولايىة        

(. ينظر: قاموس الكتاب المقدس، تأليف نخبىة مىن اللاهىوتيين،    : فيقضي للشعب هناك )يو

 -ص: 

، ولمزيد من التفاصيل ينظىر أيضىا   ( "تاريع الكنيسة القبطية"، الشماس منسى يوحنا، ص: 3) 

 دتاب: "عصر المجامع"، ديرلس.

 (4) يوحنا - 
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ات والأرض": يعنىي الله الحىق دمىا سىماه المسىيح هىو       لق السىمو ا"ضاب  الكىل خى   -
الى ي ضىىب  الكىىل وخىىالق السىىموات والأرض، وهىى ا فىىي الحقيقىىة رد قىىوي علىىى  

 قولهم: إن المسيح هو الخالق دما أسلفت داحضا الك.
: الرب حينما تطلىق علىى المسىيح تىأتي بمعنىى سىيد أو       "نامن برب واحد يسو " -

الِإلَىهُ الَّىِ ي خَلَىقَ    ، جاء فىي أعمىال الرسىل: )   معلم، دما يطلق لفظ الرب على الله
، فىىالله سىىمي هنىىا رب  (1)الْعَىىالَمَ وَدُىىلَّ مَىىا فِيىىهِ هَىىَ ا إِاْ هُىىوَ رَبُّ السَّىىمَاءِ وَالَأرْضِ(  

السىىماء والأرض ولا يمكىىن ربىى  هىى ا بالمسىىيح فىىالله هىىو رب وخىىالق السىىماء         
سلام نادع الله باسم الرب والأرض دما شهد "قانون الإيمان". والمسيح  عليه ال
أَحْمَىىدُكَ أَيُّهَىىا اابُ رَبُّ »فقىىال فىىي متىىى: )فِىىي اَلِىىكَ الْوَقْىىتِ أجَىىابَ يَسُىىوُ  وَقَىىالَ:   

.  أما إطلا  لقب الرب على المسيح فكان بمعنىى  معلىم أو   (2)السَّمَاءِ وَالَأرْضِ(
مَىىااَا »انِ، فَقَىىالَ لَهُمَىىا: سىىيد، وأوضىىح نىى  هىىو: )فَالْتَفَىىتَ يَسُىىوُ  وَنَظَرَهُمَىىا يَتْبَعَىى 

. وسيأتي المزيد فىي معىرض   (3)رَباي، الَِّ ي تَفْسِيرُهُ: يَا مُعَلامُ(» فَقَالَا: « تَطْلُبَانِ؟
 الحديث عن نسبة ألقاب الله إلى المسيح.

"المسىىيح ابىىن الله الوحيىىد المولىىود مىىن ااب قبىىل دىىل الىىدهور نىىور مىىن نىىور":            -
ابن الله الوحيد بما جاء في يوحنا: )اَللَّىهُ لَىمْ يَىرَهُ أَحَىدٌ     يستدلون على دون المسيح 

. وه ا الن  قد تعرض (4)قَ ُّ. اَلِابْنُ الْوَحِيدُ الَِّ ي هُوَ فِي حِضْنِ اابِ هُوَ خَبَّر(
للتحريف فقد جاء في الترجمىة العربيىة المشىتردة هكى ا: )مىا مِىنْ أحىدل رأع الله.        

ضنِ اابِ هوَ ال ي أخبَرَ عَنهُ(. هى ا الت ييىر فىي الىن      الإلهُ الأوحَدُ ال ي في حِ
يتصادم مع الكتاب المقدس فالمسيح دما مر قال: )وَهَىِ هِ هِىيَ الْحَيَىاةُ الَأبَدِيَّىةُ: أَنْ     

 يَعْرِفُوكَ أَنْتَ الِإلَهَ الْحَقِيقِيَّ وَحْدَكَ وَيَسُوَ  الْمَسِيحَ الَِّ ي أَرْسَلْتَهُ(. 
مصىطلح "الإلىه الوحيىد"    ا الت يير؟ يجيب بىارت إيهرمىان: "  لكن ما هو سبب ه 

لابد وأنه يشىير إلىى الله ااب نفسىه ـ وإلا فهىو لىيس فريىدا مىن نوعىه. إلا أنىه لىو دىان              
لىو سىلمنا بىأن عبىارة      التعبير يشير إلى ااب، فكيف يتم استخدامه للدلالىة علىى الابىن؟   

ابليىة للفهىم(، فمىن الواضىح أن تلىك      إنجيل يوحنا "الابن الوحيد" هي الأدثر شيوعا )وق
فىي شىكله الأصىلي. هى ا      18: 1العبارة هي التي دان عليها الن  المكتىوب فىي يوحنىا   

الن  بحد ااته ما يزال يمثل رنية أدثر تمجيدا للمسيح ـ فهو "الابن الوحيد الى ي فىي    
حضن ااب". وهو الشخ  ال ي يجعل الله ظاهرا لكىل إنسىان آخىر. يبىدو، مىع الىك،       

ن بعض النسّاخ لم يكونوا سعيدين حتى بتلىك الرنيىة الممجىدة للمسىيح، ولى لك جعلىوا       أ
                                                            

 (1) أعمال الرسل  - 

 (2) متى - 

 (3) يوحنا - 

  يوحنا - (4)
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منها أدثر تمجيىدا مىن اي قبىل، مىن خىلال تحريىف الىن . اان المسىيح لىيس ابىن الله           
 . (1)الوحيد فحسب، بل هو الإله الوحيد نفسه"

بألوهية هك ا يتضح أن النساخ لم يجدوا في ن  يوحنا التعبير الأد  لاعتقادهم 
المسيح، فقاموا بتحريف الن  من الابن الوحيىد إلىى  الإلىه الأوحىد. وهى ا مىنهج غيىر        
علمي، فكيف يتم ت يير الن  ليتماشىى مىع الاعتقىاد، فالأصىح أن يبنىى الاعتقىاد علىى        

 الن  الأصل دون ت يير.
"إلىىه حىىق مىىن إلىىه حىىق": وهىى ا لا يسىىتقيم مطلقىىا، فكيىىف يكىىون إلىىه ولىىد إلهىىا؟      -
 ون هناك إلهان؟ والمسيح نفسه نادع الله باسم: أنت الإله الحقيقي وحدك.وديف يك
"مولود غير مخلو ": ه ا التعبير مردود، لأن المسيح مخلو  يقىول الأسىقف    -

غري وريوس: "نعم إن جسد المسىيح مخلىو ، وهىو حىادث فىي الىزمن، والىك لأنىه لىم          
لىىيس أزليىىا، أمىىا الأزلىىي يكىىن سىىابقا موجىىودا ثىىم وجىىد فىىي زمىىن التجسىىد فجسىىد المسىىيح  

فالجسد إان مخلو ، لأنه لم يكن موجودا مىن قبىل ثىم أوجىده الله      الأبدي فهو لاهوته...
 . (2)في الزمان المحدود"

وعلىىى هىى ا القىىول تكىىون مىىريم ولىىدت بشىىرا ولىىيس إلهىىا متأنسىىا، ودىىأن الأسىىقف   
ولدت إلهىا  غري وريوس يرد على نفسه بل يناقض نفسه لأنه هو القائل سابقا أن مريم 

 وه ا هو قوله للأمانة العلمية: فمتى ولدت الع راء فمولودها هو الإله. 
وللتهرب من السقوط في التنىاقض بىين القىول أن المسىيح مخلىو  وبىين "قىانون        

لعىل يىا صىديقي مىازال أحىد يتسىاءل:       " الإيمان" القائل "مولىود غيىر مخلىو " يقولىون:    
ض مىع مىا جىاء فىي قىانون الإيمىان الى ي        أليس القول بىأن جسىد المسىيح مخلىو  يتعىار     

يقول " مولود غير مخلو "؟: فنجيبه بهدوء شديد قائلين إن قانون الإيمان يحىدثنا عىن   
طبيعتىىي المسىىيح، إا تكلىىم أولًىىا عىىن لاهىىوت المسىىيح قائلًىىا "نىىامن بىىرب واحىىد يسىىو        

حىق مىن   المسيح، ابن الله الوحيد، المولود من ااب قبل دل الدهور، نور من نور، إله 
إله حق، مولود غير مخلو ، مساول للآب في الجىوهر، الى ي بىه دىان دىل شىيء" فهى ا        
ينطبىىىق علىىىى اللاهىىىوت الأزلىىىي المولىىىود مىىىن ااب والمسىىىاو لىىىه ولا ينطبىىىق علىىىى          

 .(3)الناسوت"

                                                            

(1)   Misquoting Jesus, the story behind Who Changed the Bible and Why ? 

BART D. EHRMAN, Harper San Francisco A Division of Hanper 

Collins Publishers, p:162 

  سرع التجسد والفداء"، غري وريوس، ص:   اللاهوت العقيدي"(  2)

 –بشىىر  سىىيدي -دتىىاب حتميىىة التجسىىد الإلهىىي"، دنيسىىة القديسىىين مىىار مىىرقس والبابىىا بطىىرس  (  "3)
  جسد المسيح حسب أقوال ااباء دتاب الكتروني من موقع:: الإسكندرية
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إن ه ا القول زاد في تناقض "قانون الإيمان" فيما يخ  ه ه الجزئية، فالكاتىب  
خىىاص بىىاللاهوت. فكيىىف أن    -مولىىود غيىىر مخلىىو    –لىىم يقىىدم الىىدليل علىىى أن الىىك     

اللاهوت مولود غير مخلو ؟ فهىل هنىاك أدثىر مىن لاهىوت؟ و هىل يسىتقيم القىول بىأن          
اللاهىىوت ولىىد اللاهىىوت!؟ طبعىىا لاي لأنهىىم يقولىىون إن اللاهىىوت اتحىىد بالناسىىوت وهىى ا   
لىه  يعطي طبيعة واحىدة للمسىيح أي الإلىه المتىأنس. وعليىه يكىون القىول "إلىه حىق مىن إ          

حىىق" هىىو تنىىاقض. والحىىل الوحيىىد هىىو أن المسىىيح مخلىىو ، وبهىى ا فقىىولهم مولىىود غيىىر  
 مخلو  لا معنى له.

"مسىىىاوي لىىىلآب فىىىي الجىىىوهر": دلىىىيلهم فىىىي هىىى ا قىىىول المسىىىيح: )أَنَىىىا وَاابُ   - 
لإنسان بسي  أنه حجة قوية، إلا أنه بعد قراءة الن  يتضىح  . يبدو ه ا الن  (1)وَاحِدٌ(

الطهطىىىىاوي: "أصىىىىل القىىىىول المنقىىىىول عىىىىن المسىىىىيح بذنجيىىىىل   الأمىىىىر، يقىىىىول عىىىىزت  
ينقصىىه جىىزء آخىىر مكمىىل لىىه لا يىىتم المعنىىى إلا بىىه، ألا وهىىو مىىا ورد  31عىىدد11يوحنىىا

وهو هكى ا: )خِرَافِىي تَسْىمَعُ صَىوْتِي، وَأَنَىا       27من إنجيل يوحنا عدد 11بنفس الإصحاح
أَبَدِيَّةً، وَلَنْ تَهْلِكَ إِلَى الَأبَدِ، وَلَا يَخْطَفُهَا أَحَىدٌ مِىنْ   وَأَنَا أُعْطِيهَا حَيَاةً 28أَعْرِفُهَا فَتَتْبَعُنِي. 

َبِي الَِّ ي أَعْطَانِي إِيَّاهَا هُوَ أَعْظَمُ مِنَ الْكُلا، وَلَا يَقْدِرُ أَحَدٌ أَنْ يَخْطَىفَ مِىنْ يَىدِ     أ29يَدِي. 
 َنَا وَاابُ وَاحِدٌ(. أ31أَبِي. 

قولىىه: "أنىا وااب واحىد"، يقصىد بىه فىىي إرادة     يعلىق عىزت الطهطىاوي قىائلا: "ف    
الخيىىر والهدايىىة لهىىالاء الخىىراف، وفىىي عىىدم مقىىدرة المضىىلين أن يخطفىىوا الخىىراف          
المىى دورة، لا مىىن يىىد الله ولا مىىن يىىد المسىىيح، حيىىث إن المسىىيح أيضىىا قىىوي بربىىه عىىز   

 وجل. وه ا هو المعنى ال ي يرمي إليه المسيح من دلامه الم دور لأنه نفى:
 : خطف الخراف من يده.أولا

 ثانيا: ثم نفاه من يد الله.
ثىىم سىىوَّع بينىىه وبىىين الله، علمىىا أن هىى ه التسىىوية هىىي موضىىو  عىىدم خطىىف  ثالثااا:

. وبالتالي فالن  ليس له علاقة بالمساواة في الجوهر ل لك عمىد  (2)الخراف"
المسىىيحيون إلىىى بتىىر جىىزء مىىن الىىن  للتأديىىد علىىى اعتقىىادهم إلا أن سىىيا        

 يترك لهم الك.  الن  لم
"ال ي من أجلنا نحن البشىر ومىن أجىل خلاصىنا نىزل مىن السىماء وتجسىد مىن           -

الروح القدس ومن مريم الع راء":  ودلىيلهم علىى نىزول المسىيح مىن السىماء هىو قىول         
                                                            

 

  إنجيل يوحنا  1)

 .-، ص: القلم دار نشر هطاوي،الط عزت محمد"النصرانية في الميزان"، (2)

http://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-021-Sts-Church-Sidi-Beshr/002-Hatmeyat-Al-Tagasod-Al-Ilahy/Inevitability-of-the-Incarnation__33-Jesus-Body-Patrology.html
http://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-021-Sts-Church-Sidi-Beshr/002-Hatmeyat-Al-Tagasod-Al-Ilahy/Inevitability-of-the-Incarnation__33-Jesus-Body-Patrology.html
http://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-021-Sts-Church-Sidi-Beshr/002-Hatmeyat-Al-Tagasod-Al-Ilahy/Inevitability-of-the-Incarnation__33-Jesus-Body-Patrology.html
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نِ الَّىِ ي هُىوَ   يوحنا: )وَلَيْسَ أَحَدٌ صَعِدَ إِلَى السَّمَاءِ إِلاَّ الَِّ ي نَزَلَ مِنَ السَّىمَاءِ، ابْىنُ الِإنْسَىا   
. يعلق يعقوب ملطي على الن  بقوله: "من هو ابن الإنسان الى ي نىزل   (1)فِي السَّمَاءِ(

مىىن السىىماء؟ بالىىـتأديد اللاهىىوت، الىى ي ينسىىب لنفسىىه إنىىه ابىىن الانسىىان دعلامىىة وحىىدة      
، الكاتب حصر الن  هنا فق  على اللاهىوت مىع العلىم أن الىن  لا يخىول      (2)طبيعته"

ابىىن الإنسىىان. واهبىىت "الموسىىوعة الكنسىىية" إلىىى تفسىىير الىىن  علىىى   لىىه الىىك بىىل قىىال
أساس التجسد قائلة: "هو أنه الإله المتجسد، النىازل مىن السىماء والصىاعد إلىى السىماء       

 .  (3)في نفس الوقت"
إلا أن دلا التفسيرين غير صحيح، لأن اللاهىوت فىي اعتقىادهم موجىود فىي دىل       

ه لا يرتفىع إلىى السىماء ولا يصىعد، إنىه موجىود       مكان يقول شنودة: "أمىا اللاهىوت، فذنى   
في السماء، وفي الأرض، وما بينهما، ولا ينتقل من مكان إلى مكان، لأنه موجىود فىي   
دىىل مكىىان، فىىي نفىىس الوقىىت.. فىىذن قيىىل عىىن الناسىىوت إنىىه صىىعد جسىىديا، وقيىىل عىىن        

شىك  فلا !اللاهوت إنه لا يصعد، فلا يعني ه ا إطلاقا انفصال اللاهىوت عىن الناسىوت    
أن السيد حينما صعد إلى السماء بالجسىد، دىان لاهوتىه متحىدا بناسىوته ب يىر انفصىال،        
ولكىىن نسىىب الصىىعود إلىىى الناسىىوت فقىى ، لأن الصىىعود لىىيس مىىن خىىواص اللاهىىوت        

. دلام البابا يدحض قول يعقوب ملطىي وتفسىير "الموسىوعة    (4)الموجود في دل مكان"
يه، فالن  يتعلق بالناسوت. إلا أن البابىا  الكنسية"، بدليل أن اللاهوت غير محدود وعل

نفسه وقع في خطأ، عندما قال: فلاشك أن السيد حينما صعد إلى السماء بالجسىد، دىان   
لاهوتىىه متحىىدا بناسىىوته ب يىىر انفصىىال. وبنىىاء علىىى قولىىه هىى ا، يجىىوز أن ينسىىب إلىىى        

 اللاهوت النزول والصعود نظرا لاعتقاده بعدم انفصال الناسوت عن اللاهوت.
وخلاصة التعليق على ه ه الأقوال أن المفسرين المسىيحيين يحىاولون ربى  دىل     
ن  بالمسيح ليثبتوا أنه هو الله، إلا أن  المشكل فىي هى ا هىو اعتمىاد مىنهج غيىر سىليم        
فىي التعامىل مىىع النصىوص والمتمثىىل فىي التفسىير التعسىىفي للىن . والىىن  السىابق لىىم        

لىىم ينىىزل مىىن السىىماء وإنمىىا ولدتىىه مىىريم    يفلحىىوا فىىي فهمىىهي لأن المسىىيح عليىىه السىىلام   
 الع راء. ومن ثمة فهو مخلو .

                                                            

 . يوحنا 1

 .(  "الاصطلاحان طبيعة وأقنوم في الكنيسة الأولى"، يعقوب ملطي، ص: 2)

 .ص:  "الموسوعة الكنسية لتفسير العهد الجديد بشارتي لوقا ويوحنا"،  (3)

 .مصر، ص:  ، (  "بدعة حديثة"، البابا شنودة، ط4)
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"تأنس وصلب في عهد بيلاطس البنطي تألم وقبر وقام من بين الأمىوات فىي     -
 .  (1)اليوم الثالث دما في الكتب"

"صىىعد إلىىى السىىماء وجلىىس علىىى يمىىين أبيىىه": الىى ي صىىعد إلىىى السىىماء هىىو       - 
لىىرد علىىى هىى ا الجىىزء مىىن "قىىانون الإيمىىان"، نتىىرك  المسىىيح بناسىىوته ولاهوتىىه، وقبىىل ا

الأسقف غري وريوس يشىرح الىك بقولىه: "إن الكتىاب المقىدس يبىين لنىا أن المسىيح لىه          
المجد بعد أن صعد إلى السماء جلس على العرش في السماء.. والجلوس على العىرش  
 ينسب إلى المسيح لا من حيث لاهوته، فاللاهوت غير محصور وغير محىدود بعىرش  

. ودليلىه فىي الىك مىا جىاء      (2)أو درسي، د لك فعل الجلوس لا ينسب إلا لمن لىه جسىد"  
في دل من لوقا وأعمال الرسىل، فقىد ورد فىي لوقىا: )ثُىمَّ إِنَّ الىرَّبَّ بَعْىدَمَا دَلَّمَهُىمُ ارْتَفَىعَ          

ا هُوَ فَشَخََ  إِلَىى  . وجاء في أعمال الرسل: )وَأَمَّ(3)إِلَى السَّمَاءِ، وَجَلَسَ عَنْ يَمِينِ اللَّهِ(
السَّىىمَاءِ وَهُىىوَ مُمْتَلِىىئٌ مِىىنَ الىىرُّوحِ الْقُىىدُسِ فَىىرَأَع مَجْىىدَ الِله وَيَسُىىوَ  قَائِمىىاً عَىىنْ يَمِىىينِ الِله.      

. يعلىق  (4)هَا أَنَا أَنْظُرُ السَّمَاوَاتِ مَفْتُوحَةً وَابْنَ الِإنْسَىانِ قَائِمىاً عَىنْ يَمِىينِ الِله(    »فَقَالَ: 56
على النصين قىائلا: )والجلىوس عىن يمىين الله معنىاه الجلىوس علىى عىرش الله          الأسقف

 .(5)في الملكوت، لأن اللاهوت غير محدود فليس له يمين أو شمال(
 المدقق في النصوص وتعليق الأسقف يكتشف ما يلي: 
أن هناك حملا للن  على غير محمله، فالنصوص واضحة تقول جلىس علىى    -

 يمين العرش. يمين الله" وليس على  

قوله جلس بناسوته وليس بلاهوته يطرح مشكل للأسىقف الى ي قىال سىابقا فىي       -
أحد دتبه ضمن "الموسوعة": "إن الاتحاد بىين لاهىوت المسىيح وناسىوته أي     
إنسانيته، اتحاد تام وحقيقي ودامىل فذنىه لا يقبىل المفارقىة أو الافتىرا  لحظىة       

بناسوته فقى ، فيعنىي أن هنىاك     . ومن ثمة فذاا جلس(6)واحدة أو طرفة عين"
 افتراقا، وه ا يعد طعنا في إيمان المسيحيين.

"قانون الإيمان" قال بصراحة: صعد إلى السماء وجلس على يمين أبيىه. فهىل    -
العىىرش يعتبىىر أب المسىىيح؟ طبعىىا لا فلىىيس هنىىاك نىى  يقىىول بهىى ا. وتعبيىىر     

                                                            

دة صىىلب المسىىيح، هىىي عقيىىدة دخيلىىة علىىى المسىىيحية، ومىىن يتتبىىع روايىىات الأناجيىىل حولهىىا عقيىى  1)

سيخرج بخلاصة أن الصلب لم يحدث البتىة. وسىوف أتطىر  لهى ا الموضىو  بشىكل مفصىل فىي         
 دتاب مستقل. 

 لاهوت السيد المسيح"، غري وريوس، ص: " (2)

  سمرق  (3)

 - (  أعمال الرسل4)

 لاهوت السيد المسيح"، غري وريوس، ص: "(  5)

 سرع التجسد والفداء"، غري وريوس، ص:   اللاهوت العقيدي" " (6)
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الله  "قىىانون الإيمىىان" هىىو أيضىىا غيىىر منطقىىي فكيىىف يجلىىس المسىىيح وهىىىو         
المتجسىىىد علىىىى يمىىىين الله أبيىىىه، فهىىىل هنىىىاك إلىىىه بجانىىىب إلىىىه؟ هىىى ا مىىىا علىىىى 

 المسيحيين الإجابة عنه.
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 علم المسيح بالساعة -1

علم المسيح بالساعة دليل على ألوهيته في اعتقاد المسىيحيين، إلا أن الىن  فىي    

)وَأَمما ذَليكَ الْيَذوُْ  وَِيلْذكَ الامذاعَ ُ فَذََ يَعْلَذم       مر ما يلي: الك محل نظر، جاء في مرقس عن ه ا الأ

. فالىى ي يقىىرأ الىىن   (1)بِهِمَذذا أَدَذذوَلا وَلَ الْمَََةي َذذ ُ الَّذذِييََ فيذذ  الامذذمَابيلا وَلَ اليبْذذَ لا  لَّ ا   (   

المسىىيح لا  يسىىتنتج أن يىىوم السىىاعة  لا يعلمهىىا أحىىد لا الملائكىىة ولا الابىىن إلا ااب، أي
 يعلم يوم مجيله، ومن هنا نقول للمسيحيين لا لقولكم أن المسيح هو الله.

لكن ديف يفهم المسيحيون ه ا الن ؟ يجيب أحد الكتاب ال ي يدافع عن ألوهية 
المسيح قائلا: "مااا قصد الرب يسو  من دلماتىه؟ إن قىول الىرب يسىو : "ولا الابىن"      

لسىاعة. مىثلا: إاا سىألت أحىد المىدرس عىن الأسىللة        لا ينفي معرفتىه بى لك اليىوم وتلىك ا    
التىىي سىىتأتي فىىي الامتحىىان فذنىىه سىىيقول لىىك: لا أعىىرف، مىىع أنىىه يعىىرف الأسىىللة لكنىىه     
يرفض البىوح بهىا. وعىدم إمكانيتىه أن يعلىن مىا قىد وضىعه مىن الأسىللة لا يعنىي أنىه لا             

بى لك اليىوم،    . د لك الأمر مع السيد المسىيح فذنىه يعلىم   !يعرفها، فهو من وضعها أساسا
 .  (2)وبكل تفاصيله لكنه لا يعرفه معرفة البوح به تماما دما فعل المدرس"

وهناك من اهىب إلىى أن المسىيح لىه علىم بى لك اليىوم، لكىن بلاهوتىه فقى . يقىول            
الأسىىقف غري وريىىوس: "ديىىف نفىىى المسىىيح عىىن نفسىىه المعرفىىة؟ الىىك باعتبىىارين: أمىىا  

 د لك هو ابن إنسان. وهو يعرف اليوم والساعة أولا، فلأن المسيح دما أنه هو ابن الله
بصفته دائنا في ااب ومتحىدا معىه فىي الجىوهر والى ات ولكنىه لا يعرفهىا بوصىفه ابىن          
إنسىىان، ولىىو دىىان يقصىىد الابىىن مىىن حيىىث هىىو أزلىىي، ففىىي قولىىه إلا ااب دأنىىه ينفىىي         

وديىف  المعرفة عن الروح القىدس وهىو الأقنىوم الثالىث مىن اللاهىوت، وهىو روح الله،        
يمكن أن نتصور الله يعىرف أمىرا لا يعرفىه روحىه؟ وإان فالمسىيح لا يىتكلم عىن نفسىه         

                                                            

  (  مرقس1)

(  "إثبىىات عقيىىدة لاهىىوت السىىيد المسىىيح"، الربىىان أنطونيىىوس حنىىا لحىىدو، تقىىديم المطىىران مىىار          2)

  فيلكسينوس ماتياس نايش، ص: 



-     85      - 

من حيث هو إله، ولكىن مىن حيىث هىو إنسىان، وابىن الإنسىان، فبهى ه الصىفة لا يعىرف           
 . فهل ه ا مقنع وصحيح؟ الجواب: لا.(1)زمن القيامة"

، غري وريىىوس فىىي أمىىر جىىد خطيىىر إن صىىعوبة تفسىىير الىىن  أسىىقطت الأسىىقف
لأنه قال سابقا: "يجب أن نعتبر أن الكلمة المولود من الله ااب، والهيكىل المىأخوا مىن    
القديسة الع راء، همىا واحىد. لا دأنهمىا مىن جىوهر واحىد ولكىن لأن فكىرة التقسىيم بعىد           

إن الاتحىىاد بىىين لاهىىوت . ثىىم قىىال أيضىىا: "(2)الاتحىىاد الىى ع لا يعبىىر عنىىه، فكىىرة دفريىىة"
سىىانيته، اتحىىاد تىىام وحقيقىىي ودامىىل فذنىىه لا يقبىىل المفارقىىة أو       المسىىيح وناسىىوته أي إن 

. بهىى ا يكىىون الأسىقف دفىىر نفسىهي لأنىىه فسىىر   (3)الافتىرا  لحظىىة واحىدة أو طرفىىة عىين"   
الن  على أساس علم المسىيح بالسىاعة بلاهوتىه فقى  دون الناسىوت وهىو القائىل بعىدم         

 التفرقة.
ثاني: فقال عنه: "لما أنكىر المسىيح   فالاعتبار الأول باطل بالدليل، أما الاعتبار ال

عن نفسه ه ه المعرفة، فلأن لله حكمة في أن يظل يوم الساعة مخفيىا عىن النىاس حتىى     
. في ه ا الاعتبار جاء الكلام عاما لم يوضح الأسىقف  (4)لا يتوانوا عن الجهاد والعمل"

حه. طبيعىىة هىى ا الإنكىىار، فهىىل أنكىىر لاهوتىىه عىىن ناسىىوته؟ أم غيىىره وهىى ا مىىا لىىم يوضىى   
 فالن  قال "ولا الابن" دون حديث عن لاهوت أو ناسوت. 

:  (5)ويضيف الأسقف دلاما يراه مهما إلا أنه في الحقيقة ليس في صالحه، يقىول 
"ومما يلفت النظر حقا أن دلمة "ولا الابن" لم ترد في غير إنجيل مىرقس، فقىد وردت   

قىىال: مىىن هىى ه اللفظىىة.  خلىىوا  (36 24هىى ه العبىىارة بتمامهىىا فىىي إنجيىىل القىىديس متىىى ) 
وَأَمَّىىا اَلِىىكَ الْيَىىوْمُ وَتِلْىىكَ السَّىىاعَةُ فَىىلَا يَعْلَىىمُ بِهِمَىىا أَحَىىدٌ، وَلَا مَلَائِكَىىةُ السَّىىمَاوَاتِ، إِلاَّ أَبِىىي       )

 .  (6)وَحْدَهُ(
 لكن هناك ترجمات تحتوي على لفظة "ولا الابن" في إنجيل متى أادر منها:

)أمّا الِكَ اليومُ وتِلكَ السَّاعةُ فىلا يَعرِفُهُمىا أحىدٌ، لا    الترجمة العربية المشتردة:  -
 إلّا اابُ وحدَهُ(. ولا الَابنُ،ملائِكةُ السَّماواتِ 

الترجمىىة اليسىىوعية: )فَأَمَّىىا الىىكَ اليىىومُ وتلىىكَ السَّىىاعَة، فمىىا مِىىن أَحَىىدل يَعلَمُهىىا، لا    -
 .إِلاَّ اابُ وَحْدَه( ولا الابنُمَلائكةُ السَّمَواتِ 

                                                            

  -المسيح"، غري وريوس ، ص: لاهوت السيد " 1

  سرع التجسد والفداء"، غري وريوس، ص:   اللاهوت العقيدي" "  (2)

 نفسه، ص:  (3)

  لاهوت السيد المسيح"، غري وريوس، ص: "( 4)

 ، ص: نفسه(  5)

  (  متى6)
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الترجمة البولسية: )أَمَّا الك اليومُ وتِلكَ السَّاعةُ، فلا يَعْلَمُهما أَحىدٌ، ولا مَلائكىةُ    -
 ، إِلاَّ اابُ وحدَه(.ولا الابْنُالسَّماواتِ، 

العهد الجديد يوناني عربي: )أمّا الِكَ اليومُ وتِلكَ السَّاعةُ فلا يَعرِفُهُمىا أحىدٌ، لا    -
 ، إلّا اابُ وحدَه(.الَابنُولا ملائِكةُ السَّماواتِ 

هىى ه أربىىع ترجمىىات أوردت "ولا الابىىن" فىىي إنجيىىل متىىى وهىى ا رد علىىى قىىول      
 الأسقف غري وريوس ال ي قال لم ترد عبارة ولا الابن إلا في مرقس.  

  لمسيح وشجرة التين:ا -2
مِنْ وَفِي الَْ دِ لَمَّا خَرَجُوا من الأدلة على جهل المسيح ما ادره مرقس في قوله:)

فَنَظَرَ شَجَرَةَ تِينل مِنْ بَعِيدل عَلَيْهَا وَرٌَ ، وَجَاءَ لَعَلَّىهُ يَجِىدُ فِيهَىا شَىيْلاً.      13بَيْتِ عَنْيَا جَاَ ، 
. مىن خىلال هى ه القصىة     (1)فَلَمَّا جَاءَ إِلَيْهَا لَمْ يَجِدْ شَيْلاً إلاَّ وَرَقاً لَأنَّهُ لَمْ يَكُنْ وَقْتَ التاىينِ( 

ن المسيح لم يكىن يعلىم دىل شىيء، لى لك توجىه نحىو الشىجرة لعلىه يجىد مىا            يظهر فعلا أ
يأدل. لكن لما وصىل لىم يجىد شىيلا، سىوع الىور ي لأنىه لىم يكىن وقىت التىين، فالمسىيح             

 . (2)جهل من وجهين، جهل بوجود التين وجهل بوقت التين
بعد ه ا العرض لاعتقاد المسيحيين بأن المسيح هو الإلىه الى ي يعلىم دىل شىيءي      
تبين أن الأدلة التي اعتمدوا عليها لىم تكىن فىي صىالحهم بىل دانىت ضىدهم، والىك بنىاء          
على مناقشة أدلتهم  وطريقتهم في ت ييىر النصىوص، ودى لك بيىان اخىتلاف تفسىيراتهم       
لها، وه ا ما يجعل اعتقادهم بعلم المسيح بكىل شىيء مىردودا علىيهم بأدلىة هىم يامنىون        

وقا أرسله الله لهداية بني إسىرائيل. وجهلىه بال يىب    بها. وعليه، يكون المسيح بشرا مخل
 لَخَير دليل على علمه المحدود، دما شهدت به نصوص الكتاب المقدس.

  

                                                            

  - مرقس 1

( ادىر هى ه القصىة    )الاصىحاح   ها تناقضي فذنجيىل متىى  تجدر الإشارة إلى أن ه ه القصة في 2

أنها جاءت بعد طرد المسيح الباعة من الهيكل، وأن شىجرة التىين يبسىت فىي الحىين بمجىرد لعنىه        

( يخالفه فالقصة وقعت قبل طرد الباعة مىن الهيكىل، ولىم يقىل أن     )الاصحاح إياها، أما مرقس

ني رأوهىا يابسىة. فىأين هىو الاعتقىاد بسىلامة الكتىاب        الشجرة يبست في الحيني وإنما في اليوم الثا
المقدس من التحريف والتناقض؟. وأين هو القول أن المسيح هو؟ ومتىى مىرقس يتناقضىان فمتىى     

 يعتبر الشجرة يبست في الحل ليادد على قدرة المسيح الإله بينما متى يخالفه في الك
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سبق أن ناقشت قضية الاعتقاد بأن المسيح هو الخالق، ودىان مرجعىي فىي الىك     
ن المسىيح لىيس هىو الخىالق، وإنمىا هىو       مصادر ومراجع مسيحية. ودانىت نتيجىة الىك أ   

مخلو  خلقه اللهي  ويعني أنه دان هناك وقت لم يكن فيه المسيح موجودا. إلا أنه رغىم  
 دل ه ا بقي المسيحيون ينسبون إلى المسيح صفة الأزلية. ل ا لا بد من توضيح ه ه.
وُ : إن أقىىوع دليىىل عنىىدهم علىىى أزليىىة المسىىيح هىىو قىىول المسىىيح: )قَىىالَ لَهُىىمْ يَسُىى  

. وفىىي تفسىىيرها يقىىول   (1)الْحَىىقَّ الْحَىىقَّ أَقُىىولُ لَكُىىمْ: قَبْىىلَ أَنْ يَكُىىونَ إِبْىىرَاهِيمُ أَنَىىا دَىىائِنٌ(      »
ه ه العبارات تعد مىن أقىوع الكلمىات التىي نطىق بهىا يسىو . وعنىدما قىال          المسيحيون: 

بى لك   الرب: "إنني دائن من قبل أن يكون إبراهيم" أي من قبىل أن يولىد إبىراهيم، فذنىه    
. إلا أن ه ا التفسير يقَوال الن  ما لم يقله، (2)يعلن لاهوته )طبيعته الإلهية( بلا إنكار"

فليس هناك نى  يقىول فيىه المسىيح: أنىا لىي لاهىوت وناسىوت، ومىن ثمىة، فىالقول بىأن             
 المسيح أعلن ألوهيته، لا يخوله لهم ه ا الن  مطلقا.  

لىم يقىل قبىل أن يكىون إبىراهيم أنىا       "فهىو   وفسر القس إبراهيم سعيد الىن  قىائلا:  
دنت، وإنما قال دائن، فليس في سجل الزمن وقت لم يكن فيه المسيح دائنا. إن الوقىت  
ال ي وجد فيه المسيح، لم يولد بعد فىي أحضىان الىزمن. فالمسىيح هىو رب الىزمن لأنىه        

 . (3)أزلي أبدي"
حاولتىىه ربىى  ويكفىىي للىىرد علىىى هىى ا التفسىىير مىىا قالىىه البابىىا شىىنودة الىى ي رغىىم م  

"قبل أن يكون إبىراهيم   الن  بلاهوت المسيح، إلا أنه جعل الك مرتبطا بزمن، يقول:
أنا دائن، ومعنى ه ا أن له وجودا وديانا قبل مولده بالجسىد بىفلاف السىنيين، قبىل أبينىا      

. فشىنودة اعتبىر وجىود المسىيح     (4)إبراهيم، وقىد فهىم مىن هى ا أنىه يتحىدث عىن لاهوتىه"        
قبىىل إبىىراهيم، وهىى ا يفهىىم منىىه أنىىه لىىه بدايىىة، هىى ا يخىىالف قىىول إبىىراهيم  بىىفلاف السىىنيين 

سعيد، ال ي ادر فىي تفسىيره تشىبثه بلفظىة أدىون لأنهىا أد  تعبيىرا عنىده، إلا أن هنىاك          
 ترجمات لا توجد فيها ه ه العبارة أادر منها:

 : "الحق الحق أقول لكم قبل أن يكون ابراهيم".1591ترجمة  -
 إنني أنا قبل أن يكون ابراهيم.: ...)1671ترجمة -

                                                            

  يوحنا  (1)

 دس"، ص: "التفسير التطبيقي للكتاب المق 2

  براهيم سعيد، ص: إشرح بشارة يوحنا"،  3"

  (  "لاهوت المسيح"، شنودة، ص: 4)
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 ترجمة رجارد واطس: ....)إنني قبل أن يكون ابراهيم(.  -
فلفظىىة "أنىىا دىىائن" التىىي بنىىى عليهىىا إبىىراهيم سىىعيد تفسىىيره مح وفىىة مىىن بعىىض      
الترجمات، مما يعني أنه ليست لها الأهمية في الن ، فلا شك أن للن  مفهومىا آخىر   

 فما هو ه ا المفهوم؟ 
  أنىىه دىىان فىىي علىىم الله الأزلىىي، أنىىه سىىيخلق المسىىيح. ولىىيس أن   يفهىىم مىىن الىىن

المسيح هو الله الأزلي. وأثبت هنا نصا مهما يفهم منه ه ا المعنىى. يقىول مينىا مخائيىل     
تحت عنىوان "علىم الله وحكمتىه": "بمىا أن الله سىبحانه وتعىالى موجىود فىي دىل مكىان،           

لا محدود فىي جىوهره، فيسىتلزم    وأنه يملأ الأرض والسماء، وهو دامل وغير مت ير و
أنىىه او علىىم غيىىر محىىدود ولا مت يىىر أيضىىا...غير أن علىىم الله لىىيس ادتسىىابا بىىل ااتيىىا       
طبيعيا، ولم يحصل عليه بالبحث والتفتيش، ولىيس معرضىا للزيىادة والىنق ، لأن دىل      
الأشىىياء التىىي حىىدثت وسىىوف تحىىدث إلىىى مىىا لا نهايىىة ، هىىي موضىىوعة أمىىام عينىىه مىىن 

 .(1)الأزل"
 ا القىول يادىد أن دىل الأشىياء سىواء التىي حىدثت أو التىي سىتحدث موضىوعة           ه

لأزل، فوجود المسيح بناء على ن  مخائيل، دىان فىي علىم الله منى      أمام عين الله من  ا
الأزل، وهنىىا يطىىرح السىىاال لمىىااا لا يكىىون المسىىيح هىىو نفسىىه الله الىى ي يعىىرف مىىا           

 سيحدث؟ ساال جد مهم لأنه المسيحيين يعتقدون بألوهية المسيح. 
 والإجابة عنه ه ا الساال هي :

قت الساعة وعدم علمىه بوجىود الثمىار    إن المسيح لا يعلم ال يب، مثل جهله بو -
 على شجرة التين.

إن الله لا يت ير ولىيس معرضىا للزيىادة والنقصىان، أمىا المسىيح فبشىر مت يىر.          -
أَمَّىا الصَّىبِيُّ فَكَىانَ يَنْمُىو وَيَتَقَىوَّع بِىالرُّوحِ، وَدَىانَ فِىي الْبَىرَارِي          جاء في لوقا: )

  .(2)إِلَى يَوْمِ ظُهُورِهِ لِإسْرَائِيلَ(
 الله حي لا يموت، أما المسيح فقد مات وعلق على خشبة حسب اعتقادهم. -

وه ا ما يجعل قول المسيح: إنني  قبل أن يكون إبراهيم، مقصىوده أنىه دىان فىي     
 علم الله الأزلي أن المسيح سيخلق، وليس المقصود أن المسيح هو الله الأزلي. 

اَلىىرَّبُّ سىىفر الأمثىىال: ) ومىىن النصىىوص علىىى أزليىىة المسىىيح عنىىدهم مىىا ورد فىىي 
مُنُْ  الَأزَلِ مُسِحْتُ مُنُْ  الْبَىدْءِ مُنْىُ  أَوَائِىلِ    23قَنَانِي أَوَّلَ طَرِيقِهِ مِنْ قَبْلِ أَعْمَالِهِ مُنُْ  الْقِدَمِ. 

 . (1)الَأرْضِ(

                                                            

، ، علم اللاهوت"، ميخائيل مينا مدير دلية اللاهوت بحلوان، مطبعة الأمانىة مصىر، ط   1"

 . ص: 

تقيم لهىم هى ا لاعتقىادهم أن    ، وقد يردون على الن  أنه خاص بالناسىوت، لكىن لا يسى    لوقا  (2)

 المسيح هو الله المتجسد 
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"الترجمة السىبعينية ترجمىت دلمىة "قنىاني" العبريىة       يقول أنطونيوس حنّا لحدو:
")دَنَا( يفسر بىأن الشىخ  اقتنىى     קָנָה"هو קנניل العبري لكلمة قناني إلى خلقني والفع

. ثىىم يضىىيف: (2))حسىىب يحزقىىال قوجمىىان( شىىيلا، وتىىأتي بمعنىىى نىىال، استمسىىك، امتلىىك
"والقديس أثناسيوس الرسولي أثبىت لأريىوس أن الأصىل العبىري يىأتي بمعنىى الىولادة         

لية هو نور من نور، إله حىق مىن   ودأن المعنى الرب ولدني. فولادة الابن من ااب أز
 .(3)إله حق"

ما يسجل على ه ا القول هو أن صاحبه لم يكن أمينا في نقله عن قوجمىان، فقىد   
اقتصر على ادر ثلاث معىان، وبىالرجو  إلىى المعجىم وجىدت معىاني أخىرع ت اضىى         

 الكاتب عن ادرها وهي دما يأتي:
، وضىىع اليىىد علىىى، : اشىىترع، ابتىىا ، حصىىل، نىىال، أحىىرز، ادتسىىب، خلىىق קָנָה"

. وأهم معنى هو خلق. ولعل، اهماله، له ما يبرره، (4)استمسك، حاز على حق، امتلك"
حتى لا يقال "الرب خلقني أول طريقه". والدليل هو استرساله في القول أن أثناسيوس 
أثبت لأريوس أن الأصل العبري هو الولادة، لكن ه ا أيضا لا يسلم له بىه، فىلا يصىح    

لله ولد المسيح نظرا لقولهم بالتجسد وليس الولادة، وقوله "إلىه حىق مىن إلىه     القول بأن ا
 حق" هو الفيصل، فمن غير المقبول أن يقبلوا بأنه إله حق ولد إلها حقا.

"أن ااب يقتنىي حكمىة أزليىة. ومىن      "الرب قنىاني أول طريقىه" تعنىي:    والجملة:
. وه ا لا يصىح، فىلا   (5)و المقتنى"هنا يتضح التمايز بين الأقانيم فااب يقتني والابن ه

يمكن القول أن الله دىان بىدون حكمىة ثىم اقتناهىا. وهنىاك اخىتلاف حىول "أول طرقىه"،          
، "أول طرقىىه":فيعقىىوب ملطىىي اعتبىىر الىىك دليىىل التجسىىد، يقىىول: "لا نتعثىىر مىىن القىىول   

فبالتجسد الإلهىي احتىل الأقنىوم المتجسىد موضىع آدم، فكمىا بسىقوط آدم فسىدت الطبيعىة          
وه ا تفسير  .(6)شرية، هك ا بنصرة آدم الجديد وبره صارت النصرة والبرّ للبشرية"الب

بعيد عن الفهم ولا يمت للىن  بصىلة لعىدم ادراك المفسىر لمعنىى الىن ، ولعىل الأمىر         
أول  نفسىىىه يعىىىاني منىىىه أنطونيىىىوس فكىىىري الىىى ي يقىىىول عىىىن عبىىىارة "أول طرقىىىه": "   

                                                            

 - سفر الأمثال(1)

 ( "إثبات عقيدة لاهوت المسيح"، لحدو، ص: 2)

 ( نفسه3)

 "، ص: ערבי – עברי מילון، קוגמן יחזקאל(  "4)

 -"إثبات عقيدة لاهوت المسيح"، لحدو، ص:  (5)

6

http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-Old-Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/22-Sefr-El-Amthal/Tafseer-Sefr-El-Amthal__01-Chapter-07.html
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هنىىا العبىىارة   .(1)أعمالىىه إلا بالحكمىىة" الله لا يبىىدأ أي طريىىق أو أي عمىىل مىىن   = طريقىىه
 بعيدة عن القول بالتجسد دما اهب إلى الك ملطي.

ثلاثة أراء حول ن  واحىد مىن غيىر اتفىا ي فهنىاك مىن فهىم العبىارة أنهىا تعنىي           
"اقتناء ااب الابن"، والن  لا يسمح ب لك، وإنما هو تعسف في تفسىيره، وبعيىدا عىن    

تجسىىد، والىىرأي الثالىىث خصىىها ببىىدء الله لأعمالىىه   هىى ا فسىىرت العبىىارة بأنهىىا خاصىىة بال  
 بالحكمة. واختلافهم ه ا راجع إلى تحريف الن  عن معناه ال ي يتحدث عنه. 

، يقىىول مُنْىىُ  الَأزَلِ مُسِىىحْتُ مُنْىىُ  الْبَىىدْءِ مُنْىىُ  أَوَائِىىلِ الَأرْضِ( وعىىن تفسىىير قولىىه: ) 
ح بالزيىت ليكىرس   أنطونيوس فكري: "من  الأزل مسحت= دلمىة مسىحت تعنىي ممسىو    

لعمل معين، دما دانوا يمسحون الملوك ورنساء الكهنىة. وقىد تعنىي دلمىة مسىحت، أن      
(. ولكىن هى ه تشىير لعمىل     3-1:1أقنوم الحكمىة قىد تخصى  أو تعىين لعمىل الخلقىة )يىو       

المسىىيح الفىىدائي. فىىالابن تحىىدد لىىه عمىىل الفىىداء منىى  الأزل داخىىل المشىىورة الثالوثيىىة.         
. المفسىر هنىا يحىاول ربى      (2)د له دور وعمىل الفىداء منى  الأزل"   فالمسيح مُسِحَ أي تحد

الن  بالمسيح رغىم أن الىن  لا يحتمىل الىك، فالسىيا  لا يثبىت أن الىن  فيىه إشىارة          
 إلى الفداء.  

أما يعقوب ملطىي فىي تفسىيره فىلا يىرع أن الىن  يتعلىق بالفىداء أو فعىل الخلىق           
 قبل الأمور ااتية: وه ا نصه: "يادد الحكمة الإلهي أنه دان موجودًا

 دل الخليقة.      -
 وجود الأرض.      -
 أعما  ينابيع المياه.      -
 تأسيس الجبال والتلال.      -
 الأرض وأعفار المسكونة.      -
 السماء والسحب.      -
 .(3)قوانين الطبيعة"      -
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(2)  http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-Old-

Testament/Father-Antonious-Fekry/22-Sefr-El-Amthal/Tafseer-Sefr-El-
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عىن   لقد استعمل يعقوب ملطي تعبيرا مهمىا دىي يثبىت للمتلقىي أن الىن  حىديث      
وجود المسيح الأزلي، وهو قوله: "يادد الحكمة الإلهىي أنىه دىان موجىودًا" هى ا تعبيىر       
مهىم لأنىه اسىتعمل التى دير ولىيس التأنيىث فىي دلامىه. ومثىل هى ا دمىا مىر اسىتعمل فىىي              
التعبير عن الكلمة الت ديري لاعتقادهم بىأن المسىيح إلىه، والله مى در. إلا أن المفسىر لىن       

قارئ لسىفر الأمثىال أن يتتبىع الىن  مىن بدايىة الاصىحاح الثىامن         يفلح في ه ا ويكفي ال
 سيجد الحديث عن الحكمة بالـتأنيث وليس بصي ة الم دري والك دااتي:

 . الحِكمةَ تُنادي، وجهارًا تَرفَعُ صوتَها()  -
 وفي النَّوافِ  ها هيَ تَصيحُ(.) -
 ساوِيها(.)فالحِكمةُ خيرٌ مِنَ الَّلآلئِ، ودُلُّ الجواهِرِ لا تُ -

الىى ي يوجىىد ضىىمنه الىىن  موضىىو      (1)الثىىامن الإصىىحاحهىى ه أمثلىىة فقىى  مىىن   
الدراسة، إن الحديث دان عن الحكمة بصي ة التأنيث وليس بصي ة الت دير وهو يبطل 
تعبيىىر ملطىىي فىىي تىى ديره للحكمىىة، هىى ا مىىن جهىىة أولىىى، ومىىن جهىىة ثانيىىة فالمسىىيحيون  

ي سىىفر الأمثىىال مخلوقىىة وهىى ا مىىا تادىىده يامنىىون بىىأن المسىىيح هىىو الخىىالق، والحكمىىة فىى
 بعض الترجمات:

 الترجمة اليسوعية: )الرَّبُّ خَلَقَني أُولى طرقِه قَبلَ أَعمالِه مُنُ  البَدْء(. -
 William B. Brown لـ: الإنجليزيةالترجمة  -

- The LORD made me as the beginning of His way, the first of His 

works of old. 
 .The LORD made meرب خلقني: ال -
 :THE GOOD NEWS BIBLEالترجمة الإنجليزية  -

- The LORD created me first of oll, the first of his works, long ago. 
إاا، لا مجال لتفسير الحكمة بأنهىا هىي المسىيح. فالحكمىة حسىب هى ه الترجمىات        

وبنىىاء عليىىه،   .(2)لق لكىىل شىىيء مخلوقىىة والمسىىيح فىىي اعتقىىاد المسىىيحيين هىىو الله الخىىا    
 يستحيل الجمع بين الأمرين فما دامت الحكمة مخلوقة، فليس لها صلة بالمسيح.

إاا، فالحكمة في الن  خاصة بسىليمان، ولا علاقىة لهىا بالمسىيح. يقىول الأسىتاا       
منق  السقار: "وقول بعض النصىارع إن سىفر الأمثىال دىان يتحىدث عىن المسىيح عليىه         

ليه، فسفر الأمثال قد دتبه سليمان دما فىي مقدمتىه "أمثىال سىليمان بىن      السلام لا دليل ع
(، وقد تكرر في مواضع متفرقة منه اسىتمرار سىليمان الحكىيم فىي     1 1داود" )الأمثال 

                                                            

 (  ولمزيد من النصوص حول التعبير عن الحكمة بصي ة التأنيث، يكفي قراءة  سفر الأمثال  1)
ن استحضار ما ادرناه على قولهم بالمسيح الخالق، فقىد سىبق تفنيىده بأدلىة تادىد أنىه       (  لا بد هنا م2)

عليه السلام مخلو ، وعليه، فلا يقول قائل إان من الممكن رب  الحكمة  بالمسيح ما دام المسىيح  
مخلوقىىا والحكمىىة مخلوقىىة. أقىىول إن الدراسىىات النقديىىة هىىي التىىي أثبتىىت أن المسىىيح مخلىىو  أمىىا      

 فيرفضون الك.  المسيحيون 
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(، وانظىىر )الأمثىىال 1 5الحىىديث، وهىىو يقىىول: "يىىا ابنىىي أصىىغ إلىىى حكمتىىي" )الأمثىىال   
ر هىىو سىىليمان عليىىه السىىلام    وغيرهىىا(، فالمتحىىدث فىىي السىىف    1 7، 21 3، 1 3، 8 1

 . (1)والحكمة المتجسدة فيه"
إن نىى  الأمثىىال لا تربطىىه صىىلة بالمسىىيح، وإنمىىا هىىو خىىاص بسىىليمان، لىى لك        
يضيف منق  السقار بخصوص ه ا الأمر قائلا: "وسليمان هو الموصوف بالحكمىة فىي   

سىمع   الكتاب المقدس، وأي حكمة؟ حكمة الله، فقد رأع معاصروه فيه حكمىة الله "ولمىا  
جميع إسرائيل بىالحكم الى ي حكىم بىه الملىك، خىافوا الملىك، لأنهىم رأوا حكمىة الله فيىه"           

(. ويمضي السفر ليبين لنا عِظَم حكمة الله التي حلت وتجسدت فىي  28 3( 1)الملوك )
سليمان الحكيم، فيقول: "وأعطى الله سليمان حكمة وفهماً دثيىراً جىداً ... وفاقىت حكمىة     

بني المشر  ودل حكمة مصر، ودان أحكىم مىن جميىع النىاس ...     سليمان حكمة جميع 
ودىىان صىىيته فىىي جميىىع الأمىىم حواليىىه ... ودىىانوا يىىأتون مىىن جميىىع الشىىعوب ليسىىمعوا    

-29 4( 1حكمة سليمان، مىن جميىع ملىوك الأرض الى ين سىمعوا بحكمتىه" )الملىوك )       
34")(2). 

حديثا عن حكمىة  أخل  بناء على ما سبق إلى أن الحديث في سفر الأمثال دان 
سىىليمان عليىىه السىىلام التىىي أعطىىاه الله إياهىىا، وعليىىه فىىذن تفسىىير الىىن  لصىىالح أزليىىة      
المسىىىيح مرفىىىوض ومىىىردود بشىىىهادة النصىىىوص، رغىىىم محالىىىة المسىىىيحيين ت ييرهىىىا       

 وتفسيرها تفسيرا تعسفيا.
  

                                                            

 ، ص: ، ( "الله واحد أم ثلاثة"، منق  السقار، دار الإسلام للنشر والتوزيع، ط1)

 -(  "الله واحد أم ثلاثة"، السقار، ص: 2)
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 يهوه -1

يهىوه" يقىول جىوش مكىدويل: "اتخى  المسىيح       يامن المسيحيون بأن المسيح هىو " 
لنفسه اسما من أسماء الله يوقاره اليهود أدثر من غيره، اسما يعتبر مقدسا إلى درجة لا 
يجرن معها اليهودي على النطىق بىه، ألا وهىو يهىوه. وقىد دشىف الله لشىعبه معنىى هى ا          

اسىم يىدعوه    الثالىث مىن الخىروج فعنىدما سىأل الله موسىى الله بىأي        الإصىحاح الاسم فىي  
هَكََ ا تَقُولُ لِبَنِي إِسْىرَائِيلَ: أَهْيَىهْ أَرْسَىلَنِي    »وَقَالَ: «. أَهْيَهِ الَِّ ي أَهْيَهْ»: )(1)أجابه الرب"

 . (2)«(إِلَيْكُمْ
والسىىاال الىى ي يطىىرح هنىىا ديىىف يىىتم الىىرب  بىىين أن  المسىىيح هىىو "يهىىوه" وبىىين   

 "أهيه" الوارد في سفر الخروج؟
الترجمة السبعينية بترجمىة أول اسىتخدام لتعبيىر أَهْيَىهْ فىي       يجيب مكدويل:"قامت

فىي   ego eimi. وهك ا فقىد دانىت الصىي ة التوديديىة لأهيىه      ego eimiإلى 14 3خروج 
الل ة اليونانية زمن يسو  معادلة لكلمة يهوه العبرية. واعتمادا على هى ا السىيا ، فذنىه    

هَىَ ا  »آخَىرُونَ قَىالُوا:    9 9في يوحنا  يمكن أن تكون طريقة توديدية لقول "أنا هو" دما
، أو يمكىن أن تكىون اسىم    «إِناي أَنَا هُوَ»وَأَمَّا هُوَ فَقَالَ: «. إِنَّهُ يُشْبِهُهُ»وَآخَرُونَ: «. هُوَ

 .(3)الله نفسه، أَهْيَهْ الأبدي"
في ه ا القول يبين مكىدويل أن المسىيح هىو يهىوه، والىك اعتمىادا علىى الترجمىة         

. ego eimiوهىو نفىس ترجمىة أنىا هىو أي       ego eimiلتي ترجمىت أَهيىه إلىى    السبعينية ا
 –والك بناء على اعتقاده بأن دلمة "أهيه" في سفر الخروج هي يهىوه. وأوضىح نى     

يعتمىىدون عليىىه مىىن الإنجيىىل لىىرب  نىى  سىىفر الخىىروج بمىىا جىىاء فىىي  -حسىىب اعتقىىادهم
الْحَقَّ الْحَقَّ أَقُولُ لَكُمْ: »يَسُوُ : الإنجيل هو ن  يوحنا: )وسبق الفصل فيه ( )قَالَ لَهُمْ 

. وهى ا الىن  سىبقت مناقشىته فىي معىرض حىديثي        (4)«(قَبْلَ أَنْ يَكُونَ إِبْرَاهِيمُ أَنَا دَىائِنٌ 
 عن موضو  أزلية المسيح وبينت من خلاله أن المسيح مخلو  وليس أزليا.

                                                            

 -("حقيقة لاهوت يسو  المسيح"، لحدو، ص: 1)

  سفر الخروج 2

 (  "حقيقة لاهوت يسو  المسيح"، لحدو، ص: 3)

  (  يوحنا4)
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هىىو "يهىىوه" إلا أن المسىىيحيين يحتجىىون بهىى ا الىىن  هنىىا أيضىىا علىىى أن المسىىيح 
عدة مرات عن نفسه بطريقىة لا تليىق     ego eimiيقول مكدويل: "استخدم يسو  تعبير 

لَىيْسَ لَىكَ   »فَقَىالَ لَىهُ الْيَهُىودُ:    إلا بالله، وأوضح مثال ل لك هو عندما قال اليهود ليسىو :  
حَىقَّ الْحَىقَّ أَقُىولُ لَكُىمْ: قَبْىلَ      الْ»قَالَ لَهُمْ يَسُوُ : 58« خَمْسُونَ سَنَةً بَعْدُ، أَفَرَأَيْتَ إِبْرَاهِيمَ؟

. هنا يتضح الرب  أدثىر بشىكل واضىح هكى ا     ego eimi"(1)أَنْ يَكُونَ إِبْرَاهِيمُ أَنَا دَائِنٌ= 
 بشكل مبس :

 ego eimiأهيه في سفر الخروج =  -
 ego eimiأنا دائن في يوحنا =  -

ية التىىي ترجمىىت وعليىىه، يكىىون المسىىيح هىىو "يهىىوه" بنىىاء علىىى الترجمىىة السىىبعين 
"أهيه" و"أنا دائن" بنفس اللفظ. وقيل الك صىراحة ودىأن المسىألة مفىروه منهىا، فهى ا       

 إن. إبىراهيم  قبىل  دىائن  أنىا  المسىيح:  قىول  يعنيىه  الى ي  مىا  يوسىف ريىاض يقىول: "واان   

المسىيح: قبىل    قول عظمة لاحظ بل دنت، أنا إبراهيم يكون أن يقول لليهود قبل لا المسيح
 أنىا  عبارة إن .دائمة دينونة بالزمن، لها علاقة لا دينونة هيم أنا دائن. إنهاأن يكون ابرا

 بحسىب  الجلالىة  اسىم  هىو  يهىوه الى ي   أنىا  أو الىرب  أنىا  الله أو أنىا  القىول  تمامىا  تعىادل  دىائن 

 Ego وتعنىي  اليونىاني الجديىد   بحسىب الأصىل   هىو  دىائن  التعبير أنىا  فه ا العبرية. التوراة

eimi  سىوع  ااك يكىون  فمىن  .والأبىدي  الأزلىي  والدائم، الوجود واجبالتعني  إيمي إجو 

 .(2)؟"الله
إاا حسب ه ه الأقوال المسيح هو يهوه ولا غبار على الك فعبارة أنا دىائن هىي   
أنىىىا يهىىىوه، إلا أن الأمىىىر لىىىيس دىىى لك فكلمىىىة يهىىىوه غيىىىر معىىىروف أصىىىلها ولا نطقهىىىا    

 الخروج. أهيه التي وردت في سفر ego eimiفبالأحرع ربطها بكلمة 
وفي الرد على ه ه الأقوال ينب ي التأديد علىى أن لفظىة يهىوه لىم تىرد فىي العهىد        
الجديد مطلقا أي لم يقل المسيح أنا يهوه ولم يسميه أحىد مىن دتبىة الأناجيىل بى لك، ممىا       

 يجعل قولهم بأنه هو يهوه قول مجرد عن الدليل، ه ا من جهة أولى.
لميا، يقول الددتور عبىد المجيىد همىو: "إن    ومن جهة ثانية فذن يهوه ليس إلها عا

 -اليهىود  –اسم يهوه اسم إله قبلي خاص، وليس إلها عالميا، ولم يستطيعوا أن يرتفعوا 
.  وه ا ما تادىده دائىرة المعىارف الكتابيىة التىي تقىول تحىت        (3)به إلى مستوع العالمية"

ا دىان دمىوش إلىه    عنوان يهوه: "يهوه  وه ا هو اسم العلم الشخصىي لإلىه إسىرائيل دمى    

                                                            

 (  "حقيقة لاهوت يسو  المسيح"، لحدو، ص: 1)

، ص: ( "أريني أين قال المسيح أنا الله فاعبدوني؟"، يوسف رياض، دار الإخوة للنشر، ط2) 

  

(  "الله أم يهوه؟ أيهما إله اليهود؟"، عبد المجيد همو، مراجعة وتدقيق: إسماعيل الكردي، الأوائل 3)

 ، ص: توزيع والخدمات الطباعية، طللنشر وال
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. إاا فيهوه إله خاص ببني إسىرائيل فقى  ولىيس إلهىا     (1)موآب وداجون إله الفلسطينيين"
عالميا. وقد تطر  إلى ه ه النقطة الددتور جمال الىدين الشىرقاوي بقولىه: "ولمعلوميىة     
القارئ المثقف، فذن عُبَّاد يهوه لا يامنون به دذله واحد أحد لا إلىه غيىره، وإنمىا أمنىوا     

ه إلهىىا خاصىىا بهىىم دون سىىائر النىىاس وأنىىه توجىىد آلهىىة غيىىره دثيىىرة تعبىىدها شىىعوب        بىى
. إاا فقىىول المسىىيحيين بىىأن المسىىيح هىىو يهىىوه هىىو اعتقىىاد فيىىه نظىىري فهىىو إلىىه   (2)العىىالم"

 خاص، أما المسيح فهم يبشرون به الأمم باعتباره الإله خالق الكون وغافر الخطايا.
 من بين آلهة أخرع أادر ااتي:ومن النصوص التي تبين أن يهوه إله 

 .(3)مَنْ مِثْلُكَ بَيْنَ االِهَةِ يَا رَبُّ؟(سفر الخروج: ) -
 -قد يقول قائل لا يوجد ادر ليهىوه فىي الىن ، فىالرد هىو أن الترجمىات العربيىة       

تتىرجم يهىوه بىالرب، ولكىي يىزول الإشىكال أثبىت هنىا          -على الأقل ما هو متوفر عندي
 جليزي ليتضح الأمر:الن  العبري والن  الإن

 (.יְהוָה בָאֵלִם כָמֹכָה-מִיالتوراة العبرية: ) -
 الترجمة الإنجليزية: -

New World Translation of the Holy Scriptures: 
you, O Jehovah?. - Who among the gods is like 

 :World   English Bible الترجمة الإنجليزية:  -
15:11Who is like you, Yahweh, among the gods?  

 .(4)اانَ عَلِمْتُ أَنَّ الرَّبَّ أَعْظَمُ مِنْ جَمِيعِ االِهَةِ(سفر الخروج: ) -
 (.הָאֱלֹהִים-מִכָל יְהוָה גָדוֹל-כִי، יָדַעְתִי עַתָה: )المقابل العبري هو -
 .(5)المزمور: )لَا مِثْلَ لَكَ بَيْنَ االِهَةِ يَا رَبُّ( -
 (.אֲדֹנָי בָאֱלֹהִים כָמוֹךִׁ-אֵין)ري هو: المقابل العب -
لَأنَّكَ أَنتَ يا رَبُّ عَلِيٌّ علىى الَأرضِ دُلاهىا مُتَعىالل جِىدًّا علىى االِهَىةِ       المزمور: ) -

 .(6)جَميعِهم(
-עַל، נַעֲלֵיתִׁ מְאֹדيהָאָרֶץ-כָל-עַל עֶלְיוֹן، יְהוָה אַתָה-כִיالمقابىىىىىل العبىىىىىري: ) -

 .(אֱלֹהִים-כָל

                                                            

 ، ص: "دائرة المعارف الكتابية"، م  (1)

 "تابوت يهوه"، جمال - ، ص: ، (الدين الشرقاوي، نشر مكتبة وهبة القاهرة، ط2)

  سفر الخروج  (3)

  سفر الخروج  (4)

  (  مزمور5)

  ( مزمور6) 
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في به ه الأمثلة التي جاءت ماددة لقول: أن يهوه هو إله من بين آلهة أخرع أدت
 وهو إله خاص ببني إسرائيل. 

والاسم "يهوه" غير معىروف نطقىه ولا أصىله يقىول القىس حبيىب سىعيد: "وممىا         
هو جدير بالى در هنىا أن النطىق الأصىلي الصىحيح لاسىم الجلالىة فىي العبريىة يهىوه قىد            

ي توضع عادة حيثما توجد ه ه الحروف الصامتة فهىي متعلقىة   ضا ، أما الحردات الت
بكلمة أخرع أدوناي، وهي الكلمة التي دان ينطق بها عند قراءة الأسفار المقدسىة بىدل   
مىىن يهىىوه التىىي لىىم يكىىن يجىىوز النطىىق بهىىا لقدسىىيتها إلا لىىرئيس الكهنىىة مىىرة واحىىدة فىىي   

لاسم هو أيضا مجهىول والىك   . بالإضافة إلى ضيا  النطق الأصلي فاشتقا  ا(1)السنة"
بشهادة دائرة المعارف الكتابية بعد إقرارها بأن يهوه هو إله بنىي إسىرائيل تقىول: "ولا    

. وهنىا لا بىد مىن ملاحظىة أنىه إاا      (2)نعرف المعنى الأصلي ولا مصدر اشتقا  الكلمة"
دان نطق واشتقا  الاسم يهوه مجهولين، فكيف يصح ويعقل ربى   قىول المسىيح: "أنىا     

ون" باسم "يهوه" غير المعىروف أصىلا؟. ونى  سىفر الخىروج نفسىه لىم يكىن يعنىي          أد
 الله يهوه.« أَهْيَهِ الَِّ ي أَهْيَهْ»بقوله: 

"يبدو أن الله يدلي باسمه لموسى، فىي الواقىع    يادد ه ا اصطفان شربنتيه بقوله:
. (3)ليس اسما بقدر ما هو دليل على حضور مع أننىا لا نعىرف ديىف نلفىظ هى ا الاسىم"      

فه ا الكاتب ينفي أن يكون ن  سفر الخروج له صلة بذعلان الاسم يهوه. وأنتقل به ا 
القول المهم إلى نقطة أخرع اات أهمية لكونها تعد حىدا قاطعىا مىن جهتهىا لىرب  يهىوه       

 بالمسيح، وهي صفات يهوه.

 صفات يهوه ليست هي صفات المسيح: -

تىاز بالصىفات الحسىنة والأخىلا      أقرر بداية أن المسيح فىي المعتقىد المسىيحي يم   
وَأَمَّىا أَنَىا   39العالية جاء في متى قول المسيح: )سَمِعْتُمْ أَنَّهُ قِيلَ: عَيْنٌ بِعَىيْنل وَسِىنٌّ بِسِىن .    

فَأَقُولُ لَكُمْ: لَا تُقَاوِمُوا الشَّرَّ، بَلْ مَنْ لَطَمَكَ عَلَىى خَىداكَ الَأيْمَىنِ فَحَىوالْ لَىهُ ااخَىرَ أَيْضىاً.        
وَمَىنْ سَىخَّرَكَ مِىيلًا    41وَمَنْ أَرَادَ أَنْ يُخَاصِمَكَ وَيَأْخَُ  ثَوْبَكَ فَاتْرُكْ لَهُ الىرادَاءَ أَيْضىاً.   41

مَىىىنْ سَىىىأَلَكَ فَأَعْطِىىىهِ، وَمَىىىنْ أَرَادَ أَنْ يَقْتَىىىرِضَ مِنْىىىكَ فَىىىلَا 42وَاحِىىىداً فَااْهَىىىبْ مَعَىىىهُ اثْنَىىىيْنِ. 
 ه ا ومنها: لكن صفات يهوه غير. (4)تَرُدَّهُ(

                                                            

خل إلىىى الكتىىاب المقىىدس"، حبيىىب سىىعيد، صىىدر عىىن دار التىىأليف والنشىىر للكنيسىىة الأقفيىىة   ( "المىىد1)

  -قاهرة، ص: لبا

 ص:  ،م (  "دائرة المعارف الكتابية"،2)

(  "دليىىل إلىىى قىىراءة الكتىىاب المقىىدس"، الأب اصىىطفان شىىربنتيه، نقلىىه إلىىى العربيىىة الأب صىىبحي   3)

  ، ص: طحموي اليسوعي، دار المشر  بيروت، 

  (  متى4)
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 إله حزين:   -أ

وقد حزن لأنه خلق الناس، فتأسف على الك: )وَرَأَع الرَّبُّ أَنَّ شَىرَّ الِإنْسَىانِ قَىدْ    
فَحَىزِنَ الىرَّبُّ أَنَّىهُ    6دَثُرَ فِي الَأرْضِ وَأَنَّ دُلَّ تَصَوُّرِ أَفْكَارِ قَلْبِهِ إِنَّمَا هُوَ شِرايرٌ دُلَّ يَوْمل. 

أَمْحُىو عَىنْ وَجْىهِ الَأرْضِ    »فَقَىالَ الىرَّبُّ:   7نَ فِىي الَأرْضِ وَتَأَسَّىفَ فِىي قَلْبِىهِ.     عَمِلَ الِإنْسَا
الِإنْسَىىانَ الَّىىِ ي خَلَقْتُىىهُ: الِإنْسَىىانَ مَىىعَ بَهَىىائِمَ وَدَبَّابَىىاتل وَطُيُىىورِ السَّىىمَاءِ. لَأناىىي حَزِنْىىتُ أَناىىي    

 .(1)عَمِلْتُهُمْ(

 إله لص -ب

أن يسىىرقوا حلىىي المصىىريين وأمتعىىتهم، وأن لا يعيىىدوها ثىىم  يىىأمر يهىىوه أتباعىىه بىى
يهربوا بيها، وتصبح هى ه الحلىي ملكىا لبنىي إسىرائيل: )فَحَمَىلَ الشَّىعْبُ عَجِيىنَهُمْ قَبْىلَ أَنْ          

قَوْلِ  وَفَعَلَ بَنُو إِسْرَائِيلَ بِحَسَب35ِيَخْتَمِرَ وَمَعَاجِنُهُمْ مَصْرُورَةٌ فِي ثِيَابِهِمْ عَلَى أَدْتَافِهِمْ. 
وَأَعْطَىى الىرَّبُّ نِعْمَىةً    36مُوسَى. طَلَبُوا مِنَ الْمِصْرِياينَ أَمْتِعَةَ فِضَّةل وَأَمْتِعَةَ اَهَبل وَثِيَاباً. 
 .(2)لِلشَّعْبِ فِي عُيُونِ الْمِصْرِياينَ حَتَّى أَعَارُوهُمْ. فَسَلَبُوا الْمِصْرِياينَ(

 إله يشبه شارب الخمر  -ت

. فىىالرب (3)ور:)فَاسْىىتَيْقَظَ الىىرَّبُّ دَنَىىائِمل دَجَبَّىىارل مُعَىىيا ل مِىىنَ الْخَمْىىرِ( فىىي سىىفر المزم
 . (4)حسب ه ا السفر استيقظ من نومه محتقن العينين، فظهر دجبار ظل يعاقر الخمر(

وبناء علىى هى ه الصىفات فىلا أظىن أن المسىيحيين سىيقبلون وصىف المسىيح بهىا           
 لكونها تتنافى وتعاليم المسيح.

عد ه ا العرض، ال ي بينت فيه أن يهوه هو إلىه بنىي إسىرائيل، وأن نى  سىفر      ب
الخروج السالف ال در لم يقصد بـ: "أهيه ال ي أهيه"، الاسىم يهىوه، تكىون النتيجىة إاا،     
أن المسيح ليس هو يهوه، وعليه، لا توجىد علاقىة بىين "أهيىه الى ي أهيىه" حسىب سىفر         

 ودة في الإنجيل. الخروج و"أنا هو" أو "أنا دائن" الموج
وزيادة في الحجة والتوضيح وردا علىى بعىض الأقىوال أنتقىل إلىى الحىديث عىن        
عبارة "أنا هو" أو "أنا دائن" والك بناء على مجموعة من النصوص لكىي أثبىت مىدع    

 قدسية العبارة من عدمها.
ومىىن هىى ه النصىىوص أبىىدأ بىىن  محادمىىة المسىىيح دمىىا ورد فىىي مىىرقس وهىىو         

فَقَىالَ  62« أَأَنْىتَ الْمَسِىيحُ ابْىنُ الْمُبَىارَكِ؟    »رَئِىيسُ الْكَهَنَىةِ أَيْضىاً وَقَىالَ لَىهُ:       دااتي:)فَسَأَلَهُ

                                                            

  - (  التكوين1)

 - (  الخروج2)

  (  المزمور3)

 وللمزيد من المعلومات حول صفات يهوه ينظر دتاب: "الله أم يهوه؟ أيهما إله اليهود؟"، همو. (4)
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. يعلىق لىويس   (1)أَنَا هُوَ. وَسَوْفَ تُبْصِرُونَ ابْنَ الِإنْسَانِ جَالِساً عَنْ يَمِينِ الْقُوَّةِ(»يَسُوُ : 
عنىي شىيلا يسىتوجب دىل غضىب      بقوله: )لقد قال: أنىا هىو فىي ل تنىا الجميلىة أنىا هىو لا ت       

لكن في الل ة الأصلية التىي سىمعها السىامعون وقتهىا تعنىي اسىم الجلالىة         !رئيس الكهنة
. من خلال الن  يتبين أن المسيح قال "أنا هو" ولىم يقىل "أنىا الله" وبهى ا يكىون      (2)الله(

ن قول لويس تحريفا لمعنى الن . وهدفه من الك التأديد علىى أن المسىيح هىو الله. لكى    
رغىىم الىىك فىىالن  واضىىح مىىن خىىلال قىىول المسىىيح "أنىىا هىىو ومىىن اان تبصىىرون ابىىن   

 الانسان جالسا على يمين القوة"، فلو دان هو الله لما قال ه ا الكلام.
ومىىن المفسىىرين مىىن فسىىر الىىن  علىىى أسىىاس بنىىوة المسىىيح لله ولىىيس هىىو الله،      

لوا فقى  مىا إاا دىان هىو فىي      بقوله: "إنهم لم يسألوا ما إاا دىان المسىيح ابىن الله، لقىد سىأ     
. فهى ا التفسىير لىم يقىل إن     (3)الحقيقة ابن الله...لكنهم على يقين أن المسىيح هىو ابىن الله"   

 " "أنا هو" تعني الله أو يهوه دما بينت آنفا عند بعض المسيحيين.ego eimiعبارة "
إِنَّ وَاحِىىىداً مِىىىنْكُمْ الْحَىىىقَّ أَقُىىىولُ لَكُىىىمْ:  »نىىى  متىىىى: )وَفِيمَىىىا هُىىىمْ يَىىىأْدُلُونَ قَىىىالَ:    -
 egoهلطمكَىلْ أَنَىا هُىوَ ""   »فَحَزِنُوا جِدّاً،وَابْتَدَأَ دُىلُّ وَاحِىدل مِىنْهُمْ يَقُىولُ لَىهُ:      22«. يُسَلامُنِي

eimi )الن  يحتوي على عبارة أنا هو.(4)يَا رَبُّ؟ . 
" "بيهىوه" ومىن ثمىة بالمسىيح، فبنىاء      ego eimiإن ال ين يتشبثون برب  أنىا هىو "  

على الترجمة اليونانية لعبارة "أنىا هىو"، هىل يسىتطيعون أن يلطقىوا علىى الى ي سيسىلم         
يسو  اسم "يهوه"؟ ما دامت العبارة التي قالها المسيح "أنا هىو" هىي نفسىها التىي قالهىا      
التلاميى  ونفىس الترجمىة دى لك فىىي اليونانيىة. طبعىا لىن يقولىىوا بهى ا أبىدا، وعليىه تكىىون           

 اليوناني لا تحمل أي معنى يجعل منها دلمة مقدسة. عبارة أنا هو وفي أصلها
مَتَىىى »فَقَىىالَ لَهُىىمْ يَسُىىوُ : وأخىىتم بىىفخر مثىىال لأهميتىىه وهىىو نىى  يوحنىىا القائىىل: ) 

مُ رَفَعْتُمُ ابْنَ الِإنْسَانِ، فَحِينَلِ ل تَفْهَمُونَ أَناي أَنَا هُوَ، وَلَسْتُ أَفْعَلُ شَيْلاً مِىنْ نَفْسِىي، بَىلْ أَتَكَلَّى    
وَالَِّ ي أَرْسَلَنِي هُوَ مَعِي، وَلَمْ يَتْرُدْنِي اابُ وَحْىدِي، لَأناىي فِىي    29هََ ا دَمَا عَلَّمَنِي أَبِي. بِ

. عبىىارة "أنىىا هىىو" الموجىىودة فىىي الىىن ، فىىي الترجمىىة   (5)دُىىلا حِىىينل أَفْعَىىلُ مَىىا يُرْضِىىيهِ( 
 -ego eimiأنا هىو =  –. فذاا دان المسيح فعلا هو يهوه ego eimiاليونانية ترجمت بـ: 

وَلَسْىتُ أَفْعَىلُ شَىيْلاً مِىنْ نَفْسِىي، بَىلْ أَتَكَلَّىمُ بِهَىَ ا دَمَىا          فالن  يطرح مشكلة لقىول المسىيح:   
لا تمىت بصىلة    "ego eimiأن عبىارة:  "أنىا هىو =   عَلَّمَنِىي أَبِىي، وهى ا دليىل قىاطع علىى       

                                                            

  (  مرقس1)

   هرة، ص: "حقيقة إيماني"، لويس عبد الله، الناشر الكنيسة الإنجيلية القا (2)

العهد الجديد، الإنجيل دمىا دونىه مىرقس"، نقلىه مىن       –(  "التفسير المسيحي القديم للكتاب المقدس 3)

 -الل ات الأصلية الأب الددتور ميشال نجم، منشورات جامعة البلمند، ص: 

 - متى (4)

 - (  يوحنا5)
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فحينلى  تفهمىون أَناىي    ليهوه دما يعتقد البعضي لأنه من الصعب أن يكون معنى الىن :  
. فىذاا دىان   يهوه، وفي المقابل يقول لهم لست أفعل شيلا مىن نفسىي بىل بمىا علمنىي أبىي      

 هو يهوه فلا معنى لبقية الن  غير أنه لم يكن د لك.
ومن مجمىو  الأدلىة السىالفة الى در عىن يهىوه تكىون الخلاصىة هىي: إن المسىيح           

إلىىه بنىىي إسىىرائيل، مجهىىول    عليىىه السىىلام لىىيس هىىو يهىىوه، أضىىف إلىىى الىىك أن يهىىوه      
ويهوه لا تاددها  ego eimiالاشتقا  والنطق، دما أن الاعتقاد بوجود صلة بين أنا هو 
 النصوص بل تعارضهاي فبطل إاا الاعتقاد: المسيح = يهوه.

 الرب -2
لقب الرب، يعتقد المسيحيون أنه دليل على ألوهية المسىيح، مسىتدلين بنصىوص    

  ا الاعتقاد، وسأوضح ه ه النصوص. يرونها حجة قوية لإثبات ه

 نص قصة توما:  -

جاء في إنجيل يوحنا اعتراف توما بالمسيح ربا وإلها والىن  بالضىب  دمىا فىي     
أَمَّا تُومَا، أَحَدُ الِاثْنَيْ عَشَرَ، الَِّ ي يُقَالُ لَهُ التَّوْأَمُ، فَلَىمْ يَكُىنْ مَعَهُىمْ حِىينَ جَىاءَ      يوحنا هو: )

إِنْ لَمْ أُبْصِىرْ فِىي   »فَقَالَ لَهُمْ: «. قَدْ رَأَيْنَا الرَّبَّ!»لَهُ التَّلَامِيُ  ااخَرُونَ:  فَقَال25َيَسُوُ . 
يَدَيْىىهِ أَثَىىرَ الْمَسَىىامِيرِ، وَأَضَىىعْ إِصْىىبِعِي فِىىي أَثَىىرِ الْمَسَىىامِيرِ، وَأَضَىىعْ يَىىدِي فِىىي جَنْبِىىهِ، لَا         

تَلَامِيىىُ هُ أَيْضىىاً دَاخِىىلًا وَتُومَىىا مَعَهُىىمْ. فَجَىىاءَ يَسُىىوُ        وَبَعْىىدَ ثَمَانِيَىىةِ أَيَّىىامل دَىىانَ  26«. أُومِىىنْ
هَىىاتِ »ثُىىمَّ قَىىالَ لِتُومَىىا: 27«. سىىلَامٌ لَكُىىمْ!»وَالَأبْىىوَابُ مَُ لَّقَىىةٌ، وَوَقَىىفَ فِىىي الْوَسْىىِ  وَقَىىالَ: 

وَلَا تَكُنْ غَيْىرَ مُىاْمِنل بَىلْ    إِصْبِعَكَ إِلَى هُنَا وَأَبْصِرْ يَدَيَّ، وَهَاتِ يَدَكَ وَضَعْهَا فِي جَنْبِي، 
لَأنَّىكَ رَأَيْتَنِىي   »قَىالَ لَىهُ يَسُىوُ :    29«. رَباي وَإِلَهِي!»أَجَابَ تُومَا وَقَالَ لَهُمْ: 28«. مُاْمِناً

 . (1)«(يَا تُومَا آمَنْتَ! طُوبَى لِلَِّ ينَ آمَنُوا وَلَمْ يَرَوْا
مي ، وتوما لىم يصىد  لأنىه لىم     يعالج ه ا الن  حادثة قيام المسيح وظهوره للتلا

للتلاميى  لا أنمىن إلا بشىرط وهىو:      -تومىا   –يكون حاضىرا فىي الظهىور الأول، وقىال     
إِنْ لَمْ أُبْصِىرْ فِىي يَدَيْىهِ أَثَىرَ الْمَسَىامِيرِ، وَأَضَىعْ إِصْىبِعِي فِىي أَثَىرِ الْمَسَىامِيرِ،           »)فَقَالَ لَهُمْ: 

نْ. وبعد ثمانية أيىام ظهىر المسىيح فقىال المسىيح لتومىا: ثُىمَّ        وَأَضَعْ يَدِي فِي جَنْبِهِ، لَا أُومِ
هَاتِ إِصْبِعَكَ إِلَى هُنَا وَأَبْصِىرْ يَىدَيَّ، وَهَىاتِ يَىدَكَ وَضَىعْهَا فِىي جَنْبِىي، وَلَا        »قَالَ لِتُومَا: 

 «(. ي!رَباي وَإِلَهِ»أَجَابَ تُومَا وَقَالَ لَهُمْ: 28«. تَكُنْ غَيْرَ مُاْمِنل بَلْ مُاْمِناً
فقول توما ربي وإلهي يعتقىد المسىيحيون أن الىك يعىد اعترافىا بألوهيىة المسىيح،        
يقول إبراهيم سعيد: "غالبا لم يجد توما داعيا إلى أن يلمس يىدي المسىيح ولا أن يضىع    

. عندئى  لىم يقتنىع فقى      (2)يده في جنبه، بعد أن تحقق من دلامىه لىه، أنىه عىلام ال يىوب"     

                                                            

 - (  يوحنا1)

 يما يخ  علم المسيح بال يبسبق الرد عليهم ف (2) 
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ن أيضا أن المسيح المقام هو الرب الإله هاتان الكلمتان تقابلهما بأن المسيح قام، بل أيق
السىىيد الىىرب، علىىى أن تومىىا لىىم يكتىىف بىىالقول إن  -فىىي العهىىد القىىديم دلمتىىا يهىىوه إلىىوهيم

المسىىيح رب وإلىىه، بىىل أدخىىل نفسىىه فىىي نسىىبة جديىىدة معىىه، فقىىال، موجهىىا الكىىلام إلىىى       
لىم يلمىس يىد المسىيح ولا وضىعها       . يقرر القىس أن تومىا  (1)المسيح بال ات ربي وإلهي"

 في جنبه.
لكىىن الأسىىقف غري وريىىوس خىىالف قىىول إبىىراهيم سىىعيد وأقىىر بىىاللمس قىىائلا فىىي   
تفسىىيره ليوحنىىا: "ومىىن ال ريىىب أن تومىىا بعىىد أن لمىىس بيديىىه أثىىر المسىىامير فىىي يىىدي      
المخل  وقدميه ووضع يده في جنبه، يصىرخ ويقىول ربىي وإلهىي، فكيىف قىادت هى ه        

سىىة تومىىا إلىىى اعتىىراف صىىريح بالربوبيىىة والألوهيىىة لىىم يسىىبق إليىىه مىىن  الرنيىىة والملام
إنه بينة على أن توما لمس بيده نارا أحسها وهو يضع أصبعه في أثىر المسىامير    قبل..

في يدع المخل  وقدميىه وفىي جنبىه. فلىم يتمالىك أن يصىيح هى ه الصىيحة. لأنىه لمىس           
 .(2)صد  قول الوحي الإلهي، إن إلهنا نار آدلة"

أجد الاختلاف الواضح بين المفسرين فالقس إبراهيم سعيد يادد أن تومىا لىم    هنا
يلمىىس المسىىيح، فىىي حىىين أن الأسىىقف غري وريىىوس يقىىول: "تومىىا لمىىس يىىدع المسىىيح    
وقدميه والجنب أيضا، وال ريب في الأمر وه ا ضد ايمىانهم هىو قولىه لمىس بيىده نىارا       

لقىىول يكىىون تومىىا لمىىس اللاهىىوت  أحسىىها وهىىو يضىىع أصىىبعه لأن الله نىىار آدلىىة. بهىى ا ا 
ونتيجىىة هىى ا يجىىب أن يمىىوت تومىىا بنىىاء علىىى سىىفر الخىىروج "لَأنَّ الْذِنْسَىىانَ لَا يَرَانِىىي        

. إلا أن توما لم يمت وعليه يكون قول الأسىقف مجىرد اجتهىاد منىه لىم يفلىح       (3)وَيَعِيشُ"
 فيه.

ونالىد بقولىه:   وعلى القولين فلا  يُعلم هل لمىس أم لا، وهى ا مىا يادىده وليىام مادد     
"اقتنع توما. غير أننا لا نعلم هل وضع يده فعلًا في جنب الرب. لكنه عرف أخيىراً أن  

عىن هى ا    John Boys يسىو  قىد قىام وأنىه هىو الىرب والإلىه فىي آن. عبىر جىون بىويز            
. (4)ببراعة بقوله لقد أقر توما بالألوهية التي لم يراها، مىن خىلال الجىروح التىي رآهىا"     

 بر ردا قويا على الأسقف غري وريوس من قبل مسيحي مثله.  وهو تفسير يعت

إاا، فبالإضافة إلى الاختلاف بين المفسىرين فىي اللمىس مىن عدمىه، فىالن  هىو        
أيضا فيه مشكلي فقول المسيح لتوما: )هَاتِ إِصْبِعَكَ إِلَى هُنَا وَأَبْصِرْ يَدَيَّ، وَهَاتِ يَدَكَ 

فعىلا لمىس، لكىن مىااا قىال بعىد إيمىان تومىا؟ الجىواب           وَضَعْهَا فِي جَنْبِي(، يفهم منه أنه
يقدمه نفس الن ي قال له المسيح: )لَأنَّكَ رَأَيْتَنِي يَا تُومَا آمَنْتَ!(، المسيح اسىتعمل لفىظ   

                                                            

 براهيم سعيد، ص: إ(  "شرح بشارة يوحنا"، 1)

 ، ص: جغري وريوس، (  "تفسير إنجيل القديس يوحنا"، 2)

  (  سفر الخروج3)

  (  "الإنجيل بحسب يوحنا"، وليم مادونالد، بدون تاريع طبع، ص: 4)
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رأيتنىىي ولىىيس لمسىىتني. ممىىا يجعىىل هىى ه القصىىة مشىىكودا فيهىىا، لأنىىه بنىىاء علىىى القىىول    
الأصىل أن يكىون قولىه بعىده لأنىك      السابق مىا دام طلىب المسىيح مىن تومىا اللمىس فكىان        

 لمستني. وه ا التناقض الحاصل في الن  هو سبب تضارب أقوال المفسرين. 
وبالنسبة لقول توما )ربي وإلهي(، فمعناه دما سلف عن إبراهيم سعيد أنه يعنىي  

 يهوه إلوهيم. وقوله ه ا تحريف للن ، والترجمات خير دليل على الك:
 الترجمة الإنجليزية:  -

:New World Translation of the Holy Scriptures 

In answer Thomas said to him: “My Lord and my God! 

 :THE GOOD NEWS BIBLEالترجمة الإنجليزية   -
Thomas answered him, My Lord and my God!.  

تعني سىيد، فتومىا قىال سىيدي وإلهىي ولىيس يهىوه. والترجمىات         Lord إاا، فكلمة 
ية خير دليل على ه ا الأمر. والترجمة العبرية للعهىد الجديىد "اليىديش" زادت    الإنجليز

 וַיַעַן כח.  وه ا هىو الىن : )  אֲדניִֹالواضح وضوحا فلم تستعمل لفظ يهوه بل أدوني 

(. وتجىدر الإشىارة لفىك الالتبىاس الى ي قىد يقىع، لأن        הָיוֵא אֲדניִֹ אֵלָיו וַיאֹמֶר תוֹמָא
، وعليه، فقد يقال إنها نفس אֲדֹנָיود لقدسيتها ويستعملون بدلا منها يهوه لا ينطقها اليه

،  אֲדניִֹأودنىىي  -فىىي يوحنىىا -الكلمىىة فىىي ترجمىىة اليىىديش، إلا أن هنىىاك فرقىىاي فىىالأولى  
وأدونىىاي  (1). وعليىىه تكىىون أودنىىي بمعنىىي سىىيديאֲדֹנָיعنىىد اليهىىود أدونىىاي  –والثانيىىة 
ها القىىس إبىىراهيم سىىعيد وغيىىره، يكىىون دىىلام . وبهىى ه النصىىوص التىىي يقدسىى(2)تعنىىي الله

 توما معناه سيدي وإلهي وليس يهوه إلوهيم دما يعتقد القس.
وهناك ملاحظة دقيقة حول ما تلفظ به توما، يقىول الىددتور منقى  السىقار: "وأمىا      
قول توما ربي وإلهي"، فهو لم يقع منه في مقام الخطاب للمسيح، بل لما رأع المسىيح  

ان يظنىه ميتىا اسىت رب الىك، فقىال متعجبىا: ربىي وإلهىي، وهى ا المعنىى           ، وقد د(3)حيا"
يكىىون غامضىىا فىىي الترجمىىة العربيىىة وغيرهىىا مىىن التىىراجم، لكنىىه واضىىح فىىي الأصىىول 

ويعنىىي  apok-ree-nom- aheeاليونانيىىة، وفيهىىا مىىا يقىىرأ بىىالحروف الإنجليزيىىة هكىى ا:  
ه  الفهىم أن المسىيح أخبىر    )دانت ردة فعله( أي قوله "ربي وإلهي". ومما يادد صحة 

                                                            

 ، ص: "ערבי – עברי מילון ،קוגמן יחזקאל"  1)

  - نفسه، ص:  (2)

(  لا يعني ه ا أنه فعلا المسيح قام من الموت ورآه توما، وإنمىا قىال الىك فقى  تماشىيا مىع القصىة        3)
 في الإنجيل لا غير، لأن المسيح أصلا لم يصلب وعليه فلا يمكن توقع حدث القيامة. 
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وعليىه فالألوهيىة هنىا     (1)(17 21في نفس السيا  بأنه سيصعد إلى إلهىه )أنظىر يوحنىا    
 .  (2)لو أريد بها المسيح فهي مجازية غير حقيقية"

وتعقيبىىا علىىى قىىول منقىى  السىىقار، أقىىول إن الترجمىىات الإنجليزيىىة السىىالفة الىى در   
سىىبة لىىبعض الترجمىىات العربيىىة دالعربيىىة توجىىد بهىىا علامىىة التعجىىب، ونفىىس الأمىىر بالن

 المشتردة واليسوعية:
 ن  الترجمة العربية المشتردة: )فأجاب توما: ربي وإلهي!( -
 ن  الترجمة اليسوعية: )أجابه توما: ربي وإلهي!( -

وقصة ظهور المسيح للتلاميى  لىم تىرد فقى  فىي إنجيىل يوحنىاي وإنمىا وردت فىي          
 الأولى، وه ا باب آخر يحتاج إلى بيان. دل من متى ومرقس ولوقا ودورنثوس

وَأَممذذا احَدَذذوَ عَ َذذََّ ِيلْمييذذِا  فَذذانَِْلَقُوا  ِلَذذ  الْىَلييذذبِ  ِلَذذ  الْىَ َذذبِلا   )نىى  القصىىة فىىي متىىى:  

  . الىن  يى در أن التلاميى   (3)وَلَمما رَأَوْه  سَىَو وا لَه لا وَلَ يَم بَعْضَه مْ شَذ ووا( 71دَيْث  أَمَََّه مْ يَا وع . 

 الأحد عشر رأوا المسيح وبعضهم شكوا. لكن مااا تقول تفاسيرهم عن الن ؟
فسرت الموسوعة الكنسية الن  بالقول: )وعندما ظهىر لهىم المسىيح سىجدوا لىه      
وفرحوا بلقائه، وإن دان أحدهم، وهو تومىا، قىد شىك عنىدما سىمع مىن إخوتىه بظهىوره         

أخىرع وهىو معهىم فىي العليىة فىي       لهم في العلية بيوم القيامة، ولكن المسىيح ظهىر مىرة    
 .  (4)الأحد الثاني للقيامة(

وتعليقىىا علىىى هىى ا التفسىىير أقىىول إن إنجيىىل متىىى لىىم يىى در سىىوع ظهىىور واحىىد       
للمسيح للتلامي  بعد القيامة وليس دما ادر يوحنا، ومتى أقىدم دتابىة مىن إنجيىل يوحنىا.      

 ظهور له.  وبناء عليه يكون توما دبقية التلامي  قد شاهد المسيح في أول 
يقول الىن  أيضىا: )ولكىن بعضىهم شىكوا(، والسىاال المطىروح: مىن هىم الى ين           

 شكوا؟ وهنا تباين في دلام المفسرين واضح.
الموسوعة الكنسية قدمت تفسيرا مبهما دون فصل في الأمر بقولها: "دان ه ا  -

الشىك تعبيىرا عىىن الضىعف البشىري، مثلمىىا حىدث مىىع تومىا، ولكىن المسىىيح أدىد قيامتىىه         

                                                            

كِنِ ااْهَبِىي إِلَىى إِخْىوَتِي وَقُىولِي لَهُىمْ:      صاعد إلى إلهه: وَلَ ه(  ه ا هو الن  ال ي قال فيه المسيح أن1)
 إِناي أَصْعَدُ إِلَى أَبِي وَأَبِيكُمْ وَإِلَهِي وَإِلَهِكُمْ 

  قار، ص: س(  "الله جل جلاله واحد أم ثلاثة"، ال2)

 .- متى  ( 3)

 مجموعىة  يروتفسى  إعىداد (  "الموسوعة الكنسية لتفسير العهد الجديد"، ، بشىارتي متىى ومىرق ،    4)

. ، ص:، مصر، ط القبطية مارمرق  دنيسة نشر الكنيسة، وخدام دهنة من
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. فهىل شىك التلاميى ، أم بعىض التلاميى ؟ هى ا مىا لىم         (1)بظهوره عدة مرات حتى أمنىوا" 
 تحدده الموسوعة.

ر. ت. فرانس: خ  الشك بالتلامي ، بقوله: "بيىد أن التجربىة فىي مجموعهىا       -
دانت غريبة ومفاجلة حتى إن بعضهم شكوا. وهى ه العبىارة الشىهيرة لا يجىب أن تفهىم      

عشر رفضوا رفضا بصفة مطلقة، بل معناه أن البعض مثل على أن بعضا من  الأحد 
. هناك من يخىالف هى ا   (2)توما، تأخر قليلا، عن ااخرين، في تقبل حقيقة قيام المسيح"

التفسير وي در دلاما بعيدا عىن الىن ، يقىول ولىيم أدي: "يىدلنا مىا ادىر فىي هى ه اايىة           
نفا، لأن الأحد عشر شاهدوه على أنه دان للمسيح تلامي  غير الأحد عشر الم دورين آ

 .(4)والأرجح أن ال ين اجتمعوا بالمسيح في الجليل غير الأحد عشر" (3)ونفوا شكودهم
وتفسىيره هىى ا مىىردود لأن إنجيىىل يوحنىىا أحىال القصىىة نفسىىها علىىى إنجيىىل متىىى،    

 بمعنى نفس التلامي  ال ين تكلم عنهم يوحنا.
راء التىىي قيلىىت عىىن الىى ين  أمىىا تفسىىير متىىى المسىىكين، فىى در مجموعىىة مىىن اا   -

شىىكوا، وهىى ا نصىىه: "تقىىول أحىىدث ترجمىىة لهىى ه اايىىة أن الأصىىح: ومىىع أنهىىم دىىانوا قىىد  
شكوا سىابقا إلا أنهىم سىجدوا لىه وعبىدوه. وقىد حبَّى  هى ا الترجمىة القىديس جيىروم ومىن             

دمىا يعطىي بعىض العلمىاء ترجمىة       بعده دثير من العلماء وهي الأقرب إلىى الصىواب..  
مي  سىجدوا وعبىدوا ولكىن بعضىهم)غيرهم( شىكوا. خصوصىا وأنىه فىي         أجمل، أن التلا

بىىدء اايىىة يقىىول: ولمىىا رأوه فالىى ين رأوه عرفىىوا وسىىجدوا ولكىىن بعضىىهم ممىىا لىىم يىىروه 
شىىكوا. وهىىي الترجمىىة الأوفىىق. ولكىىن أغلىىب المتمسىىكين بحرفيىىة الإنجيىىل  يجيىىزون         

 .(5)إمكانية الرنية والسجود والشك معا لعدم الـتأدد. وه ا جائز"
إن الأب متى المسكين جمع مجموعة من الأقوال، ويظهر من دلامىه أنىه يسىير    
معها في نفس الفهم، رغم اختلافها، مما يدل على أنه لىم يسىتطع الأخى  بتفسىير واحىد.      
ثم إن ه ه الأقوال تعتبر ضد القول بأن دتابة الكتاب المقدس دانىت بىوحي مىن الىروح     

لبدايىة واعتبىر الىك أقىرب ترجمىة إلىى الصىواب.        القدسي فمرة اعتبىر الشىك دىان فىي ا    
ومىىرة يىىأتي بقىىول م ىىاير لىىلأول ويعتبىىره ترجمىىة أجمىىل، وبعىىدها تحىىدث عىىن أن الشىىك 

 خاص بمن لم يروا وهي الترجمة الأوفق.  

                                                            

 .نفسه (1)
نقلىىه إلىىى العربيىىة: أديبىىه     فىىرانس، ر. ت. إنجيىىل متىىى"،  -التفسىىير الحىىديث للكتىىاب المقىىدس   " ( 2)

 -ص:  ،شكري، راجعه: نكلس نسيم، نشر دار الثقافة القاهرة، ط

    يوحنا  (3)

 الشر  في الكنائس مجمع عن صدر "، وليم أدي،: إنجيل متى(  "الكنز الجليل في تفسير الإنجيل4)

 -ص:  ، بيروت الأدنى

 "الإنجيل بحسب القديس متى"، متى المسكين، ص:   (5)
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أما يعقوب ملطي فقال دلاما يفهم منه أن الظهور خاص بالتلامي  الأحد عشر  -
بعىىد قيامتىىه رُني يسىىو  علىىى الجبىىل فىىي "ول:تلاميىى  المسىىيح الىى ين اختىىارهم سىىابقا، يقىى

الجليل، هناك سجدوا له، ولكن بعضهم شىكُّوا، وشىكاهم هى ا زوَّد إيماننىا. ولعىلّ اختيىار       
الجليل دموضع لقاء للتلامي  مع السياد المسىيح القىائم، يعنىي تجديىد العهىد، ففىي الجليىل        

ا ضىعفوا أثنىاء أحىداث الصىليب     اختار السياد غالبيّة تلامي ه وبعثهم للعمل الكرازي، وإ
ردَّهىىىم إلىىىى اات الموضىىىع يهىىىبهم قىىىوّة قيامتىىىه ليبىىىدأوا مىىىن جديىىىد، حىىىاملين إمكانيّىىىات    

 .(1)جديدة"
إاا فن  إنجيل متى يتحدث عن تلامي  المسيح وأنهم سىجدوا للمسىيح لمىا ظهىر     
ال لهم. وأن الشك لا يعني الرفض وإنما التردد أو الـتأخر في قبول ه ا الظهور. وإهم

يوحنا لقضية شك التلامي  وخصها بتوما فقى ، يجعىل إنجيىل متىى أقىوع منىه لأن شىك        
بعض التلامي  حصل بمجرد رنيىتهم الأولىى بعىد قيامتىه. وهى ا تأديىد صىريح أن تومىا         
شك دما شك البعض وفي المقابل شهد  حضور المسيح أثناء الظهور الأول، مع العلىم  

 لتلامي . أن متى ادر ظهور المسيح مرة واحدة ل

َُ          ن  القصة في إنجيل مىرقس:  - ََهَذََّ ليحَدَذوَ عََ ذََّ وَه ذمْ م تَّ يُ،ذوَ لا وَوَبمذمَ عَذوَ )أَخيذاا  

مَذََ  اذْهَ  ذوا  ِلَذ  الْعَذالَمِ أَ ْ   »وَقَالَ لَه ذم     71 ِيمَانيهِمْ وَقَاَاوَةَ قُلُوبِهِمْلا حَنَّه مْ لَمْ ي صَوِّقُوا الَِّييََ نَظََّ وه  قَوْ قَاَُ. 

. مرقس مثل متى تحدث عىن ظهىور واحىد للمسىيح، وعبىر      (2)وَاكَِّْزُوا بِالإِنْىِيبِ ليلْخَلييقَ ي كُلِّهَا(

 عن شك التلامي  بلفظ عدم التصديق. 
نىى  القصىىة فىىي إنجيىىل لوقىىا: إنجيىىل لوقىىا هىىو نفسىىه تحىىدث عىىن الظهىىور وأن   -

يَتَكَلَّمُىونَ بِهَىَ ا وَقَىفَ يَسُىوُ  نَفْسُىهُ      ، يقول الن : )وَفِيمَا هُمْ (3)المسيح علم بشك التلامي 
فَجَزِعُوا وَخَافُوا، وَظَنُّىوا أَنَّهُىمْ نَظَىرُوا رُوحىاً.     37« سَلَامٌ لَكُمْ!»فِي وَسَطِهِمْ، وَقَالَ لَهُمْ: 

اُنْظُىرُوا يَىدَيَّ    39مَا بَالُكُمْ مُضْطَرِبِينَ، وَلِمَااَا تَخْطُرُ أَفْكَارٌ فِىي قُلُىوبِكُمْ؟   »فَقَالَ لَهُمْ: 38
وَرِجْلَيَّ: إِناي أَنَا هُىوَ! جُسُّىونِي وَانْظُىرُوا، فَىذِنَّ الىرُّوحَ لَىيْسَ لَىهُ لَحْىمٌ وَعِظَىامٌ دَمَىا تَىرَوْنَ            

                                                            

(1)  http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-02-New-

Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Engeel-Matta/Tafseer-

Engil-Mata__01-Chapter-27.html 

 - مرقس   (2)

(  يكىىون إنجيىىل يوحنىىا إاا قىىد انفىىرد لوحىىده بقصىىة المسىىيح مىىع تومىىا، ولىىم تتطىىر  لهىىا الأناجيىىل        3)
الأخرع، مع العلم أن دونت دلها قبله، مما يادد أن يوحنا يكون قد اختلىق القصىة لتقىديمها حجىة     

تنبني على أساس قوي، هى ا مىع الأخى  فىي الحسىبان      على ألوهية المسيح، إلا أن القصة نفسها لا 
أن داتب الإنجيل الرابع مجهول ، فكيىف تبنىى العقيىدة علىى أقىوال مجهىول داتبهىا. ينظىر مقدمىة          

 الترجمة اليسوعية فيما يخ  تاريع إنجيل يوحنا لمن أراد التوسع أدثر

http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-02-New-Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Engeel-Matta/Tafseer-Engil-Mata__01-Chapter-27.html
http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-02-New-Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Engeel-Matta/Tafseer-Engil-Mata__01-Chapter-27.html
http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-02-New-Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Engeel-Matta/Tafseer-Engil-Mata__01-Chapter-27.html
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وَبَيْنَمَا هُمْ غَيْرُ مُصَداقِين مِنَ الْفَىرَحِ،   41وَحِينَ قَالَ هََ ا أَرَاهُمْ يَدَيْهِ وَرِجْلَيْهِ.  41«. لِي
فَنَىىاوَلُوهُ جُىىزْءاً مِىىنْ سَىىمَكل مَشْىىوِي ،   42« أَعِنْىىدَدُمْ هَهُنَىىا طَعَىىامٌ؟»تَعَجابُىىونَ، قَىىالَ لَهُىىمْ: وَمُ

 . (1)وَشَيْلاً مِنْ شَهْدِ عَسَلل(
وَبَعْدَ اَلِىكَ  6ن  رسالة درونثوس الأولى: )وَأَنَّهُ ظَهَرَ لِصَفَا ثُمَّ لِلآثْنَيْ عَشَرَ.  -

 . (2)حِدَةً لَأدْثَرَ مِنْ خَمْسِمِلَةِ أَخل أَدْثَرُهُمْ بَا ل إِلَى اانَ(ظَهَرَ دَفْعَةً وَا
 ه ا الن  د لك اختلفت تفسيرات المسيحيين له، وبيان الك دااتي:

تفسير وليم أدي يقول: "الاثني عشر صار هى ا اسىما لجماعىة الرسىل باعتبىار       -
لم يكونوا يوم ه ا الظهور سىوع  العدد الأصلي ثم أطلق عليهم بقطع النظر عنه. فذنهم 
. ويُىرد عليىه لمىااا فىي دىل مىن       (3)عشرة لأن يهواا دان قد هلىك وتومىا لىم يكىن معهىم"     

متى ومرقس ولوقا ويوحنا لم يستعمل تعبير الاثني، ثم إنه ليس في ه ا الن  ما يىدل  
علىىى عىىدم وجىىود تومىىا. إضىىافة إلىىى أن بىىولس يتحىىدث لأهىىل دورنثىىوس عىىن ظهىىور      

 عام.  المسيح بشكل
تفسىىير يعقىىوب ملطىىي، يىى در نفىىس قىىول ولىىيم أدي فيمىىا يخىى  تعبيىىر الاثنىىي      -

، إنمىا  12لا يعني العدد رقم  "الاثني عشر" تعبيرعشر، إلا أنه لم يستثن توما، يقول: "
يحمل إشارة إلى التلامي  دجماعة معًا، وقد دعىوا هكى ا حتىى بعىد خيانىة يهىواا، حيىث        

دىان شىاهدًا لقيامىة السىيد المسىيح. غالبًىا مىا دىان متيىاس          اختير فيما بعد الثاني عشر، و
  .(4)("23 -22: 1ال ي اختير فيما بعد عوض يهواا الإسخريوطي حاضرًا معهم )أ  

فه ا التفسير، بالإضافة إلى عدم استثناء توما من الاثني عشر مخالفا ب لك قىول  
اا وأنىىه دىىان ولىىيم أديي فقىىد أضىىاف أمىىرا آخىىر وهىىو اختيىىار متيىىاس عوضىىا عىىن يهىىو    

حاضرا معهم. وفي الحقيقىة يعتبىر هى ا تنىاقض فىي دىلام المفسىري لأنىه لىو دىان تعبيىر            
الاثني عشر خاصا باسم التلامي  باعتبار العدد الأصلي، فلا معنى إاا لقوله إن اختيىار  

 متياس تكملة للاثني عشر.
وللإيضاح أدثىر أرجىع إلىى نى  سىفر أعمىال الرسىل الى ي أحىال عليىه يعقىوب            

طىي وهىو: )مُنْىُ  مَعْمُودِيَّىةِ يُوحَنَّىا إِلَىى الْيَىوْمِ الَّىِ ي ارْتَفَىعَ فِيىهِ عَنَّىا يَصِىيرُ وَاحِىدٌ مِىىنْهُمْ              مل
فَأَقَىامُوا اثْنَىيْنِ: يُوسُىفَ الَّىِ ي يُىدْعَى بَارْسَىابَا الْمُلَقَّىبَ يُوسْىتُسَ          23«. شَاهِداً مَعَنَا بِقِيَامَتِىهِ 

                                                            

 - (  لوقا1)

  (  دورنثوس2)

 صىدر  ر الإنجيل: شرح الرسالة الأولى إلى أهل دورنثوس"، ولىيم أدي، (  "الكنز الجليل في تفسي3)

  .ص:  ، بيروت الأدنى الشر  في الكنائس مجمع عن
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أَيُّهَا الىرَّبُّ الْعَىارِفُ قُلُىوبَ الْجَمِيىعِ عَىيانْ أَنْىتَ مِىنْ هَىَ يْنِ         »ا قَائِلِينَ: وَصَلَّوْ 24وَمَتايَاسَ. 
الَّتِي تَعَدَّاهَا يَهُواَا لِيَىْ هَبَ إِلَىى    لِيَأْخَُ  قُرْعَةَ هَِ هِ الْخِدْمَةِ وَالراسَالَةِ 25الِاثْنَيْنِ أَيّاً اخْتَرْتَهُ 

ا قُىىرْعَتَهُمْ فَوَقَعَىىتِ الْقُرْعَىىةُ عَلَىىى مَتايَىىاسَ فَحُسِىىبَ مَىىعَ آلَأحَىىدَ عَشَىىرَ     ثُىىمَّ أَلْقَىىو26ْ«. مَكَانِىىهِ
 .(1)رَسُولًا(

 فمتى تم اختيار متياس شاهدا لقيامة المسيح؟
حسىىب قىىول يعقىىوب ملطىىي يكىىون متيىىاس قىىد اختيىىر قبىىل ظهىىور المسىىيحي لقولىىه   

يامة السيد المسىيح. غالبًىا مىا    السالف: حيث اختير فيما بعد الثاني عشر، ودان شاهدًا لق
دان متياس ال ي اختير فيما بعىد عىوض يهىواا الإسىخريوطي حاضىرًا معهىم. والىدليل        

. أي أن متياس دان محسىوبا ضىمن   وَأَنَّه  ََهَََّ ليصَفَا ثُمم ليلآثْنَ ْ عَ َََّ()قول الن  دونثيوس 

 الأثنا عشر قبل الظهور.
ل بىأن متيىاس يعتبىر ضىمن الأحىد      ن  أعمال الرسل السابق يىدحض القىو  لكن  

. ويادىد هى ا الأمىر الأنبىا     (2)عشر قبل الظهىوري لأن اختيىاره جىاء بعىد صىعود المسىيح      
وبعىىد صىىعود السىىيد المسىىيح اختىىار التلاميىى  يوسىىتس ومتيىىاس وألقىىوا   متىىانس بقولىىه: "

قرعة ليختاروا مَنْ يحل مكان يهواا بعد خيانته ثم ألقىوا قىرعتهم فوقعىت القرعىة علىى      
 .(3)ياس فحُسب مع الأحد عشر رسولًا"مت

ومن ثمة فهناك تناقض في قولهم فيما يخ  تعبير الاثني عشري فوليم أدي لىم   
يشىىر إلىىى متيىىاس إطلاقىىا، وغيىىره حسىىب متيىىاس مىىن بىىين التلاميىى ، مىىع العلىىم أن هنىىاك 
اختلافا بين النصوص. فن  دورثنيوس اعتبىره مىن بىين الاثنىي عشىر الى ين شىاهدوا        

سيح، ون  أعمال الرسىل يقىول العكىس، أي إن متيىاس لىم يعتبىر تلميى ا إلا        ظهور الم
 بعد صعود المسيح. 

وهناك نقطة أدثر من مهمة تتعلق بن  دورنثيوسي ال ي يقول فيىه إن المسىيح   
 1671ظهر للأحد عشر وليس للاثني عشر. والىن  هى ا موجىود فىي دىل مىن ترجمىة       

 وترجمة وليم واطس.
 ايا للصفاة ثم بعده للأحد عشر(.: )وتر1671* ن  ترجمة 
 : )وترايا للصفاة ثم بعده للأحد عشر(.وليم واطس * ن  ترجمة

                                                            

 .- أعمال الرسل  (1)

، ادر أسماء التلامي  ال ي شاهدوا المسيح بعد القيامة بالجليل، - أعمال الرسل لأن سفر (2)

  .ولم ي در متياس

، عى راء مىريم، ط  متانس، نشر مكتبىة ديىر السىيدة ال    الأسقف الأنبا – رسولًا" السبعين "أسماء  3)

.- ص:
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من خلال ه ه النصوص، يكون المسيح قد ظهر لتلامي ه الأحد عشر فقى ، ممىا   
يعني أن قصة مثياس لا وجود لها، وإنها الك زيادة في الن  فبطل به ا قىول يعقىوب   

دي ال ي نفى وجىود تومىا وتشىبث بتعبيىر الاثنىي عشىر       ملطي، وبطل أيضا قول وليم أ
 أنه بحكم الأصل الأول أي عددهم اثنا عشر. 

ويعتبر سفر أعمال الرسل حجة قوية ومدعمة لهىاتين التىرجمتين، والىك بى دره     
فرَجَعىىوا إِلىىى أُورَشَىىليمَ مِىىنَ لأسىىماء التلاميىى  الأحىىد عشىىر بعىىد صىىعود المسىىيح، يقىىول: )

له جَبَلُ الزَّيتىون، وهُىو قَريىبٌ مِىن أُورَشَىليم علىى مَسىيرةِ سىبْتل مِنهىا.           الجَبَل الَّ ي يُقالُ
ولَمَّا وَصَلوا إِلَيها صَعِدوا إِلى العُلايَّةِ الَّتي دانوا يُقيمونَ فيها، وهُىم بُطىرُس ويوحَنَّىا،    13

لْفىى وسِىمْعانُ   ويَعْقوب وأَندَراوُس، وفيلِبُّس وتوما، وبَرتُلُمىاوُس ومَتَّىى، ويَعْقىوبُ بىنُ حَ    
 .(1)ودانوا يُواظِبونَ جَميعًا على الصَّلاةِ بِقَلْبل واحِد(14الَ يور، فيَهواا بنُ يَعْقوب. 

وخلاصىىة القىىول فيمىىا يخىى  قصىىة المسىىيح وتومىىا، يتضىىح مىىدع التنىىاقض بىىين    
النصىوص والتفاسىىير المسىيحية، إا لىىم يقىىدموا تفسىيرا واحىىد مقنعىىا، بىل بىىالعكس إن مىىا     

 دشف مدع تلاعبهم في النصوص وتعسفهم في تفسيرها.  قدموه زاد في 
وإن مناقشتي لهم وبيان ما تخفيه مصىادرهم ومىراجعهم مىن اختلافىات واضىحة      
ومتباعدة ومتناقضة، لا يعنىي الىك أنىي أبحىث مىن أجىل الوصىول إلىى نى  أو تفسىير           
مقبول ومقنع حول ظهور المسيحي لأن الك يعتبىر اعترافىا بقصىة الصىلب التىي عليهىا       
ينبني ظهور المسيح، في حين أن المسيح عليه السلام لم يصىلب أصىلا، ممىا يعنىي أن     
قصىىة الظهىىور باطلىىة لىىبطلان الأصىىل. ولعىىل هىى ا هىىو مفتىىاح السىىر لىى لك الحجىىم مىىن       

 التناقضات.
من النصوص د لك التي تعتبىر حجىة عنىد المسىيحيين فىي إطلاقهىم الىرب علىى         

وان ألقىاب السىيد المسىيح ألقابىا إلهيىة      المسيح، فقد ادر الشماس سىامح حلمىي تحىت عنى    

الَِّيي سَي  َيِّن ه  في  أَوْقَاِيهي الْم  َارَكُ الْعَزِيز  الْوَدييو لا مَليك  الْم لُوكي )منها ما جاء في ثيموثاوس وهو: 

. ويكفىىي لىىدحض هىى ا القىىول وبىىدون أي تكلىىف بىىن  للقمىى  مينىىا جىىاد  (2)وَرَ ُّ احَرْبَذذا ِ(

عىرف المصىريون القىدماء التراتيىل الدينيىة فقىد ورد فىي سىفر          جرجس إاا يقول: "وقد
الموتى. إليك الىبعض منهىا: المجىد لله العظىيم ملىك الأزليىة والأبديىة الى ي اسىتوع ابنىه           
معه على العرش، بك تزدهي الدنيا، وأنت المسير لكل شيء، أنت القدير ولك الكرامة 

                                                            

 .- (  أعمال الرسل1)

  . (  رسالة ثيموثاوس الأولى2)
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نىور وأنىت الىروح الشىامل لجميىع      يا ملك الملوك ورب الأرباب وأمير الأمراء. أنىت ال 
 . (1)الأشياء"

وهك ا فن  ثيموثاوس لم يىأت بجديىد بحكىم سىبق المصىرين القىدماء فىي قىولهم         
بملك الملوك ورب الأربىاب. وهىو مىا يفىتح القىول بىأن نى  ثيموثىاوس مسىتوحى مىن           
ديانة قدماء المصرين. وه ا ما يادده القم  بقوله: "بل قل معي إن الديانة المصىرية  

 .(2)لقديمة دانت ظلا للديانة المسيحية قبل ظهورها"ا
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