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إهداء

 إلى كل من يحمل فى قلبه رصيداً 

ولو ضئيلًا من مبادئ الإنسانية...

ÿÿ
ÿÿ
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تصدير

بموازينه��م المعوج��ة شرعوا في محاكمت��ه ولكنه أبى أن 

يحاكمه��م إلا بمي��زان الشرع، ذلك المي��زان الذي ورثه 

ع��ن الإم��ام العظيم أحمد ب��ن حنبل إمام مدرس��ة أهل 

السنة والجماعة، تلك المدرسة التي انطلقت من القرآن 

والسنة وهدفها في حركاتها وسكناتها إرضاء رب العالمين.

أفرط في حبه اتباعه وفرط في تقديره أعدائه، والرجل ما فرط في دينه ولا 

أفرط، ولكنه س��لك طريقة الوس��طية التي تعلمها من إسلامه، فكان وسطيا 

ب��كل ما تحمل��ه الكلمة من معاني، يش��هد على ذلك منهجه ال��ذي انطلق منه 

وال��ذي يجمع بين الاعتماد على أدلة النقل وأدلة العقل معاً، ويقدم أدلة النقل 

إن كان الإمام لا يرى أي تعارض ب�ني الدليلين، لأن النص  عن��د التع��ارض، و

كلام الل��ه والعقل خلق الله، والله لا يتناقض أب��داً مع ذاته، بل إن التعارض 

الذي قد يبدوا بينهما إنما يكون في رؤوس الناس وليس في ماهية الدليلين.

إلى حد كبير م��ن المزالق التي وقعت فيها  هذا المنهج الوس��طي عصمه و

الفرق الإس�المية، فلم يكف��ر مرتكب الكبيرة كالخ��وارج، ولم يقل بإيمانه 

الكام��ل كالمرجئ��ة، ولم ينف��ي الصفات عن الل��ه كالمعتزل��ة ولم يثبتها على 

طريقة المجس��مة، ب��ل أثبت الصفة ونفي الجس��مية، وآيت��ه في ذلك ثن ٺ 

ٿ ٿٿ ٿ ٹ ٹ ثم ]الشورى: 11[..
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وتب��دوا كذلك وس��طيته الرائع��ة في علاقته بالآخر، حي��ث كان لا يضع 

مخالفي��ه كلهم في س��لة واح��دة، بل كان لس��ان حاله ومقاله ال��ذي يتغلغل في 

كافة مؤلفاته ينادي بأعلى صوته أن الأشعرية أقرب إلينا من المعتزلة والمعتزلة 

أقرب إلينا من الخوارج، والخوارج أقرب إلينا من الشيعة، والشيعة أقرب إلينا 

م��ن النصارى والنصارى أقرب إلينا من اليهود واليهود اقرب إلينا من الوثنيين.

إلى جانب هذه الوسطية الرائعة في العقيدة والانفتاح على الآخر، كان  و

في ميدان السياس��ة والح��رب كذلك، فهو لم يكن من العل�امء الذين يقولون 

م��ا لا يفعلون، بل حمل الس��يف ضد المغول وفاوضه��م وبين خطأهم ونقض 

زعمهم بأنهم مسلمون مع أنهم لا يحكمون شرع الله، ويعتدون على أعراض 

الناس وأموالهم وممتلكاتهم.

وأما في مجال الفقه فللرجل اجتهاداته، والتي كان فيها - كش��أن غيره من 

الفقه��اء- يصيب ويخطئ، وفي الحالتين فالرج��ل مجتهد وكل مجتهد - كما قال 

العلماء- مصيب.

وه��ذا هو الفهم الوس��طي الصحيح الذي اس��تقاه ابن تيمي��ة من الكتاب 

والس��نة، فهل في اتباع الكتاب والسنة جريمة يُتهم من أجلها العلماء العظام، 

أم هي الغيرة والحس��د والحقد على العلماء المج��ددون من أمثال الإمام الرائع 

أحمد بن تيمية؟!!! 

دكتور

السيد عبد الرحمن
أستاذ الفلسفة الإسلامية 

كلية الآداب...جامعة المنصورة
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تقديم

بقلم دكتور/ محمد عمارة

أربع شهادات.. في رد الافتراءات

في كتاب صدر س��نة 2005 م ع��ن إحدى الطرق الصوفي��ة، ذات العلاقات 

الت��ي جمعت بين دول��ة ولاية الفقيه الفارس��ية الش��يعية، وبين دول��ة القذافي في 

)1942 - 2011م( الذي كان يدعو إلى إحياء الدولة الفاطمية الباطنية الشيعية.. 

جاء في وصف ش��يخ الإسلام ابن تيمية ]661 - 728هـ 1263 - 1328م[ على أنه 

المقتدى بأس�الفه كلاب النار الحروريين ]الخ��وارج[.. الذين كفروا كثيًرا من 

الصحابة.. وذلك عندما حمل الآيات الواردة في الكفار مع المؤمنين..

وبضاعته – من السب والقذف والتكفير- هي بضاعة سفلة الناس.��

�وهو جاهل بأصول الدين جهلًا مركبًا.. وقد حكم على نفس��ه بالشرك ��

وعب��ادة غير الله وهو لا يش��عر ، فص��دق عليه المثل الع��ربي: )رمتني 

بدائها وانسلت(.

�وه��و مكذّب لنص��وص كتاب الل��ه تعالى وصريح س��نة نبيه �.. ��

.. وصاح��ب حكم فاج��ر .. وملبس  ومرتك��ب بذل��ك جرمًا عظي�ًا�مً

وكذاب وجبان .. وجاهل باللغة العربية وبأصول الدين.
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�وهو الذي اس��تبدل عقي��دة التثلي��ث بعقيدة التوحي��د عندما اخترع ��

)توحيد الألوهية( فشاق به رسول الله، واتبع فيه غير سبيل المؤمنين..

�ولذل��ك اس��تحق أن يوصف بالخبيث.. المكابر.. ناق��ص العقل .. الذي ��

في قلبه مرض الزيغ المتبع ما تشابه من الكتاب والسنة ابتغاء الفتنة.. 

والمكذب ل��رب العالمين .. والخ��ارج من الدين، والم��زدري بأصفيائه 

المنتجبين، وخلفائه الراشدين وأتباعهم الموفقين«(1).

هكذا جاء وصف ابن تيمية في هذا الكتاب.

وفي مواجهة هذا السباب الغريب والعجيب، وحتى لا ندخل في الجدال 

العقي��م، واللجاج الذي تضيع في��ه الحقائق .. فإننا ندعو إلى س�امع آراء أئمة 

اليقظة الإس�المية الحديثة في ابن تيمية  في مكانت��ه بين أئمة الأمة وعلمائها.. 

وفي دوره في يقظته��ا الإس�المية الحديثة التي واجه��ت- ولا تزال - تحديات 

التخلف الموروث، ومخاطر الهيمنة الإمبريالية الغربية..

1- لقد تحدث الأس��تاذ الإمام الشيخ محمد عبده ]1266 - 1323هـ 1849 - 

1905م[ - وهو إمام مدرسة الإحياء والتجديد على امتداد عالم الإسلام - عن 

ش��يخ الإس�الم ابن تيمية، فوصفه بأنه : »أعلم الناس بالس��نة، وأشدهم غيرة 

على الدين«، وذلك ضمن حديثه عن الظلم الذي لحقه من جاهليه والجاهلين 

عليه، فقال: »لقد قال قوم يعدون أنفس��هم مسلمين في ابن تيمية – وهو أعلم 

الناس بالسنة، وأشدهم غيرة على الدين- إنه ضال مضل. وجاء على إثر هؤلاء 

))) انظر كتاب ]خطر تقسيم التوحيد على عقائد المسلمين[ ص 56، 66، 67، 72، 80، 
– ]وهو صادر  2005م   - 1426هـ  القاهرة سنة  147. طبعة   ،142  ،100  ،90  ،84  ،81

ضمن سلسلة كتب ضمت العشرات[!!
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إثم من يقفوهم بها إلى  مقل��دون يملئون أفواههم بهذه الش��تائم، وعليهم إثماً و

يوم القيامة«(1).

ولم يكتف الإمام محمد عبده بالإش��ادة بمكانة ابن تيمية في نصرة الس��نة 

إنما دعا  والغيرة على الدين.. وبإدانة خصومه، واستنكار شتائمهم وسبابهم.. و

الأم��ة إلى إحي��اء تراث هذا المجته��د المجدد المجاهد .. فطل��ب طبع كتابيه 

]منهاج الس��نة النبوي��ة[ و ]درء تعارض صحيح المنق��ول وصريح المعقول[ 

اللذي��ن كان��ا أول ما عرفت الطباعة من تراث اب��ن تيمية، واللذين صدرا في 

ذات العام الذي توفى فيه الشيخ محمد عبده.

 2- وفي الجن��اح المغ��ربي لتيار اليقظة الإس�المية الحديث��ة، وصف الإمام 

عبد الحميد بن باديس ]1308 - 1359هـ، 1889 - 1940م[ آراء شيخ الإسلام 

ابن تيمية بأنها : »لباب الشريعة الإسلامية«(2).

3- أما الإمام محمد البشير الإبراهيمي ]1306 - 1385هـ - 1889 - 1965م[ 

فقد تحدث عن مكانة ش��يخ الإس�الم ابن تيمية في تراث الإسلام، وعن أثره 

في اليقظة الإسلامية الحديثة التي جاهدت لاستخلاص أقطار المغرب العربي 

من الفرنس��ة والتنصير والاس��تلاب الحض��اري ، فوصفه بالنج��م الذي لمع في 

س�امء الإس�الم ليبدد ظلمات الجمود والجهالات والخرافات .. وقال: »ما زلنا 

نلمح وراء كل ناحية في تاريخ الإس�الم نجًام يشرق، ونس��مع بعد كل خفتة 

359. دراسة وتحقيق: د. محمد عمارة.  ))) ]الأعمال الكاملة للإمام محمد عبده[ ج3 ص 
طبعة القاهرة – دار الشروق سنة 1993م.

طبعة  طالبي.  عمار  د.  وتحقيق:  دراسة   .157 ص  ج4  وآثاره[  حياته  باديس:  ]ابن   (((
الجزائر سنة 1388 هـ 1968م. 
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فيه صوتًا يخرق، من عالم يعيش شاهدًا، ويموت شهيدًا ، ويترك بعده ما تترك 

الشمس من شفق يهدي السائرين المدلجين إلى حين.

وم��ا علمنا فيم��ن قرأنا أخبارهم ، وتقفينا آثارهم من علماء الإس�الم مثلًا 

شروداً في ش��جاعة الن��زال بعد الحافظ الربيع بن س��الم، عالم الأندلس.. ولا 

علمنا فيهم مثالًا في شجاعة الرأي العام أكمل من الإمام أحمد بن تيمية .. فقد 

ش��نها حربًا شعواء على البدع، والضلالات أقوى ما كانت رسوخًا وشموخًا، 

وأك�ثر أتباعً��ا وش��يوخًا، يظاهره��ا ال��ولاة القاس��طون، ويؤازره��ا العلماء 

المتساهلون والمتأولون..«(1).

فابن تيمية: ش��اهد .. وش��هيد.. ونجم س��اطع .. وش��مس أشرقت في سماء 

الإسلام..

4- وفي الجناح الشرقي لليقظة الإسلامية الحديثة، وجدنا العلامة أبو الأعلى 

المودودي ]1321 - 1399هـ ، 1907 - 1979م[ يضع ش��يخ الإسلام ابن تيمية في 

المكان المتميز بين المجددين الذين جاهدوا لتجديد دين الإسلام.. فهو:

أ- الذي انتقد المنطق والفلسفة اليونانية..

ب- �وأق��ام الأدل��ة والبراه�ني على اس��تقامة عقائ��د الإس�الم وأحكامه 

وقوانينه..

جـ -� ولم يجتزئ برفع النكير على التقليد الجامد فحس��ب، بل ضرب المثل 

بمزاولة الاجتهاد على طريقة المجتهدين من القرون الأولى.

))) ]آثار الإمام محمد البشير الإبراهيمي[ ج4 ص 113. جمعها وقدم لها: د. أحمد طالب 
الإبراهيمي. طبعة بيروت سنة 1997م.
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د – �وجاهد البدع وتقاليد الشرك وض�الل العقائد والأخلاق جهادًا قويًا 

عنيفًا، ولاقى في س��بيل ذل��ك أعظم المصائب ومضافً��ا إلى هذا العمل 
التجديدي، جاهدبالسيف همجية التتار ووحشيتهم«(1)



تلك أربع شهادات لأئمة اليقظة الإسلامية الحديثة، تعلن أن ابن تيمية هو 

أعلم الناس بالسنة، وأشدهم غيرةً على الدين .. وأنه النجم الساطع والشمس 

المشرق��ة في س�امء تراث الإس�الم.. ال��ذي قدم لب��اب الشريعة الإس�المية .. 

والشاهد .. والش��هيد الذي ضم إلى جهاد القلم واللسان جهاد السنان، فتميز 

وامتاز بين المجددين المجاهدين.

بهذه الشهادات الأربع نقدم بين يدي كتاب متميز، يُفصل هذه الشهادات 

  أن ينفع به إنه   ع�ىل نحو متميز وممتاز.. س��ائلين الم��ولى

خير مسئول وأكرم مجيب.

دكتور محمد عمارة
13 محرم سنة 1438 هـ.

14 أكتوبر سنة 2016م. 

))) المودودي ] موجز تاريخ إحياء الدين وتجديده[ ص 73، -76 79. ترجمة: محمد كاظم 
سباق. طبعة بيروت سنة 1395 هـ، 1975 م. 
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المقدمة 

تبدو الخلافات حول ش��يخ الإس�الم، الإم��ام أحمد بن 

تيمي��ة، وكأنها معارك بالس��يوف لا س��بيل إلى انتهائها، 

هكذا يصوره��ا البعض، فمن مؤي��د مفرط فى الحب، 

ومن معارض مبغض بلا دليل ولا سند....

ويتع��ارك الق��وم ويتراش��قون، وتضيع الحقيق��ة بينهما، كلاهم��ا لا يملك 

الحقيق��ة، لأن كلاهم��ا أف��رط فى الدلائل والبراه�ني التى تؤي��د وجهة نظره 

فخرج��ت عن اطار العقل إلى حيز العاطفة، وأصبح الطرفان كالش��عراء، فى 

كل واد يهيمون، ويقولون ما لا يفعلون. 

ه��ذه المش��كلة، الوق��وع ب�ني الإف��راط والتفري��ط فى كل شىء، هى 

التى جس��دها الرجل منذ القدم واصفاً أهل الس��نة الحقيقيين الذين ليسوا 

بمذبذب�ني لا إلى هؤلاء ولا إلى هؤلاء، فنراه يقول: »وهكذا أهل الاس��تقامة 

فى الإس�الم المعتصمون بالحكمة النبوية والعصبة الجماعية متوس��طون فى 

ب��اب التوحيد والصفات بين النفاة المعطلة وبين المش��بهة الممثلة، وفى باب 

القدر والع��دل والأفعال بين القدرية والجبرية والقدرية المجوس��ية، وفى 

باب الأس�امء والأحكام ب�ني من أخرج أهل المعاصى م��ن الإيمان بالكلية 

كالخ��وارج وأه��ل المنزلة، وب�ني من جعل إيمان الفس��اق كإيم��ان الأنبياء 

والصديقين كالمرجئ��ة والجهمية، وفى باب الوعي��د والثواب والعقاب بين 
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الذين لا يقولون بشفاعة نبينا لأهل الكبائر وبين المرجئة الذين لا يقولون 

بنف��وذ الوعيد، وفى باب الإمامة والأمر بالمع��روف والنهى عن المنكر بين 

الذين يوافقون الولاة على الإثم والعدوان ويركنون إلى الذين ظلموا وبين 

الذي��ن لا يرون أن يعاونوا أح��داً على البر والتقوى، لا على جهاد ولا جمعة 

ولا أعياد إلا أن يكون معصوماً، ولا يدخلوا فيها أمر الله به ورسوله إلا فى 

طاعة من لا وجود له. 

فالأولون يدخلون فى المحرمات، وهؤلاء يتركون واجبات الدين وشرائع 

الإس�الم، وغلاتهم يتركونها لأجل موافقة من يظنونه ظالماً وقد يكون كاملًا 

فى علمه وعدله«(1).

هكذا اش��تعلت المعركة مبكراً ب�ني الفريقين، وهكذا كُتب على ش��يخ 

الإسلام المعاناة حياً وميتاً، المعاناة من كلا الطرفين، فلا هو بالمحدث الأوحد 

وفريد العصر وكل عصر كما يزعم الأنصار، ولا هو بعدو آل البيت وخارج 

ع�ىل إجماع الأمة كما يزع��م الأعداء، بل هو عالم مجته��د، تخرج اجتهاداته 

بحس��ب ظروف ع�رصه، فجاءت ع�ىل نمط�ني، الأول اجته��ادات مقيدة لا 

يمك��ن فهمه��ا إلا فى ضوء عصرها وظروف��ه السياس��ية والاجتماعية كفتوى 

الرج��ل فى أن الط�الق الثلاث بلف��ظ واحد يقع واحدة، حي��ث وجد الرجل 

أن البي��وت يسرى إليها الخراب إثر زيادة حالات الطلاق بس��بب فتوى أمير 

المؤمنين عمر  بجعل الط�الق الثلاث بلفظ واحد يقع ثلاثاً فيكون 

بائن��اً بينونة كبرى، وعمر أيضاً كان مجته��داً ولا يمكن فهم فتواه إلا فى ضوء 

 ))) اب��ن تيمي��ة، حق��وق آل البي��ت، دار الكت��ب العلمية، ب�ريوت، لبن��ان، ط2، 1987، 
ص 42 - 43
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ع�رصه  حيث وجد الناس يجترئون على الطلاق فجعل ذلك نوعاً من 

العقوب��ة، وبالتالى فهن��اك الكثير من الفتاوى على ه��ذا النمط لا تُفهم إلا فى 

ضوء عصرها ومناسبتها وظروفها.

أم��ا النمط الثانى فهو الاجتهاد المطلق، حي��ث يصح فى كل زمان ومكان 

دون أدنى ح��رج، فمن ش��اء أخ��ذ به ومن ش��اء أعرض عنه، ف��كل يأخذ بما 

تيسر له، ورحم الله الإمام الشافعى فقد كان له مذهباً فقهياُ فى العراق، فلما 

ق��دم قدومه الميمون إلى مصر وجد أن مذهب��ه العراقى لا يتماشى مع أحوال 

المصريين فوضع للمصريين مذهباً جديداً خاصاً بهم. 

هكذا يكون العلماء، وهكذا يُفهم العلم، ولكن الموضوعية غابت كثيراً 

إذا غاب��ت الموضوعية،  للأس��ف عن أحكام المس��لمين بعضهم على بعض، و

جاءت الأهواء تسعى، وتحكمت الانفعالات والوجدانيات فى أحكام الناس 

فضلوا وأضلوا. 

ولم يكن الإمام ابن تيمية )رحمه الله( سوى أحد أولئك العلماء المخلصين 

الذي��ن تناولتهم الأقلام والألس��نة حياً وميتاً، بدون رحم��ة، وبدون أدب، بل 

وبدون فهم أو دراية، بل وبجهل عميق بتراث الرجل. 

إن معظم الكتابات التى خرجت ذماً فى الرجل وقدحاً فى الس��نة لم تكن 

كتباً ذات منهجية علمية، بل يمكننا القول أن معظمها لهواه لا يعلمون ش��يئاً 

إن كتب��وا زرواً وبهتاناً بع��ض الألقاب العلمية،  عن البح��ث العلمى حتى و

ويتض��ح ذل��ك جلياً فى ط��رق توثيقه��م وأس��لوب كتابته��م وعناوينهم التى 

يختارونها وغياب منهج واضح يسيرون عليه. 
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ثم��ة ملاحظة أخ��رى جديرة بالاعتب��ار وهى أن مآخذه��م كلها واحدة، 

يل إلي��ك أن اللاحق منهم ينقل  وعناوينه��م إلى حد كبير متش��ابهة لدرجة ُخي

عن السابق، والسابق ينقل عن سابقه وهكذا. 

وع�ىل الجان��ب الآخر، تش��دد بع��ض المنتمين لأهل الس��نة حي��ث لا يجب 

يل إليك فيها أنهم  تش��دد، فظهروا فى ثياب الغلو والتطرف فى الدعوة لدرجة ُخي

حريصون على هذا الدين أكثر من النبى � ذاته - والعياذ بالله - أو أن هذا 

التشريع ن��زل لهم وحدهم مخاطباً عقولهم فق��ط دون غيرهم، فيحرمون بعضاً 

مما أحلّ الله، ويشددون على الناس ما رخص الله فيه فيخرج بعض الإعلاميين 

والمرتزق��ة ويقولون »لعن الله ابن تيمية، فهو إمام المتش��ددين«!! وما ذنب ابن 

تيمي��ة يا جهلة الق��وم؟! هكذا يفعل��ون!! وما ضاع الإس�الم إلا بجهل الجهال 

الذين ينعقون بم��ا لا يعلمون، فيُهدرون الفرص أمام المصلحين ويقفون بجهل 

كعقب��ة كؤود يصعب التعامل معها، وصدق الإمام أحمد بن حنبل )رحمه الله(: 

»لو جادلنى ألف عالم لجادلتهم، ولو جادلنى جاهل واحد لغلبنى«...

لقد غالى الكل فى الرجل، فنفات الصفات جعلوه مجسماً، ومتعصبة الفقهاء 

والمبتدع��ة جعلوه خارج��اً على الإجماع، وغ�الة الصوفية جعل��وه عدواً لآل 

البيت، وهكذا أضاع المؤولون بجهلهم تراث الرجل وقدموه إلى المحاكمة. 

محاكمة بدأت مبكراً، وطالت أيامها .....

إصراره   بدأت من��ذ أن ترك الرجل حران وهو صبى بع��د هجوم التتار و

على ألا يتكرر المش��هد، وطالت أيامها حتى توفاه الله فى سجنه شهيداً، وهل 

من ش��هادة أعظم من قول الحق عند سلطان جائر، وهل من شهادة أعظم من 

الدف��اع عن هذا الدين، والنب��ى � يقول: »أعظم الش��هداء، رجل قام إلى 
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إم��ام ظالم فأمره ونهاه فقتله«(1) ثم تزداد الحرب اش��تعالًا باش��تعال المواقف 

السياسية فى حياة الرجل...

قُدم الرجل إلى المحاكمة بتُهم أربع، عدائه للفلاسفة والمتكلمين، عدائه 

لأه��ل التصوف، تقديمه للنص على العق��ل، تعديه فى باب الصفات.. تلك هى 

التُهم التى واجهها الرجل طيلة حياته. 

أما بعد مماته فقد واجه تهماً جديدة، فهو الإرهابى، وهو حامل السيف فى 

وجه المسلمين، وهو المتشدد، وهو زعيم داعش، وهو مؤسس القاعدة، وهو 

زعيم الجماعات الجهادية والتكفيرية على مستوى العالم!!!

هك��ذا يتهم��ه الجهلة والس��فهاء وم��رضى القلوب والضمائر م��ن مرتزقة 

الإعلام وسفهاء القوم وأنصاف الرجال وأنصاف المتعلمين!! 

ولكنى اليوم أحضر الجلس��ة النهائية للحكم ع�ىل الإمام ابن تيمية )رحمه 

الله(، الجلس��ة التى سمعت فيها دفاعه بقلبى وعقلى وضميرى، والجلسة التى 

س��معت فيها حكم الق��اضى الظالم علي��ه بالموت، لأضع ه��ذه الحقائق أمام 

المسلمين من المشرق والمغرب، ليقرئوا وقائع تلك الجلسة منذ الميلاد وظروف 

عصر الرجل ومفتاح ش��خصيته، ومروراً بأس��باب المحاكمة حيث الخصوم 

وحقيقة الخصومة ثم نص الاتهام فى المشكلات الأربع التى صُنعت على أعين 

التتار بألس��نة عربية إس�المية، ثم دفاع الرجل عن نفسه وتفجيره لمفاجئتين 

كبيرتين، الأولى أنه محب للتصوف عاشق له، والثانية أنه يحترم حقوق الآخر 

العقائدى ويحميه ويفتديه بنفسه. 

))) رواه أحمد فى مسنده/ جـ2، حديث رقم 3/ 156.
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تلك��م حقيقة ه��ذا الرجل، ورغم قناع��ة القضاة ببراءت��ه، إلا أن الحكم 

الس��ياسى الذى صدر م��ن القصر والذى وُضع فى خزين��ة المحكمة منذ أول 

يوم للحكم فى القضية، كان حكماً بالإعدام..

هذه الجلس��ات أنق��ل وقائعها لكل ضمير عربى إس�المى، ليرى بنفس��ه، 

وبدون وس��ائط حقيقة هذا الرجل ،وليعاين بنفس��ه آرائه، وليلمس بنفس��ه 

إصدارهم أحكاماً عن جهل وحقد وحس��د  تناق��ض أعدائه قديماً وحديث��اً و

وغىٍ، ثم ليُصدر هو فى النهاية بوعيه وضميره ما يشاء من أحكام. 

لق��د اكتوى الرجل )رحمه الله( بلهيب الغربة منذ نعومة أظفاره، وعرف 

اليتم مبكراً، ومشى على الشوك حافى القدمين، وتلظى بمكر الماكرين وحقد 

الحاقدي��ن وعانى م��ن مضايق��ات لا يعلم مداه��ا إلا الله، وص�رب على الأسى 

والأذى، وتعرّض لمحاكمات طال أمدها، وزُج به فى غياهب السجون تنفيذاً 

لحكم ظ��الم، وقضى حياته كلها لل��ه، ثم يأتى الذين يجلس��ون فى التكييفات 

وأمام الكاميرات وتمتلأ كروش��هم على حس��اب البسطاء، وتتضخم ثرواتهم 

على حس��اب المطحونين ليُصدروا أحكاماً على الرجل، أحكام لا تنُم س��وى 

عن جهلهم الذريع، لا بالفقه والدين فقط، ولكن بالتاريخ أيضاً. 

إن��ه بعد ه��ذه المحاك�امت، وبعد كثرة الأع��داء وافتراءاته��م بغير الحق 

ع�ىل الرجل، يبق��ى الأمل كل الأمل فى الضمير العربى الإس�المى، وفى العقل 

والتدين الوسطى، ليحكموا هم على الرجل بما يشاءون، ثم يوم القيامة توفى 

كل نفس ما عملت، وهم لا يظلمون. 

د. محمد ممدوح عبد المجيد 
المنصورة فى غرة شعبان 1437هـ 
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تمهيد

ي��أتى ه��ذا الفصل »مواقف تصن��ع الرجال« هادف��اً بالمقام 

الأول الوقوف على معالم ش��خصية الإمام ابن تيمية )رحمه 

الله(، وليس مجرد التناول التقليدى للميلاد والحياة والنسب 

وغير ذلك من قضاي��ا فرعية، فعلى الرغم من شرعية هذا التناول، إلا أننا نبحث 

عن معالم تلك الشخصية ومكوناتها النفسية وأبعادها الوجدانية، لنرى هل كان 

الرج��ل حاداً بحق، وه��ل كان متش��دداً؟ أم أن الذين قذفوه بتل��ك التهم قدموا 

ش��هادة موثقة بجهله��م الذريع وحقدهم الدفين، وقدم��وا دليلًا حياً على كونهم 

مس��تأجرين بالم��ال والذهب تارة، وبس��يف الوعي��د أخرى، ودلي��ل على مدى 

خوائهم الفكرى والعقلى والوجدانى، بل ودليل على خواء الضمير أيضاً. 

لقد اش��تعل هذا العصر بالأحداث التى تصن��ع الرجال، وبالرجال الذين 

يصنعون الأحداث بحجم العز بن عبد الس�الم واب��ن تيمية، كما امتلأ أيضاً 

بالمنافقين والمس��تأجرين الذي��ن يبيعون دينهم بعرض م��ن الدنيا لا قيمة له، 

ويقبل��ون أى ق��دم تغدق عليهم المال، وما بين المش��هدين يحكم التاريخ على 

الرجال.
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إن��ه لن يتس�ىن لنا فهم ابن تيمية للحكم عليه بع��د هذا الفهم إلا بالغوص 

فى نفس��ه لفهمه نفس��ياً أولًا، حيث هجوم المغول على بلاد الش��ام وهو طفل 

صغير، ثم هجوم التتار وهو شاب، مرتين متتاليتين، مرة صدهم بشجاعة وقوة 

منطقه، ومرة صدهم بسيفه، ثم تمزق الدين بين الشيع والفرق والطوائف، مما 

أدى إلى اضمحلال المس��لمين سياس��ياً واقتصادياً، ثم انتشار الفساد الداخلى، 

كل ذل��ك س��اهم فى صنع ابن تيمية الحاد الجاد، ففي��ه حدة تظهر مقدار حبه 

له��ذا الدين وغيرت��ه عليه، وفيه جدية تُظهر مدى عزيمت��ه واصراره على بناء 

النف��س المس��لمة وبناء الوطن، ومع ه��ذه الجدية وتلك الح��دة ففيه رقة ولين 

ورحمة، كل هذه الجوانب المختلفة والتى تبدو عند البعض متناقضة تس��اهم 

بشكل كبير فى فهم شخصية الرجل وتحرى الدقة فى الحكم عليه. 

أولًا: ميلاده ونسبه

هو الإمام تقى الدين أبو العباس أحمد ابن الش��يخ الإمام العلامة ش��هاب 

الدين أبى المحاس��ن عبد الحليم ابن الش��يخ الإمام العلامة ش��يخ الإسلام مجد 

الدين أبى البركات عبد السلام ابن أبى محمد عبد الله بن أبى القاسم الخضر بن 

محمد بن الخضر بن على بن عبد الله ابن تيمية الحرانى(1).

ولد تقى الدين ابن تيمية فى العاشر من ربيع الأول 661هـ فى حران(2)، وعاش 

بها ردحاً من الزمن، ثم انتقلت الأسرة إلى دمشق سنة 667هـ عند قدوم التتار. 

))) ابن عبد الهادى، العقود الدرية فى ذكر بعض مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية، تحقيق 
على بن محمد العمران، دار عالم الفوائد، ط1، سنة 1432هـ، ص4.

))) بلدة ما بين النهرين، وهى على طريق الموصل والشام، انظر ياقوت الحموى، معجم 
البلدان، مطبعة السعادة، ط1،القاهرة ،ج3، ص242. 



31 الفصل الأول: مواقف تصنع الرجال

ففى السادس��ة من عمره أغار التتار ع�ىل مدينته )حران(، فهاجرت أسرته 

م��ع آلاف الأسر الت��ى هاجرت إلى دمش��ق، حيث يس��تقر بهم جميع��اً المقام، 

وامت�ألت نفس الصبى بالقهر والغيظ وهو يرى صفوفاً مضطربة من النس��اء 

والأطفال والرجال والعجائز، يفرون مذعورون أمام جحافل التتار، الأحمال 

ع�ىل الظهور، والهموم تملأ الصدور، والأجس��اد يدفع بعضه��ا بعضاً .. المرضى 

يتس��اقطون، والأطف��ال يبكون، والنس��اء يصطرخون، وقل��ب الصبى يتمزق 

حزناً وينفطر هماً، وفؤاده يشتعل شيباً وخوفاً على هؤلاء الضعفاء من المجهول. 

وامتلأت نفس��ه بأس��ئلة لا يعلم لها جواباً، أس��ئلة رج��ل فى عُمر الصبا، لم 

ينضج جسدياً بعد، ولكنه نضج إنسانياً بما فيه الكفاية، لقد أقسم فى نفسه على 

الجهاد لئلا يتكرر هذا المش��هد المؤلم، والجهاد يبدأ من العلم، ومن الدين، من 

تعليم الناس وتثقيفه��م، ومن عودتهم لربهم، ليكون هو الناصر والمعين.. تلك 

هى المحطة الأولى التى ساهمت بشكل كبير فى صناعة شخصية ابن تيمية..

وتُعرف هذه الأسرة بلقب )ابن تيمية(، وقد اختُلف فى سبب هذه التسمية، 

فم��ن قائل أن جده محمد بن الخضر حج على درب تيماء(1) فوجد هناك طفلة 

ها تيمية، وقيل أيضاً  اس��مها تيمية، ثم رجع فوجد امرأته قد ولدت بنتاً فس��مََّّا

أن س��بب ش��هرة هذه الأسرة بذاك اللقب، أن جدة تقى الدين كانت اس��مها 

تيمية، وكانت واعظة ومحدثة وذات علم وورع ودين، فاش��تُهرت العائلة بها 

نسبة إليها(2).

))) طريق بين الشام ووادى القرى يسلكه حجيج دمشق والشام، انظر ياقوى الحموى، 
معجم البلدان ،جـ1، ص242. 

))) ابن عبد الهادى، العقود الدرية فى مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية ص18. 
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ويرجع إلى هذه الأسرة الطيبة الفضل فى صقل شخصية الإمام ابن تيمية، 

وصبغتها بالصبغة الدينية، فقد كان جده مجد الدين أبو البركات عبد السلام، 

ال��ذى ولد فى ع��ام 590هـ، حافظ��اً للقرآن الكري��م، وانتقل إلى بغ��داد طلباً 

للعلم، وأقام هناك ما يقارب س��ت س��نوات، وكان من أئمة الدين والهدى، ذا 

ش��أن كبير بين الأمراء والعلماء، وقيل إنه صن��ف التصانيف وألف المؤلفات 

الكثيرة، ولعل من أش��هرها كتاب »منتقى الأخبار« الذى جمع فيه الأحاديث 

حول الأبواب الفقهية التى تُعد دليلًا لأهل العلم ومرجعاً لهم(1).

وحف��ظ الغ�الم الصغير كتاب الل��ه العزيز وهو حدث، فلم ينس ش��يئاً 

منه حتى قضى نحبه، إذ كان سريع الحفظ بطئ النس��يان، حتى ليُقال أنه لم 

يحفظ ش��يئاً من قرآن أو حديث أو علم ثم نس��يه، وقد شهد له بذلك تلاميذه 

ومعاصروه، ومنهم من كان خصماً له(2).

ثم اتجه إلى الحديث رواية وحفظاً فبرع فيه، وعنه يقول المزى: »ما رأيت 

مثله ولا أرى مثل نفس��ه وما رأيت أحداً أعلم بكتاب الله وس��نة رسوله � 

ولا أتبع لهما منه«(3).

وعن عبقريته وبديهته وسرعة حفظه كتب ابن الزملكان(4) يقول: 

))) أبو عماد الحنبلى، شذرات الذهب في معرفة أخبار من ذهب .مكتبة القدس، القاهرة، 
1351، جـ5، ص365. 

))) د. محمد يوسف موسى، ابن تيمية، الهيئة المصرية للكتاب، القاهرة، سنة 1977م، ص72. 
))) ابن تيمية، تفسير المعوذتين - تحقيق على حسين علوان، مطبعة أسعد، بغداد 1990م، ص4.
مثل  المؤلفات  من  العديد  وله  751هـ،  عام  توفى  المذهب،  مالكى  دمشقى  فقيه   (((
النبلاء، مؤسسة  أعلام  سير  الذهبى،  بن عثمان  أحمد  بن  التبيان.أنظر محمد  البرهان، 

الرسالة،القاهرة، 2001، جـ6، ص364



33 الفصل الأول: مواقف تصنع الرجال

له؟ الواصفون  يقول  وصفاته جَلت عن الحصر؟ماذا 

الدهره��و ح��ج��ة ل��ل��ه ق��اه��رة أعجوبة  بيننا  هو 

ظاهرة الخلق  فى  آية  أنوارها أربت على الفجر(1)هو 

إلى جان��ب البراعة فى القرآن والحديث، فالبراعة فيما س��واهما أيسر، بل  و

ه��ى نتيجة حتمية وعطية من الله لمن يصطفيه من خلقه، خاصة أولئك الذين 

يخلص��ون قلوبهم لله، فقد برع الإمام أيضاً فى التفس�ري، يقول الإمام الذهبى: 

إن عُدّ الفقهاء فه��و مجتهدهم المطلق،  »إن ذكُر التفس�ري فهو حام��ل لوائه، و

إن  إن حضر الحفاظ نطق وخرس��وا، وسرد وأبلس��وا، واس��تغنى وأفلسوا، و و

إن لاح ابن سينا يقدم الفلاسفة  إليه مرجعهم، و سُمى المتكلمون فهو فردهم و

فلس��هم وتيس��هم وهتك أس��تارهم، وكش��ف عوارهم، وله يد ط��ولى فى معرفة 

العربي��ة والصرف واللغ��ة«(2) وأيضاً وصفه اب��ن عبد الهادى بقول��ه: »قد منَّ 

الله تعالى على الش��يخ بسرعة الكتابة، ف��كان يكتب من حفظه من غير نقل« 

ويضي��ف قائلًا: »وأخبرنى أكثر من واحد أنه كتب مجلداً لطيفاً فى يوم وكتب 

غير مرة أربعين ورقة فى جلسة، وكان يكتب على السؤال الواحد مجلداً«(3).

وذكره الش��يخ عماد الدين الواس��طى فق��ال عنه: » فوالله، ث��م والله، ثم 

والله، لم يُر تحت أديم الس�امء مثل ش��يخكم ابن تيمية عل�امً وعملًا وحالًا 

))) د. محمد يوسف موسى ،ابن تيمية، ص 74-75. 
))) الجامع لسيرة شيخ الإسلام ابن تيمية خلال سبعة قرون، جمع وتحقيق محمد عزيز 
السعودية  العربية  المملكة  ط3،  الفوائد،  عالم  دار  العمراء،  محمد  بن  وعلى  شمس، 

1427هـ،ص255.
))) ابن عبد الهادى، العقود الدرية ص80-81.
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وخلقاً واتباعاً، وكرماً وحلماً، وقياماً فى حق الله عند انتهاك حرماته، أصدق 

الن��اس عق�اًل، وأصحهم عل�امً وحزماً، وأنفذه��م وأعلاه��م فى انتصار الحق 

وقيامه همة، وأسخاهم كفاً، وأكملهم اتباعاً لنبيه محمد �(1).

ولع��ل الصفات الس��ابقة تؤكد صحة ما وصفه به الدكتور محمد يوس��ف 

م��وسى حينما قال: »فقد ذكر الذين رأوه ووصفوه أنه كان قوالًا بالحق نهاءاً 

إقدام وعدم مداراة، كما كان أبيض ش��ديد س��واد  ع��ن المنكر، ذا س��طوة و

الرأس واللحية، قليل الشيب، شعره إلى شحمتى أذنيه، عيناه لسانان ناطقان، 

ربعة ب�ني الرجال، جهورى الصوت فصيح اللس��ان مع فرط ذكاء وس��يلان 

ذهن«(2).

لقد كان الإمام ابن تيمية شخصية مصقلة بالعلم جعلت له الريادة فى كل 

شيء، الري��ادة فى التصني��ف وفى الدعوة وفى الأخلاق، بل حتى فى اكتس��اب 

الأع��داء والمحبين على الس��واء، فق��د أثنى عليه جميع مع��اصروه واللاحقون 

علي��ه، أثنوا على علم��ه، وعلى تواضعه، وع�ىل صفاته، ولكنه��م قدروه حق 

ق��دره فى عمله وعلمه وتعلمه، يقول ابن حجر(3) ما نصه: »س��مع الإمام ابن 

تيمي��ه س��نن أبى داود وحصل الأجزاء ونظر فى الرج��ال والعلل، وتفقه وتمهد 

وتمي��ز، وتق��دم وصنف ودرس، وأفت��ى وفاق الأقران، وص��ار عجباً فى سرعة 

الاس��تحضار وقوة الجن��ان، والتوس��ع فى المنقول والمعق��ول روايته، وحاضر 

))) شذرات الذهب، جـ6، ص82.
))) د. محمد يوسف موسى، ابن تيمة ص88.

الشافعى  الهيثمى  حجر  بن  على  بن  محمد  بن  أحمد  العباس  أبو  الدين  شهاب  هو   (((
 ،8 جـ  النبلاء،  أعلا  سير  )909هـ:973هـ(أنظر  مصرى  ومتكلم  فقيه  وهو  المذهب، 

صـ148.
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بالمل��ل والنحل فلم يُر أوس��ع من نحلته ولا أرفع م��ن درايته، فبرز فى كل فن 

على أبناء جنسه«(1).

وقد وصفه أحد تلاميذه بقوله: »كان الإمام ابن تيمية إذا شرع فى الدرس 

يفت��ح الل��ه علي��ه أسرار العل��وم وغوامض ولطائ��ف ودقائق مت��ون ونقول، 

واستدلالات بآيات وأحاديث واستشهاد بأشعار العرب، وهو مع ذلك يجرى 

كما يجرى التيار، ويفيض كما تفيض البحار«(2).

كل ه��ؤلاء الذين يش��هدون للإمام إنم��ا يركزون فى ش��هادتهم على علمه 

ال��ذى أف��اض به الله علي��ه، هذا العلم ال��ذى فتح الوهاب علي��ه من أسراره، 

فأصبح له باعاً فى التفسير والحديث، دون أن يُلهيه ذلك عن عبادته لله وعن 

إن كان العلم بالتفس�ري والحديث ه��و فى ذاته عبادة لله،  زه��ده فى الحياة، و

يقول الش��يخ علم الدين البرزالى(3) عن الإمام ابن تيمية: »هو الإمام المجمع 

على فضل��ه ونبله ودينه، قرأ الفقه وبرع في��ه، والعربية والأصول، ومهر فى 

علمى التفس�ري والحديث، وكان إماماً لا يُلحق غباره فى كل شىء، وبلغ رتبة 

ت  الاجته��اد، واجتمعت في��ه شروط المجتهدين، وكان إذا ذكُر التفس�ري ُهب

إعطائه كل قول ما يس��تحقه من  الن��اس من كثرة محفوظه وحس��ن إيراده، و

الترجي��ح والتضعيف والإبطال، وخوضه فى كل علم، كان الحاضرون يرون 

العربية  المملكة  الفوائد،  دارعالم  تيمية،  ابن  الإسلام  شيخ  ترجمة  حجر،  ابن   (((
السعودية1983م ص20.

الشاويش، المكتب  تيمية حياته وجهاده، تحقيق زهير  ابن  الدمشقى،  الله  أبو عبد   (((
الإسلامى، بيروت، 1393هـ، ص80.

))) أحد علماء أهل السنة والجماعة وهو شافعى المذهب وعاصر ابن تيمية وتوفى عام 
)728هـ(، سير أعلام النبلاء، جـ 7، صـ 136.
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من��ه العجب، ه��ذا مع انقطاع��ه إلى الزهد والعب��ادة والاش��تغال بالله تعالى 

والتج��رد عن الدنيا، ودعاء الخلق إلى الل��ه تعالى، وكان يجلس فى صبيحة كل 

جمعة على الناس يفسر القرآن العظيم، فانتفع بمجلسه وبركة دعائه، وطهارة 

أنفاسه، وصدق نيته، وصفاء ظاهره وباطنه وموافقة قوله لعمله«(1).

ويضي��ف ابن رجب(2) إلى ذاك الإطناب قول��ه: »ويتحقق قدره، وزخارة 

بحره، وتوس��عه فى العلوم الشرعية والعقلية، وفرط ذكائه واجتهاده، وبلوغه 

فى كل ذل��ك المبل��غ الذى يتج��اوز الوصف مع م��ا جمعه الله له م��ن الزهادة 

وال��ورع والديان��ة، ونصرة الحق، والقي��ام فيه لا لغرض س��واه، وجريه على 

سُ��نن الس��لف، وأخذه من ذلك بالمأخذ الأوفى، وغرابة مثل��ه فى هذا الزمان 

بل من أزمان«(3)، ثم نجد ش��هادة ابن عبد الهادى فى نفس الاتجاه أيضاً حيث 

يقول: »ولم يبرح شيخنا - رحمه الله - فى ازدياد من العلوم وملازمة الاشتغال 

والأش��غال، وب��ث العلم ون�رشه والاجتهاد فى سُ��بُل الخير، حت��ى انتهت إليه 

الإمام��ة فى العلم والعم��ل، والزهد والورع، والش��جاعة والكرم، والتواضع 

والحل��م، والإنابة والجلال��ة والمهابة، والأمر بالمع��روف والنهى عن المنكر، 

وسائر أنواع الجهاد مع الصدق والعفة والصيانة وحسن القصد والإخلاص، 

والابتهال إلى الله وكثرة الخوف منه وكثرة المراقبة له، وش��دة التمسك بالأثر، 

))) العقود الدرية ص13،12.
))) هو العلامة زين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن الحسن بن عبد الرحمن بن الحسن ابن 
رجب، فقيه حنبلى له العديد من المؤلفات )736هـ:795هـ(. سير أعلام النبلاء، جـ 7، 

صـ 284.
1952م،  القاهرة  المحمدية،  السنة  مطبعة  الحنابلة،  طبقات  على  الذيل  رجب،  ابن   (((

جـ2، ص393.
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والدعاء إلى الله، وحس��ن الخلائق ونفع الخلق والإحس��ان إليهم والصبر على 

من آذاه والصفح عنه والدعاء له«(1).

ولع��ل تلك الش��هادات للإم��ام ابن تيمي��ة ترسى قاع��دة عظيمة ثن ۆ ۆ 

ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ثم  ]النس��اء: 58[ فكم من شهادات تغاضيت 
عنه��ا، وكم م��ن عالم وفقيه أعرضت عنهم حتى لا يخ��رج البحث عن إطاره 

الع��ام ومضمونه ال��ذى قصدته، ولعل أبلغ ما قيل: »وق��د جمع الله لابن تيمية 

كل العوام��ل الت��ى جعلت منه رجلًا عظيماً فريداً فى عصره فى الفقه وس��ائر 

العلوم الإسلامية من وراثه طيبة قوية، وبيئة صالحة تزخر بالعلم وتدفع إليه 

دفعاً، وعقل واع ألمعى، وحافظة ذاكرة لا تنسى ما وعته، وش��جاعة تس��تهين 

إرادة لا تقف أمامها العقبات، وغير ذلك كله من  بالأخطار فى سبيل الحق، و

أسباب العبقرية والنجاح والنبوغ والخلود على الأيام، وصدق العليم الحكيم 

إذ يقول ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ ثم ]الأعراف: 58[.

كل هذه المقدمات، كانت نتيجتها ش��جرة طيب��ة أصلها ثابت وفرعها فى 

الس�امء تؤتى أكُله��ا كل حين بإذن ربها، فق��د أثمرت أعظم ثم��ار، ثمار العلم 

ورفع��ة أهله وعزة أصحابه، ثمار الكرامة التى ح�ىك عنها القرآن، وكفى به 

شاهداً، وكفى به مؤيداً ثن ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې ثم ]فاطر: 28[.

لق��د اكتس��ب الإمام ابن تيمية ع��دة خصائص معرفي��ة وعلمية ترفع من 

قدره، لعل من أهمها:

�مه��ارة التأصيل للمقالات والمذاه��ب، ويتمثل ذلك فى ردَّ المقالات إلى ��

أصولها المعرفية.

))) العقود الدرية صـ7،6. 
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�مهارة الاس��تقلال المعرفى سواء فى علوم الشريعة، إذ هو مجتهد مطلق ��

أو فى العلوم العقلية.

�الإنس��جام العلمى والإئتلاف المعرفى ويتض��ح ذلك من كثرة مؤلفاته ��

وتعدد قضاياها. 

�اتزان��ه النقدى، فل��م يكن يقع تحت وطأة العاطف��ة، بل كان محكوماً ��

بالدلي��ل، ولع��ل ذلك كان السر الأكبر وراء تس��امحه م��ع خصومه(1) 

حق��اً، ما أطيب تلك الش��جرة، وم��ا أعظم ثمارها، وم��ا أروع ظلالها، 

لقد أثمرت تصانيفاً س��ارت بها الركبان، يقول البزار(2): »وأما مؤلفاته 

ومصنفات��ه، فإنه��ا أكثر م��ن أن أقدر على إحصائه��ا أو يحضرنى جملة 

أس�امئها، بل ه��ذا لا يقدر عليه غالب��اً أحد، لأنها كثيرة ج��داً، كباراً 

وصغاراً، وهى منش��ورة فى البلدان، فقل بل��د نزلته إلا ورأيت فيه من 

تصانيف��ه«(3)، ويق��ول الذهب��ى: »كان )رحمه الله( م��ن بحور العلم 

ومن الأذكياء المعدودين والزهاد الأفراد والشجعان الكبار والكرماء 

الأج��واد، أثنى عليه المواف��ق والمخالف، وس��ارت بتصانيفه الركبان، 

لعلها ثلاثمائة مجلد«(4).

))) د. عبد الله بن نافع الدعجانى، منهج ابن تيمية المعرفى، تكوين للدراسات والأبحاث، 
المملكة العربية السعودية، ط1، سنة 2014م، ص38.

)))الإمام الحافظ أبو بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق البصرى البزار، صاحب المسند 
الكبير وقد توفى فى عام 292هــ.سير أعلام النبلاء، جـ3، صـ 332.

))) البزار، الأعلام العلية فى مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية، تحقيق على بن محمد العمران، 
دار عالم الفوائد، مكة المكرمة، ط1، سنة 1432هـ ص25.

))) الذهبى، تذكرة الحفاظ، دار إحياء التراث العربى، بيروت، سنة 1374هـ، جـ4، ص1496.
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الإجم��اع إذاً على تعدد مؤلفات الإمام رحمه الله، تعدد الموضوعات وتعدد 

الكثرة، يقول ابن رجب: »وأما تصانيفه رحمه الله فهى أش��هر من أن تُذكر، 

وأعرف من أن تنُكر، س��ارت مسير الش��مس فى الأقطار، وامتلأت بها البلاد 

والأمص��ار، وقد ج��اوزت حدَّ الكثرة، ف�ال يمكن لأحد حصرها، ولا يتس��ع 

المقام لذكرها«(1).

وذات الش��هادة بك�ثرة المؤلفات نجدها أيضاً عن��د ابن عبد الهادى حيث 

يق��ول: »لا أعلم أح��داً من المتقدمين ولا من المتأخري��ن جمع مثلما جمع، ولا 

صن��ف نحو ما صن��ف ولا قريباً من ذل��ك، مع أن تصانيف��ه كان يكتبها من 

حفظ��ه وكتب كثيراً منها فى الحبس وليس عنده م��ا يحتاج إليه ويراجعه من 

الكتب«(2).

تُرى، عالم بهذه المواصف��ات، وبتلك الكثرة من المصنفات، ألا يكون له 

تلاميذ على ذات القدر من العلم والعزة والكرامة التى كانت للأستاذ؟!

لق��د تتلمذ على يدى اب��ن تيمية الأئمة الأعلام الذين ن�رشوا العلم فى ربوع 

الأرض، وأخ��ذوا منه بالح��ظ الوافر مثل اب��ن القيم الجوزي��ة )691هـ(، وابن 

عب��د اله��ادى )744ه��ـ(، والحافظ اب��ن كثير )774ه��ـ(، وغيرهم م��ن الحفاظ 

والأئم��ة الذين أشرقت ش��مس علومهم ع�ىل الكوكب الأرضى لتض��ئ ما به من 

إن طال وقت اش��تعالها.  مد و ظ�الم، وتُطفئ م��ا به من نيران، أذن الله لها أن ُخت

ذاك هو الإمام ابن تيمية ونس��به وش��هادة المعاصرون له وتلاميذه، وحتى تتسع 

رؤيتنا ويحسُ��ن فهمنا لتلك الشخصية العظيمة، لابد من العروج على الظروف 

))) ابن رجب، الذيل على طبقات الحنابلة، ج2، ص403.
))) ابن عبد الهادى، الجامع لسيرة شيخ الإسلام ابن تيمية ص257
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السياس��ية والاجتماعي��ة له��ذا العصر الذى ول��د فيه ابن تيمية، وتش��كلت فيه 

شخصيته، ونمت فيه رؤيته، فهو أحد المحاور الرئيسة لفهم الإمام )رحمه الله(.

ثانياً: ظروف عصره

لكى نفهم عصر الإمام ابن تيمية لابد من العروج على ناحيتين رئيس��تين، 

الأولى علماء عصره بما فيهم أستاذه العز ابن عبد السلام والذى تتلمذ ابن تيميه 

على يديه وكتبه وس�ريته دون أن يلقاه، والثانية الحملات البربرية على الأمة 

الإس�المية، والتى أظهرت معادن الرجال بحق، فكشفت الأقنعة وفضحت 

المس��تور، وكان الإم��ام ابن تيمية من أعظ��م أولئك الذي��ن أظهرتهم المحن، 

فكش��فت عن أصي��ل معدنهم، وعن مكن��ون رجولتهم، وعظم��ة سرائرهم، 

وروع��ة صبرهم، فجعلت منهم المح��ن رجالًا فوق التاريخ، ف��وق إطراءاته 

وكذبه وزيفه وفوق مدحه وقدحه على الس��واء، فهم صانعوا التاريخ، وتالياً 

فهم ليس��وا جزءاً منه، لأنهم صانعوه وس��اداته، ليس��وا هم من أولئك السدنة 

الذين خدموا فى معابد السياسة وهياكل القصور ودهاليز السلطة، بل كانوا 

عباداً ربانيين مخلصين لله وللوطن، لا يباعوا بمال كشأن أولئك الأقزام الذين 

يتطاول��ون عليهم اليوم، ولا يُش�رتوا بالدينار كش��أن المرتزق��ة الذين يتبعهم 

الغاوون، ولا يتورعون عن س��فك أعراض باتت تحت التراب منذ زمن ليس 

بالقري��ب، لأنه��م فى كل واد يهيمون، يبيعون شرفهم وعرضهم لس��اداتهم فى 

إن كان ه��و ثمن الخزى والعار،  الداخ��ل أو الخ��ارج، وقد يقبضون الثمن، و

ثمن الندامة التى تس�ري يوم القيامة على أقدام، وص��دق العزيز العليم ثن ڃ 

ڍ  ڍ  ڇ  ڇڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ 
ڌ ڌ ڎ ڎڈ ثم ]الأنفال: 36[.



41 الفصل الأول: مواقف تصنع الرجال

هكذا شهد القرآن على أولئك الفسقة الذين ينخرون فى عرى الدين كما 

ينخر الس��وس فى نخلة باس��قة لها طل��ع نضيد، فلا النخلة تهتز ولا الس��وس 

يرت��دع، لتك��ون النهاية من صنع الله، وفى علمه وحده، وهو س��بحانه الذى 

حك��م فيها بقول��ه: ثن ڎ ڎڈ ثم وقول��ه: ثن ئا ئە ئە ئو ئو 

ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ثم ]يوسف: 21[.
فم��ن الناحي��ة الأولى، فكل تلميذ ش��بيه بأس��اتذته إلى ح��د كبير، يرث 

عزهم، ويتنس��م خلالهم، ويس�ري على دربهم، وما أعظم أس��اتذة الإمام ابن 

تيمي��ة، فقد تتلمذ على يد الأئمة الأعلام مثل الحافظ ابن عس��اكر )571هـ(، 

وابن الأثير )620هـ( وابن قدام��ة )620هـ(، وابن الصلاح )643هـ(، والعز 

بن عبد السلام )660هـ(، وغيرهم ممن تتملذ على يديهم فى مجال الفقه وأصول 

التفسير والحديث واللغة وغيرها من العلوم والمعارف(1).

ولعل العز بن عبد الس�الم كان من أعظم الأساتذة أثراً وتأثيراً على الإمام 

ابن تيمية، فقد كان عزيزاً س��امى الكرامة راقى الخلق رائع الشخصية، وقد 

دل��ت الأخبار على روعة ص�ربه وجهاده باللين والحكمة والموعظة الحس��نة، 

إرادته، من ذلك مثلًا ما يذكره أبو المحاس��ن أن  ك�ام دلت أيضاً ع�ىل قوته و

المل��ك المظفر بي�ربس حين أراد الخروج لقت��ال التتار بالش��ام، ووجد قلة ما 

عنده من مال فى خزائنه، فاحتاج إلى مساعدة الرعية لإقامة الجند وتجهيزهم 

وما يعينهم على ذلك، فجمع القضاة والفقهاء والأعيان لاستش��ارتهم، وطلب 

الموافق��ة على ما عزم، فس��كت كل من كان فى المجلس إلا الش��يخ العز ابن 

))) د. يوسف أحمد محمد البدوى، مقاصد الشريعة عند ابن تيمية، دار النفائس للنشر 
والتوزيع، الأردن ص15
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عبد الس�الم حي��ث بادر الملك بقول��ه: »إذا طرق العدو بلاد الإس�الم وجب 

ع�ىل الحاكم قتالهم، وجاز لك��م أن تأخذوا من الرعية ما تس��تعينون به على 

جهادك��م ب�رشط ألا يبقى فى بيت المال شىء من الس�الح والسروج الذهبية 

والفضية، والكبابيش المزركش��ة، وأس��قاط الس��يوف والفض��ة وغير ذلك، 

وتبيع��وا مالكم من الحوائض الذهبية والآلات النفيس��ة، ويقتصر كل الجند 

على س�الحه ومركوبه ويتس��اووا هم والعامة، وأما أخذ الأموال من العامة 

مع بقايا فى أيدى الجند من الأموال والآلات الفاخرة فلا«(1)...

إن الله ينصر دينه بعلمائه، يُعز هذا الدين بأوليائه، أوليائه الذين يدافعون 

عنه بإخلاص لوجه الله، فكنا أعزة عندما التزم علماؤنا أسوار وحدود دينهم، 

ملوها لس��لطان، ولم يفتحوها مشاعاً لحاكم ولم يجاملوا على حسابها أو  لم ُجي

يُعطوا الدنية من أنفسهم أو دينهم، فعاشوا أعزة، وماتوا كراماً. 

ولك��م يمتلئ التاري��خ بمواقف للإمام العز بن عبد الس�الم، مواقف كلها 

عزة، وكلها إباء، وكلها ش��جاعة، فيروى ابن الس��بكى أن العز بن عبد السلام 

رأى الس��لطان الأشرف م��وسى بن الملك العادل بن أيوب جالس��اً يوم عيد فى 

مجلس المملكة، وفى أبهة وعظمة الس��لطة وزخ��رف الملك، وقد أخذ الأمراء 

يُقبلون الأرض بين يديه كالعادة، فناداه بقوله: »يا أيوب! ما حجتك عند الله 

إذا قال لك: ألم أبوئ لك ملك مصر ثم تبيح الخمور؟ فقال: هل جرى هذا؟ 

فقال الإمام: نعم، الحان��ة الفلانية يبُاع فيها الخمر وغيرها من المنكرات، 

وأنت تتقلب فى نعمة هذه المملكة! 

))) أبو المحاسن بن تعزى بردى، النجوم الزاهرة فى أخبار ملوك مصر والقاهرة، طبعة 
دار الكتب المصرية، القاهرة سنة 1930، جـ7، ص72.
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فقال السلطان: يا سيدى هذا أنا ما عملته، هذا من زمان أبى. 

فق��ال الش��يخ: أنت م��ن الذين يقولون: إن��ا وجدنا آباءنا على أمة، فرس��م 

السلطان بإبطال تلك الحانة«.

ولما سُ��ئل الإمام عن الحال التى كان عليها عند مجابهة الس��لطان، فقال يا 

ب�ىن، رأيت��ه فى تلك العظمة ف��أردت أن أهينه لئلا تتكبر عليه نفس��ه فتؤذيه، 

فقيل له: أما خفته؟ فقال: يا بنى إنى استحضرت هيبة الله تعالى فصار السلطان 

أمامى كالقط«(1).

لقد كان العز ابن عبد الس�الم قوى الرأى، راجح العقل، وشخصية كتلك 

لا يفتر حاس��دوها، فما انفض الحاقدون عنه حتى أوقعوا بينه وبين الس��لطان 

الأشرف ب��ن الملك العادل الأيوبى، فأثاروا قضية ق��دم وحداثة القرآن، ولعلها 

القضي��ة الكلامية البارزة فى تاريخ الف��رق الكلامية، ولعلها أيضاً القضية التى 

  يُعدها الخبثاء دوماً للايقاع بالعلماء، فما حدث للإمام أحمد ابن حنبل

من قبل، أطل برأسه من جديد على الإمام العز بن عبد السلام، هى هى القضية، 

وهى ذاتها النفوس المريضة باختلاف ش��خوص أصحابها، فأثاروا القضية من 

جديد، وأوغروا صدر الس��لطان بأن الإمام العز بن عبد الس�الم زائغ العقيدة 

منحرف��اً عن الدي��ن الصحيح، فما كان م��ن الملك إلا أن انت�رص للخصوم على 

إبطالًا للباطل،  الإم��ام، رغم ما كتبه له الإمام فى تلك المس��ألة إحقاق��اً للحق و

إلا أن السلطان حكم عليه بألا يُفتى أحداً ولا يجتمع بأحد وبأن يلزم بيته(2).

طنجي،  ومحمود  الحلو  الفتاح  عبد  تحقيق  الكبرى،  الشافعية  طبقات  السبكى،  ابن   (((
مطبعة عيسى الحلبي، القاهرة، 1383 هـ ،ج5،ص81.

))) د. محمد يوسف موسى، ابن تيمية، ص42-43 



ابن تيمية ظالما أم مظلوما44

ورغم ذلك العداء للش��يخ، إلا أنه ظل مهاب��اً من الحكام والأمراء إلى يوم 

وفات��ه فى عام )660هـ(، فقد مرت جنازت��ه بالملك الظاهر بيبرس ورأى كثرة 

الخل��ق فيها، فقال لبع��ض خواصه: »اليوم اس��تقر أمرى فى المل��ك، لأن هذا 

الشيخ لو كان يقول للناس اخرجوا عليه، لانتزع الملك منى«(1).

وسار التلميذ على خطى الأستاذ، لم ينحرف عنها قيد أنملة، فأخذ شجاعته، 

وارت��دى عزت��ه، وشرب كرامت��ه، فلم يكن الإم��ام ابن تيمية س��وى صورة من 

ش��يخه العز ابن عبد الس�الم، صورة على أجمل وأروع ما يك��ون العقل والدين 

معاً، فنش��أ )رحمه الله( ش��جاعا مهاباً، لم يتملق لسلطان، لا رغبة ولا رهبة، فلم 

يطم��ع فى عطية، ولم يربو إلى هدية، ولم يس��ع إلى منص��ب من مناصب الدنيا، 

فلم يكن س��وى تجس��يداً للإخلاص الكامل، والورع الت��ام، ليس هو من أولئك 

الذي��ن ينعقون ع�ىل الدوام للس��لطان أو الذي��ن كل مهمتهم حماية الس��لطة لا 

الدي��ن، وال��زود عن الدني��ا لا الآخرة، فما أكثر ه��ؤلاء فى كل عصر، وفى عصر 

ابن تيمية ذات��ه، امتلأت بهم الدواوين، وعانى من شر بطانتهم المخلصين، وذاق 

مرارة قس��وتهم المؤمن�ني، إذ أن هذا الصن��ف من العلماء يدورون مع الس��لطة 

وجوداً وعدماً، يتلونون بكل لون، ويلبسون كل ثياب، يستقوون بالسلطة على 

الضعفاء، ويجدون فيها الأمن لنفوس��هم المريضة، ولا يتورعون أبداً عن س��ؤال 

الس��لطة أموال الناس بالباطل، والس��لطة تخدمهم أيضاً فى هذا المضمار، فتُغدق 

عليهم العطايا وتنثر عليهم الهدايا بمسميات كثيرة، دون أن يعلم هؤلاء ولا أولئك 

أن هناك يوم للحساب، يوم توفى فيه كل نفس ما عملت، وما كسبت، وما قالت 

وما فعلت، يوم تُرد فيه المظالم وتُبلى فيه السرائر، فانتظروا إنا معكم منتظرون. 

))) ابن السبكى، طبقات الشافعية، ج5،ص84 
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وامتلأ عصر الإمام ابن تيمية بالعلماء من هذا الصنف وذاك، من ذلك ما 

ذك��ره الإمام الس��يوطى )رحمه الله( من أن عالماً يُدع��ى محمد بن مالك كتب 

للملك الظافر بيبرس يقول له: »... رفعها الفقير إلى رحمة ربه محمد بن مالك، 

يُقب��ل الأرض وينهى إلى الس��لطان، أيد الله جنوده وأبد س��عوده، أنه أعرف 

أه��ل زمانه بعل��وم القراءات والنح��و واللغة وفن��ون الأدب، وأمله أن يعينه 

س��يد السلاطين ومبيد الش��ياطين، خلد الله ملكه، وجعل المشارق والمغارب 

ملكه، على ما هو بصدده من إفادة المس��تفيدين والمسترشدين بصدقه تكفيه 

ه��مّ عيال��ه، وتغنيه عن التس��بب فى صلاح حال��ه، وقد نفع الله به��ذه الدولة 

الظاهرية الناصرية الناس خصوصاً وعموماً، وكش��ف بها عن الناس أجمعين 

عموماً، ولّم بها من شعث الدين ما لم يكن ملموساً، فمن العجائب أن يكون 

الممل��وك م��ن مرتدى خيراتها وعن يمين عنايتها غائب��اً محروماً مع أنه من ألزم 

المخلص�ني للدعاء بدوامها، وأقوم الموالين بمراع��اة زمامها، لابرحت أنوارها 

زاهرة، وس��يوف أنصارها قاهرة ظاه��رة وأياديها مبذولة موف��ورة، وأعاديها 

مخذولة مقهورة بمحمد وآله«(1).

ذاك نص أحد المنتس��بين للعلم فى زمان الإم��ام ابن تيمية، تُرى هل يوجد 

أدنى وجه للمقارنة بينه وبين الإمام العز بن عبد السلام؟

أليس الإثن��ان أبناء عصر واحد، وظروف واح��دة، تقلهم نفس الأرض، 

وتظلهم ذات السماء!!

ولكن فرق ب�ني عالم وعالم، فرق كبير بين طلاب الدنيا وطلاب الآخرة، 

ومن هذا الأخير يأتى الإمام ابن تيمية.

))) السيوطى، حسن المحاضرة، ج2،ص88 - 89. 
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أما الناحية الثانية التى تساعد على فهم ظروف ذاك العصر، فهى الظروف 

السياسية والعادات الإجتماعية التى مرت بها الدولة الإسلامية آنذاك. 

فمن ناحية الظروف السياس��ية، فقد تكالبت الأمم على الأمة الإسلامية، 

حيث ظهر التتار وأعملوا وحش��يتهم وهمجيتهم فى بلاد المسلمين وأوطانهم، 

وأت��وا بم��ا لم يأت ب��ه فرع��ون فى أهل مصر، وما س��طره الق��رآن الكريم فى 

غ�ري موض��ع بقول��ه تع��الى ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 

ثم  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 
]الأعراف: 141[.

فتل��ك الفاجع��ة التى مُنى بها المس��لمون ه��ى التى خلعت قل��وب العامة 

والخاص��ة، وجعلت العلماء فى همّ وغمّ، يق��ول ابن الأثير: »لقد مكثت عدة 

سنوات معرضاً عن ذكر هذه الحادثة استعظاماً لها، كارهاً لذكرها، فأنا أقدم 

إليه��ا رج�اًل وأؤخر أخرى، فمن الذى يس��هل عليه أن يكتب نعي الإس�الم 

والمس��لمين، وم��ن الذى يهون علي��ه ذكر ذل��ك، فياليت أم��ى لم تلدني، ويا 

ليتني مت قبل هذا وكنت نس��ياً منسياً، إلى أن حثني جماعة من الأصدقاء على 

الكتابة وأنا متوقف، ثم رأيت أن ترك ذلك لا يجدى نفعاً«(1).

ولك أن تتأمل فى نبرة الحزن التى تكسو كلمات ابن الأثير رحمه الله، كان 

يظن أن ه��ؤلاء التتر قد جاءوا ليضعوا نهاية للإس�الم وأهله فى عقر دارهم، 

فاس��تعظم الأمر عليه وعلى أقران��ه من العلماء المخلص�ني، فتمنى الموت قبل 

ه��ذا اليوم، وهى أمنية لا تكون س��وى من المخلصين الذين يهولهم شىء، ألا 

تذكرون تلك الس��يدة المهيبة مريم ابن��ة عمران، تلك التى أحصنت فرجها، 

))) ابن الأثير، الكامل فى التاريخ، مطبعة الاستقامة، ج12، القاهرة 1950، ص28.
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وركعت وس��جدت لربها، إلى أن جاءه��ا المخاض إلى جذع نخلة، فتوجهت 

إلى الل��ه بالدعاء قائلة ثن ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ثم ]مريم: 

23[، لأنه��ا لا تري��د إثارة أى ش��بهة حوله��ا، ولأنها تعلم ظل��م قومها وكذبهم 

وافترائه��م، ولكن الله عزيز وغال��ب، عزيز لا يُقهر وغال��ب لا يُغلب..... 

ويت��م ابن الأثير حديثه عن الأفع��ال المجرمة التى أتاها التتار فيقول: »ظهر 

هؤلاء التتر قبحهم الله، أقبلوا على المشرق ففعلوا الأفعال التى يستعظمها كل 

من س��مع بها، ومنها خروج الفرنج لعنهم الله من المغرب إلى الشام وقصدهم 

دي��ار مصر والش��ام وغيرها ع�ىل أن يملكوها، ل��ولا لطف الل��ه تعالى ونصره 

عليهم«(1).

وفى هذه الأثناء العصيبة سقطت بغداد عاصمة الدولة الإسلامية فى أيدى 

ه��ؤلاء المجرمين عام )656هـ(، وكان لهذا الس��قوط الأث��ر البالغ فى تدهور 

الأوضاع السياس��ية والإقتصادية والإجتماعية فى الدولة الإسلامية آنذاك مع 

ما وق��ع فيها من تخريب ودمار وس��لب للخيرات ونه��ب للممتلكات، وقتل 

للأولاد، واس��تحياء للنس��اء، وما لاق��ى أهلها من القتل والذب��ح مما لم يؤرخ 

لحادثة وقعت مثلها منذ ولدت بغداد(2).

وه��و ما يُصدق قول اب��ن الأثير: »فلو قال قائل إن الع��الم منذ خلق الله 

سبحانه وتعالى آدم إلى الآن لم يبُتل بمثلها لكان صادقاً«(3).

))) المرجع السابق ،ج12، ص138 وما بعدها.
ج13،  1978م  سنة  ط2،  الرياض،  النصر،  مكتبة  والنهاية،  البداية  كثير،  ابن   (((

ص152.
))) ابن الأثير، الكامل فى التاريخ، ج12، 138.
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إنه ذات المش��هد الذى اس��تقبل صبا ابن تيمية يس��تقبله اليوم ش��اباً فى 

عمر الأربعين، الصورة القديمة للنساء والأطفال لا تزال فى مخيلته، تدافع 

الكب��ار، وب��كاء الصغ��ار، وذُل الرجال، كلها مش��اهد مك��ررة فى حياة 

الرجل، لكنه اهتم منذ الصبا ألا يتكرر هذا المش��هد، فلماذا تكرر، وما 

الحل؟؟! 

أما لماذا تكرر، فلفساد الداخل قبل تآمر الخارج، فالوطن العربى يغرق فى 

ترهات وخلافات لا حد لها، أساس��ها الأنانية والفردانية والتعصب المذهبى 

من ناحية، والمجون والش��هوات والفساد الأخلاقى من ناحية ثانية، وانهيار 

منظومة العقل وسيطرة الجمود من ناحية ثالثة، ويكفى توصيف عبد الرحمن 

الشرقاوى لهذه الس��وءات كلها بقوله »الجمود يبس��ط س��لطانه على العقول، 

فلا أحد يفكر خارج المذاهب الفقهية المتوارثة وكل حزب يتعصب لمذهبه 

ويقلد السلف ويكيد كل واحد لأخيه. 

دور الله��و والفس��اد والخ�امرات أصبح��ت أك�ثر ع��دداً م��ن الم��دارس، 

والمشعوذون يبهرون العامة بفنون الشعوذة ويؤثرون عليهم ويشيعون الفساد. 

الأمراء وكلهم من المماليك المجلوبين لهم قانون سرى خاص غير الشريعة 

الإسلامية توارثوه عن جنكيز خان!! 

الدويلات الإس�المية تتطاحن فيما بينها، وبعض أصحاب هذه الولايات 

ال��ئ التت��ار أو الفرنج الصليبي�ني ويظاهرهم على بنى وطنه المس��لمين ومن  ُمي

الشباب من يرخى الشعر تشبهاً بالنساء، ومن الذين ينتسبون إلى علوم الدين 

لل الحرمات ومنهم من يمارس المجون حتى يُفتضح أمره، فيضطر قاضى  من ُحي

القض��اة إلى الحكم بإعدامه، وبعض المنتس��بين إلى الصوفية يزعم أنه قد اتحد 
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فى الله فرفع عنه التكليف فلا ينهض لأداء أركان الإسلام، لا صلاة ولا صيام 

ولا زكاة، بل يستبيح المحرمات وتعاطى الحشيش«(1).

هذا داخلياً...

أم��ا خارجي��اً فقدوم غير محم��ود للتتار، لأم��ة الصلي��ب... لتأتى الأخضر 

واليابس على أرض العروبة!! 

تُرى بأى المصيبت�ني يبدأ ابن تيمية جهاده؟! بمواجهة فس��اد واضمحلال 

الداخل، أم بجهاد الأعداء القادمين لاستئصال الإسلام من ديار العرب، ليس 

الخيار صعباً لهذه الدرجة لأنه الفقيه الذى يعلم مكانة الجهاد فى س��بيل الله، 

يعل��م يقيناً قول الح��ق س��بحانه: ثن ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ 

ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
ئۆ ئۆ ئۈ  ى ئا ئا ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ 
ئۈئې ئې ئې ئى ئى ثم ]التوب��ة: 111[، وقول��ه تع��الى: ثن ٱ 
ڀ  ڀ  ڀ  پڀ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 

ٺ ٺ ٺ ثم ]التوبة: 41[. 
إذن لا ت��ردد، ولا حيرة .. الأمر محس��وم تماماً، البداي��ة من مواجهة التتار، 

أع��داء الخ��ارج أولًا، ثم بعد ذلك ليتفرغ لبناء الداخ��ل ثقافياً ودينياً وعلمياً، 

وهذا ما فعله الرجل. 

لم ي�رتك الب�الد فاراً ك�ام فعل أدعي��اء العلم ومرتزق��وه، ولم يرتمى تحت 

))) عبد الرحمن الشرقاوى، ابن تيمية الفقيه المعذب، دار الشروق، ط1، القاهرة، 1990م، 
ص17،16.
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إنما جاب  أقدام الأعداء مثلما فعل من يطلق عليهم زوراً اس��م »العلماء«، و

مس��اجد البلاد شرق��اً وغرباً حاثاً ع�ىل الجهاد وواعداً بالن�رص، لأنه يثق فى 

موعوده س��بحانه ثن ۇ ۆ ۆ ۈ ثم ]محم��د: 7[، فانتقل من بلد إلى بلد، 

ومن مس��جد إلى مس��جد، ومن ح��ى إلى حى، يكتب الرس��ائل، ويخطب فى 

الناس، ويس��تنفر العامة تالياً عليه��م ومذكراً ثن ڄ ڄ ڃ ڃ 

ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍڍ ڌ ڌ 
ثم  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ 
]التوب��ة: 38[ لم يدخ��ر الرجل جه��داً، ولم تنم عيناه أو يه��دأ فؤاده والخطر 

يهدد البلاد، فكتب إلى عامة المس��لمين »بس��م الله الرحم��ن الرحيم، إلى من 

يصل إليه من المؤمنين والمس��لمين أحسن الله إليهم فى الدنيا والآخرة، وأسبغ 

عليهم نعم��ه ظاهرة وباطنة ونصرهم نصراً عزيزاً وفت��ح عليهم فتحاً كبيراً 

وجعل لهم من لدنه س��لطاناً نصيراً وجعله��م معتصمين بحبله المتين مهتدين 

إلى صراطه المس��تقيم، س�الم عليكم ورحمة الله وبركاته أم��ا بعد، فإن الله 

 بع��ث محمداً � بالهدى ودين الح��ق ليظهره على الدين كله، وكفى 

بالله ش��هيداً، واعلموا أن الجهاد فيه خير الدنيا والآخرة، وفى تركه خس��ارة 

الدني��ا والأخرة، واعلموا - أصلحكم الل��ه - أن من أعظم النعم على من أراد 

الل��ه به خيراً إن أحياه إلى هذا الوقت الذى يُج��دد الله فيه الدين ويحيى فيه 

شعائر المسلمين وأحوال المؤمنين والمجاهدين حتى يكون شبيهاً بالسابقين 

الأول�ني م��ن المهاجرين والأنصار، فم��ن قام فى هذا الوق��ت بذلك كان من 

التابعين لهم بإحسان. 

فالل��ه الله! عليك��م بالجماعة والإئتلاف على طاعة الله ورس��وله والجهاد 
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فى س��بيله، يجمع الله قلوبكم ويُكفر عنكم سيئاتكم، ويحصل لكم خيراً فى 

إياكم على طاعته وعبادته«(1). الدنيا والآخرة، أعاننا الله و

إنما س��افر إلى مصر،  ولم يكت��ف الإم��ام باس��تنهاض الش��ام وحده��ا، و

مس��تنهضاً س��لطانها المؤمن الناصر محمد ناصر بن قلاوون، مس��تحثاً له على 

ن�رصة الش��ام وأهله فتلى عليه آي��ات الجهاد ثم قال له »إن تخليتم عن الش��ام 

ون�رصة أهل��ه وال��ذب عنهم ف��إن الله تع��الى يقيم له��م من ينصره��م غيركم 

ويس��تبدل بكم س��واكم، قال س��بحانه ثن ئې ئې ئې ئى ئى ثم 

]محمد: 38[(2).

ولم يكن من الس��لطان الذى س��هر اللي��الى أيضاً ليُعد الجي��ش دفاعاً عن 

الش��ام وعن بلاد العروبة، وعن عرض الإس�الم إلا الاستجابة للرجل، فأعد 

جيشاً جراراً وسار به إلى الأرض التى بارك الله حولها ليدفع عنها شر التتار. 

ولما اجتمع الجيش��ان ذهب الرجل إلى س��لطان مصر وجيش��ها العظيم 

يحثه��م ع�ىل الص�رب ويعدهم الن�رص، فلما أحس من��ه الس��لطان الصدق 

والصبر والرجولة والغيرة على الدين والأرض والعرض، طلب منه الوقوف 

إلى جوار جند مصر تبركاً به وحباً له، ولكن الرجل يجيبه بأدب وحس��م، 

»الس��نة أن يقف الرجل تحت راية قومه، ونحن من جيش الش��ام لا نقف 

إلا معهم«. 

وحرّض الش��يخ الس��لطان على القت��ال وبشره بالنصر وجع��ل يحلف بالله 

))) ابن تيمية، مجموعة الفتاوى، جمع عبد الرحمن بن محمد العاصى وابنه محمد، ط1، دار 
الرحمة للنشر والتوزيع، دمشق، 1318هـ، ج22، ص410.

))) طبقات ابن رجب، ج2، ص395.
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الذى لا إله إلا هو إنهم لمنصورون عليهم، فيقول له الأمراء، قل إن شاء الله 

فيقول »إن شاء الله تحقيقاً لا تعليقاً«. 

ولكن اجتماع الصبران، الصوم والحر الشديد يوهن الجنود، فيشعر الإمام 

بالضعف الذى لحقهم، فيفتيهم بالفطر، ويركب فرس��ه ماراً عليهم آكلًا من 

تمر فى يده ليدرك الجميع أن الش��يخ نفس��ه أفطر فيفط��رون، فذاك أدعى لهم 

قوة وأعز على أعدائهم. 

ولم ينته دور الش��يخ عند الحش��د والحضّ، بل لبس لباس الجندية وركب 

فرس��ه وجاهد بنفس��ه مع الجنود، ويكفى فى ذلك ش��هادة الإمام البزار الذى 

ق��ال: »كان اب��ن تيمي��ة إذا رك��ب الخيل يتحن��ك ويجول فى الع��دو كأعظم 

الش��جعان، ويقوم كأثبت الفرس��ان ويُكبر تكبيراً أن�ىك فى العدو من كثير 

من الفتك بهم، ويخوض فيهم خوض رجل لا يخاف الموت، وحدثوا أنهم رأوا 

منه فى فتح عكة أموراً من الش��جاعة يعجز الواصف عن وصفها، ولقد كان 

الس��بب فى تملك المسلمين إياها بفعله ومش��ورته وحسن نظره، وكان ذلك فى 

عام 699هـ«(1).

وذات الش��هادة نجدها عند ابن كثير )رحمه الله(، حيث أثنى على الشيخ 

فى ه��ذا الموقف وكتب ما نصه: »لقد دافع الإمام ابن تيمية عن دمش��ق حتى 

لا تس��قط بأيدى التتار، فنادى ع�ىل الجهاد وحث العلماء والقادة على الصبر، 

حتى انتصر المس��لمون وهم يومئذ فرح��ون بنصر الله، واندحر التتار وأنقذ 

الله الوهاب دمشق من السقوط فى أيديهم فى عام 700هـ«(2).

))) البزار، الأعلام العلية، ص69 - 70.
))) ابن كثير، البداية والنهاية، جـ14، ص16.
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هك��ذا يكون العلماء، أفعال لا أقوال، حتى يكونوا قدوة لغيرهم، وحتى 

إخلاصه��م جند التوحي��د، أما علماء الس��لطة الذين  ين�رص الل��ه بصدقهم و

يتلونون بلونها فى كل عصر، ينهش��ون من خيرات البلاد سحتاً وظلماً وأكلًا 

بغير الحق فحسابهم على الله وحده. 

لقد كان على الرجل عبئاً جس��يماً يش��عر به فى قرارة نفسه، عبئاً لا يمكننا 

فهم تراث��ه إلا بالنظر إلى ذاك العبء الذى صنعته تلك الظروف القاس��يات 

التى مرت بها الأمة العربية والإس�المية آنذاك، هذا العبء هو الذى ش��كّل 

ش��خصية ابن تيمية، هو الذى صنع نفسيته، وشكّل وجدانه وحدته فى بعض 

الأحيان، يقول د. محمد يوسف موسى ما نصه: »إن إحساس الإمام ابن تيمية 

بما عليه من مس��ئولية باعتب��اره ابناً من أبناء الإس�الم والعروبة جعله يجاهد 

بنفس��ه فى حرب التتار لتحرير الوطن الكبير منهم ودفع شرهم عن الإس�الم 

والمسلمين وبذلك كان فعالًا لا قوالًا فقط كما هو شأن الأكثرية من رجال 

الدين هذه الأيام«(1).

وانتهت تلك الحرب التى أدارها بكفاءة الشيخ، فقد تولى إدارتها من جميع 

الوجوه، نفس��يا ومعنوياً ومادياً، فحث الجنود، واستنهض السلطان، واستنفر 

العامة، وفوق ذلك كله، وقف فى كبد المعركة مجاهداً بروحه فى س��بيل الله، 

ليكون هذا الاس��م »اب��ن تيمية« فى عمق التاريخ رغم أن��ف الحاقدين قديماً 

وحديثاً....

تُرى، هل ينتهى جهاد الرجل بانتهاء جهاد الأعداء؟! 

))) د. محمد يوسف موسى، ابن تيمية، ص93.
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لا يزال هناك جهاداً آخر بانتظاره، جهاد هو الأشرس، جهاد لا ينتهى إلا 

بالموت فى سبيل المبدأ، وفى سبيل الغاية، أو بدقة أكثر، فى سبيل الله. 

لقد اس��تحث الش��يخ الس��لطان محمد بن ق�الوون على ارس��ال قوات من 

الجيش لتأديب الباطنية، تلكم الفئة الباغية التى تعاونت مع التتار وأعانتهم 

على المس��لمين، وذهب بنفس��ه مع الجيش فى تلك الحروب وانتصر عليهم أيما 

انتصار، وطهر البلاد من شرهم وخيانتهم وكيدهم. 

ث��م إن علي��ه واجباً أعظ��م من الجهاد بالس��يف، إنه واجب بن��اء الأمة، بناء 

النفس المؤمنة الواثقة بالله والمتوكلة عليه والمستعينة به وحده سبحانه لا بأحد 

س��واه، فأخذ ينقى العقيدة مما لحق بها م��ن خرافات، وخاض لأجل هذا الهدف 

حروب��اً أشرس من ح��روب التت��ار، حروباً ومع��ارك كلامي��ة عقائدية كانت 

نتيجتها الإنتقال من سجن إلى سجن، ومن معاناة إلى معاناة، ومن صبر إلى صبر. 

هكذا عاش الرجل، وهكذا كانت حياته. 

ثالثاً: مفتاح الشخصية

لعل التس��اؤل الأبرز المفروض على كل من يري��د فهم ابن تيمية، ما هى 

المواق��ف التى يمكن من خلالها أن نكتش��ف ش��خصية الرج��ل؟ بمعنى آخر، 

كي��ف نفهم ابن تيمية؟ هل ه��و الرجل صاحب الح��دة والغلظة كما يدعى 

البع��ض اس��تناداً إلى ش��هادة الإمام الذهب��ى التى قال فيها : »أن��ا مخالف له فى 

مس��ائل أصلي��ة وفرعي��ة، فإنه كان بشراً م��ن البشر تعتريه ح��دة فى البحث 

وغضب وصدمة للخصوم، تزرع له عداوة فى النفوس، ولولا ذلك لكان كله 

إجماعاً، فإن أكبرهم خاضعون لعلمه معترفون بأنه بحر لا س��احل له، وكنز 
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ليس له نظير، ولكن ينقمون عليه أخلاقاً وأفعالًا، وكل يؤخذ من قوله ويترك 

إلا الرسول �«(1).

تلك هى شهادة أحد معاصريه، وهو رجل ذو وزن وعلم وقيمة فى تاريخنا 

الإس�المى ولكن القوم يجتزئون ش��هادته، ولا يأخذون منها إلا الحديث عن 

ح��دة الإمام فق��ط، دون أن يتحدثوا عن علمه الذى يُع��د - بتوصيف الإمام 

الذهبى - بحراً لا س��احل له، وكنز ليس له نظير، ولم يلتمس��وا العذر للرجل 

كما التمس��ه معاصره بقوله »فإنه كان ب�رشاً من البشر« وبقوله »وكل يؤخذ 

منه ويُترك إلا الرسول �«.

إن��ه عناد العقول التى تهيم على وجهها فى كل واد، عناد لا مبرر له س��وى 

البح��ث عن الش��هرة والذات وعبودي��ة الأنا، لا أرى س��بباً ل��كل الكتابات 

الت��ى قدحت فى الإم��ام ابن تيمية )رحمه الله( غير هذه الأس��باب التى يمكن 

تلخيصه��ا تحت اس��م »أم��راض القلوب« أو بتعب�ري أدق »داء الحس��د الذى 

ي��أكل القلوب«، فما أكثر ما تركوا جنان تراث��ه ورياضه، وأخذوا يبحثون 

وينقب��ون عن كلمة أو بضعة كلمات يقتطعونها عن س��ياقها ويجردونها عن 

مضمونها ليقدموا أدلة اتهام ضد الرجل...

ث��م يصطرخ��ون، وينهق��ون بم��ا لا يفهمون، وتطب��ع الصح��ف والكتب 

والمنش��ورات، كلها تحمل عناوين براقة، أو هك��ذا يظنون، فإذا ما جئت إلى 

المضمون وجدته سراباً ولم تجده شيئاً، خواء فكرى جاء كثمرة طبيعية لخواء 

وجدانى وغياب للضمير الإنس��انى، دون أن يتعب أياً من هؤلاء نفس��ه منقباً فى 

تراث الرجل وقارئاً لظروف عصره ومستنبطاً فى ضوء ذلك العصر حقيقة فكر 

))) الذهبى، التاج المكلل، دار إحياء التراث العربى، بيروت، 1374هـ، ص421.
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الرجل، لا، إنه طريق صعب وطويل ويحتاج إلى باحثين جادين ذوى قدرة على 

التأوًيل والمنهجية العلمية، أما هم فلا يستطيعون ولا يهتدون إلى ذلك سبيلًا.

ألا ي��درى ه��ؤلاء أن الأمان��ة العلمية والضم�ري الإنس��انى يقتضيان عدم 

الخ��وض فى أحد العلماء أو المصلحين مناقش��ة أو كتابة إلا بعد فهمه فى ضوء 

ع�رصه، ومعرف��ة مفتاح ش��خصيته أولًا، ومعرف��ة مدى موس��وعيته وقدراته 

العلمي��ة والديني��ة، حت��ى يمكننا الحكم ع�ىل مجمل إنتاجه م��ن ناحية، وعلى 

أولئ��ك المادح�ني والقادحين على الس��واء م��ن ناحية أخرى، ث��م الحكم على 

الرجل ذاته، أخلاقه وخلاله وصفاته من ناحية ثالثة، لنرى هل يستحق هذا 

الثناء من المحبين؟، وبالقدر نفس��ه هل يس��تحق تلك الش��تائم والهجوم من 

المعادين، هل هو حقاً شخصية محيرة لهذه الدرجة؟!

للأس��ف، لم يكن هناك أوضح من الرجل، ولم يكن هناك أعظم رجولة 

من��ه فى علماء ع�رصه، بل كان متع��دد الجوانب فيما يق��ول د. أشرف عمارة: 

»لق��د كان رجلًا متعدد الجوانب، متعمق الفكر، بعيداً عن النظرة الأحادية، 

متمس��كاً بمبادئ وقي��م الأم��ة، محتضناً لكل الف��رق والمذاه��ب، كان يمتلك 

منهجاً انتقائياً يأخذ من كل الفرق والمذاهب جوانبها الحس��نة مقدماً العذر 

والتس��امح لأخطاء ذل��ك المذهب أو تلك الفرقة أو ه��ذا المفكر، طالما كان 

الهدف هو ابتغاء الحقيقة والاجتهاد«(1).

هذا النص يساعدنا كثيراً فى تفهم حقيقة تلك الشخصية، فصاحبها رجل 

متس��امح مع الغير، ليس له هدف س��وى نشر الإس�الم وابتغاء الحقيقة، إذن 

))) د. أشرف عمارة، شيخ الإسلام مفكراً ومغترباً، دار الثقافة للنشر والتوزيع، القاهرة، 
ب ت ص17
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فكي��ف نفه��م تلك الحدة التى تح��دث عنها الإمام الذهبى )رحم��ه الله( وهو 

معاصر له، فشهادته أحق بالاتباع إذا أردنا فهم الرجل. 

ويسوقنى الحنين إلى تلك الشهادة مرة بعد مرة، ليس لأن صاحبها معاصر 

للإم��ام ابن تيمية، ولكن لأن المس��تندين إليها عادة ما يغفلون بقية الش��هادة 

على غرار ثن ہ ہ ہ ثم ]النس��اء: 43[، ب��ل حتى تلك الحدة لا يمكن 

فهمها إلا فى ضوء قراءة س�رية الإمام )رحمه الله( وفهم أحداث عصره وقراءة 

واقعه المرير، ثم قراءة رؤيته هو عن دور العلماء، حيث حملهم لأمانة هذه 

الرس��الة ومس��تقبل هذه الأمة، ومن هنا، من واقع كونه عالماً، يصبح مسئولًا 

عن مس��تقبل هذه الأمة، ومن ثمّ تج��د له حدة بعض الشىء فى بعض المواقف 

التى تس��تدعى تلك الح��دة، لأن العالم لا ينافق ولا يداهن أبداً على حس��اب 

دينه، أو على حس��اب وطنه، بل هو مسئول عن الدين الحق، وعن قول الحق 

مهما لاقى فى هذا الس��بيل م��ن عنت، يقول الإمام )رحمه الل��ه(: »ومتى ترك 

الع��الم ما علمه من كتاب الله وس��نة رس��وله واتبع حك��م الحاكم المخالف 

لحكم الله ورس��وله كان مرتداً كافراً يس��تحق العقوب��ة فى الدنيا والآخرة ... 

ب وحُبس وأوذى بأنواع الأذى ليدع ما علمه من شرع الله ورس��وله  ولو ُرض

الذى يجب اتباعه واتبع غيره كان مس��تحقاً لع��ذاب الله، بل عليه أن يصبر، 

إن أوذى فى الله فهذه سنة الله فى الأنبياء وأتباعهم ثن ڻ ۀ ۀ ہ  و

ۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 
ۇ ۆ ۆ ثم ]العنكبوت: 2 - 3[(1).

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى المصرية، قدم لها د. سيد حسين العفانى، حققها وخرج 
أحاديثها خيرى سعيد، المكتبة التوفيقية، القاهرة 2003م، جـ35، ص231.
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ه��ذه عقي��دة الرج��ل، وه��ذا هو ال��دور المن��وط بالعل�امء، الحفاظ على 

الشريع��ة والدي��ار، ويتج�ىل لنا هذا الفه��م فى موقفين عظيم�ني، ترى فيهما 

الحدة التى تحدثنا عنها، وترى فيهما الشجاعة والقوة فى طلب الحق ومواجهة 

الباط��ل التى تحدث هو عنه��ا، الموقف الأول تعود أحداث��ه إلى عام 698هـ، 

حيث قدم التتار إلى أرض الش��ام، وفر العلماء والأمراء والأغنياء من البلاد، 

فروا متنصلين من واجبه��م فى الجهاد والدفاع عن الوطن، وعن الدين، فروا 

مؤثري��ن الدنيا على الآخ��رة، بائعين الآخرة بالأولى، ولك��ن الرجل لم يصنع 

الئ الس�الطين، ولم  صنيعه��م، فلم يفر أو يترك البلد، ولم يداهن الأمراء وُمي

إنما ذهب بشموخ العلماء وبعزة المؤمنين المخلصين  يرتم تحت أقدام الغزاة، و

إلى قائد تلك الحملة، وكان اس��مه »غازان«، فوجد فى بلاطه أنصاف العلماء، 

وأنص��اف الرج��ال، الذين ذهب��وا إليه مستس��لمين، والذين ب��رروا له غزوه 

لأرضن��ا العربية بأنه قائد مس��لم، والذين ارتموا تحت كرس��يه لينالوا العطايا 

والمطاي��ا، كله��م ارتموا تحت أقدام قائد التتار، ل��ذا كان ينتقصهم ويُحط من 

قدرهم ويضع من شأنهم، ولا يقيم لهم وزناً. 

ولكن��ه فوجئ بع��الم من طراز آخر، من طراز الرج��ال الذين تربوا على 

مائ��دة الق��رآن بحق، وتربوا على س�رية نبى القرآن � فشرب��وا منها العزة 

والكرام��ة والإب��اء، وص��دق عليهم وص��ف العزيز القدي��ر ثن ٱ ٻ 

ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ   ٻ 
ٿ ثم ]الأحزاب: 23[.

دخل الإم��ام على »غازان« فوجده وس��ط حاش��يته وجن��ده، ومن حوله 

الخونة الذين يبيعون الأوطان بحفنة من الدنانير، فتوجه إليه بالسؤال المباشر 
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دون إلقاء الس�الم: »ما الذى أتى بك إلى أرضنا، إنك تزعم أنك مس��لم ومعك 

إمام وش��يخ على ما بلغن��ا، فغزوتنا وبلغت بلادنا على ماذا؟  مؤذنون وقاضى و

وأب��وك وجدك هولاكو كان��ا كافرين وما غزوا بلاد الإس�الم، بل عاهدوا 

قومنا وأنت عاهدت فغدرت وقلت فما وفيت«(1).

ويرتعد قلب القائد الكبير فى صدره وس��ط حراسه وجنده ومنافقيه، من 

هذا الرجل الذى لا يهاب الملوك أو الأمراء فيقتحم كل الحواجز ويقفز فوق 

كل الحدود ويوجه كلمات كالصواعق بهذه الجرأة وبتلك القوة وبش��جاعة 

منقطعة النظير؟! 

إنه حقاً ش��يخ الإس�الم، يس��تحق هذا اللقب عن جدارة، ويستحق تلك 

المكانة فى قلوب بنى قومه ومعاصريه، ولعل »غازان« كان من الفطنة إلى حد 

كب�ري، فلعله تنب��أ بتلك الحروب المتتالية التى ت�رضم نارها ضد الإمام فى كل 

عصر، وفى كل مصر إلى يوم القيامة، لأنه صراع بين طريقين، وبين غايتين، 

بين المب��دأ واللامبدأ، بين الدنيا والآخرة، فطلاب المال والمنصب الذين ارتموا 

تح��ت أقدام قائد التت��ار، وهاجموا ابن تيمية حياً، هم أنفس��هم الذين يرتمون 

تحت أقدام كل سلطان فى كل عصر ويقذفون الحق فى وجهه باطلًا وزوراً، 

فينعت��ون الرجل بالحدة تارة، وبالتش��دد أخرى، لأنه كان س��يفاً للحق، وهم 

كانوا مطاي��ا للباطل، لأنه كان رجلًا، وهم كانوا صغ��اراً للغاية، فلا طابت 

تلك الحياة بتلك الذلة وذاك الصغار. 

ولك��ن وس��ط مئات الأس��ئلة التى تملأ عق��ل »غ��ازان« إلا أنه كان 

ممتل��ئ الإعجاب والإجلال للرجل، فأك�ربه وقدره حق قدره، ولعله تمنى 

))) ابن كثير، البداية والنهاية، جـ14، ص84.
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أن يك��ون له مثي��ل فى خاصته ووزرائه وق��ادة جنده، ب��ل ولعله يتمنى 

أن يطل��ب من��ه الإم��ام أى شىء، فطلب��ه لا يُ��رد، وكيف يُرد الش��جعان 

لهذه الدرج��ة، وكيف يُرد أصحاب المبادئ الرفيعة والقلوب الش��جاعة 

والرجولة البالغة!! 

ولم يملك »غازان« نفس��ه إلا أن قدم الطعام للحاضرين تحية للإمام أحمد 

ابن تيمية، فهذا أقل ما يقدم لهذا الش��جاع، وامتدت جميع الأيدى إلى الطعام 

إلا ي��د الإمام، فس��أله »غ��ازان« »لم لا تأكل يا ش��يخ الإس�الم«؟ فرد عليه 

الرج��ل فى كلمات قواطع: »كيف أكُل من طعامكم وكله مما نهبتم من أغنام 

الناس وطبختموه بما قطعتم من أشجار الناس«(1).

لا مفر إذن من علو مكانته وارتفاع شأنه عند »غازان«، وكلما ارتفع شأنه 

كلما حط من ش��أن المرتزقة الذين يجلس��ون قبل الش��يخ فى بلاط »غازان«، 

وكلما ارتفع الش��يخ فى عينه، كلما سقط الآخرون من نظره، فشجاعة الإمام 

تفضح جبنهم، ورجولته تفضح صغارهم، وقوته تفضح عجزهم وضعفهم. 

إذن، فلت��دع لن��ا يا ش��يخ الإس�الم، فلع��ل هذا ه��و الطل��ب الوحيد من 

»غازان« والذى يمكن للش��يخ أن يقبله، فرفع الش��يخ يديه داعياً للإس�الم لا 

للرج��ل، للحق لا للباطل قائ�اًل: »اللهم إن كان عبدك ه��ذا محمود إنما يقاتل 

لتكون كلمتك هى العليا وليكون الدين كله لله فانصره وأيده وملكه البلاد 

إن كان إنم��ا قام رياءاً وس��معة وطلباً للدنيا ولتك��ون كلمته هى  والعب��اد، و

العليا وليذل الإسلام وأهله فاخذله وزلزله ودمره واقطع دابره«(2).

))) نفسه، ص85.

))) نفسه، ص85.
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تُرى، من ذا الذى يمتلك من س��حر البيان ما يس��تطيع التعبير به عن هذه 

الشجاعة، من لهذه الرجولة فى هذا الموقف؟! 

ش��يخ الإس�الم يدعو على قائد الحملة البربرية على الشام، والقائد يؤمن 

ع�ىل دعائ��ه!! يا لها من ع��زة للرجال ذوى المب��ادئ، يا لها م��ن كرامة للحق 

وأهله. 

وكل�ام زاد أهل الحق ش��جاعة كلما امت�أل الخائنون خوفاً وهلع��اً، خوفاً 

على أنفس��هم ع�ىس ينالهم جميعاً الغضب، وعسى يخرج��ون من بلاط الملوك 

بغير زاد، ولعل تلك شهادة أحدهم: »فجعلنا نجمع ثيابنا خوفاً من أن تتلوث 

بدمه إذا أمر بقتله فلما خرجنا من عنده، قال له قاضى القضاة نجم الدين بن 

صمرى وغيره »كدت أن تهلكنا وتهلك نفسك«، وتأخر هو فى خاصة نفسه 

فى حين تركه الذين كانوا معه خش��ية إغراء السفهاء به ليقتلوه بعد خروجه 

م��ن عند »غازان«، ولكن الأمراء وقادة الجند ما أن س��معوا به حتى خرجوا 

خلفه يتبركون بدعائه وهو س��ائر إلى دمشق وينظرون إليه، فوالله ما وصل 

دمشق إلا ونحو ثلاثمائة فارس فى ركابه«(1).

أرأيتم تلك العزة، التى يؤوله��ا البعض بأنها »حدة«!! أرأيتم كيف يفكر 

شيخ الإسلام وكيف يُطبق مبادئه عمليًا!!

لقد طلب من »غازان« الرحيل من حيث أتى، وما كان منه إلا الاستجابة 

لطلب الش��يخ، فقد تضاءلت نفس��ه أمام عظمة الش��يخ، وضعفت قوته أمام 

ش��جاعته، فغادر أرض الشام، وعم السلام ببركة إخلاص أحد العلماء الذين 

))) نفسه، ص85.
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يخش��ون الله ولا يخشون أحداً س��واه، وصدق الله العظيم ثن ۇ ۆ 

ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅۉ ۉ ې ې ثم ]الأحزاب: 38[.
يق��ول القاضى ش��هاب الدين أبو العباس، وكان أحد ش��هود تلك الواقعة: 

»جلس الش��يخ إلى الس��لطان »غازان« حيث تجم الأسود فى آجامها وتسقط 

القلوب داخل أجس��امها، خوفاً من ذلك الس��بع المغت��ال، والنمرود المحتال، 

والأجل الذى لا يُدفع بحيلة محتال، جلس إليه وأومأ بيده إلى صدره، وواجهه 

ودرأ فى نح��ره، وطلب منه »غ��ازان« الدعاء، فرفع الإمام يدي��ه ودعا دعاءاً 

منصفاً أكثره عليه، وغازان يؤمن على دعائه«(1).

ولعل هذا الموقف برهاناً جلياً ومفتاحاً قوياً لفهم تلك الشخصية، وكيف 

تفكر؟ وما هى قناعاتها!!

أم��ا الموقف الثانى فيبرهن على مدى ش��جاعة الرجل وتج��رده للحق، دون 

النظ��ر إلى أى عاقب��ة، فل�ام خاف الله، أخ��اف الله منه الأمراء، وبس��ط له 

القلوب. 

لقد شكا إليه أحد الضعفاء الذين لا يستطيعون حيلة فى الأرض ولا يهتدون 

س��بيلًا، من ظلم أنزل��ه به »قطلوبك الكب�ري«، وكان هذا أح��د الأمراء غلاظ 

القلوب، كان فيه جبروت وغلظة تسوقه إلى أخذ أموال الناس غصباً وكرهاً.

واس��تصرخ الرجل بالإمام... القلوب وجلة، والتلاميذ مشفقون، والإمام 

أبى إلا الذه��اب إلى هذا الظالم، ليدخل عليه غير هيّاب ولا وجل موجهاً إليه 

السؤال مباشرة: »لم ظلمت هذا الرجل؟ ولم لا تعطه حقه«، ولكن قطلوبك 

))) تاريخ ابن الوردى، جـ2، ص287.
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قابل هذه الجدية بالس��خرية، وه��ذه الرجولة بالنذالة، فقال له س��اخراً »أنا 

كنت أريد أن أجئ إليك لأنك عالم زاهد«.

فرد عليه الإمام بذات الجدية التى س��أل بها أول الأمر »موسى كان خيراً 

م�ىن، وفرع��ون كان شراً منك، وكان م��وسى يجئ إلى باب فرع��ون كل يوم 

ثلاث مرات ويعرض عليه الإيمان«(1).

ل��ك أن تتخي��ل هذه الصواع��ق فى وجه أح��د الأمراء الممالي��ك الذين لا 

يهابون أحداً، إنها إرادة حديدية فى الانتصار للحق والوقوف إلى جواره مهما 

بل��غ الثمن، حتى ولو كان الثمن هو الروح ذاتها، والحياة نفس��ها، فلا طابت 

الحياة بذل، ولا نعمت إذا ضاعت الحقوق وغض العلماء الطرف.

هذي��ن الموقفين يوضحان بجلاء ش��خصية الإمام )رحمه الله(، ش��خصية 

تتلخ��ص فى كلمتين اثنت�ني »الإنتصار للحق« أو »التج��رد للمبدأ«، هذا هو 

التوصي��ف الأكثر دقة، يق��ول د. فؤاد عب��د المنعم: »وبدت ش��جاعة الإمام 

الأدبي��ة طوال حياته فتجرد للمخالفين واتجه إلى الس��نة وأعلنها ولو خالفت 

كل مأل��وف عند الناس، وكانت هى س��بب بلائه، فلما ن��زل البلاء بدت فيه 

صفتان، الصبر وقوة الاحتمال«(2).

تُ��رى، مع هذه المواقف التى تُظهر حدته وقوته، فهل كان الإمام متجرداً 

من الرحمة والرفق كما يزعم البعض؟! 

لقد كان )رحمه الله( رقيقاً، ذا حدس وبصيرة يمتلأن نوراً ....

))) نقلًا عن د. فؤاد عبد المنعم، شيخ الإسلام ابن تيمية والولاية السياسية الكبرى، دار 
الوطن، الرياض، ط1، 1429هـ، ص26.

))) نفسه، ص21.
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قاب��ل ذات مرة طالب علم يمشى ش��ارد الذهن، لم يك��ن يملك نفقة يومه، 

فاستوقفه الإمام وأعطاه مالًا دون سؤال وقال له: »أنفق من هذا المال وأخل 

خاطرك وانشغل بطلب العلم«(1).

م��ن ال��ذى أعلمك يا إمام بأنه لا مال له؟، لي��س شرود الذهن دليلًا كافياً 

على الفقر، فقد يشرد الذهن لمش��كلة ما، أو ل�رضر يلحق بصاحبه، أو لألم 

بالجس��د، ولي��س فق��ط لعدم وجود الم��ال، فمن ال��ذى س��اق إلى بصيرتك أنه 

الم��ال لا غير، إنه نور يقذفه الله فى قل��وب العارفين ليضئ أفئدتهم، ويشرح 

صدروهم، فيعطوا قبل أن يُسئلوا. 

أض��ف إلى ذل��ك، رقته وحنانه ولينه م��ع أمه، فلم يك��ن يخطو خطوة إلا 

بمش��ورتها واستئذانها، رفض أن يتزوج لئلا تش��غله زوجته وأولاده عن أمه، 

وتتجلى تل��ك الرقة والرفق بأمه عبر عدة مواق��ف، انتقيت منها خطاباً كتبه 

إليها أثناء محاكمته فى مصر، وحيث خرج من الس��جن وتوسل إليه السلطان 

للبقاء فى مصر ليكون بجواره، فكتب إلى أمه يقول لها: »من أحمد ابن تيمية 

إلى الوالدة السعيدة أقر الله عينها بنعمه، وأسبغ عليها جزيل كرمه، وجعلها 

من خيار إمائه وخدمه، سلام الله عليكم ورحمته وبركاته، فإنا نحمد اليكم 

الله الذى لا إله إلا هو، وهو للحمد أهل، وهو على كل شىء قدير، ونس��أله 

إمام المتقين، محمد عبده ورس��وله �  س��بحانه أن يُصلى على خاتم النبيين و

كتابى إليكم عن نعم الله العظيمة ومنن الله الكريمة وآلائه الجسيمة، نشكره 

سبحانه عليها، ونسأله المزيد من فضله، ونعم الله كلها جاءت فى نمو وازدياد 

وأياديه جلت عن التعداد.

))) عبد الرحمن الشرقاوى، ابن تيمية الفقيه المعذب، ص19.
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وتعلم��ون أن مقامنا الس��اعة فى هذه البلاد إنما ه��و لأمور ضرورية متى 

أهملناها فسد علينا أمر الدين والدنيا، ولسنا والله مختارين للبعد عنكم، ولو 

حملتن��ا الطيور لسرنا إليك��م، ولكن الغائب عذره معه وأنت��م لو اطلعتم على 

باطن الأم��ور فإنكم ولله الحمد ما تختارون الس��اعة إلا ذلك، ولم نعزم على 

المقام والاس��تيطان شهراً واحداً، بل كل يوم نس��تخير الله لنا ولكم، وادعوا 

لنا بالخيرة، فنس��أل الله العظيم أن يخير لنا ولكم وللمس��لمين ما فيه الخيرة من 

خير وعافية«(1).

خط��اب يفيض رق��ة ورحم��ة وحناناً وش��وقاً »ول��و حملتنا الطي��ور لسرنا 

إليكم«، كما يفيض إيماناً وعلماً ويقيناً »وتعلمون أن مقامنا الس��اعة فى هذه 

البلاد إنما هو لأمور ضرورية متى أهملناها فس��د علينا أمر الدين والدنيا«، 

ث��م تأكيده )رحمه الله( على اس��تخارته الدائمة لله، ث��م طلبه للدعاء من أمه، 

وك��ذا تقديم الاعت��ذار الرقي��ق المصحوب بالع��ذر حتى تتقبل أم��ه »ولكن 

الغائب عذره معه«.. 

تل��ك هى ش��خصية الإمام أحم��د بن تيمية )رحم��ه الله( بكاف��ة جوانبها، 

بالح��دة، وبالجدة، بالرفق والل�ني، بالحنان والرحمة، بالح��دس واليقين، رجل 

صنعته ظروف ع�رصه فصنع هو التاريخ، واجهته البدع والمنكرات فتجرد 

لمواجهتها بكل حسم، وكل قوة. 

لقد جاهد الإمام )رحمه الله( التتار بلسانه مرة فردهم عن أرض العروبة، 

وبس��يفه مرات، ومع ذلك يتهمه بعض إعلامي القرن الحادى والعشرين بأنه 

كان مس��تأجراً م��ن قبل التتار ل��زرع الفتنة فى صفوف المس��لمين، هو الذى 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، مصر، جـ28، ص33.
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استنفر الناس للجهاد ووعدهم النصر وحرضهم على القتال، وذهب مستنفراً 

للس��لطان الن��اصر محمد بن قلادون فى القاهرة، وش��هد ل��ه المصريون وأهل 

الشام بأنه كان السبب الأول للنصر، ومع ذلك يُشيعون عنه تلك التهمة، ولا 

أدرى بأى توصيف نصف هذا الكذب المتعمد، أهو الجهل الذى يترك البيوت 

خراب��اً وبواراً؟ أم الحس��د لذ ي ي��أكل القلوب؟ أم العمل لحس��اب أجندات 

معينة لهدم الدين والوطن؟ أم ماذا بالضبط؟ 

ث��م كان��ت الطام��ة الكبرى أن اتهم��ه بع��ض المرتزقة من أرب��اب الجهل 

المصن��وع صنع��اً بالتش��دد، لم يكلفوا أنفس��هم بقراءة أح��داث عصره، ولم 

يبحثوا عن مواقفه للوقوف بفهم دقيق على معالم شخصيته، ليبقى ابن تيمية 

اس�امً كبيراً إلى قيام الس��اعة، رغم ح��رب المرتزقة، وجه��ل المنتفعين، وكيد 

الحاقدين. 
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تمهيد

س��يق الإمام ابن تيمية )رحمه الله( إلى المحاكمة كش��أن 

أًصحاب الرس��الات الإسلامية عبر التاريخ، سواء كانوا 

أنبي��اء أم دع��اة أم مفكري��ن أم إصلاحي�ني، فكم يمتلئ 

التاري��خ بأمث��ال هذه المحاكمات، ولك��م يمنح الظالمون المحك��وم عليهم فى 

ه��ذه المواقف الخلود الأبدى دون أن ي��دروا، فقد أرادوا قتلهم والقضاء على 

س�ريتهم، ولكنهم من حيث لا يش��عرون منحوهم الخل��ود فى قلب التاريخ، 

خلوداً فى عمق الزمن، حضوراً فى جوهر المشهد. 

ويزي��د الإمام ابن تيمي��ة عن المصلح�ني والمفكرين كاف��ة بأنه الرجل 

الذى لازال يصنع الأعداء من حوله بعد وفاته بس��بعة قرون أو يزيدون، أو 

بدقة أكثر، لا زال البع��ض يصطنعون عداوته، فينقبون فى تراثه ويلتقطون 

ما يجدونه خادماً لأهدافهم ليس��لطوا س��هامهم وس��مومهم إلى الرجل فى قبره، 

لماذا هذه العداوة، وما أس��باب تلك الخصوم��ة؟؟ لا أدرى!! ثم أليس من حق 

العظ�امء على الأمة الذين وهبوا حياتهم لها وعاش��وا طوال أعمارهم مجددين 

لدينها، حارسين لرسالتها، ذائدين عن مقدساتها، شاهرين سيوفهم ورماحهم 
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ضد أعدائها، أن تُوقر س�ريتهم ويشكروا على ما أحسنوا فيه، ويُعذروا فيما 

إهالة التراب على تراثهم ولعنهم وسبابهم  أخطئوا فيه، بدلًا من التنكر لهم و

بغير حق. 

ولم يك��ن الإم��ام ابن تيمي��ة بدعاً م��ن العل�امء والفلاس��فة والمصلحين 

والدع��اه، فقد أصابه هو أيض��اً الكثير من غلو الغال�ني، وجُحد الجاحدين، 

وجه��ل الجاهلين فالبع��ض يجعله مل��كاً ونبي��اً معصوماً، أو هك��ذا يدعون، 

والبعض يرميه بالجهل والفسوق والزندقة، هكذا يفترون. 

ووق��ع الرج��ل ب�ني ذاك وهاتي��ك، بين م��رضى نفس��يين يغالون، وقس��اة 

مأجورين يسبون، فلا عبر هؤلاء عن الحقيقة، ولا اقترب أولئكم منها. 

وترج��ع أس��باب تلك المحاكم��ة للإم��ام إلى خلافات قديم��ة، وأخرى 

حديث��ة، فالقديمة فى معظمها ذات أس��باب سياس��ية حيث حب الأمراء له 

وعملهم بمش��ورته وخاصة السلطان الناصر محمد بن قلاوون، فقد كان لا 

يقطع أمراً دون العودة إلى الإمام، لأخذ رأيه والاس��تنارة بمشورته، لذا تجد 

معظم التهم تنبعث لهذا الس��بب مثل انتظار أى فرصة لإعلان الحرب عليه 

بعد أى فتوى يُشم من وراءها رائحة الخلاف مع المذاهب الأربعة كفتاوى 

الطلاق وعدم زيارة الأضرحة وغيرها، أما اليوم فالتُهم جديدة تماماً ومنها 

أن الإمام )رحمه الله( هو المؤس��س الأول للتش��دد والتط��رف والغلو، وأن 

الجماع��ات التكفيرية كلها خرجت من تح��ت عباءته، ثم اصطناع عداءاً 

للرجل مع التصوف فى حين أنه كان فى حقيقة الأمر صوفياً س��نياً زاهداً فى 

الحياة الدنيا بأكملها.

هذه العداوات القديمة والحديثة ساهمت بشكل كبير فى تقديم ابن تيمية 
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للمحاكمة قديماً حيث الس��جن فالم��وت، وللمحاكمة حديثاً حيث اتهام كل 

من يؤيده أو يكتب عنه بالتشدد وصناعة الإرهاب. 

أولًا: الخصوم وحقيقة الخصومة

لعل الس��ؤال الأهم الذى يطرح نفس��ه الآن، ما هى حقيقة الخصومة مع 

اب��ن تيمي��ة قديماً وحديثاً، وما هى الأس��باب التى صنعت ل��ه تلك العداوات 

اللامتناهية، والإجابة يسوقها النص التالى: 

»فمن��ذ العصر الجاهلى تف��رد العرب بظاهرة ما س��بقهم به��ا من أحد من 

العالمين وهى ظاهرة )التطرف فى المدح والذم( حتى جعلوه فناً مستقلًا بذاته، 

وأوج��دوا له قواع��ده وأصوله وأعلامه ومدارس��ه... فالواحد منهم يمدح من 

يحبه إلى حد التنزيه والتألية! ويلعن من يبغضه إلى حد التكفير والتحريض 

على قتله«(1).

هذه قاعدة عامة يمكن تسميتها بقاعدة »الحب والكراهية« وهى قاعدة 

عاطفية وجدانية لا تستند إلى عقل، وتالياً تفتقد أحكامها درجات المصداقية. 

ويخضع ابن تيمية للأس��ف لتلك القاعدة الوجدانية التى تتغير أحكامها 

بحس��ب الانفع��الات لا العقل، بحس��ب الوجداني��ات لا الموضوعية، فكان 

الش��طط والغل��و فى الكراهي��ة، لدرجة أن أح��د أولئك القادح�ني فى تراث 

الرجل وضعه فى كفة مناوئة تماماً لأهل السنة والجماعة فكتب متسائلًا »أى 

المنهجين القائم بنصرة منهج أهل السنة والجماعة ويهدى به، وأحق أن يتبع، 

))) محمد عبد الشافى القوصى، ابن تيمية فى الميزان، مكتبة جزيرة الورد، القاهرة، ط1، 
2014م، ص7.
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منه��ج جمهور علماء الأم��ة، أى منهج الغالبية العظمى من علماء الإس�الم فى 

العالم، أم منهج مدرسة الإمام ابن تيمية«(1).

م��ن أول لحظة وهم يُصدرون للناس أن ابن تيمية خالف الإجماع وخرج 

ع�ىل الأمة وم��زق المتعارف��ات وقطعّ أوص��ال البديهيات والمس��لمات، بل إن 

البع��ض الآخر مثل رائد الس��مهورى يتهم الإمام باط�اًل وزرواً، بما يتناقض 

م��ع العقل والمنطق معاً، وبم��ا يتناقض مع أى من المعارف الإنس��انية فيجعله 

ملهماً للجميع، المسامح والبلطجى، الخير والشرير، فيقول » الجدير بالذكر 

أن شيخ الإس�الم ملهم للجميع، مؤيدهم ومعارضهم فمن أراد أن يتكلم عن 

العنف والش��دة مع المخالف بل قتاله وقتله ينتقى من أقوال الشيخ ما يناسب 

هذا المقام دون النظر إلى أقواله الأخرى، ومن أراد أن يتكلم عن جمع الصف 

إزالة الوحش��ة من القلوب والدعوة إلى الوسطية والتعقل ومراعاة المصالح  و

ينتقى من كلام شيخ الإسلام ما يستشهد به دون النظر إلى أقواله الأخرى. 

وفى اتج��اه أخ��ر نجد اب��ن تيمية مله�امً  للعنيف الملثم صاح��ب البارودة 

والقنبلة وخطاب التفجير والقتل وملهماً للوس��طى المعتدل صاحب المش��لح 

والبخ��ور وخطاب القل��م والكتاب، مله�امً للمنظر المتأمل المتوس��م الناظر 

فى الكلي��ات الذهني��ة وملهماً للحركى الميدانى النش��ط المتعامل مع الجزيئات 

المعينة«(2).

الرازى،  الإمام  دار  والتفكير،  التطرف  مفاهيم  من  التحذير  الجمال،  سعد  جمال   (((
القاهرة، ط1، 2005م، ص7.

للنشر والتوزيع،  تيمية نموذجاً، طوى  ابن  السلفى،  نقد الخطاب  السمهورى،  ))) رائد 
لندن، ط1، 2010م، ص20.
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ول��و صح ه��ذا الاتهام لأهيل التراب على تراث الش��يخ بأكمله منذ زمن، 

ولكن الله قيض له من ين�رشه ويدافع عنه ويكتب له الشروح والتحليلات 

والتحقيق��ات ليعُم نفعه على الأمة المس��لمة، ولا يمكن فه��م هذه الخزعبلات 

إلا فى إطاري��ن اثن�ني، الأول إرادة المؤل��ف تصدي��ر مش��هد العنف ليرس��خ 

لفكرة حاول الترس��يخ لها كثيرون غيره، الإم��ام مصدر العنف والإرهاب فى 

الع��الم، هو الذى أنتج داعش والجماعات التكفيرية عبر طول الوطن العربى 

وعرض��ه.... هكذا يزعم��ون وهكذا يؤك��دون.... وهكذا ينفق��ون أموالهم 

للترس��يخ لتلك الفك��رة، والثانى محاول��ة المؤلف بعث فك��رة إلى ذهن القارئ 

مؤداه��ا يتلخص فى كلمة واح��دة »تناقض« ابن تيمية، ليق��ول للجميع، من 

أراد تبري��راً للعنف والقتل فليذه��ب إلى ابن تيمية، وفى ذات الوقت من أراد 

تحفيزاً على السلم والسلام فليذهب إلى الرجل ذاته!! 

ما هذا العبث؟! وما هذه الهرطقات؟!

هذا هو النقد الذى ينبعث من الوجدانيات، وتدفعه الانفعالات، فيخرج 

النقد مس��خاً لا روح فيه ولا عقل ولا نبض، ليكون لا شاهداً على ابن تيمية، 

ولكن ش��اهداً على الضأل��ة المعرفية والمنهجية والبحثي��ة التى يتمتع به أولئك 

النقاد، وشاهداً على مدى خوائهم الفكرى والمعرفى.

ول��و فهم هذا الناقد للش��يخ تراثه كما ادعى هو أنه م��ارس حفراً معرفياً 

بحسب ادعائه »إننا محتاجون إلى ممارسة شىء من »الحفر المعرفى« والفكرى 

لهذه الأدوات والإجراءات والمفاهيم التى تتحكم فينا وتسيرنا عن غير وعى 

من��ا، لعلنا نص��ل إلى الجذور التى تنتج مثل هذا الن��وع من الثمار التى نتغذى 

عليه��ا، نأكله��ا بشراهة، ونقب��ل عليها بنه��م، دون أن ندرى م��ا تحتويه من 
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عناصر، أهى صحية مغذية أم هى على العكس من ذلك، وقد يكون ضاراً فى 

جميع الحالات، دون أن يدرك الناس ضرره، لأنهم استمرئوه مع التعوّد أو على 

الأصح مع »التعويد«(1).

ه��ذا الكلام كله تش��كيك فى التراث وفى مؤسس��اتنا الدينية عبر طول 

الوطن العربى وعرضه، ويكفى دلالة على هذا التش��كيك الكلمة الأخيرة 

فى النص »التعويد«، وكأنه يتهم المؤسس��ات الدينية بتعمد الترسيخ لتراث 

الإم��ام ابن تيمية، والذى هو تراث س��ام بحس��ب زع��م ذاك الناقد، وتالياً 

فتكون تلك المؤسس��ات الدينية الوطنية مشاركة فى تلك الجريمة عند رائد 

السمهورى. 

لقد كان ممكناً أن يتغير موقفه تماماً لو أنه فهم الشيخ فى ضوء عصره، ولو 

أنه قرأ فتاويه فى ضوء مناسباتها، ولو أنه فهم تراثه فى ثياب بيئته والأحداث 

السياسية التى عاشها الإمام )رحمه الله( ولكنه للأسف فصل الرجل تماماً عن 

الع�رص الذى عاش فيه والظروف الت��ى أحاطت به، بل واقتطع من أحاديثه 

وأولها على غير مرادها كشأن أكثرية النقاد الذين يتمتعون بالبعد عن المنهج 

العلم��ى فى البح��ث والكتابة، بل وعن الأمان��ة العلمية، فغالب��اً ما يقتطعون 

نصوص��اً بما يؤيد وجه��ة نظرهم، وبما يُغ�ري وجهة نظر الإم��ام ذاته فى تلك 

القضية على غرار ثن ہ ہ ہ ثم ]النس��اء: 43[، من ذلك قول أحدهم 

على س��بيل المث��ال »ومن أخطاء ابن تيمية ما ادع��اه فى تبديع الصحابى الجليل 

عبد الله بن عمر بن الخطاب، وذلك لشدة اتباعه وتحريه للمواضع التى صلى 

فيها رس��ول الله �وقال فى حق عبد الله بن عمر بالحرف الواحد »بل هو 

))) المرجع السابق، ص12.
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مما ابتدع«(1) بينما النص الصحيح هو قول الإمام »وتحرى هذا ليس من سنة 

الخلفاء الراشدين، بل هو مما ابتُدع«(2) على المبنى للمجهول. 

وأمث��ال هذا كثير عند نقاد ابن تيمية، فغالباً ما يقتطعون النصوص ويس��يئون 

تأويله��ا وفهمها، ث��م يُصدرون ع��داءاً مصطنعاً للإمام مش��فوعاً بتل��ك النصوص 

المقتطع��ة وبم��ا يؤي��د وجهة نظره��م، دون النظ��ر إلى صالح الإس�الم أو مصلحة 

المسلمين، ودون أدنى فهم لمقاصد الشريعة التى تقدم دفع المضار على جلب المنافع.

ه��ؤلاء الخصوم لا يتورعون عن إلصاق التهم بالش��يخ ع�ىل الدوام وكأنهم 

عازمون على إهالة التراب على تراثه بأكمله، ولكن هيهات هيهات أن يطفئوا 

ن��ور الل��ه ثن پ پ پ ڀ ڀ ڀ ثم ]التوب��ة: 32[، فهم ع��ادة ما يبحثون 

ع��ن أقذر التهم، ويغلفونها بأق��ذر الألفاظ، ويغلفون ذلك كله بس��وء الفهم 

وعق��م التأويل ليصلوا إلى مقصودهم، ولكم بلغ الكذب والبهتان مبلغه عندما 

ذهب رائد السمهورى إلى أن للشيخ وسائل واستراتيجيات للرد على المتكلمين 

يس��وءنى منها استراتيجية زعمها وادعاها على الإمام تحت عنوان »تشنيع حال 

المتكلمين«، وفى عنوان فرعى س�امه »الشحن العاطفى ضد المتكلمين« قال ما 

نصه: »ومن أس��اليب شيخ الإسلام فى هجومه على المتكلمين الشحن العاطفى، 

والش��حن العاطفى وما فيه من حدة مجاف لأساليب النقاش العلمى الموضوعى 

الهادئ الذى ينبغى أن يقوم على الدليل والبرهان والحجة«(3).

))) د. محمود صبيح، أخطاء ابن تيمية فى حق رسول الله وأهل بيته، بدون دار نشر، ط1، 
2003م، ص329.

))) ابن تيمية، اقتضاء الصراط المستقيم، ص390.
))) رائد السمهورى، المرجع السابق، ص536.
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ه��ذا هو المس��توى المعرفى لنقاد ابن تيمية، مس��توى لا يخ��رج عن طور 

التلاعب بالألفاظ والسفس��طة لا أكثر، فأغلبهم يتصيد كلمات بعينها قيلت 

فى مواقف معينة، لها ظروفها، ولها مناسبتها، ثم يُصدرون المشهد، ذالكم هو 

مذهب الرجل، وهذه آراءه، مثل معركته مع المتكلمين ومحاولة تنقية العقيدة 

من كل شائبة ليكون المرجع والمآل إلى الكتاب والسنة لا غير، فجمعوا كل 

الفتاوى التى تصب فى هذا الإطار، ومارس��وا عملية انتقاء وبتر.... انتقاء من 

كلمات الرجل ما يؤيد وجهة نظرهم، وبتر لسائر أقواله، بل وللظروف التى 

قيل��ت فيها تلك الأقوال التى استش��هدوا بها ضده، بحثاً عن الس��وءات فقط 

إش��باعاً لرغبة دنيئة فى النقد دون دليل، أو اس��تئجاراً من أحد مقابل الدرهم 

والدينار. 

إجمالًا يمكننا القول فى حقيقة الخصومة التى أُضرمت لابن تيمية وتتجدد 

فى كل عصر، أنها ترجع إلى عاملين، أحدهما خارجى والآخر داخلى. 

ف��الأول يرج��ع إلى مجموعة م��ن المأجوري��ن أو المرتزقة أو ربم��ا باحثين 

جادي��ن ومحترمين ولكنهم ضلوا الطريق وأس��اءوا الفه��م واندفعوا وجدانياً 

م��ع الذين هيئوا لهم أس��باب الاندفاع وس��اروا فى تيار الهدم وهم يحس��بون 

أنهم يحس��نون صنعاً، ولكنهم فى غالب الأم��ر يتمتعون بجهل ذريع فى الفهم 

والتأويل والصياغة، ويمكننا إجمال أبرز الصفات التى يتمتعون بها كالتالى: 

1- البعد عن المنهج العلمى وعدم إجادة أدواته وأساليبه. 

2- قصور الفهم وسوء التأويل، وسوء توظيف النصوص التى يختارونها. 

3- ضعف الدليل العقلى لديهم والحجة المنطقية. 
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4- �الاعت�امد على الأس��لوب العاطفى الذى ي�ربز مدى الركاك��ة العلمية 

والأدبية والفنية. 

5- �تعم��دُ الكذب فى أحي��ان كثيرة، ولجؤه��م إلى التجريح الش��خصى فى 

أحي��ان أكثر، وهذا وذاك يبرز جهلهم من ناحية، وحقدهم من ناحية 

أخرى.

تل��ك هى أهم صفات العام��ل الخارجى المتمثل فى نق��اد ابن تيمية، أما 

العام��ل الداخ�ىل فيتمثل فى ح��دة ابن تيمية الت��ى لا يقبلها ه��ؤلاء، حتى 

ه��ذه الحدة أس��اءوا فهمها، وأس��اءوا تقديرها، فأخذوا ع�ىل الإمام قيامه 

بالتعزير بنفس��ه م��ع أنه ليس ولي��اً للأمر، وهذا يبرهن على مدى قس��وته 

وغلظت��ه وحدت��ه، وهى ذات التهم��ة التى واجهها الإم��ام قديماً من بعض 

قض��اة المالكية وأرادوا بها الوقيعة بين الش��يخ والس��لطان فخاب س��عيهم 

وضل، ولعل الأنس��ب للرد ذكر تلك الش��بهة على لسان الرجل ذاته: »كنا 

نق��اوم المنك��ر بأيدينا من��ذ نحو عشرين عام��اً دونما إذن م��ن ولى الأمر، 

ولك��ن عندما فتح الل��ه علينا وزادنا علماً بفضله، تبين لن��ا أن ما كنا نقوم 

ب��ه ليس هو الشرع، فاعلموا منذ اليوم أن إقامة الحدود وتعزير الخاطئين 

إتلاف المال الحرام وغيره، كل ذلك من  من ضرب وسجن وجلد ونحوه، و

عمل ولى الأمر، فهو المس��ئول وحده عن إنزال العقاب وليس لأحد أفراد 

الأم��ة أن يق��وم عنه به��ذا إلا إذا أذن له ولى الأمر، ف��ولى الأمر وحده هو 

ال��ذى يحق له عق��اب أهل الجنايات وقهر الناس ع�ىل التزام الجادة واتباع 

حكم الشريعة، أما ما كنا نقوم به منذ عشرين عاماً فهو غلط سببه نقص 

العلم، وقد أوقعتنا فيه الغيرة على الس��نة وحمية الشباب والجهل بما للراعى 
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على الرعية من حقوق، فعفا الله عما س��لف، ربنا لا تؤاخذنا إن نس��ينا أو 

أخطأنا«(1).

ه��ذا هو كلام الرجل فى هذا الإط��ار، قدم اعتذاراً واعترف بالخطأ، وكلُ 

يؤخ��ذ منه ويُرد عليه إلا النبى �، ثم إن ه��ذا كله كان بدافع الغيرة على 

الس��نة والدين، فلما بدا له خطأ هذا الفهم تركه واعتذر عنه، ولكن القوم لا 

يتركون الفرص دون أن يتصيدوها، ودون أن يغتنموها، فصنعوا حول الرجل 

فوهة بركانية سبق وأن أطفأها واعتذر عنها.

أولئكم هم الخصوم، وتلك هى أسباب الخصومة، أسباب ترجع فى مجملها 

إلى »أم��راض القلوب«، فبعضهم عدّ نفس��ه خصماً للرج��ل، كالنملة وقعت 

على نخلة، فقال��ت لها »أيتها النخلة اثبتى تحت قدمى حتى أطير، فقالت لها 

النخلة، أيتها النملة والله ما ش��عرت بك حين وقفتى فكيف أش��عر بك حين 

تطيرين«، فمن هؤلاء من أخذ أجراً من الدراهم والدنانير، ومنهم من حاول 

ق��در الإمكان أن يكون موضوعي��اً، ومنهم من خرج عن كل الأطر المعرفية 

والعلمي��ة والموضوعية، وغالبية هؤلاء غ�ري مختصين لا علمياً ولا شرعياً، فهم 

غير مؤهلين علمياً، كما أنهم غير مؤهلين شرعياً للحديث فى مسائل عقائدية 

كتل��ك التى تحدثوا فيها نقداً للإمام ابن تيمي��ة )رحمه الله(، بل إن أغلبهم لم 

يتج��اوز علمياً مرحلة الليس��انس، ولكنهم وضعوا لأنفس��هم ألقاباً زائفة لن 

تستر جهلهم بحال من الأحوال. 

لك��ن تُ��رى، م��اذا كتب أولئ��ك الخص��وم فى عريضة الدع��وى، وما هى 

الاتهامات التى وجهوها إلى الإمام )رحمه الله(.

))) ابن تيمية، بيان الدليل، جـ1، ص195.
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ثانياً: نص الاتهام

ينبعث التس��اؤل الهام قبل جلس��ة الدفاع التى تح��دث فيها الإمام ببراعة 

عن نص الاتهام الذى واجهه، عن بنود عريضة الدعوى المقامة ضده، والتى 

تلخصت اتهاماتها فى أربع نقاط رئيسية تتمثل فى التالى: 

1- نقد ابن تيمية للفلاسفة والمتكلمين: 

وه��ى التهم��ة الأولى فى عريض��ة الدع��وى قديم��اً وحديث��اً، حيث اتهمه 

مع��اصروه بالإع�الء م��ن الس��نة على حس��اب العق��ل وتالي��اً الانتق��اص من 

ق��در العقل وصده ع��ن التأوي��ل والتفكير وقطع��ه الطريق أمام الفلاس��فة 

والمتكلمين، بل زاد البعض حديثاً اتهامه بالانتقاص من الإمام الأشعرى وأبو 

منصور الماتريدى وغيرهم من الأئمة العظام، وهذا كله دليل على نقص الفهم 

وسوء تأويل نصوص ابن تيمية وعدم فهم مفتاح شخصيته التى تحدثنا عنها، 

ذلك أن نقد ابن تيمية للفلاس��فة والمتكلمين لم يكن إلا فيما ابتعدوا فيه عن 

القرآن والس��نة لا أكثر، أما مباحثهم الإنس��انية والعقلية فلم يعترض عليها، 

ولكنه فق��ط يعترض على مباحث الإلهيات اعتقاداً منه بأن كافة ما تش��تهيه 

النف��س من مباح��ث عقلية وغير عقلية ه��ى مما حوته العل��وم الشرعية، لذا 

نجد آرائه كافة مستمدة من تلك العلوم حتى علم السياسية أسماه »السياسة 

الشرعية« عملًا ويقيناً بقوله تعالى: ثن چ چ چ ڇ ڇ ڇ 

ڇ ثم ]المائدة: 3[.
والمنق��ب فى تراث الرجل يجد نقده لأى فرق��ة أو طائفة ينبعث من نصره 

للق��رآن والس��نة فقط، لا لغرض ش��خصى، ولا لمرض نف�ىس، ولا لشىء آخر 
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غير الانتصار للقرآن والس��نة، فالعلوم الشرعي��ة لا يصح الحديث عنها بغير 

كتاب الله وس��نة رس��وله �، أما المتكلمين فقد أعطوا للعقل أهمية كبرى 

فى التفس�ري والتأويل والمجادلة، وهذا ما يرفضه الإمام، لأن القرآن والس��نة 

كافي��ان، بل وفيهما الزيادة لمن أراد، لذا يمكننا القول باطمئنان أن نقد الإمام 

للفلاس��فة كان م��ن جنس نقد الإم��ام الغزالى لهم، ولكن لم تق��م الدنيا ضد 

الغ��زالى لأنه كان أقرب من اب��ن تيمية إلى التص��وف، ولأن عصر الغزالى لم 

يكن ممتلئ��اً بالصراعات كعصر ابن تيمية، ثم أخيراً، لأن الغزالى لم تكن به 

حدة ابن تيمية، فلعل تلك الأسباب هى الأبرز والتى توضح مكنون التساؤل 

لماذا العداء لابن تيمية دون الغزالى مع أنهما معاً وجها النقد للفلاسفة. 

لك��ن قب��ل الغ��وص فى أوج��ه النق��د التى وجهه��ا اب��ن تيمية للفلاس��فة 

والمتكلم�ني، ينبغ��ى الوقوف ع�ىل نقطتين هامت�ني، الأولى تتمث��ل فى خلطه 

الواض��ح بين الفلاس��فة والمتكلمين وجمعهم فى إطار واح��د، حيث أنه يعتبر 

كل من يبتعد فى دليله عن القرآن والس��نة قد ض��ل الطريق القويم، والثانية 

ضرورة توضيح أسباب نشأة علم الكلام، حيث أنه لم ينشأ من فراغ، أو من 

لهو الحديث، أو لمجرد السفسطة كما يدعى البعض، ولكنه نشأ لعدة أسباب 

جوهرية تتمثل فى التالى: 

أ- اس��تعمال القرآن الكريم للغة البي��ان والمجادلة والدفاع فى العديد من 

المواطن مثل رده على المشركين فى عدة مواقف منها ثن ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ 

ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ثم ]الجاثي��ة: 24[، ورده ع�ىل النصارى فى قولهم بأن 
عيسى ابن الله ثن ڻ ڻ ڻ ڻ ۀۀ ثم ]التوبة: 30[، فرد 

عليهم بقوله ثن ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 



81 الفصل الثانى: أسباب المحاكمة

ڭ ثم ]آل عم��ران: 59[، ورده على الذي��ن أنكروا الحشر ثن ڦ ڦ ڦ 
ڄ ڄڄ ثم ]الأنبياء: 104[، ثم اس��تعماله للأمثلة ثن گ گ ڳ ڳ 
ہہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڳ 

ہ ہ ھ ھ ثم ]يس: 78 - 79[ وغير ذلك من الآيات الكثيرة. 

ب- اس��تعمال الأنبي��اء صل��وات الل��ه وس�المه عليه��م لغ��ة المجادلة مع 

أقوامه��م والرد على ادعاءاتهم والتدليل على أن الله هو وحده القادر والخالق 

الذى يستحق العبادة، من ذلك مثلًا ما قصة القرآن من مجادلة الخليل ابراهيم 

م��ع رب��ه ثن ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ 

ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 
ڳ  ڳ  ڳ  گ  گگ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 

ڳ ثم ]البقرة: 258[. 
 وك��ذا اس��تعمال الخليل إبراهي��م للدليل العقلى فى البرهنة ع�ىل وجود الله 

چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄڃ  ڄ  ڄ  ڦڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ثن 
ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ 
ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱڱ 
ہ ہ ھ ھ ھھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ 
ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ 
 ]80  -  76 ]الأنع��ام:  ثم  ئۇ  ئو  ئەئو  ئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې 

ويمتلئ القرآن بأمثال هذه النماذج. 

ج��ـ- لعل الخلافات السياس��ية التى ابتُلى بها الإس�الم هى أحد الأس��باب 
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الرئيسية التى أدت إلى ظهور علم الكلام ممثلًا فى الفرق الكلامية كالخوارج 

والشيعة والأشعرية والمعتزلة وغيرهم، وحيث حاجة المؤمنين الصادقين إلى 

الدفاع عن الإسلام. 

د- ازدي��اد الفتوحات الإس�المية والتقاء المس��لمين بحض��ارات وديانات 

الأمم التى فتح بلادها الإسلام مما ترتب عليه صراعاً فى العقائد والعادات. 

ه��ـ - حرك��ة الترجمة التى ب��دأت فى أواخر العصر الأم��وى وازدهرت فى 

الع�رص العباسى وحي��ث انتقلت الفلس��فة اليونانية إلى المس��لمين مما أدى إلى 

انتش��ار الفرق الكلامية للدفاع عن العقيدة مس��تندين فى دفاعهم إلى المنطق 

وحجج الفلسفة.

تلك هى أبرز الأس��باب التى أدت إلى ظهور عل��م الكلام، إذ لم يكن بُد 

م��ن ظهوره، بل إنه قام ب��دور لا يمكن نكرانه فى وقت م��ن الأوقات، حيث 

كان حائ��ط الصد الأول أمام الهجمات الشرس��ة ضد العقي��دة، خاصة تلك 

الفرق التى التزمت الكتاب والس��نة وعلى رأس��ها الأشاعرة والماتريدية، أما 

تل��ك الفرق الت��ى أنكرت بعض ما أقره القرآن وأش��علت الفتن��ة بدون وقود 

كالخوارج والطوائف الغلاة من الش��يعة والجهمية، فهى فرق ساهمت بحق 

فى وضع الس��يف على رقبة العقيدة لأنها أفسدت أكثر مما أصلحت، ولعل نقد 

الإمام ابن تيمية للفلاسفة والمتكلمين يرجع سببه الأول إلى هذه الفرق.

ومن ثمّ واجه الش��يخ الإتهامات العديدة فى هذا الإطار، فهناك من يرميه 

بمعاداة الإسلام ذاته، من ذلك ما كتبه »اليمانى الفخرانى« حيث قال: »المطالع 

لما س��طره ابن تيمية فى مؤلفاته يجد بلا لبس أو غموض مدى س��يطرة النزعة 

الفردية، ومدى ولعه بس��لب الكرام وادعاء احتكار الحقيقة والفهم السديد 
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للإسلام، ويتجلى ذلك بوضوح فى هجومه اللاذع ونقده الهدام لعلماء الكلام 

وأص��ول الدين، فنجده لا يألو جهداً فى النيل م��ن المتكلمين والطعن فى علم 

أصول الدين«(1)، ويس��تمرئ الرجل إلقاء الته��م جزافاً على الإمام دون فهم 

للنص��وص أو حتى للتاريخ وظروف عصر الإمام فق��ال: »وهكذا يعتبر ابن 

تيمي��ة مذهبه هو الصواب ال��ذى يلزم عنه تمام الدين وأمانة الرس��ول � 

فى تبلي��غ الدع��وة، ومذهب مخالفيه من الأش��اعرة والماتريدي��ة وغيرهم هو 

الضلال الذى يلزم عنه نقصان الدين وعدم تمامه، وخيانة الرس��ول � ولا 

حول ولا قوة إلا بالله«(2).

تل��ك هى الآفة الكبرى التى تمت��ع بها العرب عقوداً وقرون��اً، الغلو فى المدح، 

والفج��ر فى الخص��ام، ولا أدرى ألم يلتف��ت ه��ؤلاء الذين اتهموا الش��يخ بالعداء 

لكافة الفرق الكلامية والفلاس��فة إلى أقواله المتناث��رة عبر تراثه كله عن الإمام 

الأش��عرى خاصة وعن بعض قادة الرأى فى الإس�الم عامة، ألم يثنى الش��يخ على 

الإمام الأش��عرى فى تصديه لأه��ل البدع فقال: »ولا ريب أن للأش��عرى فى الرد 

مد قائله إذا أخلص  على أهل البدع كلاماً حس��نا هو من الكلام المقبول الذى ُحي

فيه النية«(3) ثم فصل هذا الإجمال ش��يئاً ما فقال »كان الأش��عرى لخبرته بأصول 

المعتزل��ة أظهر من تناقضها وفس��ادها م��ا قمع به المعتزلة وبم��ا أظهره من تناقض 

المعتزلة والرافضة والفلاسفة ونحوهم صار له من الحرمة والقدر ما صار له«(4).

))) د. اليمانى الفخرانى، المتشابهات بين ابن تيمية الحرانى والقرضاوى الصفطاوى، مكتبة 
الإيمان للنشر والتوزيع، القاهرة 2014م، ص7.

))) نفسه، ص30. 
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ31، ص69.

))) نفسه / ص70.
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وعندما تحدث الشيخ عن الصفات الإلهية أثنى على موقف الإمام الأشعرى 

وقال »لكن الأشعرى أعظم موافقة للإمام أحمد بن حنبل ومن قبله من الأئمة 

فى القرآن والصفات«(1).

ثم جمع الش��يخ فى الثناء بين الأش��عرى والرازى والجوينى فقال: » ما من 

هؤلاء إلا له فى الإس�الم مس��اع مشكورة وحس��نات مبرورة، وله فى الرد على 

كث�ري من أه��ل الإلحاد والبدع والانتص��ار الكثير من أهل الس��نة والدين ما 

لا يخف��ى على من عرف أحوالهم وتكلم فيه��م بعلم وصدق وعدل وانصاف، 

لك��ن لماّ التب��س عليهم هذا الأصل المأخ��وذ ابتداء ع��ن المعتزلة وهم فضلاء 

عقلاء احتاجوا إلى طرده والتزام لوازمه، فلزمهم بس��بب ذلك من الأقوال ما 

أنكره المس��لمون م��ن أهل العلم والدين وصار الناس بس��بب ذلك: منهم من 

يعظمهم لما لهم من المحاس��ن والفضائل، ومنهم من يذمهم لما وقع فى كلامهم 

من البدع والباطل، وخيار الأمور أوسطها، والله تعالى يتقبل من جميع عباده 

المؤمنين الحس��نات ويتج��اوز لهم عن الس��يئات ثن پ پ پ پ 

ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ 
 ٹ ثم ]الح�رش: 10[، ولا ريب أن من اجتهد فى طلب الحق والدين من جهة 
الرس��ول � وأخطأ فى بعض ذلك، فالله يغفر له خطأه تحقيقاً للدعاء الذى 

اس��تجابه الله لنبي��ه وللمؤمنين حي��ث قال��وا ثن ې ې ې ى ى ئا 

ئائە ثم ]البقرة: 286[(2).

إذا كان ذلك ثناءاً من الشيخ )رحمه الله( على المتكلمين واعترافه بفضلهم 

))) نفسه، ج12، ص72.
))) ابن تيمية، درء تعارض العق والنقل 1/ 283.
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على الإس�الم وال��ذب عنه، فما ه��ى أوجه النق��د التى وجهها إلى الفلاس��فة 

والمتكلمين. 

لعل أبرز ما وجهه الإمام إليهم من نقد يتمثل فى أن علم الفلاس��فة ناقص 

ومش��وش ويبتعد عن القرآن والسنة، ومن ثمّ فلا حاجة للمسلمين ولا فائدة 

فى أى علم يبتعد عن القرآن والس��نة، لذا نراه يقول »إن الأس��باب التى يخلق 

الله بها الحوادث فى الأرض والس�امء لا يحصيها إلا هو، أما أعيانها فلا ريب، 

وكذلك أنواعها أيضاً لا يضبطها المخلوق لسعة ملكوت الله سبحانه وتعالى، 

ولهذا كان��ت طريقة الأنبياء عليهم الصلاة والس�الم أنهم يأمرون الخلق بما 

فيه صلاحهم، وينهونهم عما فيه فس��ادهم، ولا يشغلونهم بالكلام فى أسباب 

الكائن��ات ك�ام تفعل المتفلس��فة، ف��إن ذلك كثير التع��ب، قلي��ل الفائدة أو 

موجب الضرر«(1).

 ثم يقدم الإمام فروقاً نوعية بين النبى والفيلسوف فيقول: »ومثل النبى � 

مث��ل طبيب دخل ع�ىل مريض فرأى مرض��ه فعلمه فقال ل��ه، اشرب كذا أو 

اجتنب كذا، ففعل ذلك، فحصل غرضه من الش��فاء، والمتفلسف يطول معه 

الكلام فى سبب ذلك المرض وصفته وذمه وذم ما أوجبه، ولو قال له المريض: 

فما الذى يشفينى منه؟ لم يكن له بذلك علم تام. 

ع�ىل أن الكلام فى بي��ان تأثير بعض هذه الأس��باب قد يك��ون فيه فتنة 

لم��ن ضعف عقله ودينه، بحيث يختلط عقله فيضل��ه إذا لم يُرزق من العلم 

والإيم��ان ما يوجب له الهدى واليقين، ويكفى العاقل أن يعلم أن ما س��وى 

بن  د. ناصر  المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، تحقيق  اقتضاء الصراط  تيمية،  ابن   (((
عبد الكريم، مكتبة الرشد، ط5، 1996م، ص347.
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إن أث��ر فضرره أكثر من  الم�رشوع لا يؤثر بحال، ف�ال منفعة فيه، أو أنه و

نفعه«(1).

إذن علم الفلاس��فة قاصر ومش��وش، أما علوم الأنبياء فنافعة ذات غاية، 

ومن ثم فقد وجه الإمام إلى الفلاسفة عدة أوجه للنقد يمكننا إجمالها كالتالى: 

1- لعل من أولى دعائم نقد الفلاس��فة قولهم بأن السعادة تكمن فى معرفة 

الحقائق، فيقول الإمام: »والمتفلس��فة أسوأ حالًا من اليهود والنصارى، فإنهم 

جمعوا بين جهل هؤلاء وضلالهم، وبين فجور هؤلاء وظلمهم، فصار فيهم من 

الجهل والظلم ما ليس فى اليهود ولا النصارى، حيث جعلوا الس��عادة فى مجرد 

أن يعلموا الحقائق حتى يصير الإنس��ان عالم��اً معقولًا مطابقاً للعالم الموجود، 

ثم لم ينالوا من معرفة الله وأس�امئه وصفاته وملائكته وكتبه ورسله وخلقه 

وأمره إلا ش��يئاً نزراً قلي�اًل، فكان جهلهم أعظم م��ن علمهم، وضلالهم أكبر 

من هداهم، وكانوا مترددين بين الجهل البسيط والجهل المركب، فإن كلامهم 

إنما يحصل  فى الطبيعي��ات والرياضي��ات لا يفي��د كمال النفس وصلاحه��ا، و

ذلك بالعلم الإلهى، وكلامهم فيه لحم جمل غث على رأس جبل وعر، لا س��هل 

تقى، ولا سمين فينتقل«(2). فُري

2- اس��تخدامهم لألف��اظ لم يرد عليها دليل شرع��ى: »فمعلوم أن الألفاظ 

نوع��ان، لف��ظ ورد فى الكتاب والس��نة أو الإجماع، فه��ذا اللفظ يجب القول 

بموجبه، س��واء فهمنا معناه أو لم نفهمه، لأن الرس��ول � لا يقول إلا حقاً، 

والأمة لا تجتمع على ضلالة. 

)))ابن تيمية، المصدر السابق، ص347.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج7، ص386.
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والث��انى: لفظ لم يرد به دلي��ل شرعى، كهذه الألفاظ التى تنازع فيها أهل 

الكلام والفلس��فة، هذا يقول: ه��و متحيز، وهذا يقول لي��س بمتحيز، وهذا 

يقول هو فى جهة، وهذا يقول ليس فى جهة، وهذا يقول هو جسم أو جوهر، 

وه��ذا يقول ليس بجس��م ولا جوهر، فهذه الألفاظ ليس ع�ىل أحد أن يقول 

فيها بنفى ولا إثبات حتى يستفسر المتكلم بذلك فإن بين أنه أثبت حقاً أثبته، 

إن نفى حقاً لم ينفه، وكثير من  إن نفى باطلًا نفاه، و إن أثبت باطلًا رده، و و

هؤلاء يجمعون فى هذه الأسماء بين الحق والباطل فى النفى والإثبات«(1). 

3- نقده��م لطريقة الس��لف، وهو ما يعنى قدحه��م فى الشرع ذاته: »فإن 

ه��ؤلاء المبتدع�ني الذين يفضل��ون طريقة الخل��ف من المتفلس��فة ومن حذا 

حذوه��م على طريقة الس��لف، إنما أت��وا من حيث ظنوا أن طريقة الس��لف 

ه��ى مجرد الإيمان بألفاظ القرآن والحديث، من غير فقه لذلك، بمنزلة الأميين 

ثن ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ثم  الل��ه فيه��م  الذي��ن ق��ال 

]البقرة: 78[ وأن طريقة الخلف هى اس��تخراج معانى النصوص المصروفة عن 

حقائقها بأنواع المجازات وغرائب اللغات، فهذا الظن الفاس��د أوجب تلك 

المخالف��ة الت��ى مضمونها نبذ الإس�الم وراء الظهر، وقد كذب��وا على طريقة 

الس��لف وضل��وا فى تصوي��ب طريقة الخل��ف، فجمعوا بين الجه��ل بطريقة 

الس��لف فى الكذب عليهم، وبين الجهل والض�الل بتصويب طريقة الخلف، 

وسبب ذلك اعتقادهم أنه ليس فى نفس الأمر صفة دلت عليها هذه النصوص 

بالش��بهات الفاسدة التى ش��اركوا فيها إخوانهم من الكافرين، فلما اعتقدوا 

انتف��اء الصفات فى نفس الأم��ر، وكان مع ذلك لابد للنصوص من معنى، ظلوا 

))) ابن تيمية، المصدر السابق، ج5،ص191.
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مترددي��ن بين الإيم��ان باللفظ وتفويض المع�ىن، وهى التى يس��مونها طريقة 

الس��لف، وبين صرف اللفظ إلى معان بنوع فيه تكلف، وهى التى يس��مونها 

طريق��ة الخلف، فصار هذا الباطل مركباً من فس��اد العقل والكفر بالس��مع، 

ف��إن النفى إنما اعتم��دوا فيه على أم��ور عقلية، ظنوها بينات وهى ش��بهات، 

والسمع حرفوا فيه الكلم عن مواضعه«(1). 

4- أصول الفلاس��فة تناقض الحق: »ومش��كلة الفلاس��فة الرئيس��ية أنهم 

أعرض��وا عما ج��اء به الرس��ول وقدموا اس��تدلالاتهم عليه، فالرس��ول � 

ب�ّن�يّ الأصول الموصلة إلى الحق أحس��ن بيان، وبّني الآي��ات الدالة على الخالق 

س��بحانه وأس�امئه الحس�ىن، وصفاته العلي��ا، ووحدانيته على أحس��ن وجه، 

وأما أهل البدع من أهل الكلام والفلس��فة ونحوه��م، فهم لم يثبتوا الحق بل 

أصل��وا أصولًا تناق��ض الحق، فلم يكفهم أنهم لم يهت��دوا ولم يدلوا على الحق 

حت��ى أصلوا أص��ولًا تناقض الحق ورأوا أنها تناقض ما جاء به الرس��ول � 

فقدموها على ما جاء به الرسول«(2) وفى ذلك فند كل دعاوى الفلاسفة وقال 

فى ذلك كلام كثير. 

5- لع��ل الفلاس��فة علمهم ناقص مقارن��ة بأهل العلم والحدي��ث: »فأما ما 

أوتي��ه علماء أهل الحديث وخواصهم من اليق�ني والمعرفة والهدى فأمر يجل 

ع��ن الوصف، ولكن عن��د عوامهم من اليقين والعلم الناف��ع ما لم يحصل منه 

شيء لأئمة المتفلسفة والمتكلمين، وهذا ظاهر مشهود لكل أحد«(3).

))) ابن تيمية، المصدر السابق، ج5،ص9 - 10. 
))) ابن تيمية، المصدر السابق، ج16، ص 247 وما بعدها.

))) ابن تيمية، نقض المنطق، مكتبة السنة المحمدية، القاهرة .د.ت، ص26.
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أض��ف إلى ذلك س��وء اعتقادهم بأن الأنبياء كتم��وا علمهم عن أقوامهم، 

وهذا قدح فى س��مو الرسالة وس��مو الرس��ول، يقول الإمام: »فالفارابى يقول 

إن خاص��ة النبوة ج��ودة تخيل الأم��ور المعقولة فى الصور المحسوس��ة، وابن 

س��ينا يذكر هذا المع�ىن فى مواضع ويقول: ما كان يمك��ن موسى ابن عمران 

م��ع أولئ��ك العبرانيين، ولا يمكن محمد م��ع أولئك العرب الجف��اة، أن يبينا لهم 

إن فهموه  الحقائ��ق على ما ه��ى عليه، فإنهم كانوا يعجزون عن فه��م ذلك، و

ع�ىل ما هو عليه انحلت عزماتهم عن اتباعه، لأنهم لا يرون فيه من العلم ما 

يقتضى العمل«(1). 

6- الغاية عند الفلاس��فة الحس��يات المحضة: »وأما المتفلس��فة وأتباعهم، 

فغايتهم أن يستدلوا بما شاهدوه من الحسيات، ولا يعلمون ما وراء ذلك، مثل 

أن يعلموا أن البخار المتصاعد ينعقد سحاباً، وأن السحاب إذا اصطك حدث 

عن��ه صوت ونحو ذلك، لكن علمهم به��ذا كعلمهم بأن المنى يصير فى الرحم، 

لكن ما الموجب لأن يكون المنى المتش��ابه الأج��زاء تخلق منه هذه الأعضاء 

المختلف��ة، والمناف��ع المختلفة على ه��ذا الترتيب المحكم المتق��ن الذى فيه من 

الحكمة والرحمة ما بهر الألباب«(2). 

7- لع��ل م��ن أكبر الآف��ات تأثر الفلاس��فة والمتكلم�ني بفلس��فة اليونان 

إخ��وان الصفا وابن  القديم��ة، والتى بدت س��وءاتها عند أغلبه��م كالفارابى و

س��ينا، فكانت عاقبة ه��ذا التأثر الإف��راط فى الحس والعق��ل، وبالقدر ذاته 

البعد عن الشرع: »وكذلك أبو نصر الفارابى دخل حران، وأخذ عن فلاسفة 

))) ابن تيميه، مجموع الفتاوى، ج4، ص64.
))) المصدر السابق، ج6،ص353.
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الصابئين تمام فلسفته، وأخذها الجهم أيضاً لما ناظر »السمنية« بعض فلاسفة 

الهن��د - وه��م الذين يجحدون من العلوم ما س��وى الحس��يات - فهذه أس��انيد 

جهم ترجع إلى اليهود والصابئين والمشركين، والفلاس��فة الضالون هم إما من 

إما من المشركين.  الصابئين و

 ثم لما عُربت الكتب الرومية واليونانية، - فى حدود المائة الثانية هجرياً - 

زاد البلاء مع ما ألقى الش��يطان فى قلوب الضُلال ابتداء من جنس ما ألقاه فى 

قلوب أشباههم«(1). 

تل��ك ه��ى أوج��ه النق��د الت��ى وجهه��ا الإمام اب��ن تيمي��ة إلى الفلاس��فة 

والمتكلمين، ليبقى التس��اؤل كما هو، ما أوجه المخالفة الشرعية أو العقلانية 

فى هذه الأوجه؟ وهل أخطأ ابن تيمية )رحمه الله(؟ ثم هل يمكننا قراءة هذه 

المش��اهد كله��ا من أول حرف خطه الش��يخ إلى آخر ح��رف فى كتبه فى غير 

الع�رص الذى كتب فيه؟، هذه أس��ئلة يجي��ب عنها كل م��ن كان له قلب أو 

ألقى الس��مع وهو ش��هيد، خاصة أن الش��يخ )رحمه الله( لم يق��دح فى العلوم 

إنما تمثل نقده فقط فيما يخص العقيدة، لذا رأيناه يقول عن آرسطو  العقلية، و

وأتباع��ه »لهم فى الطبيعي��ات كلام غالبه جيد، ولهم عق��ول عرفوا بها ذلك، 

وه��م يقصدون الحق، ولا يظه��ر عليهم العناد، لكنهم جُهّ��ال بالعلم الإلهى، 

ليس عندهم منه إلا القليل«(2).

ولع��ل هذا النص يبين صحة ما اقتنعت ب��ه نفسى، أن الإمام لم يكن ينقد 

أح��داً كائناً م��ن كان إلا إذا ابتعد عن العقي��دة الصحيحة، ومصدرها كتاب 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج5،ص19.
))) نفسه، جـ17، ص462.
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الله وسنة رسوله �، أما الأئمة العظام الذين قصدوا الدفاع عن الدين فلهم 

عنده مكانة كبرى لا ينكرها إلا مفتعلًا للمش��كلات وباحثاً عن مجد زائف 

أو غنيمة عاجلة. 

تُ��رى، هل فى ه��ذا الإتهام الأول قديم��اً وحديثاً ما يعي��ب الرجل؟! وهل 

يصلح هذا الإتهام لتقديم الشيخ إلى المحاكمة قديماً وحديثاً؟!

2- مشكلة التجسيم:

وهى مش��كلة محدثة ابتكره��ا المحدثون ولم تكن ضم��ن بنود عريضة 

الإته��ام التى س��اقها القدماء ضد الإمام اب��ن تيمية )رحمه الل��ه(، ولكنها من 

إخراج المحدثين الذين يبحثون عن ثغرات ضئيلة ليصنعوا منها فتنة  ابداع و

كبيرة، وكأنهم أقسموا على هدم تراث الرجل كله. 

وتتلخص هذه المشكلة فى مسألة الأسماء والصفات، مثل ألفاظ ثن ڈ 

ژ ژ ڑ ثم ]طه: 5[، وهى مسألة اجتهادية تماماً كل يأخذها بفهمه، 
دون أن يص��ل الأم��ر إلى حد تكف�ري أحد المختلفين مع��ك فى فهمك، فأمثال 

هذه الآي��ات حملها البعض على ظاهرها دون تأويل أو تش��بيه أو تعطيل، فى 

إطار قوله تعالى ثن ٺ ٿ ٿٿ ٿ ٹ ٹ ثم ]الشورى: 11[، 

وه��ذا مذهب الإمام ابن تيمية، ومنهم م��ن أوّل هذه الآيات وحملها على غير 

ظاهرها كبعض المفسرين الذين أولوا اليد بالجود والكرم، ومقاليد السموات 

والأرض بملكهما وغير ذلك. 

أما ابن تيمية فيتلخص رأيه فى تلك القضية التى ألُفت فيها كتب لا حصر 

لها فى فقرة واحدة يقول فيها: »فالمفهوم أن لله تعالى يدان مختصتان به ذاتيتان 
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إبليس، وأنه  له كما يليق بجلاله وأنه س��بحانه خلق آدم بيده دون الملائكة و

س��بحانه يقبض الأرض ويطوى الس��موات بيمينه وأن يداه مبسوطتان ومعنى 

بسطهما بذل الجود وسعة العطاء لأن الإعطاء والجود فى الغالب يكون ببسط 

اليد ومدها، وتركه يكون ضماً لليد إلى العنق صار من الحقائق العرفية إذا قيل 

هو مبسوط اليد فُهم منه يد حقيقية وكان ظاهره الجود والبخل كما قال تعالى 

ثن ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ثم ]الإسراء: 29[(1).
ففى هذا النص يؤكد ابن تيمية ما أكده القرآن من وجود يد لله سبحانه، 

وأول الآي��ة التى ذكرها بالجود والبخل، فه��و إذن يثبت اليد ويثبت التأويل 

الأق��رب للعقل، مع عدم الإخلال بكونه س��بحانه ثن ٺ ٿ ٿٿ ثم 

إن كان س��ميعاً بصيراً إلا أنه ليس كسمعنا وبصرنا، بل ليس  فهو س��بحانه و

له سبحانه مثيل. 

هذا هو فهم الرجل، وهذا هو مذهبه، فهل فى هذا ما يخالف العقيدة؟

إن الإم��ام علّى )كرم الل��ه وجهه( نفى الحد والكي��ف والأين تنزيهاً لله، 

فق��ال: »من وصفه فقد حده، ومن حده فقد ع��ده، ومن عده فقد أبطل أزله، 

ومن قال كيف فقد استوصفه، ومن قال أين فقد حيزه«(2). 

ه��ذا الجواب محمول ع�ىل التنزيه الكامل والمطلق لل��ذات الإلهية، دون 

وصف ودون تحديد أو تمثيل أو تش��بيه أو تجس��يم، وهى تقريباً عقيدة الجمع 

الأعظم من أئمة الإس�الم فلما سئل الإمام مالك )رحمه الله( عن الاستواء قال 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ14، ص172.
تقديم  عبده،  محمد  الإمام  شرح  الرضى،  الشريف  جمع  علّى،  للإمام  البلاغة  نهج   ((( 

د. مصطفى لبيب، الهيئة العامة لقصور الثقافة، القاهرة، د.ت، 2/ 40.
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»الاس��تواء معلوم والكيف مجهول والإيمان به واجب والسؤال عنه بدعة«، 

ثم سُ��ئل الإمام أحمد أيام المحنة عن أحاديث النزول والرؤية ووضع القدم 

فق��ال »نؤم��ن بها ونص��دق ولا كي��ف ولا معنى« وسُ��ئل عن الاس��تواء فقال 

»اس��توى ع�ىل العرش كيف ش��اء بلا ح��دّ ولا صفة يبلغها واص��ف«، وهذا 

تفويض وتنزيه ليس فيه تخريح للفظ على الظاهر أو غير الظاهر(1).

ويذهب الإمام الأش��عرى أيضاً إلى أن لله يدين بلا كيف أو تمثيل فيقول 

إن الله تعالى على عرش��ه كما ق��ال ثن ڈ ژ ژ ڑ ثم ]طه: 5[،  »و

وأن له يدين بلا كيف«(2). 

إذن، التس��اؤل الأن ما هى المخالفة فى هذا الاعتقاد؟ وهل تعدى ابن تيمية 

حدود العقيدة فى شىء؟ بل هل تُعد هذه القضية التى هى قضية اجتهاد بالأساس 

يُقب��ل فيها كل رأى مع مراعاة التنزي��ه فى اطار ثن ٺ ٿ ٿٿ ثم من 

القضايا التى يمكن أن نُكفر بها أحد أو نرميه بالفسوق ومخالفة إجماع الأمة. 

إنه للهراء والحس��د الذى يأكل القلوب لا أك�ثر، يغذيه ضآلة العلم وقلة 
البضاعة وس��وء النية، لكن فى النهاية يبقى الأمل كله فى الله ثن ی ی ی 

ئج ئح ئمئى ئي بج بح بخ بم بى بي ثم ]الحج: 38[.
3- العداء للتصوف: 

أشيع عن الرجل عدائه للتصوف قديماً وحديثاً، وهذه الشائعة لها مصدرها 

حقيق��ة فى تراث الإمام، حيث تحدث أحيان��اً عن بعض الفرق الصوفية بما لا 

))) عبد الرحمن الشرقاوى، المرجع السابق، ص183.
))) الأشعرى، مقالات الإسلاميين، ص290.
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يليق، واتهمهم أحياناً بمجالس��ة الش��ياطين والخمور وغ�ري ذلك من أفعال لا 

يقره��ا ال�رشع، ولكن هذا كل��ه لم يكن نقداً للتصوف الح��ق، بل كان نقداً 

للمتمس��حين بالتصوف الحقيق��ى، أو لمرتزقة الصوفية الذي��ن لا يعلمون عن 

التصوف الحقيقى أى شىء. 

وع�ىل من يريد رفع تهم��ة على أحد، أن يفند آرائ��ه أولًا ليرى هل هى 

مخالف��ة للشرع أم منبثقة من ثنايا عقده الكريم، ليتأكد صاحب الدعوى 

من موقفه قبل رفعها، وقبل اتهام الناس بالباطل، وصدق العزيز العليم ثن ٿ 

 ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ثم 
]الحجرات: 6[. 

لق��د أثيرت حول الإمام تهم��ة عدائه للتصوف، ومصدره��ا عاملين اثنين 

فق��ط، يتلخصان فى س��وء الفهم س��واء من القدم��اء أو م��ن المحدثين ويأتى 

العامل الأول من الإمام نفس��ه فالإمام رحمه الله كان ضد بناء المس��اجد على 

قبور الأولياء س��داً للذريعة أمام الإشراك بالله والتمسح بالأضرحة ودعائها 

من دون الله والذبح والنذر لها وغير ذلك من أعمال شركية حقاً لا تس��تقيم 

م��ع العقي��دة ولا يُقرها دين، واس��تخدم فى تنقية العقيدة من تلك الش��وائب 

أحادي��ث صحيحة، حيث نهى النبى � عن اتخاذ القبور مس��اجد فى أكثر 

من نص، منها قوله �: »إن من كان قبلكم كانوا يتخذون القبور مساجد، 

ألا فلا تتخذوا القبور مساجد فإنى أنهاكم عن ذلك«(1). 

وك��ذا قول��ه �: »لعن الل��ه اليه��ود والنصارى اتخ��ذوا قب��ور أنبيائهم 

على  المساجد  بناء  عن  النهى  باب  الصلاة،  ومواضع  المساجد  كتاب  فى  مسلم  رواه   (((
القبور واتخاذ الصور فيها والنهى عن اتخاذ القبور مساجد، حديث رقم 532. 
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مس��اجد« قالت عائش��ة »ولولا ذل��ك لأبرز قبره �، ولكن ك��ره أن يتخذ 

مسجداً«(1).

ويعلق الإمام ابن تيمية على هذا الحديث بقوله: » والمقصود أن الصحابة 

 والتابع�ني لهم بإحس��ان لم يبن��وا قط على ق�رب نبى ولا رجل صالح مس��جداً 

ولا جعلوه مشهداً أو مزاراً ولا على شىء من آثار الأنبياء، مثل مكان نزل فيه 

أو صلى أو فعل شيئاً من ذلك، لم يكونوا يقصدون الصلاة فى مكان لم يقصد 

الرسول � الصلاة فيه«(2).

أيض��اً يأخذ الإمام ابن تيمية على بعض أهل التصوف مغالاتهم فى حرمان 

أنفس��هم من طيب��ات ما أحل الله لعباده، فهذا من الغل��و المنهى عنه، لذا نراه 

إن كان��وا يقولون إن  رمون م��ا أحل الله م��ن الطيبات و يق��ول: »والذين ُحي

إم��ا باليمين، كما حرّم  رم هذا ب��ل يلتزمون ألا يفعلوه إما بالنذر و الل��ه لم ُحي

كثير من العُبّاد والزهّاد أشياء، يقول أحدهم، لله علّى ألا آكل طعاماً بالنهار 

أب��داً، وهذا يلتزم ألا يتكلم قط، وهذا يلتزم ألا ينكح ولا يذبح وأنواع هذه 

الأش��ياء من الرهبانية التى ابتدعوها على س��بيل مجاه��دة النفس وقهر الهوى 

والشهوة ولا ريب أن مجاهدة النفس مأمور بها، وكذلك قهر الهوى والشهوة 

ك�ام ثبت عن النبى � أن��ه قال: »المجاهد من جاهد نفس��ه فى ذات الله، 

والكيس من دان نفس��ه وعمل لما بعد الموت، والعاجز من أتبع نفس��ه هواها 

وتمنى على الله الأمانى«(3) لكن المس��لم المتبع لشريعة الإس�الم هو المحرم ما 

))) نفسه حديث رقم 529.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ17، ص281.

))) رواه أحمد فى مسنده، جـ2، 4/124. 
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رم الحلال ولا يُسرف فى تناوله بل يتناول ما يحتاج  حرّمه الله ورس��وله، فلا ُحي

إلي��ه من طعام أو لباس أو نكاح، ويقتص��د فى ذلك، ويقتصد فى العبادة، فلا 

مل نفسه ما لا يطيق«(1). ُحي

ه��ذه بع��ض أوجه النقد الت��ى وجهها الإم��ام )رحمه الل��ه( إلى بعض أهل 

التصوف، فهل فيها ما يخالف الشرع أم أنها تعتمد فى أصلها وتقوم فى جوهرها 

على الشرع!! 

ثم��ة نقد آخ��ر وجهه الش��يخ إلى محي��ى الدين اب��ن عربى كون��ه يتحدث 

بأحادي��ث غامض��ة، إلا أنه عاد عن ذلك بعد أن بان ل��ه مقصوده، ومن أمثلة 

ذلك ما أنشده الشيخ محيى الدين بن عربى. 

ك��م ذا أراه ولا يرانىيا م��ن ي��رانى ولا أراه

فقاطعه أحد الحاضرين معترضاً، كيف تقول إنه لا يراك وأنت تعلم أنه 

يراك؟ فرد قائلًا: 

آخ��ذاًيا من يرانى مجرماً أراه  ولا 

أره منعماً ذا  لائذاًكم  يرانى  ولا 

هذا هو العامل الأول المتس��بب فى السمعة السيئة التى لحقت بالإمام ابن 

تيمية فى عدائه للتصوف، والتى تتلخص فى سوء فهم معاصريه، كون الرجل 

لم يخرج عن حدود ما قاله الله، وما قال نبيه �.

أم��ا العامل الثانى فيتمثل فى س��وء فه��م المحدثين والذين ه��م من الأتباع 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ6، ص126.
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الذين لا أش��ك فى إخلاصهم، فقط ينقصهم فهم تراث الرجل بأكمله، وفهم 

مفتاح ش��خصيته وجبلته التى فُطر عليها حتى يس��تطيعوا فى النهاية تكوين 

رأي��اً إجمالي��اً صحيحاً عن الرج��ل، حيث أنهم بوضعهم س��ياجاً حول الرجل 

يكون بمثابة حصن يمنع الاقتراب منه، وبسوء فهمهم هم لمقاصد الرجل فقد 

أشعلوا نار الفتنة النائمة وألصقوا بالرجل تهماً هو برئ تماماً منها، بل ساعدوا 

الآخري��ن من المرتزقة على تثبيت تلك التهم على الإمام )رحمه الله(، من ذلك 

م��ا كتبه محقق رس��الة الإمام اب��ن تيمية المعنون��ة بـ »الصوفي��ة والفقراء«(1) 

فى أول مقدمته: »لا يا ش��يخ الإس�الم، لا أقول إن ابن تيمي��ة )رحمه الله( قد 

استوفى موضوع رسالته هذه بحثاً ودراسة وتحقيقاً كما عهدناه دائماً فى بحوثه 

ودراساته التى يتوافر عليها، ولعل ذلك راجع إلى ظروف معينة كان يعيشها 

الشيخ وهو يكتب هذه الرسالة، واستند الرجل فى تبريره هذا الرأى إلى قول 

ل تحتاج إلى تفصيل  للإمام فى آخر الرس��الة حيث قال »وه��ذا الجواب فيه ُمج

لم يتسع له هذا الموضع«(2). 

وكأن مقدم الرس��الة بهذا الكلام يوحى إلى القارئ أن الإمام )رحمه الله( 

كتب هذه الرسالة تحت ضغوط ومخاوف لا نعلم مصدرها، ويريد أن يُصدّر 

لنا مش��هد خ��وف لرجل لا يخ��اف، ذالكم الرج��ل الذى واجه التت��ار حرباً 

وس��لماً، وواجه الملوك والس�الطين جهاداً بقول الح��ق دون أن يخش فى الله 

لومة لائم، يريده هنا مقدم الرس��الة خائفاً مذعوراً يكتب تحت ضغط، أى 

ضغط هذا؟ لا أدرى، ومن الضاغط؟ أسئلة يجيب عنها موحيها فقط. 

))) وهى منشورة كملحق لهذا الكتاب.
))) ابن تيمية، الصوفية والفقراء، تقديم د. محمد جميل غازى، مكتبة المدنى، جدة، د.ت، 

ص3
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لقد س��اهمت هاتان الجبهتان فى سوء سمعة الإمام ابن تيمية مع التصوف، 

فصنعوا عداوة مزيفة لا أًصل لها ولا فرع، مستندين إلى أحاديثه التى هاجم 

فيها غلاة التصوف ومتمس��حيه، فجعلوا منه ع��دواً للتصوف كعلم وكذوق 

وكتجرب��ة، وهو م��ا ينافى الحقيقة تماماً، تلك الحقيقة التى س��نتحدث عنها فى 

دفاع الإمام )رحمه الله( فى الفصل القادم. 

4- صراع العقل والنقل: 

وه��ى التهم��ة الرابع��ة فى عريضة الدع��وى ضد الإم��ام قديم��اً وحديثاً، 

فالقدماء اتهموه بالمغالاة فى اتباع الس��نة على حس��اب العق��ل واتباع القرآن 

على حس��اب التأويل العق�ىل أيضاً، والمحدثون اتهموه بإه��دار متعمد للعقل 

إهمال تام للمس��ائل والقضايا العقلية. والعق��ل لغة من عقل البعير عقلًا أى  و

ش��د عليه الحبل(1)، والعقل مقصوده العلم بصفات الأشياء من حسن وقبيح، 

أو كمال ونقصان أو العلم بخير الخيرين، وشر الشرين(2).

وق��د ذكر الله معنى العقل وليس لفظه فى عدة مواضع فى القرآن الكريم، 

 فكث�رياً ما تجد نهايات الآي��ات ثن ئۆ ئۈ ثم، ثن ک ک ثم، 

ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ثن  ثم،  ھ  ھ  ہ  ہ   ثن 
ئۈ ثم وغ�ري ذلك م��ن آيات تدور فى فلك المعنى، ولع��ل السر الإلهى الذى 
يكمن خلف عدم ذكر الله للفظ العقل صريحاً لئلا يُفتن الناس به ويقدمونه 

على الوحى . 

))) ابن منظور، لسان العرب، ج11، دار صادر، بيروت، سنة 1375هـ،ص458.
))) الفيروز آبادى، القاموس المحيط، ج4، دار الجيل، بيروت، ص19.
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ويُع��رف الإمام ابن تيمية العقل بقوله: " وأما العقل فى لغة المس��لمين فهو 

مصدر عقل يعقل عقلًا، وهو صفة تقوم بالعقل، فسماه من باب الأعراض لا 

الجواهر القائمة بذاتها ولم يرد فى كلام الله ورس��وله � إلا بهذا المعنى كما 

فى قول��ه تع��الى ثن گ گ ثم ]البقرة: 73[، وقول��ه تعالى ثن ې ې ې 

ې ى ى ئا ئا ئە ثم ]الحج: 46[، ثن ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ ڱ 
ں ثم ]آل عمران: 118[، وقد يراد بها الغريزة نفس��ها الموجودة فى الإنس��ان 
والت��ى بها يس��تطيع أن يميز بين النافع والضار ويكتس��ب العل��م وقد ورد فى 

كلام الإم��ام أحمد بن حنبل والحارث والمحاس��بى وغيرهما أن العقل غريزة، 

وه��ى كذلك عند جمه��ور العقلاء، ف��إن العقل قوة ثابتة فى الإنس��ان كما أن 

البصر قوة العين والذوق قوة فى اللسان واللمس قوة فى الجلد«(1). 

ومع كون العقل نعمة كبرى كونه وسيلة إدراك النعم، إلا أن بعض الفرق 

الكلامية قد غالت فى تقديمه على النص، بل وفى تقديس��ه لذاته، مثل المعتزلة 

الذي��ن أول��وا كل نص بعقل قاصر ع��ن بلوغ مراد الن��ص، فجعلوا من العقل 

فيصلًا فى ش��تى أم��ور الإيمان والعقيدة لدرجة جعلت ب�رش بن المعتمر وهو 

أحد أقطاب المعتزلة يقول عن العقل: 

العق��ل م��ن رائ��د صاحب فى الع�رس واليسرلل��ه در 

للأم��روحاكم يقضى ع�ىل غائب الش��اهد  قضي��ة 

أفعال��ه بع��ض  ش��يئاً  إن  أن يفص��ل الخير م��ن الشرو

بخالص التقديس والطهر(2)لذو ق��وى، قد خص��ه ربه

))) ابن تيمية، الرد على المنطقيين، ط3، باكستان 1976م، ص196.
))) كتاب الحيوان للجاحظ ،ج6،ص65، نقلا عن د. محمد يوسف موسى ص131.
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فهؤلاء يغالون فى تقديس العقل، والإمام ضد تقديس العقل لهذه الدرجة 

لسبب واحد ووحيد فقط، وهو ألا يركن الجمهور إلى العقل والرأى والقياس 

ويتركوا القرآن والسنة، ذاك هو السبب الذى يفتح لنا فهم ما أغُلق فى تراث 

الرجل بأكمله، حيث تقديمه للقرآن والسنة على كل شىء. 

لك��ن يأبى القوم إلا جعله عدواً للعقل من��ذ أول صفحة فى أعمالهم، ولك 

أن تق��رأ إه��داء الكتاب الذى ألفه »رائد الس��مهورى« حيث جاء فيه: »إلى 

الذي��ن يحمل��ون ما أحمل م��ن اله��م والقلق من أج��ل نهضة ه��ذه الأمة.. إلى 

الذي��ن تحررت عقوله��م من قيود التقليد والتبعية، وقلوبهم من س��طوة الوهم 

والخراف��ة، وضمائره��م من س��لطان تقديس الأش��خاص وأفه��ام البشر.. إلى 

الذين يعرفون للعقل موضعه وللإنس��انية كرامتها، وللإس�الم معناه .. أهدى 
هذا الجهد المتواضع«(1)

من��ذ أول لحظ��ة والكاتب يُصدر مش��هد تع��دى ابن تيمية على س��لطان 

العقل وعدم احترامه له، وتالياً يخاطب أولئك الذين يقدسون العقل، يناديهم 

بالتحرر من س��لطان الموروث وه��و التراث بما فيه كتب الإم��ام ابن تيمية، 

وكأنه يُصدر مشهد الصدام والعداء منذ البداية مع الإمام، محكمة من طرف 

واح��د، م��ع الأخذ فى الاعتبار أن هذا كله ليس ضد اب��ن تيمية، ولكن عقله 

إن أوهن  فق��ط هو الذى صّدر له هذا الع��داء المصطنع كبيت العنكبوت، و

البي��وت لبيت العنكبوت لو أنهم يعلمون، لأن ابن تيمية لم يكن ضد العقل، 

ولأن تراثه ليس به ما يش��ينه وتالياً فالتحرر م��ن التقليد لابن تيمية مطلوب 

بحكم اعمال العقل وفقه الواقع وتجديد روافد هذا الدين، ولكن الس��خرية 

))) رائد السمهورى، المرجع السابق، ص7.
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من التراث هى فقط ما تش�ني أى دعوة من هذا النوع، ولو قرأ المؤلف إنتاج 

الإمام بحيادية وموضوعية ودون تعصب مسبق وشحن عاطفى ضد الرجل، 

لعلم أنه )رحمه الله( أحق الناس بهذا الإهداء. 

ولكنه »رائد الس��مهورى« يأبى إلا قذف الإم��ام بالبعد عن العقل، وكأن 

الحفاظ على السنة واتباعها مناف للعقل.... هكذا يفهم.... وهكذا يظن.... لذا 

نراه آخذاً ع�ىل الإمام )رحمه الله( تقديمه للنص على العقل فيقول فى صراحة 

منقطع��ة النظ�ري: »غير أن ش��يخ الإس�الم - مع قطع��ه بأن العق��ل لا يخالف 

 النقل - يقرر بوضوح أن مصدر التلقى الأول هو كتاب الله، ثم س��نة رسول 

الله � ثم الإجماع، وهذا بعكس بعض علماء الكلام الذين يجعلون الدليل 

الأول هو العقل فالكتاب فالسنة فالإجماع« ثم يكمل المؤلف حديثه بالقول 

»وتقديم المتكلمين للعقل هنا إنما هو تقديم طبيعى تقتضيه طبيعة الأش��ياء« 

ثم يؤكد ذات المعنى بقوله »والوعى بكل تلك الأمور وحقائق الأشياء ابتداء 

هو حالة عقلية فالعقل مقدم شئنا أم أبينا، فالكتاب يكون مدلولا عليه بادئ 

إذن فالطبيع��ى هو أن يكون العقل  ذى ب��دء، والذى ي��دل عليه هو العقل، و

مقدماً فى الدلالة، ثم إذا عرف العقل أن الكتاب هو من عند الله، جعله دليلًا 

يس�ري مع العقل جنب��اً إلى جنب«(1) بالله عليكم هل يس��بق العقل الشرع فى 

الدلالة؟! أى منطق هذا؟ 

ث��م هل يكون مقصود الكاتب أن ال�رشع لا يُفهم إلا بالعقل؟! إذن فأين 

الجديد؟ وأين المشكلة عند ابن تيمية التى تثور ثائرة هؤلاء وأمثالهم عليها؟! 

هل نفى الإمام ابن تيمية الصلة بين العقل والشرع؟ وهل نفى أن الشرع يُفهم 

))) نفسه، ص173.
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بالعقل؟! إنها مجرد السفسطة لا أكثر، محاولة إثبات الذات فى بحر لجُى يغشاه 

موج من فوقه موج، ظلمات بعضها فوق بعض...

 إن هؤلاء يثبتون بما لا يدع مجالًا للش��ك إفلاس��هم الفكرى والمعرفى، بل 

والضمائرى أيضاً، لأنهم لم يقرئوا تراث الرجل. 

لك��ن الحقيقة التى لا خلاف عليه��ا أن الرجل يقدر للعق��ل دوره فنجده 

كث�رياً ما يكرر قولًا يعطى للعقل أهميته ويبين ميزته كأن يقول: »ولكن مع 

كون أحد من العقلاء لم يعلم أنه قال هذا ومع كون نقيضه مما يُعلم بالسمع 

فنحن نذكر دلالة العقل على فساده«(1) وكأن يقول: »الأدلة العقلية دلت على 

امتناع اتصافه سبحانه بالنقائص والقبائح«(2).

ويمتلئ كتابيه »منهاج السنة« و»الرد على المنطقيين« بمثل هذه العبارات 

 الت��ى تؤك��د اعتماده ع�ىل العقل فى فه��م الن��ص وفى التدليل علي��ه وفى قبول 

أو رفض حجج الش��يعة والمخالفين للكتاب والس��نة، وم��ن ذلك ما ورد على 

لس��انه فى مجادلته للش��يعة بالعقل حيث قال فى الرد على قضية العصمة، وهى 

نموذج مما دار فى رفع الشبه الكثيرة عن هذا الدين: »إنهم يدّعون أن العصمة 

لم ت��دع لأحد بعد النبى � إلا لعلى، فتعين أن يكون هو إياه للإجماع على 

انتفاء النوبة إلى المنتظر محمد بن الحس��ن صاحب السرداب الغائب فاعترف 

أن ه��ذا تقري��ر مذهبهم على غاية الكمال، قلت له فأن��ا وأنت طالبان للعلم 

والح��ق والهدى، وهم يقولون من لم يؤم��ن بالمنتظر فهو كافر، فهذا المنتظر 

))) ابن تيمية، منهاج السنة النبوية فى نقض كلام الشيعة القدرية، تحقيق د. محمد رشاد 
سالم، ط1، 1986م،ج2،ص50

))) ابن تيمية، منهاج السنة ،ج2،ص45.
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هل رأيته أو رأيت من رآه أو س��معت بخبره أو تعرف ش��يئاً من كلامه الذى 

قال��ه هو أو م��ا أمر به أو ما نهى عنه مأخوذاً عنه ك�ام يؤخذ من الأئمة، قال 

لا، قلت فأى فائدة فى إيماننا هذا وأى لطف يحصل لنا بهذا ثم كيف يجوز أن 

يكلفنا الله تعالى بطاعة ش��خص ونحن لا نعلم م��ا يأمرنا به ولا ما ينهانا عنه 

ولا طريق لنا إلى معرفة ذلك بوجه من الوجوه«(1). 

وكثيراً ما يستخدم معهم الإمام ابن تيمية هذا الجدل العقلى فيفند دعواهم 

بالعقل، ويستخدم المنهج التحليلى فى هذا التفنيد، ثم يقحمهم بالأدلة العقلية 

ع�ىل بطلان ما ذهبوا إلي��ه وما اعتقدوه، ليس هذا فقط، ب��ل إنه )رحمه الله( 

فى العدي��د من فتاوي��ه يرجع إلى العقل والدليل العق�ىل، ومن ذلك النمط من 

الفتوى مثلًا عندما أفتى العاش��ق الذى يج��د فى قلبه شيء تجاه امرأة بأن يبعد 

عن مس��كنها والاجتماع بمن يجتمع بها بحيث لا يقع لها على عين ولا أثر لأن 

البعد جفا، ومتى قل الذكر ضعف الأثر فى القلب«(2). 

لهذه الدلائل كلها يمكننا القول باطمئنان أن الإمام ابن تيمية لم يكن ضد 

العق��ل أبداً، ولم يس��تبعده من منهج��ه، بل العكس تماماً ه��و الصحيح، لكن 

يبقى الس��ؤال، إذا كان الإمام )رحمه الله( لم يس��تبعد العق��ل، فما هو مكانة 

العقل فى منهجه؟ وهل ثمة تعارض بين العقل والنقل فى منهج الإمام ابن تيمية؟ 

لقد ش��غلت هذه القضية الإم��ام ابن تيمية كثيراً، واس��تولت على نصيب 

عظيم من تراثه العظيم، وكانت مسوغاً عند مرجفى القلوب ومرضى الأفئدة 

للطعن فيه، إلا أن الله دوماً يسخر لهذا الدين من يذب عنه بالعقل والفكر، 

)))المصدر السابق،ج1،ص24.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى ،ج32،ص7.
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ب��ل وبالروح إن تطلب الأمر، ف��كان لابد من إعطاء هذه القضية أهميتها فى 

هذه الدراسة لرفع شُبه هؤلاء المتأولين. 

لقد اعتمد الإمام )رحمه الله( على العقل إذ هو باب العلم بالشرع فيقول: 

»إن ال�رشع المنزل من عند الله ثابت فى نفس��ه س��واء علمن��اه بعقولنا أو لم 

إلى  نعلمه وهو مستغن فى نفسه عن علمنا وعقلنا ولكن نحن محتاجون إليه و

أن نعلم��ه بعقولنا، فإن العقل إذا علم ما هو عليه الشرع فى نفس��ه صار عالماً 

ب��ه وبما تضمنه من الأمور التى يحتاج إليه��ا فى دنياه وآخرته وانتفع بعلمه به 

وأعطاه ذلك صفة لم تكن له قبل ذلك ولو لم يعلمه لكان جاهلًا ناقصاً«(1)، 

أض��ف إلى ذل��ك أن الس��معيات مملوءة من إثب��ات الصانع وقدرت��ه وتصديق 

رس��وله، ليس فيها ما يناقض ه��ذه الأصول العقلية التى بها يُعلم الس��مع، بل 

الذى فى السمع يوافق هذه الأصول، بل السمع فيه من بيان الأدلة العقلية على 

إثب��ات الصانع ودلائل ربوبيت��ه وقدرته وبيان آيات الرس��ول ودلائل صدقه 

أضع��اف م��ا يوج��د فى كلام النظار فليس في��ه ولله الحمد م��ا يناقض الأدلة 

العقلية التى بها يعلم صدق الرسول ما لا يناقض شيئاً من السمعيات(2)، وذلك 

ما يؤكده الدكتور يوسف البدوى بقوله: »إن جل وأعظم ما توصل إليه شيخ 

الإسلام ابن تيمية فى كل ما كتب وألف أن صريح المعقول لا يخالف صحيح 

المنق��ول، ب��ل يوافقه، حتى إن هذا جعل��ه عنواناً لأحد كتب��ه وهو »موافقة 

صحيح المنقول لصريح المعقول«(3).

))) ابن تيمية، درء تعارض العقل والنقل بهامش كتاب منهاج السنة النبوية،طبعة بيروت، 
ج1،ص47.

))) المصدر السابق ،ج1،ص49.
))) د.يوسف البدوى، مقاصد الشريعة عند ابن تيمية، صـ480.
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ولعل بعضهم وللأسف لا يفهم منهج ابن تيمية ويُعده منهجاً معتمداً جل 

الاعت�امد على النص، وأنه أهم��ل العقل فى منهجه ومؤلفاته ودراس��اته، وهذا 

خطأ صريح وقع ويقع فيه دارس��و ابن تيمية(1) ولعل الحقيقة فى منهجية هذا 

الفك��ر تكمن فى انطلاقه من نقطتين أساس��يتين هما، النقل الصحيح، والعقل 

الصريح«(2).

إن الدين الإس�المى الحنيف يحث على استعمال العقل ولا ينفيه، والقرآن 

يدعو إلى ذل��ك صراحة، يقول الدكتور عبد الفتاح س�المة ما نصه: »العقل 

هو تلك الجوهرة الفريدة والدرة الثمينة التى تفرد بها الإنس��ان، ذلك الكائن 

العجيب عمن عداه، وتميز بها ابن آدم عمن س��واه، وبتركيبها فيه أصبح يمثل 

إبداعاته الرائعة..  عالماً مستقلًا فى كون الله الكبير له جوانبه الباهرة و

إذا كان القرآن المجي��د هو صاحب أول دعوة عملاقة كبيرة إلى النظر  و

فى جنبات ملكوت الله الشامخ والتغلغل فى أعماق أعماقه، لاستنباط أسراره، 

والوق��وف ع�ىل نواصيه، فإنه وهو كت��اب ربنا ومعجزة نبين��ا يخاطب العقل 

الإنس��انى، ويتوجه إلي��ه فى احترام وتقدي��س أن يعرف مكانت��ه اللائقة به، 

ويدرك وضعه الصحيح الذى اختارته له العناية الإلهية، وباركته له الس�امء، 

وهو وضع القيادة والزعامة والهيمنة والاس��تعلاء والإبداع والاستكش��اف، 

والتحلي��ق والصع��ود، وبذلك يص��ل العقل إلى مس��تواه الرفي��ع ومبلغ غايته 

إن كنت أختلف مع الدكتور يوسف البدوى، فهذا الخطأ لم يقع فيه دارسوا ابن  ))) و
تيمية ولكن تأوله وافتراه عليه بعضاً من أعداء الإسلام الذين أشهروا سيف السموم 

فى وجه كل ما هو إسلامى.
الأردن،  النفائس،  دار  تيمية،  ابن  عند  الشريعة  مقاصد  البدوى،  أحمد  يوسف  د.   (((

ص41. 
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المنش��ودة، ويعرج إلى مرحلة الكمالات، ويتنس��م ذروة الإشراقات فيصبح 

حرياً بأن يتلقى عن ربه الفيوضات، هابطة عليه من عالم العلويات«(1).

ويس�ري الدكتور الس��يد عبد الرحمن فى ذات الاتجاه مؤكداً على الاتصال 

ب�ني العقل والنص قائلًا: »لقد كان الأوائل من الس��لف الصالح يعتمدون فى 

تأكيده��م على عقائدهم المتصلة بوج��ود الله وصفاته على أدلة النقل والعقل 

معاً، ويستخدمون الدليل النقلى حين يسمح الأمر باستخدامه، ويستخدمون 

الدلي��ل العقلى حين يقتضى الأمر اس��تخدامه، ويمزجون بين الدليلين بلا أدنى 

تحف��ظ، حي��ث لم يكن ذلك محدثاً له��م أياً من أنواع الح��رج الشرعى، إذ أن 

الشرع قد دعا إلى النظر العقلى والتأمل واس��تخدام الأدلة العقلية إلى جانب 

الأدلة الشرعية«(2). 

ولهذه المكانة الكبرى للعقل فى الإس�الم فقد أفرد الإمام ابن تيمية )رحمه 

الله( العدي��د من الدلائل على ذاك التكامل بين العق��ل والنقل، هذا التكامل 

 ال��ذى هو صنيعة الشرع بالأس��اس، ويمكنن��ا الوقوف على ع��دة أدلة إجمالًا 

لا حصراً، من ذلك:

1- يذه��ب الإمام إلى تأكيد ه��ذا التكامل لأن صريح المنقول لا يعارض 

صري��ح المعقول فيق��ول: »المنقول الصحيح لا يع��ارض معقول صريح قط، 

وق��د تأملت ذل��ك فى عامة ما تنازع الناس فيه فوج��دت ما خالف النصوص 

 53 العدد  الإسلام،  منبر  بمجلة  منشور  مقال  العقل،  ميزان  سلامة،  الفتاح  عبد  د.   (((
فبراير 1978م، ص54.

))) د.السيد عبد الرحمن، مشكلة الدور فى منهج المتكلمين،دار شعاع للطباعة والنشر، 
المنصورة، 2010م، صـ3.
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الصحيحة الصريحة، ش��بهات فاس��دة يُعلم بالعقل بطلانها، ب��ل يعلم بالعقل 

ثب��وت نقيضها المواف��ق للشرع، وهذا ما تأملته فى مس��ائل الأص��ول الكبار 

كمس��ائل التوحي��د والصفات ومس��ائل القدر والنبوات والمع��اد وغير ذلك، 

فوج��دت ما يُعلم بصريح العقل لم يخالفه س��مع قط، بل الس��مع الذى يقال 

أن��ه يخالف إما حديث موضوع أو دلال��ة ضعيفة، فلا يصلح أن يكون دليلًا 

لو تجرد عن معارض العقل الصريح فكيف إذا خالفه صريح المعقول«(1). 

فه��و هنا يؤكد أن العقل لا يخالف ما جاء به الس��مع الصحيح، ثم يزيد 

الأمر وضوحاً بقوله: »والعقل الصريح دائماً موافق للرس��ول � لا يخالفه 

قط، فإن الميزان م��ع الكتاب، والله أنزل الكتاب بالحق والميزان، لكن قد 

تقصر عقول الناس عن معرفة تفصيل ما جاء به، فيأتيهم الرسول بما عجزوا 

ع��ن معرفته وح��اروا فيه، لا بما يعلمون بعقولهم بطلانه، فالرس��ل صلوات 

الله وس�المه عليهم، تخبر بمحارات العق��ول لا تخبر بمحالات العقول، فهذا 

س��بيل الهدى والس��نة والعلم، وأما س��بيل الضلال والبدعة والجهل فعكس 

ذل��ك أن يبتدع بدعة ب��رأى رجال وتأويلاتهم ثم يجعل ما جاء به الرس��ول 

� تبع��اً لها، ويحرف ألفاظه، ويتأول على وفق ما أصلوه«(2) ثم إن الأدلة 

العقلي��ة تتف��ق دوم��اً مع مذهب أهل الس��لف وأئم��ة الحدي��ث: »إن الأدلة 

العقلي��ة الصريحة موافقة لمذهب الس��لف وأهل الحدي��ث، وعلى ذلك يدل 

الكتاب والس��نة مع الكتب المتقدمة، التوراة والإنجيل والزبور، قد اتفق 

عليها نصوص الأنبياء وأقوال الس��لف وأئمة العل�امء، ودلت عليها صرائح 

السنة،  المنقول على هامش منهاج  المعقول لصحيح  بيان موافقة صريح  تيمية،  ابن   (((
طبعة دار الفكر، بيروت، سنة 1321هـ، ج1، ص86.

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى ج17،ص268.
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المعق��ولات، والمخال��ف فيه��ا كالمخال��ف فى أمثاله��ا ممن لي��س معه حجة 

لاس��معية ولا عقلية، بل هو ش��بيه بالذين قال��وا: ثن ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 

ئۈ ئۈ ثم ]المل��ك: 10[، ق��ال الله تع��الى: ثن ې ې ې ې ى 
ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې 

ئې ئى ئى ئى ثم ]الحج: 46[«(1). 

إذن الس��نة تؤيد العقل ولا تضاده ولا تنفيه، وه��و ما أكده الإمام )رحمه 

الله(. 

2- يؤكد الإمام ابن تيمية على أن القدح فى العقل هو قدح فى الس��نة ذاتها 

فيقول: »لما كان مراد الرس��ول الكريم � لا يتم إلا بدفع المعارض العقلى 

وامتن��اع تقدي��م ذلك على نص��وص الأنبياء بينا فس��اد القانون الفاس��د الذى 

صدوا به الناس عن س��بيل الله، وعن فهم مراد الرس��ول � وتصديقه فيما 

أخ�رب ب��ه إذا كان أى دلي��ل أقيم على بيان مراد الرس��ول لا ينف��ع إذا قدر أن 

المع��ارض العق�ىل ناقضه بل يصير ذل��ك قدحاً فى الرس��ول � وقدحاً فيمن 

اس��تدل بكلامه«(2) ومراد الإمام من ذلك أن يتحرك العقل فى ركاب الشرع، 

فالعقل بمفرده قاصر عن إدراك الحقائق، وتالياً لابد من نص يهدى للعقل(3). 

3- يذه��ب الإم��ام اب��ن تيمية إلى أن الشرع يفس��د إذا فس��د فه��م العقل 

فيقول: »والقول كلما كان أفسد فى الشرع كان أفسد فى العقل، فإن الحق لا 

يتناقض، والرسل إنما أخبرت بحق، والله فطر عباده على معرفة الحق، والرسل 

)))المصدر السابق، ج6، ص159 - 160.
))) ابن تيمية، موافقة صريح المنقول لصحيح المعقول، ج1،ص8-9.

))) أبو زهرة، ابن تيمية، ص216.
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 إنم��ا بعثت بتكمي��ل الفطرة لا بتغي�ري الفط��رة«(1) ذلك أن الأص��ول الدينية 

لا تتع��ارض م��ع الأصول العقلية أبداً »فى بيان أن الرس��ول � أول ما أنزل 

عليه بيان أصول الدين وهى الأدلة العقلية الدالة على ثبوت الصانع وتوحيده، 

وصدق رس��وله � وعلى المع��اد إمكاناً ووقوعاً، وقد ذكرن��ا فيما تقدم هذا 

الأصل غير مرة، وأن الرس��ول � بين الأدلة العقلية والسمعية التى يهتدي 

بها الناس إلى دينهم، وما فيه نجاتهم وس��عادتهم فى الدنيا والآخرة، وأن الذين 

ابتدع��وا أص��ولًا تخالف بعض ما جاء ب��ه هى أصول دينه��م، لا أصول دينه، 

وهى باطلة عقلًا وسمعاً«(2). 

4- العق��ل دليل الرس��الة وه��ادى إليها: »لولا الرس��الة لم يهت��د العقل إلى 

تفاصي��ل الناف��ع والض��ار فى المع��اش والمعاد«(3) ث��م يؤكد على تل��ك الفكرة 

إشراقات نور العقل فيقول: »وحق على كل أحد بذل جهده واستطاعته فى  و

معرفة ما جاء به الرسول � وطاعته، والطريق إلى ذلك الرواية والنقل ،إذ 

لا يكف��ى فى ذلك مجرد العقل، بل كما أن نور العين لا يُرى إلا مع ظهور نور 

أمامه، فكذلك نور العقل لا يهتدى إلا إذا أشرقت عليه ش��مس الرس��الة«(4) 

وهو ما يؤكده الدكتور محمد يوس��ف موسى فى فكر الإمام ابن تيمية بقوله: 

مل العقل وتفكيره حين يجعل الكتاب  »وم��ا ينبغى لنا أن نظن أن ابن تيمية ُهي

والس��نة وآثار الصحابة ومن إليهم س��نده الأول فى بحوثه وآرائه، بل مستنده 

الوحيد بعبارة أدق، فإن فهم كتاب الله وس��نة رس��وله فهماً دقيقاً عميقاً حقا 

))) ابن تيمية، منهاج السنة النبوية، ج1،ص82.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج6، ص159 - 160.

)))المصدر السابق، ج19، ص99.
)))المصدر السابق،ج1،ص5 - 6.
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يحت��اج بلا ري��ب إلى قلب واع وعقل مفكر نافذ، ولكن��ه كان يعرف للعقل 

قيمت��ه ومجاله الذى يصول فيه ويجول، فلا يجاوز به هذا المجال ولا يرتفع به 

عن قدره«(1). 

إذن، المش��كلة لم تك��ن عند الإمام ابن تيمية فى اس��تبعاد العقل فقد تبين 

بالأدلة القطعية أنه لم يدع إلى ذلك قط، بل دعا إلى التكامل بين العقل والنقل 

فى مشهد بليغ لا يقبل أى تأويل، ولكن المشكلة الحقيقية، ليست عند الإمام 

ابن تيمية فقط ولكنها عند أئمة الس��لف بأسرهم، هى الخوف فقط من اتباع 

الرأى والهوى فيضل صاحبه عن س��بيل الله، تلك هى الأزمة التى لم يفهمها 

المتفيهق��ون، الذين قالوا عن الإمام ما لا يعلمون، وقد صاغ الإمام ابن تيمية 

تلك الإش��كالية فى عب��ارات واضحة أيض��اً فقال »ومعل��وم أن الكلام الذى 

إما إخبار، والإنش��اء يتضمن  جاءت به الرس��ل عن الله نوعان، إما إنش��اء و

الأمر والنهى والإباحة، فأصل الس��عادة تصديق خ�ربه، وطاعة أمره، وأصل 

الشقاوة معارضة خبره وأمره بالرأى والهوى، وهذا هو معارضة النص بالرأى، 

وتقديم الهوى على الشرع، ولهذا كان ضلال مَن ضلَّ من أهل الكلام والنظر 

فى الن��وع الخ�ربى بمعارضة خبر الله عن نفس��ه وعن خلق��ه بعقلهم ورأيهم، 

وض�الل مَن ضل من أهل العبادة والفقه فى الن��وع الطلبى، بمعارضة أمر الله 

الذى هو شرعه بأهوائهم وآرائهم«(2).

تل��ك هى الآفة التى يخش��اها الإمام اب��ن تيمية، إذ أن العق��ل لو لم يُلجم 

بلج��ام الشرع لانحرف وفقاً للهوى والغرض، وتالياً مخالفة ما جاء به الشرع 

))) د. محمد يوسف موسى، ابن تيمية، ص129.
))) ابن تيمية، درء تعارض العقل مع النقل، ج5،ص204.
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بزع��م الحجج العقلية، تق��ول الدكتورة آمنة نصير ما نص��ه: »وتتضح عظمة 

المنهج الإسلامى فى كبح غرور هذا العقل بأن حدد للعقل مجاله النظرى حتى 

يحفظ الطاقة العقلية من التبدد وراء الغيبيات، وكان ذلك من نصيب الروح 

لأن��ه مجالها، فهى القادرة والمزودة للقيام بهذه المهمة، أما العقل فوس��يلته إلى 

الله تتركز فى مجاله من تدبر الظاهر للحس والمدرك بالعقل، ومنح الله للعقل 

الوس��ائل التى تُعينه على تدريب طاقته والوصول إلى الاستثمار والاستدلال 

ومن هذه الوسائل، وضع المنهج الصحيح للنظر العقلى وتدبر نواميس الكون 

وتأمل ما فيها من دقة وارتباط«(1).

ذاك ه��و دو العقل، أما إذا تع��داه بأهواء أهل النظر والقياس فإنه يكون 

ق��د تعدى حدوده، يقول اب��ن القيم »وأما أصحاب ال��رأى والقياس فإنهم لما 

لم يعتن��وا بالنصوص ولم يعتقدوها وافية بالأحكام ولا ش��املة لها، وغلاتهم 

على أنها لم تف بعُشر معش��ارها، فوسعوا طرق الرأى والقياس، وقالوا بقياس 

الش��به، وعلقوا الأحكام بأوصاف لا يعلم أن الش��ارع علقها بها، واستنبطوا 

عللًا أن الش��ارع شرع الأحكام لأجلها ثم اضطرهم ذلك إلى أن عارضوا بين 

كث�ري من النص��وص والقياس، ثم اضطرب��وا ،فتارة يقدم��ون القياس، وتارة 

يقدمون النص، وتارة يفرقون بين المش��هور وغير المش��هور، واضطرهم ذلك 

عت ع�ىل خلاف فكان  أيض��اً إلى أن اعتق��دوا فى كثير م��ن الأحكام أنها ُرش

خطؤهم من خمسة أوجه: 

أحدها: ظنهم قصور النصوص عن بيان جميع الحوادث.

الثانى: معارضة كثير من النصوص بالرأى والقياس. 

))) د. آمنة نصير، إنسانية الإنسان فى الإسلام، ، ص25.
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الثال��ث: اعتقادهم فى كثير من أحكام الشريع��ة أنها على خلاف الميزان 

والقي��اس، والميزان هو العدل، فظنوا أن العدل خلاف ما جاءت به من هذه 

الأحكام. 

إلغاؤهم  الراب��ع: اعتبارهم عللًا وأوصاف��اً لم يُعلم اعتبار الش��ارع لها، و

عللًا وأوصافاً اعتبرها الشارع.

الخامس: تناقضهم فى ذات القياس«(1).

ولك��ن لي��س معنى ذل��ك اس��تغناء الشريع��ة ع��ن العق��ل ولا صدّها عن 

س��بيله، بل هما التمامان المكم��ل أحدهما للآخر، يقول الإم��ام الجوينى »إن 

معظ��م الشريعة ص��در عن الاجته��اد والنصوص لا تفى بالعشر من معش��ار 

الشريع��ة«(2) أو بمع�ىن أدق، ربما كان مقصده التكامل ب�ني العقل والشرع، 

فلا الشرع يستغني عن العقل بنصه، ولا العقل يستغنى عن الشرع بفهمهن بل 

هو فى حاجة إلى هداية الشرع فى كثير من مشتبهات الأمور.

ولعل الإمام ابن تيمية) رحمه الله( لم يجانبه الصواب برؤيته تلك، حيث 

س��بقه إمام أهل الس��نة والجماعة، الإمام أحمد بن حنبل)رحمه الله( إذ كثيراً 

م��ا اس��تخدم المنهج العقلى فى الرد على الخص��وم والمخالفين، من ذلك رده على 

منك��رى وج��ود الله س��بحانه فى كل مكان بقوله: »لو أن رج�اًل كان فى يده 

ق��دح من قواري��ر صاف، وفيه شراب ص��اف كان بصر اب��ن آدم قد أحاط 

))) ابن القيم، إعلام الموقعين عن رب العالمين، تحقيق مشهور بن حسن آل سلمان، دار ابن 
الجوزى، الرياض، ط1، سنة 1423هـ،ج1،ص249 - 250.

))) الجوينى، البرهان فى أصول الفقه، تحقيق عبد العظيم الديب، مطابع الروضة الحديثة، 
قطر، ط1، سنة 1938م، ج2،ص536.
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بالق��دح م��ن غير أن يك��ون فى القدح، فالل��ه - ولله المثل الأع�ىل- قد أحاط 

بجميع خلقه من غير أن يكون فى شىء من خلقه«(1).

ذاك ه��و منهج الإم��ام ابن تيمية فى التكامل ب�ني العقل والشرع، وحيث 

أق��ام الأدلة ع�ىل ذاك التكامل، فلي��س لأهل البدع والأه��واء والإفتراء أدنى 

نصيب من السمع أو التصديق، وحسابهم على الله، أما الإمام، فسيُجرى الله 

عليه الحسنات فى قبره كلما افتروا عليه إلى يوم القيامة(2).

القاهرة  السلفية، ط2،  المطبعة  الزنادقة والجهمية،  الرد على  بن حنبل،  أحمد  الإمام   (((
المتكلمين،  منهج  الدور فى  الرحمن، مشكلة  عبد  السيد  د.  نقلًا عن  1399هـ، صـ49 

صـ 15.
))) هم يقدمون على الدوام الأدلة الفاسدة، فهم لا يجيدون مجرد تلفيق التهم، لأن فريق 
العقل حقه،  إعطاء  النص دون  بالجمود والوقوف عند حدود  الإمام  اتهم  منهم  كبير 
وللأسف من هؤلاء من يظن فى نفسه أوحدية العلم، لكن التراث يشهد بضلال فهمهم 

وفساد عقولهم.





الفصل الثالث

الدفاع والنطق بالحكم





117

الفصل الثالث

الدفاع والنطق بالحكم

تمهيد

تناولن��ا فى الفص��ل الماضى لن��ص عريضة الدع��وى التى 

قدم��ت ض��د الإم��ام اب��ن تيمي��ة )رحم��ه الل��ه( ببنودها 

الأربع��ة، ورأين��ا مدى م��ا فيها م��ن زي��ف ومغالطات 

هدفها الرئيسى هدم تراث الرجل وصناعة عداءات وهمية واش��عال الساحة 

الفكرية بالباطل والإفتراء على الناس بغير الحق، ذاك هدفهم، وتلك غايتهم، 

وما بين الإثنين تسقط أقنعتهم وينبطحون أرضاً، فلا الأرض أشفقت عليهم، 

ولا السماء حمدت صنيعهم. 

والآن، وبع��د تناول عريض��ة الإتهامات، نقف على الدف��اع، لا دفاعاً 

ع��ن الرجل ذاته فهو أكبر من الجميع، مادحين وقادحين، محبين ومبغضين، 

منصف�ني وكاذبين، مغبطين وحاقدين، ولكن��ه بالأحرى دفاعاً عن القضايا 

التى ملأت قناعتنا وأشرقت حقيقته��ا بنور ربها، وزال اللبس عنها، دفاعاً 

يأتى على لسان الرجل وكأنه رأى بنور ربه أفواج النقاد قديماً وحديثاً، وكأن 

الله كش��ف عن بصيرته ل�ريى فى الأفق أقزامًا يهدمون ال�رتاث ويعبثون 

بالعقي��دة ويقلبون الحقائ��ق ويصفعون الحق بجه��ل أو بعمد، فيرد عليهم 
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جميعاً بكلمات معدودات »يا من لا تفهمون ما قلته ابحثو عن أس��بابه أولًا 

وستعلمون«.

تلك هى المعضلة المعرفية الكبرى فى تراث الرجل بأكمله، فصل الأقوال 

ع��ن الظروف، وانتقاء بعضه��ا واقتطاع البعض الآخر بم��ا يخدم وجهة نظر 

النقاد بغض النظر عن الموضوعية أو الأمانة العلمية.

إن كل ه��ذه الإش��كالات التى تضمنتها عريضة الدع��وى قدم لها الإمام 

)رحم��ه الل��ه( الدف��اع اللازم عنه��ا، وأقدمه للق��ارئ الكري��م الآن برؤيتى 

وفهم��ى وبنصوص من ت��راث الرجل دون لّى لعنق الن��ص كما فعل الخصوم، 

ودون تهج��م أو ازدراء لأح��د كما فعلوا هم ثم أقدمه بطلًا فى تلك المحاكمة 

الباطلة ليراه ويسمعه الخصوم!! 

إن عليه��م أولًا أن يفهم��وا تراث الرجل فى ضوء الاجته��اد العقلى، حيث 

كان الإم��ام مجتهداً ومجدداً لا مقلداً، ثم فى ضوء يسره أيضاً حتى يعلموا مدى 

كذبه��م العلمى فى افتراءاتهم عليه تهماً لا أصل لها ولا تمثل كل تراثه ولا كل 

وجه��ة نظره، بل فقط تمثل مواقف معينة لا تتعداها، قيلت فى مناس��بتها، ثم 

ليفهموا أيضاً كي��ف كان الإمام )رحمه الله( يتعامل مع قضايا الواقع، حيث 

فق��ه الواقع وفق��ه الأولويات وه��ذه القضي��ة بالتحديد لم يفهموه��ا، وتالياً 

عجزوا عن فهم التراث بأسره.

إن�ىن أزعم أن الإمام )رحمه الله( كان صوفياً، وأزعم كذلك إيمانه المطلق 

بح��ق الآخ��ر العقائدى الذى كفله له هذا الدين، ث��م أزعم أخيراً بأن هدف 

الإم��ام الرئي�ىس وغايت��ه الكبرى توحي��د الأمة المس��لمة وصناع��ة وحدتها 

إئت�الف وتعاون أفرادها كى تس��تطيع البقاء والخلود، وكى تس��تطيع تحقيق  و
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الغاية من وجودها، من كونها الأمة الوس��ط ثن ڤ ڤ ڤ ڤ 

ڦ ڦ ڦ ڦ ثم ]البق��رة: 143[ ولتحق��ق الغاي��ة م��ن جعلها آخر 
الأم��م لتكون لها الخيري��ة ثن ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 

ٿ ٹ ٹ ثم ]آل عم��ران: 111[، وكم تمنى الرجل صياغة تلك 
الوحدة عملياً، وكم دفع من عمره وفكره لأجل تحقيقها. 

إن عريضة الدعوى ضد الإمام كانت واهية... خالية المعنى والمضمون... 

لا ينبعث منها شىء س��وى الحقد والحس��د والعداء له��ذا الدين بأجر أو بغير 

أجر، بقصد أو بغير قصد، وكم تثبت هذه الأدلة الدامغة التى يقدمها الإمام 

براعته، وكم تثبت أصالته وتشبعه بالعلم الشرعى، ويكفى للدلالة على ذلك 

سمو غاياته ونبل مقاصده، وكثرة مؤلفاته التى يعجز هؤلاء الأقزام عن مجرد 

ذكرها فكيف بتأليفها. 

لق��د أس��فرت تلك المحاكم��ة عن موت الإم��ام، موت الجس��د، مع خلود 

الروح، وخلود الذكر إلى أبد الآبدين، فس�الم عليه فى الأولين، وس�الم عليه 

فى الآخرين. 

أولًا: الاجتهاد

الذي��ن وجهوا النقد للرجل لم يفهموه فى ضوء اجتهاده )رحمه الله( ولا فى 

ضوء فقه الواقع، حيث لا يمكن بحال من الأحوال فهم الإمام إلا فى ضوء فقه 

الواقع، واقع عصره هو لا واقع عصرنا نحن، فمثلًا فتواه بتحريم الاس��تغاثة 

بالأضرحة لعلها لم تخرج إلا بعد أن طف الصاع فى هذا الإطار، فغالى الناس 

فى التمسح بالأضرحة والإستعانة بالأموات، وهكذا سائر فتاويه التى قيلت 
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فى الق��رن الس��ابع الهجرى ويأخذها علي��ه البعض فى الق��رن الخامس عشر 

الهجرى، إنها لا تعمى الأبصار، ولكن تعمى القلوب التى فى الصدور. 

إن اجته��اد الإمام ابن تيمي��ة فى هذه الفتاوى لم يخرج ع��ن الإطار العام 

للإجتهاد، مضمون الإس�الم، أطر العقل، محاولة الفه��م، فهم الواقع فى ضوء 

الدي��ن، وفه��م الدين فى مض�امر الواقع، إن��ه ذات الاجتهاد ال��ذى أدى بأمير 

المؤمن�ني عمر بن الخط��اب  إلى جعل طلاق الثلاث بلفظ واحد يقع 

ثلاث��ة حت��ى لا يتجرأ الن��اس على الحلف بالط�الق، إنه الاجته��اد الذى فتح 

الإس�الم باب��ه وندب إليه، فه��ل نهاجم اب��ن تيمية بحجة بع��ض فتاويه التى 

خرج��ت فى زمن غير الزمن وفى وظروف غير الظ��روف وواقع غير الواقع، 

ودون البح��ث عن مقصودها فى ضوء عصرها وفق��ه واقعها كما بحثنا فتوى 

أمير المؤمن�ني عمر  فى فقه واقعها وضوء عصرها!! تلك إذن قس��مة 

ضيزى!!

لقد سار ابن تيمية الذى اتهم بإغفال العقل إغفالًا تاماً ومتعمداً مع العقل 

والاجته��اد إلى أقصى درجة، فنراه يقول فى السياسة:«السياس��ة وهى ما كان 

م��ن الأفع��ال بحيث يكون الناس مع��ه أقرب إلى الصلاح وأبعد عن الفس��اد 

إن لم يشرعه الرس��ول � ولا نزل به وحى، فإن أردت بقولك لا سياس��ة  و

إلا ما وافق الشرع، أى لم يخالف ما نطق به الشرع فغلط وتغليظ للصحابة، 

فقد جرى من الخلفاء الراشدين ما لا يجحده عالم بالسير، وكان رأياً اعتمدوا 

فيه ع�ىل مصلحة، مثل تحري��ق المصاحف المخالفة، وتحري��ق علّى كرم الله 

وجهه الزنادقة فى الأخاديد، ومثل نفى عمر  لأحد المخنثين. 

والسياس��ة مقام ضن��ك فى معترك صعب فرط فيه طائف��ة فعطلوا الحدود 
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وضيع��وا الحقوق وجرءوا أهل الفجور على الفس��اد وجعلوا الشريعة قاصرة 

لا تقوم بمصالح العباد، وس��دوا على أنفس��هم طرقاً صحيح��ة من الطرق التى 

يُع��رف بها المحق من المبطل، وعطلوها مع علمهم وعلم الناس أنها أدلة حق، 

ظن��اً منه��م منافاتها لقواعد الشرع، والذى أوجب منه��م ذلك نوع تقصير فى 

معرف��ة حقيقة الشريعة والتطبي��ق بين الواقع وبينها، فل�ام رأى ولاة الأمور 

ذلك وأن الناس لا يستقيم أمرهم إلا بشىء زائد عما فهمه هؤلاء من الشريعة 

فأحدثوا لهم قوانين سياس��ية ينتظم بها مصال��ح العالم، والله تعالى لم يحصر 

ط��رق العدل وأدلته وأماراته فى نوع واح��د وأبطل غيره من الطرق التى هى 

أق��وى منه وأدل وأظهر، بل بين بما شرع��ه من الطرق أن مقصوده إقامة الحق 

والعدل وقيام الناس بالقس��ط، فأى طريق اس��تُخرج بها الحق ومعرفة العدل 

وجب الحكم بموجبها ومقتضاها، والطرق أس��باب ووسائل لا تراد لذواتها، 

إنما المراد غاياتها التى هى المقاصد، ولن تجد طريقاً من الطرق المثبتة للحق  و

إلا وه��ى موافقة للشريع��ة، وهل يظن بالشريع��ة الكاملة خلاف ذلك؟ ولا 

نقول إن السياس��ة العادلة مخالفة للشريعة الكاملة، بل هى جزء من أجزائها 

إلا فإذا كانت عدلًا فهى من الشرع، وقد أحرق  وتسميتها أمر اصطلاحى، و

عمر  قصر س��عد بن أبى وقاص لأنه احتجب في��ه عن الرعية والزم 

إلا  بالط�الق الث�الث لمن أوقعه بفم واحد عقوبة له ك�ام صرح هو بذلك، و

فقد كان على عهد رس��ول الله � وأبى بكر وصدراً من خلافه عمر يجعل 

واحدة إلى غير ذلك من السياسات العادلة التى ساسوا بها الأمة«(1). 

فى ه��ذا النص يوض��ح الإمام )رحمه الله( قاعدة رئيس��ية مؤداها: »كل ما 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ18، ص264.
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يُس��تخرج به العدل والحق فهو من الشريع��ة، وكل ما لا يكون الواجب إلا 

به فهو واجب«، وهذه القاعدة تقوم على أس��س من الاجتهاد العقلى بالس�ري 

نحو الحق والعدل فى أى اتجاه، وفى أى طريق لأن هذا هو جوهر الإسلام. 

ه��ذا الن��ص وأمثاله الكثير فى تراث الرجل يؤكد بما لا يدع مجالًا للش��ك 

أهمية العقل والاجتهاد، ولكن يأبى القوم إلا اتهامه بإغفال قيمة العقل وبغض 

الط��رف عن أبواب اجتهاد الرجل ليُس��قطوا بذلك جانب��اً كبيراً من جوانب 

ش��خصيته العظيمة، وليقدموه فى أس��وأ ص��ورة ممكنة بغير فه��م للتراث، بل 

وبغير فهم للشريعة أو لمقاصدها أو لأحكامها بالأساس فى فقه الواقع وفقه 

الأولوي��ات وتقديم دفع المضار على جلب المصال��ح وغيرها، ومن أمثلة هذه 

الإتهامات ما ذكره رائد الس��مهورى حي��ث أورد نصاً للإمام ابن تيمية تحت 

عن��وان »بل إكراه فى الدين« متهماً - غفر الله ل��ه - بغير فهم الإمام بأنه يقر 

 بالإكراه فى الدين بالمخالفة بالقاعدة الإسلامية العريضة ثن ی ئج ئح ئمئى ثم 

]البق��رة: 265[، فيورد للإمام نصاً قال فيه: »والإك��راه قد يكون إكراهاً بحق 

وقد يكون إكراهاً بباطل، فالأول كإكراه من امتنع من الواجبات على فعلها 

مثل إكراه الكافر الحربى على الإسلام، أو أداء الجزية عن يد وهم صاغرون، 

إكراه من أس��لم على إقامة الصلاة  إكراه المرتد على العودة إلى الإس�الم، و و

إيتاء الزكاة، وصوم رمضان وحج البيت«(1).  و

وأبس��ط رد ع�ىل إنكاره له��ذا النص ونقده ل��ه، أن نذهب مع��اً إلى علماء 

الأصول أو علماء الشريعة لنسألهم هل فى هذا الكلام أدنى خطأ شرعى. 

فم��ن ناحي��ة إكراه الكافر الحربى على الإس�الم أليس ه��ذا مبدءاً شرعياً 

))) ابن تيميه، مجموع الفتاوى، جـ8 ص 275.
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رس��خ له القرآن وأيدته الس��نة، رسخ له القرآن فى قوله تعالى: ثن ٱ ٻ 

ٻ ثم ]البق��رة: 191[، وقول��ه تع��الى: ثن ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ 
ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گڳ ثم ]محم��د: 4[، القرآن يتحدث عن 
قت��ل لا هوادة فيه، عن إع��زاز لهذا الدين، والنب��ى � يؤكد هذا المعنى فى 

إلا  وصيت��ه � لق��ادة الجند بعرض الإس�الم أولًا على الأعداء، ف��إن قبلوا و

إلا فالسيف، وأكثر من حديث يؤدى هذا المعنى، فأين  فالجزية، فإن قبلوا و

الخطـأ إذن. 

ثم أين مخالفة ابن تيمية فى اقراره لإكراه المرتد على العودة إلى الإسلام، ألم 

يق��ل النبى � »من بدّل دينكم فاقتلوه« وهذا ليس إكراهاً ولكنه الحفاظ 

على ه��ذا الدين وصون��ه والذب عنه، لأنه دين س��عادة البشري��ة، هو خاتم 

دي��ن، وأتم دين... وصدق العزي��ز العليم ثن چ چ چ ڇ ڇ 

ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ثم ]المائ��دة: 3[ وم��ن المعلوم بالعقل أن 
المرت��د حال ارتداده عن الإس�الم فقد أضر بالدين، والقاع��دة العريضة »لا 

ضرر ولا ضرار« ه��ذا بادئ��اً، وثاني��اً لماذا أس��لم منذ البداية، ه��ل أكره على 

الإس�الم، الدي��ن لا يُكره أحداً ع�ىل الدخول فيه، والقاع��دة التى اطمئن لها 

النب��ى � قول الحق س��بحانه: ثن ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ثم ]يونس: 

99[، وقول��ه: ثن بخ بم بى بي تج تح ثم ]يوس��ف: 103[ 

ففى الأولى يؤكد قدرته س��بحانه ع�ىل هداية جميع الخل��ق، وفى الثانية ينفى 

إيمان الأكثرية، فالمرتد إذا دخل الإس�الم مختاراً ف�ال يفارقه مختاراً، لأن هذا 

دث فيها الفتن ويشمت فيها الأعداء ويشجعهم  ضرر بالجماعة المسلمة وُحي

ع�ىل أمة التوحيد، ولا زال حكم الردة فى الإس�الم أحد البوابات التى يدخل 

منه��ا مرجفى القل��وب من الشرق والغرب على الس��واء ليمدوا يد الطعن على 
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هذا الدين متناسين أو متغافلين عن حروب أبى بكر ضد القبائل التى ارتدت 

عن الإسلام والتى عُرفت باسم »حروب الردة«. 

ث��م يأخذ المؤل��ف على الإمام إق��راره لمحاربة تاركى أحد أركان الإس�الم 

المعلوم��ة م��ن الدين بال�رضورة، ولا أعلم هل قرأ عن ح��روب أبى بكر التى 

خاضه��ا ضد مانعى الزكاة وقال قولته الش��هيرة »والله لو منعونى عناقاً كانوا 

يؤدونه��ا لرس��ول الل��ه � لقاتلته��م عليها« ثم أليس��ت تل��ك الأركان هى 

الأعمدة الرئيس��ية فى هذا الدين الحنيف وألم ينه النبى � عن ترك الصلاة 

أو تأخيرها عن وقتها، أو البخل بالزكاة أو الصدقات، أين الخلل إذن؟ 

لا أراه إلا فى قص��ور فه��م البعض وضيق الأفق وقلة ال��زاد، وما أره إلا فى 

إج��ادة ف��ن إلصاق التهم دون دليل أو س��ند م��ن الشرع الله��م إلا هرطقات 

وتخيلات لا تغنى ولا تسمن من جوع. 

إنها فتاوى من جنس ما عُلم من الدين بالضرورة، لم يكن مقصودها أبداً 

المعنى الذى س��اقه الناقد فى عنوانه، ولكنه أخذ فتوى الرجل واقتطعها قطعاً 

وأولها كيف يش��اء، مع أنها لا تخرج عن الإطار العام للدين، بل يتفق العامة 

والخاصة وكل من له دراية بالعلوم الشرعية على صحتها قرآنا وسنة. 

إن فص��ل الإم��ام عن واقعه، وع��ن اجتهاده وعن عصره، ه��و الذى يخلق 

مث��ل هذه المش��كلات، فباب الاجته��اد مفتوح على مصراعي��ه فى كل عصر 

لاختياره ما يناس��به من كافة الزوايا، وللش��يخ الشعراوى )رحمه الله( فتاوى 

عدة قد يظنها البعض أيضاً من باب التشدد، ولكنها من صميم الدين وجوهر 

الشريع��ة، من ذلك فتواه )رحمه الله( بعدم ج��واز الصلاة خلف من لا يجيد 

قراءة القرآن الكريم، وقال بأن الصلاة خلفه لا تصح، كما أفتى )رحمه الله( 



125 الفصل الثالث: الدفاع والنطق بالحكم

بأن المسيحى الذى يهدى للمسلم خمراً فإن هذا المسلم مشكوك فى دينه، وفى 

سؤال له عن مكبرات الصوت أجاب بأنها غوغائية تدين وباطلة، وهى أكبر 

نقمة أصابت الدعاة، وغ�ري ذلك من فتاوى تتفق والشرع من ناحية، وتفهم 

فى ضوء واقعها وعصرها من ناحية أخرى. 

ث��م يهاج��م البعض الرجل أيضاً بس��بب فت��واه بعدم ج��واز الخروج على 

الأم��راء أو الحاكم الشرعى؟ متهمين الرجل بع��دم تجاوز فقهه حدود )دورة 

المياه( قاصدي��ن بذلك الطهارة والوضوء وأركان الإس�الم، وأنه )رحمه الله( 

غض الطرف عن فساد الأمراء المماليك الذين عاثوا فى الأرض فساداً!! 

ورغ��م عدم مخالفة تلك الفتوى من الناحية الشرعية، حيث تمتلئ الس��نة 

 النبوي��ة بع�رشات الأحادي��ث التى تحض على الس��مع والطاع��ة، نذكر منها 

قوله � فى حديث علقمة بن وائل الحضرمى عن أبيه قال س��أل س��لمة ابن 

يزيد الجعفى رسول الله � فقال: يا نبى الله! أرأيت إن قامت علينا أمراء 

يس��ألوننا حقه��م ويمنعونا حقنا، ف�ام تأمرنا؟ فأعرض عنه، ثم س��أله فأعرض 

عنه، ثم سأله فى الثانية أو فى الثالثة فجذبه الأشعث بن قيس وقال: »اسمعوا 

لتم«(1). لوا وعليكم ما ُمح وأطيعوا فإنما عليهم ما ُمح

وع��ن عوف بن مالك الأش��جعى قال، س��معت رس��ول الل��ه � يقول: 

»خي��ار أئمتكم الذين تحبونهم ويحبونكم، وتُصلون عليهم ويُصلون عليكم، 

وشرار أئمتكم الذين تبغضونه��م ويبغضونكم وتلعنونهم ويلعنونكم« قالوا 

قلنا يا رس��ول الله، أفلا ننابذهم عند ذلك؟ قال: »لا ما أقاموا فيكم الصلاة، 

 / 49 إن ضيعوا الحقوق، رقم  ))) رواه مسلم فى كتاب الإمارة، باب فى طاعة الأمراء و
1846، ص943.
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لا ما أقاموا فيكم الصلاة ألا من ولى عليه وال فرآه يأتى شيئاً من معصية الله 

فليكره ما يأتى من معصية الله ولا ينزعن يداً من طاعة«(1).

ه��ذا نموذج مم��ا ذكر فى ه��ذا الباب، أض��ف إلى ذلك أن الأئم��ة مجمعون 

ع�ىل أن الخروج على الحاكم الشرعى حرام لأن مفاس��ده أك�ثر من منافعه، 

إذا اتفق المس��لمون على إمام فمن خرج عليه  فالخرقى فى حاش��يته يقول: »و

من المس��لمين يطلب موضعه حوربوا ويدفعوا عن ذلك بأس��هل ما يُعلم أنهم 

يندفعون ب��ه«(2)، ويقول ابن قدام��ة: »كل من ثبتت إمامت��ه حُرم الخروج 

عليه وقتاله س��واء ثب��ت بإجماع المس��لمين عليه، كإمام��ة أبى بكر الصديق 

 أو بعه��د الإمام الذى قبله إليه كعهد أبى بكر لعمر أو بقهره للناس 

حتى أذعنوا له ودعوه إماماً كعبد الملك بن مروان«(3).

إذن، رغ��م صحة هذه الفتوى شرعاً، إلا أن له��ا بُعداً وقائعياً على الأرض فى 

عصر الإمام، حيث أن الأميرين بيبرس الكاشنجير وسلار خرجا على السلطان 

الناصر محمد بن قلاوون واستولوا على الحكم وخرجت المظاهرات فى القاهرة 

تطالب بعودة الس��لطان قلاوون ومحاس��بة الأمراء الذي��ن انقبلوا عليه، حيث 

عم��ت الفوضى البلاد وانه��ار الاقتصاد وتعطلت مصالح الن��اس وانتشر القتل 

بين طوائف الش��عب المختلفة وضج الناس من الظلم والفوضى، والإمام شاهد 

ع�ىل كل هذه الأحداث معاين لها، وبالتالى رف��ض الخروج على الحاكم واقعياً 

واستند إلى ذلك من الشرع لما فى الخروج من مفاسد لا يعلم مداها إلا الله. 

))) رواه مسلم فى كتاب الإمارة، باب خيار الأئمة وشرارهم، رقم 66/ 1855، ص948.
))) الخرقى، حاشية مختصر الخرقى، دار الفكر، بيروت، 1984م، جـ2، ص216.

))) ابن قدامة، الكافى فى فقه الإمام المبجل أحمد بن حنبل، 4 أجزاء، المكتب الإسلامى، 
بيروت، 1986م، جـ4، ص146.
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ل��ذا ن��راه يقول: »لا يج��وز إنكار المنكر بم��ا هو أنكر من��ه، ولهذا حُرم 

الخروج على ولاة الأمر بالس��يف، لأجل الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر، 

لأن م��ا يحصُل بذلك من فعل المحرمات وترك واجب أعظم مما يحصل بفعلهم 

إذا كان قوم على بدع��ة أو فجور ولو نهوا عن ذلك وقع  المنك��ر والذنوب، و

بس��بب ذلك شر أعظم مما هم عليه، ولم يمكن منعهم منه، ولم يحصل بالنهى 

مصلح��ة راجحة لم ينهوا عنه، بخلاف ما أمر الل��ه به من الأنبياء وأتباعهم 

م��ن دعوة الخل��ق، فإن دعوته��م يحصل به��ا مصلحة راجحة على مفس��دتها، 

كدع��وة موسى لفرع��ون ونوح لقومه، فإنه حصل لم��وسى من الجهاد وطاعة 

الل��ه وحصل لقومه من الصبر والاس��تعانة بالله ما كان��ت عاقبتهم به حميدة 

وحصل أيضاً عن تفريق فرعون وقومه ما كانت مصلحته عظيمة«(1). 

ويزي��د الإمام ه��ذا الرأى وضوح��اً بالقول: »وهكذا ح��ال المقتتلين من 

المس��لمين فى الفتن الواقعة بينهم فلا تكون عاقبتهما إلا عاقبة س��وء، الغالب 

والمغل��وب، فإنه لم يحصل له دنيا ولا آخرة كما قال الش��عبى: أصابتنا فتنة لم 

نك��ن فيها ب��ررة أتقياء ولا فجور أش��قياء، وأما الغالب فإن��ه يحصل له حظ 

عاجل قد ينتقم منه فى الآخرة وقد يُعجل الله له الإنتقام فى الدنيا، كما جرى 

لعام��ة الغالبين فى الف�نت، فإنهم أصيبوا فى الدنيا كالغالب�ني فى الحرة وفتنة أبى 

مسلم الخراسانى ونحو ذلك«(2).

تلك هى رؤي��ة الرجل فى هذا الإطار، من الناحيتين الشرعية والواقعية؟ 

فماذا ينقم عليه الناقمون؟! ولماذا يعتدى بالقول المعتدون؟

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ14، ص262.
))) نفسه، جـ14، ص76.
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ثم هل يغفل النقاد عن اجتهاد الإمام الذى يس��وده التيس�ري فى كل شىء، 

فمن أين يصفونه بالتشدد؟!

لقد قصد الرجل فى اجتهاده التيسير فى كل شىء، فى العبادات والمعاملات، 

ب��ل وفى الاعتق��اد أيض��اً حي��ث نراه يف��رق بين المس��لم والمؤمن، فمن ش��هد 

الش��هادتين فهو مس��لم ولا يحق لأح��د إخراجه من دائرة الإس�الم بحال من 

الأحوال، بمجرد النطق بالش��هادتين يصير مس��لما، يق��ول الإمام: »وهذا دين 

الل��ه الذى لا يقب��ل من أحد ديناً غ�ريه، لا من الأولين ولا م��ن الآخرين، ولا 

تكون عبادته مع إرس��ال الرس��ل إلينا إلا بما أمرت به رسله، لا بما يُضاد ذلك، 

فإن ضد ذلك معصية وقد ختم الله الرسُ��ل بمحمد � فلا يكون مس��لماً إلا 

من ش��هد ألا إله إلا الله وأن محمداً عبده ورس��وله، وه��ذه الكلمة بها يدخل 

الإنسان فى الإسلام، فمن قال: الإسلام الكلمة وأراد هذا فقد صدق، ثم لابد 

من التزام ما أمر به الرسول � من الأعمال الظاهرة كالمبانى الخمسة، ومن 

ترك من ذلك ش��يئاً نقص إس�المه بقدر ما نقص من ذل��ك، وهذه الأعمال إذا 

عملها الإنسان مخلصاُ لله تعالى فإنه يثيبه عليها، ولا يكون ذلك إلا مع اقراره 

بقلب��ه أنه لا إله إلا الله وأن محمداً رس��ول الله، فيك��ون معه من الإيمان هذا 

الإقرار، وهذا الإقرار لا يستلزم أن يكون صاحبه معه من اليقين ما لا يقبل 

الريب، ولا أن يكون مجاهداً ولا سائر ما يتميز به المؤمن عن المسلم، وخلق 

كثير من المس��لمين باطناً وظاهراً معهم هذا الإسلام بلوازمه من الإيمان، ولم 

إقرارهم بالرس��ول  يصل��وا إلى اليق�ني والجهاد فهؤلاء يثابون على إس�المهم و

مجملًا، وقد لا يعرفون أنه جاء بكتاب وقد لا يعرفون أنه جاءه ملك، ولا أنه 

إذا لم يبلغهم أن الرس��ول أخبر بذل��ك لم يكن عليهم الإقرار  أخ�رب بكذا، و

المفصل به، لكن لابد من الاقرار بأنه رسول الله، وأنه صادق فى كل ما يخبر 
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ب��ه عن الله، ثم الإيمان الذى يمتاز ب��ه فيه تفصيل، وفيه طمأنينة ويقين، فهذا 

متمي��ز بصفته وق��دره فى الكم والكيف، ف��إن أولئك معهم م��ن الإيمان بالله 

وملائكته وكتبه ورسله وتفصيل المعاد والقدر ما لا يعرفه هؤلاء«(1). 

بل يذهب إلى أن المس��لم الذى نطق بالش��هادتين لا يجوز تكفيره فيقول: 

»ولا يجوز تكفير المسلم بذنب فعله ولا خطأ أخطأ فيه كالمسائل التى تنازع 

فيه��ا أه��ل القبلة، فإن الل��ه تعالى ق��ال ثن ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 

ھھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں 
وق��د   ،]285 ]البق��رة:  ثم  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ 
ثب��ت فى الصحيح أن الله تعالى أجاب هذا الدعاء وغفر للمؤمنين خطأهم(2) 

والخ��وارج المارق��ون الذين أم��ر النبى � بقتاله��م، قاتلهم أم�ري المؤمنين 

ع�ىل بن أبى طالب أحد الخلفاء الراش��دين، واتفق ع�ىل قتالهم أئمة الدين من 

الصحابة والتابعين ومن بعدهم، ولم يكفرهم على بن أبى طالب وسعد بن أبى 

وقاص وغيرهما من الصحابة، بل جعلوهم مس��لمين م��ع قتالهم، ولم يقاتلهم 

علىّ  حتى س��فكوا الدم الح��رام، وأغاروا على أموال المس��لمين فقاتلهم لرفع 

ظلمهم وبغيهم، لا لأنهم كفار، ولهذا لم يسب حريمهم ولم يغنم أموالهم«. 

ويُدخل الجميع فى زمرة الإسلام بقوله: 

إن اختلفت  »وه��ذا يبين أن عامة أهل الص�الة مؤمنون بالله ورس��وله و

))) نفسه، جـ7، ص 182 - 183.
))) صحيح مسلم، مسلم بن الحجاج النيسابورى، الريان للتراث، القاهرة 1987م، وجمع 
فى مجلد واحد، دار الاعتصام، القاهرة، 2011م، كتاب الإيمان، باب أنه سبحانه وتعالى 

لا يكلف إلا ما يطاق، حديث رقم 125.
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اعتقاداته��م فى معبوده��م وصفاته، إلا من كان منافقاً، يُظهر الإيمان بلس��انه 

ويُبطن الكفر بالرس��ول، فهذا ليس بمؤمن، وكل من أظهر الإسلام ولم يكن 

منافقاً فهو مؤمن، له من الإيمان بحسب ما أوتيه من ذلك، وهو ممن يخرج من 

الن��ار ولو كان فى قلبه مثقال ذرة من الإيمان، ويدخل فى هذا جميع المتنازعين 

فى الصف��ات والقدر على اخت�الف عقائدهم، ولو كان لا يدخل الجنة إلا من 

يع��رف الله كما يعرفه نبي��ه � لم تدخل أمته الجن��ة، فإنهم أو أكثرهم لا 

يس��تطيعون ه��ذه المعرفة ب��ل يدخلونها وتك��ون منازلهم متفاضلة بحس��ب 

إن كان الرجل قد حصل له إيمان يعرف الله به وأتى آخر  إيمانهم ومعرفتهم، و

إن كان يحصل له بذلك فتنة  مل ما لا يطيق، و بأكثر من ذلك عجز عنه لم ُحي

لم يحدث بحديث يكون له فيه فتنة«(1).

نص لا يحتاج إلى تفصيل أو توضيح، فهل يا تُرى يوصف الرجل بالتشدد؟! 

ثم لماذا يغفل النقاد هذه النصوص؟!، بل إنه )رحمه الله( يجيب على سؤال عن 

الش��فاعة فى أهل الكبائر وه��ل يدخلون الجنة أم لا فأج��اب: »إن أحاديث 

الشفاعة فى أهل الكبائر ثابتة متواترة عن النبى � وقد اتفق عليها السلف 

إنما نازع فى ذلك أهل البدع  من الصحابة وتابعيهم بإحسان وأئمة المسلمين، و

م��ن الخوارج والمعتزلة ونحوهم، ولا يبقى فى النار أحد فى قلبه مثقال ذرة من 

إيم��ان، بل كلهم يخرجون م��ن النار ويدخلون الجنة ويبق��ى فى الجنة فضل، 

فيُنشئ الله لها خلقاً آخر ويدخلهم الجنة«(2).

ب��ل وأبع��د من ذل��ك يذهب الإم��ام )رحمه الله( إلى أن فس��اق المس��لمين 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ3،صـ200.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ4، صـ197.
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يدخلون الجنة برحمة الله وبش��فاعة نبيه � فيقول: »ويؤمن أهل الس��نة 

والجماعة بأن فس��اق المس��لمين معهم بعض الإيمان وأصله، وليس معهم جميع 

الإيم��ان الواج��ب الذى يس��توجبون به الجن��ة، وأنهم لا يخل��دون فى النار بل 

يخ��رج منها من كان فى قلبه مثقال حبة من إيم��ان أو مثقال خردلة من إيمان، 

وأن النبى � ادخر شفاعته لأهل الكبائر من أمته«(1).

وعلى طول تراث الرجل وعرضه تجد تيس�رياً فى فتاويه التى تفارق إطار 

عصرها منسحبة إلى كل عصر من قبيل: 

جواز بيع الأصل بالعصير، كالزيتون بالزيت. ��

القول بجواز الوضوء بكل ما يسمى ماءاً مطلقاً كان أو مقيداً. ��

�الق��ول بجواز بيع ما يتخذ م��ن الفضة للتحلى وغ�ريه كالخاتم ونحوه ��

بالفضة متفاضلًا، وجعل الزائد من الثمن فى مقابل الصنعة. 

القول بجواز التيمم لمن خاف فوات العيد والجمعة مع وجود الماء. ��

وغير هذه الفتاوى التيسيرية فى العبادات والمعاملات الكثير. 

يبقى الس��ؤال إذن، أين التش��دد؟ ق��د يقولون، »للإمام نص��وص كثيرة فى 

التشدد ولكنك تغفلها عن عمد«، والرد أبسط ما يكون حيث أننى لم أغفلها 

عمداً ولكنى أغفلتها فقهاً لأن النصوص التى يبترونها ويستش��هدون بها قيلت 

فى عصر معين وموقف معين ومناس��بة معينة ولا يمكن حملها على إطلاقها، أما 

الفت��اوى والنص��وص التى أذكره��ا فهى نصوص مجردة مطلقة ليس��ت خاصة 

بموق��ف ولا بزم��ن ولا بظروف معين��ة، ولا يمكن أبداً الاس��تدلال على المطلق 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ3، ص239.
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بالمقيد والاستنباط من المقيد حكماً مطلقاً، ولكن يمكن الاستنباط من المطلق 

على حكم مطلق، ولكن النقاد بعلم أو بجهل أغفلوا هذه الحقيقة المنطقية. 

ثم يا س��ادة، ع�ىل فرض وج��ود بعض أح��كام مطلقة عند الرجل تتس��م 

بالتش��دد، لم لا نغُ��ض الطرف عنه��ا بل ونحذفه��ا من تراث��ه ونطلب له من 

الل��ه المغفرة، ثم ننتف��ع وينتفع أبناؤنا وطلابنا ببقية ت��راث الرجل؟ هل هذه 

معضلة؟ لا أدرى!! 

إن فه��م قضي��ة الاجتهاد ويسر ه��ذا الاجهتاد عند الإمام اب��ن تيمية تُحل 

كث�رياً من المعضلات العالقة فى أذه��ان الناقدين إن أرادوا الحق، كما أن فهم 

ت��راث الإم��ام فى ضوء اجتهاده يس��اعد على فهمه بموضوعية، ويس��اعد على 

دحض الإتهامات المقدمة آنفاً فى عريضة الدعوى الواهية. 

ثانياً: فقه الأولويات: 

وه��ى القضية الرئيس��ية التى يغفلها النقاد عم��داً أو جهلًا، ولا يمكن أبداً 

قراءة كلمة واحدة فى تراث الرجل إلا بعد فهم فقه الأولويات مضافاً إليه فقه 

الواق��ع، وقراءة تراث الرجل فى ضوئهما وفى ثياب عصره هو لا عصرنا نحن، 

وتتج�ىل تلك القضية مختصرة فى جملتين للرج��ل مؤداهما: »والواجب تحصيل 

المصالح وتكميلها وتعطيل المفاسد وتقليلها فإذا تعارضت كان تحصيل أعظم 

المصلحت�ني بتفويت أدناهما، ودفع أعظم المفس��دتين مع احتمال أدناهما هو 

الم�رشوع«(1) يق��ول الدكتور القرضاوى ما نصه: »إن م��ن أهم ثمرات العلم 

والفق��ه فى الدين، معرفة قيم��ة الأعمال ومراتبها الشرعي��ة والاحتفاظ لكل 

))) ابن تيمية، السياسة الشرعية، ص43.
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منها بموضعه فى س��لم المأمورات أو المنهيات دون خلط أو إخلال بالنس��ب، 

أو تفريق بين المتماثلاث أو تسوية بين المختلفات«(1).

وق��د لفت القرآن الكريم النظر إلى قضية فقه الأولويات فى عدة مواضع 

ثن ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄڄ ڄ ڃ  قول��ه س��بحانه:  منه��ا  نذك��ر 

ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃڃ  ڃ 

گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑڑ  ژ  ژ  ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ 

ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳڳ  گ  گ 

ھ  ھ  ہھ  ہ  ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ 

ھ ثم ]البق��رة: 217[ فقي��ل فى س��بب نزول هذه الآي��ة أن النبى � 

بعث عبد الله بن جحش فى رجب، وبعث ثمانية رهط من المهاجرين، وكتب 

ل��ه كتاباً، وأم��ره ألا ينظر فيه حتى يس�ري يومين ثم ينظر ما أمره به رس��ول 

الله � ولا يس��تكره أحداً من أصحابه، فلما س��ار يوم�ني نظر فى الكتاب 

وق��ال س��معاً وطاعة، ثم ق��ال لأصحابه قد أمرنى رس��ول الله � أن أمضى 

إلى نخلة أرصد بها قريش��اً حت��ى آتيه منها بخبر وقد نهانى أن أس��تكره أحداً 

منكم، فمن كان منكم يريد الش��هادة ويرغب فيها فلينطلق ومن كره ذلك 

فليرجع، فأما أنا فماضِ لأمر رس��ول الله � فمضى، وسار معه الصحابة لم 

يتخلف منهم أحد حتى إذا كانوا بمعدن فوق الفرع يقال له بران، أضل سعد 

بن أبى وقاص وعتبه بن غزوان بعيراً لهما كان يعتقبانه، فتخلفا عليه فى طلبه 

وم�ىض عبد الله ب��ن جحش وبقية أصحابه حتى ن��زل بنخلة، فمرت به عير 

1402هـ،  ط3،  قطر،  الأمة،  كتاب  الإسلامية،  الصحوة  القرضاوى،  د.يوسف   (((
ص174.
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قري��ش تحمل زبيباً وأدماً وتجارة من تجارة قري��ش، فلما رآهم القوم هابوهم 

وتش��اور القوم فيهم فى آخر ي��وم من رجب، فمن قائ��ل، نقاتلهم، ومن قائل 

نحن فى حرمة الش��هر الح��رام، ثم أجمعوا على قتالهم فقتل��وا من قدروا عليه 

منه��م وأخ��ذوا ما معهم(1)، فل�ام قدموا على النبى � قال له��م: ما أمرتكم 

بقتال فى الشهر الحرام، فوقف العير والأسيرين، وأبى أن يأخذ من ذلك شيئاً، 

فقالت قريش، لقد استحل محمد وأصحابه الشهر الحرام فسفكوا فيه الدماء 

وأخذوا في��ه الأموال وأسروا فيه الرجال، فأنزل الله ه��ذه الآية رداً عليهم، 

ليقول لهم، إن تأخذوا على المس��لمين قتالهم فى الشهر الحرام، فظلمكم أكبر 

وق��د أخرجتموهم من ديارهم وفتنتموهم فى دينهم، والفتنة أكبر من القتل(2) 

ونج��د أيضاً قول الحق س��بحانه فى نبأ موسى والخضر عليهما الس�الم ثن گ 

ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
إصابتها بعيب بس��يط  ڻ ڻ ثم ]الكه��ف: 79[ أى أن خ��رق الس��فينة و

أولى من ضياعها على هؤلاء المساكين الذين لا يجدون عملًا أو رزقاً غيرها. 

أيضا نجد فقه الأولويات فى سنة النبى الكريم � وسيرته العطرة، فيوم 

أن بُع��ث كانت ألوف الأصنام فوق الكعبة وحولها، ولم يهدمها، إلا فى العام 

الح��ادى والعشرين من البعث��ة، إذ كان حرصه أن يهدم الأصنام المتربعة على 

عرش القل��وب، الأصنام داخل النفس البشرية قبل تحطي��م الأصنام المادية، 

ب��ل إنه � طاف ومعه أصحابه فى عمرة القضاء والأصنام لا تزال موجودة 

داخل الكعبة وحولها، إلى أن أشرقت شمس الإسلام وأذن الله بالفتح، وكان 

))) قيل إن ما كان معهم عبيد وأسيرين، وقيل غير ذلك، وكله مبسوط فى كتب التفسير. 
))) ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، مكتبة الصفا، ط1، سنة 2004، ج1، ص227
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فتح��اً مبيناً، فأخذ النبى � يُك�رس الأصنام وهو يقول: ثن ڳ ڱ ڱ 

ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻ ثم ]الإسراء: 81 [.
أيضا نجد إقرار النبى � لكفر عمار بن ياسر بلسانه مع اطمئنان قلبه 

ح�ني عذبه المشركون كى يكفر بالنبى � فوافقهم بلس��انه، وفى ذلك نزل 

ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  ثن  الق��رآن 

ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ 
گ ثم ]النحل: 106[.

ث��م نج��د ترتيباً للأولوي��ات فى قول النب��ى الكري��م �: »الإيمان بضع 

وس��بعون أو بضع وس��تون ش��عبة أفضلها قول لا إله إلا الل��ه وأدناها إماطة 

الأذى عن الطريق والحياء ش��عبة من الإيم��ان«(1) والحديث يدل على تفاوت 

المصال��ح فى العلو والرتبة، فأعلاها الش��هادتين ثم التدرج بحس��ب الأولوية 

حتى الوصول إلى إماطة الأذى عن الطريق.

وفى وصي��ة أبى بك��ر  فى آخ��ر لحظات حياته للف��اروق عمر بن 

الخط��اب  بع��د أن اختاره خليفة للمس��لمين قائلًا ل��ه: »إن لله عملًا 

إن الله لا يقبل  باللي��ل لا يقبل��ه بالنهار، ولله عم��ل بالنهار لا يقبله باللي��ل، و

النافلة حتى تؤدى الفريضة«(2). 

بل إن الإس�الم أباح الكذب لحماية المسلمين، دمائهم وأعراضهم، فذكر 

))) رواه مسلم فى كتاب الإيمان، باب بيان عدد شعب الإيمان وأفضلها وأدناها، حديث 
رقم )35( عن أبى هريرة و أخرجه البخارى )9(. 

))) أبو الفرج ابن الجوزى، تاريخ عمر بن الخطاب، تحقيق أسامة عبد الكريم الرفاعى، 
مكتبة السلام العالمية، القاهرة، ب ت، ص71. 
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عب��د الملك بن حبيب من فقه��اء المالكية، قال حدثنى معبد بن المس��يب عن 

شريك عن أبى شيبة قال: سألت أنس بن مالك عن الرجل يؤخذ بالرجل، هل 

ت��رى أن يحلف ليقيه بيمينه، قال نعم، لئن أحلف س��بعين يميناً وأحنث أحب 

إلى من أن أدُل على مسلم«(1). 

ب��ل إن الشريعة قدمت حفظ النفس على غيره، فيذكر ابن الأثير عن ابن 

عباس قال: أسرت الروم عبد الله بن حذافة السهمى، فقال له الطاغية تنصر 

إلا ألقيت��ك فى البق��رة ]وهى من نحاس يغ�ىل فيها الزيت[، ق��ال: ما أفعل،  و

فدع��ا بالبقرة النحاس فملئت زيتاً وأغليت ودعا برجل من أسرى المس��لمين 

فعرض علي��ه النصرانية فأبى، فألقاه فى البقرة، ف��إذا عظامه تلوح، وقال لعبد 

إلا ألقيتك، قال لن أفعل، فأمر به أن يُلقى فى البقرة فبكى، فقالوا  الله تنصر و

قد جذع، ردوه، فقال له عبد الله لا ترى أنى بكيت جزعاً مما تريد أن تصنع 

بى ولكنى بكيت حيث ليس لى سوى نفس واحدة تقتل فى سبيل الله، ووالله 

إنى لكن��ت أود أن يك��ون لى ألف ألف نفس تقتل فى س��بيل الله، فأعجب به 

الطاغية وأحب أن يطلقه، فقال: قبل رأسى وأطلقك، قال ما أفعل، قال تنصر 

وأزوجك ابنتى وأقاسمك ملكى، قال ما أفعل، قال: قبل رأسى وأطلقك وأطلق 

معك ثمانين من المسلمين، قال: أما هذه فنعم، فقبل رأسه وأطلقه وأطلق معه 

ثمانين من المس��لمين، فلما قدموا ع�ىل عمر بن الخطاب قام إليه فقبل رأس��ه، 

قال: فكان أصحاب رس��ول الله � يمازحون عبد الله فيقولون قبلت رأس 

علج، فيقول لهم، أطلق الله بتلك القبلة ثمانين من المسلمين(2). 

))) تفسير القرطبى )6/ 3805(.
))) عز الدين بن الأثير، أسد الغابة فى معرفة الصحابة، دار الشعب، القاهرة، د. ت )3/ 

.)211 ،212
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إذن، الوظيفة الأولى لفقه الأولويات ترتيب المصالح بحسب قدرها ودرء 

المفاسد بحسب حجمها، وهى على أنماط أربعة: 

1- إذا كان��ت المصلحتان المتعارضتان فى رتبة واحدة، أى أن كلاهما مثلًا 

فى رتبة الضروريات أو الحاجيات أو التحسينيات، فيُقدم ما به حفظ الدين 

ع�ىل ما به حفظ النفس عند تعارضهما، وما به حفظ النفس على ما به حفظ 

العقل، وما به يكون حفظ العقل مقدماً على ما يكون به حفظ النس��ل، وما 

به يكون حفظ النسل مقدماً على ما يكون به حفظ المال(1). 

2- إذا كان��ت المصلحت��ان المتعارضتان متعلقتين ب��كلي واحد كالدين أو 

النف��س أو العقل، فتقدم المصلح��ة العامة على المصلح��ة الخاصة، مثال ذلك 

إخراج الطع��ام من يد محتك��ره قهراً، فإن في��ه تقديماً  تحري��م الاحت��كار، و

إلا هلكوا،  لمصلحة عام��ة هى مصلحة الجماعة فى توفير ما يلزم لمعاش��هم و

إن أدى ذلك إلى تفويت مصلحة المحتكر الخاصة فى الحصول على الربح(2). و

تكب الأقل  3- إذا تعارضت مفس��دتان واضُطر إلى ارتكاب إحداهما فُرت

ضرراً لأج��ل اجتناب الأش��د ضرراً، مث��ال ذلك التداوى بالنجاس��ات إن لم 

يوج��د طاه��ر عند ال�رضورة، وشرب الخم��ر عند العطش الش��ديد وخوف 

الهلاك إن لم يوجد ماء(3).

))) د. عبد القادر عودة، التشريع الجنائى الإسلامى مقارنة بالقانون الوضعى، دار التراث، 
القاهرة، سنة 1982م، ص204. 

))) د. حسين حامد حسان، نظرية المصلحة فى الفقه الإسلامى، مكتبة المتنبى، القاهرة، 
ط1، سنة 1981م، ص74.

))) العز بن عبد السلام، قواعد الأحكام فى مصالح الأنام، دار الجيل، بيروت، ط3، سنة 
1980م، 1/ 95.
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4- إذا تعارضت المصلحة مع المفس��دة وكان لابد من ارتكاب المفسدة 

إذا أخذ بالمصلحة أو تفويت المصلحة إذا اجتنبت المفسدة، يتم النظر إلى 

حجم كل منهما فإن كانت المفس��دة أعظم من المصلحة اجتنبنا المفس��دة 

ولا ح��رج فى ف��وات المصلح��ة ق��ال س��بحانه ثن ۉ ې ې 

ثم  ئۇئۆ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ېې 

]البق��رة: 219[. أما إذا كان��ت المصلحة أكبر من المفس��دة فيجوز ارتكاب 

المفس��دة لأجل تحقي��ق المصلحة قياس��اً لحجمها، ومن أمثل��ة ذلك التلفظ 

بكلمة الكفر مفس��دة محرمة، لكن��ه جائز لأجل حفظ النفس إذا ما كان 

القل��ب مطمئناً بالإيم��ان(1) وجواز الكذب فى مواض��ع معينة رغم تحريمه 

فى س��ائر المواضع، ولكنه جاز فى الإصلاح ب�ني الناس وحديث الزوجين 

لبعضهما البعض وعلى الأعداء، لدفع المفاس��د الناتجة فى مثل تلك المواضع 

وجلب مصلحة أهم(2)وقد قدم الإمام ابن تيمية )رحمه الله( تراثه فى ضوء 

من ذلك مثلًا.

)أ( �قول��ه: »فإن الخل��ق كلهم محتاج��ون إلى الإق��رار بالخال��ق، والإقرار 

برس��له، وما اش��تدت الحاجة إليه فى الدين والدنيا، ف��إن الله يجود به 

على عباده جوداً عاماً ميسرا، فلما كانت حاجتهم إلى النفس أكثر من 

حاجته��م إلى الماء، وحاجتهم إلى الماء أك�ثر من حاجتهم إلى الطعام، 

كان س��بحانه ق��د جاد باله��واء جوداً عام��اً فى كل زم��ان ومكان، ثم 

الم��اء دونه، ولكن��ه يوجد أكثر مما يوجد الق��وت وأيسر، لأن الحاجة 

))) المرجع السابق )1/ 102 - 103(.
))) د. حسين حامد، نظرية المصلحة، ص415.
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إليه أش��د، فكذلك دلائل الربوبية، حاجة الخلق إليها فى دينهم أش��د 

الحاجات ثم دلائل النبوة«(1). 

)ب( �فى المصارف يقول: »وأما المصارف، فالواجب أن يحقق فى القس��مة 

بالأهم فالأهم من مصالح المسلمين، كعطاء من يحصل للمسلمين به 

منفعة عامة«(2). 

)ج( �الفس��حة فى الدي��ن للمضط��ر: »م��ن اس��تقرأ الشريع��ة فى مواردها 

ومصادره��ا وجدها مبنية على قول��ه تعالى: ثن ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 

ں ں ڻ ڻڻ ثم ]البقرة: 173[، وقوله ثن ڎ ڈ ڈ ژ ژ 
ڑ ڑک ک ک ک گ ثم ]المائ��دة: 3[، فكل ما احتاج 
الناس إليه فى معاش��هم ولم يكن س��ببه معصية - هى ترك واجب أو 

فع��ل محرم - لم يح��رم عليهم لأنهم فى معنى المضط��ر الذى ليس بباغ 

ولا عاد«(3). 

)د( �وفى السياس��ة أيضاً يتبع فق��ه الأولويات فى الولاية فيقول »فالواجب 

فى كل ولاية، الأصلح بحسبها، فإذا تعين رجلان أحدهما أعظم أمانة، 

والآخ��ر أعظم قوة، ق��دم أنفعهما لتلك الولاية، وأقله�ام ضرراً فيها، 

إن كان فيه فجور  فيق��دم فى إمارة الح��رب الرجل القوى الش��جاع و

إن كان أميناً، كما س��ئل الإمام  فيه��ا على الرجل الضعي��ف العاجز و

أحم��د عن الرجل�ني يكونان أميري��ن فى الغزو، أحدهم��ا قوى فاجر 

))) ابن تيمية، الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح، دمشق، د. ت -، ج4، ص79.
))) ابن تيمية، السياسة الشرعية، ص44.

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج18، ص214.
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والآخ��ر صال��ح ضعيف، مع أيهما يُغ��زى؟ فقال: أم��ا الفاجر القوى 

فقوته للمس��لمين وفجوره على نفسه، وأما الصالح الضعيف فصلاحه 

لنفس��ه وضعفه على المس��لمين، فيُغ��زى مع القوى الفاج��ر، وقد قال 

النب��ى �: »إن الل��ه يؤيد ه��ذا الدين بالرجل الفاج��ر«(1) وروى 

»بأق��وام لا خلاق لهم« فإذا لم يك��ن فاجراً، كان أولى بإمارة الحرب 

ممن هو أصلح منه فى الدين، إذا لم يسد مسده، ولهذا كان النبى � 

يستعمل خالد بن الوليد على الحرب منذ أسلم، وقال: »إن خالداً سيف 

س��لّه الله على المشركين« مع أنه أحياناً قد يعمل ما ينكره النبى � 

حتى إنه رفع يديه ذات مرة إلى الس�امء وقال: »اللهم إنى أبرأ إليك مما 

فعل خالد«(2) وذلك لما أرس��له إلى جُزيمة فقتلهم وأخذ أموالهم بنوع 

فيه ش��بهة، ولم يكن يجوز ذلك، وأنكره عليه بعض من كان معه من 

الصحاب��ة حتى وداهم النب��ى � وضمن أموالهم، ومع هذا فما زال 

يقدم��ه فى إمارة الح��رب، لأنه كان أصلح فى هذا الب��اب من غيره«(3) 

وه��ذا هو الأص��ل عند ابن تيمية، ولعله يلخ��ص تلك القضية فى قوله 

»إذا ازدحم واجبان لا يمكن جمعهما فقدم أوكدهما مالم يكن الآخر 

فى هذه الحالة واجباً، ولم يكن تاركه لأجل فعل الأوكد تارك واجب 

فى الحقيقة، وكذلك إذا اجتمع محرمان لا يمكن ترك أعظمهما إلا بفعل 

إن  أدناهم��ا، لم يك��ن فعل الأدنى فى ه��ذه الحالة محرم��اً فى الحقيقة، و

))) رواه البخارى فى كتاب الجهاد حديث رقم 2248، وذكره ابن تيمية فى مجموع الفتاوى، 
جـ18، صـ216.

))) ذكره ابن هشام فى السيرة النبوية، جـ4، صـ 186.
))) ابن تيمية، السياسة الشرعية، ص16 - 17.
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سُ��مى ذلك ترك واجب، وسُ��مى هذا فعل محرم باعتب��ار الإطلاق لم 

يضر، ويقال فى مثل هذا ترك الواجب لعذر، وفعل المحرم للمصلحة 

الراجحة أو للضرورة، أو لدفع ما هو أشد حرمة«(1). 

مع�ىن ذل��ك أن النب��ى � يعل��م قس��وة خال��د، ولكن��ه يقدمه 

لش��جاعته، لأج��ل المحافظة ع�ىل انتصار المس��لمين، بحي��ث تقدم 

المصلحة العظمى على المفس��دة الأقل، يقول الإمام: »فتفطن لحقيقة 

الدين وانظر ما اشتملت عليه الأفعال من المصالح الشرعية والمفاسد 

بحي��ث تعرف ما ينبغى من مراتب المعروف ومراتب المنكر، حتى 

تقدم أهمها عند المزاحمة، فإن هذا حقيقة العمل بما جاءت به الرسل، 

ف��إن التمييز بين جنس المعروف وجنس المنكر وبين الدليل وجنس 

الدلي��ل وغ�ري الدليل يتيسر كث�رياً، فأما مراتب المع��روف والمنكر 

ومراتب الدليل بحيث تقدم عن��د التزاحم أعرف المعروفين فتدعو 

إلي��ه وتنكر أنكر المنكرين وترجح أق��وى الدليلين فإنه هو خاصة 

العلماء بهذا الدين«(2) وقريبا من هذا المعنى قوله: »الحكيم هو الذى 

يقدم أعلى المصلحتين، ويدفع أعظم المفسدتين«(3). 

)هـ( �يلخ��ص الإمام اب��ن تيمية قضية فق��ه الأولويات فى العب��ارة التالية: 

»التع��ارض إما بين حس��نتين لا يمكن الجمع بينهما فنقدم أحس��نهما 

إما بين س��يئتين لا يمكن الخل��و منهما، فيدفع  بتفوي��ت المرجوح، و

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج34، ص222.
))) ابن تيمية، اقتضاء الصراط المستقيم، ص298.

))) ابن تيمية، منهاج السنة، ج3، ص191.
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إما بين حسنة وسيئة لا يمكن التفريق  أس��وأهما باحتمال أدناهما، و

بينهما، بل فعل الحس��نة مس��تلزم لوقوع السيئة وترك السيئة مستلزم 

لترك الحس��نة، فيرجح الأرجح من منفعة الحسنة ومضرة السيئة«(1) 

وهذا يعنى أن المصالح تختلط أحياناً كثيرة مع المفاسد، ويؤيد هذا 

القول العز بن عبد السلام إذ يقول: »المصالح المحضة قليلة، وكذلك 

المفاسد المحضة، والأكثر منها ما اشتمل على المصالح والمفاسد«(2).

وبالت��الى لابد من التعمق فى الفقه للوقوف على ما يجب تقديمه، وما ينبغى 

تأخ�ريه، ولا يمكن فهم فتاوى الرجل وتراث��ه إلا فى ضوء فهم فقه الأولويات 

أولًا. 

ثالثاً: ابن تيمية متصوفاً

أش��يع عن الرجل عدائه للتصوف قديماً وحديثاً…. وهو الآن يمتلك من 

الأدل��ة القوية ما ينف��ى هذه التهمة ويبددها تمام��اً، ولكن قاضى المحكمة 

وجه إليه التس��اؤل »فكيف يا إمام أش��يعت عنك ه��ذه التهمة، أنك عدو 

للتصوف«؟ 

ويجي��ب الإمام بالق��ول، هذه التهمة أش��يعت عنى لس��ببين اثنين، الأول: 

أن�ىن أنتصر للس��نة على الدوام، وأعتبر كتاب الله وس��نة نبيه � هما درع 

وس��يف المؤمنين، وهما س��بيلي الخلاص م��ن كافة المحن »وم��ن تدبر أحوال 

 الع��الم وج��د كل ص�الح فى الأرض فس��ببه توحي��د الل��ه وعبادت��ه وطاع��ة 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج20،ص50.
))) ابن عبد السلام، قواعد الأحكام، ج1، ص12.
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رس��وله �، وكل شر فى العالم وفتنة وبلاء وقحط وتسليط عدو وغير ذلك 

فس��ببه مخالفة الرسول � والدعوة إلى غير الله، ومن تدبر هذا حق التدبر 

وجد هذا الأمر كذلك فى خاصة نفسه وفى غيره عموماً وخصوصاً«(1).

ويس��كت القاضى لحظ��ة، لا يجد م��ا يقوله، فيب��ادر الإمام بالق��ول متماً 

إن لزوم الس��نة يحفظ من شر النفس والش��يطان ب��دون الطرق  حديث��ه: »و

إن كانوا متأولين،  المبتدعة، فإن أصحابها لابد أن يقعوا فى الآصار والأغلال و

فلابد لهم من اتباع الهوى، ولهذا سمى أصحاب البدع أصحاب الأهواء، فإن 

طريق الس��نة عل��م وعدل وهدى، وفى البدعة جهل وظل��م وفيها اتباع الظن 

وما تهوى الأنفس«(2).

ويستطرد الإمام بالقول، وهم يعتبرون أن الانتصار للسنة ضد التصوف، 

مع أن التصوف الحقيقى ليس بدعة. 

فيأخ��ذ القاضى الكلمة من على لس��ان الإمام ويس��أله: »وم��ا هى البدعة 

ي��ا إمامنا؟« فيجي��ب الإمام بالقول: »هى ما لم يشرع��ه الله من الدين، فكل 

إن كان متأولًا فيه«(3) ثم يكمل  م��ن دان بشىء لم يشرعه الله فذاك بدع��ة و

حديث��ه بالقول، والمش��كلة أن بع��ض المتصوفة يرفعون قدر ش��يوخهم فوق 

ق��در الصحابة »فمن جعل طريق أحد من العل�امء والفقهاء أو طريق أحد 

من العُبّاد والنُسّ��اك أفضل من طريق الصحابة فهو مخطئ ضال مبتدع، ومن 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ3، ص266.
))) نفسه، جـ10، ص340.

))) ابن تيمية، الاستقامة، تحقيق د. محمد رشاد سالم، دار الفضيلة، الرياض، السعودية، 
ط1، 2005م، جـ2، ص5.



ابن تيمية ظالما أم مظلوما144

جع��ل كل مجته��د فى طاعة أخطأ فى بعض الأم��ور مذموماً معيب��اً ممقوتاً فهو 

مخطئ ضال مبتدع«(1).

ويس��تطرد الإمام فى دفاعه، أما الس��بب الثانى فى إش��اعة تلك التهمة عنى 

فلع��ه موقفى من الخوارج الذي��ن نصبوا العداوة لعلى وم��ن والاه وهم الذين 

اس��تحلوا قتله وجعلوه كافراً، وقتله أحد رؤوس��هم عب��د الرحمن بن ملجم، 

فهؤلاء النواصب الخوارج المارقون«(2) وأهل الس��نة يعادون هؤلاء الخوارج 

»وأما أهل الس��نة فيقول��ون ويتكلمون بعدل وعلم، وليس��وا من أهل الجهل 

ولا م��ن أه��ل الأهواء، ويت�ربأون من طريق��ة الرواف��ض والنواصب جميعاً 

ويعرفون قدر الصحابة وفضلهم ومناقبهم ويرعون حقوق أهل البيت«(3)...

وهنا يسأل القاضى، فماذا عن أئمة التصوف يا شيخ الإسلام؟! 

فيجي��ب الإم��ام بقول��ه: »وأما أئم��ة الصوفية والمش��ايخ المش��هورون من 

القدماء مثل الجنيد بن محمد وأتباعه ومثل الش��يخ عبد القادر وأمثاله فهؤلاء 

م��ن أعظم الناس لزوماً للأمر والنه��ى وتحذيراً من المشى مع القدر كما مشى 

أصحابه��م أولئك، وهذا هو الفرق الثانى ال��ذى تكلم فيه الجنيد مع أصحابه، 

والش��يخ عب��د القادر كلام��ه كله يدور ع�ىل اتباع المأمور وت��رك المحظور 

والص�رب ع�ىل المقدور ولا يثبت طريق��اً تخالف ذلك أص�اًل، لا هو ولا عامة 

المشايخ المقبولين عند المسملين«(4) بل إن أئمة التصوف والعلماء عامة كمالك 

))) ابن تيميه، الصوفية والفقراء، ص21.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ3/ 3/ 468

))) ابن تيمية، منهاج السنة النبوية، جـ1، 2/ 71.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ17، ص261.
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والأوزاع��ى والثورى وأبى حنيفة والش��افعى وأحمد بن حنب��ل والفضيل بن 

عياض ومعروف الكرخى وأمثالهم مصّرحون بأن أفضل علمهم ما كانوا فيه 

مقتدين بعمل الصحابة وبالسنة النبوية و... 

وهنا يتدخل القاضى مقاطعاً، يا إمام لقد أتعبتنا معك، إنك تتحدث عنهم 

وكأن��ك منه��م، وليس فى كلامك ما يدين��ك، ولا ما يبرهن ع�ىل ادعاء رافعوا 

الدعوى ضدك، وأرى أن تُرفع الجلس��ة فى هذه التهمة لحين ورود أدلة أقوى 

ضدك.

هكذا تم��ت المحاكمة للإم��ام بتهم��ة ازدراء التصوف، ولكن��ه فند هذه 

الدعوى وبّني مدى س��فاهتها وضعفها وفساد منطقها وضعف حجتها، ولكن 

القاضى أبى أن يمنحه البراءة مما نُس��ب إليه، لأنه يبحث عن أى ثغرة يدين بها 

الرجل، لكن للأس��ف باءت كل محاولاته بالفش��ل لأن صفحة الشيخ ناصعة 

البي��اض، بل إننى أزعم أن الش��يخ رحمه الل��ه كان صوفياً، ولى على هذا القول 

أدلة قوية أسوقها كالتالى: 

1- موقفه من آل البيت: 

 ش��كك الكث�ريون حديثاً فى ح��ب الإمام )رحم��ه الله( لآل بيت رس��ول 

الله � وصدرت فى ذلك كتابات مع وضد، وحملت عناوين براقة من قبيل 

»أخط��اء اب��ن تيمية فى حق رس��ول الله � وآل بيته« و»ابن تيمية يس��ب 

النب��ى � وآل بيت��ه« و»انتقاص ابن تيمية من آل بيت رس��ول الله �«، 

وغير ذلك من عناوين ذات ش��كل وغ�ري ذات مضمون، بل مضمونها يحوى 

كذب��اً وزوراً واف�رتاءاً على الرجل بغ�ري حق، ولكنها الح��رب الممنهجة ضد 

التراث الإسلامى وأئمة السنة عامة وابن تيمية خاصة باعتباره شيخ الإسلام. 
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ولك��ن الرجل لا يتنقص أبداً من آل بيت النبى �، بل يرفع من قدرهم 

ويُعلى شأنهم حيثما ذكرهم ويعزلهم عن المغالين فيهم الذين قال عنهم الإمام 

ع�ىّل )ك��رم الله وجهه( »يهل��ك فّى رجلان، مح��ب غال يقرظنى بم��ا ليس فّى، 

ومبغض يرمينى بما نزهنى الله منه«(1).

والذي��ن ق��ال عنهم زي��ن العابدي��ن بن الإم��ام الحس�ني )رضى الله عنهم 

جميعاً(: »أحببتمونا حتى سار حبكم لنا عاراً«، ويقول الإمام فى ذلك: »وأما 

الع��الم العادل ف�ال يقول إلا الحق، ولا يتب��ع إلا إياه، ولهذا م��ن يتبع المنقول 

الثاب��ت عن النبى � وخلفائه وأصحابه وأئمة أهل بيته مثل الإمام علىّ  بن 

الحسين زين العابدين وابنه الإمام أبى جعفر محمد بن علّى الباقر، وابنه الإمام 

أبى عب��د الله جعفر بن محمد الصادق ش��يخ علماء الأمة، ومثل أنس بن مالك 

والث��ورى وطبقته�ام، وجد ذلك جميعه متفقاً مجتمع��اً فى أصول دينهم وجماع 

شرائعهم ووجد فى ذلك ما يش��غله وما يغنيه عما أحدثه كثير من المتأخرين 

من أنواع المقالات التى تخالف ما كان عليه أولئك السلف وهؤلاء المتأخرون 

ممن ينتصب لعداوة آل بيت رس��ول الله � ويبخس��هم حقوقهم ويؤذيهم، 

أو ممن يغلو فيهم غير الحق ويفترى عليهم الكذب«(2). 

ثم يذكر الرجل آل البيت ب��كل أدب واحترام لمكانتهم وتقديراً لمنزلتهم 

فقال عن مولانا الإمام زين العابدين بن الحس�ني: »وأما علياً بن الحسين فمن 

كبار التابعين وساداتهم علماً وديناً، وأخذ عن أبيه وابن عباس وروى عنه أبو 

))) رواه أحمد فى مسنده جـ1، حديث رقم 1/ 160.
العلمية،  الكتب  دار  عطا،  أحمد  القادر  عبد  تحقيق  البيت،  آل  حقوق  تيمية،  ابن   (((

بيروت، لبنان، ط2، 1987م، ص40 - 41.
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سلمة بن عبد الرحمن ويحيى بن سعيد الأنصارى والزهرى، وله من الخشوع 

وصدقة السر وغير ذلك من الفضائل ما هو معروف«(1).

وق��ال عن ح��ادث استش��هاد الإمام الحس�ني : »وأم��ا من قتل 

الحسين أو أعان على قتله أو رضى بذلك، فعليه لعنة الله وملائكته والناس 

أجمع�ني، لا يقب��ل الله منه صرفاً ولا ع��دلًا« فقال له أح��د الحاضرين: فما 

تحب��ون أهل البيت؟ فرد عليه الإمام بالق��ول: »محبتهم عندنا فرض واجب 

يؤجر عليه، فإنه قد ثبت عندنا فى صحيح مسلم عن زيد بن أرقم أنه قال، 

خطبنا رس��ول الله � بغدير يُدعى »خما« بين مكة والمدينة فقال »أيها 

الن��اس إنى تارك فيكم الثقلين، كتاب الل��ه« فذكر كتاب الله وحض عليه 

ثم قال: »وعترتى أهل بيتى، أذكركم الله فى أهل بيتى، أذكركم الله فى أهل 

بيتى(2) ثم قال الإمام لس��ائله: ونحن نق��ول فى صلاتنا كل يوم »اللهم صل 

على محمد وعلى آل محم��د، كما صليت على إبراهيم إنك حميد مجيد، وبارك 

ع�ىل محمد وعلى آل محمد ك�ام باركت على إبراهيم وع�ىل آل إبراهيم إنك 

حميد مجيد« فقال السائل: فمن يبغض أهل البيت؟ فقال الإمام )رحمه الله( 

»م��ن أبغضهم فعلي��ه لعنة الله والملائكة والناس أجمع�ني لا يقبل الله منه 

صرفاً ولا عدلًا«(3).

وكذل��ك يقول الإمام )رحمه الله( عن مولانا الإمام علّى )كرم الله وجهه( 

فى معرض رده على الروافض المغالين فى آل البيت »أن يقال فضل علّى وولايته 

))) ابن تيمية، منهاج السنة النبوية، 4/ 49.
 /4  ،114  /2 رقم  مسنده  فى  أحمد  الإمام  وأخرجه   ،1216 رقم  حديث  مسلم،  رواه   (((

.367
)))( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ4، ص213.
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لل��ه وعلو منزلته عن��د الله معلوم عند الله ولله الحمد م��ن طرق ثابتة أفادتنا 

العلم اليقينى لا يحتاج معها إلى كذب ولا إلى ما لا يُعلم صدقه«(1). 

ويق��ول عن الإمام جعفر الصادق: »وجعفر الصادق من خيار أهل العلم 

والدين وقال عمرو بن المقدم: كنت إذا نظرت إلى جعفر بن محمد علمت أنه 

من سلالة النبيين«(2).

ثم تحدث ش��يخ الإس�الم )رحمه الله( عن واقعة استش��هاد الإمام الحسين 

باس��تفاضة واستدلالات أكثر عن الش��هادة والمنزلة والبلاء فقال: »ومن ذلك 

أن اليوم الذى هو يوم عاش��وراء الذى أكرم الله فيه س��بط نبيه وأحد س��يدا 

شباب أهل الجنة بالشهادة على أيدى من قتله من الفجرة الأشقياء، وكان ذلك 

مصيبة عظيمة من أعظم المصائب الواقعة فى الإسلام، وقد روى الإمام أحمد 

وغيره عن فاطمة بنت الحس�ني بن على  عن جده رس��ول الله � 

إن قدمت، فيحدث  أنه قال: »م��ا من رجل يُصاب بمصيبة فيذكر مصيبت��ه و

لها اس�رتجاعاً إلا أعطاه الله من الأجر مثل أجره يوم أصيب بها«(3) فقد علم 

الله أن مثل هذه المصيبة العظيمة سيتجدد ذكرها مع تقادم العهد، فكان من 

محاسن الإسلام أن روى هذا الحديث صاحب المصيبة والمصاب به أولًا، ولا 

ريب أن ذلك إنما فعله الله كرامة للحس�ني  ورفعاً لدرجته ومنزلته 

عند الله، وتبلغياً له منازل الشهداء والحاقاً له بأهل بيته الذين ابتُلوا بأصناف 

البلاء ولم يكن الحس��ن والحس�ني حص��ل لهما من الابتلاء م��ا حصل لجدهما 

))) ابن تيمية، منهاج السنة، جـ4، ص186.
))) نفسه، جـ1، 4/ 52.

))) أخرجه أحمد فى مسنده 1/ 201.
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ولأمه�ام ولعمه�ام، لأنهما ول��دا فى عز الإس�الم، وتربيا فى حج��ور المؤمنين، 

فأتم الله نعمته عليهما بالش��هادة أحدهما مس��موماً، والآخر مقتولًا، لأن الله 

 عن��ده م��ن المن��ازل العالية فى دار كرامة م��ا لا ينالها إلا أه��ل البلاء كما قال 

النبى � وقد سُ��ئل: أى الناس أش��د بلاءا؟ً فقال: »الأنبياء ثم الصالحون ثم 

الأمث��ل فالأمثل، يُبتلى الرجل حس��ب دينه، ف��إن كان فى دينه صلابة زيد فى 

إن كان فى دين��ه رقة خفف عنه، وما يزال البلاء بالمؤمن حتى يمشى  بلائ��ه، و

على الأرض وليس عليه خطيئة«(1) وقد شقى بقتله من أعان عليه أو رضى به، 

إن عظمت أن يقولوا:   فال��ذى شرعه الله للمؤمنين عند الإصابة بالمصائ��ب و

ثن ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ثم ]البقرة: 156[(2). 
ه��ذا هو حدي��ث الرجل عن آل البيت ي��ا دعاة ح��ب آل البيت وقاذفيه 

بالبُغض لهم، هذا هو كلامه، الحس��ن والحسين سيدا شباب أهل الجنة، وقتلة 

الحس�ني فجرة أشقياء، ومصيبة مقتل الحسين من أعظم المصائب فى الإسلام، 

  والحدي��ث الذى روت��ه فاطمة بنت الحس�ني كان كرامة للحس�ني

وش��قى بقتل الحس�ني كل من أع��ان أو رضى.. تلك هى رؤي��ة الرجل للإمام 

الحسين  فماذا تنقمون عليه. 

بل إنه )رحمه الله( ذكر أن من كرامة الحسين استشهاده فى يوم عاشوراء 

فق��ال: »وق��رر النب��ى � أن الله أنجى في��ه موسى وقومه وأغ��رق فرعون 

وقومه وروى أنه كان فيه حوادث الأمم، فمن كرامة الحس�ني أن الله جعل 

))) أخرجه الترمذى فى كتاب الزهد باب 57 وابن ماجه فى كتاب الفتن باب 23 والدارمى 
فى كتاب الرقاق باب 67.

))) ابن تيمية، حقوق آل البيت، ص 45، 44.
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استشهاده فيه، كما أن سابع عشر من رمضان كانت وقعة بدر وفيه استشهاد 

علّى«(1).

وعندم��ا تنقب بعينيك فى تراث الرجل تجده يذكر أحاديثاً كثيرة فى فضل 

آل البي��ت الكرام، مسش��تهداً به��ا فى كلامه منها قول��ه �: »أحبوا الله لما 

يغذوكم به من نعمه، وأحبونى لحب الله وأحبوا أهل بيتى لحبى«(2).

ث��م لماّ نزل قول الحق س��بحانه ثن ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 

ڑ ک ک ک ثم ]السجدة: 33[، أدار النبى � كساءه على علّى 
وفاطمة والحس��ن والحس�ني  وقال »اللهم ه��ؤلاء أهل بيتى فأذهب 

عنه��م الرجس وطهرهم تطه�رياً«(3)، ويقول الإم��ام فى شرح هذا الحديث: 

»ولماّ بّني سبحانه أنه يريد أن يُذهب الرجس عن أهل بيته ويُطهرهم تطهيراً 

دع��ا النب��ى � أقرب أهل بيت��ه وأعظمهم اختصاصاً به وه��م علّى وفاطمة 

، وس��يدا ش��باب أهل الجنة، جمع الله لهم بين أن قضى لهم بالتطهير، 

وبين أن قضى لهم بكمال دعاء النبى �(4). 

ثم يدلل شيخ الإسلام على كون الحسن والحسين عماد بيت النبوة بحديث 

الصدقة فيقول »وثبت عنه � أن ابنه الحسن لماّ تناول تمرة من تمر الصدقة 

قال له: »كخ كخ أما علمت أنا آل بيت لا تحل لنا الصدقة«(5).

))) ابن تيمية، حقوق آل البيت، ص48.
))) ذكره الإمام ابن تيمية فى حقوق آل البيت ص29، والحديث رواه الترمذى فى المناقب 

وأورده السيوطى فى الجامع الصغير حديث رقم 224.
))) أخرجه الترمذى فى كتاب المناقب، باب 60 من حديث أم سلمة. 

))) ابن تيمية، حقوق آل البيت، ص27.
))) أخرجه البخارى فى كتاب الزكاة، باب 6 وفى الجهاد باب 188.
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ه��ذه ه��ى مكانة آل البي��ت عند الإمام اب��ن تيمية، وه��ذا حديثه عنهم، 

وه��ذا تقديره وحبه لهم، فأين أخطائه تل��ك فى آل البيت؟ وأين انتقاصه من 

حقوقهم؟ أين ذلك كله؟ 

لقد كان الإمام )رحمه الله( محباً وعاشقاً لآل البيت كعشق أى مسلم سنى 

يحب النبى � وعترته آل بيته، بل كحب أى صوفى معتدل بالشرع والعقيدة 

كالجنيد وعبد القادر وغيرهم ممن ذكرهم الرجل وشهد لهم بالاعتدال. 

ل��ذا، أزعم أن الرجل كان صوفي��اً، لأنه لم يخرج فى حديثه عن آل البيت 

عن الحب الذى يعرفه الصوفية، وعن الحب الذى يعرفه أهل الس��نة، شاء من 

شاء، وأبى عن أبى . 

2- موقفه من الصوفية: 

ق��د تعجب - عزي��زى القارئ - إذا قلت لك أن اب��ن تيمية كان متصوفاً، 

وقد يزداد عجبك إذا قلت لك بأنه لم يكن ضد الصوفية أو التصوف، بل تلك 

س��معة مغلولة خرجت كحبكة درامي��ة لعريضة الدعوى التى قدمت ضده 

أك�ثر من مرة، ولكم يبل��غ عجبك إذا علمت أن للرج��ل نظرية فى التصوف 

قوبلت بالمعارضة الش��ديدة من بعض الطوائف التى تتش��دد حيث لا ينبغى 

تش��دد، والتى هاجمت الرجل بسبب رس��الته المعنونة بـ »الصوفية والفقراء« 

والتى يمكن الوقوف على ملخصها كالتالى: 

يب��دأ الرجل الرس��الة بالبحث فى مصدر اس��م التص��وف فيذهب إلى 

أن��ه أتى من لبس الصوف فيق��ول »وقيل هو المعروف أنه نس��بة إلى لبس 

الص��وف، فإن��ه أول ما ظه��رت الصوفية من الب�رصة وأول من بنى دويرة 
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الصوفي��ة بعض أصحاب عبد الواحد بن زيد، وعبد الواحد من أصحاب 

الحسن، وكان فى البصرة من المبالغة فى الزهد والعبادة والخوف ونحو ذلك 

ما لم يكن فى س��ائر أهل الأمص��ار، ولهذا كان يقال: فق��ه كوفى وعبادة 

بصرية«(1).

الصوفية صديقو الأمة:

وفى مش��هد لا يمك��ن وصف��ه، يذهب ش��يخ الإس�الم إلى أن الصوفية هم 

صديق��و الأمة، بم��ا يمتلكونه من قل��وب صافية وعبادة روحي��ة خالصة، ولا 

إذا عرف أن منش��أ  أجد تعبيراً أفضل من كلام الرجل نفس��ه حيث يقول: »و

التصوف كان من البصرة، وأنه كان فيها من يسلك من طريق العبادة والزهد 

م��ا له فيه اجتهاد، كما كان فى الكوفة من يس��لك من طريق الفقه والعلم ما 

له فيه اجتهاد، وهؤلاء نسبوا إلى اللبسة الظاهرة وهى لباس الصوف، فقيل فى 

أحده��م: صوفّى، وليس طريقهم مقيداً بلب��اس الصوف، ولا هم أوجبوا ذلك 

ولا علقوا الأمر به، لكن أضيفوا إليه لكونه ظاهر الحال. 

ث��م التصوف عندهم له حقائق وأحوال معروف��ة، قد تكلموا فى حدوده 

وس�ريته وأخلاقه، كق��ول بعضهم: الص��وفى من صفا من الك��در وامتلأ من 

الفكر واستوى عنده الذهب والحجر.

التص��وف: كت�امن المعانى وت��رك الدعاوى وأش��باه ذلك، وهم يس�ريون 

بالصوفى إلى معنى الصديق. 

وأفض��ل الخل��ق بعد الأنبي��اء الصديقون كما قال الل��ه تعالى: ثن چ 

))) ابن تيمية، الصوفية والفقراء، ص12.
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ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
ژ ژ ثم ]النساء: 69[. 

- وله��ذا ليس عندهم بعد الأنبياء أفضل من الصوفّى، لكن هو فى الحقيقة 

نوع م��ن الصديقين فهو الصدي��ق الذى اختص بالزهد والعب��ادة على الوجه 

ال��ذى اجتهدوا فيه، فكان الصديق من أهل هذه الطريق، كما يقال صديقو 

العل�امء، وصديقو الأمراء، فهو أخص من الصدي��ق المطلق، ودون الصديق 

الكامل الصديقية من الصحابة والتابعين وتابعيهم، فإذا قيل عن أولئك الزُهاد 

والعبّ��اد من البصريين إنهم صديقون، فهو كما يقال عن أئمة الفقهاء من أهل 

الكوف��ة، إنهم صديقون أيضاً، كل بحس��ب الطريق الذى س��لكه من طاعة 

الله ورس��وله بحس��ب اجتهاده، وقد يكون��ون من أجلّ الصديقين بحس��ب 

إن الصديق فى العصر الأول أكمل  زمانه��م، فهم من أكمل صديقى زمانهم، و

منهم«(1). 

الص��وفى عند الإم��ام ابن تيمية من صف��ا من الكدر، وامت�أل من الفكر، 

واس��توى عن��ده الذهب والحج��ر... لا تش��غل الدنيا باله، ولا يب��دى اهتماماً 

بمال��ه، ولا يتعلق قلبه بعياله، محبوبه الأول هو الله، فهو ملء القلب والفؤاد 

والصدر، هو مصدر المعية ومنبع الحب والعشق، هو سبحانه كل المطلوب، 

وكل المقصود، وكل الغاية.

��رب لا عالم،  ه��ذا ه��و الصوفى الحق عن��د ابن تيمي��ة، كلامه ينم عن ُجم

لأن عل��م التصوف شىء، والتصوف ذاته شىء آخر، ب��ل إن الصوفى المتذوق 

))) ابن تيمية، الصوفية والفقراء، ص 22 - 23.
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ق��د لا يفلح فى التعبير عما تذوقه، ولك��ن حديثه ينم عن أنه صوفى، ثم انظر 

إلى إيمان��ه بأن الصوفي��ة هم الصديقون، »وهم يس�ريون بالص��وفى إلى معنى 

الصديق.. وأفضل الخلق بعد الأنبياء الصديقون«...

هو إذن مؤيد، ويؤيد كلام��ه بالقرآن ثن چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ 

ڍ ڌ ڌ ڎ ثم ]النساء: 69[...
لم يبُد الرجل اعتراضاً على الذين س��اروا بالصوفى إلى درجة الصديق، بل 

ولعله هو الذى س��ار ولكنه تحدث بصيغة المبنى للمجهول، ثم يتم روعة هذا 

الحديث بالق��ول: »ولهذا ليس عندهم بعد الأنبي��اء أفضل من الصوفى، لكن 

هو فى الحقيقة نوع من الصديقين«.....

الصوفى نوع م��ن الصديقين عند الإمام ابن تيمية ي��ا من تتهمونه بالعداء 

للتصوف، لماذا يا إمام يكون الصوفى نوع من الصديقين، لأنه خصص نفسه 

لل��ه، وزه��د فى كل شىء: »فهو الصدي��ق الذى اختُص بالزه��د والعبادة على 

الوجه الذى اجتهد فيه«. 

وحت��ى يس��تقيم الأمر فى فه��م نظرية التص��وف دون الوق��وف عند حدّ 

»الصوفي��ة صديق��و الأمة«، ف��إن الرجل يقس��م الصوفي��ة إلى ثلاثة أصناف 

حس��ب العل��م بال�رشع والس��نة، ليخرج م��ن زم��رة الصديقين المتمس��حين 

بالتصوف وأدعيائه فيقول: »ثم إنه بعد ذلك تشعب وتنوع وصارت الصوفية 

ثلاث��ة أصناف صوفي��ة الحقائ��ق، وصوفي��ة الأرزاق، وصوفية الرس��م، فأما 

صوفية الحقائق فهم الذين وصفناهم. 

وأم��ا صوفي��ة الأرزاق فهم الذين وقف��ت عليهم الوق��وف كالخوانك فلا 

يش�رتط فى ه��ؤلاء أن يكونوا من أه��ل الحقائق فإن هذا عزي��ز، وأكبر أهل 
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الحقائق لا يتصدون بلوازم الخوانك ولكن يشترط فيهم ثلاثة شروط: 

أحدها: العدالة الشرعية بحيث يؤدون الفرائض ويجتنبون المحارم. 

والث��انى: الت��أدب بأداب أه��ل الطريق وه��ى الآداب الشرعي��ة فى غالب 

الأوقات، وأما الآداب البدعية الوضعية فلا يُلتفت إليها. 

والثالث: ألا يكون أحدهم متمس��كاً بفضول الدنيا، فأما من كان جماعاً 

لل�امل، أو كان غير متخلق بالأخلاق المحمودة، ولا يتأدب بالآداب الشرعية 

أو كان فاسقاً فإنه لا يستحق ذلك. 

وأم��ا صوفي��ة الرس��م: فه��م المقتصرون ع�ىل النس��بة، فهمه��م فى اللباس 

والآداب الوضعية ونحو ذلك، فهولاء فى الصوفية بمنزلة الذى يقتصر على زى 

أه��ل العلم وأهل الجهاد ونوع ما م��ن أقوالهم وأعمالهم، بحيث يظن الجاهل 

حقيقة أمره أنه منهم وليس منهم«(1).

 هذه القسمة أراد بها الإمام توضيح موقفه حتى لا يغالى فيه أحد، لا مؤيد 

ليص��ف الرج��ل بأنه مقر ب��كل أفعال المنتس��بين إلى التص��وف، أقصد جهلة 

التصوف الذين ادخلوا على الدين ما ليس منه وتوسلوا بغير الله وذبحوا لغيره 

سبحانه، ولا يعلمون عن الصوفية ولا التصوف سوى الإسم والرسم، الشكل 

دون المضم��ون، العرض دون الجوهر، ولا معارض كذاك الذى كتب مقدمة 

رس��الة الإمام عن »الصوفية والفقراء« وأبدى اعتراضه من أول كلمة كتبها 

»لا يا شيخ الإسلام« ثم اتهم الرجل بالتقصير فى هذا البحث مشيراً بخبث إلى 

أن ظروف معينة منعته من اتمام بحثه، وكأنه يوعز إلى القارئ أن الإمام كان 

))) ابن تيمية، الصوفية والفقراء، ص 24 - 25.
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يخاف من شىء أو من أحد معين، دون أن يشفع له سجن الرجل مدى الحياة، 

وخروجه من س��جن ليدخل سجناً آخر، ليبدد هذا الظن السئ، ولكن الإمام 

يضع نظريته فى التصوف خالصة صافية سائغة لذة للشاربين، فلا هو مؤيد 

للشطط والش��طحات غير الشرعية، ليس ش��طحات الأقوال كمحيى الدين 

بن عربى أو أحد الس��ادة الصوفية، ولكن ش��طحات الاعتقاد كالنذر والذبح 

وعب��ادة القبور م��ن دون الله، ولا ه��و مؤيد للذين يجنح��ون ضد التصوف 

ويتهمون أهله زوراً وبهتاناً ويُضرمون نار الحقد ضد التصوف وأهله.

نعم، لقد جاءت نظرية الرجل كأوس��ط ما يك��ون، وكأعظم ما يكون، 

ولعل الش��يخ حس��نين مخلوف قد أحس��ن فهم تل��ك الحقائق واستس��اغ قلبه 

نظري��ة الإم��ام فى التصوف فكتب يق��ول: »إن ابن تيمية ال��ذى قضى حياته 

كله��ا مكافحاً ومناضلًا فى س��بيل تنقية عقائد المس��لمين مما علق بها من بدع 

وأوه��ام وخراف��ات، ليس م��ن المعقول أن يرف��ض هذا النوع م��ن التصوف 

النق��ى، أى التصوف الس�ىن من الش��وائب، الذى لم يخالطه زيغ ولا ش��طط 

ولا جه��ل ولا ابت��داع، وهو تص��وف العلماء والنُسّ��اك العارف�ني بالله تعالى، 

القائم�ني على حدوده، المتمس��كين بشريعت��ه، وجعلهم من الس��لف الصالح، 

وأئمة الهدى وعلماء الدين! بل إن ابن تيمية لا يقل ش��يئاً عن الصوفى الأصيل 

ال��ذى يُعبر عن وجده وش��طحاته بعب��ارات غامضة غريب��ة، فنجده يتذوق 

مباع��ث جذب��ه وهيامه، بل إن روح ابن تيمية أك�ثر بهجة وضياءاً من كلام 

بع��ض كب��ار الصوفي��ة، لأنه يخاطبن��ا بلغة الق��رآن الكريم، ال��ذى ظلت له 

القلوب خاش��عة فيقول: »وقد يش��اهد من المؤمنين من ج�الل الله وعظمته 

إغماءاً، ومنها  وجمال��ه أموراً عظيمة تص��ادف قلوباً رقيقة، فتحدث غش��ياً و

ل بالعق��ل«، بل إن ابن تيمي��ة الذى تطلعّ إلى  م��ا يوجب بالم��وت، ومنها ما ُخي
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المحب��ة الإلهية وكابد الش��وق نحو معرفة الله تع��الى لم يخل قلبه من تأثيرات 

الحب الإلهى، ولكنه أمام العداء الشديد للإسلام عن طريق التتار فى عصره، 

والغزو الثقافى الذى حاول طمس المعالم الأساسية للدين الإسلامى الحنيف، 

يتمس��ك بالمنهج السلفى لكى يواجه كل ذلك، فكان عنيفاً صارماً فى مواجهة 

خصومه الكثيرين«(1).

ولك��م نزل ه��ذا الحديث على القلوب برداً وس�الماً، أح��د علماء الأزهر 

»الش��يخ حس��نين مخلوف« يقول بأن الإمام ابن تيمية كان ذا وجد أكثر من 

بعض كبار الصوفية .. ثم يبين الرجل عمق فهمه لنظرية التصوف عند الإمام 

فيق��ول بأنه لم يُفصح عن تصوفه بس��بب ظروف ع�رصه والحروب المتتالية 

إن كان هذا فهماً عميقاً إلا  التى خاضها ضد التتار، فالتزم المنهج السلفى .. و

أنه غير مكتمل لس��بب بس��يط وهو أنه لا تعارض أبداً بين المذهب الس��لفى 

الصحي��ح والمذهب الصوفى الصحيح ولكن مغالاة بعضاً من أنصار المذهبين 

هى التى صنعت تلك الخلافات التى فرقت الأمة الواحدة وأضعفت شوكتها، 

لذا كانت ثورة الإمام )رحمه الله( للم شمل هذه الأمة مرة أخرى. 

لكن يشهد على حال ابن تيمية الذى ذكره الشيخ مخلوف، حياة ابن تيمية 

الواقعي��ة التى ش��غلت بالعبادة والجه��اد، يقول الإمام الب��زار: »فما رأينا من 

العل�امء أحداً قنع م��ن الدنيا بمثل ما قن��ع هو منها، أو رضى بمث��ل حالته التى 

كان عليها، لم يُس��مع أنه رغب فى زوجة حسناء، ولا سرية حوراء، ولا دار 

قوراء، ولا مماليك جوار، ولا بس��اتين ولاعقار، ولا ش��دّ على درهم ولا دينار، 

))) ابن تيمية، رسالة المسترشدين، المقدمة للشيخ حسنين مخلوف، نقلًا عن ابن تيمية فى 
الميزان ص 69 - 70. 
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ولا رغ��ب فى دواب ولا نع��م، ولا ثياب ناعمة فاخرة ولا حش��م، ولا زاحم فى 

طلب الرياسات، ولا رُئى ساعياً فى تحصيل المباحات، مع أن الملوك والأمراء 

والتُجار والكبراء، كانوا طوع أمره، خاضعين لقوله وفعله«(1) هذا هو حال 

الرجل، وتلك كانت حياته، وهذا مذهبه فى التصوف لدرجة أنه دُفن فى مقابر 

الصوفية، ولكن لأنه رأى التراشق بين أدعياء السنة وأدعياء التصوف، فوقف 

 ب�ني الطرفين منادي��اً على الجميع... أنتم أبناء أمة واح��دة، تعبدون رباً واحداً 

 ]92 ]الأنبي��اء:  ثم  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ثن 
فلا تغفلوا عن تلك الوحدة التى أرادها لكم ربكم. 

رابعاً: وحدة الأمة المسلمة

وق��ف الرج��ل فى س��احة القض��اء، القضاة يجلس��ون فى شرف��ة عالية، 

والخصوم يجلس��ون فى شرفة دون شرفة القضاة بقليل، والأتباع يفترش��ون 

الأرض، بين�ام الرجل يقف خلف القضبان، يس��تعيد شريط الذكريات، 

حي��ث قدوم غير ميمون للتت��ار، وحيث ضعف الأم��ة وانحلالها وتفرقها 

وتمزقه��ا، وحيث كثرة الطوائف والفرق والنحل فى بلاد الإس�الم، وحيث 

تع��دد الأحزاب، كل حزب بم��ا لديهم فرحون، وحيث ينخر الس��وس فى 

جسد الأمة الواحدة. 

ذكري��ات مريرة، قاس��ية، كله��ا ظلمات بعضه��ا فوق بع��ض إذا أخرج 

ي��ده لم يك��د يراها، ثم ه��و الآن خلف القضبان لهذا الس��بب ذاته، التمزق 

والت�رشذم والتحزب، كل فرقة تكيد للأخ��رى، وكل طائفة تمكر بالأخرى، 

))) البزار، الأعلام العلية، ص46.
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وكل مذه��ب يدعى لنفس��ه الصحة والعصمة والك�امل، ويضيع العامة بين 

هذه الصراعات، وفى النهاية يُفلح الأعداء فى اختراق جسد الأمة فيشبعونها 

ضرباً وركلًا وقتلًا، وهذا كله مما تمتلئ به صفحات التاريخ. 

ثم يتذكر الرجل أنه الآن يقف هذا الموقف بس��بب عداء بعض الصوفية 

ل��ه واتهامهم له بازدرائهم والس��خرية منه��م، فيرى أن الخ�الف بلغ مبلغه، 

وأن القل��وب صدأت، ولا حل لهذه الأمة س��وى بالاتحاد والألفة فيصرخ من 

خل��ف القضبان... كيف بكم يا أمة محمد وقد تمزقت��م شر ممزق، وقد تفرقتم 

طرائق قدداً، وقد عبث الأعداء بعقولكم، وملأت الدنيا أفئدتكم، وأشبعت 

الأناني��ة قلوبكم، فيكيد بعضكم لبع��ض، وتغضون الطرف عن الأعداء، ما 

لكم تنازعتم ففش��لتم وذهبت ريحكم، وتنافس��تم الدنيا كما تنافس��ها الذين 

من قبلكم فأهلكتكم كما أهلكتهم، ما لكم وقد سمانا الله بالأمة الواحدة، 

وجع��ل كل فرد فينا يحمل هم��وم أخاه، ويفديه بروح��ه، فكيف بكم وأنتم 

تبحثون لبعضكم البعض ع��ن المصائب، وكيف تحفرون المصائب بأيديكم 

لإخوانك��م؟ »إذا كان الل��ه تع��الى ق��د أمرن��ا بطاعت��ه وطاعة رس��وله وأولى 

إلى الرس��ول، وأمرنا  الأم��ر منا وأمرنا عن��د التنازع فى شيء أن نرده إلى الله و

بالإجتماع والإئتلاف ونهانا عن التفرق والإختلاف، وأمرنا أن نس��تغفر لمن 

س��بقنا بالإيمان، وس�امنا المس��لمين، وأمرن��ا أن نداوم علي��ه إلى الممات، فهذه 

النص��وص وم��ا كان فى معناه��ا توجب علين��ا الاجتماع فى الدي��ن كاجتماع 

الأنبي��اء قبلنا«(1) ذلك أن أمر الله ق��د أكمل لنا ديننا وأتم علينا نعمته ورضى 

لنا الإسلام ديناً، وأمرنا أن نتبع صراطه المستقيم ولا نتبع السُبُل فتفرّق بنا عن 

( المصدر السابق، ص68 	(((
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س��بيله، وجعل هذه الوصي��ة خاتمة وصاياه العشر التى ه��ى جوامع الشرائع 

إن  التى تضاهى الكلمات التى أنزلها الله على موسى عليه السلام فى التوارة و

كان��ت الكلمات التى أنزل��ت علينا أكم��ل وأبلغ وأمرنا ألا نك��ون كالذين 

تفرق��وا واختلفوا م��ن بعد ما جاءتهم البينات، وأخ�رب أن الذين فرقوا دينهم 

وكانوا شيعاً لست منهم فى شيء(1).

كل�امت خرجت من قلب موجوع.... محزون..... مهموم..... قلب يبحث 

عن الآخر لا الأنا، عن الدين لا النفس، عن الجماعة لا الفرد، لا يهمه السجن 

أو حت��ى القتل بقدر م��ا يهمه مصلحة تلك الأمة التى أف�ىن حياته خدمة لها 

وذوداً عن حرماتها. 

إن القرآن والسنة يحثان على اجتماع ووحدة الأمة المسلمة وأن المسلمين 

أولي��اء بعض، وبالتالى فالواجب على المس��لم أن يزيل من قلبه كل رواس��ب 

الخلاف والإرجاف، فإذا صار فى مدينة من مدائن المسلمين فليصلى بصلاتهم 

إن رأى بعضهم ضالًا أو غاوي��اً وتمكن من  وي��والى المؤمن�ني ولا يعاديه��م و

إلا فلا يكلف الله نفساً إلا وسعها وعليه أن يبنى  إرش��اده فليفعل، و هدايته و

كل صلة تقرب بين جماعات المسلمين، وأن يهدم كل بنيان شيد لتلك التفرقة 

فإنه أسس على غير تقوى من الله.

ويذه��ب الإم��ام ابن تيمي��ة إلى أن هناك أس��باب ثلاثة رئيس��ة أدت إلى 

اختلاف الأمة الإسلامية يمكننا اجمالها كالتالى: 

1- كيد الكفار والمشركين لهذه الأمة مثلما نص على ذلك القرآن فى مواضع 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج28، ص118
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ع��دة ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ثم ]البق��رة: 120[ ثم إنهم 

ينفق��ون أموالهم للصد عن س��بيل الل��ه ثن ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 

ٿ ٿ ثم  ]الأنف��ال: 36[ وغير ذلك من نصوص تؤكد عدائهم 
اَ الْم ُ َْميكُ��رُ اللّهُوَاللّهُخَْري َْميكُرُونَوَ للإس�الم إلى أن فضح الله كيدهم بقول��ه ( وَ

كِرِي��نَ ]الأنف��ال: 30[ فهم لا يفتئون يتركون فرصة للكيد للإس�الم وأهله إلا 

اغتنموها(1) يقول الإمام ابن تيمية: »والوسائل الخفية عندهم لضرب الإسلام 

أكثر وأقوى من الوس��ائل الظاهرة، فهم ق��د تآلفوا على الباطل، وتعاونوا على 

الإثم والع��دوان، وتمزيق وحدة المس��لمين وزرع الخلاف والش��قاق بينهم، 

وبذر الخصومة والتقاتل فيهم، كل عدو حس��ب طريقته وقدرته ووس��ائله 

إمكانات��ه، لا نس��تثنى منه��م أح��داً، فوالله لي��س لنا فى أولئ��ك الأعداء من  و

صديق ولا رفيق ولا مخلص ولا شفيق«(2).

2- لع��ل العنتري��ة فى ال��رأى والرعون��ة فى الفك��ر ل��دى بع��ض الأف��راد 

والمؤسس��ات، أو حتى من مواقع السلطة، فتلك آفة ترسخ للتفرق والتشرذم: 

»ولع��ل مرد معظم اختلافاتن��ا اليوم إلى عوج فى الفهم تورثه علل النفوس من 

الك�رب والعُجب بال��رأى والطواف حول ال��ذات والافتتان به��ا، واعتقاد أن 

الصواب والزعامة وبن��اء الكيان إنما يكون باتهام الآخرين بالحق والباطل، 

الأمر ال��ذى قد يتطور حتى يصل إلى الفج��ور فى الخصومة والعياذ بالله«(3) 

الخصوم��ة بين الأف��راد، والخصومة ب�ني المجتمعات، والخصوم��ة بين الدول 

))) تفسير القرطبى، ج6، ص216.
))) ابن تيمية، رسالة الألفة بين المسلمين، ص6.

))) د. عبد الفتاح أبو غدة، مقدمة رسالة الألفة لابن تيمية، ص8.
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لدرجة تقود البعض إلى تكفير الآخرين: »فكيف إذا بلغ الأمر ببعض الناس 

إلى أن يُضل��ل غيره ويُكفره، وقد يكون الص��واب معه وهو الموافق للكتاب 

والس��نة، ولو كان أخوه المس��لم قد أخطأ فى شيء من أمور الدين فليس كل 

م��ن أخط��أ يكون كاف��راً ولا فاس��قاً، بل قد عف��ا الله لهذه الأم��ة عن الخطأ 

والنسيان«(1) ولعل هذا السبب هو الذى أوصلنا إلى طريق اللاعودة، طريق 

التناح��ر بين الأحزاب والجماع��ات المختلفة، كل حزب بم��ا لديهم فرحون، 

وهو ما رسخ للفرقة والتشرذم.

3- الأح��زاب والجماع��ات فى أمة التوحيد: من العجي��ب أن القرآن أعلن 

بصراح��ة لا مواربة فيها لا تورية أنن��ا أمة واحدة فقال ثن ڃ ڃ ڃ        

ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ   
ڎ ڎڈ ڈ ژ        ژ     ڑ ڑ ثم  ]الأنبياء: 92[ أمة واحدة 
العقي��دة، متوح��دة القلوب، إذا اش��تكى فرد فيه��ا يتألم لألمه س��ائر المجتمع 

كالعضو فى الجس��د، أمة سمع حاكمها صوت المظلوم عندما ناداه، واعمراه، 

وامعتص�امه، لأنه��ا أمة تجمع العقيدة ب�ني قلوب أبنائه��ا وتوحدهم وتجعلهم 

جميعاً منصهرين فى سبيكة واحدة. 

والإم��ام اب��ن تيمي��ة يعالج تل��ك القضية على ث�الث مراح��ل، الأولى نبذ 

تلك الاختلافات والمس��ميات، والثانية وج��وب التوحيد وعدم تكفير بعضنا 

البعض، والثالثة ابتغاء وجه الله فى كل الأفعال. 

فف��ى المرحلة الأولى ينفى الإمام افتراض وجود مس��ميات تش��تت الأمة 

وتمزقه��ا وتفتتها تحت مس��ميات مختلف��ة: »وكذلك من الب��دع المخالفة لأهل 

))) ابن تيمية، رسالة الألفة، ص115.
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الس��نة والجماعة، التفريق بين الأمة وامتحانها بما لم يأمر به الله ولا رس��وله، 

مثل أن يُقال للرجل، أنت شُ��كيلى أو قُرفندى، فإن هذه أسماء باطلة ما أنزل 

الله بها من س��لطان، وليس فى كتاب الله ولا س��نة رس��وله � ولا فى الآثار 

المعروفة عن سلف الأمة لا شكيلى ولا قرفندى والواجب على المسلم إذا سئل 

ع��ن ذلك أن يقول لا أنا ش��كيلى ولا قرفندى، بل أنا مس��لم متبع لكتاب الله 

وسنة رسوله، والله تعالى قد سمانا المسلمين، المؤمنين، عباد الله فلا نعدل عن 

الأس�امء التى سمانا بها إلى أسماء أحدثها قوم وس��موها هم وآباؤهم ما أنزل 

الله بها من سلطان، بل الأسماء التى قد يسوغ التسمى بها مثل انتساب الناس 

إلى إمام كالحنفى والمالكى، أو إلى ش��يخ كالقادرى، فلا يجوز لأحد أن يمتحن 

الن��اس بها ولا يوالى بهذه الأس�امء ولا يُعادى عليها، ب��ل أكرم الخلق عند الله 

أتقاهم من أى طائفة كان«(1).

ثم يوجه الإمام أيضاً النقد إلى تلك المس��ميات التى تُصنف الأمة وفقاً لها 

فيقول: »وكذلك التفريق بين الأمة وامتحانها بما لم يأمر به الله ولا رس��وله، 

  وقد روينا عن معاوية بن أبى س��فيان أنه س��أل عبد الله بن عباس

فقال: أنت على ملة على، أو ملة عثمان؟ فقال لس��ت على ملة علّى ولا على ملة 

عثمان، بل أنا على ملة رسول الله � وكذلك كان كل من السلف يقولون، 

كل ه��ذه الأهواء فى النار، ويق��ول أحدهم، ما أبالى أى النعمتين أعظم؟ على 

أن هدانى الله للإسلام أو أن جنبنى هذه الأهواء«(2). 

إن أى خيار للأمة غير سبيل الوحدة هو خيار الخزى والذل بين الأمم، يقول 

))) ابن تيمية، رسالة الألفة بين المسلمين، ص109.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج3، ص263.
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الدكتور السيد رزق الطويل )رحمه الله(: »الأمة الإسلامية أتت الهجير فظنته 

ماءاً، ثم لم تجد عنده س��وى الفقر والقفر والهجر، فازدادت ضعفاً إلى ضعفها، 

وحكم��ت الأهواء مكان شرع ربها فأصبحنا أذل��ة بعد عز، وضعفاء بعد قوة، 

ومهان�ني بعد عظمة ورفعة، ظنن��ا الوحدة خير من الجماع��ة ففؤجئنا بالوحدة 

تقتلنا وتضعف شوكتنا وتأكل من رصيدنا عند البشر، وعند رب البشر«(1).

ثم تأتى المرحل��ة الثانية ليرفض الإمام ابن تيمية تكفير المس��لمين بعضهم 

رج صاحبها من الدين: »ولا  لبعض وكيلهم الإتهامات، لأن الإختلافات لا ُخت

يجوز تكفير المس��لم بذنب فعله ولا بخطأ أخطأ فيه، كالمس��ائل التى تنازع 

فيه��ا أه��ل القبلة، فإن الل��ه تعالى ق��ال ثن ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 

ھھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں 
ھ ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ثم ]البق��رة: 285[ وقد ثبت 

فى الصحيح أن الله تعالى أجاب هذا الدعاء وغفر للمؤمنين خطأهم. 

والخ��وارج المارقون الذين أم��ر النبى � بقتالهم قاتله��م أمير المؤمنين 

ع�ىّل بن أبى طال��ب واتفق على قتالهم أئمة الدين م��ن الصحابة والتابعين ومن 

بعده��م، ولم يُكفره��م على بن أبى طالب وس��عد ابن أبى وق��اص وغيرهما من 

الصحابة، بل جعلوهم مسلمين مع قتالهم، ولم يقاتلهم علّى حتى سفكوا الدم 

الحرام، وأغاروا على أموال المس��لمين، فقاتلهم لدفع ظلمهم وبغيهم لا لأنهم 

كفار، ولهذا لم يسبُ حريمهم ولم يغنم أموالهم«(2).

 7 العدد  الإسلام،  منبر  بمجلة  منشور  مقال  قدرنا،  وحدتنا  الطويل،  رزق  السيد  د.   (((
للسنة 38 - مايو 1996م.

))) ابن تيمية، رسالة الألفة بين المسلمين، ص86.
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فالفتن التى تقع بين المس��لمين رغم كونها كب�رية وعظيمة عند الله وعند 

رج عن الملة ولا تبيح الدماء، فقد قاتل السلف بعضهم  المخلصين إلا أنها لا ُخت

 بعض��اً م��ن أهل الجمل وصف�ني، وقُتل م��ن الطرفين كثير من صحابة رس��ول 

الل��ه � وهم خير جيل فى خير القرون، ومع ذلك ب�ّن�يّ الله أنهم فى النهاية 

إخ��وة، وأمر بالإص�الح بينه��م بالع��دل ثن ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 

ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ھے 
 ،9 ]الحج��رات:  ثم  ې  ې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
10[ فس�امهم الق��رآن إخوة ذلك أنهم كان��وا يقتتلون لما يعتق��دون أنه دفاعاً 

ع��ن الدي��ن والحق والعدل لا عن هوى فى أنفس��هم، يقول الإم��ام ابن تيمية: 

»ولذا كان الس��لف مع الاقتتال يوالى بعضهم بعضاً موالاة الدين، لا يُعادون 

كمعاداة الكفار، فيقبل بعضهم شهادة بعض ويأخذ بعضهم العلم عن بعض، 

ويتوارثون ويتناكحون ويتعاملون بمعاملة المس��لمين بعضهم مع بعض، مع 

ما كان بينهم من القتال والتلاعن وغير ذلك«(1).

وه��ذا أدع��ى لنبذ الخلاف، لأنن��ا فى النهاية إخوة، فى النهاي��ة أبناء عقيدة 

واحدة، ونعبد إلهاً واحداً، فى النهاية نحن ورثة النبوة، أحفاد الخليل إبراهيم، 

�امنا المس��لمين، لم يقس��منا إلى طوائف ولا إلى أحزاب، ولكنه فقط  الذى سًّ

ارتضى لنا الإسلام عقيدة وديناً. 

أم��ا إذا صممت تل��ك الفرق والأح��زاب على الإختلاف واس��تقلال كل 

فرقة بنفس��ها فالواجب عليها أن تخلص لل��ه نيتها وتبتغى وجه الله بدعوتها، 

))) المصدر السابق، ص90.
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والواجب على أعضائها ألا يدعو لحزبية ولا طائفية ولا عصبية: » فالمذاهب 

والطرائق والسياس��ات للعلماء والمش��ايخ والأمراء، إذا قصدوا بها وجه الله 

تعالى دون الأهواء ليكونوا متمس��كين بالمل��ة والدين الجامع الذى هو عبادة 

الله وحده لا شريك له، واتبعوا ما أنزل إليهم من ربهم من الكتاب والس��نة 

ق��در الإمكان بع��د الاجتهاد التام، ه��ى لهم من بعض الوج��وه بمنزلة الشرع 

والمناه��ج للأنبياء، وه��م مثابون على ابتغائه��م وجه الل��ه وعبادته وحده لا 

شريك له ويُثابون على طاعة الله ورس��وله فيما تمس��كوا به لأنه شرع رسوله 

ومنهاجه كما يُثاب كل نبى على طاعة الله فى شرعه ومنهاجه.

ويتن��وع شرعهم ومناهجهم، مثل أن يبلغ أحدهم الأحاديث بألفاظ غير 

الألفاظ التى بلغت الآخر، وتفسر له بعض آيات القرآن بتفسير يخالف لفظه 

لفظ التفس�ري الآخر ويتصرف فى الجمع بين النصوص واس��تخراج الأحكام 

منه��ا بنوع م��ن الترتيب والتوفيق ليس هو النوع الذى س��لكه غيره، وكذلك 

فى عباداته وتوجُهاته وقد يتمس��ك هذا بآية أو حديث، وهذا بحديث أو آية 

أخرى.

وكذل��ك فى العلم، م��ن العلماء من يس��لُك بالأتباع طريق��ة ذلك العالم، 

جح الراجح  فتكون هى شرعهم حتى يسمعوا كلام غيره ويروا طريقته فُري

منه�ام، فتتن��وع فى حقه��م الأق��وال والأفعال الس��الفة لهم من ه��ذا الوجه، 

وه��م مأمورون بأن يقيموا الدي��ن ولا يتفرقوا فيه كما أمُرت الرس��ل بذلك، 

ومأم��ورون ب��ألا يفرق��وا ب�ني الأمة بل ه��ى أمة واح��دة كما أمرت الرسُ��ل 

بذلك، وه��ؤلاء آكد، فإن هؤلاء تجمعهم الشريعة الواحدة والكتاب الواحد 

وأم��ا القدر الذى تنازع��وا فيه فلا يُقال إن الله أم��ر كلًا منهم باطناً وظاهراً 
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إن كان ه��ذا قول طائفة  بالتمس��ك بما ه��و عليه، كما أمر بذل��ك الأنبياء، و

من أهل الكلام، فإنما يُقال إن الله أمر كلًا منهم أن يطلب الحق بقدر وسعه 

إلا فلا يُكلف الله نفساً إلا وسعها، وقد قال المؤمنون  إمكانه، فإن أصابه و و

ثن ې ې ې ى ى ئا ئائە ثم ]البقرة: 286[ وقال الله: قد فعلت(1) 
وقال تعالى ثن ہ ہ ہ ھ ھ ھ ثم ]الأحزاب: 5[.

فمن ذمهم ولامهم على ما لم يؤاخذهم الله عليه فقد اعتدى، ومن أراد أن 

يجعل أقوالهم وأفعالهم بمنزلة قول المعصوم وفعله وينتصر لها بغير هدى من 

الله فقد اعتدى واتبع هواه بغير هدى من الله، ومن فعل ما أمر به بحس��ب 

حال��ه، من اجتهاد يقدر عليه، أو تقليد إذا لم يقدر على الاجتهاد، وس��لك فى 

تقليده مس��لك الع��دل، فهو مقتصد، إذ الأمر م�رشوط بالقدرة ثن ۇ ۇ 

ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ثم ]البق��رة: 286[، فع�ىل المس��لم فى كل موط��ن أن يُس��لم 
وجهه لله وهو محسن ويدوم على هذا الإسلام، فالإسلام وجهه إخلاصه لله 

إحسان فعله الحسن«(2)...  و

كلمات طيبة، رقيقة، خرجت من قلب رقيق يبحث عن وحدة ومصلحة 

ه��ذه الأمة، باعتبار تلك الوحدة أحد مقاصد الشريعة الغراء، ولس��ان حاله 

يقول: »فليس��ع بعضنا بعضا فيما اتفقنا في��ه وليعذر بعضنا بعضاً فيما اختلفنا 

فيه«... 

لق��د ح��ذر النبى � م��ن تلك الفتن، فع��ن على بن أبى طال��ب كرّم الله 

))) رواه مسلم 2/ 146 وأورده ابن تيمية فى الألفة بين المسلمين، صـ 85.
كاملًا  النص  نقل  رأيت  وقد  ص85،84،83  المسلمين،  بين  الألفة  رسالة  تيمية،  ابن   (((

لعموم فائدته.
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وجهه عن النبى � أنه قال »ستكون فتنة، قلت فما المخرج منها يا رسول 

الل��ه؟ قال: كتاب الله، في��ه نبأ ما قبلكم، وخبر ما بعدكم، وحكم ما بينكم، 

ه��و الفصل ليس باله��زل، من تركه من جبار قصمه الل��ه، ومن ابتغى الهدى 

فى غ�ريه أضله الله، وهو حبل الله المتين، وهو الذكر الحكيم، وهو الصراط 

المستقيم، وهو الذى لا تزيغ به الأهواء، ولا تلتبس به الألسن، ولا يخلق على 

ك�ثرة الرد، ولا تنقضى عجائب��ه، من قال به صدق، ومن عم��ل به أُجر، ومن 

حكم به عدل، ومن دعى إليه هُدى إلى صراط مستقيم«(1).

 والرج��ل لا يري��د أك�ثر م��ن ه��ذا، الاعتص��ام بكت��اب الله وس��نة نبيه 

الكري��م � لصناعة قوة داخلية إس�المية تس��تطيع مجابه��ة المخاطر، أما 

إذا اس��تمرت الخلاف��ات البنذاتية فإنه��ا لن تنتج إلا مزيداً من اتس��اع الرقعة 

فى الثي��اب ون�رصاً للأعداء بلا ع��دة ولا جند: »وما نتجت تل��ك المواجهات 

الداخلية إلا لغياب العقل والفهم الس��ليم للدين، والجُبن وحب الدنيا، حيث 

أن��ه لماّ جبُنت النفوس عن مواجهة الع��دو الحقيقى اتجهت النفوس الضعيفة 

لاتخ��اذ المخال��ف فى المذهب ع��دواً وجعل الب��أس الداخلى ش��ديداً وادخار 

الرحمة للأعداء، وهذا من باب البلاء«(2).

لقد أوذى الإسلام فى سيرته وسمعته، وفى قضايا أوطانه وأمته، بوحى من 

التعصب الأعمى والمذهبيات المصطنعة والطائفيات المفتعلة التى تقطر سماً 

على الإسلام وأهله! 

))) أخرجه الترمذى فى كتاب ثواب القرآن باب 14، والدارمى فى السنن كتاب فضائل 
القرآن من باب 1. 

))) د. اليمانى الفخرانى، المرجع السابق، ص19.
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إذا اس��تمر هذا العوج النفسى والإنحراف الخلُقى فلا تنتظر إلا مزيداً  و

من التراجع الحضارى، ومزيداً من الضمور الثقافى والجدب العقلى، والش��لل 

الفكرى(1).

فهل يعى أبناء الأمة الواحدة مقاصد دينهم، هل يحققون تلك الوحدة التى 

هى بالأس��اس أحد مقاصد عقيدتهم التى يعتق��دون، ودينهم الذى يدينون، 

هل تكبر قلوبنا كما تكبر ألسنتنا فى الأعياد، وهل تتصافح تلك القلوب كما 

تتصاف��ح الأيدى(2)، إنه الحلم الجميل الذى سرعان ما طار من العيون، س��لبه 

الواقع بكل مآس��ية، س��واءاً بأعدائه من الخ��ارج، أو بالمنافقين من الداخل، 

حتى تكالبت علين��ا الأمم، ووضعنا من قدرنا الذى رفعنا الله إليه، فهل نعيد 

الآن ه��ذا المقصد الجميل خاصة م��ع ازدياد الحاجة إليه ه��ذه الآونة بعد أن 

ص��ار الإس�الم كله فى خندق، وفى م��أزق، وبعد أن أعُلن��ت الحرب على كل 

ما هو إس�المى، هل تس��تفيق تلك الأمة التى س�امها ربها بالأم��ة الواحدة، 

ذاك كان حلم الإمام ابن تيمية، وس��يظل حلماً لكل المخلصين إلى أن يتحقق 

موعوده س��بحانه ثن ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە 

ئە ئو ئو ثم ]القصص: 5[.

خامساً: الآخر العقائدى عند ابن تيمية: 

م الرجل حديثاً بالتشدد وصناعة الإرهاب والتعنت ضد الجميع سواءاً  اُهت

))) محمد عبد الشافى القوصى، ابن تيمية فى الميزان، ص8.
والنشر،  للطباعة  الوفاء  دار  الأحرار،  سيد  الحسين  المجيد،  عبد  ممدوح  محمد  د.   (((

المنصورة، سنة 2012، ص189 وما بعدها.
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كانوا مسلمين أم غير مس��لمين، فالتعنت ضد المسلمين أخذ حقه من الرد فى 

التص��وف والأمة الواح��دة، أما التعنت ضد غير المس��لمين فيكفى للرد عليه 

رؤية الإسلام للآخر العقائدى من وجهة نظر الإمام )رحمه الله(.

لقد وس��عت مظلة الإس�الم العالمين ياس��ادة، ووس��عت رحمته كل شيء، 

إنما حفظ لهم نفوس��هم  حت��ى المختلفين مع��ه عقائدي��اً لم يقف ضده��م، و

وأموالهم وأعراضهم ونس��لهم ولم يتركهم فريس��ة أبداً لغيرهم، كما سنرى، 

وكى تتضح رؤية الإسلام لمعاملة الآخر العقائدى لابد من توضيح عدة نقاط 

هامة كالتالى:

1- وصية الإسلام بالأمن والسلام لربوع الأرض.

2- وصية الإسلام بالآخر: 

أ- أقسام هذا الآخر. 

ب- وصايا الإسلام بهم.

وتفصيل ذلك فيما يلى:

1- وصية الإسلام بالأمن والسلام لربوع الأرض: 

أوصى الإس�الم بالأمن والس�الم للجميع بغض النظر عن التوجه العقدى 

فقال سبحانه ثن ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 

ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 
ڃ ڃ ثم ]النحل: 112[ ثم خص مصر بالأمان فقال ثن چ چ 
چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ثم ]يوس��ف: 
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99[ ث��م ذكر دعوة الخليل إبراهيم ثن ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی 

ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بحبخ بم بى بي تج تح تخ تم تى 
 تي ثجثم ثى ثي ثم ]البق��رة: 126[ أضف إلى ذلك أن الله اس��مه الس�الم 

ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ثن 
ۅ ۅ ثم ]الح�رش: 23[ ثم أمر س��بحانه بالسلام ثن ی ی ی 
ی ئج ثم ]الأنف��ال: 61[ ث��م جع��ل الس�الم تحية أه��ل الإس�الم وتحية أهل 

ۀ  ڻ  ڻڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ثن   الجن��ة 

ک  ڑ  ڑ  ژژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ثن   ]24  ،23 ]الرع��د:  ثم   ۀ 
ک ثم ]الأع��راف: 45[ ونظائ��ر ه��ذه الآيات كثير فى محك��م التنزيل، أما 
فى الس��نة فأحاديث الأمن والأمان أكثر م��ن الحصر، من ذلك ما رواه الإمام 

مسلم عن إياس بن سلمة عن أبيه عن النبى � قال: » من سلّ علينا السيف 

فلي��س من��ا«(1) وعن أبى هري��رة أن النبى � قال: »من حمل علينا الس�الح 

فليس منا ومن غشنا فليس منا«(2)، ونظائر ذلك كثير أيضاً فى السنة. 

إذا  يقول الأس��تاذ أحمد حس�ني م��ا نصه: »الإس�الم دعوة إلى الس�الم، و

كانت كلمة الإس�الم معناها »الإنقياد والطاعة« فقد اش��تُقت مادة الكلمة 

ذر من  من الس�الم، وتحية المس��لمين »الس�الم عليك��م« ويُندد الق��رآن وُحي

الاعتداء على من يُلقى عليك السلام ثن ھ ے ے ۓ ۓ ڭ 

ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ثم ]النس��اء: 94[ فهو لم يدع 

))) رواه مسلم فى كتاب الإيمان، باب قول النبى � من حمل علينا السلاح فليس منا، 
حديث رقم 162/ 99، ص66.

))) رواه مسلم فى كتاب الإيمان، باب قول النبى � من حمل علينا السلاح فليس منا، 
حديث رقم 164/ 101، ص66.
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للس�الم فحس��ب بل ب�ىن كل تعاليمه وأهداف��ه على موجبات الس�الم، ومن 

هنا كانت تحية المس��لمين »الس�الم عليكم« وذلك على خلاف جميع شعوب 

ي��ون بعضه��م البعض بـ »صب��اح الخير« و»مس��اء الخير«   الع��الم والذي��ن ُحي

لا يشذ عن ذلك العرب أنفسهم فى الجاهلية حيث كانت تحيتهم »عم صباحاً 

وعم مس��اءاً« جاء الإسلام ليقول للدنيا »الس�الم عليكم« وليس عن طريق 

الصدفة أن كانت كلمة الإسلام هى تقريباً السلام.

وعندما امتش��ق المسلمون الس�الح فقد امتشقوه محافظة على سلام البشر 

وأمنهم وحقهم فى الحياة وحرية العقيدة ولكن السلام ظل هو الهدف النهائى 

وهو الغاية، ومن هنا فقد طلب القرآن من س��يدنا محمد � أن يلوذ بالسلم 

بمجرد أن يجنح محاربوه إليه ثن ی ی ی ی ئج ثم(1). 

2- وصية الإسلام بالآخر العقائدى: 

لعل أفضل رد على الآثمين فى الداخل والخارج أن يعرفوا ماذا فعل الإسلام 

للآخ��ر العقائدى، كيف تس��امح معهم، وكيف حف��ظ أموالهم وأعراضهم، 

عت؟ فهذا كفيل  ك�ام نرد على الاف�رتاءات حول موضوع الجزية ولم��اذا ُرش

بتغيير نظرة هؤلاء إن كانوا حقاً موضوعيين كما يدّعون.

أ- أقسام الآخر العقائدى: 

نقصد بالآخر العقائدى، كل من يدين بغير الإس�الم كاليهود والنصارى 

والصابئ��ة والمجوس ويدخل معهم ضمناً المحارب�ني والمرتدين، فكل هؤلاء 

))) أحمد حسين، تفسير سورة ق، مقال منشور بمجلة منبر الإسلام، العدد 4 لسنة 31 مايو 
1973م، ص20.
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لهم ضمانات الحياة الكريمة فى الإسلام، وتالياً يمكننا تقسيم هذا الآخر إلى: 

)1( الذميون: تفسر الذمة بالعهد والأمان، فسُ��مى المعاهد ذمياً نس��بة إلى 

الذمة بمعنى العهد(1) الذى يؤمن معه الإنس��ان على ماله ودمه وسُميت بالذمة 

لأن: »الذمة ما يُذم على إضاعته من عهد أو أمان«(2). 

والذمي��ون هم الذي��ن يقيمون بين المس��لمين إقامة دائم��ة بموجب عقد 

الذمة، وهم فى الأصل من س��كان البلاد التى فتحها المسلمون وفضّل هؤلاء 

 البقاء فيها فدخلوا فى ذمة المسلمين، وهم الذين فرض عليهم الإسلام الجزية 

ثن گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ثم ]التوبة: 29[ ويفرق الإمام ابن 
تيمي��ه بينه��م باعتبارهم أهل كتاب وبين المشركين، ففى تفس�ري قوله تعالى 

ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ثن 
ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ثم ]المائ��دة: 5[ يق��ول ما نصه: »إن 

أهل الكتاب غ�ري المشركين بدليل قوله ثن ٺ ٺ ٺ ٺ 

ٿ ٿ ٿ ثم ]الحج: 17[، فإن قيل: فقد وصفهم بالشرك بقوله 
ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ثن 
ئەئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 
ئو ئو ئۇ ثم ]التوب��ة: 31[، قيل: أهل الكتاب ليس فى 
أصل دينهم شرك، فإن الله إنما بعث الرس��ل بالتوحيد، فكل من آمن بالرسل 

والكت��ب لم يكن فى أصل دينهم شرك ولكن النصارى ابتدعوا الشرك، كما 

))) أبو الطيب آبادى، عون المعبود، ط2، ج7، دار الكتب العلمية، بيروت، سنة 1415هـ، 
ص313.

))) المناوى: فيض القدير، ط1، ج3، المكتبة التجارية الكبرى، القاهرة، سنة 1356هـ، 
ص565.
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قال ثن ۋ ۋ ۅ ۅ ثم ]يونس: 18[، فحيث وصفهم بأنهم 

أشرك��وا فلأجل ما ابتدعوه من ال�رشك الذى لم يأمر الله به، وحيث ميزهم 

ع��ن المشركين، فإن أصل دينهم إتباع الكتب المنزل��ة التى جاءت بالتوحيد 

لا بال�رشك، فإذا قيل: أهل الكتاب لم يكون��وا من هذه الجهة مشركين، فإن 

الكتاب الذى أضيفوا إليه لا شرك فيه، كما إذا قيل: المسلمون وأمة محمد لم 

يكن فيهم من هذه الجهة لا اتحاد ولا رفض ولا تكذيب بالقدر ولا غير ذلك 

إن كان بعض الداخلين فى الأمة ق��د ابتدع هذه البدع، لكن  من الب��دع، و

أم��ة محمد � لا تجتم��ع على ضلالة، فلا يزال فيها م��ن هو متبع لشريعة 

التوحيد بخلاف أه��ل الكتاب، ولم يخبر الله  عن أهل الكتاب أنهم 

مشركون بالإس��م، بل قال ثن ۅ ۅ ثم بالفعل سبحانه وتعالى عما 

يشركون(1).

)2( المعاهدون )المستأمنون أو الأجانب(: وهم من قدموا من دار الحرب 

إلى دار الإسلام فى أداء رسالة أو تجارة أو طلب صلح أو مهادنة أو حمل جزية 

أو عقد معاهدة أو غير ذلك من أسباب وطلبوا من الإمام أماناً فأعطاهم أماناً 

ما داموا مترددين فى الإسلام(2).

والمعاهد هو المس��تأمن من أهل الحرب إذا دخل أرض الإس�الم فهو يأمن 

فيها على نفس��ه وماله وعرضه، ويصبح بهذا العهد حليفاً مع المس��لمين، على 

أن يك��ون أمرهم��ا واحداً فى الن�رصة والحماي��ة(3) ويختل��ف المعاهدون عن 

))) ابن تيميه، مجموع الفتاوى، ج14، ص57.
))) ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، ج2، مكتبة دار التراث، القاهرة، د.ت، ص337.

))) أبو الطيب آبادى، عون المعبود، ج4، ص189.
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الذمي�ني فى أن المعاهدين هم الأش��خاص الذين يدخلون الديار الإس�المية 

لم��دة محدودة، وليس بنيتهم الإقامة الدائمة، فإذا دامت إقامة الش��خص عومل 

معاملة أهل الذمة(1). 

)3( المح��ارب: وه��و ذاك ال��ذى يعت��دى على أرض المس��لمين أنفس��هم 

وأعراضهم وأموالهم، وهؤلاء هم الذين أوجب الإس�الم قتالهم واستباحة 

أمواله��م لأنهم أت��وا ديارنا معتدين ومثاله��م الحى بنو صهي��ون الذين أتوا 

أرضنا فس��لبوها وهجروا أهلها واس��تباحوا دمائهم واغتصب��وا وطناً ليس 

لهم ليقيموه على جثث الش��هداء ويرتووا من بحار الدماء التى س��الت من 

الش��باب والأطف��ال والش��يوخ دون تفري��ق بينه��م، ودون أدنى درجة من 

رحم��ة أو قيم أو دين أوأخلاق أو حتى عُرف، فهؤلاء جزاءهم القتل، ليس 

اف�رتاءاً، ولك��ن مثلًا بمث��ل، فنقتلهم مثل�ام قتلونا وقتلوا أطفالن��ا، ومع أنهم 

مثلوا بأطفالنا وش��هدائنا، إلا أن الإسلام حرّم علينا التمثيل بهم، فقط أباح 

محاربته��م وقتلهم صوناً للدين والأرض والع��رض(2) إلا أن الإمام ابن تيمية 

يجي��ز العفو عنهم إذا تابوا وأقلعوا عن ظلمهم فيقول »من تاب من الكفار 

والمحاربين وس��ائر الفسّاق قبل القدرة عليه سقطت عنه العقوبة التى لحق 

الله، فإذا أس��لم الحربى قب��ل القدرة عليه عصم دمه وأهل��ه وماله، وكذلك 

قاط��ع الطريق، والزانى والس��ارق والش��ارب إذا تابوا قبل الق��درة عليهم، 

لحصول المقصود بالتوبة، وأما إذا تابوا بعد القدرة لم تسقط العقوبة كلها، 

لأن ذلك يفُضى إلى تعطيل الحدود وحصول الفس��اد، ولأن هذه التوبة غير 

))) د. عبد الكريم عثمان، معالم الثقافة الإسلامية، مؤسسة الرسالة، بيروت، 1982م، ص228.
))) تفسير القرطبى، ج2، ص118.
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موثوق بها، ولهذا إذا أس��لم الحربى عند القتال صح إس�المه، لأنه أسلم قبل 

إن عصم  القدرة عليه، بخلاف من أسلم بعد الأسر، فإنه لا يمنع استرقاقه و

دمه«(1). 

وقد وضع فقهاء المس��لمين ضوابط للحربى أهمها، المتاخمة لدار الإسلام، 

وأن لا يأم��ن المس��لم فيها على ماله وعرضه ونفس��ه ودين��ه«(2) وهذه شروط 

تفي��د أن الإس�الم لا يضع العالم كل��ه فى كفة الحربى بل فق��ط أولئك الذين 

يلحقون الأذى بأرض المسلمين وأنفسهم وأعراضهم وأموالهم(3).

)4( المرت��د والزنديق: المرت��د هو الذى شرح بالكفر ص��دراً بعد أن كان 

مطمئن��اً بالإيمان، والنبى � أمر بقتله »من بدل دينكم فاقتلوه«(4) وحرمه 

من الميراث لأنه كفر فقال: »لا يرث المس��لم الكافر ولا الكافر المس��لم«(5) 

لأن��ه يخالف��ه فى حكم الدين لأن��ه لا يقر على كفره فلم يثب��ت له حكم أهل 

إن انتقلوا  ل ذبائحهم ولا نكاح نس��ائهم و الدين الذى انتقل إليه، ولهذا لا ُحت

إلى دين أهل الكتاب«(6).

أما الزنديق فهو الذى يُظهر الإس�الم ويُبط��ن الكفر، وهو المنافق الذى 

توع��ده الله بقول��ه ثن ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ثمِ]النس��اء: 145[ 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج10، ص235.
))) د. عبد الكريم عثمان، معالم الثقافة الإسلامية، ص227.

))) د. السيد عبد الرحمن، حقوق الآخر العقائدى فى ضوء مقاصد الشريعة الإسلامية، ص375.
))) مختصر صحيح البخارى فى كتاب الجهاد، باب لايعذب بعذاب الله حديث رقم 1294 

صـ351.
))) صحيح البخارى، فى كتاب الجهاد، حديث رقم )6383(.

))) ابن قدامة، المغنى، ط1، ج7، دار الفكر، بيروت، د.ت، ص17.
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ثم فضحهم بقول��ه ثن ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 

ڃ ڃچ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ثم ]التوب��ة: 64[ ث��م زاد فى 

تلك الفضيحة عبر آيات أخرى كثيرة فى الذكر الحكيم، ثم زاد فاجعتهم بأن 

سمى سورة باسمهم، وهؤلاء فى الحكم كالمرتد.

ولك��ن الإم��ام ابن تيميه لم يع��زل المنافقين أو الزنادقة عن المس��لمين، بل 

جعلهم مع المس��لمين الصادقين فى كل شىء والله وحده يتولى السرائرفيقول: 

»وقد تنازع الفقهاء فى المنافق الزنديق الذى يكتم زندقته، هل يرث ويورث؟ 

إن عل��م فى الباطن أنه منافق، كما  ع�ىل قولين، والصحي��ح أنه يرث ويورث و

كان الصحاب��ة ع�ىل عهد النبى � لأن الميراث مبناه ع�ىل الموالاة الظاهرة، 

لا ع�ىل المحبة التى فى القلوب، فإنه لو عل��ق بذلك لم تمكن معرفته والحكمة 

إذا كان��ت خفي��ة أو منتشرة علق الحك��م بمظنتها، وهو ما أظه��ره من موالاة 

المس��لمين، فقول النبى � »لا يرث المس��لم الكافر ولا الكافر المس��لم«(1) 

إن كانوا فى الآخرة فى الدرك الأس��فل من النار، بل  لم يدخ��ل فيه المنافقون و

كانوا يورثون ويرثون وكذلك كانوا فى الحقوق والحدود كسائر المسلمين«(2) 

ويس��تدل على ذلك بما فعل النبى � فيقول: »فكان حكمه � فى دمائهم 

وأموالهم كحكمه فى دماء غيرهم لا يس��تحل منها شيئاً إلا بأمر ظاهر مع أنه 

كان يعلم نفاق كثير منهم، وفيهم من لم يكن يعلم نفاقه«(3).

إذن الإس�الم يفرق بين ثلاثة أنواع من الس��كان الذين يس��كنون الدولة 

))) رواه البخارى 6764 ومسلم فى كتاب الفرائض، حديث رقم 1614 وأبو داود 2909.
))) ابن تيميه، مجموع الفتاوى، ج7،ص143.

))) نفس المصدر، ج7، ص145.
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الإس�المية غير المس��لمين، النوع الأول الذميون، وهؤلاء مواطنون لهم كل 

حقوق المواطنة لأنهم يقيمون فى الدولة الإس�المية إقامة دائمة، والنوع الثانى 

المعاه��دون أو المس��تأمنون وهم الذي��ن يدخلون دار الإس�الم لأمد محدود، 

والن��وع الثال��ث الحربي��ون والمرت��دون والزنادق��ة وهؤلاء تج��ب محاربتهم 

والاعتداء عليهم بمثل ما اعتدوا علينا«(1).

ه��ذه ه��ى أصناف الآخ��ر العقائدى، وق��د وضع لهم الإس�الم الضوابط 

العادلة لحمايتهم وضمان تجنب أذاهم، وهذا يتبين لنا من وصايا الإسلام بهم. 

ب- وصايا الإسلام بالآخر العقائدى: 

تتج�ىل وصاي��ا الإس�الم به��م فى ش��قين، الأول الوصي��ة عليه��م، والث��انى 

 وض��ع ضوابط لضمان ع��دم تعديهم حدودهم، ففى الش��ق الأول نجد النبى 

الكري��م � متس��امحاً معهم لأقصى درج��ة، فقد ذكرت أم المؤمنين عائش��ة 

 جانباً من تلك الس�امحة فقالت: »دخل رهط من اليهود على رس��ول 

الل��ه � فقالوا: الس��ام عليك، قالت عائش��ة ففهمتها، فقلت عليكم الس��ام 

واللعنة، قالت، فقال رس��ول الله �: »مهلًا يا عائش��ة إن الله يحب الرفق فى 

الأمر كله« فقلت يا رسول الله ألم تسمع ما قالوا؟ قال: »قد قلت وعليكم«(2).

وله��ذا الحديث رواي��ة أخرى عن جاب��ر  قال: »س��لم ناس من 

اليهود على رسول الله � فقالوا السام عليك يا أبا القاسم، فقال: »وعليكم« 

فقالت عائش��ة وغضبت ألم تس��مع م��ا قالوا؟ قال: »بلى قد س��معت فرددت 

))) د. السيد عبد الرحمن، حقوق الآخر العقائدى فى ضوء مقاصد الشريعة، ص376.
))) سبق تخريجه.
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ابون علينا«(1) ويعلق اب��ن تيمية على هذا  إنا نجُاب عليه��م ولا ُجي عليه��م، و

الحديث بقوله: »ومثل هذا الدعاء أذى للنبى � وس��ب له، ولو قاله المسلم 

لصار به مرتداً لأنه دعاء على رس��ول الل��ه � فى حياته بالموت، وهذا فعل 

الكف��ار، وم��ع هذا فلم يقتله��م بل نهى عن قت��ل اليهودى الذى ق��ال ذلك لماّ 

اس��تأمره أصحاب��ه فى قتله«(2)... بل عامل الإس�الم أصحاب الأديان الأخرى 

وفق مبادئ التسامح والصفح والعفو، دون التدخل فى شئون دينهم يقول آدم 

متز: »على أنه كان فى الدولة الإسلامية ما يضمن لكل ديانة من ديانات أهل 

الذمة كيانها الخاص«(3). 

وتجل��ت تل��ك المعامل��ة الإس�المية الراقية للآخ��ر العقائدى المس��الم فى 

نص��وص خلدها التاريخ، فقد روى ع��ن خالد بن الوليد عهده لأهل الكتاب 

بالحيرة وجاء فيه وصية لأصحابه وجنده: »فإن فتح الله علينا فهم على ذمتهم 

له��م بذلك عهد الله وميثاقه أش��د ما أُخذ على نبى م��ن عهد أو ميثاق وعليهم 

مث��ل ذل��ك من الآفات أو كان غني��اً فافتقر وصار أهل دين��ه يتصدقون عليه 

طرُح��ت عنه جزيته وعيل من بيت مال المس��لمين هو وعيال��ه ما أقام بدار 

الهجرة ودار الإس�الم«(4)، وقد كتب عمر بن الخطاب عهداً لنصارى المدائن 

وف��ارس جاء في��ه: »أما بعد، ف��إنى أعطيتكم عهد الله وميثاقه على أنفس��كم 

))) أخرجه مسلم فى كتاب السلام، باب النهى عن ابتداء أهل الكتاب بالسلام وكيف يُرد 
عليهم، حديث رقم 2166 وفى مسند الإمام أحمد )3/ 383( حديث رقم 15146.

))) ابن تيمية، الصارم المسلول، ص171.
))) آدم متز، الحضارة الإسلامية فى القرن الرابع الهجرى، ط2، ترجمة محمد عبد الهادى 

أبو ريده، الهيئة المصرية العامة للكتاب، القاهرة، سنة 1995م، ص59.
))) أبو يوسف، الخراج، ص155 - 156.
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وأموالكم وعيالكم ورجالكم وأعطيتكم أمانى من كل أذى، وألزمت نفسى 

إياكم، وأن أعزل  أن أكون من ورائكم ذاباً عنكم كل عدو يريدنى بسوء و

عنكم كل أذى، ولا يُغّري أس��قف من أساقفتكم ولا رئيس من رؤسائكم، ولا 

��دم بيت من بيوت صلواتكم ولا يدخل شيء من بنائكم إلى بناء المس��اجد  ُهي

ولا إلى منازل المس��لمين، ولا تكلفوا الخروج مع المسلمين إلى عدوهم لملاقاة 

 الحرب، ولا يجبر أحد من النصارى على الإس�الم عملًا بما أنزل الله فى كتابه، 

ثن ی ئج ئح ئمئى ئي بج بح بخ بمبى ثم ]البقرة: 256[ ولى شرط عليهم ألا 
يكون أحد منهم عيناً لأهل الحرب على أحد المس��لمين فى سر ولا علانية، ولا 

يُئووا فى منازلهم عدواً للمسلمين، ولا يدلوا أحداً من الأعداء ولا يكاتبوه«(1).

إنها س�امحة الإسلام، س�امحة لا تقبل المزايدة من أحد، لقد التقى عمر 

 بيه��ودى يس��أل الصدق��ة، فأرس��ل إلى خازن بي��ت المال وق��ال له: 

 »انظر هذا وضرباءه فوالله ما أنصنفناه إن أكلنا ش��يبته ثم نخذله عند الهرم 

ثن ڻ ڻ ڻ ۀ ثم ]التوبة: 60[ والفقراء هم المس��لمون 
وهذا من المساكين من أهل الكتاب، ووضع عمر عنه الجزية وعن ضربائه(2).

 ثم أحس��ن الإس�الم لهم المعامل��ة، ويكف��ى فى ذلك قول الحق س��بحانه 

ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ثن 
ئۆئۆ ثمُ]التوب��ة: 6[ حتى المشركين أمر الله نبيه بإجارتهم والإحس��ان إليهم، 
ووقائع الس�رية تثبت مدى إحس��ان النبى الكريم � إليهم، وهو ما س��ار 

علي��ه صحبه الكرام، فق��د روى عن ابن عباس أنه ذبح ش��اة ذات مرة فقال 

))) د. الصلابى، الشورى فى الإسلام، ص99.
))) أبو يوسف، الخراج، ص156.
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لغلام��ه: »لا تن��س جارنا اليه��ودى، ثم كررها حتى قال ل��ه الغلام كم تقول 

ه��ذا! فقال إن النبى � قد أوصانا بالجار حتى خش��ينا أنه س��يورثه« فابن 

��دى إليهم ويحفظ لهم ح��ق الجوار وهو  عب��اس إذن كان يج��اور اليهود وُهي

صحابى وحبر هذه الأمة«(1) وفى المس��ائل القضائية أيضاً س��وى الإسلام بين 

المس��لمين وغيرهم تح��ت حدود العدال��ة، حيث نزل الق��رآن الكريم ليبرئ 

يهودياً ثن ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ 

ئۈ ئۈ ثم ]النساء: 105[ أى لا تحابى المسلم على غيره ولا تجادل عنه 
بغير الحق مثلما يقول المفسرون(2).

وقد أجاز الإمام ابن تيمية ش��هادة أهل الكتاب على المس��لمين فى الس��فر 

لأنه موضع ضرورة لا بد منه(3).

أما فى العادات فأباح الإس�الم للمس��لم أن يُفوض غير المسلمين فى أموره، 

فقد ورد أن عبد الرحمن بن عوف وهو مس��لم فى دار الإس�الم فوض إلى أمية 

ب��ن خلف وه��و كافر فى دار الحرب ما يتعلق بأموره، فتوكيل المس��لم حربياً 

مس��تأمناً أو توكيل الحربى المستأمن مس��لماً لا خلاف فى جوازه(4)، كما أباح 

الإسلام للمسلم طعام أهل الكتاب ثن ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ 

ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 
ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ثم ]المائدة: 5[.

))) د. آمنة نصر، إنسانية الإنسان فى الإسلام، ص126.
))) هذه الآية وسبب نزولها وفيها كلام كثير ذكره ابن كثير فى الجزء الثانى من تفسيره 

ص245 وما بعدها.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج 15،صـ169.

))) ابن حجر، فتح البارى، ج4، ص561.
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كذلك أباح الإسلام تعزية أهل الذمة، وأجاز أن تنالهم كفارة اليمين إذا 

كانوا مس��اكين وتُدفع إليهم الكفارات(1)، كما سمح لغير المسلمين أن يؤمن 

بعض المحاربين، وفى ذلك يقول الأوزاعى: »إن غزا الذمى مع المسلمين فأمن 

إلا فليرده إلى مأمنه«(2). أحداً فإن شاء الإمام أمضاه و

 وس��مح الإس�الم بمش��اركة غ�ري المس��لمين فى المزارع��ة، وق��د ورد أن 

الرسول � أعطى خيبر لليهود على نصف ثمرها(3).

ب��ل إن الإس�الم ح��رم م��ال الح��ربى إذا أس��لم، وفى ذلك يق��ول الإمام 

ابن تيمية: »بل لو أس��لم الحربى وبيده مال مس��لم قد أخذه من المس��لمين 

بطريق الاغتنام ونحوه مما لا يملك به مسلم من مسلم لكونه محرماً فى دين 

الإس�الم كان له ملكاً، ولم يرده إلى المس��لم الذى كان يمكله عند جماهير 

العلماء من التابعين ومن بعدهم، وهو معنى ما جاء عن الخلفاء الراشدين، 

وه��و مذهب أبى حنيفة ومال��ك وأحمد، وقول جماهير م��ن أصحابه بناءاً 

ع�ىل أن الإس�الم أو العهد قرر ما بي��ده من المال ال��ذى كان يعتقده ملكاً 

له، لأنه خرج عن مالكه المس��لم فى س��بيل الله، ووج��ب أجره على الله، 

وآخ��ذه هذا صار مس��تحلًا له وقد غفر الله له بإس�المه م��ا فعله فى دماء 

المسلمين وأموالهم، فلم يضمنه بالرد إلى مالكه كما لم يضمن ما أتلفه من 

النفوس والأموال، ولا يقضى ما تركه من العبادات لأن كل ذلك كان تابعاً 

للاعتق��اد، فلما رجع عن الاعتق��اد غفر له ما تبعه م��ن الذنوب، فصار ما 

))) ابن قدامة، المغنى، ج10، ص4.
))) ابن حجر، فتح البارى، ج6،ص274.

رقم  حديث  المزارعة،  فى  الإشتراط  باب  الشروط،  ،كتاب  البخارى  مختصرصحيح   (((
1191 صـ 321.
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بيده م��ن المال لا تُبعة عليه فيه، فلم يؤخذ منه كجميع ما بيده من العقود 

الفاسدة التى كان يستحلها«(1).

إن كان يُج��ب ما قبله من إثم وظلم، فليس على  ولكنى أرى أن الإس�الم و

إلى هذا يذهب  الآث��م حرج إلا فيما بقى فى يديه من مظ��الم، فردها أولى، و

الإمام الش��افعى  حي��ث قال بوج��وب رد المال على مالكه المس��لم، 

ي��زوا رد تلك الأموال قد اس��تندوا  ولك��ن الإم��ام ابن تيمية وغ�ريه ممن لم ُجي

إلى دلائ��ل قوية أيضاً مث��ل قوله تع��الى: ثن ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ 

تع��الى:  وقول��ه   ،]8 ]الح�رش:  ثم  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ   ۇ 
 ]40 ]الح��ج:  ثم  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ثن 
حيث يبين س��بحانه أن المس��لمين أخرج��وا من دياره��م وأموالهم بغير حق، 

لكن خروجهم كان فى س��بيل الله، فصاروا فقراء بعد الغنى.ثم إن المشركين 

قد استولوا على ديار المهاجرين وأموالهم، حتى دار رسول الله � استولى 

عليها عقيل بن أبى طالب بعد الهجرة، ولما نزل النبى � يوم الفتح مكة لم 

يجد له داراً، فروى أبو رافع، قيل للنبى �: »ألا تنزل منزلك من الشعب؟ 

قال فهل ترك لنا عقيل منزلًا«(2). 

أما فى العبادات فقد س��مح الإسلام لأهل الذمة بتطبيق شرائع دينهم على 

أحوالهم الش��خصية، وذه��ب فريق من علمائنا إلى أنن��ا لا نحكم بينهم فيما 

ش��جر بينهم إلا فى حالة التجائهم إلينا ورضاهم بالتحاكم إلى شرعنا، فإذا ما 

))) ابن تيمية، الصارم المسلول على شاتم الرسول، ص121.
))) مختصر صحيح البخارى فى كتاب الحج، باب توريث دور مكة وبيعها وشرائها وأن 

الناس فى المسجد الحرام، حديث رقم 208. 
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رف��ض أحد الطرفين التحاكم إلى شرعنا لا يجوز الحكم بينهما، يقول ابن عبد 

ال�رب(1): »ف��إذا سرق الذمى من ذمى ولم يترافعوا إلين��ا فلا يُعرض لهم عندنا، 

إن ترافع��وا إلينا حكمنا بحكم الله فيه��م لأن هذا من تظالمهم الذى يجب  و

علينا المنع منه إذا رُفع إلينا«(2).

وم��ن تلك الس�امحة العقائدية أيضاً أن الإس�الم س��مح ببن��اء الكنائس 

والمعاب��د م��ن حيث ه��ى حاج��ات ضرورية لازم��ة لحفظ دينهم وممارس��ة 

ش��عائرهم، فقد س��ئل عمر بن عبد العزيز فى الذمى يوصى بالكنس��ية يوقف 

وقف��اً ماله للنص��ارى أو لليهود قال يجوز ذل��ك(3) وفى مذهب الإمام أحمد ما 

يدل على صحة وصية الذمى بخدمة الكنيسة(4). 

وفى ذلك يقول آدم متز: »ولم تكن الحكومة الإسلامية تتدخل فى شعائر 

أه��ل الذمة الدينية، وكذل��ك ازدهرت الأديرة فى ه��دوء«(5)، ويقول بارتولد 

أيضاً :” ففى ظل الحكم الإس�المى حافظ النصارى فى الجملة على معابدهم، 

وبنوا كنائس وأديرة جديدة بدون أن يتعرضوا لمقاومة، وأما ما يقال من أن 

إصلاح القديمة فمختلق  الخليفة عمر منع النصارى من بناء كنائس جديدة و

فيما بع��د، وكان نصارى ب�الد الخلاف��ة يتعاملون مع ع��الم النصرانية بدون 

))) هو أبو عمر يوسف بن عبد الله بن عبد البر)368هـ: 463( وكان فقيهاً مالكياً ومن 
أئمة أهل السنة والجماعة.انظر سير أعلام النبلاء، جـ 5، صـ38.

))) ابن عبد البر، التمهيد، تحقيق مصطفى بن أحمد العلوى ومحمد عبد البكير البكرى، 
وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية، المغرب 1387هـ، ج14، ص389.

))) ابن سعد، الطبقات الكبرى، ج5، دار صادر، د. ت ص356،
))) ابن قدامة، المغنى، ج6، ص532.

))) آدم متز، الحضارة الإسلامية، ص67.
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كنون من أن يتلقوا إعانات لمؤسس��اتهم الديني��ة، وكان فى المؤتمر  مش��قة وُمي

الدينى الذى انعقد فى القس��طنطينية ع��ام 681م مندوب من القدس أيضاً، ثم 

أن المس��يحيين المقيمين بب�الد الخلافة كانوا مرتبطين بعضه��م ببعض ارتباطا 

وثيقاً«(1) ...

ولكن البعض يأبون أش��د الإباء إلا ذكر الرجل بالس��وء فى هذه القضية - 

بن��اء الكنائس - ويذكرون ل��ه نصوصاً مقيدة، فكوها م��ن قيدها وجعلوها 

حك�امً مطلقاً، وهو قياس فاس��د منطقياً كما س��بق ووضح��ت، من ذلك ما 

أورده أحد أولئك النقاد على لس��ان ابن تيمي��ة: »وأما الكنائس التى بالصعيد 

إذا  وبر الش��ام ونحوها من أرض العنوة فما كان منه��ا محدثاً وجب هدمه، و

اشتبه المحدث بالقديم وجب هدمها جمعياً، لأن هدم المحدث واجب وهدم 

القدي��م جائز وما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب، وما كان منها قديماً فإنه 

يج��وز هدمه ويجوز إقراره بأيديهم، فينظر الإمام فى المصلحة، فإن كانوا قد 

قل��وا والكنائس كثيرة أخذ منهم أكثرهم، وكذلك ما كان على المس��لمين فيه 

م�رضة فإنه يؤخذ أيضاً وما احتاج المس��لمون إلى أخذه أخ��ذ أيضاً، وأما إذا 

كان��وا كثيرين فى قرية ولهم كنيس��ة قديمة لا حاجة إلى أخذها ولا مصلحة 

في��ه، فالذى ينبغى تركها، كما ت��رك النبى � وخلفاؤه لهم من الكنائس ما 

كان��وا محتاجين إليه ثم أخذ منهم، وأما م��ا كان لهم يصلح قبل الفتح مثل ما 

فى داخ��ل مدينة دمش��ق ونحوها فلا يج��وز أخذه ما داموا موف�ني بالعهد إلا 

بمعاوضة أو طيب أنفس��هم كما فعل المس��لمون بجامع دمش��ق لم��ا بنوه، فإذا 

عُرف أن الكنائس ثلاثة أقسام: منها ما لا يجوز هدمه، ومنها ما يجب هدمه 

))) بارتولد، تاريخ الحضارة الإسلامية، ص54.
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كالت��ى فى القاهرة وم�رص والمحدثات كله��ا، ومنها ما يفعل المس��لمون فيه 

الأصلح كالتى فى الصعيد وأرض الش��ام مما كان قديماً على ما بيناه، فالواجب 

على ولى الأمر فعل ما أمر الله به وما هو أصلح للمسلمين«(1).

فى ه��ذا الن��ص يذهب الإم��ام إلى ضرورة ه��دم المحدث��ات فقط وليس 

كل الكنائ��س أم��ا غير ذلك فلا يج��وز الاعتداء علي��ه إلا بمعاوضة أو طيب 

نف��س، بل إنه أقر بأن من الكنائس مالايج��وز هدمه إطلاقاً، ومنها ما يخضع 

لرؤية واجتهاد ولى الأمر لفعل الأصلح، ولكن القوم يس��يئون تأويل النص 

ويستخدمونه تدعيماً لآرائهم زوراً وبهتاناً.

ويس�ري مؤلف آخر فى ذات الطريق فيبتكر عنواناً براقاً »وجوب إهانة 

إهانة مقدساته«، وحيث أورد نصاً للإمام يقول فيه: »فإن كل  غير المس��لم و

ما عُظم بالباطل من مكان أو زمان أو حجر أو ش��جر يجب قصد إهانته كما 

إن كانت لولا عبادتها كسائر الأحجار«(2). ان الأوثان المعبودة و ُهت

هذا هو قول الإمام، فهل فيه ما يخالف العقيدة، ألا يجب إهانة كل شىء 

يُعظم بالباطل سداً لذريعة الشرك أو زيغ العقيدة، ثم ألا يجب إهانة الأوثان 

والت��ى هى حجر لا ينفع ولا يضر بنص القرآن فى مواضع عدة!! والتى س��بق 

وأهانها الخليل إبراهيم عليه الس�الم وسجل له القرآن هذا المشهد، ثم أهانها 

النبى � بتكسيرها يوم الفتح وهو يقرأ ثن ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں ں 

ڻ ڻ ڻ ثم ]الإسراء: 81[...

الميزان،  فى  تيمية  ابن  عن  نقلًا   677  :  686 جـ2/  الذمة،  أهل  أحكام  تيمية،  ابن   (((
ص49.

))) ابن تيمية، اقتضاء الصراط المستقيم، جـ1، ص535.
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أين المشكلة إذن، وأين التشدد فى كلام الرجل؟ 

ولك��ن الناق��د يؤول النص على غ�ري ما يحتمل من تأوي��ل، وكأننا لا نفهم 

النص فقال: »فهذه قاعدة مطلقة يعلنها ش��يخ الإسلام يقرر بها حكماً شرعياً 

أنه يجب قصد إهانة مقدس��ات الآخرين س��واء أكان��ت أمكنة كالكنائس 

والمعاب��د وبع��ض الأنه��ار أو أزمن��ة كعيد الكريس�امس أو رأس الس��نة أو 

خلافها، أو كانت أحجاراً أو أش��جاراً كالصلبان أو المجسمات أو الآثار أو 

أشجار عيد الميلاد مثلا وغيرها«(1).

تأوي��ل بغير تأويل، ولا أظنه لم يفهم النص ك�ام يفهمه عامة من يقرئه، 

ولكن��ه فقط يس��تعمل حق��ه العقلى فى التأويل بم��ا لم يقصده الإم��ام مطلقاً، 

فالإمام لم يقل بإهانة النصارى ولا بإهانة كنائسهم، بل أقر قديمها فى أيديهم 

وق��ال بعدم وجوب أخذه��ا منهم لعمل عام إلا بتعوي��ض ورضا نفس منهم، 

ولكن المؤلف يأبى كل الإباء إلا البحث عن كل ما من ش��أنه أن يصم الرجل 

بالتش��دد والتعصب، ولا يجد حرج��اً فى لّى عنق النصوص لتكون ضد الإمام، 

ولتتح��ول عن مقصده تماماً، وهذا ما فعله المؤلف عبر الكتاب طولًا وعرضاً، 

ومث��ل هذه النصوص كثيرة لا داعى لذكرها لكنها فى النهاية لا تعن أكثر من 

سوء التأويل وضعف المنهج والافتراء على الإمام بغير الحق . ومن نماذج تلك 

الاف�رتاءات أيضاً اته��ام الإمام بإطلاق لفظ الكفر على كل من لم يُس��لم مع 

أن��ه لم يخرج الزنادقة والمنافقين من زمرة المس��لمين، ومع إقراره بحقوق أهل 

الكت��اب، إلا أن البعض يؤولون نصاً له ق��ال فيه: »وعامة الصوفية وطوائف 

أهل الكلام من متكلمى الس��نة وغير متكلمى الس��نة من المعتزلة والخوارج 

))) رائد السمهورى، المرجع السابق ص42.
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وغيره��م متفقون ع�ىل أن من لم يؤمن بع��د قيام الحجة بالرس��الة فهو كافر 

س��واء كان مكذباً أو مرتاباً أو معرضاً أو مستكبراً أو متردداً أو غير ذلك«(1) 

فيق��ول بعضهم فى تأويل هذا النص ال��ذى لا يحتاج إلى تأويل مطلقاً ما نصه: 

»والخلاصة أن الكافر عند ش��يخ الإس�الم هو كل من لم يؤمن س��واء بلغته 

الرس��الة أم لم تبلغه وسواء أكان مكذباً أم غير مكذب، وسواء أكان متردداً 

أو شاكاً أو معرضاً عن النظر لسبب من الأسباب أو اجتهد فأخطأ فى معرفة 

الحق أو حتى كان غافلًا الغفلة المطلقة. 

وكل هؤلاء الذين ينطبق على أحدهم لفظ »الكافر« تجرى عليهم أحكام 

الكاف��ر فى الدني��ا والآخ��رة إلا الغافل غفل��ة مطلقة فإن عقوبت��ه فى الآخرة 

إن كان داخلًا فى جملة الكفار فى الدنيا«(2). موقوفة على بلوغ الرسالة، و

ول��ن أعلق على م��ا قاله الناق��د، بل أت��رك الفرصة لعقل الق��ارئ الكريم 

للمقارنة بين نص الإمام نفسه وفهم الناقد له، وهل يتفق كلامه مع أدنى عقل 

أو منطق فى الدنيا؟! 

إن الذي��ن يتهمون الإمام بالعداء لأه��ل الذمة حججهم بالية، ونصوصهم 

واهي��ة، لأنهم يلوون عنق الن��ص ويؤولونه على غير وجهة تأويله، كما أنهم 

أيضاً لم يقرءوا التاريخ، ولم يحملوا نص هدم الكنائس المحدثة على ظروف 

ع�رصه فقط، باعتباره نصاً مقيداً، ولكنه��م يأبون إلا إطلاقه، فيتغاضون عن 

التاريخ، وعن ش��هادة ابن كثير عن ذل المسلمين واستطالة النصارى عليهم، 

حيث ذكر من تألب الشيعة على أهل السنة وفرحهم بالفرنج والتتار، فكانوا 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ20، ص51.
))) رائد السمهورى، المرجع السابق، ص23.
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فى ذلك هم والنصارى س��واء، حيث استطال النصارى بدمشق على المسلمين 

إقام��ة دينهم، فتظاهروا  وأح�رضوا فرماناً من هولاكو بالاعتن��اء بأمرهم و

بالخم��ر فى نهار رمضان ورش��وه على ثياب المس��لمين فى الطرقات وصبوه على 

أبواب المس��اجد، وألزموا أرباب الحوانيت بالقيام إذا مروا بالصليب عليهم 

وأهان��وا م��ن يمتنع عن القي��ام للصليب وص��اروا يمرون به فى الش��وارع إلى 

كنيس��ة مريم، ويقفون به ويخطبون فى الثناء على دينهم وقالوا جهراً »ظهر 

دين المسيح« واغتاظ المسلمون لذلك وحق لهم أن يغتاظوا، فكتبوا إلى نائب 

هولاك��و وهو »كتبغا« فأهانهم وشردهم، وعظم من قدر النصارى ونزل إلى 

كنائسهم وأقام شعائرهم، وضمن لهم الحماية من المسملين(1).

ه��ذا هو التاريخ.. وتل��ك هى الحقائق التى وعاها لن��ا، والتى لا يمكن حمل 

فتوى الإمام بهدم الكنائس المحدثة إلا فى ضوء هذا الواقع، ثم هل نسى هؤلاء 

وغيرهم موقف الإمام مع »غازان« قائد التتار، عندما طالبه الإمام بفك الأسرى 

ففك »غازان« الأسرى من المس��لمين فقط، فيقف الإمام باس��قاً كالنخلة ذات 

طلعُ نضيد، ويُقسم عليه أن يطلق سراح الأسرى جميعاً من المسيحيين واليهود، 

لأنه��م جميعاً أبناء وطن واح��د ويدخلون فى ذمة المس��لمين، وتحت وطأة هيبة 

الش��يخ وس��طوة مكانته على القلوب، أطلق غازان الأسرى جميعاً. 

ثم هل نسوا يوم أن استطال النصارى على المسلمين، فسرق أحد المسلمين 

خمراً من نصرانى، وس��أل الس��لطان الإمام فى تلك القضية فقال له: »إذا سرق 

المسلم من الذمى خمراً، يُقطع لأن الخمر بالنسبة لغير المسلمين مال«(2).

))) ابن كثير، البداية والنهاية، جـ13، ص219.
))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، جـ14، ص119.



ابن تيمية ظالما أم مظلوما190

هذا هو تراث الرجل فى تلك القضية، فأين التشدد إذن؟ وهل من خلل فى 

دفاعه عن نفسه فى تلك القضية؟! ثم ألا تكفى الدلائل التى ساقها من ناحية، 

وتناقض وضعف حجج منتقديه من ناحية أخرى لإثبات براءته؟!....

يبقى الحكم للتاريخ، لتأتى العقول وتستقرئ وتستنبط وتنظر بموضوعية، 

ثم فى النهاية يكون الحكم لله الواحد الأحد، فى يوم لا تظلم فيه نفس مثقال 

ذرة، والله على كل شىء شهيد . 

سادساً: النطق بالحكم

تمتل��ئ قاع��ة المحكم��ة ع��ن آخرها، قض��اة وحُجّ��اب وخص��وم ومحبين 

ومتفرج�ني، ازدحم��ت القاع��ة بالناس، ب��ل وضج الفض��اء الخارج��ى لقاعة 

المحاكمة بالناس من كل طيف ولون، جاءوا اليوم ليشهدوا الحكم على شيخ 

الإس�الم بعد انتهاء دفاعه فى عدة أي��ام، وبعد أخذ ورد مع القضاه تارة، ومع 

الخصوم أخرى، ومع الأتباع ثالثة، وبعد أن أنهكوه تماماً .. احتبست الأنفاس، 

وساد صمت عميق، القلوب واجفة، والأبصار خاشعة، والأفئدة متوجسة .. 

تُرى أى حكم يحكم به القضاه! وماذا يس��تحق هذا الش��يخ الجليل من جزاء 

لغيرت��ه على الدين وعمله الدءوب طيلة حياته للدفاع عن العقيدة الصحيحة 

مهما كلفه ذلك م��ن خصومات وعداوات اصطنعها الأع��داء والأغبياء على 

الس��واء ضده، تُرى هل يس��خر من المحكمة مثلما س��خر س��قراط اليونانى 

م��ن قبل وطلب من القضاه أن يعينوه عضواً فى مجلس الش��يوخ، لأن هذا هو 

الجزاء الذى يس��تحقه، ثم حكموا عليه بالإعدام!! فاستمر فى سخريته منهم 

قائلًا »أنتم لم تحكموا علّى بالموت ولكنكم حكمتم علّى بالحياة«.
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حقاً، إن عصا الجلاد من حيث لا تدرى تصنع بطولة للضحية على الدوام، 

إن الحك��م بالموت ع�ىل المفكرين والعلماء والمصلحين ه��و حكم بالحياة،  و

ليس بالحياة الآخرة فقط باعتبارهم ش��هداء أحياء عند ربهم يرزقون، ولكن 

حكماً بالحياة الدنيا أيضاً وخلوداً فى أذهان الأجيال المتعاقبة، وتلك س��نة الله 

فى كونه، ولن تجد لسنة الله تبديلًا. 

أى حكم إذن يس��تحقه هذا الش��يخ الذى جاهد بس��يفه وقلمه ولسانه ما 

وس��عته الحياة، ومارس الزهد عملياً كأعظم أقط��اب الصوفية، وعاش حياته 

كله��ا للحق والعدل والدين، أى حكم يس��تحقه رج��ل بحجم هذا الرجل؟! 

وهل يكون القضاه عدولًا؟ ثم هل يقبل التلاميذ أى حكم ضد الرجل؟ 

هذه الأس��ئلة وغيرها مما تش��غل بال الحاضرين، بل مما تشغل بال القضاه 

أنفس��هم، فالموقف أصعب ما يكون، والتاريخ يسجل كل همسة ولمسة بكل 

ش��فافية وموضوعية، ولكن القاضى يحتبس أنفاسه، ويدير ظهره للجماهير، 

ويُصدر حكماً ضد الإمام بالإعدام؟! 

أخيراً أس��دل الس��تار على المحكمة والمحاكمة الأكبر فى التاريخ، حيث 

طالت أكثر مما يحتمله البشر، لتنطق حكمها فى النهاية، بعد اتهامات واهية، 

ودفاعات شافية وافية!!

يا لسخرية القدر!! 

إذن، أرونا كيف س��تنفذون هذا الحكم يا قضاه تدينون بالإس�الم؟ وأنّى 

السبيل لكم لتنفيذه؟! 

وهنا تولد مشكلة جديدة، إنهم لو أعدموه مرة واحدة لحدثت فتنة كبرى 
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لا يس��تطيع أح��داً أن يتوق��ع مداها، إذن فلاب��د من خطة بديل��ة تؤدى ذات 

الغرض، تقضى على الرجل دون أن تثير قلاقل فى الدولة. 

وفكروا ودبروا، واهتدوا إلى القرار، الزج به فى س��جن وراء سجن حتى 

يموت س��جيناً، فيُع��زل عن الن��اس ونكتفى شر قوته وصلابت��ه فى الحق حتى 

يموت. 

وأخ��ذ القوم يدب��رون له المؤام��رات والمهاترات، ويبتك��رون له الحيل 

ابت��كاراً، ويخلقون ل��ه التهم اختلاقاً يق��ول الدكتور الجليند م��ا نصه: »لقد 

حيك��ت حول اب��ن تيمية كث�ري م��ن المؤامرات، ورُم��ى بالكف��ر والإلحاد، 

ووضع��ت الكت��ب للني��ل منه، وم��ا كان لمثل اب��ن تيمية أن يس��لم من حقد 

حاس��ديه، فكما ينل من��ه فى حياته كذلك تعرض تراثه لأي��دى العابثين بعد 

لت ألفاظه أكثر مما تحتمل ووضعت فى غير موضعها«(1). وفاته، وُمح

وب��دأت تل��ك المؤام��رات فى ع��ام س��بعمائه وواحد من الهج��رة، حيث 

اش��تكى جماعة من الحرورية(2) إلى السلطان أن الإمام ابن تيمية يقيم الحدود 

ويُعزر ويحلق رؤوس الصبيان، وتكلم هو أيضاً فيمن يشكو منه ذلك، وبين 

خطأهم، ثم سكنت الأمور(3).

العامة  الهيئة  التأويل،  قضية  من  وموقفه  تيمية  ابن  الإمام  الجليند،  السيد  محمد  د.   (((
لشئون المطابع الأميرية 1973م، القاهرة ص413.

))) هى إحدى طوائف الخوارج المبتدعين وتنتسب إلى حروراء بالكوفة لأنهم عقدوا 
الفرق  الصريدى،  سيد  د.  علي.انظر  الإمام  على  الخروج  بعد  بها  لهم  إجتماع  أول 

الإسلامية، دار الريان للنشر، بغداد، 1982م، صـ 148
))) ابن كثير، البداية والنهاية، ج14،ص190.
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ولكنه��ا لم تس��كن إلى الأبد، فالحقد الذى ي��أكل القلوب كفيل باختراع 

الأح��داث اختراعاً وتلفيق التهم تلفيقاً، بمثل ما يقول الدكتور موسى: »ولعل 

من الحق علينا هنا أن نضيف إلى تلك الأس��باب التى خلقت هذه الخصومات 

سبباً آخر نحس آثاره فى كل عصر، وهو داء الحسد الذى إذا تملك قلب إنسان 

أفس��ده وأعمى بصيرته، وجعله لا يبغى لخصمه إلا الشر والأذى، ولهذا أمرنا 

الله أن نتعوذ من الحسد والحاسدين«(1).

لق��د حاول خص��وم الإمام التضييق علي��ه بكثرة الامتحان��ات، وكثيراً ما 

وش��وا به عند الس��لطان، وكثيراً ما عُقدت له المجالس ليس��ألوه بخبث نية فى 

قضايا خلافية، من ذلك ما حكاه ابن رجب من أنهم عقدوا له امتحاناً فى عام 

705هـ يسألونه عن عقيدته!! 

ولك أن تتخيل حجم المأس��اة التى يمر بها العالم الإسلامى آنذاك؟ وحجم 

الحصار والتضييق على العلماء!! ابن تيمية يُسأل عن عقيدته؟! يا لهوان الدنيا 

على الله!! 

ويجمع الس��لطان القضاة والعلماء بالقصر، وحضر الش��يخ، وس��ألوه عما 

ضر له »العقيدة الواسطية« التى ألفها، فقرءوها  أرادوا، فأرس��ل الشيخ من ُحي

فى ثلاث��ة مجالس، فلم يجدوا فيها بغيتهم، فأعل��ن بعض العدول منهم أن هذه 

عقيدة سنية سلفية صحيحة لا شائبة فيها(2).

إن اختلف الخصوم  ولك��ن الخصومة تجددت مرة أخرى وفى ذات العام و

ه��ذه الم��رة، فقد كان��وا بعضاً م��ن أتباع الطائف��ة الأحمدية م��ن أهل الطرق 

))) د. محمد يوسف موسى، ابن تيمية، ص96.
))) ابن رجب، الطبقات، ج2، ص396.
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الصوفي��ة الذين زعموا أن لهم كرامات وم��ن أعظمها أنهم يدخلون النار ولا 

تصيبهم بأذى، وهو ما أث��ر على عقيدة الناس وجعلهم يُفتنون بهم، فناظرهم 

الإم��ام ابن تيمي��ة، وطلب منهم أمام الس��لطان الإغتس��ال جي��داً ثم دخول 

الناربع��د ذل��ك إن كان��وا صادقين، لأنهم مخالف�ني للشريعة، ف��رد عليه أحد 

شيوخهم بقوله: » نحن أحوالنا إنما تتفق عند التتار وليست تتفق عند الشرع 

» فضبط الحاضرون عليهم تلك الكلمة وأنكروا عليهم(1).

ولك��ن الفتن التى تث��ار ضده لا تهدأ أب��داً، فما تخمد إحداه��ا إلا وتُضرم 

نار أخراها، وما ينتصر لدينه فى مرة، إلا وتش��تعل النيران فى القلوب مرات، 

فكان أن ورد كتاب من الس��لطان إلى دمش��ق يأمر بحمل الإمام إلى القاهرة 

للكشف عن عقيدته...

تحن ويُش��تد عليه ويُضي��ق عليه، وأهل  ي��ا س��بحان الله ... اب��ن تيمية ُمي

الب��دع والخرافات طلق��اء أحرار، إنها حكم��ة الله، وعظم��ة أسرار التدبير 

الذى لا يعلم منتهاه س��واه، إنه تدبير المعي��ة، تدبير ثن تح تخ تم تى تي ثم 

]القمر: 49[.

ت المش��اورات حول تلك النقلة الكبرى من نق�الت جهاد الإمام بعلمه  وكُرث

وال��ذّب عن دين��ه وعقيدته، فالبعض يش�ري عليه بعدم الخ��روج، إلا أنه يأبى إلا 

الخ��روج، لا عنداً أو عناداً ك�ام فهم بعض الأفاقين، ولك��ن حرصاً على مصلحة 

الدين، تلك المصلحة التى جاد بروحه لأجلها، أفلا يجود اليوم بسفر لبضعة أيام!! 

وتخرج الش��ام برجالها ونساءها خلف الإمام تودعه إلى القاهرة فى مشهد 

))) ابن كثير، البداية والنهاية، ج14، ص136.
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بليغ، مش��هد تسير فيه المش��اعر على أقدام، لا يس��تطيع أهل البلاغة وصفه، 

ولا يستطيع أهل اللغة رسمه، فقد تجلت فيه صدق المشاعر بصدق الدموع، 

وروعة الشوق بلوعة الفراق.

ويح�ىك ابن كثير عن تلك الحياة الجديدة للإمام فى مصر فيقول: » فتوجه 

الش��يخ نحو مصر وخرج مع��ه خلق من أصحابه، وبك��وا وخافوا عليه من 

أعدائه، وأشار عليه نائب السلطنة ابن الأشرم بترك الذهاب إلى مصر، وقال 

ل��ه: أن��ا أكاتب الس��لطان فى ذلك وأصل��ح القضايا، فامتنع الش��يخ من ذلك، 

وذكر له أن فى توجهه لمصر مصلحة كبيرة، ومصالح كثيرة، فلما توجه لمصر 

ازدحم الناس لوداعه ورؤيته حتى انتشروا من باب داره إلى قرب الجس��ورة، 

فيما بين دمش��ق والكوة(1) وهم فيما بين باك وحزين، فلما كان يوم الس��بت 

دخل الشيخ تقى الدين غزة، فعمل فى جامعها مجلساً عظيماً، ثم دخلا معاً إلى 

القاه��رة والقلوب معه وبه متعلقة، فدخ�ال مصر يوم الإثنين والعشرين من 

رمضان، وقيل إنهما دخلاها يوم الخميس«(2).

ولكنه وجد ش��يئاً عجيباً فى زيارته للقاهرة ه��ذه المرة، فالمحلات مغلقة، 

والحانات موصدة، ومصالح الناس معطلة، تبدو القاهرة كئيبة حزينة، باكية 

بلا دموع، ش��اكية بلا لسان؟! ما الذى حدث؟! يتسائل الرجل فى نفسه، لقد 

ت  أرسل إلّى الس��لطان لامتحانى فى بعض المسائل، وجئت لمقابلته، فلماذا غّري

القاهرة اليوم جلدها ولونها؟! وما هى حقيقة الأمور؟! 

الحموى،  ياقوت  السودانية.انظر  الحدود  على  الأبيض  النيل  ولاية  ضمن  تقع  مدينة   (((
معجم البلدان، جـ2، صـ 128.

))) ابن كثير، البداية والنهاية ج14،ص42 وما بعدها.
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وم��ا هى إلا س��ويعات وتبدد الش��ك لدي��ه وحل اليقين، لقد تآمر س�الر 

وبيبرس الجاش��نكير وهما أميرين من المماليك، تآمرا على الس��لطان الشرعى 

للب�الد، الن��اصر محمد بن ق�الوون، وانقلب��وا عليه هم وس��فهائهم، واضطر 

الرجل أن يترك لهم البلاد نجاة بحياته.. 

وهك��ذا فعل، ت��رك البلاد باكي��اً على ملك س��لبه العبيد، وحكم الس��ادة 

المماليك، وانقلبت إليهم الأمور، ولكن أهل القاهرة الطيبين ساءت أحوالهم، 

وانت�رشت الف�نت والقتل والفس��اد وعم��ت الفوضى أرج��اء الب�الد، فحملوا 

أكفانه��م ووقفوا أم��ام القصر يطالب��ون برحيل المماليك المغتصبين للس��لطة 

وعودة السلطان الناصر محمد بن قلاوون. 

تُ��رى، م��ا الذى يمكن أن يحدث للش��يخ إث��ر هذا الانق�الب؟! إنه العدو 

اللدود للمماليك خاصة الأمير سلار والأمير بيبرس الجاشنكير، والآن أصبح 

بيبرس هو الس��لطان بعد أن أخذ البيعة بالس��يف والذهب، الس��يف للعامة، 

والذه��ب للأم��راء والعلماء، فكيف س��يعاملون الش��يخ وهو م��ن المقربين 

للس��لطان الناصر محمد بن قلاوون، لقد عقدوا جلسة لامتحان الشيخ يقول 

عنها ابن كثير »فلما كان يوم الجمعه بعد الصلاة عُقد للش��يخ مجلس بالقلعة 

اجتم��ع فيه القضاة وأكاب��ر الدولة، وأراد أن يتكلم ع�ىل عادته فلم يتمكن 

من البحث والكلام، وانتدب له الش��مس بن عدنان خصماً احتساباً، وادّعى 

عليه عند مخلوف المالكى أنه يقول إن الله فوق العرش حقيقة وأن الله يتكلم 

بحرف وصوت، فسأله القاضى جوابه، فأخذ الإمام فى حمد الله والثناء عليه، 

فقي��ل له: أجب ما جئنا بك لتخطب، فقال، ومن الحاكم فّى؟ فقيل له: القاضى 

المالكى . فقال له الشيخ، كيف تحكم فّى وأنت خصمى، فغضب غضباً شديداً 
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وانزعج، وأقيم مرس�امً عليه، وحُبس فى برج أيام��اً ثم نُقل منه ليلة العيد إلى 

الحبس المع��روف بالجب، هو وأخوه شرف الدين عبد الله وزين الدين عبد 

الرحمن(1).

ث��م تلى ذلك إرس��ال الكت��ب إلى الش��ام بأمر م��ن الس��لطان بالطعن على 

إلا كان العزل  إلزام الناس بالرجوع عن عقيدته و الإمام والحط من ش��أنه و

والحبس مصيرهم، ونودي بهذا فى المساجد والأسواق.

ولبث الإمام فى السجن عاماً وبضعة أشهر رافضاً الخروج من السجن لئلا 

يرجع عن عقيدته، حتى إذا كان ش��هر ربيع الأول لعام 707هـ حضر حسام 

الدي��ن مهنا ب��ن عيسى أمير العرب إلى مصر ودخل الس��جن وأخرج الش��يخ 

بنفسه بعد أن استأذن فى ذلك وعقدت له مجالس حضرها أكابر الفقهاء مرت 

بسلام(2).

ثم أفرجوا عن الإمام وعلموا له فضله وس��عة علمه، إلا أن مرضى القلوب 

والنف��وس أقام��وا عليه دع��وى جديدة بأنه ض��د التصوف وس��ألوه عن رأيه 

فى اب��ن عربى فقال: »لا يُس��تغاث إلا الله، لا يس��تغاث بالنبى اس��تغاثة بمعنى 

العبارة، ولكن يتوسل به ويتشفع به إلى الله«. 

وأق��ر بعض الحاضرين ما قاله، إلا أن الدول��ة أبت كل الإباء إلا أن يعود 

الإمام إلى الس��جن فيدخل الس��جن مرة أخرى مفضلًا م��ا تقتضيه المصلحة، 

وظل فى حبس��ه طيل��ة حكم الملك المظفر الجاش��نكير، وفى هذه الأثناء كان 

بيبرس قد ضيق الخناق أكثر من اللازم على الس��لطان محمد بن قلاوون وهو 

))) ابن كثير، البداية والنهاية ج14،ص42 وما بعدها.
)))المرجع السابق، ج14، ص42 وما بعدها.
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بالكراك، وأراد نفيه خارج البلاد، فاس��تغاث السلطان بأمراء وولاة الأقاليم 

فى الشام ومصر وأرسل إليهم رسالة ينبعث الحزن من بين سطورها: »لماّ اشتد 

ع�ىّل الضنك من الأمراء، خرجت من مصر، وتركت لهم الملك، ورضيت من 

الدنيا بأحقر المس��اكن، وأضيق الأماكن، ليس�رتيح خاطرى من النكد، فما 

تراجعوا عنى، وأرس��ل بيبرس يهددنى بالنفى، ويطل��ب منى ما لا أقدر عليه، 

وأنتم تعلمون ما لوالدى الملك المنصور عليكم من العتق والتربية وما أظنكم 

ترضون لى بهذا الحال« ...

واس��تنفرت تلك الرس��الة الولاة والأم��راء، وخرجوا مع الملك إلى الش��ام 

ومنه��ا إلى القاه��رة، وكلما مروا ببل��د انضم اليهم أميرها حت��ى دخل القاهرة 

والولاة والنواب والأمراء كلهم رهن إش��ارته، فلما علم بيبرس وسلار بقدوم 

السلطان فرا هاربين، بينما عمت الأفراح عموم البلاد بعودة السلطان، لتعود 

القاهرة من جديد إلى سابق عهدها. 

ولما اس��تقر الأمر للس��لطان كان أول س��ؤال له عن ش��يخ الإسلام، فأمر 

بإخراجه من الس��جن. ويحكى ابن كثير صف��ة دخول العالم الذى يخشى الله 

على الس��لطان، فيقول: »إن السلطان لما قدم عليه الشيخ تقى الدين بن تيمية 

نه��ض قائماً للش��يخ أول م��ا رآه، ومشى ل��ه إلى طرف الإي��وان، واعتنقا هناك 

هنيهة، ثم أخذ معه س��اعة إلى طبقة فيها ش��باك إلى بس��تان، فجلس��ا س��اعة 

يتحدثان، ثم جاء ويد الشيخ فى يد السلطان«(1).

إنها عزة العلماء الذين يخش��ون الله، فيرتمى أهل الس��لطة تحت أقدامهم، 

ويأتى الإمام ابن تيمية على قائمة أولئك الصحب الكرام الذين نذروا حياتهم 

))) ابن كثير، المرجع السابق، ج12،ص50.
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كلها لله، ورأوا فى كل محطات حياتهم عبادة لله، حتى ولو كانت المحطة فى 

الس��جن، فهى أعظم عبادة، لأن تلك النفوس الراضية قد نذرت حياتها كلها 

لل��ه، ولذا نراه يكتب إلى أحبابه وأصحابه وأتباعه وهو فى غيابات الس��جن 

ما نص��ه: »ثن ڻ ڻ ڻ ڻ ثم ]الضح��ى: 11[، والذى أعرف به الجماعة 

أحسن الله إليهم فى الدنيا والآخرة، وأتم نعمته الظاهرة والباطنة، فإنى والله 

الذى لا إله إلا هو فى نعم من الله ما رأيت مثلها فى عمرى كله، وقد فتح الله 

س��بحانه وتعالى من أب��واب فضله ونعمته وخزائن ج��وده ورحمته مالم يكن 

بالبال ولا يدور فى الخيال ما يصل الطرف إليها، يسرها الله تعالى حتى صارت 

مقاع��د، وهذا يع��رف بعضها بالذوق من له نصيب م��ن معرفة الله وتوحيده 

وحقائق الإيمان، وما ه��و مطلوب الأولين والآخرين من العلم والإيمان، فإن 

الل��ذة والفرحة والسرور وطيب الوقت والنعيم ال��ذى لا يمكن التعبير عنه، 

إنما هو فى معرفة الله س��بحانه وتوحيده والإيمان به وانفتاح الحقائق الإيمانية 

والمع��ارف القرآني��ة، كما قال البعض، لقد كنت فى ح��ال أقول فيها: إن كان 

أهل الجنة فى هذه الحال إنهم لفى عيش طيب..«(1). 

وظل الش��يخ بالقاهرة ف�رتة، يفتى ويُعلم، ويتردد علي��ه الزوار والمحبين 

والمستفتين، إلى أن غادرها إلى دمشق فى عام 712هـ.

ولك��ن مما يلف��ت النظر فى ه��ذه المحن الت��ى يتعرض لها الإم��ام نقطتين 

جديرت�ني بالاعتبار، الأولى، أن��ه لا يمنع وجود علماء س��لطة ومرتزقة وأهل 

ضلال وبدع، من وجود علماء يخش��ون الله ويصدعون بالحق، فكم وقعت 

رسالة هؤلاء العلماء المخلصين على قلوب أهل الحق برداً وسلاماً، إذ كتبوا إلى 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج2،ص22.
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السلطان يقولون: »أما بعد، فإنه لما قرع أسماع أهل البلاد الشرقية والنواحى 

العراقي��ة التضييق على ش��يخ الإس�الم تقى الدين أحمد بن تيمية س��لمه الله، 

عظم ذلك على المس��لمين وش��ق على ذوى الدين وارتفع��ت رؤوس الملحدين 

وطابت نفوس أهل البدع والأهواء بأكابر الفضلاء وأئمة العلماء، أنهوا حال 

هذا الأمر الش��نيع إلى الحضرة الشريفة السلطانية زادها الله تشريفاً، وكتبوا 

أجوبتهم فى تصويب ما أجاب به الش��يخ س��لمه الله فى فت��واه، وذكروا من 

علمه وفضائله بعض ما هو فيه وحملوا ذلك بين يدى مولانا ملك الأمراء أعز 

الل��ه أنصاره وضاع��ف اقتداءه، غيرة منهم على هذا الدين ونصيحة للإس�الم 

وأمراء المؤمنين«(1).

فه��ولاء لم يصبروا على تلك المحن التى يتعرض لها الإمام فكتبوا وأعلنوا 

إق��راراً بمكانته  رفضه��م على الم�أل، ومدوا يد العون للإم��ام اعترافاً بفضله و

وعلمه، وهو ما يبعث الأمل فى النفوس أن الإسلام سيظل بخير وعافية، نعم، 

قد ينخر السوس جس��ده، وقد يعترى السقم بدنه، ولكنه أبداً لن يموت، لأن 

الله يحفظه برجاله الأتقياء، وبعلمائه الأنقياء. 

أما الثانية، وهى الأش��د لفتاً للأنظار أن الإمام )رحمه الله( كان متس��امحاً 

لأقصى درجة حتى مع الخصوم، ذلك أن الس��لطان الناصر أراد قتل معارضيه 

نكاية بما فعلوه به وأدخلوه الس��جن وضيقوا عليه، وظن أن الإمام س��يوافقه، 

ولكنه فؤجى بكلمات كالصواعق من الإمام ابن تيمية: » إذا قتلت هؤلاء فلن 

تجد بعدهم مثلهم«، فقال له الس��لطان: إنهم ق��د آذوك، وأرادوا قتلك مراراً، 

فق��ال الإمام: »من آذانى فهو فى حل، ومن آذى الله ورس��وله فالله ينتقم منه، 

))) ابن عبد الهادى، العقود الدرية، ص350.
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وأنا لا أنتصر لنفسى« وما زال بالس��لطان حتى حلم عنهم وعفا وصفح(1)وفى 

ذل��ك يقول ابن مخل��وف المالكى: »ما رأينا أحلم من ابن تيمية س��عينا فى دمه، 

فلما قدر علينا عفا عنا«(2).

أرأيتم الفرق بين الرجل وخصومه!!

ولم يكن عفوه ضعفاً ولا استعطافاً لأحد، ولا رياءاً لأحد، بل كانت تلك 

صفات فطرت فى جبلته، فتراه يقول: »وأنا والله من أعظم الناس معاونة على 

إقامة كل خير، وابن مخل��وف لو عمل مهما عمل، والله ما  إطف��اء كل شر، و

أق��در ع�ىل خير إلا وأعمله معه، ولا أعين عليه ع��دوه قط، ولا حول ولا قوة 

إلا بالل��ه هذه نيتى وعزمى، مع علمى بجميع الأمور، فإنى أعلم أن الش��يطان 

ينزغ بين المؤمنين، ولن أكون عوناً للشيطان على إخوانى المسلمين، ولو كنت 

خارج��اً لكنت أعلم بماذا أعاونه، لكن هذه مس��ألة قد فعلوه��ا زوراً، والله 

يختار للمس��لمين جميعهم ما فيه الخيرة فى دينه��م ودنياهم، ولن ينقطع الدور، 

وتزول الحيرة إلا بالإنابة إلى الله والاستغفار، والتوبة وصدق الإلتجاء، فإنه 

سبحانه لا ملجأ منه إلا إليه ولا حول ولا قوة إلا بالله«(3)..

الله الله فى كلمات كالدر المنثور.. ابن مخلوف سعى فى دم الإمام، والإمام 

يق��ول إن��ه لن ينصر عدوه عليه أبداً ولن يحمل ل��ه أو لغيره ضغينة، ويرد كل 

م��ا حدث إلى إرادة الله .. ذالكم هو ابن تيمية، الذى لم ينتصر لنفس��ه أبداً، 

ب��ل ينتصر للدين: »نعم، يمكن�ىن ألا أنتصر لنفسى، ولا أجازى من أس��اء إلّى 

))) ابن كثير، البداية والنهاية ،ج14، ص54.
))) طبقات ابن رجب، ج2،ص398.

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج3، ص173.
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وافترى علّى، ولا أطلب حظى، ولا أقصد ايذاء أحد بحقى، وهذا كله مبذول 

م�ىن ولل��ه الحمد، ونف�ىس طيبة بذلك، وكن��ت قد قلت له��م، الضرر فى هذه 

القضي��ة ليس علّى، ب��ل عليكم، فإن الذين أثاروها من أعداء الإس�الم الذين 

يبغضونه، ويبغضون أولياءه والمجاهدين عنه، ويختارون انتصار أعدائه من 

التتار ونحوهم.

وهم دبروا عليكم حيلة يفسدون بها ملتكم ودولتكم، وقد ذهب بعضهم 

إلى بلدان التتار وبعضهم مقيم بالش��ام وغيره، ولهذه القضية أسرار لا يمكننى 

ذكرها، ولا أسمىّ من دخل فى ذلك حتى تشاوروا نائب السلطان فإن أذن فى 

إلا فلا يقال، فتعجب أحد الجالس�ني وقال: يا مولانا ألا تسمى  ذلك ذكرته، و

لى أنت أحداً؟ فقلت، وأنا لا أفعل ذلك وهذا لا يصلح. 

لك��ن تعرف��ون من حي��ث الجملة أنه��م قصدوا فس��اد دينك��م ودنياكم، 

وجعل��ونى إمام��اً تس�رتاً، لعلمه��م ب��أنى أواليكم، وأس��عى فى ص�الح دينكم 

إلا فأنا على أى شىء  ودنياكم، وسوف ينكشف الأمر إن شاء الله. قلت له، و

أخاف، إن قُتلت كنت من أفضل الش��هداء، وكان على الرحمة والرضوان إلى 

يوم القيامة(1) وكان على من قتلني اللعنة الدائمة فى الدنيا والعذاب فى الآخرة! 

إن حُبست  ليعلم كل من يؤمن بالله ورسوله أنى إن قُتلت فلأجل دين الله، و

فالحب��س فى حقى من أعظم نعم الله علّى، والله ما أطيق أن أش��كر نعمة الله 

ع�ىل فى هذا الحب��س وليس لى ما أخ��اف الناس عليه، لا مدرس��تى، ولا مالى، 

إنما الخوف عليكم إذا ذهب ما أنتم فيه من الرياسة  ولا رياس��تى وجاهى، و

))) هذه الفقرة استغلها أحد السفهاء ووظفها ضد الإمام ابن تيمية وقال فى فهمه القاصر 
بأن الإمام يرفع من قدر نفسه متأولًا عليه ما ليس فيه وعند الله تجتمع الخصوم
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»والم��ال« ثم يُتم حديثه ع��ن أولئك الذين ظلموه فى م�رص فيقول: »وهؤلاء 

الذين بمصر من الأمراء والقضاة والمش��ايخ، إخوانى وأصحابى، أنا ما أس��أت 

إلى أحد منهم قط، وما زلت محسناً إليهم، فأى شيء بينى وبينهم؟! ولكن لبس 

عليهم المنافقون أعداء الإس�الم، وأنا أقول لك��م لكن لم يتفق أنى قلت هذا 

إن لم يكن منافقاً،  له، إن فى المؤمنين من يس��مع كلام المنافق�ني ويطيعهم، و

ك�ام قال تعالى ثن ې ې ې ثم ]التوبة: 47[ وقد قال الله لنبيه ثن ڄ 

ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ثم ]الأحزاب: 48[«(1).
كل�امت تعلوها الس�امحة، خرجت من نفس طيبة وقل��ب حنون وعقل 

كبير، فهل يا تُرى يتورع الأعداء ويكفون الأذى، إنهم لم يقبضوا يد السوء 

عن الإس�الم ولا عن الإمام، ف�ام لبثوا أن أوغروا صدر الس��لطان من جديد 

إث��ر فتوى من الإمام بأن الحلف بالط�الق لا يجوز ولا يقع الطلاق به، ولكن 

ع�ىل الحالف كفارة اليمين، وأن الط�الق الثلاث بلفظ واحد لا يقع إلا طلقة 

واحدة رجعية(2). 

ويس��عى المرجف��ون فى المدين��ة للوش��اية وينجح��ون فى مس��عاهم ذاك، 

فيصدر مرس��وماً فى عام 718هـ بمنع الإمام تقى الدين ابن تيمية عن الفتوى، 

وأن ينادى بهذا القرار فى شتى الأمصار. 

ولك��ن الإمام )رحمه الله( لم يعبأ لهذا المنش��ور، وظل يُفتى الناس إلى أن 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج3،ص140 وما بعدها.
الشافعية  فقهاء  من  كثير  ذلك  على  ووافقه  بالأساس،  أحمد  الإمام  مذهب  وهو   (((
والمالكية القدامى والمحدثين، ولكن البعض الآخر يرى وقوعه ثلاث لفعل سيدنا عمر 

بن الخطاب ذلك حين قال »وجدت الناس يستخفون بالطلاق فجعلتها ثلاث«
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حُبس بالقلعة خمسة أشهر وثمانية عشر يوماً، ثم أخرج من السجن بعد ذلك 

وعاد إلى ما كان عليه من الاشتغال بالعلم والتأليف(1).

ث��م كانت خاتمة الجهاد للإمام ابن تيمي��ة بأن ابتعث الأعداء فتوى قديمة 

رم فيها ش��د الرح��ال لأضرحة الأولياء، لأن الس��فر المشروع فقط إلى  له، ُحي

المسجد النبوى أو المسجد الحرام أو المسجد الأقصى(2).

وه��ل فى هذه الفتوى من خطأ؟ أو مغالاة أو تش��دد؟ أليس هذا بحديث 

للنبى الكريم �. 

ولك��ن القوم يريدون الخلاص منه بأى وس��يلة، فأوغ��روا صدر الجالس 

ع�ىل الكرسى بغير حقه فصدر المرس��وم عام 726هـ باعتق��ال الإمام، فكان 

اعتقالًا لا ينتهى إلا بالوفاة.

 وُرس الش��يخ الجليل بهذا المرسوم، ودخل السجن عن رضا كعادته، بالمثل 

تماماً كما دخله نبى الله يوسف من قبل عن رضا واختيار. 

 ولكن مما يؤس��ف حقاً، شماته البعض من القدماء والمحدثين على السواء 

فى س��جن الرجل ع�ىل الدوام، فما يخرج من��ه إلا ليفد إليه م��ن جديد تنفيذاً 

لحك��م ص��در منذ ف�رتة ولم يجترءوا ع�ىل تنفيذه مب��اشرة، فأخ��ذوا ينفذونه 

بالبط��ئ، ل��ذا كان الإمام لا يخرج من الس��جن إلا فترة وجي��زة ثم يزج به فى 

غياهب��ه مرة أخ��رى، ولكن بعض المحدث�ني الذين اس��تمرئوا حالة الكذب 

))) ابن الوردى، ج2، ص267.
)))صحيح البخارى، محمد بن اسماعيل البخارى، 9أجزاء فى ثلاث مجلدات، دار الجيل، 
بيروت، د.ت، كتاب الصوم، حديث رقم67، ومسلم فى كتاب الحج باب سفر المرأة 

مع محرم إلى حج غيره، حديث رقم 827/ 415.
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المتعم��د والجه��ل المتعمق عن س��جن الإمام يُظهرون الش�امتة فى رجل تحت 

الثرى، فيقول أحدهم عن س��جنه »إن الذين س��جنوا شيخ الإسلام وتسلطوا 

عليه إنما عامل��وه بهذه الأصول التى يؤصلها، ونظروا إليه بالمنظار الذى نظر 

ب��ه ه��و إلى الآخرين، وهذا أمر مؤس��ف، أمر مؤس��ف أن يك��ون الخطاب 

الطائفى والمذهبى هو س��يد الموقف، أمر مؤس��ف أن تتس��لط كل فرقة على 

الأخ��رى حين يكون لها الغلبة، فإذا دارت الأيام تغلبت الفرقة المس��تضعفة 

واس��تُضعفت الفرقة التى كان لها الغلبة وهك��ذا دواليك، وحين تتعامل كل 

طائف��ة م��ع مخالفيها به��ذه الطريقة فس��تنقطع أواصر الأخوة بين المس��لمين 

وسيقضى على الوحدة الإسلامية التى هى مطلب وهدف«(1).

يا رجل، س��يقضى على الوحدة الإس�المية!! إذن فلتقل لنفس��ك أولًا لأنك 

تنخر فى جس��د هذه الأمة أنت وأمثالك من الذين شحذوا سكينهم ضد هذا 

الدين ممثلًا فى أحكامه وعلمائه واجتهاداتهم، ومن دعا إلى الوحدة مثلما دعا 

إليها الإمام )رحمه الله(، ومن ناضل لأجلها مثلما ناضل؟! ودفع حياته لأجلها 

مثلما دفع!! 

ثم هل قرأت الأسباب التى دخل لأجلها الإمام السجن؟ وهل علمت من 

هم خصومه القدامى على وجه التحديد؟ جهلك بأبسط هذه الحقائق جعلك 

تقول مثل هذا الكلام، وتصدر مثل هذه الأحكام. 

إلا  لم يس��جن ابن تيمية ولا مرة إلا وكان ه��و الأقوى من كل الوجوه، و

وكان هو المختار للس��جن بإرادته!! والتاري��خ لا يكذب، فقط يريد بصائر 

تقرأ وتعى، وقلوب تشعر بحقائق الأمور.

))) رائد السمهورى، المرجع السابق، ص1.
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 لقد أقبل الإمام الصابر المحتس��ب على عبادة الله وقراءة كتبه والتأليف 

فى المس��ائل الفقهية والخلافية إلى أن صدر المرس��وم المل�ىك بمنعه من الكتابة 

وحرمانه م��ن الكتب، ويحكى ابن كثير تلك الواقعة بقوله: »وفى يوم الإثنين 

تاس��ع جم��ادى الآخرة أخُ��رج ما كان عند الش��يخ تقى الدين اب��ن تيمية من 

لت كتبه  الكتب والأوراق والدواة والقلم، ومُنع من الكتب والمطالعة، وُمح

فى مستهل رجب إلى خزانة الكتب بالعادلية الكبيرة«(1).

ويذك��ر صاحب »وفيات الأعيان«: أن الإمام كتب عقب ذلك يقول أن 
إخراج الكتب من عنده من أعظم النقم التى أصابته.(2)

ولكن تل��ك كانت خاتمة المحن، فقد نجح القوم فى تنفيذ الإعدام في غير 

ضجر أو اس��تجلاب سُ��خط .... فما راع الناس إلا نعي��ه )رحمه الله( فى فجر 

ي��وم الإثنين، العشرين من ذى القعدة س��نة 728هـ، فأصابهم الخبر بالوجوم، 

وخي��م عليهم الحزن، وس��ارت الس�رية بالإمام وجهاده وس��جنه وظلمه الذى 

عاناه طيلة حياته، تلُف الس�رية أرجاء البلاد، وتعُ��م بين جميع العباد .. وأخذ 

أصحاب��ه يدخلون عليه فرادى وجماعات، يقول ابن كثير وهو ش��اهد عيان 

ما نصه: »فاجتمع عند الش��يخ فى قاعته خلق من أخصاء أصحابه من الدولة، 

وغيره��م من أهل البلد والصالحين، فجلس��وا عنده يبك��ون ويثنون، وكنت 

فيمن حضر هناك مع ش��يخنا الحافظ أبى الحجاج المزى رحمه الله وكش��فت 

عن وجه الش��يخ، ونظرت إليه وقبلته، وعلى رأس��ه عمامة مغروزة، وقد علاه 

الش��يب أكثر مما فارقناه، وأخبر الحاضرين أخوه زين الدين عبد الرحمن أنه 

))) ابن كثير، البداية والنهاية، ج14،ص127.
))) نقلًا عن د. محمد يوسف موسى، ابن تيمية، ص111.
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قرأ هو والش��يخ منذ دخلا القلعة ثمانين ختمة وشرع��ا فى الحادية والثمانين، 

فانتهي��ا فيها إلى آخر اقتربت الس��اعة ثن ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 

ڄ ڄ ڄ ڄ ثم«(1).
الله الله على نهاية الصالحين!! آخر ما يقرأ من القرآن ثن ڤ ڤ ڤ ڤ 

ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ثم.. يا لها من نهاية تُسطر الفخر أبد 
الدهر، تس��طر المجد والعز والفخار لأصحابها، عز لا يمحوه دنس، ومجد لا 

يقوى على إبادته أهل الخلاف والإرجاف، لأنها نهايات يختارها الله سبحانه، 

ويصنعه��ا على عينيه، لتكون تكريماً منه س��بحانه لخاصته وأوليائه، تكريم 

على رؤوس الأشهاد، تكريم لا يُشترى بمال، ولا يُدفع عن صاحبه بمال، لأنه 

من محض عمل الإله سبحانه وهو أعلم بقلوب العالمين. 

وس��ارت الركبان من الحضر والبادية ليشهدوا جنازة الإمام تقى الدين بن 

تيمي��ة، فيذكر الوردى واب��ن رجب وابن كثير أنها كان��ت جنازة قريبة من 

جنازة الإمام أحم��د بن حنبل(2) )رحمهما الله( فقد إجتمع الناس لجنازة الإمام 

ابن تيمية إجتماعاً لو جمعهم س��لطان قاهر، وديوان حاصر، لما بلغوا معشار 

ه��ذا الجمع الذى إجتمع لش��هود تلك الجنازة(3) مما جع��ل أحد الناس يصرخ 

بقول��ه:  »هكذا تك��ون جنائز أئمة الس��نة« فتباكى الناس وضج��وا بالبكاء، 

 وجلس��وا م��ن كثرته��م وش��دة زحامهم على غ�ري صف��وف، بل رُص��وا رصاً، 

))) ابن كثير، البداية والنهاية، ج14،ص131.
))) الإمام العالم العامل الذى لم يخش إلا الله، ولد رحمه الله عام 780م بالعراق وتوفى 
عام 855م وهو رابع الأئمة الأربعة عند أهل السنة والجماعة وله التصانيف العديدة.

انظر سير أعلام النبلاء، جـ1، صـ114.
))) ابن كثير، البداية والنهاية، ج14، ص132. 
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فلا يتمكن أحد من السجود إلا بكلفة جو الجامع، وبرى الأزقة والأسواق، 

ونوى خلق كثير الصيام لأنهم لا يتفرغون فى هذا اليوم لأكل أو شرب(1).

وأُس��دل الس��تار بالأمر الإلهى المب��اشر على حياة رجل ع��اش لله، ومات 

لله، وجاهد لله، واختار الآخرة على الدنيا، وقدم لدين الله حياته راضية بها 

نفس��ه، طيباً بها فؤاده، فلم يتألم رغم ك�ثرة ما تعرض له من ألم، ولم يضجر 

رغم كثرة مسببات الضجر، بل كان راضياً مستسلماً لأمر الله وقضائه  

 ون��ام الرج��ل نومته الأخيرة، ولكنها ليس��ت أب��داً المعرك��ة الأخيرة التى 

يخوضه��ا، فقط خاض )رحم��ه الله( من المعارك وهو مي��ت ما لم يخضه وهو 

حى، فقد نام جس��ده فق��ط، لكن ظل فكره وظلت روحه يش��بعان الوجود 

عل�امً وحياة، يق��ول الشرقاوى: » وهكذا صمت الرج��ل الذى ملأ الحياة من 

حول��ه ضجيجاً وزحام��اً، واضطراماً بآرائه واقتحامات��ه الفكرية .. وما زال 

فكره يم�أل الحياة من بعده ضجيجاً واضطراماً .. وم��ا زال حتى اليوم يحتفظ 

بضراوة الخصوم وحماسة الأنصار«(2).

وتنافس القوم فى رثائه، وما أعظم تنافس الشعراء فى تجسيد أيام الله، وفى 

الفخر بهذه الأمة، فكان الشيخ زين الدين عمر بن الوردى ممن رثاه بقصيدة 

عصماء جاء فيها: 

له��م م��ن ن�ثر جوه��ره التقاط عث��ا فى عرض��ه قوم��ه س�الط

خ��روق المعض�الت ب��ه تخاط تق��ى الدي��ن أحم��د خ�ري حبر

))) ابن كثير، البداية والنهاية، ج14، ص132.
))) عبد الرحمن الشرقاوى، المرجع السابق، ص275.
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فري��د محب��وس  وه��و  ولي��س ل��ه إلى الدني��ا انبس��اطت��وفى 

ملائك��ة النعي��م ب��ه أحاط��وا ولو حضروا حيث قضى لألفوا

يُن��اط فت��ى فى عمل��ه أضح��ى فريداً ب��ه  المش��كلات  وح��ل 

لح��دٍ ض��م  ق��د  م��ا  لل��ه  الب�الط في��ا  غط��ى  م��ا  لل��ه  وي��ا 

ينال��وا لم  لم��ا  حس��دوه  مناقب��ه فق��د مكروا وش��اطوا ه��م 

نش��اطُ وكان��وا ع�ىل طرائقه كس��الى له��م  أذاه  فى  ولك��ن 

وعند الش��يخ بالسجن اغتباطوحبس الدر فى الأصواف فخر

اقت��داء ل��ه  الهاش��مى  فقد ذاق��وا المن��ون ولم يواطوب��آل 

يرى س��جن الإمام فيستش��اط ألم ي��ك فيكم��و رج��ل رش��يد

يرج��و كان  ولاي��ة  لا  رب��اط إم��ام  ولا  علي��ه  وق��ف  ولا 

ولم يُعه��د ل��ه بك��م اخت�الط ولا جاراكم��و فى كس��ب مال

فعاط��وا م��ا أردت��م أن تعاطوافه��ا ه��و قد م��ات واس�رتحتم

عليكم، وانطوى ذاك البساط(1)وحل��وا واعق��دوا م��ن غير رد

يرح��م الله الإمام رحمة واس��عة، ويجزيه كأفضل ما ُجي��زى عالماً مخلصاً 

القلب والفؤاد. 

))) نقلًا عن د. محمد يوسف موسى، المرجع السابق / ص115 - 116.
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انتهت المحاكمة واقعياً بإعدام الرجل منذ سبعة قرون 

وازدادوا عقوداً، لكن بقى رماد المعركة كما هو، بقيت 

آثارها حتى الي��وم، يتصاعد دخانها، ويتطاير شررها، 

ومن حين لآخر تُضرم نارها، فالبعض يرى أن ابن تيمية 

هو المش��كلة ذاتها، وأن تراثه كله لا قيم��ة له، فقال أحد هؤلاء »واحسرتاه 

ع�ىل قناطير الكتب المقنطرة التى صارت هب��اءاً منثوراً«(1) ومنهم من طالب 

بإصدار حكم آخر على الرجل بالإعدام بعد وفاته بقرون، ومنهم من طالب 

بح��رق تراث الرجل ليق�ىض تماماً على العنف والتش��دد، ومنهم - وهم الأقل 

ع��دداً - من يدعون بعقلانية إلى النظر إلى التراث كله بموضوعية فما وجدناه 

صالحاً أخذناه وش��كرناه، وما وجدناه بخلاف ذل��ك تركناه وعذرناه فيه ولم 

نخرجه عن طور زمانه ومحيط مكانه وظروف عصره. 

كل ه��ذه وجهات نظر حول الرجل وتراثه، وكل هذه الحروب الكلامية 

واقعي��ة على الأرض لا نسردها م��ن خيالنا، مع أن الذين ينقدون الرجل اليوم 

لم يأتوا بجديد فقد نقده معاصروه من قضاة المالكية والشافعية بقصد الدنيا 

لا الدين، بقصد السلطان والدنيا لا الآخرة. 

ولكن يبقى الس��ؤال للجمي��ع، قدماء ومحدثين، لم يكن اب��ن تيمية مقلداً 

))) ابن تيمية فى الميزان، ص148.
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ولك��ن كان مجته��داً ومج��دداً، فلماذا نقف عن��د حدود تراثه م��ا بين مادحين 

وقادحين؟ وأين إنتاجنا نحن؟ أين علمنا وتجديدنا؟! 

ه��ذه هى وجهة النظر الضيقة التى ينظ��ر بها القوم إلى القضية، فلم تتعد 

فى فكره��م حدود رجل اجتهد فأخطأ، أو حدود رجل يعتبرونه متش��دداً، أو 

حدود رجل يعادى التصوف!! 

ه��ذا كله غير صحي��ح بالمرة، وه��ذا الفهم يؤخر ولا يق��دم، بل ينتكس 

بالأمة انتكاساً وينزلق بها نحو الهاوية. 

الموضوع أعمق من تلك الس��طحية الكاذبة، وأكبر مما لا تدركه العقول 

الواهي��ة، الموضوع يا س��ادة يتلخص فى مس��تقبل أمة تضي��ع، تُقتطع أرضها، 

ويعرى ويجوع ش��عبها، وينه��ار بنيانها، بنياناً بعد بني��ان، وقرية بعد قرية، 

وبل��د بعد بلد، ودولة بع��د دولة، كل هذا يحدث ونح��ن بكذب أو بجهل أو 

ببي��ع للضمير والقلب معاً نغ��ض الطرف عن كل ه��ذه المصائب ونعلق كل 

شىء على ش�امعة الأموات، فإذا ما ظهرت داع��ش لا مانع أبداً من أن نعلقها 

على ش�امعة ابن تيمية، ونتهم الرجل بالتش��دد زوراً وبهتاناً حتى نبرر وجود 

داعش، وحتى لا نفتح النار على أنفسنا بقول الحق، لنصدع بالحق، لنقول أن 

داعش صنيعة عدة عوامل، صنيعة اس��تبداد س��ياسى، وانهيار فى نظم التعليم 

فى وطننا العربى والإس�المى، وانهيار المؤسسات الدينية التى لا تقوم بدورها 

كما ينبغى، ثم فى الأخير انهيار فى المستوى السياسى، فنكون كالأسود بعضنا 

على بعض، وكالقطط على أعدائنا، ولا حول ولا قوة إلا بالله.

تلك هى الحقيقة يا س��ادة، دعونا نكن منصفين ولو لمرة واحدة فى حياتنا، 

فالكل سيفنى، والكل سيُعرض على الله فى يوم كان مقداره خمسون ألف سنة 
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أو يزي��دون، لن تغنى نفس عن نفس ش��يئاً، والأمر كله يومئذ لله، لا كلام، 

ولا هم��س ثن ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ثم ]ط��ه: 108[ ثن چ 

ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ثم ]النبأ: 38[.
إلا فلتحذفوا  أفيقوا يا س��ادة، ليس��ت القضية أبداً فى تراث ابن تيمي��ة، و

من تراث الرجل ما ترون فيه تشدد وما ترونه لا يتماشى مع واقعنا ولنستفيد 

م��ن بقية ال�رتاث وتنتهى القضية، بدلًا من التراش��ق البنذاتى ب�ني أبناء الأمة 

الواحدة، وبدلًا من تخوين بعضنا البعض، وبدلًا من تشتتنا وتشرذمنا وتمزقنا 

وتفتت أوصالنا وانهيار وحدتنا. 

لكن يأبى أعداؤكم ذلك.

ه��م يعلم��ون أن ابن تيمي��ة يدعو إلى وح��دة الأمة، وه��م يحاربون تلك 

الوحدة!! يعلمون أن ابن تيمية اجتهد فى الدين والعلم والعقيدة وكان حجراً 

صلب��اً أمام تزييف العقيدة، ولكنهم يريدونه��ا مزيفة بغير مضمون، وبغير 

لون أو طعم أو رائحة!! 

ل��ذا دفع��وا للذين يمك��ن اس��تئجارهم، وقالوا له��م عليكم واب��ن تيمية، 

وعليك��م واب��ن حنبل وعليكم بكل مجدد فى الإس�الم، ب��ل وعليكم بالتراث 

الإسلامى كله، انشروا الشك بين أبناء الأمة المسلمة، فإذا تشككوا فى دينهم 

سهُل إقناعهم بكل ما نريد، وسهُل اغتصاب أرضهم وعرضهم وجعلهم خدم 

عندنا!! 

تلك هى الحكاية ببساطة يا سادة. 

هكذا يفكر لنا الأعداء، وهكذا يدبرون لاغتيالنا معنوياً ونفس��ياً ودينياً 
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أولًا، ثم اغتيالنا جسدياً ثانياً، وما أسهل هذا وذاك، وما أكثر المستعدون لبيع 

أنفسهم ودينهم ووطنهم بدراهم معدودة لتحقيق هذه الأغراض الدنيئة!! 

واق�رتب تحقي��ق الأمني��ات الصهيوني��ة والصليبي��ة ع�ىل أرضن��ا العربية 

والإس�المية، ولع��ل اليمن وليبيا وس��وريا دلائل حية وقوي��ة على نجاح تلك 

إسلامية، وتسببت فى  المخططات الغربية التى اس��تُعملت فيها أيدى عربية و

تشريد ملايين البشر، وقتل مئات الألوف بل ملايين أيضاً، وهتكت أعراض 

مئات الألوف من النس��اء، وزرعت فى ش��بابنا اللامب��الاة واليأس والإحباط 

والإتكالي��ة، وأصبحن��ا أم��ة لا تمل��ك مصيرها، رغ��م كثرته��ا، إلا أنها بحق 

أصبحت كغثاء السيل. 

وم��اذا بع��د يا س��ادة؟! وماذا بعد ه��ذا الإنهي��ار وهذا التش��تت والتفرق 

والتشرذم حتى أصبحنا أذل أمة بين الأمم!! 

وهل من ذل أكثر مما ذقناه فى سوريا؟! أين علماء الإسلام أبناء العروبة؟! 

ابن تيمية الذى تنتقدونه يا سفهاء القوم كان عالماً يخشاه الأمراء والسلاطين 

والمل��وك، لأن��ه كان عالماً بح��ق، لا يخشى فى الحق إلا الله، لا يهاب س��لطان، 

ولا يقي��م وزناً لأمير، ولا يعب��أ بملك، لم يكن يرى فى أقوال��ه وأفعاله إلا الله، 

فكم مرة ذهب إلى السلاطين والأمراء مدافعاً عن حقوق البسطاء والضعفاء، 

وكم مرة ذهب إليهم آمراً لهم بالجهاد وحاثاً لهم عليه، وكم مرة أمس��ك بسيفه 

ووقف وسط الجنود يقاتل التتار، كم مرة جاهد أهل البدع والأهواء فى حين 

كان الس��لطان يمدهم عونه ويُضفى عليهم من ملكه وماله ورعايته، وكم من 

مرات دخل السجن لأجل الحق، لأجل العقيدة، لأجل الدين؟! 

بالله عليكم، هل من حاكم عربى استشار مرة أحد العلماء فى الدفاع عن 
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القدس، أو فى الدفاع عن المستضعفين فى بلاد الإسلام، أو فى إقامة العدل بين 

الناس؟! 

لم يحدث، لأنه لا يوجد عالم له شأن يهابه الملوك والحكام كما كانوا فى 

القديم يهابون العز بن عبد السلام وابن تيمية؟! 

وفى عمق الأحداث، وفى عز القتل والسلب والنهب فى بلداننا الإسلامية، 

هل من عالم ذهب إلى بشار الأسد ليأمره بالمعروف وينهاه عن المنكر؟! هل 

من عالم ذهب إلى أى حاكم عربى وقال له: اتق الله!!

أيض��اً هذا لم يحدث، لماذا؟ لأن��ه لا يوجد عالم حقيقى لا يخشى إلا الله، 

ولا يوج��د ع��الم حقيقى يهاب��ه الحكام والمل��وك والأم��راء، ولا يوجد عالم 

حقيقى له وزن حقيقى فى الشارع الإسلامى أو فى قلوب المسلمين..

لك��ن ابن تيمية )رحمه الل��ه( كان ذاك العالم الذى لا يخشى إلا الله، كان 

ذاك العالم الذى يس��تطيع أن يذهب إلى الس��لطان ليأم��ره وينهاه!! كان ذاك 

العالم الذى يمكنه الذهاب إلى أى أمير ليأخذ منه الحقوق للضعفاء!! 

أرأيتم الفرق يا أدعياء العلم فى أمة محمد!! 

 ذاك الرج��ل ال��ذى أن��زل الل��ه عليه الق��رآن يقر مب��دءاً إلى ي��وم القيامة 

ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ثن 
ې ثم ]الأحزاب: 39[. 

أرأيت��م الفرق والفارق بين ابن تيمية وبين علماء الإس�الم اليوم؟! أعلمتم 

جوهر القضية الحقيقية يا سادة!! 

إنه��ا لا تق��ف أبداً عند حدود ت��راث ابن تيمية ما بين م��دح وذم، ولكنها 
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رواية كبرى ذات عدة فصول، لم يكتمل فصلها الأخير بعد!! 

إذن، فليقل لنا العامة والمثقفون، أين علماؤنا اليوم مما يعانيه وطننا العربى 

والإسلامى؟! 

أي��ن هم وقد رأوا مش��هد الطفلة آيات عبد الله، تلكم الطفلة الس��ورية 

التى أكبت على قدم بابا الفاتيكان تقبلهما مستصرخة به ومستغيثة » أرجوك 

ارحمنا أنا وأخوتى وصحباتى«...

 كلمات برئية، تقتل القلب مائة ألف مرة، وتبكى لها العيون إلى الأبد!! 

أين هم وقد رأوا جثة الطفل على عبد زيد، الذى لفظه البحر لليم شهيداً 

وشاهداً على هوان أمة أحمد؟! 

أين هم من ش��هداء حلب فى منتصف ش��هر الله الح��رام رجب من العام 

1437ه��ـ الموافق الثامن والعشرين من ابريل لعام 2016م، أين هم من كافة 

هذه الأحداث؟؟؟

 أطفال فى عمر الزهور يقتلون، يرفعون الأيدى إلى السماء، سنخبر الله بكل 

شىء، سنقص عليه المأساة بأكملها، منذ البداية، وحتى صعود الأرواح إليه.. 

شيوخ يجلسون على أنقاض البيوت يبكون بكاءاً ليس كالبكاء، ويئنون 

أنين��اً لي��س كالأن�ني، ويصرخون صراخ��اً ليس كال�رصاخ، ب��ل بالأحرى 

يعيش��ون حي��اة ليس��ت كالحياة .. ونس��اء يبكون دم��اً وليس دمع��اً، يبكون 

أزواجهن ساعة، ثم يبكون أطفالهن ساعة أخرى، ثم يبكون بيوتهن ساعة 

ثالثة، وهكذا يستمر البكاء إلى منتهى الحياة...

أين العلماء فى أمة أحمد ليبعثوا وحدة إس�المية وشراكة إسلامية ونهضة 
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إس�المية من جدي��د!! أين ه��م ليوحدوا الصف��وف، ولا مانع أب��داً أن يقفوا 

مجاهدي��ن بأنفس��هم فى مرحل��ة البن��اء كما وقف الع��ز بن عبد الس�الم وابن 

تيمي��ة وغيرهم من العلماء الأفذاذ الذين س��طرهم التاري��خ بأحرف من نور 

فى س��جلات الأمة المكلومة، ولا مانع أبداً من أن يموتوا شهداء، إن لم يكونوا 

شهداء بالسيف، فليكونوا شهداءاً بالرأى، كما حدث لابن تيمية ولابن حنبل 

ولكل مخلص وحر من أصحاب الرأى فى أمتنا الإسلامية!! 

المش��كلة أكبر مم��ا يحيط بها عقل، يح��اول الأعداء اختصاره��ا فى قضايا 

فرعي��ة، أو فى أس�امء مح��دودة كاس��م ابن تيمية مث�الً ، ولكنها مش��كلة أمة 

بأسرها، مأس��اة أمة تحتضر، تم��وت، ليس بفناء العمر وانته��اء الأجل، ولكن 

بفناء العزيمة وانتهاء الرجولة والضمير، تلك هى الحقيقة يا س��ادة، س��مع من 

سمع، وأعرض من أعرض، اللهم بلغت، اللهم فاشهد. 
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رسالة فى التصوف بعنوان »الصوفية والفقراء«

للإمام

 أحمد بن تيميه
)رحمه الله( 
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�مس��ألة عن الصوفي��ة، وأنهم أقس��ام، والفقراء أقس��ام، فما صفة كل ��

قسم، وما يجب عليه ويستحب له أن يسلكه؟ 

الجواب

الحم��د لله، أما لفظ الصوفي��ة فإنه لم يكن مش��هوراً فى القرون الثلاثة، 

إنما اشتهر التكلم به بعد ذلك . وقد نقل التكلم به عن غير واحد من الأئمة  و

والشيوخ، كالإمام أحمد بن حنبل، وأبى سليمان الدارانى وغيرهما. 

وق��د روى عن س��فيان الثورى: أنه تكل��م به، وبعضه��م يذكر ذلك عن 

الحسن البصرى. 

الأصل الإشتقاقى لكلمة صوفى 

وتنازع��وا فى المعنى ال��ذى أضيف إليه الصوفى، فإنه من أس�امء النس��ب، 

كالقرشى، والمدنى، وأمثال ذلك. 

فقي��ل: إنه نس��بة إلى أهل الصفة، وه��و غلط، لأنه ل��و كان كذلك لقيل 

صُفى. 

وقيل: نسبة إلى الصف المقدم بين يدى الله، وهو أيضاً غلط، فإنه لو كان 

كذلك لقيل: صفى 
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وقيل: نسبة إلى الصفوة من خلق الله وهو غلط، لأنه لو كان كذلك لقيل: 

صفوى. 

وقيل: نس��بة إلى صوفة بن بشر بن أد بن طانج��ة، قبيلة من العرب، كانوا 

يجاورون بمكة من الزمن القديم، ينسب إليهم النساك. 

وه��ذا إن كان موافقاً للنس��ب من جه��ة اللفظ فإنه ضعي��ف أيضاً، لأن 

هؤلاء غير مشهورين ولا معروفين عند أكثر النساك، ولأنه لو نسب النساك 

إلى هؤلاء، لكان هذا النس��ب فى زمن الصحابة والتابعين وتابعيهم أولى، ولأن 

غال��ب م��ن تكلم باس��م الصوفى لا يعرف ه��ذه القبيلة ولا ي��رضى أن يكون 

مضافاً إلى قبيلة فى الجاهلية، ولا وجود لها فى الإسلام. 

المنشأ الأول للصوفية

وقي��ل: وه��و المعروف أنه نس��بة إلى لب��س الصوف، فإن��ه أول ما ظهرت 

الصوفية من البصرة، وأول من بنى دويرة الصوفية بعض أصحاب عبد الواحد 

بن زيد، وعبد الواحد من أصحاب الحسن. 

وكان فى الب�رصة من المبالغ��ة فى الزهد والعبادة والخ��وف ونحو ذلك، 

ما لم يكن فى س��ائر أه��ل الأمصار، ولهذا كان يقال: فق��ه كوفى، وعبادة 

بصرية. 

تفضيل الصوف

وقد روى أبو الش��يخ الأصبهانى بإسناده عن محمد بن سيرين: أنه بلغه أن 

قوم��اً يفضلون لباس الصوف، فق��ال إن قوماً يتخيرون الصوف، يقولون إنهم 
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متشبهون بالمسيح ابن مريم، وهدى نبينا أحب إلينا، وكان النبى � يلبس 

القطن وغيره أو كلاهما نحواً من هذا. 

ما يحكى عن عبادة أهل البصرة

وله��ذا غالب ما يحكى ع��ن المبالغة فى هذا الباب، إنما ه��و عن عبادة أهل 

البصرة . مثل حكاية من مات أو غشى عليه فى س�امع القرآن ونحوه، كقصة 

زرارة ب��ن إدّ قاضى الب�رصة، فإنه قرأ فى صلاة الفجر: »ف��إذا نقر فى الناقور« 

فخر ميتاً.

وكقص��ة أبى جب�ري الأعمى الذى ق��رأ عليه صالح المرى ف�امت، وكذلك 

غيره ممن روى أنهم ماتوا باستماع قراءته، وكان فيهم طوائف يُصعقون عند 

سماع القرآن ولم يكن فى الصحابة من هذا حاله. 

المنكرون على المبالغة فى العبادة: 

فلما ظهر ذلك أنكر طائفة من الصحابة والتابعين كأسماء بنت أبى بكر، 

وعبد الله بن الزبير، ومحمد بن سيرين ونحوهم. 

والمنك��رون لهم مأخذان: منه��م من ظن ذلك تكلف��اً وتصنعاً: يذكر عن 

محم��د بن س�ريين أنه قال: م��ا بيننا وبين ه��ؤلاء الذين يصعقون عند س�امع 

القرآن، إلا أن يقرأ على أحدهم وهو على حائط، فإن خر فهو صادق. 

ومنهم: من أنك��ر ذلك لأنه رآه بدعة مخالفاً لما عرف من هدى الصحابة، 

كما نقل عن أسماء وابنها عبد الله. 

وال��ذى عليه جمه��ور العلماء: أن الواحد من ه��ؤلاء إذا كان مغلوباً عليه 
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إن كان حال الثابت أكمل منه، ولهذا لما س��ئل الإمام أحمد  لم ينكر عليه، و

ع��ن ه��ذا، فقال: قرئ القرآن على يحيى بن س��عيد القط��ان، فغشى عليه، ولو 

قدر أحد أن يدفع هذا عن نفس��ه لدفعه يحيى بن س��عيد فما رأيت أعقل منه. 

ونحو هذا. 

وقد نقل عن الش��افعى أنه أصابه ذلك، وعلى بن الفضيل بن عياض قصته 

مشهورة، وبالجملة فهذا كثير ممن لا يستراب فى صدقه.

أحوال الصحابة عند سماع القرآن

لكن الأحوال التى كانت فى الصحابة هى المذكورة فى القرآن، وهى وجل 

القلوب ودموع العين، واقش��عرار الجلود، كما قال تعالى ثن ٹ ٹ 

ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 
ڃ ثم ]الأنفال: 2[. 

وق��ال الله تع��الى ثن ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ 

]الزم��ر:  ثم  چچ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 
 .]23

وقال تع��الى ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 

ڀ ڀ ٺ ٺٺ ثم ]المائدة: 83[.

وق��ال تع��الى ثن ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ثم ]الإسراء: 109[ 

وقد ي��ذم حال هؤلاء من فيه من قس��وة القلوب والرين عليه��ا، والجفاء عن 

الدين ما هو مفهوم وقد فعلوا. 
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ومنهم من يظن أن حالهم هذا أكمل الأحوال وأتمها وأعلاها، وكلا طرفى 

هذه الأمور ذميم. 

أحوال الناس عند سماع القرآن

بل المراتب ثلاث: 

إحداه��ا: ح��ال الظالم لنفس��ه ال��ذى هو ق��اسى القلب لا يلين للس�امع 

والذكر، وهؤلاء فيهم ش��به من اليه��ود، قال الله تعالى: ثن ڳ ڳ ڳ ڱ 

ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہھ ھ 
ھ ھ ے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ 

ۋ ۅ ثم ]البقرة: 74[.
وق��ال تعالى ثن ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ 

ئا  ئا  ىى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
ئە ثم ]الحديد: 16[.

والثاني��ة: حال المؤمن التق��ى الذى فيه ضعف عن حمل م��ا يرد على قلبه، 

فهذا الذى يصعق صعق موت أو صعق غشى، فإن ذلك إنما يكون لقوة الوارد 

وضعف القلب عن حمله. 

وقد يوجد مثل هذا فيمن يفرح أو يخاف أو يحزن أو يحب أموراً دنيوية 

رضه أو يذهب بعقله.  يقتله ذلك أو ُمي

ومن عُبّاد الصور من أمرضه العشق أو قتله أو جنّنه، وكذلك فى غيره ولا 

يك��ون هذا إلا لمن ورد عليه أمر ضعفت نفس��ه عن دفع��ه بمنزلة ما يرد على 
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البدن من الأس��باب الت��ى تمرضه أو تقتله أو كان أحده��م مغلوباً على ذلك، 

ف��إذا كان لم يصدر منه تفريط ولا عدوان لم يكن فيه ذنب فيما أصابه فلا 

وجه للريبة كما لو س��مع القرآن السماع الشرعى ولم يفرط بترك ما يوجب 

له ذلك. 

مقام الفناء 

وكذلك ما يرد على القلوب مما يس��مونه الس��كر والفن��اء ونحو ذلك، من 

الأم��ور الت��ى تغيب العقل بغ�ري اختيار صاحبه��ا، فإنه إذا لم يكن الس��بب 

محظوراً لم يكن السكران مذموماً بل معذوراً، فإن السكران بلا تمييز.

وكذلك قد يحصل ذلك بتناول السكر من الخمر والحشيشة، فإنه يحرم بلا 

نزاع بين المسلمين، ومن استحل السكر من هذه الأمور فهو كافر. 

وقد يحصل بسبب محبة الصور وعشقها كما قيل: 

سكران سكر هوى وسكر مدامة ومتى إفاقة من به سكران

وهذا مذموم لأن سببه محظور. 

السماع 

وقد يحصل بسبب سماع الأصوات المطربة التى تورث مثل هذا السكر، 

وه��ذا أيضاً مذموم، فإنه ليس للرجل أن يس��مع م��ن الأصوات التى لم يؤمر 

بسماعها ما يزيل عقله، إذ إزالة العقل محرم.

ومتى أفضى إليه س��بب غير شرعى كان محرم��اً، وما يحصل فى ضمن ذلك 



227 ملحق الكتاب

م��ن ل��ذة قلبية أو روحية، ولو بأم��ور فيها نوع من الإيم��ان، فهى مغمورة بما 

يحص��ل معها من زوال العقل، ولم يأذن لنا الله أن نمنع قلوبنا ولا أرواحنا من 

ل��ذات الإيم��ان ولا غيرها، مما يوج��ب زوال عقولنا(1) بخ�الف من زال عقله 

بسبب مشروع أو بأمر صادفه، لا حيلة له فى دفعه(2). 

يج  وقد يحصل الس��كر بس��بب لا فعل للعب��د فيه، كس�امع لم يقصده ُهي

قاطنه، ويحرك س��اكنه، ونحو ذلك، وهذا لا ملام عليه فيه، وما صدر عنه فى 

ح��ال زوال عقله فهو فيه معذور، لأن القل��م مرفوع عن كل من زال عقله، 

بسبب غير محرم كالمغمى عليه والمجنون ونحوهما. 

هل السكران مكلف؟ 

وم��ن زال عقل��ه بالخمر فه��ل هو مكلف ح��ال زوال عقل��ه؟ فيه قولان 

مشهوران: 

وفى طلاق من هذه حاله نزاع مش��هور، وم��ن زال عقله بالبنج يلحق به 

كما يقوله من يقوله من أصحاب الشافعى وأحمد. 

وقي��ل: يفرق بينه وبين الخمر، لأن هذا يش��تهى، وهذا لا يش��تهى . ولهذا 

أوج��ب الحد فى ه��ذا دون هذا وهذا ه��و المنصوص عن أحم��د ومذهب أبى 

حنيفة . 

))) أى زوالها العارض بطروء هذه اللذة، إذ يعود بانقضاء مدتها، ولكننا إذ علمنا أن شيئاً 
من ذلك يزول به العقل دائماً، فيكون صاحبه مجنوناً حرم علينا. 

))) قوله بخلاف من زال عقله بسبب مشروع إلخ هو مقابل قوله: ومتى أفضى إليه سبب 
غير شرعى . الخ
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عقلاء المجانين

وم��ن هؤلاء م��ن يقوى عليه ال��وارد حتى يصير مجنوناً، إما بس��بب خلط 

إما بغير ذلك.  يغلب عليه، و

ومن هؤلاء عقلاء المجانين الذين يعدون فى النساك، وقد يسمون المولهين. 

ق��ال فيه��م بعض العلماء، ه��ؤلاء قوم أعطاه��م الله عقولًا وأحوالًا، فس��لب 

عقولهم وأسقط أحوالهم، وأبقى ما فرض لما سلب. 

فه��ذه الأحوال الت��ى يقترن به��ا الغشى أو الم��وت أو الجنون أو الس��كر 

أو الفن��اء، حتى لا يش��عر بنفس��ه ونحو ذل��ك . إن كانت أس��بابها مشروعة 

وصاحبه��ا صادقاً عاجزاً ع��ن دفعها كان محموداً على م��ا فعله من الخير، وما 

نال��ه من الإيمان معذوراً فيما عجز عنه وأصابه بغير اختياره، وهم أكمل ممن 

لم يبل��غ منزلتهم لنقص إيمانهم، ونحو ذلك من الأس��باب التى تتضمن ترك ما 

يحبه الله أو فعل ما يكرهه الله.

�ولك��ن من لم يزل عقل��ه أنه قد حصل له من الإيمان ما حصل لهم، أو ��

مثله أو أكمل منه، فهو أفضل منهم.

وهذه ح��ال الصحابة  وهو حال نبين��ا �، فإنه أسرى به إلى 

الس�امء وأراه الله ما أراه، وأصبح كبائت لم يتغير عليه حاله، فحاله أفضل 

م��ن حال موسى )عليه الس�الم( الذى خ��رّ صعقاً لما تجلى رب��ه للجبل وحال 

موسى حالة جليلة علية فاضلة، لكن حال محمد � أكمل وأعلى وأفضل. 

�والمقص��ود أن ه��ذه الأم��ور الت��ى فيها زي��ادة فى العب��ادة والأحوال، ��

خرجت من البصرة وذلك لشدة الخوف. 
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فإن الذى يذكرونه من خوف عتبة الغلام وعطاء الس��لمى وأمثالهما أمر 

عظيم ولا ريب أن حالهم أكمل وأفضل ممن لم يكن عنده من خشية الله ما 

قابلهم أو تفضل عليهم. 

الاقتصاد فى الخوف

وم��ن خاف الله خوفاً مقتصداً، يدعوه إلى فعل ما يحبه الله وترك ما يكره 

الل��ه، من غ�ري هذه الزيادة فحاله أكمل، وأفضل م��ن حال هؤلاء وهو حال 

 . الصحابة

وقد روى أن عطاء السلمى  رؤى بعد موته، فقيل له: ما فعل الله 

ب��ك؟ فقال: قال لى يا عطاء أما اس��تحييت م�ىن أن تخافنى كل هذا؟ أما بلغك 

أنى غفور رحيم؟ 

البصرة والكوفة

وكذل��ك م��ا يذكر ع��ن أمث��ال هؤلاء م��ن الأحوال م��ن الزه��د والورع 

  والعب��ادة، وأمثال ذلك قد ينقل فيها من الزيادة على حال الصحابة

وعلى ما سنه الرسول أموراً توجب أن يصير الناس طرفين . قوم يذمون هؤلاء 

وينتقصونهم وربما أسرفوا فى ذلك، وقوم يغلون فيهم ويجعلون هذا الطريق 

من أكمل الطرق وأعلاها. 

والتحقيق: أنهم فى هذه العبادات والأحوال مجتهدون، كما كان جيرانهم 

من أهل الكوفة مجتهدين فى مسائل القضاء والإمارة ونحو ذلك، وخرج فيهم 

الرأى الذى فيه من مخالفة السنة ما أنكره جمهور الناس. 
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وخي��ار الناس م��ن أهل الفقه والرأى فى أولئ��ك الكوفيين على طرفين قوم 

يذمونه��م ويسرف��ون فى ذمه��م، وقوم يغل��ون فى تعظيمه��م ويجعلونهم أعلم 

بالفق��ه من غيرهم، وربم��ا فضلوهم ع�ىل الصحابة، كما أن الغ�الة فى أولئك 

العباد قد يفضلونهم على الصحابة، وهذا باب يفترق فيه الناس. 

أفضل الطرق

والصواب: للمسلم أن يعلم أن خير الكلام كلام الله، وخير الهدى هدى 

محمد �، وخير القرون القرن الذى بُعث فيهم، وأن أفضل الطرق والسبل 

إلى الل��ه ما كان عليه هو وأصحابه، ويعلم من ذلك أن على المؤمنين أن يتقوا 

 الله بحسب اجتهادهم ووسعهم، كما قال الله تعالى: ثن ہ ہ ہ ھ ثم 

]التغابن: 16[.

وقال �: »إذا أمرتكم بأمر فائتوا منه ما اس��تطعتم« وقال تعالى: ثن ۇ 

ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ثم ]البقرة: 286[. 

إن كث�رياً من المؤمنين المتق�ني أولياء الله قد لا يحصل لهم من كمال العلم  و

والإيمان ما حصل للصحابة فيتقى الله ما اس��تطاع ويطيعه بحس��ب اجتهاده، 

إما فى أعمال��ه وأحواله،  فلاب��د أن يص��در منه خطأ إم��ا فى علومه وأقوال��ه، و

ويثابون على طاعتهم ويغفر لهم خطاياهم، فإن الله تعالى قال ثن ڳ ڳ 

ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ 
ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھھ  ھ  ہ  ہ 
ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې ې ې ې 

ى ى ئا ئائە ثم ]البقرة: 285 - 286[، قال الله تعالى: قد فعلت.
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فم��ن جعل طريق أحد من العل�امء والفقهاء، أو طري��ق أحد من العباد 

والنس��اك أفضل من طريق الصحابة فهو مخطئ ضال مبتدع، ومن جعل كل 

مجته��د فى طاعة أخطأ فى بع��ض الأمور مذموماً معيباً ممقوتاً، فهو مخطئ ضال 

مبتدع. 

ث��م الن��اس فى الحب والبغ��ض والم��والاة والمع��اداة هم أيض��اً مجتهدون، 

يصيب��ون تارة ويخطئ��ون تارة، وكثير م��ن الناس إذا علم م��ن الرجل ما يحبه 

إذا عل��م منه ما يبغضه، أبغضه  أحب الرجل مطلقاً، وأعرض عن س��يئاته، و

مطلقاً وأعرض عن حسناته. 

وهذا من أقوال أهل البدع والخوارج المعتزلة والمرجئة. 

وأهل الس��نة والجماعة يقولون: م��ا دلّ عليه الكتاب والس��نة والإجماع، 

وهو أن المؤمن يس��تحق بوعد الله وفضله الثواب على حس��ناته، ويس��تحق 

إن الشخص الواحد يجمع فيه ما يثاب عليه وما يعاقب  العقاب على سيئاته، و

عليه، وما يحمد عليه وما يذم عليه، وما يحب منه وما يبغض منه، فهذا هذا. 

الصديقون

إذا عُرف أن منش��أ التصوف كان من البصرة، وأنه كان فيها من يس��لك  و

من طريق العبادة والزهد ما له فيه اجتهاد، كما كان فى الكوفة، من يس��لك 

من طريق الفقه والعلم ماله فيه اجتهاد، وهؤلاء نس��بوا إلى اللبس��ة الظاهرة 

وه��ى لباس الصوف، فقيل فى أحدهم/ ص��وفى، وليس طريقهم مقيداً بلباس 

الص��وف، ولا هم أوجب��وا ذلك ولا علقوا الأمر به، لك��ن أضيفوا إليه لكونه 

ظاهر الحال. 
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ث��م التصوف عندهم له حقائق وأحوال��ه معروفة، قد تكلموا فى حدوده 

وسيرته وأخلاقه. 

كقول بعضهم: الصوفى من صفا من الكدر، وامتلأ من الفكر، واس��توى 

عنده الذهب والحجر. 

التصوف: كتمان المعانى، وترك الدعاوى، وأشباه ذلك .

وهم يسيرون بالصوفى إلى معنى الصديق. 

وأفض��ل الخلق بع��د الأنبياء الصديق��ون كما قال الل��ه تعالى ثن چ 

ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
ژ ژ ثم ]النساء: 69[. 

ولهذا لي��س عندهم بعد الأنبياء أفضل من الص��وفى، لكن هو فى الحقيقة 

نوع م��ن الصديقين فهو الصدي��ق الذى اختص بالزهد والعب��ادة على الوجه 

ال��ذى اجتهدوا فيه، فكان الصديق من أهل هذه الطريق، كما يقال صديقو 

العل�امء، وصديقو الأمراء، فهو أخص من الصدي��ق المطلق، ودون الصديق 

الكامل الصديقية من الصحابة والتابعين وتابعيهم. 

ف��إذا قيل عن أولئ��ك الزهاد والعبّ��اد من البصريين: إنه��م صديقون، فهو 

كما يقال عن أئمة الفقها من أهل الكوفة ؛ إنهم صديقون أيضاً، كل بحس��ب 

الطريق الذى س��لكه من طاعة الله ورس��وله بحسب اجتهاده، وقد يكونون 

إن  م��ن أجلّ الصديقين بحس��ب زمانهم، فه��م من أكمل صديق��ى زماتهم، و

الصديق فى العصر الأول أكمل منهم. 
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الصديقون درجات:

والصديقون درجات وأنواع، ولهذا يوجد لكل منهم صنف من الأحوال 

إن كان غيره فى غير ذلك الصنف  والعب��ادات حقه وأحكمه وغلب علي��ه، و

أكمل منه، وأفضل منه. 

ولأج��ل ما وقع فى كثير منهم من الاجته��اد والتنازع فيه، تنازع الناس فى 

طريقه��م فطائفة ذمت الصوفية والتصوف، وقالوا: إنهم مبتدعون خارجون 

عن السنة. 

ونقل عن طائفة من الأئمة فى ذلك من الكلام ما هو معروف، وتبعهم على 

ذلك طوائف من أهل الفقه والكلام.

وطائفة غلت فيهم، وادعوا أنهم أفضل الخلق وأكملهم بعد الأنبياء، وكلا 

طرفى قصد الأمور ذميم. 

والصواب: أنهم مجتهدون فى طاعة الله كما اجتهد غيرهم من أهل طاعة 

الله، ففيهم الس��ابق السابق المقرب بحس��ب اجتهاده، وفيهم المقتصد الذى 

هو م��ن أهل اليمين، وفى كل من الصنفين من قد يجتهد فيخطئ، وفيهم من 

يذنب فيتوب أو لا يتوب، ومن المنتس��بين إليهم من هو ظالم لنفس��ه عاص 

لربه. 

زنادقة التصوف

وقد انتس��ب إليهم طوائف من أهل البدع والزندقة، ولكن عند المحققين 

م��ن أهل التصوف ليس��وا منهم، كالح�الج مثلا، فإن أكثر مش��ايخ الطريق 
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أنك��روه وأخرجوه عن الطري��ق مثل الجنيد محمد س��يد الطائفة وغيره، كما 

ذكر ذلك الشيخ أبو عبد الرحمن السلمى فى طبقات الصوفية، وذكره الحافظ 

أبو بكر الخطيب فى تاريخ بغداد.

أصناف الصوفية

فه��ذا أصل التصوف ث��م إنه بعد ذلك تش��عب وتنوع وص��ارت الصوفية 

ثلاثة أصناف: 

صوفية الحقائق، وصوفية الأرزاق، وصوفية الرسم. 

 فأما صوفية الحقائق فهم الذين وصفناهم . 

وأم��ا صوفية الأرزاق فه��م الذين وقفت عليهم الوق��وف كالخوانك، فلا 

يش�رتط فى ه��ؤلاء أن يكونوا من أه��ل الحقائق فإن هذا عزي��ز، وأكبر أهل 

الحقائق لا يتصدون بلوازم الخوانك، ولكن يشترط فيهم ثلاثة شروط: 

أحدها: العدالة الشرعية بحيث يؤدون الفرائض ويجتنبون المحارم. 

والث��انى: التأدب ب��آداب أهل الطري��ق، وه��ى الآداب الشرعية فى غالب 

الأوقات، وأما الآداب البدعية الوضعية فلا يلتفت إليها. 

والثال��ث: أن لا يك��ون أحدهم متمس��كاً بفض��ول الدنيا، فأم��ا من كان 

جماع��اً للمال، أو كان غ�ري متخلق بالأخلاق المحم��ودة، ولا يتأدب بالآداب 

الشرعية، أو كان فاسقاً فإنه لا يستحق ذلك.

وأما صوفية الرسم: فهم المقتصرون على النسبة فهمهم فى اللباس والآداب 

الوضعي��ة ونح��و ذلك، فه��ؤلاء فى الصوفية بمنزلة الذى يقت�رص على زى أهل 
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العل��م وأه��ل الجهاد ونوع م��ا من أقواله��م، وأعمالهم، بحي��ث يظن الجاهل 

حقيقة أمره، أنه منهم وليس منهم. 

إطلاق الفقير فى الكتاب والسنة

وأما اس��م الفقير فإنه موجود فى كتاب الله وس��نة رسول الله �، لكن 

المراد به من الكتاب والسنة الفقير المعادل للغنى. 

والفق��راء والفقر أنواع، فمنه المس��وغ لأخذ ال��زكاة . وضده الغنى المانع 

المح��رم لأخذ الزكاة، كما ق��ال النبى �: »لا تحل الصدق��ة لغنى ولا لقوى 

مكتسب« .

والغ�ىن الموجب للزكاة غير هذا عند جمهور العلماء، كمالك والش��افعى 

وأحم��د، وهو ملك النصاب، وعندهم قد يجب ع�ىل الرجل الزكاة، ويباح له 

أخذ الزكاة خلافاً لأبى حنيفة. 

والل��ه س��بحانه ق��د ذك��ر الفق��راء فى مواض��ع لك��ن ذك��ر الل��ه الفقراء 

 المس��تحقين لل��زكاة فى آي��ة والفقراء المس��تحقين للفئ فى آية فق��ال فى الأولى: 

ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ثن 
چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦڦ 
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 
گ  گ  گ  گ  ک  کک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈڈ 
ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ھ ھ ھ ھ ے ے ۓۓ ثم ]البقرة: 271 - 273[. 
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وقال فى الثانية: 

گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ثن 
ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ 
ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھھ  ہ  ہہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ 
ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ 

ۋ ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې ثم ]الحشر: 7 - 8[. 

الفقير الصابر والغنى الشاكر

وه��ؤلاء الفقراء قد يكون فيهم من هو أفضل من كثير من الأغنياء، وقد 

يك��ون من الأغنياء م��ن هو أفضل من كث�ري منهم، وقد تن��ازع الناس أيهما 

أفضل؟ الفقير الصابر أو الغنى الشاكر؟ 

والصحيح: أن أفضلهما أتقاهما، فإن استويا فى التقوى استويا فى الدرجة، 

كما ق��د بيناه فى غير هذا الموضع، فإن الفقراء يس��بقون الأغنياء إلى الجنة لا 

حساب عليهم، ثم الأغنياء يحاسبون، فمن كانت حسناته أرجح من حسنات 

إن تأخر عن��ه فى الدخول، ومن كانت  فق�ري كانت درجت��ه فى الجنة أعلى، و

حسناته دون حسناته، كانت درجته دونه. 

الزهد والفقر

لكن لم��ا كان جنس الزهد فى الفقر أغلب، صار الفقر فى اصطلاح كثير 

من الناس عبارة عن طريق الزهد وهو من جنس التصوف. 

ف��إذا قيل: هذا في��ه فقر، أو ما فيه فقر، لم يرد به عدم المال، ولكن يراد 
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به ما يراد باس��م الصوفى من المعارف والأحوال والأخلاق والآداب، ونحو 

ذلك. 

الفقير والصوفى

وعلى هذا الاصطلاح قد تنازعوا: أيهما أفضل الفقير أو الصوفى؟ ��

فذهب��ت طائف��ة إلى ترجيح الص��وفى، كأبى حفص الس��هروردى ونحوه، 

وذه��ب طائفة إلى ترجي��ح الفقير كطوائ��ف كثيرين، وربم��ا يختص هؤلاء 

بالزوايا وهؤلاء بالخوانك، ونحو ذلك وأكثر الناس قد رجحوا الفقر. 

الأولياء

والتحقي��ق: أن أفضلهما أتقاهم��ا، فإن كان الصوفى أتق��ى لله كان أفضل 

منه، وهو أن يكون أعمل بما يحبه الله وأترك لما لا يحبه كان أفضل منه. 

فإن استويا فى فعل المحبوب وترك غير المحبوب استويا فى الدرجة. 

وأولياء الله هم المؤمنون المتقون، س��واء سمى أحدهم فقيراً أو صوفياً أو 

فقيهاً أو عالماً أو تاجراً أو جندياً أو صانعاً أو أميراً أو حاكما أو غير ذلك . 

قال الله تعالى: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 

ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ثم ]يونس: 62 - 63[. 
وفى صحيح البخارى عن أبى هريرة عن النبى � قال: »يقول الله تعالى: 

م��ن عادى لى ولياً فقد بارزنى بالمحاربة وما تقرب إلّى عبدى بمثل ما افترضت 

علي��ه، ولا ي��زال عبدى يتق��رب إلّى بالنواف��ل حتى أحبه، ف��إذا أحببته كنت 
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س��معه الذى يس��مع به، وبصره الذى يبصر به، ويده التى يبطش بها، ورجله 

الت��ى يمشى بها، فبى يس��مع وبى يب�رص وبى يبطش وبى يمشى))) ولئن س��ألنى 

لأعطينّه، ولئن استعاذنى لأعيذنه، وما ترددت عن شىء أنا فاعله كترددى عن 

قبض نفس عبدى المؤمن يكرة الموت وأكره مساءته ولابد له منه«. 

وهذا الحديث قد بين فيه أولياء الله المقتصدين أصحاب اليمين، والمقربين 

والس��ابقين، فالصنف الأول الذين تقربوا إلى الله بالفرائض، والصنف الثانى 

الذي��ن تقربوا إليه بالنوافل بعد الفرائض، وهم الذين لم يزالوا يتقربون إليه 

بالنوافل حتى أحبهم. 

ك�ام قال تعالى: وهذان الصنفان ق��د ذكرهم الله فى غير موضع من كتابه 

كما ق��ال: ثن ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ ڤ ڤ ڤ 

ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ثم ]فاطر: 32[. 

وكما قال الله تع��الى: ثن ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 

ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ 

)))( معنى هذا أنه يصل إلى درجة الإحسان التى هى كمال الإسلام والإيمان التى فسرها 
النبى � فى حديث أسئلة جبريل من صحيح مسلم بقوله »أن تعبد الله كأنك تراه، 

فإن لم تكن تراه فإنه يراك«.
الله تغلب على  القلبى فى الصلاة وغيرها من ذكر  والمراد أن هذه المراقبة والحضور  	
حركاته  جميع  فى  له  المصرف  هو  إليه  الناظر  الله  بأن  صاحبهما  يشعر  حتى  القلب 

الظاهرة والباطنة. 
وأظهر من هذا أن يقال: إن هذا من قبيل، والله غالب على أمره، وهو أن يصرف عنه  	
السوء والفحشاء، ويوفقه لما يرضيه من الأقوال والأعمال، فبهذا التوفيق والتسخير 

يسمع ويبصر ويبطش ويسعى ويفكر لا يهوى النفس وشهواتها. 
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ثم  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې 
]المطففين: 22 - 28[. 

ق��ال اب��ن عباس: ي�رشب بها المقرب��ون صرف��اً، وتمزج لأصح��اب اليمين 

ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ثن  تع��الى:  وق��ال   مزج��اً. 

ۇ ثم ]الإنسان: 17 - 18[، وقال تعالى: ثن ہ ھ ھ ھ ھ 
ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے 

ۆ ثم ]الواقعة: 8 - 11[.

ثن ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ  وق��ال تع��الى: 

گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ثم ]الواقعة: 88 - 91[.

وه��ذا الجواب فيه جمل تحتاج إلى تفصيل طويل لم يتس��ع له هذا الموضع 

والله أعلم. 

تمت الرسالة





 المصادر والمراجع 
والمعاجم والفهارس
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أولًا: مؤلفات ابن تيمية

1- ابن تيمية، الاس��تقامة، تحقيق د. محمد رشاد سالم، دار الفضيلة، الرياض، 

السعودية، ط1، 2005م.

2- ...... اقتضاء الصراط المس��تقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، تحقيق د. ناصر 

بن عبد الكريم، مكتبة الرشد، ط5، 1996م.

3- ...... بغي��ة المرتاد فى الرد على المتفلس��فة والقرامطة والباطنية أهل الإلحاد 

من القائلين بالحلول والاتحاد، تحقيق ودراسة د. موسى سليمان 

الدوي��ش، مكتب��ة العل��وم والحك��م، المدين��ة المن��ورة، ط3، 

2001م.

4- .... بي��ان تلبي��س الجهمية فى تأس��يس بدعهم الكلامية تحقي��ق د. يحيى بن 

محم��د الهنيدى وزملائ��ه، مجمع المل��ك فهد لطبع��ة المصحف 

الشريف 1426هـ.

5- ....... منهاج السنة النبوية فى نقض كلام الشيعة القدرية، تحقيق د. محمد 

رشاد سالم، ط1، 1986م.

6- ....... مجموع فتاوى ش��يخ الإس�الم أحمد ابن تيمية، جم��ع عبد الرحمن بن 

محمد العاصم��ى النجدى وابنه محم��د، ط1،دار الرحمة للنشر 

والتوزيع، دمش��ق 1318هـ ولها طبع��ة أخرى مصرية تحقيق 
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خيرى سعيد، وتقديم د.حسين سيد العفانى، المكتبة التوفيقية، 

القاهرة، بدون تاريخ.

7-....... الرد على المنطقيين، ط3، باكستان 1976م.

8- ......... النبوات، دار الكتب العلمية، بيروت 1982م.

9- ..... الج��واب الصحيح لمن بدل دين المس��يح، دمش��ق، د. ت - درء تعارض 

العقل والنقل، تحقيق د. محمد رش��ا س��الم، ط1، جامعة الإمام 

محمد بن سعود، السعودية 1979م.

10- ...... مخت�رص الفت��اوى المصرية، بدر الدين محم��د البعلى، ط1، دار نشر 

الكتب الإسلامية، باكستان 1977م.

11- ...... الصارم المس��لول على ش��اتم الرس��ول، تحقيق محمد الحلوانى ومحمد 

شودرى، ط1، دار ابن حزم، بيروت 1997م.

12- ..... فقه الكتاب والسنة ورفع الحرج عن الأمة، تحقيق فريد الهنداوى، 

ط1، دار الكتب العلمية، بيروت 1986م.

13- ....... نقض المنطق، مكتبة السنة المحمدية، القاهرة .د.ت.

14- ...... القواع��د النوراني��ة الفقهية، تحقيق محمد حام��د الفقى، ط1، إدارة 

ترجمان السنة باكستان 1982م.

15- ....... منهاج الس��نة النبوية، تحقيق د. محمد رش��اد س��الم، ط1، مؤسسة 

قرطبة، القاهرة، 1986م.

16- ...... الحسبة فى الإسلام، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان د.ت.
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17- ....... الألف��ة ب�ني المس��لمين، تحقيق عبد الفت��اح أبو غدة، دار البش��ائر 

الإسلامية، لبنان، ط1، سنة 1996م.

18- ....... الإيمان، المكتب الإسلامى، ط4، القاهرة، سنة1993م. 

19-  ...... الت��وكل ع�ىل الله، اع��داد وتعليق أبو المجد ح��رك، الدار المصرية 

اللبنانية، القاهرة، ط1، سنة 1992م.

20- ........ بي��ان موافقة صريح المعقول لصحي��ح المنقول على هامش منهاج 

السنة، طبعة دار الفكر، بيروت، سنة 1321هـ.

21- ...... السياس��ة الشرعية فى إصلاح الراعى والرعية، دار الشعب، القاهرة 

1971م.

ثانياً: مصادر العلوم الدينية

22- القرآن الكريم كتاب الله المكنون.

23- سنن ابن ماجه )جزءان( - دار الكتب العلمية، بيروت، ب ت.

24- سنن أبى داود )أربعة أجزاء فى مجلدين( دار الفكر، بيروت، د.ت.

25- س��نن النس��ائى )بشرح الحافظ جلال الدين الس��يوطى وحاش��ية الإمام 

السندى( ثمانية أجزاء فى أربعة مجلدات، دار الكتب العلمية، 

بيروت، د. ت.

26- صحي��ح البخارى )تس��عة أج��زاء فى ثلاثة مجلدات، محمد بن إس�امعيل 

البخارى، دار الجيل، بيروت، د.ت.
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27- مختصر صحيح البخارى، تحقيق محمود بن الجميل، مكتبة الصفا، القاهرة 

.2005

28- صحيح الترم��ذى )بشرح الإمام ابن العربى المالكى( دار الكتاب العربى، 

بيروت، د.ت.

29- صحيح مسلم )6 أجزاء(، مسلم بن الحجاج الينسابورى، الريان للتراث، 

القاه��رة، 1987م، وجم��ع كله فى مجلد واح��د، دار الاعتصام، 

القاهرة، سنة 2011م.

30- مسند الإمام أحمد دار الكتب العلمية، بيروت، 1993م. 

31- ال��رازى، التفس�ري الكبير أو مفاتي��ح الغيب، المطبع��ة البهية المصرية، 

القاهرة، 1938م.

32- العس��قلانى )اب��ن حجر ( فتح البارى بشرح صحي��ح الإمام أبى عبد الله 

محم��د بن اس�امعيل البخ��ارى، دار الريان لل�رتاث، القاهرة، 

ط2، سنة 1988م.

33- اب��ن كث�ري، تفس�ري الق��رآن العظي��م، تحقيق وضب��ط محمد ب��ن الجميل 

وآخرين، مكتبة الصفا 2004م.

34- السيد سابق: فقه السنة، الفتح للإعلام العربى، ط21، القاهرة، 1999م.

35- عب��د الرحمن الجزيرى: الفقه على المذاه��ب الأربعة، دار البيان العربى، 

القاهرة، 2005م.

36- محي��ى الدي��ن أبى ذكريا يحيي ب��ن شرف النووى، صحيح مس��لم بشرح 

صحيح النووى، دار المنار للنشر والتوزيع، القاهرة، 2003م.
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ثالثاً: مصادر علم الكلام

37- الط�ربى، جام��ع البيان، ثلاثة أج��زاء، دار المعرفة، بيروت، ط4، س��نة 

1980م.

38- الماوردى )أبى الحس��ن ع�ىل بن محمد( الأحكام الس��لطانية، تحقيق أحمد 

جاد، دار الحديث، القاهرة 2006م.

39- المناوى )الإمام عبد الرؤف( الجواهر المضية فى بيان الأداب السلطانية، 

دراس��ة وتحقي��ق د. أحمد محمد س��الم، الهيئة المصري��ة العامة 

للكتاب، القاهرة 2008م.

40- الكواكبى )عبد الرحمن(، طبائع الاس��تبداد ومصارع الاستعباد، الهيئة 

المصرية العامة للكتاب، القاهرة 2011م.

41- ابن الأزرق )أبى عبد الله( بدائع الس��لك فى طبائع الملك، الهيئة المصرية 

العامة للكتاب، القاهرة 2007م.

42- الس��يوطى، الإتقان فى علوم الق��رآن، تحقيق أبو الفضل ابراهيم، المكتبة 

العصرية، بيروت 1407هـ.

43- الأم��دى، الإح��كام فى أص��ول الأح��كام، تعلي��ق عبد ال��رازق عفيفى، 

المكتب الإسلامى، دمشق، ط1، سنة1402هـ.

44- الغ��زالى )أب��و حام��د(، إحي��اء علوم الدي��ن، صححه محمد بن مس��عود 

الأحم��دى، عالم الكتب للطباعة والنشر، بيروت، لبنان، ط1، 

سنة 2005م.
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45- الجوزي��ة )اب��ن القيم( إع�الم الموقعين عن رب العالمين، تحقيق مش��هور 

بن حس��ن آل س��لمان، دار ابن الجوزى، الرياض، ط1، س��نة 

1423هـ.

46- الجوزي��ة )اب��ن القيم( بدائ��ع الفوائد، تحقي��ق على العم��ران، دار عالم 

الفوائد، ط3، سنة 1433هـ.

47- الجوزية )ابن القيم( الطرق الحكمية فى السياس��ة الشرعية، تحقيق محمد 

جميل غازى، مطبعة المدنى، القاهرة، 1397هـ.

48- الجوي�ىن )إم��ام الحرمين( البرهان فى أص��ول الفقه، تحقي��ق عبد العظيم 

الديب، مطابع الروضة الحديثة، قطر، ط1، سنة 1938م.

49- الجوي�ىن )إمام الحرمين(، غياث الأم��م فى التياث الظلم، تحقيق الدكتور 

ف��ؤاد عب��د المنع��م أحم��د، دار الدع��وة، الإس��كندرية، س��نة 

1423هـ.

50- الزرك�ىش، البره��ان فى عل��وم القرآن، تحقي��ق أبو الفض��ل ابراهيم، دار 

المعرفة، بيروت، ط2، سنة 1391هـ .

51- الن��ووى، روضة الطالبين وعمدة المفتين، المكتب الإس�المى، دمش��ق، 

بيروت، سنة 1985م.

52- الشاطبى )أبو إسحاق ابراهيم بن موسى ( الموافقات، تقديم الشيخ بكر 

أبو زيد، تحقيق أبى عبيدة مش��هور بن حس��ن آل س��لمان، دار 

ابن عفان للنشر والتوزيع، السعودية، ط1، سنة 1997م.

53- .................... الاعتصام، بيروت، سنة 1989م.
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54- الإيجى، المواقف، تحقيق د. عبد الرحمن عميرة، دار الجيل، بيروت، ط1، 

سنة 1997م.

55- اب��ن رجب )عب��د الرحمن ابن أحمد( الذيل على طبق��ات الحنابلة، مطبعة 

السنة المحمدية، القاهرة 1952م.

56- الآم��دى، غاية المرام فى علم الكلام، تحقيق حس��ن محمود عبد اللطيف، 

القاهرة، سنة 1971م.

57- القرافى )أحمد بن إدريس( الفروق، القاهرة 1927م. 

58- ابن عبد السلام )الشيخ العز(: قواعد الأحكام فى مصالح الأنام، مراجعة 

وتعلي��ق طه عب��د الرؤف س��عد، مكتبة الكلي��ات الأزهرية، 

القاهرة، د.ت.

59- الغزالى )أبو حامد محمد( الوجيز، طبعة الآداب، القاهرة 1317هـ.

60- .......... المستصفى فى أصول الفقه، المطبعة الأميرية، القاهرة 1322هـ.

61- ...........: مقاصد الفلاس��فة، سلسلة ذخائر العرب، دار المعارف، مصر، 

1945م.

62- اب��ن قدامة )موف��ق الدين أبو عبد الله محمد( المغ�ىن، تحقيق د. عبد الله 

عبد المحسن التركى، دار هجر للنشر، القاهرة، 1986م.

63- .......... المغنى فى شرح مختصر الخرقى، دار الفكر، بيروت 1984م.

64- الأصفهانى )الراغب( المفردات فى غريب القرآن، تحقيق سيد محمد سيد 

الكيلانى، طبعة الحلبى، القاهرة 1961م.
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65- الش��وكانى )محم��د بن على( ني��ل الأوط��ار، مطبعة الحلبى، بيروت س��نة 

1971م.

66- الن��ووى )الإم��ام يحيى ب��ن شرف أبو زكري��ا( روضة الطالب�ني وعمدة 

المفتين، المكتب الإسلامى، بيروت سنة 1985م.

رابعاً: المراجع الحديثة

67- اله�اللي: )س��ليم(، ابن تيمية المف�رتى عليه، المكتبة الاس�المية، عمان، 

الأردن، ط1، 1405هـ.

68- الدعج��انى )د. عبدالله بن ناف��ع( منهج ابن تيمية المعرفى، تكوين للنشر 

والتوزيع، الرياض، ط1، 2014م.

إعادة التش��كيل، كتاب الأمة،  69- الطريدى )عبد الرحمن(، العقل العربى و

قطر، 1993م.

70- أحم��د )د. ف��ؤاد عب��د المنعم( اب��ن تيمي��ة والولاية السياس��ية الكبرى فى 

الإسلام، دار الوطن، الرياض، 1417هـ.

71- العوا )د. محمد سليم ( فى النظام السياسى للدولة الإسلامية، دار الشروق، 

القاهرة، ط2، 206م.

72- السمهورى )رائد(، نقد الخطاب السلفى، ابن تيمية نموذجاً، طوى للنشر 

والتوزيع، لندن، ط1، 2010م.

73- أبو زهرة )محمد( أصول الفقه، دار الفكر العربى، بيروت د.ت.
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74- الصافى )لؤى( إعمال العقل، دار الفكر، دمشق، ط1، سنة 1998م.

75- الجلين��د )د.محمد الس��يد( الإمام اب��ن تيمية وموقفه من قضي��ة التأويل، 

عكاظ للنشر والتوزيع، السعودية، ط3، سنة 1983م.

76- الجابرى )د. محمد عابد( تكوين العقل العربى، مركز دراس��ات الوحدة 

العربية، بيروت، لبنان، ط8، سنة 2002م.

-77- المب��ارك )محم��د( أداء اب��ن تيمي��ة فى الدول��ة ومدى تدخله��ا فى المجال 

الاقتصادى، دار الفكر، بيروت، سنة 1971م.

78- أبو زهرة )الش��يخ محمد(، ابن تيمية حياته وع�رصه، دار الفكر العربى، 

القاهرة، د.ت.

79- البيطار )محمد بهجت(، حياة شيخ الإسلام ابن تيمية، المكتب الإسلامى، 

بيروت، ط2، سنة1972م.

80- الدري�ىن )د.محم��د فتح��ى( خصائص التشريع الإس�المى فى السياس��ة 

والحكم، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط1، سنة 1982م.

81- المنج��د )صلاح الدين( ش��يخ الإس�الم ابن تيمي��ة، دار الكتاب الجديد، 

بيروت 1976م.

82- الشرقاوى )عبد الرحمن( اب��ن تيمية الفقيه المعذب، دار الموقف العربى، 

القاهرة سنة 1983م.

83- البدوى )د. اس�امعيل( معالم الش��ورى فى الإس�الم، دار الفكر العربى، 

ط1، القاهرة، سنة 1986م.
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84- البوطى )محمد س��عيد رمضان ( ضوابط المصلحة فى الشريعة الإسلامية، 

ط4، مؤسسة الرسالة، بيروت 1982م.

85- الدس��وقي: )محمد (، منهج التقارب بين المذاهب الفقهية، دار التقريب، 

بيروت، ط1، 1994م.

86- العق��اد: )عب��اس محم��ود(، التفكير فريض��ة إس�المية، دار القلم، ط1، 

القاهرة.

87- المت��ولي: )صبري(، منهج ابن تيمية في التفس�ري، ع��الم الكتب، القاهرة، 

1401هـ –1981م.

88- المقريزي: الخطط المقريزية، المطبعة الأميرية، بولاق، 1951م.

89- الندوي: )أبو الحسن(، ماذا خسر العالم بانحطاط المسلمين دار الكتاب 

العربي، بيروت، ط6، 1385 هـ- 1965م.

90-  ......: حي��اة ابن تيمية، تعريب س��عيد الأعظم��ي، دار القلم، الكويت، 

ط1، 1395هـ –1975م.

91- اله�اللي: )س��ليم(، ابن تيمية المف�رتى عليه، المكتبة الإس�المية، عمان، 

الأردن، ط1، 1405هـ.

92- الزحي�يل )د. وهب��ه(: نظري��ة ال�رضورة الشرعي��ة مقارن��ة م��ع القانون 

الوضعي، طـ 3، مؤسسة الرسالة، بيروت د.ت.

93- بن باديس )عبد الحميد بن محمد( آثار بن باديس إعداد وتصنيف د. عماد 

الطالبى، ط2، دار المغرب الإسلامى، بيروت سنة 1983م.
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94- بيجوفتش )على عزت( الإس�الم بين الشرق والغرب، ترجمة محمد يوسف 

عدس، مؤسسة بافاريا للنشر، ط2، سنة 1997.

95-  بارتول��د )ف(:  تاري��خ الحض��ارة الإس�المية ،ترجمة حم��زة طاهر ،دار 

المعارف بمصر د. ت.

96- خ��ان )د. قمر الدي��ن(، ابن تيمية وفكره الس��ياسى، ترجمة وتعليق أحمد 

مبارك البغدادى، مكتبة الفلاح، الكويت، سنة 1985م.

97- خالد )خالد محمد( الدولة فى الإسلام، دار الثابت، القاهرة، سنة 1981م.

98- خلاف )عبد الوهاب(:- علم أصول الفقه، طبعة القاهرة سنة 1940.

99- دراز )د. محم��د عب��د الله( دس��تور الأخ�الق فى القرآن، دراس��ة مقارنة 

للأخ�الق النظرية فى القرآن، تعريب وتحقيق د. عبد الصبور 

ش��اهين، مراجع��ة د. الس��يد محمد بدوى، مؤسس��ة الرس��الة، 

ط10، سنة 1998م.

100- رض��ا )محمد رش��يد( تفس�ري المنار، مطبع��ة المنار، القاهرة، ط3، س��نة 

1956م.

101-  زادة: ط��اش كبري، مفتاح الس��عادة ومصباح الس��يادة في موضوعات 

العلوم، دار الكتب الحديثة، بيروت، لبنان، 1968.

102- ش��لبى )د. محم��د مصطفى( الاستحس��ان فى الفقه الاس�المى وعلاقته 

بالاس��تثناء فى التشريع، المجلس الأعلى للش��ئون الإس�المية، 

القاهرة، سنة 1971م.
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103- ش��لتوت )الش��يخ محمود (، الإس�الم عقي��دة وشريع��ة، دار الشروق، 

القاهرة، سنة 1966م.

104- عودة )د. عبد القادر( الإس�الم وأوضاعنا السياس��ية، مؤسسة الرسالة، 

القاهرة، سنة 1984م.

105- عمارة )د. محمد( الإسلام وفلسفة الحكم، دار الشروق، القاهرة، بيروت 

سنة 1989م.

106- عب��د الرحم��ن: )د.طه(، العم��ل الديني وتجدي��د العقل، المرك��ز الثقافي 

العربي، بيروت، ط2، 1997.

107- عثمان )د. عبد الكريم(: معالم الثقافة الإس�المية، مؤسس��ة الرس��الة، 

بيروت سنة 1982م.

108- عب��د الرحمن)د.الس��يد(: حق��وق الآخ��ر العقائ��دى فى ض��وء مقاص��د 

الشريع��ة الإس�المية، بحث منش��ور بمجل��ة كلي��ة الآداب، 

جامعة الزقازيق، خريف 2006.

............:- مش��كلة ال��دور فى منه��ج المتكلم�ني، دار ش��عاع  	

للطباعة والنشر، المنصورة 2010م.

109- ف��ؤاد )عبد الفتاح أحمد( ابن تيمية وموقفه من الفكر الفلس��فى، الدار 

السودانية للكتب، الخرطوم، سن1983م.

110- كوناكاتا)د.حس��ن( النظرية السياس��ية عند اب��ن تيمية، دار الأخلاء، 

الدمام، 1994م.
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111- موسى )د. محمد يوس��ف(، ابن تيمية، الهيئ��ة المصرية العامة للكتاب، 

القاهرة سنة 1977م.

112- ........: بين الدين والفلسفة، دار المعارف، مصر، 1968م.

113- .......... القرآن والفلسفة، دار المعارف، مصر، ط1، 1971.

114- مجمع الزوائد ومنبع الفوائد الهيثمى، دار الكتاب، بيروت، ط2، 1967م.

115- متز )آدم(: الحضارة الإس�المية في القرن الرابع الهجري، طـ 2، ترجمة 

محم��د عبد الهادي أبو ريدة، الهيئ��ة المصرية العامة للكتاب، 

سنة 1995.

116- وات )مونتجومري(: فضل الإس�الم على الحضارة الغربية، ط 1، ترجمة 

حسين أحمد أمين، دار الشروق بيروت - القاهرة، سنة 1983م.

خامساً: كتب الطبقات والسير والترجمات

117- البزار )أبو حفص عمر بن على ( الأعلام العلية فى مناقب شيخ الإسلام 

اب��ن تيمية، تحقيق على ب��ن محمد العمران، دار ع��الم الفوائد، 

مكة المكرمة، ط1، سنة 1432هـ.

118- الجامع لس�رية شيخ الإسلام ابن تيمية خلال سبعة قرون، جمعه ووضع 

فهارس��ه محمد عزيز ش��مس، وعلى بن محمد العمران، إشراف 

وتقدي��م بكر بن عبد الله أب��و زيد، دار ع��الم الفوائد، مكة 

المكرمة، ط3، 1472هـ.

119- الذهب��ى )ش��مس الدين أبو عبد الله محمد ( س�ري أعلام النبلاء، تحقيق 
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وضبط شعيب الأرناؤوط وحسين الأسدى، مؤسسة الرسالة، 

بيروت، ط1، سنة 1981م.

120- الفراء )أبى الحس��ن( طبقات الحنابلة، تحقيق محمد الفقى، مطبعة السنة 

المحمدية، القاهرة سنة 1952م.

121- ابن س��عد، الطبقات الك�ربى، تحقيق على محمد عمر، مكتبة الخانجى، 

القاهرة، ط1، سنة 2001م.

122- اب��ن عبد الهادى )محمد بن أحم��د ( العقود الدرية فى ذكر بعض مناقب 

ش��يخ الإس�الم ابن تيمية، تحقيق على بن محم��د العمران، دار 

عالم الفوائد، مكة المكرمة، ط1، سنة 1422هـ.

123- اب��ن خل��دون )عبد الرحمن بن محم��د ( مقدمة ابن خل��دون، تحقيق د. 

ع�ىل عبد الواحد وافى إشراف داليا محمد إبراهيم، نهضة مصر 

للطباعة والنشر والتوزيع، القاهرة، ط4، سنة 2006م.

124- اب��ن الأث�ري )على بن أبى الكرم محمد ( الكام��ل فى التاريخ، دار صادر، 

بيروت، سنة 1966م.

125- ابن كثير )أبو الفداء اسماعيل بن عمر( البداية والنهاية، مكتبة النصر 

الرياضى، ط2، سنة 1978م.

126- الط�ربى )ابن جرير( تاريخ الأمم والمل��وك، تحقيق محمد أبو الفضل، 

دار المعارف، القاهرة، ط4، سنة 1979م.

127- الذهب��ى )محمد بن أحمد ب��ن عثمان ( تذكرة الحفاظ، دار إحياء التراث 
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العربى، بيروت، سنة 1374هـ.

128- ابن هش��ام )أبو محمد عبد الملك( السيرة النبوية، تحقيق مصطفى السقا 

وآخرين، مطبعة مصطفى البابى الحلبى - بيروت، د.ت.

129- اب��ن عبد الهادى )محم��د(: العقود الدرية فى مناقب اب��ن تيمية، تحقيق 

محمد حامد الفقى، القاهرة، سنة 1938م.

130- اب��ن خلكان )ش��مس الدي��ن أحمد ( وفي��ات الأعيان، تحقيق إحس��ان 

عباس، دار صادر، بيروت، سنة 1968م.

131- الحنبلي: )ابن عماد(، شذرات الذهب في معرفة أخبار من ذهب .مكتبة 

القدس، القاهرة، 1351هـ.

132- الس��بكي: )تاج الدين(، طبقات الش��افعية الكبرى، تحقي��ق عبد الفتاح 

الحلو ومحمود طنجي، مطبعة عيسى الحلبي، القاهرة، 1383هـ. 

133- المقريزى: السلوك لمعرفة دول الملوك، لجنة التأليف والترجمة والنشر، 

القاهرة، 1942م.

سادساً: القواميس والمعاجم 

134- القاموس المحيط، الفيروز آبادى، مجد الدين محمد بن يعقوب، مؤسسة 

الرسالة، بيروت، سنة 1987م.

135- ابن منظور، لسان العرب المحيط، إعداد وتصنيف يوسف الخياط، دار 

صادر، بيروت 1968م.
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136- المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم، إعداد محمد فؤاد عبد الباقى، 

دار إحياء التراث العربى، بيروت، د.ت.

137- المعجم الفلس��فى، د. جميل صليب��ا، دار الكتاب العالمى، بيروت، لبنان، 

سنة 1994م.

138- المعج��م الفلس��فى، د. م��راد وهب��ه، دار قباء الحديث��ة للطباعة والنشر 

والتوزيع، القاهرة، ط5، سنة 2007م.

139- معج��م مقايي��س اللغة، أبى الحس�ني أحمد بن فارس ب��ن زكريا، تحقيق 

وضبط عبد السلام محمد هارون، دار الجيل، بيروت، د. ت.

140- إبراهيم أنيس وجماعة، المعجم الوسيط، ط2، القاهرة، د.ت.

141- موس��وعة الفلس��فة، عبد الرحمن بدوى، المؤسس��ة العربية للدراسات 

والنشر، بيروت، ط1، سنة 1984م.

142- موس��وعة لالاند الفلسفية، أندريه لالاند، تعريب، خليل أحمد خليل، 

منشورات عويدات، بيروت، باريس، ط2، سنة 2001م. 

143- الحموي: ياقوت، معجم البلدان، مطبعة السعادة، ط1، القاهرة.

144- الحفني: عبد المنعم، الموسوعة الفلسفية المختصرة، دار الفكر، القاهرة. 
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المؤلف فى سطور
محمد ممدوح عبد المجيد

مواليد المنصورة 1982م.��

حصل على ليسانس آداب - قسم الفلسفة 2003 من جامعة المنصورة.��

حصل على تمهيدي ماجستير - جامعة الزقازيق 2005.��

�حصل على درجة الماجستير فى الفلسفة )الفلسفة اليونانية والسياسية( ��

من جامعة المنصورة 2009....

�حصل على الدبلومة العامة فى التربية- كلية التربية - جامعة المنصورة ��

. 2013

�حص��ل على درج��ة الدكت��وراه فى الآداب - قس��م الفلس��فة - جامعة ��

القاهرة - تخصص »فلسفة يونانية« وفلسفة قانون 2014م.

 �حص��ل ع�ىل درجة الدكت��وراة م��ن كلي��ة الآداب- جامع��ة المنصورة - ��

وهى الدكتوراة الثانية - تخصص الفلسفة الإسلامية والتصوف - موضوع 

الرسالة »مقاصد الشريعة عند ابن تيميه وآليات تحقيقها«، 2016م. 

أبحاث منشورة

�فلسفة المستقبل عند أفلاطون - مجلة ديوجين ويصدرها قسم الفلسفة ��

- كلية الآداب – جامعة القاهرة2014.
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�المرأة ب�ني الآلية والفطرة )بحث فقهي( منش��ور بالكتاب التذكاري ��

للدكتور الخشت.

�سر الس��ؤال السقراطى - مجلة مقاربات فلس��فية - جامعة مستغانم - ��

الجزائرالعدد الثانى 2014.

�أعماق محاكمة س��قراط- ضمن مؤسس��ة مؤمنون بلا حدود، منشور ��

بتاريخ 20يناير 2015.

�الطغي��ان وانهي��ار الإنس��ان - بحث فلس��فى منش��ور ضم��ن الكتاب ��

التذكارى للدكتور إمام عبد الفتاح إمام.

إشكالات« �� �كتب التصدير لكتاب »التعليم فى الوطن العربى قضايا و

للكاتب الأستاذ محمد السيد صالح....

�الثيوقراطي��ة الدينية عن��د اخوان الصفا وأثرها على الفكر الس��ياسى ��

المس��يحى،بحث ضمن كتاب عن الفلسفة الاس�المية منشور بكلية 

الآداب- جامعة بغداد 2014.

 �»القان��ون ب�ني السوفس��طائيين وس��قراط« ضمن مؤسس��ة مؤمنون ��

بلا حدود، منشور بتاريخ 28/ 10/ 2015.

�تجديد الخطاب الدينى وفقه الأولويات.... مقال منشور بمجلة الثقافة ��

الجديدة، عدد أبريل 2016م. 

�المعض�الت الك�ربى فى فلس��فة الدين....ق��راءة فى كت��اب مدخل إلى ��

فلس��فة الدي��ن للدكتور مصطف��ى النش��ار، ضمن مؤسس��ة مؤمنون 

بلاحدود، مارس 2016م.
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�الألوهية فلسفة أم اعتقاد، بحث منشور بمجلة الثقافة الجديدة، عدد ��

أغسطس 2016.

�ب�ني الفلس��فة والعل��م فى واقعن��ا العربى المع��اصر.... ضمن مؤسس��ة ��

مؤمنون بلاحدود.... يناير 2016م.

�المنه��ج المعرفى عن��د ابن تيميه، بحث منش��ور بمجل��ة كلية الآداب، ��

عدد59، جامعة المنصورة.

�المعض�الت الك�ربى فى التصوف، مجل��ة الثقافة الجدي��دة، عدد يونيه ��

2016م.

كتب منشورة 

�فلس��فة المقاومة في السياس��ة والقان��ون عند اليون��ان والرومان - دار ��

الوراق للطباعة والنشر - الأردن 2014.

�تنمية القدرات وقهر الصعوبات )تنمية بشرية( - دار الوراق للطباعة ��

والنشر - الأردن 2014.

�العدال��ة م��ن المفه��وم إلى الإج��راء، دراس��ة فى المنجز الفلس��فى من ��

السوفس��طائيين حت��ى ش��يشرون، دار رواف��د واب��ن الندي��م للن�رش 

والتوزيع، بيروت، لبنان، 2015 وبتصدير الأستاذ الدكتور على عبود 

المحمداوى أستاذ الفلسفة السياسية بجامعة بغداد...

�فلس��فة القانون بين أفلاطون وش��يشرون، المكتبة العصرية للطباعة ��

والنشر والتوزيع،المنصورة، 2014.
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إش��كالياتها، بالاش�رتاك مع الأس��تاذ �� �مدخ��ل جديد إلى فلس��فة القانون و

الدكتور مصطفى حسن النشار، المصرية اللبنانية للنشر، القاهرة، 2016م.

والن�رش �� للطباع��ة  العصري��ة  المكتب��ة  العق��ل«  »اغتي��ال  �س��قراط 

والتوزيع،المنصورة، 2014.

�ترج��م مح��اورتى »القوان�ني« و»الجمهورية« لش��يشرون أثناء بحثه ��

للدكتوراه وهما الآن قيد النشر... 

�من النقد إلى فلس��فة النقد »قراءة فى فكر مصطفى النش��ار« إشراف ��

وتقديم الأس��تاذ الدكت��ور عصمت نصار وتصدير الأس��تاذ الدكتور 

إعداد وتحرير دكتور محمد ممدوح عبد المجيد... دار  حس��ن حنفى و

روافد وابن النديم، بيروت، لبنان 2016م.

�المقاوم��ة م��ن النظري��ة إلى التطبيق »ق��راءة فى المنجز الفلس��فى من ��

السوفس��طائيين حتى آرس��طو« تصدير الأس��تاذ الدكت��ور مصطفى 

النشار، دار روافد وابن النديم، بيروت، لبنان 2016...

�النهض��ة العربية… الحل��م العربى واقعي��اً عند مصطفى النش��ار، دار ��

روافد وابن النديم، بيروت، لبنان 2016م.

�المواطنة فى الإس�الم، المعضلات والإشكالات، تصدير أ.د. مصطفى ��

النش��ار، تقديم أ.د. محمد س��عيد زيدان، نيو بوك للن�رش والتوزيع، 

القاهرة 2016م. 

�ابن تيمية ظالماً أم مظلومًا، تصدير أ.د. الس��يد عبد الرحمن، نور بوك ��

للنشر والتوزيع، 2017.
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كتب تحت الطبع

التصوف خلاص الإنسانية )تحت الطبع(. ��

مقاصد الشريعة الإسلامية عند ابن تيميه )تحت الطبع(.��

الأعمال الصحافية

�كات��ب عم��ود فك��رى بالعديد من الجرائ��د والمجلات مث��ل جريدة ��

الأه��رام المصري��ة و جري��دة م�رص اليوم والي��وم الس��ابع وجريدة 

الرؤي��ة الإماراتية والوفد والمصريون ومجلة بلدنا ومجلة منبر الحرية 

والثقافة الجديدة.....

�كاتب مقال فكرى أس��بوعى بجريدة الرؤي��ة الإماراتية صباح كل ��

اثنين. 






