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 سىط القانىن وسلطان القىة

الفرد أف ابػوؼ ىو الدافع الأساسي في تبتُ لنا من النظر إلى سلوؾ 
سلوكو، وىو الذي يدفعو إلى طلب الأمن، وإلى بذنب الأخطار، وذلك 
بغفظ ابغياة. ورأينا أف ضروب الأمراض العصبية ترجع في نهاية الأمر إلى 
ابػوؼ ابؼكبوت في الصغر، وأف الضمتَ ابػلقي ىو الرقيب الذي بىشاه  

يحوؿ بينو وبتُ ارتكاب الرذائل، كل إنساف صاحب ضمتَ يقظ حي، ف
ولو لم يطلع على أعمالو أحد، خوفا من الله، أو رىبة من المجتمع، أو 
 خشية ابؼساس بابؼثل العليا التي ترفع ابؼرء من مرتبة ابغيوانية إلى الإنسانية.

فإذا انتقلنا من النظر إلى الفرد إلى النظر في المجتمع، رأينا أف ابػوؼ  
 الذي يقوـ عليو المجتمع ابؼنظم، نعتٍ الدولة.كذلك ىو الأساس 

والقانوف ىو الدعامة التي تستند إليها الدولة وتقوـ عليها. فهو الذي 
ينظم العلبقات بتُ الأفراد، حتى تتبتُ ابغدود بتُ الناس، فلب يعتدي فرد 

 على آخر، وبيتنع ابعور، وتستتب العدالة.
لنظاـ، وسادت الفوضى، فإذا انعدمت القوانتُ من الدولة، اختل ا

وعاد الناس إلى شريعة الغابة التي لا تدين إلا بالقوة والعدواف، حتى لتَتد 
البشر. كما يقولوف، ذئابا يفتك بعضهم ببعضهم الآخر، وعندئذ يكوف 

 ابػوؼ وحده ىو الدافع إلى السلوؾ.

وقد ذىب أفلبطوف مذىبتُ في " ابؼدينة ابؼفاضلة "، الأوؿ حتُ كتب 
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رية وجعل غايتها ابػتَ، ورأى أف السبيل إلى برقيقو في ابؼدينة ىو ابعمهو 
 ابغكمة أو ابؼعرفة، وذلك في يد ابغاكم الفيلسوؼ.

ولكنو عدؿ عن ىذا ابؼذىب في آخر حياتو، بعد أف تبتُ أف العلم 
وحده ليس كافيا في برقيق العدؿ، ونشر السعادة، وبلوغ ابػتَ لذلك ألف  

ب فيو إلى وجوب وضع القوانتُ ابؼنظمة كتاب " النواميس "، ذى
للعلبقات بتُ الأفراد، بتُ الأب وأبنائو، وبتُ ابغاكم والمحكومتُ، وبتُ 
أفراد الناس بعضهم وبعضهم الآخر. ورأى وجوب احتًاـ ىذه النواميس 

 لصالح الدولة.
 كيف ندفع الناس إلى احتًاـ القانوف، والتعلق بو، وابػضوع لو ؟

التي واجهت أفلبطوف، ولا تزاؿ تواجو ابؼشرعتُ ىذه ىي ابؼشكلة 
.  حتى اليوـ

 أجاب أفلبطوف : الثواب والعقاب.

أما العقاب، كالإعداـ والسجن والضرب، فهي وسائل للئخافة أو 
الإرىاب وإرغاـ ابػارجتُ على القانوف على احتًامو، وضرب الأمثاؿ لكل 

 والاعتبار.من بردثو نفسو بابػروج على القانوف للعظة 

وقد فرؽ أفلبطوف بتُ نوعتُ من ابػوؼ، الأوؿ ابػوؼ من وقوع 
الألم، والثاني ابػوؼ من فقداف الكرامة، وىذه ابغالة إذا نزلت بابؼرء بظيت 

 بابػجل.

قاؿ أفلبطوف على لساف أحد الأثينتُ في الكتاب الأوؿ من النواميس 
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يد من ىذا ابػرؼ ما فحواه : إف ابغاكم وكل من يسعى إلى ابػتَ يستف
الثاني للتمسك بالشرؼ. وابػوؼ من فقداف الكرامة ىو الذي بوفظ 
أنفسنا من أمور كثتَة، فهو الذي يدفع إلى النصر في ابغروب، لأف سبيل 
النصر على الأعداء إما الثقة بالنفس وإما ابػوؼ من الفضيحة. لذلك 

 مود.بهب أف بىشى كل واحد منا ما بىدش الشرؼ، فابػوؼ إذف بؿ
أما السبيل الآخر فهو الثواب أو ابؼكافأة. وابؽدؼ من ابؼكافأة برقيق 
اللذة، والطريق إلى سوؽ الصبي أو الرجل إلى التعلق بالنظاـ ىو الإقناع أو 

 العلم.

 الثىاب والعقاب :

وكنت أبردث مع أحد فقهاء القانوف في مصر عن السبيل إلى احتًاـ 
اؿ : ابؼكافأة. قلت لو : ألا ترى أف القانوف كيف بكث الناس عليو، فق

ابػوؼ ىو الأساس الأوؿ في احتًاـ القوانتُ، فقاؿ : ابؼكافأة أولى، وقد 
شرعت القوانتُ ابػوؼ والرجاء، والثواب والعقاب، والوعد والوعيد، 

 وليست ابؼكافأة كالعقوبة.
قلت : مرجع الرجاء إلى ابػوؼ، ومرد الثواب إلى العقاب. لأف 

من، كاللذة والألم، وابعوع والشبع، والري والعطش، والقوة ابػوؼ والأ
والضعف، من الأضداد التي لا يفهم أحدىا بدوف الآخر. وىناؾ من يتبع 
القانوف خوفا من ألم العقاب، ومن بوتـً القانوف طلبا للذة ابؼكافأة، وىذا 

ة الذي يطلب اللذة وينشد الثواب إبما يفعل ذلك خشية فقدانها. فلب غراب
أف يكوف ابؼرجع في ابغالتُ ىو ابػوؼ، غتَ أف أحدبنا خوؼ من وقوع 
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 الألم، والآخر خوؼ من فقداف اللذة.

وبزتلف طبائع البشر، فبعضها يتأدب بالوعد، ويتأدب بعضها الآخر 
 بالوعيد.

 قالوا : العامة ىي التي تساؽ بالعقاب، وابػاصة برث بالثواب.

فلببد عند وضع القوانتُ من النص على ابعزاءات  مهما يكن من شئ
أو العقوبات التي برث على اتباعها، وتدفع إلى احتًامها. وىذا ىو 
ابغادث في ابؼعاملبت ابعارية، فإذا اتفقت مع شخص على شراء بيت 
بعشرة آلاؼ من ابعنيهات، ثم دفعت لو جزءا من بشنها عند توقيع العقد 

ذا العقد على أف كل من يرجع عن إبساـ الابتدائي، فإنك تنص في ى
الصفقة، فعليو أف يدفع غرامة ينص على مقدارىا. فابػوؼ من دفع 

 الغرامة ىو الذي يدفع إلى احتًاـ العقد، وعدـ الإخلبؿ بو.
فإف اعتًض معتًض وقاؿ : إف الشعوب التي ارتقى أىلها بالعلم 

قانوف رغبة أو رىبة، بل وانتشار الثقافة لا يقبل الناس فيها على احتًاـ ال
لأنهم عرفوا قيمة النظاـ وفائدة القانوف، ويندر أف تطبق العقوبة. ثم إنك 
بركم بالأقلية على الأكثرية، وفي كل دولة قلة من الشواذ ابػارجتُ على 
النظاـ والقانوف، وىؤلاء ىم الذين تفرض عليهم العقوبات، وبستلئ بهم 

 السجوف.
لاعتًاض ما سبق أف قالو أفلبطوف، وىو أف ونقوؿ في الرد على ىذا ا

العلم وحده ليس كافيا في بلوغ الفضيلة، ولو أنو شرط في حسن فهمها. 
أما أف العقوبة لا تطبق إلا على عدد قليل من ابػارجتُ على القانوف، فهذا 



 55 

وحده يكفي في إخافة سائر الناس، لأف ابؼقصود من العقاب، إلى جانب 
، أف   يكوف مثالا للعظة والاعتبار.أنو يردع المجرـ

فالعبرة في القانوف أف يكوف منفذا، قائما كسيف دبيوقليس ابؼعلق، 
مطبقا في الناس لتحقيق العدالة. ولعلك تعرؼ قصة دبيوقليس الذي كاف 
في حاشية دنيس ابغاكم ابؼستبد، وكاف بوسده على استمتاعو بابغكم 

راد دنيس أف يبتُ لصاحبو ابؼطلق، ويعتقد أنو في غاية من السعادة. وأ
حقيقة ىذه السعادة ابؼزعومة، فدعاه إلى أف بهلس بؾلسو إلى مائدة 
الطعاـ، وأمر ابػدـ أف يقوموا على خدمتو. وامتلؤ قلب دبيوقليس بالفرح 
بؽذه ابؼعاملة، حتى إذا رفع عينيو، رأى فوؽ رأسو سيفا حادا معلقا بشعرة 

 سو.دقيقة، فنزؿ ابػوؼ بقلبو، وحل في نف
فالقانوف ىو السيف ابؼعلق على الرقاب، وىو على استعداد أف ينزؿ 

 عقابو بكل من بردثو نفسو بابػروج عليو.

 رأي هٌتسكٍى :

ولا ينكر أحد منزلة منتسكيو صاحب كتاب " روح الشرائع "، فهو 
أفضل كتاب سياسي خرج في القرف الثامن عشر، ولا يزاؿ العالم حتى اليوـ 

 دئ الأساسية التي جاءت فيو، وأبنها فصل السلطات.يعيش على ابؼبا

ولقد أنفق منتسكيو بكو عشرين عاما بهمع ابؼادة اللبزمة لتأليف  
كتابو، فأخرجو عن تأمل عميق ونظر دقيق. وقاؿ في مقدمتو : " لقد 
نظرت أوؿ كل شئ إلى البشرية، وخرجت من ىذا النظر بأف الشرائع 

 ا ليست بشرة النزوات والأوىاـ ".والتقاليد على اختلبفها وتعددى
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القوانتُ، كما يقوؿ منتسكيو، ىي العلبقات الضرورية القائمة على 
طبيعة الأشياء، فإذا أردت أف تعرؼ حقيقة المجتمع الإنساني، فعليك أف 
تبحث عن " روح الشرائع " وعن طبيعتها، وعليك أف ترجع إلى أصوبؽا، 

 تي تقوـ عليها، ووظائفها التي تؤديها.وأف تتبع تطورىا، وتتلمس مبادئها ال

وأوؿ القوانتُ الطبيعية التي قامت عليها البشرية قبل برضرىا، طلب 
الأمن والسلبـ، لأف نزعة الإنساف البدائي العظمى ىي النجاة من 
الأخطار، فالبدائي " يرتعد إذا بررؾ الورؽ، ويهرب من رؤية الشبح ". ولا 

لا كما تفعل الذئاب، إذا عضها ابعوع بنابو، يتخذ البدائي موقف العدواف إ
 أو عجزت عن ابؽرب من ابؼآزؽ.

القانوف الثاني ىو صلة ابؼرء بغتَه بغاجتو إلى ابؼعونة. حقا يدفع 
ابػوؼ إلى ابؽرب من بتٍ جنسو، ولكنو حتُ يرى غتَه يتجنبو خوفا منو  
كذلك، يتبدد خوفو، ثم يلجأ بعضهم إلى بعضهم الآخر، وبهدوف في 
الاجتماع لذة. وتؤكد الصلة ابعنسية الروابط بينهم، وىذا ىو القانوف 
الثالث. وعندئذ تبدأ الرغبة العقلية في ابغياة الاجتماعية، وىو القانوف 

 الرابع.

وبودثنا منتسكيو بعد ذلك فيقوؿ : " في الوقت الذي يعيش فيو 
، وتبدأ الإنساف معيشة اجتماعية، يفقد شعوره بالضعف، وتبطل ابؼساواة

حالة ابغرب ". وابغرب على ضربتُ : حرب بتُ الأفراد، وحرب بتُ 
الشعوب. ذلك أف الفرد يتبدد خوفو ويطمئن إلى حياتو الاجتماعية، 
وبواوؿ أف يبسط شخصيتو، ويشعر بالقوة والرغبة في التوسع، فيعتدي 
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على غتَه ليملك كل شئ. وابغاؿ كذلك في الشعوب التي تنسى بـاوفها، 
عر بالأمن، فتنقلب إلى العدواف، وتنشأ ابغروب. ولذلك ظهرت ثلبثة وتش

أنواع من القوانتُ، قانوف دولي ينظم العلبقة بتُ الشعوب، وقانوف سياسي 
بودد العلبقة بتُ ابغكومة والشعب، وقانوف مدني بوكم بتُ الأفراد في 

 الشعب الواحد.
ات للبحتفاظ أىم أجزاء كتابو الكلبـ عن ابغرية، وعن فصل السلط

بابغريات السياسية واحتًاـ القوانتُ. وبزتص السلطة القضائية بعقاب 
المجرمتُ، والفصل في ابؼنازعات بتُ الأفراد. وإذا اجتمعت السلطات في يد 
واحدة اختفت ابغرية، وحل الاستبداد بؿلها، وشاع ابػوؼ في الناس، 

 وانعدـ العدؿ، وولى الأمن.
على حق عندما اكتشف أف ابػوؼ ىو نقوؿ : لقد كاف منتسكيو 

القانوف الطبيعي الذي يسود البشر قبل مدنيتو. ونضيف إلى ذلك أف 
حضارة الإنساف غطاء رقيق لم يستطع أف يبدؿ من الفطرة التي ركبت في 
البشر، ولا تزاؿ غرائزه ىي ىي، وابػوؼ ىو أوؿ ىذه الغرائز الدافعة لو 

وابغذر، والاستعداد لدرء ابػطر  في سلوكو فهو الذي يدفعو إلى ابؽرب
 يصنع ابؼنشآت ابؼختلفة التي تهدؼ إلى تأمتُ ابغياة.

 تٍي الىاقعٍة والوثالٍة :

وقد بستٌ كثتَ من ابؼفكرين والساسة والفلبسفة أف بوتـً الناس 
القانوف عن بؿبة لا عن خوؼ، بل ذىب بعضهم إلى القوؿ بعدـ ابغاجة 

بتُ الناس. وفي ذلك قاؿ سعد زغلوؿ فيما إلى القوانتُ إذا ساد التعاطف 
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أحفظ عنو : " يعجبتٍ الصدؽ في القوؿ، والإخلبص في العمل، وأف تقوـ 
المحبة بتُ الناس مقاـ القانوف ". وىذا مطمع طلبو ابؼفكروف من قدنً، ولا 

 يزاؿ مطمحا عزيز ابؼناؿ، أو أملب من قبيل ابؼثاؿ.
تاريخ الشعوب، ومشاىدة ما أما الواقع الذي نستقرئو من النظر في 

بهري اليوـ بيننا، فهو أف الدولة لا بزلو من قوانتُ، وأف القوانتُ ليست 
شيئا بعيدا عن عادات القوـ وتقاليدىم، وأف قيمة القوانتُ في تطبيقها على 
الأفراد، ولا بيكن تطبيقها إلا إذا كانت نافذة، ويعتمد نفائها على القوة 

تفضيل أحد على آخر مهما ترتفع منزلتو أو تعظم التي تطبق العقوبة دوف 
 ثروتو، بفا يؤدي إلى إشاعة العدؿ وسيادة القانوف.

 وقد اختلف ابؼؤرخوف في ابغكم على عمر بن ابػطاب أبالشدة
والقسوة يصفونو أـ بالعدؿ، وبكن نرى أف عمر كاف مثاؿ العدؿ في تطبيق 
الشريعة الإسلبمية، والعمل على تثبيت قواعد ىذا النظاـ ابعديد. يروي 
أنو أقاـ ابغد على شارب بطر فمات قبل بساـ الثمانتُ جلدة، فلم بينعو 

قوانتُ الإسلبـ ابؼوت من الاستمرار في ابعلد. ىذه الستَة العادلة في تنفيذ 
ىي التي أفضت إلى ابتعاد ابؼسلمتُ في عهده عن ارتكاب الرذائل، وإلى 

 التزاـ ابغدود ابؼشروعة، أو احتًاـ القانوف.
وقولنا احتًاـ القانوف يتضمن ابػوؼ منو، لأف الاحتًاـ علبقة 

 وجدانية تقوـ على عواطف كثتَة منها ابػوؼ وابغب والإعجاب.

اف ما داـ مركبا من طبائع بـتلفة، إلى جانب ما بصلة القوؿ إف الإنس
فيو من عقل، ومن ىذه الطبائع الأثرة والطمع وابغسد وابؼيل إلى السيطرة 
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والتطلع إلى النفوذ والسلطاف، فلببد من وجود القوانتُ التي برد من 
الأثرة، وتقف في سبيل ابؼطامع، وترد صاحب العدواف الذي يبغي بسط 

قوة وحد السلبح. ولذلك كانت ابؼثالية التي ينشدىا نفوذه وسلطانو بال
بعض الفلبسفة في مدنهم الفاضلة حيث ينعدـ القانوف، أو يقوـ على المحبة 
وحدىا، مطلبا عزيز ابؼناؿ، ما داـ البشر مركبا من ىذه الطبائع التي 

 ذكرناىا.

 الخىف تٍي الذول :

الدولة، إلى ولننقل الآف ابغديث عن علبقة الأفراد في ظل قانوف 
 ابػوؼ بتُ الدوؿ.

 وابغق أف ابػوؼ 
ولننقل الآف ابغديث عن علبقة الأفراد في ظل قانوف الدولة، إلى 

 ابػوؼ بتُ الدوؿ.
وابغق أف ابػوؼ كما أنو أساس حفظ ابغياة بالنسبة إلى الفرد، فهو 
المحور الذي يدور عليو كياف الدوؿ. وقد حدثنا منتسكيو عن ابغروب 

يف تنشب عن الطمع والعدواف وبغي الدولة التي تعتز بقوتها. الدولية وك
وتنبو داروف من مشاىداتو الطبيعية إلى أف الصراع بتُ الأحياء ىو سر 
الوجود في عالم النبات وعالم ابغيواف. وبىضع الإنساف كذلك بؽذا ابؼبدأ 
لأنو حيواف، ولكنو عاقل. والعقل في الإنساف ينظم علبقاتو، ولكنو لا 

غي ابعوانب ابغيوانية في البشر. فلب غرابة أف بىضع الإنساف بؽذا ابؼبدأ يل
الطبيعي، ولذلك كانت حياة الدوؿ دائمة الصراع، متصلة النزاع، ويشهد 
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 التاريخ بهذه ابغقيقة، كما يشهد ابغاضر الذي نعاصره ونعيش في أحداثو.

ولا صراع بدوف عدواف، وعندئذ ينزؿ ابػوؼ في النفوس وبول 
لرعب في القلوب. فلما ذاؽ الناس طعم ابغروب، وجربوا أىوابؽا، أضحوا ا

بىافوف وقوعها، ويعيشوف في ىم دائم، وقلق مستمر، خشية وقوع ابغرب. 
ويقولوف إف حالة القلق السائدة في الناس اليوـ ىي أثر " ابغرب الباردة " 

سم أو " حرب الأعصاب "، وىذا لوف جديد من ألواف ابغروب يعرؼ با
ابغرب السيكولوجية، لأنو يستند إلى دراسة طبائع النفس البشرية، وما 
ركبت عليو من ابػوؼ والفزع والقلق، وأثر ذلك في انهيار العزبية، 

 واضطراب التفكتَ، وطيش السلوؾ، والإسراع بابػضوع.

وقد أصبحت ابغروب ابغديثة شديدة الفتك، بـيفة حقا، مع اختًاع 
ىا من الأسلحة ابؼبيدة للبشر. لذلك قاـ روزفلت يريد القنابل الذرية وغتَ 

إنقاذ الإنسانية، ونشر السلبـ، وإقرار الأمن، فأعلن حقوؽ الإنساف 
 الأساسية، أو ابغريات الأربع، وىي :

 التحرر من الفقر أو العوز.
 التحرر من ابػوؼ.

 حرية الفكر.
 حرية العقيدة.

ف حق التحرر من وبكن نرى لأوؿ مرة في التاريخ ابغديث إعلب
 ابػوؼ.
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والذي أذىب إليو، ىو أف ىذه ابغريات الأربع ترجع بصيعا إلى حرية 
واحدة، ىي التحرر من ابػوؼ. وإبما أراد الرئيس روزفلت تقسيمها على 
سبيل التنظيم، لأف مراعاة الظروؼ السياسية في وقت إعلبف ىذه ابغقوؽ 

 اقتضت ىذا التحديد.

لة على دولة أخرى بقوة السلبح، بفا بهعل ولا ريب في أف اعتداء دو 
الشعوب تعيش في خوؼ وقلق، فيحس أىلها بعدـ الاستقرار وفقداف 
الطمأنينة، ولا يتيسر بؽم مع ىذا القلق التفرغ للعمل والإنتاج. وإقامة 

 العمراف وبث ابغضارة، والتفكتَ السليم، والشعور بالسعادة.
شريعة الغاب، ووحشية  وفي ىذا العدواف رجوع بالإنسانية إلى

الذئاب. وقد كانت ابغروب إلى عهد قريب خاضعة لآداب تواضعت 
الإنسانية على احتًامها، فلب تنتهك حرمة الأمن، أو يفتك بالضعيف، أو 
يهاجم الأعزؿ من السلبح، لأف ابغرب كانت تقع بتُ ابعيوش لا بتُ 

 الأىالي الوادعتُ.
، بعد ابغرب العابؼية  الأختَة، فلم يعد يسلم من الاعتداء أما اليوـ

شيخ عجوز، أو طفل رضيع، لأف القنابل التي تلقى من الطائرات لا تفرؽ 
بتُ الرجاؿ والنساء، أو الأقوياء والضعفاء. بل لقد أصبحت الإنسانية 

 بأسرىا مهددة بالفناء، إذا استعملت الأسلحة الذرية ابؼبيدة للؤحياء.
ة ىو الذي دعا إلى إعلبف ىذا ابغق فابػوؼ على مستقبل الإنساني

ابعديد، حق التحرر من ابػوؼ، نعتٍ خوؼ الشعوب المحبة للسلبـ من 
 الشعوب ابؼؤثرة للعدواف.
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وقد رأينا أف فائدة القوانتُ ابؼشرعة في داخل الدولة، إقامة العدؿ بتُ 
الناس، وحفظ ابغدود بتُ الأفراد، حتى لا يعتدي القوي على الضعيف. 

بعزاءات إلى جانب القوانتُ لتأديب ابؼعتدين وإرىابهم وجعلهم وشرعت ا
قدوة لغتَىم. فلببد من تشريع قانوف دولي ينظم العلبقات بتُ الدوؿ، 

 وبينع اعتداء بعضها على بعضها الآخر.
وقد أسلفنا القوؿ أف ابؼرء بإزاء ابػطر يفعل أحد أمور ثلبثة إما 

ابؽجوـ على ابػطر للقضاء عليو ابؽرب، وإما ابػضوع والاستسلبـ، وإما 
بالقوة. وابغاؿ كذلك في ابعماعات، فهي إما أف تهرب عند ابػوؼ فتهجر 
بلبدىا وأوطانها وتهاجر إلى مواطن أخرى أكثر أمنا. وإما أف ترضى بالذؿ 
فتستسلم. وإما أف تثور لرد الاعتداء، وعندئذ ترخص الأرواح، وتسيل 

، رضي الله عنه، ىذا ابؼعتٌ، عندما غلب الدماء. وقد بػص علي بن أبي طالب
أصحاب معاوية أصحابو على شريعة الفرات بصفتُ، ومنعوىم من ابؼاء. 

 وقاؿ :
" قد استطعموكم القتاؿ، فأقروا على مذلة، وتأختَ بؿلة، أو رووا 
السيوؼ من الدماء، ترووا من ابؼاء، فابؼوت في حياتكم مقهورين، وابغياة 

 في موتكم قاىرين ".

 لخىف هي الفقز :ا

 Fear  fromالأصل في الفقر لغة الاحتياج، وفي اللغة الأجنبية 

want   ونقلناىا الفقر أو العوز. وأوؿ حاجات الإنساف التي يفتقر إليها ،
الطعاـ، لأنو يقيم الأود، وبوفظ ابغياة. ولذلك أطلق الفقر على قلة 
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اع في أف انعداـ الأقوات وابؼلبس وابؼأوى، وىي أىم ابغاجات. ولا نز 
القوات أو نقصو بفا يدعو إلى خوؼ ابؼرء على حياتو. ولذلك بصع الله بتُ 
ابػوؼ والفقر، وقرف الطعاـ بالأمن. قاؿ تعالى : " أطعمهم من جوع 
وآمنهم من خوؼ ". وجاء في سورة البقرة : " ولنبلونكم بشئ من ابػوؼ 

لصابرين ". وبقد ىذا وابعوع ونقص من الأمواؿ والأنفس والثمرات وبشر ا
ابؼعتٌ نفسو في سورة النحل حيث يقوؿ سبحانو : " وضرب الله مثلب قرية  
كانت آمنة مطمئة يأتيها رزقها رغدا من كل مكاف فكفرت بأنعم الله 

 فأذاقها الله لباس ابعوع وابػوؼ بدا كانوا يصنعوف ".
والذكر، فابػوؼ من ذىاب النعمة يدفع إلى الإبياف بالله، وإلى لدعاء 

وإلى ابغمد والشكر. وقد يدفع ابعوع إلى الكفر، لا بنعمة الله فقط، بل 
 بالله الواحد القهار. ومن أقواؿ العامة : " ابعوع كافر ".

وتروي كتب التاريخ أف القحط حتُ اشتد نابو في حكم ابؼستنصر، 
أكل الناس ابػيل والقطط والكلبب حتى نفدت بصيع ابغيوانات. ثم أكل 

ساف بغم أخيو، على ابؼعتٌ الواقعي لا ابؼعتٌ المجازي، فكانوا بىطفوف الإن
ابؼاشي في الطريق الكلببات من فوؽ أسطح البيوت، ويأكلوف بغمو كما 

 تؤكل الأغناـ. ولعلك تتصور مدى خوؼ الناس في تلك الأياـ. 
 ولنرجع إلى حديث التحرر من الفقر، وبياف صلة ىذه ابغرية بابػوؼ.

فقد تبتُ لقادة العصر ابغاضر أف ابغريات التي أعلنتها الثورة 
الفرنسية في أواخر القرف الثاني عشر، وىي ابغرية والإخاء وابؼساواة، لا 
بيكن أف تتحقق إلا إذا برددت برديدا ماديا يتصل بالكسب والعمل 
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 وابغصوؿ على ابؼاؿ. 

ا قاؿ تعالى وقد دفع ابػوؼ من الفقر الناس إلى قتل أبنائهم، كم
ينهي العرب في ابعاىلية عن وأد البنات : " ولا تقتلوا أولادكم خشية 
إملبؽ ". وابغاجة ىي التي دفعتهم إلى بيع الأولاد في الأسواؽ، فكاف 
ذلك من أسباب ظهور الرقيق. وقد ساد الرؽ في قدنً الزماف، وكاف الناس 

وا مصر يشتًوف من يباعوف كما تباع الأغناـ، وكاف ابؼماليك الذين حكم
أسواؽ التًكستاف وغتَىا. وظلت أسواؽ العبيد السود قائمة إلى عهد 
قريب، حتى انتشرت في القرف ابؼاضي حركة إنسانية تهدؼ إلى بررنً الرؽ، 
ونشبت حرب التحرير في الولايات ابؼتحدة، وانتصر دعاة التحرنً، 

 وأصبح ذلك جزءا من شرائع العالم.
لى غتَ رجعة، وانتهى استغلبؿ الإنساف فهل حقا ذىب الرؽ إ

 للئنساف، وأصبح آمنا على حياتو، لا بىشى أف يشتًي ويباع.

الواقع لا يزاؿ الرؽ موجودا في صورتتُ، الأولى الاستعمار الدولي، 
وىو اعتداء الدوؿ القوية على الدوؿ الضعيفة لاستغلبؿ مواردىا وأىلها، 

 م أسباب ابغروب.ولذلك كاف الاستغلبؿ الاقتصادي من أى

والثانية احتكار الشركات وأصحاب الأعماؿ للعمل، بحيث لا 
يستطيع ابؼرء أف يعمل لكسب معاشو إلا إذا خضع لشروط ىذه 
الشركات وأصحاب ابؼاؿ، فيضطر إلى قبوؿ الأجور ابؼفروضة حتى لا 

 يتعرض للموت جوعا.
 ور.فابػوؼ ىو الذي يدفع العماؿ وابؼوظفتُ إلى قبوؿ ىذه الأج
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وبؼا كانت ىذه الأجور لا تكاد تفي بالقوت الضروري الذي يقيم 
، تدخلت ابغكومات، فشرعت ابغد الأدنى للؤجور،  الأود من يوـ ليوـ
ونظاـ التأمتُ الاجتماعي في أحواؿ العجز وابؼرض والشيخوخة، وما إلى 
ذلك من التشريعات العمالية. والعلة في تدخل ابغكومات لتشريع ىذه 

تُ ىو الصالح العاـ، لأف ابؼزارع أو العامل أو ابؼوظف، إذا كاف دائم القوان
ابػوؼ على مستقبلو، ومستقبل أولاده وأسرتو، ظل مشغوؿ الباؿ، فلب 
بوسن القياـ بالعمل ابؼنوط بو، ويقل إنتاجو. فابػوؼ من أعظم العوامل في 

 ضعف الإنتاج، وقد يؤدي إلى التوقف والشلل.

 ز :الخىف والفقز والفك

وىناؾ صلة أخرى بتُ الفقر، نعتٍ ابغاجة والعوز، وبتُ حرية القوؿ 
وابغرية السياسية بوجو خاص، بفا يدؿ على تداخل ابغريات، ورجوعها 

 طبقا للمذىب الذي ندعو لو إلى ابػوؼ.
فلب وجود للحرية السياسية إذا فقد الأمن الاقتصادي. ومن ابؼعروؼ 

ا فتح ابؼعز لدين الله الفاطمي مصر، أف الإنساف عبد الإحساف. قيل بؼ
وحضر مع أىلو وبيتو إلى القاىرة، سألو الناس عن حقيقة نسبو من السيدة 
فاطمة رضي الله عنها، فنثر عليهم الذىب بيمينو، وأخرج سيفو من غمده بشمالو، 
وقاؿ بؽم : ىذا حسبي، وىذا نسبي. فكاف للذىب سحر وتأثتَ وسلطاف 

 والإرىاب. أقوى من سلطاف ابغراب
ولا يزاؿ سلطاف ابؼاؿ مسلطا اليوـ على العقوؿ والأقلبـ، يسوقها 

 بالرغبة والرىبة، وابػوؼ والرجاء.
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ذلك أف منابر الرأي في العصر ابغاضر ىي الصحف والمجلبت 
والكتب والسينما والراديو، ىذه كلها خاضعة لرقابة ابغكومات الدكتاتورية 

بسلطاف رجاؿ ابؼاؿ في الدوؿ  تتحكم فيها كيف تشاء، أو مستَة
الدبيقراطية بوركونها من وراء ستار. ولذلك بىشى الكاتب إبداء رأيو بدا 

، حتى لا بورـ نفسو من مورد الرزؽ.  بىالف سياسة ىؤلاء القوـ
فلب غرابة أف بذد الأقلبـ مسخرة بػدمة الأغراض والأىواء، إما رغبة 

 و.في ابغصوؿ على ابؼاؿ، وإما خوفا من فقدان

بللص من ذلك كلو إلى أف حرية الرأي لا بيكن أف تكفل حقا إلا إذا 
أمن الناس على حياتهم الاقتصادية، لأف الأمن الاقتصادي يؤدي إلى 

 الأمن الاجتماعي، وىو الذي بورر من ابػوؼ.
بؽذا صح عندنا أف يكوف مرد سائر ابغقوؽ إلى حق واحد ىو ابغق 

 لتحرر من ابػوؼ.في الأمن، وإلى حرية واحدة ىي ا

 إقزار السلام :

، فأصبحت تشمل العالم  وقد ارتفعت ىذه ابغريات إلى مرتبة العموـ
بأسره، واعتنقتها سائر الدوؿ بعد أف ذللت طرؽ ابؼواصلبت سبيل اتصاؿ 
الشعوب بعضها ببعضها الآخر، وأخذت الإنسانية تستَ بكن " عالم واحد 

ن الدولي، وإعادة النظر في ". ومن ثم أصبح من الضروري تنظيم الأم
 القانوف الدولي.

حدث ذلك في عصبة الأمم التي أنشئت بعد ابغرب الكبرى ابؼاضية 
التي تبتُ مبلغ خطرىا على أرواح ابعند وابؼدنيتُ، واستعملت الغازات 
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السامة، وألقيت القنابل من الطائرات، وأصبح كل فرد مهددا تهديدا 
 مباشرا في حياتو.

على عقوبات ثلبث تنزبؽا في حالة اعتداء دولة على ونصت العصبة 
دولة أخرى بقوة السلبح، وىي الطرد من عصبة الأمم، توقيع ابعزاءات 

 الاقتصادية، وتوقيع ابعزاء ابغربي.
ولا ريب أف العزلة الدولية بـوفة، لأف الأصل في البشر الاجتماع. 

سو، فتلتُ انظر إلى الطفل إذا خاصمو أقرانو كيف يؤثر ذلك في نف
 عريكتو، ويطلب الصلح بأي بشن، حتى يلعب مع أترابو ويتعامل وإياىم.

والعقوبة الاقتصادية بزويف بالفقر. وىذا ما بعأت إليو دوؿ ابعامعة 
العربية في مقاطعة دولة إسرائيل اقتصاديا، فكاف بؽذه العقوبة أعظم الأثر 

 في الدولة الناشئة.
العدواف لم برفل بالطرد من العصبة، ولم وقد تبتُ أف الدوؿ الراغبة في 

تأبو للعقوبات الاقتصادية، كما حدث في حرب إيطاليا وابغبشة. فانهارت 
عصبة الأمم، ولم تعد أداة صابغة بغفظ الأمن الدولي. وبقيت الدوؿ في 
خوؼ من الاعتداء عليها، ورأت من واجبها الدفاع عن نفسها، وتسابقت 

 ابغرب العابؼية الأختَة.الدوؿ في التسليح، ووقعت 
وقد استفادت ىيئة الأمم ابؼتحدة، وبؾلس الأمن، وىو ابؼنظمة 
التابعة بؽذه ابؽيئة، ابػاص بإقرار السلبـ، من الفشل الذي منيت بو عصبة 
الأمم، فخصص ميثاؽ الأمم ابؼتحدة الفصل السابع لتدابتَ القمع، " 

والإخلبؿ بها، ووقوع وفيما يتخذ من الأعماؿ في حالات تهديد السلم، 



 51 

العدواف ". وأىم ما في ىذه التدابتَ وقف الاعتداء بحد السلبح وسلطاف 
القوة، وىذا ما فعلتو أمريكا والدوؿ التي أيدتها في رد اعتداء كوريا 

 الشمالية بالقوة ابؼسلحة، ولا تزاؿ ابغرب دائرة حتى الآف. 
قوة، وأف وىكذا تبتُ أف وقف العدواف لا يكوف إلا بسلطاف ال

احتًاـ القانوف الدولي بؿتاج إلى " قوة بوليسية " برميو وترىب من بردثو 
نفسو بالاعتداء عليو، كما ىي ابغاؿ في وجود بوليس بوفظ الأمن في 

 داخل كل دولة.

كأف تنظيم القوانتُ الدولية واحتًامها ونفاذىا لا يتم إلا بقانوف 
إذ كاف ابؼعروؼ حتى عاـ عقوبات. وىذا شئ جديد في الكياف الدولي، 

أف تدخل دولة في عمل دولة أخرى ليس مشروعاف. أما اليوـ  2727
 فيعدوف الدوؿ بأسرىا داخلة في نطاؽ دولة واحدة.

 

  


