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المقدمة

إن م��ن يراجع البنية الفلس��فية للفك��ر العربي الحديث ب��كل قضاياه 

واتجاهات��ه ونجاحات��ه وإخفاقات��ه وخطاباته ومشروعاته، س��وف 

يدرك أنه كان أكثر واقعية وأقرب إلى المس��حة العملية من تفلس��ف 

الغربي�ني والشرقي�ني المعاصري��ن للحقبة التي ش��هدت فج��ر نهضته 

الحديثة، أي منذ أخريات القرن الثامن عشر حتى نهاية القرن التاس��ع 

ع�رش وهي تلك الف�ترة التي يمكن أن نطلق عليها عصر الحداث��ة العربية التي انتصر فيها قادة 

ال��رأي للعلم والتجربة العملية والعق��ل المنهجي الذي اتخذ من النقد والنقض س��بيلا للإبداع 

وقراءة الحاضر والتخطيط للمس��تقبل. أم��ا الفترة التالية الممتدة من العق��د الأول حتى العقد 

السادس من القرن العشرين فهي أقرب إلى بنية ما بعد الحداثة من حيث ثراء الأفكار وتباينها 

ونقد كل أشكال التبعية والانفتاح على الآخر ومقاومة معظم السلطات لتغليب روح الثورة 

على الاستس�الم أو المهادنة، وهذا لا يصدق على مصر فحسب، بل يصدق على معظم المدارس 

المنتجة للخطاب الفلس��في أو الخطاب الثقافي العربي الحديث )مصر، الش��ام، العراق، تونس، 

الجزائر، اليمن(، ولا يصدق هذا التحليل على كل منابر الفكر العربي إلا بنس��ب متفاوتة تبعا 

لقوة الخطابات وأصالة المشروعات الفلس��فية. وحسبي أن أشير إلى أن الخطابات الفلسفية في 

مرحل��ة الحداثة أو ما بعد الحداثة لم تتخذ من الخطاب المرس��ل المفع��م بالتنظير أو النصح أو 

الوعظ سبيلا لها، بل انتهجت نهوجًا غير تقليدية لإعادة بناء شبيبة الطبقة الوسطى والتواصل 

معهم، ولعل أش��هر تلك النهوج هو الخطاب الأدبي المتفلس��ف، وأع�ني قالب المقامة والقصة 

الذي س��كب فيه المصلحون ج��ل آرائهم وانتقاداته��م ومشروعاته��م في التجديد والتحديث 

والتنوير، أضف إلى ذلك الحوارات المختلفة الخيالية التي كان يجريها المجددون المحدثون مع 

الفلاسفة القدماء والمعاصرين لهم بأسلوب نقدي ساخر وذلك لتقريب الأفكار والتصورات 
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من الأذهان. ولا ننسى دور الشعر والرواية والقصص القصيرة والملاحم الشعبية وفن الموال 

والفولكل��ور والم�سرح والغناء والتصوير الف�ني، فجميع هذه القوال��ب الفنية قد حوت بين 

طياته��ا خطابات فلس��فية توجيهية، ويأمل كاتب هذه الس��طور في اضط�الع بعض الباحثين 

بالكش��ف عن تلك الخطابات الرائدة التي اصطنعها وابتدعه��ا المجددون لتثقيف الرأي العام 

وتقويم وإصلاح ما في أخلاقه وعوائده عن طريق هاتيك الخطابات غير التقليدية. 

وق��د اجتهدن��ا - خلال أقس��ام الكتاب الثلاث��ة - في إلقاء الضوء على بع��ض تلك الأعمال 

ولاس��يما فن المقامة والحوار الجدلي الفلس��في. فتحدثنا في القس��م الأول عن مقامة ابن المقفع 

)كليل��ة ودمنة والخطاب المس��كوت عنه( باعتباره��ا المصدر الذي اس��توحى منه المجددون 

طرائقه��م في النق��د والتعمية والتورية والترمي��ز، الأمر الذي جعل من خطابات المس��تنيرين 

الأولى أق��رب إلى فلس��فة المقاوم��ة منه��ا إلى النق��د الث��وري المب��اشر. ثم عرضن��ا إلى خطاب 

الاس��تنارة الذي صاغه رفاعة الطهطاوي في كتاب ادعى أنه قصة مترجمة عن الفرنسية وذلك 

لاتخاذه منها س��تارًا للبوح بأفكاره ونقداته السياس��ية والاجتماعية. ثم تناولنا مسامرات على 

مب��ارك التي انتحل��ت هي الأخرى القالب القصصي الروائي ووض��ع اللبنات الأولى لمشروعه 

الإصلاحي ومناقشة قضايا عصره. ووقفنا كذلك على عبقرية عبدالله باشا فكري في التخفي 

والرمزي��ة وذل��ك فضلا عن نضج موهبته في تصور الأح��داث والمواقف في عالم خيالي أكثر 

إث��ارة مما نش��اهده الآن في الأعمال المحاكي��ة. وانتقلنا إلى الخطاب الصحفي الناضج المس��تنير 

والثائر المصلح الغيور على مصلحة بلاده وقد مثله المتفلسف الناقد محمد المويلحي في حديث 

عيسى بن هشام، تلك المقامة التي تعد بحق أرفع درجات التفكير الناقد في القرن التاسع عشر. 

وإذا ما انتقلنا إلى القسم الثاني سوف نجده يشتمل على الكثير من المحاورات والمصاولات 

والمناظ��رات المتوهم��ة بين ش��بيبة هذا الع�رص وأكابر الفلاس��فة والمصلح�ني الذين وجهوا 

خطاباتهم إلى الش��باب في فترات زمنية متباينة، وقد قصدنا من عقد تلك المحاورات إثبات أن 

القي��م العاقلة والمبادئ الراقية لا تختلف من جي��ل إلى جيل وذلك تبعا لأصالتها وعمق المبادئ 

المس��تنبطة من معرفة الفلاسفة ودربتهم ودرايتهم لأحوال الشباب وطبيعة أذهانهم وطرائق 

تفكيرهم وخصالهم النفسية والذهنية والذوقية. فآثرنا مناقشة قضية علاقة الشباب بالشياب، 

وتمرد الفريق الأول على نصائح الآباء والأجداد بحجة أن حكمتهم الموروثة كانت تناس��ب 
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الثقافة التي كانوا يعيشونها وأن من حق الشباب التمرد عليها واصطناع نهج جديد لأنفسهم 

يعك��س نجاحاتهم وإخفاقاتهم ورغباتهم وانتقاداتهم، فبدأنا حواراتنا المتخيلة بحكماء مصر 

ومحاولاته��م الرائ��دة لمخاطبة الش��باب والتحاور معهم. ث��م انتقلنا إلى الثقاف��ة الهندية حيث 

مح��اورات بوذا مع تلاميذه، ثم إلى الفلس��فة الصينية ومثاقفات كونفوش��يوس مع رفقائه. ثم 

انتقلنا إلى لقمان الحكيم ونصائحه وحجة الإسلام الغزالي وحواره مع ولده. كما أردنا إثبات 

أن الثوابت من القيم والأصيل من الأخلاق لا يتبدل فوقفنا على ما جاء في كتابات الفيلسوف 

الفرنسي الأشهر جان جاك روسو ونصائحه إلى ولده هو الآخر. واختتمنا سلسلة المحاورات 

بثلاث��ة أعلام من أع�الم الفكر العربي أولهما أقرب إلى الاتجاه المحافظ المس��تنير وهو توفيق 

الحكيم، والثاني أقرب إلى الاتجاه العلماني المس��تغرب وهو س�المة موسى، والثالث أقرب إلى 

اتجاه المحافظين المجددين وهو زكريا إبراهيم. 

والجدي��ر بالإش��ارة في هذا الس��ياق أننا لم نفتعل الأح��داث أو ننحل المت��ون ولم نطوع 

النص��وص لتتفق مع الأس��لوب الحواري تجاه الش��باب، وذلك في جميع ما جئن��ا به من كتابات 

الفلاس��فة والمتفلس��فين، فقد كتب��وا ما أوردناه بأس��لوب حواري يجمع ب�ني النصح والإلزام 

والتوجيه الرامي إلى خلق الالتزام بداخلهم. 

وإذا م��ا انتقلن��ا إلى القس��م الثال��ث فنلحظ أن��ه مجموع من مق��الات متباين��ة في وجهتها 

وموضوعه��ا، ولكنها تحمل بين طياتها الحس الأدبي والخيال الرمزي من جهة والرؤية الناقدة 

الواعي��ة من جه��ة أخرى. فتحدثنا عن تجرب��ة ابن طفيل القصصية وهي الت��ي وضع فيها كل 

فلس��فته ليثبت أن لا فصام بين المنقول والمعقول، ولا صدام بين الفلسفة والدين إلا من حيث 

النهج والمنهج، ثم وقفنا على نظرية الروحية الحديثة وذلك لإثبات أن الفكر الشرقي لم ينتج 

الخراف��ة ولم يصطنعها بل إن التصورات الميتافيزيقية والقصص المفعمة بالغيبيات قد ش��غلت 

المفكري��ن في الشرق والغرب على حد س��واء، بل إن ش��ئت قل أن الغربي�ني الآن مولعين بهذا 

الل��ون من ألوان الخي��ال والحديث عن العالم الآخر أكثر من غيره��م. وذيلنا الكتاب بمقالتين 

عن مستقبل ثقافتنا وحاجتنا للتفكير الناقد. 

ولا ري��ب في إنن��ا لا نمل م��ن التأكيد على أن خلاصن��ا مما نعانيه من مش��كلات وأوضاع 
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 في واقعن��ا المعيش ما هو إلا أصداء وانعكاس��ات لغياب الوع��ي في ثقافتنا المعاصرة، تلك التي 

لا نعدو فيها إلا موجودات هامش��ية لم تستطع البرهنة على وجودها في أعين السادة المهيمنين 

المبتكرين الفاعلين. والحق أنه لم يعد أمام ش��بيبتنا سوى خيار واحد، ألا وهو إعادة بناء الأنا 

قب��ل التطلع لتحقيق الرغب��ات وبلوغ الأماني، من أجل ذلك قدرت ه��ذه الخطابات التي أكد 

أصحابها على ما ندعيه وقررناه في معظم مؤلفاتنا.

د. عصمت نصار
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القسم الأول

قامات ومقامات 





الفصل الأول

في البدء كان ابن المقفع 
)كليلة ودمنة والخطاب المسكوت عنه(

خطاب ابن المقفع بين الأدب والفلسفة

تباين��ت رؤى النقاد القدماء والمحدثين حول كتاب »كليل��ة ودمنة« لعبدالله ابن المقفع 

)نح��و 724 - 762م( فش��كك بعضهم في نس��بة هذا الكتاب لمؤلف��ه، وراح نفر منهم يجمع بين 

الأقاصيص من ال�تراث الهندي والفارسي مثل التي أوردها المؤلف في كتابه لإثبات تأثره بها، 

وانتهوا إلى أن دور ابن المقفع ينحصر في جمعها وإجراء بعض التعديلات في صياغتها وسردها 

لتتواءم مع الثقافة العربية الإس�المية، وراق لفريق ثالث ولا س��يما من المس��تشرقين التأكيد 

ع�ىل أن الكت��اب - في مجمله - يعبر ع��ن آراء ابن المقفع السياس��ية والأخلاقية التي كان يخشى 

التصري��ح بها في أيام أبي جعفر المنصور )ت 775م( الذي اتس��م بالش��دة والعنف تجاه الكتاب 

والمبدع�ني والحك�امء والفقهاء أيضاً، وذلك لحماية دولته الفتي��ة، وقد ذكر أحمد أمين - الذي 

انت�رص لهذا الرأي - ذلك بالتفصيل في كتابه )ضحى الإس�الم( مبين��ا أثر هذا العمل في الأدبين 

العربي والفارسي، والذي يعنينا في هذا المقال هو الكشف عن تلك الآراء النقدية ذات المسحة 

الفلس��فية التي ضمنه��ا ابن المقفع في كتابه »كليل��ة ودمنة«، الذي يعد م��ن بواكير الكتابات 

الأدبية التي ارتدت الثوب القصصي الملغز اتقاء لغضبة الس��لطات القائمة، سواء كانت سلطة 

الحاك��م أو العق��ل الجمعي التابع )الجمهور( وس��وف نش�ري - فيما بعد - إجم��الًا لإبداعات ابن 

المقفع وصنعته في بناء الشكل القصصي ليتناسب مع الواقع المعيش آنذاك واجتناب السلطات 

المهيمنة على الرأي العام.
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وجدي��ر بالذك��ر في هذا المقام أننا لا نجد أش��هر من قصة »حي اب��ن يقظان« لابن طفيل 

وكتابات أبي حيان التوحيدي ولاسيما كتابه »الإمتاع والمؤانسة« وما ورد في رسائل إخوان 

الصفا سيراً على هذا الدرب، فجميع هذه الأعمال اتخذت من الحكي القصصي وعاءً لحمل آراء 

أصحابها الأخلاقية والسياس��ية والتربوي��ة والاجتماعية والعقدية والفلس��فية، أما في العصر 

الحديث فنجد أحمد فارس الش��دياق في كتابه »الس��اق على الس��اق«، ورفاع��ه الطهطاوي في 

ترجمت��ه لكتاب فينلي��ون »مواقع الأفلاك في وقائع تليماك« ومس��امرات »عل��م الدين« لعلي 

مبارك، وكتاب الفضيلة لبرنار دين س��ان بير الذي عرب��ه مصطفى لطفي المنفلوطي، وكتاب 

»حدي��ث عيسى ابن هش��ام« لمحمد المويلحي، وحكايات يعقوب صن��وع، وأزجال عبدالله 

النديم الس��اخرة، و»مذكرات الش��يخ حسن الفزاري« للش��يخ مصطفى عبدالرازق، ناهيك 

عن الكتابات القصصية لطه حسين ومحمد حسين هيكل ويحي حقي ونجيب محفوظ، فجميع 

هذه الأعمال جمعت بين الأدب والفلس��فة واللهو والحكمة والتبكيت أيضًا، وكان مقصدها 

هو النقد والتقويم والإصلاح.

ويأمل كاتب هذه الس��طور أن يضطلع أحد الباحثين الش��بان بوضع دراس��ة مقارنة بين 

هذه الخطابات مجتمعة للكشف عن نسقيتها وأثرها في الثقافات التي نشأت فيها، بالإضافة إلى 

المسحة الفلسفية التي شكلت بنيتها وصبغت بناءها.

والجدير بالذكر أن ابن المقفع قد افصح في غير موضع من الكتاب )أي كليلة ودمنة( عن 

مقاص��ده من سرده لهذه الأقاصيص التي حواها الكتاب وجاء معظمها على لس��ان الحيوانات 

والطي��ور، في ث��وب أدبي رفيع وفي لغة أق��رب إلى الرمزية والألغاز منه��ا إلى السرد القصصي 

المباشر.

فه��ا هو ينبه القارئ إلى ضرورة إمعان النظر للتمييز ب�ني القشر واللباب، أي بين القالب 

القصصي وأس��لوب الحكي وتلك الحك��م العاقلة والرؤى الموجه��ة الكامنة في صلب القصص 

التي تنش��د الإصلاح للراع��ي والرعية، وذلك بقوله: »ينبغي للناظ��ر في كتابنا هذا ألا تكون 

غايت��ه التصف��ح لتزويقه، بل يدق��ق ويتأمل ما يتضمن م��ن الأمثال، حتى ينته��ي منه، ويقف 

عن��د كل مث��ل وكلمة، ويعمل فيه��ا رويته.... ويدي��م النظر فيه من غير ضج��ر )أي في النص 
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والتراكي��ب والأح��داث(، ويلتم��س جواهر معاني��ه، ولا يظن أنه نتيجة الإخب��ار عن حيلة 

بهيمتين أو محاورة سبع لثور؛ فينصرف بذلك عن الغرض المقصود.... كما ينبغي للناظر في هذا 

الكتاب أن يعلم أنه ينقسم إلى أربعة أغراض: أحدها ما قصد فيه إلى وضعه على ألسنة البهائم 

غ�ري الناطق��ة ليس��ارع إلى قراءته أهل الهزل من الش��بان )أي للتس��لية والترويح عن النفس( 

فتستمال إليه قلوبهم، والثاني إظهار خيالات الحيوان بصنوف الأطباع والألوان، ليكون أنساً 

لقل��وب المل��وك، ويكون حرصهم عليه أش��د للنزهة في تلك الصور)أي للمتعة والمس��امرة(، 

 والثال��ث أن يك��ون ع�ىل ه��ذه الصف��ة: فيتخ��ذه الملوك والس��وقة، فيك�رث بذلك انتس��اخه، 

ولا يبطل فيُخلق على مرور الأيام )أي يستمر(، ولينتفع بذلك المصور والناسخ أبداً )أي رواة 

القص��ص والحكايات(، والغرض الرابع، وهو الأق�صى )أي البعيد الغامض(، وذلك مخصوص 

بالفيلسوف خاصته«. 

وق��د عقب مفكرن��ا أحمد أمين على هذا المقصد الأخير بقوله: »أن ابن المقفع قد س��كت 

عن هذا الغرض الرابع ولم يبينه وهو - من غير ش��ك - واس��تعاض عنه )بالإحالة والإش��ارة 

والرمز(. 

غ��رض ابن المقفع من ترجمته )لكتاب بيدبا حكيم الهن��د المزعوم( النصح للخلفاء حتى 

لا يحي��دوا عن طري��ق الصواب، وتفتيح أع�ني الرعية حتى يعرفوا الظلم م��ن العدل، وحتى 

يطالب��وا بتحقي��ق العدل، ولم يوضح��ه ابن المقفع صراح��ة لأن في إيضاحه خط��راً عليه من 

الخليفة أبي جعفر المنصور )مؤس��س الدولة العباسية(، ولعل هذه النزعة كانت من الأسباب 

للإيعاز بقتله«. 


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من هزل الأقاصيص إلى خصال الحاكم وأدب الرئيس

لم ي�ترك لنا ابن المقف��ع مصنفاً قصصياً مفعًام بالحكايات الرمزية المس��تندة إلى الإش��ارة 

والإحال��ة، ولم يض��ع - في كتابه كليل��ة ودمنة - ذل��ك الخطاب السردي الش��اغل بالحكايات 

المتعاقب��ة المتداخلة فحس��ب، بل ترك لنا أيض��اً العديد من التص��ورات والرؤى خلال الحكي 

لحماي��ة إيماءته النقدية التوجيهية الإصلاحية، وس��وف نتناول هذه ال��رؤى والنظريات تبعاً 

لأهميتها، ويبدو أولها في:

مركزية البطل

فقد ذهب ابن المقفع إلى أن صلاح الحاكم يؤدي حتماً إلى صلاح المجتمع وليس العكس، 

ل��ذا نجده يؤكد على ضرورة تمتع الحاكم بقدر كافٍ من العقلانية والأريحية والوعي والأناة 

والحنك��ة والحكمة والنظرة الناقدة لتقييم الأمور والحكم عليه��ا، وانتقاء النافع من الأفكار 

وانتخاب الأصلح من الرجال ليخصهم بمعيته ويستعين ببعضهم في تسييس أمور دولته، وذلك 

كله بمنائ عن الأهواء والأنانية والتس��لط والاستبداد، وقد حث في غير موضع من حكاياته 

ع�ىل أهمية صلاح حاش��ية الملك وإخلاصه��م له في النصح عن��د المش��ورة ونزاهتهم وعفتهم 

وورعهم وغير ذلك من الفضائل العملية التي تحول بينهم وبين الفس��اد بكل ألوانه وأش��كاله، 

فها هو ابن المقفع يجعل من »دبشليم ملك الهند وبطل إحدى أقاصيصه« نقطة الانطلاق، فهو 

علة ظهور الكتاب وما فيه من قصص على ذلك النحو القصصي الجامع بين الهزل والجد، الأمر 

ال��ذي يبرر حرصه على تضمينه العديد من قصصه عدة نصائح للحاكم بوجه عام لتحميه من 

الزل��ل والانقي��اد للأهواء أو الإصغاء لأه��ل الشر من المخادعين والمحتال�ني، وهو أيضاً - أي 

الملك أو الرئيس بطل كل أقاصيصه ومس�ري كل الأحداث بداية من قصة أسد الغابة إلى نهاية 

حكاياته- فيقول في قصة »الأسد والثور« عن خطر اللئام في معية السلطان: »أن اللئيم لا يزال 

نافعاً ناصحاً حتى يرفع إلى المنزلة التي ليس لها بأهل، فإذا بلغها التمس ما فوقها، ولاسيما أهل 

الخيانة والفجور: فإن اللئيم الفاجر لا يخدم السلطان ولا ينصح له إلا من خوف، فإذا استغنى 

وذهبت الهيبة عاد إلى جوهره، كزيل الكلب الذي يربط ليس��تقيم فلا يزال مس��توياً ما دام 
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مربوط��اً، ف��إذا حُل انحنى واع��وج كما كان، واعلم أيه��ا الملك أنه من لم يقب��ل من النصيحة 

م��ا يثقل عليه مم��ا ينصحون له به، لم يحمد رأي��ه، كالمريض الذي يدع م��ا يبعث له الطبيب، 

ويعمد إلى ما يش��تهيه، وحق على أعوان الس��لطان أن يبالغوا في حثه على ما يزيد س��لطانه قوة 

ويزين��ه، والكف عما يضره ويش��ينه، وخير الإخوان والأعوان أقله��م مداهنه في النصيحة، 

وخ�ري الأعمال أحلاها عاقبة، وخير الثن��اء ما كان على أفواه الأخيار، وأشرف الملوك من لم 

يخالطه الحاقدون والناقمون، وخير الأخلاق أعونها على الورع«. 

ث��م يضيف ابن المقفع على ما تقدم نصحاً ش��ارحاً لمأربه وموج��زاً لفكرته وذلك بقوله: 

»أن السلطان إذا كان صالحاً، ووزراءه وزراء سوء، منعوا خيره، فلا يقدر أحد أن يدنو منه، 

ومثل��ه في ذل��ك مثل الماء الطيب العذب الذي تس��كنه التماس��يح: لا يقدر أح��د أن يتناوله من 

الظمأ، وإن كان إلى الماء محتاجاً«.

وي��رى اب��ن المقفع أن أس��وء الحكام ه��م الذين تمكن منه��م الحمق وقاده��م إلى الصلف 

والاس��تبداد وعدم الإصغاء إلى النصح والمش��ورة، كما أن الحاكم الجائر هو الذي صورت له 

نفسه بأنه أعلى مقاماً وشأناً من رعيته، ومن ثم لا يحق لهم مراجعته أو مطالبته بشيء لم يمنحه 

لهم وقد وعدهم به، أو سؤاله عن أمور لم يفصح عنها. ورغم ذلك فيرى ابن المقفع أن السبيل 

لعلاج هذه الس�امت والصفات الذميمة هو التقويم عن طريق نصح الحكماء والمصلحين من 

ق��ادة الرأي في الرعية، فمن الواج��ب عليهم في كل عصر أن يبصروا الحاكم بأخطائه وزلاته 

وس��قطاته ومواطن الخطأ والخطر في قراراته ومواضع الفساد والخلل في حاشيته ومؤسساته 

ووزرائه وعماله.

ويقول: »الواجب على الملوك أن يتعظوا بمواعظ العلماء، والواجب على الحكماء تقويم 

الملك بألسنتهم وبالأسلوب اللائق بمخاطبتهم وتأديبه بحكمتهم وإظهار الحجة البينة اللازمة 

لإقناع��ه ليرتدع ع�ام فيه من اعوجاج والخروج عن العدل« ويق��ول في موضع آخر في قصة 

)الب��وم والغرب��ان( »من لم يس��تشر النصحاء والأولي��اء، وعمل برأيه من غ�ري تكرار النظر 

والروية، لم يغتبط بمواقع رأيه ومآله وعواقبه«.

ويفاض��ل ابن المقفع بين الملوك والحكماء س��اعياً إلى الإعلاء من قدر الفلاس��فة والعلماء 
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وتحميلهم في الوقت نفس��ه مسئولية حماية الأمة من جنوح الحكام واستبداد الراعي من جهة 

وغش��اوة جهل الرعية وس��كوتها على الجور إذا حل من جهة أخ��رى؛ فأصحاب الرأي عنده 

أع�ىل مقام��اً من الولاة وال��وزراء والمنوطين بحف��ظ النظام والأمر والنه��ي، كما أن صاحب 

الجوائب على ألف س��ؤال أغنى مما أكتنز المال، ويقول: »إن كان للملوك فضل في ممالكها فإن 

للحك�امء فضلًا في حكمتها أعظم: لأن الحكماء أغنياء عن الملوك بالعلم وليس الملوك بأغنياء 

ع��ن الحكماء بالمال، وقد وجدت العلم والحياء ألف�ني متآلفين لا يفترقان: متى فقد أحدهما لم 

يوجد الآخر... ومن لم يس��تح من الحكماء ويكرمهم، ويعرف فضلهم على غيرهم، ويمنعهم 

ع��ن المواقف المذلة، وينزههم عن المواطن الرزل��ة كان ممن حرم عقله، وخسر دنياه، وظلم 

العلماء حقوقهم، وعد من الجهال«. 

وينتقل ابن المقفع إلى الخصال التي ينبغي للحاكم أن يتحلى بها، وهي في مضمونها أكثر نفعاً 

- في عصرن��ا - من تلك التي وضعها المتكلمون والفقهاء وكتاب الآداب الس��لطانية كشروط 

لصحة الإمامة، وقد أورد ذلك في س��ياق حكايته ع��ن كسرى أنو شروان ملك فارس فبين أن 

رجاحة العقل وسعة الدراية والعلم، وسداد الرأي والسعي لتحقيق المصلحة والمنفعة العامة.

وم��ن أقواله في ذلك: »أن العاقل إذا أتاه الأم��ر الفظيع العظيم الذي يخاف من عدم تحمله 

ويؤدي إلى الش��دة المهلكة على نفس��ه وقومه، لم يخرج من شدة الصبر عليه، لما يرجو من أن 

يعقبه حس��ن العاقبة، وكثير الخير، فلم يجد لذلك ألماً« ومن خصال الحاكم البطل أيضاً تقدير 

العلماء والحرص على صحبة الحكماء، بالإضافة إلى حماية الحقوق والانتصار إلى العدل، والشدة 

في مكافحة الفس��اد، والقوة في حفظ الأمن، والرغبة الصادقة في تفشي روح الس��لم والمودة 

والرخ��اء ب�ني الرعية، وأك��د - ابن المقفع - أن أخ��س وأشر الحكام هو الك��ذوب المخادع، 

وأحكمه��م ه��و الكتوم الذي لا يف�يش أسراره لأهل النميمة واللجاجة وأس��افل الناس، كما 

ينبغي للرئيس أن يحصن أموره من أهل الإفك والفجور، ولا يطلع أحداً على مكنون سره.

وق��د تأثر معظم الفلاس��فة الذين اضطلعوا بتوضيح مقاصد السياس��ة الشرعية وصفات 

الحاكم الأساس��ية والآداب السلطانية بهذه الآراء، نذكر منهم: الماوردي وابن حزم والغزالي 

وابن الأزرق وغيرهم. 
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في الهزل حكم وعبر

إذا كان أفلاط��ون ق��د وضع الح��ب والحكمة في ذروة س��لم الفضائل والم��كارم، وراق 

لأرس��طو تعظيم فضيلة الصدق والصداقة والوس��طية على دونها من القيم المحمودة في ميدان 

الأخ�الق، ف��إن ابن المقفع ق��د أكد على أن النب��ل والشرف والحب والعدال��ة ينبغي أن تكون 

في ص��دارة خصال كل حاك��م في رعيته وس��لوك كل راعٍ في معيته، فالحي��اء والعفة والوفاء 

والصداقة هي من العمد المؤثرة والأس��س الرئيس��ة التي لا تس��تقيم بدونه��ا الأنفس الخيرة، 

والعقول المتسامحة والأعمال الناجحة. 

وق��د صاغ ابن المقفع هذه القيم في صور حكم وأمثال وأقوال مأثورة تجري على ألس��نة 

أبطال حكاياته، فها هي أقواله نسوقها إليك منتزعة من سياقاتها القصصية. وهي تعبر بلا أدنى 

شك عن وجهته الفلسفية وقدرته الفائقة على ستر مضامينها عن عيون الوشاة والحساد أولئك 

الذين كانوا يضمرون له العداء ويحسدونه على دربته ودراياته وذكائه وعبقريته.

ويقول: »إذا دخل قلب الصديق من صديقه ريبة فليأخذ بالحزم في التحفظ منه، وليتفقد 

ذلك في ملاحظاته وحالاته، فإن كان ما يظن حقاً ظفر بالسلامة، وأن كان باطلًا ظفر بالحزم، 

ولم يضره ذلك، فالذي يفسده الحلم لا يصلحه إلا العلم، وأن الكريم لا يكون إلا شكوراً غير 

حقود، تنس��يه الخلة الواحدة من الإحس��ان الخلال الكثيرة من الإساءة، وأن أعجل العقوبات 

عقوب��ة الغدر، وإذا س��ئل الغ��ادر عن العفو، فلم يرح��م، ولم يعف، فقد غ��در. وإن من اتخذ 

صديقاً، وقطع إخاءته، وأضاع صداقته، حرم ثمرة إخائه، ويأس من نفع الإخوان والخلان«.

ويب�ني ابن المقفع أن رزيلة الخيانة إذا لحقت بمواط��ن الأصدقاء وعلقت بمخادع المحبين 

وتس��للت إلى مجال��س الخلان والأوفياء لم تبق على ود أو رحم��ة أو صفاء بينهم، لذا وضعها في 

درك سلم الرذائل، ولم يصف بها سوى الأراذل والأسافل من الناس.

ويق��ول: »إن الخيان��ة أشر ما عمله الإنس��ان، والمكر والخديعة لا يؤدي��ان إلى خير قط، 

وصاحبهما مغرور أبداً وحقود دوماً، وما عاد وبال البغي إلا على صاحبه«. 
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والجدي��ر بالذك��ر أن اب��ن المقف��ع لم يؤس��س أقواله المأث��ورة في الأخلاق ع�ىل المتواتر 

الموروث أو العواطف المفطورة، - كما هو الحال عند معظم الوعاظ وكتاب الحكم والمؤدية 

ومصنف��ي كت��ب الأخلاق - بل أسس��ها على العقل الذي اس��تند بدوره إلى الس��لوك والتجربة 

والخبرة والممارس��ة، وها هو يصرح بذلك: »إن العقل هو سبب كل خير ومفتاح كل سعادة، 

فلي��س لأح��د غنى عن العقل، والعقل مكتس��ب بالتج��ارب والأدب، وله غري��زة مكنونة في 

الإنسان كامنة كالنار في الحجر لا تظهر ولا يرى ضوءها حتى يقدحها قادح من الناس، فإذا 

قدحت ظهرت طبيعتها، وكذلك العقل كامن في الإنسان لا يظهر حتى يظهره الأدب وتقويه 

التج��ارب، ومن رزق العقل ومن ب��ه عليه واعين على صدق قريحته حرص بالأدب على طلب 

سعد جده، وأدرك في الدنيا أمله، وحاز في الآخرة ثواب الصالحين«. 

وق��د تأثر معظم ش��يوخ فرق��ة المعتزلة بقوله في العق��ل- وأن عقل الرج��ل ليبين في ثماني 

خص��ال: الأولى الرف��ق، والثانية أن يع��رف الرجل نفس��ه فيحفظها، والثالث��ة طاعة الملوك، 

والتح��ري لم��ا يرضيهم، والرابع��ة معرفة الرجل موض��ع سره، وكيف ينبغ��ي أن يطلع عليه 

صديقه، والخامسة أن يكون على أبواب الملوك ملق اللسان - غير مداهن أو منافق - والسادسة 

أن يك��ون لسره وسر غيره حافظاً أيضاً، والس��ابعة أن يكون على لس��انه قادراً، فلا يتكلم إلا 

بم��ا أس��توثق مصدره وأمن تبعت��ه، والثامن��ة إن كان بالمحفل لا يتكلم إلا بما يس��أل عنه، فمن 

اجتمعت فيه هذه الخصال كان هو الداعي إلى الخير نفسه«.

ويضي��ف »ينبغي للعاقل أن يكون لهواه متهماً، ولا يقبل من كل أحد حديثاً، ولا يتمادى 

في الخط��أ إذا ظهر له خطؤه ولا يقدم على أمر حتى يتبين له الصواب، وتتضح له الحقيقة، ولا 

يكون كالرجل الذي يحيد عن الطريق، فيس��تمر على الضلال، فلا يزداد في الس�ري إلا جهداً، 

وع��ن القصد إلا بعداً، كالرجل الذي تقذت عينه فلا يزال يحكها، وربما كان هذا الحك س��بباً 

لذهابه��ا فيصبح أعمى، ويجب على العاقل أن يصدق بالقض��اء والقدر، ويأخذ بالحزم، ويحب 

للناس ما يحبه لنفسه، فلا يلتمس صلاح نفسه بفساد غيره«.

ولا غرو في أن ابن المقفع قد اس��تفاد من فلسفة السابقين وعلى رأسهم أفلاطون وأرسطو 

وأفلوطين، وتأثر كذلك بالمأثورات التليدة س��واء في ال�تراث العربي أو التراث الفارسي، غير 
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أنه نجح إلى حدٍ كبير في التأليف بين سائر اقتباساته ووفق بين المعقول والمنقول، ويتضح ذلك 

في حديث��ه عن علاقة الأخلاق بالدين، وقد أثر بدوره في جل الفلاس��فة اللاحقين عليه بداية 

من الفارابي وإخوان الصفا وأبي حيان التوحيدي إلى ابن حزم والغزالي. 

وعن علاقة القيم بالنصوص المقدس��ة والمقاص��د الإلهية يحدثنا ابن المقفع عن تجربته من 

خلال بناء دس��توره الأخلاقي فيروي أنه عاهد ذاته وألزمها بأنه لا يقبل ش��يئًا أو يصدقه إلا 

بعد عرضه على العقل فيجيزه ويستحس��نه، - أو يقصي��ه ويبعده بعد تحليل وتركيب وفحص 

للبراهين ونقد للأدلة - وقد س��بق الغزالي إلى ذل��ك- فراح يقلب أقوال الكهنة والرهبان، فلم 

يج��د عنده��م ضالته، فقرر أن يبحث بنفس��ه عن ذل��ك الرابط الذي يصل ب�ني جميع الأديان، 

فوجد أنه البر والمعروف والإحس��ان وكف الأذى عن الناس، والتعفف عن كل فعل خالطه 

الهوى، وكل قول مس��ه القبح، وكل موضع س��كنه الفحش، ويق��ول: »رأيت ألا أتعرض لما 

أتخوف منه ويترتب  عليه حدوث مكروه، وأن أقتصر على عمل تشهد النفس أنه يوافق كل 

الأدي��ان، فكففت يدي عن القتل والضرب، وطرحت نفسي عن المكروه والغضب والسرقة 

والخيانة والكذب والبهتان والغيبة، وأضمرت في نفسي ألا أبغي على أحد، ولا أكذب البعث 

والقيامة والثواب والعقاب، وأخرجت الأشرار من قلبي، وأحتلت على الجلوس مع الأخيار 

بجهدي، فرأيت أن الإصلاح ليس كمثله صاحب ولا قرين، ووجدت مكس��به إذا وفق الله 

وأعان يس�رياً، ووجدته يدل على الخير ويش��يد بالنصح، فعل الصديق بالصديق، ووجدته لا 

ينقص رغم الإنفاق منه، بل يزداد جمالًا وحسناً، ولا خوف عليه من السلطان أن يغضبه، ولا 

من الماء أن يغرقه، ولا من النار أن تحرقه«. 


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القيم العاقلة والأخلاق الفاعلة في حكايات ابن المقفع 

لم يتضمن النسق القصصي الذي أورده ابن المقفع في الكتاب الذي اشتهر به )كليلة ودمنة( 

حديثاً في الفضائل وجميل الخصال فحس��ب، بل توس��ع في تبيان خط��ر الرذائل أيضاً ومكامن 

القبح التي لا يس��لم من شرها إلا من حرص على نقاء سريرته وصفاء نيته وس�امحة س��جيته، 

فه��ا هو يوضح أن للفضائل نقائض مرذولة وأضدادًا وضيعة وعلى رأس��ها س��وء الظن واتهام 

الناس بالباطل والعجله في تفس�ري المواقف والأحداث، مؤكداً أنه ليس من الخير الإسراف في 

الش��ك والسكوت على داء الارتياب أو التس��ليم بصحة الوشايات، لذا نجده لا يصف الخيانة 

بأنه��ا من أكابر الرذائل فحس��ب، بل يجعلها من أعاظم الجرائم، ويق��ول: »أن العجلة لا يزال 

صاحبه��ا يجني ثمرة الندامة، بس��بب ضعف ال��رأي وليس أحد أحوج إلى الت��ؤدة والتثبت من 

الملوك: فإن المرأة بزوجها، والولد بوالديه، والمتعلم بالمعلم، والجند بالقائد، والناسك بالدين، 

والعام��ة بالملوك، والملوك بالتق��وى، والتقوى بالعقل، والعقل بالتثب��ت والأناة، ورأس الكل 

الح��زم، وراس الح��زم للمل��ك معرفة أصحاب��ه..... ولا ينبغي للعاقل أن يراج��ع في أمر فيعدل 

عن رأيه في امر الكفور الكافر بالحس�ىن، الجريء على الغدر، الزاهد في الخير، الذي لا يوقن 

بالأخرة، وينبغي أن يجزى بعمله - أي لا تأخذه به شفقة أو رحمة-«.

وكذا من عرف بالشراس��ة ونقض العهد وقلة الش��كر والوفاء والبعد عن البر والوفاء، 

واتصف بالجحود لثوابت الأخرة وعقابها. 

أم��ا من كانت فطرت��ه مناقضة لهذه الصف��ات فينبغي على المرتاب في أم��ره أن يصارحه 

بش��كوكه ويعتذر عما بدر منه حيال ريبته ويأس��ف عن شكه فيه حتى لا تفتر المودة بينهما، 

وأن كان المرتاب هو الملك نفسه، فخليق به - قبل العوام - أن يتثبت من هواجسه وشكوكه.

ويضي��ف اب��ن المقفع »أن شر الخلان من التمس منفعة نفس��ه بضر أخي��ه، ومن كان غير 

ناظ��ر له كنظره لنفس��ه، أو كان يريد أن يرضيه بغير الحق لأج��ل اتباع هواه، وكثير ما يقع 

ذلك بين الخلان والأصحاب«.

وين��زع ابن المقفع إلى أن��ه إذا خير بين تاج الفضائل الذي ينبغي ع�ىل الحاكم أو الرئيس 
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وضعه فوق رأسه لتثبيت سلطان ملكه، أو يتخذه مناهجاً لتدبير أمور دولته لكان هذا التاج 

هو الحلم، وهو يتقدم على الش��جاعة والكرم والمروءة. فيقول: »الحلم رأس الأمور وملكها، 

وأجود ما كان في الملوك«. 

ويوجز ابن المقفع س��بيل الاس��تقامة والكمال في خمس فضائل اقتبس معظمها من النسق 

الدي�ني وهي بالترتيب ال��ذي أورده على هذا النحو: »إن خلالًا خمس��اً من تزود بهن كفيله في 

كل وجه، أن تأنسه في كل غربة، وتقرب له البعيد، وتكسبه المعاشر والإخوان: أولهم كف 

الأذى، والثانية حسن الأدب، والثالثة مجانبة الريب، والرابعة كرم الخلق، والخامسة النبل في 

العمل«. 

وينتق��ل فيلس��وفنا إلى رذيلة الغيرة والحقد والحس��د ويجعلها من أس��افل الأدران التي إذا 

م��ا أصابت القل��ب لا نجاة له من الشرور الت��ي لا علاج لها، ومن أقوال��ه في الحقد: »اعلم أن 

الاحق��اد له��ا في القل��وب مواقع ممكن��ة موجعة، فالألس��ن لا تصدق في خبرها ع��ن القلوب، 

والقلب أعدل شهادة من اللسان على القلب... ومن كان ذا عقل، كان على إماته الحقد أحرص 

منه على تربيته، وأن العاقل لا يغتر بس��كون الحقد إذا س��كن فإنما مثل الحقد في القلب، إذا لم 

يج��د مح��ركاً، مثل الجمر المكنون، م��ا لم يجد حطباً، فليس ينفك الحق��د متطلعاً إلى العلل، كما 

تبتغي النار الحطب: فإذا وجد علة اس��تعر اس��تعار النار: فلا يطفئه حس��ن كلام، ولا لين ولا 

رفق، ولا خضوع ولا تضرع ولا مصانعة، ولا شيء دون تلف النفس«.

وإذا كان اب��ن المقفع ي��ذم الحقد والضغين��ة والكراهية فإنه يضع أيض��اً الفاجر المصانع 

والمغف��ل الأبله - ولاس��يما الذي إذا اقترب من الس��لطة - وأصبح في معي��ة الحاكم أو الرئيس، 

فيقول: »إنما يستطيع خدمة السلطان رجلان: إما فاجر مصانع، ينال حاجته بفجوره، ويسلم 

بمصانعته، وإما مغفل لا يحس��ده أحد، فمن أراد أن يخدم السلطان بالصدق والعفاف فلا يخلط 

ذلك بمصانعته، وحينئذ قل من يسلم من ذلك: لأنه يجتمع عليه عدو السلطان وصديقه بالعداوة 

والحسد«.

وق��د عم��د ابن المقفع خ�الل أقاصيصه تنبي��ه القارئ من ح�ني إلى آخ��ر إلى أن نصائحه 

وحكمه لا ينبغي أخذها على س��بيل اللهو والتس��لية أو الحفظ أو الانتف��اع بصياغتها اللغوية 
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وجمالاته��ا البيانية، فه��ي أقرب إلى الخطط الإصلاحية والبرام��ج العملية لأنها ثمرة التجريب 

والممارسة التي تعين الناس - ولاسيما القادة منهم - على إدارة وتسييس أمورهم. 

ويع��ود ابن المقفع ويؤك��د أن ما فيها من عبر قد عُرضت ع�ىل العقل فأجازها، وطبقت 

في ميدان المعايش��ة والتربي��ة فأثمرت نفعاً وصلاحاً، وقوبلت في ال�رشع - من حلال وضده - 

فحمدت، وقد نجح ابن المقفع بذلك في إثبات أنه لا تعارض بين المعقول والمنقول من الفضائل، 

وم��ا حث عليه الشرع واستحس��نه العقل، فالحق لا يضاد الح��ق، والعادل لا ينقلب إلى جائر، 

ولا تتهم المحاسن والأخيار بالقبح والفجور ألا في عيون الجهلة والحاقدين، وفوق ذلك نجده 

ينحو منحى الصوفية فيعلي من شأن العقل الإلهي وأرادته وقدره على حسن التقدير الإنساني، 

فهو يعترف بأن مدركات الإنس��ان محدودة وأن قدر الله هو الأصوب والألطف وإن خالف 

نظر الإنس��ان وبصيرت��ه، ويقول مع الأش��اعرة »لا ينبغي على العاق��ل أن يصطفي أحداً، ولا 

يستخلصه إلا بعد الخبرة النفسية والروحية، فإن من أقدم على مشهور العدالة من غير اختبار 

كان مخاط��راً في ذل��ك ومشرفاً منه على هلاك وفس��اد.... كما أن الإنس��ان لا يب�رص ألا بعينيه 

ولا يس��مع إلا باذنيه، كذل��ك العمل، إنما هو بالحلم والعقل والتثبي��ت. غير أن القضاء والقدر 

يغلبان على ذلك، فأمر الدنيا كله بالقضاء والقدر، والذي قدر على الإنسان يأتيه على كل حال، 

والصبر على القضاء والقدر وانتظارهما أفضل الأمور«.

وإن التسليم بالقضاء والقدر لا ينبغي أن يقعد الناس عن الاجتهاد والمجاهدة وبذل الجهد 

في طل��ب العي��ش، ولا ينهاهم عن التفك�ري والتدبر أو يمنعهم من تخير الحس��ن من بين القبيح، 

فم��راد اب��ن المقف��ع هو إثبات أنه لا تع��ارض بين ما يسره الله للإنس��ان من ق��درة على التدبير 

وإرادة الل��ه المطلق��ة، ويقول: »إنما الاجتهاد والجمال والعقل وما أص��اب الرجل في الدنيا من 

خير أو شر إنما هو بقضاء وقدر من الله عز وجل«. 

ويم�ضي ابن المقفع م��ع الصوفية والأش��اعرة والجمهور قائ�اًل: »إن ال��ذي منحني الله 

وهيأة لي إنما كان بقدر، ولم يكن بجمال ولا عقل ولا اجتهاد... وأن أس��عد الناس في الدنيا 

والأخرة من رزقه الله رأياً وعقلًا.. واعلم أن القدر غالب على كل شيء، لا يس��تطيع أحد 

أن يتجاوزه«.
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وحرياً بنا الإش��ادة بهذا النسق الفلسفي المتكامل الذي جمع بين جماليات الصياغة والبيان 

وستائر الرمز والتعمية وعمق الفكرة وجدة الرأي وطرفته والنظر، والعمل في المعالجة على 

نحو جعل منه رائداً للفلسفة التطبيقية، وحسبي أن أهمس في أذن القائمين على التربية والتعليم 

في م�رص بحقيقة لا يمك��ن إنكارها، ألا وهي أن هذا الكتاب - أع�ني كليلة ودمنه - كان على 

رأس الكتب المدرس��ية منذ عام 1902م بتوجيه من الأس��تاذ الإمام محمد عبده، ولا عزاء بعد 

ذلك لمن ينشد الإصلاح في أيامنا هذه. 
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الفصل الثاني

خطاب الاستنارة خلف ستائر الحكاية
)مقامات الطهطاوي وتربية الرأي العام(

مقامات الطهطاوي وتربية الرأي العام

لم يخاطب التنويريون الجمهور بلسان واحد - سواء في أوروبا أو الشرق 

- بل جعلوا خطاباتهم بثلاثة مستويات أو ضروب، أولها موجه للطبقة الوسطى التي أرادوا 

تش��كيل عقلها باعتباره��ا الآلية المحرك��ة والقوة الدافع��ة لأفكارهم والمنوط��ة بتنفيذها عند 

تحويلها إلى مشروع. والضرب الثاني للولاة أو الحكام وكان هدفهم الأول هو طمأنة هذه الطبقة 

الأرس��تقراطية وتبيان أن خطاباتهم ليس��ت معادية أو مناهضة لسلطانهم، بل هي في المقام الأول 

تدعي��م لملكهم وإصلاح دولتهم، أما الضرب الثالث والأخير ف��كان موجه للعوام أو الجمهور، 

لذا جاء في ثوب بسيط من حيث لغته وعرض التصورات والقيم، حتى لا يكون الجمهور معوقاً 

لرسالة التنويريين سواء في ثوبها الخطابي أو في طور التطبيق والخطوات التنفيذية.

وينطب��ق هذا التنظ�ري على التنويري�ني والنهضويين والإصلاحيين في مصر وبلاد الش��ام 

خلال القرن التاس��ع عشر، وقد س��لك رفاعة الطهط��اوي )1801 - 1873م( ه��ذا الدرب منذ 

عودت��ه م��ن باريس ع��ام 1831 وكان كتابه »تخلي��ص الإبريز في تلخيص باري��ز« موجه إلى 

الصفوة من رجالات الطبقتين الوس��طى والأرس��تقراطية المتمثلة في ش��يوخ الأزهر وطلابه 

والولي وحاشيته ومعيته من قادة الرأي، وقد وجه معظم مؤلفاته المتتابعة إلى تلاميذه وطلابه 
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م��ن خريجي ديوان المدارس أو إن ش��ئت قل مؤسس��ة التربية والتعليم آن��ذاك، فعلى صفحات 

مجل��ة »روض��ة المدارس« التي ظهرت ع��ام 1870م، كتب رفاعه مقالات��ه في التربية والتعليم 

والإص�الح الاجتماعي بأس��لوب أق��رب إلى ال�سرد وطرح الح��وار والوضوح والسلاس��ة 

في الع��رض والمعالج��ة وبلغة لينة رغم رصانته��ا، وبرهن فيها على انتمائه للوجهة الأش��عرية 

في العقي��دة والإخ�الص للق�رص، والرغبة في تثقي��ف الرأي الع��ام القائد وتبص�ريه بوجهته 

الإصلاحي��ة، وبذل��ك تلافى العديد م��ن معوقات الخطاب م��ن جهة، وتجيي��ش تلاميذه لحمل 

الرس��الة كما ذكرنا من جهة أخ��رى، أما الجمهور الممثل للرأي الع��ام التابع فقد خصص لهم 

خطاب��ه القصصي ال��ذي ظهر في ثوب ترجمت��ه لكتاب »مغامرات تلي�امك« للمفكر الفرنسي 

»فيل��ون« )1651 - 1715( أح��د مؤدبي الطبقة الحاكمة في فرنس��ا وواح��د من أذكى التربويين 

الغربيين في القرن الثامن عشر. 

غير أن رفاعة لم ينقل الكتاب إلى العربية كما هو، بل تدخل بقدر موفور بداية من التسمية 

ولغة العرض ومروراً بتوضيح المضمون وتبيان الأفكار وتبس��يط المقاصد، ونهاية باستبعاد ما 

لا يت�الءم مع الثقافة المصرية وعاداتها وتقاليدها وقيمها، واس��تحق بهذا العمل أن يكون رائداً 

لفن التعريب وأدبه، ومثالًا يحتذى في تطبيق أخلاقيات التصنيف التي ننشدها في أيامنا هذه. 

وق��د كت��ب هذا المؤُلف في الفترة م��ن )1850 إلى 1853( اثناء نفيه في الس��ودان - في عهد 

الخدي��وي عباس الأول )1813 - 1854( الذي ت��ولى حكم مصر في الفترة من )1849 - 1854(- 

وأطل��ق عليه اس��م »مواقع الأفلاك في وقائع تليماك« وألبس��ه ثوب المقام��ة )وهي عبارة عن 

قصة قصيرة مسجوعة تشتمل على عظات بأسلوب مرح وكان الأدباء يظهرون فيها براعتهم 

اللغوية في القرن الس��ادس الهجري وق��د أحياها التنويريون والمصلح��ون وأدرجوها ضمن 

أعمالهم الأدبية ولاسيما في العصر الحديث(.

والجدير بالإش��ارة أنه كش��ف ع��ن نهجه الذي س��لكه في معالجة هذا الكت��اب في مقدمة 

الترجمة قائلًا: »أديت التعريب بأس��هل تقريب وأجزل تعبير، وتحاشيت مما يورث المعاني أدنى 

تغيير، ويؤثر في فهم المقصود أقل تأثير، اللهم إلا أن يكون مخلًا بالعادة، فأكتفي باستنباط المعنى 

وتوضيح مضمونه بعبارات على أكمل إفادة، عساه أن ينفع التلاميذ في سائر البلاد المشرقية«. 
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ك�ام ب�ني أن مقصده من ترجمة ه��ذا الكتاب هو الانتف��اع بما ورد فيه م��ن قيم أخلاقية 

وأساليب تربوية داخل الحكايات المسلية التي تعمل على أثراء القراء بتعابير بيانية ولغوية. 

أم��ا ع��ن مضمون الكت��اب في لغته الأصلية فيحوي رحلة ش��اب يدع��ى »تليماك« جاب 

البح��ار والبلدان والجزر بحثاً عن أبي��ه عولوس ملك طياكي الذي خرج وخلف وراءه مملكة 

يحكمه��ا وزوجة فاتن��ة الجمال تدعى »بنلوبس« وكانت مرأة عفيفة ووفية تعش��قه وتخلص 

له ولم تيأس من عودته س��الماً. وجميع أحداث الرواية الأصلية قد اقتبس��ها المؤلف من الأدب 

الهومري، وقد ألفه عام 1699م خلال عمله كمؤدب لولي عهد فرنسا وأخوته، فأراد تثقيفهم 

بآداب اليونان وأخلاقهم وسياستهم بأس��لوب شائق، ويبصرهم بتاريخ الأمم ويعلمهم آداب 

الملوك ومسئوليات الحاكم وواجبات الملك.

وس��وف نكش��ف في المقالات التالية عن مواطن الأصالة والج��دة والطرافة التي أضافها 

الطهطاوي خ�الل تعريبه وصياغاته للمقامات الثلاث والعشرين التي اش��تمل عليها الكتاب 

ال��ذي بل��غ عدد صفحاته 792 صفحة من القطع الكبير، وس��وف نش�ري من ح�ني إلى آخر إلى 

مواطن الهمز واللمز ونقدات الطهطاوي لثقافة عصره، تلك التي جاءت مستترة خلف الثوب 

القصصي، ذلك فضلًا عن المسحة الإسلامية التي ألبسها لبعض الوقائع والأحداث.

وس��وف ننتزع القيم الأخلاقية والدروس السياسية - وهي هدف الطهطاوي الأول من 

الترجمة - من سياقاتها القصصية وذلك لإبرازها وإلقاء مزيد من الضوء عليها باعتبارها كانت 

وس��تظل أبداً إح��دى وأهم آليات الاس��تنارة والإصلاح التي نفتقر إليه��ا الآن، وحقيق بي أن 

الفت نظر ش��بيبتنا إلى قدرة الطهطاوي على تحويل المحنة إلى منحة فلم يقف مكتوفي الأيدي 

ناعياً حظه في أثناء النفي بل ظل مخلصاً لرس��الته وأخرج لنا هذا الكتاب، وحري بي أيضاً أن 

أوج��ه نظر الإعلاميين لأهمية هذا الكتاب باعتباره الإرهاص��ة الأولى للخطابات التوجيهية 

لل��رأي العام التابع، وخليق بي أن أحث ش��بيبة الباحثين على ضرورة عقد عدة دراس��ات لهذا 

الكت��اب من زوايا مختلفة )ف��ن الترجمة والتعريب، أدب المقام��ة، في التربية والتعليم، صياغة 

قصص الأطفال(.
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آَلام قلم بين أوجاع الهموم وثقل المهام

 ينزع التفكيكيون إلى العزوف عن أي س��لطة تحول بين حرية القارئ وتأويل النص، فى 

حين يرى البنيويون والاجتماعيون وعلماء التاريخ أن النصوص الأدبية والفلسفية على وجه 

الخص��وص لا يمكن فهمها أو فض أختامها الملغزة، وإزالة س��تائر اللغة عن الأفكار الرئيس��ة 

التى ينس��جها الأديب أو الفيلسوف في خلفية اللوحات النصية - ألا بعد الإحاطة بالملابسات 

والحي��اة الثقافي��ة التي واكب��ت النص لحظ��ة كتابته وإبداعه له��ا- ويضيف عل�امء النفس أن 

للمشاعر الحظ الأكبر بين المؤثرات التي تشكل بنية النص ولاسيما تلك النصوص التى تتعلق 

بالأمور الحياتية التى يحياها البشر.

ومن أش��هر الآراء الت��ى تؤيد الرأى الأخير ما ذهب إليه برتراند رس��ل )1872 - 1970( 

ال��ذى رفض تماما نظري��ة »موت المؤلف«, ولعل فلاس��فة النقد الثقافى - م��ن أمثال الامريكى 

آرثر برجر - كانوا أصدق من غيرهم فى اعتبار النص يسكن في أحشائه كائنات حية لا يمكن 

القضاء عليها أو تجاهلها لنحس��ن قراءة النصوص، فما تلك الكائنات البكتيرية س��وى نس��يج 

معقد من الظروف الاجتماعية والسياس��ية والاقتصادية والعقدية واللغوية والنفس��ية وغير 

ذلك من ش��ئون الحياة، وقد تفاعل جميعها واحتلت موضع المداد في قلم المؤلف، فُسطرت منه 

الكلمات والصفحات، وشكل المداد بدوره جوهر النص وعلاماته وإشاراته وألغازه. 

وعلى ذلك س��وف نشرع فى قراءة نص الطهطاوى أعنى تعريبه »مواقع الأفلاك فى وقائع 

تلي�امك« ال��ذى أزعم أن قلم الطهطاوى لم يكن مترجماً أو معرباً فحس��ب بل كان قلماً مبدعاً 

يحم��ل كل هم��وم وثقاف��ة واهتمامات وطموحات المؤل��ف، ويبدو ذلك بوض��وح فى إيماءاته 

وإحالات��ه القيمية، ولاس��يما عند حديثه عن الحاكم العاقل، فلم ين��س الطهطاوى أن محنته أو 

نفي��ه كان ظل�امً وبهتاناً من قبل حاك��م اتخذ من العنف والصلف والجم��ود والرجعية صحبة 

وخلان، أقصد عباس طوس��ون باش��ا وإلى مصر الذى نف��ى الطهطاوى وتلامي��ذه وأصدقاءه 

بحجة تشييد مدرسه ابتدائيه في الخرطوم. 

وحقيق��ة الأمر أنه كان يخشى خطاب الطهطاوى الس��ياسى الذى صرح ببعضه فى كتابه 
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»تخليص الإبريز« عند حديثه عن الدس��تور والحياه النيابية وتش��كيل الحكومة، والتوسع في 

التعليم، وتثقيف الرعية وتوعية الجمهور في فرنسا، فإن مثل ذلك المشروع كان على العكس 

تماماً من ش��خصيه الرجل الذى أغلق المدارس وأقال المئات من ضباط الجيش وس��كر ورش 

تدريب الحرفيين التى أنش��أها عمه إبراهيم باش��ا )1789 - 1848( إيماناً منه بعبقرية المصريين 

وقدراته��م على اس��تيعاب العلوم والفن��ون كما سرح عباس الأول ط�الب المدارس الشرطية 

العسكرية التى أبدعها إبراهيم باشا أيضاً.

وقد تمكن القلق وس��وء الظن من نفس عباس باش��ا فراح يس��كن القص��ور النائية بعيداً 

عن الرعية، وأحاط نفس��ه بحاش��ية من الأت��راك دون المصريين، وأوكل لهم تس��ييس أمور 

البلاد الداخلية والخارجية، وأعطى أذنيه للانجليز دون الفرنسيين الذين تعلم عندهم طلاب 

البعثات الذين شكلوا بعد ذلك الطبقه المثقفه في مصر، وانتهى به المطاف بقتله على يد مجهولين.

فقد كتب رفاعة مقاماته وفى مخيلته مشروعه التنويرى الذى توقف تماماً بمقتضى قرارات 

الباشا الوالى الذى لم يسلم من شره أحد.

ويب��دو ذلك جلياً فى ح��رص الطهطاوى على أن يورد - فى مقدم��ة كتابة - بعض عبارات 

المدح لرأس الأسره العلوية وهو محمد على الكبير )1769 - 1849( ووصفه بأنه الحاكم العاقل 

الغي��ور على مصلح��ة البلاد والأخد بكل مقومات التقدم ونصائ��ح المخلصين من ذوى الخبرة 

بغض النظر عن مللهم أو أجنأسهم. 

ويق��ول: »ما أس��عد الأمة الت��ى يحكمها ملك عاقل، وس��لطان عادل، وتعي��ش فى الرخاء 

والكرم والس��خاء، وتكون س��عيدة مرتاحة وتحب دوام ملكه، إذ هو الس��بب فى الراحة... 

وإدخال السرور على الرعية، وحب أفرادها وكأنهم عياله ليحظى بحبهم من حس��ن معاملته 

لهم، ويش��عرهم بأن هذا الفضل من حس��ن تدبيره، نعم هو الحاكم العاقل الذى يقصد الراحة 

والمحبة لهم، وما يفعله من مكارم كالهدية التى أوجبتها المحبة الابوية«. 

وينزع الطهطاوى إلى أن الاحتكام للعقل وحده لن يوصل إلى السعادة الحقيقية، ولا يريد 

من ذلك نصح الملوك أو القادة فحسب بل يقرر ذلك باعتباره قاعده عامة أو إن شئت قل أساس 

أصيل لحس��ن التدبير، لذا نجده يلح على أن المش��ورة تُقبل من ثلاثة: الأريب العاقل، والقوى 
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الحازم، والملهم النابه. فمن أراد النجاة والفلاح فعليه الموازنة بين هذه الَاراء واختيار أفضلها 

تبعاً للموقف والحال. وقد ذكر ذلك فى سياق حديثه عن بطل مقاماته »تليماك« ومستشاريه.

وينتقل مفكرنا إلى أس��لوب الهمز واللمز فيذم الصفات دون تحديد الش��خصيات، ويحط 

من ش��أن الفعال دون أن يذكر قيل وقال، فعلي س��بيل المثال يعيب على بعض الأزهريين - الذين 

جحدوا مشروعه وراق لهم الطعن فى دينه وحس��ن نواي��اه - فيمثلهم فى إحدى مقاماته بأعيان 

المدينة الذين يفتون ويقررون ويقضون مدفوعين بانطباعاتهم الشخصية دون حجه أو برهان، 

ويكذبون من يخالفهم حتى لو كان من العلماء والحكماء الفضلاء المصدقين، ويقول على لسان 

الراوى »إن أعيان المدينة زعموا أنهم أرباب عقول وفطنة، وأنهم بمعزل في اعتقاد الكهان«.

وينتق��ل مفكرنا متخذاً من الإش��ارة دون التصري��ح بالعبارة إلى صفات الحاكم الفاش��ل 

الغضوب المتسرع الكؤد. 

ويق��ول عنه: »هوا الذى تربى فى حجر الرخاوة والفت��ور، واعتاد على التكبر والفجور، 

لا يك�ترث بالرعي��ة، ولا يقيم لهم وزناً، ويظن أنهم مخلوقون لأجل��ه، وأنه من طبيعة أخرى 

دون طبيعتهم، ومن طينة أخرى غير طينتهم، ولا يس��أل إلا عن اتباع هواه وبلوغ ما يتطلبه 

ويه��واه، ومن��اط آمال��ه الإسراف، وصرف ما توفر بالاعتس��اف، وله تولع بعق��اب الرعية، 

وإراقة دماء الأهالى المس��اكين، وسماع المتملقين، وقبول الش��باب المجانين الذين يحيطون به 

م��ن كل جان��ب، حيث إنه له ش��غف بإبعاد الش��يوخ العقلاء عن المناصب، وه��و من الملوك 

الطغاة الذين لا يش��تغلون إلا بالتخويف والإرهاب، وهضم حق��وق رعاياهم بقصد الطاعة 

ومن��ع الارتي��اب، نعم أولئك المل��وك تصير لهم مهابة يخ�ىش منها الس��طوة، ويحصل مرادهم 

بإظهار القوه والش��وكة، إلا أنهم يص�ريون مبغوضين ومنهم النفوس تنفر، ويخشى عليهم من 

غضبة رعاياهم حيث بهم تظفر«.

ولا ري��ب أن الطهط��اوي ق��د نجح فى نس��ج الس��تائر على الن��ص المضمر خلف الس��ياق 

القص�صى، فقابل بين صفات محمد على الذى أكرمه وقلده المناصب وعباس باش��ا الأول الذى 

عطل مشروعه التنويرى وخلعه من نظارة مدرسة الألسن، ونفاه ومعيته إلى السودان.


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لن يبني مصر إلا الشباب الخلوق

لق��د بينا في ع��دة مقالات س��ابقة مدى اهت�امم المفكري��ن المجددين وزع�امء الإصلاح 

بالش��باب وذلك باعتبارهم القوة الدافعة للمجتمع في شتى الميادين، وهم كذلك الآلية القادرة 

دوم��اً - بحكم طبيعتهم - على كل أش��كال التغيير )تجديد - تحدي��ث - تطوير - هدم - تثوير - 

اس��تبعاد( أضف إلى ذلك أنهم يمثلون س��واعد الطبقة الوس��طى القادرة في معظم الأحايين على 

ضمان المجتمع، وحماية مشخصاته وهويته، وحمل الخطابات المؤثرة فيهم والمشروعات التي 

يتحمس��ون لها إلى أجيال متتابعة في المس��تقبل، وقد أثبتنا أن جل فلاس��فة التنوير - في مختلف 

الثقاف��ات وعلى مر التاريخ - عولوا على الش��باب في بناء حاضر الأمم ومس��تقبلها، لذلك نجد 

النهضويين في مصر وبلاد الش��ام - على وجه الخصوص - قد وجهوا خطاباتهم للش��باب وعنوا 

جد عنايته��م بإعادة بناءهم من الداخل، فبدءوا بتثقيفهم أخلاقي��اً ثم توعيتهم وتدريبهم على 

حمل المسئولية وقيادة المجتمع إلى ما فيه الخير. 

وق��د آمن رفاع��ة الطهطاوي ب��أن الأمم لا تتق��دم ألا بك�رثة المهذبين الوع��اة فيها، كما 

أن المتأمل لتاريخ الفلس��فة س��وف يدرك مصداقي��ة هذا الاعتقاد ولاس��يما في خطابات كبار 

الفلاس��فة، اولئك الذين أكدوا أن من يفلح في تش��كيل عقول ش��باب أي أمة يكون قد امتلك 

معظم مفاتيح نعيم أو جحيم مقدراتها، ومن ذلك كله نجد رفاعة يخصص جانباً غير قليل من 

مقاماته لتوعية الشباب من خلال حديثه عن المواقف التي تعرض لها بطل حكاياته. 

وأعود وأؤكد أن الطهط��اوي لم يحاك النص الأصلي للكتاب، بل أضاف وهذب وطوع 

معظم أحداث الحكايات والحوارات التي كانت تجري بين شخصياتها لخدمة الحكمة التربوية 

الأخلاقية، مضافاً إليها مس��حة صوفية إس�المية، وهو الثوب المقبول عند ش��بيبة الأزهريين 

بخاصة ومزاج الجمهور بعامة ولاس��يما في ميدان الوعظ والنصح والتوجيه، وس��وف نورد 

بعض الأقوال التي تدل على ذلك. 

 فق��د ذه��ب مفكرن��ا إلى أن أخطر فترات العمر هي س��نوات الش��باب حي��ث عذابات 

الاختيار بين الس�ري على س��نة الآباء، أو الاس��تجابة إلى روح التمرد الكامن��ة بداخل الأنفس 
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طلب��اً للتلذذ بروح المغامرة، والتفرد لإثبات الذات، وسرعان ما تمضي تلك الس��نون وتتلوها 

فترة التعقل والرش��اد فين��دم المرء على كثير من تصرفاته وأيامه الت��ي أنفقها بحثاً عن اللذائذ 

التي يأس��ف عند تذكرها في أيام المشيب، والرذائل التي قد وقع فيها جهلًا بحكمة الشيوخ، 

يقول: »ليتني كنت عارياً من جلباب الشباب، وكأن بيني وبينه حجاب، فإن زمنه خبل للعقل 

ولهي��ب للفؤاد، فليته ذهب ولا عاد، وليتني كنت فيه متمتعاً بوقار المش��يب، وليتني كنت في 

عمر جدي شيخاً كبيراً حتى لا أصير هدفاً لأخطار الشباب«.

ويضيف أن الشباب دائماً ما يفتنون بالمظاهر ويعجبون بالمناظر متناسين الجاد من الأمور 

وم��آلات الأفعال والغايات الأساس��ية التي ينش��دونها، ويق��ول: »إن عادة الش��باب ألا ينظر 

صاحب��ه إلى عواقب الأمور، فالش��اب الذي يهوى بدون طائل زينة الملبس فهو أش��به بالأنثى 

ليس أهلًا للفخر ولا هو عاقل ولا كيس، وما الفخر ألا للصنديد الذي تحسن مكابدة المتاعب 

لدي��ه وي��دوس الحظ��وظ والمفرحات تح��ت قدميه، إن الش��باب غرور يبعث ع�ىل ارتكاب 

الشرور، ومع أنه ضعيف فإنه جسور، فالشباب يقتحم العقبات ولا يخشى عاقبة الأمور، فإنه 

يثق بنفسه لطيشه، فإن معظمهم لا يسلك مسلك الحزم في عيشه«.

ولا يطل��ب رفاعه من الش��باب أن يكون رجعياً أو مقلداً أو جبان��اً، بل يطلب منه بعض 

التعقل والاس��تفادة قدر الطاقة من أرباب الخبرة، فالشباب الذي يرجى الصلاح منه هو الذي 

يندفع صوب الهدف كالس��هم بعد دربه ودراية ووعي بالمقاصد والمآلات، أما دون ذلك فهو 

ضرب من الشطط والمجون والحمق، وهذه الأدواء هي التي يجب على المصلح تحذير الشبيبة 

منها، وع�ىل الراعي أن يجنبهم شرور الوقوع فيها، وذلك بمحاربة دوافعها وأس��بابها، ويقول 

على لس��ان بطل حكاياته بعد تأكده أن كل ما فعله من مخازي وأراذي مفتوناً بقوة ش��بابه لم 

يكن س��وى كابوس مناقض للحقيقة: »رأيت أني شجاع على غلبة الحظوظ والشهوات، وأني 

أتهم النفس ولا أركن إليها في الغواية، والميل إلى الغانيات«.

كما جاء في حكاياته أن بطله كان أحوج لرفيق الخير الذي يذكره دوماً بمخاطر الغواية 

والس��جن طواعية وراء قطبان الش��هوة، وجعل بطله أيضاً - في طور توبته - أن يس��أل رفيقه 

الصالح أن يأخذه عند الشيخ الحكيم الورع ليسترشد برأيه ويصغي لنصائحه عوضاً عن أبيه 
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الغائ��ب، معترف��اً أن قلة حيلته وانعدام خبرت��ه هي التي أوقعته في الرذائ��ل التي جملتها الفتن 

ورغبتها ربات اللهو في عينيه. 

ويح��ذر الطهطاوي الش��باب على لس��ان »منط��ور« - وهو صاحب تليماك الذي يرش��ده 

وينصح��ه ويخ��اف عليه دوماً من المهالك - من أمرين، أوله�ام: صحبة الشر، أي الرفاق الذين 

يقودون الش��خص إلى دنيا الرذائل وس��احات الفحش وبيوت الغواني ومجالس اللهو والسكر 

والعربدة، أما الأمر الثاني الذي يحذر بطله منه هو الإباحية في بلاد الأغيار ومساكن الغربة، 

تل��ك الت��ي تعمل على ه��دم ما جبل عليه الش��باب - ب�ني أهلهم - من تقوى وص�الح، وينصح 

مفكرنا الش��باب الذي وقع في حبائل هذين الموقفين باله��روب والفرار، فلا مجال هنا لمنازلة 

الغواية أو الصبر على سكنة جحور الأفاعي. 

ويق��ول: »الف��رار الفرار للخروج من هذه الديار، فإنها لا تثمر إلا الس��م القاتل والهواء 

المس��موم ال��ذي ي��دب في المفاص��ل، فالانهماك على الل��ذات والش��هوات والفواح��ش وجميع 

المنكرات هو أعظم داء فلا محل للخصال الحميدة التي أس��باب أمراضها عديدة، فاهرب منها 

ولا تتأخر عن الهروب«.

ويق��ول في موضع آخر إن رفاق الس��وء لا يكتفون بالغواية، بل يصرفون الش��خص عن 

عوائده الطيبة وأخلاقه المس��تقيمة، ويس��خرون من محاسنة ويحطون من شأنه على لسان بطل 

حكاياته الذي يش��كو س��وء أصحاب��ه: »أنهم صاروا يس��خرون على صيانت��ي وإدماني للعفة، 

ويس��تهزئون بما اتصف به من الحياء ومس��ك زمام النفس عن اللذات حتى صرت أضحوكة 

لهذه الصحبة ذات الطيش والخفة«.

ويقاب��ل رفاعة بين جمال المرأة الشرقية المحاط بالعف��ة وبهرج الأنثى الغربية التي ألقت 

بالحي��اء والخج��ل تحت أق��دام المهرولات ص��وب الرذيل��ة، ويق��ول واصفاً م��ا رأى بطله في 

مملكة المجون والإباحة: »رأيت في جميع جهاتها النس��اء والبن��ات يتبرجن بالزينة، ويخرجن 

إلى المتنزه��ات ويتغن�ني بأش��عار الفحش المخزيات، وتب��دو صورة الغاني��ات في هيئة الجمال 

والملاح��ة، ولكن ما فيهن من اللطف فهو متكلف متصنع وليس من طبعه اللطف كمن تطبع 

علي��ه، ف�ال تجد عندهن اللطاف��ة الخلقية البس��يطة، ولا الحياء المألوف الذي ب��ه يكمل الجمال 
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وتألفه النفوس ويجمل به أرباب الجلال، وأعينهن التي تش��به عيون المها تغمز لعيون الرجال 

لفتنة العشاق وطلاب الوصال، وبالجملة فجميع ما شاهدته في تلك النساء فهو زخرف وباطل 

ومن أدنى المحقرات... وما أحس��ن الاستقامة لابس��ة ثوب الجمال، وما أجل الجمال عليه حلة 

الكمال، هل يراه أحد ولا يعلق به قلبه، وهل يحبه أحد ألا والسعادة تحبه؟«.

وينتقل رفاعه من حديثه عن الجمال المحسوس إلى الجمال والجلال والكمال الالهي الذي 

يمنحه الباري إلى أصفياء القلوب وأطهار النفوس وسليمي العقول الذي لا تدركه إلا القلوب 

الصافية والعقول الراقية. 


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الحكومة العصرية ومقامات رفاعة الرمزية

لم يتوق��ف رفاعة عن البوح في مقاماته بألمه وآماله وها هو يتحدث في المقامة الخامس��ة 

ع��ن نظام الحكم الذي يرجوه لمصر، وهو ذلك النظام الجامع بين الحياة البرلمانية التي يقودها 

العقلاء والنبهاء والعلماء ودس��تور جامع ب�ني المبادئ العملية والمقاصد الشرعية، وملك يملك 

ولا يحكم وفق هواه أقرب إلى الرئيس المنتخب منه إلى الس��لطان وارث العرش، يقود البلاد 

وفق عقد مبرم ومدون في دس��تور وتنبثق منه قوانين لا يستثنى من تطبيقها أحد ولا ينجو من 

مخالفته��ا ملك ولا مملوك. وهذا التصور لم يس��بقه إليه أحد في الفك��ر العربي الحديث، الأمر 

الذي يبرر تخفيه ورمزيته وألغازه. 

وحس��بنا قبل الشروع في تحليل كتابات رفاعه السياسية لمقابلتها ومقارنتها بما أورده من 

آراء وشروط وتصورات للحياة السياسية في مصر في كتابه )وقائع الأفلاك( أن نشير إلى وعيه 

الت��ام بضرورة تربية العقل الجمعي سياس��ياً، ويبدو ذلك بوض��وح في دعوته لتدريس الفكر 

الس��ياسي لطلاب المدارس بالقدر الذي يتيح لهم التعرف على نظم الحكم وحقوق الرعية على 

الحاكم وواجبات الش��عب تجاه الملك أو الرئيس أو الوالي، وذلك في كتابه »مناهج الألباب« 

ويقول: »وما المانع من أن يكون في كل دائرة بلدية معلم يقرأ للصبيان، بعد تمام تعليم القرأن 

الشريف والعقائد وأصول العربية ومبادئ الأمور السياسية والإدارية ويوقفهم على نتائجها، 

وهو فهم أسرار المنافع العمومية«

وحقي��ق بنا أن نش�ري أيضاً إلى نض��ج ثقافة الطهطاوي السياس��ية، ويتمث��ل ذلك في إلمامه 

بنظم الحكم الأوروبية من خلال دراس��ته للقانون الفرنسي وترجمته لكتاب »روح القوانين 

»لمونتس��كيو وقراءت��ه لكتاب »العقد الاجتماع��ي« لجان جاك روس��و، بالإضافة إلى العديد 

م��ن الكتب السياس��ية التي تتحدث عن أش��كال الحكوم��ات )الأوتقراطي��ة - الثيوقراطية - 

الديمقراطية - الديكتاتورية( بالإضافة إلى سير الممالك والملوك في أوروبا.

أم��ا عن مجم��ل آراءه السياس��ية فيمكننا القول بأنها مضطربة نس��قياً في الظاهر ومتس��قة 

موضوعي��اً في الجوه��ر، فنجده في كت��اب »تخليص الإبريز« قد أعلى من ش��أن الحياة البرلمانية 
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والمجال��س النيابية وحقوق الرعية وق��وة القوانين وحق المحكومين في الثورة على الحاكم إن 

جار أو أس��اء أو اخطأ أو خال��ف القانون، وإدانته وخلعه - م��ع اعترافه بأن ذلك مختلف عما 

هو موجود في كتب السياس��ة الشرعية، أي أن القانون الفرنسي عقلاني علماني لا دخل للدين 

في��ه، وأن مقص��ده هو معالجة الواقع واختيار النافع - فإنه ينزع إلى العكس من ذلك في كتابه 

»مناهج الألباب« - وكذا في كتبه »الاجتهاد والتقليد« و»المرش��د الأمين« و نهاية الإيجاز«- 

فيغالي في حق الملك أو الرئيس ويجعل في يده كل السلطات بما في ذلك السلطة النيابية والسلطة 

القضائية، فهو الذي ينس��ب إليه تقنين القوانين، ويباشر القضاة س��لطتهم نيابة عنه، فضلًا عن 

أن سلطة تنفيذ الأحكام ترجع إليه لا يشاركه فيها غيره.

أضف إلى ذلك أن تنصيب الملك لا دخل للرعية فيه، بل هو نظام ملوكي وراثي بحسب ما 

جاء في فرمان 1866م الذي جعل حكم مصر حكًام وراثياً في إسماعيل وبنيه.

أما عن حق الش��عب في مساءله الحاكم فلم يذكر الطهطاوي عنه شييئًا واكتفى بالتأكيد 

على أن الملك خليفة الله في أرضه، وأن حسابه عند الله، فإذا أخل بواجباته وأساء في تصرفاته 

إلى درجة الاعتداء على حقوق الرعية، فلم يجز الخروج عليه أو الطعن فيه، بل نصحه والدعاء 

له بالهداية والرشاد، مع الطاعة والتزام الصبر، وهو رأي الأشاعرة والجمهور. 

واكتفى الطهطاوي بالتأكيد على أن أهل الحل والعقد يجب عليهم توجيه الس��لطان باللين 

والرف��ق، ومن ثم لا يح��ق لأحد مراجعة المل��ك إلا إذا خالف شرع الله بكف��ر بواح، فحلل 

حراماً أو حرم حلالًا؛ لذا نجده يس��تفيض - في جل كتاباته - في خطاب الوعظ الخلقي المفعم 

بالح��ث على ال��ورع والتقوى والعدل والك��رم وغير ذلك من فضائل، مبين��اً للحاكم ضرورة 

الالتزام بالروح الأبوية تجاه من يعولهم حتى لا يدينه التاريخ أو تسخط عليه الرعية.

وق��د اختلف النق��اد والمحللون السياس��يون حول ذل��ك الاضطراب النس��قي والتناقض 

الس��ياقي، ومع ذلك فإن جلهم قد اتفق على أن رفاعة في كتابه »تليماك« لم يكن مترجماً فقط 

- ك�ام كررنا- فقد ذهب تلمي��ذه صالح مجدي )1827 - 1881( إلى أن بصمة رفاعة الطهطاوي 

في هذا الكتاب ليس��ت واضحة في أسلوبه ولغته فحس��ب، بل في وضعه العديد من أفكاره في 

متن��ه القصصي ومضمونه، ويعني ذلك أن رفاعه الطهطاوي ق��د وضع فيه الكثير من الأفكار 
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الأخلاقية والسياس��ية للخاصة، ويعني ذلك أننا أمام خطابين أحدهما مباح والآخر مسكوت 

عنه، وسوف نبرر في السطور التالية علة الإلغاز والتورية والغموض والتغطية.

فيق��دم لنا الطهط��اوي في هذا الكتاب »مواق��ع الأفلاك في وقائع تلي�امك« صورة مثالية 

للحكومة ونظام الحكم، فيقدم الحكم النيابي الأرس��تقراطي على غيره، وملك يملك ولا يحكم 

ب��ل ه��و كالرعية تحت طائلة القانون، فيس�ري بوفقه ويحك��م بمقتضاه ويعاق��ب إذا ما خالفه 

أو تقاع��س ع��ن تنفيذ ما فيه ويعتلي عرش��ه بعد انتخاب��ه من أهل الحل والقع��د، ويقول: »إن 

المل��ك صاحب النف��وذ في الرعية تمشي عليه��م أوامره ونواهيه المرضية، أم��ا أحكام المملكة 

وقوانينها وشرائعها المدونة فإنها بنفوذها تجري عليه وتحكمه، وليست هينة فهو مرخص في 

أج��راء العمل الصالح وتنفيذ صالح من المصالح، فإذا أراد إس��اءة الأعمال فإن يديه عن فعلها 

في سلاسل وأغلال«.

وين��زع الطهط��اوي - م��ع اب��ن مس��كوية )ت 1030م( واب��ن الأزرق )ت 896م( وابن 

خل��دون )ت 1406م( وغيرهم من فلاس��فة السياس��ة في الحضارة الإس�المية وكذا بتأثير من 

فلاس��فة العقد الاجتماعي توماس هوب��ز )1588 - 1679( وجون لوك )1632 - 1704( وجان 

ج��اك روس��و )1712 - 1778( - إلى تحديد حق��وق الراعي والرعية، أي م��ا يجب على الحاكم 

فعل��ه تجاه المحكومين وما ينبغي على المحكومين فعله تجاه الحاكم. ويقول: »فالملك يس��تحق 

م��ن الرعي��ة ما كان لازماً لذاته الملوكية، بما في ذلك إعانته على حمل أعباء المملكة، واحترامه 

وتوقيره، ومن حقوقهم عليه أن يكون أشد لأمته قناعة ويظفر بتأييد معظمهم اقتناعاً بقدرته 

واستحقاقه، وهو عدو الجبن والرخاوة في تنفيذ القانون، ومع جمال هيئته وهندامه ولا ينبغي 

له أن يكون أكثرهم مالًا، بل إن ثروته الحقيقية يس��تمدها من حس��ن تدبيره وكثرة إبداعاته 

وانجازاته، وأن يكون دوماً جسوراً وجندياً شجاعاً وقائداً مغواراً وسيفاً صارماً على كل من 

يهدد أمن الوطن واستقراره، وأن يكون ميزاناً عادلًا أمام الرعية، وقاضياً بالمقاصد الشرعية 

لصلاحهم وإصلاحهم وإس��عادهم، وهذا لن يتحقق إذا س��كنت في روحة الأنانية أو ش��غلت 

ذهن��ه العصبية، ولا يحق له توريث المل��ك إلا بموجب العهود والمواثيق والشروط والقوانين 

التي مكنته من حكم الرعية، وخولت له اختيار من يخلفه من أبنائه على نفس الشروط، على 

أن يخض��ع الملك المرش��ح إلى امتحان م��ن قبل الرعية الممثله في علمائه��ا وحكمائها )أهل الحل 
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والعق��د( وأن يكون الامتحان وميدان المفاضلة في النواحي العقلية والطباع الأخلاقية وقوة 

البنية الجسمانية«.

ويص��ف ذلك الطهط��اوي على لس��ان الراوي قائ�اًل: »اجمع��وا جميع الحك�امء والعقلاء 

المشهورين لامتحان من يصلح للمملكة والرياسة وتجربة عقله وتدبيره وحكمته والكياسة، 

فالقصد تولية ملك قوي البنية والبدن ماهر لا يخطئ س��همه وغرضه الإصابة، ويكون عقله 

مزيداً بالحكمة ومكارم الأخلاق والآداب المستطابة، ويكون دأبه الاستقامة«.

ويصف الطهطاوي مراسم تتويج الملك المنتخب، فيبين أنه بعد تمامه المسابقات الرياضية 

والفوز على أكثر المتس��ابقين في المصارعة والس�المة البدنية، ينتقل إلى الاختبارات النفس��ية 

والعقلي��ة، وذلك أمام هيئ��ة من الفضلاء يتمي��زون باللطف والجد، - وأطل��ق عليهم »أرباب 

الحل والعقد« متأسياً فيما ذهب إليه كما ذكرنا بأرباب السياسة الشرعية ونوابغ فلاسفة نظم 

الحك��م الغربية - ويقول عن خصال أهل الحل والعقد المنوطين باختيار الحاكم: »أنهم تجردوا 

عما يس��ئ لعقولهم من مكدرات النفس��انيات وشوائب أغراض المشيب، فلا تميل نفوسهم إلى 

الهوى ولا يغويها ش��يطان كغيرها م��ن النفوس الجاهلة، فلا ينطق��ون إلا عن حكمة وأدب، 

وفص��ل الخط��اب ونتيج��ة أعمارهم في التخل��ق بالأخلاق الحمي��دة والآداب«- وه��م العلماء 

والفلاسفة- أي هيئة ارستقراطية علمانية. 

ثم امتدح الطهطاوي دستور البلاد بقوله: »هذا كتاب في الشرائع كريم يرشد الناس إلى 

س��لوك الطريق القويم والصراط المستقيم لتنال الرعية الخير والسعادة، والأعظم منهم الذين 

بأيديه��م كتب الأحكام التي يكون بها فصل القضاء ب�ني الناس والإبرام، فهو أول من يحكم 

على نفس��ه بها ويجعلها هي الحاكمة عليه، ويس��تضئ بنبراس ناموس��ها ال��ذي هو أبهى نبراس 

لدي��ه، فالشرعية هي الحاكم��ة لا الملك، فالحاكم الحقيقي هو نصوص الدس��تور وأخلاق من 

يطبقونه باسم الرعية«.

 ويفاضل رفاعة الطهطاوي بين أشكال الحرية )الفوضوية - الحرية المشروطة بالقوانين - 

الحرية المس��ئولة بحس��ن تصرف الأفراد وقناعتهم( فيبين أن الحرية الحقيقة يجب أن تنبع من 

الداخ��ل - فالالت��زام أصدق من الإل��زام فالأول لا فكاك منه لأنه م��ن الداخل، والثاني يحتاج 
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لق��وة تؤيده وتضرب على أيدي المنكرين والعابث�ني والمتلاعبين بالعقول - حرية عاقلة تتفق 

م��ع الأوض��اع الكائنة والمصالح المرس��لة لا تخالف شرع ولا تنقض عهد، ويقول: »إن أش��د 

الناس تمتعاً بالحرية المطلقة من يس��تطيع أن يكون حراً في الرق نفس��ه وفي العبودية المحققة، 

وألا يخشى غير الله أحدًا في البرية، والإنسان ذو الحرية الصحيحة هو المجرد عن كل خوف 

من المخلوقات وعن ميل النفس للذات والش��هوات، يعصي نفسه وهواه، ولا يطيع إلا مولاه، 

ولا يفع��ل ش��يئاً قبل عرضه على مي��زان العقل وصحيح النقل.... أما أش��قى الناس فمن س��لب 

الرعية حريتهم وبالقس��وة س��جنهم وسيس��هم وقيدهم، وظن أن المل��ك لا يتحقق ألا بإزلال 

الرعية، وهو شقي أيضاً فلا ينفذ سهم الحق ولا صوت الصدق إليه من ازدحام النفاق والتملق 

علي��ه، فضل وعجز عن إدراك الفارق بين الحقوق وإدراك م��ا يجب عليه فعله أرضاء للخالق 

والمخلوق«.

وعن��دي أن رفاع��ة الطهط��اوي تعم��د عدم الفص��ل بين الكثير م��ن الثنائيات )السياس��ة 

والأخ�الق، الواقع والمأم��ول، المنقول والمعقول، المث��ال والواقع( بداية من تصوره لش��كل 

الحك��م، ث��م صفات الحاك��م وعلاقت��ه بالرعية، وس��لطة الأمة الممثل��ة في أهل الح��ل والعقد 

والدستور ونصوصه ووعي الرأي العام، وأخيراً في مفهوم الحرية، وسوف نقتصر بهذا القدر 

م��ن مقامات الطهط��اوي، فقد انتقينا أهم الأفكار التي أراد غرس��ها في وع��ي العقل الجمعي، 

ولاس��يما - ك�ام ذكرنا ما اتصل منها بالفلس��فة الخلقية والسياس��ية وتش��كيل عق��ول الطبقة 

الوس��طى - في ذهن صفوة المثقفين الذين سوف يحملون الراية من بعده للإصلاح وبناء مصر 

الحديثة، وذلك بعد تهذيب وتطبيق خطاب الاس��تنارة ليصب��ح مشروعاً وليس خطاباً لنهضة 

الأمة.


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الفصل الثالث

نهوج الإصلاح وقصة الباشا الفلاح
)مسامرات على مبارك وآليات النهضة المصرية الحديثة(

مسامرات على مبارك وآليات النهضة المصرية الحديثة

جاء في الأثر أن الش��دائد مصنع الرجال، وأن العثرات والانكس��ارات هي الأتون الذي 

تختبر فيه العزائم والقوى المتأهبة لتحقيق الانتصارات، وإذا ما أردنا التحقق من تلك الأقوال 

واحتكمن��ا إلى تج��ارب المناضلين وقادة الفكر والمصلحين فس��وف ندرك ع�رشات الأمثلة، 

وأقربه��ا إلى ذاكرتن��ا تلك المحنة التي ابت�ىل بها رفاعه الطهطاوي أثناء نفيه في الس��ودان؛ فقد 

أوضحنا - في مقالات س��ابقة - أن عبقريته وقوة عزيمته وأصالة معدنه وصدق إيمانه برس��الته 

ق��د ح��ول محنته إلى منحة تجلت في مصنف��ه »وقائع الأفلاك »وها نحن نق��دم برهاناً ثانياً على 

صدق ما قدمناه، ألا وهو كتاب »علم الدين« لأبي التعليم المصري الحديث على مبارك )1823 

- 1893( ذل��ك ال��ذي لم يقعده الاس��تبعاد ولم يقصي��ه العزل ولم يثني��ه الاضطهاد عن إكمال 

رس��الته التربوية التنويرية، فقد عزله محمد سعيد باش��ا )1822 - 1863( والي مصر من نظارة 

المهندس��خانة ع��ام 1854 وأرس��له إلى ميدان القت��ال في حرب لا ناقة لمصر فيه��ا ولا بعير )أي 

حرب القرم بين الدولة العثمانية وروسيا القيصرية(.

وتش��هد الواقعات أن س��عيد باشا لم يرسله إلى القسطنطينية ليس��تفيد بعبقريته الهندسية 

في الحروب أو لحنكته في المفاوضات السياس��ية أو لبناء مستش��فى عس��كري بالجهود الذاتية، 

فكل ذلك لم يكن متوقعاً منه رغم حدوثه، بل إن الهدف الرئيسي هو استبعاد على مبارك من 
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المسرح الس��ياسي وإيقاف عجلة النهضة التي كان يقودها صوب إصلاح التعليم أو أن ش��ئت 

قل التخطيط العلمي لتنظيم المدارس في مصر.

فعلى الرغم من تعاطف س��عيد باش��ا مع الش��عب المصري إلا أنه لم يكن متحمس��اً لنشر 

التعليم أو التوس��ع في ميدان التثقيف والتنوير من جهة، ولم يكن راغباً في إشراك على مبارك 

في مشروعاته الهندس��ية بداية من مشروع حفر قناة الس��ويس إلى شق الترع وما إلى ذلك من 

إصلاحات، وكان يفضل عليه رفاعة الطهطاوي من جهة أخرى.

وقد قاسى على مبارك ألوان ش��تى من العوز والوشايات والدسائس التي كادت أن تقضي 

علي��ه، وق��د أغلقت إمامه ج��ل أبواب الرزق، ولاس��يما بعد رفده من وظيفت��ه وكثرة ديونه 

وتنك��ر الرفق��اء والأصدقاء وجحده��م لصحبته، وخلال ه��ذه الفترة الممت��دة من 1854 إلى 

1864 لم تصرفه تلك السنوات العجاف عن طموحه، ولم تدفعه إلى الكفر برسالته التنويرية 

فراح يكتب بمداد قلم متفائل، ذلك الكتاب الذي نحن بصدده راغباً في تنقية القلوب وتغذية 

العقول وترقية الأذواق وتوعية الأذهان وتقويم العوائد والمعتقدات، نعم كل ذلك الطموح 

ب��دا واضحاً خ�الل مائة وخمس وعشرين مس��امرة حواها كتاب »علم الدي��ن »الذي تجاوز 

ع��دد صفحات��ه 1400 صفح��ة، فع�ىل الرغم من أف��ول نجمه وابتع��اده عن المسرح الس��ياسي 

ودواوي��ن الحكومة والوظائف العمومية، ألا أن حبه لمصر ومقابلته الش��دائد بالصبر والجلد 

قد مكنه من الصعود ثانية من جب الإهمال والتهميش إلى قمة الش��هرة والمجد، فقد اصطفاه 

الخديوي اس�امعيل )1830 - 1895( لمجلس��ه الاستش��اري، فعهد إليه بالكثير من الإصلاحات 

والمشروع��ات بداية من القناطر الخيرية إلى الس��كك الحديدية ثم نظارة المعارف والتخطيط 

لمعظم مشروعات الدولة والإشراف عليها.

والذي يعنينا في هذا السياق:- أمرين: أولهما كيفية تفعيل قانون التحدي والاستجابة )أي 

تحدي الع�رثات والنكبات والأزمات وبذل الجهد لإقناع الراي العام القائد والتابع بمشروعه 

وأحقيته في شغل مكانة الصدارة التي يستحقها( على يد على مبارك في حيلته المهنية والشخصية، 

الأمر الذي يفتقر إليه شبابنا الآن. أما الأمر الثاني هو الوقوف على آليات الإصلاح والتجديد 

في خطابه الذي نسجه في ذلك القالب الروائي - كما وصفه محمد عمارة بأنه باكورة الروايات 
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العربي��ة الحديث��ة بلا من��ازع - ذلك العمل الذي يع��د بحق الممثل الحقيق��ي لعبقريته في تأليف 

الأع�امل القصصية الجامعة بين الش��كل الأدبي والمضمون الفلس��في، والبره��ان الرئيسي على 

أصالة مشروعه ونضج أفكاره وعمق آرائه.

وس��وف نجتهد في الس��طور التالية في شرح أهم أبعاده التي اعتقد أنها ما زالت في دائرة 

الظل بمنأى عن أعين المثقفين وأقلام الباحثين، فكتاب »علم الدين« أحوج ما يكون إلى أكثر 

من دراس��ة من الناحيتين الفلس��فية والأدبية، فمعظم الدراس��ات المع��اصرة التي تناولت هذا 

الكتاب لم توفه حقه في التحليل والنقد والمراجعة.

وق��د طبع كت��اب »علم الدين »لأول م��رة عام 1882 في بيروت، وتجمع الدراس��ات على 

أنه قد كتب بين عامي 1854 إلى 1858 - أي خلال ازمته النفس��ية ومحنته العملية - وأنه يحوي 

م��ن المعارف والطرائف والنصائح والأخبار عن ش��تى العلوم والحق��ب الحضارية والقضايا 

الاجتماعي��ة والأخلاقي��ة والسياس��ية، ذلك فضلًا ع��ن المقاب�الت والمقارنات ب�ني الثقافات 

والممالك والوقائع والواقعات على مر التاريخ الإنس��اني ما لم يظفر به مؤلف من قبله، أضف 

إلى ذلك كله بس��اطة الأس��لوب وسلاس��ة العبارات ودقة المعلومات التي صنع منها نس��يجه 

القصصي في تلك المس��امرات التي دارت أحداثها بين أبطال م��ن خيال المؤلف هم: علم الدين 

وول��ده برهان الدين وزوجته تقي��ة والخواجة الانجليزي ورجل يدع��ى يعقوب، بالإضافة 

إلى العديد من الش��خصيات الثانوية التي أجرى على ألسنتها كل آرائه تارة بالتصريح وأخرى 

بالتلمي��ح فجعله��م - في بعض المواضع - يعظون تارة ويحذرون ت��ارة أخرى ويصفون في ثالثة 

ويشرح��ون ويحللون في رابعة.... وهكذا تمضي مس��امرات على مبارك تل��ك التي قال عنها في 

مقدمة كتابه الذي نحن بصدده أي )علم الدين(: »جاء كتاب اش��تمل على جمع ش��تى من غرر 

الفوائد المتفرقة في كثير من الكتب العربية والأفرنجية، في العلوم الشرعية والفنون الصناعية 

وأسرار الخليقة وغرائب المخلوقات وعجائب البر والبحر، وما تقلب نوع الإنس��ان فيه من 

الأطوار والأدوار في الزمن الغابر، وما هو عليه في الوقت الحاضر.. مع الاستكثار من المقابلة 

والمقارنة ب�ني أحواله وعاداته في الأوق��ات المتفاوتة، والأنحاء المتباين��ة، ليطلع مطالعة على 

ما يش��حذ خاطره، وينبه قريحته، ويس��تنهض فكرته، ويدرجه لإع�امل عقله وإمعان نظره 

واس��تعمال بصيرته في نقد الأمور وس�ريها، وتدبرها ومقارنتها والموازنة بينها، والتمييز بين 
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الخير والشر والنفع والضر، وتخير النافع والأنفع والحسن والأحسن منها، على نمط يسمو على 

الس��آمة، ولا يميل إلى الملامة، مفرغاً في قالب س��ياحة شيخ عالم مصري، وسم بعلم الدين، مع 

رجل انجليزي، نظمهما سمط الحديث لتأتي المقارنة بين الأحوال الشرقية والأوروبية.... وقد 

قسمته إلى مسامرات ينتقل فيها القارئ تنقل المسافر، ويجد فيها فكاهة المسامر، كما ينتفع به 

المعلم والمتعلم، فيكون للأول مفكراً منبهاً، وللثاني معلماً مفقهاً«.

وح��ري بي الإش��ادة بذل��ك الجي��ل المتميز م��ن الكت��اب المصلح�ني أولئك الذي��ن كانوا 

يصرح��ون بمقاصدهم وغاياتهم ويعبرون عنه��ا في مقدمات أعمالهم، الأمر الذي يعين القارئ 

على فهم نهوجهم واستيعاب أفكارهم وحسن تقدير مقاصدهم، وغير ذلك من أسس الاتقان 

في الكتابة والتخطيط ولاسيما في ميدان التثقيف والتوجيه والتنوير.

وس��وف ننتقي أهم الأفكار وأروع الآراء وأعجب التصورات التي تبرهن على عبقرية 

ذل��ك الرجل الذي ما زلنا ندي��ن له بالفضل الذي يدفعنا إلى الإش��ادة بآرائه والحث على إحياء 

دروبه في التعليم والتثقيف والتربية. 


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منافع العلم وآداب المتعلمين

إذا كان أفلاط��ون ق��د اش�ترط قابلية الذهن للاس��تيعاب )الحس��اب والهندس��ة والفلك 

والموسيقى( ولتحصيل الحكمة الفلسفية، وإذا كان أرسطو قد جعل تفهم المنطق واستخدامه 

مدخلًا للمعارف العقلية، لإدراك الموجودات واس��تقراء الوقائع والاس��تنباط والاس��تدلال 

وغ�ري ذل��ك من ضروب التعل��م وتحصيل المعارف، فإن ع�ىل مبارك قد ن��زع إلى أن الأخلاق 

المس��تمدة م��ن جوهر ال�رشع وأدب النب��ي الطريق الأق��وم لتهذيب العق��ل وتأديب النفس 

وتثقيف الذهن، وإذا كان فلاسفة اليونان قد جعلوا طلب الحكمة حباً وعشقاً لإسعاد النفس 

العاقل��ة، ف��إن على مبارك قد نظ��ر إلى العلم على أنه آلية من أهم آلي��ات النهضة وأداة لإصلاح 

الفرد والمجتمع وسلم لترقية الأمم لتتقدم وتتطور.

ولعل هذه النزعة العملية في التفكير قد انتهجها تبعاً لطبيعة الأخلاق الإسلامية من جهة 

ونظرة المتكلمين والفقهاء والفلاسفة المسلمين للعلم والحكمة من جهة أخرى. 

فالأخلاق عند الصوفية فلس��فة حياة وعند الفلاسفة دستور للتربية، والعلم عند فلاسفة 

الإس�الم هو الغرس والثمر معاً، فيبدأ في صورة التلقين لش��تى المعارف لتتغذى عليها العقول 

والأذه��ان المتأهلة للنبوغ، ثم تفيض تلك الأذهان بثمار إبداعية انتجتها ملكاتهم وإلهاماتهم، 

فمقي��اس نفع أي علم في نتائجه ومنافعه، فالعلم بلا عمل لا يكون، والعمل بلا علم ضرب من 

الجنون.

وقد انعكس��ت هذه الأفكار مجتمعه على مس��امرات على مبارك خلال حديثه عن علاقة 

الأخلاق بالعلم والتعلم، مسترش��داً بالآيات القرآنية والأحادي��ث النبوية والمأثور من كلام 

العرب والتحليلات الفلسفية وذلك خلال النسيج القصصي - الذي سوف ننتزع منه الأفكار- 

الذي كان ينسجه بين أبطال حكاياته.

فها هو على مبارك يستهل مسامراته بالحديث عن أخلاق العلم وآداب المتعلم، وذلك على 

لس��ان والد »علم الدين« الذي يصف بدوره خصال بطلنا المتأهل لتحصيل العلم بفضل حسن 

تربيته وصلاح نش��أته، فقد نشأ نشأة دينية وتأدب بآداب القرآن، واتخذ من الرسول وسيرته 
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س��نة لا يحي��د عنها، واجته��د في فهم م��ا يتلقن من معارف وم��ا يجري من حول��ه من أحداث 

ومواقف، وعُرف بين أقرانه بأنه ذكي ونجيب وحس��ن القريحة ومحب للعلم وطموح، فأراد 

أب��وه إك�امل تربيته وتعليمه في أوان ش��بيبته حت��ى يلحق برتبة أكابر العل�امء بالأزهر، لأنه 

منبع الفضائل، ومجمع الأفاضل، وموضع حسن التعلم والتعليم، ومرجع كل طلاب العلم من 

الأقاليم.

وقد أوصاه والده - قبيل التحاقه بالأزهر - بآداب المتعلم ملخصاً إياها في الامتثال لمعلميه 

وطاعته��م في�ام يعود نفعه عليه، وأن ي�رصف جميع أوقاته في تحصيل ما يرش��دونه إليه، وأن 

يجتن��ب المناهي وأماكن الملاهي، وأن يكون في الغ��دوة والرواح مع أهل الصلاح، ومن لهم 

ش��هرة بفعل الخير وحس��ن الس�ري، واصطفاء الرف��اق والأصدقاء ليكونوا عون له في ش��دته 

ومجيبين لحاجته ومرشدين لصلاحه، فما اقبح من مصاحبة الأشرار، فإنه إن لم يفعل كأفعالهم 

نسب إلى أحوالهم.

ث��م اختتم أب��وه حديثة بذكر آداب تلقي العل��م والمتعلم، وذلك بقول��ه: »اعلم، يا بني أن 

آداب المتعلم كثيرة، وس��وف أختصرها لك في عشر وصايا تلقيتها عن أس�الفي من المش��ايخ، 

وهي مجربة فتعد في جملتها أصولًا لما عداها من آداب وفضائل، أولها: تقويم النفس من رذائل 

الأخلاق كالغضب والكبر والحس��د. وثانيها: الانصراف عن كل مش��اغل الدنيا، والإخلاص 

في طل��ب العل��م، فإن العلائ��ق صادفة وش��اغلة، فالعلم لا يعطي��ك بعضه حت��ى تعطيه كلك. 

والثالث��ة: عليك بالمداوم��ة على تحصيل العلم بجد واجتهاد، فعليك بطرح الكس��ل والملل، فلا 

تقط��ع الأم��ل ولا تترك العمل، ولو طال الأمد، وبعد الم��دد. والرابعة: العزوف عن التكبر في 

طل��ب العلم وعدم التعالي على المعلم، بل يلقي طالب العل��م إليه زمام أمره في التعليم، ويذعن 

لنصيحته إذعان المريض الجاهل للطبيب المشفق الحاذق، فالحكمة ضالة المؤمن يغتنمها حيث 

يظفر بها، ويتقلد المنة لمن ساقها إليه كائناً من كان، فلا ينال العلم ألا بالتواضع وإلقاء السمع، 

والخامس��ة: تجنب الخوض في المس��ائل المتش��عبة قبل إتقان المبادئ والأسس وأصول العلم قبل 

الانصراف إلى مطالعة الآراء المختلفة حول مسائلة، ولا يسمع لناقل دون رأي، أو التتلمذ على 

يد مقلد دون اجتهاد. والسادسة: الانتقال من العام إلى الخاص، ومن الكلي إلى الجزئي في تحصيل 

العلوم. فينبغي على طالب العلم الإحاطة بكل ما يتيسر له من معارف نافعة، ثم يتخير منها ما 

القسم الأول:  قامات ومقامات50



يريد التخصص فيه والتبحر في مس��ائله، فمن العسير الإحاطة بالمحيط، ويكفي الطالب تعلم 

كيفية الإبحار فيه، فالناس أعداء ما جهلوا، والسابع: الانتقاء في جني ثمار العلم، فالمتعلم النابه 

ه��و الذي يتخير الأفضل من رؤوس الأقلام وتصانيف العل��وم ليتجنب أدواء الجهل والعلوم 

المذموم��ة، والثامنة: التدرج في صعود س��لم العلم، فلا يج��وز الانتقال من علم إلى آخر إلا بعد 

تمام الس��ابق على اللاحق ولاسيما في العلوم المتصلة كعلم النحو المقدم على علم المعاني، وعلم 

الحس��اب المقدم على الهندس��ة، والتاس��عة: النظر لمراتب العلوم من منظور المصلحة والنفع، 

وذلك لأن العلم يكتس��ب أهميته من ثمراته التي تعود على الإنس��ان بالصلاح والفلاح، لذلك 

فعل��م الدين وأصول ال�رشع ومقاصده مقدم على غ�ريه من العلوم الأخرى، ك�ام أن العلوم 

المجربة ومنافعها مؤكدة تكون مرتبتها أعلى من غيرها. 

ويؤكد على مبارك أن تقدم العلوم الدينية على غيرها لا يعني إهمال العلوم الأخرى، فعلة 

تقدم العلوم الشرعية يرد إلى جمعها بين النظر والعمل وحسن ثمار تعلمها في التطبيق. ويقول: 

 »ف��أشرف المع��ارف عل��وم الدين. لأن ثمرته��ا حف��ظ الأرواح ونجاتها من الوب��ال الأبدي... 

ولا يظن من تعظيم علوم الدين وتفخيمها تحقير غيرها من العلوم وتقبيحها، فمن قصد وجه 

الله وس��بيل الخير بالعلم، أي علم كان، نفعه ورفعه لا محالة، وينبغي ألا يحكم على علم بفساد 

أرباب��ه ووقوع الاختلاف حول مس��ائلة، ولا بخطأ أحده��م، ولا بمخالفتهم موجب علمهم 

بالعمل، فلا تعرف الحق بالرجال، اعرف الحق تعرف أهله، أما العاشرة والأخيرة: أن يكون 

مقصد المتعلم هو الخير دوماً وأن غايته هي إس��عاد نفسه والآخرين، فإن أحب الناس إلى الله 

أنفعه��م لعباده، ولا يكون مقصد المتعلم بتحصيل العلم المفاخرة والمباهاة والمحاس��دة للناس 

ومزاحمة أرباب الوظائف في وظائفهم ومضايقتهم في مناصبهم، فإن هذه المقاصد ذميمة«. 

وقد نجح على مبارك في تقديم ملخصاً لآداب المتعلم خلال هذه المس��امرة مقتفياً في ذلك 

الموروث الفقهي والفلسفي في الحضارة الإسلامية. 

  

لم يق��ف ع�ىل مبارك عند ذكر منافع العلم ومقاصده فحس��ب، بل ذه��ب موضحاً الأثر 

الإيج��ابي الذي يحدثه التعلم على س��لوك الأفراد وترقية أذواقهم ونض��ج آرائهم وتصوراتهم، 
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فيق��ول: »واعلم أن العلم هو الكاش��ف للبصيرة، والمنور للسري��رة، والماحي للجهل، والمبلغ 

صاحب��ة درج��ة أهل الفض��ل، وهو المؤنس في الوحش��ة، والمح��دث في الخل��وة، والجليس في 

الوح��دة، والصاح��ب في الغرب��ة، والدليل على ال�سراء، والمعين على الضراء، والس�الح على 

الأع��داء، وبالعلم يبلغ العبد من��ازل الأخيار في الدرجات العلى، ومجالس��ة الكبار والملوك في 

الدنيا، ومرافقة الأبرار في الآخرة.... فالعلم ليس من أسباب الفقر - كما يزعمون - ولا الجهل 

من أسباب الغنى - كما يشيعون - ولا ملازمة بين هذه الأمور، بل القضية على العكس، والعلم 

أحد موجبات الغنى والس��عة، والجهل أحد أس��باب الفقر والضعة، فهناك أس��باب أخرى غير 

العل��م وغ�ري الجهل، والعالم الح��ق هو الجامع في معارفة ب�ني العلوم الكلي��ة والعلوم الجزئية 

والعلوم الفرعية، فالعلوم الكلية مثل علوم التاريخ والرياضيات والكيمياء والطبيعة والطب 

والشريعة وفروعها، أما العلوم الجزئية فهي مثل علم اللسان )اللغات( أما العلوم الفرعية منه 

فه��ي ال�رصف والنحو والعروض، »ومن اقت�رص على العلم الملحق الج��زئي والفرعي مقارنة 

بالعلم الكلي الحقيقي لم يكن عالماً حقيقياً، بل يكون كمن اكتفى باسم الخبز، دون أن يعرف 

حقيقته وطرائق صناعته، ومن تعلم العلم الكلي كان له أن يجني الثمرة وينال البغية«.

ويمكننا أن نلاحظ من حديث على مبارك الذي أورده على لس��ان والد بطل رويته »علم 

الدي��ن« وزوجت��ه من قيم تربوي��ة ومبادئ أخلاقية ثلاث��ة أمور: أولها: رد مش��خصات بطل 

الرواية »علم الدين« لنش��أته الريفية، وامتثال��ه للنصائح الأبوية وانصياعه للعوائد والتقاليد 

الاجتماعية. وثانيها: عدم فصل على مبارك القيم الأخلاقية عن الأصول الشرعية )الدين أصل 

الأخلاق( وثالثها: تأكيده على أن الأزهر هو قبلة العلوم ومطمح الراغبين في العلم. وقد أراد 

بذلك كله التأكيد على أصالة خطابه من جهة وعدم مخالفته للسلطات العلمية القائمة - المتمثلة 

في مشايخ الأزهر - من جهة أخرى.

أما مضمون النصائح والتعاليم فهو مقتبس - كما ذكرنا - من الموروث العقدي ومصنفات 

المتكلمين والفقهاء والفلاس��فة والصوفية في أخلاقي��ات وآداب المعلم والمتعلم، بداية من ابن 

المقفع ونهاية بما أورده رفاعة في كتاب »المرشد الأمين«.

ويؤك��د على مبارك على أهمية تعلم اللغات الأجنبية، الأمر الذي جعله يهتم بإدراج تعلم 
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اللغة الانجليزية في مراحل التعليم الأولى، فقد ذهب في يونيه عام 1888 في أثناء توليه وزارة 

المعارف إلى تدريس التاريخ والجغرافيا والعلوم الطبيعية في المدارس باللغة الانجليزية مما أثار 

عليه سخط الوطنيين وجمهرة من شيوخ الأزهر، غير أن الحقيقة أن مفكرنا لم يكن يقصد من 

ذلك القرار أضعاف مكانة اللغة العربية في المقررات الدراسية، بل كان يريد تعويد الطلاب 

ع�ىل فهم النصوص الانجليزي��ة بالقدر الذي يمكنهم م��ن قراءة المؤلف��ات التاريخية والعلمية 

والجغرافي��ة وغ�ري ذلك من مع��ارف في لغاتها الأصلي��ة، والرد على كتابات المس��تشرقين بعد 

اطلاعهم عليها، فالرجل لم يكن يهدف إلى تعلم مبادئ اللغة فحسب أو إلمام الطلاب في السن 

المبك��رة ببعض المفردات أو الجمل، فالمراد هو تعود الطلاب فهم منطق وأس��اليب الكتابات 

الانجليزية باعتبارها أكثر اللغات الأجنبية ذيوعاً، وفي هذا الس��بيل يقول: »إن من موجبات 

التقدم في اللغات أموراً، منها: الحفظ والتطبيق بالممارس��ة والمخاطبة، فإن جمعت كل يوم بين 

هذي��ن ثب��ت بذهنك كل ما حفظته واعت��دت النطق به، وفي قليل من الزم��ن تصل إلى معرفة 

الكث�ري، ومنها المطالع��ة في الكتب، وإتقان قواعد اللغة، ثم حفظ كثير من الأش��عار ونوادر 

الأدب، ث��م ي�رشع في التدرب على الترجمة، ب�ني اللغتين حتى يتقن هذا الف��ن، ولا يخفي على 

أحد أن تعلم ثقافة الأغيار يمكن الذهن من الارتقاء ويجعله قادراً على دراس��ة ش��تى المعارف 

النظرية والتطبيقية، ويس��اعد الحرفيين كذلك على إتقان ما يقومون به، فيطورون ويجملون 

صنائعهم تبعاً لس��عة إطلاعهم« وقد اتفق العلماء والعقلاء من كل ملة على أن قدر كل إنس��ان 

وقيمته بقدر علمه وعمله، وعلى حس��ب ما اكتس��به، فما يضر لو علم الإنس��ان لس��ان قومه 

وقواعده، وعل��م دينه ومذهب بلده، حتى يكون على بصيرة في إدارة أموره وتقوية برهانه، 

وضم إلى ذلك السنة ملل أخرى، وأتقنها لتجذب إليه قلوب الأغراب، فيضيف معلوماتهم إلى 

معلومات��ه، لت��زداد رغبة أهله فيه، وعلم مع ذلك تاريخ بلاده، وضم إلى ذلك تاريخ بلاد غيره 

وأحوالها، إذ بذلك يكون على بصيرة من الروابط المؤلفة بين الملل وبعضها، والأس��باب التي 

توجب النزاع والوفاق بينهم. 

ويع�ني ذل��ك أن الآخر دائماً كان ح��اضراً في مشروع على مبارك التنوي��ري، فقد آمن أن 

العزل��ة الحضاري��ة والتقوق��ع الثقافي لي��س في مصلحة الأمة ول��ن يمكن الأذهان م��ن التطور 

والانتقال من طور التقليد والشروح والحواشي إلى طور التصنيف والتأليف والإبداع.

53الفصل الثالث: نهوج الإصلاح وقصة الباشا الفلاح



ويع��ول على مبارك كثيراً على إرادة المتعلم في اختيار المجال أو التخصص أو الحرفة التي 

سوف يقوم بها عقب تخرجه في المدارس، مبيناً أن جمع المقررات الدراسية بين العلوم النظرية 

والعملية والأدبية والدينية والفنية تمكن الطالب من المفاضلة بينها تبعاً لميوله الشخصية.

وعلي��ه ينص��ح على مب��ارك أولي��اء الأمور بألا يخت��اروا لأبنائه��م ما يجب فعل��ه أو مجال 

 دراسته متجاهلين استعداداتهم وميولهم واختياراتهم، فالواجب على الأبوين مساعدة الأبناء 

في المفاضلة وليس إرغامهم على اختيار مجال بعينه. 

وق��د أك��د على مبارك ع�ىل ضرورة تحدي��ث نهوج تربي��ة الطلاب بالق��در الذي يحافظ 

على اس��تقلال ش��خصيتهم، وذلك بتنمية قدرتهم على النقد والاختي��ار والمفاضلة بين النقائض 

والنظائ��ر، فالطال��ب الخانع عنده لن يس��تطيع التحرر من س��لطة الم��وروث فبالتالي لا أمل في 

ثورت��ه ع�ىل الجمود ولا س��بيل لإقناعه ب��أن خلاصه في الحرية المس��ئولة التي هي وس��ط بين 

الاستسلام للتقليد ونقد الثوابت والتمرد على الأصول. 

ويختت��م على مب��ارك حديثه عن مناف��ع التعلي��م وآداب المتعلمين بذكر الأخ�الق المهنية 

وشرف الرس��الة التعليمي��ة وغير ذلك م��ن الفضائل التي يج��ب أن يلتزم بها المعل��م والمتعلم، 

فالمدرسة هي مصنع الأجيال الذي يتخرج فيه المواطنون الأكفاء الذين يسعون لبناء أوطانهم 

وخدمة مجتمعهم، ويقول »عندما يكون الإنس��ان كثير الاجتهاد، متخلقاً بالأخلاق الحميدة، 

كان آمناً على نفسه جميع عمره من عاهات الدهر وتقلبات الأيام، وإذا خرج عنها إلى أعماله 

وأش��غاله يتقدم في درجات الشرف، ويعد من أهل العدل بحس��ب صدقه واس��تقامته وحسن 

إدارت��ه« وقد نجح على مبارك خلال تلك المس��امرات في توضيح فضل العلم وشرف مقاصده 

وآداب تحصيله وأخلاقيات تطبيقه.


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فن المسرح ومدرسة الوعي في مسارات على مبارك

لم يتح��رج على مبارك م��ن ذكر منافع الف��ن بعامة والمسرح بخاص��ة ودورها في تربية 

الذوق العام وتوعية الأذهان وإيقاظ الروح الجمعي، فقد نظر إلى المسرح على أنه أحد منابر 

التعلي��م والتثقي��ف لا يقل أهمية عن المدارس والمعاهد العلمية، فقد تحدث عنه في مس��امرتين 

وح��رص خلالهما ع�ىل توضيح أهمي��ة )التيات��رو( بوصفه إح��دى آليات النهض��ة التي تتخذ 

م��ن النهج اله��زلي وعاء لتحمل فيه أك�رث القضايا جدة من حيث الع��رض أو المعالجة، فتبصّر 

ال��رأي الع��ام بحقيقة الأمر الذي تناقش��ه وتحثه على القيام بدوره تجاه أمته وإصلاح ما فس��د 

م��ن الأخلاق والعادات، وتقويم المعوج من السياس��ات ونقد تصرفات الحاكم، وفضح غش 

المدلسين والمتاجرين بالدين. 

ويق��ول عن أهمي��ة التياترو على لس��ان أحد أبط��ال حكاياته )الع��الم الإنجليزي(: »هو 

عبارة عن محل تجتمع فيه جملة من الخلق، مختلفة في الثروة والاقتدار، لأجل التفرج على أنواع 

مختلفة من ألعاب منتخبة من آثار بعض المش��هورين من العلماء والش��عراء والعقلاء والبلغاء، 

فيتش��كل بحس��ب الألعاب التي يراد إجراؤها، فتارة تكون عبارة ع��ن تصوير بعض وقائع 

عربي��ة أو وقائ��ع وأح��داث تاريخية وتقلبات سياس��ية واجتماعية، وتصوي��ر بعض القصص 

الديني��ة، والطبائع النفس��ية والخلقية. وقد يتعاقب في بعضها جمل��ة من أنواع الألعاب، كالجد 

والهزل، والمفرح والمبكى، وفي المعتاد لا يستعمل إلا اللسان المتعارف عليه والألفاظ المعتادة، 

أي مخاطبة الجمهور بلغة بس��يطة وأس��لوب لين لتحقيق الغاية من الع��رض المسرحي والأداء 

التمثيلي، فالهدف كما ذكرنا هو التبصير والإفهام والإمتاع والتوجيه غير المباشر«.

ويستفيض على مبارك في وصف كل ما يجري في التياترو بداية من تصميم خشبة المسرح 

وملابس الممثلين ونهاية بالموسيقى التصويرية والأغاني المصاحبة للأعمال الفنية المقدمة. وقد 

أراد بذل��ك تمهي��د الطريق لإذاعة هذا الفن وتطبيقه في الثقاف��ة المصرية والتأكيد على أن هذا 

الفن رس��الة لا تقل أهمية عن إلقاء الدروس والخطب في الم��دارس والمنتديات العامة وكتابة 

المقالات في صحف الرأي. 
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ولا ري��ب في أن ع�ىل مبارك يعد م��ن أوائل النهضوي�ني الذين هيأوا أذه��ان الرأي العام 

لتفعي��ل ذل��ك الفن في الثقاف��ة العربية. ويقابل على مب��ارك بين التياترو في الثقاف��ة الغربية وما 

كانت تفعله بعض الفرق التمثيلية والغنائية في مصر مثل )أولاد رابية( - »وهي فرقة من أقدم 

الفرق التمثيلية الهزلية، وقد عُرفت في القرن التاس��ع عشر في القاهرة، وقد وُصف معظم ما 

قدم��وه من أعمال مسرحية بالابتذال والبذائة«- وذلك على لس��ان )عل��م الدين( الذي امتدح 

الغاي��ة التربوية والإصلاحي��ة للفرق التمثيلية الغربية، بينما ذم الف��رق التمثيلية المصرية وما 

كان��ت تقدمه من تصرف��ات مبتذلة وألفاظ نابية وبعض مظاه��ر الفحش والمجون والفجور 

وغ�ري ذلك من الأمور التي يحرمها ال�رشع، تلك التي كانت تقدمها بع��ض الفرق الهزلية في 

القرى وفي المدن أثناء الموالد والاحتفالات. 

وينتق��د عل��م الدين أيضا الغناء العربي - في منتصف القرن التاس��ع ع�رش- مبينا أن القليل 

منه هو الذي يخاطب المش��اعر والأحاس��يس فيرقيه��ا، والأنفس فيزكيه��ا والأذهان فيثقفها 

ويوعيها. والكثير من الأغاني التي نسمعها الآن يغلب عليها الصنعة المفتقرة إلى الإبداع الفني 

والت��دني في الق��ول، وصياغة الصور ووصف المش��اهد، ويقول: »ومما نتأس��ف عليه أننا نرى 

في�ام نقل إلينا من أغاني القدماء في كتب الأدب كلمات تحث على الكرم والفتوة والنخوة ولا 

ن��رى الأغ��اني عندنا في هذه الأعصار إلا مقصورة على العش��ق واللذة والش��هوة، فلا نرى لها 

أث��را يحمد في التربية وتهذيب الأخلاق، ب��ل ربما كانت في بعض الأحوال مما يضر بذلك، كما 

قلناه في لعب »أولاد رابية« والذي أظنه بحس��ب ما س��معته أن ما وصفته من التياترو الغربي 

ليس بهذه المثابة، فإن الجماعة المعروفة بأولاد رابية إنما هم أشخاص لا علم ولا خلق لهم ولا 

رسالة لهم، وذلك على العكس من الممثلين الغربيين الذين يفقهون الرسالة الحقيقية للمسرح، 

وأكثره��م لا يحي��د عن آداب المسرح أو الغناء، وذلك تبعًا بال�رضب التربوي التوجيهي الذي 

يتعم��د التمييز بين الحس��ن والقبيح، والفاس��د والصحيح، وكل ذلك بألف��اظ عذبة وعبارات 

رقيقة مس��تحبة، ولا يفع��ل ولا يقال ما يخل بالأدب والكمال، كما يتس��م الغناء الغربي آنذاك 

بجودة الأداء وحس��ن الإلقاء وموافقة قواعد الموس��يقى، فغاية التياترو والفنون بالجملة هي 

جلب الأنس، وتنشيط النفس، وتسريح الناظر في المرائي المختلفة والمناظر الحسنة اللطيفة«.

ويع�ني ذل��ك أن على مبارك كان من أوائل النهضويين الذين رفعوا ش��عار الفن للمجتمع، 
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ويب��دو ذلك في وجهته العملية التي وجه التيات��رو إليها، فللفن عنده وظيفتان، أولهما ترفيهي 

للترويح عن النفس واس��تعادة النش��اط وترقي��ة الأذواق، والثانية توجيه��ي ينصب على نقد 

الواقع وتجديد البرامج التربوية وتحديث الدروب التنويرية وإيقاظ الرأي العام بكل طبقاته، 

وأعتق��د أن زماننا أحوج ما يك��ون لمراجعة ما نطلق عليه الآن أع�املا فنية، تلك التي تمكن 

التلوث من جلها، وأصاب العطب والتدني والانحطاط أش��كالها قبل مضامينها، إلى درجة أن 

الإس��فاف الشاغر من الإبداع والس��افل من الموضوعات في دور التمثيل وقاعات الأغاني وفي 

الإذاعة والتلفاز أصبح هو الرائج والراجح في أذواق شبيبتنا وأطفالنا.

ويؤكد مفكرنا أن القيادات الصالحة والعقول المس��تنيرة هي التي تستعين بالفنون لتربية 

ال��رأي الع��ام ون�رش روح الوئام ب�ني أف��راده وطبقاته، وإص�الح كل ما أصاب��ه العطب من 

أخلاقياته وس��لوكه وعاداته، وتوحيد العقل الجمعي، واس��تنفار الش��بيبة وحثهم على العمل 

والتضحية من أجل الوطن والانتماء إليه والاستشهاد في سبيله وإذكاء في الشعب روح الصبر 

والجل��د، والتحدي للصعاب ومآزق الحياة، وأخيرا إنقاذ الأنفس من الكدر، وجراثيم اليأس، 

ونشر روح التفاؤل والبهجة والسرور في أحلك المواقف والأمور. 

  

لقد نجح على مبارك إلى حد كبير في التأليف بين هاتين الوظيفتين العمليتين، أعني الترفيه 

والتوجي��ه، وقد أفلح كذلك في التوفيق بين رس��الة الفن ومقاصد الدين، ويقول: »إن موافقة 

الفن��ون للأغراض والل��ذات والش��هوات، فإنها في نفس الوق��ت تهيء النفس للتحلي بحس��ن 

الش�امئل وصف��ات الكمال، والاس��تكثار منها، والتمك��ن فيها، والتباعد ع��ن ذميم الأخلاق 

ورديء الطب��اع، فه��ي بهذه الحالة كالخ��ادم للشريعة التي تأمر بالخير وتنه��ي عن الشر. ومن 

المعلوم أن أقوى شيء تتمس��ك به الأمة وتقوم عليه هو أمر دينها، إذ بدونه لا تنجح القوانين 

البشري��ة ولا تظهر آثارها ونتائجها، فإذا كان التياترو خادما للشريعة، مرغبا فيما تدعو إليه 

وتأم��ر ب��ه، منفرا عما تنهي عنه، كان بذل��ك من أعظم الملاهي، بل من أه��م الأمور وأولاها 

بالاعتناء والرعاية«. 

ولع��ل ع�ىل مبارك من أوائ��ل الذين اتخذوا موقف��اً إيجابياً من الفن��ون وذلك على العكس 
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من الفتاوى الوهابية التي كانت تكفر الموس��يقيين والممثلين والرسامين والنحاتين وغير ذلك 

من الفنون الجميلة وأطلقوا عليها اس��م البدع اللعينة والقبيحة، ولم يقف حديث على مبارك 

ع��ن مناف��ع فن التياترو عند هذا الح��د بل راح يؤكد أن فن التمثي��ل والأعمال الروائية يمكن 

توظيفها في العمليات التعليمية والتوعية الجماهيرية.

فق��د أكد أن فنون الموس��يقى والغن��اء والتمثيل المسرحي تعد آلية جي��دة مجربة في ثقافة 

الغ��رب للتواصل بين المرس��ل والمتلقي، ومن ثم يمكن لمجددينا اس��تخدامها في جل رس��ائلهم 

التنويري��ة ومشروعاته��م الإصلاحية في ش��تى الميادين بداية من الأخلاق والسياس��ة وانتهاء 

بالحديث عن الآداب العامة، والتهكم على العادات السيئة ونقض المعارف الخرافية التي تعيق 

العقل عن التفكير الس��ليم والس��خرية والضحك من التصرفات اليومي��ة التي تنتج عن العامة 

والق��رارات العش��وائية التي يصدرها المس��ؤولون وكب��ار الموظفين، والكش��ف كذلك عن 

تصرفات الحكام البذيئة وأفعالهم التي لا تليق مع مقام الرئاسة والحكم، وقد طبق هذه الرؤى 

والوظائ��ف يعقوب صنوع الملقب بأبي نظارة والعدي��د من الفرق المسرحية التي اتخذت من 

السخرية والتهكم سبيلًا لنقد الأوضاع القائمة في مصر في الريف والمدن، وشجعت في الوقت 

نفسه الشباب على الثورة ضد المستعمر خلال العقد الأخير من القرن التاسع عشر، ذلك فضلًا 

ع��ن تمثي��ل القصص التاريخية تل��ك التي تجعل المتلق��ي يعايش الحدث بكل ملابس��اته ويدرك 

الدروس المس��تفادة من الواقعات، ويش��ارك في تقييم صانعوا الأحداث الحقيقيين مثل الخلفاء 

والقادة والزعماء وأبطال الس�ري الشعبية، ولعل هذا الدرب أفيد للجمهور من قراءة المقالات 

أو مطالعة الدراسات التاريخية - ولاسيما في هذه الحقبة - ويحذر مفكرنا من انحطاط الفنون 

وتفاهة موضوعاتها ومجون وشطط القائمين عليها، موضحاً أن ذلك العطب سوف يؤثر حتماً 

على الثقافة الس��ائدة وعليه يرى أنه من الواجب على قادة الفكر اعتبار الفنون جزءً لا يتجزأ 

م��ن مقومات الدف��اع عن الأمن العام وصح��ة المجتمع، ومن ثم يجب محارب��ة كل من يحاول 

إضعافه أو إفس��اده وذلك لأنه أعظم آليات الوعي بلا مناف��س، ومن أقواله عن منافع الفنون: 

»م��ن الغري��ب انك ترى الناس كل�ام ازدادوا في التق��دم والفنون زاد فيهم ع��دد أهل الطيش 

والسفه والجنون، فلا ينجح في مداواة دائهم واستئصال شأفة أهوائهم وردعهم عن شرورهم 

وتجريدهم من ثياب غرورهم إلا إلباس��هم ثياب الهزل وتأديبهم بسوط السخرية وعرضهم 
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في معرض الإهانة، ليفيقوا من غفلتهم، ويهبوا من رقدتهم، ويتخلص الخلق من مضرتهم، إذ لا 

عقوبة على الإنسان أشد من عرضه في ميدان الهزل والسخرية، وجعله أمام الناس أضحوكة 

ومث�اًل وع�ربة... والتياترو هو مدرس��ة علمية لجميع الأحوال السرية، ومصباح يس��تضاء به 

في الأح��وال الباطن��ة، ومفتاح يفتح به جمي��ع الخفايا الكامنة، حتى تظه��ر خطرات السرائر 

وأوهام الظنون وأحاديث النفوس فتبدو من خلال ستورها«. 

ويع�ني ذلك أن على مبارك كان أكثر عقلانية وموضوعية في محاربته للفنون القبيحة مثل 

الغناء والأعمال التمثيلية التي ارتدت ثوب الإباحة وتناس��ت تماماً الآداب والأخلاق العامة، 

وقاده��ا التط��رف والمجون والش��طط إلى دروب منحطة وقادت المجتمع إلى أبش��ع الرذائل، 

بداية من بذاءة اللس��ان وفحش الكلام ونهاية بالعنف والتبجح ضد الوالدين والاس��تخفاف 

بالقوانين والسلطة الحاكمة.

أج��ل فلم ينصح الحكوم��ات بمصادرة هذه الأع�امل أو معاقبة منتجيه��ا، بل حث أكابر 

المثقفين على نقدها وتبيان خطرها وتهافت مضامينها وحقارة أساليبها. 

وحقيق بنا الإش��ادة بذلك الرقي في التفكير، فلم يهمل على مبارك دور الفنون في تهذيب 

المش��اعر وترقية الأذواق في برنامج التنوير والإص�الح، فقد نظر إلى الفنون - كما بينا - على 

أنها آلية لا يمكن إغفال أثرها في تثقيف الرأي العام، فكلما ارتقت هذه الآلية أمس��ت دعامة 

قوية لآليات أخرى من آليات الإصلاح شأن التربية والتعليم والوعي.

فقد أشار على مبارك في غير موضع من مسامراته إلى أن انحطاط الفنون لن يفسد الذوق 

العام فحس��ب بل سوف يؤثر تأثيراً مباشراً على الأخلاق والتعليم والسياسة والآداب العامة، 

وعليه فإن أي تباطؤ في إصلاح فن التمثيل والغناء على وجه الخصوص سوف يؤدي إلى انحراف 

المجتمع وتطرف شبابه وجنوح جل أفراد المجتمع: أطفالًا وشيوخاً، وليس أصدق من الواقع 

الذي نعيش��ه الآن على حديث على مبارك، فها هو يقول: »التياترو قناة ممتدة بين أفراد الأمة، 

يس��يل بها ماء العلم والمعرفة من الأعلى إلى الأدنى، ومن العلماء والخواص إلى الجهال والعوام، 

فت��زداد العلائق التأنس��ية، وتقوى الرواب��ط الودادية، وتعم المنفعة، وتت��م الفائدة، فإذا كان 

التياترو بهذه المثابة فهو أحسن المبتدعات البشرية، وأجملها، وأعظمها فائدة وأكملها«.
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تل��ك كانت لمحات من مس��امرات على مبارك، وعلينا أن نتس��اءل أليس هي الأجدر من 

غيرها لإدراجها ضمن كتب القراءة وتثقيف الشباب وتوعيتهم، كما أنها أفضل لتقويم أقلام 

الكتاب وتوجيهها إلى دروب الإصلاح؟


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قضايا النساء في مسامرات على مبارك

من��ذ عقدين من الزمان كان الحديث عن حجاب المرأة وعزلتها واختلاط النس��اء بالرجال 

وتعدد الزوجات والطلاق من القضايا التي يتناولها الباحثون بالنقد والتحليل في السياقات التاريخية 

خلال حديثهم عن حقوق المرأة، واعتقد الكثيرون منهم أن تلك القضايا قد حس��مت في منتصف 

القرن العشرين ولاس��يما بع��د ذيوع الأفكار الثورية التي تبنتها الجمعيات والاتحادات النس��ائية 

والعديد من الكتاب في عشرات الصحف والمجلات، تلك التي كانت تنظر لحجاب المرأة وعزلتها 

في الشرق الإسلامي على أنه درب من دروب الرجعية والتخلف، ونزع القليل منهم إلى أن ما ورد في 

المنقول بشأنهن يحتاج إلى اجتهاد وتأويل ومراجعة وتصحيح للمفاهيم، وقد اجتهد مفكرو الربع 

الثاني من القرن التاسع عشر في نقد العديد من الآراء المطروحة وذلك خلال عشرات المساجلات 

ومئات المؤلفات في مصر والش��ام بين الكتاب المحافظين الرجعيين والمجددين والمستغربين، غير 

أننا في ظل ما نحن فيه من انحطاط أخلاقي وتراجع الأصيل من العادات والتقاليد والعزوف تماماً 

عن النس��ق الديني باسم التحرر من الجمود وقيود السلفيين المعاصرين وآراء المحافظين الجامدين 

بات لزاماً علينا أن نطرح هذه القضايا ثانية - في ضوء التلوث الثقافي المعاصر - على مائدة الحوار 

متخذين من كتابات النهضويين العرب الأوائل، من أمثال على مبارك س��ياقاً للكشف عن مواطن 

الجدة والطرافة والأصالة فيها من جهة ومواضع الجموح والجنوح والانحطاط في حياتنا المعاصرة 

 من جهة أخرى فإذا تناولنا قضية السفور والحجاب واختلاط الجنسين فسوف نجد أن على مبارك 

- وم��ن قبله رفاعة الطهط��اوي - قد انتصر للشريعة مبيناً أن القي��ود الشرعية التي حددت طبيعة 

الاخت�الط بين الجنس�ني لم تكن جائ��رة أو س��البة لحقوقها، بل ج��اءت مهذبة ومقوم��ة لوقائع 

وأح��داث يخ�ىش م��ن تضخمها وانتش��ارها إلى درج��ة أن تصبح ظاه��رة، ألا وه��ي التحرش ثم 

الاغتصاب التي تطورت في زمننا وأمس��ت زنا المحارم والإباحية المفرطة في صورة جماعات مثل 

عبدة الشيطان، أو الفحش الإلكتروني عبر الفيس بوك والتويتر أو تبادل الزوجات، فلا عجب أن 

نجد على مبارك وغيره من أنصار الاتجاه المحافظ المس��تنير أن ينتصروا لصحيح المنقول ويعولون 

على التربية والتعليم والتثقيف والتهذيب قبل الس�امح للجنس�ني بالاختلاط إذا ما أدت الضرورة 

إلى ذلك. 
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علماً بأن مشكلتنا يمكن تلخيصها في توسعنا في معنى الإباحية فأضحت إباحية مع إهمالنا 

تماماً ضوابطها، أعني حسن التربية وجودة التثقيف ونضج الوعي.

وق��د ذهب على مبارك - في مس��امراته - إلى أن الاختلاط فيه نفع وضرر، ونفعة أقل من 

ضرره، ف��إذا كان اختلاطه��ن مباح فينبغ��ي أن نضع له ضوابط وأولوي��ات لا نحيد عنها، أما 

الضواب��ط فتتمث��ل في ضرورة الت��زام كلا الفريقين )المرأة والرجل( بالعف��ة والحياء، وتتمثل 

الأولويات في وجاهة العلة الدافعة لذلك الاختلاط مثل التعليم والتثقيف والتطبب والتحاور 

البناء حول قضايا الأسرة والمجتمع، ودون ذلك فإن الاختلاط غير المس��ئول يفتح الباب أمام 

الأه��واء والغرائز ولا س��يما في المجتمعات المنحطة والأنفس الس��فلة من الجنس�ني، ويقول: 

»وج��دت في اختلاطه��ن فوائد لهن م��ن حيث أنهن يتلذذن بم��ا يرينه ويعلمن��ه من الحوادث 

والأخب��ار، وما يطلع��ن عليه من محاورات الرج��ال، لكن ربما ترتب على ه��ذا الاختلاط ما 

يخرجه��ن عما ه��و أليق بهن من الصيانة والحي��اء، لأن كثرة المخالطة والملامس��ة بين الرجال 

والنس��اء ق��د تفضي إلى ضد ذلك، فلا ش��ك أن ع��ادات الشرقيين أرجح، ورأيه��م في احتجاب 

النساء عن الرجال أصح وأصلح«. 

وم��ع ذلك فهو يؤكد أن حجاب النس��اء وعزلتهن عن المجتمع لا يضمن عفافهن بالكلية 

مس��ايراً في ذل��ك رفاع��ة الطهطاوي، فكلاهم��ا قد أكد ع�ىل أن صلاحهن في حس��ن تربيتهن 

وتنش��ئتهن على الفضائل، ثم تثقيفهن بالعلم وإشراكهن في الأمور التي تتناس��ب مع خبراتهن، 

فالأسافل من النساء لا يعجزن عن المسالك وإيجاد الحجج التي تمكنهن من الوصول لأغراضهن 

والاس��تجابة إلى أهوائهن، فكل ممنوع مرغوب، ويقول: »إن حس��ن التربية يرشدنا لما يجب 

عليها من الفروض، ويكس��وها حلل المروءة اللائقة به��ا وبزوجها وأقاربها، فكما لا يكتفي 

بمج��رد العلم م��ع الحرية، كذلك لا يكتفي بمج��رد العزلة مع الجهل، بل لاب��د من كلا الحالين 

من حس��ن التربية في الابتداء، لأنك تعلم أن حسن التربية يهذب عقل الإنسان ويصفي طباعه 

ويع��وده على الفضائ��ل ويبعده عن الرذائل، فه��و زمام ذلك كله، والقاطع لعرق الش��بهة من 

اصل��ه، ولم أرى هذه العادة المخالفة لعادتنا - أي العزلة الكاملة والنقاب المادي - ألا في بعض 

مدن البلاد الشرقية، فاختصاصها بهذه المدن القليلة يدل على أنها بدعة حدثت لأسباب طارئة، 

فإن جميع نس��اء الأرياف ونس��اء عربان البادية وبلاد العرب وأهل المغرب وس��واحل الشام 
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وأرض الحج��از لا يحتجبن عن الرجال، وربما قمن مقام ازواجهن في بعض الأحوال، كإكرام 

الضي��ف والأخذ والعطاء م��ع الأجانب، وكثيرا ما يك��ون أمر المنزل وإدارت��ه موكولًا إلى 

رأيهن وتدبيرهن، وقد رأيت فيهن من عاونت الرجل في أعماله الشاقة، وهذا كله بالاختيار 

من غير إكراه ولا إجبار«.

ويضي��ف ع�ىل مب��ارك أن ه��ذه القضي��ة لا يمكن تحكي��م العقل فيه��ا بمنائ ع��ن صحيح 

المنقول، فقد جاء في الشرع ما يؤكد ضرورة ارتداء النساء من الملابس ما يستر مفاتنهن عن 

الأغي��ار الأجانب مبيناً أن احتجاب النس��اء لم يكن من عوائد الع��رب في الجاهلية، بل دعت 

إلي��ه ال�رضورة بعد اخت�الط العرب بغيرهن م��ن الأجانب الذين لا يراعون حقوق النس��اء 

ولا كرامتهن في الأس��واق والطرقات، فجاء الشرع لمعالجة ما فس��د من علاقات بين النس��اء 

والرجال، ويقول: »أما دلائل لزومه )أي الحجاب المادي وعدم الاختلاط( فالآيات القرآنية 

والأحاديث النبوية المنبهة على محاس��ن احتجابهن واعتزالهن من غير محارمهن كثيرة« ويعني 

ذلك أنه حكم قانون الس��ببية في المس��ألة فإذا غابت العلة لا يقع المعلول، ففساد ثقافة المجتمع 

ه��ي التي تجعل للحجاب أو النقاب أو العزلة مبرراً والعكس صحيح في حدود المس��موح من 

الشرع.

  

وإذا كان ع�ىل مب��ارك في قضية الس��فور والحج��اب أقرب للاتجاه المحافظ الس��لفي - في 

رأي البعض - فإن حديثه عن حقوق المرأة الش��خصية - وإرادتها الحرة في البوح والاعتراض 

والتعلم والعمل وتقويم س��لوك زوجها واختيار الطرائق المناسبة لتربية أطفالها، وخروجها 

إلى المنتديات ومجالس التثقيف والملاهي برفقة من يحميها - كان أقرب للنهضويين والمستنيرين 

المحافظين في النصف الأول من القرن العشرين. 

فه��ا ه��و يقرر أن حقوق المرأة - في المجتمع الإس�المي - داخل البيت وخارجه مكفولة 

بالطبع ولكنها مقيدة بالضوابط الشرعية التي لا يمكن الشك في صلاحها، وذلك لأن التحسين 

والتقبي��ح العقليين تحكمهما الثقافة الس��ائدة والعادات والتقالي��د والواقع المعيش، وكل هذه 

المس��ائل تخضع للتطور والتحول والتغ�ري بفعل الزمان، أما صحيح المنقول فهو دس��تور أزلي 
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تتمي��ز أحكامه بالثبات والمرونة معاً بالقدر الذي يجعلها صالحة لكل عصر وثقافة، وليس��ت 

ق��اصرة على وضع بعينه أو ظروف اس��تثنائية، كما أن درجات الإباحة والكراهة تفيد ذلك، 

فيقول: »إن جميع الأش��ياء، حس��نها وقبحه��ا، ومدحها وذمها، تابعة لكيفياته��ا ونتائجها، فما 

طابت كيفيته وعظمت نتيجته لم يختلف أحد في حس��نه« عملًا بقاعدة أن درء المفاس��د مقدم 

على جلب المصالح، والشرع أميل إلى التيسير، وأحرص على الصالح العام.

وينتقل مفكرنا إلى الحديث عن حق المرأة في التعليم والمحاورة والمحاججة والتعبير عن 

رغباتها واختياراتها بحرية ومناقش��ة الرجل في القضايا المش�تركة ولا س��يما تلك التي تتعلق 

بسياسة الأسرة وبيت الزوجية، فقد صور على مبارك زوجة بطل مسامراته »علم الدين«على 

أنها النموذج الأمثل للمرأة المس��لمة، وذلك لأنها تجم��ع بين الحياء والعفة والوفاء والإخلاص 

ورجاحة العقل وس��عة الثقافة والش��جاعة في التعبير عن رأيها والحكم��ة في النصح لزوجها، 

وذل��ك كله بالإضافة إلى قدرتها الفائقة على تحمل صع��اب الحياة، بداية من ضيق الأرزاق إلى 

مش��قة العمل وتربية الأبناء، ويتفق مفكرنا في هذا الس��ياق مع رفاعة الطهطاوي ومدرسته، 

ولاسيما في ضرورة تعليم المرأة بالقدر الذي يجعل لحريتها ضوابط نفسية وأخلاقية تلتزم بها 

دون رقيب، ويمكنها من المش��اركة الإيجابية في إدارة ش��ئون الأسرة من جهة واقتحام س��وق 

العمل من جهة أخرى- إذا ما اضطرت إلى ذلك-، فقد رفض على مبارك أن تظل المرأة المسلمة 

الشرقية س��جينة الجهل والخرافة والس��يئ من العادات والتقاليد الموروث��ة أو أن تصبح مجرد 

أداة لإمتاع الرجل، فطالما صرح بإعجابه بالنس��اء الغربيات اللواتي يحس��ن الحديث في ش��تى 

أمور الحياة، ويشاركن الرجال في العمل والأماكن العامة دون ابتذال أو خروج عن الآداب 

الشرعية.

ويرى على مبارك أن أخلاقيات المحافظين تمتاز بها المرأة الشرقية المس��لمة عن غيرها من 

النس��اء الغربيات اللواتي ينظ��رن إلى العلاقة الزوجية نظرة أقل قداس��ة وأكثر مادية، فتقدم 

المصلحة الخاصة على المصلحة العامة، وليس أدل على ذلك من نظرة النس��اء الغربيات لإباحة 

تعدد الزوجات في الإس�الم على أنه يهدر الكثير من حقوق المرأة، ويجعلها مجرد أداة لإمتاع 

الرجل وإشباع شراهته الجنسية في ثقافة ذكورية. في حين أنها تغض البصر عن العلاقات غير 

الشرعية بين الجنسين المقنعة باسم الصداقة أو العشق الأسود.
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ويوض��ح ع�ىل مبارك - خلال محاوراته مع بعض الأجنبيات الغربيات في مس��امراته - أن 

الإس�الم لم يبح تعدد الزوج��ات ألا في ضوء المقاصد الشرعية أيضاً أي درء المفاس��د وجلب 

المصال��ح، كما قيد ه��ذا التعدد بشروط أهمها الباءة )أي ق��درة الرجل على القيام بكل حقوق 

الزوجية الجسمانية والمادية والنفسية والعقلية وعلى نحو يمكنه من العدل بين زوجاته( ذلك 

فضلًا عن تأكيد علماء المس��لمين على أن الشارع لم يوجب التعدد بل جعله مباح إذا ما دعت 

ال�رضورة إلى ذلك، مثل زيادة عدد النس��اء على الرجال، أو فت��ور العلاقة الزوجية، أو مرض 

الزوجة، أو اش��تهاء الرج��ل لغيرها، بيد أن فس��اد العوائد وتلوث الأخ�الق هو الذي حول 

رخصة التعدد إلى حق واجب، وأهمل تماماً الشروط والضوابط المنظمة له، ويقول: »غير أن 

استحكام الجهالة وإلغاء مدارسة الديانة وترك بناء الأعمال على أحكامها وانقطاع المواعظ 

الحس��نة النافعة المفيدة بين الرجال والنس��اء تولد منه العود إلى مقتضيات الطبائع، من الغيرة 

والمحاس��دة وحب الاس��تئثار والاسترسال مع الش��هوات والدخول في الأمور من غير تقدير 

للحاجة ونظر للعاقبة، فاختل قانون الزواج ولحقه الفساد، وقامت المشاقة«.

ويضي��ف على مب��ارك في مقابلته بين المنق��ول والمعقول من جهة وأحوال المرأة المس��لمة 

وغيرها من النساء الأجنبيات من جهة أخرى، مؤكداً - »مع كل المنتمين إلى الاتجاه المحافظ 

المستنير - أن المرأة المسلمة قد منحها الشرع حقوقاً لم تحظ بها غيرها من الثقافات الأخرى، 

بداية من حقها في اختيار الزوج ونهاية بتمكينها من الطلاق أو الخلع إذا ما استحالت العشرة، 

أو كرهت المرأة العيش في كنف زوجها«.

 وي�تراءى لي أن ع�ىل مب��ارك كان أق��رب إلى الموضوعية من��ه إلى الإف��راط أو التفريط 

- حي��ال قضاي��ا المراة -، إذ احتكم في جل آرائ��ه إلى المقاصد الشرعية، فبين أن الحجاب المادي 

والعزل��ة والتزام المس��لمات باللباس الذي يس�تر مفاتنهن ليس كل ذلك غاي��ة في ذاته، بل إنه 

ف��رض لدرء المفاس��د ومنع الشرور التي يمك��ن أن تلحق بالمرأة في المجتمعات الفاس��دة، كما 

أنه يمنع عيون الطامعين من هياج الش��هوات وثورات الغرائز التي تدفعهم إلى ارتكاب أبشع 

الرذائ��ل الحيوانية -وه��ذا الرأي يخالف تمام��اً الاتجاه العلماني الذي دعا نب��ذ الحجاب وجحد 

كل القيود الشرعية التي تحد من حرية المرأة-، كما أن حديثه عن المرأة الشرقية المس��لمة لم 

يكن رجعياً أو كارهاً لصورة المرأة الغربية، فحديثة خلال المس��امرات ينبأ بأنه أخذ محاس��ن 
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الطرفين، الأمر الذي قاده إلى القول بأن حرية المراة مرهونه بتوفر عدة مؤهلات، أولها حسن 

التربي��ة والالت��زام بالعفة والحياء، ثم التعل��م والتثقف، والوعي بأمور الحي��اة، وأخيراً الجرأة 

والش��جاعة التي تمكنها من مشاركة الرجال في العمل والكد والسعي تبعاً للواقع المعيش، أما 

تع��دد الزوجات فقد تناوله بمنطق المفسر الحصيف الواعي بمرامي النص الإلهي، وقد توس��ع 

المجددون من بعده - ولاس��يما الإمام محمد عبده وتلميذه قاس��م أمين - في تبيان فوائد رخصة 

تعدد الزوجات والمعايب التي حاقت بها من أثر التطبيق الجانح وفساد الطبائع والأخلاق.

واعتق��د م��ن جانبي أننا أح��وج ما نكون إلى تجديد الخطاب النس��وي العربي الإس�المي 

وعرض جل الآراء المتعلقة بالس��فور والحجاب والطلاق وتعدد الزوجات وعمل المرأة على 

مائدة النقد من جديد. 


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الفصل الرابع

إبداعات معلم وحكايات الفيلسوف الناقد
)المقامة الفكرية لعبدالله باشا فكري(

المقامة الفكرية لعبدالله باشا فكري

إذا م��ا شرعن��ا في مواصلة الحديث عن خطاب��ات التنويريين في الثقاف��ة العربية الحديثة، 

تل��ك التي ارتدت عباءة الأدب للتعبير عن حقيقة مشروعاتها والمس��كوت عنه من أفكارها، 

فإننا س��وف نتط��رق إلى أكثر الخطابات ان��زواءً في دائرة الظل ألا وه��ي )المقامة الفكرية في 

المملك��ة الباطنية(، تلك التي كتبها العالم، الأديب، الم��ربي، المعلم، المترجم، الوزير، عبدالله 

باشا فكري )1834 - 1890م(.

ولم��ا كان ه��ذا العلم من الذي��ن لم يحظوا بقدر موف��ور من الش��هرة أو الاهتمام من قبل 

المثقفين العرب فسوف نترجم له قبل تحليل مقامته والكشف عما بها من أفكار وآراء. 

ه��و عبدالله فكري بن محم��د بليغ، وُلد بمكة أثناء عمل والده هناك بالجيش المصري، من 

أب م�رصي وأم يونانية، فتلقى تعاليمه الأولية في الم��دارس الدينية بمكة وبعد عودته التحق 

بالأزهر في الحادية عشر عقب وفاة أبيه حتى أتم درس��ته، وخلال هذه الفترة عمل مترجما في 

قلم الترجمة فقد ترجم العديد من القوانين من التركية إلى العربية، ثم رش��حه أحد أس��اتذته 

للعمل كموظف في معية س��عيد باشا )1822 - 1863م( وذلك نظرًا لإجادته اللغة التركية التي 

أخذها عن أمه، ذلك فضلا عن أدبه الجم وس��عة درايته بالآداب الس��لطانية والنهوج التربوية 
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والأساليب التعليمية. ولعل تأثره بكتابات حسن العطار )1766 - 1835م( وثقافته الموسوعية 

وطريقته في كتابة التقارير والخطابات العلمية المرس��لة ورسالته الإصلاحية، وتأثره بالشيخ 

محمد الأمير السنباوي )1742 - 1817م( في جمعه بين العلوم اللغوية والأدبية والعلوم الشرعية، 

ه��و الذي دفع��ه إلى مراجعة معارف عصره بنظرة تحليلية نقدي��ة كما أن مصاحبته لجورجي 

زيدان )1861 - 1914م( ويعقوب صروف )1852 - 1927م( قد حببت إليه الكتابات التاريخية 

ومطالع��ة الكت��ب العلمية والفلس��فية قديمها وحديثه��ا. وبعد إتمام دراس��ته في الأزهر ألحقه 

الخديوي إسماعيل )1830 - 1895م( بالقصر وسافر معه إلى الأستانة عدة مرات بجانب عمله 

مؤدبا لأبنائه توفيق وحسن وحسين.

وفي الق�رص تعرف على على مب��ارك )1823 - 1893م( الذي أُعج��ب بأفكاره الإصلاحية 

في مي��دان التعليم ونش��أت بينهما صداقة قوي��ة مفعمة بالتقدير والحب المتب��ادل فعينه وكيلا 

لدي��وان المكات��ب الأهلية بنظارة المعارف ع��ام 1871م، ثم عينه وكي�ال للنظارة عام 1876م 

ومنح لقب البكوية. وفي أثناء عمله الحكومي كان يحرر المقالات الأدبية والنقدية والتربوية 

على صفحات المقتطف ووادي النيل وروضة المدارس، وقد لقبه معاصروه ببديع زمانه، وابن 

سهل وذلك نظرا لفصاحة شعره ودقة نثره وجمال أسلوبه في السرد.

ولعل أش��هر مقالاته هي تلك الت��ي كتبها ردا على الكاه��ن الكاثوليكي الأنطاكي جبريل 

جب��ارة )1839 - 1925م( ال��ذي كذب فيها القائلين ب��دوران الأرض زاعما بأن كل النظريات 

الفلكية الحديثة باطلة شرعًا وأنها تحث على الكفر بالكتب المقدسة. وقد أثبت عبدالله فكري 

صحة دوران الأرض حول نفس��ها وصدق النظريات الفلكي��ة التي شرحها يعقوب صروف 

عت مق��الات عبدالله فكري في ه��ذا الموضوع ونشرت في  ع�ىل صفح��ات المقتطف، وقد ُمج

روض��ة المدارس عام 1876م، وبّني فيه��ا فضل علماء العرب وفلاس��فتهم في علوم الفلك مثل 

البتاني )858 - 929م( والطوسي )1201 - 1274م( والنيس��ابوري )933 - 1012م(، كما أكد أن 

الق��ول بثب��ات الأرض لا يُرد إلى الوحي بل إلى العالم الروم��اني بطليموس )327 - 283 ق.م(، 

وق��د كذبه بعد ذلك كوبرنيك��وس )1473 - 1543م( في كتاباته الفلكية، وعليه لا ينبغي على 

رج��الات الدين الجهلاء بالعل��وم الفلكية الزج بالدين في ذلك المعترك لصد الجمهور عن تعلم 

العلوم الطبيعية. 
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المقامة الفكرية لعبدالله باشا فكري

راح مفكرنا )عبدالله باش��ا فكري( يجدد دعوة حس��ن العطار لإدراج العلوم الحديثة 

ضم��ن المناهج الأزهرية، ولا ريب في أن جهود مفكرنا في ميدان التربية والتعليم بالإضافة 

إلى مقالات��ه الأدبي��ة وقصائ��ده الش��عرية قد لفت��ت أنظار المثقف�ني إليه فدعاه جم��ال الدين 

الأفغ��اني )1838 - 1897م( إلى مجلس��ه وتع��رف هناك على عبدالله الندي��م )1842 - 1896م( 

وأديب إس��حاق )1856 - 1885م( وأحمد عرابي )1841 - 1911م( ومحمود س��امي البارودي 

)1839 - 1904م( وتأثر بوجهتهم الثورية في مكافحة الفس��اد والتدخل الأجنبي في ش��ئون 

مصر، غير أنه كان أميل للتنوير الهادئ والإصلاح عن طريق التوعية والتعليم شأن الأستاذ 

الإمام محمد عبده )1849 - 1905م(، ولكن ثورية الأفغاني وتلاميذه قد فرضت روحها على 

الأحداث.

وفي عام 1881 ضمه على مبارك إلى عضوية المجلس العالي للمعارف وفي العام التالي اختير 

م  عبدالل��ه فكري ناظرًا للمعارف، ومنح لقب الباش��وية، ثم جاء الاحت�الل الإنجليزي واُهت

مفكرنا بمش��اركته في الثورة العرابية وسُ��جن بضعة أش��هر غير أن التحقيقات أثبتت براءته 

ذلك بالإضافة إلى شفاعة الخديوي توفيق )1852 - 1892م( الذي تتلمذ على يديه. 

وفي ع��ام 1884م س��افر إلى مك��ة لأداء فريضة الح��ج، ومنها إلى فلس��طين لزيارة القدس 

والخلي��ل، ث��م إلى لبنان، وهناك التق��ى بمحمد عبده - أثناء نفيه في ب�ريوت - وتوطدت العلاقة 

بينهما. ولا غرو في أن هذه الواقعات السياس��ية قد جعلته ينصرف تمامًا عن مدرس��ة الأفغاني 

ونهجها الثوري ويمضي مع على مبارك ومحمد عبده في خطتهما لتجديد الفكر الإس�المي، وقد 

انصب��ت معظم جه��وده لإصلاح حال التعليم بداية من المنش��آت التعليمية إلى المناهج والمواد 

الدراسية وتدريب المعلمين لرفع كفاءتهم. 

وفي ع��ام 1889م قبيل وفاته اختير رئيس��ا للوف��د العلمي في مؤتمر اس��توكهولم، والتقى 

هناك بكوكبة من المس��تشرقين على رأسهم الروسي جوتولد)؟(، والألماني فون كريمر )1828 

- 1889م(، والهولن��دي دي خوي��ه )1838 - 1909م(، وقد ق��دم في هذا المؤتمر بحثين أولهما في 
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شرح القصيدة الهمزية لحس��ان ب��ن ثابت بّني فيها العلاقة بين اللغ��ة والأخلاق والتاريخ عند 

الع��رب، أما البحث الثاني فخصه بالحديث عن التعليم في مصر والمدارس الأميرية وتطورها، 

وق��د ح��رص في أثن��اء إقامته في الس��ويد على القي��ام بزيارات قص�رية لمعظم عواص��م الدول 

الأوربية المجاورة. وقد دوّن مش��اهداته في كتاب من أروع كتب أدب الرحلات المبكرة في 

العصر الحديث وعنونه: )إرش��اد الألبَّا إلى محاسن أوروبا( وقد تولى نجله أمين فكري )1856 

- 1899م( نشره عام 1892م.

أما عن برنامجه الإصلاحي فيمكن تلخيصه في عدة نقاط:

�الدعوة إلى تعميم التعليم الأولي في شتى ربوع مصر، وقد وضع خطة لتطوير المكاتب ��

الأهلي��ة وتحدي��ث مناه��ج الكتاتيب وح��ث الأعيان ع�ىل بناء الم��دارس، وترغيب 

الجمهور في إرسال أبنائهم لدور العلم.

�تحدي��ث أس��اليب الإنش��اء س��واء في الصح��ف أو في الدواوين الحكومي��ة وتدريب ��

المترجم�ني ومح��رري الأخب��ار والقرارات على اس��تخدام الأس��لوب العلم��ي المتأدب 

في الكتاب��ة والابتع��اد ع��ن الركاك��ة اللغوية من جهة، والأس��اليب المقع��رة المفعمة 

بالمحسنات البديعية والصنعة البلاغية من جهة أخرى.

�الدع��وى إلى إنش��اء مجم��ع للغة العربي��ة لضبط المصطلح��ات المعرب��ة ووضع قواعد ��

للاشتقاق لاس��تيعاب المعارف الثقافية الوافدة وتصنيف معاجم لغوية وفنية حديثة، 

وقد تأثر في ذلك بدعوة أحمد فارس الشدياق. 

�إخض��اع مدارس الإرس��اليات الأجنبي��ة التي يلتحق به��ا المصريون لرقاب��ة الوزارة ��

للإشراف على مناهجها وطرائق تدريس��ها للمع��ارف المختلفة، موافقا في ذلك الإمام 

محمد عبده. 

�ن�رش الثقافة العلمي��ة بين ش��بيبة المثقفين ونقض ال�رصاع المتوهم بين الدي��ن والعلم ��

وال�تراث التلي��د والفك��ر الواف��د الجديد. وق��د تجلى ذل��ك في نقده الكتب المس��يحية 

والخطب الأزهرية المعادية للروح العلمية الحديثة مسايرا يعقوب صروف. 
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�الع��زوف ع��ن التعصب الملي والطائف��ي والدعوى للح��وار بين الأدي��ان الإبراهيمية ��

الثلاثة، وإزكاء روح المواطنة بين المصريين.

�الدعوى لتأسيس لجنة من كبار العلماء والأدباء لمراجعة الكتب قبل نشرها ولم يقصد ��

م��ن ذلك الحجر على الأق�الم والحد من حرية المفكرين بل صق��ل الملكات الإبداعية 

ورفع مس��توى الكتاب والناش��ئين وإنقاذ الرأي العام من ض�اللات الجهلاء والحمقى 

والرجعيين. 

أم��ا ع��ن كتاباته الأدبي��ة النثرية فكانت تجمع بين رصانة الصياغة وسلاس��ة الأس��لوب 

وبس��اطة العبارات وعدم المبالغة في البديع، وأما من حي��ث المضمون فكانت أنموذجًا أصيلًا 

يجمع بين الهزل والجد والأخلاق والعلم والفلس��فة في س��ياق واحد؛ فقد كتب مفكرنا ثلاثة 

أعمال أقرب إلى القصص القصيرة منها إلى المقامات أو الروايات المطولة وهي: )قصة حس��ن 

ل والبطاّل( أما الثالثة فهي أقرب إلى المقامة في ثوبها اللغوي وهي  الوفاء( والثانية )قصة العّام

)المقامة الفكرية في المملكة الباطنية( التي سوف نقوم بتحليلها.
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للنقد ضروب ومقاصد في مقامة عبدالله فكري

إذا كان للش��ك ضرب��ان، أولهما منهجي علمي ومقصده هو التثب��ت للوقوف على حقيقة 

م��ا أو إثب��ات واقعة أو وض��ع قاع��دة، وثانيهما ارتي��ابي ومذهبي مطلق ومقص��ده هو إنكار 

المط��روح ورفض المعروض ونقض الثوابت وهدم كل أش��كال وآليات الاس��تدلال. وللنقد 

ضربان أيضا، أولهما مباشر ومرسل وأقرب إلى التقارير العلمية في صياغته ومضمونه منه إلى 

الأس��اليب والقوالب والخطابات الأدبية التي يتميز بها الضرب الثاني، الذي يتخذ من النهوج 

الفني��ة والتصورات الإبداعي��ة للخطابات النقدية -غير المباشرة- تل��ك التي ترمي إلى التقويم 

والإصلاح وتوعي��ة الأذهان من جهة، وحمل هموم أصحابها وعذاباتهم وصرخاتهم وآرائهم 

تجاه الواقع والأغيار من جهة أخرى. أي أن النقد في ضربيه يسعى إلى البناء انطلاقا من معايير 

وقواعد وأس��س علمية أو قناعات الأنا الناقدة المبدعة وميولها وانتمائها. وقد ينتهج الناقد في 

أعماله الفنية والأدبية وكتاباته الفلس��فية أس��لوب الرمز والتعمية رغبة منه في حماية خطابه 

من السلطات المحيطة، أو حجب مضامينه عن أعين العوام الذين تحول ثقافتهم بين فهمه على 

الوجه الصحيح أو مناقشته أو قبوله، وقد حاول مفكرنا عبدالله فكري الجمع بين دربي النقد 

في صياغة مقامته بعد اختبار آرائه وعرضها على مائدة الشك المنهجي والتأكد من صلاحيتها 

في الميدان التطبيقي.

أما عن المقامة الفكرية التي نحن بصددها فهي عبارة عن رسالة مترجمة عن اللغة التركية 

مجهول��ة المؤلف، ويرجع أصله��ا إلى نصوص مترجمة إلى التركية من بع��ض اللغات الأجنبية، 

فهي ترجمة عن ترجمة، وقد قرأها عبدالله فكري على حد زعمه وأعجب بما حوته من أفكار 

وآراء )غير أن كاتب هذه الس��طور يش��ك في ذلك التأصيل، أي رد النص لمؤلف مجهول ولغة 

مجهولة، وعندي أن عبدالله فكري ادعى ما ادعاه اتقاء وتحس��با لما قد يحدث من الجامدين أو 

الحاقدين، فيحرفون الكلم عن موضعه ويتهمونه بما لم يقل(، وعلى أية حال فقد أعاد مفكرنا 

صياغة تلك الرسالة المجهولة وأضاف وعدل وحذف من نصوصها بالقدر الذي يوافق رؤيته 

وبغيت��ه والثقاف��ة العربية التي يريد نقلها إليها. كما راق له أن ينش��ئها في قالب المقامة لتكون 

أكثر س��هولة على القارئ من جهة، وجاذبة لأواس��ط المثقفين الذين يحل��و لهم هذا اللون من 
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ألوان الأدب الجامع بين الهزل والجد وقوة البيان في التعبير ودقة المعاني والدلالات في صياغة 

الأفكار من جهة أخرى. ولا ريب في أن عبدالله فكري قد تأثر تأثرا كبيرا بنهج أحمد فارس 

الش��دياق )1804 - 1887م( في الإح��الات المعرفية والتعمية الرمزية الت��ي تحتاج إلى قدر من 

الحصاف��ة وإمعان العقل لتأويل الألفاظ وكش��ف ما تس�تره من مرامٍ وأغ��راض، ولعله كتبها 

على هذه الصورة اتقاء للس��لطات القائمة )القوة الرجعية أو س��لطة القصر( الأمر الذي يعفيه 

من الحرج والمس��اءلة، ولاس��يما لكونه رجل دولة من الطراز الأول، فقد كتبها في أثناء عمله 

وكيلا لنظارة المعارف. 

أم��ا الس��ياق القصصي الذي نس��ج به مقامته فقد انتحله من الس��ابقين علي��ه بداية من ابن 

المقف��ع ونهاية بعلي مبارك، ولعل عمله بالتدريس وتهذيب الأمراء في القصر - كما أشرنا- هو 

ال��ذي رغبه في محاكاة أس��لوب المقامة في النقد والتوجيه والتوعي��ة والإصلاح، وقد ظهرت 

طبعتها الأولى سنة 1289هـ/ 1872م ثم أعيد طبعها في مجلة )روضة المدارس( في العام التالي.

 وم��ن أقوال عبدالله فكري ع��ن منهجه في صياغة هذه المقام��ة يقول: »كنت عثرت في 

بعض أس��فاري س��ابقا إلى القس��طنطينية، دار الخلافة الس��نية، بكتاب لطيف الأسلوب باللغة 

التركية، يعرف بالمملكة الباطنية، وأصله من بعض الألسن الأجنبية فنقلته إلى اللغة الشريفة 

العربي��ة، بص��ورة مقامة أدبي��ة، وضممت إليه بعض زي��ادات أظنها لا تخرج ع��ن المطلوب، 

وتصرفت في عباراته على الأصل والأسلوب«.

  

لع��ل أول م��ا نطالعه من هذه الرس��الة هو عتبتها أي عنوانها الذي يش�ري من��ذ البداية إلى 

مناحه��ا الرمزي )المقام��ة الفكرية في المملك��ة الباطني��ة( فالمقامة الفكرية تعني نس��بتها إلى 

عبدالل��ه فكري وذل��ك ما ينبأ عن��ه المعنى الظاهر، أم��ا المعنى الخفي فيدل ع�ىل رغبة المؤلف 

في تنبي��ه الق��ارئ إلى أن هذه المقامة تحت��اج إلى تدبير وتفكير وتأمل، ويعبر الش��طر الثاني من 

العنوان )في المملكة الباطنية( عن عالم التصوف وما فيه من كشف وخيال وإلهام وغير ذلك 

من دلالات ومعانٍ تناقض مملكة الظاهر والمحس��وس، أم��ا الدلالة الخفية فتعبر عن رحلة في 

جوهر الأنا الإنس��انية، ذلك العالم المغلق الشاغل بالكهوف والأنفاق والأسرار والأحاديث 
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 التي لا يسمعها أو يفقه مغزاها إلا ذلك المتربع على عرش تسيسها، ألا وهو العقل - إن شئت - 

أو قل القلب أو الضمير. 

ولعله أراد بحث الأمور السياس��ية للدولة فهي بمثابة القلب والأحشاء ومكمن الأسرار 

والقوى الصانعة للقرار.

أما عن أبطال المقامة فيتمثلون في القوى العلوية التي س��محت للمؤلف بالسياحة في تلك 

المملكة، والمرش��د الذي يصحبه وقد جعله في علم )الخضر( ولي الله الذي ارتش��ف من بحر 

العرفان الحقائق اليقينية، وحكمة لقمان المس��تنبطة من الدربة والدراية والخبرة والتجريب، 

ذلك بالإضافة إلى عصبة من النس��وة تمثل قيم الاستقامة، والعفة، والجمال والفتنة، التي تلعب 

دور اللذات والش��هوات المادية الحسية، بالإضافة إلى البصيرة والعدالة وقد جعلهما أعلى سلم 

القيم المؤثرة في صنع القرار وتس��يير أمور الدولة وف��ق المعمول به في المدن الفاضلة، وهناك 

ش��خصيات ثانوية كثيرة تكشف عنها الأحداث، شأن )الحرص، الش��جاعة، التردد، التهور( 

التي تجسدت في صور بشرية تسوس الحكومة ويشاورها السلطان في اتخاذ القرار. 

ويمكنن��ا أن نلاح��ظ من التعري��ف بأبطال المقامة ش��جاعة مفكرنا وس��عة أفقه ورؤيته 

التقدمي��ة، ويب��دو ذلك في مش��اركته النس��اء في أمور الحك��م، وجعله أعلى درج��ات الإلهام 

والعرف��ان والآراء الصائبة والأفكار النيرة على لس��ان )البصيرة( وهي بين القيم التي تش��غل 

مقام الريادة، ومن الملك تجلس على كرسي الوزارة ورأس الاستشارة.

واعتق��د أن ما ذهب إليه عبدالله فكري في هذا الس��ياق لا يتعارض مع أصول الموروث 

ولا س��يما م��ا كان عليه النب��ي صلى الله عليه وسلم وصحابته في الثقافة الإس�المية، فكان للم��رأة مكانتها في 

البيت وفي المسجد وفي دور العلم وأمور الحرب أيضاً، وذلك على النقيض مما نجده في القصص 

الرم��زي اليوناني، على وجه الخصوص والحكاي��ات الغربية على وجه العموم، فعلى الرغم من 

رفع الأس��اطير الإغريقية م��ن مكانة المرأة في س��لم الأرباب وجعلها رب��ة للحكمة، إلا أنهم 

فعلوا النقيض في أقاصيصهم، وألقوا بالمرأة من فوق درك السفالة والخسة، وجعلوا أفروديت 

أس��اس كل شر. ولعل هذه المقابلة تؤكد أن عبدالل��ه فكري لم يكن مترجما في صياغة أفكار 

مقامته، فلو كان كذلك ما حدثت هذه المفارقة في توزيع أداور أو شخصيات حكايته.
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وأول م��ا يصادفنا من متن المقامة تلك الإش��ارات الرمزية الت��ي يحيلنا المؤلف فيها إلى أن 

أفكاره وآراءه وتصوراته لم تخرج عن كونها بنات شرعية للذاكرة والخيال والعقل وحسن 

الأسلوب، وأن وجهته النقدية مقصدها هو الإصلاح وتسوية الأنفس وتقويمها من النواحي 

الذوقية والأخلاقية، وذلك بالتزام الوس��طية الشرعية والموضوعية العقلية في تقدير الأمور 

والفصل في القضايا العملية والحياتية. 

ويس��تهل مفكرن��ا خطابه بمخاطبة الأنفس وإرش��ادها إلى ضرورة الاحت��كام إلى العقل 

والانتص��ار لمحمود الأخ�الق والابتعاد عن اله��وى واللذات المذمومة والش��هوات المحرمة 

وذلك بقوله »إن العقل في المملكة الإنسانية كالملك الكبير والبصيرة له بمنزلة الوزير الناصح 

المشير، والهوى كالجليس الخائن والصاحب المداهن، فيستعين العقل برأي البصيرة في الأمور، 

فترشده إلى الخيرات وترده عن الشرور، إلا إذا غلب الهوى على العقل باعه للشهوات والجهل، 

فإنه يحس��ن له القبائح ويدعوه إلى ارتكاب الفضائح وإهمال م��ا تبديه البصيرة من النصائح.. 

فمن غلبت بصيرته على هواه فاز بالمنى والسلامة، ومن غلب هواه على بصيرته وقع في الغواية 

والندامة«. 

ويناقش مفكرنا قضية التحسين والتقبيح وحرية الإرادة الإنسانية، نازعا مع الصوفية إلى 

أن العقل ليس في مقدوره وحده عصمة النفس عن الهوى وحمايتها من الغواية والمطامع وزينة 

الش��هوات، فما أك�رث الوقوع في المهالك من ج��راء التقديرات الخاطئة والخيارات الفاس��دة، 

وينص��ح مفكرنا بالبحث عن الحل والخ��روج من دائرة التردد إلى تحكيم القلوب والاحتكام 

إلى العلوم الربانية والإلهامات الروحية، والقيام برحلة سياحية في الممالك الباطنية. 
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الحكمة السياسية والخبرة العملية في مقامة عبدالله فكري الرمزية

لم يقن��ع عبدالله فكري بتلك المش��اهدات المثيرة والمواقف الخطيرة التي عايش��ها خلال 

س��ياحته داخل النفس الباطنية، فأراد أن يش��اهد بنفس��ه كيف يمارس الملك )العقل( مهامه في 

حكم دولته، وأن يقف بالتفصيل على مراكز القوى في حاشيته أو معيته، ثم يراقب عن قرب 

كيفية صناعة اتخاذ القرار والدروب التي تسلكها المناقشات بين الحضور بإقناع الملك بالرأي 

الأصوب، فقد تصور بطل المقامة أن كل القيم المحمودة والمذمومة قد تحولت إلى شخصيات 

تتس��اجل وتتح��اور ح��ول القضايا المعروض��ة على الملك ال��ذي يعرضها ب��دوره على وزرائه 

وعماله طالبا المش��ورة والقرار الصائب، ف�ريوي بطل المقامة أن العين والأذن قد نبهت الملك 

وأخبرته عما رأته وسمعته عن ذلك الطامع الغادر الذي جاء معتديا ومحتلا. 

وراح بطل المقامة يحدث نفس��ه: هل يمكن للنظام الجمهوري والممارسة الديموقراطية أن 

تص��ل إلى البصيرة والحكمة وغ�ري ذلك من القيم العليا التي لا تف��ارق العقل وتعينه على اتخاذ 

الق��رارات وتأتي بال��رأي الصواب حيال هذه المس��ألة؟ ويبدو أن بطلنا كان أقرب للش��ك في 

قدرة هذا النظام على تباين ثقافة أفراده وطبائعهم على الوصول إلى الرأي السليم، ولعله تأثر 

بأفلاط��ون ال��ذي ذهب إلى أن جهل الجمه��ور وقلة خبرة العوام لن تمكنهم من تدبر المس��ائل 

وانتخ��اب الحلول المقترحة، ث��م المقابلة بينها وانتقاء الأصلح للتطبي��ق. أضف إلى ذلك افتقار 

معظم أفراد الش��عب إلى قيمة الاعتدال وذلك لأن طبائعهم الحس��ية والمادية هي التي تقودهم 

وتحول بينهم وبين الاتفاق على قرار واحد؛ فالأحاسيس والمشاعر نسبية ومتغيرة ولا ضابط 

له��ا يحكمها ويعصمه��ا من الوقوع في عثرات الهوى وحبائل الش��هوة، ونتيج��ة لذلك فإنه لا 

ينبغي الاحتكام إلى رأي العوام في أمور الحكم والسياس��ة، بل البحث في الطبائع البشرية عن 

ذل��ك الحكيم العاقل الفطن المجرب الذي تقوده حكمته وخبرته وأخلاقه إلى تس��ييس أمور 

المدين��ة أو الدولة على نحو يوفر لمواطنيها الحياة الكريمة الآمنة العادلة ويحقق لهم الس��عادة. 

فالحكم الأمثل عند أفلاطون هو حكم الفاضل العاقل المستنير، وذلك على العكس من الساسة 

الديمقراطي�ني الذي��ن أتت بهم الصنادي��ق والعصبيات والمصالح الش��خصية إلى كرسي الحكم 

دون أدنى وجه استحقاق، فالكثرة العددية هي التي انتخبتهم فحسب، فخطر المواطن الجاهل 
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على الدولة محدد، أما خطر الس��ياسي الجاهل عليها عظيم المآل، فالس��ياسي الديمقراطي الجاهل 

ينح��از دوما إلى قيمة الحرية غير عابئ بمقاصدها أو مآلات ممارس��تها، في حين أن الفيلس��وف 

ينظ��ر للقي��م جميعها نظرة الطبيب إلى الأدوية ليختار منها المناس��ب لع�الج الواقعة أو الحالة 

أو الم��رض، ذل��ك على الرغم أن من بينه��ا أو في بعض تراكيبها المر والس��م. أضف إلى ذلك أن 

المتعصب للحرية لديه دوافع لممارس��ة الأنانية والرعون��ة والجنوح والتطرف أكثر من ذلك 

الحكيم العاقل. 

وه��ا هو عبدالل��ه فكري يحاول البرهنة ع�ىل ذلك من خلال تلك الجلس��ة التي حضرها 

في المملك��ة الباطنية. فذهب إلى أن معية الملك جمعت بين الجاه والنخوة والغضب والحس��ب، 

وجلسوا بجوار البخل والجمود والكسل والخنوع، فراق للفريق الأول مجابهة العنف بالعنف 

بغ��ض النظر عن معوقات الواقع وملابس��اته، فالحماس��ة ه��ي التي كان��ت تقودهم، وذهب 

الفريق الثاني إلى الحديث عن تكلفة الحرب ومدى اس��تعداد الجيش والمخاطر والأهوال التي 

تخلفها الحروب وقيمة الصبر التي يجب على الش��عب انتحالها عند مجابهة الش��دائد، وجاء على 

لسان الجبن والرعونة »لم تأت هذه المملكة الأجنبية بما يغضبنا، وإن كانت أيضا لم تجيء في 

الحقيقة بما يعجبنا، وهب أنها أس��اءت إلينا وظلمتنا، فالأولى أن نصبر على أمرها ونطويها على 

غرها ونتغافل عن شرها«، وجاء على لس��ان الحلم والخوف »من جبن س��لم، ومن تهور ندم، 

ومن غرس الحلم شجرًا جنى العز ثمرًا«.

وق��د أراد عبدالل��ه فكري من ذكر هذه الأقوال على ألس��نة الممثلين للقيم لإثبات تهافت 

منطقهم وزيف أقوالهم وخطورة آرائهم على سياس��ة الدولة، وكل ذلك من جراء ممارس��تهم 

للديمقراطي��ة المزعوم��ة. وينتقل بطلنا إلى ش��خصيات أخرى من مثل المال والكرم والس��خاء 

الذين رفعوا شعار »من جاد بالمال نال الآمال واستمال الرجال وسلمت نفسه من الأوحال«، 

بينما ذهب الشح والبخل والحرص على المال إلى رفع شعار »من رشى عدوه أعانه عليه، وبقاء 

الم��ال للأقارب خير من الاحتياج للأجانب«. ورغم ذلك نجد بطلنا يمتدح المش��ورة ومحاورة 

الأغي��ار واحترام رأي الآخر، غير أنه يش�ترط أن تكون المش��ورة في أهله��ا، يقصد الحكماء 

والعل�امء والخبراء، ومن ثم فهي لا تصلح للعوام أو الدهماء، وذلك لأن جميعهم يحكم بمقتضى 

قناعات��ه الفردي��ة، فالأن��اة ترغب في التمهل في حين أن الحس��م والجرأة والإق��دام يرغبون في 
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العجل��ة. ولم تفك��ر الأناة أو العجلة في طبيعة الواقعة وملابس��اتها أي أن قرارهما لم ينبع من 

دراي��ة ب��ل من عاطفة. وإذا ما قابلنا ش��عارتهم برأي )ش��خصية الع��دل( »إن مقتضى الاعتدال 

النظر فيما نقل عنه ونتأمل لفظه ومعناه ونعامله بما يقتضيه من سلم وقتال، فنسير مع كل أحد 

من الناس حس��ب سيره« فس��وف ندرك الفارق بين الحكيم الفيلس��وف العاقل المستنير وبين 

العوام من الناس. 

وصرح كل م��ن العف��ة والبص�رية والاس��تقامة والحياء والخي��ال بتأييدهم ل��رأي العدل 

وح��ذروا في الوق��ت نفس��ه العقل م��ن دهاء الش��هوة والغفل��ة والمداهنة مبين�ني أنهن يملكن 

الق��درة على قلب الأش��ياء إلى ضدها وتبرير الآثام وتجميل القب��ح والرذيلة في عيون الغافلين 

»إنه��ن يص��ورن كل شيء بغ�ري صورته، فالمداهنة تج�يل الحق في صورة الباط��ل، والصدق في 

صورة الكذب، وتضل الش��هوة بس��حرها القلوب، وتخرج الغفلة العقول عن نهج الاستقامة 

المطلوب«. 

أما مثال الخيال - وهو المشخص لقيمة الإبداع - فقد أدرك أن نجاة الملك في نصرة البصيرة 

لكي يس��ود رأيها ويقوى على كل المفس��دات والشرور، ولما تحقق ذل��ك انطلق الخيال مبتهجا 

معلن��ا بأنه علة اس��تقرار المملكة، فأصابه غرور وضله ظنه، فحس��ب سري��ر البلاهة عرش 

الحكم��ة العقلية والاس��تقامة العدلية، وأراد أن يتربع عليه، فوق��ع من فوقه وصار أضحوكة 

وص��ارت حكايت��ه من بين الحكايات مصكوكة، ث��م أدرك أن كل ما رآه محض خيال، فرجع 

وتاب عن ذلك الحال، وأراد أن يحكي تجربته لتصبح مثلا وفصلا بين عظيم الأقوال. 


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السياسة والديوان وحاشية السلطان

لا أعرف على وجه الدقة من بين فلاسفة الثقافة الإسلامية أول من ربط بين صلاح الحاكم 

وفس��اده، وخصال أعوانه ووزرائه ومعاونيه، ولا تلك الرؤى السياسية الأخلاقية التطبيقية 

التي أكدت على أنه إذا جمعت حاش��ية السلطان بين العالم الخلوق، والمبدع الورع، والناصح 

الأم�ني، والمحنك الرزين، انعكس ذلك بالإيجاب على س��لوك المملك��ة والدولة وأخلاقيات 

الرعية، وبرهنت على دربة الحاكم وفلاحه في قيادة أمته وتسييس��ه لش��ئون الحكم ورعايته 

لصال��ح العباد، أما إذا تصدر معيته أراذل الناس وأس��افلهم م��ن المتملقين والمنتفعين والناقمين 

والحاس��دين والطامعين وتجار الكلمة والمتآمرين، أنبأ ذلك عن فس��اد السلطان وعجل بزوال 

ملكه وحكمه وفساد الأمة. 

ولع��ل اب��ن المقف��ع والثعالب��ي )961 - 1038 م( واب��ن جماع��ة )1241 - 1333م( من أوائل 

الحكماء في الثقافة العربية الإس�المية الذين طرقوا ه��ذا الباب، وأكدوا على ضرورة توخي 

الحاك��م الحذر في اختيار وزرائه وندمائه ومستش��اريه والقائمين ع�ىل القضاء والجيش وبينوا 

أن أثره��م على قرارات الس��لطان وتدابيره وأحكام��ه وتقييمه للمس��ائل المطروحة عليه لا 

يمك��ن إنكارها، فيأخذ م��ن بعضهم العلم والخبرة والدربة والدراية فيما خفي عليه من أمور، 

ويلتمس عندهم المشورة ويستعملهم في إنفاذ أوامره، ويسمع منهم أخبار الرعية. وقد توسع 

فلاسفة الأخلاق والسياس��ة المسلمون في تبيان أهمية معية الحاكم، وأفردوا في كتبهم فصولا 

للحدي��ث عن صفاتهم وخصالهم والآداب التي يج��ب أن تتوفر فيهم، وانتهى معظمهم إلى أنه 

إذا اجتم��ع الملك الفاضل والوزير الصالح الناصح، أحرى بالمملكة أن تكون س��اكنة، هادئة 

وأحوالها وأعمالها على النظام جارية، وطرق التجارة والمواصلات آمنة، والأس��عار مناس��بة 

وفي متناول الجميع، ونفوس الرعايا هادئة وراضية، وفي السلم والأمن والعدل مطمئنة.

وأعتقد أن عبدالله فكري قد تأثر بهذا الطرح في أثناء كتابته للشق السياسي الذي عالجه في 

مقامته، فقد صور الصفات الحميدة والخصال الدميمة في الشخصيات المحيطة بكرسي الحكم، 

وبين مبلغ أثرها على السلطان ومدى تأثره بها، وذلك بأسلوب تمثيلي لا يخلو من بصمة إبداعية. 
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وحس��بي أن أؤكد أن مقامة عبدالل��ه فكري لا يمكن إدراجها ضمن الآداب الس��لطانية 

المب��اشرة، وحجت��ي في ذلك أن متنها خالي تماما من أي إش��ارات توجيهي��ة للحاكم أو الأمراء 

الذين تولى تربيتهم وتعليمهم في القصر الخديوي كما أشرنا سلفاً. 

أضف إلى ذلك أن أس��لوب المقامة الملغز لا يتفق مع لغة النصح والإرشاد والتوجيه الذي 

ألفناه في كتابة هذا اللون من المؤلفات الأخلاقية. 

أما وجهته الإصلاحية ونزعته التربوية الأخلاقية التي روج لها في الصفحات الأولى من 

المقامة فهي لا تخرج عن كونها س��نة أو نهجًا متبعًا في كتابة المقامات، ولاس��يما الحديث الذي 

اتخذ من نقد الواقع المعيش سبيلا لتقويم السلوك والأخلاق والمعتقدات. 

وإذا ما انتقلنا إلى الموضوع الثاني الذي طرحه عبدالله فكري في مقامته فسوف نجده هو 

السياس��ة وش��ئون الحكم. فقد انتقل مفكرنا بذكاء ودهاء وحنكة وحرفية متقنة إلى ميدان 

السياس��ة فنألفه يفاضل بين الحكومات القائمة على النظام الجمهوري في الحكم والديموقراطية 

في التشري��ع، وي��رى أنها لا تخل��و من مواطن الج��ور والاس��تبداد والزور والاس��تغلال، وأن 

أفضل منها هو الحكم الملكي الذي يكون الأمر فيه لذلك المس��تبد العادل )المفقود( الذي يغلق 

بحكمته أبواب الانقس��امات والخلافات والفتن، ويقود بص��دق نيته الأمة إلى ما فيه خيرها، 

ويق��ول: »ظنن��ت أن إدارة الحك��م في المدينة بالجمهورية لا بالملك والاس��تقلال، وزعمت أن 

ذلك سبب ما أراه فيها من الفتنة والاختلال، كما يقع عادة في الممالك الجمهورية من مثل هذه 

الأح��وال بس��بب ما يظهر فيها من الف��رق المتعارضة وما يكون له��م في أحكامهم من الآراء 

المتناقض��ة، فهذا ما ذهبت بادئ إليه وعولت في توجيه أحوال المملكة عليه، ولكن لم يتيسر 

لي فه��م م��ا رأيته بحقه، ولم أعرف من بينهم أحدًا أثق ب��ه وأعتمد على صدقه فبقيت متفكرًا 

مضطربًا متحيًرا«. 

وأعتق��د أن عبدالله فكري ينتحل في هذه المقامة نهوج التورية والتعمية ورمزية عكس 

الدلالة، فظاهر القول يفيد بأنه ضد الجمهورية أو ضد النظام الجمهوري الديموقراطي ومؤيد 

للمل��ك العضوض والنظام الفردي الأوتوقراطي الذي يتفق م��ع المنحى الصوفي، غير أنه ينبه 

الق��ارئ بذكاء ش��ديد على أن حديث��ه لا يعبر عن اليقين أو ينطلق من ف��وق منبر الحق، ويبدو 
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ذلك في قوله هذه الإشارات )ظننت - زعمت - لم يتيسر لي فهم - متحيًرا( وكلها أساليب تفيد 

الارتياب والش��ك في صحة الاستنباط والاستدلال، ويضيف عبدالله فكري أنه وجد في هذه 

المملكة الخيالية الباطنية رجًال يتميز بالفراس��ة وإتقان علوم السياس��ة، فأخبره أن ما رآه من 

أوض��اع ونظم وأحوال لا يعبر عن الحقيقة، بل إن واقع الأمر أن هذه الدولة تحكم بس��لطان 

عاقل مُلهم س��اقته الأقدار إلى أن يتولى أمور تسييس��ها، ليقود الرعية بحكمة الباري والعدالة 

الإلهي��ة، وأن جزاءه عند الله وحس��ابه موكل إليه عند الس��ؤال عن تل��ك الأمانة التي ألقاها 

ع�ىل كتفيه. وأعلم أن ذلك الس��لطان أو الحاكم لي��س معصوما، وذلك لأنه لي��س من الأنبياء 

ولا الأولي��اء، وأنه يس��تمد الحق من رجاح��ة عقله ومن قدرته على حنكته في تس��ييس أمور 

مملكت��ه، ومن ث��م فالصواب والخطأ في الاجته��اد محتملان، والذي يغلب إح��دى الكفتين هو 

حسن الإدارة والتدبير واتصاله بالجماهير ونزاهة المشورة والوزارة. 

  

ي��روي مفكرن��ا أنه أراد التيقن من ص��دق حوار ذلك الدليل - ال��ذي اصطحبه من بداية 

الرحلة - فس��أله عن البرهان، فطل��ب منه أن يتبعه ليصلا معا إلى مقام الس��لطان وفي الطريق 

وق��ف بط��ل الحكاي��ة )أي عبدالل��ه فك��ري( ليس��تمع إلى أحاديث الع��وام - إن ش��ئت أو قل 

المغرض�ني من مزيفي الوعي- اللذين أدركوا غربته وقلة خبرته بأمور السياس��ة، فأرادوا أن 

يضللوه وصرحوا له بأن كل ما س��معه من الدليل وهم وخيال، وراحوا يشككوه وبالبلاهة 

والس��ذاجة يتهموه، غير أنه لم يجنح عن س��بيله وراح يتعقب الدليل ويتتبع خطاه ليظفر من 

الحق بالقليل، فقابله جماعة أخرى من الظرفاء - تجار الكلمة - يلتف حولهم جمع كثير، فظنهم 

بطل حكايتنا أرباب الحكمة ورجالات التدبير، غير أن الدليل أش��ار إليه بأنهم أصحاب هرج 

ومرج، وأن في الإصغاء لهم مضيعة للوقت وعطلة عن بلوغ الهدف، فتركهم بطلنا وانصرف 

إلى أن وصل مع الدليل إلى بهو ش��اغل بالأنوار والرايات ومزدحما بالجمهور من رجال ونساء 

وش��يوخ وأولاد وأكابر ونبلاء وصعاليك وعباد، وحال الزحام بين عيون بطلنا ورؤية ذلك 

الحاكم الهمام، ويقول: »لم أميز شكل العقل الحاكم في ذلك القصر بوجه اليقين وعلى صورة 

التعي�ني، لك��ن رأيت كثرة مال��ه من الأنوار فوق م��ا لغيره من الحصار، وم��ا يعلوه من الهيبة 

والوقار، فأخذت بالظن والتخمين أنه العقل المش��هور، وتأكيد ما فهمته من ذلك بأخبار دليلي 
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المذك��ور، ثم نظرت إليه فرأيت عن��ده امرأتين ظريفتين عفيفتين قد زانهما الحس��ن والجمال 

وعلاهما الأدب والكمال )هما العدالة والفضيلة(«. 

ويم�ضي مفكرن��ا في وصف معية العقل أو إن ش��ئت قل حاش��ية ذلك المل��ك، فوقع بصره 

ع�ىل ام��رأة ذات دلال ظاهر تس��حر العق��ول بألفاظها وعلى رأس��ها تاج من ال��ورود وتنطق 

بلس��ان معسول لا يلاقي من س��امعيه إلا الرضا والقبول، فمال بطلنا إليها، غير أن الدليل نزع 

الس��تائر المس��دلة عليها، وأخبره أنه افت�نت بنظراتها الحميمة وهي في الحقيقة نموذج للش��هوة 

الدميمة. ومن الذين رآهم حول العرش نماذج للغب )أي البعد والشقاق( والحسد وحب الجاه 

وجميعهم يمثل معاول الهدم لأركان الملك لا يقل خطرهم وآذاهم عن السيف والرمح والجهل 

والفقر والشح، ولا خطرهم عن النسيان والهرم )أقصى الكبر والضعف( على الذاكرة وغيبة 

الدلي��ل على النفوس الحائرة، وعلى مقربة من هؤلاء أبصر بطل الحكاية الكبر والدناءة وجها 

إلى وجه، أما العدل فوجده وس��ط الكرم والبراءة والشرف والنزاهة جالس�ني يتهامسون في 

أن��اة ووق��ار بجوار الأمن يفصل بين الحضور ويكون للنظام حارس��ا وع�ىل مقربة منه امرأة 

يحيطه��ا الجمال والكمال والجلال فتأكد له أنها البصيرة وذلك لأن الملك يعتبرها منبع الحكمة 

ونعم المشيرة، ويقول على لسان الدليل: »سألت الدليل عن خبرها، فقال هي البصيرة المعروفة 

بحس��ن آرائها، وهي أعظم أمرائنا، وسلطاننا يوقرها ويخش��اها ويحذرها، ويستنهض العامة 

والخاص��ة لموافق��ة آرائها، وق��د يقع بينهما الش��قاق وتنحل روابط الاتق��ان فيظهر كل منهما 

لصاحبه الخصومة، فتختل عن��د ذلك أمور الحكومة، ويتغلب في خلال ذلك الاختلال طائفتا 

الأغراض النفسية والخصال المحمودة«. 

واعتقد أن عبدالله فكري قد استطاع إلى حد كبير التصريح بأمرين: اولهما: أن المجتمع 

الم�رصي المتطل��ع للحرية غ�ري مس��تعد لتطبي��ق الديموقراطية في مي��دان السياس��ة وأن ذلك 

لا يرج��ع لعجز فيه ب��ل يرجع إلى قلة وعيه وتس��لط المغرضين على العق��ل الجمعي وتعمدوا 

تجهيل��ه وحرمانه من الأن��اءة والتريث وآليات النقد الفاحصة للأمور قب��ل تقييمها وإنفاذها. 

بالإضاف��ة إلى خلو معية الحاكم من المختلفين المتعاونين أو إن ش��ئت قل التضاد المثمر، وعليه 

فهو يفضل الحكم الأوتوقراطي المحاط بمعية أرس��تقراطية تجمع بين العلم والفضيلة والحسم 

والأناه والعدالة والرحمة وعين الواقع وأفاق الخيال. ولعله أراد بذلك التصور التأكيد على أن 
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قي��ادة الصفوة المس��تنيرة العاقلة هي الأفضل لحكم البلاد في متنف��سٍ يجمع بين الحرية الواعية 

والأخلاق العملية الناجعة. 

أما الأمر الثاني فيتمثل في حثه المفكرين على تعويد الحاكم على منطق الحوار الذي يحتكم 

إلى التجربة والبرهان في الفصل بين الأمور المتشابكة والآراء المتعارضة والقضايا المطروحة 

وتنبيه��ه في الوقت نفس��ه ع�ىل ضرورة غربلة معيت��ه من الندم��اء والوزراء والمستش��ارين، 

فمحاربة الفساد يجب أن تبدأ من الرأس بنفس القوة التي تُقلم بها أظافر صغار العمال.

وع�ىل الرغم من دراية مفكرنا بأصول كتابة المقام��ات ألا أنه قد اخفق في حبك مقامته 

من الناحية الش��كلية فالبداية ضعيفة ومشوش��ة وملغزة والنهاية غير مباشرة يعوزها الحسم 

والنتيجة المس��تخلصة من العظ��ة المتضمنة في المقام��ة. والأحداث غير مثيرة. والش��خصيات 

محدودة الأدوار بداية من شخصية البطل إلى الشخصيات الثانوية، ناهيك عن الدور المزدوج 

الذي قامت به الأنا الباطنية والراوي الس��ائح فيها. كما أن العقدة الدرامية غير محكمة والحل 

غير واضح.

وع�ىل أية حال فإن مقامة عبدالله فكري قد حركت المياه الراكدة في الثقافة السياس��ية 

المصرية آنذاك. 

والس��ؤال المطروح: هل في مقدور مفكرينا قراءة الواقع السياسي المعيش بعين تجمع بين 

البصيرة العقلية والمسحة الأخلاقية العملية؟

وهل نحن مؤهلين لما نطلق عليه الديموقراطية في مؤسستنا السياسية؟ 

وهل لدينا غربال نضعه في يمين الحاكم لاختبار عماله؟ 



83الفصل الرابع: إبداعات معلم وحكايات الفيلسوف الناقد





الفصل الخامس

التفكير الناقد وحديث عيسى بن هشام

التفكير الناقد وعيسى بن هشام

ين��زع الكثير من الباحث�ني إلى أن مصطلح »التفكير الناقد« قد ظه��ر عقب ثورة ما بعد 

الحداثيين على كل أش��كال الثوابت الدينية والع��ادات والتقاليد الاجتماعية والقوانين العلمية 

والمواثيق الوضعية، وذلك للكش��ف عما فيها من س��لطات تقيد الحري��ات وتحول بين الذهن 

وسياحاته وانتقاء اختياراته وانتخاب الأفضل لرسم مستقبله والتعبير عن قناعاته، غير عابئ 

بتلك القيم التليدة التي ألبسها الأقدمون عباءة القداسة ظانين أنها أسس للإلزام.

بيد أن الباحث المدقق يمكنه إدراك العديد من صور التفكير الناقد في تراثنا العربي قديماً 

وحديث��اً، واعتقد أن معظم المقامات التي تحدثنا س��لفاً عنها تحمل تلك الوجهة في التفكير من 

حيث طرحها للقضايا والمش��كلات بلغ��ة المعارض الفطن الواع��ي والناقد الحصيف والخبير 

بمقاص��د انتقادات��ه ومآلاتها وامتلاك القدرة على وضع حلول لها بنهج بس��يط ينتحل الفكاهة 

والس��خرية والتهك��م ت��ارة، والمنح��ى العلمي في تمزيق الس��تائر وكش��ف الحج��ب وتحطيم 

الأصنام التي تحول بين المتلقي والوقوف على مواطن الخلل ومواضع الفس��اد ومكامن العيب 

تارة أخرى. 

ويروق للدراس��ات المعاصرة وصف هذا الضرب - أي التفكير الناقد - بأنه أهم أش��كال 

التفك�ري المنطق��ي الفاعل، وأق��رب النماذج للتحلي�الت الإبداعية، وجعلوا له س�امت عشر 

هي: تحديد المش��كلة بكل دقة ووضوح، واستخدام مصادر موثقة من البيانات والمعلومات، 
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والبح��ث عن بدائل وفحصها باهتمام بالغ، وإيجاد أس��باب ذات علاقة منطقية س��ياقية عاقلة 

مب��اشرة وغير مب��اشرة، والانفتاح على الأفكار والآراء الجديدة، وإصدار الأحكام المناس��بة 

 واتخ��اذ الق��رارات الملائم��ة في ض��وء الأه��داف الموضوعية بمنائ ع��ن الرغبات الش��خصية 

أو العواطف الفردية، والعصبيات أو التحزب، والمثابرة على حل المش��كلات وإثارة التفكير 

باستمرار، والتشكيك في التقارير والمعلومات للوصول إلى اليقين، وتأجيل إصدار القرارات 

ما دامت الأدلة غير كافية. 

ك�ام تؤكد الكتاب��ات المعاصرة أن هذا ال�رضب عملي تطبيقي، وه��و بالضرورة أفضل 

آلي��ات المصلحين على مر العصور، وذلك لأنه أبعد ما يك��ون عن التهوين والتهويل في عرض 

المش��كلات والقضاي��ا وأقرب إلى الواقع والمنط��ق منه إلى التقليد في وض��ع الحلول وأحرص 

المناه��ج على ص��دق البيانات وفحص الأس��باب وتجريح الأس��انيد والمت��ون واختبار الحلول 

المقترح��ة والموازنة بينها بحي��دة وموضوعية ونزاهة تنأى بصاحبها عن كل أش��كال الهوى 

والغرض، ومقاومة الأفكار التقليدية وسلطة الجمهور والقوى المؤثرة، وذلك بعد التأكد من 

صدق وصحة ومراجعة المقدمات والنتائج.

وم��ا أكثر المناب��ر والأبواق العالية التي تدعي التزامها بهذا المنحى - في ثقافتنا المعاصرة - 

وذلك النهج الدقيق في طرح المش��كلات ونقد القضاي��ا وتحليل الآراء انتصاراً للصدق والحق 

طلب��اً لتقويم ما فس��د، ولعل أق��رب الأمثلة لذل��ك هي تلك القن��وات التلفزيوني��ة والبرامج 

والصح��ف الورقية والإلكتروني��ة التي احترفت تزييف الوعي وطمس الحقائق وتش��ويش 

الأذهان وترويج الشائعات وتحريض العوام على تفعيل ما أطلقوا عليه الفوضى الخلاقة، كما 

أن ح��روب الجيل الرابع والخامس تعول كثيراً في أس��لحتها على الحيلولة بين المثقفين وانتهاج 

التفكير الناقد، فما أكثر الممثلين لأوهام المسرح وأوهام السوق، إذ نجد العديد من المشاهير 

في ثقفاتنا العربية من يتعمدون قلب الحقائق ويروجون للأكاذيب باس��م العلم تارة وأصول 

العقائ��د ت��ارة أخ��رى، وخطر ه��ؤلاء لا يصيب العوام فحس��ب بل الخواص أيض��اً من كبار 

الصحفي�ني والمعلم�ني والدعاة، وهناك من يلعبون في الس��وق فيفس��دون الأذواق ويدمرون 

م��ا بقى من القيم الأخلاقية والجمالية، ذلك بترويجه��م لأحط الالفاظ في حواراتهم وأغانيهم 

ونكاتهم، الأمر الذي اصطنع من أطفالنا وشبابنا جيلًا سافلًا في لغته وعوائده وسلوكه، وذلك 
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كله من جراء التقليد الأعمى للمش��اهير الذين يجس��دون أوهام المسرح أو السوقة والدهماء 

الذين يتحكمون في أوهام السوق.

وبلخص أحد الباحثين المعاصرين تلك الآفات وعللها في أمور ثمانية هي: اللجوء إلى قوة 

التأثير والهجوم الشخصي وتلفيق التهم وادعاء خرق الثوابت وذلك لتشويه الأوضاع القائمة، 

وذلك بعد دراس��ة وافي��ة لثقافة الرأي العام الضحلة، وتعلق أف��راده بثقافة التبجح والتطاول 

ع�ىل الأغي��ار المخالفين، والتش��كيك وال�تردد في قبول الق��رارات والآراء المناس��بة المواكبة 

للقضايا المطروحة والأزمات المعيشة، والتضليل والتهكم الساخر والضحك المذموم من كل 

المخالفين بغية الحط من ش��أنهم وتس��فيه آرائهم، واللعب باللغة على نحو س��افل متخذين من 

قاع��دتي القلب والإبدال صيغ للش��تم والقدح والفحش والتعريض، وادعاء حل المش��كلات 

عن طريق معلومات مغلوطة وأس��انيد مزيفة قد صيغت في صور معقولة من حيث الش��كل 

والترويج لش��ائعات تس��تند إلى مصادر مصطنعة لا أصل لها، والتهوين من القضايا المطروحة 

التي تشغل الرأي العام وادعاء أن الفساد كامن في سلطة المخالفين، وتضمين خطاباتهم النقدية 

الآيات القرانية والأحاديث المقدس��ة والأقوال المأثورة والأمثال الشائعة والحكم الموروثة، 

وذلك بعد إعادة مضامينها وحشرها ضمن العبارات المطروحة للإعلاء من قيمتها ومقاصدها.

وهناك آفات أخرى تحول بين تطبيق التفكير الناقد في ثقافتنا وتسييس أمور حياتنا وهي 

تبدو في تس��ع آفات: الاعتماد في مناقش��ة القضايا وتقييم الحلول على منطق التناقض )أما - أو( 

الأم��ر ال��ذي يخالف المنطق المعاصر )منط��ق تعدد القيم( في التقييم من جهة وأس��لوب ما بعد 

الحداثي�ني في جدول��ة الأحكام من جهة أخرى، والأصح هو اتباع فلس��فة الممكن التي تقيم 

المطروح في ضوء الواقع بنسب متغيرة تبعاً للزمان والمكان والوضع والحالة.

أض��ف إلى ذلك آفة المبالغة في التعميم والتهويل من ش��أن الأح��داث وتضخيم الأزمات، 

وإقن��اع المتلق��ي بأن الرأي الصواب ل��ه وجه واحد وأن الحل في ركابه��م دون غيرهم، ورفع 

ش��عار )قولًا واح��داً( واس��تشراف النتائج وادع��اء معرفة الم��آلات والتهديد م��ن العواقب 

والزعم بحتمية النتائج المس��تنبطة من اس��تدلالات منطقية مؤكدة، واختلاق الأخبار المثيرة 

اس��تناداً على صور مفككة أعيد تركيبه��ا للتمويه والخداع، والاس��تناد إلى قوة علوية لتأييد 
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وجهة نظر المرس��ل، وعقد مقارنات جائرة لا توافق بينها، وتشويه كل إيجابيات ما يطرحه 

الخصم وتيئيس المتلقي من الواقع المطروح، وتعمد الإتيان بمصطلحات مبهمة واستش��هادات 

مس��تغلقة وبراهين يصع��ب التأكد منها وأق��وال مبتورة ونظريات مجهول��ة، وتجهيل المتلقي 

وإيهام��ه بوج��ود أسرار خفية لا يعلمها، وحش��د الجانحين والجامح�ني والمخالفين للمطروح 

وتجييش��هم لمس��اندة خطاباتهم المرس��لة باعتبارها الممثل الأوحد للمعارضة والثورة الواجبة 

ضد قلاع الاستبداد. 

وس��وف نتناول في المقالات القادمة مدى قدرة عيسى بن هش��ام على ممارسة هذا النهج في 

انتقاداته وتحليلاته للمواقف والآراء والواقعات التي تعرض إليها في مقامته. 

والس��ؤال المطروح: ه��ل في إمكاننا تطبيق التفكير الناقد في حياتن��ا بداية من الخطابات 

المطروح��ة بالداخل والخارج ونهاية بمش��كلاتنا وعوائدنا وتصرفاتنا وم��ا نضعه من أفكار 

لتخطيط المستقبل؟ 


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المويلحي بين صناعة الأدب وفلسفة المقاومة

إذا كان��ت المقامات والقصص التي كتبه��ا النهضويون والمس��تنيرون في الثقافة العربية، 

ولاسيما في الفترة الممتدة من أخريات القرن التاسع عشر وبدايات القرن العشرين، قد انتحل 

جميعه��ا المنهج النق��دي الجامع بين الأس��لوب الأدبي للخط��اب، والبنية الفلس��فية للمشروع، 

والث��وب الهزلي الفكاهي الس��اخر في الظاه��ر، والوجهة النقدية في تناول الواقع، والمس��حة 

الرمزي��ة في التعب�ري ع��ن الآراء، والحكمة العملية الجامع��ة بين التصورات الفلس��فية والدقة 

العلمي��ة، والعمق في الجوهر؛ فإننا نؤكد بلا أدنى ش��ك أن تلك الكتاب��ات التي انتحت المنحى 

الأدبي لا تقل في أصالتها وطرافتها وجدتها عن باقي مؤلفات أكابر التنويريين المباشرة في مصر 

والش��ام، ناهيك عن القصائد الشعرية ذات الطابع الفلسفي التي ناقش فيها أصحابها عشرات 

المشكلات الاجتماعية والسياسية والأخلاقية والدينية. وكان الهدف من ذلك كله هو إعادة 

بن��اء العقل الجمعي العربي وتهيئة الجمهور للدعوات الجدي��دة والمشروعات الإصلاحية التي 

تمكنه من الانتقال من طور التقليد والتبعية إلى الوعي الحقيقي بحرية الفكر والإبداع.

ويع��د محمد المويلحي من أكثر المس��تنيرين إتقانا لهذا الدرب م��ن دروب التفكير، أعني 

التفك�ري الناقد الجامع بين الأدب والفلس��فة في مشروع واحد. وس��وف أحاول في الس��طور 

التالي��ة إلق��اء بعض الضوء ع�ىل أهم خصاله ومصادر فلس��فته وثقافة ع�رصه قبل الخوض في 

تحليل مقامته »حديث عيسى بن هشام« التي تعد بحق المدرسة التي تخرج فيها معظم الكتّاب 

والأدباء اللاحقين عليه حتى منتصف القرن العشرين. 

ه��و الأديب الصحفي اللغ��وي المفكر محمد إبراهيم عبد الخال��ق إبراهيم أحمد مصطفى 

المويلح��ي )1858 - 1930م(، وُلد بالقاهرة من أبوين مصريين، ويرد لقب عائلته إلى مس��قط 

رأس أجداده في بلدة المويلح وهي إحدى بلدان الجزيرة العربية على شاطئ البحر الأحمر. أما 

نسبه فيرده المؤرخون إلى الحسين بن على بن أبي طالب من ناحية الأب، وإلى أبي بكر الصديق 

م��ن جه��ة الأم. وقد هاج��ر أجداده إلى م�رص في أوائل عهد محم��د على، واحترف��وا التجارة، 

والمضاربة في البورصة بعد ذلك. نش��أ في أسرة من الأعيان وكان لأبيه وأجداده حظوة ومقام 
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في أسرة محم��د على، وقد انعكس ذلك على هيئته وأس��لوبه في ال��كلام ومعاملة الأغيار، ومع 

اعت��زازه بنفس��ه فكان كث�ري التواضع لين الجان��ب عطوفا ع�ىل الفقراء والمعدم�ني ومنصفا 

للضعف��اء والمظلوم�ني وقد عُرف بين معاصريه بالجامع بين الجدة والبشاش��ة والحدة في الطبع 

والطيبة، ش��أنه في ذلك ش��أن أبيه إبراهيم المويلحي )1846 - 1906( الذي بدأ حياته تاجرًا ثم 

عُين موظفا في دواوين الدولة وانتهى به الأمر إلى احتراف الأدب والصحافة.

وق��د تتلمذ محمد المويلحي على يد أبيه ومؤدبي أبن��اء الذوات والعائلة الخديوية ثم تردد 

على الأزهر وحضر مجالس الأفغاني ومحمد عبده في المقاهي الثقافية. وش��ب وطنيا غيورًا على 

مصلح��ة ب�الده وجامعا في وجهته الفكرية ب�ني ثورية الأفغ��اني )1838 - 1897م( في مقاومة 

المس��تعمر وتس��لط الحكام، وأن��اة محمد عبده في التنوي��ر والإصلاح. وفي ع��ام 1881م ألحقه 

الخديوي توفيق بوزارة الحقانية وقد أراد بذلك إبعاده عن مصاحبة العرابيين. 

وفي أعق��اب الث��ورة العرابي��ة قُبض عليه بتهم��ة دباجة وطباعة المنش��ورات المحرضة 

على الثورة وحُكم عليه بالإعدام، غير أن وس��اطة وال��ده وعلاقته بالباب العالي قد خففت 

الحك��م واكتف��ت المحكم��ة بنفيه إلى الأس��تانة ومنه��ا لحق بوال��ده بإيطاليا خ�الل مرافقة 

الأول للخدي��وي إس�امعيل )1830 - 1895م(. وهن��اك قد تمكن محم��د المويلحي من مطالعة 

عشرات الكتب الأدبية والفلسفية التي كُتبت بالفرنسية والإنجليزية واليونانية واللاتينية 

والإيطالية. وخلال سياحته في أوروبا التقى بالأفغاني ومحمد عبده في باريس، وشاركهما مع 

أبيه في تحرير مجلة العروة الوثقى بالإضافة إلى تحرير مجلتي الاتحاد والأنباء بإيطاليا، وخلال 

هذه الفترة اس��تدعاهما الس��لطان عبد الحميد ليحول بينهما والكتاب��ات الصحفية المناهضة 

للباب العالي والأتراك، وعين إبراهيم المويلحي عام 1885م عضوا في مجلس المعارف الأعلى 

بالأس��تانة، أما محمد المويلحي فراح يراسل العديد من الصحف في إسنطبول والقاهرة. وفي 

العام التالي عاد بمفرده إلى مصر واش�ترك مع عارف بك المرديني في تحرير جريدة )القاهرة 

الح��رة( اليومية، بالإضاف��ة إلى مقالاته على صفحات المقطم عن الحرية والاش�تراكية. وقد 

تأثر في هذه الفترة بأسلوب أحمد فارس الشدياق -الذي طالما قرأ كتاباته وأشعاره- ومهارته 

في النقد المستتر.
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وفي ع��ام 1895م تم تعيين محم��د المويلحي مع��اون إدارة بمديرية القليوبي��ة ثم مأمورا 

لمرك��ز البرل��س. ورغ��م ذلك لم ي�ترك مفكرن��ا رس��الته النقدية ب��ل راح يدب��ج المقالات 

الأخلاقية والاجتماعية متخذًا من حياة البسطاء مرآة لتوضيح حقيقة الريف المصري ومن 

س��لوك أبناء البشوات ودليلا على فس��اد طبقة النبلاء والأمراء ومعية الخديوي ومن أحوال 

صغار الموظفين برهانًا على بؤس الطبقة الوس��طى المصرية. ثم أسس مع والده مجلة مصباح 

ال�رشق ع��ام 1898م وكانت تلك المجلة بمثابة المنبر الذي حم��ل خطابه النقدي للرأي العام، 

وه��ي أيضا الصالون الذي عقد فيه أولى جلس��ات مدرس��ته الأدبية الت��ي جمعت بين النزعة 

الإصلاحية النقدية والرؤية الواقعية في الوصف والتحليل والنزعة الاش�تراكية في توجيه 

الأدب والف��ن. وقد تتلمذ عليه معظم كتاب القصص والروايات وجل أدباء حركة التنوير 

المصرية من أمثال لطفي الس��يد وعبدالعزيز البشري وس�المة موسى وفرح أنطون ومحمد 

لطف��ي جمعة وعب��اس محمود العقاد ومحم��ود حقي ومحمود تيمور وحاف��ظ إبراهيم ومحمد 

حس�ني هيكل وعبدالحليم المصري وأحمد الكاشف ومحمد مصطفى الماحي. وعلى صفحات 

جريدته راح ينشر مشاهداته ونقداته وتحليلاته النقدية للأوضاع الاجتماعية والأخلاقية 

وطبق��ات المجتمع وأحوال الناس وميولهم والاس��تعمار الإنجليزي، وحالة الفلاح ووضع 

الم��رأة المصري��ة، ووقف على س��لبيات دواوي��ن الحكوم��ة ورجالاتها والبوليس وش��يوخ 

الأزه��ر وعوائ��د الصوفية والمعتقدات الس��ائدة بين العوام ولاس��يما حكاي��ات العفاريت 

والمردة والتفس�ريات الخرافية للطبيعة المجافية للعل��م والمعاندة للعقل، والمحاكم الشرعية 

والنيابة العمومية. وقد عنون هذه المقالات بعنوان »فترة من الزمان« ثم جمعها وأعاد طبعها 

في كت��اب أطلق عليه »حديث عيسى بن هش��ام« عام 1907م -وهو عنوان المقامة التي نحن 

بصددها- وقد اس��توحاه من اس��م بطل مقامة بدي��ع الزمان الهم��ذاني )969 - 1007م(، تلك 

الت��ي عُني وال��ده بتحقيقها وإعادة طبعها في مطبعته التي أنش��ئها في مطل��ع النصف الثاني من 

الثمانيني��ات من القرن التاس��ع عشر، وقد نس��ب كل حكاياته لنهج المقام��ة )الحكي المقفى 

الجام��ع بين الهزل والجد والضحك والس��خرية بأس��لوب بس��يط في الظاه��ر ودقيق المعاني 

والإحالات الرمزية والتوري��ة والتعمية في الباطن(. وقد حرص مفكرنا رغم نقده اللاذع 

وتهكمه الس��اخر على البعد عن المس��ائل الشخصية وس��لوك الأفراد إلا ما تعلق منه بضرر 
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الصالح العام، أما الفضائح والوشايات والكشف عن عورات الناس وغير ذلك من الرذائل 

فكان يمقتها ويمج الحديث فيها. 

  

لق��د أشرنا فيما س��بق إلى أن العمل في معية الأمراء والنب�الء والأعيان وأصحاب الجاه لا 

يع��د نعمة أو منة، بل على العكس تمامًا فمعظم المش��اهير من الأدب��اء وأصحاب الأقلام الذين 

يتصلون بسكان القصور وذوي النفوذ يبيتون في مرمى بنادق الحساد الجائرة وقنابل الخصوم 

الفاج��رة، ناهيك عن الوش��ايات والإش��اعات التي تصي��ب أصحاب الأق�الم - المتطلعين إلى 

المراتب العليا -في مقتل. 

وفي ه��ذا الس��بيل يروي العق��اد )1889 - 1964م( أن محمد المويلحي وأب��اه كانا من أكثر 

أصح��اب الأقلام ترددًا على مجالس الحاش��ية الخديوية، وتربطه�ام علاقات وطيدة برجالات 

القصر وأميراته. ويؤكد العقاد أن الشيخ على يوسف )1863 - 1913م( كان من أكثر الناقمين 

ع�ىل محمد المويلحي وقد حكى عنه في جريدة المؤيد أنه تش��اجر ذات يوم مع أحد الصحفيين 

في حانة كانا يترددان عليها. وقد أراد الش��يخ على يوسف من نشر هذا الخبر الإطاحة بخصمه 

والعدول عن ترش��يحه بمش��يخة الطرق الصوفية، ذلك بالإضافة للتشكيك في نسبه الشريف، 

ناهي��ك عن رغبته في الإيقاع بين المويلحي والحاش��ية الخديوية حتى لا تصبح مجلته )مصباح 

الشرق( لسان حال الخديوي. 

قد كتب أحمد شوقي )1868 - 1932م( متهكما على محمد المويلحي وأبيه حتى لا يزاحمانه 

في معي��ة عب��اس حلم��ي الث��اني )1874 - 1944م(. والغريب أن المويلحي وأب��اه على الرغم من 

انتمائهما لطبقة الأثرياء إلا انهما لم يس��عيا قط لتملق عائلة محمد على أو مداهنة الباب العالي، 

ب��ل على العكس م��ن ذلك فكان��ت كتاباتهما مناوئة لسياس��ة حكام مصر وطبقة الباش��وات 

وسياس��ة الباب الع��الي. وقد أحب��ط إبراهيم المويلحي إح��دى المؤامرات الت��ي كان يدبرها 

الق�رص ضد الإمام محمد عبده )1849 - 1905م( لتش��ويه س��معته والطع��ن في شرفه رغم علم 

الأول بم��دى الخصومة الواقعة بين محمد عبده وحاش��ية الخديوي. ولا يخفى على أحد مناصرة 

المويلحي الكبير وجماعة تركيا الفتاة ونشره فضائح الأتراك عام 1896م وعدم مناصرة محمد 
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المويلحي لما كان يطمح إليه عباس حلمي في تولي أمور الخلافة بعد س��قوطها. ورغم ذلك ظل 

أبناء محمد على يتحاش��ون غضبة آل المويلحي ويدعونهم للمش��اركة في ش��ئون الحكم تحاشيًا 

للذاعة نقدهم.

ولم يسلم محمد المويلحي من كيد حأسديه -كما بينّا-، فراحوا يوشون به عند الباب العالي 

تارة والخديوي عباس حلمي تارة أخرى. واتهموه بأنه انتحل مقامة أبيه ونسبها إلى نفسه، بينما 

ذهب النقاد المعاصرون إلى أن أباه )إبراهيم المويلحي( كان له أسلوب مغاير في كتابة مقامته 

»حدي��ث موسى بن عصام« تلك التي كتبها ع��ام 1899م حتى عام 1903م أي بعد مقامة ولده 

بعام. وقد تنبأ فيها بس��قوط الخلافة وزوال الدولة العثمانية، ولعل أبرز الفروق بين المقامتين 

ه��و الطابع الع��ام في البناء والبنية والمعالجة ناهيك عن الأس��لوب الذي ميز بين الرجلين، فقد 

انصبت مقام��ة إبراهيم المويلحي حول إحياء القيم الروحي��ة والدينية والأخلاقية وتخليص 

المجتمع من كل العوائد الدخيلة والمنافية لما جاءت به الشريعة المحمدية.

وفي عام 1900م س��افر محم��د المويلحي بصحبة عباس حلمي الث��اني إلى إنجلترا للتفاوض 

م��ع الإنجليز، وفي عام 1906م أنعم عليه الخدي��وي عباس حلمي برتبة المتمايز ثم عينه مديرا 

لإدارة الأوق��اف ع��ام 1910م، وظل في هذا العمل حتى عام 1915م، فاش��تدت الوش��ايات به 

ولاس��يما م��ا كان في كتاباته م��ن همز ولمز على أسرة محمد على والباش��وات الأت��راك ومحاباة 

الأجانب وامتيازات الخواجات وس��لطة المس��تعمر الجائرة، ففضّل العزلة ثانية والاس��تقالة 

من س��ائر الأعمال الحكومية. وخلال هذه الفترة شرع في تأس��يس جماعة من ش��بيبة المثقفين 

لإص�الح حال اللغ��ة العربية وإحي��اء آدابها، وتقويم أس��اليب خطابات دواوي��ن الحكومة، 

وشرح وتحقي��ق نفائ��س التراث الأدبي الع��ربي، وعقد العديد من الدراس��ات عن المتنبي وأبي 

العلاء المعري وابن خلدون. 

وفي عام 1927م وفي وزارة على الش��مسي باشا قررت وزارة المعارف تدريس العديد من 

مقالات مقامة عيسى بن هش��ام على طلبة المدارس الثانوية، وج��اء في التقرير الوزاري عنها: 

»إن مقام��ة حدي��ث عيسى بن هش��ام إذا دخلت في المطالع��ة لطلبة الم��دارس الثانوية أفادتهم 

أجل فائدة من ناحية ما تأخذهم به من بلاغة الكلام، وس�المة القول، والصيغ الطريفة التي 
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تناول��ت كثيرا من الأس��باب الدائرة ب�ني الناس، وهو ما يعوز جمي��ع الكتب التي وضعت في 

عصور متقدمة، إلى ما يفس��ح في ملكاتهم، ويطبعهم ع�ىل دقة الملاحظة، وقوة التعبير وتدبير 

ألوان الاحتجاج لطرفي الموضوع الواحد«.

وفي فبراي��ر 1930م توفي مفكرنا ليل��ة عيد الفطر في منزله بحلوان ت��اركا آخر مؤلفاته 

»رس��ائل في الأخلاق أو علاج النف��س«، فتولت وزارة المعارف طبعه وقررته في مدارس��ها 

الثانوية عام 1932م.

وق��د أجمع مع��اصروه على أن محم��د المويلحي صاحب م�رشوع تنوي��ري إصلاحي، وكان 

مقص��ده إعادة توعية الرأي العام بأس��لوب لا يخلو من الجدة والطراف��ة في التوجيه، وأنه نجح في 

مخاطبة العق��ل الجمعي عوامه ونخبته واس��تطاع توجيههم وطبعهم بالمنحى النق��دي البناء، وأنه 

ب�ال منازع رائ��د الرواية الواقعي��ة في الأدب الع��ربي، وأن أثره في معاصريه لا يمك��ن إنكاره أو 

تجاهل��ه، وأن آراءه مازالت حي��ة في عقول كل من اطلع على تراثه الجديد بالبحث والدرس. وأن 

مقام��ة عيسى بن هش��ام تعد همزة وصل بين الأدب العربي القديم وبين الأش��كال الفنية الجديدة، 

وأنه��ا أه��م أعمال الأدب الخيالي في جيله، وق��د قرأها الجمهور على نطاق واس��ع. ذلك أن حكاية 

عيسى وصاحبه الباش��ا في مصر أواخر القرن التاس��ع عشر تؤدي إلى نقد اجتماعي لاذع بعيد كل 

البع��د عن التطلعات العاطفية والرومانس��ية التي كانت تتس��م بها الرواية العربية الناش��ئة. وقد 

اختلف النقاد حول وجهة بنية المقامة السياسية، فذهب البعض إلى أنها تعبر عن الفلسفة الليبرالية 

وأنها إحدى المنابر الداعية للحريات وس��يادة القانون، بينما ذهب البعض الأخر إلى أن حوارات 

شخوص الرواية تنبأ عن ميلهم إلى الترويج للعدالة والمساواة بين المصريين ونقد الأغنياء والطبقة 

الأرس��تقراطية، وتنحاز بذلك إلى الاش�تراكية وهي مطلب العوام والجمه��ور، الأمر الذي كان 

يخيف الطبقة البرجوازية المصرية الناشئة والباشوات الأتراك والتجار والموظفين الأجانب. 

ويتراءى لي أن محمد المويلحى أفضل من استخدم التفكير الناقد في كتاباته بعامة ومقامته 

بخاص��ة والأمر الذى يكش��ف عن عقليته الفلس��فية الموس��وعية ونزعت��ه القومية المخلصة 

لوطنيته المصرية التي يعليها على كل انتماءاته وانضواءاته. 

  
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عيسى بن هشام بين الخطاب والمشروع

ما زال معظم المثقفين يخلطون بين مصطلحي الخطاب والمشروع discourse & Project في 

سياق حديثهم عن إعلام النهضة وقادة الفكر وزعماء الإصلاح. في حين أن الواقع يشهد بذلك 

الفارق الواضح بين المصطلحين لا من حيث الاشتقاق واللغة بل من ناحية التطبيق والممارسة، 

فأصح��اب الخطابات من الكتاب هم أصح��اب الدعوات الإصلاحية بمختلف درجاتها، بداية 

من النقد الس��اخر )كتاب النكتة، رسام الكاريكاتير، مؤلفي القصص الكوميدية، الشعراء، 

الزجال�ني(، ومروراً بأصحاب ال��رأي من الإعلامي�ني وأرباب المنابر الثقافي��ة والصالونات 

الأدبية والاحزاب السياس��ية والمفكرين والفلاس��فة. وجميعهم تنحصر مهمته في نقد الواقع 

والكش��ف عن الخلل وفضح الفس��اد ولج الأبواب المغلقة وتنبيه الرأي العام التابع ومعارضة 

القي��ادات القائمة بكل درجاته��ا والنصح لها. والذى يميز أحدهم عن الآخر هو العلم والدربة 

بالقضية المطروحة، والإخلاص في الدعوة والإيمان بالرسالة، والنزاهة في النقد والموضوعية 

في الوص��ف، والص��دق في النق��ل، والمراجعة في الحك��م. أما أصحاب المشروع��ات هم الذين 

يجمع��ون بين النظر والعمل، الفلس��فة وتطبيقها، التصور والتخطي��ط، التنفيذ والمتابعة، فكل 

صاحب مشروع بالضرورة يحوى خطابًا في دعوته والعكس غير صحيح.

أو إن ش��ئت قل إن المعنيين برسم الخطط الاس�تراتيجية هم أرباب الخطابات أما القائمين 

على توقيع الخطط التكتيكية هم بالضرورة منفذي المش��اريع. وأفضل المشروعات هو القابل 

للتطبي��ق على أيدي المؤمن�ني بصدق الخطاب المح��رض، وأعظم الم��دارس الفكرية هى التى 

يتعاقب المنتمون إليها بتحويل خطابتهم إلى مشروعات. 

وأحس��ب أن محمد المويلحى من الدرب الأول أي من أصحاب الخطابات النقدية فمعظم 

ما جاء )على لس��ان عيسى بن هشام وأحمد باشا( لا يعد سوى الكشف عن الأدواء دون تحديد 

الأدوي��ة، ويرجع ذلك إلى اعتقاد محمد المويلحى ب��أن تحديد المرض بعد وصف أعراضه يعد 

أولى الخط��وات نحو العلاج والش��فاء منه وأن الوقوف على س��بب العط��ب يمكن العاقل من 

اجتناب��ه أو محوه وإبراء المريض. فقد دفع محمد المويلح��ى بطلي روايته إلى مخالطة العديد من 

95الفصل الخامس: التفكير الناقد وحديث عيسى بن هشام



طوائ��ف المجتمع المصرى والاحتكاك بأغلبي��ة طبقاته لتحليل معتقداته��م وعوائدهم وتتبع 

سلوكهم ونقد تصرفاتهم، فها هو محمد المويلحى فى المقامة الأولى من حديث عيسى بن هشام 

يتحدث عن عدم تواصل الأجيال »فاللاحق يعيب على الس��ابق والس��لف يسخط على الخلف 

ويبدو ذلك فى عدم رضا أحمد باشا عن الواقع الذى رآه بعد إفاقته من سباته وعودته من عالم 

الأموات وتعليقات عيسى بن هشام على مقالته وما فيها وما صار إليها«.

ولعل أطرف ما في المقامة هو تلك المشاهد الدرامية المتتابعة التي تسوق البطلين في حوار 

دائ��م حول تقييم القضايا والأحداث في مصر تبعا لمواقفهما ومقابلة الظاهرة بمثيلاتها بالماضي 

القري��ب أو الم��وروث الغابر أو الدخيل المس��تغرب أو التقليد الأعم��ى للأجانب المتمصرين 

المخالط�ني للجمهور، بداية م��ن اليهود النفعيين إلى الأرمن المتبرجين. فقد س��خر كلاهما من 

 طنطن��ة الع��وام بلفظ��ة الحرية إلى درج��ة جعلها مرادفً��ا للفوضوية ولاس��يما في المدن حيث 

لا احترام للتقاليد ولا توقير لكبير ولا تعاطف مع الأغراب ولا تسامح في النقاش وغير ذلك 

م��ن حدة وغلظة وندية، بالإضافة إلى الثوري��ة والعنف في النقاش وانزواء الحياء والتبجح في 

ارت��كاب الآثام والمعاصي، وذل��ك كله بحجة التطلع إلى الحرية والعدالة والمس��اواة ضد كل 

أصحاب النفوذ والجاه والمال والدين. الأمر الذي دفعهما )أي عيسى بن هش��ام، وأحمد باش��ا( 

إلى تفقد معظم شرائح المجتمع للكش��ف عن موطن الداء وعلة العطب والفس��اد في شخصية 

المصريين، فوقفا بالنقد والتهكم والسخرية والتحليل على: )أحوال رجالات الشرطة، أعضاء 

النيابة العامة، المش��تغلين بالمحام��اة، المحاكم الأهلية، التفتي��ش الإداري، المحاكم الشرعية، 

قضايا الم��رأة والأحوال الش��خصية، الوق��ف والإرث، انحرافات الصوفية، ش��غف المثقفين 

بالس��حر والشعوذة وكتب الجن والعفاريت، مجون شبيبة الأرس��تقراطيين وأبناء الباشوات، 

جنايات الطب والأطباء، العزلة والجمود في العلم الأدب، الأزهر وش��يوخه، أحوال الأعيان 

والتج��ار، أرباب الوظائ��ف الحكومية والفس��اد الإداري، الأسرة العلوي��ة، المعرفة النظرية 

والخ�ربة العملية، ولائ��م الأعراس، فن الموس��يقى والغناء، العل��وم العقلية والعل��وم النقلية، 

الدين والعلم، الأنا والآخر، طبائع س��كان الأرياف وأخبار العمد والأعيان وعوائد س��كان 

المدن وتقليد الغربيين، السياحة الداخلية والتنزه، التأمل والنظر العقليين، مساوئ التغريب، 

حانات الخمر ونوادي القمار وبيوت الدعارة(. 
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والجدير بالإش��ارة أن محمد المويلحي قد جعل البطل�ني يتصاولين ويتثاقفين تبعا للقضايا 

المطروحة والمش��اكل المعروض��ة، وذلك في حماية قوانين الحرية التي اس��تناها واصطنع منها 

دس��تورا لحماية حري��ة البوح بينه�ام وحق الاختلاف والغيرية وتس��اجل العق�الء الذين لا 

يقنعون أو يسلم أحدهما لخصمه إلا بالحجة والبرهان، وها هو يصف أحد مواقفهما الخلافية 

ويقول على لس��ان عيسى بن هشام: »وما زال الباش��ا يجري على هذا النمط في الشرح والبيان، 

ويأخذني بالبرهان في أثر البرهان، حتى ملكني بسلطان حجته، وأنزلني على حكم رغبته«.

وها هو أحمد باشا ثانية يمدح من يجمع في حججه بين المنقول والمعقول وعلوم الأقدمين 

واكتش��افات المحدثين وآراء الحكماء والفلاس��فة من الشرق والغرب وذلك بقوله: »ما هذا 

الذي أراه من بحر العلم المتدفق والفكر المتعمق؟ وما هذا الإبداع والتفنن في أطراف المعقول 

والمنق��ول؟ وما هذا التضلع في علوم الأول�ني والآخرين؟ وما عهدت قبل اليوم في العلماء من 

اجتم��ع له مثل ما اجتمع للش��يخ من دق��ة النظر، وصحة القياس، وس��عة الاطلاع في تواريخ 

الأمم على اختلاف ألسنتها وأجناسها، يتنقل في تقرير البرهان وشواهد البيان تنقل النحل على 

جني الأزهار، فيخرج بنا من التاريخ اليوناني إلى الروماني إلى الأوروبي إلى الإس�المي فعجبا 

له! أعجمي وعربي؟ وشرقي وغربي؟«.

 ويع�ني ذل��ك أن نه��ج البطلين في الإص�الح هو الجمع ب�ني الثقافت�ني العربي��ة والغربية، 

لا تفضيل القديم على الجديد ولا الافتتان بالمستحدث على الثابت الأصيل، فطالما رفضا منطق 

المستغربين ودعوتهم أهل الريف إلى تبديل عوائدهم وجحد مشخصاتهم وقد عابا على الشيخ 

ال��ذي أقام ف��رح ابنته على المنحى الأوروبي وأنكرا على أحد الش��باب دعوت��ه أهل قريته إلى 

هجر الأرض الزراعية والحياة القروية وسكنة المدن عوضًا عنها ومسايرة أهلها. 

 وق��د اصطلحا البطلان أيضا على منطق المكاش��فة والمصارحة والإيمان بش��عار لا حرج 

ولا خشية في طلب الحقيقة والبحث عن الأصول، فالفضائل لا تعرف إلا بأضدادها والمفاسد 

لا يفض��ح أمره��ا إلا بمعرف��ة الصوال��ح، ويقول: »ق��د آتيتني من ال��دروس الحكم��ة العالية، 

وضروب الفلسفة السامية، ما أزدري معه عذل العاذلين، وأحتقر به لوم الجاهلين، ولن يضير 

النف��س الشريفة الطاهرة، أن تجاور النفس الخبيث��ة الفاجرة، وقل أن يعدي المريض الطبيب، 
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وتذه��ب رائحة الدف��ر برائحة الطيب، والإمع��ان في رؤية النقيصة والرذيل��ة، يزيد النفس 

الفاضل��ة تمس��كا بالفضيلة، ولا يعرف قدر الرش��د والهداية، إلا من نظ��ر في أعقاب الضلالة 

والغواية، وبالظلمة يعرف فضل الضياء، وبضدها تتبين الأشياء«. 

  

لقد أس��هبنا في معظ��م كتاباتنا عن س�امت وخصائص الفك��ر العربي الحدي��ث، وبينا أن 

القضايا التي أثارها المجددون المعتدلون لم تكن وليدة تأملات فلسفية ولا انعكاس لثقافات 

غربية، بل كانت أكثر حداثة من غيرها من حيث أصالتها وانتمائها للواقع المعيش والمس��حة 

النقدي��ة التوجيهية التعليمية التي تهدف إلى الإصلاح والتنوي��ر وتأهيل العقول للنهوض من 

جديد -وهى بذلك تمثل فلسفة المقاومة- تلك التى تدعو إلى العزوف عن التقليد، والاستغراق 

في القدي��م أو جحده تماما من جهة -ورفض فى الوقت نفس��ه- تقليد الغرب والس�ري في ركابه 

وطمس الهوية والمش��خصات العرقية والقومية الدينية والرد ع�ىل الداعين لمقاطعة الحداثة، 

والوافد من العلوم والآداب والنظم الحضارية التي ينتجها الغرب من جهة أخرى. 

كما أكدنا أن قضية الأصالة والمعاصرة أو القديم والجديد كانت بمثابة النقطة المركزية 

التي انطلقت منها كل الخطابات النهضوية، س��واء كانت محافظة أو محدثة أو مجددة. ومقامة 

حديث عيسى بن هش��ام لمحمد المويلحي لم تكن سوى شكل من أشكال الخطابات التنويرية 

الت��ي أنتجه��ا زعماء الإصلاح في ثوب أدبي لإيق��اظ الرأي العام وتوعيت��ه وتثقيفه، وقد أكد 

البحاثة عبدالمحس��ن ط��ه بدر )1932 - 1990( على أن مقامة حديث عيسى بن هش��ام من أهم 

الخطاب��ات التوجيهي��ة في القرن العشرين، وهي تش��كل حجر الزاوية ب�ني إحياء النفيس من 

ال�تراث التليد وتهجين الثقاف��ة العربية بالطريف والمس��تحدث من الأدب والف��ن من الوافد 

الجدي��د، وذلك بمنأى ع��ن التحيز أو التطرف أو التعصب، كما أن محمد المويلحي في حكاياته 

التعليمية كان أقرب إلى المحافظين المس��تنيرين من��ه إلى الليبراليين المجددين، ويرجع ذلك إلى 

بنيت��ه الثقافية وخصاله التربوي��ة التعليمية، فلم يكن -كما ذكرنا- م��ن دعاة التغريب ويبدو 

ذلك في رفضه العديد من مظاهر المدنية الغربية التي تسللت إلى مجتماعتنا العربية في غفلة من 

رجالها الجامدين وبقوة مدافع الغزاة المحتلين، كما أن دفاعه عن أصالة المش��خصات القومية 
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والدينية التليدة لم تمنعه من نقدها وغربلتها لتنقيتها من آفات الجمود التي حاقت بها فحجبتها 

عن مس��ايرة الواقع المعيش. ولعل تأثره بمحمد عبده ودعوته إلى تحرير الفكر من قيد التقليد 

هو الذي دفعه للس�ري في ه��ذا المضمار، وميز كتاباته التعليمية ع��ن كتابات الطهطاوي وعلى 

مب��ارك التي كانت أقرب إلى الاتجاه الليبرالي المعتدل في دعوته��ا لفتح الأبواب والنوافذ أمام 

التحدي��ث والتجدي��د شريطة ألا يتع��ارض ذلك مع الثوابت والمش��خصات الت��ي تميز الهوية 

المصرية عن دونها. 

وقد كتب المويلحي حديث عيسى بن هشام على غرار مقامة بديع الزمان الهمذاني -كما 

ذكرنا- وجعل أسلوبها جامعًا بين الهزل والجد والوضوح والألغاز والتصريح والتلميح والنقد 

المباشر والنقض الخفي، ش��أنه ش��أن معظم كت��اب المقامات من أصح��اب الأقلام الإصلاحية 

التعليمية ورواد فلسفة المقاومة، ولعل عباراته التي وضعها في مقدمته لهذا الكتاب ترمى إلى 

تحديد مقصده من كتابة هذه المقامة، أو إن شئت قل هذه الحكايات القصيرة تعبر عن منهجه 

الوس��طي وأس��لوبه الحداثي ومآربه النقدية الإصلاحية، لكل ما يصادفه في ثقافتنا المعاصرة، 

أي في مطل��ع الق��رن العشرين، والغريب أننا س��وف نلمح في نقدات��ه وإيماءاته صدق صاحبها 

وإخلاصه لرس��الته، ولا ينبغي علين��ا أن نتعجب إذا تصورن��ا أن المويلحي قد كتب ما كتب 

ليصور ما نحن فيه الآن من كرب وبلاء!!

يقول المويلحي: »إن هذا الحديث وإن كان في نفسه موضوعا على نسق التخيل والتصوير، 

فهو حقيقة متبرجة في ثوب خيال مس��بوك في قالب حقيقة، حاولنا أن نشرح به أخلاق أهل 

الع�رص وأطواره��م، وأن نصف م��ا عليه الناس من مختل��ف طبقاتهم من النقائ��ص التي يتعين 

اجتنابها، والفضائل التي يجب التزامها«. 

ويع�ني ذل��ك أن الحكاية واقعية من حيث المضمون وما تحمله م��ن قضايا وأفكار، وهي 

خيالية في شكلها الخارجي وأحداثها العارضة والأشخاص الذين يسيرون الأحداث ويثيرون 

القضايا، وأن المقصد واضح هو مناقش��ة الأوضاع الاجتماعية والمفاس��د التي حاقت بسلوك 

أفراد المجتمع على اختلاف مواضعهم ومكاناتهم الاجتماعية والسياسية. 

أم��ا بطلي الرواية فجعلهما المح��ور الرئيس لكل القضايا والمش��كلات التي آثارها وهما 
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محمد المويلحي الراوي الذي يمثل ش��خصية عيسى بن هش��ام، أما البطل الثاني فهو أحمد باش��ا 

المنيكلي -أحد نظار الجهادية في عصر إبراهيم باش��ا ابن محمد على- الذي قابله عيسى بن هشام 

خلال سياحته بين القبور، إذ وجده خارجا من إحداها لا يستره سوى كفنه. ولعل المويلحي 

رس��م بطل حكاياته ع�ىل هذا النحو الخرافي للتعب�ري عن عدة قيم وتص��ورات، أهمها أن هذا 

البط��ل يمثل الجيل الماضي ب��كل ما فيه من ع��ادات وتقاليد وقيم وأفكار ومع��ارف، تلك التي 

لم تمت الموت الأبدي بل أصابها الوهن فظنها أهلها أنها ماتت فدفنوها، فبعثت ثانية مجس��دة 

في ش��خصية الباش��ا وراحت تلك الشخصية تنظر حولها فلم تجد س��وى أطلال وقبور، وذلك 

الفتى الذي يدعى عيسى بن هش��ام، وهو البطل الأول الذي رافق الباشا في رحلة عودته ثانية 

إلى الحياة وس��ياحته التي تفقد خلالها أوضاع المجتمع وس��لوك أهل��ه. وإليك عزيزي القارئ 

محاكاة للحوار الذي دار بين البطلين في المشهد الأول أي في مطلع الحكاية. 

ذك��ر عيسى بن هش��ام أنه انطل��ق ذات يوم يتفقد المقاب��ر ويتأمل الراقدي��ن من الأموات 

الذين مضت أزمانهم وصارت أخبارهم من زمن فات، مرددًا س��بحان الخالد القادر المعز المذل 

والمعاقب والمثيب لكل صابر وش��اكر، فإذا بأحد القبور ينفتح وتنقلب أمامه الظلمة إلى نور، 

ويخرج منها مخلوق أشبه بالمارد الذي تحكي عنه الحواديت، أراد استيقاف عيسى بن هشام محلقًا 

في وجهه وعينيه، س��ائلا إياه سؤال العاقل الناقد: ما اسمك؟ وما عملك؟ وما الذي جاء بك هنا؟ 

فأجابه عيسى: اس��مي عيسى بن هش��ام، وعم�يل صناعة الأقلام، ولا أمتلك س��وى الحبر والمداد 

وعلم الأجداد والأنداد، وجئت هنا لأعتبر بزيارة المقابر، فهي عندي أوعظ من خطب المنابر.

حسبنا هنا أن نشير إلى تلك المقابلة التي وضعها محمد المويلحي بحرفية متقنة بين البطلين، 

ترم��ز في مكنونه��ا إلى الص��دام بين القديم والجدي��د والماضي والحاضر، والأصي��ل والدخيل، 

والرج��ل المثق��ف والضابط الكبير ممثل الس��لطة في الزمن الماضي، فش��خصية عيسى تعبر عن 

الح��اضر الحي وإحدى آليات المعرفة والعلم والتوجيه، وقد ضاق بواقعه فراح يلتمس الصبر 

والعظ��ة من س��كان المقاب��ر، ولعله أراد م��ن هذا التقابل ال��ذي يميز البطل�ني التمهيد إلى حمل 

المفارق��ات والمواقف على ما س��وف يأتي من الأحداث بينهما. على الرغ��م أن كلًا منهما يحمل 

شعلة المقاومة المفعمة بأدواء الوافد الدخيل وأدوية الثابت الأصيل.

  
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لق��د اجتهدن��ا فى المقالات الس��ابقة في إلقاء مزيدٍ م��ن الضوء على الملابس��ات والخلفيات 

والوقائ��ع الت��ي انتجت النص الذى نحن بصدده أعني )حديث عيسى ابن هش��ام( وبينا أنه من 

أه��م الخطابات الت��ي انتهجت التفك�ري الناقد وفلس��فة المقاومة وذلك في ث��وب أدبى رمزي، 

وأن كاتبه انتحل أس��لوب المقامة الجامع بين الهزل والجد كما اس��تفضنا فى الحديث عن منهج 

المؤلف )محمد المويلحى( وأسلوبه ووجهته، وأشهر المسائل والقضايا التى تناولها بالنقد. كما 

أشرنا إلى أن عيسى ابن هش��ام وأحمد باش��ا هما محور كل الحكايات اللذان يس�ريان الأحداث 

ويص��دران الأح��كام وفقًا لتحليله�ام للأوضاع والوقائ��ع. وها نحن نب��دأ أولى القضايا التى 

صوب��ا إليها س��هام نقودهما وحراب انتقاداتهما وهي أحوال رج��ال البوليس وجهاز الشرطة 

وأثرهما فى المجتمع المصري آنذاك أي في الفترة )1898م - 1903م( وهى الفترة التى كتب فيها 

المويلحى مقالاته أو مقاماته. وسوف نحاكي في الصفحات التالية أهمها وذلك لتوضيح مواطن 

النقد فيها بغض النظر عن أس��لوب النص الأصلي وجرس��ه وكلماته وذلك فيما عدا العبارات 

المحورية الموجهة للنص. 

فلم يكن المويلحى - كما ذكرنا- بوقاً من أبواق الس��لطة أو مداهنًا لذوى الجاه والحكم، 

ويتضح ذلك جليًا فى انتقاداته اللاذعة لمواطن الإهمال ومواضع الفس��اد فى مؤسسات الدولة، 

وذل��ك في أولى حكايات��ه التى يرويه��ا فى مقاماته الخيالي��ة من حيث زمان وم��كان أحداثها، 

وأقرب ما تكون إلى الواقع المعيش في أحوالها وس��لوك أربابها. وها هو يتحدث فى حكاياته 

عن أحوال الشرطة ورجالات البوليس ودورهم في الشارع المصري وموقف الجمهور منهم، 

فذكر أنه ذات يوم خرج عيسى ابن هش��ام وصاحبه أحمد باش��ا -الذي عاد من بين الأموات- 

يس�ريان في طرقات المدينة التي تبدلت معالمها تمامًا في عيون الحاضر الغائب - أي أحمد باش��ا- 

رين يع�ترض طريقهما وينادى على الباش��ا برزالة وس��خافة راغبًا في ابتزازه  ف��إذا بأحد الحَّام

ر أجرة على  متدعيًا أن الباش��ا قد أش��ار بأصبع��ه له راغبًا في الركوب ومن ثم يس��تحق الح�ّا�مّ

انتظ��اره حتى إذا عدل عن ذلك، الأمر الذى أثار الباش��ا لاس��تخفافه بمقام��ه وتجاهله لقدره، 

فأخبره عيسى أن الذى يعنيه هو بعض الدراهم فهو لا يعرفك ولا يعرف مقامك، وكاد الباشا 

ر فقال له مس��تهزئًا: )من أنت؟  أن يضرب��ه فنه��اه عيسى وحذره من مغبة هذا العمل، أما الحّام

وم��ن تكون بلباس��ك هذا؟، نحن في زمن الحري��ة لا فرق بين الصغير والكب�ري، ولا فرق بين 
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ر إلا وقد ملأ  ر فصفعه، فما كان على الح�ّا�مّ ر وبين الأمير(، فلم يعجب الباش��ا رد الح�ّا�مّ الح�ّا�مّ

الدني��ا صراخًا »البولي��س« »البوليس«، فظن الباش��ا أن البوليس هو أح��د الأولياء الصالحين 

الجدد فأخبره عيسى أن البوليس هو جهاز الشرطة المكلف بالحفاظ على الأمن والنظام باس��م 

ر إلى الس��جن، فراح عيسى ينبه  الحكوم��ة، فأجابه الباش��ا إذّا فليأت البوليس ليأخذ هذا الحّام

الباشا أن في ذهابه إلى الشرطة مخاطر لا يحمد عقباها. وبالصدفة كان أحد العساكر- بالقرب 

ر- واقفًا يجمع الإتاوات أو إن شئت قل الجبايات من الباعة المارة وأصحاب  من الباش��ا والحّام

المحلات ومنهم بائع قصب، ويداعب في الوقت نفس��ه طفًال صغيًرا كانت تحمله أمه الحسناء 

ر وعيسى وشرح له الأول مسألته فقال: )له احكى يا »مرسي«،  على صدرها. فهرول إليه الحّام

أن كل مواطن يحتاج إلى عس��كري حتى يس��تتب الأمن(، ثم قبض على الباش��ا وقاده إلى قسم 

الشرط��ة، وهن��اك كان المع��اون نائماً والص��ول النبطشى جالسً��ا يتناول طعام��ه، فدخل عليه 

ر مس��تنجدًا، فزجره حتى ينتهى من طعامه وانتظر الجميع بالخارج، وكان الباش��ا متعبًا  الحّام

فراح يستند على إحدى الحوائط فسقط على أحد العساكر كان يجلس أرضًا لينظف البلاط، 

ف�رصخ الأخير ودخل إلى الصول وح�ىك إليه الحكاية بأكملها، وم��ا كان على الصول ألا أن 

يحرر ضد الباش��ا محضري��ن: أحدهما مخالفة، والث��اني جنحة دون أن يتحقق م��ن الأمر وكأن 

التهم والديباجة س��ابقة التجهيز، واضاف أنه شاهد الوقائع بنفسه، ثم ختم المحضرين وأمر 

أحد العس��اكر بأخذ أحمد باش��ا وإيداعه فى الحب��س، بعد عمل إجراءات )الفيش والتش��بيه(. 

ونص��ح أحد العس��اكر عيسى)ب��أن صاحبه المتهم محتاج إلى ضمانة ش��يخ الح��ارة وهو واقف 

ع�ىل الباب، وس��وف ينتهي الأمر بعد إعطائه بعض الدراه��م(. أما باقي الحضور من أصحاب 

الش��كايات والمتهمين فراح العساكر يضربونهم ليخرس��وهم حتى لا توقظ أصواتهم العالية 

المع��اون النائم. وإذا بأحد العس��اكر قد ه��رول إلى الحجرة المجاورة ليوق��ظ المعاون ليخبره 

بقدوم الخواجة مفتش الشرطة، فقام المعاون مسرعًا وارتدى ملابس��ه على عجل، فلم تعجب 

المفتش هيئته، وقرر أن يكتب فيه تقريرًا لمعاقبته. فظن الباش��ا إن هذا المفتش س��وف ينصفه 

بعد س�امعه لش��كواه، ولكنه قد طرده من الحجرة وانصرف مسرعًا من القس��م، ولم يلتفت 

إلى التفتيش والتنقيب لغير زي المعاون. وعادت الأمور إلى س��ابق عهدها من الهرج والمرج، 

وس��مع عيسى المع��اون يحمد الل��ه على )أن ه��ذا المفتش م��ن الخواجات الذي��ن لا يفقهون في 
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التفتي��ش إلا المظهر واللباس ولا تعنيه مصالح الناس ولا النظام ولا تطبيق القانون ولا حبس 

المتهم�ني بغير أس��اس، ولو كان هذا المفتش من العرب لاكتش��ف تلك المخالفات الجس��ام في 

المح��اضر والنظ��ام(، ثم راح المعاون يأمر بحبس كل المتهمين في القس��م لمدة أربعة وعشرين 

ساعة لعرضهم على النيابة.

: )إن الباشا  وراح عيسى يكلم نفس��ه إنه آس��ف على ما حدث لصديقه )أحمد باشا(،  قائًال

لا يدرك مضى الزمن ولا يدرى ما الحال، ولا يعلم بتغيير الأمور وما أحدثه الدهر بعد عهده 

وزوال دولته من تبدل الأحكام وانقلاب الدول.... وعقدت العزيمة على أني لا أفارق صحبته 

بعد ذلك حتى أريه ما لم ير، وأسمعه ما لم يسمع، وأشرح له ما خفى عليه وغمض من تاريخ 

الع�رص الحاضر؛ لأطلع على م��ا يكون من رأيه في��ه عند مقابلته بالعصر الم��اضي، ولأعلم أي 

العهدين أجل قدرًا وأعظم نفعًا وما الفضل الذى يكون لأحدهم على الآخر(.

و في الي��وم الت��الي ذه��ب عيسى إلى قس��م الشرط��ة، فنظ��ر إلى صاحبه وإذا ب��ه مازال في 

تعجبه واندهاش��ه، وذكر لعيسى أنه يعتقد أن كل ما هو فيه نتيجة وشاية قام بها أحد الحساد 

ل��ولى النع��م أي »محمد ع�ىل«، فأمر بما هو فيه، واعتقد الباش��ا أن الأمر س��وف ينتهى بمقابلته 

ل��ه لتوضي��ح الأمر، وذلك بقوله: )قد كن��ت أظن أن ما وقع لي أمس كان لس��خط ولى نعمتنا 

ال��داورى الأعظ��م )أي الحاكم( وغضبه على عب��ده بمكيدة كادها لي أع��دائي أو فرية افتراها 

حسادي، فلذلك صبرت لحكم الضرورة، وامتثلت على تلك الصورة حتى أتمكن من التشرف 

بالإعت��اب، والمثول بين يدي مالك الرقاب، فأزيل الش��بهة وأنف��ى الريبة وأبرأ له مما رماني به 

الساعي والواشي، وأجلي له حقيقة عبوديتي وإخلاصي(. 

تل��ك كانت انتقادات المويلحى لأحوال البوليس وس��لوك بعض أف��راده ولولا تيقني من 

صدق ملابس��ات الرواية وس��ند وم�نت الحكاية وظنن��ت أن المويلحى كتب م��ا كتب اليوم 

والساعة وأخيًرا ادعوك عزيزي القارئ تأمل ما بين الأقواس لتتلمس الألغاز وفهم الرسالة. 

  

لم تك��ن نق��دات عي�ىس بن هش��ام موجهة نحو مؤسس��ة الشرطة فحس��ب، ب��ل للنيابة 

والقض��اء والمحام�ني أيضًا، إيماناً منه بأن اس��تقرار البلاد وس��عادة أهله��ا لا يمكن تحققهما إلا 
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بس��يادة قيمة العدالة، تلك التي لا تفرق بين أفراد المجتمع في المس��اءلة والمحاس��بة أو المكافأة 

والعطاء، وحري بنا أن نوضح أن مقصد انتقادات عيسى بن هشام وصاحبه لمؤسسة الشرطة 

والبوليس لم يكن مدفوعًا بعداء ش��خصي أو تحزب ايدولوجي أو خصومة سياس��ية، بل كان 

غيرة على فضائل قد انحدرت وقيم قد انحرفت فأراد التنبيه على ضرورة تثقيفها وبعثها ثانية 

في تلك المؤسس��ة المعنية بالاس��تقرار والامن وتمكين العدالة من الس��يادة على كل الس��لطات 

- وق��د راعينا فيما س��وف نورده من نق��دات الترتيب السردي في نص المقام��ة وأهمية القضية 

المطروحة-.

ك�ام أكد صاحب المقامة أن ذلك المقصد وتلك الغاية لن تتحقق هي الأخرى إلا بنزاهة 

وعف��ة القائم�ني عليها، وإلا باتت كل القيم التي نقدس��ها مجرد ش��عارات أو أم��اني نتباكى على 

فقدانه��ا أو غيابها ونحل��م بتطبيقها، الأمر الذى يبرر تعويله على إع��ادة بناء الفرد من الداخل 

وتأهيله لحياة فاضلة قبل المطالبة بالحرية والكرامة والعدالة والامن والمساواة، فشرار الناس 

وأس��افلهم لا يحق لهم مطالبة المجتمع بمعاملتهم وفق دس��تور البررة والاستقامة، وذلك لانهم 

لا يفقهون سوى لغة الشدة والقمع والاستبداد، وهي بطبيعة الحال لا تصلح لقيام المجتمعات 

وتمدنها. ولا ريب في أن العدل هو الضامن الأول لانتماء الأفراد لهويتهم والسلام بين طبقات 

المجتمع وذيوع الحب بين الراعي والرعية.

فقد س��اء عيسى بن هش��ام وصاحبه أحمد باش��ا أحوال رجالات النيابة الذين اجلستهم 

يد آثمة على كراس��يهم بغير وجه استحقاق بداية من حداثة سنهم إلى فساد أخلاقهم فالعدالة 

س��جينة في طباتأه��م، والمصالح مه��درة في مكاتبهم، ورائحة الجور وفس��اد الذمم والإهمال 

تفوح من بين ملفات القضايا المكدسة إمامهم. وأين ذلك من مهام وظيفة ممثل النيابة الحقيقية 

ودوره��ا بداية من حماية حقوق الأفراد والتزاماتهم تج��اه القانون والمجتمع ومصالح الأمة 

وم��رورًا بتمثيل الادعاء في نظر القضايا والكش��ف عن الحقائ��ق وتوضيح ما التبس وغمض 

م��ن الأحداث إمام القض��اء، ونهاية بتقديم تحقيقاته��ا ورؤيتها وأدلته��ا إلى المحكمة فتعينها 

بذل��ك على تحقيق الع��دل والفصل في القضايا. ويصرح عيسى بن هش��ام بأن المجتمع المصري 

لا يع��انى من س��وء بعض رجالات النيابة فحس��ب بل م��ن الدخلاء الذين احترف��وا المحاماة 

فلوث��وا هذه المهنة بحيلهم الدنيئة وخدعاه��م للموكلين واتجارهم بمصالح الناس، ويقول فى 
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ذلك مخاطبًا صاحبه الباش��ا: )المحامي ه��و وكيل الحكم والمخاصمة، يتكلم مكانك بما تعجز 

عنه، ويدافع عنك بما لم تعلمه، ويش��هد لك بما لم يخطر ببالك، وصناعته هذه صناعة شريفة 

يمارسها كثير من الفضلاء اليوم بيننا، ولكن قد دخل في هذه الصناعة جماعة ليسوا من اهلها 

فاتخ��ذوا الخداع والاحتيال بضاعة للتكس��ب مثل هذا المحامي وسمس��اره( وكتبت النيابة 

والمحاكم ثم انتقل عيسى وصاحبه إلى المحكمة الاهلية فوصف ما يجرى بها، ثم عقد العديد 

من المقابلات التي توضح مفهوم الباشا عن المحكمة الذي قارن بدوره بين المحكمة الشرعية 

وغيرها، مثل الاهلية والعس��كرية والمختلطة والتأديبية والإدارية والقنصلية وينتقد الباشا 

: )ما هذا الخلط، وما هذا الخبط؟ وس��بحان  هذا الاضطراب وذلك التعدد في المحاكم، قائلًَا

الله، هل اصبح المصريون فرقًا واحزابًا وقبائل وافخاذًا وأجناسً��ا مختلفة وفئات غير مؤتلفة 

وطوائف متبددة، حتى جعلوا لكل واحدة، محاكم على حدة، ما عهدناهم كذلك في الاعصر 

الأول، م��ع دولات ال��دول وهل انطمس��ت تلك الشريع��ة الغراء، واندث��رت بيوت الحكم 

: لم ينس��خ الشرع ولم  والقضاء، اللهم لا كفران، ولعن الله الش��يطان. ورد عليه عيسى قائَال

يرتف��ع حكمه، بل هو باق على الدهر ما بقى في الع��الم انصاف وفي الأمم عدل، ولكنه كنز 

اهمله أهله ودرة اغفلها تجارها، فلم يلتفتوا إلى وجوه تش��ييده وتمكينه، وتمس��كوا بالفروع 

دون الأصول، واس��تغنوا عن اللب بالقش��ور، واختلفوا في الأحكام وعكفوا على الاشتغال 

بسفاسف الأمور وتعلقوا من الدين بالأغراض الحقيرة والأقوال الضعيفة، وتركوا الحقيقة 

إلى الخي��ال، وتع��دوا الممك��ن إلى المحال، ولم ينتبه��وا يومًا إلى ما تجري ب��ه أحكام الزمن في 

دورته، ولم يفقهوا أن لكل زمن حكًام يوجب عليهم تطبيق أحكام الشرع على ما تس��تقيم 

به المصلحة بين الناس، وكانوا سببًا في تهمة الشرع الشريف بخلل الحكم ووهن العقد وقلة 

الغن��اء فيه لا نصاف الناس في معايش��هم ومرافقهم على حس��ب ما تتجدد ب��ه حالات الزمن 

وتتحالف عليه أش��كال العصور، ومن هنا تولدت الحاجة إلى انشاء المحاكم الاهلية بجانب 

المحاكم الشرعية(.

و يناقش عيسى صديقه الباش��ا قضية تطبيق الشريعة الإس�المية، فبين عيسى أن القوانين 

الوضعي��ة العلماني��ة لا تتعارض مع المقاصد الشرعية في معظ��م أحكامها، وأننا مضطرون إلى 

ذلك بدافع الحاجة جهود الفقهاء وغلق باب الاجتهاد هو الذي ادى إلى ذلك، وقد اقره عيسى 
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- في الوقت نفس��ه- على ضرورة وضع دستور خاص لمصر تنبثق منه قوانين توازن بين ثوابت 

الشرع واحتياجات الواقع والعصر، ولاسيما إن القوانين العلمانية التي تطبيق في مصر الآن - 

بداية من القرن العشرين- لا تخلو من بعض أحكام تناقض الشريعة، ولا سيما تلك التي تتعلق 

بالل��واط والزنا والدعارة، أو م��ا اختصت بالخلافات المالية ب�ني العمال المصريين وشركات 

الأجان��ب، والفصل الإداري وم��ا يتبعه من لوائح وقواعد وعقوب��ات، أضف إلى ذلك قانون 

الجناي��ات ال��ذى يفصل بين الخواجات والمصري�ني أيضًا، ذلك الذي يق�ضي في القضايا بمقتضى 

قوان�ني الدول��ة التي ينتمي إليه��ا الخواجة، وذلك لأن القضاة الأجان��ب لا يثقون في تحقيقات 

البوليس المصري أو النيابة. 

كما لم يس��لم جه��از القضاء من نقدات عيسى، بل ذهب - ولاس��يما بعد نطق الحكم على 

صاحبه المظلوم بالس��جن والغرامة- إلى أن تعجل القاضي وعدم اعطاءه فرصته كافية لسماع 

الشهود وممثل الدفاع هو الذي جعله يصدر هذا الحكم الظالم، ولكنه في الوقت نفسه معذور 

لأن كشف القضايا التي يجب عليه البت فيها في هذا اليوم تتجاوز الثلاثين. 

ويتراءى لي أن أهمية نقود عيسى بن هشام لهذه المؤسسات وتلك المواضع يمكن تخليصها 

في ث�الث مس��ائل، اولها: نق��ده لمعيار اختي��ار واصطف��اء رج��الات العدال��ة - وكلاء النيابة 

والمحامين والقضاة-، فهو يشير إلى ضرورة ايجاد آلية تؤهل المنوط بتعيينهم في هذه الوظائف 

غير معيار الش��هادات الدراس��ية التي تبرهن على تفوقهم في جمع المعلومات وحفظها فحسب 

ولعله بذلك ينادى بطريق غير مباشر بضرورة وضع دستور ملزم فعال لضبط أخلاقيات كل 

وظيفة )أخلاقيات المهنة(.

و ثانيها: دعوته لفتح باب الاجتهاد لضرورة إبداع دستور مصري تنبثق عنه قوانين تحمل 

الطاب��ع الثقافي والعلمي والشرعي للمصري�ني، عوضًا عن فوضى القوانين والمحاكم المطبق في 

العق��د الأول من الق��رن العشرين. واعتقد أن هذا الطرح يعد من بواكير المناقش��ات الحديثة 

لقضية القوانين العلمانية والحدود الشرعية تلك التي انتهت بوضع الدس��تور العثماني العلماني 

عام )1908م( آنذاك.

وثالثه��ا: ه��و الإش��ارة إلى بطء العدال��ة ووجود طبقة طفيلي��ة تتمثل في موظف��ي النيابة 
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وسمأسرة المحاكم ووكلاء المحامين وكتبة المحاكم، وجلهم لا يخلو من فساد الذمم والعبث 

وتعم��د طم��س الحقائق وتزيي��ف الواقعات لصالح من يدف��ع الثمن واعتق��د أن هذه الادواء 

والمفاس��د ما زالت تنخر في عظام مؤسس��اتنا القضائية حتى الآن، الأمر الذي ينعكس بدوره 

على وجود العدالة من عدمه وإضاعة الحق بين المواطنين. 

  

لم تخ��ل انتقادات محم��د المويلحي لأحوال القض��اء وما يجري فى المحاك��م من مفارقات 

س��خيفة ومش��اهد عنيفة وس��لوكيات وضيعة، ولا س��يما في المحاكم الشرعية التي اختصت 

بقضايا النس��اء بداية من إثبات الأنساب ومرورًا بقضايا النفقة وسطو الأسافل على حقوقهن 

وجناي��ات الآباء ع�ىل الأبناء عقب الط�الق وتشري��د الأسرة وانتهاءً بتتبع القوادين للنس��اء 

الل��واتي أعياهن الع��وز من ته��رب أزواجهن من النفق��ة والرعاية وص��ون أعراضهن. ولعل 

أطرف ما جاء في حديث عيسى بن هشام في هذا السياق هو ما أورده على لسان إحدى النساء 

الساخطات على حال النساء المصريات في ظل القوانين المهدرة لحقوقهن »لو كان للنساء قضاة 

من النس��اء، لما وصلنا إلى هذه الحالة التعيسة، فإن الرجال يميلون لجنس الرجال، ويتناصرون 

لبعضهم على المنكوبات من أصحاب القضايا والمنازعات »و اعتقد أن المويلحي بذلك التلميح 

يعد أول من دعا للقضاء النس��ائي ومحكمة الأسرة وهو م��ن أوائل الكتاب أيضًا الذين دافعوا 

عن حقوق المرأة المنتهكة في المجتمع الذكوري ذلك على الرغم من اختلافه مع قاسم أمين في 

دعوته المبكرة للسفور.

و ينتق��ل عيسى بن هش��ام إلى قضية أخرى من قضايا المجتم��ع المصري بعد انفراج أزمته 

وذلك بحصول صاحبه على حكم البراءة من محكمة الاستئناف.

وح��دث أن صاحب��ه ق��د ابتلى بمرض أرقده عن الم�ضي في رحلته أقع��ده. فأحضر له أحد 

الأطب��اء ليكش��ف علي��ه ويصف له ال��دواء، ف��أدرك لأول وهلة أن لا هم له س��وى الأجرة، 

وكت��ب له قائمة من الأدوية الش��ائعة المعتادة، ولم يكلف نفس��ه عن��اء الفحص والتحقق من 

ن��وع العلة، بل كان أحرص على إل��زام المريض بشراء الدواء من صيدلي��ة بعينها حتى تزول 

العل��ة، فق��د أمسى الطبي��ب والصيدلي شريك�ني وبات الم��رضى زبائن، متناس�ني بذلك الفعل 
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الخس��يس أخلاقيات المهنة ورس��الة الطبيب. وقد تفش��ت هذه الرزيلة بين الأطباء الأجانب 

والمصريين على حد س��واء، وقد اتضح لعيسى بن هشام ذلك بعد عقدة كونسولتو من الأطباء 

للفص��ل في عل��ة صاحبه والدواء الش��افي له، فقد مل م��ن تردد الأطباء ع�ىل اختلافهم وتباين 

مراتبهم وأجنأس��هم دون جدوى، وقد س��اءه جدًا ما س��معه منهم وم��ا دار من همس أحدهم 

في أذن زميل��ه، وه��ا هو عيسى ينقل لنا صورة حية من ذل��ك الانحطاط وتلك البذاءة، جاء في 

خاطري أن أجمع منهم جماعة للاستشارة والمداولة، لنخلص من هذه المراوغة والمطاولة، فلما 

اجتمع��وا وقعوا فى الحجاج واللجاج، ولم يتوافقوا على تش��خيص ال��داء أو تقرير العلاج... 

وسمعت بينهم من يقول لرفيقه: لا ينبغي أن نوافق فلانًا في تشخيصه، كما أنه لم يوافقنا على 

رأينا في الاستشارة الماضية، وأنكر علينا جميع أدويتنا الشافية. وقد لمح عيسى بن هشام من بين 

أطباء الكونسلتو طبيبًا رزينًا متأففًا من حديثهم وغاضبًا من أفعالهم، فأنفرد به بعد انصرافهم 

وأخذهم الاجرة، وس��أله أن يصدقه القول في حالة مريضه، فأجابه: »أن علة المريض بسيطة 

فيما آراه، ولعلها ناش��ئة من انفعالات نفسانية، ومعالجة الأطباء كانت بغير اهتداء، ولم يلزم 

لعلاج��ه إلا الامتن��اع عن هذه المركب��ات، والاكتفاء ببعض البس��ائط من النب��ات مع جودة 

الغ��ذاء وتبدي��ل الهواء، فايقن��ا حينئذ بمهارته، ولم يم��ض إلا بضعة أيام حت��ى انتقلنا من دور 

السقم والاعتداء إلى دور النقاهة والاعتدال«.

وق��د حرص الباش��ا المريض ع�ىل تحديد علة انحط��اط مهنة الطب والتمري��ض، فأجابه 

: الس��بب في خطأ الاطباء، أن العدد الأعظم منهم يس�ريون في ممارس��ة  الطبي��ب المعال��ج قائًال

صناعتهم على طريقة معينة ودائرة محدودة قررتها العادة فيهم فهم لا يتخطونها ولا يتعدونها، 

ف�ترى كل واحد منهم يحصر في ذهنه عدة أم��راض معلومة، بقطع النظر عن الفحص والتأمل 

في ح��ال المري��ض، أو البحث والتدقيق في معرفة الأس��باب المادية والأدبية التي يرجع منش��أ 

الم��رض إليها، فلذلك يك�رث منهم الخطأ ويقل الص��واب.... وأن من بين ه��ؤلاء الأطباء من لا 

ي��رى في صناعت��ه ألا آلة لاجت�الب الرزق واصطي��اد الربح واكتناز الأم��وال حتى يصبح في 

مص��اف الأغني��اء والأثرياء، وهو يدخل على المريض طامعًا في ماله لا راجيًا ش��فائه، فيحتال 

لتطول مدته في المرض، فيتس��ع نصيبه في الأجرة، فيعطي��ه من أصناف الأدوية ما لا ينفع ولا 

يضر، فيرسله إلى الصيدلي الذي يرصده في دفتر شركتهما ليقاسمه أرباح تلك الأثمان الفادحة 
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لتل��ك الأدوية المتكررة، فيضرب الطبيب في صناعته بقدحين.... ومنهم من يجيد رقة الحديث 

والمس��امرة وبتقلب في أس��اليب المؤانس��ة والمجاملة وأفانين المغامزة والمغازل��ة، ليقيم له بين 

النس��اء بضاعة رائجة، وس��وقًا رابحة، فيحل من أهل الحرم مح��ل الجليس المحبوب والأنيس 

المطل��وب، وينزل من ربات الخدور بمنزل��ة المحب المكرم، ويكون بين مقصورات القصور، 

أك��رم زائ��ر في أرحب منزل والنس��اء لا يعدمن الع�الت على الع�الت ولا تعوزهن العلل في 

اختراع العلل، ولا سيما إن كانت دعوى المرض، تدني من نيل الغرض، فيكون للطبيب بينهن 

زي��ارات وعي��ادات وروحات وغدوات، كما يعل��م الناس مؤمن الجان��ب يؤتمن فوق الأهل 

والأق��ارب، تفتح أمامه الأبواب، ويكش��ف دونه الحجاب، فترى ل��ه زيارات بين كل صباح 

ومساء فتكتب له بوفر الأجر في دفتر حسابه، وبسوء الجزاء يوم عرضه وحسابه.

و يدع��و عيسى بن هش��ام القائمين على أمر الب�الد الإسراع في صناعة ال��دواء وذلك لأن 

تراكي��ب العقاق�ري الدوائي��ة تصنع تبعً��ا للبيئة العلاجي��ة، الأمر الذى يقتضي ب�رضورة قيام 

المصريين بصناعة أدويتهم استنادًا على فحص دقيق لطبيعة أبدان المرضى والمناخ الذي يعيشون 

فيه وطعومهم ومشاربهم وذلك عوضًا عن الأدوية الأجنبية المستوردة. ولعل عيسى بن هشام 

كان أكثر خبرة وأوس��ع ثقافة وأدق علًام من غيره في تصديه لهذه المس��ألة، أعنى الاعتماد على 

الأدوية الأجنبية وإهمال صناعتها محليًا. واعتقد أنه لم يغب عن ذهنه الآثار المترتبة على ذلك. 

ويؤكد عيسى بن هش��ام في نهاية حديثه عن الطب والصيدلة والأطباء أنه تعمد فضح ظاهرة 

أوشكت أن تتفشى في المجتمع المصري بين أناس سيرتهم عطرة وضمائرهم يقظة وأرواحهم 

ملائكي��ة لخدمة البشرية ويق��ول: »و أية رتبة من مراتب الخلق تماثل رتب��ة الطبيب العامل، 

وه��و القيم على قوام الأب��دان، والكفيل بصحة الأجس��ام، والرقيب على اعت��دال الأمزجة، 

والمشرف على س�المة الجوارح وهى أمس الصناعات بخلق��ة الصانع الفاطر، لمن يدرك كنه 

ه��ذه الصناعة من الأطباء، أن يرغب عن تلك الدرجة الرفيع��ة إلى الدرجة الوضيعة، فينزل 

بضاعته إلى مصاف أهل التجارة والسلع«. واعتقد أنه لا محل لتعليق بعد هذا الحديث عن تلك 

الظاهرة التي مازالت تعيينا وتمرضنا منذ أكثر من مائة عام. 

  
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لق��د أدرك المصلحون المحدثون الأوائل - من أخريات الق��رن الثامن عشر- أهمية إعادة 

بن��اء العقل الجمع��ي، إيمانًا منهم بأن النصح للقيادات أو توجيه الزع�امء أو إقناع القادة بمنافع 

مشروعاتهم لا يكفى لنهوض الأمة، فمهما بلغت مهارة ربان السفينة فلا يمكننا التعويل عليها 

وحده��ا للإبحار الآمن وبلوغ المقصد دون التأكد من قوة س��واعد البحارة ودرايتهم بفنون 

الملاح��ة، ل��ذا نجد ناصي��ف اليازج��ى )1800 - 1871م( من أوائل كت��اب المقامات فى العصر 

الحديث يوجه مقاماته الستين، تلك التي تضمنها كتابه »مجمع البحرين« - الذي ظهر في العقد 

الخامس من القرن التاس��ع عشر - إلى أواس��ط المثقفين، وذلك بمنحى تعليمي مباشر أقرب إلى 

لغ��ة التوجيه وتقوي��م المعتقدات والمعارف وإفهام الأذهان، من��ه إلى الحكي الهزلي أو الآداب 

السلطانية التي تخاطب العقل القائد. 

وقد نحا المويلحي عين المنحى فدفع عيسى بن هش��ام وصاحبه أحمد باش��ا لنقد جهالات 

المثقف�ني وخرافات المتعلمين، فق��د أزعجهما تعلق أذهان حملة الش��هادات العليا بأخبار الجن 

والعفاري��ت وتحض�ري الأرواح وق��راءة الطالع والك��ف والفنجان واس��تخراج الذهب من 

المعادن الخسيس��ة، ذلك فضلًا على ولعهم بكرامات الصوفية وتفس�ري الرؤى والأحلام وغير 

ذلك من مظاهر التخلف والحمق التي س��ادت بين العوام فى أخريات القرن الس��ابع عشر على 

ي��د تلاميذ الش��عراني )عبد الوهاب بن أحمد ب��ن على الأنص��اري 1493 - 1565(،  فقد انزعج 

عيسى بن هش��ام من رؤيته أحد مدعي الثقافة والعلم يبحث عن كتاب »أصول المراسم وفك 

الطلاس��م« وكتاب »حسن إرشاد الناس فى اس��تخراج الذهب من النحاس« وكتاب »القول 

المأثور فى تأثير البخور« وكتاب »قلائد اللؤلؤ والمرجان فى استحضار الجان« وكتاب »خير 

المواقيت لرؤية العفاريت« بشغف وكأنه ينقب عن نهاية الأرب ومفاتيح العلوم.

أما أحمد باشا فقد ندم على عودته من بين الأموات من هول ما رأى من تصرفات أحفاده 

وأصحابه��م له��واً وبذخًا وأمواًال مه��درة وخمرًا ومي�سرًا ومجوناً مع النس��اء العرايا وعوائد 

جاحدة للدين والأدب ولس��ان أعجمي ش��أن الأجان��ب والخواجات، واحتق��ار للغة العرب 

وتنكر للآباء واس��تهزاء بوصايا السلف، وها هو ينقل بعض أقوالهم على لسان حفيده عندما 

التقى به لأول مرة »اذهب عني، فلس��ت اسمع لهذا الكذب والخرف، وليس لي اليوم من جد 

ولا وال��د، ولا أنا مم��ن يصدق بحديث البع��ث في الآخرة، فكيف برجوع الم��وتى إلى الدنيا، 
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تعالوا أيها الإخوان فاعجبوا معي، واضحكوا مما أسمعه من هذا الرجل الذي يخاطبني«. ونظر 

عيسى للباشا قائلًا: »أن أبناءكم لم يرثوا منكم أخلاقكم، كما ورثوا عنكم أموالكم، وليس 

عندهم من الش��هامة ما يدفعون به عن الأعراض والأنس��اب، ولا يأبهون لكش��ف العورات، 

وأخذ الثأر، والمبارزة عندهم كلمة تقال بالليل وتمحى بالنهار«.

و ينتق��ل عيسى وصاحبه إلى مجال��س المتصوفة الذين بدلوا أوراده��م ومدائحهم النبوية 

بأحاديث غريبة وأخبار ملفقة عن بدع ابتدعوها ونسبوها للشرع الحنيف، وأخبار تناقلوها 

ع��ن خرافات ومعجزات وكرامات الصقوها بالزه��اد وأعلام الطرق الصوفية فراح عيسى 

يضحك س��اخراً ومتهكًام على الروايات التي نس��بت إلى عبد القادر الجيلاني )1077 - 1166(، 

تلك التي جعلته أدنى إلى الألوهية منه إلى الفناء في الحضرة الربانية ولا س��يما ما نسب إليه عن 

قدرت��ه على إحي��اء الموتى، وتهكم كذلك على تلك الحكاية الت��ي تصور الغوث الأعظم )أحمد 

الرفاع��ي 1106 - 1183( مع ملك الموت، إذ طل��ب منه الرفاعي أن يعيد إليه روح خادمه بعد 

أن قبضه��ا، فرفض مل��ك الموت طلبه وأخبره أنه يعمل بمقتضى أمر إله��ى، فإذا بصوت الله أن 

الغوث الأعظم طلبه يجب أن يجاب لأنه محبوبي.

وعق��ب الباش��ا على ما رأى وما س��مع من بع��ض المتصوف��ة والعوام ش��ارحًا لهم حقيقة 

التصوف، وذلك بقوله: »اعلموا أيها الإخوان أن مغفرة الرحمن وسكنى الجنان، لا تنال بكثرة 

الصوم، وأكل التمر أو التبرك بالآثار والتحصن بالأوراد، وما تكتسب الدرجة الرفيعة عند 

الله إلا العدل والإحس��ان وتقوى الله في عباده وإفش��اء البر والمعروف في خلقه، ولا تطيعوا 

النفس الأمارة بالس��وء، فتركنوا إلى الاغترار بالأمل وتطلبوا المغفرة بلا عمل، بل اس��تكثروا 

من الخير قبل حلول الأجل«

وينتق��ل عيسى بن هش��ام إلى وصف مجالس ش��يوخ الأزهر وأحاديثهم ش��ارحًا لصاحبه 

: »هم مصابيح  الباش��ا مقام الأزهريين ودورهم في حياتنا الثقافية والديني��ة والأخلاقية قائًال

الدين ونباريس اليقين ونجوم الإرش��اد ورجوم الإلحاد ونصراء الحق وحلفاء الصدق وهداة 

كل ض��ال ومارق ودعاة الخلق إلى معرفة الخالق وتيمنً��ا بشرف مكانهم وتبركًا بنور إيمانهم، 

فقصدنا مجلساتهم جمع كل اغر منهم محجل وكل معظم فيهم مبجل«. 
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و يضيف عيسى بن هشام أن هذا الدور قد اندثر. وذلك المقام قد انحسر. فلم تعد أحاديثهم 

المث��ارة فى مجالس��هم حول ما اس��تجد من علوم، بل ش��غلهم بناء الحوانيت وال��دور، وتجادلهم 

حول بريق الزجاج واللؤلؤ والبن��ور. والمفاضلة بين منافع الأطيان وبناء الفنادق والقصور، 

واس��تئجارها للسكان. والمقابلة بين الاشتغال بالتجارة، وتحصيل العلم وتتبع تاريخ الحضارة. 

والمقارن��ة بين إدخار الحلي والأموال وكنزهما بين المتاع والحاويات، أم اس��تثمار الثروات فى 

البورصة وشراء الأسهم والمضاربة فى الشركات. ناهيك عن ذكر دعوات الأكابر والأعيان، 

ومآدبه��م الممتدة الحافلة بالجديان والخرف��ان. وحكاياتهم عن تطاول العوام والحرافيش، على 

أصحاب العمائم متبعين في ذلك الدراعمة والأفندية وغيرهم ممن لبسوا الطرابيش. 

ويقول على لس��ان أحد المش��ايخ: »إن هؤلاء المتش��دقون لم يكتفوا بالإق��دام على مجادلة 

العل�امء ب��ل أقدموا على تجهيله��م خفى العلم وس��عوا فى إدخال بعض العل��وم المحدثة المبتدعة 

فى حلق��ات دروس العل��م الطاهرة ليجعل��وا كبار علماء الدين الذي��ن لا يكترثون بهذه العلوم 

الباطل��ة كالتلام��ذة له��م. فانظ��روا إلى أي��ن وصلت به��م الج��رأة والوقاحة! ع�ىل أن علومهم 

هذه ليس��ت بنافع��ة في الواقع. وما هي والعي��اذ بالله إلا مدرجة للزي��غ ومزلقة عن الصراط. 

يس��تدرجهم الشيطان بها من حيث لا يشعرون.... مثل علوم الفلسفة الممقوتة التي تدفعهم إلى 

الزندق��ة والإلحاد، وعلم التاريخ فإنه عبارة عن الاش��تغال بالأقاصيص والأس��اطير، ولابد أن 

يج��ر بصاحبه إلى الخوض في س�رية الصحابة رضي الله عنهم ووما وق��ع بينهم من الحروب، مما 

نهى الشرع عنه بنص الحديث: »إذا ذكر أصحابي فأمسكوا«، أما علم الجغرافيا فضرره عظيم 

ومغبته وخيمة بما امتزج فيه من نس��بة الدوران للأرض والس��كون للشمس، وتعليل حوادث 

الس�امء بتل��ك العلل المبتدعة التي يكذبها العي��ان ولا يقوم عليها البره��ان، وأن ما جاء في هذا 

العل��م يناقض ما رواه )كعب الأحبار كعب بن ماتع الحميري ت نحو 660م( من أن الس��حاب 

من ورق الجنة، وأن الرعد صوت ملك يسوق السحاب، وأن البرق لمعان حربة بيده. وأين هم 

مم��ا روي عن ثبات الأرض وأنها محمولة على ق��رن ثور، والثور محمول على صخرة، والصخرة 

على ظهر حوت سابح في الماء، وأن اول ما يأكل أهل الجنة من كبد ذلك الحوت«.


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لم ين��س محمد المويلح��ي أنه تعلم على يد الأزهريين وأنه ق��رأ عليهم متون أمهات كتب 

اللغة والفقه والحديث، وأن لس��انه لم يستقم إلا بتوجيهات أساتذة النحو والعروض. غير أنه 

تذكر أيضًا قدر بغضه لأس��اليبهم العقيمة في التحصيل والتدريس والكتابة انطلاقًا من رغبته 

الصادقة في تقويم ذلك الصرح الإس�المي العريق، راح يلج الأبواب الموصدة وينقض قلاع 

الرجعية التي توهم س��اكنوها بأن ما هم فيه من جمود وعزلة ومقاطعة لكل جديد وش��جب 

وتكف�ري كل مبتدع هو أفضل المتاريس للحفاظ ع�ىل الدين ورد كيد الكائدين الغربيين من 

جهة، وصونًا لتراث الأولين وحماية لعلوم الأقدمين من جهة الأخرى. 

وأعتق��د أن حدي��ث عيسى بن هش��ام يعد من أوائ��ل المقامات الت��ي تهكمت على مجالس 

الأزهريين وأحاديثهم، فها هو يواصل انتقاداته لهم، فذكر على لس��ان أحد الحضور في مجلس 

صل طلاب هذه العلوم الجديدة منها؟،  علماء ش��يوخ الأزهر اذكروا لي بالله عليكم: »ماذا حَّ

 وم��اذا أف��ادوه؟، وهل س��معتم يومًا أن أحده��م نفع الناس فوض��ع متنًا، أو شرحً��ا على متن، 
أو حاشية على شرح، أو تقريرًا على حاشية، أو اختصر مطولًا أو طول مختصًرا؟«.

و يضيف شيخ ثاني: »كان يجوز لنا السكوت عن منكرهم لو لم يتعرضوا لنا ويعرضوا 

بنا في ما يس��مونه بالجرائد، فيملؤه��ا بالانتقاد علينا والقدح فينا، ويتطفل��وا على موائد اللغة 

الشريفة ويفخروا بأنهم برعوا في فصاحة الوعظ والإرش��اد، ونبغوا في جميع العلوم وسبقونا 

إليه��ا، وإنم��ا الجرائد أيضًا بدعة من البدع، وفتنة من الفتن، ولو ش��ئنا لكتبن��ا وأملينا..... ومع 

ذلك ففي كثير ممن طلب علينا العلم وسولت له نفسه الكتابة في الجرائد قد فاقهم في طريقهم 

وخطأهم في ميدان فصاحتهم..... أننا لو أردنا لكتبنا ولو عمدنا إلى الكشف عما تكنه الصدور 

م��ن أنوار العلوم لأخرس��نا كل ناطق وأزرينا بكل كاتب، ولكن لي��س من الحكمة أن نبدل 

الجوهر لمن لا يعرف قيمته، ولا الوعظ لمن لا يراعى حرمته«.

و ق��د اختتم عيسى بن هش��ام حديثه عن ما جرى في مجال��س الأزهريين من صلف وكبر 

يأب��اه العق��ل والدين. أما صديقه أحمد باش��ا فراح يلتمس أخب��ار الأزهريين في مجلس آخر في 

أثناء دعوة البطلين إلى عرس أحد أبناء المعارف والأصدقاء، وذكر أن الأفراح أصبحت مجالا 

للتفاخر بالمأكولات والمشروبات، ومن جاء من الأعيان والكبراء والعلماء ولاس��يما ش��يوخ 
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الأزه��ر الذين اعتادوا الانصراف عق��ب انتهائهم من تناول الطع��ام والشراب، مصداقا لمثل 

طالم��ا رددوه »ي��د في الكباب ورجل في الركاب« وحجتهم في ذلك نقلية مصداقًا لقوله تعالى: 

»فإذا أطعمتم فانتشروا«، وعلتهم في سرعة الانصراف في تحريمهم سماع الموسيقى والغناء.

ولم يفت الباش��ا توضيح موقف الشريعة من الغناء في الأفراح، وذلك بمناقش��ته مع أحد 

الحضور من ش��يوخ الأزهر النبهاء الذي لم ينصرف في ركاب رفاقه، وها هو نص المحاورة 

 الت��ي جرت بينهما. الباش��ا: إني أريد أن اهتدي بهديك في باب س�امع الغن��اء وتقرير كراهته 

أو إباحته، فلا تبخل علينا بفضلك وعلمك، والوقت وقت مسامرة، فإن أردت أن نقضي جانبًا 

منه فيما ينفع ويفيد، فقد أديت واجبًا عليك في الدين، وجعلتنا لك من الشاكرين. 

أما الش��يخ فقد أس��هب في شرحه وتوضيحه أن الشرع لا يناهض الموس��يقى ولا الغناء، 

وعليه فالغناء مباح ويُطرب لهما الحيوان قبل الإنسان، وأن علم الموسيقى مدخل إلى الحكمة 

العقلية وإحدى آليات تهذيب النفس، وأن الذي لا يتأثر بهما أقل من الأنعام ش��أناً وأنقص من 

. أضف إلى ذلك أن الموسيقى من الفنون الراقية عند الفلاسفة والخطباء  العقلاء تحصيًال وفهًام

والوع��اظ الذي��ن يس��تعينون به��ا لاس��تمالة الس��امعين، وذلك فضًال عن الأناش��يد الحماس��ية 

العس��كرية، واستعمال الغناء والموس��يقى كدواء لشفاء بعض الأمراض. وجملة القول في هذا 

الباب: »أن الخالق جلت عظمته قد جعل من فضله ونعمته على الإنسان لكل حاسة لذة، فلذة 

النظر في تناسق المرئيات وترتيب أجزائها، وذلك هو الجمال، ولذة السمع في اتساق الصوت 

وحركت��ه وتوقيع��ه، وذلك ه��و الغناء. وأما القول في��ه من جهة الدين، فق��ل أن تجد دينًا من 

الأديان في أنحاء العالم إلا ويس��تعان فيه على العبادات بالترتيل والترنيم والتنغيم، لما ينش��أ عن 

ذلك من صف��اء النفوس، وانتع��اش الأرواح، للتجرد والاتصال بالع��الم الروحاني، وما كان 

الدين الإس�المي، وهو دين الأذان، لينكر س�امع الغناء، ويحكم بكراهته، وش��أنه في فطرة 

الإنس��ان على ما بينته لك، وناهيك بما ورد في الخبر الصحيح أن النبي � س��مع نس��وة يتغنين 

في وليم��ة عُرس، فلم ينكر ذلك عليهن....« أض��ف إلى ذلك ما روي من خبر عمر بن الخطاب 

وعبد الله بن جعفر ومعاوية بن أبي س��فيان وعمرو بن العاصي وس��كينة بنت الحسين وعطاء 

بن أبي رباح وموقفهم جميعًا من الموسيقى والغناء، فلم يرو عنهم أنهم كرهوا أو كفروا. كما 

كان لأبي حنيفة جار بالكوفة يغني فحدث أن أخذه يومًا العسس )الشرطة( وحُبس، فذهب 
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أب��و حنيفة إلى الحاكم طالبًا إطلاق سراح جاره المغني. ففعل فلما خرج الفتى دعاه أبو حنيفة 

وق��ال له سًرا: ألس��ت كنت تغني كل ليلة أضاعوني وأي فتى أضاع��وا؟ فهل أضعناك؟ قال: لا 

والله ولكن أحس��نت وتكرمت أحس��ن الله جزاءك. قال أبو حنيفة: فعد إلى ما كنت تغنيه، 

فأني آنس به، ولم أر به بأسًا، قال: أفعل إن شاء الله. هذا جملة ما يذكر في طرب الغناء طولت 

فيه واسهبت، ليتبين لك منه القول الراجح، والوجه الصالح«.

فابتهج أحمد باشا وسر برد الشيخ الأزهري المستنير مرددًا هذا هو الأزهري الحق وعالم 

الدي��ن الذي يعبر عن حقيقة الإس�الم وذل��ك بقوله: ما هذا الذي أراه من بح��ر العلم المتدفق 

والفك��ر المتعمق؟ وما هذا الإب��داع والتفنن في أطراف المعقول والمنق��ول؟ وما هذا التضلع 

فى عل��وم الأول�ني والآخري��ن؟ وما عهدت قبل الي��وم في العلماء من اجتمع ل��ه مثل ما اجتمع 

للشيخ من دقة النظر.... يتنقل في تقرير البرهان وشواهد البيان تنقل النحل على جني الأزهار. 

فيخ��رج بنا من التاري��خ اليوناني إلى الروم��اني إلى الأوروبي إلى الإس�المي فعجبًا له: أعجمي 

وعربي؟ وشرقي وغربي؟ وكيف انفردت أيها الشيخ عن بقية إخوانك المشايخ؟

فأجاب الش��يخ الأزه��ري: »ما في الأديان دي��ن يحث أهله، ويحض بنيه ع�ىل طلب العلم 

والتق��اط الحكمة بأي وجه من الوجوه، مثل الدين الإس�المي، ولكن قد فش��ا في علمائه داء 

الكسل، فاقتصروا في طلبهم للعلم على نيل رتبة العلماء دون العلم في ذاته، واعتقدوا أنهم على 

الهدى ومن سواهم في ضلال«.

و يتض��ح مما س��بق أن انتقادات المويلح��ي للأزهريين لم تكن ثائ��رة المبغض أو كراهية 

الحق��ود، بل كانت نقود المصلح الغيور على مجد وتم��دن ورفعة وتقدم أقعدته أيادي الرجعية 

وقضبان الجمود عن أداء رسالته في إصلاح المجتمع وتجديد الدين.


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التبعية والغيرية في حديث عيسى بن هشام

لم تظه��ر مصطلحات )التبعي��ة - التقليد - الانتماء - الانض��واء - الغيرية - التغريب( على 

نط��اق واس��ع في الفكر العربي الحدي��ث إلا في منتصف العقد الثاني من الق��رن العشرين، وقد 

حملته��ا خطابات المصلح�ني والمجددين والمحدثين على اختلاف توجهاته��م ومقاصدهم، أما 

اولى المس��جلات الت��ي دارت حول الأنا والآخ��ر )وقضية ماذا نأخذ من الغ��رب؟(، فكانت 

على شكل اس��تطلاع آراء أكابر المثقفين والمعنيين بقضايا الفكر والأدب، وقد شهدت مجلتي 

»المقتطف« و»الهلال« عشرات المناظرات بين المثقفين المصريين والشوام وبعض المستشرقين 

حول قضية الهوية ومش��خصاتها والثقافة الغربية ومظاهرها وس�امتها، كما طرحت العديد 

من المجلات في الحقبة الممتدة من منتصف العقد الثالث إلى أخريات النصف الأول من القرن 

العشرين عشرات التس��اؤلات ح��ول هذا المحور، نذك��ر منها: )ثقافتن��ا وثقافتهم، الحضارة 

الشرقية والمدنية الغربية، التقليد والتجديد، التغريب والتبعية، والاس��تغراب والاستشراق( 

وما هي طبيعة العلاقة بين الأنا والآخر؟ ماذا عن الأصيل في ثقافتنا والطريف في حضارتهم؟ 

غير أن المهم في هذا الس��ياق الذي نحن فيه هو طرح هذه المصطلحات في حديث عيسى 

بن هش��ام على نحو يجعل من محمد المويلحي من أوائل المجددين اللذين ناقشوا قضية الأصالة 

والمع��اصرة والأن��ا والآخر بش��كل محايد بمنأى ع��ن التعصب للم��وروث أو التعصب للفكر 

الوافد الحديث، أو إن ش��ئت قل إن المويلحي من رواد النقد الثقافي في الفكر العربي الحديث، 

ولعل س��ؤال أحمد باشا للشيخ الأزهري المس��تنير عن الأصلح لثقافة المسلمين المحدثين: تقليد 

الس��لف أم الانقياد للغرب، أم الانضواء والمس��ايرة والانتماء العاقل أم الفناء في معية المنتصر 

والسير في ركاب المتغلب؟ وفي هذا يقول المويلحي على لسان أحمد باشا »قل ما شئت في كسل 

علماء الدين الإس�المي، وس��وء تراخيهم واش��تغالهم عن العلم بسفاسف الأمور، ولقد بليت 

بمجلس من مجالس��هم ض��اق منه صدري، وعيل صبري، ولا أزال كل�ام تذكرته جاش بي الهم 

والغم، وتملكني الأس��ف والحزن، وأراك أيها الش��يخ الفاضل أحسنت كل الإحسان بتوسعك 

في الاط�الع، وتبح��رك في طلب العلم، وتعلقك بأس��باب العلوم الأوروبي��ة، ولكني مع ذلك 

لا أتم�ىن لجميع علماء الدين مثل ما أنت فيه، خش��ية أن تلهيهم ه��ذه العلوم عن علوم الشرع، 
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وتستدرجهم إلى الخلط والخبط، وقل في الناس من يحكم نفسه للتوسط في الأمور، والاعتدال 

ين أضل س��بيلًا  في المطال��ب، والوق��وف عند الحد، ولس��ت أدري إلى اليوم، يعلم الله أي العالِم

وأسوأ مصيراً: العالِم الذي يتخبط في ظلمات الخرافات، ويضرب في تيه الترهات، ويغوص في 

لج��ج الاباطيل بلباس الدين، أم العالِم الذي يوغل في علوم الأوروبيين، ويأثم بس��نة المخالفين 

للدين، ويغتر بتمويه المموهين، فيضله الله على علم«. 

وذهب المويلحي - على لس��ان أحد الاصدقاء - إلى أن قضية الأنا والآخر يمكن تلخيصها 

في أن المدنية الغربية قد دخلت على الثقافة الشرقية بغته، الأمر الذي جعل الشرقيين يقلدونها 

في جمي��ع أحوال معايش��هم دون أدنى تمحيص »كالعميان لا يس��تنيرون ببح��ث، ولا يأخذون 

بالقي��اس، ولا يتبصرون بحس��ن نظ��ر، ولا يلتفتون إلى م��ا هنالك من تنافر الطب��اع، وتباين 

الأذواق، ولم ينتقوا منها الصحيح من الزائف، والحسن من القبيح، بل أخذوها قضية مسلمة، 

وظنوا أن فيها السعادة والهناء، وتوهموا أن يكون لهم بها القوة والغلبة، وتركوا لذلك جميع 

ما كان لديهم من الأصول القويمة والعادات الس��ليمة والآداب الطاهرة، ونبذوا ما كان عليه 

أسلافهم من الحق، فانهدم الأساس وهوت الأركان، وانقض البنيان، وتقطعت بهم الأسباب، 

فأصبحوا في الضلال يعمهون، وفي البهتان يتس��كعون، واكتفوا بهذا الطلاء الزائل من المدنية 

الغربية واستس��لموا لحكم الأجان��ب باعتباره أمراً مقضي��اً، وقضاء مرضي��اً، )فخربنا بيوتنا 

بأيدين��ا وصرنا في الشرق كأننا م��ن أهل الغرب، مع أن بيننا وبينه��م في المعايش لبعد المشرق 

من المغرب(.

ولعل��ه يقصد بذلك دعاة التغريب وتقليد الوافد والانقياد للثقافة الأوروبية. والرافضين 

 الانت�امء لمش��خصاتهم والمتمردي��ن على ثوابته��م وأصولهم، ويع�ني ذل��ك أن الثقافة المصرية 

- على وجه الدقة والخصوصية - قد رفضت منذ أخريات القرن التاس��ع عشر كل الاتجاهات 

المتعصبة للغرب وكذا المنتمية لأفكار تختلف عن جبلتها ومغايرة لهويتها.

ومع التس��ليم بضعف واضمحلال الثقافة العربية في هذه الحقبة وهيمنة الاتجاه الرجعي 

على مقدراتها والعقل الجمعي، إلا أن المويلحي يرد علة ذلك الانحطاط إلى جهل المعاصرين من 

قادة الرأي العام من الداعين لمقاطعة الموروث، والمنادين للفناء في ثقافة الغرب، والقعود عن 
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إحياء تراثهم وأمجاد أسلافهم، وما ينبغي عليهم فعله لغربلة ذلك الموروث الثقافي والحضاري 

فيقتف��ون أثر النافع ويس��تنون بس��نة القيم من العوائ��د والمعتقدات والأخ�الق، ويطرحون 

المتحول وغير المناس��ب لهذا الزمان، والفاسد من الأفكار: فليس كل الموروث صالحاً وليس 

كل الواف��د ضارًا، فالمعي��ار هو القدرة على تفعيل آلة النقد والنقض، ثم الانضواء تحت نس��ق 

جديد يجمع بين إيجابيات الأصيل والوافد من الأغيار.

ويتس��أل أحمد باشا: كيف للرأي العام التابع تبين حقيقة الوافد من الغرب وهو على هذا 

النح��و من الجهل والجم��ود والرجعية والانغلاق والدعوة الصريحة لمع��اداة الأغيار؟ فذهب 

عيسى إلى أن الس��بيل لحل هذه المعضلة هو الاس��تغراب، أي دراسة ثقافة الغرب في البيئة التي 

لفظتها مع الاستعانة بمن يوضح لنا ما غمض، ويكشف لنا كل ما استتر وتخفى.

ويعي��ب محمد المويلحي على أولئ��ك المغالين في مدح مدنية الغ��رب المتمثلة في مظاهرها 

ورقي حضارتها مبيناً أن أضواء باريس وجمال ش��وارعها وحس��ن وفتنة نسائها طالما تغنى بها 

زوارها لأول مرة، كما أن حديث أدباء الثقافة الغربية عن الحرية والعدالة والمساواة تجذب 

المثقفين وترغبهم في انتحال فلس��فاتها، فالعاش��ق المفتون والمتيم هو الذي لا يرى في معشوقه 

إلا كل آي��ات الكمال والج�امل والجلال، وهو عاج��ز بالضرورة عن انتق��اده وفضح عيوبه، 

ومن ثم لا يمكننا الوقوف على حقيقة ثقافة وحضارة ومدنية الغرب اعتماداً على تلك الرؤى 

السطحية والنظرة العابرة واللمحة الخاطفة التي لا تأمل فيها ولا تقويم. 

  

لقد أدرك معظم مفكرو القرن التاس��ع عشر - كما أشرنا س��لفاً- في الثقافة العربية ذلك 

الس��ياج الخفي والعقد المسكوت عنه الذي يجمع بين السياسة والاقتصاد والإعلام من جهة 

وثقاف��ة العقل الجمعي والانتماء والولاء من جهة أخرى، لقد رأى المس��تشرقون الأوربيون 

المتعصب��ون لحضارته��م أن الس��بيل لاجه��اض أي نهضة في ال�رشق هو الغ��زو الفكري قبل 

الاحتلال العس��كري، لذا نجد بعض غلاتهم يهول ويبالغ في تمجيد الفكر الغربي وفلس��فاته 

وأدبائ��ه وعلمائه ويهون ويبخس - في الوقت نفس��ه - من حضارة ال�رشق التليدة ودورها 

في بناء الفكر الإنس��اني. الأمر الذي دفع رفاعة الطهطاوي ومحمد عياد الطنطاوي وبطرس 
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البس��تاني ونصي��ف اليازجي واحمد فارس الش��دياق وعبدالله فك��رى - وغيرهم من الذين 

اتصل��وا اتص��الا مباشرا بالمدنية الغربي��ة أو تتلمذوا في مدارس إرس��الياتها - إلى تنبيه العقل 

الجمع��ي إلى المفه��وم الحقيقي لمصطلح الغيري��ة مؤكدين على أن هناك بونا شاس��عا يميز بين 

الحض��ارة المدنية الأوروبية الحديثة والثقافة الشرقية التليدة، وما تحويه من أصول ومبادئ 

وقيم وعلوم وفلس��فة قد شكلت جميعها مش��خصات العقل الجمعي العربي. وأن العلاقة بين 

هذين الطرفين ليس��ت علاقة عدائي��ة أو انفصالية بل إن كليهما يمث��ل حلقات تطور الفكر 

الإنساني ذلك الذي خضع للسنة الكونية التي تكشف عن تأثير السابق على اللاحق، وتتلمذ 

علماء وفلاس��فة الغرب المحدثين على ما انتجته عقول أس��اطين الثقاف��ة الشرقية والحضارة 

الإسلامية في مجدها الغابر.

فالغيرية التي طالما أكد عليها معظم قادة الفكر في الثقافة العربية هي إعمال التفكير الناقد 

والاتخاذ منه منهجا للاتصال والانتحال والمتابعة؛ وذلك لأن النقد يمكن الناقد من تقييم ما 

يبتضعه من الآخر ولا ينتقي إلا الصالح والمناسب له. وقد حرص محمد المويلحي على اقتفاء 

أثر قادة الرأي السابقين عليه ولاسيما مدرسة الإمام محمد عبده فبدأ بنقد الأنا والكشف عن 

 مواطن الجمود والتخلف في ثقافتنا، وكان حريصا خلال ذلك على عدم الإساءة للمنابت 

أو المبادئ أو مشخصات الهوية. ووصف مظاهر الانحطاط التي اقعدت الفكر المصري 

بخاص��ة والثقافة العربي��ة بعامة عن النهوض بأنها أعراض لأم��راض إذا أهملت أصابت، 

وإذا عولج��ت برئت واس�تردت عافيتها إيمانا منه بأن التيئيس والتش��كيك في القدرة على 

اجتياز الأزمات من أخطر الأس��لحة فتكا بالأمم المتطلعة للنهوض. وعلى الجانب الأخر 

راح يح��ذر م��ن التبعية والاستس�الم والتنازل ع��ن الهوية واحتقار المش��خصات ونقض 

الثواب��ت. ووض��ح أن خطر ذل��ك لا يقل عن س��ابقه: فالغيرية الإيجابي��ة لا توجد إلا بين 

طرفين )الأنا والآخر(. والآخر بطبيعة الحال لا يعترف بالضعيف الذي لا يجيد ولا يمتلك 

لغة الحوار وآلياته.

وها هو محمد المويلحي يقول على لسان عيسي بن هشام »أننا في حاجة لانقلاب أو ثورة 

على الإجماع أو الرأي الس��ائد في ثقافتنا العربية الشرقية التي تعلى من ش��أن الأجانب، وترفع 

من قدر الخوجات ولا تلوم في الوقت نفس��ه على الشرقي�ني جمودهم وقعودهم عن الاجتهاد 
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وانصرافه��م عن تحصيل العلم، وتعلقهم بالغري��ب والجانح وغير المعقول من كتب الاقدمين. 

كما راق لبعضهم الس�ري وفق رذيلة الاستس�الم أمام قوة الأغيار )فيقولون فنسمع ويأمرون 

فنصدع، ويقتسمون أرزاقنا، فنشكر وينقصون من أرضنا فنحمد، ويحتلون ديارنا فنقبل. فلا 

أقل من أن نس��هب في بيان الأسباب التي ارتقت بهم إلى مرتبتهم في الوجود، ونطنب في شرح 

القواع��د والأصول التي أسس��وا عليها بنيانهم لنحذو حذوهم ونعمل على ش��اكلتهم. أو ليس 

الألي��ق بنا أن نحرض قومنا لينفضوا عنهم غبار الكس��ل، ويخلعوا عنهم لباس الخمول ويهبوا 

إلى محاكاة هؤلاء المجتهدين في أنوع الكمالات.

وم��ن هنا ج��اءت دعوة المويلحي لعلم الاس��تغراب، ويقول على لس��ان أح��د الأصدقاء 

 المرافق للبطلين )عيسى واحمد باش��ا( في رحلتهما إلى باريس: »إن هؤلاء الفرنس��يين خصوصاً 

لا نتصفح لهم كتاباً ولا نسمع منهم حديثاً ألا بتمجيد مدنيتهم، ومباهاة الناس بنظام معيشتهم، 

وأنهم هم أرباب الخلق وسادة البشر، وأن الهدى هداهم، والضلال فيمن عداهم، وأنه أوحى 

إليهم من س�امء مدنيتهم أن يخرجوا الناس من الظلمات إلى النور. فأما الإيمان بها وإما الحسام، 

وقد ذاعت فينا دعوتهم، وأعانهم نفرٌ منا على نشرها، فقبلنا مبالغاتهم بالتصديق والتسليم من 

غير بحث ولا نظر، وصرفنا كل ما يأتونه إلى وجوه الحكمة والصواب، وبسطنا لهم صحيفة 

الاستحسان من النفس، يرتسم فيها كل ما يتخيلونه ويموهون به علينا.

فالرأي لنا حينئذ أن نطرح عنا ما قالوا وما وصفوا، وننظر اليوم إلى الأمور في حقائقها، 

ونحكم عليها بحسب قيمتها في ذاتها لا على حسب ما رسمه الوهم وسوله الخيال في نفوسنا« 

وهذا هو علم الاستغراب. 

ويمكنن��ا أن نس��تنبط من حديث محمد المويلحي الس��ابق - حيال قضي��ة الشرق والغرب 

وموقفنا من الأغيار - ثلاثة أمور: أولها: دعوته لإنش��اء مراكز بحثية لدراسة الثقافة الغربية 

وسمات مدنيتها والوقوف على إيجابيتها وسلبيتها )علم الاستغراب مقابل علم الاستشراق(.

وثانيها: لفت أنظار الباحثين إلى خطورة الدعاية الغربية التي تروج للثقافة التي ابتدعها 

فلاسفتهم والمستشرقون ودعاة العولمة. 

وثالثها: الكش��ف المبكر ع��ن المغربين في الثقاف��ة العربية وهم الذين جحدوا مش��خصاتها 
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وكفروا بأصولها وراحوا يروجون للفكر الغربي ويدعون للفناء فيه باعتباره المخلص الأوحد 

من الجهل والتخلف، ولعله كان يقصد في هذه الحقبة فرح انطون وشبلي شميل ومن نحا نحوهم. 

  

لق��د أدرك المجددون الأوائل ضرورة إعداد جيل من ش��بيبة الباحث�ني لإعادة بناء العقل 

الجمعي العربي - كما أشرنا - ونشر الوعي بين المثقفين وذلك للحد من سلطة خطاب المقلدين 

للم��وروث العتيد من جهة والمغربين المحدث�ني المقلدين للثقافة الغربية من جهة أخرى، وقد 

حاولنا في المقالات الس��ابقة الكش��ف عن وجهة محمد المويلحي وبينا أنه قد اتخذ من التفكير 

الناق��د نهجاً لخطابه، ك�ام أوضحنا رفضه لجم��ود التقليديين الذين اتخذوا م��ن التراث حصناً 

ينطلق��ون منه لمهاجمة المجددين والنهضويين، وك��ذا عزوفه عن المغربين الذين زعموا أن في 

تعلقه��م بأذيال الغرب فلاحهم ونجاحهم وس��بيلًا للنهضة والتخلص من س��لطة قوى الجمود 

والرجعية التي آلت إليها ثقافة الشرقيين بعامة والعرب بخاصة.

ولما كان مقصد المجددين هو تفعيل خطاباتهم التنويرية فقد راح معظمهم يكش��ف عن 

خطته لتحويل الرؤى والتصورات والانتقادات إلى مشروع على أرض الواقع. وها هو المويلحي 

يف��رق بين الجمود والتقليد الرجعي من جهة والإحياء وتقويم الثوابت وحماية المش��خصات 

من جهة أخرى. ويميز كذلك بين المغربين المفتونين بثقافة الغرب دون أدنى تمحيص أو دراسة 

لذلك الوافد المتعلقين به من ناحية رغبة في تأسيس علم الاستغراب من ناحية ثانية. وهو يرمي 

إلى دراس��ة ثقافة الآخر بمنطق الناقد وليس التابع أو المقل��د، فالمشروع النهضوي للمجددين 

الأوائل يتمثل في نجاحهم في إعادة تش��كيل العقل الجمعي عن طريق ش��بيبة الطبقة الوسطى، 

 وتبص�ري الراي الع��ام بأن النهض��ة المرجوه والإصلاح المأم��ول والاس��تنارة المنتظرة لن تتم 

ألا بعقول وسواعد أبناء الثقافة التي ينتمون إليها.

ويجتهد المويلحي في توضيح كيفية الحث على الانضواء تحت راية العلم الأوروبي الحديث 

م��ع الاحتف��اظ بالمنحى النقدي الانتق��ائي عند تطبيق الفلس��فة الغيرية، ف�ريى أن التتلمذ على 

الغربيين وانتحال مناهجهم دون مذاهبهم هو الهدف المرجو، وذلك بعد فحص تام للنظريات 

والفلس��فات والنظم والعوائد الغربية قبل قبولها وادراجها ضمن الثقافة الوافدة. ويؤكد أن 
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مثل ذلك الصنيع يحتاج إلى عقلية ناقدة واعية، لا تبهرها أضواء الغرب والمشاهدات الطريفة 

والغريبة هناك ولا تتخذ موقفاً عدائياً مسبقاً من تلك الثقافة.

ويقس��م المويلح��ى اتجاهات المثقف�ني وموقفهم من الغرب أربع��ة ضروب أولها: طلاب 

البعث��ات والنازحين من ش��بيبة الشرق إلى الغ��رب للتعرف على مدنيت��ه والتتلمذ عليها. ومثل 

ه��ؤلاء لا ينبغ��ي التعويل على تقييمهم أو وصفهم وذلك لأنه يغل��ب عليهم المبالغة في التبجيل 

والانبهار بالمظاهر وعدم إعمال العقل في البحث عن الجوهر وحقيقة المخبر.

أم��ا ال�رضب الث��اني: فيمثله طلاب التنزه والس��ياحة فمث��ل هؤلاء لا يؤخذ منهم س��وي 

مشاهدتهم وانطباعتهم ومشاعرهم تجاه ما شاهدوه وصادفوه.

أم��ا الضرب الثالث: فيمثل��ه أرباب الوظائ��ف الحكومية الذين أرس��لوا للغرب في مهام 

بعينه��ا؛ فأولئ��ك ليس لديهم من الوقت أو الجه��د أو المنهج الذي يعينهم على نق��د الثقافة التي 

أرسلوا إليها.

ولم يكن حظ الضرب الرابع أفضل من س��ابقيه بل إن ش��ئت قل أس��وأهم ذلك لأنه يمثل 

فريق المنتفعين والمسيس�ني الذين يروجون للأفكار الفلسفية والنظريات العلمية والمذاهب 

السياس��ية والاجتماعية والاقتصادية والأخلاقية الغربية لنشرها في الرأي العام التابع العربي 

وذلك تبعا لمنفعتهم الشخصية أو تلبية لرغبة من يدفع الثمن.

ويقول في ذلك: وهناك قس��م رابع ربما فحص ودقق ووقف وعلم ولكن له هوى خالصا 

يمنعه من كش��ف الحقائق ويدفعه إلى المبالغة إلى القصد والغلو عن عمد، فلا يروى ما يرويه 

ع��ن هذه المدنية إلا بالتش��ييد والتمجي��د باطلا كان أم حق��ا؛ لينصر مذهبًا ل��ه معينا وغرضا 

مضم��را؛ فيدأب بيننا كالأجير للأجنبي يرفع لنا من ش��أن مدنيت��ه وقوة حضارته ليرتفع معه 

بارتفاع��ه ويتس��لط علينا بس��لطانه وينتفع من��ه بتمكين جاه��ه فينا وقدرته علين��ا. وفي هذا 

القس��م من يري أن في اس��تيلاء المدنية الغربية ع�ىل الشرق وتغييرها لقدي��م عاداته وأخلاقه 

انتصارا لمذهب بعينه فهم في إش��ادتهم بأمرها وتشيعهم لها وتبشيرهم بها كالمتشيعين لمذهب 

والمبشرين بدين«.
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وينته��ي المويلح��ي إلى أن هن��اك ضربًا خامسً��ا ن��ادر في ثقافتنا العربية وه��و الذي يجب 

التعوي��ل علي��ه لتفعيل مبدأ الغيرية وذل��ك لأنه يمتلك من إمكانات وآلي��ات ما لم يتوفر لغيره 

من الضروب الأربعة الس��ابقة؛ فهو يتميز بدقة الاس��تقراء وعمق التحليل وموضوعية النقد 

ودربة ودراية بالمقاصد والمآلات والثابت والمتحول وما يجوز نقله وإفش��ائه وما يجب منعه 

والس��كوت عليه واجتنابه وكل ذلك بمنأى عن اله��وى والذاتية والتعصب وأن تكون الغاية 

المأمول��ة هي الوقوف على الحقيقة وانتخاب الصالح العام منها لمداواة أدواء الواقع المعيش في 

ثقافتنا العربية ومشخصاتنا المصرية.

ث��م يختت��م المويلحي مقامته على لس��ان أح��د رفقائه في باري��س الذي رافق��ه وصحبه في 

رحلته�ام إلى أوروب��ا وغربل��وا س��وياً ثقافة الغ��رب وكانوا بمثاب��ة طلائع علم الاس��تغراب 

المنشود، وتعرفوا على منابر الفضلاء وأوكار السفلة الأشقياء »إن لهذه المدنية الغربية الكثير 

من المحاسن، كما أن لها الكثير من المساوئ، فلا تبخسوها حقها وقدرها، وخذوا منها معشر 

الشرقي�ني ما ينفعك��م، ويلاءمكم، واتركوا ما يضركم، وين��افي دينكم وطباعكم، واعملوا 

على الاستفادة من جليل صناعاتها، وعظيم آلاتها، واتخذوا منها قوة تصد عنكم اذى الطامعين 

وشره المس��تعمرين، وانقلوا محاس��ن الغرب إلى الشرق، وتمس��كوا بفضائل أخلاقكم وجميل 

عاداتك��م، فأنت��م به��ا في غنى عن التخل��ق بأخلاق غيرك��م، وتمتعوا في رخاء بلادكم، وس��عة 

أرزاقكم، واحمدوا الله على ما أتاكم«.

ولا ري��ب في أن المويلحي قد أحس��ن ختام حديثه، وبيان مقاصد خطابه الذي اس��تحال إلى 

م�رشوع على يد تلاميذه، وإذا كان المويلحي لم يحس��ن الحبكة الدرامي��ة لنهاية المقامة وخاتمة 

الأح��داث؛ فم�ربره في ذلك يكمن في اس��تنباطه من عتب��ة نص المقامة، ألا وه��و لفظة )حديث( 

والحديث لا ينقطع بل يس��تأنف بأقلام من يؤمنون بمضمونه، ورسالته، والسؤال المطروح: هل 

جيلنا منهم؟


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القسم الثاني

محاورات ومساجلات 





القسم الثاني

محاورات ومساجلات 
)حوارات الشباب والشياب(

شبابنا في عيون شيابنا

كنت أرغب في أن يكون موضوع مقالي هذا -وما يليه من مقالات- هو حوار الأجيال، 

الأب مع بنيه، الأس��تاذ مع مريديه وتلاميذه، غير أن قلمي استوقفني وبادرني بالسؤال، كيف 

تتحدث عن المعدوم؟ أو عن شيء غير موجود؟ فالعلاقة بين الش��يّاب والش��باب في ثقافة هذا 

الع�رص هي علاقة ش��ائكة أقرب إلى ال�رصاع وانعدام الثق��ة، منها إلى النصح والإرش��اد أو 

الحوار الذي يرمي إلى اتفاق وتصالح لقراءة الحاضر واس��تشراف المستقبل. فأجبته إذا كانت 

هذه الثقافة التي نعيش��ها أصابها العطب، وانحدرت فيها القيم، وساءت فيها التربية إلى درجة 

أضح��ت فيه��ا لغة الحوار ب�ني الأجيال على النحو ال��ذي ذكرت، فمن الواج��ب علينا في هذه 

الحال أن نذكرهم بالثورات الفكرية التي خطط لها الش��يّاب وقادها الشيوخ وكان الشباب 

سواعدها وقوتها الفاعلة الساهرة على حمايتها وتطبيقها. 

ف��إذا اتهم ش��بابنا اليوم آباءه��م بالتخلف والرجعي��ة ووصفوا أذواقهم بأنه��ا لا تتفق مع 

إيقاع العصر وأن مش��خصاتهم التي نشأوا عليها لا تخلو من الأوهام والخرافات، فإننا نصوب 

له��م بعض م��ا أوردوه؛ فليس كل قديم ض��ار، ولا كل جديد نافع، ومن ث��م يجب أن نحتكم 

لتقيي��م الوافد من الخلف والق��ادم من الأمام بمعيار التجربة الواقعي��ة والعقل الجمعي الواعي 

بطبائع الش��عوب. وعندما نتحدث عن حكمة الش��يّاب لا نقصد كبار السن، بل نقصد أولئك 
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الذين حنّكتهم الأيام ومنحتهم الس��نون خبرات مكنتهم من اس��تشراف المس��تقبل وانتخاب 

الدروب الآمنة التي بدت في صور مواعظ وحكم ونصائح زودوا بها أولادهم وأدرابهم من 

الأجيال المتعاقبة. وإذا كانت صورة الشباب في عيون الشيّاب هي الضياع المتجسد والفوضى 

الس��ائدة والس��فالة والجحود والتعالم والحمق الذي أدى بهم إلى التطرف والعنف، فإننا نقول 

أن كل تعمي��م خاطئ وأن الكثير مما ذكرتموه يق��ع علته وتبعته على عقليتكم التي رغبت عن 

لغ��ة الحوار وأضحت مجرد أوامر ونواهٍ لا تلقى مبرراتها قبولا أو استحس��انا من تلك العقول 

الشابة الثائرة بطبعها والمتمردة على المألوف دومًا. 

الحق إننا أمام إحدى مش��كلات العصر التي تهدد ثقافتنا بالانهيار، علًام بأن الأيام المقبلة 

س��وف تأتي على الش��يوخ وتجعل منهم ذكرى، وسوف تش��هد كذلك ميلاد أجيال متتابعة من 

الذين اتخذوا من النقد غاية ومن التمرد هدفًا ومن العصيان أسلوب حياة. الأمر الذي يوجب 

علين��ا تنبي��ه الغافلين عن ذلك الخطر ومن ثم العمل على إعداد برامج تربوية تأهيلية للش��باب 

قبيل سن المراهقة وقبل الإقدام على الزواج، وإرشاد الآباء كذلك -رغم انشغالهم بتدبير لقمة 

العيش- إلى ضرورة الإقلاع عن منطق الاستبداد في التوجيه، وتعويد أفراد الأسرة على السير 

وفق العقل الجمعي المس��تنبط من حوار بين الأب والأم والأبناء معًا، أضف إلى ذلك العزوف 

عن أس��لوب الاس��تعلاء والتهوين من قدرة أبنائهم والاس��تخفاف بآرائهم، وذلك عن طريق 

النقاش المسلح بالحجة والدراية بالثقافة التي ينطلق منها أبناؤهم، فلم يعد الرفقاء أو أصدقاء 

الس��وء هم الذين يبدلون طباع الأبناء، بل هناك الثقافة العالمية المتمثلة في الإعلام الموجه بما 

في��ه من مذاهب وتي��ارات ومعتقدات وموضات وأغانٍ ورقص��ات وألعاب ومواقع لتزييف 

الوعي بل لشيوع التطرف وإقامة الحروب أيضًا. 

أقول يجب اس��تثمار الروح الثورية والقوة البدنية والعقلية الناقدة لدى الش��باب، وذلك 

بترغيبه��م في الالتح��اق بالم��دارس الثانوية العس��كرية، والمعاهد الفنية المتخصصة، وإنش��اء 

الأكاديميات التوجيهية لتعديل مس��ار الش��بيبة من خريجي الكليات النظرية حيث التدريب 

ع�ىل الحرف الت��ي يحتاجها المجتم��ع، واس��تصلاح الأراضي، وتش��ييد المدن الجدي��دة، وبناء 

الأح��زاب السياس��ية، والنوادي الرياضي��ة، وذلك كله للح��د من طاعون البطال��ة الذي يعد 

الب��اب الأول لليأس والف��وضى الهدامة. ثم نشرع في الوقت نفس��ه في تنظيم جهودنا لإنش��اء 
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صرح�ني اجتماعيين: أولهما لإصلاح الحياة الزوجية ولاس��يما بع��د تفشي ظاهرة الطلاق بين 

الش��بيبة فنعمد إلى مناقش��ة جادة لكل المش��كلات التي تهدد الحياة الأسري��ة بداية من قضايا 

الجن��س والإدمان وم��رورا بالفقر الذي يحول ب�ني تحقيق المطامع والمطامح ونهاية بأس��لوب 

المعيش��ة وآداب المعايش��ة والمعاشرة بين الزوجين متخذين من لغ��ة الوعظ والجدل والحلول 

العلمية س��بلا لإصلاح ما فس��د تبعا لثقافة الزوجين. والثاني صرح تأهيلي تدعمه مؤسس��ات 

الدول��ة الاجتماعية لتنظيم دورات للش��باب من الجنس�ني المقبلين على الزواج، مس��تعينين في 

ذلك بأصحاب الخبرة والدراية من المتخصصين في علم النفس والاجتماع والعقيدة والفلسفة 

والأنثروبولوجي والسكان وتربية الأطفال، على ألا يسمح للزواج إلا من تخطى بنجاح هذه 

الدورات التأهيلية. 

أعل��م أنني أحل��م! وأؤكد لقلمي المتمرد دومً��ا على تصوراتي وحل��ولي -بحجة أن الواقع 

يسير في درب بينما عقلي يسير في درب مغاير-، فإنني سوف أصرف جهدي في المقالات التالية 

للكش��ف ع��ن أحك��م الوصايا وأفضل الح��وارات وأعظم الث��ورات التي ع�ربت بصدق عن 

الصور الرائعة والثمرات الناضجة التي أوجدها الحوار الخلاق بين الش��يّاب والش��باب، ولن 

أتقي��د بضرب واحد من النماذج التي س��وف أوردها )قدم��اء ومحدثون، شرقيون وغربيون، 

فلاسفة وأنبياء ومصلحون(. 

وحسبي أن أذكر أن كلمة )نعم( تطرب الأذان لو كانت وليدة الوعي والقناعة؛ ولكن 

كلم��ة )لا( تحيي العقول إذا انطلقت من إرادة حرة وأذهان خبيرة ونفوس خيرة، وأعتقد أن 

هذه المقولة لن تتحقق إلا بتضافر جهود الشيّاب مع الشباب. 


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حكماء الفراعين وشبيبة المصريين

شرع��ت في الكتابة عن تلك الحوارات المتخيلة بين الش��باب والش��بان، وارتأيت أن ابدأ 

بفلاس��فة الفراع�ني - باعتبارهم المنبت التليد والمؤس��س الحقيقي لأخلاقي��ات العقل الجمعي 

المصري - فمن أقوالهم خرجت الأمثال والعظات التي دعمت العوائد والاعراف والتي شب 

عليها النشء. 

فإذا بقلمي يس��توقفني كعادته ويطرح على حزمة من التساؤلات التي يغلب عليها روح 

التهك��م تارة، والدعابة التي تهدف إلى تليين لغة الحوار تارة أخرى، على اعتبار أن ما س��وف 

يأتي من حوار بين الشياب والشباب لم يقع بالفعل، بل هو من محض الخيال. أما مضمونه ومتن 

نصوصه فهي منقولة بأمانة من كتابات حكماء الفراعين وكذا ردود الش��باب فهي مستنبطة 

من مواقفهم وتعليقاتهم ونقداتهم. 

هل س��وف تق��دم مواعظ وإرش��ادات كتبت من آلاف الس��نين ليلتزم بها ش��بيبة القرن 

الح��ادي والعشرين، متجاهلًا بذلك تبعية القيم للثقاف��ة التي تلفظها؟ وهل حكماء الفراعين - 

الذين س��وف يجرون الحوار- قد أدركوا ما فيه الشباب الآن من أزمات وانتماءات وولاءات 

وأحلام ونقدات وسلطات وأيدولوجيات؟ 

فأجبت: أن الأصيل من القيم لا تبدله الس��نون ولا تغيره الأزمات، وسوف يتضح ذلك من 

الشذرات التي سوف نسوقها، فلن تجد فيها ثمة تعارض أو تناقض مع صريح المعقول أو الضمير 

ال��ذي فط��رت عليه السرائر، أو م��ا أيدته تجارب المجتمع��ات الآمنه التي نألفه��ا الآن في صور 

القوانين الضابطة لسلوك المجتمعات والحامية لحرية الأفراد بخاصة وحقوق الإنسان بعامة.

وس��وف ندرك كذلك أن علة تمرد شبيبتنا على تلك القيم الأخلاقية ليس له مبرر معقول 

أو وقائع مادية تحول بين الفرد والانصياع لها. 

ولما انتهى حواري مع قلمي هممت بالكتابة: 

فب��دأت وقائ��ع المحاورة باختي��ار واحدٍ جماعة الش��ياب لتمثيل آراءه��م، وانتهوا إلى أن 
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يكون ممثلهم هو الفيلس��وف بتاح حتب )نحو 2500 ق.م( وعلى الجانب الآخر فضل الشباب 

أن يكون التساجل حراً لمن يشاء منهم. 

فبدأ بتاح حتب حديثه قائلًا )نعِْمَ الأبناء الذين يصغون إلى إرش��ادات آبائهم - ولاس��يما 

تل��ك التي مكنته��م من بلوغ مآربهم وحققت له��م طموحاتهم، وجنبتهم كث�رًيا من المخاطر 

ا الأبناء الذين يستهزءون بخبرة الأباء فمصيرهم محفوف  وس��اعدتهم في اجتياز المعوقات- أمَّ

بالمخاطر؛ لأنهم رفضوا الطريق الآمن ودفعتهم روح المغامرة للس�ري في دروب مهلكة. فمن 

الغب��اء وصف الحكمة بالجه��ل، والفضيلة بنقيضها، والتجريب خير ش��اهد، ومن ثم لا يجوز 

جحود ما ينصح به المجربون( 

فيعترض أحد الشباب قائلًا: إن الدروب الوعرة التي تحدثت عنها أيها الحكيم قد بدت في 

عيونك كذلك لافتقارك للآليات والوس��ائل التي امتلكناها بروح المغامرة والإصرار والعلم 

الحدي��ث، ومن ثم لا حاجة لنا للإصغاء والامتثال لمن يجهل معارفنا ومناهجنا، فلم يعد أمامنا 

في ضوء العلم المعاصر ما ظننته أو ما اعتبرته مستحيلًا. 

فابتس��م بتاح حتب قائلًا: )لا تغتر بعلمك فالعلم أكبر من أن تحيط به، فهو بحر لا تدرك 

ضفتيه، وكتاب لا تعي ما بين دفتيه، فالعَجُول الأحمق هو الذي يزعم امتلاكه لفصل الخطاب(.

وأستأنف بتاح حتب كلامه: )اسمع يا بني إذا عظم شأنك بعد وضاعة وأمسيت ثرياً بعد 

ع��وز واحتي��اج؛ فلا تتنكر إلى ماضي��ك ولا تتعالى على من كنت منهم، ب��ل تذكر دوماً أن ما 

أصبحت فيه من نعمة الله(.

فاحتج ش��ابٌ عليه قائلًا: )أن ثرائي وعزتي بع��د ذل وعوز ثمرة لم توهب إلى، بل هي من 

صن��ع عملي واجتهادي، ومن ثم يجب ع�ىل أن أثأر من ذلك المجتم��ع والأرض التي احتقرتني 

وضنت على شحاً(.

ويق��ول بتاح حتب )تعلم يا ب�ني أن الصدق تاج الفضائل، والورع جوهرها، والتواضع 

بنيتها، وأعظم التيجان هو الصدق مع النفس، وأنقى الجواهر مستمد من خشية الآله. والكبر 

والغرور من معاول الهدم لا البناء. أما الكذب فعلة كل الرذائل(.
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فبادر أحد الشبيبة متهكماً )ماذا يجدي الصدق في مجتمع تسوسه الخديعة، ويقوده النفاق، 

ويدين بالجور، خذها مني أيها الواعظ. إن الحق والصدق في زماننا لا يأتي إلا على لسان الأقوياء 

والأثرياء وأصحاب الجاه والس��لطان، وصوت الفساد بات هو الأعلى، وسوط الجبابرة أصم 

أذنيه عن حديث البلهاء المصلحين الذين اتخذوا من الحق دستوراً لهم(.

فاعتدل بتاح حتب وأمسك بكتف محاوره قائلًا )يا بني إنك تناقض نفسك، فكل ما تعانيه 

ما هو إلانتاج جحود قومك وثقافتك للصدق، فهل يلام التاج إذا وُضع على رؤوس تس��تحق 

الس��فع، فلا يختلف عاق��ل على أن الصدق المعبر ع��ن جوهر الحقيقة نور يب��دد ظلمة الضلال 

ودواء قاهر لس��لطة الكذب، وإن جحده الظالمون. فإياك أن ترغب عنه طمعاً في خير ينفعك 

دون الناس، وحذاري أن تجعل دونه مداد قلمك فتضل به من يقرأون كتابك، وانجو بنفس��ك 

قبل أن يتمكن الضلال من فؤادك ويسيطر النفاق على لسانك ويسجنك البهتان في قلعة الإفك، 

فتغتر بمقامك وتنسى أنك مسجون وليس السجان.

وافط��ن إلى م��ا أقول إن صوت الصدق خالد لا تس��كته الده��ور، وإن صرفت عصابات 

الكذب الناس عنه، وسرعان ما تتبدل طبائع الناس ولا يبقى إلا الحق، فهو ذات الإله وديدن 

الصدق، ولا يخيفك كثرة المهللين لسيادة الباطل إن حكم، فكن شجاعاً، فخير لك أن تحشر في 

زمرة الحكماء وفي معية المصلحين، من أن تعيش ميتاً وس��ط الأراذل والدهماء وتتبوأ مكانك 

في درك الجحيم.

وع��اد القل��م يحاورني قائلًا: م��اذا فعلت؟ وأي المكاس��ب جنيت؟ فالش��باب لا تروق له 

حكم��ة الش��ياب، والحكماء يضحك��ون من جهل وكبر الش��بيبة، فأجبته: الثم��رة الحقيقة في 

العرفان. فالخير كل الخير في أن تحس��ن تنظيف المرآة وتزيل الغشاوة من الأعين قبل أن تصف 

هذا بالجمال وذاك بالقبح، فليس هناك أصدق من الواقع المعيش ليحتكم إليه من يقرأ ويعي.


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نصائح الحكيم آني ومروق الشباب

اجتمع المتحاورون قبيل الجلسة الثانية في حلقتين: الشياب الحكماء، وشبيبة النقاد، وذلك 

لمراجعة واقعات الجلس��ة الأولى وما جرى فيها. فذهب الحكيم كاجمني )2345 - 2333 ق. م( 

إلى أن لغة التساجل في المحاورة الأولى اتسمت بالحدة في الردود وغلب عليها أسلوب الوعظ 

والتوجي��ه، الأمر الذي دفع فريق الش��بيبة للنف��ور والتهكم تارة، والتمرد والسفس��طة تارة 

ثاني��ة، وعليه يج��ب علينا نحن معشر الحكماء العدول عن ذلك وإعطاء فرصة أكبر للش��باب 

ليتمردوا بحرية على وصايانا ونصائحنا، ثم نقوم بدورنا لإيضاح المستغلق وتسهيل المعقد مما 

نؤمن به من قيم، وأبس��ط الأمثلة على ذلك حديث بتاح حتب )نحو 2500 ق. م( عن ضرورة 

احترام الرؤساء وإجلال الكبار وتبجيل القادة وجعله الانصياع لهم من الفضائل وتنبيهه على 

أن عصيانهم أو الخروج عليهم من أبشع الرذائل.

فالش��باب الثائر لا يمكنه إدراك القيم الكامنة في ه��ذه الحكمة، وذلك لأننا كنا نعتقد أن 

الرؤساء القادة لا يفعلون ولا ينطقون إلا بإلهام من الإله، فهو الحكيم الأكبر والمعلم الأعظم 

الذي لم يهب نعمته إلا للعقلاء البررة، أما في زمانهم فقد أصبحت الرياس��ة والقيادة في يد من 

لا يستحق، بما في ذلك الآباء الذين لا يقومون بواجب الرعاية والتربية السليمة نحو أبنائهم، 

وعلى ذلك لا ينبغي علينا الإلحاح على هذه الفضيلة لأنها ليس��ت من القيم الخالدة، فهي نس��بية 

تكتسب قوتها من الواقع المعيش. 

وإذا انتقلنا إلى حلقة الش��بيبة لنستمع لما كان يدور بينهم لسوف نجد جميعهم يبحث عن 

حجج لدحض ادعاءات الش��يّاب، فذهب أحدهم إلى أن الش��يّاب الحكماء لا يريدون التنازل 

ع��ن منطق الوصاي��ا ولا نظرتهم المتعالية إلين��ا ومعارفنا ومبرراتنا، وه��ذا ليس من الحكمة، 

ونحن على يقين أنهم لا يس��تطيعون العيش في الظروف التي نحياها، فهم على أي حال ليس��وا 

 برجماتي�ني )أي واقعي�ني عملي�ني(، وعلين��ا أن نحتك��م للواق��ع في دفوعنا ونبتع��د عن منطق 

ما ينبغي أن يكون في حججنا وردودنا عوضا عن منطق ما ينبغي أن يكون الذي طالما حدثونا 

عنه. 
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مضت الدقائق ونبه قلمي المتحاورين إلى ضرورة التأهب لاستئناف الحوار، بدأ الحكيم 

آني )نح��و ع��ام 2280 ق.م( حديث��ه قائ�ال: إن�ني كتبت في وصاي��اي لابني الأك�رب العديد من 

الحك��م، جاء بعضها بصيغة الأمر والبعض الآخر في صورة النهي والمنع، فقد اس��تملح ولدي 

ه��ذا الأس��لوب لأنه كان يعي قدري ومق��دار علمي ومكانتي بين العل�امء، وتيقنه من صدق 

توجيهاتي ونفعها، ومما جاء فيها »إياك أن تغضب أمك أو تنقص من قدرها وحبها وإخلاصك 

لها في قلبك، فإنك مهما فعلت من الإحسان إليها، فلم توفِ لها حقها في العطاء الواجب عليك، 

فتذكر رعايتها لك منذ أن كنت في أحشائها، ثم محمولا على يديها مسترخيا في صدرها رضيعا، 

ثم لاهيا في كنفها صبيا، ولا تنسَ أنها معلمك الأول، وملجأك الآمن، ومؤدبك الأمين، أما إذا 

فعلت غير ذلك وارتشفت سم العقوق فلن يرضى عنك الإله، وسوف تكون منبوذا في قومك 

ومغتربا في وطنك«. 

فوقف أحد الش��باب معترضا على التعميم قائلا: وماذا عن الأمهات اللواتي يحملن سفاحا 

ويلق�ني بما حملته بطونه��ن في الطرقات بغية الخلاص من الخطيئ��ة أو هربا من عبء الإعالة؟ 

وماذا عن الأمهات الخائنات والعابسات والماجنات، تراهن أهلا للوفاء من الأبناء أو السخط 

والعقوق؟ 

اعل��م أيها الحكي��م أن زمن إيزيس )نحو ع��ام 140 ق.م( قد مضى، وح��ورس )نحو عام 

145 ق.م( لم يجد الرعاية من أمه التي ألقت به في صناديق القمامة استجابة لشهوة أو لتحقيق 

رغبة شيطانية. فأجاب الحكيم آني أن مثال الأم لن يخبو أبدا وسوف تظل دوما نموذجا للحب 

والعطاء، أما تلك الأمثلة التي أوردتها فهي من كائنات أقرب إلى عالم الحيوان المتوحش منها 

إلى الإنس��ان، ب��ل هي أدنى من ذلك وأح��ط، ففي عالم الحيوان أمثلة رائع��ة على الأمومة التي 

نقصدها، كما أن وجود الشواذ لا ينقص من كمال القاعدة. 

ثم استأنف الحكيم آني الحوار: ومن الحكم التي أوردتها أيضا في وصاياي: احذر يا ولدي 

المس��كرات وكل م��ا يغيّب العقل ع��ن وعيه ويحول بين س��لوك المرء واس��تقامته، فلا تتردد 

ع�ىل الحانات بغية الترويح ع��ن النفس أو اللهو للتخلص من عذابات الألم واليأس والش��قاء، 

فعواقب الس��كر لن تفرحك بعد الإفاقة. ومآلات س��لوكك س��وف تلقي بك في طريقين أشر 
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م��ن بعضهما، أولهما الندم وثانيهما مرارة العقوبة لم��ا اقترفته من معاصي وجرائم وانتهاكات 

في حق الناس، ناهيك عن صورتك المحتقرة بين الأسوياء. 

وانبرى ش��اب معترضا: وعظ ثانية باسم الدين تارة، والعادات والتقاليد تارة أخرى، فما 

رأيك أيها الحكيم فيمن سكر ولا يؤذي أحدا، ويلهو دون أن يكون محتقرا بين الناس، ويفعل 

ما تشتاق إليه نفسه بمنأى عن سلطة المجتمع الجائرة، وباتفاق مبرم بين الطرف الأخر، وكما 

أن المخدرات تعيننا على التماس بعض ألوان الس��عادة والانبساط والسرور، -وهي من الأمور 

التي نفتقدها في هذه الحياة الش��اغلة بالمنغصات والش��قاء والبؤس-، فيجب عليكم أن تدعونا 

أحرارا ننعم في عالم لا ترونه. 

الحكي��م آني: اعل��م يا بني أن��ك أول الخاسرين وأن عالمك الذي تنش��د هو ع��الم الضعفاء 

والمغيبين، فإن من يس��تملح الرذيلة ليس في إمكانه أن يعيش فيها دوما، فسرعان ما يهلكه ألم 

الس�ري في ركابها فيهلك بدنه ويغيب عقله ويش��عر دوما بالاغتراب في حياته اللاهية والندم 

قبيل الرحيل. ولعل جريمة الزنا أفضل الأمثلة المعبرة عن همجية مرتكبيها لأنها تحوي عشرات 

الآث��ام، فض�ال عن كونها شرا على المجتمع وعصيانا للإله، فه��ل يمكنك أيها المعترض إدراجها 

ضمن الحريات؟ أجاب أحدهم: لم لا؟ ولاسيما لو كان حدوث الزنا بلا إزعاج لأحد، أليس 

ال��زواج عرض وقبول؟ ولا يقع الوطء إلا به؟ دعونا أيها الش��يّاب نمضي، أما العفة والشرف 

والدن��س والرذيلة والعار فهي مصطلحات تصطنعها المجتمعات التقليدية المتخلفة التي تريد 

أن تبعدنا بقيمها عن لذائذ الحرية التي تسمى عندكم إباحية. 


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هرمس الفيلسوف الأعظم وطريق الخلاص

نظ��ر قلم��ي إلى الس��اعة المربوطة في معصمي ليتأكد أن الس��اعة الآن هي الس��ابعة وهو 

موعد انعقاد المحاورة الثالثة بين الشياب والشباب، فأدرك أن حكماء الفراعين الذين تفرغوا 

للحض��ور قد انتظم��وا في أماكنهم، بينما الش��باب لم يح�رض منهم أح��د وإن كانت أصواتهم 

المحتدة تنْبأ أنهم ليسوا ببعيد عن مكان اللقاء، وكان تصاولهم حول واقعات الجلسة الماضية، 

إذ كان معظمهم مس��تنكرا الردود والتعليقات التي جاءت على ألس��نة رفاقهم. فقد ذهب جل 

المعترضين إلى أنهم يؤمنون بالحرية، ولكن في الوقت نفسه لا يوافقون على عقوق الأبوين أو 

الإباحية أو الإقبال على تعاطي المخدرات والمسكرات، بيد أن الوجوديين منهم والماركسيين 

والفوضويين والماديين نزعوا إلى النقيض من ذلك، إذ ذهبوا إلى أن طاعة الوالدين جزاء عادل 

مقاب��ل رعايتهم والإنفاق عليهم، أما الإباحية التي يطلق��ون عليها )زنا( فهي مرتبطة بالمنحى 

الإيم��اني العق��دي، وليس له��ا أدنى ضرر ع�ىل المجتمعات المفتوح��ة، وقد أثبت��ت التجربة أن 

العلاقات الزوجية مكلفة وفاش��لة ومملة وتصحبها دوما الخيانة من الطرفين، أما المسكرات 

والمخدرات فهي طوق النجاة من الملل واليأس والقلق والحيرة والكآبة والحزن وغير ذلك من 

متاعب هذا المجتمع الذي لا سبيل لإصلاحه أو الانفكاك منه وعوائده ومعتقداته الرجعية. 

وبعد ش��جار س��اده الغض��ب والعنف انصرف بعضه��م، أما البعض الأخ��ر فقد رغب في 

إكمال المحاورات وتدافعوا إلى أن وصلوا إلى مكانهم حيث حلقة النقاش. 

وها هو قلمي يأذن لي بالكتابة، وقف محفل الشياب الذي يضم أكابر حكماء مصر إجلالا 

واحتراما لأعظم الحكماء هرمس )نحو 2345 ق.م( الذي جاء مشكورا ليتحاور مع أحفاده من 

ش��بيبة مصر، فبادر الحديث بقوله »أتذكر أني جلست يوما مع ابني )تات( ناصحا، واستهللت 

حديث��ي معه بحثه ع�ىل التحلي بالورع وخش��ية الإله وذلك بروح المحب ال��ذي لا ينتظر من 

محبوبه نفعا أو يداريه اتقاء لغضبه الذي لا ينجم عنه سوى المذلة والخسران وشدة العقاب. 

وه��ل هناك أجمل من الحب ليصبح دس��تورًا للحياة، فالتناغ��م لا يتحقق في الوجود وبين 

الكائن��ات إلا ب��ه، كما أن الحكمة والحقيقة لا يمكنها أن تس��كن النفس الطاهرة إلا بالعش��ق 
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الذي لا يحيا بدوره إلا في عالم يس��وده الس�الم والوئام بين كل الخلائق. كما أن بوابات الخير 

لا تفتح إلا على يد ذلك الش��جاع الذي حارب بس��يف الإيمان كل جيوش الشر التي تس��للت 

إلى قلبه، ثم تعطر بزيت العفة والفضيلة ودأب على الاغتس��ال في نهر الغفران والتس��امح، ثم 

خرج سعيدا ومبتهجا لكثرة عطاياه وكل المعوزين والضعفاء والبائسين. 

وتهك��م أحد الش��بيبة ع�ىل هرمس قائلا: إن��ك تذكرني أيه��ا الحكيم بحلق��ات الصوفية 

والدراوي��ش تقول حب وورع وتس��امح، ولم تشر إلى هوية الصانع، اس��مع أيها العظيم: إن 

ه��ذه العملات أو إن ش��ئت قل هذه القيم البالية لا يتداوله��ا الناس الآن، وأضحى عوضا عنها 

الاجتراء والعنف والإرهاب والبغض والكراهية والظلم والحرب، وهي تشكل في مجموعها 

ثروات الس��ادة الذين يمتلكونها ويوزعونها تبعا لمصالحهم وأهوائهم ضد كل الضعفاء ونحن 

بالتأكي��د منهم، فالحب بات بيننا ش��هوة، وال��ورع والتقوى والتدين أمس��ت جلابيب ولحى 

ونقاب ومس��بحة ومبخرة أو إن شئت قل ملابس تستر كل أش��كال الغلظة والحقد والسفالة 

والطمع، فلوثت تلك القيم وبات الدين يحتاج لمن يحسن قراءته ويفطن إلى إشارات وإلهامات 

خطابة، ولكن هيهات فنحن مغيبون. 

ف��رد عليه هرمس قائلا: دعني أذكرك بما قلته لولدي )تات( عندما س��ألني عن علة تفشي 

ال�رشور بين الناس، أجل قلت ل��ه: إن العلماء هم الأتقياء وذل��ك لأمرين: أولهما قدرتهم على 

إدراك الحكم��ة الكونية والحقيقة الإلهية التي تمكنهم من مجاهدة الش��هوات ومحاربة الرذائل 

التي دائما يقوم البدن بالترغيب فيها، أما الأمر الثاني فيرجع إلى رسالتهم التنويرية الرامية إلى 

تبصير الناس وهدايتهم إلى الطريق الأرشد، ومن المؤسف يا بني أن زمانكم قد خلا من كثرة 

هؤلاء، فعم الفس��اد وضاعت القيم فأصبحتم تعانون من إفتاءات الس��فلة والمجترئين، عشاق 

الرذيلة وزبانية الشر، ومن المخجل أن هذه العصبة لم تتس��لل بين العوام فحس��ب بل اندست 

بين بعض المتعلمين أيضا فهجروا العلم واتبعوا الأسافل متخذين منهم أئمة العصر. 

واعلم يا بني إذا اجتمعت عصابات الشر على خداعك فلا تجبن ولا تيأس ولا ترتاب، لأن 

الحكيم باق في أعلى الأعالي لا يراه ولا يدرك وجوده جاحد والنعمة ومنكرو الحق، ومن ثم 

فعلي��ك بتصفية السريرة فه��ي مرآتك الحقيقية وأم ضميرك، واجع��ل العقل مصباحك والخير 
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سبيلك والعدل والاستقامة مقامك، والبر والعطاء فراشك. ولا تحسب أن نصحي لك من سبيل 

العظة بل هو بعض الحقيقة التي لا يمتلكها إلا المحبوب الأوحد والمعش��وق الأكبر ومن كان 

البدء بيده وإليه المآل. 

أحد الشبان: لا سبيل لنا للانتقال من هذه الحضرة الصوفية )فكك أيها الحكيم( وأخبرني: 

لماذا كت��ب الإله على الأتقياء الصابري��ن الفقر والمذلة والعبودية والجه��ل والمرض، وأعطى 

نقي��ض ذلك كله لمن كفروا به وظلموا اس��تبدوا وأجرموا وحلل��وا وحرموا تبعا لأهوائهم، 

وأع�ىل من ش��أن المضللين ومك��ن الطغاة من التنكي��ل بالأحرار والمصلح�ني؟ وقف هرمس 

وقال: ذكرتني أيها الفتى بس��ؤال ولدي )تات( »لماذا لم يقسم الله الذكاء والحكمة على البشر 

بالتس��اوي والعدل؟« فأجبته: إن الإله قد وض��ع الحكمة والذكاء والفطنة ورجاحة العقل في 

جرة متينة البنيان لا يقوى على ارتشاف ما تحويه إلا المحبون المخلصون والورّع الصادقون، 

وابحث في تاريخك والس��الف من أيامك فس��وف تدرك أنك ذات يوم كنت في مقام المرتوين 

من تلك الجرة، ويوم زهدتَ فيها وتوليت وعبثت ولهيت بعشق ما هو أدنى وأخس؛ فضللت 

الطري��ق إلى عنق الج��رة، فأغلق الباب أمامك وعجزتَ عن صع��ود درج العلم فوقعت إلى ما 

أن��ت في��ه الآن. فالعيب ليس في الجرة ولا في صانعها ولا في القدر، بل هو فعلك الحر وإرادتك 

العمي��اء. ألم أق��ل س��لفا أن في الحب خلاصك، أيها الش��اب: هل تعتقد أن الإله يحب الكس��الى 

وغير المتقنين في العمل، والغشاش�ني في مصنوعاته��م ومزروعاتهم والمهملين في تربية أبنائهم، 

والطامع�ني في�ام ليس لهم والمخادع�ني والكذابين؟ لقد وهب الإل��ه الحكمة لأجدادك لأنهم 

كانوا مخلصين في حبه وصادقين في عشقه، فهل أنتم على شاكلتهم؟

أما ش��كواك من سيادة الشر وثراء الجبابرة فهذا جزاء عادل لانصرافك عن طريق فوهة 

الجرة، أي أن الإله س��خر عصبة الأشرار لإذلالك لتعلم أنك تس�ري في الدروب المهلكة ولكن 

غباءك صور لك أن الس�ري في ركابهم هو الطريق الصحيح، ولكنك إذا أمعنت النظر فس��وف 

تفط��ن أنه على الرغم من تجديف أولئك إلا أنهم اس��تطاعوا بحبه��م للحكمة وإخلاصهم للعلم 

والعمل التس��لل إلى الجرة وتمكنوا من ارتش��اف بع��ض ما فيها حتى إذا اس��تملحوه ازدادوا في 

قهركم أيها الشباب حتى لا تفيقوا من لهوكم وتعودوا ثانية إلى ارتشاف ما اكتشفوه بعرفانهم. 


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بوذا والشباب وطريق الاستنارة

انصرف جماعة الش��باب واتفقوا فيما بينهم على الع��زوف عن حضور محاورات حكماء 

الفراع�ني بحج��ة أن معظم أحاديثهم مس��تغرقة في المثالية، وأن أس��اليبهم أق��رب إلى الوعظ 

والتوجيه منها إلى الجدل والمناقشة، أضف إلى ذلك أن حضارتهم التي يتغنون بها قد أفل نجمها 

وأصبح��ت من الثقافات الغاب��رة التي لم تؤثر في بنية الفكر المع��اصر، وعليه لم تفلح في دفع 

العقل الجمعي إلى الأخذ بثوابتها وقيمها العقدية والأخلاقية في إعادة بناء الشخصية المصرية، 

أما نتاجهم العلمي فقد حملته برديات أثرية وتغنت بها كتب التاريخ. 

وقرر جميعهم البحث عن خطابات أخرى كتبها أصحابها للشباب واستطاعت مضامينها 

مواكب��ة الحضارة العلمية المعاصرة، الأم��ر الذي جعل الغربيين أنفس��هم ينتحلونها ويدينون 

بتعاليمه��ا جنبا إلى جن��ب التقنيات العلمي��ة والاختراع��ات التطبيقية والممارس��ات الحياتية. 

واستقر رأيهم على قراءة شذرات بوذا )563 - 483 ق.م( ذلك الفيلسوف الهندي الأشهر الذي 

مازالت تعاليمه مبعث الرقي والتقدم والاتقان في الصناعة واس��تقامة الس��لوك في أكثر البلاد 

تقدم��ا الآن، بعد اجتياز س��نوات الجمود والتخلف مثل الهن��د واليابان وكوريا، حتى أضحى 

عدد الذين يدينون بتعاليمها أكثر من ستمائة مليون نسمة في العالم.

ولما س��مع قلمي حديث الش��باب وقرأ م��ا كتبوه على صفحاته��م الإلكترونية وتعقيبات 

أدرابه��م التي وافقت هواه��م، همس في أذني قائ�ال: إن هذا الجيل امتلك م��ن العجلة والتمرد 

وع��دم القدرة على فحص م��ا يطرح عليه من خطاب��ات بقدر حرصه من الاس��تفادة والتعلم 

م��ن جهة والقدرة ع�ىل نقد الذات من جهة أخرى، ورغم ذلك فإن�ني أدعوك أيها الكاتب أن 

تس��تحضر شذرات بوذا وتواجههم بها، وأنصحك هذه المرة أن تترك لهم قيادة الحوار، فتقدم 

أسئلتهم ثم تجعل الشذرات البوذية تجيب عنها. 

وبدأت في كتابة المحاورة الرابعة:

أح��د الش��باب: يا معل��م، هل هن��اك تعارض ب�ني الحرية والاس��تنارة والانصي��اع للقيم 

الأخلاقية وتحقيق السعادة على الأرض؟ 
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الفيلسوف بوذا: إن معظم كتاباتي جاءت في صورة تعاليم ومبادئ لا ينبغي العدول عنها، 

وقد زودت بها تلاميذي ورفقائي ممن كانوا في مثل أعماركم، ولما س��ألوني عن الحرية أجبت: 

اعلموا يا أبنائي أن الفعل الحر هو الذي يقوى على التخلص من قيود الش��هوة وسجن الرغبات 

والمطامع المادية وحصار الكبر والأنانية، وهو لا ينطلق إلا من إرادة مس��تقلة واعية وعاقلة 

ومس��تنيرة، وأن هدفها الأس��مى هو التعاون بين كل البشر والتفاني في إس��عادهم، وتجنب أي 

مظه��ر م��ن مظاهر العنف في رحل��ة الوصول إلى الغايات التي تمك��ن الفعل من أن يكون على 

النحو الس��ابق. إني أقول لكم ناصحا: حافظوا على مكانتكم في الحياة وأقبلوا في رضا ومثابرة 

وص�رب على قضاء مآربكم منها، فأحبوا ما تعملون وأتقن��وا في ما تصنعون، واعلموا أن البون 

شاس��ع بين المطامع والمطامح، والغبطة والحس��د، فالثروة والمناصب والس��لطة ليس��ت غاية 

في ذاته��ا ولا س��بيلا للترأس أو القي��ادة، ومن ثم لا يجب أن تش��غلكم ويصرفكم عناء البحث 

للوص��ول إليها عن كدكم وإخلاصكم لما تعملون. ويس��أل ش��اب أخر: أيه��ا الحكيم بوذا: ما 

السبيل الذي يمكننا من استحالة الإلزام إلى التزام، أعني أن تصبح كل القيم الأخلاقية الراقية 

بواعث تصدر عن الأنا الحرة التي حدثتنا عنها؟ 

ب��وذا: كتبت في ذلك من تعاليمي الكثير فأوجزت ت��ارة وأطنبت تارة أخرى، ويمكنكم 

مطالع��ة ذل��ك في أحاديثي ع��ن الطرق الث�الث للاس��تنارة، والقيم الأربع��ة، والقوى الخمس 

المؤث��رة، والطرق الس��بع للعطاء، والطرق الث�امني النبيلة، وذلك فضلا ع��ن الوصايا العشر، 

ويمكن�ني أن أوجزهم جميعا فيما يلي: فأول الثلاثة في الس��لوك، الخ�ري النابع من النفس الناقية 

والمشاعر الراقية، وثانيها في النظرة العاقلة المنطلقة من الحصافة والقدرة على التركيز وإمعان 

النظر في كل الأمور، ثم الحكمة وهي النتاج المنطقي لاعتدال الس��لوك واستقامة العقل فتأتي 

للأناة في التقييم والتقدير وحس��ن الاختيار والموازنة والرجاحة في الحكم. وإذا ما انتقلنا إلى 

المبادئ أو القيم الأربعة فأولها عفة البدن وطهارته وخلوه من أي دنس أو قبح مذموم، وثانيها 

العزوف عن اللذائذ الحس��ية، فالش��هوات المادية دائما ما تكون علة الألم، وهي على العكس 

م��ن اللذائذ الروحية والعقلية. وثالثها أع�امل الذهن في كل شيء للوقوف على العلل الكونية 

والأسباب المباشرة وغير المباشرة لحدوث الحوادث، ثم تهيئة الذهن لتلقي الإلهامات العلوية 

ليفي��ض الإبداع، ورابعها الع��زوف عن القطع في الحكم أو الرأي وذل��ك أن ما في الكون من 
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معارف في سيرورة دائمة، فالحذر كل الحذر في الاستبداد بالرأي أو الإطاحة بالرأي المخالف. 

وهناك س��بل ممارس��ة هذه المبادئ أو القيم وه��ي أربعة أيضا: أولها اجتن��اب كل أمر أو شيء 

يمك��ن أن يوصل لل�رش، وثانيها التخلص م��ن كل مظاهر وظواهر الشر واس��تئصال جذوره 

عن��د إدراكك له قبل أن ينمو ويتغلغل في نفس��ك وعقلك، وثالثه��ا الإقبال على كل فعل يؤدي 

إلى ق��ول أو عم��ل صالح وخير نافع بع��د اختبار مآلاته، ورابعها العمل ع�ىل إثراء وتنمية كل 

ن��وازع الخ�ري في النفس وجذور الرغبة في الإصلاح دون توقف، وإن عانيت في ذلك وتألمت 

في أثناء محاربتك للشر والفس��اد. وتنبه يا بني إلى القوى الخمس المؤثرة وهي: أولها الثبات على 

المب��دأ، والإخلاص في المعتقد بعد اختبار وقناعة، والإيمان بغ�ري تعصب، وثانيها قوة الإرادة 

والمثاب��رة والمجاهدة والعمل المس��تمر حتى الوص��ول إلى تحقيق اله��دف، وإن بدت العوائق 

أمام��ك مس��تحيلة لا تقهر فاعلم أن ذل��ك وهم وعليك الانتص��ار عليه. وثالثه��ا اليقظة وهي 

نقيض الكس��ل والبلادة والتبعية والخمول والاستس�الم، ورابعها تدريب الذهن على استقبال 

اللحظات الملهمة وتحصيل ما تحويه من معارف وذلك عن طريق كثرة التأمل، وأخرها حماية 

الحكم��ة باعتبارها ثمرة كل ما فات من مبادئ فلا تخرجها من قلبك وعقلك فتلتهمها الأهواء 

ويبتلعها الشر. أما عن سبل العطاء فهي سبعة أولها العطاء المادي وهو غير قاصر على الأثرياء 

فق��ط، بل للفقراء نصي��ب فيه أيضا، فإذا كان الأثرياء يجودون بالمال والطعام والكس��اء فإن 

الفقراء يجودون بالمروءة والنجدة والش��جاعة ومس��اعدة الأغي��ار، وثانيها العطاء الروحاني 

ويتمث��ل في الح��ب والم��ودة والرحمة والتس��امح والنص��ح والإيث��ار والعط��ف والرفق بكل 

الموجودات، وثالثه��ا التماس العذر للآخرين والعفو عن النادم�ني والغفران للتائبين وحماية 

المقهورين ورعاية المرضى والمعاقين، ورابعها العمل على إسعاد الآخرين ونشر السرور بينهم 

بداية من الابتس��ام عند اللقاء ونهاية بالاس��تجابة للسائلين بلا رجاء، وخامسها تقديم الطيب 

والحس��ن والجمي��ل في كل وقت والإق�الع تماما عن كل لف��ظ أو فعل يترت��ب عليه ضرر أو 

غض��ب أو عب��وس من الأخرين، وسادس��ها الإيثار وه��و التنازل طواعية ع��ن كل مكانة أو 

منصب أو ري��ادة لمن ترى فيه الكفاءة والكمال والاهلي��ة، وأخرها الكرم وإيواء المعوذين 

وإن اقتسموا معك رغيفك ولحافك. 

فوق��ف أحد الش��بان مخاطبا رفاقه: ه��ل هذا معقول؟ وه��ل تلك القيم والمب��ادئ مطبقة 

141القسم الثاني: محاورات ومساجلات



بالفع��ل؟ وهل عوائد ونظم اليابانيين على وجه الخصوص هي التي أثمرت الش��خصية اليابانية 

المعاصرة التي ننشد محاكاتها ونرغب في اللحاق بها؟ وهل هذه المبادئ هي التي نقلت كوريا 

من منزلق التخلف إلى ذروة التقدم وإذا كان هذا صحيحا، فإنني لا أجد فارقا كبيرا يميز تلك 

التعاليم والنصائح البوذية عما اس��تمعنا إليه في محاورتنا مع حكماء الفراعين، فهل العيب فينا 

نحن معشر الشباب؟ فرد عليه شاب أخر: السر في إرادة الأنا، والرغبة الصادقة في إصلاح ما 

بداخلنا أولا، ثم الإصرار على معالجة ما في المجتمع. 

شاب ثالث: دعونا نستمع إلى باقي برنامج بوذا في المحاورة التالية. 

بوذا وثورة الحب

قبل أن أمسك بقلمي بادرته هذه المرة بالسؤال: ترى أيها القلم، هل اقتنع شبيبتنا بحكمة 

ب��وذا؟ على اعتبار صدق المثل الش��ائع )زامر الحي لا يطرب(، فمعظ��م ما جاء به حكيم الهند 

الأعظم طالما ردده حكماء مصر ودونوه في صورة تعاليم أو نصائح أو قوانين ومبادئ وآداب 

للسلوك، الأمر الذي كان وراء تغلل تلك القيم في ريف مصر وصعيدها، أي في تلك الثقافات 

الت��ي لم تص��ب بالتلوث الثق��افي الذي حمله المس��تعمر إلى بلادنا، فنحن أكثر ش��عوب الأرض 

تعرضا للحملات التغريبية بداية من الهكس��وس إلى الإنجليز، ثم حروب الدعاية والإعلام 

التي نعيشها هذه الأيام، ولعل أكثر البيئات تلوثا هي التي تجاهلت مشخصاتها وأصولها، وما 

أكثر حديثنا عن الأس��باب بداية م��ن التخلف الحضاري ومرورا بفت��ح النوافذ على الثقافات 

المريض��ة دون أدنى وقاية من س��مومها ونهاية بغيبة المنابر الأصلية الت��ي لا تعمل إلا من أجل 

مصر وإعادتها إلى سابق عهدها. 

ولا ري��ب في أن العامل الأول والس��بب الرئيس لنج��اح اليابانيين والصينيين والكوريين 

في تح��دي المعوقات الحضاري��ة واعتلاء كرسي التف��وق في ميادين العل��م والتكنولوجيا، هي 

تل��ك العملي��ة النقدية التي أجراه��ا الرأي العام القائ��د هناك لثقافتهم فغربلوها لاس��تخراج 

الأصيل منها واس��تبعدوا الدخيل الفاس��د، ولما وقفوا على جوهر مش��خصاتهم آمنوا بها شيابا 

وش��بابًا، وراحوا يدعمونه��ا في تربيتهم وبرام��ج تعليمهم وفنونهم ومصنوعاته��م، ثم فتحوا 
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نواف��ذ دورهم بس��واعد الإيقاظ الأصحاء وبأعين أصحاب الدرب��ة والدراية والخبرة لانتقاء 

ما يناس��بهم من ثقافات وعلوم ونظم الأغيار، فهضموه��ا وطبعوها بطابعهم، وأضافوا عليها 

ما يعبر عن هويتهم، فالمس��ألة ليس��ت في كتابات بوذا أو في نصائح هرمس، بل هي في الثالث 

المفق��ود دوما في ش��بابنا المعاصر: هي القدرة على الإجابة عن الس��ؤال المط��روح »من نحن؟ 

وماذا نري��د؟ ولماذا؟« فلطالما دفعتك أيها القلم للكتابة في هذا الموضوع، ولكن على أية حال 

دعنا نسجل وقائع الجلسة الخامسة بين بوذا العظيم وشبيبتنا الحائرين.

اس��تأنف بوذا حديثه بقوله: لا تكمن مش��كلة الاس��تنارة ودروبها في الثقافات الرجعية 

ذات العقول التقليدية في غيبة الفلاسفة أو المعلمين أو المرشدين، فماذا يجدي النصح والتوجيه 

في مجتمعات صمت آذانها، وإذا سمعت لا تصغى، وإذا أصغت لا تنصت، وإذا أنصتت لا تعي، 

وإذا وع��ت لا تفعل. ويعني ذلك أيها الش��باب أن الاس��تنارة لن تتحق��ق إلا إذا وجد رأي عام 

يش��عر بحاجته إلى الإصلاح، ومن ثم يبحث بروح العاش��ق عن الحقيقة التي تكش��ف أمامه 

نه��وج الإصلاح وطرائق الاس��تنارة، ولا يقوى على ذلك إلا الش��بان الذي��ن يمتلكون الإرادة 

الح��رة القوي��ة والعزائ��م التي لا ت��كل ولا تمل من البحث ع��ن الوصول إلى غايته��ا. وها هي 

الط��رق الثمانية النبيلة التي أوصيت بها تلاميذي، أولها الرأي الحكيم وهو نتاج عملية نقدية 

واعي��ة تمكن الذهن م��ن انتقاء الآراء الصائبة بمن��أى عن الأوهام الخادع��ة للذهن المتمثلة في 

المتابعة والمس��ايرة والس��طحية والإعجاب بالمظهر دون المخبر وقلة الخبرة والعجلة. وثانيها 

الفك��ر القوي��م وهو الذي ينأى عن الأه��واء والعواطف والانفع��الات وردود الأفعال وهو 

المتمثل في الرؤية الموضوعية للمسائل والإحاطة الكاملة بالمشكلات القائمة وانتخاب الأيسر 

لحلها. وثالثها الخطاب الصادق وهو الذي يتوخى الدقة في الطرح بمنأى عن التهوين والتهويل 

وينتصر إلى الحيدة في الجدل والنقد بمنأى عن القدح والمدح أو مداهنة السلطة، ويحرص على 

وضوح الغاية والهدف وذلك بلغة يفهمها المتلقي دون لبس أو غموض، ويعمد إلى المصارحة 

ولاس��يما في الأمور الت��ي ينبغي على المتلقي إدراكها. ورابعها الس��لوك الفاض��ل وهو المتعلق 

دوم��ا بالجمي��ل والخير م��ن الأفعال والع��ازف دائما عن كل أش��كال الرذائ��ل والشرور وعلى 

رأس��ها الكذب والخيانة والزنا. وخامسها السيرة العطرة وهي من الأمور الواجبة والصفات 

الضرورية التي يجب أن تميز طالبي الاس��تنارة وقادة الفكر والمرش��دين والمعلمين. وسادسها 
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العمل النافع ويتجلى في عدم إقدام المس��تنيرين على فعل غير مدروس أو ترديد ش��عار أو قول 

كالببغاوات، أو الاندفاع في طريق غير آمنة بغية الش��هرة ومخالفة المألوف. وس��ابعها الذهن 

اليق��ظ وهو الذي يميز الأذكياء والمتأملين والمبدعين، فالنف��س الصافية والذهن المضيء بنور 

الحقيقة هو الأقدر على استقبال الإشارات فيفسرها، والرموز فيجلي معانيها والعلامات فيسير 

بمقتضاه��ا. والأخيرة الإنص��ات الفطن والإصغاء الحكي��م ويبدو في اح�ترام رؤية الأخرين 

وعدم التسرع في نقدها أو رفضها أو قبولها إلا بعد نظر وتأمل. 

واس��تأذن أحد الش��باب في الكلام قائلا: أيها الحكيم، إن هذه التعاليم لا يمكن تحصيلها 

دفع��ة واحدة، كما أن الانتفاع به��ا وتفعيلها لا يتأتى عن طريق الاس��تيعاب، والحق أنها في 

مجملها تعد خطة حياة ومن ثم لا علاج لما نحن فيه معشر الشباب إلا الثورة على كل شيء، 

فنخرج من أنفس��نا كل ما قبلناه وآمنا به واعتدنا عليه وس��لمنا بصحته، ثم نقوم بهدم كل 

أعم��دة المجتمع، ث��م نتكاتف لرفع الأنقاض وتنظيف المرآة وإذا م��ا نجحنا في ذلك نبدأ في 

تنفيذ برنامجك في الاستنارة والإصلاح، وتلك هي إحدى صور الفوضى الخلاقة والثورات 

الراديكالية. 

الحكيم بوذا: ما هذا العنف والحدة والتطرف الذي تحمله عباراتك أيها الش��اب؟ ألم أقل 

إن اله��دم أس��هل من البناء، وأن مس��ايرة الرذائل أيسر من مجاهدة ال�رش والبحث عن دروب 

الخ�ري والفضائل. اعلم يا بني أن الثورة التي أنش��دها هي ث��ورة روحية تتعلق بالأفراد فتحيي 

ضمائرهم وتنقي سرائرهم وتشحذ عزائمهم، أما الهدم والتدمير لتغيير الواقع فلن يفضي أبدا 

إلى تحقيق الس��عادة والسلم، ومن ذا الذي يأمن س��يوف الشر إذا ما حملها الثائرون عوضا عن 

مصابي��ح التنوير، واعلم أن طريق الإصلاح يجب أن يبدأ من الداخل، فلو طبقنا منطق الهدم 

على النفس الشريرة لإصلاحها فس��وف يقودك ذلك إلى قتلها، فإنك تكتب لنفس��ك ومجتمعك 

الم��وت عوضا عن الحياة والس��عادة، وآخر حديث��ي معكم هو الوصايا العشر التي اش��تهرت 

به��ا ورددها تلامي��ذي من بعدي، فانقل عني: أن جميع الأعمال الس��يئة تنتج عن شرور عشرة، 

واجتنابه��ا يأتي ب��كل ما هو خير وصال��ح وجميل. ثلاثة منها جس��دية وه��ي: القتل والسرقة 

والزنا، وأربع لس��انية وهي: الكذب، والإس��اءة، والوش��اية، والكلام الباطل، وثلاث نفسية 

وهي: الطم��ع، والبغض، والضلال. وأن��ا أوصيكم بالعزوف عنها جمل��ة، فهي من المحرمات 
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التي لا يرغب فيها إلا الأشرار والأراذل والأس��افل. وليعلم كل منكم أن الس��عادة والسرور 

والطمأنينة أنهارا س�اموية لا تندفع إلى أرض قفر فتحييها وتنبت فيها أجمل الأزاهير إلا بقوة 

الحب، وعلى النقيض منها نجد أخاديد الجحيم وقلاع الشر ومحاكم الجور لا يحرس��ها س��وى 

ش��هوة العنف ولذة الجش��ع وفتنة الس��لطان. فعلى كل حي أن يطهر قلبه من البغض والحس��د 

والشر وليصغ جميعنا بأن طريق الحب هو السبيل ا لأوحد للخلاص. 


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كونفوشيوس والشباب الثائر

لم تلق حكم بوذا استحس��انا من معظم المتحاورين الش��بان وذل��ك بحجة أنها لا تختلف 

في بنيتها المتعالية المفعمة بالنصح والإرش��اد عن تعاليم الحكماء المصريين اللهم إلا في الترتيب 

والصياغة، الأمر الذي دفع الشبيبة للبحث من جديد عن من يمتلك الروح الثورية في الإصلاح 

والتنوي��ر، فالتربية في رأيهم تصلح للنشء والتغي�ري الهادئ والثورات الروحية، وقد عبر عن 

ذلك أحد الش��بيبة بقوله: إن الاس��تفتاء الذي وضعته على حسابي وصفحتي قد جاء بنتائج غير 

مرضية، إذ نجد معظمها يتهكم ويسخر من تلك النصائح التي جاءت على لسان بوذا ولاسيما 

تل��ك التي طلب فيها من تلاميذه التخلي تماما عن المطامع الش��خصية، واللذات المادية، بحجة 

التأهل لرياضات ذهنية تأملية، تمكنهم بدورها من صعود س��لم السعادة الذي يوصلهم بدوره 

إلى الاس��تنارة الكاملة المتمثلة في العمل المس��تمر للحفاظ على الأنا النقية أو السريرة العفيفة 

ومس��اعدة المعوذين وإس��عاد الفقراء وذلك لتحقيق قدر موفور م��ن الحرية والعدالة والحياة 

الكريم��ة. وتتس��اءل التعليقات الأخ��رى عن ثورات الش��باب التي اندفع��ت للقضاء على كل 

الس��لبيات وقلبت الأرض لتخ��رج الديدان والحشرات والأفاعي من الجحور والش��قوق، ثم 

أت��ت بالمحاريث العملاقة فمه��دت الأرض للزراعة، ولم تلتفت لذلك ال��ركام الذي خلفته 

عملي��ة الهدم والتطهير. أم��ا أطرف التعليقات الت��ي قرأتها هي تلك الت��ي حاولت إيجاد صلة 

مباشرة بين تعاليم كونفوش��يوس لتلاميذه وثورات الشباب الحديثة من عام 1919م إلى الثور 

الثقافي��ة 1966م، والتقدم الذي ن��راه الآن في الاقتصاد والمجتمع الصيني المعاصر. لذلك أقترح 

مطالعة محاورات كونفوش��يوس مع الش��بيبة التي جمعتهم من شتى بقاع الصين - بغض النظر 

عن مستواهم الاجتماعي الطبقي - لقيادة ثورته على كل أشكال الفساد الاجتماعي والسياسي 

والأخلاقي التي تفشت في عصره. واتفق الحضور على ذلك وأعلنوه على مواقعهم الخاصة. 

وأعتق��د أن دوري في ه��ذا الس��ياق أنا وقلمي س��وف يقتصر على وصف ذل��ك اللقاء بين 

كونفوشيوس والشباب الثائر.

الحكيم كونفوشيوس: أيها الشباب إنني لم أدعو واحدًا منكم لألقنه أولى دروس الفروسية 

القسم الثاني:  محاورات ومساجلات146



وأخلاقي��ات النب�الء والشرفاء، بل جميعك��م جاء إليَّ بإرادت��ه مدفوعا من وعي��ه الحر ورغبته 

الصادقة في تغيير الواقع وإصلاح ما فيه من عطب وفس��اد، كما أنني لم أفاضل بينكم إلا بمعيار 

واحد ألا وهو الصدق والإخلاص والعمل المس��تمر للوصول للهدف، فلا فرق عندي بين أبناء 

الأمراء وأولاد الفقراء، فكلكم سواس��ية، من يرتدي حلة من فراء أو من صوف خش��ن ش��أن 

الس��وقة والدهماء، فعفة النفس ونبل الطباع والإقدام والشجاعة ليست حكرا على العظاميين، 

بل للعصاميين فيها نصيب عادل تبعا لاستقامة ضمائرهم، وميلهم الفطري للطريق الصحيح. 

واعلموا جميعا إنني لم أطلعكم على خطتي الثورية إلا بعد تعرفي على تصوراتكم للطريق 

الث��وري ونهجكم في التغي�ري وطرائقكم في البحث ع��ن الحق والتعبير عن مكنون أنفس��كم 

بلس��ان الصدق بمنأى عن المداهنة والنفاق والخوف والتردد والجهل. واعلموا أيضا أن اللياقة 

في الحدي��ث والأدب في الخطاب والس��ؤال والاعتراض أيضا ه��و المدخل الرئيس لقبولكم في 

مدرس��ة الثورة؛ فالثائر الحق هو الذي يحمل عزائم الملوك وسطوتهم وقوتهم في عمله لخدمة 

المعوزي��ن وأصح��اب الحاج��ات والمظلوم�ني والمقهورين من الع��وام، وهو ال��ذي يجعل من 

ذهن��ه غربالا يضع فيه كل الرؤى والتص��ورات والأوامر والنواهي والاقتراحات والنصائح 

والق��رارات، ثم ينتق��ي منها جميعا ما يتفق م��ع الطريق الصحيح الذي يوص��ل بالضرورة إلى 

الحياة الفاضلة والالتزام الأخلاقي، وهو من يجعل س��واعده طوق نجاة لإنقاذ الأغيار، وقوة 

دافعة لمن يعملون لخير الناس، فالثائر النبيل هو الذي لا يفرح بنجاحه أو تفوقه على غيره، بل 

ه��و ذلك الذي أع��ان غيره على بلوغ ما يتمناه من رفعة ومقام المجد. والثائر الذي نود إعداده 

هو ليس ذلك الرجل القوي الصارم في س��ن القوانين وتطبيقها لإلزام الناس بالسلوك القويم، 

بل الثائر حقا هو المعلم والمدرب الذي يفلح في تحويل الإلزام إلى التزام في س��لوك العامة قبل 

الخاصة، فما أس��هل على الأنفس المريضة التحايل ع�ىل التعاليم والقوانين للهروب من العقاب 

إذا أرادت مخالفته��ا، وم��ا أصعب - على النفس - مخالفة م��ا تدفعه إليها ضمائرهم وتحثهم عليه 

عقولهم السوية التي دأبت على السير في الطريق الصحيح. 

فج��أة وقف أحد الش��باب معترضا بأس��لوب لا يليق: أيها الحكيم، إنك مخ��ادع، أين تلك 

الروح الثورية؟ وأين تلك القوى التي تمكننا من التغيير أمام زبانية الحكام الظلمة وسجونهم 

ذات الأس��وار العالية؟ وأن التاريخ يش��هد أن تعاليمك تلك هي التي دفعت رفقائنا إلى جحد 
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منهجك والأخذ بالأس��لوب الش��يوعي الراديكالي في التغيير، فنهضة الصين المعاصرة ترد إلى 

الشيوعية وليس إلى تلك النصائح البالية. 

ف��رد علي��ه ش��اب كان يجل��س في الصف��وف الأخيرة م��ن الجلس��ة: من فضل��ك اجلس، 

يب��دو أنك لم تقرأ ش��يئًا عن أث��ر الكونفوش��ية في أوروبا في القرن الثام��ن عشر ولا اعتراف 

الماركس��يين الصينيين أنفسهم في نهاية القرن التاسع عشر والنصف الأول من القرن العشرين 

بأنهم يعتبرون ثورتهم الش��يوعية إحدى قراءات لنصوص كونفوشيوس، وذهب بعضهم إلى 

أن جح��د تعاليم كونفوش��يوس ومحوها م��ن العقل الجمعي الصيني لن يف�ضي إلا إلى مزيد من 

التخلف والنكوص. فالديموقراطية والعدالة التي ينشدها الصينيون قد أدركوا أن سبيلها هو 

تطبيق تعاليم كونفوشيوس، وليس أسلوب الغرب الأمر أوروبي أو الماركسي الراديكالي. 

ثم استأنف كونفوشيوس حديثه قائلا: إن الشاب الثائر لن يبلغ حد الكمال دون أن يتحلى 

بآداب الحوار؛ فيتخير اللين من الكلام ويضعه موضعه، وبنفس الحنكة يس��وق الحسن والجاد 

من العبارات لضبط كل من يدنو من الشطح، أو يندفع نحو الجنوح أو ينتفض صوب المجون. 

وسأله أحد الشباب عن كيفية الحد من الجرائم في المجتمع دون قوانين رادعة ويد باطشة؟ 

كونفوش��يوس: إن هذا الس��ؤال يذكرني بس��ؤال ش��اب مثلك عن كيفية معالجة جريمة 

السرق��ة، فقلت ل��ه: إن العلاج بس��يط، اقتلع الطمع من نفس��ك، وانتزع الحس��د من عينيك، 

واقتل الجشع في أحلامك، وعش بعض اللحظات في حال المسروق واشعر بآلامه، سوف تمتنع 

نفس��ك عن ذلك الفعل وإن دفعت إليه دفعا، وحرضك الأشرار على ارتكابه. ولا تتهكم على 

جوابي مثل س��الفك، فهناك من يظنون أن الأخلاق والفضائل لون من الترف الفكري، والحق 

أن الش��عوب تحت��اج إلى الفضائل كحاجتها لله��واء والغذاء، فليس هناك مق��ام أعلى من مقام 

الفضيل��ة، ولا حتى المعلم نفس��ه. ولا يفوتني قبل أن أغادرك��م إلا أن أدلي بآخر نصائحي التي 

يمكن أن تؤهلكم لدرجة الثائر الشريف، وتتمثل في »ثلاثة يجب عليك مصادقتهم: الش��جاع 

المستقيم الراشد، والصادق عفيف النفس، والحاذق صاحب الدربة والدراية، واجتنب ثلاثة: 

الخبيث الذي يظهر عكس ما يضمر، والمنافق ذا الألف وجه، والثرثار الأحمق المتعالم«. 


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كونفوشيوس وثورة المهذبين

أعياني البحث عن قلمي، فإذا بي أجده يتس��مع اعتراضات الشباب الثائر على تعاليم حكيم 

الص�ني العظيم، وذل��ك لينقلها لي قبل أن أمس��ك به وأدون الأحداث التالي��ة والواقعات الآتية 

لإتمام الحوار المنتظر بين عصبة الشباب الذين كرهوا كل خطابات الوعظ والنصح والإرشاد 

التي لم يجدوا سواها عند أكابر الحكماء وكتابات الأجداد، فراح قلمي يعاتبني بقوله: يبدو أن 

الاعتراض والعصيان أمسى دستور العصر، فعلى الرغم من صداقتنا وجميل العشرة بيننا إلا أنك 

لم تأخ��ذ كلامي على محم��ل الجد عندما نبهتك إلى إن تلك المح��اورات التي تحاول أن تصورها 

من نسيج خيالك لتدريب الشباب على فن الإصغاء والاستيعاب من الشياب المخضرمين لن تأتي 

بأكلها؛ فشباب اليوم كما ذكرت لك قد أعياه القلق الوجودي، ومن أعراضه الارتياب والملل 

والإحباط والكسل واليأس، وجل هذه الأعراض تحول بينهم وبين ما تريد أيها الصديق. 

ولع��ل أقرب الأمثلة على ذلك س��خريتهم من حديث كونفوش��يوس ع��ن ثورة المهذبين 

واع�تراض العقلاء ونقد العلماء. ولس��ت أدري كيف يعش��ق هذا الجيل من الش��باب دروب 

المغام��رة والمقامرة، م��ع اعترافه ب��أن زاده في هذين الدربين هو الحظ فق��ط؟ ولكن على أية 

حال إن صحبتك في كتابة تلك المحاورات لا تخلو من المتعة الذهنية، للكشف عن ذلك البون 

الشاس��ع بين أيامنا وأيامهم راجين أن ندرك أن ما اس��تملحناه من دروب التعلم لهو من أشد ما 

يبغضوه، فش��عارهم ه��و )إذا أردت أن تثبت وجودك عليك أن تتم��رد وتتفرد حتى لا تمضي 

اللحظة التي يجب عليك أن تثبت فيها لاقتطاف الثمر الذي أتاك صدفة(. 

حس��نا يا صديقي سوف آخذ حديثك وأعرضه على طاولة النقد، وسوف أجتهد أيضا في 

تحلي��ل اعتراضات الش��باب. والآن دعني أيها القلم أكمل حديث كونفوش��يوس وردوده على 

شبيبتنا. 

لم يكد المعلم أن يس��توي على كرس��يه إلا وبادره أحد الش��باب بهذا الس��ؤال: ترى أيها 

المعل��م ل��و أن أحدن��ا جلس على كرسي الحكم بعد أن تخرج في مدرس��تك وآم��ن بتعاليمك لن 

يخضع لمغريات الجاه والس��لطان؟، وأن كؤوس الفضيلة التي ارتشفها في معيتك هل تقدر على 
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عصمت��ه من فتنة المغريات المصاحبة وما في مجالس الس�الطين والحكام والرؤس��اء من ألوان 

المتع واللذائذ والمغريات؟ 

كونفوش��يوس: الح��ق أن الطري��ق الصحيح المضاء بأن��وار الفضائل يمث��ل جوهر الذات 

ومتغلغل في بنيتها، فلو أن أحدكم نجح في غرس جذور الاستقامة بداخله وراح ينميها حتى 

اختلط��ت بكل كيان��ه وفنى فيها وبقيت فيه فلن يفضل عليها بري��ق تاج الملوك إذا وضع على 

رأسه، ولا قوة صولجان الحكام إذا حمله في يده، كما أن الأزمات والمآزق لن تثنيه عن صراطه 

المس��تقيم الذي س��لكه بمحض إرادته لأن وجوده أصبح والطريق كيانا واحدا. فالثائر النبيل 

الشريف تمرن على المثابرة لمجاهدة المحن وهو محارب جس��ور لكل الرذائل والمغريات التي 

تجس��دها بنات الهوى ورفاق الس��وء. أما الدنيء الذي فشل في اجتياز عقبات الطريق فيقترف 

الآثام والمفاس��د، ويأس��ف في الوقت نفس��ه على تضحيته بالقيم والأخ�الق متعللا بالمواقف 

والظ��روف والمحن بالغة القس��وة. فالإخلاص والصدق مع الذات هم��ا اللذان يهديان النفس 

دوم��ا للطري��ق المس��تقيم، ويعصمانها في كل الأوقات م��ن الجنوح والزلل. فالش��اب النبيل لا 

يضح��ي بالفضائ��ل حرصا على حيات��ه لأن في ضياعها موته في حين أن تضحيت��ه بحياته دفاعا 

عن الفضائل والخير لهي خلوده وسعادته الأبدية، فانتصاره لمكارم الأخلاق سوف يمكنه من 

استشراف المستقبل وما يحمله من معوقات وعثرات، فيهديه ذهنه إلى سبل معالجتها وتفاديها، 

فإن الأقدام التي تقودها عين يقظة وذهن حكيم لن توقفها العثرات ولن تعرقلها المآزق. 

وإياك��م أن تحس��بوا تعاليم��ي أق��واًال مقدس��ة تحف��ظ وتتلى، بل ه��ي في الحقيق��ة تمارين 

للممارسة، فلن يمتلكها من عجز عن العمل بها، وليس هناك أشر من أن تمحوا هذه التعاليم أو 

تقدحوها دون تجريب. 

واعلم��وا أنه لا يضير أحدكم تجاهل الناس لعلمه وقدره، ولكن الخطر أن يفقد أحدكم 

ثقته بنفسه من جراء ذلك التجاهل، فالحكمة وجدت للخلود رغم ما تلاقيه من عنت وجهالة 

وحمق وس��خرية على مر الأيام، فالحق لا يفنى بالقدم، والحاذق الماهر وحده هو الذي يعرف 

سبيل الحكمة ومقام الحق. واعلم أيها الثائر أن الأخطاء التي لا يمكن معالجتها هي التي يعجز 

الف��رد عن ت�الفي تكرارها أو تجنب الوقوع فيه��ا رغم تباين صوره��ا، وأن الفطن هو الذي 
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يتعلم من زلاته وعيوبه وخطاياه بعد أن يصارح نفس��ه بها قبل أن يعيب على الآخرين فعلها. 

وإي��اك والخلط بين الفضائل والرذائل، فالش��جاعة بلا أخلاق تصبح تمردا وعصيانا وس��فالة 

وته��ورًا وإجرامًا وتهجًام ووحش��ية، وهي في معية الأخلاق جرأة بلا ته��ور وانتصار للحق 

دون اجتراء، ودفع للباطل دون اندفاع. واعلم أن التواضع ومجالس��ة الس��فلة يحط من ش��أن 

العلماء الكرام، ومحاورة الحمقى لا ينتج عنه إلا الس��باب والرمي بالباطل، ووصف الحكماء 

بالتعالي والغرور. 

واح��ذروا ممن ينبئكم بأنه يمتل��ك فصل الخطاب وأن علمه ومقام��ه لا يدانيه دونه، وأن 

الحق يس�ري في ركابه والباط��ل لا يفارق رأي خصومه وندمائه؛ والخ�ري كل الخير في اجتنابه 

لأن��ه الضلالة بعينه وإنني أكرر إنني أحمل لكم نهوج��ا في التفكير وطرائق في التدبير لا يمكن 

تقييمها إلا بممارستها، فالتجربة خير برهان والمآل لا يمكن تكذيبه. 

وآخر حكمة الشياب الذين أنا منهم هي أن أروع الآمال هي التي تختزنها أذهان الشباب 

لأنه��ا تع�رب عن طموحاتهم التي تراها عيونهم في آفاق المس��تقبل، وإنني لا أرتاب في مجيء يومٍ 

تصب��ح فيه تصورات الش��باب وآراؤهم أع�ىل كعبا من تل��ك الحكم التي نختزنه��ا ونبتدعها 

لتعليمهم، فالمجد يسير دوما في ركاب الشباب، ومن لم يفلح منهم في إثبات ذلك فحقيق به أن 

يصم��ت ويتأدب بآداب التقليد، فليس من حق العاجزين التطاول على الحكماء. فنحن أحوج 

ما نكون لثورة المهذبين وإصلاح المبدعين. 

وانتف��ض أحد الش��باب: أيها الش��يخ، ما دام الح��ق معنا والمجد في ركابنا، لماذا تجلس��نا في 

موضع التلاميذ والأتباع والصغار الذين كتب عليهم الطاعة والتسليم بصحة نصائح الكبار؟ 

والأحرى بك أن تس��تمع إلينا وتستوعب خبراتنا وعليك التعايش مع الواقع ومشكلاته التي 

لم تخطر لكم على بال. 

فابتس��م كونفوشيوس وهو ينظر للحضور قائلا: إن من أجمل ما قاله القدماء في مثل هذا 

الموقف الذي وضعني فيه رفيقكم الثائر الغضوب هو إن أسوأ الأوقات هي التي يقضيها المرء 

في معي��ة الأغبي��اء والحمقى والجهلاء، فإذا حاورهم لم يفهم��وه، وإذا جادلهم لا يقنعوه، وإذا 

طلب منهم المش��ورة والرأي أضلوه، والعاقل هو الذي يس��تثمر وقته في مجالس��ة النبهاء، ففي 
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حواراته��م جدة وطرافة، وفي جدالهم مثاقفة وحصاف��ة، وفي آرائهم فكر وإضافة. فالأريب 

العاق��ل ه��و الذي يتدب��ر قوله قبل أن يبوح به مخافة الإس��اءة إلى س��امعيه أو فض��ح جهله إذا 

تح��دث فيما لا يعيه، وه��و يمثل بذلك ثورة المهذب�ني. أما البليد الأحمق ه��و الذي يفرض على 

مستمعيه رأيه، ثم يصرخ شاكيا غباء منتقديه. فلكل زمان ذوقه وخصاله، فإذا كنا فيما مضى 

نعيب على الأس��افل تطاولهم وفحشهم وقدحهم ووضاعتهم ورقاعتهم، فما أعجب اليوم من 

أحواله��م فقد أصبحوا فيكم أرباب الكلمة وأصحاب الس��طوة وم�الك الثورة وما أقبح تلك 

الأيام التي بات فيها العالم مغتربا والحكيم أخرس وطالب العلم أصم. 

وأخر حديثي معكم حريا بي أن أؤكد لكم أن ما بحت به هو بضاعتي التي أؤمن بها ولا 

أحيد عنها ولا أمنعها عمن يس��تحقها فهذا دأبي الذي أحب وأعش��ق. والخائن وحده هو الذي 

يطعن فؤاده ويتآمر على عقله ويس��جن إرادته إرضاء لس��امعيه طمعا في مكانة شاغلة بمن هو 

أفضل منه. 


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الغزالي والمثقف الواعي

لم يتردد قلمي في استيقافي مستفسرا أو معقبا على إحدى المسائل أو القضايا التي أمليه إياها 

خلال متابعتي لحوارات الشياب مع الشبان، وها هو يتساءل: ما هي العلة الكامنة وراء تشابه 

مضامين نصائح الش��ياب للش��باب على لسان هرمس وبوذا وكونفوش��يوس؟ فأجبته أن هناك 

عدة أس��باب لذلك التشابه، أولها التأثير المباشر أي اطلاع المتأخر على ما كتبه المتقدم، وثانيها 

علة لزومية إذا ما تشابهت الأوضاع والأحداث تماثلت أقوال الفلاسفة والمصلحين وطرائقهم 

في السرد والمعالجة، وثالثها وجود مصدر ثابت أو عقل أعلى يلهم أولئك الفلاس��فة ما أوردوه 

في نصائحهم وإرش��اداتهم )موروثات تليدة، وحي س�اموي، أعراف وتقاليد سائدة(. والحجة 

في ذل��ك كله هي الدليل على وجود تأثر أو تش��ابه البني��ات الثقافية أو افتراض وجود نص تليد 

تخطت تعاليمه الزمان والمكان، ولا يمكننا على وجه القطع تغليب أحد هذه الأسباب واعتباره 

علة مباشرة لتكرار خطابات الشياب أو إن شئت قل الحكماء في مصر والهند والصين. وينزع 

المحلل��ون المع��اصرون إلى أن عل��م تاريخ الأفكار قد نجح إلى حد ما في تفس�ري ذلك التش��ابه، 

وذل��ك ع��ن طريق رصد الفك��رة دون أن يدل��ل على علة تكراره��ا عند هذا الحكي��م أو ذاك 

واكتفى بتحديد الحقبة الزمانية والحقل المعرفي الذي أنتجها. ومن هذا المنطلق يمكننا أن نقرر 

أن ما ذهب إليه هرمس في الحضارة المصرية لا يختلف كثيرا عن تلك المحاورات التي أجراها 

بوذا أو س��قراط أو لقمان الحكيم، أو ما جاء في الأس��فار المقدسة على لسان موسى وعيسى، أو 

في كتابات الغزالي أو برتراند رس��ل وغيرهم من الفلاس��فة والمصلحين. والقضية لا تكمن في 

تكرار أو تشابه تعاليم الشياب، بل تبدو في تمرد الشباب على صيغ النصح )افعل ولا تفعل(.

وإذا م��ا انتقلن��ا من الحض��ارات الشرقي��ة القديمة إلى وصاي��ا لقمان الحكي��م، -ذلك الذي 

اختلف المؤرخون حول نس��به وزمانه، فقيل إنه لقمان بن باعور بن باخور بن تارخ، وذكر 

المس��عودي أن��ه لقمان بن عنقاء بن مربد ب��ن صاوون، وقيل إنه ابن أخ��ت النبي أيوب، وقيل 

. وس��وف نجد أن وصيته لابن��ه لا تختلف في بنيتها الأخلاقية عما  إن��ه نوبيٌّ من مصر أو حبشيٌّ

أوردن��اه عند حكماء ال�رشق، فقد أورد القرآن بعض نصائحه في س��ورة لق�امن، ومجملها في 

الأخلاقيات العامة والسلوك الذي يجب على الشبيبة فعله. 
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وإذا ما انتقلنا من وصايا لقمان إلى نصائح الغزالي تلك التي عنونها بـ)أيها الولد(، فسوف 

تستوقفنا بعض المسائل، أولها أن الشاب هو الذي ذهب إلى أبي حامد الغزالي )1058 - 1111م( 

يس��أله جوابا ش��افيا عما يجب عليه فعله وما ينبغي تركه بعد أن قطع شوطا طويلا في تحصيل 

المعارف، حتى تكتب له الس��عادة في الدنيا والآخرة، ويكون قد عمل في حياته ما يجب عليه 

فعل��ه، وها هي كلمات ذلك الش��اب المري��د »مقصودي أن يكتب الش��يخ حاجتي في ورقات 

تكون معي مدة حياتي، وأعمل بما فيها مدة عمري إن شاء الله تعالى«.

والمسألة الثانية هي رد الغزالي إذ بين أن أسلوب النصح غير مجدٍ إذ لم يكن هناك استعداد 

من السائل لقبوله، أي أنه أراد أن يوجه نصائحه إلى الشبيبة التي تطلب نصائح الشياب بإرادة 

حرة وعقلية واعية وقناعة كاملة بأن حكمة الشياب نافعة ومفيدة. 

وها هي كلمات الغزالي »النصيحة س��هلة، والمش��كل قبولها، لأنه��ا في مذاق متبع الهوى 

م��ر، إذ المناه��ي محبوبة في قلوبهم، على الخصوص لمن كان طالب علم مش��تغلا في فضل النفس 

ومناقب الدنيا«. 

أما المس��ألة الثالثة فتبدو في مضمون المحاورة، فمعظم أس��ئلة الشاب كانت حول الواقع 

المعي��ش، أي أن��ه طلب آليات تطبيقي��ة عملية وليس تعاليم أو قيم مثالي��ة عقلية مجردة. وإليك 

عزيزي القارئ الأسئلة التي ساقها الشاب إلى الشيخ: ما هو العلم النافع؟ وهل العلم والمعرفة 

والدراي��ة وس��عة الاطلاع تطلب لذاته��ا أم لمنفعة مباشرة؟ فأجاب الغزالي مستش��هدا ببعض 

الآي��ات القرآني��ة والأحاديث النبوية والحك��م العملية الصوفية: إن العل��م النافع هو الذي لا 

يفصل��ه ع��ن العمل شيء، فالعلم ب�ال عمل لا يكون، والعمل بلا عل��م ضرب من الجنون. فماذا 

يجدي علم المرء بأس�امء السيوف وأشكالها دون أن يتدرب على استخدامها أمام عدو غاصب 

أو أسد مفترس؟ 

وهل تطلب الجنة بقول اللس��ان أم بالعمل ب��الأركان؟ وما جدوى ترديد الآيات وقراءة 

وحف��ظ مئ��ات الكتب دون أن يفعل م��ا فيها من خ�ري فيثمر نفعا وصلاح��ا وينأى عن الشر 

والضرر ومحاربة الهوى كفاحا؟ 

»أيه��ا الولد: ينبغي لك أن يكون قولك وفعلك موافقا للشرع، إذ العلم والعمل بلا اقتداء 
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ال�رشع ضلالة، واعلم أن اللس��ان المطل��ق والقلب المطب��ق المملوء بالغفلة والش��هوة علامة 

الشقاوة، واعلم أن بعض مسائلك التي سألتني عنها لا يستقيم جوابها بالكتابة والقول، إن تبلغ 

تل��ك الحالة تعرف ما هي، وإلا فعلمها من المس��تحيلات لأنه��ا ذوقية، وكل ما يكون ذوقيا لا 

يستقيم وصفه بالقول كحلاوة الحلو ومرارة المر لا يعرف إلا بالذوق«. 

يتس��اءل الولد المحب الممثل للش��باب المثقف من جديد: أيها الإمام، ترى ماذا أفعل عند 

الخلاف في الرأي في مس��ألة طرحتها بعد أن قتلتها بحثا واس��تقصاء؟ فأجاب حجة الإس�الم: 

الخ�الف في الرأي بين العلماء من الأمور المحمودة لانه��م يختلفون من أجل الاتفاق بعد ذلك، 

أي أن خلافه��م مثمر فجميعهم يحتكم للحجة ويس��لم بالبرهان. وإياك والتناظر مع جاهل أو 

التص��اول على م�أل، لأن من الجهال تجد الحس��ود الذي يعارض بغية تش��كيك الناس في علمك 

والحط من مقامك، وإياك والأحمق فمخالفته لك غاية واعتراضه عليك ضرب من الس��خف، 

واحذر كذلك مجادلة قليل العلم وبليد الفهم، فمحاورتهما لا طائل منها ولن يقبلوا منك إلا ما 

يوافق ما أخذاه عن غيرهما، ولم يتثبتوا منه فظنوا أنه اليقين. 

وإياك أن تعظ الناس بما لا تعمل وتجنب الكلفة والتعالي في خطابك، وخاطب س��امعيك 

ع�ىل قدر عقولهم، وتجنب مجالس��ة القداحين والمداحين، فلن تجد فيه��م من ينتفع بعلمك ولن 

تجد عندهم من يصدقك، وَانْأَ عن مجالس��ة السلاطين والولاة، ولاسيما المتجبرين منهم، فإن في 

موافقتهم خيانة لذمة الله، وفي عدائهم شر يصيبك، ولا تس��تملح عطاياهم حتى لا يصرفوك 

عن الصراط المستقيم فتصبح تابعا لهم سائرا في ركابهم. 

أدرك الغزالي من خلال تس��اؤلات الولد المحب، أنه أمام نوعية أخرى من الشباب وهي 

تل��ك التي تبح��ث عن الحقيقة العملي��ة التي تفيد الف��رد والمجتمع معا، ل��ذا كان حريصا على 

مجالسته ومن كان على شاكلته وإرشادهم. 

ولم��ا نشرت وقائ��ع هذه المحاورة ع�ىل الفيس بوك ج��اءت التعليقات متفاوت��ة التقدير 

ومتباين��ة في الحك��م: فالبعض امتدحها وأثنى على اس��تفهامات الش��باب وتس��اؤلاتهم وردود 

حجة الإس�الم الغزالي ولاس��يما حديثه عن ضرورة ربط النظر بالعم��ل والاتقان في التطبيق 

وتحذيره من مجادلة الجهال أو الإصغاء إلى تجار الكلمة أو مداهنة الرؤس��اء والحكام وتضليل 
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الش��عب. وأكدت مث��ل هذه التعقيب��ات أن معظم أخطاء الش��باب واندفاعه��م نحو التطرف 

الهدام من جراء هذه العثرات؛ فمعظم الش��باب اليوم يصدق الش��ائعات دون أدنى اس��تقصاء 

للحقيقة وينتصر إلى ش��عارات وجماعات لم يفحص مقاصدها. لذا فإن مثل هذه الأمور يجب 

أن نأخذها بعين الاعتبار كما أن الغزالي كان منصفا في وصفه خطاب الوعظ والإرش��اد بأنه 

لا ج��دوى منه إذ لم تتوفر ل��دى المتلقي دراية بمقام الناصح وقناع��ة بقيمة مضمون النصيحة 

أو العظ��ة. وعلق بعض الش��باب أيضا على ه��ذه القضية بقولهم إن ش��بيبة الثقافات القديمة قد 

طبُعوا بهويتهم ونش��أوا على مش��خصاتهم أما نحن فقد طمُس��ت هويتنا وشوهت مشخصاتنا 

وعل��ة ذلك تكمن في عدم وحدة الخطاب التربوي والبرنام��ج التعليمي فبعضنا تربى وتعلم في 

وس��ط ثقافي أقرب إلى ال��روح الغربية في المظهر )مدارس اهلية، وأخ��رى حكومية، وثالثة 

أجنبي��ة( أم��ا المخبر فتركوه للخبرات الذاتية ب�ال أدنى ضوابط أو احترام للع��ادات والتقاليد 

التليدة، والبعض الآخر تربى في كنف ثقافة محافظة استمدت ثوابتها من مرجعيات دينية ذات 

صبغة وهابية أو إخوانية أو شيعية وتعلموا في مدارس تنتمي إلى هذا الاتجاه أو ذاك، والبعض 

الأخير -ويش��غل الس��واد الأعظم من الش��باب- لم تهتم عائلته بتربيته ولا تعليمه على ثوابت 

قويم��ة، الأمر الذي جعل هذا الخليط من الش��باب يرفض كل النماذج المرش��حة لتوجيهه أو 

إرش��اده صوب الإصلاح والعمل من أجل المجموع والصالح العام، فالمعظم يشعر بالاغتراب 

وبعدم الانتماء، والقليل منهم متأرجح بين مس��ايرة الس��لطة القائمة أو العزوف عن المشاركة 

في المجتمع )بما في ذلك شبيبة المسيحيين الذين سارعوا إلى جحد كنائسهم(. 

ون��زع أحد القراء إلى أن وصايا لقمان التي وردت في القرآن تؤكد أنها من نفس المصدر 

الذي اس��تقى منه موسى وصاياه العشر التي وردت في سفري الخروج والتثنية، وكذا كلمات 

عيسى التي ألقاها على الجبل لتلاميذه التي وردت في إنجيل متى الإصحاح الخامس. أما مضمون 

وصايا لقمان وإرش��اداته على عموميتها أش��عر إننا -معشر الشباب- في حاجة إليها، وأول هذه 

العظ��ات: هي معرفة الله وحمده وش��كره والعم��ل بما جاء في كتب��ه وإدراك مقاصد شرعته، 

والإحس��ان للوالدين، فما أكثر الجماعات الجامحة بين الشباب، فبعضهم يغالي في تقليد الغرب 

إلى درجة الانحلال الخلقي وإنكار وجود الله، وبعضهم يجعل ش��عار الله أكبر عنواناً للعنف 

والإره��اب ويصور الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على إنه قيد يحول بين المرء وحريته، 
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ناهيك عن الذين يس��يئون لآبائهم ويلقون بهم إما في الش��وارع عند الكبر أو في دور المس��نين 

للتخل��ص من ع��بء رعايتهم، أضف إلى ذل��ك أن الكثير منا نحن عصبة الش��باب لا يحترمون 

آداب الطري��ق فلا نت��ورع عن إيذاء الن��اس أو التعالي عليهم أو مخاطبة الكب��ار بغير احترام، 

ونجادل بغير علم ونرفع أصواتنا بتبجح ونضحك برقاعة وبخلاعة تنبئ عن الوقاحة. 

ولا ري��ب في أن أب��ا حامد الغزالي قد تأثر بما جاء به لقمان وقد أش��ار إلى ذلك في رس��الته 

)أيها الولد(.

أم��ا التعليق��ات الأخرى فج��اءت متهكمة على ذلك الش��اب الذي قصد الغ��زالي ليعلمه، 

والمع��روف عن حجة الإس�الم أنه أق��رب إلى الصوفية والعقلية الأش��عرية المحافظة منه إلى 

ال��روح الثورية الناقدة، كما عاب أصحابها على الغزالي كثرة اقتباس��اته من القرآن والحديث 

الشريف، وقد أراد بذلك إسكات كل الألسنة التي تود الاعتراض والمناقشة، الأمر الذي دفع 

الشبيبة إلى ترك فلاسفة هذه الحقبة، أعني العصر الوسيط وفلاسفته الذين تأثروا تأثرا كبيرا 

بالكتب المقدس��ة س��واء في المسيحية أو في الإس�الم. وليس أدل على ذلك من »محاورة المعلم« 

للقديس أوغسطين )354 - 430م(، الذي أقنع فيه ابنه أديوداتوس أن العلم والمعرفة مصدرهما 

إلهي، وأن الخير في السير تبعا للإرادة الإلهية.

أم��ا الح��وارات التي جرت بين أئمة الفقهاء وش��بيبة الثقافة الإس�المية في هذه الحقبة فلم 

تخرج عن المس��ائل العقدية والقضايا الفقهية والكلامية، الأمر الذي دفع الش��بان إلى الانتقال 

إلى العصر الحديث والفكر المعاصر وقراءة المحاورات التي أجراها الشياب مع الشبان حول 

قضايا الواقع المعيش. 


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الحداثة الغربية ومساجلات الشياب والشبان 

لم تعبر تعليقات الشبيبة على تراث الفلاسفة القدماء ألا عن اندفاعهم المصاحب للعجلة 

في الحك��م والتوقع والاس��تنتاج، فقد ظن معظم الش��باب المعلقين على مس��اجلات )الش��ياب 

والش��باب( أن خلاصهم وضالتهم س��وف يجدونها في ثورات الفك��ر الأوروبي الحديث، غير 

أن الواقعات تش��هد بأن جل الثورات الفكري��ة الأوروبية ومعظم الرؤى العقلية قد انطلقت 

من كتابات الش��ياب، بيد أن نقد الثوابت ونبذ الواقع والنظرة التش��اؤمية جاءت على ألس��نة 

الشباب.

فق��د ذهب كوبرنيقوس )1473 - 1543( إلى نقض النظرية الأرس��طية البطلمية في الفلك 

- تل��ك الت��ي خلاصتها أن الأرض ه��ي مركز الكون - في أخريات الس��تينات من عمره، بينما 

اجترأ مارتن لوثر )1483 - 1546( على الكنيس��ة الكاثوليكية وتعاليمها في اعتراضاته التسعة 

والتس��عين التي علقها على جدران الكنيسة عام 1517 وهو في ريعان الشباب. وعلى مقربة من 

ذل��ك نجد الفيلس��وف الفرنسي مونت��اني )1533 - 1592( يقود ثورة عارمة من الش��ك في كل 

الموروث حتى أصبحت عقيدته هي الارتياب، الأمر الذي قاده إلى التشاؤم حتى ألقى بنفسه 

في أتون اليأس وذلك في أخريات سنين شبابه. 

أما فرنسيس بيكون )1561 - 1626( صاحب المنهج الاستقرائي التجريبي والإرهاصات 

الأولى للفلس��فة العلمية في العصر الحديث، قد نشر كتاب��ه )الأورجانون الجديد( عام 1620، 

أي في س��ن الش��ياب، أي أن عصر الحداثة الذي يطالب به الش��باب قد جاء به الش��يوخ. وعلى 

هذه الش��اكلة نجد رينيه ديكارت )1596 - 1650( - ابا الفلس��فة الحديثة - ينشر كتابه )مقال 

في المنهج( عام 1637 وهو في الأربعينيات من عمره، وجاء مونتسكيو )1689 - 1755( بكتابه 

الاشهر )روح القوانين أو الشرائع( عام 1748 وهو على مشارف العقد السابع من عمره، كما 

أن فولت�ري )1694 - 1778( لم ي�رصح بكتاباته النقدية تجاه الثوابت الاجتماعية والسياس��ية 

والديني��ة ألا في بداي��ة الاربعينيات من عمره، في حين عاد جان جاك روس��و )1712 - 1778( 

للنه��ج الوعظ��ي في تربية النشء وإص�الح المجتمع وتربية الراي العام وهو في الخمس�ني من 
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عم��ره، وذل��ك في كتابه )امي��ل والتربية( الذي نشره ع��ام 1762. وعلى النقي��ض من ذلك نجد 

الفيلس��وف الألم��اني هولب��اخ )1723 - 1789( رائد جل الاتجاهات الالحادي��ة الحديثة قد دفع 

بكتاباته الثورية الناقدة للموروث والكتب المقدسة في منتصف الأربعينيات من عمره. 

وذل��ك عق��ب ظهور كتاب��ه )فحص مب��ادئ الدين المس��يحي( و)في قوانين الع��الم المادي 

والعالم المعنوي(.

ونخلص من ذلك الاس��تقراء إلى أن الفكر الحداثي الأوروبي لم يخطط الش��باب لانس��اقه 

ولم تك��ن ثوراته من صنع الش��باب أو من تخطيطهم كما اعتق��د البعض منهم، أضف إلى ذلك 

أن منهج الوعظ والاس��تنارة عن طريق التربية الخلقية الذي تهكم على دروبه شبيبتنا لم يغب 

ع��ن المسرح الح��داثي، بل كان موج��وداً وبقوة مج��اوراً للمنهج النقدي في كتابات الفلاس��فة 

الاجتماعيين وعلماء النفس منذ أخريات القرن الثامن عشر حتى الآن. 

أم��ا الث��ورات الفجائي��ة والح��ركات الراديكالي��ة الإطاحية فل��م تثمر ش��يئاً، ولم تأت 

بأكلها الذي توهمه معشر الش��باب، فلم يتطور العق��ل الأوروبي الحديث إلا بكتابات بيكون 

وديكارت ومونتس��كيو وجان جاك روسو وغيرهم من الش��يوخ، وسوف نتناول جانباً من 

مواقفهم من قضية تصاول الش��باب مع الش��ياب وكيفية إعداد النشئ للنهضة والتنوير وحمل 

راية الإصلاح في مقالات تالية.

فها هو فرنس��يس بيكون يصرح في مقال له بعنوان » عن الش��باب والش��يخوخة » )بأن 

الش��باب أقدر على الابتكار والتطبي��ق منه للتخطيط والنصح والاعت��دال في الحكم والإتيان 

بالعظات وذلك نظراً لقلة خبرة الش��بان ودرايتهم، وهم كذلك أنس��ب للعمل والإنتاج منهم 

إلى المش��ورة، ومن ثم يجب الدفع بهم صوب التحديث والتجديد أكثر من الزج بهم في ميدان 

التحقيق وتأمل الموروث لتحليله والوقوف على أسراره والكش��ف عن ملابساته ومقاصده، 

وذل��ك نظراً لروح الش��بيبه الثورية الناقدة المتم��ردة دوماً على المألوف، فالش��باب بطبيعتهم 

أقرب إلى الحركة والنزوع منهم إلى التأمل والأناة في النقد والتعقل في إصدار القرارات، غير 

عابئين بتخير الوس��ائل، وإدراك المآلات، فهمهم الأكبر ينصب على تحقيق الغايات معولين في 

ذلك على رؤوس أقلام حصلوها من أبواب المعرفة والعلم. 
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أما الش��ياب فإنهم يعترضون أكثر مما يقررون، ويتش��اورون أطول من غيرهم خوفاً من 

المغامرة والمقامرة والمخاطرة، كما أنك تلمح في حديثهم بكاءً على الماضي والندم على ما فات، 

الأمر الذي يعكس تقاعسهم عن المضي في الطرق المجهولة، لذا تجدهم يقنعون بالمتوسط من 

النجاح( 

ويختتم فرنسيس بيكون حديثه )بأن الخير في الجمع بين الشياب والشباب في شتى الميادين، 

فنواق��ض كل من هذين الفريقين تكمله وتعالجه طبائ��ع الفريق الآخر، ثورة عاقلة، طموح 

بلا اندفاع، إبداع وليس ش��طط ومجون، تجديد دون تبديد، س��عي للتغي�ري، وأناة وتريث في 

الفحص والتبرير، ووعي بالمآلات، وجدولة للغايات( وليت شبابنا ينصت ويتعلم.


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نصائح روسو وتساؤلات الشباب

لم يعبأ الش��باب بما جاء في المقال الس��ابق عن خبر فلاس��فة الغ��رب وموقفهم من قضايا 

الش��باب، وقد ظهر ذل��ك بوضوح في تعليقاته��م وتغاريداتهم على حس��اباتهم الإلكترونية في 

الشبكة العنكبوتية، وقد رصد المؤلف تلك التعقيبات - المتوهمة- قبل أن يتحدث عن موقف 

جان جاك روس��و حيال قضية كيفية تنش��ئة الش��باب المس��تنير، فجاء في تل��ك التعليقات: أن 

الش��خصيات التي وردت في المقال الس��ابق، ليس��ت وحدها هي التي حرك��ت العالم الحداثي 

الغربي، فهناك غيرهم من الشباب المغمورين الذين فجروا الثورات وأيقظوا العقول، غير أننا 

لا نعرفهم، ذلك لأن إعلام السلطة الظلامي قد حال بينهم وبين الظهور.

وجاء في تعليق آخر أن حديث فرنسيس بيكون فيه الكثير من التعميم والتحيز، فللشباب 

خبرات ومآثر وإبداعات، كما أن زعمه بأن الحكمة دائماً تس��كن في أذهان الشيوخ والشياب 

إدعاء لا يخلو من التعصب، ولاسيما أنه كتب ما كتب وهو في هذا السن المتأخر.

أما أطرف التعليقات فجاء فيه: أن صاحبه يشك في المعلومات التي حواها المقال، أضف 

إلى ذلك أن كتابات أولئك الفلاس��فة في هذا الموضوع )الش��ياب والش��باب( لم تكن مباشرة، 

ولا يمكنه قراءة كل أعمال الفيلسوف لاستخلاص رأيه فيها. 

واق�ترح صاح��ب هذا التعلي��ق أن يقوم الش��باب المعنيون بهذه المس��اجلة وتلك القضية 

بإعداد الأس��ئلة التي ت��روق لهم في هذه القضي��ة والبحث عن إجاباتها في مؤلفات الفلاس��فة 

المحمل��ة ع�ىل النت لاختصار الوقت، والتأكد من صحة نس��بتها إليهم وذلك بالضغط على ذر 

»search« وقد لاقت هذه الفكرة like 1435 وها هي النتيجة: 

الس��ؤال الأول: هل جان جاك روس��و يتخذ من التلقين منهجاً للتربية والتعليم والتوعية 

والتثقيف؟ وهل يجعل من الشياب سلطة على أبنائهم وأوصياء على أفكارهم وسلوكهم؟ 

الإجاب��ة: يؤكد جان جاك روس��و أن كتابه »إمي��ل أو في التربية« هو مكمل لما كتبه عن 

طرائ��ق إصلاح المجتم��ع وتثقيفه وتنويره موضح��اً أنه من العبث إط�الق أي صيحة ثورية 
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أو تخطي��ط لمشروع نهض��وي دون أن يتضمن باباً عن كيفية تربية الأبناء ورعايتهم من س��ن 

الطفول��ة والصب��ا، ث��م يأتي دور الفيلس��وف ويت��وج هذا العم��ل بمخاطبة الش��باب وتحديث 

عقولهم، وقد فعل روسو ذلك في كتابه الذي أشرنا إليه.

ويقول في ذلك »لقد تتبعت بكل جهدي خيط تأملاتي، فوجدت فيها جميعاً نمو مبدئي 

العظيم، وهو أن الطبيعة جعلت الإنس��ان س��عيداً وطيباً، ولكن المجتمع يفس��ده ويجعله 

شقياً تعساً، واميل، بصفة خاصة هذا الكتاب الذي قرأه الناس كثيراً ولم يفهمه ألا القليل 

منهم، وقد أس��اءوا تقديره وعجزوا عن فهم مقاصده، والحق أنه ليس إلا رسالة تكشف 

ع��ن الطبيع��ة الفطري��ة الخيرة للإنس��ان وتوضح كي��ف أن الرزيلة والخط��أ غريبان عن 

كيان��ه واصله الخير، فيفس��دان أخلاقه على نحو تدريجي، وذلك بفعل الس��لطات الجائرة 

والمجتمع��ات الجاهل��ة والمعتقدات الفاس��دة، فجميعها يتغلغل ش��يئًا فش��يئًا حتى ينقلب 

الحسُ��ن إلى قب��ح، فإن خالق الأك��وان لم يصدر عن��ه ألا كل طيب وجمي��ل، بينما لا ينتج 

الإنس��ان الجاحد بنعمة الخالق إلا فس��اداً وقبح��اً والآلاف من الرذائل الت��ي تبدد ما فطر 

الإنسان عليه.

ويضيف روس��و أنه من الأخط��اء الكبرى للتربويين هو محاولتهم وض��ع برنامجٍ لتأهيل 

الأف��راد ليصبح��وا مواطنين في مجتمع م��ا أو في دولة ما، والص��واب في أن يجتهد التربويون في 

تنش��ئة الأطفال نش��أة تؤهلهم للإنس��انية فتنزع من قلوبهم حب الرذيلة وتحول بين عقولهم 

والأف��كار المضللة، ومثل ذلك لا يتأتي ألا من أبوين مؤهلين للزواج - ذهنياً وبدنياً وروحياً - 

وتربية النش��ئ على قاعدة فسيحة من الحب والعدالة والحرية، فعن طريقها يرغبان الطفل في 

كل فعل جميل ويعرقلان أمامه كل الدروب التي توصله إلى كل أشكال القبح والرذيلة وذلك 

دون أدنى توجيه أو تلقين منهما.

الس��ؤال الثاني: ماذا عن الش��باب الذين نش��أوا بين أبوين جاهلين ولا يعرفان إلا العنف 

والاس��تبداد في النص��ح والتوجيه، حتى في أدق الأمور الخاصة غ�ري عابئين بميولنا نحن معشر 

الش��باب؟ وماذا عن المناهج الدراسية الس��خيفة والمقررات الش��اغلة بالأخطاء العلمية التي 

تقدمها المدارس والجامعات؟ 
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يجيب روس��و من الخط��أ ايصاً اس��تخدام القهر أو العنف لتقويم الس��لوك أو الاس��تعانة 

بالمنط��ق أو النقاش العقلي، اثناء توجيه الأبناء في س��ن الطفولة أو الصبا، وذلك لأن الطفل لن 

يصبح ش��اباً س��وياً إذا تربى على العنف أو الانصياع قهراً لأوامر أو حكم ومواعظ عقلية لا 

يستوعبها في هذه السن المبكرة.

ثم يأتي دور المدرس��ة فينصح روس��و بالعزوف تماماً عن تلقين المع��ارف، فيرى أن كثرة 

المعلوم��ات لا تفي��د ذهن الطف��ل حتى إذا اختزنه��ا أو حفظها، فالأفض��ل أن تعرض المعارف 

علي��ه باعتبارها إجابات عن تس��اؤلات أثارها بنفس��ه تبعاً لميوله الش��خصية والمجالات التي 

تس��تهويه، فينبغي أن تك��ون العلاقة بين المعارف والذهن المتلقي ه��ي الرغبة واللذة العقلية 

والح��ب، وعلي��ه لا يجب على المعلمين توجي��ه الصبية أو تلقينهم علوم��اً يكرهونها أو خارج 

نطاق ميولهم الشخصية حتى ولو كانت أساسية ومفيدة. 

فالأحم��ق - في رأي ج��ان جاك روس��و - هو الذي يحلم لأولاده ويخت��ار لهم مراكزهم في 

المجتم��ع - ه��ذا طبي��ب، وذاك مهندس، أو ق��اضي - فالغاية من تربية الذهن عند روس��و هي 

تثقيف عقل الإنسان ليكون صالحاً، لينفع نفسه ويسعد الآخرين في أي مجال وفي أي ميدان من 

ميادين العمل - فلاح، عامل، فنان - فإذا لم يحب الشاب عمله فلا جدوى من تعليمه ولا نفع، 

ومن ثم لا ينتظر منه الإجادة أو الإبداع، لأنه لم يحب ما تلقاه. 

الس��ؤال الثال��ث: ماذا عن الجنس؟ وحقنا في الاختلاط فمنذ س��ن المراهقة لا نس��مع من 

أبنائنا ألا تحذيرات وموانع - هذا عيب وذاك حرام وتلك اباحية وقلة أدب وانحراف-؟ 

يحذر روس��و من كبت شهوات الشباب ولاسيما في س��ن المراهقة - فالممنوع مرغوب - 

غ�ري أنه يعود وينصح ب�رضورة تهذيبهم باللين والإقناع عن طريق التمثيل، فتصعد أنفس��هم 

من درك الحيوانية إلى درج الإنسانية حتى يميز الشباب بين الأنانية والكرامة والغرور، وبين 

حقه في ممارس��ة الجنس وليس التحرش أو الاعتداء على الجنس الآخر لقضاء متعة أو ش��هوة 

دون أدنى اعتبار للنظم الاجتماعية والعلاقات الإنسانية، - الغراب لا يزني ولا يخون وكذلك 

الذئب- ولعل روس��و أراد من الشباب التحلي بالعفة التي تحميهم من دنس الرذيلة التي عزف 

عنها العديد من الطيور والحيوانات. 
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السؤال الرابع: ماذا عن الإيمان بالله والغيبيات والالحاد وحرية الاعتقاد؟ 

ينتقل روسو إلى أقوى المعضلات التربوية وأخطر القضايا التي يثيرها الشباب، ألا وهي 

كيفي��ة الإع��داد الروحي والعقدي للش��باب. يذهب روس��و إلى أن الكنائس أو المس��اجد أو 

المعابد لا ينبغي عليها أن تفرض س��لطتها الروحية أو العقدية على ذهن الش��باب منذ طفولته، 

وذلك لأنها تشكل بالنسبة له سلطة تأمره بالانصياع والخضوع دوماً إلى أمور لا يدركها ولا 

يس��تطيع تفهمها، - الله، الجنة والنار، الأنبياء والرس��ل وعلة تعدد الديانات وتباين الشرائع - 

فيجب - عند روس��و - أن يخير الش��باب بين الإيمان أو الإلحاد بعد عرض كل الأمور العقدية 

والروحية ببس��اطة ووضوح أمام ذهن الش��باب والإجابة عن كل تس��اؤلاتهم حيال العقيدة 

ليتخ�ري منها تبع��اً لقناعاته، وليس لرغبة الوالدين أو الدول��ة أو الاغلبية أو الجماعة أو العقل 

الجمعي. »من شاء فيؤمن، ومن شاء فليكفر«. 

  

فلسفة روسو من حق الاعتراض إلى حرية الاعتقاد

لم تقنع أحلام روسو الشباب ولم يرضَ عنها الشياب، ويبدو ذلك بوضوح في التعليقات 

التي طالعناها على ما أوردناه في المقال السابق. وها هي تساؤلاتهم وتعقيباتهم. 

جاء الس��ؤال الخامس على لس��ان أحده��م: إذا كان الإيمان بالله محض اختيار إنس��اني ولا 

يحت��اج إلى قوة خارجي��ة تدفعنا إلي��ه أو تحثنا على الاع�تراف بوجود الله، فلماذا أرس��ل الله 

الأنبياء والرس��ل؟ وهل يجوز لنا الاعتراض على الموروث حتى لو كان مقدس��اً؟ وهل الحرية 

التي يحدثنا عنها روس��و تبيح لنا الإلحاد إذا لم نقنع بالإيمان؟ الحق أن حديث روس��و الس��ابق 

يذكرن��ا بمغالط��ات أوغس��طين وحجج توما الأكويني للش��باب، وفي هذا رجوع إلى فلس��فة 

العصر الوسيط الإشراقية.

يرى روس��و أن المس��ائل الغيبية لا يمكن للطفل إدراكها، وكذلك الشاب لا يشغله إلا ما 

ي��راه وما يس��معه من المدركات الحس��ية، وعليه أن التلقين العقدي لا يج��دي مع الأطفال أو 

دم أو يتبدد إذا ما طرح على مائدة  الشباب، بل سوف يرسخ عندهم معتقد هش سرعان ما ُهي
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العقل، أي عند س��ن الرش��د، فالطفل في باريس تلقنه الكنيس��ة عقيدة الفداء والخلاص، وفي 

مكة يُلقن أن المس��لمين خير أم��ة أخرجت للناس. وعند بلوغ الطفلان س��ن التعقل والتأمل 

س��وف ي��درك أن الثقافة والعق��ل الجمعي هما اللذان غرس��ا فيه هذا المعتقد. ويعود روس��و 

ويؤكد أن الحرية التي ينش��دها في التربية لا تعني تحريضاً على العصيان أو ارتكاب الشرور، 

ب��ل إتاحة الفرصة إمام النشء والش��بيبة الرجوع إلى طبائعهم الخ�رية والمؤمنة بوجود الله 

الخال��ق طواعي��ة غير مدفوعين بتعاليم الكهان ولا بس��لطة الأباء، ويق��ول: »إن الروح لفظ 

لا يدرك معناه إلا الفيلس��وف، فالروح عند الجمهور وعند الأطفال ليس��ت س��وى جس��م... 

ك�ام أن أفكار الخلق والأزل والقدرة أفكار غامضة وعويص��ة ولا يدرك العامة ما فيها من 

غموض، مع أنهم لا يفهمون ش��يئاً منها ومن ثم لا يمكن عرضها على الأذهان الش��ابة التي ما 

زالت مش��غولة بالمدركات الحسية التي تدور من حولهم، فإذا سألت أحدهم عن وجود الله 

وقوت��ه لأج��اب أن الله موجود وفي قوة أبيه... كما أن العدالة الإلهية لم تخلق الإنس��ان حراً 

ليدم��ر النظام الكوني الذي وضعه الله، ك�ام أنها لم تدفعه إلى فعل الشر، ولكنها هيأته لفعل 

الخ�ري والإيم��ان دون أدنى تدخل منها في ذهنه وإرادته، وعليه ف��إن كل الأفعال الشريرة تقع 

تبعتها على إرادة الإنس��ان الحر وذلك ليتحقق العدل، )فم��ن يعمل مثقال ذرة خيراً يرى ومن 

يعم��ل مثق��ال ذرة شراً ي��ره(. وخلاصة القول »إنن��ا لا نعلم النشء هذا الدي��ن أو ذاك، وإنما 

س��نضعهم في موضع يتيح لهم اس��تعمال عقولهم على أفضل نحو يقودهم إلى الاختيار الس��ليم 

بعد أن يتعرفوا بأنفسهم ما يحتويه هذا الدين وهاتيك الشرائع - إيماناً أو الحادًا أو هذا الدين 

أو ذاك - والأه��م هو أن يعي الش��باب جوهر الدين وهو ال��ذي يتمثل في الإيمان بوجود الله 

الخالق والعناية الإلهية وخلود الروح، وهذه الأمور تحتاج إلى من يرش��دهم إليها دون قهر 

أو ارغام. 

السؤال السادس: لماذا يشقى المؤمنون وينعم الملاحدة والمشركون؟ 

يجيب روس��و: فقد خلق الله الإنس��ان ومنحه صفة الوجود، ومن ثم كان لزاماً عليه أن 

يعمل الأفعال الصالحة ليش��كر الله على تلك النعم، وبموجب هذه الأفعال س��وف يكافئه الله 

في الحياة الأخرى بالنعيم الأبدي. 

165القسم الثاني: محاورات ومساجلات



فإذا كان الإيمان والإلحاد خيارين أمام الإنس��ان فمن المنطقي أن ننس��ب النجاح والفشل 

لتقديرات الإنسان أيضاً، أما إذا تبرمنا واتهمنا القدر بالظلم فإن ذلك يخالف مبدأ الحرية الذي 

آمنا به، ويخالف أيضاً مبدأ خيرية الخالق في حالة إنكارنا لعدله. فإن الخالق لم يعاقب في الدنيا 

الملحد على إنكاره له ولم يمنح المؤمن به مكافأة دنيوية على اعترافه بوجوده، فقد منح الخالق 

كليهما نعمة الوجود والحياة، وأرجأ محاسبتهما عن أعمالهما إلى الحياة الأخرى. 

ويعلق أحد الش��بيبة: احذروا يا أخوة من تلك الشعارات المعسولة، إن حديث روسو لا 

يخل��و م��ن المتناقضات، كما أنه يلقي بحديثه بذور العلمانية لتنمو في أنفس��كم، فهو من أوائل 

دعاة )الدين الطبيعي( وهو الجانب الميتافيزيقي الذي تبنته الماس��ونية في معتقداتها التي ترمي 

إلى ه��دم الدين، والعولمة الثقافية، باس��م ش��عار الوحدة الإنس��انية، وقد تأث��ر بهذه الوجه في 

التفك�ري العديد من مفكرينا العرب من أمثال ش��بلي ش��ميل وس�المة م��وسى في مصر وأمين 

الريح��اني وج�الل صادق العظمة في الش��ام، والكثير من الكماليين في تركي��ا من أمثال عدنان 

أوكتار )1956 - ....(.

ومن يطالع حياة روس��و سوف يدرك أنه كذوب وخادع وعربد في صباه وارتدى لباس 

العفة في ش��يخوخته. ولا ننسى أنه لم يكن مربياً ولم يختبر تعاليمه في تربية أولاده، بل ألقاهم 

جميعاً في الملجأ - ومنهم ابنه إميل-.

وفي الس��ؤال السابع: يتسأل ش��اب آخر: هل يمكن الاعتماد على الفلاسفة وحدهم لبلوغ 

الحقيقة في الأمور الدينية؟ كما ينصح المفكرون الأحرار والعقليون من المجدفين؟ 

يجيب روس��و على لس��ان الراهب س��افوي ال��ذي جاء به ليعل��م ابنه إميل« أن الفلاس��فة 

يش��ككون في كل شيء ولا يؤكدون أي شيء. وهم متعجرفون، جازمون، اعتقاديون - حتى 

في ارتيابهم - فهم لا يثبتون ش��يئًا، ساخرون بعضهم من بعض، وأنهم هدامون أكثر من كونهم 

بنائ�ني، وهم ينتصرون عندما يهجمون، ولك��ن تعوزهم القوة عندما يدافعون، وعليه لا تجد 

عنده��م اليقين الذي يطمئن سريرتك، ولا البرهان الذي يس��لم به عقلك« وينتهي روس��و إلى 

أن الس��بيل للإيمان الحقيقي هو العزوف عن رجالات الدين والفلاس��فة أيضاً، والاعتماد على 

التأملات الذهنية والقناعات الشخصية فقط. 
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وتتس��اءل إحداهن في السؤال الثامن: ماذا عن الأخلاق والعيب والشر والحرام والطيب 

والحل��و والحلال، لقد نش��أنا - نحن عصبة الش��باب - على أن الثابت الأخلاقي إنما يس��تمد من 

الدين أو الأعراف، فكيف يتحول الإلزام إلى التزام؟ 

يجيب روس��و: إن تربية الصغار وتنشئتهم على النصح أو القهر أو الجدل عند التوجيه من 

الأمور التي تنعكس انعكاس��اً س��لبياً على الفرد في سن الشباب، فالوالد عندما يوجه طفله إلى 

شيء حس��ن أو يمنع��ه عن فعل قبيح يجب أن يذكر له الآثار المادي��ة المترتبة على هذا الفعل أو 

ذاك، ف�ال يق��ال للطفل أو الصب��ي » لا تفعل » لأن هذا عيب أو هذا ح��رام، وإذا جادل ضاق 

الأب ذرعاً بجدله، ولجأ للعنف لينصاع ابنه لأوامره، فيلجأ الطفل إلى منطق التحايل فيكذب 

أو يتظاهر بالاقتناع، وس��وف يصاحبه هذا المنطق حتى يصل إلى سن الشباب فيفعل بخلاف 

م��ا أج�رب على فعله في صباه حتى لو كانت الصلاة، فالش��اب الفاس��د هو ال��ذي تربى في كنف 

القهر ومجتمع مس��تبد )ومعية الكهنة( وما يصدق ع�ىل التربية والأخلاق يصدق على المعرفة 

أيضاً، فينبغي على المعلم توجيه المتعلم إلى كيفية اس��تيعاب المعارف واختزانها واسترجاعها، 

فليس هناك جدوى من كل أشكال التلقين »إن هدفي ليس أن أمنحه العلم، بل أن أعلمه كيف 

يس��توعبه ويس�ترجعه عند الحاج��ة، وكيف يقدره، وأن يح��ب الحقيقة ويجعله��ا فوق كافة 

الأمور«. 

ولعل أخطر الأس��ئلة هو ذلك الذي أثارته إحداهن في الس��ؤال التاس��ع: م��اذا عن المرأة 

وحقوقها؟ 

يجيب روس��و في كتابه »إميل«: »أن المرأة إنس��ان ولها نفس الحقوق الكاملة التي منحتها 

الطبيع��ة للجنس البشري، غير أنه يعود ويق��رر أن الطبيعة جعلت الرجل قوياً والمرأة رقيقة 

وضعيفة ومن ثم لا ينبغي عليهما الجنوح عن هذا القانون الطبيعي« فالمرأة قد جُعلت أساس��اً 

لإرض��اء الرجل، ول�نئ كان للرجل أن يرضيها، فذلك ع��ن ضرورة أو لأن ميزته الأولى هي 

قوته، إذا فهو يروق في أعين المرأة لقوته. وهذا قانون الطبيعة وليس قانون الحب.

  
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المرأة جارية الرجل وسيدة قصره في خطاب روسو

لم تسلم كتابات جان جاك روسو عن الحرية والتربية والدين من المؤاخذات المتمثلة في 

اضطراب النس��ق وتناقض المواقف وصعوبة تطبيق الخط��اب ليصبح مشروعاً، بيد أن موقفه 

من المرأة تجاوز مواضع الاضطراب إلى درجة أصبح فيها خطاب روس��و متناقضاً ومتعارضاً 

مع وجهته الليبرالية إلى درجة يمكن وصفه بمقتضاها أنه سلفي أو إن شئت قل رجعي في معية 

الليبراليين. 

ولع��ل أعن��ف التعقيبات - في هذا الس��ياق - هو ال��ذي جاء على لس��ان إحداهن في صيغة 

السؤال العاشر: هل كان روسو حقاً حدثياً غربياً وفيلسوفاً تنويرياً؟؟؟ فإنني أراه يرتدي عبأة 

الش��يوخ والكهنة المتزمتين الرجعيين الذين نظروا إلى المرأة نظرة دونية بحجة أنها ناقصة في 

العقل ولا تصلح إلا للفراش وإمتاع الرجل، وغير ذلك من أفكار وأراء لا تس��تقيم مع روح 

الثورة الفرنس��ية التي رفعت شعار: الحرية والمساواة والإخاء وجعلت من هذه القيم الراقية 

دستوراً لها، لذا أحذر من خطر آراء روسو تجاه المرأة، التي صرح بها في كتابه » إميل«.

فتنبأن��ا كتابات روس��و حيال الم��رأة أنه لم ينظر للم��رأة من زاوية واح��دة، بل من عدة 

زواي��ا، فهي إنس��ان لها كل الحقوق الإنس��انية وهي كش��ابة لا تتميز عن الرج��ل ألا بانوثتها 

وفتنتها وقدرتها الفائقة على الإغراء وامتلاك الرجال الذين يشتهون جسدها، ولاسيما خلال 

المعاشرة الجنس��ية تلك التي تبدو فيها س��يدة الموق��ف المطاعة. ولعل الطبيع��ة قد حرمتها من 

القوة البدنية والعقلية التي تكافئ الرجل غير أنها استطاعت بدهائها - الذي تدربت عليه منذ 

الصغر - أن تتغلب على هذا القصور.

أما المرأة في البيت فهي بلا منازع حاكمته، وقد وهبتها الطبيعة الكثير من الصفات التي 

تؤهله��ا لإدارة ش��ئون المنزل بداية من احتياجات الرجل - أي ال��زوج - ونهاية بتربية الأبناء 

وتعليمهم.

ويب��دو أن الطبيعة ق��د زودتها ببعض ال��ذكاء العملي، وقد نجحت في إثرائه واس��تثماره 

بالاطلاع والقراءة إلى درجة أهلتها لقيادة شئون الأسرة المنزلية أفضل من الرجل. 
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ويعلي روسو من ش��أن المرأة العفيفة المخلصة لزوجها المتفانية في خدمة أبنائها والقانعة 

بالدور الذي خصتها به الطبيعة، فلا تطمح في المساواة الكاملة بالرجل ولا منافسته في الأمور 

الت��ي لا تصل��ح لها، فكمال الم��رأة وفضلها يكم��ن في قدرتها على ضبط غرائزها وش��هواتها، 

وتحايلها على حل المشكلات البيتية وتفننها في إمتاع زوجها، ذلك فضلًا عن صبرها وخضوعها 

وانصياعها لرغبات الرجل دون تذمر أو غضب حتى لو جار عليها واستبد بها، وذلك احتراماً 

لقانون الطبيعة الذي خلقها على هذا النحو. 

ويق��ول روس��و في ذلك: »ش��اء قان��ون الطبيعة أن تكون النس��اء تح��ت رحمة ولاية 

الرج��ال، ف�ال يكفي أن يك��ن جميلات وحكيمات ب��ل يجب أن يرقن للرج��ال، وهن في 

ثوب العف��ة والإخلاص دوماً، أما الرج��ال فقد وهبتهم الطبيعة القوة والس��يادة والملك 

فلا يخضعون ألا لذات أنفسهم، ولا يعيبهم خضوعهم بعض الوقت لشهواتهم فسرعان ما 

تنتهي هذه اللحظات ويعود الرجال إلى س��ابق عهدهم متمس��كين بما وهبتهم الطبيعة من 

رفعة وسيادة.

ولما كانت النس��وة معنيات بتربية الأبناء فيجب على الرج��ال تعليمهن وتثقيفهن بالقدر 

الذي يتيح لهن القيام برس��التهن فعليهن تش��كيل أذهان الأطفال وطب��ع أخلاقهم وعواطفهم 

وأذواقه��م وعوائده��م ومسراتهم، ولذاتهم وس��عادتهم، ع�ىل النحو الأمثل. وع�ىل ذلك فإن 

واجبات النس��اء هي تنفيذ خطة الرجال في تنش��ئة أبنائهم، أي إنها الأداة التنفيذية للدس��تور 

الذي وضعه الزوج أو رب المنزل.

والخلاصة فإن واجبات النس��اء تنحصر في التفاني في إرضاء الرجال والحرص على الفوز 

بمحبتهم ونفعهم والتسرية عنهم، وتربيتهم صغاراً ورعايتهم كباراً. 

ويمضي جان جاك روسو في - خطابه - متحيزاً إلى الاتجاه الذكوري المحافظ الرجعي تجاه 

المرأة، فنألفه لا يتحمس لتعليم المرأة إلا في أضيق الحدود ولا يوافق على عملها خارج المنزل 

ال��ذي خلقت له ولا يس��تقيم إلا بها، كما ينصحها بالتحايل ع�ىل وضعها في الأسرة والمجتمع، 

وذل��ك عن طريق الدهاء والحيلة التي تجنبها المس��اءلة والعقاب، ف��إذا كانت الطبيعة جعلتها 

تابعة للرجل وخاضعة له فعليها أن تجتهد في استمالة الرجل إليها عن طريق العواطف الدافئة 
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وإقناع��ه بأن كل ما تفعله من أجل س��عادته، ومن ثم يجب عليه��ا تنمية هذه المواهب، وذلك 

بالمهادنة والتظاهر دوماً بالخضوع والخنوع. 

ويعيب روس��و على المرأة مبالغتها في التزين والت�ربج لغير زوجها، ويحث الأمهات على 

تربي��ة بناتهن ليك��ن زوجات صالحات وأمهات نجيبات فحس��ب، فلن يضير المجتمع حجاب 

المرأة غير أنه يفسد إذا فسدت أخلاقها وفلت عقالها.

ويحذر روس��و م��ن إرغام الش��ابات على هذا الس��لوك بل ينبغ��ي أن ينزع��ن ويمتثلن إلى 

الفضائل أحراراً، فالعنف معهن س��وف يدفعهن إلى نقيضه، فتس��عى الفتاة في الخفاء إلى ما هو 

أبش��ع من الخلاعة والمجون والتدلل والإثارة الجس��دية، والأفضل توجيهن بلطف موضحين 

لهن ممي��زات العفة وفوائد طاعة الزوج وحب الأبناء عن طريق الكلام الطيب أو النظرات 

المعبرة عن الاستياء أو الاستحسان.

فال��درس الأول في تهذيب الفتيات يأتيهن م��ن الطبيعة في صورة الضمير الحي القادر على 

الموازن��ة بين رغبات الأنا ومتطلبات الأع��راف والتقاليد، ففضائل الوفاء والعفة والإخلاص 

والصبر قد وهبتها الطبيعة للمرأة، ومن ثم كان لزاماً عليها تنميتها بتثقيف الروح والعقل معاً 

بالقدر الذي يمكنها من القيام بوظيفتها وعملها الذي خلقت من أجله وقنعت به.

وينتصر روس��و لدعاة حجاب المرأة بداية من نصحها بع��دم ارتدائها الملابس التي تبرز 

مفاتنه��ا، ونهاية باحتجابه��ا عن مخالطة الرج��ال، فالزوجة الصالح��ة والأم الفاضلة هي التي 

تعيش عيش��ة أخلاق الراهبات اللواتي لا هم لهن س��وى التبتل والإخلاص في العبادة والعمل 

من أجل إس��عاد الآخرين، فحب المرأة لزوجها وأبنائه��ا أفضل العبادات وتفانيها في خدمتهم 

هو أجل الأعمال التي تعلي من قدرها وترفع من شأنها.

أم��ا تبرجها وخلاعتها وغنائها ورقصها فيجب أن يكون من حظ زوجها فقط، ومن ثم 

لا تس��مح الشابة لرفقائها خلال سن المراهقة بمغازلتها أو التجاوز في مدح جمال جسدها، فلا 

تجالس الرجال ولا تنصت لحديث الشباب إلا إذا كان في حدود اللياقة والأدب.

كما يرغب روس��و الفتي��ات في الزواج مبكراً - ش��أن الس��لفيين المعاصرين في الشرق - 
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ولاس��يما بعد تخطيهن سن الخامس��ة عشر، وعليهن أن يسترشدن في اختيار الزوج برأي الاب 

أو ال��ولي، وذلك لخبرته بطبائع الرج��ال، زاعماً أن هذا لا ينقص من حريتها في اختيار الزوج 

الس��يد ال��ذي تصبح له أمة وجاري��ة برغبتها، أما المعايير التي وضعتها لمن يش��اركها في الحياة 

ويتحمل معها مس��ئولية تكوين الأسرة فيجب أن يحترمها الأباء بداية من الصفات الجس��دية 

إلى الطباع والخصال والقدرات الذهنية.

وينصح روس��و ع��دم التعجل في الإنجاب، فهو يش�ترط نضج الزوج�ني ذهنياً واعتدال 

أحوالهم الاقتصادية لكي تكون حياتهما أكثر استقراراً وسعادة.

والغريب أن الش��ياب والش��باب المتابعين لهذه المس��اجلة اتفقوا جميعاً على العزوف عن 

فلسفة جان جاك روسو والبحث من جديد عن فيلسوف يحقق لهم طموحاتهم ومراميهم.


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عند الحكيم الكلام السليم

اعتقد أنه لا جدوى من المضي في اس��تعراض آراء الفلاس��فة الغربيين حيال قضية العلاقة 

بين الشياب والشباب في ثقافتنا العربية المعاصرة وذلك لعدة أمور: 

اولها: أن استيراد الثقافات من بيئات مغايرة لا يمكن اعتباره درب من دروب التجديد أو 

التحديث، بل هو ش��كل من أش��كال الاس��تغراب - بالمعنى الدلالي لهذه الكلمة - أعني ابتضاع 

عوائد وتقاليد مغايرة للموروث والثابت في ثقافة أخرى فعلى سبيل المثال نظرة سقراط للمرأة 

تختل��ف عن نظرة كاجمني الفيلس��وف المصري، كما أن تردد هوبز ول��وك في الدعوة الكاملة 

للمساواة بين الرجل والمرأة تختلف في دوافعها ومبرراتها عما كتبه الوهابيون أو العقاد.

وق��د أوردنا بعض النماذج من كتابات فلاس��فة الغرب حول ه��ذه القضية فلم نجد فيها 

ما يعيننا على فهم ملابس��اتها وأس��بابها، وإذا س��لمنا جدلًا بأن هناك ثقافات قد اصطبغت تماماً 

بصبغ��ة الوافد ف��إن مرد ذلك يرجع إلى ضع��ف ثوابت الثقافة التليدة والمش��خصات العتيدة، 

ولاسيما ما اتصل من تلك الثوابت بالدين والأخلاق.

فإننا نصف تلك المجتمعات بأنها مبددة وليست مجددة، وأن التحديث أصاب المظهر دون 

المخبر، وفي التجربة والواقع المعيش أصدق البراهين.

أما الأمر الثاني الذي يحول بين استيراد الثقافات وتقليدها وبين الإثمار في شكل إصلاح أو 

تق��دم فيرجع في المق��ام الأول إلى طبيعة العلاقة التي تربط الأجيال المتتالية - بعضها ببعض في 

ثقافة ما - بداية من العائلة والمجتمع ونهاية بتش��ابه الثقافات وتأثيرها المتبادل بحكم الجوار 

والاختلاط، فكلما تش��ابهت وتوافقت الأوضاع الاجتماعية والسياس��ية جيل بعد جيل من 

جه��ة وتصالحت المصالح وتآلف��ت الآداب والع��ادات والتقاليد والمعتقدات م��ن جهة ثانية، 

وكان التغيير والتجديد والتحديث من الأمور الطبيعية والمقبولة من الأجيال المتعاقبة.

وبن��اءً على ما تقدم فإن اس��تيراد النهوج العلمية والنظم الحضاري��ة وآليات التطور - بعد 

تهيئة العقل الجمعي لقبولها - هو الأيسر لتقدم الأمم، أما إصلاح ما فسد من النواحي الثقافية 
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فيج��ب أن ينب��ع من الداخ��ل أي من الثقافة ذاتها، تلك التي تنش��د التجدي��د وذلك عن طريق 

التنوي��ر الهادئ وإع��ادة توجيه العقل الجمعي وتربي��ة الرأي العام وليس الث��ورات الفجائية 

الإطاحي��ة أو التطبيق العش��وائي لمشروع��ات لم تُؤهل له��ا البنية الثقافية المس��توردة، وعليه 

فس��وف ننتق��ل إلى الفكر المصري الحدي��ث لنبحث عن إجابة عن الس��ؤال المطروح )ما علة 

تنافر الأجيال وتمرد الش��باب على منطق الش��ياب وحكمتهم؟ وما الأس��باب الحقيقية لغياب 

الحوار بينهما عوضاً عن الصدام والصراع؟(.

وي�تراء لي أن أفض��ل من تص��دى لهذه القضية ه��و جيل كتاب النص��ف الأول من القرن 

العشري��ن - في الثقافة المصري��ة - وبالتحديد أولئك الإعلام الذين جمعوا في خطاباتهم الثورية 

بين الأصالة والمعاصرة والموروث والوافد، ونجحوا في الفصل بين الثابت الأصيل والمتحول 

البالي الدخيل في مش��خصاتهم فنقدوه بغية الإص�الح، وغربلة المتحول الوافد لتقييمه وانتقاء 

النافع منه وما يتناسب مع هويتهم ومقاصدهم وطموحاتهم واهدافهم. 

ولع��ل توفيق الحكي��م )1898 - 1987( يأتي في طليعة أولئك المفكرين، فقد ش��غلت هذه 

القضية حيزاً كبيراً في كتاباته الأدبية والسياس��ية والاجتماعية، وكيف لا؟ وهو أحد تلاميذ 

مدرس��ة »الجري��دة« التي حمل لواءها أس��تاذ الجيل أحم��د لطفي الس��يد )1872 - 1963( وهي 

المدرس��ة الليبرالي��ة التي أخذت على عاتقه��ا مهمة تثقيف وتنوير وتجدي��د المجتمع المصري، 

وهي رمانة الميزان في مشروع نهضة الطبقة الوسطى.

فق��د تناول توفيق الحكيم قضية العلاقة بين الش��باب والش��ياب في عدة مقالات بدأها في 

أربعينيات القرن العشرين بمقال »تصادم الأجيال« وظلت القضية محل اهتمامه لفترة تجاوزت 

الثلاثة عقود، فها هو يبرر الصراع بين الأجيال بأنه س��نة كونية لا يعاني منها ألا المجتمعات 

الجام��دة » فالخلاف في طبيعة الجيل�ني: أحدهما يريد التمهل والآخر يري��د القفز. وليس هذا 

 بجدي��د. هك��ذا كان الأب��اء والأبناء في كل زم��ان ومكان، ولكن الجدي��د في عصرنا الحاضر 

- ع�رص الث��ورات والانقلابات - هو أن الخلاف في الطبيع��ة والنظرة قد انقلب هو الآخر إلى 

ث��ورة، ثورة اتخذت لها ش��تى المظاهر في البيت، والمدرس��ة، والعم��ل والمجتمع. ولم يعد من 

السهل أن نفرق في دخانها بين حدود النظام والحرية، والحق والواجب.
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وبه��ذا اختلطت الأقدار، وضاعت معالم القيم، وفس��دت العلاقة ب�ني الأجيال، وانتهى 

الأمر إلى ما نرى، من وقوف كل جيل موقف المرتاب من الجيل الآخر، كل الأزمنة إذن هي 

في هذا الانفصال بين الأجيال، خرج البنون على أبائهم، وخرج التابعون على قادتهم«. 

ولا ريب في أن الحكيم قد نجح في تشخيص الداء فتراه كيف وصف الدواء؟


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مقدمات تنبىء عن نتائج ووسائل تكشف عن غايات

يرى توفيق الحكيم أن التفكير المستقيم هو الأقرب إلى النسقية منه إلى الرؤى الانتقائية 

الذاتي��ة الت��ي توق��ع العق��ل في الاضط��راب أو التناقض، ومن هذا الس��بيل أعج��ب من أناس 

يتم��ردون ع�ىل الضواب��ط والمبادئ الحامية للمش��خصات، فعندم��ا تحجر الدول��ة - الممثلة في 

أجه��زة الرقابة - أو تصادر أو تمنع الكثير م��ن الجيف أو الملوثات الثقافية التي يطلقون عليها 

كذب��اً )أغاني ش��بابية أو أفلامًا أو احتفالي��ات ماجنة جماعية أو مؤلف��ات أو إبداعات( بحجة 

أن مث��ل هاتيك الق��رارات تتعارض مع الحريات، ونجد نفس الأش��خاص المحتجين يس��ألون 

ع��ن أجهزة الرقابة ورجال الأمن إذا وجدوا في الأس��واق أطعمة فاس��دة أو منتجات رديئة، 

أو تف�يش داخل المجتمع الجرائم المس��تترة )زن��ا المحارم، الادمان، الدع��ارة المقنعة( والعنف 

في المدارس وفس��اد المصالح الحكومية أو انتهازية رجال الأع�امل؛ فقد نسى أو تناسى أولئك 

المعترضون أن المنظومة واحدة فالفس��اد فس��اد س��واء ظهر بوجهه وذقن��ه أو بأثر حذائه أو 

بع��ض بقاياه، ومن الطريف أن نجد توفيق الحكيم يناقش هذه القضية من خلال تباين الآراء 

بين الشباب والشياب في الأذواق والأحكام والرؤى. 

فه��ا هو توفي��ق الحكيم يحدثنا ع��ن العلة الحقيق��ة وراء صدام الأبناء بالأب��اء أو صراع 

الش��باب ضد الش��ياب مبيناً أن ذلك الخلاف على الرغم من واقعيته فإن قضاياه ليست معضلة 

ولا تش��كل إشكالية ليس لها حل، وذلك لأن الش��ياب يريدون تسيير أبنائهم من الشباب على 

نف��س منطقهم الذي نش��أوا عليه وورثوا معتقدي��ن بأن التجربة أثبتت أن م��ا كانوا عليه هو 

الص��واب، وم��ن ث��م لا ينبغي العدول عنه أو تغييره، غير أن الش��باب لا يحلو لهم الس�ري وفق 

اختيارات الأباء التي تقيد إرادتهم وتسجن حريتهم في الاختيار والانتقاء والهوى - لن أعيش 

في جلباب أبي - وقد اجتهد الشياب في إغلاق كل أبواب ونوافذ الشر أمام أبنائهم بغية الحفاظ 

عليهم، وفاتهم أن ما يمنعونه يمكن الوصول إلى أبنائهم من الس��قف أو من تحت تلك الأبواب 

الموصدة )فكل ممنوع مرغوب وكل كبت مع الوقت يولد الانفجار( وس��وف يلتهمهم الشر 

التهام��اً لأنهم لم يتدربوا على مقاومته، ولا خبرة لهم بطبيعته، والأفضل من العزلة والحجاب 

الذي يفرضه الأباء على الأبناء هو الحوار الذي يمكن كل منهما عرض أسبابه ودوافعه لقبول 
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أو رفض الوس��ائل والغايات، وما يصدق على الأباء يصدق على المدرس��ة، فلا ينبغي أن تكون 

المدرس��ة س��لطة تلقينية لتوجيه الش��باب لأمور لا يعونها، فما أس��هل على الش��باب من ترديد 

م��ا يس��مع لإقناع مخاطبيه بأنهم يحس��نون الفهم والاس��تيعاب، والحقيقة بالطب��ع على العكس 

م��ن ذلك، وق��د أراد توفيق الحكي��م تبصير الأذهان ب��أن التجديد والتحدي��ث واقع لا محالة، 

ولك��ن العبرة في المقاصد والمآلات وهي م��ن الأمور التي يصعب على الذهن إداركها بالحفظ 

أو التقليد، وعليه فيجب توجيه الش��باب عن طريق الح��وار النقدي الحر الذي يتيح للثائرين 

منهم الوقوف على حقيقة مراميهم وأهدافهم، ويكش��ف كذلك للشياب والآباء أن الثقافات 

الراكدة شأن الأجواء المنغلقة التي يفسد هواءها بمرور الوقت طال أم قصر، فسوف يصيب 

م��ن فيها بالاختناق، وعلي��ه فالنصيحة التي يقدمه��ا توفيق الحكيم للآباء ه��ي »أيها الوالد... 

أترك ولدك لسنه، وأفهم طبيعة جيله«.

ولا يري��د الحكي��م ترك الأب��اء ابناءهم بلا ضواب��ط أو ثوابت أو إلى عب��ث العابثين من 

رفقاء السوء لتوجيه سلوكهم، فإن مثل تلك الفوضى التربوية والاجتماعية والأخلاقية تهدد 

المجتمعات بالانهيار، فالذي يريده الحكيم من الش��ياب هو منهج يتيح للأباء إرش��اد أبنائهم لما 

ثبت باليقين العقلي وبالتجربة العملية أنه صواب ودونه خطأ، أو هذا نافع ونقيضه ضار، ولما 

كان هذا الحكم القطعي لا يمكن تطبيقه على كل الأمور فينبغي على الش��ياب أو الأباء إتاحة 

الفرص��ة للش��باب أن يدلوا بدلوهم والإفص��اح بآرائهم وطرحها على مائ��دة النقد والتثاقف 

- وإن كان��ت تنقصه��م الخبرة - فتن��وع الآراء واختلافها في ظل ثواب��ت عاقلة هي التي تدفع 

الثقافات والحضارات إلى الإمام »إن اختلاف الآراء في المجتمع البشري ضرورة من ضرورات 

الطبيع��ة، أي مظهر لإرادة الله. وهنالك فرق بين الاختلاف في الرأي والاختلاف في العقلية، 

فقد تتشابه العقلية في شخصين، ويختلف الرأي بينهما، والمجتمع السليم يجب أن يقوم على قدر 

من الوحدة والانسجام في عقلية الأمة، وأجيالها ومقومات الشخصية العامة، دون أن يؤثر في 

اختلاف الآراء فيها. فلا ينبغي أن يش��ط بنا غرورنا الإنساني، فنعتقد أن ما يجول في رأسنا من 

رأي يجب أن يسود الناس أجمعين، وما من رأي واحد يمكن أن يسود هذه الأرض«.

ومفاد رأي الحكيم هو تنبيه الش��باب والشياب إلى أن كل مجتمع أو ثقافة يجب أن تغرس 

في العق��ل الجمعي ثوابتها الت��ي لا يمكن الخروج عنها، أي المبادئ النابعة من مش��خصات تلك 
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الثقاف��ة أو الأم��ة، أو المجتمع، أما دون ذلك فيجب أن يس��اير الطبيعة في تحولاتها تبعاً للواقع 

المعيش، كما أنه لا يسمح لعصبة أو فئة أو جماعة للخروج عن هذه المشخصات باسم الحرية 

أو التجدي��د أو التحديث، لأن في ذلك ضياع للبنية التي تحمي الأمة من الفوضى والتش��تت في 

كل الميادين.

ويث�ري الحكيم قضية مهمة ألا وه��ي شرور التبعية المتمثلة في الطاعة الجاهلة لمن يمس��ك 

بعجلة القيادة، يعني الس��لطة وأهل الحل والعقد، فإنه يعول على الشباب في المستقبل أن تكون 

ثورته��م نابعة من وع��ي في الانتقاء والأناة في الحكم، والعقلاني��ة والعلم والواقعية في اختيار 

الس��بل واختبارها قبل المضي فيها صوب الآمال والغايات، التي تخضع بدورها مس��بقاً لمنطق 

المصلحة العامة، فهو يعارض تماماً تفس�ري الانتهازيين لمقولة مكيافللي »الغاية تبرر الوسيلة« 

ويتف��ق مع الماوردي وغيره من فلاس��فة السياس��ة الإس�المية بأن الغاي��ات الصالحة لا يمكن 

الوصول إليها بوسائل خبيثة.

وصفوة القول أن الحكيم يعول كثيراً على ثلاثة مبادئ أساسية لتحكم العلاقة بين الشباب 

والش��ياب، أولها: احترام العقل الجمعي الحاوي لمش��خصات الأمة بداية من التسامح العقدي، 

وم��روراً بالولاء والانتماء للهوية، وانته��اءً بالذوق الراقي الذي يفصل بين الفنون والملوثات 

السمعية والبصرية واحترام ادآب الاختلاف عوضاً عن القدح والتدني والسفالة في القول. 

وثانيها: عرض المقاصد والغايات والوس��ائل والمآلات على دائرة النقد والتعقل بمنأى عن 

الرؤى الذاتية والش��عارات الثورية، والأخذ بمنط��ق المصلحة العامة وقمع ما دون ذلك، وإن 

كان فيه جوراً على الحرية.

وثالثها: الوقوف على أصل الداء ومعالجته أو بتره عوضاً عن الشكاية والتنديد بأعراضه، 

وانتهى إلى أن كل ذلك لن يتحقق ألا إذا أصبح الإلزام التزاماً.

هكذا قال الحكيم، فهل من مجيب؟ 

فسرعان ما تتحول الوس��ائل الخسيسة إلى غايات بطول الوقت أو الرحلة، وتطمس تماماً 

تلك الغايات النبيلة، ومن ثم لا ينبغي على الراي العام التابع )الجمهور( موافقة أي رأي يخالف 
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المب��ادئ الرئيس��ية الحاكمة للمجتمع والمكونة لمش��خصاته بحجة أن الظ��روف أو الواقعات 

تحتاج لبعض التنازلات للوصول إلى الغاية المتفق عليها أو المنشودة من جميع أفراد المجتمع.

»إن الطريق الملتوي القذر لا يوصل أبداً إلى الخير ولا إلى الشرف، إن الغاية النبيلة ليست 

م��ن الضع��ة حتى تقبل أن يوص��ل إليها بطريق غير نبيل - إن الطري��ق إلى الشرف هو الشرف 

نفسه، ولا شيء غير ذلك - والخير هو في ذاته الطريق والغاية، لأنه شعاع من أشعة الله، والله 

تعالى غاية، لابد أن يكون طريقها نوراً وخيراً«.


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حرية بلا قيود وتغريب بلا حدود واجتراءات سلامة موسى

لم يكن الاتجاه المحافظ المس��تنير - أو إن ش��ئت قل المدرسة الليبرالية المصرية - المسئول 

الأوح��د عن تربي��ة الرأي الع��ام وتثقيفه، بل ش��اركه في ذلك الاتجاهان المحاف��ظ الرجعي، 

والعلماني التغريبي.

وإذا كان توفي��ق الحكيم يمثل مدرس��ة لطفي الس��يد الليبرالية في مناقش��ة القضية التي نحن 

بصددها - ألا وهي حوار الش��باب والش��ياب- وذلك في اطار المساجلات التي دارت بين المثقفين 

حول قضية القديم والجديد والثوابت والمتغيرات، فإن سلامة موسى )1887 - 1958( هو خير من 

يمثل الاتجاه العلماني التغريبي في الثقافة المصرية والعربية في النصف الأول من القرن العشرين. 

ولعل أهميته في هذا الس��ياق ترد إلى كثرة مؤلفاته حول قضايا الش��باب، فقد ناقش��ها في 

ع�رشات المق��الات التي ن�رشت في مجلات »اله�الل« و»المس��تقبل« و»الجديد« و»الش��ئون 

الاجتماعي��ة« و»المجلة الجديدة« في الفترة الممتدة من س��نة 1915 إلى س��نة 1956 ثم جمعها في 

أربعة كتب رئيسة وهي »أحاديث إلى الشباب« و»طريق المجد للشباب« و»مشاعل الطريق 

للشباب« و»الشخصية الناجعة«.

وعلى الرغم من الأثر المحدود لهذه الكتابات في الثقافة المصرية خلال النصف الأول من 

الق��رن العشرين إلا أننا لا يمكننا تجاهل ذلك الأثر، ولاس��يما بعد ذيوعه بين المثقفين والعوام 

خلال النصف الثاني من القرن العشرين - أي بعد وفاته - بالإضافة إلى انتحال أفكاره في العقد 

الأول من القرن الحادي والعشرين على يد الكثير من الأدعياء.

وإذا كان الاتج��اه اللي�ربالي المصري الذي تزعمه أحمد لطفي الس��يد ق��د اجتهد في تطبيق 

رس��الة الأس��تاذ الإمام محمد عب��ده في محاربة التقليد بغية إعمال العق��ل في نقد الموروث وفتح 

باب الاجتهاد ثانية بغية التجديد، فإن س�المة موسى س��ار - على غير قصد منه- من التقليد إلى 

التبدي��د، ويبدو ذلك جلياً في آرائ��ه الداعية للفناء في الغرب وثقافته بكل ما فيها؛ تلك الثقافة 

المناقضة للمشخصات العربية الإسلامية المستندة إلى الثوابت الثقافية والعقدية التي تشكلت 

منها البنية الثقافية للمجتمع المصري. 
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فق��د أراد تقلي��د الغرب بلا حدود وأسرف في دعوته إلى الحرية - ولاس��يما بين الش��باب 

- ب�ال قيود تضبطها وتهذبه��ا، مضحياً بذلك بالتراث ذلك الذي وصفه بأنه ماضٍ مظلم ش��اغل 

بالغيبيات المعطلة للعقول، والولاء والانتماء وذلك باندفاعه صوب الثقافة الأوروبية بوصفها 

النموذج الأمثل للتحديث والرقي والتقدم. 

فس�المة م��وسى من أوائ��ل المفكري��ن المصريين الذين جح��دوا الشرق بكل م��ا فيه من 

ع��ادات وتقالي��د وأديان ولغة وأدب وف��ن، وردد آراء غلاة المس��تشرقين الطاعن��ة في أصالة 

الحض��ارة العربية الإس�المية)أنا كافر بالشرق ومؤمن كل الإيمان بمعطي��ات الثقافة الغربية( 

وراح يروج كذلك للأفكار الماس��ونية والدين الطبيع��ي والكوكبة أو العولمة والفصل التام 

ب�ني الدين والمجتمع بين الش��باب، ورفع ش��عار »الوحدة الإنس��انية« عوض��اً عن الانتماءات 

الوطنية والقومية، وقد بلور أفكاره في صورة نصائح للشباب ليتخلصوا - ذكوراً وإناثاً - من 

كل الس��لطات التي تحد من حرية إرادتهم بداية من سلطة الأبوين ونهاية بسلطة المشخصات 

السائدة في العقل الجمعي.

ولا نري��د من عرضنا لتلك الآراء الكش��ف ع��ن رؤية مغايرة أو تص��ورات جانحة، بل 

نرمي إلى إثبات أربعة أمور: أولها تهافت الحلول التي قدمها سلامة موسى تجاه قضايا الشباب، 

وثانيه��ا تبي��ان أن معظ��م ما قدمه س�المى م��وسى من حلول لا يتع��دى أن يك��ون تقيلداً غير 

م��دروس ومنقول من الثقاف��ة الغربية المغايرة تماماً لطبائع الفكر الشرق��ي ظناً منه بأن تقليد 

فك��ر المبدع المنتصر س��وف يق��ود الأمة المصرية إلى أف��اق المجد والتقدم. وللأس��ف أثبتت 

التجربة العملية أنه كان يبدد ولم يفلح في التحديث أو التجديد، وإن كان ما أثاره من آراء قد 

أثرى المس��اجلات الدائرة بين المحافظين والمجددين حول قضايا )التراث والتجديد والحرية 

والوعي والإصلاح( وثالثها فضح أولئك الذين انتحلوا آراءه الش��اذة، وراحوا يتش��دقون بها 

في أيامنا هذه باسم الحرية تارة، والتقدم تارة أخرى، ورابعها توضيح البون الشاسع بين ثقافة 

العق�الء المبدعين المتمثلة في قادة الرأي من إعلام الطبقة الوس��طى المصرية في النصف الأول 

م��ن القرن العشرين وأندادهم في النصف الثاني من الق��رن العشرين وحتى الآن. فقد امتازت 

مس��اجلاتهم حول قضاي��ا الثقافة بالرقي والموضوعية والتس��امح في آفاقٍ عريضة من الحرية 

أما متعالمو اليوم من أش��باه المثقفين فإن لغتهم في التصاول وصلت من البزاء إلى القدر الذي لا 
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يمكن وصفه ناهيك عن مجافاة آرائهم لمنطق الحوار والأسلوب العلمي، وناهيك عن التعصب 

المقيت والاطاحية بالخصوم، والعنف والإرهاب. 

فعلى الرغم من اجتراء سلامة موسى على كل الثوابت بما في ذلك ذات الله والدين لم ينادِ 

أحد بمصادرة كتبه أو قتله أو س��جنه اللهم في الخلافات السياس��ية الحزبية فقد اتس��مت بعض 

مناظراته بالحدة والتطاول. 

وس��وف أحاول خلال الس��طور التالية توضيح أهم تلك الآراء التي أدلى بها لحل مشاكل 

الشباب، فسلامة موسى يقرر أن العلاقة بين الشباب والشياب يجب أن تقوم على مبدأ رئيس، 

ألا وهو الحرية في كل شيء ولاس��يما في س��ن المراهقة - الذي جعله من س��ن 15 إلى س��ن 25 - 

بداية من حرية الاطلاع والتثقيف الذاتي ومروراً بحرية الاعتقاد وحرية الإرادة في الاختيار 

وحرية الانتماء، وانتهاء بإباحة العلاقات الجنسية والاختلاط في دور التعليم وشرب الخمور 

والتدخين.

وذه��ب إلى أن أكذوبة الانضباط الخلقي النابع من الفك��ر الموروث لا ينبغي على الآباء 

فرض��ه على الأبن��اء حتى لا يصاب��وا بالكبت الذي يدفعه��م إلى الانتحار أو الي��أس والتقوقع 

والفش��ل، فالشباب الذي يفعل ذلك يش��عر بأنه مقهور يخشى سلطة الأبوين، أو يرهب مخافة 

التقليد ونقد المجتمع، » ارحموا أبناءكم أيها الآباء، لا تحملوهم على الجنون والإجرام، يسروا 

له��م الاختلاط بالجنس الآخر، رفهوا عنهم بالتن��زه وارتياد الملاهي والمراقص، واكفلوا لهم 

نزهة س��نوية لا تقل عن شهر على الش��واطئ، ولا تلحوا عليهم بالإمعان في المذاكرة، فكروا 

في مستقبل أبنائكم جدياً، ولكن مع الرحمة والحنان« 

ويتطرق س�المة موسى إلى الثقافة التي يجب على الش��اب أن يتزود بها، مبينا أن الش��اب 

الشرقي أو العربي ينش��أ على ثقافة الغيبيات، بينما الش��اب الأوروبي ينش��أ على ثقافة الفلس��فة 

الوضعية والعلم، فينمو الأول بديناً س��ميناً معتل الصحة، بينما يش��ب الثاني فتى رش��يقاً كاملًا 

وموفور الصحة والعافية، وانتهى إلى أنه يجب على الشباب العربي جحد ثقافة البدانة والسمنة 

وطل��ب ثقافة الحركة والرش��اقة التي تمكنهم م��ن الإبداع والتقدم، فثقاف��ة الحفظ والتلقين 

ثقاف��ة خاملة يجب الإقلاع عنها والإقبال في الوقت نفس��ه على ثقاف��ة النقد والعلم التي انتقل 
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بها الغرب من طور التخلف إلى طور النهضة والاس��تنارة »أيها الش��اب: تعلم علماً من العلوم، 

واستقل في تفكيرك، وزد بلادك قوة وثراءً وخيراً«.

كما أكد س�المة موسى على أن المثقف الحق هو الذي يتمرد على واقعة ويثور على كل ما 

فيه من ركود وتقليد ورجعية، لذا نراه يربط بين الجنون والعبقرية. 


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شبابنا من مستنقع التقليد إلى منحدر التبديد

لم تقف كتابات س�المة موسى عند حد الإرش��ادات العامة لطبيعة العلاقة بين الش��باب 

والش��ياب أو بين الأبن��اء والأباء، فنجده ينطلق م��ن قاعدة التمرد على كل م��ا في المجتمع من 

أوض��اع وجحد الموروث ثوابته ومتغيراته ومس��تغرقاً في تقليد الغرب، ومعولًا في ذلك كله 

ع�ىل خبرات الش��باب التي حصلوها من الحي��اة، وليس من تربية الأبوي��ن أو الروح الجمعي 

السائد أو المدرسة أو الدين.

فالع��ادات والتقالي��د من أه��م المؤثرات التي تحدد مش��خصات المرء ومن ث��م ينبغي - في 

رأي��ه - التخلص منه��ا باعتبارها قيود تحول بين العقل وانطلاق��ه لإدراك ما حوله من تغيرات 

وتط��ورات في الع��الم، وتحجب ع��ن أعين الش��باب أفاق المس��تقبل التي تمكنهم م��ن الإبداع 

والمساهمة الإيجابية في صنع الغد.

»علين��ا أن نمنع الحكومات م��ن وضع الأربطة للعق��ول، وأن ننفض ع��ن عقولنا التقاليد 

والعادات التي تغل عقولنا وتقيدها، فقد ورثنا عادات ذهنية وعقائد خرافية تتصل بالمجتمع 

أو بالغيبي��ات، وه��ي بمثابة الجدران الس��ميكة الت��ي تمنعنا من التفكير الح��ر، ولذلك يجب أن 

نحرر أنفس��نا ونتخلص من ه��ذه القيود الموروثة، مقتفين في ذلك ثورات الش��باب الأوروبي 

الذي اقتحم الحاضر وأعاد تنظيمه تبعاً لإرادته المستقلة، غير عابئ بما نقضه من سلطات وغير 

آسف على ما انتزعه من أفكار وقيم ومعتقدا ت بائدة«. 

ويضيف س�المة موسى إن المتدينين قد ورثوا التعصب وكراهية الأغيار، لذا يجب علينا 

جح��د ه��ذه الأديان، والبحث عن ديانة بشرية تتصف بالإنس��انية فتكون وس��يلة للتأخي بين 

البشر ونشر الس��لم بينهم. »إن العالم في حاجة إلى ديانة بشرية جديدة لكي يعرف س��كان هذا 

الكوكب أنهم بشر قبل أن يكونوا هندوكيين أو مسيحيين أو مسلمين أو يهوداً، وأنهم يستوون 

في الحقوق... وعلى كل ش��اب أن يتخلص من ه��ذه العصبيات وأن يعرف ويعلن أن وطنه ليس 

ف��وق الأوط��ان، وأن البشر متس��اوون مهما اختلفوا في الدي��ن أو المذهب أو الل��ون أو اللغة، 

وأن الإخاء الإنس��اني هو ديانتهم الأولى.... وعلى كل شاب أن ينسى حسراته ومآسيه في الماضي 
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ويبصر المستقبل بعيون العلم، ويعيد بناء شخصيته تبعاً للواقع الجديد، ثم يحدد هدفه ويشرع 

في السير نحوه، أي يشرع هذا اليوم بل هذه الساعة فيجعل أمانيه برامج وبرامجه حقائق«.

وراح س�المة موسى يلح في معظم كتاباته على أن س��بيلنا الأوحد إلى التخلص من التقليد 

المذم��وم - وكان يع�ني الموروث - هو تثقي��ف الأنا وتوعيتها وإعدادها للمش��اركة الإيجابية 

في صناعة الحاضر والتخطيط للمس��تقبل، وأول المعنيين بهذا النداء هو معشر الش��باب الذين 

يعانون من سلطة الأباء، ونصائح الشياب. 

ويعول س�المة موسى على التثقيف الذاتي للأنا والخبرات التي يكتس��بها الش��باب بنفسه 

بمنأى عن تلقين دور التعليم ورؤى المعلمين. فلن يبلغ الشباب - في رأيه - الحكمة ألا إذا أخبرته 

واقعات الحياه نفس��ها بما يمارس��ه فيها وينتفع به، حتى ولو كان هذا من الكوارث التي حزت 

في أجس��امهم أو في أنفسهم، فالشباب يعيش��ون لكي يربوا أنفسهم، فخريج مدرسة الحياة خير 

من خريج الجامعات«. 

وقد تصدى سلامة موسى إلى العديد من مشكلات الشباب مقدماً حلولًا لها وفق وجهته 

ونزعته التغريبية ساعياً لهدم الثوابت وتبديد المشخصات. 

وأولى هذه المشكلات هو شعور الشباب بمشكلات الحياة وما يعتريهم من يأس عند الفشل 

ورغبة في الانتحار بعد تحطم الآمال وعدم القدرة على تحقيق الغايات. فينصح أولئك الش��باب 

بتعاطي الخمور عوضاً عن المخدرات القاتلة مثل الهيروين والكوكايين والأفيون. » الحضارة 

القائم��ة تحتاج إلى مق��دار من المخدرات، ولك��ن ليس إلى المخدرات الفتاك��ة... فهو يحتاج إلى 

منبهات خفيفة مثل الخمر أو الدخان. فعندما نقارن بين المخمور بالخمر وبين المخدر بالهيروين 

فإن المقارنة تش��به المقارنة بين رجل في الجنة وآخر في جهنم، ومن ثم نحتاج إلى إنتاج الخمور 

وتصنيعها وترويجها بين الش��باب، فإذا لم توجد الخمور فإننا نضيق بأنفس��نا، فنتش��اجر لأقل 

اس��تفزاز في البيت، وقد يزيد الضيق حتى نفكر في الانتحار أو نقع فيه، فالخمور تصلح ما بين 

الزوجين المتخاصمين، فالكثير من المش��اجرات الزوجي��ة، والكثير من حوادث الطلاق كان 

يمك��ن تلافيها لو كانت الخمور مألوفة في بيوتنا كما هي مألوفة في أوروبا وأمريكا... قد يقال 

أن الدين يحرم الخمور، وانا أشك في أنه يوجد دين قد حرم الخمور تحريماً قطعياً«. 
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ويتصدى س�المة موسى إلى مش��كلة التحرش والانحرافات الجنس��ية فيرى أن علة ذلك 

هو الكبت والفصل بين الجنس�ني والتعامل مع القضية الجنس��ية على أنها من المحرمات، ومن 

الموضوعات التي لا ينبغي على الش��باب التحدث فيها قبل الزواج، مبيناً أن الش��باب الأوروبي 

أكثر تفهماً ووعياً بها، وأن التحرش هناك لا يقع إلا في أضيق الحدود، وأن المدارس الأوروبية 

تدرجه في مقرراتها، وعليه لا يتحرج سلامة موسى من إباحة التقبيل بين الجنسين في الحدائق 

العامة، ويعد ذلك من قبيل الحرية الش��خصية والتمدن والتحضر؛ الأمر الذي جعله يس��خط 

على العادات الشرقية التي تبيح للشرطة القبض على المتعانقين من المحبين في الحدائق - باعتباره 

فعلًا فاضحاً في الأماكن العامة - ويش��يد في الوقت نفس��ه بالمجتمع الأوروبي الذي يعاقب من 

يتلصص أو يحدق في وجه الجالسين للاستمتاع بحياتهم على النحو الذي يرونه. 

»نحن نحرص في مصر على أن نمارس القبلة من خلف الأبواب والأستار، في حين يمارسها 

الأوروبي��ون في الحديق��ة والمحطة، ب��ل أحياناً في الش��ارع، وقوانينهم تحميه��م من المتطفلين 

والمتطلعين الذين يحرجونهم«.

وق��د نص��ح س�المة م��وسى الحكومة بع��دم إلغ��اء البغ��اء أو الدع��ارة كلية ع��ام 1949 

والاحت��كام إلى التجربة والممارس��ة قبل أن ت�رشع لذلك قانوناً، فإذا ق�ىض على الانحرافات 

الجنسية والتحرش تماماً في المحافظات التي طبق فيها قانون الإلغاء ساد وعم القانون، وإذا لم 

يحدث فعلى الحكومة أن تتراجع عن ذلك وتجعل البغاء مباحاً بضوابط صحية وتنظيمية ش��أن 

الأوروبيين. 

ك�ام طال��ب المعلمين في المدارس وأس��اتذة الجامعات تدريب الش��باب من الجنس�ني على 

الرق��ص الغربي، ولاس��يما ذلك الذي يعتمد في حركاته ع�ىل المعانقة والمخاصرة حتى تتهذب 

لديهم الش��هوة الجنس��ية، ويحد من ظاهرة التحرش وخطف البنات »أنادي أساتذة جامعاتنا: 

علموا شبابنا وفتياتنا الرقص حتى نكفل به لهم الصحة الجنسية«. 

تلك كانت أهم آراء س�المة موسى تجاه تربية الش��باب وخطته في إعدادهم للمس��تقبل، 

والجدير بالإشارة أن جل هذه الآراء قد قوبلت بالنقد من قبل المثقفين المحافظين والليبراليين 

 ع�ىل حدٍّ س��وء، وق��د وصف��ت في مجملها بأنه��ا مجرد نقول م��ن الثقاف��ة الغربية دون دراس��ة 
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أو تمحيص، وتبنت الرؤى الماسونية وروجت لفكرتي العولمة والعلمانية في الثقافة الإسلامية 

دون أدنى اعتبار للعقل الجمعي الس��ائد، كما أن صاحبها كان أقرب إلى الش��طط والجنوح منه 

إلى الاناه والنهج العلمي في الإصلاح.

ولا حاجة لنا في هذا السياق إلى إعادة الطعون التي وجهت إليه غير أنني أرى أن خطاب 

سلامة موسى متهافت من ثلاثة أوجه:

أولها: أن آراءه تفتقر إلى الاتساق فالكثير من تلك الآراء ولاسيما الموجهة للموروث من 

العادات والتقاليد قد تراجع عنه ثم عاد إلى نقده ثانية، أي أنه كان يمارس النكوص في نصحه 

وإرش��اده للش��باب. فأراد العزوف عن التقليد الشرقي فوقع في شرك التقليد الغربي. أي أنه لم 

يستطع التخلص من آفة التقليد. 

وثانيها: أن استبعاده للشباب من موقع القيادة في حديثه عن المدينة الفاضلة التي ينشدها 

يعد اعتراف منه بسقوط خطابه فها هو يقول في كتابه )أحلام الفلاسفة( »يجب على الفلاسفة 

تولي أمر الهيئة الدينية في مدينته، ولا يسمح لمن هو دون السبعين من عمره أن يتصدى للحكم 

أو التشريع أو تسييس أمور الدولة«.

وثالثها: أن المنهج الاستقرائي الذي زعم أنه معيار الحكم على صحة الأفكار يشهد بفساد 

م��ا انتهى إليه في خطابه، والواقع خير برهان، فش��بابنا قد طبق ع��ن قصد أو غير قصد كل ما 

جاء به سلامة موسى من تبديد للمشخصات وغالى في تقليد جيف ثقافة الغرب، ومع ذلك لم 

يتقدم ولم يسلك المجتمع من جراء ذلك طريق التمدن ولم يظفر بمحاسن التجديد، فقد تمرد 

الش��باب على حكمة الشياب وخرجت المرأة متهتكة سافرة عارية وهدمت كل المشخصات 

ولم نبدع إلا في التبديد والهدم والاجتراء، ولم نحرض في أنفسنا سوى قوى الشر فخرج منا 

من ينتهج الإرهاب والعنف وجعله آلية للإصلاح وتقويم الواقع.

وقد أثبتت معظم الدراس��ات المعاصرة أنه لا إب��داع إلا انطلاقاً من ثوابت عاقلة لا تمنع 

العق��ل من س��ياحته ولك��ن تعصمه من ش��طحاته الهادمة، وإن��ه لا حض��ارة إلا بثقافة تغذيها 

وتعم��ل على الارتقاء بالجانب الوج��داني والروحي للذهن البشري. ومن ثم على الش��باب أن 

يختار طريق التجديد أو التبديد! 
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دداً في طليعة المحافظين )تأملات زكريا إبراهيم( مُج

يحس��ب البع��ض أن الفكر العربي في عصر التنوي��ر )1850 - 1950( لم يلفظ إلا اتجاهين، 

أحداهم��ا متعصب للقديم وهو الاتجاه الرجعي أو إن ش��ئت قل الس��لفي ال��ذي ينظر إلى كل 

جديد على أنه خيانة للمشخصات وإفساد للهوية وهدم الثوابت، أما الثاني فيسير على النقيض 

م��ن ذلك وينت�رص إلى الحداثة الغربي��ة كافراً بال�رشق ومعتقداته وعادات��ه وتقاليده وجمود 

أف��كاره. وانطلاق��اً من هذه الرؤية ينظر للغرب على أنه المعل��م والقدوة والدرب الذي يجب 

الس�ري فيه بغض النظر عن الفروق الثقافية واختلافات البنية الاجتماعية التي ش��كلت العقل 

الجمعي في الشرق والغرب.

وأعتق��د أن ال��ذي يتصور أن هذين الاتجاه�ني هما اللذان أنتجا الفك��ر العربي من خلال 

مس��اجلاتهما - حول قضايا الواقع والمجتمع والعقل والإيمان والقديم والجديد والأنا والآخر 

- لم يص��ب الحقيق��ة لأن هن��اك اتجاهاً ثالثاً قد جمع بين محاس��ن الطرفين ه��و الاتجاه المحافظ 

المس��تنير، وقد ولد ه��ذا المصطلح من طبيعة الرؤى والتصورات والأف��كار التي يمثلها أعلام 

ه��ذا الاتج��اه - وذلك في معظم مؤلفاتهم - فإن الط��رف الأول يحوي عشرات المفكرين الذين 

يقتربون بأفكارهم من الاتجاه المحاف��ظ الرجعي ولكنهم يمتازون عنهم بالفصل بين الثوابت 

والمتغيرات، فالثوابت عندهم لا يمكن التفريط فيها لأنها الحامي الأوحد للمشخصات والهوية 

وسمات العقل الجمعي، أما المتغيرات فهي قابلة دوماً للتطوير والتحديث، أما الطرف الثاني - 

أعني المستنير - فهو أقرب إلى الاتجاه الحداثي، ويبدو ذلك في إيمانه بالعقل، واحتكامه للتجربة 

في الحكم والتقييم، ونقضه لكل أشكال التقليد والجمود والاستبداد.

ومن أعلام هذا الاتجاه الفيلسوف المصري الدكتور زكريا إبراهيم )1924 - 1976( فهو 

أقرب إلى الاتجاه المحافظ في تمس��كه بالمشخصات والهوية، إيماناً منه بأن التجديد والتحديث 

من الأهمية التي لا يمكن تصور نهضة أو رقي للمجتمع بدونهما. فالتجديد ينصب على الثوابت 

لإزالة ما لحق بها من أوهام وضلالات. فيعيدها أصيلة من حيث العراقة وقابليتها للتعايش مع 

مستجدات الواقع. أما التحديث فيوجهه صوب المناهج والآليات وطرائق التفكير وأساليب 
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التفسير والتأويل والشرح والتحليل. وعلى الرغم من تدينه وانتمائه إلى كنيسته الارثوذكسية 

إلا أنن��ا نجده لا يتحدث عن الأغيار في الدي��ن أو الوجهة الفكرية إلا بأدب جم وموضوعية 

في النق��د والتحلي��ل، ولا نكاد ن��رى اثنين يختلفان حول ثرائه الفك��ري ونهجه الموضوعي في 

معالجة المش��كلات التي تصدى لها ولاسيما قضية القديم والجديد والشباب والشياب، ويبدو 

ذلك جلياً في كتابه »نداءات إلى الش��باب الع��ربي« الذي كتبه خلال نكبة الأمة العربية، أعني 

السنوات الست السوداء التي تجرع فيها الشباب العربي كؤوس الانكسار والهزيمة والإحباط 

والي��أس وذل��ك بعد هزيم��ة 1967، التي أطاحت بج��ل أحلام الجيل الذي عل��ق كل آماله على 

الش��عارات الثوري��ة الناصرية، التي كان يرددها كل ش��باب العرب م��ن المحيط إلى الخليج، 

الحرية، العدالة، التقدم، الوحدة العربية، الرقي، الالتزام الخلقي، الواجب، الإصلاح، الولاء، 

الانت�امء، القومي��ة، عدم الانحياز..... والكتاب يش��تمل على عشرين مقال��ه كتبها على صفحة 

مجلة »العربي« و»الجديد« و»التربية« فها هو يناقش قضية العلاقة بين الش��باب والشياب من 

عدة زوايا، فنألفة لا يلقي تبعية الأزمة بين القديم والجديد على كاهل الش��باب دون الش��ياب 

أو العكس، فهو يؤكد أن كلا الفريقين مس��ئول عن تلك الأزمة التي جعلت الش��باب الثائر 

يلق��ي بكل تبعات الانكس��ار والع�رثات على كاهل الش��ياب الذين لم يحس��نوا معالجة قضايا 

الواقع، وأبوا إلا أن يتناولوها بمنطق أس�الفهم بحجة أن تجارب الأجداد لا يمكن الطعن فيها 

أو مخالفته��ا، لأن القدم��اء دوماً هم الأكثر حكمة ودربة ودراية، وتضيف رؤية الش��باب أن 

تلك العقلية الجامدة هي التي ألحقت بالعرب الهزيمة وفش��لت في تفعيل الشعارات التي كانوا 

يرددونها ويعدون المجتمع بتحقيقها )الديمقراطية، العدالة الاجتماعية، الحرية بكل صورها، 

والقضاء على أشكال الاستعمار وقلاع الاستبداد، وهدم كل قوى الرجعية والتخلف(.

وع�ىل النقي��ض من ذلك نجد الش��ياب يتهم��ون الش��باب بالعقوق والاندف��اع والهمجية 

والث��ورة غير المس��ئولة والاندفاع دون حذر نح��و الايديولوجيات والأف��كار الغربية التي 

م��ا زال��ت بنيتها في ط��ور التكوين ولم تأتِ ثمارها في المجتمع الذي نش��أت في��ه، وأن جحود 

الشباب لهويته العقدية والقومية هو السبب الحقيقي للهزيمة. ويقول زكريا إبراهيم عن ذلك 

»إن المس��الة في رأينا ليس��ت ش��بابًا وش��يوخًا، أو جديدًا وقديماً، بل هي في الواقع مسألة تقدم 

أو تخل��ف، صلاح أم فس��اد، وليس من الحكم��ة في شيء أن نتصور إمكان قي��ام مجتمع ما على 
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)الجدي��د( وحده أو على )الإبداع( وحده. فإنه لابد ل��كل مجتمع من جديد وقديم، من إبداع 

واتباع. بل قد يكون من خطأ الراي أن نتصور إمكان قيام ثورة لا تستند إلى ركيزة من نظام 

أو إمكان حدوث تغيير لا يقوم فوق خلفية من الثبات أو الاستقرار«. 

ثم يناقش مفكرنا قضية الش��باب والش��ياب غير أنه لا يعترف ب��أن طرفيها متناقضان أو 

ض��دان كتب عليهما الصراع؛ فالمعيار الذي يميز أحدهما عن الآخر هو طرائق التفكير ومن 

ث��م اعتبار المعيار الحاكم بينهما هو تلك الروح الوثاب��ة والعزيمة والرؤية الإبداعية والقدرة 

الفتي��ة ع�ىل تحدي الصعوبات، مبيناً أن ما تتوفر فيه هذه القيم والمش��اعر يمكن إدراجه ضمن 

الش��باب وإن كان من الشياب، ومن يتس��م عقله بنقيض هذه الصفات فيمكن انضواؤه تحت 

راية الشياب وإن كان في ريعان الشباب.

»كانت الس��مة الأساسية التي تميز الشباب، هي تلك الحماسة العارمة التي هيهأت لها أن 

تفتر، وإلا فهل يستطيع أحد أن ينكر عليك شبابك، إذا كنت تستقبل كل يوم من أيام حياتك 

بحماس متجدد، منتظراً الغد بنفس الحماس الذي ودعت به الأمس، إن لم يكن بحماس أكبر، 

أجل، أنت ش��باب لأنك تحيا بعمق، وتؤدي دورك في الحياة بنش��اط، وتنظر إلى مس��تقبلك في 

ثقة. أنت ش��اب لأنك تعلم أن ال��روح لم تخلق لكي تهزم وتنهار، بل لكي تحقق لنفس��ها الغلبة 

والانتصار«.... »أنت شاب لأنك تعلم أن في يدك يكمن سر روحك، إذ إنك أنت وحدك الذي 

تستطيع أن تعيد إليها حساسيتها وحيويتها، مهما تقدم بك العمر«.

وي�رصح مفكرن��ا بمقصده من مخاطبة الش��باب مبيناً أنهم دون غيره��م الأجدر على حمل 

مس��ئولية الإص�الح ورس��الة النهضة الت��ي عجز الش��ياب عن الم�ضي بها قدم��اً، وكيف لا؟ 

والش��باب هو الامتداد الطبيعي لآبائهم وأس�الفهم من الش��ياب، وهم الأم��ل الذي تتجه إليه 

الأنظ��ار للدف��اع عن الأم��ة وإعادة بناء الأن��ا من الداخل بع��د تخليصها من أوج��اع ومرارة 

الفش��ل، ومواطن الجمود والرجعية، والعمل على إنهاض الوطن ثانية من كبوته إيماناً منه بأن 

الأمم التي يطويها التاريخ في جب النسيان هي تلك الأمم العاقرة أو الثكالى التي لم تلد شباباً 

يدافعون عنها، أو تلك التي انتحر أبناؤها يأساً أو قتلهم الجبن أو التهور. »إن الشباب بلا شك 

ه��و صانع التاريخ، وداعم كل تغير اجتماعي مقب��ل، وإننا نعلق عليه كل الآمال، لأنه يمثل في 
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نظرن��ا الإمكانات الكبرى الراقدة في أحضان هذا المجتم��ع العربي الكبير، ونحن حين ندعو 

إلى المزيد من الجهد، والعمل، والإنتاج )إلخ( فإنما نخاطبه باس��م تلك القيم العربية التي طالما 

آم��ن بها الإنس��ان العربي في لحظ��ات مجده، وعظمت��ه، وقوته. وقد لا تكون هذه القيم س��وى 

مجرد فضائل: فإن الش��جاعة ه��ي فضيلة البداية أو المبادأة، والوفاء هو فضيلة الاس��تمرار أو 

المواصلة، والتضحية هي فضيلة النهاية أو الخاتمة وكل هذه القيم أو الفضائل إنما هي س�امت 

النف��س المتفتح��ة التي ت��درك أن الزمان لم يتوق��ف، وأن الأفق ما ي��زال، وأن الأمل ما يزال 

معقوداً«. 


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شبابنا والمتلاعبون بالعقول

انطلاق��اً م��ن إيمان مفكرن��ا زكريا إبراهي��م ومن نحا نح��وه من رواد الاتج��اه المحافظ 

المس��تنير في الثقافة المصرية المعاصرة: بأن واجب كل كاتب في كل زمان ومكان أن يتوخى 

العم��ق في التفكير، والتزام الدق��ة في التعبير، حتى لا تأتي أحاديثه ضربً��ا من اللغو الفارغ أو 

اله��راء العابث، خصوصاً في هذه الف�ترة العصيبة التي لم تعد تحتمل اللهو الفكري أو المجون 

العقلي. وأخطر من ذلك أنه لابد للكاتب العربي - اليوم - من أن يأخذ على عاتقه ألا يضع بين 

يدي قرائه احلاماً واهمة تكون بمثابة )مخدرات عقلية(.... ومن المؤكد أن الكاتب الأمين هو 

ذلك الذي يحاس��ب نفس��ه - دوماً - على كل كلمة يكتبها، وكل فكرة يذيعها، حتى لا يسهم - 

بطريق��ة غير مباشرة - في تزييف الحقائق أو تخدير العقول... وعلى الفيلس��وف أن يبرز نقطة 

تلاقي كل من الحياة والمعرفة، بل كل من الحقيقة أو الأوضاع الراهنة، فإن في الفلسفة ضرباً 

من التش��خيص العمي��ق لأدواء مجتمعنا المعاصر، والمعرفة العميقة هي التي س��تتكفل بتحرير 

مجتمعنا.... فتش��خيص المرض هو نصف العلاج، وأما نصفه الآخر فهو رهن بنا نحن أنفس��نا 

الأم��ر الذي يبرر نداءنا للش��باب وحثهم على ضرورة العمل للتغيير ولي��س الثورة الغوغائية 

التي لا ينجم عنها سوى التدمير، وليعلم الشباب والشياب أن عدونا الأول هو التكاسل وعدم 

الإتقان في العمل، وليعلم المتكاس��لون والمهملون أن كل عمل هو نداء من المرئي إلى اللامرئي 

)م��ن العب��د إلى الرب( وأن ش��ئت ق��ل من صلاة خاش��عة يرفعه��ا الكائن الناق��ص إلى القوى 

العليا الكاملة في عنان الس�امء، والعمل هو الألف والياء في س�ري الحضارات، فيه الابتكار أو 

الاندثار، وهو الدرجة العليا في سلم القيم الخلقية التي تمكن المرء بمقتضاها أن يثاب، فالجزاء 

م��ن جنس العمل. فإننا نحن نريد مجتمعاً جديداً قوامه ش��باب منت��ج مخلص، ومن ثم فنحن في 

غنى عن أولئك - ش��باباً كانوا أو ش��يابًا - الذين يريدون أن يحيوا حياة التعطل والبطالة، فنريد 

ش��باباً يجد متعته الكبرى في العمل والإنتاج، لأنه ع�ىل وعي بأن المضمون الجمالي للعمل رهن 

بما يتسم به من حرية وإبداعية، واعتقد أن ما يميز مفكرنا عن غيره من المجددين المعاصرين 

ه��و تحديده للمقصد والغاي��ة ووعيه التام بخطورة وأهمية دوره التوجيهي. واعتقد أنه إذا ما 

أمعنا النظر في الس��طور الس��ابقة سوف ندرك أن فيلس��وفنا زكريا إبراهيم قد نجح في وضع 
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المنه��ج الأمثل لم��ن يضطلع بتثقيف وتوجيه ال��رأي العام، وما أحوجن��ا في أيامنا هذه إلى مثل 

ذلك لتقويم الأقلام الجانحة والمأجورة والمتعالمة والمتعصبة، فجميعها لم يدرك مدى خطورة 

الآراء غ�ري المنضبطة على ش��بيبة المثقف�ني بخاصة والرأي العام التابع بعامة. وحس��بي في هذا 

السياق أن أشيد بالأسلوب الراقي السمح الذي تميز به فيلسوفنا، أضف إلى ذلك درايته بمقاصد 

الآي��ات القرآنية ودلال��ة الأحاديث النبوي��ة، فلم يمنعه صدق إيمانه بالمس��يحية أن يستش��هد 

بعشرات الآيات والأحاديث في معظم كتاباته التوجيهيه الأخلاقية، وس��وف تتضح وجهته 

الإصلاحي��ة خلال تصديه لقضايا الش��باب، وأولى هذه القضايا ه��ي قضية القيم ومصادرها، 

فقد أدرك زكريا إبراهيم حيرة الش��باب بين الأخلاق الموروثة المستمدة من عوائد الأقدمين 

وتقاليدهم وتلك التي تنتحل بنيتها من الفلس��فة والعلم، وأخيراً المبادئ المس��تمدة من الثابت 

العقدي الذي يمثله الكتب المقدسة وسلوك الأنبياء والصالحين. 

ويبرر مفكرنا حيرة الش��باب وترددهم بس��ببين، أولهما: رغبة الشباب في الاستقلال عن 

آبائهم )بحجة أنه ليس كل قديم نافع، وما كان يصلح لزمان أجدادنا ليس بالضرورة يتناسب 

م��ع متغ�ريات حياتنا(، بداي��ة من الأمثال الش��عبية الت��ي كان يعتبرها أباؤنا دس��توراً للعيش 

ولاسيما بين العوام منهم. 

أما السبب الثاني: فيبدو في الكثير من الكتابات التي تشكك في مصداقية كل الموروث بما 

في ذلك الكتب المقدس��ة، ذلك فضلًا عن الحملات التغريبية والنزعات الإلحادية التي تسللت 

إلى ثقافة الشباب مرتديه قبعة الحرية والتمدن والإخاء العالمي. 

فذه��ب مفكرن��ا إلى أن البداية الحقيقية لإعداد الش��باب للنهضة والتق��دم وحمايتهم من 

التطرف بكل أشكاله - الإباحية، والإرهاب الفكري والديني - تتمثل في الإصلاح الأخلاقي 

وترقي��ة الأذواق وتنمي��ة روح ال��ولاء والانتماء والتس��امح فيهم، ومن أقوال��ه في ذلك: »إن 

الإص�الح الخُلقُي أع�سر بكثير من أي ضرب آخ��ر من ضروب الإصلاح، ف��إن تغيير عقول 

الأفراد أش��ق من تغيير دخولهم، ومع ذلك فإن الإصلاح الخُلقُي لا يدخل في باب المس��تحيل، 

وإنم��ا ه��و صورة من ص��ور التطور المقص��ود - أو التغيير المراد - الذي يعم��ل المصلحون على 

تحقيق��ه، عن طريق بعض الوس��ائل العملية الفعالة، والمهم أن يهت��دي المصلحون الأخلاقيون 
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إلى ه��ذه الوس��ائل العملي��ة الفعالة التي تكفل لمجتمعاتهم الس�ري على درب الترق��ي الخلقي.... 

حتى لا تستحيل أدواء المجتمع إلى عادات ثابتة، فيصبح من المتعذر - أو المستحيل- العمل على 

استئصال شأفتها«. 

 ويؤكد زكريا إبراهيم أنه من الخطأ الاعتقاد بأن الأزمات الاقتصادية - ولاسيما الفقر - 

م��ن أكبر العوام��ل المحرضة للانحراف الأخلاقي وفس��اد الضمائر، بل إنه الس��بب الحقيقي 

لانحط��اط أخ�الق الأفراد والمجتمعات هو فس��اد برام��ج التربية التي تبدا بش��خصية المربي 

وأهليت��ه له��ذا العم��ل )الوال��دان في الأسرة - مربي الأطف��ال - المعلم في الم��دارس - الموجه في 

الجامعة( ثم البنية المعرفية الخلقية - المس��تمدة من العقائد الدينية، والمبادئ الإنسانية الراقية، 

والعوائد الفاضلة - المس��ئولة عن تحويل الإلزام إلى التزام في الشخصية، وأخيراً تناغم الميول 

الفردية مع الثقافة السائدة. 

كل ذلك يس��توجب تجديد نهوجنا التربوية وتحديث برامجنا التعليمية، فإعداد الش��باب 

لا يمك��ن أن يأتي بثماره في المجتمع إلا بتهذيب الس��لوك وتخليص الأذواق من ملوثاتها. وكذا 

بتطبي��ق مب��دأ الصرامة الأخلاقية على كاف��ة أفراد المجتمع دون تمييز بينه��م في المنح أو المنع، 

فالرحم��ة م��ع المسيء رذيلة لا يقل خطرها عن مداهنة أصحاب الس��لطة على حس��اب العوام 

والدهماء، فالعدل أساس الاس��تقرار السياسي والرقي الأخلاقي، وإذا كان الفقر من الأدران 

الت��ي لا يطيب معها العيش، فإن الج��ور من أعظم دوافع الانتحار والاغ�تراب، والعنف تجاه 

الآخرين. 

ويرب��ط فيلس��وفنا ب�ني الدين والأخ�الق، ف��إذا كان في رأيه أن الك�امل الأخلاقي عند 

الش��باب مرهون بك�رثة وجود قادة وزعماء ومصلحين يحرصون ع�ىل إقامة العدل حرصهم 

على أنفس��هم، فإنه من العس�ري انتقال القيم الأخلاقية من دائرة الإل��زام إلى دائرة الالتزام إلا 

بالدين، ومن ثم فيجب دراسة المعتقد الديني على أنه دستور للأخلاق الإنسانية كافة.

»إذا كان قد وقع في ظن البعض أنه لا شأن للدين بالأخلاق، فقد يكون من واجبنا - على 

العك��س من ذل��ك - أن ننبه إلى ضرورة الاهت�امم بإحياء الروح الدينية، م��ن أجل العمل على 

تثبي��ت دعائم القيم الأخلاقية. وحينما قال رس��ول الله - صلوات الل��ه عليه - قولته الماثورة: 
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»إنما بعثت لأتمم مكارم الأخلاق« فإنما كان يكش��ف لنا بذل��ك عن الصلة الوثيقة التي تجمع 

بين كل من الدين والأخلاق. صحيح أن الناس كثيراً ما ينسون أن »الدين هو المعاملة«، وأن 

الروح الدينية الحقة إنما هي الأرادة الخيرة، وكما أن هؤلاء يجهلون قول الرسول الكريم »ما 

من شيء يوضع في الميزان، أثقل من حس��ن الخلق. وأن صاحب حس��ن الخلق ليبلغ به درجات 

صاحب الصوم والصلاة«.. وإذن فإن الروح الدينية - على الحقيقة - إنما هي الحساسية المرهفة 

بالقيم، والسلوك الخير النابع من حب البر، حيث تقوم المحبة بين الناس مقام القانون«. 

كما يثير مفكرنا قضية عجلة الشباب واندفاعهم وحماسهم المنحرف وتعجلهم في إصدار 

الأحكام في مس��ائل لم يفحصوها ولم يتحروا عن مدى صدقها قبل نشرها، - وكأن مفكرنا 

يخاط��ب ش��باب الفيس ب��وك في أيامنا الذين يروجون الش��ائعات عن قص��د أو غير قصد غير 

عابئين بأنهم بهذه الأفعال ينشرون أس��لحة الجيل الثال��ث والرابع من الحروب التي تهدف إلى 

إس��قاط المجتمعات - فقد صدق من قال »إذا أردت أن تهدم أمة فعليك بالتش��كيك في ثوابتها 

والتهويل من عثراتها والحط من شأن قادتها وعلمائها« وها هو فيلسوفنا ينبه على ذلك الخطر، 

ويوج��ه الش��باب إلى ضرورة الإقلاع عن الاندف��اع غير المبرر، ويقول: »أنا أربأ بش��بابنا أن 

يفكر على طريقة عجائز الس��وق، فإن إلقاء الكلام على عواهنه، وإصدار الأحكام السريعة 

دون تحق��ق أو تثبيت، وتعميم القضايا في غير ما تحفظ أو تحرز، إنما هي جميعاً أمارات الفكر 

الطائش الذي لا عاصم له من الزلل، ولا واقي له من الانحراف أو الش��طط، وأنا حين أستمع 

إلى أحاديث ش��بابنا المثقف في الأماكن العامة والخاصة، فإنني أنتظر منه أن يكون في تفكيره 

وتعبيره فوق مس��توى الس��وقة والعامة من الناس.... وليس من ش��ك في أن ما يميز المثقف من 

الرج��ل العام��ي إنما ه��و - على وج��ه التحديد - ذلك الفك��ر الحر الذي لا يقت�رص على ترديد 

آراء الآخرين، بل يحاول دائماً تعمق المس��ائل لحس��ابه الخاص، وليس أكثر من الجاهز في سوق 

الأفكار: فإن الغالبية العظمى من آراء الناس لا تخرج عن كونها مجرد أفكار ذائعة لم يتحقق 

من صحتها أحد، وأقاويل مش��هورة لم توضع يوماً موضع البحث. وليست مهمة الفكر الحر 

أن يكون مجرد أداة للتشكيك أو إشاعة القلق أو إثارة الريب، وإنما تنحصر مهمته الحقيقة في 

حث الناس على استخدام عقولهم من أجل الفهم«.


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للحرية جوامع وموانع 

إن م��ن أكثر العبارات التي تتردد على ألس��نة الش��باب الثائر دوم��اً »أنا حر« ولم يحاول 

جل شبابنا البحث عن القيم المستترة وراء مصطلح الحرية، ولم يفكروا كذلك في التطبيقات 

ذات الصلة المباشرة بهذا المصطلح الأخطر على س��لوك الأفراد وحياة المجتمعات، فللحرية 

جوام��ع وموان��ع لا يمكن التغ��اضي عنها أو الف��كاك منها، فلا وجود للحري��ة في المجتمعات 

الجاهل��ة التي يع��اني أفرادها من التخل��ف الحضاري وعب��ادة الأوهام وتقدي��س الخرافات، 

والرضوخ لس��لطة البطل وس��طوة الزعام��ة، فللحرية حزمة من القي��م لا عيش لها بدونها، 

وعلى رأس��ها الوعي والعدالة والإرادة النابعة من الخبرة والحنكة وحس��ن التقدير، والقدرة 

على الفحص والانتقاء والصدق في البوح والشجاعة في الدفاع عن الرأي والنقد، ناهيك عن 

اح�ترام حقوق الأغيار والالتزام بقيم المش��خصات والارتقاء بالذوق العام، كما أن للحرية 

خصومه��ا الذي��ن لا مفر م��ن مواجهتهم، وفي مقدمته��م الأنانية والك��ذب المضلل والخادع 

والس��لطة الجائرة والرأي المستبد، والمستسلم للعوز، وس��جين الشهوات والقامع للمخالفين 

والفوض��وي الأحم��ق، والمتمرد الجامح. ذلك فضلًا عن كل من يتخ��ذ من الفحش والإباحية 

ضرباً له ومنهاج في الخصومة. 

وحس��بنا أن نوضح أن حق الب��وح المضاد للخرس واعتراض الصامت�ني من القيم التي لا 

يمك��ن إغفال مقاصده��ا ومآلاتها لكي نحكم عليها بأنها قيم إيجابية تن��درج في معية الحرية أو 

تبيت في معس��كر أعدائها، أما النزعة الفوضوي��ة )anarchism( فلا يمكن النظر إليها على أنها 

إح��دى ص��ور حرية الأفراد، وذلك لم��ا يترتب عليها من تطرف يص��ل إلى حد الإرهاب غير 

العابئ بحقوق الأغيار، أو إن شئت قل الإرهاب بكل أشكاله ودرجاته، فالفوضى ترفض كل 

صور الإلزام الخلقي بغض النظر عن مصدره - الشرع، القانون، المسئولية -.

والغريب أن المستنيرين العرب المحدثين قد فطنوا إلى البون الشاسع الفاصل بين جوامع 

الحري��ة وموانعها، فالحرية عندهم حق إنس��اني وقيم��ة فاضلة وشرعة مهذبة لس��لوك الفرد 

والمجتمع، ومن ثم أدرجوها ضمن منظومة الأخلاق. 
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والجدير بالإشارة - في هذا السياق - التأكيد على أن فلاسفة الغرب المحدثين الذين أنتجوا 

الفلس��فات العلمانية قد ميزوا بين الحرية والفوضوية والعدمية، وبينوا أن الدعوة للحرية لا 

تع�ني أبداً هدم كل الس��لطات والقيم التي يدين بها الفرد بفعل النش��أة والتربية أو الس��لطات 

م س��لوك الأف��راد، وعليه لا حجة للش��باب الذين  السياس��ية والاجتماعي��ة والأدبية التي تُقَوِّ

يتش��يعون لموانع الحرية باسم الديمقراطية الغربية، فقد رفض معظم اليمينيين واليساريين من 

المثقف�ني الص��ور الهدامة المصاحبة لمصطل��ح الفوضوية عند ظه��وره في كتابات وليم جودن 

)1756 - 1836( في كتابه المعنون »بحث في مبادئ العدالة السياسية« )1793( وكذا في كتابات 

»برودون« )1809 - 1865( وباكونين.

وق��د أدرك مفكرن��ا زكريا إبراهيم أن علة تمرد ش��بيبتنا ومن نحا نحوهم من الش��يوخ 

في ذل��ك المفهوم المتوهم للحرية، فراحوا يصرحون بآراء جامحة وأفكار مريضة وش��ائعات 

مغرض��ة وأفكار ملتبس��ة، وذلك كله باس��م الحرية وحقوق الإنس��ان، والتم��رد على الواقع 

والرغبة في التغيير والإصلاح.

وب�ني مفكرن��ا أن مثل ه��ؤلاء لم يميزوا ب�ني ضربين م��ن ضروب الحري��ة، أولها حرية 

التفكير وهو أمر مباح شريطة قيامه على نسقية أو منهجية ليكون مثمراً، وتقع مسئولية هذا 

ال�رضب من ضروب الحرية على الفرد وح��ده وقناعاته وأحكام��ه واختياراته. أما الضرب 

الثاني فيمثله الخطاب الإصلاحي التوجيهي، وهو خطاب نقدي مقصده الأول التقويم وفضح 

الفساد والكشف عن مواطن الخطأ، وذلك بعد التأكد من سلامة مضمون الخطاب الذي يعبر 

قائل��ه من خلاله عن مخالفته للس��لطات القائم��ة أو المفاهيم الزائغة، ومن هنا تبدو المس��ئولية 

الأدبي��ة الت��ي يجب أن يتحلى بها صاح��ب الخطاب التوجيهي الحر الذي يخاط��ب الرأي العام، 

ويس��وق مفكرنا مثالًا على هذين الضربين: ش��خصاً يحمل مسدس��اً محش��وًا بالرصاص يوجه 

فوهته صوب رأس��ه، وآخر يصوبه ناحية الآخرين، فالأول ح��ر وإن كان عابثاً أو منتحراً، 

أما الثاني فإنه حتماً سوف يصيب الآخرين، ومن ثم يجب عليه أن يكون دقيقاً في إصابة هدفه 

ال��ذي يوجه إلي��ه رأيه الناقض وهو مدرك في الوقت نفس��ه عاقبة ذل��ك الفعل ومردوده على 

نفس��ه وع�ىل غيره في آن واحد، ويق��ول: »إن الفكر الحر لابد أن يفرض ع�ىل صاحبه التزاماً 

ح��راً أمام الغير، والكتابة - بهذا المعنى - تعاقد حر كريم بين الكاتب والقارئ، أساس��ه الثقة 
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 المتبادلة بين الواحد منهما والآخر، ودعامته مواجهة الحرية الواحدة منهما للحرية الأخرى، 

وم��ا دام المفك��ر لا يفكر إلا لقوم أح��رار، وما دام الكاتب لا يكت��ب إلا في مجتمع حر، فإن 

الفكر الحر سيظل دائماً أبداً حليفاً لذلك النظام الأوحد الذي يكون للكتابة فيه معنى، ألا وهو 

نظام الديمقراطية«.

ويتميز مفكرن��ا بتوضيحه للمنهج الذي ينبغي على من اعتلوا منبر الحرية الالتزام به، 

وذلك في قوله: »ليس من حق من شاء أن يكتب ما شاء كيفما شاء، وإنما لابد لكل كاتب من 

 أن يأخذ على عاتقه كتابة الكلمة البناءة التي تسهم في رفع شأن الفكر وإعلاء راية الثقافة، 

ولا يمك��ن أن يك��ون مع�ىن حرية الفكر ه��و العمل ع�ىل بلبلة أفكار الن��اس أو بث روح 

الاضط��راب والفوضى الفكرية في نفوس الش��باب، وإنما لابد م��ن أن تكون حرية الفكر 

أداة فعال��ة ناجع��ة يتخذ منها المجتمع وس��يلة للعمل على إتاحة الف��رص إمام الجميع لإثارة 

قضايا المجتمع العربي المع��اصر في صدق وصراحة وأمانة فكرية، وليس أخطر على الحياة 

الفكري��ة في أي مجتمع من أن تكون الثقاف��ة التي يحيا عليها أفراد ذلك المجتمع مجرد أفكار 

جاه��زة أو إطارات عقلية جامدة يس��لم بها الناس تس��ليماً، دون أن يتس��اءلوا عما تنطوي 

علي��ه من معان ودلالات. وما الفكر المفتوح الذي لا يكف عن معاودة البحث ومطارحة 

المسائل، دون التمس��ك بأية آراء مسبقة، أو التشبث بأية أفكار جاهزة، فهو وحده الفكر 

الح��ر ال��ذي ينطلق في أفاق البح��ث العقلي، غير متقيد إلا بما يمليه عليه المنطق والاس��تدلال 

المنهجي السليم«. 

ويضيف فيلس��وفنا أن من أس��باب تخبط ش��بابنا ووقوعه في أخ��دود الأوهام العبثية 

هو عزوفه عن تعلم الفلس��فة التي تمكنه من الالتزام بمنهجية ونس��قية التفكير، لذا نجده 

يناشد كل المصلحين الحقيقيين من قادة الرأي والسلطات الحاكمة والمسئولين عن التثقيف 

والتعلي��م بث أو إحياء التثقيف الفلس��في في حياتن��ا الاجتماعية والسياس��ية والأخلاقية 

والأدبي��ة والتربوي��ة والديني��ة، وذل��ك لأن ط��وق النجاة م��ن أمواج الجم��وح والجنوح 

المتلاطم��ة الت��ي سرعان م��ا تقذف بالجالس�ني على كراسي المس��ئولية إلى منح��در الجهالة 

والعنف والتطرف. 
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ويق��ول: »أننا أحوج ما نك��ون اليوم إلى تفكير منهجي لا يس��تخرج من المقدمات إلا 

م��ا يلزم عنها بالضرورة من نتائج، ولا يترك في سلس��لة اس��تدلالاته العقلية أيه فجوات أو 

ثغ��رات، ب��ل يحاول دائم��اً أن يلت��زم في أبحاثة ودراس��اته قواعد المنهج الدي��كارتي )الفكر 

الواض��ح المتميز القابل للتحليل والتركيب والمراجع��ة( وإذا كنا قد دأبنا على الانتقاص من 

قيمة الفلس��فة والتقليل من ش��أن التفلس��ف فذلك لأننا قلما ندرك دور الثقافة الفلس��فية في 

تزوي��د أبن��اء هذا الجيل بروح الوع��ي والتحديد والصرامة« بما في ذلك الدقة في اس��تخدام 

المصطلحات، ومراعاة التسلس��ل المنطقي في تنظي��م الأفكار، والتزام قواعد البحث العلمي 

في التفك�ري، وما أحوجن��ا إلى إدخال الثقافة الفلس��فية والمناهج العلمية على ش��تى مناهجنا 

التعليمية في كافة كلياتنا الجامعية.

واعتق��د أنني لس��ت في حاج��ة إلى التعقيب على م��ا أورده فيلس��وفنا إلا بتأكيدي على أن 

الفيلس��وف دون غيره من المفكرين والكتاب هو ذلك المهموم بقضايا مجتمعه، وتقويم عقله 

الجمعي، ومن ثم يحمل طواعية رسالة إصلاحية وهو أيضًا القادر على صياغة آرائه في مشروع 

قابل للتطبيق، ويسعى قدر طاقته على تجييش عصبة من الشباب لتفعيله في المجتمع، وأحسب 

أن فيلسوفنا زكريا إبراهيم في طليعة المفكرين المحافظين المستنيرين الذين يمثلون خير تمثيل 

للفيلسوف المصري الذي نفتقده الآن بين مثقفينا.

تلك كانت قراءتي لقضية الصراع بين الش��باب والش��ياب من منظور فلسفي عرضت 

فيه لأش��هر وأهم رؤى الفلاسفة قدماء ومحدثين وشرقيين وغربيين لهذه القضية، وحسبي 

أن أش�ري إلى الكثيري��ن الذي��ن لا تقل كتاباتهم أصال��ه وطرافة عما ذكرتهم، ولاس��يما من 

المفكرين المصريين التنويريين الذين اهتموا بهذه القضية. أذكر منهم محمد حس�ني هيكل 

في كتاب��ه »ول��دي« 1931 ومقالات أحمد أم�ني في كتابه »فيض الخاطر« 1936 عن س��لطة 

الآباء، مش��اكل الش��باب وكي��ف تعالج، حديث إلى الش��باب، مقياس الش��باب، لماذا كفر 

الش��باب بالزعماء. ومصطفى لطفي المنفلوطي في كتابة »النظرات« وعبدالرحمن بدوي في 

كتابه »هموم الش��باب« وطه حسين في مقالاته حول »رعاية الشباب« 1949 وأحمد حسن 

الزيات في كتابه »من وحي الرس��الة: حول نهضة الش��باب، حوار سياسي بين شيخ وشاب 

- وعب��اس العقاد في كتابه »اليوميات« حول الش��يوخ والش��باب، ومش��كلات الش��باب، 
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ومس��اعي الشباب... حذار من الخطوة الخاطئة - وعثمان أمين في كتابه »دروس للشباب في 

سيرة الأستاذ الإمام« 1964 وأحمد حافظ عوض في كتابه »من والد إلى ولده«.

وانطلاق��اً م��ن هذه الكتابات التي تمت��از بالجدة والأصالة أعتقد أنن��ا أحوج ما نكون إلى 

الانتق��ال من ط��ور التم��رد والعبثية إلى ط��ور النقد الحر وتحمل المس��ئولية، ولش��بابنا حرية 

الاختيار بين العيش في كنف الحرية وجوامعها أو الخضوع إلى قدر موانعها.
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ذكرى روح أكتوبر بين شيَابنا وشبيبتنا

يخطئ من يتجاهل ذلك التمزق والتشتت الذي آلت إليه البنية الثقافية المصرية، ولاسيما 

إذا شرع في رصد تباين المفاهيم، ودلالتها، والتصورات وانعكاساتها، والآراء وبواعثها التي 

يتشكل منها العقل الجمعي.

نعم أننا في أزمة حقيقية تبدو في انقس��ام الرأي العام المصري والعربي وتش��تته الذي بدد 

وحدته وتآلفه، فلا نكاد نلمح فيه سوى صراع غير منتج. أجل صراع بين الشياب والشباب، 

وال��رأي العام القائد والجمهور التابع، صراعاً بين المتعصبين لش��عارات جوفاء، والمس��تغربين 

المنتم�ني لأيدولوجي��ات مفارق��ة في أصولها وفروعه��ا لمش��خصاتنا التليدة التي نش��أنا عليها 

وجعلت منا هوية صلبة، تحمل بين طياتها عراقه جذورنا الجامعة بين الدين والعلم، والتسامح 

م��ع الأغيار وحب الخير للإنس��انية، والعدالة في كل صورها، والص��دق وغير ذلك من القيم 

الروحية والأخلاقية التي تدعم تماسك البنية الثقافية.

وإذا م��ا أردن��ا البرهن��ة على م��ا زعمن��اه ووصفنا ب��ه حاضرنا المهلهل الش��اغل بالفس��اد 

والعبثية، فيكفينا قراءة ذكرى انتصار الس��ادس من أكتوبر في ثقافتنا المعاصرة، فسوف نجد 

الش��يَاب يتذكرون تلك الروح التي دفعتهم - وهم في ريعان الش��باب - إلى العمل والتضحية، 

والاستش��هاد من أجل اس�ترداد الأرض، والكرامة، والعزة التي س��لبت منه��م على يد المحتل 

الغاص��ب المدع��وم بالق��وى الاس��تعمارية الغربية، ويس�ترجعون كذلك لحظات الانكس��ار 

والانتصار ووحدة الصف والقلب النابض بالوطنية والإصرار على النهوض ثانية بعد العثرات 

والكبوات ومرارة الفش��ل، ويس��تدعون كذلك روح التآخي والتضامن والتراحم بين أفراد 

الشعب بكل أطيافه- وهي عند الله أفضل من صلاة الناسك وزكاة المجاهد- تلك التي سادت 

جيلهم ويأسفون أيضاً على تبديد كل ذلك في حياتهم المعاصرة، بداية من تدني الأذواق وانتهاءً 

بالجش��ع والأنانية وضيق الأرزاق. ذلك فضلًا عن نظرتهم إلى الشبيبة المعاصرة نظرة المتحسر 

على جيل من الضعفاء والمستهترين العاجزين عن تحمل المسئولية.

أما شبابنا فلا تعدو ذكرى السادس من أكتوبر في مخيلاتهم إلا أن تكون سوى عيد رسمي 
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وعطلة ليوم واحد يستمتعون فيها بمشاهدة بعض الأفلام أو الجلوس أمام الفيس بوك وتويتر، 

ويس��تمعون إلى بعض الأغاني الوطنية التي لا تؤثر في مش��اعرهم وأذواقهم التي أفس��دها ما 

اعتادوا على س�امعه أو اللهو على المقاهي التي اس��تملحوا الجلوس عليها. وإذا س��ألت أحدهم 

ع��ن تلك الأي��ام التي توحدت فيها كلم��ة العرب لأول مرة في تاريخه��م الحديث وكادت أن 

تجلس��هم على مآدب الس��ادة وصناع القرار. فس��وف تج��د إجاباتهم متباينة حي��ال تقييم ذلك 

الانتصار، وتلك المعجزة العسكرية، وذلك الإبداع في التخطيط، وحكمة القيادة التي قادت 

ش��بيبة المصريين آنذاك إلى محو الأوهام التي كان يس��عى العدو إلى غرسها في أذهان المصريين 

لتيئيسهم وتثبيط عزائمهم وقتل آمالهم، وسوف تجد فيهم- أي في شبابنا- من يهون من تضحيات 

جنودنا، ويش��كك في نوايا قيادتنا وما عقدوه من اتفاقيات لاسترداد ما سُلب. نعم نعاني جميعاً 

من تلك الأدران وذلك التشتت الذي أصاب روح الولاء والانتماء عند الشباب في مقتل. وولد 

تلك النظرة العبثية التي دفعت بعضهم إلى جحد الهوية، والتكالب على الهجرة، وقدح الواقع 

المعيش، وازدراء كل الثوابت، وهذا الأمر لا يقل عن تلك الحرب التي خاضها شيابنا منذ 45 

عامًا في السادس من أكتوبر، فعلى شبيبتنا محاربة الشائعات الرامية إلى تفكيكنا، بكل مظاهر 

التطرف والش��طط والمج��ون، ولا ننسى تلك الحرب الدائرة على أرض س��يناء ضد الإرهاب 

وعصابات الحقد التي ترمي إلى استنزاف كل طاقاتنا وتحول بيننا وبين رحلتنا في الرجوع إلى 

الأمام، ولا أكون مبالغاً إذا أكدت على أن حروب الجيل الرابع والخامس لا تقل عنفاً وضرواه 

عن حرب أكتوبر، الأمر الذي يس��توجب تجييش شبيبتنا لاستلهام روح السادس من أكتوبر 

للتص��دي لذلك الغ��زو لحماية أرض الوطن، مؤكدين على أن الأم��م العريقة هي التي تصنعها 

المحن.

والس��ؤال الذي يطرح نفس��ه على شبيبتنا: هل نحن مس��تعدين لخوض هذه المعركة ضد 

قوى الشر التي فككت وحدتنا باسم المعتقدات الشاذة، وأفسدت مقاومات أبداعتنا في ميدان 

العل��م والفكر والفن؟ وليعلم الجميع أن ما نحن فيه من عثرات وأزمات هو التحدي الحقيقي 

لاختب��ار صلابة هويتنا المصرية القادرة دوماً على صناعة الانتصار، فيأتي أحفادنا ويتذكرون 

م��ا صنعن��اه أو يلعنون تلك الأيام التي لم يقوَ فيها ش��باب اليوم على تحمل المس��ئولية، والخيار 

لكم شبيبتنا. 
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وبع�ني التفاؤل أقول لكم: إن خلاصنا جميع��اً في وحدة الصف والعمل بإخلاص من أجل 

غدٍ أفضل. تمضي الأزمات وتتبدل القيادات ولن يبقى س��وى ذلك الحبل المتين الذي يجمعنا من 

أجل مصر، ألا وهو الولاء والتآزر ووحدة الصف. 

وحسبنا في هذا السياق أن نتذكر كلمات الفيلسوف الألماني هيجل)1770 - 1831( الذي 

صرح في كتابه )محاضرات في فلسفة التاريخ( »بأن المصريين كانوا فتيانا أقوياء ممتلئين بطاقة 

خلاقة، لا يحتاجون إلى شيء سوى الفهم الواضح لأنفسهم في صورة مثالية لكي يصبحوا شباباً 

قادري��ن دوماً على صنع المعجزات... وقد عبر المصريون أنفس��هم عن تل��ك الروح الخالدة في 

النقوش الشهيرة على جدران معبد الربة »نيت« )ربة المياه الأولى التي وجد منها العالم( تلك 

التي جاء فيها )أنا ما هو كائن، وما قد كان، وما سوف يكون ولم يرفع قناعي أحد قط( أي 

أن تلك الروح المصرية مستمدة من طبيعة الإلهة التي لم ولن يقف على أسرارها أحد«.

أي أن ال��روح المصري��ة تحوى في بنيته��ا صراع مثمر ب�ني الأضداد )المثالي��ة والواقعية، 

الروحية والمادية، الخرافة والعلم، التس��امح والعنف( وهو العلة الحقيقية لخلودها وعبقرية 

ذهنها.

ترى، هل نحن في حاجة لنصوص هيجل لترغيب شبيبتنا في فهم أنفسهم؟

وه��ا هو الفيلس��وف الأمريكي أرنولد توينب��ي)1889 - 1975( يش��يد بعبقرية المصريين 

وأصالته��م ويق��ر بأن قانونه في حرك��ة تطور التاري��خ )التحدي والاس��تجابة( لا يجد أفضل 

تجسيداً له أكثر من ثقافة المصريين، فالشعب المصري قد ضرب على مر تاريخه أروع الأمثلة 

على ذلك فهو يتحدى المحن ويتغلب على الصعوبات بإرادة صلبة تمكنه من صناعة المستحيل.

وإذا م��ا اس��تلهمنا كلمات هيج��ل وتوينبي فإننا نس��تشرف في القري��ب العاجل أن تعود 

اليد العاملة المصرية إلى س��ابق عهدها تصنع وتش��يد وتفل��ح الأرض القفر، وتعزف عن تلك 

البلادة والتكاس��ل والتنطع الذى نراه في تلك المهن )سائق التوكتك، البائع المتجول، المتسكع 

في مواق��ف الس��يارات، والمتربين( تلك الت��ي لا تليق بعبقرية المصريين، وه��ي أقرب للبطالة 

والتسكع في الشوارع منها إلى السواعد القوية والأيدي الماهرة المتقنة والذهنية المبدعة التي 

ش��يدت الأهرامات وبنت الس��د العالي ومئات المصانع المنتجة للبضائع تحمل ش��عار »صنع في 
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م�رص«، وطورت عشرات الأس��لحة، واعتلت المقامات الرفيعة في ميادين الطب والهندس��ة 

والطبيعيات والفلك والأدب والفن.

وس��ؤالي الأخير لشبيبتنا: هل في إمكاننا اقتفاء أثر أس�الفنا ونحتفي بأمجادهم في أكتوبر 

القادم، لا في ميدان القتال وحده بل في شتى ميادين التقدم والعمران.


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القسم الثالث

نظرات وتأملات





الفصل الأول

حي بن يقظان بين الفلسفة والأدب(1)

م��ا زال للفلس��فة أثر كبير في الأدب ع�ىل اختلاف أنواعه، س��واء أكان شرقيا أم غربيا، 

وذاك من عدة نواح:

فقد أمدت الفلس��فة الأدب بكثير من المعلومات عن العالم وقضاياه، فاس��تفاد الأدب من 

ذلك فيما ينش��ئ م��ن موضوعات، فكثير من الأدباء تعرضوا للحياة الإنس��انية ومش��كلاتها، 

والع��الم وتغيرات��ه، ولله وأبديته ولنهايت��ه ووجوده وصفاته. ونظ��روا إلى كل ذلك نظرات 

صادقة جمعت بين العمق الفلس��في والأس��لوب الأدبي الجميل، وكان كثير من العلماء فلاسفة 

وأدباء معا. 

كما كان للفلس��فة فضل على الأدب كذلك من ناحية: ضبط الفكر وتسلس��له، ومنطقه 

واتس��اقه، وتحدي��د معاني الألف��اظ. وكان للمنطق أثره البالغ على الن�رث على وجه الخصوص، 

فكانت دراس��ة الأدباء للمنطق علة دقتهم في التعبير وتسلسل أفكارهم، ناهيك عن الكتابات 

الأدبي��ة التي حوت الكثير من المعارف الفلس��فية ولاس��يما الملاحم والأراجي��ز والمقامات، 

والعك��س صحيح فهن��اك العديد م��ن المسرحيات والقصص والأش��عار في الثقافت�ني الغربية 

والعربية قد حوت وطرحت عشرات القضايا الفلسفية والخطابات الإصلاحية.

وتعد قصة )حي بن يقظان( من أطرف وأعمق الكتابات الفلسفية العربية التي صبت في 

قالب أدبي، وهي أش��به من ناحية الشكل والمضمون ببعض القصص اليوناني التي كانت تجمع 

بين الشكل القصصي الروائي والفكر الفلسفي التعليمي.

))) مقال في جريدة القصة بتاريخ 18 يوليو 1995.
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ويؤك��د بعض الباحثين أن ه��ذه القصة قد تأثرت إلى حد كبير بكتابات هوميروس نحو 

1184ق.م، وبارمني��دس )نح��و 515 - 450 ق.م( وأفلاطون )نحو 429 ق.م( التي تميزت بهذا 

المنحنى.

وحي بن يقظان عنوان لثلاث قصص عربية لثلاثة فلاس��فة هم: )الشيخ الرئيس ابن سينا 

980 - 1036( وابن طفيل ت 1185 والسهروردي المقتول )1153 - 1191(. 

بي��د أن قص��ة اب��ن طفيل ق��د حظي��ت بمكانة وش��هرة لم ت��رق إليها قص��ة ابن س��ينا أو 

الس��هروردي، ونالت من عناية الدراس�ني والباحثين س��واء في الم�رشق أو المغرب ما لم تنله 

دونها من القصص العربي إذا استثنينا من ذاك قصة )ألف ليلة وليلة(. 

ولعل معظم الدراس��ات قد عنيت بتحليل الجانب الفلس��في والعلم��ي منها، دون الجانب 

الأدبي اعتقادا من أصحابها بأن الش��كل الأدبي الذي بدت فيه القصة لا يعد س��وى وعاء بسيط 

قد س��كب فيه المؤلف أفكاره بغية التبس��يط والإيضاح، وعلى الرغم من تسليمنا بصحة هذا 

الاعتق��اد، فيتراءى لن��ا أن الجانب الأدبي من هذه القصة لا يخلو من مواطن الأصالة والطرفة، 

ومن ثم بات جديرا بالبحث والدرس والتحليل. 

ولقص��ة ابن طفي��ل مخطوطات عدي��دة، أقدمها مخط��وط مكتبة )بودلي( في أكس��فورد، 

ويرجع تاريخه إلى عام 703هـ، وتعد أقدم طبعة لها في مصر هي طبعة مطبعة الوطن ومطبعة 

وادي الني��ل عام 1299هـ ولم تحدد معظم الدراس��ات التي تناولت قص��ة حي بن يقظان لابن 

طفيل زمن كتابتها ولم تنشتر كذلك إلى أي مرحلة كتبها المؤلف من مراحل عمره. 

وجدي��ر بالذك��ر أن قصة اب��ن طفيل وابن س��ينا والس��هروردي تتفق جميعه��ا في الطابع 

الفلس��في، والغ��رض التوفيق بين العقل والنق��ل، والشريعة والحكمة، وأفضل الس��بل لمعرفة 

الب��اري تع��الى. وإذا ما قارنا بين ابن س��ينا وابن طفيل من الناحية الأدبي��ة وجدنا أن ابن طفيل 

أرقى من ابن س��ينا بكثير من حيث اللغة والأدب، فعب��ارة ابن طفيل أدبية مشرقة بينما عبارة 

ابن سينا مغلقة غامضة. 

ويرى بعض الباحثين أن علة ذلك ترجع إلى سعة ثقافة ابن طفيل الأدبية وكثرة مطالعاته 

لكت��ب الأدب ولذلك ج��اءت عباراته أنصع وأبلغ وأوضح وأيسر، من الش��يخ الرئيس الذي 
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كان يس��تقي عباراته وألفاظه من المعاجم اللغوية، أما لغة السهروردي فكانت أكثر غموضا 

وإغلاقا وأمعن في الرمزية من قصة ابن سينا وابن طفيل وهي أقرب للأدب الرمزي الأوربي 

الحديث الذي يحتمل المعاني الكثيرة والتفسيرات المختلفة. 

وحي بن يقظان بطل القصة في نظر ابن س��ينا هو: العقل الإنس��اني وفي نظر ابن طفيل هو 

الإنس��ان نفس��ه باحثا ومنقبا عن الحقيقة حتى يصل إليها، أما في نظر السهروردي هو الإنسان 

الذي اكتمل عقله وأراد أن يصل من طريق الكشف والذوق إلى معرفة ربه ثم وصل إلى ذاك 

بع��د طول عناء. فالأول جعله عقلا متفلس��فا، والثاني جعله إنس��انا عاق�ال ومتصوفا، وجعله 

الأخير إنس��انا متصوفا بلغ به التصوف إلى حد المعرفة، فإنس��ان ابن طفيل أرقى مما وصل إليه 

إنسان ابن سينا، وإنسان السهروردي أرقى مما وصل إليه إنسان ابن طفيل.

وقد تأثر ابن طفيل بقصة ابن سينا إلى حد ما، وقد اعترف بذلك في مطلع حديثه عن رسالة 

حي بن يقظان المشرقية: تلك التي سماها الشيخ أبو على ففي قصصهم عبرة لأولي الألباب وذكرى 

لم��ن كان له قلب أو ألقى الس��مع وهو ش��هيد، والح��ق أن ابن طفيل لم يكن راويا لقصة الش��يخ 

الرئيس كما زعم بل كان أديبا ومؤلفا اس��تطاع باقتدار رسم الشخوص )حي والظبية، وأبسال، 

وسلامان( وتحديد أركان قصته وحبك الأحداث وتسلسلها ووضع عقدة وحلها كما حشد من 

عوامل الإثارة والتشويق الشيء الكثير، الأمر الذي يميزها تماما عن القصة التي تأثر بها. 

وحس��بي هنا أن أش�ري إلى أن الدكت��ور/ أحمد أم�ني )1886 - 1954م( قد نزع في معرض 

حديث��ه عن هذه القصة إلى أنها مجرد اس��تلهام لقصتين يونانيت�ني، الأولى: قصة )الصنم والملك 

وابنته( وهي إحدى الأس��اطير التي نس��جت حول شخصية الإس��كندر الأكبر، والثاني قصة 

سلامان وأبسال التي تروي قصة أخوين لم تستطع زوجة الأكبر فتنة الأصغر وتدفعه لخيانة 

أخيه، فكادت له فخر جريحا في الحرب فكفلته إحدى الظباء. 

وهو يركن فيما ذهب إليه إلى بعض كتابات المس��تشرقين ويستش��هد بكتاب الإش��ارات 

لابن س��ينا ورس��الته عن الطير وقصته أبس��ال وس�المان، وعندي أن ابن طفي��ل كان قد تأثر 

بهات�ني القصتين، فقد أضاف على ما أخذ الكثير، وهذا باعتراف المس��تشرقين أنفس��هم، وعلى 

رأس��هم المس��تشرق الفرنسي ليون جوتييه )1832 - 1897م(. ومن ذا الذي يزعم أنه لم يتأثر 
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ولم يتتلمذ على من سبقه، وعندي أن طرافة قصة حي بن يقظان تكمن في جوهرها لا سياجها 

وهو بلا أدنى شك من أريحية ابن طفيل. 

وت��دور قصة حي يقظان حول أربع ش��خصيات رئيس��ية هي )حي، والظبية، وأبس��ال، 

وس�المان( ويطالعنا في بدايتها بمشكلة فلس��فية ما انفك الباحثون يدرسونها، دون رأي قاطع 

ألا وهي مشكلة الخلق، وذلك عند حديثه عن قصة وجود البطل فيقدم من جزر الهند وتحت 

خ��ط الاس��تواء أما الاقتراح الثاني )أن حيا( ولد م��ن أم وأب، وضعته أمه في صندوق وألقت 

ب��ه في اليم مخاف��ة غضبة أخيها الملك، الذي منعها الزواج لأن��ه لم يجد لها كفؤا، وذلك بعد أن 

تزوجت سرا من يقظان، فقذفته الأمواج إلى الجزيرة حيث التقطته ظبية فقدت ابنها فحنت 

علي��ه، وألقمت��ه ثديها، وأرضعته لبنا س��ائغا حتى ترعرع وحاكى الطف��ل نغمة الظبية بصوته 

وكذلك كان يحاكي جميع ما يسمعه من أصوات الطير وأنواع سائر الحيوان، فألفته الوحوش 

وألفه��ا ف�تربى الطفل ونما حت��ى تم عامان وت��درج في المشي، وظهرت أس��نانه فكانت الظبية 

تحمل��ه إلى مواضع فيها ش��جر مثمر لتطعمه، وفي الس��ابعة من عمره أخذ يق��ارن بين صورته 

وهيئت��ه وب�ني صور الحيوانات من حوله ف��أراد تقليدها، فوجد نسرا ميت��ا فأقدم عليه وقطع 

جناحيه وذنبه وفتح ريشه وسواهما وسلخ عنه سائر جلده وفصله على قطعتين ربط أحدهما 

على ظهره، والأخرى على سرته وما تحتها وعلق الذيل من خلفه، وعلق الجناحين على عضديه 

فأكسبه ذاك شدة وقوة. ولم يفارق طيلة هذه المدة أمه الظبية حتى أصابها الهزال، ثم أدركها 

الموت فسكنت حركاتها وتعطلت أفعالها فدهش الطفل لهذه الحالة وراح يناديها بلا جدوى 

فظ��ل يفت��ش في كل أعضائه��ا إلى أن اهتدى أخيرا إلى عضو في الجان��ب الأيسر من الصدر هو 

القل��ب ففحص��ه ولم يعثر فيه على أفق وراح يفكر في علة الم��وت وتميز الروح عن البدن ثم 

أيق��ن أن الظبية التي أرضعته وربته قد رحلت ولن تعود ثانية فحزن حزنا ش��ديدا وبعد أيام 

ن�نت جس��دها فنفر منه، ثم لمح غرابان يقتتلان حت��ى صرع أحدهما الآخر ميتا ثم جعل الحي 

يفحت في الأرض حتى حفر حفرة فوارى فيها ذلك الميت بالتراب فاهتدى إلى أن يصنع بأمه 

صنيعة الغراب زميله. 

وبق��ى زمن��ا يرنو إلى أن��واع الحيوان والنب��ات ويطوف بس��احل الجزيرة فع��رف النار 

وخواصها ووقف على بعض الجوانب من الطب والتشريح والفلك وظل في ذلك إلى أن تم سن 
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الثامنة والعشرين فراح يفكر في علاقة العلة بالمعلول وهداه عقله إلى ضرورة وجود محدث 

للعالم؛ وذلك بعد مناقش��ته لمسألة حدوث العالم وقدمه ثم نظر في حواسه فرأى أن ذاته هذه 

لس��يت هذه المتجس��مة التي يدركها بحواسه فهان عنده جس��مه وجعل يتفكر في تلك الذات 

الشريفة التي أدرك بها ذلك الموجود الشريف الواجب الوجود وتبين له أن كمال ذاته وذاتها 

إنما هو بمشاهدة ذلك الموجود الواجب الوجود على الدوام. 

وبع��د أن حل��ق ابن طفيل ببطله حي بن يقظان هذا التحليق عاد به إلى العالم المحس��وس 

وهو في س��ن الخمسين ليصحب أبس��ال الذي ارتحل من جزيرة حي إلى جزيرة أخرى مجاورة 

مخلفا وراءه س�المان وقومه الذين أب��وا التأويل لنصوص الملة الت��ي وصلت إليهم عن طريق 

الأنبي��اء واكتف��وا بالظاهر فأنس إليه ح��ي وتعلم منه الكلام وراح يناقش��ه في الفقه وصلب 

العقي��دة والعب��ادات ورأى أن يرح��ل مع أبس��ال إلى جزيرت��ه حتى يهدي الن��اس إلى أكثر مما 

هداهم النبي، ولما وصلا )أي أبسال وحي( وجدا شخصًا يدعى سلامان يرى ملازمة الجماعة 

ويق��ول بتحريم العزلة فراح حي يجادل س�المان وقومه وحاجهم في�ام اعتقدوا فنفروا منه 

وعل��م من اختلاطه بطبقات الناس أن فطرتهم فاس��دة، وأنهم لا يصلحون إلا للتعاليم التي أتى 

بها الأنبياء وأن الأنبياء أعرف منا بالنفس البشرية.

تلك كانت أهم أحداث وقائع القصة كما رواها صاحبها وقد آثر كاتب هذه الس��طور 

محاكاة أسلوبها ليتسنى للقارئ الوقوف على جانب من حس المؤلف الأدبي وقدرته على صياغة 

أفكاره.

أما ابن طفيل وهو أبوبكر محمد بن عبد الملك بن طفيل القيسي ولد في قادس إحدى المدن 

الصغيرة بالأندلس. ومات في مراكش وقد عاش حياة يسودها حب العلم والتحصيل أكثر مما 

تسودها العلاقات الاجتماعية. 

وقد جمع في ثقافته بين العلوم الدينية وعلى رأس��ها الفقه، والعلوم الدنيوية وعلى رأس��ها 

الطب والفلك، ذاك فضلا عن إحاطته بالعلوم العقلية ومعرفته بأخبار العرب. 

وقد تأثر في فلس��فته وعلمه بفلاس��فة المشرق وعلى رأس��هم ابن س��ينا وفلاسفة المغرب 

وعلى رأسهم ابن باجة وتعد القصة التي نحن بصددها المصدر الوحيد لفلسفته. 
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أم��ا عن صلته ب��الأدب فكانت صلة المت��ذوق والمبدع، فلابن طفي��ل العديد من الأبيات 

الشعرية في الزهد والتصوف تحمل جميعها طابعه الفلسفي. 

ومن يطالع قصة حي بن يقظان يمكنه أن يقف بوضوح على تلك الرابطة التي تربط بينها 

وبين مؤلفها وثقافته العلمية ونزعته الفلسفية. 

ويمكننا أن نلاحظ نزعته الفلسفية في حديثه عن كيفية إدراك بطل قصته لطبيعة العلاقة 

ب�ني العلة والمعلول، ويتضح ذلك في حيرة حي وعجزه عن تفس�ري موت أمه الظبية ومحاولته 

بع��د ذلك الكش��ف عن علته عن طري��ق العلم تارة )التشريح( والتأمل الفلس��في أخرى حتى 

اهتدى لتميز الروح عن البدن والعلاقة بينهما. 

كما يمكننا إدراك حقيقة مذهبه الفلسفي في نهاية القصة حيث اعتزل بطلها وتابعه أبسال 

عالم الظاهر وأهله وانتصارهما لطريقهما في الاعتقاد وعبادة الباري تعالى وعودتهما ثانية إلى 

الجزيرة حتى أدركها اليقين. 

وإن م��ن يتأمل ه��ذه القصة بمنأى عن الس��قطات العلمية ومعزل عن الشروح الفلس��فية 

التي اصطبغت بها لينفذ إلى صبغتها الأدبية س��وف يدرك بوضوح أنها تعد أقرب إلى القصص 

الخي��الي الذي يوضع لضرب الأمثال والاعتبار، أو لتصوير حال من أحوال الإنس��ان أو خلق 

م��ن أخلاق��ه فيه عظة أو أس��وة مثل الأمثال المنس��وبة إلى لقمان الحكيم عن��د العرب، وأمثال 

لافونتين عند الفرنسيين منها إلى القصص الخرافي الذي يقصد التفكه والتلهي والتسلي من مثل 

كليلة ودمنة، وكتاب الصادح الباغم لابن هبارية، وكتاب فاكهة الخلفاء لابن عريشاه الذي 

يهتم بالتفاصيل وتحليل الشخصيات والإسهام في سرد الأحداث والوقائع. وهي تختلف عن فن 

المقامات وحكاياتها القصيرة التي يقصد فيها المؤلف التأنق في اللفظ والعبارة وإظهار البراعة 

في اللغة والأدب، أكثر مما يقصد إلى القصص. 

وهي من ناحية الموضوع والمعالجة والهدف أشبه ما تكون بالقصص الديني الذي ذاع في 

الأدب العربي ولاس��يما في العصر الأموي حيث عناي��ة بعض الخلفاء بتنصيب قصاص يعظون 

الناس ويقصون عليهم س�ري الأنبياء والملوك في المساجد وكان لهم مكانة في الأمة، حتى كان 

الرجل ينصب للقضاء والقصص أحيانا كسليمان بن عمر التجيبي. 
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والقصة في مجملها من أروع الكتابات الفلس��فية الت��ي انصبت في إحدى القوالب الأدبية 

ذلك اللون الذي كان معروفا عند أدباء المشرق العربي ولاس��يما في ش��عر أبي نواس، وأبي تمام، 

واب��ن الروم��ي، والمتنب��ي، وأبي العلاء المعري، ذلك فض�ال عن القصائد الط��وال التي عرفت 

بالألفي��ات التي اتخذت من الش��عر قالب��ا لوضع العلوم، نذك��ر منها ألفية ابن س��ينا في أصول 

الط��ب، وألفي��ة ابن مال��ك في النحو، وألفية الأرب�يل في الألغاز الخفية، وألفي��ة ابن الوردي في 

التعب�ري، والآملي في الصلاة اليومية، والكردي في الق��رآن الكريم وأصول الحديث الشريف، 

وابن الجزري في القراءات العشر، والسيوطي في مصطلح الحديث. 

وعن��دي أن المؤل��ف قد نجح إلى حد كبير في صياغة قصت��ه وتحقيق الغرض منها فهو من 

الناحي��ة الأدبي��ة كان بلا أدنى ش��ك مالكًا لأدوات��ه كأديب قصاص ويبدو ذل��ك بوضوح في 

اختي��اره عن��وان القصة )ح��ي بن يقظان( وهو عنوان معبر وش��ائق في نف��س الوقت، فعندما 

أطلق على بطله اس��م حي فهذا يتناس��ب مع الصفات التي حملها عليه لآخر القصة )العقلانية، 

التحليل، التأويل( أما يقظان فيعبر عن وعيه أي أن أصوله ليست منفصلة عن علمه، أضف إلى 

ذلك باقي ش��خوص الرواية فالظبية هي الأم الحنون وهي في الوقت نفسه من أرق الحيوانات 

وتعاطفا مع الإنس��ان، وشخصية أبسال فتعبر عن الش��جاعة والقدرة على النقد والاستيعاب، 

أما ش��خصية سلامان فالاسم يدل على التس��ليم بالموجود وعدم الخوض في المسائل التي تحتاج 

إلى جدل وصراع، وبالجملة فالمؤلف كان موفقا إلى حد كبير في اختيار عنوان القصة وأسماء 

أبطاله. أضف إلى ذلك تحديده للموضوع، ووضعه العقدة ورس��م الصراع الناشئ عن العقدة 

ثم إتيانه بحل مناسب ومتوائم مع الأحداث الدرامية الواقعة بين البداية والنهاية. 

أما من الناحية الفلس��فية فكان حظه أوفر وقلمه أرس��خ، في التعبير عن الأفكار وإثارة 

القضايا وشرح المذاهب وصياغة وجهته العلمية والفلس��فية والفقهية بأس��وب جزل يس�ري 

وسهل أقرب إلى الوضوح منه إلى الاصطلاحات العامية والمقولات الفلسفية الغامضة. وأعتقد 

أن��ه م��ن الخطأ أن ينظر إلى ه��ذه القصة من زاوية واح��دة عند التصدي له��ا بالنقد والتحليل. 

فق��د أراد ابن طفيل التأكيد على أن معرفة الباري ليس��ت بالنقل وحده أي تلك النصوص التي 

جاءت على أيدي الأنبياء وحيا من الله وفهما ودرس��ا وتوضيحا وتفس�ريا من النبي وصحابته 

ث��م عل�امء الأديان، بل تأتي معرفة الله ع��ن طريق العقل الخالص بمنأى ع��ن علم الأنبياء. وقد 

213الفصل الأول: حي بن يقظان بين الفلسفة والأدب



أثبت ذلك باستدلالات حي بن يقظان خلال أحداث القصة. ثم أكد كذلك على أصالة المعرفة 

الإشراقي��ة التي تتمث��ل في تلك الإلهامات التي اهت��دى إليها حي عن طبيع��ة الله وأصل العالم 

وخلق الموجودات، ووجدها مطابقة لما ورد في الكتب المقدس��ة. ثم حديثه عن فائدة الجدل 

والاس��تنباط والبرهان وذلك خلال مناقش��ته مع أبسال الذي انتقل من فريق النقليين الذين لا 

يس��لمون إلا بظاهر النص إلى عصبة المتكلمين والمتفلس��فين العقلي�ني المؤولين والمعولين على 

النظر العقلي لفهم النص الموحى به وتفسيره.

وحسبنا أن نشير أيضا إلى تأثر ابن طفيل بالنص القرآني ولاسيما في حديثه عن ميلاد حي 

وإلق��اء أم��ه إياه في النهر عند ولادته وهي ش��بيهة بقصة نبي الله م��وسى، وكذلك قضية دفن 

الموتى وهي مس��توحاة من قصة آدم وابنيه قابيل وهابي��ل وتعلمهما كيفية الدفن من الغراب. 

ناهيك عن حث ابن طفيل القارئ على ضرورة النظر العلمي الاس��تقرائي في تفس�ري الظواهر 

والابتع��اد عن التخمين والخراف��ات وذلك عندما جعل حي يبحث عن عل��ة موت الظبية عن 

طريق التفكير العلمي وتتبع الأسباب. 

أم��ا ع��ن مكانتها في حياتن��ا الثقافية فأعتقد أنه كان له��ذه القصة أثرها البال��غ في الثقافة 

العربية والغربية ففي الفلس��فة العربية تعد المصدر الأوحد لفلس��فة ابن طفيل كما أشرنا من 

قبل ذلك فضلا عن كونها من أهم المصادر لنظرية الاتصال التي بدأها ابن باجة. 

أم��ا في مي��دان الأدب فتعد نموذجا فري��دا للقصة القصيرة التي جمعت ب�ني الطابع الديني 

والرمزي والعلمي والفلسفي ولا تقل مكانتها في الثقافة الغربية عن مكانتها في الثقافة العربية، 

فق��د ترجمت إلى عدي��د من اللغات منذ منتصف القرن الخامس عشر الميلادي، نذكر منها على 

س��بيل المثال لا الحصر: ترجمة بوك��وك إلى اللاتينية مع النص العربي اكس��فورد عام 1671م، 

ترجمة أش��ويل إلى الإنجليزية عن الترجمة اللاتينية، وترجمة س��يمون أوكاية إلى الإنجليزية 

ع��ام 1807م، وترجمة برونلي إلى الإنجليزية ع��ن النص العربي لندن عام 1904م، وأعاد النظر 

 فيها وطبعها من جديد أ. س فيلتون لندن 1929م، وعن ترجمة بروناء التي ترجمها إلى الألمانية 

أ. م هين��ك في روس��توك 1907م وترجمها أنخل جونثالث بانثي��ه إلى الألمانية عن النص العربي 

عام 1936م. 

القسم الثالث:  نظرات وتأملات214



ذاك فض�ال عن أثرها ع�ىل بعض الفنانين والكت��اب الأوروبيين ومنه��م: ديفو في روايته 

روبنصن كروسو التي تدور حول البطل الذي عاش في جزيرة واحدة بعد أن كسرت مركبه 

وأمكن أن يصل بعقله إلى كثير من الأمور. 

وصفوة القول أن تراثنا العربي الإسلامي هو أمانة السلف للخلف الذي يجب علينا النظر 

فيه وتحليله وتقييمه وتقويمه، واستلهام النافع منه وهو بلا أدنى شك وفير وليس أدل على ذلك 

من قصتنا هذه فهي جديرة بالبحث والدرس والتقدير. 


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الفصل الثاني

الروحية الحديثة(1)

أولا: التعريف

الروحية الحديثة هي اتجاه ميتافيزيقي معاصر يعتقد في خلود الروح الإنسانية وعودتها 

إلى العالم الأرضي بعد مفارقتها بالبدن، وقد تأثرت بمذهب تناسخ الأرواح الذي يقرر بتعدد 

دورة حي��اة الروح على الأرض وانتقالاتها من جس��د إلى جس��د لتلتق��ي في دورات حياة تالية 

ج��زاء م��ا عملت في دورة حياة س��ابقة، بيد أنها تختل��ف عنه في عدم إقراره��ا بحلول أرواح 

الآدميين في أجساد الحيوانات. 

وه��ي تتفق مع مب��دأ الكارما الهن��دوسي أي الجزاء من جنس العمل ال��ذي يقر بإمكانية 

تجس��د الروح وعودتها للأرض مرة ثانية لأمرين: إما لتبليغ رسالة سلمية ترمي إلى الإصلاح 

والهداية والتوجيه ش��أن الأنبي��اء والحكماء والمصلحين، أو للتكفير ع��ن خطايا قد ارتكبتها 

قبل مفارقتها البدن المادي وذلك لتحصل على مزيد من التطور والارتقاء تحت قسوة ما تلاقيه 

في العالم الأرضي. 

ويف�سر الروحيون -عن طريق هذه النظرية- وجود الأش��قياء والمعوقين والمجانين من 

الب�رش ويحاولون ع��ن طريقها إثبات خيرية الخال��ق، وانتفاء عنه الأفع��ال الشريرة، فعندهم 

أن الخالق خلق كل الأرواح والأبدان س��وية ومتس��اوية في القدرات بيد أن الفروق الفردية 

والجنس��ية تعود إلى ما ارتكبته الروح في حياتها، فالطاهر منها يعيش في البرزخ حيث العالم 

))) مقال في جريدة المحيط الثقافي، نوفمبر 2002.
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الأث�ريي والطالح منها يكون في مراتب أدنى في هذا العالم أما من وس��م منها بالكبر والأنانية 

في الحياة الأرضية فسوف يعود مرة ثانية في جسد أعمى أو مشلول أو مجنون وهذا هو أقصى 

عق��اب في قان��ون الكارما، ويختلف الروحيون فيما بينهم في أن العودة للتجس��د أمر اختياري 

أو إجب��اري تن��زع إليه الروح بمحض إرادتها واختيارها بطبيعة البدن الذي تود التجس��د فيه 

والمجتمع الذي ترغب العيش فيه. 

وق��د تأثرت الروحية الحديثة أيضا بالروحية المتيافيزيقيةSpiritualism وهي مش��تقة 

م��ن الكلمة اللاتينية Speritus التي تعتقد في جوهرية النفس ومفارقتها وتميزها عن البدن، 

ووجود عالم الروح وهي نزعة فلس��فية تناهض المادية والإلحاد وكذا مذهب الشخصائية 

ال��ذي يصور أنصاره العالم الواقعي على ش��كل هرمي من أرواح تتربع على قمته ش��خصية 

الإله. 

ويع��رف معجم لالان��د الروحي��ة الحديثة بأنها مذه��ب يعتقد ب��أن أرواح الموتى تعيش 

بعد الموت محتفظة بجس��م مادي أثيري مغاير للجس��د الترابي، وعن طريقه تس��تطيع الاتصال 

بالأحياء بفعل الوسطاء الروحيين. 

وي��رد الروحي��ون على اخت�الف نوازعهم واتجاهاته��م أصول فلس��فتهم لهاديهم المدعو 

سلفربيرش ويعدونه أعظم الأرواح العليا التي نيط بها الهبوط إلى الأرض للتبشير بالروحية 

في الدوائر المختلفة. وقد تضاربت الآراء حول تحديد شخصيته، فيرى البعض أنه أوناس أحد 

ملوك الأسرة الخامس��ة من الفراعنة الأقدمين أو أحد الفلاس��فة العظام، أو السيد المسيح، أو 

سيدنا الخضر رفيق سيدنا موسى، ويجمع من سمعوا له في حجرات تحضير الأرواح أنه أروع 

بلاغة في حديثه من أكابر الأدباء وأكثر عمقا من فلاسفة الأقدمين والمحدثين. 

 Mysticism ويرج��ع جانب كب�ري من معتقدات الروحي��ة الحديثة إلى النزع��ة الصوفية

بوج��ه عام. ففي المعرفة تس��لم مع المتصوفة بالكش��ف والإلهام والاتص��ال الحدسي والجلاء 

الس��معي والبصري، وفي الأخلاق تنضوي تحت رايته حيث البحث في أحوال النفس الباطنة 

والس��عي إلى تصفية القل��وب والطهر والتجرد والاتصال بالع��الم العلوي والوجد وهو حالة 

تش��عر فيها النفس بالاتحاد بينها وب�ني حقيقة داخلية هي الوج��ود الكامل الموجود اللانهائي 
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أي الل��ه، والحب الذي يعدونه دس��تور عالم الأحياء والمجاه��دة لتجلية القلب وتجلية النفس 

والسعي لتحقيق الحياة الكاملة. 

وتن��زع مع التصوف الفلس��في حيث فك��رة وحدة الوجود التي تعتق��د بإمكان الاتحاد 

الباط�ني المباشر ب�ني الفكر البشري ومبدأ الوج��ود بحيث يؤلف هذا الاتح��اد حالتي وجود 

ومعرفة بعيدتين عن حالتي الوجود والمعرفة الطبيعيتين وأعلى منهما، وتس��اير كذلك الدين 

والتص��وف حيث الاعتقاد بق��وى وتأثيرات وأفع��ال الموجودات عيني��ة لا تدركها الحواس 

)الجن، الملائكة، وعالم الأرواح الإنسانية المتجسدة(.

وتحاكي مذهب الثيوصوفية Theosophy في الاعتقاد بالعودة إلى التجسيد. ولا يوجد ثمة 

فرق بين الروحيين والصوفية، إلا تعويل الروحيين على العقل دون الحدس في كسب معارفهم 

وإثب��ات نظرياتهم عن طريق بعض النظري��ات العلمية. وقد تأثرت الروحية الحديثة بمذهب 

الأرواحية في الاعتقاد بفكرة الش��بيه أو الش��بح )الطيف( الذي ينفصل عن الجسد أثناء النوم 

تل��ك التي يطلقون عليه��ا الطرح الجزئي غير الإرادي. وقد حاك��ت كذلك في بعض نظرياتها 

فرقة النكرومانسية التي تعتقد بأن الأرواح على اختلافها )الملائكة، والجن، وأرواح البشر( 

لديه��ا من القدرات المعرفية والفعلية ما لا يمكن مقارنت��ه بالقدرات البشرية المحدودة، ومن 

ثم يمكن الاس��تعانة بها في استشراف المس��تقبل، ومعرفة مكنونات النفس ماضيها وحاضرها 

وما يدور بخلجات الناس وكذا جلب الأش��ياء الضائعة ومعرفة حقائق الحوادث والإرش��اد 

عن المجرمين والكشف عن الآثار ومناجم المعادن النفيسة ذلك فضلا عن قدرتها الفائقة على 

العلاج الروحي ومعاقبة الأشرار بما يسمى بمس الجن. 

أم��ا عن علة تس��ميتها بالروحي��ة الحديثة فترد إلى طبيع��ة مباحثها الروحي��ة التي يعدها 

أصحابها تحديثا لمباحث كهنة الفراعنة وحكماء الهند واليونان.

ثانيا: النشأة والتطور

ت��رد معظم الدوائ��ر الروحية الحديث��ة إلى حادث قرية هدس��فيل الواقع��ة قرب مدينة 

روشتر بنيويورك سنة 1848م حيث أول اتصال روحي بين أسرة وروح قتيل. أما أول مؤتمر 
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علمي للبحث الروحي فقد تم في عام 1854م بنيويورك وذلك لدراسة الظواهر الروحية التي 

روج��ت لها الصحف الأمريكية بخاص��ة والأوروبية بعامة للتأكد م��ن صحتها. وقد جذب 

موض��وع الأرواح والأش��باح العدي��د من رجال العل��م والفكر، فضلا ع��ن العوام فظهرت 

الب��ذور الأولى للجمعي��ات الروحي��ة الأمريكية من بعض عل�امء الكيمياء م��ن أمثال جيس 

ماي��س، روب��رت هير، وليام كروكس، والوس��يط دنيال دنجلاس ه��وم. وقد أصدرت هذه 

الجماعة عام 1874م تقريرا للمجتمع العلمي البريطاني أثبت فيه كروكس مس��تندا على بعض 

مقدمات النظريات العلمية صدق الظواهر الروحية. 

وقد قوبلت هذه النزعة بالرفض من قبل أقطاب الفلس��فة المادية ولاس��يما الفلاس��فة 

الوضعيين أتباع أوجس��ت كونت في فرنسا، وجماعة فيينا في إنجلترا وكذا بعض الصحف 

وعلى رأس��ها صحيفة س��نتفك أمريكان التي أعلنت عن جائزة ضخمة لمن يس��تطيع إقامة 

الحجة العلمية على صدق الظواهر الروحية ذلك فضلا عن بعض الس��حرة من أمثال أتباع 

ماس��كيلن بإنجلترا وأتباع هوديني ودنجر في أمريكا وغيرهم من الذين حاكوا الظواهر 

الروحية. 

بيد أن هذه المعارضة لم تمنع انتشار الجمعيات الأهلية والرسمية الروحية التي تعد الآن 

بالمئ��ات ذلك فضلا ع��ن الأكاديميات العلمية الت��ي تبنت المباحث الروحي��ة ودرجتها ضمن 

مناهجها الدراس��ية ومن أش��هر هذه الجمعيات والأكاديميات: جمعي��ة نشر المعارف الروحية 

بنيوي��ورك ع��ام 1854م، جمعية فحص الظواه��ر الروحية بجامعة لندن ع��ام 1899م، جمعية 

البحث الروحي بجامعة أكس��فورد عام 1943م، قسم الدراس��ات الروحية بجامعة هارفارد 

بأمريكا 1887م، المعهد الدولي لما وراء الروح في بروكس��يل، أكاديمية الدراس��ات الروحية 

والأكاديمي��ة البرازيلية لما وراء الروح. ولعل أش��هر المراكز الروحية البحثية المعاصرة هي: 

المعهد الدولي للبحث الروحي بأمريكا.

ومن أش��هر الفلاس��فة والعلماء المحدثين الذين تبنوا أفكار الروحي��ة الحديثة: فرديناند 

س��كوت ش��يللر، وليام جيم��س، ألان كاردك، ألف��رد ادوارد تيلر، كام��ل فلامريون، أرثر 

كونان دويل، ألفرد رسل والاس. 
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وتعد المقتطف من أولى المجلات التي نقلت إلى الثقافة العربية أخبار الصراع الدائر 

ب�ني مؤيدي الظواه��ر الروحية ومعارضيه��ا في الغرب، وتلتها بعد ذلك مجل��ة الحياة التي 

كان يحرره��ا محمد فري��د وجدي، ثم صحيفة الأه��رام، ومجلة اله�الل والمنار والجريدة 

والأزه��ر، ذلك فضلا عن مجل��ة عالم الروح التي ظهرت في مصر ع��ام 1947م وهي أولى 

المجلات العربية في هذا المجال ومن أش��هر محرريها أحمد فهمي أبو الخير ت: 1960م الذي 

أنش��أها ورأس تحريره��ا حتى وفات��ه، ورابح لطف��ي جمع��ة )1928 - 2003م(، وعلى عبد 

الجليل راضي، ونصيف إسحاق ت2000م، وحسان حليم داموس )1957-1888م(، ومحمد 

مصطف��ى حلم��ي )1904 - 1969م(، ورؤف عبيد )1905 - 1989م(، وتناولت شرح طرق 

الاتصال بين عالم الأرض وعالم الروح، وتحليل الظواهر الروحية في ضوء العلم الحديث، 

وإب��راز وتفس�ري الجانب الروح��ي في القرآن الكريم والس��نة النبوي��ة، وعلاقة المباحث 

الروحية بالتصوف الإس�المي. والكش��ف ع��ن أصول المباحث الروحي��ة في الحضارات 

الشرقي��ة القديمة ومراحل تطورها في الع�رص الحديث والترويج للطب الروحي من مس 

الجن والعفاريت وعرض أقوال وأش��عار الأرواح التي يقوم الروحيون بتحضيرها سواء 

في الغرب أو الشرق. 

وقد تس��ابقت الصحف في القاهرة منذ عام 1919م على ن�رش أخبار الروحيين في أوروبا 

والمس��اجلات الت��ي عقدت بين بعض أع�الم الفكر والدي��ن في مصر أمثال: الش��يخ طنطاوي 

جوه��ري )1870 - 1940م(، ومحم��د رش��يد رض��ا )1865 - 1935م(، وف��ارس نم��ر )1856 - 

1951م(، ويعق��وب صروف )1852 - 1927م(، ومحمد فريد وجدي )1878 - 1954م(، وكذا 

بعض الحوادث والظواهر الروحية التي كانت تحدث في مصر، وأثارت هذه الكتابات جدلا 

مازال قائما بين المكذبين والمصدقين، ومن أش��هر الذين أدلوا بدلوهم حيال المباحث الروحية 

بع��ض رجال الأزه��ر الشريف مثل: الش��يخ محم��د عب��ده )1849 - 1905م(، ومحمد مصطفى 

المراغ��ي )1881 - 1945م(، وأحم��د حس��ن الباق��وري )1907 - 1985م(، وغيره��م من الذين 

وج��دوا في ظاهره��ا ما يت��واءم مع الدين ويؤكد معج��زات الأنبياء ويف�سر حادثة الإسراء 

والمع��راج تفس�ريا علميا من جهة وم��ا يعينهم على مواجهة أنصار الاتج��اه المادي الإلحادي في 

مصر من أمثال: ش��بلي ش��ميل )1850 - 1917م(، وس�المة موسى )1887 - 1958م(، وإسماعيل 
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أده��م )1901 - 1940م(، الأمر الذي كان وراء تعاطفهم مع أنصار الروحية الحديثة، بل كان 

الدافع الأس��اسي وراء تصريحاتهم بأن مناجاة الأرواح ومخاطبتها لا يتعارض مع الدين، ويعد 

الأنبأ غريغوريوس من أش��هر الأس��اقفة الأرثوذك��س )1967 - 2001م( الذين أيدوا البحث 

الروحي. 

أم��ا الجمعي��ات الروحي��ة في مصر فلم تظه��ر إلا في أخري��ات النصف الأول م��ن القرن 

العشري��ن وتع��د الجمعية المصري��ة الروحية التي أسس��ها أحم��د فهمي أبو الخير ع��ام 1949م 

أولى ه��ذه الجمعيات ثم تلتها جمعية الأهرام الروحية والجمعية الإس�المية الروحية وجمعية 

البح��وث الروحي��ة، والجمعية المصرية للبحوث الروحية التي أسس��ها راف��ع محمد رافع عام 

1980 ومازالت تمارس نش��اطها حتى الآن بالإضافة لجمعية الأهرام التي اس��تأنفت نش��اطها 

بالإسكندرية في مجال ضيق للغاية. 

واش��تهرت هذه الجمعي��ات بالعلاج الروحي وجل��ب المفقودات وق��د جذبت إليها 

العديد من رجال العلم والقانون والطب والسياسة والأدب، ولا توجد في مصر أي معاهد 

علمية لدراس��ة العل��وم الروحية الحديثة وقد قام أحمد فهمي أب��و الخير بكتابة تقرير عن 

العل��م الروح��ي الحديث في الجامعات الغربية ورفعه إلى وزي��ر المعارف عام 1944 راجيا 

درج ه��ذا العلم ضمن العلوم التي تدرس في الجامع��ة المصرية غير أن طلبه قوبل بالرفض 

ع�ىل الرغم من موافقة إدارة الجامعة ع�ىل إلقائه لبعض المحاضرات العامة على طلابها عن 

الظواهر الروحية. 

ولا يوج��د في الع��الم العربي جمعيات روحي��ة إلا على نطاق ضيق للغاي��ة ويعد الدكتور 

داهش )1984-1909م( الفلس��طيني الأصل اللبناني الجنس��ية أول عالم عربي وأديب يتخصص 

في العلوم الروحية وذلك بعد دراس��ته في معهد س��اج في باريس في العلوم النفس��ية والروحية 

وترجمت مؤلفاته في دار نشر تحمل اس��مه )الدار الهاش��مية( بنيويورك ومازالت كتبه توزع 

على نطاق عالمي إلى الآن. 

وللروحية الحديثة موس��وعة خاصة بها وهي Spiritual Encyclopedia، ذلك فضلا عن 

 .http://www.hanibalencyclopedia.com/ موسوعة هانيبال للعلوم الإسلامية الروحية
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ثالثا: أهم النقود والطعون

تعرضت الروحية الحديثة لعديد من النقود والطعون أهمها: 

�إن عقيدة العودة للتجسد التي يؤمن بها معظم الروحيين المحدثين في الغرب والشرق ��

تتع��ارض تماما م��ع المعتقدات الروحي��ة الموروثة مثل: فكرة الم��وت وطبقات العالم 

الأث�ريي والط��رح الروح��ي وتحض�ري الأرواح، ك�ام أنها تتع��ارض م��ع العديد من 

المعتق��دات الديني��ة مثل القض��اء والقدر والبع��ث والثواب والعق��اب ووجود الجنة 

والنار. الأمر الذي يس��اهم في اضطراب أفكارهم ويحول بين اتس��اقها وبين الأصول 

التراثية والعقدية التي تستمد منها معظم مبادئها. 

�إن الروحي��ة الحديث��ة درب م��ن الش��عوذة والدج��ل ويتمث��ل ذل��ك في حجرة تحضير ��

الأرواح حيث الخداع الذي يقوم به الوس��طاء أولئك الذين لا يختلفون عن الس��حرة 

أو المستعينين بالجن، الأمر الذي يسقط معه زعمهم بأنهم يتصلون بأرواح بشرية. 

�إن آراءها لا نصيب لها من الصحة وأن معتقداتها فاسدة تتعارض مع الأديان السماوية ��

ويتمثل ذلك في زعمهم بأن تعاليمهم جاءت لتنسخ كل الأديان السابقة ومساواتهم بين 

الوسيط والنبي في إحداث المعجزات ودعوتهم لوحدة الأديان شأن المحافل الماسونية 

والمنظمات الصهيونية التي تتخذ من هذه الدعوة سبيلا للوثب على الأديان السماوية. 

�إن الأص��ول والأس��انيد الدينية والفلس��فية والعلمية التي يس��وقها أنص��ار الروحية ��

الحديث��ة إن كان��ت تصدق على المقدمات فإنها لا تؤيد النتائ��ج ولا تبررها فإذا كانت 

الفلس��فات والعلوم والأدي��ان تؤكد جميعها وجود الروح فإنها لا تس��لم بما يجري في 

حجرة تحضير الأرواح ولا باتصال الأحياء بأرواح الموتى ومخاطبتهم. 

�إن تأويل الروحيين للنصوص الدينية لا يخلو من العنت والتضليل وتحميل النص معاني ��

ومفاهيم ليست فيه. 

�إن الجمعيات الروحية لم تثبت حتى الآن نجاحها في الكشف عن الآثار أو المناجم أو ��
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رسم خريطة لعالم الفضاء أو شفاء الأمراض العضوية أو البرهنة على صدق ادعاءاتها 

حيال كتابات روح موليير وأشعار شوقي التي أثبت المتخصصون زيفها. 

�إن الظاهرات التي يراها الإنس��ان ولا يس��تطيع تفس�ريها لا يجب التسرع بتس��ميتها ��

بالأرواح لأن مثل ذلك يفتح الباب على مصراعيه أمام الخرافة والعرافة المعاصرة. 

�إن تورط بعض هذه الجمعيات في العديد من الجرائم التي يستعان بالتنويم المغناطيسي ��

في ارتكابها تفضح صلتهم بمنظمات المافيا العالمية. 

وق��د تناولت الس��ينما العربية جانبا كب�ريا من عالم الروح وما كُت��ب عنه من خرافات 

وم��ا حُكي عن تحضير الأرواح والذين عادوا من عالم الجحيم، ومن أش��هر هذه الأفلام فيلم: 

عفريتة هانم 1949، عفريتة إسماعيل ياسين 1954، أم رتيبة 1959، عروس النيل 1963، طريد 

الفردوس 1965، عاد لينتقم 1988م. 

ومن أشهر الكتاب في القرن العشرين الذين تناولوا أخبار الأشباح ومخاطبة الأرواح في 

العملية الأدبية: أنيس منصور في كتاب أرواح وأشباح، وأحمد سعداوي في كتاب فرانكشتين 

في بغداد، وحسن الجندي في ثلاثية مخطوطة ابن اسحاق. 


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عن مستقبل ثقافتنا... تساؤلات مهموم

من��ذ عشرة أيام تلقيت دعوة كريمة من الكاتب والس��ياسي المخضرم الأس��تاذ الدكتور 

مصطف��ى الفقي مدي��ر مكتبة الاس��كندرية لحض��ور المؤتمر الس��نوي الذي تعق��ده المكتبة، 

ليتح��اور خلاله المعنيون بالثقافة المصرية )م��ن الكُتاب والنقاد والأدباء والإعلاميين وامراء 

منابر الفكر والسياس��ة والتعليم( حول قضايا الثقافة في مصر، وتقييم أنش��طة المكتبة في هذا 

الميدان، بالإضافة إلى الاحتفال بمرور ثمانين عاماً على ظهور كتاب طه حسين )مستقبل الثقافة 

في مصر( في طبعته الجديدة، بتقديم الدكتور س��عيد اس�امعيل على، بدراسة نقدية، وذلك تبعاً 

لنهج سنة )سلسلة في الفكر النهضوي العربي( التي يصدرها مشروع »إعادة اصدار مختارات 

من التراث الحديث في القرنيين الثالث عشر والرابع عشر الهجريين، التاس��ع عشر والعشرين 

الميلادي�ني »وقد حرصت على تحليل الرؤى والإصغاء لتصورات ونقدات وتعليقات ش��ارك 

فيها شيابٌ وشباب، محافظون وليبراليون، سلفيون وعلمانيون، يمينيون ويساريون، في متنفس 

أق��رب إلى الحري��ة في الطرح والمعالجة من��ه إلى الكلمات والأبحاث والخطب المنمقة س��ابقة 

الاع��داد، وق��د انتهيت من ذلك الزخم إلى عشرات الأس��ئلة لم أفلح في إيج��اد إجابة عنها فيما 

قيل ولا في مخيلتي وذاكرتي الشاغلة برؤى المهتمين بقضايا الثقافة المصرية المعاصرة والمعنيين 

بادراه مؤسساتها، فآثرت أن ألقيها عليكم عساي أن اظفر بضالتي.

هل أضحى لمصر منذ بداية الألفية الثالثة ثقافة واضحة الملامح لنتس��أل عن مس��تقبلها؟ 

من حي��ث البنية والبناء والش��كل والمضمون والثابت والمتحول، والمش��خصات والعورض، 

والمركز والمحاور، والأنساق والسياقات، والمقاصد والغايات؟ وهل يمكن إثبات أن ما نطلق 

عليه ثقافة مصرية لها وجود في قائمة الحضور أم في دائرة الغياب؟ وهل قادة الرأي فينا يعدون 

العدة لتفعيل الخطاب المفقود، أعني خطاب التجديد، أم ما زالوا مستغرقين في مستنقع التقليد، 

س��واء كان ذلك م��ن الموروث التليد أو الواف��د الغريب؟ أم تراهم مندفع�ني إلى هوة العبثية 

والتبديد؟ وهل نظر أحدهم لنقطة الانطلاق، أعني الواقع المعيش؟ بكل ما فيه من ألم وأمل، 

وجمود ومجون، وتعصب لثوابت ليس لها أصول، وتشيع لمتغيرات ليس فيها نفع ولا صلاح؟ 
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ونتساءل من جديد: هل في مقدور مثقفينا الانتقال من موقع المفعول إلى موقع الفاعل في 

مي��دان الثقافة العالمية أو على أقل تقدير يحاولون ذلك، وانقاذ ش��بيبتنا من الواقع العبثي الذي 

يعيشونه؟ 

وه��ل يحق لمثلي أن أحل��م بثقافة مصرية معاصرة تبدأ بخط��اب الاعتذار عن كل ما فات 

من��ذ أن فقدن��ا هويتن��ا الثقافية، ثم يأتي بعد ذل��ك خطاب المصارحة والاع�تراف من قِبَل كل 

التيارات التي ش��اركت في تزييف هويتنا وطمس مش��خصتنا، تلك التي عكف قادة الفكر - 

منذ منتصف القرن التاسع عشر إلى منتصف القرن العشرين - على ترسيخها وغرسها في العقل 

الجمعي المصري بكل طبقاته ومؤسس��اته وأحزابه، ثم يلي ذلك خطاب المصالحة بين الراغبين 

في الإصلاح وإحياء روح المحبة والسلام في الشخصية المصرية تمهيداً لظهور الخطاب الرابع، 

وهو المعني بالرؤى النقدية وتهذيب الملكات الإبداعية، والدفاع عن الحرية العاقلة والمنفعة 

العامة، ودرك المفاس��د ومحاربة كل أش��كال الأنانية والانتهازية والعنف والاس��تبداد، وكل 

ألوان الانحطاط الذي أصاب حياتنا الأخلاقية والاجتماعية والسياس��ية والإعلامية. وأخيراً 

يأتي خطاب الاس��تشراف والتخطيط للمس��تقبل، وفتح الباب على مصرعيه للفلس��فة الغيرية 

المؤمنة بأن الإبداع وليد النقد والاختلاف، والثورة على الجمود، وانتخاب الأفضل من ش��تى 

المعارف. 

والجدير بالإش��ارة في هذا الس��ياق أن كتاب طه حسين )مستقبل الثقافة في مصر( - الذي 

ش��غل حيزاً لي��س بالقليل من مثاقف��ات الحضور في الجلس��ة الأولى التي عقدت في مس��اء يوم 

الثلاثاء الموافق 25 / 12/ 2018 - قد وضع الخطوط الرئيس��ية لفلس��فة الاس��تشراف والتنبؤ 

- أو إن ش��ئت التخطيط لمس��تقبل الثقافة في مصر - وبغض النظر عن موافقتنا لاس��تشرافه أو 

اختلافنا معه، فإن لطه حسين الفضل الذي لا ينكر في التأكيد على أن مستقبل الثقافة في مصر 

لن يمكننا فصله عن أصولها العريقة، ولا ثوابت ثقافتها )الدين، اللغة، التاريخ( ولا مؤسساتها 

التعليمية، ولا حقها في انتقاء النافع والمناسب من حضارات الأغيار، ولا يفوتنا أيضاً الإشادة 

بتحذيرات��ه م��ن إهمال التعلي��م الأولي لكل طبقات المجتم��ع الم�رصي دون أدنى تمييز فيه بين 

الطبقات )فقراء وأغنياء( والحرص على توحيد برامجه، ولاس��يما تلك التي تتعلق بمشخصات 

الانت�امء وال��ولاء، في مختلف الم��دارس الأولية، وعلى رأس��ها اللغة العربي��ة - دون غيرها من 
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اللغات الأجنبية - والقيم الدينية الإس�المية والمس��يحية، والتاريخ، ودعوته لتشديد الرقابة 

الواعي��ة على كل أنم��اط التعليم الخاص والأجنبي حتى لا تتش��تت الهوي��ة المصرية في أذهان 

الط�الب، أضف إلى ذلك دعوته لرعاية المعلم من ش��تى النواح��ي وتأهيله للقيام بواجبه على 

خير وجه، واشراف الجامعات على خطة التعليم العام وذلك لضمان نس��قيته وكفاءة خريجيه 

لسوق العمل من جهة والراغبين منهم في الالتحاق بالجامعة. 

والغريب أن مثل هذه المس��ائل لم يناقش��ها المتس��اجلون، وانصرفت جهودهم للصراع 

القميء بين الفكر الديني والأيدولوجيات العلمانية، وقد استمرت هذه المناظرات في الجلسة 

الأولى في اليوم الثاني تلك التي خصصت لمناقشة رؤى المثقفين حول مستقبل الثقافة في مصر. 

وأتس��اءل دوماً: لم��اذا اختفت النكت��ة في ثقافتنا المع��اصرة، تلك التي تعبر عن الفلس��فة 

النقدية للشارع المصري؟ وهل أنا محق في تساؤلاتي وحيرتي؟ 

وه��ل الس��ؤال الأخ�ري الذي لم أبح به س��وف يظل س��جين فلس��فة الصمت، أم س��وف 

تبصرونه في كتابات لم اقرأها حتى الآن؟


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الفصل الثالث

التفكير الناقد وحاجتنا إليه

لقد عكف الفلاس��فة والمتفلس��فون عبر تاريخ فلس��فة الحوار على إيجاد إجابة وافية عن 

س��ؤالين ملحين في مبح��ث المعرفة أولهما: لم��اذا نقرأ؟ وكيف نكتب؟ فذه��ب البعض إلى أن 

القراءة هي بوابة العلم ومصباح المعرفة، بينما نزع آخرون إلى أنها وقود الذهن وزاد الفكر، 

واتفق��وا جميعاً على أننا نكتب أو نتكلم لنعبر ع��ن مكنون الأنا، ونتواصل مع الأغيار، ونعلم 

ونتعلم ونحاور وننقد ونصاول، ولن نستفيض كثيراً في تبيان اجتهادات المتفلسفين وأجوبتهم 

حول علة القراءة وكيفية الكتابة من حيث الأسلوب وترتيب الأفكار والسياقات والأنساق، 

بل سننتقل إلى السياقات المعاصرة تلك التي عدلت هذين السؤالين فأضحيا كيف نقرأ؟ ولماذا 

نكت��ب؟ فالقراءة في الفكر المع��اصر تعني التحليل والتأويل بعد ال��درس والفحص، ثم إعادة 

ترتيب المفاهيم المس��تخلصة واس��تحالتها إلى إبداعات ومشروعات منتجة وفعالة على أرض 

الواقع، أي أن القراءة لم تصبح متعة ذهنية أو لذة عقلية أو وسيلة لتصنيف المعارف وتحصيل 

المعلوم��ات، وأطلق على هذا الدرب من دروب الق��راءة »المطالعة الناقدة أو غرابيل الفهم«، 

ولم تعد الأعين أو الأذان هي آليات القراءة بل التفكير الناقد، فبمنائ عنه تفقد القراءة غايتها 

وتضي��ع مقاصدها، فالفهم الصحيح والوعي الحقيقي لا يمك��ن إدراكه إلا عن طريق التفكير 

الناقد، ولاسيما عقب ظهور مصطلح »فلسفة الكذب المعاصرة«، وهي تلك التي استخدمت 

مؤخ��راً في مي��دان الإع�الم وبخاصة في حروب الجيل�ني الرابع والخامس، فل��م تعد المعارف 

المكتوبة والمس��موعة والمش��اهدة تنتمي إلى ثال��وث القيم المعروف )الح��ق - الخير - الجمال( 

ب��ل ألقيت في س��وق المنفعة وآت��ون المصلحة بمنائ ع��ن أخلاقيات القلم وضم�ري العلم ومحبة 

الحقيقة. ولا ينبغي أن ينأى بنا حديثنا بعيداً عن توضيح الغرض أو قيمة ما نسعى إليه، ألا وهو 
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التفك�ري الناقد، فنحن الآن نخوض أشرس المعارك الت��ي تعتمد على تضليل الأذهان وتزييف 

الوعي والتشكيك في الوقائع واصطناع الوهم، ذلك فضلًا عن إثارة الشغب وتحطيم الثوابت 

ومغازلة المش��اعر والس��قوط في ركام الس��فالة والقدح والفحش، وذلك كله باستخدام آلية 

المجتم��ع الاف�تراضي الذي خلقت��ه التقنيات التكنولوجي��ة المعاصرة بداية من توهم الأش��ياء 

ونهاي��ة بافتع��ال الأح��داث والواقعات، فقد نجحت تل��ك التقنيات في خ��داع العقل وإيهامه 

بقدرة تفوق الشيطان الماكر، ومن ثم كان لزاماً علينا التسلح بسلة أكثر تطوراً من تلك التي 

حمله��ا ديكارت ليغربل فيها الأفكار قبل ابتضاعها وتدش��ينها في الذهن، ولعل التفكير الناقد 

هو الممثل الأصلح لهذه الس��لة التي تفتقر إليها أقلام المثقفين والموجهين والمحاورين والعقل 

الجمعي. وتتألف من عصبة من الأس��ئلة المتش��ابكة التي لا تكتم��ل إلا باجتماع كل أجزائها: 

فنبدأ - عقب القراءة - بالسؤال عن ماهية مصدر الخبر أو المعلومة، ثم نقوم بتحليل الإجابة، 

ونضعها في جدول الحقائق بقيمة عددية تبين مدى دراية وخبرة ومصدقيه المصدر. 

ثم يأتي السؤال الثاني عن مضمون أو محتوى الخبر ثم نقوم بتحليله أيضاً للتأكد من واقعية 

الخبر ومنطقه ومقوماته وتصور وجوده في أرض الواقع، ولا ننسى عرض مفردات الخبر على 

مي��زان التحليل اللغوي ومقارنته بثقافة المصدر من جهة ودلالات الكلمات انطلاقا من البيئة 

الت��ي لفظتها من جهة أخرى، أما الس��ؤال الثالث فيبحث ع��ن المقصد أو الغاية في ظل قراءتنا 

للجدول الس��ابق الذي وضعنا في��ه تحليلًا لقيم الهوية والمضمون وذلك للكش��ف عن الهدف 

المباشر والمقصد المس��تتر، فالكثير من الأكاذيب والش��ائعات تتخف��ى وراء وجوه عدة، منها 

الوعظ والتوعية والبطولة والحرية والإصلاح والتمرد على الظلم. 

وأخيراً خليق بي ألا أهمل الإجابة عن السؤال الثاني وذلك لأن له علاقة مباشرة بالسؤال 

الأول، فس��ؤال )لماذا نكتب؟( يحمل بين طياته وجوهًا كث�رية، فهل نكتب من أجل التوجيه 

والتوعي��ه وتصحيح المفاهيم وتصويب الأفكار وتوضيح ما التبس وتفس�ري ما غمض؟ فمثل 

تل��ك الغاي��ة تحتاج إلى دراس��ة هي الأخ��رى والاجابة عن بع��ض التس��اؤلات، أهمها: إلى من 

أكت��ب؟ وما طبيعة ثقافته؟ والثواب��ت التي يعتقد في حقيقتها، وأخيراً ما الأس��لوب أو اللغة 

التي يقبلها ويقنع بها، ثم البحث عن ذلك المرس��ل الحصي��ف الذي يتحدث فينصت له المتلقي 

ويقنع به المشاهد..
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والسؤال المطروح: هل نحن نحسن القراءة والكتابة؟ أم نحن في حاجة للتسلح بآلياتهما؟ 

لننجو من شراك الحرب الدائرة. 

وإذا م��ا أردن��ا تطبيق التفكير الناقد على تلك الحملة المجيش��ة التي ش��نت علينا في الأيام 

الماضية وعشرات الش��ائعات ومئات الأكاذيب، فيمكننا أن نكتش��ف أنه من حسن الحظ أن 

هناك بوناً شاس��عاً بين العقل المخطط والآليات المنفذة، فمبتدع الش��ائعة أو مؤلف الأكذوبة 

ق��د وضعه��ا بمنطق المغالط��ات وهو الخلط ب�ني مقدمات صادق��ة ومحم��ولات كاذبة، وذلك 

بأش��كال هندسية دقيقة تؤيدها بعض الفبركات والحيل الخبرية والمشاهد والصور المصطنعة 

والمس��تندات الزائفة والاستش��هادات المغلوطة، بيد أن الآليات المنف��ذة أرادت وضع بصمتها 

على تلك المشاهد فأفسدت الواقعة برمتها، مثل البذاءات اللفظية والتهوين والتهويل وإنكار 

ما حاول إثباته والوقوع في نسق التناقضات والخروج عن النص إلى سياق العبث، وغير ذلك 

من مفارقات لم يوقظنا منها وعينا بل غباء أعدائنا. 

والسؤال المطروح: هل نحن المثقفين نحسن اللعب في هذا الميدان ونفلح في ايجاد البراهين 

وإبراز الحقائق بمنطق المصارحة وتقديم منطق الاحتمالات على أسلوب القطع وهل بيننا من 

ينصح الرأي العام القائد بالعزوف عن الارتجال والاستناد إلى الدقة في العرض حتى لا يتصيد 

له المتصيدون؟ 

231الفصل الثالث: التفكير الناقد وحاجتنا إليه


