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 الجماعة مو الهاع

بكن نعيش الآف في عصر نؤمن فيو بحكمة الإبصاع؛ فلنا بربؼاف تنفذ  
وقد تعلمنا احتًاـ الإبصاع  كلمتو، ولنا بصعيات للبر والتعليم وما إليهما،

ونشأنا على أف بكتقر ابػارج على ابعماعة في السياسة أو الدين أو 
ابؼذىب، وبكن نؤمن لأوؿ وىلة بأف رأي ابعماعة من الناس ختَ من رأي 
الفرد، وقد نتسام  ونقوؿ بأف رأي ابعماعة إذا لم يكن ختَاً من رأي الفرد 

ذا كاف ىذا الفرد نفسو علوًا من فهو على الأقل ليس دونو، وخاصحة إ
 ىذه ابعماعة.

ولكن الواقع أف رأي ابعماعة ىو على الدواـ أحطُّ من رأي الفرد  
كما سنرى من التحليل الآتي: الناس في تطور مستمر لم يقف ولن يقف، 
فهم كلهم يشتًكوف اشتًاؾ ابؼساواة من حيث الغرائز القدبية، أما 

يها، فنحن كلنا سواء في غرائز ابغب والأكل الكفايات ابعديدة فيتفاوتوف ف
والقتاؿ وابػوؼ؛ لأف كل ىذه غرائز قدبية راسخة في الطبيعة البشرية، 
ولكننا نتفاوت في الذكاء؛ أي في ىذه الكفاية ابعديدة التي حصلت 

 للئنساف في الأزمنة الأختَة من وجوده على الأرض.

ها تشتًؾ في معرفة والناس في ذلك كالطبقة ابؼتعلمة في الأمة كل
القراءة والكتابة التي تعلمتها في سن الصبا، وىي أقدـ ما تعلمتو، ثم بعد 
ذلك يتفاوت الأفراد في معرفة التاريخ أو ابعغرافيا أو الرياضة، فإذا فرضنا 
أننا بصعنا أفراد ىذه الطبقة ابؼتعلمة وأردنا أف نظفر منها برأي إبصاعي 



 065 

يشذُّ واحد عنها فإف ىذا الرأي لن يعدو تتفق عليو ابعماعة كلها ولا 
حدود معرفة القراءة والكتابة أو يكوف في طبقة ىذه ابؼعرفة؛ لأف القراءة 

الذي تشتًؾ فيو أفراد ىذه « القاسم ابؼشتًؾ الأعظم»والكتابة بنا 
ابعماعة بلب شذوذ، فهم مثلًب لن يتفقوا على رأي في التاريخ أو ابعغرافيا أو 

 لم يتعلموىا كلهم.الرياضة لأنهم 

وىذه حاؿ ابعماعة من الناس في كل اجتماع؛ فهم يشتًكوف في 
الكفايات القدبية وينزلوف منها منزلة ابؼساواة، ولكنهم يتفاوتوف في 
الكفايات ابعديدة فلب بيكن إبصاعهم على شيء منها، ولكن ابعديد أرقى 

ئز الغشيمة من القدنً كما ىو واض  في الذكاء الذي ىو أرقى من الغرا
القدبية. ولذلك فعقل الأفراد إذا انفردوا أرقى من عقوبؽم إذا اجتمعوا؛ 
لأنهم في اجتماعهم سينزلوف إلى ما يشتًكوف كلهم فيو، وىذا الاشتًاؾ لا 

الذكاء، وليس فيما جدح من « أبجدية»يكوف إلا في الكفايات القدبية في 
عوا عليو، دع عنك أف الإبواء الكفايات، فهم متفاوتوف فيو لا بيكن أف بُهم
 يقوـ في المجتمعتُ مقاـ الذكاء في الرجل ابؼنفرد.

 ولذلك بهب أف نسيء الظن بكل ما بُهمع عليو الناس.

وإذا ص  ما قدمناه وجب أف نرى في الزعيم الذي بيلك قلوب 
السواد من الأمة رجلًب لا بىاطب الذكاء في الناس بل بىاطب الغرائز؛ لأف 

لا « الكل»قلة والغرائز للكثرة بل للكل، وبهب أف تذكر أف ىذا الذكاء لل
لأف ىذا بوتاج إلى ذكاء،  -ما للمسألة وما عليها  -يدرؾ ابعدؿ الذىتٍ 

وىذا الذكاء شيء حديث نتفاوت فيو لا بيكن أف بُقمع عليو، أما الغرائز 
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 فقدبية كلنا يشتًؾ فيها.

، ولكن ىذا وحده لا ي  كفي للزعامة.فالزعيم بهب أف بهزـ

« الإبواء»وإبما الشرط الأساسي للزعامة أف يعمد الزعيم إلى 
فيستعملو مع ابعماعة، وقد يستعملو على غتَ وعيٍ منو كما ىو واض  في 

 غلبدستوف أو زغلوؿ أو كتشنر.

والإبواء ىو ذلك التأثتَ الذي يشعر بو الإنساف فيؤدي ما يطُلب منو 
ويسلك مسلك ابؼطاوعة والرضا دوف أف بهعل للعقل الواعي سبيلًب إلى 
ابؼناقشة والتًدُّد، وقد يكوف الإبواء من ابػطيب للجماعة بًلفواـ أو 

 نطق.الصوت أو الستَة السابقة أو الشيخوخة الصابغة ولا يكوف أبدًا بًبؼ

وبكن نتأثر بًلإبواء على غتَ وعيٍ، وىذا يدؿ على أف ابػطيب الذي 
يوحي إلينا أغراضو بىاطب فينا العقل الباطن، والسمة الأصلية بؽذا العقل 

 أنو غتَ واعٍ.

ولكن العقل الباطن أحطُّ من العقل الواعي؛ ولذلك فنحن إذا 
فة فينا وىي ذكاؤنا اجتمعنا للخطيب السياسي أو الديتٍ بذرحدنا من أىم ص

 الواعي، وارتددنا إلى حكم ابعماعة نتأثر بًلإبواء.

والإبواء بزتلف درجاتو، فهو في ابغيواف الاجتماعي أكثر بفا ىو فينا، 
فقطيع ابػراؼ يعبر ابعدوؿ الذي تعبره أولى النعاج، وابػيل تشرد لأف 

،  واحدًا منها شرد، وبكن في ابؼظاىرة بقري ونتفرؽ لأننا رأينا واحدًا منحا يفرُّ
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 وإذا رعُب أحد المجتمعتُ سرى الرعب إلى سائرىم.

ففي حالة الاجتماع يقوـ الإبواء مقاـ الذكاء الذي ىو الصفة الغالبة 
لنا وقت الانفراد، وبعبارة أخرى نقوؿ: إف الفرد ينحطُّ بؾتمِعًا ويرتفع 

 منفردًا.

ل الباطن دوف وبفا يدؿ على أف الإبواء دوف الذكاء؛ أي إف العق
العقل الواعي، أننا في ابؼرض والصبا والطفولة وفي حالة السكر من ابػمر 
والتخدير من الكلوروفورـ نكوف أكثر استعدادًا للئبواء فنصدِّؽ ونطاوع 

 أكثر بفا نكوف وقت الصحة والشباب والصحو.

وخلبصة القوؿ: إننا في اجتماعنا نرتدُّ إلى الوراء في سلحم التطور 
وف السائد علينا في مسلكنا عقلنا الباطن أحطح عقلينا، وعندئذٍ يكوف فيك

 سبيل الإقناع لنا ىو الإبواء لا ابؼنطق.

ومن ىنا تفهم قوة ابػطابة وتعلقها بًبػطيب من حيث ىيئتو وطوؿ 
قامتو ونبرات صوتو والوىم السابق عنو والاعتقاد الراسخ في أخلبقو 

إلينا احتًامو فنصدقو ونطاوعو بلب السامية، فكل ىذه الصفات توحي 
 جدؿ، ومثل ىذا ابػطيب يص  أف يكوف زعيمًا.

وبؿور البحث في ىذا ابؼقاؿ أننا نريد أف نثُبت أف الإنساف في وقت 
اجتماعو يكوف أحطح بفا ىو في وقت انفراده، فهو في ابغالة الأولى ينزؿ إلى 

لغرائز القدبية دوف مستوى الكثرة الساحقة فتَى أنو يشتًؾ وإياىا في ا
 الذكاء ابعديد، ثم أيلًا يقوـ الإبواء مقاـ ابؼنطق.
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فنحن نعرؼ مثلًب من الأبحاث النفسية ابغديثة أف الكابوس الذي 
بودث لنا في الليل إبما بودث لعواطف بؿتبسة بكبسها في يقظتنا فتنفس 
؛ أي حتُ يكوف عقلنا الواعي غافيًا، وبكن نسلك في  عن نفسها في النوـ
الكابوس مسلك أسلبفنا القدماء حتُ كانوا يستجيبوف للخوؼ بًبعمود 
عن ابغركة حتى لا ينتبو إليهم الوحش ابؼغِتَ عليهم فينجوف بجمودىم ىذا.  
كما ىو ابغاؿ الآف في بعض ابغيواف الذي بهمد عند ابؼفاجأة ونقوؿ بكن 

س ونرى إنو يتماوت حيلة للنجاة كالثعلب مثلًب، فنحن بقمد في الكابو 
 وحوشًا.

ومعتٌ ىذا أننا في الكابوس نفكر بعقل حيواني قدنً، وقد ثبت 
 بًلتحليل أف أصل الكابوس ىو حبس عاطفة قدبية أو حديثة.

وىذا ىو حاؿ ابعماعة في الثورة، فهي في ابعماعة كالكابوس في الفرد 
من حيث العلحة الأولى وىي حبس العواطف، ومن حيث ابؼسلك وىو 

يواني القدنً، فالثورة كما نعرؼ بصيعنا تنشأ من اللغط السابق ابؼسلك ابغ
ابؼتمادي، ثم تفور فجأة فنعمد فيها وبكن بؾتمعوف إلى أعماؿ وحشية كأف 
بكطِّم ابؼخازف أو ننهب الأغنياء أو ندمر دور ابغكومة أو نقتل الزعماء أو 
ية نتهتك في علبقاتنا بًلنساء، فقد حدث كل ذلك في الثورة الفرنس

 .ٜٜٔٔالكبرى، وحدث ما يشبهو في ثورتنا سنة 

فهذه الثورة تبصرنا بأشياء كثتَة: منها أنو سبقها أربع سنوات من 
اللغط، فلم نكن نقدر أف ننفِّس بًلكلبـ عما في قلوبنا، ثم زاد اللغط 
بسرقة بصالنا وغلبتنا بأبشاف ابظية، واستفحل اللغط حتُ كُلف ابؼأموروف 
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نا بًلقوة للعمل في فلسطتُ، فكاف ابؼأمور يربط الفلبحتُ في ابؼراكز بأخذ
 «متطوعتُ.»بًبغباؿ ثم يسوقهم إلى ميداف القتاؿ 

ثم جاء الكابوس فابكطحت أخلبقنا ابكطاطاً شنيعًا، وصرنا لا نرى في 
الفجور شيئًا يعيبنا، فنهبنا ابؼخازف وحطمنا القطرات، وصار الشباب الذي 

ة وىو منفرد يقتل ابعندي الإبقليزي بل أحيانًا بيثِّل لا يطُيق أف يذب  الفرخ
 بو، وكل ىذا لأننا كنا في كابوس بعثو اللغط السابق.

 

والعبرة بفا ذكرناه آنفًا واضحة، وىي أولًا الشك فيما بُهمع عليو 
الناس من الآراء والعقائد؛ لأف الوسيلة بؽذا الإبصاع ىي النزوؿ إلى 

الإبواء في مكاف ابؼنطق. ثًنيًا برامي اللغط ابؼستوى الذىتٍ واستعماؿ 
الذي يولد الكابوس، وأي كابوس رآه الناس في العالم مثلما رأى قيصر 
روسيا في الشيوعية؟! بل أي ضغط أنزلو إنساف بأمحة مثلما أنزلو القيصر 

 بًلروس؟!

فأخيب السياسيتُ في العالم ىو ذلك الذي يلجأ إلى اللغط؛ لأنو 
واطف لكي تنفجر يومًا ما، وىي في انفجارىا بذري على بذلك بوبس الع

 أقدـ الأساليب، كما أننا في الكابوس بقري على أقدـ أساليب ابػوؼ.

والطريقة ابؼتبعة الآف في معابعة الكابوس ىي برليل نفس الشخص 
ومعرفة العلحة الأصلية، فإذا وقف الشخص عليها وبذرحدت من رموزىا 

ف يواجو ابؼوضوع ويعابعو بذكائو ومنطقو ولا بُىفيو عن وستائرىا طلُب إليو أ
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نفسو؛ لأنو بإخفائو وإقصائو يندسُّ إلى العقل الباطن الذي يعُرب عنو 
 بطرقو القدبية.

وىذا ىو ما بهب أف نفعلو إذا كنا نريد توقِّي الثورة؛ بهب أف نصارح 
المحاولة  الناس وبقابوِ ابؼسائل التي يشكوف منها وبكاوؿ حلها، وفي ىذه
 تنفيس بؼا احتبس في النفس ويوشك أف ينفجر كابوسًا مظلمًا مدمرًا.

  


