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 مقدمة بقلم أ / أحمد سعد زايد

 

مقدم    أكتب  ه  أن  عماد  الأستاذ  ا باحث  المترجم  صديقي  مني  ط ب 

ان غالي  هو  ت ددي  ا بداي ،  كان سبب  في  ت ددت  أنني  ا كتاب.  ا واق   هذا 

بًا في تأخير ن   ا كتاب بسبب أن أكون سب  -في حا   ا قبول    -ا دائم،  خوفي  

ا   عدم تمكني من الا تزام بالموعد المحدد   ف  ستار المطبع ، حيث كنت فع يًّ

موضوع  لي  ش ح  حين  قارات.   كن  ثلاث  سحاب  فوق  مو عًا  ا  مجا يًّ   يس 

اط عت  ا ذي  ا كتاب  الإيميل نص  م  هذا  ل  أرفق  "إيميل" مفصَّ في  ا كتاب 

بعد   يوم  صو ه  مساء  ق رت  ع يه  طويل  شاق  عمل  حسم   -فورا    -يوم 

لأهمي  موضوع   ت ددي،  تحدي م اغلي،  قبول ع ض صديقي ا عزيز  ذ ك

 ا كتاب محل ا تقديم.   

 من ا كتاب  
ً

 في تقدي ي   -كانت أ ل ملاحظ  لي حين ق أت شطً ا معقولا

ا قارئ   نظ   ملاحظ   محل  في    -ستكون  ا كاتب  بذ ه  ا ذي  الجهد  مدى  هي 

ذا ا كتاب، حتى إنك تكاد ت مس  أنت تق أ سطور هذا ا بحث حبات  كتاب  ه

الممت   ا بحث  هذا  سطور  من  سط   كل  فوق  من  تسيل  ا كاتب  هي  ع ق 

  صادق.   ا

ا صفتان   المتع   ا صدق    - هاتان  ا تي   - أعني  ا ثاني   الملاحظ   هما 

من   ا  غم  فعلى  مع ف   تأملا؛  المثم ة  ا ق اءة  رح    أثناء  صعوب   لاحظتها 

موضوع ا بحث إلا أن صديقي ا كاتب استطاع ب شاق  أس وبه أن يصوغه في  

ا صدق   أما  بلاغي  طيف،  إيقاع  سهل  مستساغ  ذي  من قا ب  فهو  اضح 
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لملاحظته.   ا قارئ  من  خاص  جهد  إلى  يحتاج  ا كتاب،  لا  هذا  في  ك م   أ ل 

ا صادق    ا كاتب  حبه    -ف غب   من  على   لإسلام   لإ   -معًا  -ا نابع   نسان 

في فهم  ع ض المسأ      -أي مج دًا من أي هوي  إلا ا هوي  الإنساني     –إطلاقه  

ا  اضح  في كل نبض  ح ف رسمه  الإسلامي  بحيادي ، ثم ا وصول إلى حل  ه 

 ا كاتب ب   ته على مدى رح   ا كتاب .   

 ينط ق ا كاتب في رح ته من سؤال م كزي  هو: 

 ل حلا؟ هل الإسلام يمثل م ك   أم يمث

نظ    المحوري يع ض  نا  جهتي  ا سؤال  إجابته على هذا  في مع ض   هو 

 جه  نظ ه هو    متقاب تين انقسمت عموم ا ناس  خاصتهم حو هما، ثم يع ض

الحقيقي    دين   ا وظيف   أعم  هو  مدخل  كان    -مِن  دين  حياة    -أي  في 

ا دين المغ وط  وظيف   ا ناس  أن فهم  ا كاتب  ي ى  )إسلام   المجتمعات. حيث 

 أ  غير إسلام( هي أصل الم كل. 

بعد ذ ك ينط ق ا كاتب في رح ته نحو هدف ا كتاب الأصلي  هو المسأ   

يستع حيث  الأ لي  الإسلامي   الجذ ر  ا تاريخي   ق اءته  خلال  من   ض  نا 

الإطلاق  ذا  جب  على  با سهل  عمل  يس  تطورها  هو  م احل  ثم    مسأ   

كان يحتاج إلى تفصيل أكثر من قب ه.   -ي تقدي ي  ف  –شك  ا كاتب ع يه إلا أنه  

حيث أرى أن إحدى م اكل هذا ا كتاب هو الإجمال في نقاط كانت تحتاج إلى  

 ص    قارئ غير الم م بتاريخ الإسلام. تفصيل خا

ي ج    ا كاتب  إجمال  نفسه-إن سبب  هو  في    -كما ص ح  رغبته  عدم  إلى 

بالم ل   ا قارئ  يصيب  لا  حتى  ا كتاب  الحماس  إطا    فقد     –ا ذي 
ً

  -أصلا

هذا   إلى  يضاف  آخ   سببًا  هناك  أن  أ عم  أنني  إلا  طويل.  عهد  منذ    ق اءة 
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في الجزء الأخير ما سبب خ بتقديم حل   مسأ    هو اص   ن ا كتاب  المعني 

من  الخوف  ثمّ  ا ديني  من  انتمائه  من  نابع   دي ي   بقيود  ا كاتب  ا تزام 

ور، حيث إن ا كاتب متدين )أي ي تمي إلى ا تفصيل ا ذي قد يوقعه في المحظ 

ا عذر،  أرجو   تمام  فيه  هذا  أعذره  أتفهم  بد ري  ملحدًا(.  أنا  دين   يس 

ئ ا عزيز أن ي اركني هذا ا تفهم. حيث إنه من ا ثابت أنه من  أيضًا من ا قار 

ا عقدي  ا دي ي   ينزع الانتماء  ا قيود  من  يتخفف  ا ذي  ا باحث  ا سهل على 

في نقده  ع ضه    -كما ي اء    - ي  كل الخطوط الحم اء  يفصل  أن يتخطى بح

ا   د  أنت  أن تكتب  تح ل  تنق  -في الحقيق     -لأفكاره، إلا أنه من ا صعب جدًّ

ا في ذات ا وقت بانتمائك  هويتك  إيمانك.  
ً
 داخل المنظوم  ا دي ي  محتفظ

ا ذاتي    ا دي ي   ا قيود  ا قيود  ذ ك،  رغم  رغم  س  -  كن  واء على حد 

ا كاتب   المهارة  ا شجاع     -استطاع  تاريخ المسأ    أن يع ض    -بقدر كبير من 

ت إلى تفاقمها  ا وصول الإسلامي   أن يض  يده على نقاط محددة  مؤث ة أد

ثم   المحظور.  أن يخدش  ا  اهن  من ت دد  عنف  جمود د ن  الحا    إلى  بها 

دخل  لحل، أ  إن شئت استطاع رغم ا قيود الم ار إ يها أن يت مس كذ ك الم

 فقل المخ ج من الم كل الإسلامي ا تاريخي. 

    -إن ا كتاب ا ذي بين أيدينا كتاب  
ً

أمل، فهو يستحق ا ق اءة  ا ت  -فعلا

عن ا صياغ    -بصدق  -كتاب جاد يعبر عن فك   جهد مخ ص لإنسان يبحث 

 الإنساني   لإسلام أ  ما يسميه ا كاتب )الإسلام الإنساني(.  

ه المقدم  ا قصيرة  دي مط ب من ا كاتب ا عزيز  نصيح  اي  هذ في نه

   قارئ ا ك يم. 
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عل  شك ي  يقبل  أن  ا كاتب  من صديقي  فأرجو  مط بي،  لي أما  اختياره  ى 

يقبل   أن  منه  أرجو  كما  ا  اقي،  ا فك ي  ا عمل  المقدم   هذا  هذه   كتاب  

 اري المستم ة.اعتذاري عن ا تأخير في تس يم المقدم  لان غالي ا دائم  أسف

اجتهاد  أي  يقبل  بتأمل  نقد،  ألا  يق أ  أن  فهي  نصيحتي   قارئ  في حين 

يختبره  يفحصه  يوا ن   أن  بعد  إلا  ا كاتب  الاجتهادات  الآراء  من  بينه  بين 

 المخت ف . باختصار نصيحتي   قارئ ا ك يم أن يق أ بوعي،  أن يكون  ه رأي.  

 

 

 دأحمد سعد زاي                     

 بكين/ الصين                     

 2019ديسمبر                      
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 مقدمة بقلم المؤلف

 

ا عمل   الإعداد  هذا  في  تق يبًا    -حين ش عت  عام  كان  دي    -منذ حوالي 

هو  ا عمل  موضوع  كان  إ يه.  انتهى  لما  مغاي   تنفيذه  لمنهجه  أس وب  تصور 

في منهج ا عمل هي جم  كل الم اج     المسأ   الإسلامي ،  كانت الخطوة الأ لى 

منه المسأ    ق اءتها  الاستفادة  حول  المتاح   ا كتاب .   ا دراسات  أثناء  ا 

 با فعل استطعت جم  عدد كبير من هذه الم اج  ق أت معظمها، ثم فجأة 

توقفت عن ا ق اءة.  كان سبب توقفي شعوري با ت تت  فقدان ا تركيز من 

الأفكار غزار  الم اج ،  من  هذه  في  تفتقد   ترتيب  كانت  ا تي  المع ومات  ة 

فيه ا تناقض  حد  إلى  تصل  كانت  ا تي  ا نظ   المتضارب   ا،  من  جهات 

 المتعارض  ا تي كانت تهدم بعضها ا بعض ربما في نفس ا كتاب ا واحد.  

 كانت معظم هذه الم اج  تنقسم إلى نوعين أ  صنفين. 

تجاري  كتب  ا ذي  تفتقد  لجدي    غ  الأ ل:  ا صحفي  ا طاب   ع يها   ب 

ا عن ا  ه ة  ا تو   . 
ً
 يميل إلى المبا غات بحث

ا نو   كان  حين  تفتقد   موضوعي   ا نزاه   في  متحيزة  كتبًا  ا ثاني  ع 

 ينقسم إلى اتجاهين:   -غا بًا  -ا ع مي ،  هذا ا نوع الأخير 

 خ .  اتجاه ضد الإسلام على طول الخط  ع ضه  سبب أ  لآ 

 اتجاه أ  نوع يداف  ب  اس   جهل عن كل ما هو إسلامي، لا ف ق عنده 

اريخي فيه. لا اختلاف عنده بين ما هو  بين ما هو أصيل في ا دين،  بين ما هو ت

 قطعي ا ثبوت قطعي ا دلا  ،  بين ما هو ظني ا ثبوت ظني المعنى.
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أهدافهما   تحقيق  سبيل  في  دفاعًا- ا نوعان  أ   كان   ديهما    -هجومًا 

ك  عن  موضعه،  ا تخلي  عن  المنطق  ع مي  الاستعداد  تح يف  نزاه   ل 

ه   َّ 
ُ
إنساني ،  قبول كل خ اف   ت ا ع م   حكم   مع وم من  ما هو  ٍ   إنكار كل 

 با ض  رة.     

عميق   رؤي   تقدم  جادة  م اج   مخت ف ،  م اج   هناك  كانت  صحيح 

 عن حيادها  موضوعيتها،  كنها كانت
ً

ق ي   إلى حد   - لأسف    -   م تب ، فضلا

هذا   على  يغ ب  حيث  با تعقيد،  يتصف  أغ بها  كان  عددها  ق    كبير.  فوق 

 ا طاب  الأكاديمي الجامد في ا ع ض  ا تنا ل.  -ادة في ا ع -ا نوع 

 ذا كان ق اري بتغيير مسار ا عمل  كن م  الاحتفاظ بجوه  فك تي الأم.  

أن أكتب كتابًا حول المسأ   أ     -ل  كما أش ت منذ ق ي  -كانت فك تي ا  ئيسي   

فيه   أتنا ل  ا قصوى،  الموضوع  بأهمي   المعاص ة  قناعتي  الإسلامي   الأ م  

فصيل جذ ر الأ م   تطورها عبر ا تاريخ حتى أيامنا هذه، ثم أتوقف عند   تبا

الأ م    آثار  أع ض  ثم  دقيقًا،   
ً

تفصيلا المسأ    جوانب  ل   فصِّ
ُ
لأ الأيام  هذه 

، ثم أبين تأثير كل ذ ك على الإسلام  على المس مين، ثم  توابعها ع ضً 
ً

ا شاملا

 أنهي ا بحث بتقديم رؤيتي الخاص   لحل.  

ف كان   بدأت  عما  مخت فًا  منهجًا  اتخذ  ا عمل  مسار  ا كتاب   كن  في   
ً

علا

م ج .  قد   أ   كتاب  بأي  الاستعان   عدم  ق رت  سبق.  قد  فيما  مُخططا  ه 

أكتب   أن  عفوي    -ق رت  يعيش    -ب كل  كمس م  ا شخصي   لأ م   رؤيتي 

 داخ ها،  كمهتم  باحث في ا  أن ا ديني مط   على تاريخ تطورها.  

أن   ق رت  رجل   قد  تعبيرًا  انعكاسًا  فك   شعور  ا كتاب  هذا  يكون 

ا  ارع المس م ا عادي، المس م المسا م المعتدل في تدينه، المس م ا ذي يئن في  
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كل   الأ م   هذه  تحت  طأة  مثل  يمثل  صمت  ا ذي  المس م  هذا  في    -صباح، 

 الأغ بي  ا ساحق  من المس مين سواء ا يوم أ  في أي  قت مض ى. -تقدي ي 

المسأ       قد تستغل  ا تي  ا تجاري   ا كتب  أبتعد عن سخافات  أن  ق رت 

الإسلامي  كقضي  ا ساع  تحقيقًا لأهداف مادي  رخيص . كما ق رت الابتعاد  

ا ك مبا غات  تحيزات  بالمغا طات  عن  الم يئ   الخاص  ا هوى  ذات  تب 

 بًا  غا  - ا تناقضات.  أخيرًا ق رت أن أتجنب تعقيدات ا كتب الأكاديمي  ا تي  

 لا يستفيد منها إلا المت قي المتخصص، هذا أن استفاد.  -

ا س سًا  في متنا ل كل عقل،  في 
ً
 بسيط

ً
 قد ق رت أن يكون ا كتاب سهلا

عميقًا  موضوعيًّ  ا وقت  ا ع ض. نفس  محل  المسأ    بجوانب  مخل  ا  غير 

إنما يعود    ا واق  لا أدري هل نجحت في تحقيق هذا أم أخفقت؟ فحكم هذا

أني حا  ت  بذ ت قصارى جهادي على   ق ا تأكيد ع يه هو  ما أ د  ارئ.  كن 

 مدى عام كامل  تحقيق ما ق رت.  

ملاحظات  من  بداخلي  ما  استحض ت  ثم  بالله،  استعنت   با فعل 

ا عمل   ت في  ا كتاب ،  مضيت  في  المسأ    بدأت  حول  حد  صورات  رؤى  إلى 

وع ا كتاب بهذا ا  كل ا ذي   يس با يسير،  قد أدركت أثناء ا كتاب  أن موض

ثم  بالمع ومات  الأحداث،  من  ا  مت عب  مليء  يفيض  جدًّ متس   تصورته 

مائ  صفح  في نحو ست  -على الأرجح    -تأكد لي أن ا كتاب بهذا ا  كل سيخ ج  

 من ا قط  المتوسط. 

 لما كنت ح يصًا على أن يكون ا كتاب محل اهتمام من ا قارئ  أن تتم   

أع م بناء على تجارب شخصي     -كذ ك- نهاي  بتركيز عال.  لما كنت  ق اءته إلى ا 

سابق  في مجال ا تأ يف أن ا قارئ المعاص  لا يفضل ا كتب ضخم  الحجم  
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قم على  يأتي  عديدة  خاص    - لأسف    –تها  لأسباب  ا كتب  ق اءة  ق    ظاه ة 

      عص ،  إلى الإيقاع ا س  -في ا غا ب    -المطبوع منها، هذه ا ظاه ة ا تي ت ج   

 م اغل الحياة،  تعدد  سائل المع ف  ا تي  م تعد قاص ة فقط على ا كتاب 

 المطبوع،  أسباب أخ ى لا يتس  المقام هنا  ذك ها. 

ا ك موضوع  أقسم  أن  يترأيت  أقسام  ثلاث   إلى  في تاب  تباعًا  م صدر هم 

 شكل ثلاثي  بحثي  منفص   متص  .  

الأ ل   ا كتاب  في  أتنا ل  أن  عزمت  الآن- قد  ا قارئ  يدي  بين   -ا ذي 

ا تاريخ  الأصول  الجذ ر  ظ  ف   حيث  من  متتبعها  الإسلامي   المسأ   

 إلى ا وقت الحالي، مبينًا حجم الأ م  المعاص  
ً

ة  مدى تأثير هذه ا تكوين  صولا

بع أختم  ثم  المس مين،  الإسلام  على  اق   مستقبل  على   ض  تقديم الأ م  

ا بقدر الإمكان   عامًّ
ً

الخطوط ا  ئيسي   لحل. على أن يكون هذا ا تنا ل تنا لا

ا عميق  لأسباب   ا تح يل  ا تفاصيل  الجزئيات،  د ن  عند  ا توقف  د ن 

بُّ  ا تحولات. فا هدف ا عام   كتاب هو فق
ُ
ط إعطاء صورة عام  غير مخ   ب 

المتخصص( من الإحساس بأهمي  أ  جوه  المسأ   بحيث يتمكن ا قارئ )غير 

 الم ك    فهم جوانبها ا عام . 

في   الأ م   ميلاد  تح يل لحظ   ثم  ا ثاني تحديد  ا كتاب  في  أتنا ل  في حين 

الأ ل   ا هج ي  تصوري    –ا ق ن  ا تاريخ  -حسب  ا سيرة  ع ض  خلال  ي   من 

تحم ها المسؤ  ي  شبه ا كام     –في تقدي ي الخاص    – شخصي  بار ة، أرى  

ما  تح إلى  الحكيم  ا  اشدي   / ا نبوي  جْ اه من الإسلام  ويل مسار الإسلام  م 

الاجتماعي   سياقها  في  خاص   الأ لى  لأس م   بالإرهاصات  تسميته  يمكن 

ا سياس ا دين  استغلا ه لحساب  اختطاف  مَّ  ا سياس ي،  مقدمات 
 
ث  ،  من 
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 ميلاد ا بدايات الأ لى  لأ م  أ  المسأ   الإسلامي .  

ا كت رؤيتي  أما  تخصيصه  تقديم  على  ا عزم  عقدت  فقد  ا ثا ث  اب 

ا تقديم   أ   ا ع ض  هذا  يكون  أن  على  الأ م ،  من  المخ ج  أ   الخاص   لحل 

ا مصحوبًا بالأد    بالأمث  .   تقديمًا تفصي يًّ

ا كت ا بيان أن  ا ثاني  ا ثا ث مو  غني عن    -في المقام الأ ل    –جهان  ابين 

ب الإلمام  في  ا  اغب  ا كتاب    قارئ  يوجه  حين  في  أدق  أعمق،  ب كل  المسأ   

ا د ن ا وقوف    -تحديدًا    -الأ ل     قارئ ا ذي ي غب في فهم الموضوع فهمًا عامًّ

فتور   أ    
ً

مثلا ا وقت  كضيق  خاص   ربما  ظ  ف  ا دقيق ،  ا تفاصيل  عند 

 غب  في ا ق اءة  حب الاطلاع. ا   

    

ت تصدر  أن  هنا  ا بحثي   با ثلاثي   مستق     المقصود  كتب  ثلاث   في  باعًا 

ط يق    في  أكبر  ح ي   كمؤ ف  يمنحني  مما  أجزاء  كتاب  احد،  ثلاث     يس 

 تنا ل ا قضي   تحديد ت تيب  توقيت ا صد ر.  

م تبط    أنها  فيعني  متص    منفص    بكونها  المقصود  بينها أما  فيما 

من حيث  أن كل كتاب منها منفصل   بموضوع رئيس ي  هو )الأ م  الإسلامي ( إلا

موضوعه الخاص ا ذي يبدأ  ي تهي بين دفتيه هو د ن أن يكون م زمًا بتقفي 

يهب  بعده.  هذا  ا سبيل   ذي  تعبيد  تمهيد  أ   قب ه  ا ذي  ا كتاب  خطى 

ت ا ذي يحدده  با ترتيب ا ذي ا قارئ ح ي  أ س  في الاطلاع  ا ق اءة في ا وق

 ي اه مناسب  ظ  فه   قته. 

الأ   إن  أقول  رئيسيان.  أخيرًا  ا يوم  ها  جهان  المعاص ة  الإسلامي    م  

الأ ل هو الجمود،  ا ثاني هو ا عنف.  كِلا ا وجهان  ه تأثير س بي مباش  على  
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كن بأي حال الإسلام  على المس مين  على غير مس مين. هذا ا تأثير ا ذي لا يم

حاد   صو ها من الأحوال إنكاره أ  تجاه ه. فمن منا لا ي ع  بتزايد حالات الإل

 إلى معدلات غير مسبوق  في ا عا م الإسلامي؟  

 من منا لا ي ي ا هوة ا كبيرة بين )ا فقه ا ديني المتوارث(  بين متط بات 

  احتياجات المس م المعاص ؟ 

ا ا صدام  حالات  يلاحظ  لا  منا  كانوا   من  سواء  المس مين  بين  لمستم  

 أغ بي  أ  أق ي   بين بقي  ا عا م؟ 

  غم من قولي هذا،  با  غم من تأكيدي ع يه،  با  غم من حا     كن با

ا كآب   ا يأس  الإحباط  الانهزامي  ا تي تسيط  على الم هد الإسلامي ا  اهن.  

ك  ربما  الحا ي   الإسلامي   الأ م   أن  حقيق   من  أصعب  أخط    با  غم  انت 

عدة أسباب  إلى  تعود  ا تي  الخطورة  هذه  الإسلام،  تاريخ  في  في أ م   يأتي   ،

ا عنف  معدلات  ا ديني  تنامي  الحضاري  الجمود  ا تخ ف  مقدمتها  اق  

الإسلامي،  ا عا م  معظم  فيه  يعيش  ا ذي  الأخلاقي  ا دين  الانهيار  باسم 

ي  ح تحت  طأتها غا بي      حقيق  الأ ضاع الاقتصادي  شديدة ا صعوب  ا تي

ا الاتصالات  ا تدفق  ثورة  عن   
ً

فضلا ا يوم.  لمع وماتي  الانفجار  المس مين 

مقبورة  ق  ن   كانت  ا تي  ا دي ي   المع ومات  إلى  ا وصول  سهل  ا ذي  المع في 

عديدة في كتب ا تراث، مما أعاد اكت اف جوانب عديدة في ا تراث ا ديني كان  

 بي على موقف المس م ا عادي تجاه ا دين.  لاكت افها تأثير غير إيجا

ا عديد يوم   با  غم من الأصوات  الأقلام  تك ر على مسامعنا كل  ا تي  ة 

الإسلامي  ا ديني  الإصلاح  حل،  أن  بد ن  م ك    هي  الإسلامي   الأ م   أن 

 الم  ود هو إصلاح في حكم المستحيل.     
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 م ،   عيي بمدى أقول با  غم من كل هذا،  با  غم من إدراكي لحجم الأ 

   الإصلاح.  ؤمن إيمانًا جا ما بإمكانيصعوب  ا وصول إلى حل، إلا أنني م

ا داخ ي    الإسلامي   ا ب ي   أن  مؤداها  حقيقي   على  الم تكز  الإيمان  هذا 

من   الأساس ي  لإسلام  ا نظام  أ   ا تأسيس ي  ا هيكل  عقائد  مبادئ،  أن  من 

حل،   سمح بتحقيق الإصلاح   ت   عات  أخلاقيات يساعد على ا وصول إلى

يّ لأعناق ا نصوص  الأفكار  المباد
 
 ئ.  د ن تعسف أ  ل

هو    -إذا ما تم فهمه فهمًا صحيحًا    –أنني لا أبا غ حين أقول إن الإسلام  

الحياة،  ذ ك   م   متناغم  إصلاحي  م   ع  تأسيس  على  ا قادرة  الأديان  أكثر 

ا ا طاب  )الإنساني المدني (  يكاد   طبيع  مبادئه  أفكاره ا كبرى ا تي يغ ب ع يه

 ينعدم فيها ا طاب  )ا لاهوتي (.  

   

با غ   في   الإسلامي (  )المسأ    لموضوع  اختياري  أن  على  أؤكد  الختام، 

الأهمي  خاص  في ا وقت الحالي،  يس نابعًا فقط من كوني مس ما يقط  ق به  

عل ت ويه  ت هير  من  الإسلام  حال  إ يه  لما  صل  أقوال  دمعًا  أس ى  يد  ى 

  كن من     أفعال أبنائه المس مين خاص  الجماعات ا تكفيري  المتأس م  منهم،

تأصيل  تفعيل   على  الإنساني   ح يصا  مستقبل  على  ق قا  إنسانا  كوني 

ا تعايش ا س مي بين ا ناس من منط ق إنساني بحت  بعيدًا عن أي اعتبارات 

 أخ ى دي ي  كانت أ  إث ي .  

ا وحيد   ا ط يق  ا شخص   –إن  تقدي ي  م    –ي  في   لإصلاح    تصالح 

ا هذا  الإنساني.  ا ط يق  هو  ذاك  الحياة  أ   ا دين  يسمح  هذا  ا ذي   ط يق 

إلى   الأحادي   ا ذاتي   ا نظ ة  ضيق  من  بالخ  ج  إسلام،  غير  أ   كان  إسلامًا 
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الإنساني ،   الأخوة  الحقيق ،  حيث  نسبي   حيث  ا  حب  لإنساني   ا فضاء 

ا ت ا نظ ة  قبل  حيث  الإنسان   ،)
ً

أ لا )الإنسان  ف سف   على  ا قائم   عددي  

  قبل كل ش يء. ا ب يان،  قبل ا نص، 

هذا المعنى الجميل ا  اقي هو في الحقيق  جوه  الإسلام، الإسلام بمعناه  

ا واس ، الإسلام ا ذي جاء ذك ه في الآي  ا تاسع  ع   من سورة آل عم ان.  

رس إلا  ا عام  بمعناه  الإسلام  بالله،   تعمير فما  الله  لإنسان  لإيمان  ا   

. الإنسان مج دًا من كل ش يء إلا من  الأرض،    د أ ر  عضد أخيه الإنسان

فالإنسان   مط قه    -إنسانيته.  يت وث    -في  أن  قبل  ا بك   الإسلامي  ا تصور  في 

با سياس   أهواء ا ب   صنفان: إما أخ في ا دين أ  نظير في الخ ق، كما يقول 

عمدًا  المبدأ   غيبته  ا  قي  ا ذي  با غ  الإسلامي     - لأسف    -الإسلامي  الأ م  

 ا  اهن . 

  من  راء ا قصد  هو ا هادي إلى سواء ا سبيل      الله

               

 عماد السيد فهمى                                                             

 برمنجهام / المملكة المتحدة                                                       

 2019يوليو                                                             
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 الإسلام والمسألة الإسلامية     الفقرة الأول 
بتنو  ا  اديكا ي   الإسلامي   ا تيارات  قدمه 

ُ
ت ما  لإسلام  ط ح  مَّ  

 
 عاتها  ث

 المعاص ة.   المخت ف  ملخصه هو أن الإسلام هو الحل  كل الم اكل  الأ مات

أ    منها  المعتد    سواء  ا تيارات  هذه  كل  ع يه  تتوافق  ا ذي  ا ط ح  هذا 

ه يخ و من أي منهج دعائي محض حيث إن  -في  اق  الأم     -المت ددة هو ط ح  

منض عملي  ب نامج  أي  من   عن خ وه 
ً

منطقي، فضلا بط  محدد  قابل  نظ ي 

   تطبيق.  

على الأفكار  ا  عارات  – نعني بها ا دعائي   -تنطبق هذه الملاحظ  أيضًا 

دستورنا   لله  ا ق آن  الحاكمي   مثل  ا ط ح  هذا  يتضمنها  ا تي  ا داخ ي  

 هذه الأفكار.   الإسلام دين  د    إلى آخ  مثل 

ه سا ف  ا ذك   رغم أن أي تح يل متأنٍّ  موضوعي  هذا ا ط ح  شعارات 

نه ا نظ ي    يثبت  ه  ا تاريخي  أيضًا من المنظور  ا تطبيقي  ا عملي  من المنظور 

 عن مخا فته  صحيح ا دين  ا عقل  
ً

ما س تع ض  ه    ) هذاا تج يدي، فضلا

ا كتاب في  خاص   لاحقًا  هذه    بالإيضاح  ا بيان  من  أن    ا ثلاثي (ا ثا ث  إلا 

حسنٍ  تأيي بقبولٍ  يحظى  أنه  عام   المفارق   من  الأعظم  ا سواد  من  قويٍّ  دٍ 

  خاصتهم.  المس مين 

  عل تفسير هذا ا تأييد ا  عبي الجارف إنه تأييد في معظمه قائم على  

إيمان ساذج  بسيط من جه ،  تعبير ت قائي عن رفض غاضب لحاض  معقد 

 من جه  أخ ى.   متأ م  
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  نهارًا على مسام  نفس مؤم
ً

ن  با س يق ، إن تك ار ذك  هذا ا ط ح  يلا

منه  كةأنه جعل  با فط ة،  ا دين  إلى  ت ك     منجذب   المس مات،  من  مس م  

بحكم   تفكير  أ   نظ   أ   نقد  د ن  مباش ة  ا عقل  بها  يس م  ا تي  المس مات 

 تك ارها في الحاض  أ  توارثها عن أجيال سابق .  

ل هذه المس م  هو تأ م حاض  هذه ا نفس )المؤمن ( س  صَّ
 
  أ

زَّ   واء   مما ع 

ا،  تسارع  تصاعد معدلات هذا ا تأ م إلى مست ا أ  سياسيًّ ويات غير  اقتصاديًّ

ا.   ا  اجتماعيًّ  مسبوق   غير محتم   نفسيًّ

في المقابل هناك ط ح آخ   لإسلام تقدمه تيارات أخ ى معظمها من خارج  

ة الإسلام أ  حتى من خارج دائ ة الإيمان عمومًا، مضمونه هو أن الإسلام  دائ  

م ك   ك )م ك  (،  مجم ه  في  يمثل  دين  فك   معتقدات  أ ام   نواهٍ 

   غير المس مين.    مس مين

إنه   كما  تقدم،  لأي  عائقا  يجسد  ا تيارات  هذه  تصور  في  الإسلام  إن 

 عن إنه يمثل تهديدا  كل سلام. 
ً

 يتحمل مسئو ي  كل تخ ف، فضلا

بوض يلحظ  مضمونه  ا ط ح  في  هذا  في  أيضًا  المتأمل  ز إن  يُّ ح 
 
ت مدى  وح 

ا تيارات   ق    –هذه  بَّ مُس  ز  يُّ ح 
 
إسلام  - مُبيت  ت هو  ما  كل  الإسلام  ضد  ي  ضد 

مت ددًا.  ا 
ً
محافظ إسلامًا  أ   ا  تقدميًّ ا  إصلاحيًّ إسلامًا  كان  سواء  عام،  ب كل 

  
ً

كما يلحظ كذ ك مدى خ ط أصحاب هذا ا ط ح  لأ راق. فهم يخ طون مثلا

بين الأشخاص.  المبادئ  بين  هو   بين  ما  بين  المواقف.  أخيرًا  الأفكار  بين 

 سياس ي تاريخي  بين ما هو ديني مقدس.  

ل ا ذي يتبادر إلى ا ذهن الآن بعد الإشارة إلى هذين ا ط حين    عل ا سؤا

 الم ك  ؟
ً

 المتعارضين كمدخل لحديثنا هو: هل الإسلام هو الحل أم هو فعلا
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كحل سح ي لم اكل    -ولي  في ا نموذج الأص  –في ا واق  أن تقديم ا دين  

ف يتعارض م  طبيع  الأشياالإنسان  أ ماته هو  الحقيق  ط ح ديموجاجي  ء  ي 

الإنسان   ظيف    مصلح   م   تعارضه  عن   
ً

فضلا ا عقل  المنطق.   أبجديات 

  توجه ا دين ذاته.  

لح ك    المنظم   الأد ار  المهام  الأ راق  ا قوانين  ا سنن  في  خ ط  إنه 

  الحياة على الأرض.

إن الله خ ق الإنسان  أراده من بداي  لحظ  الخ ق  ا تكوين كائنا عاقلا 

يخ مسئولا.  م  مخير. ح ا  كائن ح   مسيرا،  إنما  حيوانا  أ   مطيعا  ملاكا   قه 

 صاحب إراده  ق ار   عي.  

في يديه  تعمير الأرض  إصلاحها،    -  -أنه     كما )ا عقل( كسلاح  منحه 

ر حي كم شد  )ا دين(  كذ ك  الإصلاح    هبه  ط يق  في  به  يسترشد  منير 

  ا تعمير.  

م الأرض  في  الإنسان  نجاح  يظل  الأد ار  فقًا  كن  على  بمحافظته   هونًا 

د ر   ا عقل  على  د ر  على  محافظته  الخا ق...  الأ  ي   إرادة  الخ ق  لخط  

الأساس ي...   الأصلي  ا فاعل  المح ك  فهو  ا صورة  مقدم   في  ا عقل  ا دين.. 

أعلا  في  أ   ا دين  مهامه  في  يتدخل  أن  د ن  ا ط يق   عقل  ينير  هادٍ  كنور  ها 

 سير عم ه. 

قيق  أن الأصل ا نظ ي ا تج يدي  ة»ا دين« يتمحور حول ا تأكيد في الح

بة»ا   ح   ا عناي   هي  »دين«  هو  حيث  من  ا  ئيسي   ه  ا وظيف   أن  على 

ب ت بطها  ا تي  ا علاق   ت  يط  أ   تفعيل  من خلال  المصدر الإنساني «،  ذ ك 

 ا سما ي إلى أقص ى مستوى ممكن.  
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الحكي  )غير  الإنساني  ا تعامل  أن  م   إلا  على  اتخذ  الحقيق   م  هذه  م( 

 ا تاريخ شك ين متضادين: 

الخارجي    بعالمها  ا   ح  ت ك  ت بط  ا تي  ا علاق   تجميد  إلى  سعي  الأ ل: 

إلى أقل مستوى ممكن بغي  ا وصول إلى حا   »تصف بها  ير«  الأرض ي  ا هبوط 

عدل أ  تعمير أرض خصمًا   إقام   - فقًا  هذا ا تصور    -حياتي. بحيث يصبح  

 من رصيد علاقتها م  المصدر أ  ا سماء. 

إقحام   مَّ 
 
ث ا  من  ح فيًّ ا 

ً
ربط با سماء  الأرض  مصير  ربط  إلى  سعي  ا ثاني: 

تحت   من  ا بساط  سحب  ا  آ يًّ ع يه  ت تب  مما  إنساني،  ن اط  كل  في  ا دين 

 قوانين ا تاريخ.  أقدام ا عقل   

ف ا تعامل  شكلي  بين  أ   الأس وبين  بين  ا بين  الاختلاف  ا تنا ل   رغم  ي 

يمثلان  جهين  بآخ   أ   ب كل  لأنهما  ا نتائج  في  اتفقا  إنهما  إلا   الممارس  

 لأصو ي   احدة.  

نتائج   الإشارة  سا ف  المنح ف  الأصولي  موقفهما  آثار  على  ا  دَّ
 
ارْت مَّ 

 
ث  من 

 على رأس قائم  هذه ا نتائج نتيجتان:  س بي  جم .  يأتي

ا تاريخ  ا تج ب  عقارب  تثبيت  ا تاريخي     الأ لى:  الم ح    عند  الإنساني  

 ا تي تك مت فيها ا سماء   م ة الأ لى.  

نقل   يصبح  بحيث  الم ح  ؛  هذه  تفاصيل  كل  تضخيم  تقديس  ا ثاني : 

ا تاريخي    ا تفاصيل  ا    -هذه  مجا يًّ ا   يس  ح فيًّ  
ً

المعاص ة   -نقلا ا لحظ   إلى 

بالأصل اخت طت  تفسيرات  تأ يلات  من  إ يها  ضيف 
ُ
أ فيما   ) ما  أصبحت  ثم 

بغضِّ  ا عصور،  ذ ك  كل  في  المؤمن   الأعظم  لجماع   ا هدف   )
ً

أصلا بعد 

إلى  ا عودة  تصبح  آخ :  بمعنى  ا عصور،  هذه  ظ  ف  ملابسات  عن  ا نظ  
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 ض   مستقبل.  هدف كل حا -بالمعني الح في   ك م   -الماض ي 

عم ه   مجال  عن  خ  جه  عن   
ً

فضلا ا  كل،  بهذا  )ا دين(،  أن  شك   لا 

من   يمثل  فإنه  الأص ي ،  أ   ظيفته  )ا طبيعي  المستوى جه   على  عبئًا( 

يُ كل  أخ ى  جه   الإنساني،  من  ا شخص ي  )مصدرًا(   تط ف  ا  طط 

 )عائقًا(  تطور  تقدم المجتم . 

 فيتأسأما ا  كل ا صحيح   دين  با تا
ً

س على أن  لي تصوره فهمًا  تنا لا

الإ تقويم  هي  الأساسي   ا دين  ا  اصطحابه  م افقته  ظيف   أخلاقيًّ نسان 

الاستق ار   هذا  ا   حي.  استق اره  أ   ا نفسي   جنته  تحقيق  نحو  ناة 
 
ب فق  أ

 ا قائم على ا توا ن بين الأرض  ا سماء أ  بين ا عمل  الإيمان.   

لا ه إعمار أرض أ  إقام   يصبح في سياقه  تحت ظهذا ا توا ن الم  ود  

الأنس  ع يها  يؤج   عبادة   عدل 
ً
طاق  ا زهد  ا ت سك  ا صلاة  يصبح  كما  ان. 

المادي   الحياة  م   الانخ اط  ا تفاعل  على  تساعد  اءة  بنَّ ر حي   إيجابي  

 الأرضي .  

من   بمجموع   الحكيم  الا تزام  يتط ب  ا توا ن  هذا  تحقيق  أن  إلا 

الأساسي    دين  المحددات   ا وظيف   على  الحفاظ  أهمها  من   ا    ط  ا تي 

ف ا المعني   با  سق الأخلاقي  ا   حي من جه   عدم  ي  بالاهتمام فقط  لأساس 

مزاحم  ا عقل في مهامه   ظائفه من تخطيط  تنظيم  قيادة  تعمير من جه  

 أخ ى.  

ا دين   با ض  رة أن يتصف  في صورته  بناءً على هذا  تحقيقًا  ه تط ب 

  هما:  -على أقل تقدي  -ا صحيح  ت ك بصفتين 
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مَّ انتفاء الحاج  إلى )رجال ا سماء( الأ لى:  ضوح  سهو 
 
  عقيدته  من ث

أ  رجال ا دين  إلى س طتهم ا طاغي  ا تي تأخذ بتلابيب نفس المؤمن  حياته  

لاستكان  حتى في أبسط تفاصي ها فتكاد تميتها موتًا بطيئًا في فضاء الخضوع  ا 

  ا س بي .  

ب  
ُّ
ا تص  عن  ش ائعه  قوانينه  بُعدها  م  ن    ا ت دد  ميْ ها ا ثاني : 

 دائمًا إلى خير الإنسان  مصلحته. 

حقيق     الإسلامي   هي  ا ديان   تؤكدها  بحقيق   الأخيرة  ا صف    ت تبط 

صلاحي  الإسلام  كل  مان  مكان  كونه ا  سا   الإ هي  الخاتم . إلا أن هذه 

با غ    إساءة  فهمها  س يء 
ُ
أ قد  ا دين  ثوابت  من  عد 

ُ
ت ا تي  الإسلامي   الحقيق  

 ما   وا    -اص  من أصحاب ا تيارات الإسلامي  المحافظ . حيث أنهم ح صوا  خ

على )نسخ( الإسلام الأ ل بكل تفاصي ه المتناهي  في ا صغ ،  بكل ما يحم ه    –

المجتم   في  اجتماعي   سياسي ،  ) صقه(  جوانب  أدنى   من  د ن  المعاص  

الحقيق  هذه  قبول  أن  رغم  الخارجي .  ا  توش  في  حتى  ف ض    تعديل  على 

ا ا عكس.   ب منطقيًّ
َّ
 قبو ها يتط 

يتط ب      -فهو 
ً

الإنساني    -أ لا ا تج ب   عقارب  تثبيت  عدم  على  ا تأكيد 

عند الم ح   ا تاريخي   هبوط ا وحي الإ هي  ما أعقبه من عمل  سعي نبوي في 

ا ا تطور  سبيل  تجنبًا  لجمود  عدم  من -من جه     - دعوة،  ذ ك  ،  خ ي  

 .  -من جه  أخ ى  -    سا   الأص ي  خ ق دين موا ٍ 

بظ  ف   الم تبط   ا تاريخي   الاجتماعي   الملابسات  على  قائم  مواٍ   دين 

 الم ح   »الأ لى« في جانبها الإنساني  الحياتي أكثر من جانبها ا ديني الأصلي.  
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تط ب الح ص على ا تأكيد على ا عموميات  ا ك يات  ا بعد كل ا: ي ثانيً 

 ا بعد عن ا تفاصيل  ا ف عيات  الجزئيات. 

  عل من الملاحظات المهم  الخاص  بالاتجاه ا عام أ  ا ف سف  ا ك ي  ل   

»ا نص ا تأسيس ي«  لإسلام  نعني ا ق آن تتمحور حول هذه ا فك ة تحديدًا.  

ا دارس   أن  على  ا ق آ   نص  حيث  ا عام  توجهه  في  بوضوح ح صه  يلحظ  ني 

المبادئ  ا ك يات  ا قواعد ا عام  ا تي تصلح اتخاذها أساسا ص با يُبنى ع يها  

نحو  الإنسان  يوجهه  ا ق آن  يأم    
ً

فمثلا بالحكم   الم  ن .  يتميز  عام  منهج 

با غ    أهمي   ذات  ثابت   ك ي   أ   عام  كأصل  با عدل   چ چ چ ئيالا تزام 

لا   [ 90ا نحل:  ]   ئى ڇ فهو  محدد  تحقيقه،  ب كل  الا تزام  يوجب  لا   كنه 

    -يحدد  
ً

معينًا   قضاء    -مثلا  
ً

المحاكم    )كدرجاتشكلا أنواع  أ   ا تقاض ي 

  إنما يترك ذ ك  سعي الإنسان  اجتهاده.    تخصصاتها(

 ينهم على الخير  ا بر  أ  يوجه ا ناس إلى ا تعا ن  ا تآ ر  ا تحا ف فيما ب

  [2]المائدة:    ئى ئېئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇئۇ ئو ئو ئە ئي

ا عام (  فقًا   أ   ا ف دي   )سواء  ا تعا ن  ا تحا ف  هذا  صور  يترك   كنه 

 لمتغيرات ا لحظ   مستجدات ا عص .  

الاهتمام ا كافي من معظم   - لأسف    –إلا أن هذا ا توجه ا عام  م ي ق   

المدار  ت ك  بدراسته  تفسيره.  المعني   ا فقهي   ا تفسيري   ا تي  المدارس  س 

ا  تاريخيًّ م تبط   أحداث  جزئيات  تفاصيل  على  دراستها  معظم  في  ركزت 

ا توس    ثم  نز  ها  المدارس  ا تي  بأسباب  هذه  أرستها  ا تي  ا قاعدة  تطبيق  في 

ا  فظ لا بخصوص ا سبب( مما أعطى انطباعًا مخا فا  فحواها )ا عبرة بعموم  
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ا  الحكم   با غ  ا توجه  هذا  الأصلي   ق آن.  الإنسان    توجه  توجيه  إلى  هادف 

ا وجه  ا صحيح  في سعيه نحو إعمار الأرض  خلاف  الإ ه. م  ا تأكيد على 

ه في ا وقت نفسه  با درج  نفسها مط ق ح ي  ا تص ف  ا سعي  ا نظ   منح

الحياة    ا عقلي ا تي تج ي ع يها قوانين  مكانه   مانه   فقًا  ظ  ف  خصائص 

  سننها من تبديل  تغيير. 

جه نجده في سيرة ا نبي محمد صلى الله ع يه  س م حيث ا ا تو نفس هذ

أنه كان دائم ا تأكيد في ر ح أعما ه على عدم تثبيت عقارب ا زمن عند م ح   

يل  اهتمامه بالمبادئ  ا قواعد ا عام  أ  بيئ  معين  من خلال تجا  ه   تفاص

في حديث تأبير   ا دف  دائمًا نحو سياس  »أنتم أع م بأمور دنياكم« كما جاء  

رائدًا  كان  ا تطور.  قد  تجنبًا  لجمود  عدم  مس م  ذ ك  ر اه  ا ذي  ا نخل 

  قد ة في الاجتهاد  ا تفهم   مصلح    مع مًا   تط 
ً

ور  ا تيسير  الم  ن ،  مثالا

 ير ا عام.  الخ

م ة   هنا  ا تك ار  من  مان   ) لا  م  ورة  نا  دراس   من  أكثر  في  ذك نا   قد 

باقتضاب قضي     أخ ى  كن  تلا م  ض  رة  بالم ل(  ا قارئ  نصيب  لا  حتى 

ا  حقيق   م   ا  ا  مكانيًّ ا تي  ن  ا صلاحي   منيًّ ا  سا    ت ك  الخاتم ،   سا   

 تعقبها رسا   أخ ى تضيف أ  تحذف. 

قضي  أن  تصح    غير  لا  ت ك  خلال    - جودًا  إق ارًا    -ا صلاحي   من  إلا 

الإنساني  رحاب    ا فعل  ا تطور  ح ي   فإن  منظور  مَّ 
 
ث ا ب  ي.  من  الاجتهاد 

ستحق في مفارق  ت–قضي  ا صلاحي  ا تي يداف  عنها ا تيار المحافظ تصطدم 

 بم   عهم الأصولي ا قائم على منهج ا نقل قبل ا عقل.  -ا تأمل 
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ا   إن ب  يًّ )ف دًا  مجتمعًا   جودًا  الإنسان  تطوره  ر  الحياة  تغيُّ ر  تغيُّ

ا( حقيق  لا يستطي    إنسان يحترم عق ه  ع مه  تاريخه ا ب  ي إنكارها.  عامًّ

ب على هذه الحقيق  المتفق ع يها با فط ة  المنطق       –  قد ت تَّ
ً

استدلالا

ا  
ً
الأحكام  ا قواعد  ا ن  - است باط اتصاف  هذه  جوب  تنظم  ا تي  صوص 

الحياة المتغيرة  ا تي تحكم مسيرة هذا ا كائن ا حي المتطور با تغير  ا تطور هي  

 الأخ ى.  

ا »من ا بيئ     ا   منيًّ فكيف يمكن   عقل قبول تطور ا واق   الحياة مكانيًّ

    -ا بد ي   
ً

عص     -مثلا »من  أ   ا تعقيد«  شديدة  ا صناعي   المدن  بيئ   إلى 

عص  إلى  فك ة    ا ناق   يقبل  نفسه  ا وقت  ا قارات«  في  عاب ة  ا صواريخ 

ه ا  كل  ا   منيًّ مكانيًّ »ا ثابت«  ا نص  شديدة  صلاحي   ا بيئات  ا عصور  ذه 

 الاختلاف  ا تباين؟ 

ا ك يات  المبادئ  منهج  تبني  هو  المعض    المقبول  هذه  ا وحيد  الحل  إن 

تبن   عن 
ً

ا ثابت، فضلا ا نص  منها هذا  يت كل  ا تي  ا نص ا عام   منهج ر ح  ي 

  يس ح في  ا نص في فهم  تأ يل المضمون ا داخلي   نص.  في ا وقت نفسه 

)نسخ(   فيها تجنب  تكون  ا تي  ا بيئ   أ   سواء   نص  ا تفاصيل  الجزئيات 

ا في ا واق  المعاش أ    ا لحظ  المعاص ة. ا نص  ) صقها( ح فيًّ

ف   آخ   جانبٌ  أيضًا  المع في  ا سياق  هذا  في  الأهمي   هو يُذك   غاي   ي 

عن   تمامًا  مخت ف   منفص    الحياة  سننها  قوانين  بأن  ا وعي  ت سيخ  ض  رة 

  دين خاص  في سياق الآ يات  ا وسائل. قوانين ا

بنى ببناء المساجد  تقصير الج باب  ارتداء الحجاب  إطلاق 
ُ
فالحياة لا ت

المدارس  با ع م  ا عم ببناء  ا سواك،  إنما  ل  الح ي   ا  حى  استعمال 
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 ت سيخ ثقاف  ا تسامح  إقام  ا عدل  احترام الإنسان كإنسان بغض ا نظ  

 ى.  عن أي اعتبارات أخ  

المنهج الحضاري«..   ذاته »ر ح  في حد  يمثل  الأهمي   با غ  الجانب  إن هذا 

المنهج ا ع مي ا عملي ا تفاعلي الإيجابي م  الحياة.. المنهج المتسامح ا قائم على  

 تحقيق المصلح  الإنساني .. المنهج المدني ا لاثيوق اطي المنفتح  ا ع م  ا عمل  

مس مي يتس   لجمي ،  ا ذي  على  المتجدد،  يتأسس  مس مين،  ا ذي  ن  غير 

الم ار  على  يقوم  الحقيقي ،  ا ذي  الإنساني   المواطن   الأخوة  ك   رابط  

ع اق إث اء   ا تفاعل،  ا ذي ي ى الاختلاف بين ا ناس سواء في الأديان أ  في الأ 

  إضاف  حقيقي    م   ع الإنساني.  

الإنساني  الحضاري  الاتجاه  هذا  من  تمامًا  ا نقيض  ا ف يق  على  ذهب   ،

أ جاهز  حل  حل..  إلى  الإسلام  اختص   ا تراث ا ذي  كتب  في  ب 
َّ
مع  حل    

من   يحم ه  بما  المعاش  الحاض   فقط    يس 
ً

متجاهلا الأ  ين،  سن    تفاصيل 

حديات  المتغيرات،   كنه تجاهل أيضًا ) هذا هو جوه   ملايين ا تفاصيل  ا ت

  -قانونها الأصلي، معتمدًا  ا قضي ( قانون ا سببي  ا ذي يمثل منطق الحياة   

 على ا بعد ا غيبي في حد ث الأشياء.  - فقًا لمنظومته ا فك ي  الجامدة 

أ الأرض  على  ممثل الله  أنه  من  ا 
ً
انطلاق المباش   ه  الإ هي  المدد    بمعنى 

الحل«  انتهاجه سياسات  هو  »الإسلام  تب يه  نظ ي   بمج د  الإ ه  ذ ك  ظل 

الحي نواحي  كل  في  أن  »الأس م «  ا ناس.   ك  على  با قوة  الإيمان  اة  ف ض 

إنسان تج ب   داخل  الحياة  عج    دار 
ُ
ت أن  يمكن  كيف  ل  قانونها تتخيَّ ي  

نظم  ها هو »ا غيبي «  »الإك اه«.  
ُ
 ا  ئيس ي الم
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ا قا انتهجت  إن  ا تي  الإسلامي  الحكم  تجارب  مخت ف  بين  الم ترك  سم 

ما أ   با ف ل  ك ها  انتهت  ا نظ ي ،  ا تي  ا ف ل  الأ مات   هذه  تعاني   ا ت 

اكم  المتعاقب  هو ا هلامي   الارتجا ي  في المحددات  المعايير  ا سياسات الح

 ا عداء   -ني  من جه  ثا - ا ديكتاتوري   ا فساد في أس وب الحكم  -من جه   -

 لإنسان المواطن، خاص  الم أة  الأق يات،  ا تضييق ع يه  اغتصاب ح يته  

غ فيه« بالمظاه  ا  ك ي  -ه  ثا ث   من ج  -ا شخصي   
 
.  أخيرًا: الاهتمام »المبا 

حا   من ا ف اغ الإيماني على    -ي ا عادة  ف  -على حساب المضمون،  هو ما يُ تج  

الا  المضمون،  ا نفاق  ا شخصي  مستوى  ا عام  في  ا س وك  في  جتماعي 

 بطبيع  الحال عن ا ف ل ا تام في أي نهض  أ  تقد
ً

 م.  الجمعي ، فضلا

  جاذب بلا   
ً

إن شعار )الإسلام هو الحل(  هو شعار عاطفي  ب اق فعلا

شك  كل مس م،  كنه يبقى مج د أك  يه أ  شعار نظ ي بد ن تأثير حقيقي  

ي، خاص  إذا ما اكت فنا أن تحت هذا ا  عار على المستوى ا عملي  ا تطبيق

م  لمواجه   حقيقي   ح ول  أ   عم ي   ت جم   أي  توجد  لا  اكل  قضايا  ا براق 

 ا وطن  المواطن. 

إن سيناريو نجاح ا تيارات الإسلامي  ا  اديكا ي    وصول   س ط  ب كل 

ع يها  أ  بآخ  رافع  هذا ا  عار ثم ف  ها في الحكم  با تالي انقلاب ا  عب  

 تك ر كثيرًا  سوف يتك ر لا محا  .  

ا  ؤ  في  قصور  عن  فقط  ناتجا  ا سيناريو  يس  هذا  ف ل  تك ار  ي   إن 

ا  هذه  مثل  ا كوادر  ا كفاءات  دى  إلى  المنغ ق    ا فك   الافتقار  تيارات 

ف اغ   من  فيه  لما  ذاته  ا  عار  عن  الأ لى  با درج   ناتج   الأصو ي ،   كنه 

  ف سف  مواجه  ا واق   تحدياته.     تناقض  تسطيح لآ ي 
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و لأن شعار )الإسلام هو الحل( هو خ ط صارخ بين ما هو ثابت  بين ما ه

 متغير، أ  بين ما هو مط ق  ما هو نسبي.  

ا تأسيس ي   مضمونه  في  هويته    -فا دين  أ   نوعه  كان  ا  مط ق.    –أيًّ هو 

بزما المتربط  المتجا    غير  ا كامل  أ   ا تام  يعني  الخا د  المط ق  مكان.  أ   ن 

 المتسم با ثبات  عدم ا تغيير، الخالي من كل قيد أ  ش ط أ  استثناء.  

فه  الحياة  شؤ نها  ما بينهما من تواصل  الإنسان  ظ     في حين أن حال

مقيد  ناقص  محد د. م تبط   بإنه   تفاعل هو حال نسبي.  ا  سبي يتصف 

 با زمان  المكان  متغير بتغيرهما.    

  
 
ث )المتغير(  من  ا  سبي  م   ا  سبي  المط ق،  ا تعامل  بين  الخ ط  مَّ 

أدنى   بلا  يعني  )ا ثابت(  المط ق  الجمود  بقوانين  مفادها  ا وصول  نتيج   شك 

هو   ا تص ب  الاحتقان  الانسداد الحضاري  الإنساني  أخيرًا ا ف ل.  هذا  

 جوه   ملخص الموقف ا  افض لمثل هذا ا  عار. 

لخ  ج من هذا المأذق الحضاري هو فصل المط ق عن إن الحل ا وحيد  

الجان مقابل  في  لجانب  الانتصار  يعني  لا  يعني ا  سبي.  ا فصل  الآخ .  لا  ب 

تعطيل أحدهما في مقابل تفعيل الآخ .  كنه يعني أن كل منهما يجب أن يعمل  

  طبيعي  فقًا  قوانينه ا ذاتي . في مجا ه ا

في    ط حناه  ا ذي  ا سؤال  من  الأ ل  الجزء  على  الإجاب   بخصوص  هذا 

ن بداي  حديثنا، في حين تتمحور باختصار شديد الإجاب  على الجزء ا ثاني م

عدة   حول  الم ك  (  هو  )الإسلام  بأن  ا قائل  با ط ح  ا سؤال  الخاص  نفس 

من   ا ط ح  بهذا  ا قائ ين  معظم  موقف  أن  مقدماتها  في  يأتي  ن ا دينقاط، 

عام   ا دين    -ب كل  نوعي   أ   ماهي   عن  ا نظ   مع  ف    –بغض  موقف  هو 
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  ي   مسبق. حيث ي ى هذا ا ف يق أن فك ة )الإ ه( من الأساس هي اختراع ب

 محض  أن ا دين ما هو إلا بديل خيالي أ  أسطوري   ع م.  

الأط  ح   ا فك ي   هذه  المسيرة  بداي   تنط ق  المسبق   الأرضي   هذه  من 

  أقل ما يقال عنها إنها متحيزة  غير موضوعي  سواء إ اء الإسلام أ   هي بداي

في خاص   الحكم   بعدم  اتصافها  عن   
ً

فضلا الأخ ى.  ا ديانات  من  بلاد    غيره 

 عاطفي   متدين  كبلاد ا   ق. 

با دين  ا  م تبط  جدانيًّ الخاص  تاريخه  ا فط ة  بحكم  بحكم  فا   قي 

ا. حيث أن ا دين ش ا حميميًّ
ً
ل دائما في ا   ق ا وحدة ا عضوي  ا تي  ارتباط

ّ
ك

تم كزت حو ها الجماع  / المجتم  / ا د    في ا   وء  ا تطور. إضاف  إلى أن 

عام   ب كل  الخاص     –ا دين  ا   ق  طبيعته  في   بى  ي بي   – ب كل خاص 

 حاجات نفسي   مع في   س وكي  عميق  سواء  لإنسان ا ف د أ    مجتم .  

اتخاذ   مَّ 
 
ث ا واق    من  في  هو  هدمه  ا دين  محا     من  عدائي  موقف 

الجمهور   أنه  المفترض  من  ا ذي  )ا   قي(  المواطن  من  عدائي  موقف  اتخاذ 

   ع ا لا ديني( المفترض أيضًا أنه ا بديل )  م   ع ا ديني(  المستهدف من )الم

 المط  ح.     

ي   ديني  ا لا  ا ط ح  هذا  الإسلام لأصحاب  م   الموقف  أن  شك  صبح  لا 

أكثر تعقيدًا  أكثر حدة  أكثر تحيزًا، لأن الإسلام هو ا دين أ  الخصم الأكثر 

أ  حتى ا  اجتماعيًّ أ   ا  في  اق    ق بًا  هؤلاء سواء جغ افيًّ ن أتهم  ا بحكم  نفسيًّ

 إسلامي.  

كان  )سواء  عمومًا  ا دين  بفك ة  ا ط ح  بهذا  ا قائ ين  من  يؤمن  من  حتى 

ى( فإن موقفه لا يخت ف كثيرًا خاص  في ا نتائج يتب  الإسلام أ  أي ديان  أخ  
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 بسبب تأث ه بمعظم مس مات هذا ا ط ح.  

ت اكم نظ ي   خ في   على  تتأسس  ا تي  المس مات  معادي  ت ك  تاريخي   ي  

   لإسلام أ  على ما يمكن تسمي 
ً

ته )با س في  المعادي   لإسلام(،  ا تي تد ر مثلا

ا عقل   م   الإسلام  بتعارض  الادعاء  الجمود  حول  إلى   المنطق  مي ه 

ع يه   ا ك اهي   ا عنف،  تحقيره   عقل  الاستعلاء  على   ا تعصب،  حضه 

الأساسي  نصوصه  بدراس   ا سماح  ه  إلى    بعدم  إضاف   ق آن  سن .  من 

 موقفه ا س بي من الح يات  حقوق الإنسان  الأق يات  الم أة.  

تسميته على  اصطلحنا  ما  أ   الخ في   هذه  أن  شك  ا سطور     لا  في 

غ بي    جذ ر  ذات  المتحيزة  المعادي   لإسلام  المادي   با س في   ا سابق  

 است  اقي . 

غ بي    است  اقي   دراسات  هناك  أن  محايدة  موضوعي   ذات صحيح 

جيدة ع مي   من   قيم   إنه  إلا  الأخيرة،  عام  المائ   في  كتابتها  تم  ا تي  خاص  

راسات الاست  اقي  على ا نقيض  ا صحيح أيضًا أن هناك سيلا جارفا من ا د

ا ع ب  تاريخ  بدراس   ا غ ب  اهتمام  بدايات  في  كتابتها  تم  ا تي  خاص   تمامًا، 

 لى أكثر من ع  ة ق  ن تق يبًا.  الإسلام  هو اهتمام يعود إ

هذا   أن  يجد  الم ك  (   / )الإسلام  بأط  ح   ا قائ ين  إنتاج  في  المتأمل  إن 

صف بثلاث  الأقل  على  يتصف  الأصا  ، الانتاج  عدم  أساسي   هي:  ات 

  ا لاموضوعي ،  أخيرًا الخ ط  ا تخبط  الانتقائي .  

حيث  ا غا ب  لأصا  ،  في  تفتقد  ا ف يق  هذا  معظمها    فأط  حات  إن 

ن إعادة إنتاج لأفكار قديم  في قوا ب  خاص  المتأخ ة منها لا تعد  إلا أن تكو 

ا.    جديدة م  إضافات يسيرة جدًّ
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 حت مئات الم ات على مدى تاريخ ا دراسات ا   قي  ت ك الأفكار ا ت 
ُ
ي ط

ا دارسين  من  أ   المست  قين  من  الأ لى  الأجيال  أقلام  أسن   على  خاص  

الأفكار  ا غ بيين  ا هذه  الإسلامي  ا ع بى.  با  أن  عمومًا  المهتمين     قيين 

ما   بين  المف ط  ا فج   الخ ط  الانتقائي   عن   
ً

فضلا با تحيز  تتصف  هو ا تي 

 يني  ما هو تاريخي أي بين المبدأ  ا تطبيق.   د

الانتقائي   الخ ط   الأخيرة  نعني  ا صف   هذه  فإن  ا ع مي     لأمان  

الم على  أيضًا  الحل(.  ت سحب   / )الإسلام  بإط  ح   يقول  ا ذي  المقابل  عسك  

يتفق ا تي  ا وحيدة  ا صف   هذه  على     يست  يقفان  ا  ذان  المعسك ان  فيها 

 ك صف  أخ ى تجمعهما  هي صف  ا تجارة بالإسلام.   ط في نقيض، فهنا

ا قصوى    لأهميتها  منفص    ذ ك  دراس   تستحق  بالإسلام  ا تجارة  إن 

سواء على مستوى ا نصوص أ  ا وقائ  ا تاريخي  خاص      زخمها المع وماتي

  -اس ي/ سوسيو وجي، إلا أننا يمكننا ا قول هنا  إذا ما تم تنا  ها من منظور سي

 إن ا فئات ا  ئيسي  ا تي تاج ت بالإسلام  ما  ا ت هي ثلاث فئات:   - إيجاً ا

دائ ة منها خاص   المق ب   ا  سمي   ا د ائ   ا س ط   الأ لى:  فقهاء   ا فئ  

 ا س طان. 

شعار   ي ف   ا ذي  الإسلامي  ا  اديكالي  ا تيار  أصحاب  ا ثاني    ا فئ  

 )الإسلام هو الحل(. 

الم المتب ي    ط ح  ا فئ   )الإسلام   أخيرا  قضي   يتمحور حول  ا ذي  قابل 

 هو الم ك  (.  

 -فأما ا فئ  الأ لى، فقد سعت دائمًا  أبدًا إلى توظيف ا دين  استغلا ه  

حكمها    -ت هيبًا  ت غيبًا    أركان  ط بًا    عن   جودها  تثبيت  أ   استجلابًا 
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ذ ك على مدى طول  ع ض ا تاريخ الإسلامي الممتد لأكثر  خدم  مصالحها،   

 من أربع  ع   ق نًا. 

ا فتن  ا كبرى  رف  المصاحف على أسن  ا سيوف   ا من أحداث 
ً
فإنطلاق

 ك الأ 
ُ
موي، دأبت ا س ط  الحاكم  ط بًا  لحكم  ا س ط  ثم بداي  تأسيس الم

م  جمهور   تعاملاتها  في  بالإسلام سواء  ا تجارة  على  أ  ج سها(  كان  ونها  ا  )أيًّ

 حزاب  ا تكتلات المنا ئ   ها.  مين أ  في ص اعها م  الأ المس 

 ك )أ  ما كان يسمى بالخلاف ( 
ُ
 في سبيل تحقيق ذ ك أرست مؤسس  الم

دّ على أث هما ميلاد إ
 
سلام خاص يخت ف عن إسلام ا عص  ا نبوي مبدأين ارْت

  الخلاف  ا  اشدة. 

  كانا هذان المبدأن هما:  

با قضاء  ا قدر    الإيمان  في  الجبر  المبا غ   الح   مبدأ  ا فك   محارب  

أنها  على  تم ي )الخلاف (  الإنساني  لإسلام  محا     ا تقدمي   ا تفسير 

)لجماع  ع قي  ما( لإظهار  تفويض إ هي مباش  من الله  شخص )الخ يف ( أ   

معا ي    يكون  أن  أراد  ا ذي  هو  ا سن   عند  فالله  الله،  ش ع  الحق  تطبيق 

 
ًّ

ا عباسيين ظلا ا ذي اختار  في الأرض،  هو عند ا  يع  من    خ يف ،  هو   ه 

ا إمامًا من خلال أ ام    صايا ا نبي محمد. فهذا قضاء الله  قدره،   اختار ع يًّ

تحديدً  هنا  هنا،  من  سياسات  من  ر ح  في  )الجبر(  مبدأ  على  ا تأكيد  جاء  ا 

 الإسلام ا  سمي ا س طوي س يا كان أ  شيعيا.  

)في    -  ا ك ي   ا عمياء   س ط    المبدأ ا ثاني ا ذي تم إرساؤه كان ا طاع 

ما ك(   ظه ك  أخذ  الأمير  إن ض ب  اسم   أط   الم سوب   نبي:    -الحديث 

ع يها   الخ  ج  ا س ط   – مسا اة  با تجديف   -   أي  معارضتها  مج د  حتى  أ  
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م سوب    سول   آخ   )ففي حديث   ا ه طق   ا زندق   محارب  الله  رسو ه 

م ك ه  من  حدثنا:  قبي    قبل  من  ن  من  خ ج  من  فإنه  ف يصبر  شيئا  أميره 

 ا س طان شبرا مات ميت  جاه ي (.  

)الجه ا بلاط  ا س ط   شع اء  فقهاء  انط ق  ا سياسات  ا    تطبيقًا  هذه 

ف ق في ذ ك   الإعلامي ا  سمي  قتئذ(  من خ فهم مؤرخو ا د     مثقفوها )لا

في   ا  ؤى  هذه  ر ن 
ُ
يجذ ا  يعي (  ا س ي   ا د     ا د     ا عام ،  بين  عقول 

 ينظ  ن  ثقاف  ا قطي   ا  ض ى بما تم تقدي ه فيما سبق أ  كتابته منذ الأ ل 

ا نصوص آلاف  من خلال  المحفوظ.  ذ ك  ا  وح  آلاف    في  على  اشتم ت  ا تي 

كان   ا تي  ا   ايات  الأحاديث  الأحداث  لآلاف  استنادًا  ا قواعد  الأحكام، 

 معظمها مخت قا  مكذ با. 

ش  ا نصوص   ت  هذه 
َّ
بعد    -ك الإسلامي   -فيما  ا تراث  من  كبيرًا  شطً ا 

 آلاف ا قواعد  الأحكام  ا فتا ى.  -فيما بعد -)المعتمد( ا ذي تم ا بناء ع يه 

ا  تطبيقًا    -وا ي م  هذه ا سياسات الممنهج   ت  
ً
تعمد الخ يف     -تخطيط

ا دين  ا بلاد  ا عباد حمى  حامي  ا ديني(  )ا بطل  تقمص شخصي   ،  )الم ك( 

تظه  به الحق  
ُ
ا بطل ا ذي تؤا ره قوى ا سماء، ت ك ا تي اصطفته من قبل  

  تدحض به ا باطل.  

أرضه،   في  الم ك، ظل الله   / الخ يف   يج س كان  المعصوم.  المهدي  الإمام 

لخلاف  أ  يسير في المواكب أيام الجم  أ  في الأعياد مو عًا ا عطايا  على ك س ي ا

 سيفه  في  
ً

 ا صداقات،  مُعممًا بعمام  سوداء  على كتفيه ب دة ا نبي  حاملا

من الخلاف   خاتم  إصبعه  عثمان،  في  مصحف  ا  هادتان  يديه  ع يه  قوش 

 لإسلام الخمس ( إضاف  إلى  قب الخ يف . )أ ل ركن من أركان ا
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كان ا هدف من هذه ا طقوس هو ت سيخ صورة ما في ذهن ا عام . صورة  

أن الخ يف  )عند أهل ا سن (  الإمام )عند ا  يع ( هو امتداد   نبي   ريثه  

 ا زمني . في س طته على ا ناس سواء كانت ا س ط  ا   حي  أ  

ا  هذا    تحقيق 
ً

أ ذا  استكمالا ا سياس   أ   ا عادة  ج ت  يتم   هدف  ن 

ا دعاء  ه من على المناب   أن يؤم هو ا ناس في ا صلاة خاص  في الأعياد  أن  

يحج بهم،  إن  م يحج هو بشخصه أناب غيره كأمير  لحج،  أن يقوم بكسوة 

يحمل ب قب  يت قب  الحجيج،  أن  في  يخطب  دي ي ،   ا كعب   أن  دلا   

 ا ناص   دين   الله  المقتدي بأم  الله  المعتصم باللهكالمنتص  بالله  ا قاه  ب 

 الله  الحافظ  دين الله إلى آخ ه. 

هذه ا صورة الإعلامي  )المصنوع ( بدق   مهارة كانت تقاب ها صورة أخ ى  

الم وك  هؤلاء  لمعظم  ا ناظ ين  أعين  عن  خفي   مستترة  صورة  )حقيقي (، 

حياة  هو  بذخ، فقد كان معظمهم    ا سلاطين.  كان معظم هؤلاء الأم اء يحيا  

يتح   على  لا  الأموال  ا عطايا  الألحان،  بذل  إلى  ا   اب،  الاستماع  من  ج 

ا ندماء  ا غانيات  أفاقين ا بلاط،  لا يستنكف ارتداء الح ي   ا ذهب  ا  هو  

.  م  ا غ مان،  ا عبث بالمقدسات  الاستخفاف بثواب
ً

  عملا
ً

 ت ا دين قولا

   صو 
ً

المص استكمالا ا  سمي   على  رة  كان  المؤمن(  الم ك  )صورة  نوع  

من جه ،  أن   الإسلام  بدار  تحيط  ا تي  الأخطار  في  صف  يبا غ  أن  الخ يف  

  =( الخ فاء  معظم  كان  مَّ 
 
ث أخ ى.  من  جه   من  ا دين  ن    بض  رة  يهتم 

 ون عامًا. الم وك( يتباهون بأنهم يغز ن عامًا  يحج

المس مين كما  ا يدعون، تداعي الأخطار على  إلا أن  اق  الأم   م يكن كم

في   ا صادق   ا  غب   هو  ا داف   أيضًا  يكن  كما  م  قصعتها.  إلى  الأك    تداعى 
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 دعوة ا عالمين إلى دين ا  حمن كما كانوا يع نون. 

لأحلام  تبري   أ   كغطاء  الإسلام  استخدام  الحقيق   في  ا داف   م ك    كان 

منافسيه  خصوم من  يسعى   تخ ص  الأخ ى،  طموح  المما ك  الإمارات  في  ه 

 
ً

 إقام  إمبراطوري  مترامي  الأط اف طمعًا في ا ذهب  ا فض .   محا لا

بإيعا   ا بلاطي   د     ا فقه  من هنا  تحقيقًا  ذ ك سعت دائمًا ماكين  

تبري  ح  به  تأي إلى  الأرض  في  خ يف  الله  ا بلاط  كما من صاحب  أفعا ه،  يد 

 ا تنظير   إلى ا توس  في مفهوم الجهاد  قتال ا ناسسعت هذه الماكين  نفسها  

المخا فين،  الإسلام  الح ب،  تكفير  ا ولاء  ا براء،  داري  كمفاهيم  لمفاهيم 

  ا تنفير من أهل ا كتاب  الحض على ا تضييق ع يهم. 

 م.   استم  هذا ا نهج ا نفعي   دين على مدى تاريخ الإسلا 

بالإسلام تاج ت  ا تي  ا ثاني   ا تيار   ا فئ   أصحاب  فئ   هي   ما  ا ت 

صولي ا  اديكالي أ  تيار الإسلام ا سياس ي ا تي تحا ل تسييس ا دين،  ا تي  الأ 

 تتخذ من شعار )الإسلام هو الحل( رمزًا  ها  عنوانًا  فك ها  نهجها. 

إلى عو  أدى  في الإسلام  ا دين  ا سياس   بين  الخ ط  اقب  خيم  على إن 

ا  هذه  ا طويل،  تاريخه  الأط اف، م   بكل  ا ض ر  أشد  أض ت  ا تي    عواقب 

 سياس   دين  متدينين. 

فالمس مون تف قوا شيعًا  مذاهب  دخ وا في د ام  ا تخ ف  ا عنف   م  

 يخ جوا بعد،  ا فضل الأ ل يعود إلى هذا الخ ط الأحمق.  

ا تجديد  ا تطوي   ا نمو    عن  توقف  حيث  ا دين  ا عص ،  مواكب  

ا تاريخ )الإطار  يتحول  لا  مقدس(  ثابت  )مضمون  إلى  ير( 
 
المتغ المساس ي  مكن 

مَّ تحنط ا دين )= الإسلام( في تابوت ا سكون  الجمود. 
 
 به،  من ث
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الحقيقي  نظ ي   ا بحث  ا دراس   ا تنظير  من  خ ت   ا سياس  

مدى   على  إنتاجه  تم  ما  فكل  الحكم  الإدارة،  في  الإسلامي سياسي   ا تاريخ 

ن    س ط   إر ا طويل في هذا ا باب لا ص 
ْ
خ

 
شادات  آداب   يعد  إلا أن يكون ش

  نصائح   م وك  الأم اء. 

عص   نهاي   في  حدثت  ا تي  الأحداث  هو  الخ ط  هذا  بداي   كان   قد 

تل على يد المتم دين ا ذين  
ُ
الخ يف  ا ثا ث عثمان بن عفان صه  ا نبي ا ذي ق

ا خارج المدين  )يُ جاؤ ا من ا ا  لأمصار،  ا ذي دُفن س ًّ
ً
قال في مقاب  ا يهود( خوف

 ته. ثم ما تلاها من أحداث  ص اعات  ح  ب.   من ا تمثيل بجث

الأمويين  ا هاشميين   بين  بعد  فيما  حدثت  ا تي  ا ص اعات  هذه  كل  إن 

تكن   آخ ه  م  إلى  ا واق     - الخوارج  ا ع ويين  ا عباسيين  ا فاطميين   -في 

ا دين  اجه   ها( اتخذت  ) إن  دي ي   كانت  ص اعات  الحقيق     -،  إنما   -في 

 طمعًا في ا س ط   الحكم.    ص اعات سياسي 

ا  
ً
شيعًا  ف ق المس مين  ف قت  ا تي  ا سياسي   ا ص اعات  هذه  أن   بما 

تج ي   كانت  الحقيقي    - لأسف    – أحزابًا  باسمها  سمى 
ُ
ت ا دين،  لا  باسم 

ن  ، فقد اعتصم كل ف يق سياس ي بآيات من ا ق آكص اعات سياسي  دنيوي

ا دين   تأ يل  م سوب    نبي،  تم  لموقفه  بأحاديث  ف يق  فقًا  كل  من 

الأرض  في  بالإفساد  مخا ف  اتهامه  كل  تكفير  ا نتيج   ا سياس ي،  كانت 

  إباح  دمه  ع ضه.  

 قد أسف ت هذه ا ص اعات بطبيع  الحال عن منتص   مهز م، أ  عن 

 اس ، أ  بالأح ى عن س ط   معارض .فائز  خ
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ا يبرر ن  س ط   فأما  كانوا  ا ذين  ا بلاط  فقهاء  من  )بتشجي   فخ طت 

مظالمها بتفسير م توٍ مغ ض  ق اءة دي ي  منح ف ( بين مقام ا نبوة  منصب  

 الخلاف .  

مَّ أصبح الأمير أ  الخ يف  )ا ذي يستند إلى ظهير ديني تبري ي قوي(     من
 
ث

في )بم  مستبدًا  الخلاف   د     الحكم،  أصبحت  رقاب ا  أي  في  من  فيها  ا 

 يع   ه  لخاصته المق ب .  ا ناس  أر اقهم  أع اضهم( ض 

المعارض   - أما ا ف ق المنا ئ    س ط ، ا ط ف الخاس  في سباق الحكم، 

 فقد انقسمت إلى ف يقين: -إن جا  ا تعبير 

 ح ب ص اح  ع يها. ف يق مسلح لا يعترف با س ط   يكف ها   ع ن ال

اسمًا    بها  يعترف  س ًّ  ف يق  إسقاطها  على  يعمل  ا ف يقان  كن  ا.  كلا 

)مثل ا س ط  تمامًا( كان يستخدم الإسلام كحصان ط  ادة    تحقيق أهدافه  

 ا سياسي . 

تجا  ه   ذ ك   كن  عند  المعارض   أم   يتوقف  سياسي     - م  انتها ي   في 

صار  اجتماعي  إنساني  ا س ط   تحقيق    -خ   اضح   نفاق  م   ا تعا ن  إلى 

 ح ي . فكانوا يكف  ن ا س ط  نهارًا أمام ا أهداف م  
ً

ناس  يتعا نون معها  يلا

يزال   أ  حزبي .  لا  مآرب شخصي   أ   ا ستار لأسباب خاص   إلى   -من خ ف 

هذا ا س وك الانتها ي يمثل سم  رئيسي   سياسات معظم ف ق الإسلام   -الآن

 ا قيادات منهم  ا  مو .   ا  اديكالي خاص  

ا س  لجور  ال نتيج   عن  ا صواب ط   خ  جها  عن  جادة  انح افها 

ا تاريخ   م   على  الأم   الحكم  في  ربي    – استبدادها  رحم  ما  ا ظ م    -إلا  عمَّ 

 ا عا م الإسلامي.  
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المنا ئ   الجماعات   ا ف ق  بها  ت عب  كانت  ا تي  ا ورق   هي  هذه   كانت 

في ا طامع   ا ف ق  الجماعات  المعارض   ت ك  الحكم  الخلاف .  ا تي    ك س ي 

مَّ فقد  ايدت ع يه إلا    -في  اق  الأم     –كانت لا تم ك  
 
ا دين سلاحًا  ها  من ث

ثوابته  أصو ه.  على  في ح صها  منه  با غت  مواقفها  في  أيما  يادة.  ت ددت 

أهدافها  لخدم   أفكاره  ا شخص ي   ظفت  نصوصه  فقًا  هواها   فس ت 

 ما عداها  أ  هم ا س ط     اسي .  قدمت نفسها على أنها ا ف ق  ا ناجي ا سي

ة  د    شياطين.   رجا ها م   

ظ م   من  ا عام   تتم ك  كانت  ا تي  المكتوم  ا سخط  حا     استغ وا 

ا س ط   من ا فق   من سوء الحال  قدموا  هم م   ع )الإسلام هو الحل(  

 كطوق نجاة.  

ا س ط .   إسلام  الحال   يس  بطبيع   هم  إسلامهم  إسلام؟  أي   كن 

 أمام إسلامين.. إسلامين كلاهما م .    هكذا أصبحنا

إسلام ا س ط   هو إسلام الجمود  ا تحج   الخضوع  الجبر  ض  رة  

ا تي   الإرادة  ت ك  الإيمان،  أصول  من  كأصل  تفكير  د ن  الإ هي   الإرادة  قبول 

 ط  من هم في ا س ط ، إسلام ا صبر على ظ م الأمير أرادت أن يكون في ا س

ما ك من باب إن ض را أخف من ض ر، بمعنى إن    حتى   و ض ب ظه ك  أخذ

ش ا فوض ى.  لا  من  أفضل  دائمًا  أبدًا  ا ظ م  يتط ب  كان  كهذا  إسلام  إن  ك 

تجديد   ح ،  كل  مفك   فقيه  ح ،  كل  تفكير  ح ة،  كل  إرادة  كل  محارب  

 ناهج دراسته  تفسيره.   دين  تطوي  لم

ا عنف  ا  إسلام  ا س ط   هو  على  الخارجين  تنط   المغالاة  إسلام 

ا  ك يات، من باب المزايدة  ا ظهور بمظه     ا ت دد  المبا غ  في ا ق ور  في
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ا تقاة في الأرض،   فو  بتعاطف ا عام   اكتساب تأييدهم   لائهم في ا ص اع  

 لخلاف .  ا دائ  حول ك س ي الحكم  مقعد ا

ش يء،  كل  على  يحتوي  لأنه  ش يء  كبديل  كل  يُقدم  كان  ا ذي   الإسلام 

الأحداث الأسئ     كل  الإجابات  كل  كل  على  ي تمل  ا ذي   ا نوا ل   الإسلام 

ض  رة  لا  ف سف .  أ   اجتهاد  أ   فك   أ   فن  أ   ض  رة  ع م  فلا   الم اكل. 

 ا تقاة ا صالحين.  ع ماء أ  فلاسف  أ  مفك ين فيكفي رجال ا دين. يكفي 

ا مجالات  ا ديني  شمو ه  كل  ا نص  حاكمي   فك ة  أن     اط  رغم 

: الإسلا  ا ذي يقوم ع يه م   ع  ) الأصل  ( هي فك ة من  ا ب  ي   م هو الحل 

تبوء ا س ط  فيما بعد، لأنها فك ة أ  خدع  أموي   تم ا لجوء إ يها في ) موقع   

( عام   ا تحكي  37ا صفين  في  اقع   فيها هج ي    ا تي طا بوا  ت ك  ا  هيرة،  م 

حمل  واءها بعد ذ ك  أسس ع يها  تحكيم ا ق آن في ص اع سياس ي، إلا أن من

ص  ا  باب منهم   باع  هم ا وهم  م   عه   تاج  بها  غ ر بها المس مين خا

ف ق    من  بدءًا  ا س ط ،  على  الخارجين  كانوا  قت    سفاحين  إلى   حو هم 

ا تي خ جت على إلى    الخوارج  أبي طا ب  بن  ا نبي علي  ابن عم  ا  اب   الخ يف  

  ي  ا تي تحمل  واء الإسلام ا سياس ي. ا ف ق  الجماعات الحا

إلى  ا سياس ي  أيديو وجي ،  ا ص اع  إلى  ا عقيدة  ا تي حو ت  ا ف ق  هذه 

إلى س ع  تسا م ع يه م  من يم ك ا س ط   ا نفوذ  جهاد مقدس،  الإسلام 

ا دين   أمانٍ خادع  بجن  موعودة تج ي من تحتها الأنهار،  المال.  حو ت  إلى 

  عوب معد م  مهز م  مقهورة مس وب  الإرادة  ا ك ام .  جن  كاذب  تبيعها  

هي ا فئ  صاحب     - ما  ا ت تتاج     –ا فئ  ا ثا ث  ا تي تاج ت بالإسلام  

 ا ط ح ا قائل بأن )الإسلام هو الم ك  (.  
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ا تا الإسلام  نه   ضفاف  نمت  فعلى  تاريخ   –ريخي  مدى  المنب   على  منذ 

 دائيا  اضحا من الإسلام. فئ  اتخذت موقفا فك يا ع -ا تكوين 

الأطياف  المذاهب  متنوع   ا داخلي  ت كي ها  في  ا فئ   هذه  كانت 

 ا هويات، بمعنى أنها  م تكن ذات صبغ   احدة أ   ون  احد أ  هوي   احدة  

الأ وان  ا هويا داخ ها  تعددت  تعدد  إنما  إلى  راج   ت  ا تيارات.  هذا 

 ر إ يه.  اختلاف الأسباب ا تي شك ت موقفها الم ا

باسم   عُ ف  ا ذي  كا تيار  ع قي   أسباب  تارة  الأسباب  هذه  فكانت 

في عهد  الأموي   بزغ بوضوح  اكتمل  ا د     نهاي   في  )ا  عوبي (  ا ذي ظه  

 ا ع ب  ا ع  ب .   ا د    ا عباسي .  هو ا تيار ا ذي كان يد ر حول بغض

الإسلام   استخدم  أنه  إلا  الأصل  في  سياس ي  تيار  أنه  كدين  تاج    رغم 

تعاطفهم   بغي  اكتساب  ا دي ي   ا ناس  ا تي بم اع   ت ك   تأييديهم  لح ك ، 

في  ا ع ب  م   ا عجم  تسوي   أي  ا تسوي (  )ح ك   اسم  ع يها  يط قون  كانوا 

 المعاملات  الحقوق.  

أما في ا ظاه ،  ا تيار    هذا كان  ا باطن، فإن هذا  كان معظمه    -في  ا ذي 

ا فارس ي الج س  ي ى    -من  ) إن  م كان  ا ع ب،  يؤمن  على  ا عجم  أفض ي  

 ين الإسلام  ا ع ب. يجاه  ا بذ ك ع نًا( أنه لا ف ق ب

ن دين الإسلام ا ذي حم ته ا ع ب )ا بد ، في نظ هم( قض ى على إحيث   

 أ  مواطني ا درج  ا ثاني .  د  تهم المتحض ة  جع هم من الموالي

أضفوا    ا    -   تض يل  عم   -ظاه يًّ أس وب  ا سياس ي  إنتاجهم  على  هم 

مسح  ا فك ي  الأدبي  الخطاب كانت  إسلامي ،  إن  ر حيا  مسح   طابعا  ي 

 إسلامي  موغ   في المذهبي   ا عنص ي .  
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ا فك ي  ا عمل     الإنتاج  خلال  من  سعيهم  هي  الحقيق   كانت  حين  في 

  ا سياس ي على حد سواء إلى تأجيج الم اع  ا قومي   ا تر يج إلى إشاع  ا يأس

الخلاف    نظام  على  حياة،  ا قضاء  كدين  نظام  الإسلام  من  ا ناس  بين 

مي  )= الخلاف  ا ع بي (،  ا عودة  نظام ما قبل الإسلام خاص  ا نظام الإسلا 

 الحضاري  ا ثقافي ا فارس ي.  

ف تحا فوا  تعا نوا  في    قد  طامح  معارض  أمير  كل  م   ا  ا  دعائيًّ ك يًّ

ذ ي يد أن ينال من الإسلام )ا ع بي(  ذ ك ا س ط ،  م  كل صاحب قوة  نفو 

 . ك ه مقابل امتيا ات حص وا ع يها

اتفقت  ت ابهت أطياف هذه ا فئ  جميعها في هذا ا نقط  الأخيرة،     قد

ا هجوم   في  إمكانياتهم  مواهبهم  بتسخير  الخاص   الإسلام  ذ ك ت ك  على 

عد موقفا  يتخذ ن  ا ذين  ا نفوذ  ا س ط   أصحاب  م   من  با تحا ف  ائيا 

 الإسلام  سبب أ  لآخ . 

 ا ذي ي كل تيارا قويا  ع يضا داخل هذه ا فئ ، 
ً

فا تيار الإلحادي مثلا

أ  ا تيار ا ديني ا ذي يتكون في مجموعه من بعض المجموعات ا تي ت تمي إلى  

 ى، ت ك المجموعات ا تي تناصب ا عداء  لإسلام لأسباب  بعض ا ديانات الأخ

تها ا دي ي    أحوا ها الاجتماعي ، أ  حتى ا تيار ا ثا ث  خاص  متع ق  بانتماءا

معظمه يتكون  ا ثلاث     ا ذي  ا تيارات  هذه  إن  نقول  سابقين،  مس مين  من 

ا  قبل   هو  من  إ يه  أش نا  ا ذي  ا  اب   ا تيار  عن  الحال  بطبيع    
ً

تيار فضلا

هم  ا  عوبي ا ذي يعادي ا ع  ب  كفك ة، جميعهم اشتركوا في تسخير إمكانيات

 لمن يدف   لمن ي تري .  

أ   ا هجوم على الإسلام مطي   يتخذ ن من  اتخذ ا  ما  ا وا  إنهم جميعًا 
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  سي    تحقيق منفع  ما أ  مكسب خاص. 

ته أنه  على  س بي   تقديمه   عا م  صورة  في  الإسلام  تصوي   ديد  إن 

هذه    عملا أ  تجارة أ   ظيف  دائم   كثير من أبناء  - ما  ال    – م ك  ، كان  

 ا فئ .  

صوره  تتعدد  ا ذي  ا دخل  هذا  دخ ها.  من  يعي ون  ح ف   أ   مهن  

  تخت ف أشكا ه من مال إلى شه ة إلى دعم إلى حماي .  

  
ً

يع نون  يلا ا فئ   ا ذين  هذه  ف ك  في  يد ر ن  ا ذين  هؤلاء  معظم  إن 

الحقيق    ن في  ي يد ن  لا  ع يه،  ا قضاء  في  الإسلام  يأم ون  على  الح ب  هارًا 

توقف  ا  حتى  ي يد ن  لا  ذ ك  من  أكثر  بل   ،
ً

فعلا ع يه  منه  ا قضاء  تخ ص 

 اق   إج ام  عنف  إرهاب ا تط ف الإسلامي. مس سل حم

عن    المس مين  المتط فين  توقف  أ  حتى  من الإسلام  ا تخ ص   ذ ك لأن 

بضاعتهم   تط فهم،  عن بوار  ا  يعني ح فيًّ إرهابهم،  الأرض  عن  في  إفسادهم 

 أر اقهم  تجفيف مصادر دخ هم.   انقطاع موارد 

من    على  جمهورهم،  يكذبون  على  ا عا م،  يكذبون  على  يكذبون  فهم 

 يدف   هم  ي تري بضاعتهم.  

في  تكمن  الأخ ى  ا كبرى  كذبتهم  ا وحيدة،   كن  كذبتهم   هذه  يست 

ذ لا خلاق  هم  لا بضاعتهم  كم تذق   ر عها  من  يسوقونها  يقتاتون  ا تي  اتها 

 مبدأ.  

تهم هذه هي في أغ بها )خاص  في ا عقود الأخيرة( بضاع  منحو   ضاعفب 

 مك رة  مقتبس  من كتابات  أفكار قديم  قدم الإسلام ذاته. كل ما في الأم  

في قوا ب جديدة  أشكال أن هذه الأفكار تم  يتم إعادة كتابتها  إعادة إنتاجها 
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 عص ي  تتناسب م  ا ظ  ف الحا ي   الأحداث ا  اهن .  

 تجدر الإشارة هنا إلى تحديد ملاحظتين فيما يخص هذه ا فئ .   

هجومه   من  يتربح  ا  م  جدًّ محد د  تيار  ا فئ   هذه  من  يُثتثني  إنه  الأ لى: 

ا بحث  ا دراس   حا ل تقديم رؤى  في  ا وقت نفسه اجتهد  على الإسلام  في 

ا جدًّ صغيرة  مجموع   ا ف يق  هذا  من  با تأمل  ا بحث.  جدي ة  من     أفكار 

   ا عقلانيين ا ع ب، إضاف  إلى مجموع  محد دة من المست  قين.

من   أيضًا  كن  ا  جدًّ محد د  آخ   تيار  ا  جدًّ المحد د  ا تيار  هذا  يقابل 

ا ف يق أ  المعسك  المقابل، أي من المناص ين المنتمين   دين الإسلامي  نعني 

و الآخ   م يتربح من تيار المدرس  الإصلاحي  الإسلامي  ا تقدمي .  هذا ا تيار ه

الإصلا  قضي   عبء  ا  تاريخيًّ تحمل  بل  ضد الإسلام  فك ي   معارك  ح  خاض 

في  ا ظ  ف  الأحوال  به  سمحت  ما  بقدر  الأصولي  رمو ه  اجتهد  الإسلام 

 تقديم رؤى تقدمي   أفكار ج يئ  في هذا الاتجاه. 

فهو الملاحظ  ا ثاني : إن خطاب هذه ا فئ  ي وبه جم   أخطاء منهجي ، 

منضبط غير  خطاب  إنه  عن   
ً

فضلا الأ لى.  با درج   انتقائي  يتعمد   خطاب 

ا ت كيك في كل ش يء،  يقوم بخ ط ا ثوابت بالمتغيرات،  ا ك يات بالجزئيات، 

فإنه  ا ف دي .  أخيرًا  ا تطبيق  بحالات  ا عام   با ف  ع،  المبادئ   الأصول 

تي تبد  منطقي  في  با  غم من تقديمه بعض الأط  حات ا ق ي   ا صحيح  ا 

تق لأنها  المضمون،  في  خاطئ   أنها  إلا  خاطئ  أحيانًا ا  كل،  أساس  على  وم 

 مزيف.  

سياس     ت تهج  أنها  ا فئ   هذه  أ   ا ف يق  هذا  يخص  فيما  ا قول  يبقى 

تفسيرات  ا  أحيانًا 
ً
ظواه   أحداث ت صد  أنها  بمعنى  با باطل(  الحق  )خ ط 
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لما   نصوصًا مجزأة  منز ع  من سياقها )لا اثنان على رفضهما   
ً

يخت ف فعلا  

المج د،  خصوم  م  منطق ا س يم(  تقديمهم   فيهم من خطورة على الإنسان

)ا تاريخي(  ك م    بالمعنى  )المط ق(   يس  بالمعنى  الإسلام  هم  أنهم  على    عا م 

 إسلام  ذ ك تحقيقًا لأغ اض خاص .  

ح  أ   ا فك ي   ا ع مي   الأمان   من  الأدنى  الحد  يف ض إن  الإنساني   تى 

  مت قي    –بوضوح  تج د    –سلامي تحديد  على كل باحث أ  مهتم با  أن الإ 

 ا فارق بين )الإسلام(  بين )المسأ   الإسلامي (. 

 =( الإنساني  ا تاريخي  ش يء،  الإسلام  ا سما ي  المط ق  بالمعنى  فالإسلام 

 المسأ   الإسلامي ( ش يء آخ . 

* ** 

أن ا كل تاج    -ل  في مفارق  تستحق ا تأم   –   هكذا رأيت في هذه ا فق ة

بالإسلا  يتاج   ساس    ا كل  خصوم  مناص ين.  مس مين.  مس مين  غير  م، 

  رجال دين  ع مانيين.  

المس م  هو  بالإسلام  يتاج   ا ذي  م  ا وحيد  ا ف يق  أن  رأيت  كما 

أ   ا عام   أ   ا  عب  أ   المس مين  عموم  المس م...  ا  ارع  رجل  ا بسيط.. 

 حسب ا تعبير المتدا ل في فضاء ا ع وم ا   عي  الإسلامي .    ا  عي 

ذا المس م ا عادي ا ذي  م يتاج  يوما بالإسلام هو نفسه ا ذي تحمل ه

ا   يتحمل عبء تجارة الآخ ين بالإسلام  ت بحهم منه.   - ما  ال  –تاريخيًّ

من  ا عظمى  ا غا بي   يمثل  )ا ذي  ا بسيط  المس م  هذا  يتحمل  ما  ال 

ا نفعي  لإسلام سواء من الخالم ا نتائج ا س بي   لاستخدام  صوم أ   س مين( 

 من المناص ين.  
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ما  ال يدف  من  جوده  من حياته  من حضارته  من مستوى معي ته  

في   ي اركه  إ يها.  الم ار  ا   تجارة 
ً
باهظ ثمنًا  ا نفس ي  الاجتماعي  سلامه   من 

كدين    نفسه  الإسلام  ا باهظ  ا ثمن  هذا  لأكثر  تقديم  ر حي   كفك   كقب   

 م يار إنسان.    2من 

ا في  رأيت  الخطأ  صف الإسلام كذ ك  أنه من  نفسها كيف أش نا   فق ة 

 بأنه )حل(، كما أنه من الخطأ  صفه على إطلاقه بأنه )م ك  (.  

فالإسلام على إطلاقه لا يمثل م ك  ، الإسلام كدين صافٍ بسيط خالٍ  

م ك  .   يمثل  لا  ا تأ يلات  ا ق ي    من  الأ لى  ا نصوص  صاحب  الإسلام 

   المحد دة لا يمثل م ك  .

ا تراكمات  كل  بمعنى  ا تاريخي،  الإسلام  هو  م ك    يمثل  ا ذي    كن 

أحداث  تصورات   من  به  ع قت  ا تي  ا تاريخي   ا سياسي   الاجتماعي  

بين   ا ذي  الإسلام  ا نهاي   في  شك ت   تفسيرات  مذاهب  آراء  فتا ى  ا تي 

 عاص ة.    المس مين. هذا الإسلام ا ذي ي كل جوه  المسأ   الإسلامي  الم أيدي

كيف   توصيفًا  مضمونًا؟  المعاص ة  الإسلامي   المسأ    هذه  هي  ما   كن 

الم ك     هذه  آثار  هي  ما  ثم  م ك  ؟  أصبحت  حتى  ت اكمت  ن أت؟  كيف 

  نتائجها على ا عا م، مس مين  غير مس مين؟ 

تع ض إ يها  الإجاب   بحث  دراس ، سنحا ل ا   هذه ك ها تساؤلات  نقاط

نحا ل  )الحا      ع يها،  نحن  أ   الإسلامي (  )المسأ    جوانب  فهم  مناق   

 الإسلامي ( في ا فق ة ا تا ي . 

***** 
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 الجذور التاريخية   لفقرة الثانية ا 
ا يومي    الحياة  من  ا واقعي   الم اهد  أ   ا صور  تصبح  كثيرة  أحيانٍ  في 

ن  أفضل بكثير من مئات ا ك مات في ا تعبير عن حا   ما؛  ذا أق ب إلى ا ذه

إلى خاط ي  أنا   أ   تداعت  ا تعبير  الأ راق  عبر هذه  ا لحظات  هذه  في  أحا ل 

صور   ا  اهن   الإسلامي   الحا    أ   المسأ    معاص ة،  بالأح ى  صف  عديدة 

المتدني   المذري    الحا    عن  ا تعبير  ا وصف  في  في  أصدق  أب غ  ا تي  تعد 

 
ُ
مارس أ  الم

ُ
عاش  صل إ يها ا واق  الإسلامي أ  الإسلام )ا تاريخي(.. الجانب الم

 من الإسلام.  

نصفها   في  نصفين،  إلى  تنقسم  صورة  اخترت  ا عديدة  ا صور  هذه  من 

المهاج ين   )ا ع ماني (  هم حفاة  الأ ل ن ى تذ ل  المس مين على أعتاب أ ر با 

 في عبور هذه الأعتاب ا ع ماني  المبهج   ع اة من كل حياة  حضارة طمعًا  أ
ً

ملا

ا تي   نفسها  ا ع ماني   هذه  ا تي  المقدس .  ذاتها  أ ر با  ي تقد نها،  ت ك 

يقدحون  ينا ون من قيمها ع ي   ضحى، في استعلاء غير مفهوم  غير مبرر 

  هم جا سون يثرث  ن على قباب نسق قيمي  ائف في أ طانهم ا تعيس . 

إلى    نظ نا  الآ إذا  ا نصف  في تفاصيل  المعنى  ا صورة  يتضح  من  خ  

هؤلاء   لاستقبال  الأ ربيين  المواطنين  من  ا عام   خ  ج  نجد  أكثر،  مخي تنا 

ا( بحفا ة إنساني  با غ ،  هم 
ً
محم ين  ا لاجئين )المخت فين معهم حضارة  ع ق

الجاهزة  ا قيم  ا ور د  ا وجبات  المياه  باقات  ا ترحيب   جاجات  بلافتات 

 ع ماني .  ا 
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تأكيد حقيق   يد ر حول  ا ذي  ا صورة  الأساس ي  هذه  المعنى  يتضح  هنا 

ا في مقابل ف ل نموذج   ا  إنسانيًّ نجاح نموذج ا د    المدني  ا ع ماني  حضاريًّ

 إن  م تسمِّ نفسها ص اح  با د    ا دي ي ،  الأس م  )= ا د    ا دي ي  حتى  

بداي  من جديد  إنتاجها  إعادة  تم  الماض ي،  ا تي     ا تي  ا ق ن  سبعي يات  من 

 يمث ها هؤلاء المهاج  ن ا تعساء(. 

ا في خ في  ا صورة  تثبيت المعنى الم ار إ يه س فًا إذا أضفنا جزءًا أخيرً  

المهاج ين من  كبيرة  ح ودا  ن ى  مؤخً ا    أكثر  أكثر،  عبر ا  ا ذين  المس مين 

ا  يطار  يتح شون   غتصبون ج سيًّ أ ر با  هم  في بوابات  ألمانيات  نساء  د ن 

بمد ا سن   رأس  احتفالات  ع ي   الخ في   ذ ك  كو ونيا ا  وارع  الأ ق   ين  

الأخلاقي   الانهيار  عن  إشارة  اضح   معبرة  في  الماض ي،  ا عام  ألمانيا  غ ب 

ا  من   الإنساني  الحضاري  ا قادمين  المهاج ين  هؤلاء  صارخ  قيم  مبادئ 

أكثر  اق  متخ ف  همجي.  اق  توقف عن ا  عطاء الحضاري  الإنساني منذ 

 من ع  ة ق  ن على الأقل. 

تعبر   ا عين  ا عقل،  أمام  تتراءى  بينها،  هناك صور أخ ى متداخ   فيما 

تعبيرًا جيدًا   أيضًا   لا رمزًا    -هي 
ً

) الإ   -فعلا ( م  نفسه  عن أ م   ا تاريخي  سلام 

ا بات  تفجيرات   م  ا عا م، منها على سبيل الإشارة احتجا  رهائن  خطف ط

مدنيي على  إرهابي   مفخخ   هجمات  سيارات  أ   ناسف   بأحزم   ن انتحاري  

با سيارات  أب ياء  عام   دهس  في حافلات  قنابل  على جنود   رع  نار   إطلاق 

إ الحادة،  با سكاكين  الآلات  هي   طعن  صورة  عند  نتوقف  هنا  أننا  في    -لا 

   أكثر تعبيرًا عن مدى عمق  خطورة أكثر تأثيرًا من ا ناحي  الإنساني  -تقدي نا  

 هذه الأ م .  
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ا كساسب    معاذ  المس م  الأردني  ا طيار  ن ى  ا صورة  أجزاء هذه  أحد  في 

الحيوانات  هو   فيها  حبس 
ُ
ت ا تي  الأقفاص  ي به  الحديد  من  قفص  في   هو 

ا باسم الإسلام في شتاء عام يُح  . 2014 ق حيًّ

ِ م ا ذي تخطى ا ثمانين في الجزء ا ثاني من ا صورة نجد ا قس ا لمسن ا ه 

في شمال غ ب ف نسا، من ا اتيان(   عم  الأب جاك هامل راعي كنيس  )سان 

 ا ذي كان قد تبرع في  قت سابق بقطع  أرض  بناء مسجد   مس مين،  هو  

بل أن يُذبح ذبح ا  ياه أمام شعبه داخل ا كنيس  بأيدي جاثٍ على ركبتيه ق

 .2016 ذ ك في صيف  شابين مس مين  هما يُكبران

في الجزء ا ثا ث من ا صورة نجد ا فتاة ا سوداني  م يم إب اهيم إسحاق 

 هي جا س  داخل أحد ا سجون ا سوداني  ب فق  طف ها ا ثاني ا ذي  ضعته  

هي في انتظار تنفيذ الحكم بالج د مائ  ج دة      2014في محبسها في ربي  عام  

حكم   إث   على  شنقًا،  ذ ك  الإعدام  المحكم  ثم  من  حقها  في  صادر  قضائي 

الإسلام  فقًا  قوا عن  با  دة  لاتهامها  الإسلامي   ا سوداني   ا    ع   نين 

 .  1983المطبق  في ا سودان منذ عام  

معنى  توجهًا، الأ لى:    في الجزء الأخير من ا صورة نجد  قطتين متقاب تين

قاع ا عا م  قط  لخطيب الجمع  ا تي تصل لحيته لمنتصف صدره في إحدى ب

رجا هم  سبي   أس   فوائد  ا كفار  يذك   جهاد  على  يح ض  الإسلامى،  هو 

با هلاك  نسا المس مين  غير  على  با دعاء  خطبته  حماس  في  يختم  ثم  ئهم، 

    استسلام.خضوع  خ وع  الإبادة،  ت ديد المص ين خ فه قول آمين في 

ا نائبا إحدى  نفسه  الجزء  من  ا ثاني   ا  قط   في  ن ى  حين  ت في 

ب لمان الاتحاد الأ ر بي ا ع مانيات الممث   لأحد الأحزاب ا سياسي  ا يساري  في 
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في   أجانب  أ   كانوا  مواطنين  الأ ر بيين  المس مين  عن حق  بصدق  تداف    هي 

 بناء مساجد  في ممارس  شعائ  دينهم بح ي   ك ام   أمان. 

ا كثير من ا صور  أيضًا الأفكار  الأ   تتراءى كل هذه ا صور  غيرها  رقام 

على ا عقل حين    -م قوة ا واق   بحك  -أمام ا عين  تتداعى بزخم    -با ض  رة    –

 نفك  في مأساة )الإسلام ا تاريخي( الحا ي .  

بذ ك   نعترف  )حتى  إن  م  مض ى  فيما     -كنا 
ً
ماء    -ص اح  على  ا 

ً
حفاظ

أننا     جوهنا  نحن ا يقين  ع م  نع م  جيل(  كل  صباح  ا زمن  م آة  في  ننظ  

حضارة  ع مًا  ابتكارًا  نعي ا عا م،  على  عا    إسلامي(  )كعا م   اختراعًا ش 

  تص يعًا  إنتاجًا  تصديً ا. 

خايب     - ما   نا    –كنا   أرقام  همي   م ار    من  قناع  خ ف  نتخفى 

أن   إلا  ديني  ائف  إعلام سياس ي مض ل،  يع و   خطاب  ا تي صوتها  الحقيق  

 كل تض يل، تثبت أننا منذ ق  ن    فوق كل صوت،  فوق كل  هم،  كل  يف،

مضت، طوي    خ ت  عهود  ا عا م    عديدة  هامش  على  طفيلي  ب كل  نعيش 

 د ن أي تأثير  د ن أي حضور  د ن أي د ر.  

ا واق    -كان حديث الإفك  خطاب ا تض يل يدعي   في انفصال حاد عن 

الحقي    -ق    عن 
ُ
الم الإسلامي   ا  عوب  الأرقى،  كانت  الأفضل  أننا  غيب   أننا 

المخت ا  عب  أسطورة  ا ذات  عز ب   تأثير سح  تضخيم  هم خير تحت  ار    

هذا ا كذب المفضوح  هذا ا  غو ا ساقظ من    -ن وة   ذة    -أم ، تصدق في  

 ا دعاي  المهترئ .  

 
 
أ ثبات  سكون  س بي   في  هكذا  الحال  هذا    شمل   استم  

ً
طويلا دًا  م 

عهودًا عديدة،  عهودًا  أحقابًا  شمل  الأ ف    فيما  على  ا زمني  عم ها  ي بو  قد 
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الحضارة  جف فيها رحيق الإنساني   دخل على   عام، عهودًا غ بت فيها شمس

 إث ها الإسلام غياهب جُبّ الجمود ا فك ي  ا تحج  ا ديني.  

ة ا واق  ا داخلي من   كان حديث الإفك ا سياس ي ا ديني يبرر شدة   طأ

بانهماك  ان غا ا عا م فق   ظ م  فساد  إفساد،  عن  ا دفاع  في  ا قيادة  ل 

   ا تي تقف على أبوابه، كاره   ه  طامع  فيه. الإسلامي من الأخطار الخارجي 

ا طويل   نصوص  ا تاريخ  مدى  على  فيه  المبا غ  الاهتمام  جاء  هنا  من 

 ي الح بي أ  ا قتالي  ك م  جهاد.  الأط  حات الإسلامي  بالجهاد بالمعن

ت تبت  ا ذي  الاهتمام  فقهي  هذا  أحكام  نظ يات  عديدة قسمت ع يه    

فت ا ب   إلى ملائك   شياطين،  ب رت   ا عا م إلى دار ح ب  دار سلام،  صن 

 ثقاف  ا عنف،  أصَّ ت لإيديولجيات الإرهاب،  نظ ت  ديكتاتوري  ا س ط .  

المع ن ا تصور  في  الأخطار   فالجهاد  من  الأم   عن  )ا دفاع    س ط : 

الآخ   المع ن الخارجي ،  غز   ا تصور  في  الجهاد  أ   ا دين(  ن    بهدف  ين 

ال ا س ط   جور   معارض   ظ م  من  الأم   عن  )ا دفاع  ا س ط :  عن  خارج  

الحكام(، هذا الجهاد كان ا  ماع  ا تي يع قون ع يها )حكام  معارضين( كل 

 تجا  اتهم الإنساني .   أخطائهم ا سياسي   كل

 يقين تصورا غير صادق.. تصورا لا   قد كان هذا ا تصور المع ن  كلا ا ف

سياسي   يع أطماعا  يكون  أن  إلا  يعد   لا  ك ه  الأم   كان  الحقيق ..  قد  كس 

  ح  با توسعي   ص اعا على ا س ط   ك س ي الخلاف .   

كان   هنا  تقدي ى   -من  ا  -في  الخيط لإصلاح  أط اف  أحد  إذا  أن  لإسلام، 

در أن يكون هناك إصلاح يومًا ما، هو ض  رة إع
ُ
ادة ق اءة مفهوم الجهاد من  ق

ا من رده إلى معناه الأصلي  جديد ) كل المفاهيم الجانبي  الم
ً
تع ق  به(، انطلاق
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فتن  من  ا صافي  الإسلام  ا بك ،  الإسلام  ا نبوي،  الإسلام  الأ ل.  الإسلام  في 

 ا سياس   مكائد الحكم.  

كل سهذا   أنه هو  في  بإيجا   الآن  تلخيصه  يمكن  ا ذي  الأصلي  عي  المعنى 

 رض. مبذ ل،  كل اجتهاد مقبول، في دعم الخير  إصلاح  تعمير الأ 

هو كل تثبيت  لإسلام في نفوس المس مين بالحب  ا  حم   ا ع م  ا عمل  

 ا صالح  الحكم   الموعظ  الحسن . 

الحضاري  الإنسان المعنى  بهذا  الجهاد  ينقص  إن  لا  ا ذي  المنب   يمثل  ي 

د مًا مس المس م  منه  ينهل  مسئو يته،  ا ذي  تؤه ه  تحمل  ا تي  ا طاق   تمدًا 

  عن  عي  يقين. خاضعًا لإرادة الله

ق نا إن الجهاد كان شماع  الأخطاء أ   سي   ا تبري  ا تي لا يمكن نقدها  

صياغته تم  قد  كان  ا نقد  هذا  حتى  أ   ا  د  هذا  لأن  ردها،   فقًا  لآ     أ  

يعادل   بحيث  ا دعائي   ا فقهي (   / ج يم     - عًا  قانونًا  ش  –)ا سياسي  

 الخيان  ا عظمى.  

أحد الأصول   الأقل كانعلى    )أ هذا ا تبري  ا سياس ي الم توي كان أصل   

 نظ ي  المؤام ة، ت ك ا نظ ي  ا تي تب ور  جودها  نما  ت كل على    ا  ئيسي (

مل في ا نصف ا ثاني من ا ق ن ا ع  ين  صار عقيدة لا اكت  ا تاريخ حتىم   

 تقبل ا  ك. 

 مفاد هذه ا نظ ي  أن ا عا م ك ه أ  قل بالأح ى ا غ ب تحديدًا، يتآم  

 على الإسلام  يحقد على المس مين   سعى إلى تدمير ا عا م الإسلامي.  

أ    المباش ة.  ا عسك ي   بالح ب  إما  ا غ ب(  )أي  يقوم  هذا    تحقيق 

ا  بتنظيم حملات منظم   ممنهج    هجوم على الإسلام،  ت ويه صورته ع الميًّ
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  إ صاق تهم  ا تطّ ف  الإرهاب به.  

بإحداث   الإسلامي  ا عا م  تمزيق  تفتيت  حدة  إلى  د مًا  يسعى  كما 

ا قلاقل  ا فوض ى  ذ ك بإثارة ا نع ات ا ع قي   الخلافات  ا نزعات المذهبي  

 الإسلامي .   ا طائفي  بين ا ف ق  

م   يدع  ا    –كذ ك  ا  –س ًّ المتط ف   الجماعات  من:  لإحداث  كلا  لإرهابي  

ا ت ويه  لإسلام.   سان د الجماعات ا صوفي  بهدف خ ق نوع من  المزيد من 

 الإسلام ا س بي ا صامت  الميت ا ذي لا يتأث  بالحياة  لا يؤث  فيها.  

ع من  ا د     ا تح ر من  أخيرًا يدعم الجماعات ا ع ماني  ا داعي  إلى   

الإسلامي     ا قيم  الأخلاقيات  من  الحياة. كثير  عن   
ً
ك ي  الإسلام  فصل 

ي  من جه  كدعاة   مدني   ا تقدم،  من  تقديم رمو  هذه الجماعات ا ع مان

كم   ع  طني   الأمام  تسويقه  إلى  ا ع ماني  بم   عهم  ا دف   أخ ى  جه  

 بديل عن الم   ع الإسلامي.  

 عند ا نقد الخارجي  هذه ا نظ ي  فإننا يمكنا ا قول  إذا ت
ً

في    وقفنا ق يلا

الم تتعارض م  أبجديات  أ  نظ ي  المؤام ة هذه  نطق  ا عقل عجا   إن فك ة 

)  يس  ا قوي  على  ا ضعيف  يتآم   أن  المنطق  فمن  الحياة.  قانون   طبيع  

فما هو جد  ضعيفًا 
ً

أصلا كنت  إذا  أما  إضعافه.  بهدف  أ   ا عكس(  ذ ك   ى 

 هدف ا تآم  ع يك؟   

عات المذهبي  الإسلامي   لموق   إن نظ ة س  ع    ت تت الإسلامي    ص ا

إنتاج    ا عا م من  ا عالمي   الاقتصادي   ا سياسي   ا قوى  في جدا ل  الإسلامي 

 دخل قومي  تأثير سياس ي د لي كفي   بهدم هذه ا نظ ي  من أساسها. فيكفي  

المس م إن  رغم  إنه  فقط  من ا قول  أكثر  فإن  ا عا م  ث ث  تق يبا  يمث ون  ين 
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 ( يعي ون في ا عا م الإسلامي.      %52نصف فق اء ا عا م )

إن نظ ي  أ  فك ة تخفي ا د ل ا غ بي  ا كبرى عن الأعين  اجتماعها كل  

ا تخطيط   بهدف  خ ت  ق  ن  منذ  مغ ق   غ ف  في  ا  موع  ضوء  على   ي   

ي فك ة أ  نظ ي  أقل ما يقال عنها إنها    قضاء على المارد ا عملاق الإسلامي ه

ا نظ ي   هز ي   سخيف .  ربما  م   ا هزل  في هذا ا سخف إلا  في هذا  يسبقها 

المؤام ة ا كبرى( ا تي ت ى هي الأخ ى اجتماع حفن  من الأش ار الأم أ  نظ ي  )

)حكوم  عالمي  س ي ( في أحد ا كهوف المظ م  ا باردة المع ق  على قمم أحد  

لحكم  إدارة الجبا ا ب    ا تخطيط  استعباد  بهدف  ا بعيدة  ا  اهق ،  ل 

  عا م.  ا

حتى يكتمل تصورنا حول مفهوم المؤام ة قبل    -إلا أننا يجب أن ن ير هنا  

أخ ى  نقط   إلى  ن تقل  نظ ي     -أن  نفي  أن  لاإلى  استغلال    المؤام ة  نفي  يعني 

ا عا م غ ب  في  سواء  عدة  د ل  من  ما  تكتل  أ   ما  لحا      د     ش قه  أ  

ما   أ  سياسي   أ     )كا تخ ف اجتماعي   الجهل  أ  حتى حا      ات(ط اب الاضأ  

 دى شعب معين أ  قومي  معين  أ  دين معين، سواء كان    كا تط ف()دي ي   

ا نظ  عن   ا دين هو الإسلام أ  غيره،  ذ ك  تحقيق هدف معين بغض  هذا 

 . طبيع  هذا ا هدف م   عًا كان أ  غير م   ع

، الأحاديث الخافت  ا تي تد ر حول تعا ن أجهزة استخبارات بع
ً

ض  فمثلا

بالمال   المتط ف   إمدادها  الإسلامي   الجماعات  من  كثير  م    ا سلاح  ا د ل 

تصح  قد  قد  الأصل(  من  الجماعات  هذه  إن اء  تكوين  أخ ى  ر ايات  ) في 

إنكاره   يمكن  لا  ما  حقيقي .  كن  ر ايات    منطقًا    –تكون 
ً

بد ن    –عقلا أنه 

لمدارس ا فك ي    جود ا فك  المت دد المتط ف  دى بعض ا  ؤى  المذاهب  ا



   المسألة الإسلامية المعاصرة   

59 

 

أ  تكوين هذه الجماعات    ا فقهي  الإسلامي  ما كان يمكن إيجاد هذا ا تعا ن 

 من الأصل. 

فاستغلال حا   )ا تط ف( يست زم  جود هذا )ا تط ف( من ا بداي . فلا  

 موجود أ  غير كائن.    يمكن استغلال ش يء هو في الأصل غير 

في   إ يك مثال آخ ، يُ اع  فقًا  تقاري   مع و  مات من جهات ذات ثقل 

ا سياسي     المتحدة  رطت  ا د ائ   ا ولايات  أن  ا عالمي   من    -ا دب ومسي  

ا ستار ا كويت عام    -خ ف  في غز   بتشجيعها  ه على    1990"صدام حسين" 

 غز  سيكون محايدا  س بيا.ا غز  بإيهامه أن موقفها في حا    قوع ا 

ا تقاري    هذه  م   لمنهج    -ا  على ف ض صحته  - تم يًا  ق اءتها  فقًا  تكون 

الم فصول نظ ي   من  كفصل  صدام  على  المتحدة  ا ولايات  )تآم (  ؤام ة: 

نظ يات المؤام ة ا كبرى على ا ع ب  المس مين. في حين أن ا ق اءة ا صحيح  

لمنهج في ا تفكير تصبح: )استغلال( ا ولايات  هذه ا واقع  إذا تخ ينا عن هذا ا

سياسي ( بكل ما تحم ه هذه الحا   من طموح  طم   المتحدة  صدام )كحا    

 .    غ  ر  تهور  ب طج 

جادة   ع مي   دراس   حدث  ما  دراس   من  تمنعنا  الأ لى  ا ق اءة  إن 

   حقيقي ،  تجع نا نحمل أخطاءنا   غير  أن نتقبل الأم  على أنه مس م  من

 المس مات، أ  قدر محتوم  مكتوب على  اق  ا ع ب  المس مين.   

  تفتح  حي  في 
ً

ما حدث فعلا تتيح  نا مع ف  أسباب  ا ثاني   ا ق اءة  أن  ن 

أعي نا  عقو نا على دراس   مناق   قضايا مثل قضي  ا ديمق اطي   تدا ل 

 الحكم  توا ن ا س طات،  قضي  أسباب عدم ثورة ا  عوب الإسلامي  ضد

معارض ، أ   رقاب   د ن  المط ق  ا ف د  حكم  ا س ط ،  قضي     ديكتاتوري  
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م ها  عقود   انف اد هذا ا ف د الأ حد باتخاذ ق ار قد يؤث  على مصير د    بأك

   ع اق ا  قيق،  ا ذي ما  ال يعاني إلى ا يوم من  
ً

طوي  ،  هو ما حدث فعلا

 آثار ق ارات  سياسات صدام.  

ا ث ا ق اءة  أهمي   هو إن  ا سابق   ا قضايا  مناق    أهمي   مَّ 
 
ث اني   من 

الأخطا تك ار  فك ي  سياس ي  عدم  سياج  تدشين  خلال  من   
ً

مستقبلا ء 

  دستوري آمن.  

إن منطق منهج نظ ي  المؤام ة المتُخيل يتط ب إيجاد الحدث من ا عدم.  

 
ً

.   -في ا عادة –في حين ا ذي يحدث فعلا
ً

 هو استغلال الحدث الموجود فعلا

وجد طموحه   م ف 
ُ
ت ا عدم   م  وجد "صدام" من 

ُ
ت المتحدة  م  ا ولايات 

 
ُ
تهوره،  إنما  جدت كل ذ ك موجودًا  كائنًا،  ت وجد 

ُ
ت مَّ وجد غ  ره   م 

 
ث  من 

)ا كائن   ا واق   به هو توظيف  ما قامت  لخدم  مصالحها.  هذه   با فعل(كل 

 نقط  فارق  في ق اءة الأحداث  في تحديد معانيها. 

نظ ي    هناك  ا د لي  بين  ا سياسي   ا تنافس  ا ص اعات  بين  ف ق 

)فك ة  المؤام ة.   المصالح(   يس  )فك ة  هو  ا عالمي   الأحداث  يح ك  ما  إن 

 ة(. المؤام  

  كن لماذا توقفنا هنا عند نقد نظ ي  المؤام ة بعض ا وقت؟ 

 لارتباط هذه ا نط ي : 
ً

 رأينا ا توقف ق يلا

ا بح ا عضويًّ
ً
: ارتباط

ً
 ديثنا عن )جسد المسأ   الإسلامي (. أ لا

ا بهذه  الإيمان  فثانيًا: لخطورة  منهجها  اعتناق  ا تفكير   نظ ي   خطورة  ي 

م يض   دى   ثقاف   ت كي ها  في  الخطورة  هذه  الأحداث.  تكمن  تح يل   في 

قيادات مُخدرة  جماهير مُغيب ، قيادات  جماهير تت دق ب عارات عاطفي   
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 ات خا ي  المعنى متها ك  المضمون.   دي ي ،  تتح ك خ ف أط  ح

الإراد شل  أ   تجميد  مَّ 
 
ث با دراس    من  ا قيام  عن  ا عام   المع في  ة 

ا قدرة على  في الحياة  با تالي عدم  لما يحدث  ا ع مي الجاد  المنظم   ا تح يل 

 تصحيح الأخطاء أ  ا تغيير نحو الأفضل.    

الأ مات  ا كوارث  ا نكبات  الحوا  رد  عدم  ع  ها  إن  أ   أسبابها  إلى  دث 

ا واقع معطياتها  حسب  تفسيرها  في الأص ي   عدم  ي   المنطقي   اختصارها 

د ر)ا  تجسيد  مَّ 
 
ث المؤام ة،  من  الاستسلام  نظ ي   حتمًا  قدر  ها 

ُ
الم ضحي ( 

أديان  هو)مخدر(  عقل  ا   ي ،  المتآم   المارد  قوة  جبر ت  أمام   الإذعان 

 على  شك الا 
ً

نق اض مما يؤ م موقفها أكثر مما هو مُتأّ ِم في   شعوب هي أصلا

تئن من آلام الجمود  ا تط ف  الجهل  ا فق   الخ اف     الأصل. أديان  شعوب

 عن أنه )سم ُ عاف(  كل رغب  صادق   ا فساد  الخو 
ً

ف من كل جديد، فضلا

 في إصلاح مأمول أ  م  ود.  

ا  ) شقيقتها  ا سياسي   المحموم   س ط   ا سعي  ا دي ي    رغم  س ط  

بالحديد  ا  المس مين  قه   تاريخ  مدى  على  معها   نار  با نصوص المتحا ف  

ا  ا عا م  تآم   فك ة  بأستار  ا تع ق  في  ا تكفير(  الإسلام  فتا ى  على  لخارجي 

ا تي   المزري   الحضاري   الاجتماعي   الاقتصادي   كمبرر  لحا     المس مين، 

نجح با  كل ا ذي كانت تأم ه خاص  في   صل إ يها ا عا م الإسلامي، فإنها  م ت

 ك  عدة أسباب منها على سبيل المثال تفاقم  ا عص  الحالي أ  عا م ا يوم.  ذ

الإسلامي ا  عبي   الحقوقي  الاقتصادي  الأ ضاع  المستوى  على  خاص     

كل   هي  ق ن  ع    أربع   مدى  على  قبل  من  تسبقها  مستويات  م  ب غ  تفاقمًا 

مَّ 
 
ث الإسلام،  من  سياسات  تاريخ  المتدني   الحا    هذه  م   تجدي  لا  أصبحت   



 

62 

 

 المسألة الإسلامية المعاصرة              

ا تض يل(  ا تماس الأعذار في صورة عد  مُتخيل يقف في )ا ترقي   ا تد يس   

  ف بواب  ا وطن  ا تاريخ  ا هوي   ا دين.   ا ظلام مختبئ خ

الخمسين  في  ا يوم خاص   عا م  في  ا تي حدثت  المتغيرات  إن  أيضًا   منها 

يأتي على قمتها بد ن شك ثورة تكنو وجيا الاتصالات، ت ك  عاما الأخيرة  ا تي  

عا م بقفزاتها ا تقني  المتسارع  إلى ق ي  صغيرة. فما يحدث هنا  ا تي حو ت ا 

ه مكان  أ   أي  في  أ   بعيد    -ناك  أ   رؤيته  متابعته    -ق يب  الامكان  في  أصبح 

إ الحال  بطبيع   أدى  ذك .  هذا 
ُ
ت م ق   يس   د ن  بكل  به  لى   الإحساس 

ا عولم ،    إسقاط الحد د ا ذهني  قبل الإسمنتي  بين ا ناس،  إلى ميلاد ظاه ة

المقا يس   ا  عوب  أحوا ها،  إلى  بين  المقارن   سهو    ا ثقافات  إلى  بين  رن  

هي   يست   كما  الأشياء  حقائق  على  الاطلاع  إمكاني   المخت ف ،  إلى   الأديان 

معامل ا سياس   ك في  صن  
ُ
ت أ   قال 

ُ
ت ا دين.  با تالي أصبح  كما  وا يس رجال 

المف ا عا م  هذا  ظل  في  ا ناس  المؤام ة  إقناع  بنظ ي   أ   أم   خير  بفك ة  توح 

 صعب إن  م يكن مستحيلا. 

من هنا ن تقط هذا الخيط المتع ق بعا م ا يوم  متغيراته ِ نلِج  أ  ندخل  

خلال   من  المعاص ة(  الإسلامي   )المسأ    عمق  مضمون  إلى   
ً
هذا  مباش ة

 ا سؤال المباش   ا ص يح: 

 هل الإسلام أصبح ا يوم م ك  ؟ 

باختالإجاب ا تاريخي     أن الإسلام  أ  تجميل هي  موارب   صار شديد  د ن 

)بمعنى الإسلام ا تراكمي أحداثا  تأ يلات   يس الإسلام على إطلاقه( هو الآن  

 م ك  . 
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س م( ... معض   أ  م ك   حقيقي  سواء  لأنا )المس م( أ   لآخ  )غير الم 

مَّ تحو ت م ك   تاريخي  ت اكمي  تفاقمت  تضخمت في ا عص  ا
 
لحالي،  من ث

تهدد كارث   المقاييس...  بكل  كارث   إلى  هذه    الآن  على  ذاته  الإسلام   جود  بقاء 

 الأرض.  

إن تح يل المسأ   الإسلامي  المعاص ة  محا  ه فهمها يضعنا أمام حقيق   

ا مضمون  أن  من  جهين مج دة  هي  يتكون  أ   يت كل  ا نظ   محل  لمسأ   

 بينهما، هذان ا وجهان هما الجمود  ا عنف.   متداخ ين  متفاع ين فيما 

ا وجهان المتداخلان فيما بينهما ي بعان من أصل رئيس ي تف ع منه    نهذا

المستوى  على  أ   الحياتي  ا عملي  المستوى  على  سواء  ثانوي   أصول  تباعًا 

ا هذا  ا فقهي،  بالمتغير، ا نظ ي  ا ثابت  أ   با  سبي  المط ق  خ ط  هو  لأصل 

 ا هو ديني بما هو دنيوي.  بمعنى أ ضح خ ط م

تعبيرًا  الأكثر  ا صورة  أ   المباش ة  ت جمته  كانت  ا  ئيس ي  الأصل  هذا 

 تجسيدًا  ه في حياة الإسلام  المس مين هي خ ط ا دين با سياس ،  استغلال  

)مُمثل في كثير من رجال ا دين عبر    توظيف ا سياس    دين،  تقديم ا دين

 أطماع الحكام  ا سلاطين، كل ذ ك كان على    ا تاريخ( ا غطاء ا فقهي لأحلام

،  على حساب حقوق  حياة المس مين من جه  حساب أصول ا دين من جه 

 أخ ى. 

 الآن ف نطل إطلا   تاريخي  س  ع  على المسأ   منذ ا بداي  في محا     

 ا تح يل.    فهم  ا ع ض ثم 

نبيا  حاكما    يتمت  بمكان  خاص  بين المس مين  كونه   كان ا نبي محمد  

 
ً

من عند الله، لا ينطق عن هوى أ  ميل شخص ي  إنما   في آن  احد. فكان رسولا
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قائدًا   كان  نفسه  ا وقت  ع يم.  في  حكيم  دُنْ 
 
من   ا سماء  من  إ يه  يوحى 

س  يدي  د    المس مين ا  وِّ  و يدة.    لجيوش  حاكمًا يس 

ا سياس ،  ا نبوة   م   ا دين  فيها  توحد  ا تي  الحا    ا  ياس ، هذه  م  

 ط  ا زمني  كانت مج د استثناء.   امتزجت في ثناياها ا س ط  ا   حي  م  ا س

د      محمد ك سول  نبي  حاكم  ا    سول  كانت حا   خاص  جدًّ أنها  بمعنى 

  قائد جيوش.  

)ا ا  نظ يًّ بهذا  المس مين  إق ار  إيمان  ا نبوة   رغم  اجتماع  ستحا   

الإي أن  بعد  فاته، حيث  بعد  ا  ياس   نبي  لا  أنه  على  يتأسس  الإسلامي  مان 

ا  م يكن الأم  كذ ك. حيث أنه دائمًا  أبدًا  ا نبي محمد( إلا ا   اقعيًّ  أنه عم يًّ

با سياس ،  ا دين  اخت ط  الإسلامي  ا نظ ي  ا عملي  ا تصور  ا تاريخ  في 

ا تأ يلات  ا فت الحد د  امتزجت  ا ساس ،  تآك ت  بتصورات  ق ارت  ا ى 

بين بما فيه من ت  يف  اختيار إ هي يست زم    ا فع ي   ا نبوة(  ا طاع   )مقام 

 پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئي  36كما جاء في سورة الأحزاب آي   

  [ 36]الأحزاب:  ئى ٺٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ ڀ

ا    -ا قائم    الخلاف (منصب  )   بين على الاقتراع ا ب  ي،   -على الأقل نظ يًّ

    ا ذي يخ و بد ره من أي قدسي  أ  ا تزام إ هي.

ا تج ب     الإسلامي  في  ا عقل  في  تحديدًا  الخ ط  الامتزاج  هذا   كان 

ا باب الخ في ا ذي تس  ت منه م ا عم ي  على حد سواء هو  عظم الإسلامي  

ا فتن ا تي أنهكت عقل الإسلام  حياة المس مين، سواء على مستوى ا واق  أ   

 على مستوى ا فك .  
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 تحديدًا بعد انتهاء خلاف  أبي   فبعد فترة  جيزة من  فاة ا نبي محمد  

بك  ا صديق )حوالي س تين(  خلاف  عم  بن الخطاب )ع   سنوات(  ا ذي  

بي الخالي تمامًا من أي هوى شخص ي  استم  في عهدهما ر ح  أس وب حكم ا ن

أ  سياس ي أ  حتى من أي مظه  س طوي دنيوي،  ا قائم على ا قيم  المبادئ  

 لافات  ا فتن بين المس مين. الأخلاقي  ا عا ي ، بدأت الخ

علاق   ا صديق  ا فار ق  ها  عهدي  على  هنا  ملاحظ   نقدم  دعونا 

ود الإشارة إ يها هي أن خلاف   بحديثنا قبل أن نواصل كلامنا.  الملاحظ  ا تي ن

إلحاقها   يمكن  بذاته   كن  قائما  مستقلا  عهدا  اعتبارها  يمكن  لا  بك   أبي 

ا با عهد ا نبوي كامتدا د  ه سواء في ا   ح ا عام  أ  في المضمون ا عملي  تاريخيًّ

   كن بد ن  حي يوحى.  

وي   ذ ك الاعتبار راج  في تصوري  ق ب ا ولاي  ا  ديد من ا عهد ا نب 

)حوالي   مدتها  ثم  قص   الإسلام،  تاريخ  في  الأ لى  الخلاف   أ   ا ولاي    كونها 

ا  ا قوي   الإنساني   ا شخصي   ا نبي عامين(  أخيرًا   علاق   بين  كانت  تي 

بك     محمد   أبي  با نبي     بين  يتأث   الأخير  جع ت  شديدا   مما  تأث ا 

اء في ا تفكير ا قائم على نسق أخلاقي رفي  أ  في أس وب الإدارة الم تكز على سو 

 الحكم   ا  حم .  

فهي تتلخص في كون عم     أما الملاحظ  الخاص  بعهد ا فار ق عم    

ت  قدرات خاص  ق ما تتك ر  تجتم  في شخص  شخصي  خاص   ديها صفا

تواآخ م همًا،   
ً

كان رجلا أنه  إنه  عن   
ً

فعم  فضلا عدة   .  ا ق آن  م   فق كلامه 

تاريخ   في  ا سيوطي  ذك   كما  م ة  ع  ين  من  أكثر  إلى  بعضهم  أ ص ها  م ات 

حيث   نفسه  عم   على  سان  ا  يخان  أخ جه  ما   
ً

مثلا منها   قال:الخ فاء. 
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ثلا   ) افقت في  إب اهيم مصلى    ق ت:ث،  ربي  مقام  من  اتخذنا  يا رسول الله  و 

الله  [ 125]ا بق ة:    ئى ېې ې ې ۉ ۉ ئي  فنز ت: رسول  يا  .  ق ت: 

الحجاب،  آي   فنز ت  يحتجبن  أم تهن  ف و  ا بر  ا فاج   نسائك  على  يدخل 

 اجتم  نساء ا نبي صلى الله ع يه  س م في ا غيرة فق ت عس ى ربه إن ط قكن  

 ا خيرًا منكن فنز ت كذ ك(.  إن يبد ه أ  اجً 

أيضً  كان  م همًا  كونه  عن   
ً

فضلا خاص  نقول  نوع  من  د     إدارة  رجل  ا 

ا تنظيمي  الإداري   ا عمل  مهارات  من  ا عديد  يمت ك  كان  فعم    ف يد. 

 عن امتلاكه ا كثير من ا صفات الإنساني  ا شخصي   ا تي  
ً

 ا قيادي. فضلا

ل  أهميته في الحياة  كذ ك ا تواض   يأتي على رأسها الإحساس ا عميق با عد

 كم   ا ذكاء الحاد.   ا تج د  ا زهد  ا تقوى  الح 

أن  إلا  ا صفات،  المهارات  كل هذه  أهمي  كل هذه  رغم  تقدي ي  في   كن 

الحكيم  إحساسه  هي  مسؤ ل  كخ يف   قائد  عم   بها  يتمت   كان  صف   أهم 

متغيرات الحاض    عيه ا ثاقب ك جل د    بح ك  ا زمن سواء على مستوى  

ا ا تأسيس   مستقبل.  هذا  اضح جدًّ ق اراته  اجتهاداته    أ  على مستوى  في 

 إذا تم ق اءتها من هذا المنظور الخاص. 

انظ  إلى إسقاطه سهم المؤ ف  ق وبهم من مصارف ا زكاة رغم  جود نص 

إلى  حاج   غير  في  الإسلام  الحاض   أصبح  تغير  حين  ا ق آن  ذ ك  في   ارد 

ق وبهم  المؤ   ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ئيف  

 ڭ ڭ ۓۓ ے ے ھ ھ ھ ھ ہ ہ

 .  [60]ا توب :  ئى ۆ ۆ ۇ ۇ ڭڭ



   المسألة الإسلامية المعاصرة   

67 

 

في    –كنموذج   نظ ة المستقب ي   ا تخطيط بعيد المدى  – انظ  كذ ك  

الخاص على   ق اره  ا ع اق  جنوب  في  ا سواد  أرض  بتقسيم  المطا ب  ب فضه 

د ا ذي كان جيش المس مين ا ذي فتحها رغم مخا ف  هذا  تص ف ا نبي محم

قد قسم أرض خيبر حين فتحها المس مون في عهده على أف اد الجيش ا فاتح  

أيدي  تقسيم الأمو   -أي عم   – تفضي ه   في  إبقاء الأرض  ال ا سائ   فقط م  

بها  أصحابه ت تف   جاري   مستم ة  منفع   الأرض  ع يها  تظل  خ اج  ا  ف ض 

 الأجيال ا قادم . 

أبوعبيد صاحب كتاب في ذ ك  ا  يقول  )لما فتح المس مون   سواد الأموال: 

قا وا  عم : اقسمه بي نا فإنا فتحناه عنوة. قال فأبى،  قال: ما لمن جاء بعدكم  

أرضه في  ا سواد  أهل  فأق   قال  المس مين.  الجزي  من  رؤ سهم  على  م  ض ب 

  على أراضيهم الخ اج(. 

إل يعني  صو نا  إ يه  الم ار  المنظور  من  عم   تاريخه  ق اءة  نتيج   إن  ى 

)ثيوق في  تكمن  لا  عم   إدارة  نجاح  س   إن  مفادها  في  محددة  أ    اطيته( 

أ  ظواه    أصو يته  تطبيق  في  ت دده  أ   المس مين  على  تضيقه  أ   س فيته 

ا دي ي ا بعض  ا نصوص  يتصور  قد  كما  تحديدًا   في      كن  أي  ا عكس.  في 

 )مدنيته(  في ) عيه ا عص ي(. 

اش لحياة  ي تغ يبه الجانب المص حي المعإن س  نجاح إدارة عم  تكمن ف 

ا ناس بما لا يخل بالأصول ا عام    دين متجا ً ا بحس عملي إصلاحي حكيم  

 تفاصيل تطبيق ا نص لأ ل م ة. 

ه على فهم الحد د ا فاص   بين ما هو مط ق  بين ما هو  بمعنى في قدرت 

ا تنظير  ا تطب مجالات  في  بينهما  الخ ط  عدم  مَّ 
 
ث م   عيه  نسبي،  من  يق، 



 

68 

 

 المسألة الإسلامية المعاصرة              

كالحياة  شؤ نها   متغير  هو  كا نصوص  خلافه،  ما  ثابت  هو  بما  ا  ديد 

م   ساني  فائق  ا تميز، ت ك ا قائم  على الحك شجونها.  أخيرًا في مهاراته الإن

مَّ تطبيقها أ  
 
 حسن الإدارة،  المتمث   في م  نته في فهم ر ح ا نصوص  من ث

مصلح    مؤش   لاتجاه  )تم تعطي ها  فقًا  ثابت   قاعدة  من  ا 
ً
انطلاق ا  عي  

 تغييبها في عصور الجهل الإسلامي( ملخصها تقديم الإنسان على ا ب يان.  

جذ ره  أ من  كثير  تعود  ا ذي  ا عٌم ي  المنهج  المنهج  هذا  إلى  صو ه 

تخيل ا ذي صاغت ملامحه فيما  
ُ
حمدي الم

ُ
حمدي الحقيقي   يس المنهج الم

ُ
الم

ا تاريخ  ع م الحديث،  ا ذي ت كل على أساسه  بعد كثير من كتب ا سيرة   

(   )الإسلام ا تاريخي(. هو المنهج ا ذي كان من المفترض أن يتبناه الإسلام
ً

)عقلا

 أحداث تاريخي (    )لأسبابيحدث هذا  لا ذاك    إنه  لأسف  م  (، إلاتطبيقًا )

 من جه  أخ ى.  ما(نظ ي  فك    ) تأصيلمن جه  

ا تاريخ  ا تط  مستوى  أخذفعلى  ا قاف   بيق  الأحداث  ا واق   ت 

إلى   مغاي   اتجاه  الخلاف   عفان  بن  عثمان  عم   تولي  اغتيال  بعد  الإسلامي  

تمامًا  ذ معاكسا  اتجاها  يكن  ما  إن  م   ك  نُبل  صلاح   رع  تقوى حد 

ا ف اغ  مساح   من  كبير  ق  ت  حد  إلى  خففت  ا تي  الخصال  ت ك  عثمان، 

ا  ا س ط   محيط  في  الإداري   ا قيادي   ا قيادي  مهاراته  ضعف  أنتجه  ذي 

ا ق وب   ا  حم  تأ يف  ص    باب  من  أمي   بني  من  أه ه  خاصته  إلى   مي ه 

   الأم اء  ا ولاة. خلاق خاص  في مسائل المال  تسمي ك م الأ 

 شخصي     -إلا أن هذا ا ضعف رغم امتصاصه  اختصاره إلى حد كبير  

عثمان   تس   - مكان   ا تي  ا ثغ ة  بالإسلام  كان  عصفت  ا تي  ا فتن  منها   ت 

  المس مين.  
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)خ ط   عنوانه  كان  ضخم  مُج د  في  فصل  أ ل  كانت  ا تي  ا فتن  هذه 

خ ط بمعنى  ا  سبي(.  بالمدنس  المط ق  ا    ع     المقدس  ا دين  مبادئ 

با سياس   ا هوى الإنساني خاص  من جانب ا ثأرين المتم دين ا ذين خ جوا  

رسول الله طمعًا في ا دنيا لا ط بًا  لحق  ا عدل    على الخ يف  ا ثا ث صاحب

 كما كانوا يدعون. 

ا فتن   – لأسف    – كان   هذه  ا دافعين  فاتورة  أ ل  هو  ا ورع  الخ يف  

حيث تم قت ه في داره  هو يق أ   -د ن قصد أ  سوء ني     -يها  ا تي تسبب هو ف

 على ا ثمانين.  قد دُفن عثمان  
 
ف  خارج ا ق آن  كان شيخ كبير نيَّ

ً
ا  خفي  س ًّ

شك وا   ا ذين  ا ثائ ين  من  بجسده  قبره  ا تمثيل  نبش  مخاف   المدين   مقاب  

 أ ويته.   على بن أبي طا ب  قياداته  حم  فيما بعدُ معظم ت كيلات جيش 

ثم ت ت ذ ك بداي  أحداث »ا فتن  ا كبرى«  ح  ب المس مين فيما بينهم 

ا أبي طا ب  ا صحاب   أم  بن  أبي   ص اعات على  بن  عائ    معا ي   لمؤمنين 

»الجمل«، سن    مثل  ا هج ة،  »ا صفين«، سن     36سفيان  معارك    37من 

 أيدي إخوانهم المس مين.  تي سا ت فيها دماء المس مين أنهارًا على من ا هج ة، ا

صاحبا  فيها  تل 
ُ
ق أن  الجمل(  )موقع   الأ لى  أحداث  أهم  من  كان    قد 

الله عبيد  بن  طلح   محمد  ا ع  ة  ا نبي  من  ا عوام،  كلاهما  بن    ا زبير 

معظم كتب الحديث،  المب  ين بالجن  ) فقًا  لحديث الم هور ا ذي أخ جته  

ا تقى المس مان بسيفيهما، فا قاتل  ت ك ا كتب نفسها ا تي أخ جت حديث: إذا 

ا ع  ة  عمه  أحد  ا نبي  ابن  صه   جيش  أيدي  على  ا نار(،  في   المقتول 

 أيضًا على بن أبي طا ب.   المب  ين بالجن  
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ا ثاني    صفين«    -أما  »موقع   بها  أهم  قائعها:    - نعني  من  كانت  فقد 

معا ي  المصاحف على   أن رف  جيش  بعد  ا تحكيم«،  ا سيوف  » اقع   أسنَّ  

 حين أ شك جيش علي على الانتصار  حسم المع ك   صالحه. 

اقات داخل جيش على  كان من الآثار المباش ة  هذه ا واقع  حد ث ان ق

طائف    حيث خ جت  طا ب؛  أبي  ا تحكيم  كفَّ ته  رأت  بن  بعد  اقع   ع يه 

  جوب قتا ه.  

ع ك  »ا نه  ان«،   با فعل، درات مع ك  بين جيش علي  الم  قين،  هي م 

تل فيها ا كثير من المس مين من كلا ا ط فين.  
ُ
 ا تي ق

ق  من  رجال  ثلاث   اجتم   المع ك ،  انتهت  إن  أبي   بعد  بن  على  جيش  ادة 

ا ح ك  ا تم د  الخ  ج ع يه، هم: عبد ا  حمن طا ب ا سابقين، ا ذين قاد  

ي؛ حيث ق ر بن ملجم،  الحارث بن عبد الله ا تميمي،  عم   بن بك  ا تميم

هؤلاء ض  رة ا تخ ص من علي  معا ي   عم   بن ا عاص؛  ذ ك با تصفي  

 الجسدي . 

ا فج  على  بي طا ب في المسجد  قت صلاة   با فعل، تم اغتيال على بن أ

ا عاص  لإج اءات  معا ي   ابن  إلى  ا وصول  في  الآخ ان  ملجم  ف ل  ابن  يد 

 الأمني  المحيط  بهما. 

أبي سفيان  بن  لمعا ي   ا س ط   أم   ت ك الأحداث  المعارك، استق   بعد 

ا وراثي«،    »الم ك  إلى  ا  اشدة«  »الخلاف   من  ا  رسميًّ الحكم  ل  انتقل  تحوَّ

م كز ا س ط  من مدين  ا  سول إلى دم ق،  كان في ذ ك دلا    اضح  على 

ا قاف   الإسلامي  أخذت اتجاها معاكسا تما مًا   يس مغايً ا ا تأكيد على أن 

 فقط كما كان عهد عثمان بن عفان.   
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بن علي   الحسين  ا  هيرة  قتل  بعد سنوات، حادث  ك بلاء  تلا ذ ك،  ثم 

يكن الحسين هو ا وحيد من ا بيت   ) م ا تمثيل بجثته    من ا هج ة  61سن   

 جت  
ُ
ا نبوي ا ذي مُثل بجثته على يد الأمويين فزيد بن علي  ين ا عابدين أخ

عام  جثته   في  تح  ت  ا ناس حتى  أمام  دفنها  ص بت  ثم    هج ي (  121بعد    ،

ا كث تل 
ُ
انتُهكت فيها الح مات  ق أيام   يالٍ  ا نبي ثلاث   ير من  استباح  مدين  

أصحابه  أبنائهم في موقع  »الح ة« على يد مس م بن عقب ، قائد جيش يزيد  

 هج ي .  63معا ي ، سن   بن

ا عسق حج   ابن  ذ ك  في  ا صحاب «:  يقول  تمييز  في  »الإصاب   في  لاني، 

ا كبير  قتل  في  المدين   أس ف  بأهل  ا قول  ا فعل  مس م  أفحش  ) قد 

ا،  أباح ا
ً
لمدين  ثلاث  أيام  ذ ك  ا عسك  ينهبون   ا صغير، حتى سموه مس ف

 يقت ون  يفج  ن، ثم رف  ا قتل  باي  من بقي منهم على أنهم عبيد  يزيد بن 

 معا ي (.  

مك   ثم حصا ا تا ي     -ر  ا سن   ا كعب     -في  الح ام    - ض ب    -بيت الله 

إث  إعلان عبد الله ا نمير على  با نار على يد الحصين بن    بالمنجنيق  إح اقها 

  أخذ ا بيع   نفسه.  -ثاني خ فاء بني أمي   -بن ا زبير خ   يزيد بن معا ي   

ا كعب  ا تي ضُ بت فيها  بالمنجنيق؛ ففي      م تكن هذه هي الم ة ا وحيدة 

م  ان   بن  الم ك  عبد  الأمويين    -عهد  الخ فاء  سن     -خامس    73 تحديدًا 

ن كانوا قد استو وا على هج ي ، إبان استم ار ص اع الأمويين  ا زبيريين، ا ذي

شديدًا   حصارًا  مك   ا ثقفي  يوسف  بن  الحجاج  حاص   الجزي ة،  من  أجزاء 

المنجني نصب  ثم  شديدة،  مجاع   أصابتها  قيس  حتى  أبي  جبل  قم   على  ق 

  ض ب ا كعب  بك ات ا  هب.   
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ا ذي   ا زبير  بن  الله  عبد  بقتل  ا زبيريين  م   الأموي  ا ص اع  انتهى  ثم 

عب إلى  رأسه  من  أرس ت  بأم   جسده  ا  ام  صُ ب  في  م  ان  بن  الم ك  د 

أر  حتى  مص وبًا  فما  ال  مك .  في  الحجاج  الحجاج  إلى  عم   بن  الله  عبد  سل 

: أما آ
ً

ينزل؟ فتم إنزا ه  دفنه بعد أن قام أخوه ع  ة  قائلا ن  هذا ا  اكب أن 

  أمه أسماء ب ت أبي بك  ذات ا نطاقين با صلاة ع يه.  

ا  الأموي  ا ص اع  ا ثم  بعدُ،  فيما  ا ف يقين، عباس ي  بين  مذابح  ذي شهد 

يقول في ذ ك ا ذهبي في »تذك ة الحفاظ«: )تحوَّ ت د    الإسلام من بني أمي  

ا عباس في عام اثنين  ثلاثين  مائ ، فج ى بسبب ذ ك ا تحول سيول    إلى بني

عا م لا يحصيهم إلا الله بخ اسان  ا ع اق  ا سيف  ا دماء،  ذهب تحت  من 

 جزي ة  ا  ام(.   ال

ذ ك   الأموات،  في  إلى  تعدتهم  بل  الأحياء،  عند  المذابح  تتوقف هذه    م 

بنو   يكتفِ  ) م  »ا كامل«:  في  الأثير  ابن  الأحياء  يذك   من  بالانتقام  ا عباس 

معا ي    قبر  فنب وا  منهم،  مات  من  قبور  بنبش  أم  ا  بل  أمي ،  بني  من  فقط 

بن عبد الم ك،  الأخير  جد ا جثته  م    ابنه يزيد  عبد الم ك بن م  ان  ه ام

 تتح ل تمامًا، فأخ جوها  ض بوها با سياط ثم أح قوها(. 

 هو أبو ا عباس عبد الله   -ا عباس   يجدر الإشارة إلى أن أ ل خ فاء بني  

كان ي قب نفسه متفاخً ا ب قب )ا سفاح(.  يذك  في هذا    -بن محمد بن علي  

دع كان قد  ا سفاح  هذا  أن  أم   ا سياق  ثم  إلى قص ه  الأمويين  بقي من  من  ا 

أجسادهم   على  ا بُسط  ف ش  ثم  قت  ،  ش   تفارقه    –بقت هم   بعضهم  م 

س يأكل هو  أعوانه، ثم قال بعد أن شب : إنه   مد ا سماط  ج   –الحياة بعد  

  م يأكل أشهى من ذ ك ا طعام.  
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حكمهم   أثناء  في  ا عباسيون      - اشته  
ً

طويلا امتد    عمومًا  -ا ذي 

بالح فاء،    أيضًا  بالخصوم   كن  ا تنكيل  يس فقط  في  أن  با   اس   يكفي 

الأم   الحكم استتب  هم  إن  بعد  بهم  ا بطش  تم  من  أ ل  إن  كان   نقول: 

ا بطش  استم   د  تهم.  قد  إقام   في  ساعد هم  ا ذين  ح فاءهم  ا ع ويين، 

ا ع ويي ا عهد با ع ويين  قم  ثوراتهم فترة طوي  ،  كان من أشه  ثورات  في  ن 

الم قب  علي،  بن  الحسن  بن  محمد  بن  الله  عبد  بن  محمد  ثورة  ا عباس ي 

تل على يد  
ُ
عيس ى بن موس ى، عم بة»ا نفس ا ذكي «  أخيه إب اهيم،  كلاهما ق

 الخ يف  أبو جعف  المنصور  قائد جي ه. 

الخلاف      غيت 
ُ
أ حتى  الإسلام  في  ا تاريخ  ا سياس   حال  هذا   استم  

أح ا س ط   من الإسلامي .  أجل  تتصارع  تتقاتل من  زاب  ف ق  شي   د ل 

 ي  الإسلام  ا دين  ا    ع .  أجل الحكم متخفي  خ ف را

صبغ ا سياس  با دين  ت وين ا تحزب با    ع   كان هذا ا وض ،  ض   

على   ا ص اع  مع ك   في  تسانده  ش عي   يظاه ه  حجج  فك   إلى  يحتاج 

مَّ نق ت الأمور ا س ط ، ت ك المع ك  ا تي أخذت ش
 
على الأقل   -كلا دي يا  من ث

ا   الحِل  الحُ م ،   يس    -ظاه يًّ يكون    -إلى مجال  أن  المفترض    –كما هو من 

  ا صواب ا ب  ي.   مجال الخطأ

ا ف ق المتصارع    قد كانت كل أس ة من هذه الأس   كل ف ق  من هذه 

أنها   الحق  تزعم  احتكار  تدعي  نفسها  الخلاف   ك س ي  ا ف ق  على   حدها 

ا  يطان  ت ميها  بأنها حزب  ا ناجي ،  أنها حزب الله على أرضه،  تتهم غيرها 

 باتباع ا باطل.  
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هناك كان  نفسه  ا وقت  تفسيرات  رؤى    في  على  قائمٌ  ما  إسلامي  فك  

هو  ما  عام  منها  هو  ما  منها  مخت ف   مت ابك ،  أسباب  عن  خاص   ناتجٌ 

منتص منذ  ا ظهور  في  بدأ  ا فك   شخص ي،  هذا  كان  ا هج ي،  الأ ل  ا ق ن  ف 

الاعتراف   عدم  إلى  الحياة،   سعى  نواحي  كل  في  ا دين  إقحام  إلى  يميل 

مط ق  بين ما هو نسبي، أ  بين ما هو ديني  بين    بالخطوط ا فاص   بين ما هو 

 ما هو دنيوي. هذا ا فك  ا ذي يُع ف في أيامنا هذه بما يسمى )بالأس م (. 

ا )الخاص(، ب لا شك أن هذا  المتجا     معاني   فك   )الخاص(  الميل  هذا 

ا عقل  )أي  الأ ل  الإسلامي  ا عقل  في  مستق ة  كانت  ا تي  ا تقدمي   ا تنوي ي  

ي / ا  اشدي( لاقى هوى في نفس ا ف ق ا سياسي  المتصارع   قتئذ على  ا نبو 

ي دعما  مساندة من ا ف ق ا تي نجحت با فعل ف  -فيما بعد  –الحكم. ثم لاقى  

الممثل  ها    د      ا  سمي  ا فك   هو  أصبح  بحيث   ك، 
ُ
الم سُدّة  إلى  ا وصول 

موق م   ا تعديلات  الإضافات  يتلائم  بعض  م   تحكمها  الجديد  ا تي  عها 

 كس ط  ش عي  رسمي  مستق ة. 

ا علاق    عام    -إن  في    -ب كل  ا سياس   الخاص  بين  ا فك   هذا  بين 

الإ  أن  حيث  علاق   طيدة.  هي  ن أت  الإسلام  ا فك   الأ لى  هذا  رهاصات 

صفين( با فعل في حضن ا ص اع ا سياس ي / الح بي.  ذ ك تحديدًا في )موقع  

 على أسنَّ  ا سيوف ط بًا   تحكيم.    حين رف  جيش معا ي  المصاحف 

كان ط ب ا تحكيم هذا أ ل ط ب تحكيم )نص ديني( في )ص اع اجتماعي 

س مبدأ في غاي  الخطورة في تاريخ ا عقل سياس ي( في ا تاريخ الإسلامي، مما أس

ا ب  ي(  الإسلامي،  هو مبدأ )حاكمي  ا نص  شمو ه  كل مجالات ا   اط  

 .  على حد قول نص  أبو  يد 
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ا تحكيم   المباش ة  واقع   الآثار  من  بمعنى   )أ   كان  الأموي   الخدع  

جيش على بن أبي طا ب، حيث   داخل  -كما أش نا    –حد ث ان قاقات    أصح(

قع   كفَّ ته  رأت  جوب قتا ه، استنادًا إلى  جت طائف  ع يه بعد هذه ا واخ

ن على  قب ه  الأموي  ا ذي  الأصل  ذات  ا نص(  )حاكمي   قبل، مبدأ  من  فسه 

 ا ذي كان فحواه فك ة أ  ف سف  احتواء )ا نص ا ديني( على إجابات عن كل  

ا سابق ا سياسي   الاجتماعي      الحا ي   الم كلات  ا نوا ل  الأسئ   

  ا لاحق .  

الجامد   الأصولي  ا فك   أصل  هي  تحديدًا  ا  ؤي   هذه  أ   ا فك ة   هذه 

الأس م ،  ا ذي  راي   ي ف   ا ذي  ا عقل   المت دد  على  بعد  غ ب  فيما  نما 

 الإسلامى، خاص  بعد أفول شمس الحضارة الإسلامي . 

)ا  أن  مهم  هي  مد ول  ذات  ملاحظ   إلى  الإشارة  ع ينا  يجب  س ط   هنا 

أيًّ  ا  سمي   ا س ط   على  كانت(  )الم  قين  ا  أيًّ مدى  ا  سمي   على  كانوا(  ا 

ب ك يؤمنون  يدعمون  كانوا  الإسلامي  ا تاريخ  ا فك   معظم  هذا  بآخ   أ   ل 

ا من 
ً
ا ناجي (، انطلاق ا قائم على مبدأي )حاكمي  ا نص(  )ا ف ق   الأصولي 

أ المختارة  ا فئ   يمث ون  بأنهم  ا ذاتي  إ يها إيمانهم  ي ير  ا تي  ا ناجي   ا ف ق     

 هذا ا نص خاص  في صورته ا نبوي  أ  الم سوب  إلى ا نبي.   

منه   تف عت  ا ذي  الأصولي  ا فك   فيما هذا  شك ت  أخ ى،  خيوط  عدة 

متعاقب     –بينها   م احل  المنغ ق    -تباعًا  على  ا فك   ا داخلي  هذا  ا  سيج 

تي تأتي على قمتها ش عي  ديكتاتوري  ا عد اني توجهًا  مضمونًا. ت ك الخيوط ا 

ا فقه   في  المتغ ب  الحاكم  )نظ ي   المجتم   تعبيد   الإسلامي(ا س ط    أس م  

با قوة لله  دمائهم   ا ناس  الخصوم  استباح   ع يهم  تكفير   ا وصاي  
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  أملاكهم  أع اضهم. 

ع يها على مدى قص     الخارجين  ا س ط   بين  بين  ا وحيد  إن الاختلاف 

(  م ا طوي   فيما يتع ق بتبني هذه ا  ؤى ا ظلامي   م يكن أبدًا في )ا نوع  الإسلا 

كان ا تي  ا درج   ت ك   ،) ا درج    ( في  ت تحددها غا بًا مصالح    كن كان دائمًا 

  ملابسات  حسابات الموقف  ا ظ ف ا  اهن.  

كان ا فك  الجديد أ  الاتجاه الجديد ا ذي لاقى ت حابًا في عا م ا سياس   

الأصول(  ينمو  يحتل  يحت )تأصيل  تنظير  إلى  ثانيًا  ثم  نصوص  إلى   
ً

أ لا اج 

فيمساح    نفسه    معتبرة  ا وقت  الإسلامي،  في  ا فك ي  ا ف ق  ا فضاء  كانت 

إلى  الأخ ى  هي  تحتاج  المعارك  الخلاف   ساحات  بلاط  في  المتحارب   ا سياسي  

 ك  ا س ط   
ُ
المتنا ع ع يها، من  نصوص لإثبات ش عيتها  أحقيتها في ا نفوذ  الم

ا فك   أصحاب  من  م تركا  كل  أ لا  هدفا  ا نصوص  على  ا عثور  كان  هنا 

 الأصولي  رجال ا سياس .  

هو تنظير  تفسير  تأ يل هذه    –كما أش نا    –دف ا ثاني  في حين كان ا ه 

معين   لإسلام  تؤسس  قواعد  أصول  أحكام  منها  لاستخ اج  ا نصوص 

  مقصود.  

ن ا ق آن  كان  لما  ثابتا  مع  فا      ا صد ر،  صا  في  مكتوبا  محفوظا 

أيضًا  كانت  بالحذف،  لما  أ   بالإضاف   سواء  فيه  ا تدخل  يمكن  لا   با تالي 

ت من  قواعد  كثير  توجهات  معاني  مضامين  بعد  فيما  حددت  ا تي   ( فسيره 

ا عقلي   المفس   بموقف  كثيرة  أحيان  في  تأث   ا ذي  ا تحديد  ،هذا  آياته 

،   م تأخذ شك ها  هيك ها   ظيفتها ا نهائي ، خاص  تق  بعد(  م تس المذهبي

شفه المتدا      إذنْ  ا نبوي   ا سن   كانت  الأحكام،  استخ اج  مجال  بين  في  ا  يًّ
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المس مين  غير المع  ف حجمها على  جه ا دق   ا تحديد هي المجال ا طبيعي 

ئن  الم شح   بحث فيه عن نصوص جديدة، نصوص تصلح أن تكون أد    ق ا

  أساس لأحكام  فتا ى  قواعد  نظ يات  أصول.  

)أي    ا نبوي  ا نص  فإن  ا ق آن  بخلاف  أنه  المق ر  المع  ف  من  من 

ات ا  م ت بظ  ف مخت ف  تد ينًا  ر اي .   محمد(لم سوب  إلى ا نبي الم  يَّ

من  الموقف  فإن  ا ق آن،  تد ين  من  الإيجابي  الموقف  من  ا عكس  فعلى 

ا غا ب    -ا سن    جاءت    -في  ا تد ين.  قد  ك اهي   الأقل  على  أ   المن ،  كان 

  سول أ  كبار ا صحاب  في ذ ك، منها  نصوص  اضح   ص يح ، سواء عن ا

سبيل المثال قول ا نبي محمد ا ذي أخ جه مس م في صحيحه: )لا تكتبوا على  

 عني شيئًا سوى ا ق آن، فمن كتب عني شيئًا سوى ا ق آن ف يمحُه(. 

 ين أ  ا تحفظ  ا ك اهي  حتى بعد  فاة ا نبي  جاه من  ا تد قد استم  ات

 هذا ينفي ادعاء ا بعض بأن نصوص إباح  تد ين الأحاديث كانت قد نسخت  

ا سيدة  قول  الحفاظ«  »تذك ة  في  ا ذهبي  الحافظ  ذك   فقد  المن .  نصوص 

 ته  عائ  : جم  أبي الحديث عن رسول الله  كانت خمسمائ  حديث فبات  ي

ب 
َّ
أصبح قال: أي ب ي .. ه مي بالأحاديث ا تي عندك. فجئته بها  كثيرًا، ف مايتق 

ِ م  ح قتها؟ فقال: خ يت أن أموت  هي عندي فيكون فيها  فح قها. ق ت  ه: 

أحاديث عن رجل قد ائتمنته   ثقت به   م يكن كما حدثني فأكون قد نق ت  

 ذاك.  

 ار  ب ا سنن فاستأراد أن يكت   عن ع  ة بن ا زبير أن عم  بن الخطاب

ر الله فيها شهً ا، ثم أصبح يومًا  ا صحاب ، فأشار ا ع يه أن يكتبها فطفق يتخيَّ

 قد عزم الله  ه فقال: إني كنت أريد أن أكتب ا سنن،  إني ذك ت قومًا كانوا 
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شيئًا   أ بس  لا  الله،  إني  الله  كتاب  ع يها  ت كوا  فأكبوا  كتبًا،  كتبوا  قب كم 

   الله أبدًا. بكتاب

  م يتوقف الأم  عند ك اهي  تد ين الحديث،  كنه شمل أيضًا ك اهي    

الإكثار من ر اي  الحديث؛ فقد جاء عن أبي بك  ا صديق أنه جم  ا ناس بعد  

 فاة ا نبي فقال: إنكم تحدثون عن رسول الله أحاديث تخت فون فيها،  ا ناس  

رسول   عن  تحدثوا  فلا  ا. 
ً
اختلاف أشد  شيئًا،  بعدكم  فقالله  سأ كم  و وا فمن 

 بي نا  بينكم كتاب الله فاستح وا حلا ه  ح موا ح امه.  

كما جاء عن عم  بن الخطاب أنه من  الإكثار من ا   اي  عن ا نبي،  أنه  

 حبس بالمدين  ابن مسعود  أبا ا درداء  أبا مسعود الأنصاري  هذا ا سبب.  

هو: الآن  نفسه  يط ح  ا ذي  ا سؤال  أن  ا ع     أظن  هي  هو    ما  ما  أ  

أ   ا  من   في  تد ينسبب  هناك   ك اهي   أنه  يس  خاص   الأحاديث،   ر اي  

    )ق آنًاموقف إسلامي س بي  
ً
سُنَّ  ا أ     -أ   ا(مع فيًّ ، من ا تد ين أ  من  تاريخيًّ

 ا   اي  على الإطلاق؟ 

شديد    باختصار  ا سبب  أ   من    - ا ع    كثير  تقدي   تقدي ي  في  في 

مح  -ن  ا باحثي ا نبي  بحكم   ذكاء  أن  ت ك  مد  الحياة،  عميق  طبيع    فهم 

تصبح   أن  في  ي غب  الحال،  م  تغير  تبدل  قانون  على  تتأسس  ا تي  ا طبيع  

أ  ت تسم  -ا تي معظمها ت تبط بحوادث  قتي    يدة ا لحظ -أقوا ه  أحاديثه 

 دينًا جديدًا  ثابتًا  موا يًا )  دين الأصلي(.  

 ه:  لأن هذا معنا 

: خصم  
ً

ع ي    ظيف  ا دين أ  الإسلام الأصلي )إسلام  من حضور  فاأ لا

بأصول  أركان   فقط  الم تبط   ا عم ي   ا عام   س ته  ا نبي  ا ق آن  توجيهات 
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 .)
ً

 ا دين كهيئ  ا صلاة أ  ا صوم أ  كيفي  ممارس  شعائ  الحج مثلا

الحياة الحال  قانون  بطبيع   )المخا ف  ا ثبات  إن  قانون   –   ثانيًا: 

( سيؤدي حتمًا إلى الجمود  سيساهم ب كل أ  بآخ  -ل ا تغير  ا تبد  الح ك 

المجتم   موت  إلى  سيؤديان  شك  بلا  ا ت دد،  الجمود  ا ت دد  ن وء  في 

 الإسلامي سواء على مستوى ا فك  أ  مستوى ا فعل.   

منهم    - ا صحاب    ا كبار  أكثر  عيًا    -خاص   منه  ق بهم  بحكم  كانوا 

الحكيم،  ذا   بمنهج فيماه  نهجه  ا تد ين  مسأ     اص وا  بمسأ    يتع ق 

ا من    -في ا واق     –ا   اي . بل  
ً
كانوا أكثر ت ددًا منه في هذا ا  أن،  ذ ك خوف

ا وقوع في ا كذب ع يه د ن قصد أ  تعمد، خاص  أن ا  سول حذر من ذ ك 

   ده من ا نار(.  تحذيً ا شديدًا في حديثه المتوات : )من كذب علي ف يتبوأ مقع 

ا    تاريخيًّ ا زمن  ا بعد  م  ر  م   ا    –  كن،  ا نبوي    -نسبيًّ ا عص   عن 

ا سياسي   الاجتماعي ،  ا ظ  ف  الملابسات  تتداخل   ثم  ا صافي،   نبعه 

المتأ م  ا فك    ا سياس ي  ا واق   سماء  في  المخت ف   ا ف ق  الأحزاب   ن وء 

المنه ا  تدريجيًّ توارى  المضط ب،  ا  االإسلامي   / ا نبوي  الحكيم،  بدج  أ  شدي 

ا نصوص  الم  يات  من  الآلاف  مئات  ضخ  على  قائم  جديد  منهج  انتهاج 

الم سوب  كذبًا   نبي محمد، ت ك ا تي شم ت نواحي الحياة ك ها تق يبًا خاص  

المتع ق   الأمور  غطت  ا تي  الم  يات  عن   
ً

فضلا با سياسي ،  المتع ق   ا نواحي 

ا عا م  نهايته    ا نار  ما شابه ذ ك  الحساب  الجن    بالموت  ا بعث  بخ ق 

 من غيبيات  أمور لا يع مها إلا الله خا ق الخ ق.  

يسير   كان  ا نصوص  الم  يات  من  ا فيضان  هذا  تيار  اتجاه  إن   ا واق  

يعارض   كان معظمه  ا ذي  )محتواه  مضمونه(  في  المنطق،  يس فقط  عكس 
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ا كل ق آن،  كل معقول،  كل حكم ،  كل   كا نصوص  تفس  غ  ب ع م.  تي 

 مس با سجود تحت ا ع ش، أ  ا نص ا ذي ي ى أن الحمار  الم أة  ا ك ب  ا 

ف اشه  إلى  ام أته  يدعو  رجل  من  ما  نص  أ   ا  جل،  صلاة  يقطعون  الأسود 

يحب   الله  إن  نص  أ   ع يها،  ا 
ً
ساخط ا سماء  في  ا ذي  كان  إلا  ع يه  فتأبى 

ا تثاؤ  ا تثاؤب،  إن  أا عطس  يك ه  ا  يطان،  من  مب  يُقتل  لا  نص  س م    

في   فإذا  قيتم أحدهم  با سلام،  ا نصارى  ا يهود  لا  تبدء ا  أ  نص لا  بكاف ، 

أ   ا  سول،  أطاع  فقد  الأمير  أطاع  من  أ  نص  أضيقه،  إلى  فاضط  ه  ط يق 

ميت    مات  شبرا  ا س طان  من  من خ ج  فإنه  ف يصبر  شيئا  أميره  من  ك ه  من 

 ض ع ينا تصور أنه دي(. فالمنطق يفي )في حجمه ا عدجاه ي .    كن أيضًا ف

أن   إلا  عددًا،  ا نصوص  هذه  ق ت  ا  ا نصوص  مانيًّ عن مصدر  ابتعدنا  ك ما 

شبه    يؤكد  تمامًا  هذا  ا عكس  هو  ا نبوي   ا نصوص  حا    في  حدث  ا ذي 

 ا كذب على ا نبي.   

زيد  فبعدما كان حجم الأحاديث في ا عص  ا نبوي  ا عص  ا  اشدي لا ي 

  مُتخيل لا يزيد عن بضع  آلاف ق ي  ،  صل   على أقص ى تقدي عن المئات أ

 في ا ق  ن ا هج ي  الأ لى إلى مئات الآلاف  أحيانًا تخطى حاجز الم يون.  

حديث    آلاف  ثلاث   من  يق ب  ما  في صحيحه  د ن  ا ذي   
ً

مثلا فا بخاري 

عنه قو ه    كان يحفظ مائ  أ ف حديث صحيح  مائتي أ ف غير صحيح،  رُ ي 

أ من ستإنه  في  خ ج صحيحه  ن  د َّ ا ذي  بن حنبل  أ ف حديث،  أحمد  مائ  

مسنده ثلاثين أ ف حديث، كان يحفظ  حده »أ ف أ ف حديث« أي م يون  

 حديث.  
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ا( في ا نص ا نبوي تم  ا  – لا شك أن ا توس  )كمًّ  عبر منهجين:  –عم يًّ

نَّ ( ذاتها نَّ   . حيث تحول مفهالمنهج الأ ل: ا توس  في مفهوم )ا سُّ وم ا سُّ

الأمور  م يخص  فيما  فعل  أ   قول  من  محمد  ا  سول  إلى  سب 
ُ
ن ما  )كل  ن 

سب إلى ا  سول محمد من قول أ  فعل في الأمور ا دي ي  
ُ
ا دي ي ( إلى )كل ما ن

سب إلى ا صحاب   ا تابعين من أقوال  أفعال(.  
ُ
  ا دنيوي ،  كذ ك كل ما ن

نَّ  عند ا بناءً على هذا، تم تقسيم ا  لى: لم تغ ين بها إ سُّ

أ    تق ي   أ   فعل  أ   قول  من  ا نبي  إلى  ضيف 
ُ
أ )ما  م فوع  هو:  حديث 

 كان الإسناد أ   
ً

ن د نه، متصلا صف ، سواء أكان المضيف هو ا صحابي أ  م 

 منقطعًا(. 

ضيف إلى ا صحابي من قول أ  فعل أ  تق ي ،  
ُ
 حديث موقوف  هو: )ما أ

 أم منقطعًاسواء أكان ا سند متص
ً

 (. لا

أ    قول  من  د نه،  ن  م  أ   ا تابعي،  إلى  ضيف 
ُ
أ )ما  مقطوع  هو:   حديث 

 فعل، سواء اتصل ا سند إلى ا تابعي أ  انقط (.  

  م يتوقف ا توس  عند هذا ا تقسيم؛  إنما ذهب المتخصصون إلى أن 

ما   با غيبيات،    من»هو  هناك  المتع ق  الم فوع«،  هو  حكم  ما  ه  الموقوف 

يُ  ى  نبمع أن  عنى  موقوف  حديث  إ يه  ا  يصل  إن  يمكن  لا  صحابي  لى 

 .  ا نبي(بالاجتهاد؛ فهذا الموقوف )كلام ا صحابي(  ه حكم الم فوع )كلام 

كقول ا صحابي ابن مسعود: »ما بين ا سماء ا دنيا  ا تي ت يها خمسمائ   

ا سابع   بين   ا سماء  عام،  بين  خمسمائ   مسيرة  سماء  كل  عام،  بين 

عا ا ك س ي ك س ي خمسمائ   عام،  ا ع ش   ام،  بين  مسيرة خمسمائ    الماء 

 على الماء،  الله تعالى فوق ا ع ش«.  
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فقا وا: هذا لا يمكن أن يكون من اجتهاد ابن مسعود؛ لأنه من ا غيبيات،  

 لا بد أن يكون من »ا وحي«،  با تالي  ه حكم الم فوع، أي: حكم قول رسول 

 الله. 

نَّ  من: ا توس  في محتالمنهج ا ثاني حيث »درج  قبول الأحاديث   وى ا سُّ

 عن المنطقي    - ردّها«. فا تقسيم الأصلي  
ً

 لحديث هو: مقبول أ  م د د    -فضلا

فقط، إلا أن المقبول تم تقسيمه إلى صحيح  ضعيف، ثم في م ح   تا ي  تم  

 تقسيمه إلى صحيح  حسن  ضعيف.  

ا  حيث  )من  الأحاديث  تقسيم  أم   ا د كن  تبعً قبول  ا  د(  تعقيدًا  ا  اد 

لاجتهادات أهل ا ع م المتتابع   المتوا ي ؛ فالحديث ا صحيح، تم تقسيمه إلى  

 نوعين: حديث صحيح  ذاته  حديث صحيح  غيره.  

 الحديث الحسن، تم تقسيمه أيضًا إلى نوعين، هما: حديث حسن  ذاته 

  حديث حسن  غيره.   

ابن    ة أ ص ها الحافظإلى أنواع كثير   أما الحديث ا ضعيف، فتم تقسيمه

حوالي   إلى  الم سل  المع ق    49حبان  الحديث  المثال:  سبيل  على  منها  نوعًا، 

 المنقط   المعضل  المد س  ا  اذ  المنك   المضط ب  المدرج  المجهول  

  المق وب.  

 قد أجا  ا بعض ا عمل بالحديث ا ضعيف في الحلال  الح ام  ا ف ض  

ب   ئل  ا ترغيب  ا  ا واجب  ا فضا يكون  ترهيب،   كن  أن  الأ ل:  طين، 

 يوجد معارض  ه أصح  
َّ

 يوجد في ا باب غيره  ألا
َّ

ضعفه غير شديد.  ا ثاني: ألا

 منه. 
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ا  أي ا  افعي  أحمد بن حنبل.  قد رُِ ي عن    من أشه  أصحاب هذا 

ا   طان   هذان  فيه  تواف   ما  إذا  ا ضعيف  الحديث  أن  ي ى  كان  أنه  الأخير 

ر  أقوى من  منها  فهو  ي دَّ  يقبل الأحاديث  لا  أن  منهجه  كان  ا  جال؛  ذ ك  أي 

ا الحديث عن الأسماع   ب 
 
أ  استوح ه شيئًا إذا كانت أسانيدها صحيح   إن ن

 ا سام .   

ا أ  عددًا في ا نص ا نبوي هو ا توسُّ  ا وحيد ا ذي      م يكن ا توسُّ  كمًّ

 الأصل الإ هي   نص.    اعترى هذا ا نص   كن كان هناك توسُّ  آخ  من حيث

نَّ  حتى شمل تق يبًا معظم    حيث تم ا توس  في مفهوم ا وحي كأصل   سُّ

استنادًا ا نبوي ،  نَّ   تعالى:    ا سُّ  ٿ ٿ ٺ ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ ئي قو ه 

ا ك يم  لا    ،  [ 4-3]ا نجم:    ئى ٿ ٿ الآي   في  أن ضمير »هو«  ا  غم من  على 

ى ا ق آن ا ك يم، خاص  إن الآي  يعود على ا  سول  على س ته،   كن يعود عل

يزعمون  كانوا  ا ذين  ا  د على كفار مك   إلا   كانت تستهدف  ما هو  ا ق آن  أن 

 سح  أ  شع  أ  إفك افتراه ا  سول. 

تعالى:   بقو ه   
ً

استدلالا  ئې ئې ئۈ ئۈ ئۆ ئي كذ ك 

بمعنى   ثحي  ؛[ 113]ا  ساء:    ئى یی ئى ئى ئى ئې »الحكم «  تفسير  تم 

 »ا سن  ا نبوي «. 

     ا تفسير أن هذا     ا واق  
ّ
)ا ذي كان ا  افعي أ ل من ذك ه  أ ل من نظ

  اصطلاحًا لا   ا  سا  ( ه  ذ ك في  
ً
هو تفسير غير دقيق فك م  »حكم «  غ 

 تعني ك م  »سُنَّ «  إنما تقترب من معاني ا فهم أ  المع ف  أ  الإدراك.   
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سورة   في  كقو ه  المعنى  بهذا  )حكم (  ك م   أ رد  نفسه           ا بق ة  ا ق آن 

، كذ ك فإن ا ق آن أ رد في أكثر من  [ 269]ا بق ة:    ئى ېى ې ې ې ئي

من سورة    110آي  ك م  )الحكم ( بمعنى لا يُمكن فهمه أبدًا )با سُنَّ ( كالآي   

 چ چ چ ڃ ئيالمائدة حيث يقول مخاطبًا عيس ي بن م يم   

يعق  [ 110]المائدة:    ئى ڇڇ چ هنا فهل   " الحكم   معنى"  يكون  أن   ل 

 عاما ؟   570عيس ى بحوالي  سن  ا نبي محمد ا ذي أتى بعد

ا نبي   )سُنَّ   عن  يتحدث  أن  ا ق آن  أراد  إذا  هنا:  ا ت قائي  ا سؤال  إن  ثم 

استخدام  من  ا داعي  هو  ما  مباش ة؟  ا سُنَّ   ك م   يستخدم  لا  لماذا  محمد( 

أ    خدم )ا ك م  المخا ف ( في آي ك م  مخا ف    تعبير عن مقصده؟  إذا است

يُ  فهل  لآخ ،  أ   فيها موض   سبب  أراد  ا تي  الآيات  كل  في  استخدامها  عقل 

 ا تعبير عن ا سُنَّ ؟ 

 قد ت تب على ذ ك،  نعني ا تأسيس لمبدأ )الأصل الإ هي   سُنَّ ( نتائج في 

 غاي  الأهمي  خاص  من المنظور ا فقهي  ا ت   عي.   

 ه ا نتائج هي:  قد كانت أهم هذ

ا إ غاء   :
ً

ا قأ لا بين  كا ق آن لمساف   فهي  المصدر؛  حيث  من   آن  ا سن  

وّ، أي  حي بالمعنى. 
ُ
تْ    حي  إن كان  حيًا غير م 

نَّ  قاضي  على ا كتاب،  ثانيًا: استخلاص نتيج  أ  قاعدة مفادها إن ا سُّ

ن  نَّ  حتى   و كانت )أي: ا سُّ ( خبر آحاد ما دام    يس ا كتاب قاضيًا على ا سُّ

صحيحً  ا سُّ الخبر  إلى  ا ق آن  لأن  إلى  ا؛  ذ ك  نَّ   ا سُّ من  ا بيان  في  أحوج    ِ نَّ

 ا ق آن، كما ذك  الخطيب ا بغدادي في »ا كفاي  في ع م ا   اي «.  
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عند   ا ك يم  ا ق آني  »المتوات ة«   نص  نَّ   ا سُّ نسخ  جوا   قاعدة   أخيرًا: 

مام ابن حزم لمتوات « عند أهل ا ظاه ، كالإ ا كثير،  »الآحاد«   يس فقط »ا

 ي.  الأند س ي ا ظاه  

 الحقيق  أننا إذا تأم نا ا قاعدتين أ  ا نتيجتين الأخيرتين، نجد أن الأم  

نَّ  با ق آن كما حدث في ضوء ا نتيج  الأ لى، ا تي   م يتوقف عند مسا اة ا سُّ

ا واق   في  المصدر،   كن  حيث  من  بينهما  المساف   يمكن   أ غت  ا تطبيقي 

ا سُّ  إن  ا ق آن  ا قول:  ا(  )عم يًّ تخطت  ا تنا ل    -أهمي   تأثيرا    -نَّ   حيث  من 

 ا ت   عي بموجب هاتين ا قاعدتين.  

نَّ    ق آن  ا سُّ ب سخ  المتع ق   ا ثا ث   با قاعدة  يأخذ  من  م  عند  حت ى 

يات  أخذه فقط بآ ي  ا ناسخ  الم سوخ عمومًا؛  ذ ك لأن تحديد  مع ف  الآ 

مَّ 
 
إنما يُ ج  فيه،     تعطيل أ  عدم تعطيل أحكامهاا ناسخ   الم سوخ   من ث

نَّ .    في ا عادة  دى المفس ين  ا فقهاء، إلى ر ايات  أخبار ا سُّ

 الخلاص   كل هذا فيما يتع ق با نص ا نبوي إن أصبح  دينا نص ضخم  

في ضوء   ا توثيق خاص   الم يون.  نص صعب  في  يتجا   بكثير حاجز  ا توسُّ  

ا ت ص  ا ترخُّ الم تغ ين  سياس   من  ا كثير  أنتهجها  سباقهم  ي  في  به،  ذ ك 

ا قياس  الاجتهاد  ا  أي   مساح   من  ممكن  قدر  أكبر  لاختصار  المحموم 

أي   ا تد ين  قيد  ا ثابت   ا نص  المتاح    ك م   المساح    )ا عقل(،  صالح 

 )ا نقل(.  

ا د ن  تد ين على الأقل  فترة تتجا     نص ظل ي تقل من فم إلى فم شفهيًّ

ج في  رُ ي  نص  ق ن.  يقول  ا ق ن  ا نصف  ذ ك  ) في  بالمعنى  منه  كبير  انب 

عام   ي 
َّ
المتوف ا يمان،  بن  الأحاديث،    36حذيف   نورد  ع ب  قوم  ا  »إنَّ هج ي : 
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 » ِ
ّ
م  نؤخ  فنقدِّ

ع يه  س م،  ا نبي صلى الله  إلى  نج س  »كنا  الخدري:  سعيد  أبو   يقول 

نك أن  فما  عس ى  الحديث،  نسم   نف ،  ع  ة  أن ون  غير  يؤديانه،  اثنان  منا 

 نى  احد«. المع

بالمعنى   ا   اي   الحقيق ، حقيق   احتمال    - في ضوء هذه  استبعاد   م  

د   يبقى احتمال تحوي  المعنى  بعض الم  يات    -كذب ا صحاب   ا تابعين المتعمَّ

 ح ف أ  ك م  أ   -د ن قصد    -
ً

جم    سوء فهم أ     باستبدال أ  حذف مثلا

 عف ذاك ة احتمال قائم  موجود. سوء سم  أ  ض

معانيها،  تعارض  ا   ايات،  أحيانًا  اختلاف  الاحتمال  هذا  صح   يؤكد 

 يس فقط بين الأحاديث المخت ف    كن  لحديث ا واحد خاص  في ظل  جود  

صاحب   من  المقصود  الأصلي  المعنى  عن  با غ  تأثير  كان  ها  أخ ى  حقيق  

مم الحدي حقيق   محمد(  هي  ا نبي  )أي  ا  غوي  ث  ا تقويم  الإصلاح  ارس  

لحديث ا ذي فيه لحن خاص  أن كثيرًا من ر اة الحديث كانوا من أصول غير  

 ع بي . 

ظ  ف  ملابسات  أحداث    رحم  في  ر اي   جمعًا  تد ينًا  ون 
ّ
تك نص 

تي كانت مذهبي   اجتماعي   سياسي  متوت ة غاي  في ا توت . ت ك ا ظ  ف ا 

أ  انتقاء  تغ يب  تاج نصوص من ا عدم )الموضوعات(   ها ا د ر الحاسم في إن

نصوص   مقابل  معين (  ظ  ف  )في  قي ت  ما(  توجهات  )ذات  معين   نصوص 

 أخ ى تم تغييبها أ  محوها با ك ي  في مجال ا تدا ل  ا تطبيق. 

ا نص  غ ب ته    هذا  المخ ص   توثيق  ا بعض  محا لات    –ا  نظ يًّ   - رغم 

ا صحيح ا ضوابط  تمييز  ا     ض   هذه  أن  إلا  الموضوع،  من  ضوابط  فيه 
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ا   ا    –عم يًّ    –نك ر عم يًّ
ً

ظ ت في كثير من الحالات غير فاع    غير مؤث ة. فمثلا

ا ضابط أ  ا   ط المتع ق باختبار س س   ا   اة؛ بمعنى ض  رة أن يكون كل 

يؤ  مج  حًا.  يكون  عدل،  ألا  عن  ر ي   
ً

عدلا تقدي   منهم  إن  ا  عم يًّ ع يه  خذ 

ا  نسبيا يخت ف من جام  إلى آخ ،  الحديث     اة كان تقدي ا شخصي  جامعي

فبينما ي ى أحدهم أن را يًا ما غير عدل أ  مج  ح، لا ي اه ا ثاني كذ ك. هذا  

من   اخت فت  ا  ا ي  عن  الحديث  ُ ضعت  قبول  ا تي  ا    ط  أن  عن   
ً

فضلا

ا      حيث  من  سواء  لآخ ،  ا ت دد  جام   درج   حيث  من  أ   نفسها  أ  ط 

  ط قبول ا بخاري تخت ف عن ش  ط مس م ا تساهل في قبول ا   اي ، ف 

عاص   قد  ا  ا ي  يكون  أن  الحديث  إخ اج  في  اشترط   
ً

مثلا )فا بخاري  مثلا 

عن   ا سماع  مبدأ  مس م  ي ترط  بينما  م  منه،  سماعه  عنده  شيخه  ثبت 

 بين  ا  بعض (،  فيما يخص الاختلاف االم  ي منه،  اكتفى بمج د معاص تهم

جا بين  ا ت دد  ا تساهل  ت دد في  بين   المقارن   فيكفي  الحديث  معي 

كا  سائي  ا ترمذي  ا سنن  ا   اي ،  بين تساهل جامعي  في قبول  ا صحيحين 

    .
ً

  أبو دا د مثلا

أيضًا يُؤخذ على ش ط أ  ضابط ض  رة صح  الإسناد، أن بعض  اضعي 

لا  الأحاديث  ضعو  بحيث  صحيحًا؛  إسنادًا  من  ض  ا  ها  ا تحقق  يمكن 

ب  س س   ا   اة )خاص  بعد  فاتهم( إلا إذا اعترف  اض  الحديث  الإسناد  تت

ا اكت اف ا سند )ا صحيح / الموضوع(..   بذ ك. مما يجعل من الاستحا   عم يًّ

فضل    يُذك  في هذا ما أق  به ميس ة بن عبد ربه ا فارس ي أنه  ض  أحاديث في

أبي طا ب. أ  ما قا أبي ا عوجاء   على بن  ا زنادق    ه عبد ا ك يم بن  كان من 

ض ب عنقه سن   
ُ
هج ي  في خلاف  المهدي: ) قد  ضعت فيكم   160قبل أن ت
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 أربع  آلاف حديث، أح م فيها الحلال  أح ل فيها الح ام(.  

ب بة»نوح الجام «    أ  كما جاء أنه قيل لأبي عصم  نوح بن أبي م يم، الم قَّ

ل ا ق آن   يس ك عن عك م  عن ابن عباس في فضائ غزارة ع مه: من أين  

ا ق آن   عن  أع ضوا  ا ناس  رأيت  »إني  فقال:  هذا؟  عك م   أصحاب  عند 

  اشتغ وا بفقه أبي حنيف  فوضعت هذا الحديث«. 

مسجدًا  دخل  حاتم  أبو  يُدعى  شخصًا  أن  أيضًا  ا سياق  ذ ك  في  يُ  ى 

ا يقول: ثنا أبو خ يف  عن أبي ا و   فسم  شابًّ يد عن شعب  عن قتادة عن  حدَّ

ا. فسأ ه أبو حاتم: هل رأيت أبا خ يف  )ا ذي ر ي  أنس...  
ً
قال: ثم ذك  حديث

هذا   أحفظ  أنا  فقال:  ه؟  ت   عنه   م  ت  ي  كيف  فقال  ه:  لا.  قال:  عنه(؟ 

ا ضممته إلى هذا الإسناد. 
ً
 الإسناد، فك ما سمعت حديث

ش على  يؤخذ  )نص  كذ ك  المتن  مخا ف   عدم  ض  رة  الحديث(   ط 

ا،  ذ ك من خلال قص  ا نظ  ا عقلي على    عقل، أن المس مين أسق طوه عم يًّ

)على ف ض    
ً

مثلا ا  سائي  أ   أ  مس م  كا بخاري  الأ ل  لحديث  حده  الجام  

أن   ذ ك  بعد  آخ   يجو  لأي شخص  لا  بحيث  عق ه(  أعمل  الأ ل  الجام   أن 

ع ي بل  عق ه،  بميُعمل  اصطدم  إذا  يبرر   سوّغِ  أن  الحديث  ه  تعارض   كل 

 ع م أ  بأحداث ا تاريخ الموثق .  با عقل أ  با 

بالم اكل   مليء  نص  الإسلامي  ا واق   ا وعي  فضاء  في  تكون  باختصار 

 عن ظنيته من حيث 
ً

المع في   غير المع في ، نص ظني من حيث ا ثبوت فضلا

إن  ) هذاا دلا     بداي   منذ  ا تفسير  ا تطبيق  ا  ؤى  توجهات  تاج  لاختلاف 

 . ا نص(
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ا م ة أخ ى   تأكيد على ظنيته من حيث  ن ير  أن     يكفي 
ً

 ثبوت )فضلا

 عما أش نا إ يه من قبل( إلى نقطتين با غي الأهمي   هما: 

الأ لى: أن  يس كل ما جاء عن ا صحاب  مما ر  ه عن ا نبي محمد كانوا  

ب عن  ا عادة  في  ي   ن  كانوا  بآذانهم،  إنما  منه  مباش ة  سمعوه  عضهم  قد 

إذا   ثم  منه،  سم   ممن  يأخذ  كان  ا نبي  من  يسم   فمن  م  ر اه ا بعض؛  ما 

 غيره  م ي جعه إلى ا صحابي ا ذي ت قاه عنه، بل ي فعه إلى ا نبي من د ن ذك   

 اسم ا صحابي. 

ي  ى في ذ ك عن ا صحابي ا براء بن عا ب الأنصاري أنه قال: ) يس كل  

به سمعناه من رسول الله     كن سمعنا   -صلى الله ع يه  س م    -ما نحدثكم 

 بعضه  حدثنا أصحابنا ببعضه(.  

ا تد ين  م يكن محط   ما قبل  ا فترة  في  ا   اة  اتصال  ا ثاني : إن بحث 

ت منه هو الاتصال بين ا  ا ي أ    ت،  إن كل ما أمكن ا تثبُّ تحقيق  توثيق  تثبُّ

ك  هل  أما  منه،  سم   ا ذي  الحديث(  شيخه  دّ ن  )ا ذي  هناك  المد ن  ان 

عن   الأ ل  ا  ا ي  حتى  المد ن«  »شيخ  بعد  ا   اة  بين  محمد  اتصال  ا  سول 

بين   ا تي  الأحاديث  كل  أن  معناه  افتراض.  هذا  هو  توثيق  إنما  هناك  ف يس 

عتبر صحيح  هي أحاديث )قد تكون( م س  .  الحديث الم سل  
ُ
 -أيدينا  ا تي ت

 هو نوع أ  صيغ  من صيغ الحديث ا ضعيف.   -كما هو مع  ف 

ا في ا ق ن 
ً
الأ ل من تاريخ   يعمق من هذا الم كل أن الإسناد  م يكن مع  ف

 الإسلام،  إنما تم الاعتماد ع يه فيما بعد في ا ق  ن ا تا ي . 

المحدثين   من  أتى   متأخ ين  أين  من  تساؤل:  ا ذهن  إلى  يتبادر   هنا 

س س   أسماء ا   اة حتى عهد ا  سول م  أن ا قدماء منهم  م ي   ا  نا عمن 
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 أخذ ا؟ 

الأخبار   ) أما  ا بعض:  قال  تقدم  ما  الأحاديث  ي  – كل  بين    -قصد  ا تي 

أيدينا الآن، فإنما نتب  فيها غا ب ا ظن لا ا ع م المحقق(  هذا ا قول هو قول  

في   المو ود  ا نفيس  ابن  الموسوعي  في   607ا عا م  )المختص   كتابه  في  هج ي  

 ع م أصول الحديث(.  

ا نبي  إلى  إلى  سب 
ُ
ن ما  كل  بمعنى   =( ا واس   بمفهومه  ا نص  هذا  فوق 

 إلى ا تابعين من عمل  قول  تق ي   صف   عادات  تقا يد(،  فوق    ا صحاب 

منه   استخ ج  ما  ا نص    –كل  فقهي   أسس   -أي  فك ي   قواعد  رؤى  من 

آياته  است باط  دلالات  لاشتقاق  مع في   ا ق آني  آ يات  تفسيري    نص 

سخ منها  ما  م يُ سخ( 
ُ
  أحكامها  تحديد ما هو ساري منها  ما هو معطل )ما ن

ا تي   ت ك  ا دين،  أصول  معظم  ت ك ت  نز  ها  أسباب  مع ف   عن   
ً

فضلا

 أصبحت قانونه المؤسس  دستوره ا عام.  

الأهمي   ا قدسي ،   با غ  المؤسس  ا قانون  الأصول  هذا  هذه   فوق 

 تحت سماء الأحداث ا سياسي   الح بي   ا ص اعات المذهبي  الإسلامي  تم  

معين  توجهات  ذات  معين  إسلام  أصو ه  قوانينه  بناء  نتائج  كانت  إسلام   .

  أحكامه ذات تأثير مباش  على الحياة الإسلامي ، إسلامًا  مس مين. 

 إسلامًا: دينًا..  فكً ا..  مع ف .   

ا..   بيعًا  ش اء..    اجًا 
ً
سكونًا  ن اطا..   قيمًا  س وك  مس مين: 

  طلاقا..  ح بًا  سلامًا.  

ا ولاء   نص  ا قائم على امتزاج ا ثابت    في ظل هذ الإسلام الخاص شديد

بالمط ق   امتزاج    )هذابالمتغير،  ا  سبي  في  رئيس ي  ب كل  تجسد  ا ذي  الامتزاج 
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الإسلام   با سياس (ا دين   الحقيقي،  الإسلام  ا سامي ،  الإسلام  قيم  ذابت 

ا ضيق   المطام    ا شخصي   ا  غبات  من  الخالي  الإنساني  ا بسيط  ا سهل 

 م ا نبوة  الخلاف  ا  اشدة.  ا دنيوي ، إسلا 

معظم   ا دنيا.  انقسم  ع  ض  على  الخ ف  تقات وا  إلى  المس مون   عاد 

 الم تغ ين با دين إلى ف يقين أ  ثلاث . 

ا    -الأ ل: ط ب ا دنيا  تق ب من ا س ط   ب ر  ها كل المظا م  تطوع   
ً
خوف

 بإصدار فتا ى ا تأييد  ا تبري .   -أ  طمعًا 

آث   يمس    ا ثاني:  ش يء  أي  في  الخوض  ا س ط   ا نأي عن  الابتعاد عن 

في  ا ذات  الإس اف  على  الانكفاء  بعيد.  فضّل  من  أ   ق يب  من  ا س طان 

 توافه المسائل  ق ور المباحث مثل موضوعات الحيض  ا نفاس  ما شابه. 

المعارضين  المنا ئين   حضن  في  ارتمى  ا فقهاء  من  ثا ث  ف يق   ثم  

فت دد    الحكام  ا ولاة  معظم   س طان،  تكفير  إلى  ا ت دد  ذهب  في  با غ 

 المس مين. 

منهم   كل  ا، 
ً
شيعًا  ف ق المس مون  تف ق  الخاص  الإسلام  هذا  ظل   في 

يعتصم بآيات من ا ق آن  يتحدى بأحاديث   نبي  يحتمي بآراء قادته  فتا ى  

ا دين   ظاه ها  ا  ي   ا ف ق،  هذه  بين  شديدة  فقامت خصومات  فقهائه.  

 باطنها ا سياس ، دعواها ا    ع   حقيقتها ا س طان.  صار الاتهام با كف  

اتهامًا شائعًا من كل ف ق  إلى أخ ى.  في ذ ك أبيح دم الجمي   أهُدرت ح مات  

 الجمي .  

ا   يع    ا سياسي   المظا م  فإن  آخ   جانب  دائمًا    – من  بُ رت  ا تي 

با فتا ى   أخلاقيات   –با دين  سوندت  على  فجع تهم   أث ت  المس مين  عام  
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اهتمام   كل  الخاص ،  أفقدتهم  شئونهم  إلى  ا عام   الحياة  من  ي سحبون 

فانطوى   الآخ ين،  م   المجموع  ا تضامن  أجل  من  ا عام  ا تضحي   با عمل 

في توافه المسائل  سفاسف الحياة، فصار   كلّ على مصالحه الخاصه  تفّ ق 

الأناني   الخوف من  جاف   طباع  إلى   الجبن  ا فساد  ا تم ق   الجمي  

  الانتها ي .   

ا    ا ذي تكون بسبب ا واق  ا سياس ي   - قد ظل هذا الإسلام الخاص جدًّ

المضاف   محمد    -المعاش  ا نص  إسلام  أي  الحقيقي،  الإسلام  داخل  ينمو 

عامل   عاملان:  أهمها  من  كان  كثيرة،  عوامل  بسبب  معه،  رسول الله  ا ذين 

تاريخي.   ا سياسي ،  إنساني،  عامل  ا شخصي   ا  هوات  الأطماع  عامل 

  عامل ا زمن  ا بعد عن المنب  الأصلى.  

يت وّن  فقًا  ظ  ف  ملابسات   يت كل  كان  كان  الخاص  الإسلام  هذا 

ا لحظ  ا تاريخي  ا تي يعي ها. فتارة تجده إسلام ا د    ا  سمي،  تارة تجده  

 إسلام الخارجين عن ا د   . 

 الخاص ،  تارة تجده إسلام ا عام .   تارة تجده إسلام 

إسلامًا    تجده  ا،  تارة 
ً
متط ف مت ددًا  متحكمًا  منغ قًا  إسلامًا  تجده  تارة 

ا  أقل عنفًا  ت ددًا.   
ً
 أقل انغلاق

هذا الإسلام ظل كامنًا  مختبئًا في عباءة الإسلام الأصلى، ت ك ا عباءة ا تي 

  م يبق  منها إلا ا ق يل.  

أحيانًا يظه   يأخذ    كان  ظهور  ه  كل  في  كان  أحيانًا.   كن  يختفي   كان 

كل   في  إ يه  يُضاف  ا عادة  في  كان  ا سابق .  هيئته  عن  مخت ف   جديدة  هيئ  

 مذاهب جديدة،  فتا ى   جديدة،  جديدة،  رؤى ظهور نصوص جديدة،  آراء  
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جديدة، مما يغير في ا نهاي  من هيئته الأخيرة أ  شك ه الخارجي  إن بقت ا نواة  

 الأص ي  كما هي، الجمود  ا تط ف  ا عنف  معاداة الحياة. 

 قد ظ ت هذه الحا  ، حا   ا  د  الجذب  ا ك   ا ف ، كائن   مستم ة  

ا وعي   مس ح  على  الحضور  ا وجود  م هد  في  الأصلي  الإسلام  بينه  بين 

 عام.    1400 ا تاريخ الإسلامي طي   

ي كان  الإسلامي  الحضاري  الإش اق  لحظات  ا عام  ففي  الم هد  تصدر 

يقب    الخاص  الإسلام  كان  حين  في  الحقيقي،  الأصلي  ت ك   -الإسلام  في 

في   -ا لحظات أما  ا كوا يس  الأنوار.  ا ظلام، خ ف  في د ائ   مذمومًا مدحورًا 

أ مقعد   لحظات الأفول الحضاري ) ما أكثرها( فكان هذا الإسلام الخاص يتبوَّ

  اقعًا.  ا صدارة  ي عب د ر ا بطو   فكً ا   

نقول ظ ت هذه الحا   من شد  جذب،  أفول  إش اق،  اختفاء  ظهور، 

مَّ دخل الإسلام    – لأسف    –حتى انتص   
 
في ا نهاي  هذا الإسلام الخاص.  من ث

ا تاريخ   –نخب   عام     - المس مون   في  أ م   أخط   أنها  أظن  فارق ،  أ م  

الحض الإنساني   الإسلامي   الأ م   ا  ا الإسلامي.  أعني  يمثل اري   هن ،  ا تي 

 الجمود  ا عنف  ا عد اني  أهم  أب   ملامحها. 

ا    –إنني أظن ) أتمنى   أن أكون مخطئًا في ظني هذا( أن استم ار هذه    -حقًّ

الإسلام  اختفاء  في  يتسبب  ربما  ا زمان  من  آخ   د ن حل جذري  ق ن  الأ م  

 من فوق الأرض كدين حقيقي مؤث ، م  استم اره حيًّ 
ً
 . ا ميتًاك ي 

ممارسات جوفاء  عادات   في شكل  ميتًا، استم اره  ا  باستم اره حيًّ  أعني 

أ    فائدة  جودي   أ   ف سف   أ   معنى  أي  من  بسيط  خا ي    طقوس شعبي  

 ر حي .    
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  كن ما هو هذا الإسلام الخاص؟  

 ما هي ملامحه؟  

  ما هي مف داته؟  

 ؟  نتائج  جودهآثاره ثم ما هي 

 

 هذا ما سوف نناق ه في ا فق ة ا تا ي ..     

 

***** 
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 جوهر المسألة وآثارها الفقرة الثالثة  
 

ا وقائ  هكذا من ا عدم، بمعنى    لا تو د الأفكار  ا تصورات  لا حتى

تو د   هي  إرهاصات.  إنما  مقدمات  د ن  د ن  دفع   احدة  تو د  لا  أنها 

 كما يو د كل ش يء في هذا ا عا م ب كل تدريجي ت اكمي. 

)الإسلام   هذا  تصورميلاد  فإن  ب ي  الخاص( با تالي  في  انه المتسم 

بسبب   بالجمود  الانغلاق  ا تعصب،  نتائجه  في  يقول    - المتصف  كما 
من    فقط()  –بعضهم   بأم   ا هج ى  ا  اب   ا ق ن  في  الاجتهاد  باب  إغلاق 

ا  أي  ح ي    ح ي   من  ع شها  على  تخوفت  ا تي  ت ك  ا س ط   قتئذ، 

ا فقهي ،  عدم تحقيق ش  ط   ا فوض ى  بالخوف من  الاجتهاد، فتذرّعت 
تصور  المجته هو  اجتهاد،  صاحب  كل  فأخ ست  ا عص ،  ع ماء  في    –د 

 مُخلّ   اهٍ  مجافٍ   منطق    تاريخ.   -بحق 

إن   حيث  المخل،  ا تبسيط  هذا  من  بكثير  أعمق  رأ ى  في  الأم   إن 
بعد  فاة   تت كل  بدأت  الخاص  الإسلام  الأ لى  هذا  الإرهاصات  الملامح 

تعمّ  ثم  مباش ة،  ع يه  س م  الله  صلى  من  ا نبي  ا وفاة   
 

لا
 
ت فيما  قتْ 

من ناحي     -في ا غا ب    –ي كان  قودها  أحداث   قائ ، ت ك الأحداث ا ت
المحن ا تاريخي   الأ مات ا شخصي   الأهواء ا ف دي ،  من ناحي  أخ ى  

ت اكمي   ب كل  ينمو  الأم ظل  ا سياسي .  إن  كما   -المطام   ا ص اعات 

 حتى  صل إلى صورته الحا ي .  –استع ضنا  أش نا في ا نقاط ا سابق  
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كث  بمحن  ابتُلِي   الإسلام  م ات، إن  ا صحيح  مساره  عن  يرة  خ ج 
بها من س طان،    تكونت على ضفافه أفكار  رؤى  تصورات ما أنزل الله 

ا،  كن  م يب غ ض ر كل هذه المحن مجتمع   
ً
ت ك ا تي أض ت به ض رًا با غ

ف جميعًا  نعيش  ا ذي  الخاص  الإسلام  هذا  طبعته  ض ر  تفاصيل  ي 
 الحا ي .

ا تي من أهم ملامحها  ا تغول  ا توغل قياسًا بطبعاته    ت ك ا طبع  

ا طبع    في  ب غ  فقد  ا تغول  ا توحش  فأما  ا سابق .  المتعددة  ا تاريخي  
ا  م يب غه من قبل في كل صوره  كل طبعاته ا سابق  على م   

ً
الحا ي  مب غ

في   ا عنف  فاق  فقد  الإسلام؛  قص   حد،  تعدت تاريخ  كل  ا طبع   هذه 

الا  إنساني  كل  صف،  تجا    بالإنسان  بقيمته  بحياته  ا لا  ستخفاف 
 كل تخيل.

بات   ا تاريخي  الإسلام  أ   الخاص  الإسلام  هذا  فإن  ا توغل،   أما 

ا عقل    =( المس مين  معظم  بأخ ى  أ   بدرج   يتبنّاه  ا  جمعيًّ ا  عامًّ اتجاهًا 
ا عام المالإسلامي  أنه  متصورين  الأصح  الأقوم.  درج  (  ا دي ي   مارس  

منه يستطي   لا  من  ممارسته  تطبيقهأن  على  المحافظ   أ     -م  ما   سبب 

فا تصورات    -لآخ  با ذنب.  أيضًا  با تقصير،  ربما  نفسه  ق ارة  في  ي ع  
من عواصم    - لأسف    –ا دي ي    ما  في عاصم   الآن  المس مين  من   كثير 

نصنفها   قد  ا تي  الإسلامي   لا  ا د ل  الجوه   في  باتت  عص ي ،  بأنها 

ا دي ي    مس مين ا ذين يعي ون مختبئون    تخت ف كثيرًا عن ا تصورات 
 على قمم جبال تورا بورا. 

بمعنى آخ  إن الاختلاف الحقيقي بين معظم المس مين ا يوم أصبح  

 . ا نوع()في  -كما كان سابقًا  -  يس  ا درج ()محصورًا فقط في 
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الإ   ا عقل  المتسامح  إن  ا وسطي  المعتدل  الجمعي  كان     ا ذي سلامي 
ا تص من  جوده  يعد  ا  جدًّ ا  جدًّ كثيرًا  فقد  الحقيقي  ورالأدق  لإسلام 

 نفوذه أمام  حف هذا الإسلام المت دد الجامد المعادي  لإنسان   لحياة  

 على حد سواء.
أصبحت    ا تي  ا عادي  ا عادي    مس م  ا يومي   الممارسات  فمن 

با س  م   تتسم  ا تعامل  في  ا سببي   مبدأ  إ غاء  طحي   الانغلاق  الجهل 

ا غيبي  ها   ا تفسير  إلى  الحسد    )ا سح الحوادث  الأحداث  ا لجوء  أ  
)

ً
بالأحوط  مثلا الأخذ  مبدأ  تبني  أ   الجبري   الاستسلام.  ثقاف   أ  شيوع   ،

ا تعامل بحذر   أ   يومي،  ا نفس كمنهج  بما فيه من ت دد  تضييق على 

الإرهاب   تك ف المتط ف   الجماعات  ممارسات  إلى  المس مين.  غير  ي   م  
غير   ا قاص ي  ا داني،  احتقار  على  الح ب  ا عا م،  إعلان  كتكفير 

بيعهم   أ   المخا فين  رقاب  حال  –المس مين  قط   أفضل  في   -في  ك قيق 

محل   ا تي  يس  ها  ا غ يب   ا دعوات  با فتا ى  م  را  ا نخاس .  أسواق 
م أ   منطق  ا عقل  من  قلاع  تها ت  هذا  كل  بين  نقول  م س  .  صلح  

ا ا سوداء  الإسلامي  ا  ايات  ت ك  حطامه  على  المستنير،  رف فت  لمعتدل 

  هذا الإسلام الخاص. 
 كن يجب الاشارة هنا إلى ملاحظ  هام   هي أن فقد ا وجود  ا نفوذ  

 تها ي ا ص  ح  ا قلاع على م  ا تاريخ،  م ي  أ فقط من جمود  تص ب 

ا واق      م   ا فقهي منه  ا ديني خاص   الخطاب  تعامل   الإنسان  إنتها ي  
أيضًا من ديكتاتوري  ا س ط   من جهل أ  تجهيل  في مط قه،   كن ن أ 

 المجتم   تجو عه.  
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في تقدي ي أن هناك عوامل مخت ف  ساعدت بدرج  كبيرة على هذا   
سن    الخمسين  في  الإسلامي   المجتمعات  ربوع  في  منها  ا توغل  الأخيرة 

أ ا بدأ  ا ذي  ا تنوي ي  المدني  الم   ع  ع    إجهاض  ا تاس   ا ق ن  خ  

شبه   ا عسك ي  ا قومي  الم   ع  ميلاد  يد  على  ا ع  ين  ا ق ن   أ ائل 
ا عا م   بلاد  من  كثير  في  ا ثاني   ا عالمي   الح ب  بعد  ظه   ا ذي  ا ع ماني 

ا    بم  ر ا وقت إلى م   ع  ا قومي(  )أيالإسلامي،  تحو ه   فاشل اقتصاديًّ

ا. مما   ا  مستبد سياسيًّ أدى إلى فقد الجماهير ا ثق  فيه   ظا م اجتماعيًّ
المهز م    الجماهير  بدأت هذه  ا بداي ،  تباعًا  ذ ك  في  بعد تشجيعها  ه 

أ   بديل  عن  جديد،  م   ع  عن  ا بحث   
 
رح   م   عها  ح مها  فى  في 

ص آخ ، فكان الم   ع ا ديني / ا سياس ي هو  
ّ
 هذا ا بديل. مخ 

مصلحتها دعم    تزامن هذا م  ظهور سياسات  بعض ا د ل رأت من

ت اثه   إنتاج كل  الجهادي  إعادة  في جانبه  ا سياس ي حتى  م   ع الإسلام 

ا،  تسويقه  تقديمه   مس مين  غير   عالميًّ الم عب  ن  ه  ا فقهي 
آن في  فائدتين  ها  تحقيق  بغي   ا صحيح  الإسلام  هو  أنه  على   المس مين 

هذا الم   ع   احد، الأ لى: ض ب الم   ع ا قومي شبه ا ع ماني )رغم أن  

ا قائمين   فساد  بسبب  ا وطني  مساره  عن  لخ  جه   ،
ً

أصلا يحتض   كان 
ا.  ا  عالميًّ  ع يه(.  ا ثاني : دعم م كزها  توسي  نفوذها إق يميًّ

ا فاص     ا لحظ   رأ ي    – كانت  الإسلامي    –في  الم   ع   تحول 

( من   ذي بدأ بعثه قبل ذ ك بع  ات ا سنين من كتب ا تراثاا سياس ي )
م   ع م إلى  شأن  ذات  غير  عم ي   محا لات  أ   نظ ي   تصورات  ج د 

ا هي لحظ  ا غز  ا سوفيتي لأفغانستان في   ا  عالميًّ حقيقي م موس إق يميًّ

ا   س   ضد  الجهاد  باب  ا دعوة  فتح  ا سبعي يات  بداي   نهاي  
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مع  ا عا م  ا  يوعيين  احتضان  د ل  من  الإسلامي  كثير  ا عا م  ظم 
أربه الخاص  (  هذه ا دعوة،  إصباغ ا   عي  على عمل ا غ بي ) كل  ه م

شبه   مسلح   مي  يات  إلى  تحو ت  ا تي  ا دعوي   الإسلامي   الجماعات 

إلى فتا ى ش عي    قتا ها  في  ا تي استندت  ت ك  باسم الله،  رسمي  تحارب 
الأكثر   الجانب  من  ست همت 

ُ
ا عام.  ا الإسلامي  ا فقهي  ا تراث  في  ت ددًا 

الاك الجانب  ما  هذا  بكل  الأفغاني   الح ب  لحظ   تخطى  ا ذي  ت ددًا  ثر 

في  )خاص   بعد  فيما  ملابسات  تفاصيل  استثناءات  تحول  من  فيها 
 إلى أصل من أصول ا عقل الجمعي الإسلامي المعاص . الاجتماعي(جانبه 

ا بسي المس م  ا  ارع  رجل  في   تأث   ا  ا  سياسيًّ اقتصاديًّ المهز م  ط 

ا عا م   مدن  ق ى  تسميته  معظم  يمكن  ما  بنموذج    )المس م الإسلامي 
من  الأفعاني(المجاهد   ا ثقافي  ا ديني  ب يانه  يت كل  ا ذي  ا نموذج  هذا   .

 مزيج من ت اث اجتماعي محافظ  ثقاف  فقهي  مت ددة.  

نقصد   أننا  بالأفغاني  إ يه  الم ار  تسميتنا   نموذج  يعنى   لا 
ا ذ  ا نموذج  نعني  تحديدًا،   كننا  في  أفغانستان  ت كل    )الحدث ي 

ا عقل   الأفغاني( في  ا  ا  مع فيًّ تاريخيًّ فاصل  سياس ي  إنساني  كحدث 

  ا  عور الجمعي الإسلامي.  
الأفغاني   ا نموذج  ا واق     -هذا  )ا تعب  -في  فقط  المجسد  كان  ير 

ا ق  ن    ا نهائي( إلى  بجذ ره  عميق  قديم  ممتد  فقهي  سياس ي   تراث 

ا تراث  هذا  الأ لى.  يمثل    ا هج ي   كان    ا تاريخي(  الإسلام)جوه   ا ذي 
محيط   في  الأفغاني  الحدث  قبل  الممارس   مستوى  على  با فعل  موجودًا 

ا عالمي ،  المن الحواض   عن  ا بعيدة  الإسلامي   ا بيئات  عن  بعض  عز   

 ا تواصل  ا تفاعل ا د لي بحكم  اقعها الحضاري  الجيوسياس ي. 



 

100 

 

 المسألة الإسلامية المعاصرة              

ا ذي أحدثه الحدث الأ  فغاني كحدث فارق  فاصل هو  إلا أن الأث  
يُمارس    ا ذي أن أصبح نموذج المس م الأفغاني ) كان مج د نموذج محلي 

ا عا م الخارجي تق يبًا     نموذجًا   شيئا(في سياق  اق  داخلي  لا يع م عنه 

على    
ً

محمولا الخ يج،  إلى  المحيط  من  المس مين  ق وب  عقول  غزا  ا  عالميًّ
 مانسي   أموال ا نفط المتدفق  د ن  جناحي سح  الملحم  الأفغاني  ا   

 حساب.  

طبيع    الأ ل،  سببان:  الانت ار  س ع   حجم  على  ساعد   قد 
من حيث ا تقدم المذهل    ا تسعي يات( ا لحظ   خصوصيتها )خاص  منذ  

الحواجز   الم سقوط  إلى  بد ره  اأدى  مما  الاتصالات،  تسارع  تكنو وجيا 

نموذج بسهو    بيس   فى أقل  ا تي كانت موجودة في الماض ي  ا وصول با 
 قت ممكن لملايين الملايين من ا ناس خاص  ا  باب منهم. أما ا ثاني فهو  

على   إ يه  الم ار  ا نموذج  خطاب  يتمت   حيث  الخطاب،  بطبيع   خاص 

يقول  مستو  كما  أ   با وضوح  الإيجا   المباش ة  الاتساق،  المضمون  ى 

  ديدر  ا ف نسي  بالمعقو ي .  جيرا د ب  ن ، أستاذ ع م الاجتماع في جامع

   عني هنا بالمعقو ي ، المعقو ي  في إطارا سياق المتط ف. 

المعتقدات   بين  تناقضات  بوجود  يقبل  ا عادي  ا فك   كان  فإذا 
  ) الإسلام قول أ  في المجتمعات، فإنّ ا فك  المتطّ ف  المتعاي   داخل ا ع

ا  يص على
ً
إطلاق بها  يقبل  لا  ع يه(  مثال  بالمقابل   ا تاريخي  نبذها،  يبني 

عقيدة   اتجاه  احد.  في  تسير  بسيط   متجانس   متماسك   عقيدة 
إلى   الاستناد  من خلال  لأهدافها.   

ً
الممكن   صولا ا ط ق  أقص   تستخدم 

تأس دي ي   كالحق  ا باطل  مقولات  المس مين  بين  ع يها  خلاف  لا  يسي  

خا ي    مبسط   بدائي   منطقي   مبادئ  على  ،  الاعتماد 
ً

ا تعقيد  مثلا من 
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تتناسب م  عق ي  رجل ا  ارع،  الاست هاد بظواه  ا نصوص المقدس   
بعد انتزاعها من سياقها ا ذاتي، ثم إسقاط كل ذ ك ب كل مباش   حاد  

  مات الحياتي  الجاري . على ا واق  المأسوي  الأ 

لا    ا، 
ً
تط ف الأكثر  صيغته  في  خاص   ا تاريخي  الإسلام  ففى   با تالي 

لح ول  ُ  تنوع  لا  مجال  لا  المتناقضات.  بين  توافق  لأيّ  مكان  ى  لا 
 
سْط

فقط  ونان   هناك  الأ وان.  بين  تدرج  اختلاف  لا  لا  الأفكار،  بين  تعدد 

 أبيض  أسود. حق  باطل. إيمان  كف .  
ا ذي  ه  الإيجا   ا تبسيط،  هذا  ا تحديد،  هذا  ا وضوح،  هذا  ذا 

ا في آن  احد   ا  عم يًّ
ً
  -اره ا   عي  فساده المنطقي  رغم عو   –يبد  مترابط

ا  صول ا  سا    جذب أكبرعدد من الاتباع.    يسهل جدًّ
عن    ا  لحديث  ت قائيًّ ن تقل  الأخيرة  الملاحظ   هذه  خلال   هنا،  من 

م أراهما  الإقصائي   م محين  ا تاريخي  هما:  الإسلام  هذا  ملامح  أهم  ن 

  ا نصي .  
 تماعي أ  شك ه المسلح. الأ لى أف  ت  نا ا عنف سواء في شك ه الاج

  ا ثاني  تمخض عنها الجمود  ا تص ب في ا عقل  ا  عور الإسلامي.  

نهائي م كب من عدة عناص   رؤى    الإقصائي  هي م مح أ  موقف 
ذرة في ا تاريخ الإسلامي منذ أحداث ا فتن  ا كبرى،   قناعات عقدي  متج

ا ت فيق توصيفها   با تالي ن ى أنه من ا تبسيط المخل ا ذي يصل إلى حد  

 أ  محا    ع ضها على أنها موقف ذاتي عاب  لجماع  ما في ظل ظ ف ما.  
قناع    أ   فك ة  على  به  تقوم  ما  أهم  في  الإقصائي     )ا ف ق   تقوم 

استناا ناجي  ع يه  س م  (  الله  صلى  محمد  م سوب   نبي  لحديث  دًا 

ا صي  هذه  من  أيٌّ  ت د  الحديث،  إن  م  كتب  في  صيغه  في تعددت  غ 
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ا سن    أهل  ا صحيحين  دى   منطوق     مس م(   )ا بخاري ا كتابين 
ف ق ،  افترقت   إحدى  سبعين  على  ا يهود  )افترقت  هو:  الحديث 

ف ق ،  ستفترق  اث تين  سبعين  على  ثلاث    ا نصارى  على  الأم   هذه 

 .   احدة( سبعين ف ق  ك ها في ا نار إلا 
تي دارت حو ه  تنا  ت   رغم ما قيل في الحديث،  رغم ا نقاشات ا 

ضعفه  تعارضه م  ا ق آن،  رغم ما ذك ه كثير ن من أن هذا الحديث  

 ه د اف   ظلال سياسي   اضح ،  أنه تم إضافته لاحقًا لأقوال ا  سول  
في   ا ناجي (  )ا ف ق سياس ي ما من جه  ما اعتبرت نفسها     تك  س  ض 

ا ها ك  ا ف ق   المنا ئ   ها  الجه   اعتبرت  نفسه  ا  ؤي   حين  )المفهوم   .

ا  يع   ا ذي   المعتمد  دى  الحديث  على  تمامًا  ينطبقان  نفسها 
أ  أنت    –يد رمنطوقه حول هذا المعنى: أنت يا علي  شيعتك خير ا بري   

 . الجن ( شيعتك في 

من    فيها  بما  الإسلامي  ا تاريخ  أحداث  فإن  ذ ك  كل  رغم  نقول 
هذ حو ت  مذهبي   ح بي   صدامات  من  ص اعات  الحديث  غيره  ا 

إلى ما    ا ط ب( ا براء أ  جهاد    )كا ولاءتنظيرات فقهي  ذات طاب  إقصائي  

 ي به  
ً

ا(   )أصلا ا تفكير  دى    تأسيسيًّ ط يق   في  تتحكم  ذهني    ب ي  
 مين حتى على مستوى المس م ا بسيط. ب ي  ذهني  تقوم على إقصاء  المس 

ا لحياة نفسها، بادعاء حص ي   المخا ف من دائ ة ا ضوء  الإيمان  ربما 

إلى الجن    ب ي  ذهني  عنص ي  تحتك  ا ط يق  ا كام  .  امتلاك الحقيق  
  الحديث باسم الله  ا وصاي  على ا ناس. 

صول إلى الحقيق   الاعتقاد الجا م  إن عدم الإيمان بتعدد ط ق ا و 

غير،  أننا   حقيق   احدة  يس  ط يقًا  احدًا  لحقيق ،  ثم   ثم   بأن 
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أم اضًا  ت ويهات  نمت ا ف دي(  أ   الجمعي  )سواء  با عقل  يلحق   كها، 
تأثيرًا   ا غ  ر  الاستعلاء  ا عنص ي .  أعظمها  خطً ا  أق ها  خطيرة. 

 استباح  دم  ع ض  مال المخا ف.

الأصلي   رغ  الإسلام  م   تتناقض  ا  ؤي   هذه  أن  ا ق آن    )إسلامم 
ت  ا  سول( إسلام   ا تاريخي  في الإسلام  صدرت الم هد،  كانت دائمًا  فإنها 

 حاض ة في ا صفوف الأ لى منذ ا لحطات الأ لى بعد  فاة ا نبي محمد. 

ا قواعد   أبسط  م   تتعارض  ا تي  الاستعلائي   ا فك ة  هذه  إن 
من   م   الإنساني   تعارضها  عن   

ً
فضلا المع ف ،  تعددي   تكامل  نسبي  

س اء:  ]الإ   ئى ئى ئى ئى ئې ئې ئې ئۈ ئيالمفاهيم ا ق آني  الأساسي   

85] ، 

]هود:   ئى ڀ ڀ ڀ پ پپ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئي

با  عنات  ا تكفير    [118 المحم    ا صدامات  من  س س    أنتجت  نا 

  ا ط د من رحم  الله.  
الا  المستوى  مت نج   متص ب   على  ر حًا  أشاعت  جتماعي، 

  / الإسلامي  المستوى  على  سواء  ا ناس  بين  ا علاقات  في   صدامي ، 

 ى الإسلامي / غير الإسلامي.  الإسلامي، أ على المستو 
معنوي  أحيانًا   عنف  إلى  تتطور  كانت  كثيرة  أحيان  في  ا   ح  هذه 

منهج   م المس مين  من  خاص  ف يق  أصبحت  دى  أن  إلى  ذهب   مادي. 

  جود،  ممارس  يومي .  
هذا ا ف يق الخاص يبدأ ط ف تاريخه ا قاص ي عند الخوارج  ي تهي  

المعاص ة الإرهابي   الجماعات  ا قاص ي  ا داني إلى  ا تاريخ  ط في  .  بين 

أفكار  س وكيات   من  كثير  على  ا غ  ر  المت نج   ا   ح  هذه  رذاد  تناث  
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 عام  المس مين   كن بدرجات متفا ت . 
الإ الحقيق   إن  بامتلاك  ا يقين  بفك ة  الم بع   ت ك  قصائي  خاص  

 ا كام   هي مصدر كل عنف  كل ش  في هذا ا عا م.  

تزداد   قناعاتي  أعلى،  إن  من  الإسلامي  ا تاريخ  إلى  نظ ت  ك ما  بهذا 
ع  .   الخامس  الأ ل  ا ق ن  ا هج ي  ا ق ن  بين  الممتدين  ط فيه   رأيت 

باب بن الأرت  هو تابعي حسن الإسلام  بين ذبح الخوارج عبد الله بن الخ

ا ب ع    ا ط يق   بهذه  ا ك يم  موته  ا  سول  أصحاب  من  صحابي  ابن 
لاختلافه ا نه   شاطئ  بارد    على  بدم  الحامل  بطن   جته  بق   ثم  معهم، 

يد   ا كساسب  على  ا  اب معاذ  الأردني  ا طيار   ضمير ميت،  بين ح ق 

 تنظيم داعش الإرهابى. 
ك  يدمى  ق بي  قديمه   إن  بين  ا تاريخ  قارنت  هذا  في  تأم ت   ما 

الآخ ين   بحياة  أي  ح ي   همجي   استخفاف  إلى  لي  فبدا   حديثه، 

خوارج   إن  انتهاكات  ج ائم  م   ص نا.  من  فع وه  ما  بكل  الأ ل  ا ق ن 
يعتد ا على غير المس مين، بل كانوا يؤمنونهم على حياتهم  ممت كاتهم. في  

المس مين   غير  تحول  ع      قب هم(  ) المس مون حين  الخامس  ا ق ن  في 

ا هج ي إلى هدف مستباح ا دم  المال  كل ا تيار الإسلامي المتط ف. قارن  
ا موقف  بالخطأ  بين  اعتد ا  قد  كانوا  ا كتاب  أهل  من  رجل  من  لخوارج 

على بعض ما ه   رعه  كيف  م يستح وا ما ه  كيف سأ وه ا عفو،  بين  

سان اتيان دي ر ف ي ا ف نسي   هو يصلي    ذبح الأب جاك هامل في ب دة
 على يد إرهابيين مس مين منذ سنوات ق ي  . 

إ غ من  ع يها  يترتب  الإقصائي   ما  هذه  غير    )مس ماء  لآخ   إن  أ  

فقط    مس م( تقتص   بعضهم    –لا  يتوهم  قد  جماعات    –كما  على 
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أنها فقط   الحقيق   المتأخ ة.  إنما  أ   منها  المتقدم   تصل  ا تط ف سواء 
هذه   م   استعلاء  إ غاء  عنف  من  إ يه  تصل  أن  يمكن  ما  أقص ى  إلى 

غير الح مات.  كل  الخطوط  استباحات  كل  تخطت  ا تي  أنها    الجماعات 

أقل بدرجات  الحال  -موجودة  من    -بطبيع   كثير  فك   س وكيات  في 
أي   بها  ت بطهم  الجماعات  لا  هذه  مثل  إلى  ي تمون  لا  ا ذين  المس مين 

نصوص  رابط ،  ذ ك   بسبب  جود  ا طويل  ا تاريخ  عبر  تحو ت  لأنها 

ا ز ج    توريث  أ  عدم  ا  دة  )الموقف من قضي   دي ي   تنظيرات فقهي  
سبيل    ا كتابي  على  بكاف   يقتل مس م  لا  أ   المس م  إلى    المثال(في   جها 

 أصل تأسيس ي   عقل الإسلامي الجمعي.  

   هو م مح م تبط ب كل  الم مح ا ثاني ا ذي نود الإشارة إ يه في عجا
نسميه   ا ذي  با نصوص،  هو  تأصيل  ا نصي (  )م محمباش   فبخلاف   ،

الم هذه  ي تبط  ا نصوص،  خلال  من  ش يء  ا عنف  كل  أ لا  قبل   مح 

بالجمود ا  افض لأي تطور أ  تكيف م  ا ظ  ف المعاص ة، هذا الجمود  
الم  أ   ا تاريخي  الإسلام  أ جه  أهم  أحد  يمثل  ا تحج ا ذى  سأ    أ  

 الإسلامي  المعاص ة.   

كنا ق نا قبل ذ ك في نقاط سابق  من هذا ا كتاب، إن ا تيار ا ديني  
في أتون ا فتن  ا تي ألمت بالمس مين بعد  فاة  المحافظ المت دد ا ذي ُ جد  

إلى   يحتاج  كان  ص اعات،  من  تلاها  ع يه  س م  ما  الله  صلى  ا  سول 

 ديني الإسلامي ا و يد ا ذي كانت  نصوص  تثبيت أركانه في فضاء ا فك  ا
 تتجلى أ لى ملامحه  صوره.  

لمتصارع   كما ق نا أيضًا إن هذا ا تيار كان قد لاقى ت حابًا من ا قوى ا

لإثبات   نصوص  إلى  أيضًا  هي  تحتاج  كانت  ا تي  ت ك  ا  قتئذ،  سياسيًّ
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كان   ع يها،  ذا  المتنا ع   ك  ا س ط  
ُ
ا ص اع  الم في  ش عيتها  أحقيتها 

أ   ا  ا فك   هذا  لأصحاب  سواء  ا 
ً
م ترك أ ل  ا 

ً
هدف ا نصوص  عثورعلى 

  لأحزاب ا سياسي .  

كان من   ا نص،  بتيار  تيار سُمي  أشه  مدارسه مدرس   من هنا ن أ 
سميت بمدرس  الحديث، على ضفاف هذه المدرس  ن أت مدارس  ف ق  

با نصوص  تقديس كل ما هو   ا تمسك  في  ا  أقل حجمًا  أكثر غ وًّ أخ ى 

 قول.  من
مدارسه   أشه   من  كان  ا عقل،  بتيار  سُمي  ثانٍ  تيار  ن أ  المقابل  فى 

أي المدرس   هذه  ضفاف  على  ا  أي،  بمدرس   سُميت  ن أت  مدرس   ضًا 

ا عقل  تخطي  استعمال  في  ج أة  حجمًا  أكثر  أقل  أخ ى  مدارس  ف ق 
 حاجز ظاه  ا نص من خلال أداة ا تأ يل الم ن.  

بدرجا ا تيارين  بين  ا ص اع  المتعددة.   اشتعل  المخت ف   ف قهم  تهما 

  ب  ت على ا ساح  الإشكا ي  الإسلامي  ا تاريخي : ا نقل  ا عقل. 
تاريخي     يتنافسان   لأسباب  سياسي  ما حُسم الأم  ا ذي كان فيه 

درج    ا عقل.  كانت  مقابل  ا نقل  إلى  حاسم  شبه  ب كل  ا ف يقان، 

تاريخ م ح    إلى  تاريخي   م ح    من  تخت ف  فأحيانًا  الحسم  أخ ى.  ي  
ا فارق   هذا  يكون  أخ ى  .  أحيانًا 

ً
ق يلا بينهما  ا فارق  أ   المساف   تكون 

إلى   أن  ص نا  إلى  بينهما يُحسب  كبيرًا.  ا فارق  الحالي حيث أصبح  ا عص  

 بمقياس ا سنوات ا ضوئي . 
دقيق   م كب ،   مسأ    هي  ا نص  تقديس  مسأ    أن   الحقيق  

مع في  م اكل  تعتريها  هام ،   مسأ    نتائج  كذ ك  عنها  عديدة،  ي تج 

  
ً

فضلا ذاته  ا دين  ا عادي  على  الإنسان  حياة  مباش على  تأثير  ذات 
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ع الحال  هناك  بطبيع   عام   جه   فمن  بينهما.  ا تفاع ي   ا علاق   ن 
م ك   أساسي    نص، أي نصٍّ كان، في مقابل ا واق  الإنساني، أي  اق   

ا،  ا واق   إنساني كان،  هي باختصار شديد أن ا ا   مانيًّ  نص ثابت مكانيًّ

ا نص   تقديس  حا    في  هنا  ا.  الم كل  ا  مكانيًّ متغير  متطور  مانيًّ
هو:    ا ديني(ص  ا ن   )خاص  بفك ة صلاحيته  كل  مان  مكان   ا تمسك 

  واق  المتغير؟  قد    - مانًا  مكانًا    –كيف   نص ا ثابت أن يكون صالحًا  

ا  هذا  في  ذ ك  قبل  المقبو    هذه  أش نا  ا وحيدة  الإجاب   أن  إلى  كتاب 
ا ك ي    با   ح  ا عام   ا تمسك  ا ك يات  المبادئ  منهج  تبني  هي  المعض   

 نص ا ثابت في ا فهم  ا تأ يل ثم في ا تطبيق على ا واق  المتغير.    

الإسلامي   ا نص  فإن  ثاني   جه   اعتُمد    حديثنا(  )محل من  ا ذي 
ما  أحداث  بداي   منذ  ا ق آني    ع يه  ا نص  يكن  ا  سول  م  بعد  فاة 

أي    )ا وحيا ك يم   عن  المنزه  ا نبوي    خطأ(الإ هي  ا نص  كان   إنما 

كان  الم سوب      ا ك يم  إن  ا ق آن  أن  إلى  نظن  فيما  راج   سول.  هذا 
أنه لا   إلا  ا ثبوت،  المتقدمون منهم  المتأخ  ن، قطعيَّ  المس مين  بإجماع 

ا    به  ينطق  هو  ينطق،  إنما  ما  ففيه  أ جه،  ال  حمَّ كذ ك  جال،  إنه 

ا دلا  .  ا دلا   كما هو مع  ف هي ما   ا دلا    فيه ما هو ظني  قطعي 
من المفس ين    يفهم  اختلاف  هو  المسأ    هذه  يثبت  ما  ا نص.   عل 

فا ق آن   أيضًا  كذ ك  آياته.  من  عديد  تفسير  حول  بينهم  فيما   ا ع ماء 

الموضوعا من  كثير  في  غير مفصل.  ا ك يم جاء   
ً

تعّ ض  ها مجملا ا تي  ت 
الموضوعات   يتع ض من الأصل  عديد من  ا ق آن  م  أن   عن 

ً
هذا فضلا

 ي  خاص  في ا  ؤ ن ا سياسي .    المستجدات الحيات
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 ذا كان ا نص الم شح   تعامل م  الأحداث هو ا نص ا نبوي ا ذي   
ا ن هذا  أن  إلا  الحياتي ،  ا تفاصيل  من  كثير  على  ي تمل  كما   -ص  كان 

ذ ك قبل  أيضًا  الاستفهام  من    -أش نا  علامات  من  عديد  تعتريه  كانت 

ا   أة  ا تك في  ا ذاتي   ا ب يوي   الم كلات  الم كلات  عن   
ً

فضلا وين، 
 ا دلا ي  فيه كنص شفاهي مسموع  منقول عبر س س   من الأشخاص.  

  )ا نص  م يتوقف عند حد د    الإسلامي(  )ا نص من جه  ثا ث  فإن  

ا ق آني     ا نبوي(  ا تفسيرات  ا  ارح   ه  إلى  ا نصوص  إلى  تعداه    كن 
ا ع ماء    إسهامات  تباعا،  إلى  ذ ك  بعد  الأجيال  ا تي ظه ت  من  ا فقهاء 

بظ  ف   مباش   ب كل  ا نصوص  الم تبط   من  المستخ ج   ت ك  الأ لى، 

ا شخصي   الحياتي    جه ،  بخبرتهم  من  عص هم   أحداث  ملابسات 
 ن جه  أخ ى.   ا نفسي  م

في  جدّا  كبير  ب كل  تضخم  ا ذي  ا نص  هذا  فإن  رابع   جه    من 

الإسلامي،   ا تاريخ  من  الأ لى  جذره  اب   ا ذي ا ق  ن  عن  كثيرًا  تعد 
كنص   كنه    ا ك يم(  آن)ا ق  الحقيقي  ا طبيعي   د ره  عند  يتوقف   م 

 تحول في ا عقل الإسلامي إلى قوة جاذب  إلى يوتوبيا الماض ى. 

خير  تحول    / )م ح    إلى  منتجي    ا ق  ن( ا نص  )أشخاص/   الى 
مكمن   كان  ا نصوص(،  هنا  )ح اس  إلى  بعد  فيما  ثم  ا نصوص(، 

/    )ا نص، حيث تحول هذا  الخطورة بفعل ح اس    الأشخاص(/ الم ح   

إلى   كل   شاهق(عقلي  حضاري    )حاجزا نصوص  المس مين  بين  بين 
 حاض   كل مستقبل.

س ي مني ( لا يستطيعون أن يظه  ه أ  ي تقوه من  تحول إلى )سد نف 

 أعلى،  لا يستطيعون أن ينقبوه من أسفل.  
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في   ا نص  فم ك    م ك   مضاعف     الإسلامي (  )الحا   با تالي  هي 
الحالات   في  المعتادة  ا نص  قياسًا لحالات دي ي  أخ ى، فبخلاف م اكل 

ت  الإسلامي   الحا    في  ا نص  فإن  الأخ ى،  من  المماث    إلى    نص()طور 

إلى  نصوص) ثم  خاص   منيا    )نصوص (  أبعاد  ذات  ثم   نفسيا(مهيب    ،
كانت    كهن (بدرج     )ح اسمن    تكون حول أعتاب هذه ا نصوص طبق 

د  ا عقل  ا نقد، 
ْ
 ظيفتهم الأ لى من ق ن إلى ق ن،  من عص  إلى عص ،  أ

  تقديس ا نقل  تأ يه ا نص. 
ف أ  أنتج حا   من الجمود ا عام، حا     لا شك أن هذا الموقف  

ّ
خ 

تطو     رفض  من  حا    مستحدث،  كل  تبدي   من  حا    ا تحج ،  من 

  -ا ذي أكثر من أربع  أخماسه نسبي  مني متغير  -ني   تكييف ا  أن ا دي
   مستجدات  ا ظ  ف الجديدة.

هذه الحا   أسهمتْ ب كل كبير في خ ق مناخ ظلامي محمل بالجهل  

مَّ   سماء المس مين، ذ ك المناخ ا ذي أخ ج المس مين من سياق   ا تخ ف ع 
أن إلى  بالإضاف    ،

ً
حقيق  مجاً ا   كن  فقط  ا زمن  يست  أشاع  ح ك   ه 

ا   طبيعيًّ  
ً

مدخلا كانت  ا تي  ت ك  الاجتماعي  ا تعصب  ا ت نج  من  ر حًا 

   عنف ا ديني ا ذي شهده ا تاريخ الإسلامي. 
في   أسهمت  ا ذي  ا ظلامي  المناخ  من  هذا  الآلاف  مئات  ن وئه 

الم  يات ا نصي  ا تي تم تقديسها، ت ك ا تي كانت في منأى دائمًا  أبدا عن  

، نقول  ا نص(  )س ط لي بسبب إرهاب أصحاب  كل نقد  كل تمحيص عق
لا   ا  عامًّ ا  اتجاهًا  فك يًّ ا 

ً
ذهني   تخبط ع وائي   أ جد  المناخ  هذا  إن 

نظ تهم  لحياة. في  المس مين  بين  اختلال    عقلاني  صوره  أب    من  كانت 

ت تيب الأ  ويات  ديهم،  الاهتمام بمظاه   ق ور س وكي  تافه ،  إ غاء  
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ت في  ا سببي   إلى قانون  كاف ،  لجوئهم  خطيط  تفسير مج يات شؤ نهم 
أظن   أنا  الاتجاه  هذا  الخ اف   ا وهم.  على  ا قائم   الم وه   ا تفسيرات 

مح الإسلام ا تاريخي،   يس فقط أثً ا  أنه يمثل م محًا قائمًا بذاته من ملا 

 من آثار أ  تبع  من تبعات م مح ا نصي  ا سابق.  
ق على م مح راب  تجب الإشارة إ يه  ينطب  -في تقدي ي    –ا ظن نفسه  

م مح   به  الإسلام  نعني  منذ  الجبري () هذا  تأص ت  ت سخت  ا تي  ت ك   ،

الحيات ا يومي   ا عام  الممارس   ا  عور  في  ا عادي  ا قدم  ي    مس م 
   يس فقط في مجال ا تنظيرا عقدي أ  ا ف سفي.  

ا تبعها من   قد كان   س ط  ا سياسي  بداي  من حكم بنى أمي  ثم م

هذا   قواعد  إرساء  تضمين  في  كبير  د ر  متعاقب ،  حاكم   د ل  أس  
با ترغيب   ا د ر  هذا  بدأ  الإسلامي،  ا فك   عمارة  فن  في  المحدد  الم مح 

رئيسيّا   س ط    ا تشجي     ا  فك ىًّ مذهبًا  بإق اره  انتهى  ثم  الاستحسان، 

فك ة الجبري    إن كان هذا الإق ار تم ب كل غير ص يح أ  غير رسمي. إن  
ا  هي   بسيط  جدًّ في جم    تتلخص  ا  ،  ا س ط (مصلح     )تحقيقسياسيًّ

ا  اهن    ا س ط   قبول  تذم ،  د ن  ا  اهن  الأم   قبول  هي  الجبري   لأن 

أ   باستسلا  ا عباس  بنى  حكم  قبول  أ   أمي   بنى  حكم  قبول  م  إذعان. 
عنهم؛ رض ي الله  علي  ب يه  في   

ً
ممثلا ا نبوي  ا بيت  حكم  ذ ك    قبول  لأن 

ببساط  هو أم  الله  إرادته ا ذي ق ره  كتبه في ا  وح المحفوظ.  أم  الله  

من     إرادته لا سبيل إلى تغييرهم، بل إن مج د ا تفكير في تغييرهم هو نوع
 ا تجديف  ا تم د  ا عصيان  الخ  ج عن سياج ا   ع  ا دين. 

س مين  ذ ك كانت كل ف ق  سياسي  تصل إلى سدة الحكم تدف  بالم 

على  ا نصوص  خا نيها  ح اس  حثها  خلال  من  الاتجاه،  هذا  نحو 
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الجبري    مفهوم  ب  عي   نصوص  استنطاق  أ   نصوص  استحداث 
الإيما أسس  من  كأساس  نفسه   تقديمه   عام   ا وقت  ا صحيح.  فى  ن 

إيعا ها هؤلاء الح اس بت ويه  محارب  كل فك  تصحيحي عقلاني يحا ل  

ا سي هذه  نطاق  عن  تتفق  الخ  ج  تنوي ي   إسلامي   ق اءة  بتقديم  اس  
الح ي   إعمال   مفهومي  على  ا قائم  ا نبوة  إسلام  ا صحيح،   الإسلام 

ض  ض  رة إعمال عق ه  ا عقل، ح ي  إرادة الإنسان خ يف  الله على الأر 

 في ا تعمير  ا تغيير.   
على م  ا تاريخ    –إلا أن قوة ا س ط   ذهب المعز  سيفه كانت دائمًا  

أقوى من ا دعوات ا تنوي ي   بعض أعلام المس مين المخ صين    -لاميالإس

ا لاشعور   في  الجبري   مفهوم  ر  
َّ
ذ صل   ج 

 
أ مما  ش يء،  فعل  حا  وا  ا ذين 

م
 
ث إلى   الإسلامي،  من  ا بلاط  ا سياس   من ص اعات  عا م  من  أخ جه 

 شؤ ن الاجتماع  س وكيات الحياة ا يومي .  

بات د ن أن ي ع  يتص ف حتى   - تاريخ  على م  ا  -فالمس م ا عادي   
المفهوم   فقًا   تفاصيل حياته من منط ق هذا  اختياراته  أقل  أبسط  في 

فهمً  يفهم  هذا   م  هو  يِ   حتى  إن  م  هذا  لأبجدياته،  دقيقًا مضمون  ا 

 المفهوم.
المزعوم    الإ هي  الإذعان  لأم   على  يتوقف  يعد  فالأم   م   با تالي 

أمي  أ  حكم شيع  علي،   كن الأم  تعداه لأنْ  بض  رة قبول حكم بني  

الح ي    ا شخصي   بأهمي   المبادرة  بض  رة  الإيمان  المس م  يفقد 
الإيجابي   بحتمي    يكف  بجد ى  إلى  ا ف دي ،  أن  يتحول  ا فاع ي .  أن 

من   أموره  من  أم   أي  في  ا تدبير  الاختيار  عن  عاجزعن  س بي  شخص 

لا يحسن ا تدبير، أ  أن كل ش يء مكتوب  منط ق أنه لا يحسن الاختيار   
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  أن الأم  ك ه تحصيل حاصل. 
ا فق ة أقول إن هذه الملامح الأربع     في ختام الجزء الأ ل من هذه 

إ يها  أ أش ت  الإقصائي   ا نصي   ا لامعقو ي   الجبري   ا تي  عني 

ا سابق     ) غيرها فق ات  في  قبل  من  إ يها ع ضا  أش ت  أخ ى  ملامح  من 
ا في هذه    م   أب   ملامح    -في تقدي ي    –ي ك ون    ا فق ة(أش  إ يها تفصي يًّ

إسلام ا عنف  الجمود. هذا الإسلام ا ذي أ جد أ م     ا تاريخي(  )الإسلام

 مس م، ت ك المسأ   أ  الأ م  ا تي تفاقمت ب كل كبير جدا في  حقيقي   
شهده ا تي  ا كبرى  ا تغيرات  ظل  في  خاص   الأخيرة،  ا  ما  ال  ا فترات 

 ي هدها عالمنا المعاص .  

  ا سؤال ما هي هذه الأ م   ما هي طبيعتها؟   
في الجزء الأخير من    -بإيجا   –هذا ما سوف نحا ل الإجاب  ع يه الآن  

 ا فق ة. هذه 

الأفكار    نبسط  أن  نحا ل جاهدين  ا تأم ي   ا  ح    في هذه  كعادتنا 
م ا ظواه   نع ض  الإمكان،  أن  بقدر  ا بحث  ب كل  محل  ا دراس   حل 

مباش  د ن تعقيد لا فائدة منه  لا جد ى.  أن نقدم تلخيص ا تلخيص  

الم ل   ا قارئ  فيصيب  الحديث،  في  نطيل  لا  حتى  نظ نا    ؤيتنا   جه  
 ي به إلى أن يهج  ا كتاب  يكف عن ا ق اءة.   ي ته

حددنا   ا تاريخي  الإسلام  مكون  أ   جوه   عن   
ً

مثلا تك منا    –فحين 

هذا الجوه  بمكونين أساسين  هما الجمود  ا عنف د ن    –تنا   فقًا   ؤي
إلى   كانت ستدفعنا  ما  غا بًا  كثيرة  أخ ى  تفاصيل  ف عيات  في  ندخل  أن 

كان   ا ذي  ا توس   الاسترسال  هذا  الحديث.  في  ا توس   الاسترسال 

ا  كان  سيصيب  أنه  عن   
ً

فضلا ق نا،  كما  با ضج   الم ل  حتمًا  قارئ 



   المسألة الإسلامية المعاصرة   

113 

 

با ض  رة   ع ض  سيخ جنا  ا كتاب  هي  هذا  لخط   ا عام  الإطار  عن 
من   ا ثانى  ا كتاب  إلى  ا تفاصيل  ا  إرجاء  عامًّ ع ضًا  الإسلامي   المسأ   

 هذه ا ثلاثي . 

طبيع    أ   المعاص   المس م  م ك    طبيع   عن  نتحدث  حين   الآن 
سلامي  الحا ي  نتب  المنهج ا قائم نفسه على ا تحديد المختص   الأ م  الإ 

في   –ا نقول ب كل مباش  إن تشخيص هذه الأ م  يتلخص  المبسط،  ذ

 فى: عدم ا توافق  ا تصادم.  –رأينا  
ا  
ً
يتوافق إطلاق المتراكم  لا  ا ذاتي   بقيمه  أفكاره  ا تاريخى  فالإسلام 

ا  مكانيًّ  ا، لا يتوافق م   اق  ا ق ي  ا عالمي ،  لا  م  الحياة المعاص ة  مانيًّ

 م  حقيق  الأ في  ا ثا ث . 
أديان أخ ى م ت  إ  م  

ً
يت ابه فعلا ا توافق هذا  في عدم  ن الإسلام 

بالم ك   نفسها فيما سبق،  ربما ما تزال تم  بهذه المعض   إلى الآن، إلا  

عنها   يخت ف  تقدي ي    –أنه  ع  -في  مساح   حجم  الأ ل:  أم ين،  دم  في 
ا لاحق   ع الم ح    حا   الإسلام.  ا ثاني:  في  تتس  جدا  ا تي  دم  ا توافق 

با ص اع  ا عنف   المحمل  ا صاخب  ا تصادم  م ح    بها  ا توافق  نعني 

 سواء على المستوى ا ف دي أ  المستوى ا عام. 
 إن عدم ا توافق في ا عادة يمكن رصده في صورتين: 

ا تام   ا غياب  الأساس  -الأ لى:    قيم  الأفكارالمط وب  جودها    -من 

  ا وجود الإنساني المتوا ن،   تحقيق حا   من ا تناغم الحياتي  استم اري 
المواطن        –كقيم 

ً
الحقوق  ا واجبات    -مثلا في  ا ناس  فيها  يتسا ى  ا تي 

 بغض ا نط عن مسأ   الإيمان  ا كف ، أ  ا ذكورة  الأنوث . 
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، إلا أن هذا ا وجود  ا ثاني :  جود هذه ا قيم  الحقوق  الأ 
ً

فكار فعلا
ون هذه ا قيم  المفاهيم  هو  جود اسمي فقط. بمعنى أن ماهي  أ  مضم

المط وب  مخت ف اختلاف كلي  جزئي في كلا ا ط فين. ط ف الإسلام من  

أخ ى.   جه   من  المعاص   الحديث   ا واق   الحضارة  جه ،  ط ف 
قو  أ   الإنسان  ا عام   حقوق  الح يات  مثل  الح ب  فمفاهيم  انين 

الإسلام    تت ابه فقط في الاسم، بين  -على سبيل المثال  – مواثيق الأس ى  

خاص   ظ  ف   طبيع   سحيق   ها  عصور  بفك   المحمل  ا تاريخى 
المفاهيم   هذه  فيه  ا تي  ص ت  المعاش  المعاص   ا واق   مخت ف ،  بين 

معه   أصبح  ا ثري  الإنساني  ا كبير  ا نضج  الحقوقي  ا تطور  من  لحا   

 ضمونها يعني شيئًا مغايً ا تمامًا عما سبق.  م
يتمخض   هذا  ا توافق  عدم  طبيعي   منطقي     –عنه  إن    -كنتيج  

الإنسان  ا واق .   بين  ا عم ي   الممارس   مجال  في  حاد  تصادم  أ   مقاب   

ا تصادم   ا غا ب    –هذا  ا  فض    –في  الأ ل:  اثنين.  شك ين  في  يتجسد 
 ا س مي.  ا ثاني: ا  فض المسلح. 

فأما الأ ل، فهو حال ا غا بي  من المس مين. فمعظم المس مين ا يوم  

الإسلام  يعانو  أنه  يتصور ن  به  ما  يؤمنون  ما  بين  مكتوم  ص اع  من  ن 

تنظم  اقعهم   ا تي  المعاص ة  الإنساني   ا  ؤى  ا قيم  المبادئ   بين 

يد ر   نفسيّا  ص اعًا  يكون  قد  ا ص اع  هذا  ا يومي .  تص فاتهم   تحكم 

ق مثل  حول  ص اعًا  جوديا  يكون  ا هوي .  قد  قضي   مثل  فك ي   ضايا 
إشكال   أ   ثنائي   قضي   أهمها  عديدة  ثنائيات  في  الانتماء  ا ولاء  أ  وي  

 ا قانون ا وضعي  ا    ع . 
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ا ثاني،  نعني ا  فض المسلح، فهو حال فئ  ق ي   من المس مين     أما
 كنتيج  لاعتناقها فكً ا    تب ت الإرهاب  ا عنف كوسي     تغيير  ا تعبير،

فهو   ا تاريخي.  الإسلام  رحم  من  نابعًا  ا 
ً
يحا ل    – يس   يد  منح ف كما 

تفسيره   تأصيل    –بعضهم  من  أصيل  أصل  ما،   كنه  اجتماعي   ظ  ف 
 فقهي تاريخي  بعض ا ف ق  المذاهب الإسلامي  ا تاريخي . 

  المسلح( إن  اق  ا  فض  ا تصادم  ا ص اع الحاد )سواء ا س مي أ   

يعود إلى      كنه  ا توافق(  )عدمبين الإسلام  بين ا واق ، لا يعود فقط إلى  
فك تي   المس م     ا نصي (  )الإقصائي  سيط ة  عقل  على  جدان  على 

أ     
ً

جاهلا مت دد،  غير  أ   مت ددًا  المس م  هذا  كان  سواء  المعاص ، 

 متع مًا، متدينا أ  غير متدين. 
بغض   ا يوم  المس مين  خ يط   فمعظم  على  موقعهم  عن  ا نظ  

يؤ  ا يومي   ا  عائ   ا دي ي   إقام   بفك ة  الممارسات  عميقًا  إيمانًا  منون 

إقصاء  الحياة(  )أس م  ا نهائي  سياسات  ا هدف  هي  ا تي  ا فك ة  هذه   .
ا.    المخا ف  تقديس ا نص تقديسًا ح فيًّ

تحويل   بمكان  ا صعوب   من  كان  تحويل  أ   اق ()إلى    ا فك ة() لما    

)الأس م ) إلى  ا ب يحياة(  ا فك ة   فسادها  تطبيق  لاستحا    من  (  وي 
إلى دخول المس م    -في معظم الحالات  ا ظ  ف    –الأساس، فقد أدى هذا  

نفسيا   أ     )سواء المهز م  أغ بي   م     أق ي ( كان  خانق   أ م   غياهب  إلى 

 نفسه  م   اقعه على حد سواء. 
شتباك هذه نابع  من عدم ا  ضا ا شخصي   إن حا   ا ص اع أ  الا  

با تقصي الم كب  إحساسه  ا دائم  ف ض    مس م  من  سعيه  ر،  من 

يمت ك   أنه  منه  قناع   المحيط،  ا واق   الآخ ين  على  على  إيمانه  قيمه 
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  حده الحقيق  ا كام    أنه مأمور بذ ك حتى   و كان با قوة. 
)   من المعاص   المس م  م أصبح 

 
  صداعًا(  )ي رأس نفسه،  ف  صداعًا(ث

سلامي ، أ  أق ي  يعيش  في رأس ا عا م، سواء كان أغ بي  يعيش في د    إ

 في د    غير إسلامي .  
أصبح إنسانًا ممزقا يعيش بين عالمين متناقضين  متعارضين، عا م 

 اقعي لا يعترف به  لا يؤمن ب سق قيمه،  عا م افتراض ى متخيل يحا ل  

طبق قيمه  مبادئه في محيط حياته ا شخصي  أ   أن يعيش داخ ه  أن ي
 الأس ي .  

الممز  ا نموذج  )هذا  انفصام    ا ذيق  اغتراب  حا    حا    في  يعيش 

يُوجد أكثر  تتجلى أ مته  مأساته أ ضح في  اق  الأق يات المس م     دائم(
ا غ بي،   ا واق   ا تاريخي  بين  بين الإسلام  ا هوة  في ا غ ب،  ذ ك لاتساع 

عكس   جوانبه  على  بعض  تت ابه  ا ذي  المعاص   الإسلامي  ا عا م   اق  

 ر ث ا ثقافي م  الإسلام الم ار إ يه. خاص  في جانب المو 
نعني هنا فقط   ا عنف،  لا  ا تمزق هذا جانب  إلى جانب  أضفنا  إذا 

نعني    الإرهابي (  )ا عم ياتبا عنف   الأ ل    -  كن  المقام  اختطاف    -في 

ه بسياس  الأم ا واق .  أقصد محا    ف ض  المجتم  با قوة، أ  اختطاف 
شعائ هم  أفكا المس مين  من  على  كثير  با قوة  ا دي ي   رهم  قناعاتهم 

المجتمعات   في  خاص   ا بسيط   ا عادي   ا يومي   ا س وكيات  في  الآخ ين 

نفسه   ا وقت  الإنسان،  فى  ا ديمق اطي   حقوق  تحترم  في صورة    -ا تي 
رفضهم لأي معام   بالمثل   عائ   أفكار    -صارخ  من ا د اجي  المعايير  

مدى تتخيل  أن  الآخ ين.   ك  المس م     قيم  بين  ا علاق   على  ذ ك  تأثير 

ع يه   ذ ك  تأثير  أ  حتى مدى  توت   تأ م،  فيه من  يعيش  ا ذي   المجتم  
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 هو نفسه  على سلامه ا نفس ي ا داخلي.  
لحضاري  ثم إذا أضفنا أيضًا لحا تي ا تمزق  ا عنف حا   ا تخ ف ا

عل سواء  المعاص   المس م  فيه  يعيش  ا ذي  ا ثقافي  الأخلاقي  ى  ا تردي 

المس م   أ م   جوانب  أعي نا  أمام  لاكتم ت  المجتمعي  أ   ا ف دي  مستوى 
 الحا ي . 

 هكذا ت ى أن هذه الأ م  هي أ م  ذات طبيع  معقدة  م كب  حيث   

ا نف الجانب  فهناك  بينها.  فيما  جوانبها  تتداخل  ق ق  تتعدد  من  س ي 
ان أ   كان صدامًا  ص اعًا  الجانب الاجتماعي سواء     توت ،  هناك 

ً
فصالا

  عز  ،  أخيرا هناك الجانب ا سياس ي من إرهاب  عدم استق ار. 

الأ م    أ   المسأ    جوانب  نتائج  أهم  رصد  يمكن  ا نهاي    في 
  الإسلامي  ا تي تفاقمت ب كل ملحوظ في ا نصف ق ن الأخير فيما يلي:

لا   فيما  ا   حي  الإنساني  إقحامه  محتواه  من  الإسلام  تف  غ   :
ً

أ لا

ا    الأس م ( )اسب م  قدسيته أ  د ره تحت دعوى  يتن تأثيرًا س بيًّ أث   مما 
 ع يه كدين.  

ثانيًا: تغيير شخصي  المس م من مواطن مسا م  معتدل إلى حد كبير 

أكثر ت ددًا  أكثر  إلى مواطن  ديه استعداد  تبني صيغ دي ي   اجتماعي   
ا  أكثرعنفًا.  

ً
 تط ف

الإسلا  المجتمعات  تحويل  ا: 
ً
منغ ق   رجعي   ثا ث مجتمعات  إلى  مي  

  رافض   قيم الاختلاف  ا تعدد. 
رابعا: تحويل المجتمعات الإسلامي  إلى مجتمعات داعم    دكتاتوري   

  الجهل  ا تفسير الخ افي ا لامنطقى  لأحداث  ا ظواه . 
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تحو  ا  خامسًا:  دي يًّ منافق   مجتمعات  إلى  الإسلامي   المجتمعات  يل 
ا  اجتما  عيا.    أخلاقيًّ

ا تقدمي     الإصلاحي   ا فك ي   ا دي ي   الاتجاهات  كل  سادسًا:  أد 

 المتب ي  لمنهج ا عقل قبل ا نقل. 
بعض   من  الإسلامي  غير  ا عا م  معظم  استعداء  استحلال  سابعًا: 

الا  هذا  على  ت تب  معظم  المس مين،  قد  توجس  ك ه  نفور  ستعداء 

 حد سواء.  مواطني ا عا م من الإسلام  المس مين على 
ا عا م   د ل  في  الإسلام خاص   باسم  الإرهاب  ا عنف  انت ار  ثامنًا: 

 الإسلامي نفسه.  

ج اء   من  ا بسيط  المس م  منه  يعاني  ا ذي  ا نفس ي  ا تمزق  تاسعًا: 
 تعارض أفكاره ا دي ي  م  متط بات  اقعه. 

ً ا: انت ار موجات الإلحاد  ا  دة بين شباب المس مين ك د فعل عاش 

   جعي .   عنف  ا
الإسلامي    المسأ    جوانب  نتائج  مظاه   أهم  تقدي ى  في  هذه 

سوف   ما  هذا  المخ ج؟  هو  ما  الحل؟  هو  ما  الآن:  الحا ي ،  ا سؤال 

 نتع ض  ه ب كل عام في ا نقط  ا تا ي   الأخيرة من هذا ا كتاب.  

***** 
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 الخطوط العريضة للحل   الفقرة الرابعة 
ا كتاب ا ثا ث من  -بإذن الله  –ق أننا سوف نخصص كما أش نا فيما سب

ا ثلاثي   ع ض   بإسهاب    الحل()هذه  الإسلامي   فقًا   ؤيتنا،  ذ ك    مسأ   

 تفصيل يتناسب  أهمي  المسأ   محل ا ع ض. إلا أننا رأينا أنه من ا ض  ري  

ا ذ  -الآن    – المناسب   الأ ل  ا كتاب  هذا  نختم  الم ك   أن  فيه  ع ضنا  ي 

 –لإسلامي  ع ضًا عامّا بتقديم رؤي  مختص ة  لحل الم ار إ يه،  ذ ك يعود  ا

تقدي نا ما    -في  كل  بعد  يأس  قنوط  في  ا ك يم  ا قارئ  ت ك  عدم  إلى  من جه  

ْ جاع.  من جه  أخ ى  يكتمل ع ضنا   مسأ   الإسلامي   
 
ذك ناه من أحزان  أ

  متن  حل.  كوحدة متكام   تتكون من مدخل

ا  ابع   الأخيرة على هذا     ذا فإننا ا نقط   في هذه  سوف نحا ل الإجاب  

 ؟ الإسلامي ( )  مسأ  ا تساؤل: ما هي الخطوط ا ع يض  لإصلاح 

مبدئي   تساؤل  عن  الاجاب   ع ينا  ا تساؤل،  هذا  على  الإجاب   قبل   كن 

ا  –يسبق   هل    -منطقيًّ ا  ئيس ي  هو:  قاب     الإسلامي (  )الحا  تساؤ نا 

 إصلاح  لإصلاح
ً

 ا  اهن؟ الإسلامي( )الم هد؟ بمعنى آخ : هل يمكن أصلا

فى ا واق  لا توجد إجاب   احدة، بل توجد إجابتان،  ذ ك  وجود ف يقين  

الإيماني   موقفه  من  ا 
ً
انطلاق ما،  إجاب   تقديم  منهما  كل  حا ل  رئيسين 

  الإيديو وجي تجاه الإسلام. 

رفض الإصلاح  نفيه نفيا مط قًا    ل فتبنى ا  فض  ا نفي،فأما ا ف يق الأ  

ا ثاني   ا ف يق  الإسلام.  أما  بط حه    –عن  موقفه  أ من  أرى صح     –ا ذي 
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فقد تبنى ا قبول  الإثبات، بمعنى تبني إمكاني   معقو ي  الإصلاح، بل  رأى في  

 موقفه هذا ض  رة  حتمي  هذا الإصلاح الم  ود. 

 فين  المت ددين الإسلاميين  من أ وان شتى من المتط ا ف يق الأ ل يتكون  

  غير الإسلاميين. 

الأصولي  يقف  كيف  ا قارئ:  ذهن  في  الآن  يد ر  ا ذي  ا تساؤل  أع م 

من  أ يس  في معسك   احد؟  إلى ح ك  الإسلاموفوبيا  ي تمي  من  م   الإسلامي 

ل ألا يقفا أن يكون هؤلاء أعداء، أ  على الأق -نظ يا  أيضًا منطقيا  –المفترض 

 حد؟  في جانب  ا

 : تتعدد ا وجوه  ا تط ف  احد.   هيبسيط   -يا عزيزي  -الإجاب  

ا نتائج   نفسها،  ا سابق   الآراء  ا قوا ب  عينها،  ا فك ي   المنط قات 

 ا نهائي  ذاتها.  

ا  ؤى المت ددة نفسها، المواقف المت نج  ذاتها، ا نظ ة الأحادي  عينها، 

 ا تعصب الأعمى ذاته.. 

ا هذه  بين  يخت ف  يكون ا ذي  فقد  المحتوى.  فقط  هو   وجوه  ت ك 

أ     )إلحاديا،  قد يكون محتوى لا ديني  إسلامي(أ  غير    )إسلاميامحتوى دي يّا  

 .  ع مانيا(

يبنى موقف المت ددين الإسلاميين على ا  ؤي  ا تي فحواها أن الإسلام قد 

شابه.    حاج  لأي إصلاح أ  ما  اكتمل،  أن ا دين قد تم،  أن المس مين في غير 

 أن كل ما يثار من ادعاءات حول عدم توافق الإسلام م  قضايا الحداث  أ   

ا توقف   يجب  لا  أمور  هي  الإنسان  ا ديمق اطي   حقوق  حتى  أ   المعاص ة 

من  ا توافق  إثبات  عدم  أ   إثبات  في  ا وقت  الجهد  إضاع   يجب  عندها  لا 
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فإن    –ن جه  أخ ى   م  -يس في حاج  إ يها،   -من جه     -عدمه، لأن الإسلام  

مثل هذه ا قضايا هي قضايا حكمها حكم ا بدع ا تي هي ضلالات إن  م تكن  

أن   إلى  ي ج   إنما  كبوات  من  ا يوم  المس مون  يتع ض  ه  ما  كف يات.  أن 

هذه   لمعالج   الحل  مطبق.  أن  غير  المتصور  لإسلام(  )نموذجهم  الإسلام 

ا كبوات   رأيهم    –يكمن  ا تعثرات  هذه  من    الحياة(  )أس م ض  رة  في    -في 

ا سياس   الاقتصاد  ا تع يم  أس م   ا دين.  بصبغ   ش يء  كل  صبغ  خلال 

  ا تربي   ا ع وم  شؤ ن الاجتماع. 

ا. الحل يكمن   الحل يكمن في تطبيق ا نصوص ا دي ي  تطبيقًا ك يا  ح فيًّ

 واق    معالج (بك   د ن أي  صورتها ا   )فيفي استحضار حياة المس مين الأ لى  

 ا لحظ  المعاص ة  ممارساتها حتى في أدق تفاصي ها ا شخصي . 

تقدي هم    -الحل   ا تراث.   –في  من  المزيد  ا تاريخي.  الإسلام  من  المزيد  هو 

 المزيد من ا عودة إلى الماض ى. 

تصور   أسوأ  هو  الانغلاق  في  الموغل  ا تصور  هذا  أن  ا بيان  عن   غني 

الإسلام.   مس م حول  يتبناه  أن  يُقدم   عا م  يمكن  أن  يمكن  تصور  أسوأ  هو 

أسوأ   هو  الإسلام.  لمعالج   اقعهم    ر شِتّ ()عن  تقديمها   مس مين  يمكن 

ي صورة فِج  المتأ م الم يض. إن هذا ا تصور ا ذي يخ ط بين ا دين  ا دنيا ف

ا زمن  بعقارب  با عودة  يح م  ا تصورا ذى  هذا  إن  تفتقد  لحكم   ا كياس . 

بع ض   عام  يتبنى  1400 ضاربًا  الماض ي  استحضار  مقابل  الحاض   إ غاء 

ا تصور   هذا  إن  الحضارات.  تأسيس  مبادئ  ا تاريخ  كل  قوانين  كل  الحائط 

ا دي ي    ا بدع  بين  يخ ط  ا   )كا زيادةا ذي  أ    
ً

ركعات  مثلا عدد  في  نقص 

الحياة  مكت فات    المف  ض (ا ص وات   ا واق   مستجدات  ض  رات   بين 
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ا  لا دنيويا في الأخذ بها. إن هذا ا تصور ا ذي يفس   ا عص  ا ذي لا   ح ج دي يًّ

هو  ا صحيح  ا فهم  أن  رغم  تفاصيل،  اكتمال  الإسلام  ا دين  تمام  اكتمال 

   كل  
َّ
ينظ ا تصور  هذا  ك يات.  استبداد  اكتمال  تط ف،   كل  ظلام،   كل 

 متخيل.  هذا ا تصور يؤسس  كل جهل،  كل رجعي ،  كل تخ ف متصور.  

غير   أما المت ددين  موقف  الأ ل،  أعني  ا ف يق  هذا  في  ا ثاني  الموقف 

المت دد ن الإسلاميون   إ يها  ا تي  صل  نفسها  ا نتيج   إلى  الإسلاميين فيصل 

الاختلاف هي الإصلاح.  في    : عدم جد ى  المحتوى،  في  المتب ،  ا سبيل  في  فقط 

يدعون   الأ ل  الموقف  ا دعوى. فأصحاب  ا منذ  كما أش ن  –مضمون ع يض  

استحا     -ق يل   ا ثاني  الموقف  أصحاب  ي ى  حين  في  حاج   لإصلاح.  لا  أنه 

استحا     أ   إمكاني   عن  ا نظ   بغض  ا نهائي   احدة  ا نتيج   الإصلاح. 

 هي: أنه لا إصلاح.   الإصلاح، ا نتيج  ا نهائي 

يبني أصحاب الموقف ا ثاني تصورهم ا قائل باستحا   الإصلاح على عدة 

من   نفسه  أسباب،  الإسلام  أن  الأسباب،  هذا  رأيهم    –أهم  عبر    –في  ي فض 

إن الإسلام ي فض كل   ا داخلي عم ي  الإصلاح من الأساس. فيقو ون  نظامه 

ا في  بدع ،  ا بدع   إصلاح   سميه  أنها  تحديث  كل  على  صنف 
ُ
ت لإسلام 

هي في ا نار.  الإسلام ي فض ا تساؤل  ي ى أن    -إسلاميا    –ضلا    كل ضلا    

كما هو    –لإجاب  قد تمثل إساءة  هذا بص يح ا ق آن.  ا سؤال على إطلاقه  ا

 هو مفتاح المع ف .  المع ف  هي ا ط يق ا   عي  لإصلاح.  -مع  ف 

با  ا  ك() الإسلام ي فض   ا  هم    سا يه  ا نبوي:  الحديث     ك، ففى 

حا إنى أعوذ بك من ا  ك  ا   ك  ا  قاق  ا نفاق. فكيف إذنْ تط ب إصلا 

نحو  الأ لى  الخطوة  هو  ا نقد،  ا نقد  أ ل  هو  ا  ك،  ا  ك  ي فض   دين 
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ا تفكير،  ا تفكير هو أ ل ا غيث في الإصلاح.  يقو ون كيف تصلح دين أص ه  

ا ق آن    –الأ ل   الله    نص  –يقصد ن  كلام  أنه  بمعنى  معنى.  لا  حقيق   إ هي 

تتعامل مع فيا م  نص    ح فيا  فقًا   معتقد الإسلامي. كيف  ك كإنسان أن 

إ هي بهذه ا قدسي ، ت ك ا تي تضعه فوق أي نقد ب  ي؟ كيف  ك كمصلح 

أن تتح ك  تفك   ت ك  تتساءل حول آي  ما، بهدف إثبات حكم توفيقي بين  

إبط  أ   ثم ا نص  ا واق   ا عص ؟  ظ  ف  م   يتناسب  لا  أصبح  ربما  أم   ال 

ا من   
ً

حالا أحسن  أنها  با يهودي   كيف   
ً

مثالا على  يض بون  باعتمادها  لإسلام 

ا تي تؤمن أن   ا بعد ا ف سفي )  يس الح في(   نصوص ا دي ي .  بالمسيحي  

ا كتب   ا   اة.    ا  فظ فمن عمل  أما  معنى فقط،  بها من الله  الأناجيل موحى 

با بحث  ي ا ثاني  أص ه  من  الاقتراب  ع يك  ممنوعا  دينًا  تصلح  كيف  قو ون 

ا نبوي   – ا نقد   ا سن   ب  ايات   رغم  –   يقصد ن  مٌ 
 
مُتْخ الأصل  هذا  أن 

ا عقل  المنطق  ما  قواعد  ابسط  م   تتعارض   أحاديث  أخبار  مواقف 

شخصيات  حول  ا تساؤل  مج د  إن  إنسان؟  حقوق  من  ا ناس  ع يه  توافق 

محمد    )خاص  ا نبي  يع ضك  لاتهام    شخصي   الأصل  هذا  نصوص  أ    )

هذا   إسلاميا  با تكفير.  تبعات  ثبوته    -الاتهام  حال  غاي     –في  في  تبعات  هي 

 الخطورة خاص  في المجتمعات ذات الأغ بي  المس م . 

على   تحتاج  لانفتاح  الإصلاح  عم ي   إن  من  الإفادة    الآخ () يقو ون 

تجاربه في الإصلاح،  الإسلام  ديه موقف س بي من الآخ  حيث ينظ  إ يه من 

،  من ثم فإن  المؤام ة(موم يسيط ع يهم شبح )نظ ي   أعلى،  المس مون في ا ع

مج د   حتى  استحا    بل  الآخ ،  هذا  خبرة  من  الإفادة  استحا    ا نتيج  

وين. ثم يقو ون في ا نهاي   ا تعامل معه باحترام  تساٍ  إنساني  نِدّيّ   عدم تخ
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لمؤسس    يفتقد     -إن الإسلام 
ً

مثلا ا كنيس   تتحدث    -كمؤسس   أن  يمكن  ها 

إمكاني    -ف ضًا    –سم الإسلام  يمكن  ها أن تقود الإصلاح  تطبقه في حا    با

 حد ثه.  

هذا   أصحاب  يتبناها  ا تي  ا تصورات  هذه  أ   الأسباب  هذه  أن  شك  لا 

ا من موقف مبدئي س بي الموقف الأخير فيها تحيّ 
ً
زٌ شديد ضد الإسلام انطلاق

ا  تد يسًا  انتقائ
ً
خ ط فيها  أن  عن   

ً
فضلا أعناق  لحقائق تجاهه.  ي   ليَّ 

ا عام    ع ضنا   ؤيتنا  مع ض  في  ق يل  بعد  ذ ك  نبين   ا وقائ .  سوف 

  لإصلاح في نهاي  هذه ا فق ة.  

  كن يمكن ا قول الآن باقتضاب الآتي: 

تح   يخص  فيه فيما  جاء  ا ذي  فالموض   دقيق.  غير  فهذا  ا تساؤل،  يم 

في   المائدة كان  سبب خاص  في سورة  ا تساؤل   ے ئيموقف خاص:  تح يم 

قال [ 101]المائدة:    ئى ۆ ۇ ۇ ڭ ڭ ڭ ڭ ۓ ۓ ے .  قد 

ما   د ن  ا وحي،  نز ل  ا نبي،  هو  قت  بزمن  الآي  خاص  في  ا نهي  إن  ا ع ماء 

الأ من ، من  ما    بعده  الإنسان  ا ع م،  تع م  ط ب  من  مانعا  هذا  يكون  فلا 

 ينفعه أ  يحتاج إ يه في أم  معاشه  معاده.  

الآي  هذه  مقابل  ا سؤال    فى  ا بحث  إلى  إلى  ا ناس  ا ق آن  يدعو  جاء 

 في سورة ا نحل:  
ً

 ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ ڀ ئيب كل دائم كما جاء مثلا

 . [43]ا نحل:  ئى ٺ

ذا كما أش نا منذ ق يل خ ط ساف  غير حكيم،   فيما يخص ا بدع ، فه

   ع نا نفصل الأم  هنا بعض ا ش يء. 
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، يجب ا تف يق بين  
ً

أ  الاستحداث   )الإبداع بين    ا دين(في    )ا بدع فأ لا

   –. فا نص ا نبوي كان يتحدث  الحياة(في نظم  شؤ ن  
ً
عن الأ لى،  لا   -بداه 

ا نص من  المقصود  في  ا   ثاني  
ً
إطلاق في    دخل  ا ثاني   فإقحام  إ يه.  الم ار 

الحديث لا ينم فقط عن سطحي  في فهم ا دين،  إنما ينم عن جهل بقوانين  

 ر.  الحياة من تغير  تطو 

في المفهوم الإسلامي   ا بدع    ا دين(في    )  بدع  ثانيًا، حتى  لا تصنف كل 

صلى    فعل ما  م يعهد في عص  رسول الله  )ا بدع ضلالات. حيث قال ا ع ماء:  

إلى: بدع   اجب ،  بدع  مح م ،  بدع    الله ع يه  آ ه  س م،  هي منقسم  

 مند ب ،  بدع  مك  ه ،  بدع  مباح . 

فإن     ا ط يق  ا    ع :  قواعد  على  ا بدع   تع ض  أن  ذ ك  مع ف   في 

فهى  ا تح يم  قواعد  في  دخ ت  فهى  اجب ،  إن  الإيجاب  قواعد  في  دخ ت 

قواعد في  دخ ت  قواعد   مح م ،  إن  في  دخ ت  مند ب ،  إن  فهى  المند ب 

 المك  ه فهى مك  ه ،  إن دخ ت في قواعد المباح فهى مباح .

 

يخص   فيما  ا قول  في   خلاص   ا غزالى  الإمام  قا ه  ما  ا دي ي   ا بدع  

كل ما أبدع منهيا عنه، بل المنهى عنه بدع  تضاد    ) يس)إحياء ع وم ا دين(:  

من   أم ا  ثابت ،  ت ف   من ا   ع(سن   )المحدثات  ا  افعي:  الإمام  قا ه  .  ما 

 الأمور ض بان، أحدهما: ما أحدث مما يخا ف كتابا أ  سن  أ  أث ا أ  إجماعا، 

من   فيه  واحد  خلاف  لا  الخير  من  أحدث  ما  ا ضلا  ،  ا ثانى:  بدع   فهذه 

 .  مذموم (هذا، فهذه محدث  غير 
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 )منا ذي ر اه الإمام مس م:      عل أقوال هؤلاء ا ع ماء تأكيد  قول ا نبى

لا   بعده  من  بها  عمل  من  أج ها  أج   كان  ه  حسن   سن   الإسلام  في  سن 

شيئا،   أجورهم  من  ذ ك  ع يه ينقص  كان  سيئ   سن   الإسلام  في  سن   من 

 .شيئا(  رها    ر من عمل بها من بعده لا ينقص ذ ك من أ  ارهم 

مُومٌ  
ْ
ذ م فوض  م  أنه  ا  ك  كيف  يخص  الإسلام  مساٍ    فيما  في 

يعني   نفسه لا  ا دعاء  في  ا   ك  م   ا  ك  إن ذك   نقول   دعنا 
ً

فأ لا     ك. 

ا نتساءل ما هوالمقصود با  ك ا ذي يتعوذ مسا اة ا  ك با   ك.  ثانيًا دعن

المس م بالله منه في ا دعاء؟ هل المقصود هو عدم ا تفكير  عدم إعمال ا عقل  

 بغي  ا وصول  لحق؟ 

هذ كان  الإسلام إذا  فموقف   ،
ً

عقلا تصديقه  محال  فهذا  المقصود  هو  ا 

الحقيقي، إسلام ا ق آن  ا سن  ا صحيح  هو موقف إيجابي من ا عقل  من  

ا أن الإيمان الإسلامي لا  ا  تفك   من ا تدب . فمن ا ثابت  المتفق ع يه إسلاميًّ

( عبر  هو   ا ق ب(يت كل  الإسلام  في  فا عقل  )ا عقل(.  عبر  يت كل      كنه 

ا  سا    صدق  مع ف   من  المع ف   ت ك  يتب   الله،  ما  لمع ف   المصدرالأ ل 

ف (. فالإسلام لا يذبح محل اتفاق  دى المذاهب الإسلامي  كا  ) هذا ا  سول  

الأخ ى  – الأديان  بعض  في  الخوارق  ا طلاسم    –كما  مذابح  فوق  ا عقل 

  ا تج يات  الأس ار.  

مثل   عبارات  ق بك  )اقبلإن  في  لا    الإ ه  بعد(  فيما  ع يه  تع ف  ثم   
ً

أ لا

في  فالله  با ع م...  إلا  مؤمنًا  تكون  الإسلام  ن  في  لأن  الإسلام،  في  أبدًا  تجدها 

على    الإسلام مقدم  ا عبادة،  ا عا م  قبل  الإسلام  في  فا ع م  بالجهل.  يُعبد  لا 

ا بدرعلى  ا قم   ي    كفضل  ا عابد  على  ا عا م  فضل  الإسلام  ففى  ا عابد، 
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ا تك يمًا  ه  سائ   ا ع م  أجنحتها  طا ب  تض   الإسلام  في   كواكب.  الملائك  

  رِضًا بما يصن  كما جاء في معنى الحديث ا نبوي.  

مم على    ا ع مي(   )ا  كارس   إن  مذموم   غير  ممارس   الإسلام  في 

الإطلاق، بل على ا عكس هي ممارس  محمودة  مط وب  أيضًا، حتى إن ف يقًا 

في إيمان المس م المق د هل هو يصح أم لا؟  إذا صح هل من ا ع ماء اخت ف  

 يكون آثمًا على ت كه   نظ   الاستدلال؟

يلحظ ملاحظ  في غاي    -صدر الأ ل  لاسلام  الم  -إن ا قارئ   ق آن ا ك يم  

ك م    أن  هذا،  هي  بحديثنا  تتع ق  في   عقل()الأهمي   ذك  
ُ
ت مج دة  م  هكذا 

بصورة ملحوظ  هو ك م  عقل في صيغ  فاع      ا ق آن،  إنما ا ذي تك ر ذك ه 

قبيل   من  عبارات  من  ق آني   سورة  تخ و  تكاد  فلا  …    )يتفك  نمتح ك ، 

يعق في  يبص  ن( ون …  يتدب  ن …   ) الخام  ) ا عقل  أن  جود  ،  تفسير ذ ك 

 حد ذاته  يس هو المط وب  إنما المط وب هو ) إعمال ا عقل (. 

ا دراس   فقه الإسلام  ا دين عبرا تاريخ، ي ى  كما أن  ي،  ا فقه هو فهم 

معظمه   ك ه    -أن  يكن  قضاياه  مسائ ه،  أنه    –إن  م  في  ظني  مخت ف 

بالأراء  ا ا واحدة.  هذا ك ه  مشحون  لأفكار  ا  د  ا قبول حتى حول المسأ   

في   ا عقل  ا نظ   إعمال  على  الحث  ا  ك  على  على  ا تح يض  على  د يل 

إلى الحقيق . إذنْ ما هو المقصود با  ك في ا دعاء؟    المسائل ا دي ي    وصول 

 هل المقصود هو ا تردد  عدم ا يقين؟

دي هناك  هل  أخ ى،  م ة  نتساءل  كان دعونا  سواء  الأرض  على  جه  ن 

في   الحيرة  ا ت كك  على  مؤمنيه  أتباعه  يدعو   شج   غيره  أ   إسلامًا 

 ت  الإيمان؟ معتقداته؟ أم أن الحاصل هو ا دعوة إلى ا يقين  ا ثبا
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 إذا كان هذا حال كل دين،  ا دين في تع يفه المج د هو إيمان  اعتقاد،   

فقط؟    ا تهم   لإسلام  هذه  توجه  في  جه  ف ماذا  عثرة  كحج   تثار  لماذا 

 الإصلاح ا ديني فيه د ن غيره من الأديان؟ 

ا دعاء   في  منه  بالله  يتعوذ  ا ذي  با  ك  المقصود  سادة    –إن  هو   –يا 

م مف غ   عدم  ا تعوذ  ح قات  في  الحيرة  الاضط اب  ا ظنون  ا د ران  ن 

أم    أدنى  -أظن    –الاستق ار  ا تخبط.  هذا  ع يه   يس  ه  غبار  علاق    لا 

أردت   إذا  بل  ت بطه    -با ض  رة    –با عقل  ا تفك   ا تدب   الإصلاح.  أن 

فكيف  إصلاح.  معوق  كل  هو  المعنى  بهذا  ا  ك  إن  تقول  أن  ف ك  بإصلاح، 

كون هناك إصلاح منتظ  يقوم به إنسان تتخطفه ا وسا س  تهوي به رياح ي

 ا طنون   عيش في بيئ  ي وبها الاضط اب  ا تخبط؟  

    

فيما يخص ا نص ا ق آني  كونه كلام الله ح فيا، هذه الحقيق  لا تعد    

ا سببًا  جيهًا  لاعتماد ع يها في تبني رؤي  مماث    من ثم ا وصول لحكم  
ً
إطلاق

أن   يثبتان  أيضًا  ا تاريخ  ا واق   لأن  الإصلاح.  ذ ك  باستحا    نهائي  جا م 

 سلامي  منذ فج الإسلام.لإ ا ق آن كان  ما  ال محورًا أساسيّا   دراسات ا

إن تاريخ اهتمام المس مين با ق آن  بدراسته تاريخ طويل  متنوع    مل  

المخت ف   أسباب  بأنواعه  ا تفسير  مع في    غوي  عديدة كمجالات  مجالات 

المكي  المدني  المحكم  المت ابه  قضايا الإع اب  ا ق اءات   ا نز ل  دراسات 

 ددة. تع ع وم ا بلاغ  بأ وانها الم

صحيح أن هناك نقصًا في دراسات تتع ق بنواحٍ مع في  معين   ها ارتباط  

 بدراسات تاريخ ا ق آن خاص   
ً

مباش  بقضي  الإصلاح كا نواحي المتع ق  مثلا
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أ   ا ق آني  ا داخلي   نص  با تح يل  المتع ق   ت ك  أ   منها  ا نقدي  الجانب  في 

جديد  لآ  مفهوم  لاستخ اج  ا هادف   ت ك  المعاص  ياأخيرا  يتفق  ا واق   ت 

 ذ ك من خلال اتباع منهج ع مي رصين  محايد  متح ر من ا  ؤى ا سابق ،  

با فحص  ا ق آني  ا نص  من  الاقتراب  استحا    أبدًا  يعنى  لا  هذا  أن  إلا 

يعود إلى أسباب أخ ى لا دخل   - لأسف  – ا دراس . إن هذا ا نقص الحاصل 

نفسها تنطبق على ا دراسات المتع ق     فيها  طبيع  ا نص محل ا بحث. ا  ؤي

 با سن  ا نبوي   ا سيرة  ا فقه  تاريخ ا صحاب   ا تاريخ الإسلامي ب كل عام. 

نعم هناك خوف  هناك حظ  من ا باحثين خاص  في المناطق ا  ائك   

موان    ابتداءً  وجود  ا بحث  استحا    إلى  ي ج   لا  هذا  ا ع وم،  كن  هذه  في 

المن داخل  من  إلى ظو ذاتي   الحقيق   في  ي ج   الإسلامي   إنما  ا عقدي   م  

 أسباب  ظ  ف بعيدة كل ا بعد عن طبيع  ا دين. 

ا تنا ل   بفك ة  سواء  المتع ق  ا ط ح  دق   عدم  إلى  الإشارة  تجب   أخيرا 

ا ف سفي   نصوص ا دي ي  في ا يهودي   تقديمها كمبدأ مستق   متفق ع يه  

ا يهودي ، ا دي ي   ا طوائف  كل  ا يهودي   لأ   بين  ا طوائف  عقيدة   اق   ن 

المخت ف  على م  ا تاريخ يدحض هذا ا ط ح أ  على الأقل يضعفه، أ  ا ط ح  

المتع ق بفك ة ا وحي في المسيحي   كيف أنها منحت المؤمن ح ي  ا تعامل م  

مخا ف  تاريخ  أيضًا  هذا  لأن  كاتبه.  ذ ك  من  اجتهادًا  صياغته  ا نص  كون 

ائف المسيحي  م  ا كتاب المقدس، حيث إن هذا ا تصور  طو تعامل كثير من ا 

 م يمن  طوائف عديدة من ا تمسك  الا تزام ا صارم بظاه   ح في  ا نص.  

 كما  م يمن  اختلاف هذه ا طوائف حول ا نص  حول تفسيره.  
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  -بص اح     –أما فيما يتع ق بمسا   الانفتاح على الآخ ، فيمكن ا قول  

ق اء من  أكثر  هناك  تِهِ ة  إن  بُ مَّ الأم   بالآخ .  با علاق   تتع ق  الإسلام  داخل 

ا نصوص   أن  أ من  أنا  كنت  اختياراته.  إن  ا قارئ  على  توجه  على  يتوقف 

معام ته   ب ه  إلى  الآخ   إلى  على  الانفتاح  إلى  تدعو  ا تي  ا وقائ    أحيانًا 

إن كنا  ا  با قسط أكثر بكثير من غيرها داخل المنظوم  الإسلامي . كما أ من أنن

فع ينا  اجب    -حقا    –مخ صين   ا دي ي   هويتنا  ا نظ عن  بغض  لإنسانيتنا 

في  جوههم  ن قي  أن  لا  الإنساني   لإسلام،  با ق اءة  بالأخذ  المس مين  تشج  

 بحكم استحا   الإصلاح.   

أما فيما يخص عقب  ) نظ ي  المؤام ة ( فالأم  اجتماعي سياس ي أكثر منه  

د ق  ة  هناك  نعم  ا طويل  ي ديني.  جذ را قضي   تاريخها  ي    قضي    كن 

اجتماعي  خلال  اق   من  استم ارها  أسباب  تكوينها  عن  ظ  ف  عن  ي بآن 

متخ ف  استغلال سياس ي ب     م اع ا دي ي ، استغلال ضارب بجذ ره في  

ا ثاني  ا نصف  في  إمبراطوري  إسلامي   أ ل  تكوين  ا تاريخ الإسلامي منذ  عمق 

 لأ ل.ا من ا ق ن ا هج ي 

الإصلاح  تعتمده،   تقود  رسمي   مؤسس   غياب  يخص  فيما   أخيرا 

  -فا واق  أن مسا   ا غياب هذه على إطلاقها هي مسا   إيجابي ، لأنها منعت  

   -على م  ا تاريخ الإسلامي ا طويل  
ً

ميلاد طبق  من رجال ا كهنوت تقف حائلا

أن  جو  صحيح  مباش .  تواصل  الإ ه  م   الإنسان  تواصل  هذه د  بين  مثل 

المؤسس  ربما يؤدى إلى تسهيل تدشين  تم ي  عم ي  الإصلاح،  ربما أيضًا كان  

ا ظ ف  هذا  في  ا غياب  هذا  لمعالج   بدائل  عن  ا بحث  المس مين  على  يتعين 

مثل  أن  جود  على  قاط   د يل  هناك  نفسه  يس  ا وقت  في  الاستثنائي.  كن 
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الإصلاح ض عم ي   تحقيق  ضمان  يعني  المؤسس   أن  ماهذه  خاص    ،
ً

كاملا نًا 

ا–مثل هذه المؤسس  في الأديان الأخ ى  م تقُدْ   ثورة الإصلاح بل كانت    -تاريخيًّ

 هي نفسها عقب  أمام ح ك  الإصلاح ا ديني ا تي قامت في الأصل ضد س طانها.  

أما ا  أي ا ثاني أ  أصحاب ا ف يق ا ثاني  ا ذين يقو ون بالإصلاح  ي  نه 

يث المبدأ  المنهج،  يؤمنون بأنه  يس هناك في الإسلام ح  ض  رة  يتبنونه من

هيك يا   يمن   ا داخلي    –ما  تنظيمه  حيث  رصد    –من  فيمكن  حد ثه  من 

 بداياتهم كتيار إصلاحي منذ تق يبًا ا ق ن ا ثامن ع  .  

الإسلام.  أدبيات  عن  بغ يب   (  يست  ا تجديد   ( فك ة  إن  ا واق   فى 

ا تجديد،  ا  سول محمد صلى الله ع يه  م  فا نصوص الإسلامي  تزخ  بمفهو 

 س م في الإسلام هو المجدد الأعظم.  حديثه الم هور )يبعث الله على رأس كل 

عْ مًا أساسيّا من معا م ا وعي  مائ  عام من يجدد  هذه الأم  أم  دينها ( يمثل م 

ا تي   ا تجديد  أن قضي   يقينه  في  استق   ا ذي  ا وعي  هذا  الإسلامي.  الجمعي 

إلى    أتبد ا  أنها قضي  مستم ة إسلاميًّ با  سول هي قضي  محوري  دي يا، كما 

 أن ي ث الله الأرض  من ع يها. 

 أم  ا تجديد بعد ا  سول  فقًا لمفهوم الحديث غير مقصور فقط على 

يصح   الأ لى  لحديث،   كن  ا ق اءة  من  يُفهم  قد  ما  بعكس  شخص  احد، 

لأشخاص، بمعنى آخ  يصح أن يكون  ا  تماما أن يكون ) المجدد ( مجموع  من

ذ ك   ا ع ماء  المجددين.  فى  من  ُ م ة  تحت  وائه  ينضوي  كبيرًا  ع ميا  تيارًا 

اسم   الحديث  في   ) ن  م   ( ك م   إن:  المتخصصون  المفس  ن  يقول  المعنى 

موصول تفيد الإطلاق بمعنى أنه يحتمل أن يكون المجدد ف دا،  يحتمل كذ ك  

 س.أن يكون طائف  من ا نا
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يعنى   ا تجديد  لأن  الإصلاح؛  مفهوم  عن  يخت ف  ا تجديد  مفهوم  أن  إلا 

يتم تجديده   ا   اط  الحيوي    ش يء ا ذي  في هذه الحا      -أكثر إعادة   هو 

من    –ا دين   ا زمان  م   به على  ما ع ق  أص ه  إ ا    إلى  به  ا عودة  من خلال 

ا ع م   أهل  قال  ش حهم   تجدي  -قديمًا    –ضلالات.  ذ ك   المجددين:  د  في 

)يحمل هذا ا ع م من كل خ ف عُد  ه، ينفون عنه تح يف ا غا ين  انتحال  

    -في الحقيق     –المبط ين (. في حين أن الإصلاح  
ً

يعنى أبعد من هذا، يعني، أ لا

 أنه يوجد عطب ما،  ثانيًا يعني ا تقويم  ا تغيير.  

ما هو الأم  ك  فلا يكتفى الإصلاح بإعادة ا ش يء على ما كان ع يه من قبل

تيارالإصلاح  بكثير.   كن  ذ ك  من  أبعد  إلى  ي مي  غا بًا  ا تجديد،   كنه  في 

ا ديني الإسلامي ا ذي بدأ في ا ق ن ا ثامن ع   بدأ متأثً ا بفك ة ) ا تجديد (  

فكان   كبير.  حد  تقدي ي    –إلى  إصلاحيا    -في  أ   إصلاحى  منه  أكثر  تجديديا 

ا  ئيس ي ا داف   كان  جدا.  من  لم  محافظا  المس مين  هو  اق   ا تيار  هذا  يلاد 

جهل مطبق  تخ ف  جمود، حتى إن هذا ا واق  المزري كان قد أدى إلى ميلاد  

مباش ة   علاق   با كتاب  ا سن ،  إنما  ه  علاق   جديد  يس  ه  شعبي  دين 

اقين من مدعي ا ع م ا   عي  مخت قي  
ّ
بأقوال ا  يوخ  شارحي المذاهب  الأف

ك  منبعه    انا ك امات،  ذا  إلى  با دين  ا عودة  هو  ا تيار  ا  ئيس ي  هذا  ا هدف 

أشبه  ضا    طقوس  بدع  من  به  ع ق  ما  كتاب  سن   إ ا    من  الأصلي 

 با طقوس ا وث ي . 

شبه  في  ا وهاب  عبد  بن  لمحمد  ا ديني  الإصلاح  ح ك   ن أت  هكذا 

الميلادي،    ع    ا ثامن  ا هج ي،  ع    ا ثاني  ا ق ن  في  ا ع بي   تى  ا  الجزي ة 

ا توحيد،  إلى   نقاء  الأ ل،  إلى  صفائه  إلى  بالإسلام  ا عودة  إلى  تدعو  كانت 
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إنكارا  فاع    إلى  يؤدي  ما  الأ وهي ،  ا  بوبي   توحيد  توحيد  بين  ا تمييز 

باعتبارهم   ا  ب  الخ ق  بين  كما    -ا  فاع   ا وساط     – ا وساط   ا. 
ً
ش ك

ا  وكا علي  بن  محمد  الإمام  دعوة  ا يمن  في  عام    نيظه ت    1759المو ود 

ميلادي  صاحب كتاب ) نيل الأ طار(  ا تى كانت تدعو إلى الاعتماد على كتاب  

الله  سن  نبيه،  تنقي  ا دين الإسلامي مما لحق به من بدع  ضلالات  رفض  

ا تق يد  فتح باب الاجتهاد. كما ظه  في ا ع اق شهاب ا دين محمود الأ وس ي  

ب تفسير ) ر ح المعاني (  ا ذى دعا إلى تنقي  احميلادي  ص  1803المو ود عام  

ا دين مما ع ق به من شوائب. كما ظه  في شمال أف يقيا أيضًا محمد بن علي  

عام   ا كبير  المو ود  با سنوس ي  المع  ف  ميلادي .  ا ذى    1787ا سنوس ي 

أسس الح ك  ا سنوسي  في  يبيا، ت ك ا تي كانت تقوم على مبادئ عدة مثل  

با ا    ع   لإ ا عودة  مصدري  ا كتاب  ا سن   الأ ل،  اعتبار  نقائه  إلى  سلام 

 الإسلامي ،  فتح باب الاجتهاد،  تنقي  ا دين مما ع ق به من بدع. 

بخ فيتها  ا وقت  م  ر  م   تأث ت  الح كات  غيرها  هذه  بعض  أن  إلا 

الإصلاح  ط يق  عن  فتحو ت  منها  انط قت  ا تي  ا عقدي   ا فك ي    م جعيتها 

ا صوفي   إلالم  ود   الم جعي   المحافظ. فا سنوسي  ذات  ا تق يدي  ا ط يق  ى 

في  ا ع م  المع ف   ا  يبي،  ن    ا بد ي  المجتم   إصلاح  في  نجاحها  رغم 

ا  ؤيا   في  ا صوفي   بأقوال  الإيمان  إلى  ا وقت  م   ما ت  أنها  إلا  ا صح اء، 

ا س  ا نزع   ذات  بالمهد ي .  ا وهابي      ا تى  في الاتصال  ا ك ف  الإيمان 

ا قضاء   في  آنذاك  ا سياسي   ا عسك ي   ا س ط   م   تحا فها  بفضل  نجحت 

على كثير من ا بدع  ظه ت كح ك  فتي  مجددة، تحو ت م  م  ر ا وقت إلى 

 ح ك  أصو ي  منغ ق   مت ددة، متأث ة في ذ ك بظلا ها ا س في  الأ لى. 
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ا  قل  أ   الإصلاح  تيار  من  الأ لى  الموج   هي  هذه  من  لجكانت  الأ ل  يل 

 الإصلاحيين ا ذي خ ج من رحم فك ة ا تجديد الإسلامي . 

ثم كان الجيل ا ثاني ا ذي كان أق ب إلى الإصلاح منه إلى ا تجديد.  ا ذى  

جمال   جيل  ا ع  ين،  ا ق ن  ع    بدايات  ا تاس   ا ق ن  منتصف  في  ظه  

المتوفي   الأفغاني  ع  1879ا دين  محمد  الإمام  الأستاذ  المتوفى  بدم  ت ميذه  ه 

الأفغاني    1905 كان  رأ ي    –م.  أ     –في  قائدًا  منه  أكثر  ثوريا  سياسيا   عيما 

با قضايا   دائمًا  ا نهضوي  ا فك ي  عم ه  إنتاجه  امتزج  دي يا،  ذا  منظً ا 

المحتل   نفوذ  ا س ط   ضد  ضد  ا كفاح  ا ص اع  ا  اهن   شؤ ن  ا وطني  

دعوته   ففى  المس مين.  بين  لإ المغتصب  ثر ات  أراض ي  ا دي ي   ا  ابط   حياء 

ا  عوب الإسلامي  كان ي مي إلى ض  رة تعا ن المس مين لمكافح  المحتل،  فى 

إعادة تفسيره من جديد  عقيدة ا قضاء  ا قدر بحيث تكون دافعا إلى ا عمل  

الإسلامي   ا وجدان  في  المحتل  مكافح   ض  رة  مفهوم  إرساء  إلى  يهدف  كان 

الموت قدر  كان  فإذا  ا عمل   عني ا  ا عام،  يعني  بل  انتظاره،  يعني  فإن ذ ك لا 

بذل ا  هادة من أجل ا ثورة ضد ا ظ م  ضد المستعم . حتى في كتابه ) ا  د  

على ا ده يين ( كان يسعى  ض ب ا تيار المادي ا   قي الم تبط بثقاف   فك  

حا ل   المقابل  في  المس مين.  تخ ف  أسباب  أحد  أنه  ي ى  كان  ا غ ب،  ا ذى 

ني أن يثبت أن الأخلاق   يست المادة هي أساس المجتم ، كما أن الأمان   غاالأف

  ا صدق  الإخلاص هي قوانين ا تاريخ. 

إلا   الجيل  هذا  في  إحكامًا  تتب ور  تزدد  ا ديني  م  الإصلاح  فك ة  فإن   ذا 

ما   في فترة  في أفكار أعمال الإمام محمد عبده خاص   بعد الأفغاني،  تحديدًا 

 ة ا ع ابي   خفوت ا داف  ا ثوري.  ور بعد ف ل ا ث
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كان محمد عبده على اقتنةاع تام بأن ضعف المس مين سببه سوء )فهم( 

ا عقيدة  الجهل بأصول ا دين،  أن ا علاج ا وحيد هو إصلاح ا تع يم ا ديني.  

المس مين   بحث عن   إذا استق ينا أحوال   " بقو ه:  ا  يخ تصوره هذا   يؤكد 

إلا سببًا  احدًا:  هو ا قصور في ا تع يم ا ديني، إما د  أسباب الخذلان، لا نج 

جم     ا بلاد  -بإهما ه  بعض  في  هو  ط قه    -كما  غير  من  إ يه  با س وك   إما 

 ا قويم  ة كما في بعض آخ ".  

ا ديني  ا تع يم  عام   إصلاح  بصف   ا ديني  عبده  لإصلاح  محمد   رؤي  

ا عقيدة  إصلا  إصلاح  تمتد  ت مل  كانت  خاص   المؤسسات    حبصف  

ا  
ً
با غ اهتمامًا  اهتم  ا   عي .  قد  كالأ ه   الأ قاف  المحاكم  الإسلامي  

ا توحيد"  "رسا    فكتب  ت ويه.  من  ع يها  ط أ  مما  ا عقيدة  تنقيتها  بإصلاح 

أساسا  لإصلاح  ا نهض    ا عقائد  يكون  ع م  بناء  يعيد  أن  فيها  حا ل  ا تي 

جديدًا   ق آن تفسيرًا  فيه    "  الإسلامي .  قدم  يقدم  أن  حا ل  المنار"  تفسير 

رؤي  عق ي  اجتماعي  إصلاحي  معاص ة إلا أن ا قدرحال د ن إكما ه  وفاته. 

 في ذ ك يقول: )إننا ن يد تصحيح الاعتقاد،  إ ا   ما ط أ ع يه من الخطأ في  

سلام   تبعها  ا بدع،  من  ا عقائد  س مت  ما  إذا  حتى  ا دين،  نصوص  فهم 

الخ ل    من  الأف اد،  استنارت  الا الأعمال  أحوال  ضط اب،  استقامت 

 بصائ هم  تهذبت أخلاقهم (.  

ا سمعيات،   ا توحيد،  م  ذ ك ق ت  ديه  في   ظل محمد عبده أشع يا 

ا.   تفسيرًا عق يا عص يًّ ا ثا ث  تفسير بعضها  فقبل بعضها  رد بعضها  حا ل 

ا عق يين،   بح انتقل من الأشع ي  إلى المعتز   فيما يخص نظ ي  الحسن  ا ق

ح ة  إدراكها،  الإرادة  قادرعلى  ذاتها،  ا عقل  في  حسن   قبيح   فالأفعال 
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 تختار الحسن  تتجنب ا قبيح.

كما انتقل من ت اؤم ا قدماء إلى تفاؤل المحدثين، فبدل أن كان ا تاريخ  

عند ا قدماء منهارا تدريجيا ذ  اتجاه هابط من أعلى إلى أسفل، من ا نبوة إلى  

إلى  إلالخلاف    ا صحاب   من  المفضول،  إلى  الأفضل  من  ا عضود،  الم ك  ى 

ا تابعين إلى تابعي ا تابعين، من ا س ف إلى الخ ف، أصبح ا تاريخ عند محمد  

عبده صاعدا.  في هذا ا سياق ي ير إلى أن ا سبق في ا زمان  يس آي  من آيات 

يستويا فا سابق  ا لاحق  مع يًا  عقول على عقول.  ا تمييز ن  ا ع فان،  لا  في 

  " سبقه:  لمن  متاح   تكن  ا لاحق  م  أمام  متواف ة  إمكانات   ا فط ة.  هناك 

بما  فيها  الانتفاع  الماضي   استعداده   نظ   الأحوال  ع م  من  فا لاحق  ه 

 صل إ يه من آثارها في ا كون ما  م يكن لمن تقدمه من أسلافه  آبائه ".  من  

با  قادم  ممكن  الإسلام  فالإصلاح  غ بته   غثم  الحا ي   من  كبوته  من  م 

 الآني . 

فقط بجمال ا دين   –كما يظن كثير من ا ناس    – م يتأث  محمد عبده  

أمثال رفاع  ا طهطا ي  ا ثقافي    عمائها  بالح ك   أيضًا  تأث   الأفغاني   كنه 

 علي مبارك  غيرهم ا تي بدأت في عهد محمد علي  استم ت بعد ذ ك، حيث  

المثقفون  هؤلاء  مئات د   عب  الحديث   ت جم   المدارس  إن اء  في   را  اضحا 

إلى أفكار ج يئ  مثل الح ي   ا ك ام  ا وطني    -في أعما هم  -ا كتب  ا دعوة  

  إلى ض  رة إتاح  ا تع يم الحديث   بنين  ا بنات على حد سواء. 

 ذا امتد الم   ع الإصلاحي عنده لإصلاح ا فك  ا ذي لا ينفصل أبدًا عن  

أم ين   ا دين.   إلى  با دعوة  صوتي  "ارتف   بقو ةه:  ذ ك  عن  ا  يةخ  عةبر 

عظيمين: الأ ل: تح ي  ا فك  من قيد ا تق يد،  فهم ا دين على ط يق  س ف 
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في  ا ع بي   ا  غ   أسا يب  إصلاح  ا ثاني:  ظهورالخلاف...  الأم   قبل  الأم  

 ". ا تح ي  سواء كان في المخاطبات ا  سمي  أ  الم اسلات بين ا ناس

ا عقل  أهمي   أهمي   على  الإصلاحي   دعوته  في  تأكيده  كان  هنا   من 

ا فك  في إحداث الإصلاح الم  ود، فإذا استقام ا فك  استقام ا فهم   دين، 

تجديد   نحو  الإنسان  أمام  ممهدًا  ا ط يق  الحياة،  انفتح  أمور   استقامت 

عل الإنساني   الحضارة  بها  بناء  س يم   ى  الحياة  تطوي ها  الارتقاء  أسس 

 راسخ . 

في   ا تي خاض  الإنساني هي م تكز دعوته  ا نظ ة   عقل  كانت هذه   قد 

 على جمي  الأصعدة.  قد دعا ا  يخ إلى أن " ا عقل يجب  
ً

 طويلا
ً

سبي ها نضالا

يعتمد  اجتهاد  من  بد  با عقةل،  لا  عُ ف  فا دين  ا دين،  يحكم  كما  م 
ًّ
يحك أن 

نستطي حتى  معًا  ا دين  ا عقل  المدنية     على  في  الجديةدة  المسائل  نواجه  أن 

الجديةدة،  نقتبس منهةا ما يفيدنةا، لأن المس مين لا يستطيعون أن يعي وا في  

عز  ،  لا بد أن يتسلحوا بما تسلح به غيرهم.  أكبر سلاح في ا دنيا هو ا ع م، 

ا دين.  من حسن حظ المس مين أن دينهم ي  ح  في الأخلاق هو   أكبر عمدة 

  ع م  يحض ع يه،    عقل  يدعو إ يه،   لأخلاق ا فاض   ا تي تدعو  ه  صدر 

 إ يها المدني  الحاض ة ".  

با توا ى م  تيار محمد عبده الإصلاحي في مص  ظه  تيار إصلاحي آخ   

في بلاد ا  ام يجم  بين الإسلام  ا ع  ب  على يد عبد ا  حمن ا كواكبي المتوفى  

إنه مات مسمومًا بأم  من  ق  في ظ  ف غامض .  قد  1902عام   يل عن موته 

سُ قت  ي    فاته،  قد   قد  مذك اته  مخطوطاته  ا عثماني.  إن  ا س طان 

كانت من هذه المخطوطات أصول ا عديد من كتب قيد ا تأ يف  ا     منها:  
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المس مين  الأد ي   »أم اض  »الأنساب«،  ق  ش«،  ا عظم  لله«، »صحائف   «

أصا »ماذا  في بن ا  افي   ها«،  ا  قيق  أحكامه  »تجارة  ا سلام ؟«،  ا؟  كيف 

 الإسلام«. 

درس ا كواكبي أسباب تخ ف المس مين فوجدها في ظاه تين: الأ لى ا قه    

 الاستبداد  ع ضها في "طبائ  الاستبداد  مصارع الاستعباد"،  ا ثاني  ا فتور  

يحا ل  ا تي  الأسئ    كانت  ا ق ى".  قد  "أم  في  ا كواكبي    ا لامبالاة،  ع ضها 

داد نظام سياس ي اجتماعي ط حها في م   عه الإصلاحي هي: هل ا قه   الاستب

بين  المس مين  عقائدهم  توحيدهم  تصور  في  فك ي  ثقافي  نظام  أنهما  أم 

أسباب   ا فتور  ا لامبالاة  أسباب  ا س طان؟  هل  الله  صفات  صفات 

 اجتماعي   اقتصادي   سياسي  أم أسباب ثقافي  مور ث ؟  

ا تمييز  ه ا  ئيسي   أفكاره  أهم  من  كان  الإصلاحي  الم   ع  هو ذا  ما  بين 

رحم    -عقيدة دي ي  أ  دين،  بين ما هو مور ث أ  ت اث؛ فقد كان ا كواكبي  

ي ى أن ا وحي الإ هي لا يتعدّى ما جاء في ا ق آن ا ك يم  الحديث    -الله ع يه  

ي محض، أي من صن   ا   يف،  هذا هو الإسلام. أما ا تراث فهو ش يء ب   

ا ف ا ع ماء  است باطات  المس م  ا ب    اجتهادات  بالإنسان  يجو   قهاء،  لا 

الا تزام بهذه الاجتهادات أ  ا تعبّد بها،  إنما  كل عا م اجتهاداته،   كل فقيه  

 است باطاته من ا نصّ ا تي لا ت زم إلا نفسه. 

تيارالإصلاح   قاد  عبده  محمد  الإمام  الاستاذ  بعده  بعد  فاة  من  ا ديني 

عام   المتوفى  محمد رشيد رضا  ( حتى   م،  1935ت ميذه  المنار   ( تفسير  فأكمل 

سورة يوسف على نهج  فك  محمد عبده،   اصل ا عمل في مج   ) المنار( ا تي 

عام   أصدرها  قد  ا تي    1898كان  ا دراسات  المقالات  مئات  آلاف  م،  كتب 
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 لأم  الإسلامي ، كما أكد في دعوته   كانت تدعو إلى الإصلاح ا ديني  الاجتماعي

بين الإسلام  ا عقل    -الأستاذ الإمام  كما كان الحال عند    - ا تام  على الاتفاق 

 مصالح ا ناس.  على استقلال ا فك   ح ي  ا عقل في ا ع م  اجتناب تق يد  

الاعتماد   ا بدع  الخ افات  ا تقا يد  ا عادات،  على  إبطال  ا ع ماء،  على 

ع يم.  ن  الحديث في تصحيح ا عقائد،  على إصلاح نظم ا تربي   ا تعلى ا ق آ

 اقترح لإ ا   أسباب ا ف ق  بين المس مين تأ يف كتاب يضم جمي  ما اتفقت 

الاعتقاد  بصح   تتع ق  ا تي  المسائل  في  ف قهم  بكل  المس مين  ك م   ع يه 

ا ط  بين  الخلاف  ا عمل  الابتعاد عن مسائل  وائف   تهذيب الأخلاق  إحسان 

إلى ا كتاب  من  ذ ك  بعد  نسخ  ا كبرى،  إرسال  ا بلاد    الإسلامي   جمي  

الإسلامي   حث ا ناس على دراستها  الاعتماد ع يها. كما طا ب كذ ك بتأ يف  

على   ا كتب  هذه  بوض   ا ع ماء  يقوم  حيث  الأحكام،  توحيد  إلى  تهدف  كتب 

يتفق الإسلامي   بما  المذاهب  جمي   في  ع يها  المتفق  متط بات   الأسس  م  

ع ض على سائ  ع ماء المس مين  لا 
ُ
تفاق ع يها  ا تعا ن في ن  ها  ا عص ، ثم ت

  تطبيق أحكامها.

 كانت من أهم ا كتب ا تي كتبها ) ا تربي   ا تع يم (، )تاريخ الأستاذ الإمام  

ا  يخ محمد عبده(، )حقوق ا  ساء في الإسلام  حظهن من الإصلاح المحمدي  

 لمصلح  المق د (.  (،  ) محا رات ا

ئ الإسلام الاجتماعي الإصلاحي  إلا أن رشيد رضا ت اج  عن كثير من مباد

في الجزء الأخير من حياته ك د فعل   إلى الإسلام ا س في    –عند محمد عبده 

يبد    ما  عام    -على  الإسلامي   الخلاف   ت كيا  إ غاء  في  ا كما ي   ا ثورة   قيام 

الاقترا  1924 إلى  به  مما حدا  ا س في  م.  الإسلامي   ا فك   الاأصو ي   من  ب 
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ا عن  دفاعًا  مج    فكتب  في  ن  ها  ا تي  ا دراسات  من  ا عديد  في  تيمي   بن 

المنار، كما داف  عن المذهب ا وهابي في كتاب )ا وهابيون  الحجا ( ا ذي كان  

في الأصل مجموع  مقالات ثم جُمعت، كما كتب دفاعا عن الخلاف  في كتابه 

 خلاف  أ  الإمام  ا عظمى(.  الم هور ) ال

 فاة رشيد رضا هي م ح   فارق  في تاريخ  في تقدي ي تعد م ح   ما بعد  

تيار الإصلاح ا ديني الحديث، حيث انقسم هذا ا تيار إلى قسمين. قسم جذب 

سنوات  ا ع    في  رضا  ب شيد  تأثً ا  ا س في  ا فك المحافظ  إلى  ا تيار  هذا 

قائد   حياته،  كان  من  جماع   الأخيرة  مؤسس  ا بنا  حسن  هو  ا تيار  هذا 

  ) المس مين  ا ع وم.  ا ذى استأنف إصدار  )الإخوان  دار  في  ت ميذ رشيد رضا 

بعدما توقفت،  حا ل من جديد ا عودة إلى ا طبقات   1936مج   "المنار" في  

هذا  في  ا نظ ي  ا عملي  بين  ا  بط  على  الإسلامي،  ا تأكيد  ا تراث  من  الأ لى 

ا بنا أن مجمل الإسلام هو عبادة  جهاد، من هنا  ا تراث، حيث   اعتبر حسن 

ا قسم  هذا  لجماعته.  رمزًا  فك ه  عنوانًا  المصحف  ا سيف  شعار  جاء 

ابتعد  ا سياس ي،  ا عمل  في  أصحابه  الأحداث  انخ اط  بم  را وقت  تفاعل 

ي تدريجيا عن ) الإصلاح ا س مي المستنير  المنفتح (  اقترب من ) الإسلام الح ك 

اغتيال   بعد  خاص    ) الأصولي  با فك   المتأث    ) ا سياس ي  عام  )  ا بنا  حسن 

ع  ات   -فيما بعد    –م،  كانت ا نتيج  ا طبيعي  أن يف خ هذا ا تيار    1949

الجماعات ا تي تتبنى ص اح  الإسلام ا سياس ي  ا فك  المتط ف. كما ف خ من 

ا في  تجديدي   كح ك   ن أ  ا ذي   ) ا س في   ( ا تيار  ع    قبل  ا ثامن   ق ن 

 جماعات مماث  . 
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ا ثا ا قسم  تجا    حين  ا  يبرالى فى  با قسم  تسميته  يمكن  ا ذي  ني 

ا بنا  حافظ  ( رشيد رضا  )راديكا ي   ب اجماتي  ( حسن  ) س في   الإسلامي 

على منهج الإصلاح المنفتح  المستنير  ا س مي ا ذي أسسه الإمام محمد عبده.  

ا ق أهم رمو  هذا  ا  يخ  كان من  ا ع  ين  ا ق ن  الأ ل من  ا نصف  في  سم 

 اغي،  ا  يخ محمد الأحمدي ا ظواه ي،  ا علام  ا فقيه  محمد مصطفى الم

بك،  ا  يخ طنطا ي جوه ي،  ا  يخ مصطفى عبد  إب اهيم  أحمد  ا  يخ 

(،  الإسلام  أصول الحكما  ا ق  أخوه ا  يخ على عبد ا  ا ق صاحب كتاب )

أبو  يد محمد  ا ق آن    ا  يخ  تفسير  في  )ا هداي   ا ع فان  تفسير  صاحب 

ا ك يم غير م هور كان قد صدر عام    با ق آن ( م    1931 هو تفسير   ق آن 

ا صعيدي صاحب  عبدالمتعال  بالج أة،  ا  يخ  مج د  احد  يتسم  في   يق  

الإنتاج ا غزي ،  ا  يخ علي الخفيف،  ا  يخ محمود ش توت،  ا  يخ أمين 

الحديث  الخولي،  ا  ي الجيل  إلى  أن  ص نا  إلى  أبو  ه ة  آخ  ن.  محمد  خ 

ا ق ن     من  ا ثاني  ا نصف  أ اسط  في  ظه   ا قسم  ا ذى  هذا  من  المعاص  

ا ع  ين  ا ذى كان أكثر ج أة من سابقيه حيث تخطى ا عديد من الخطوط  

أكثر   رؤي   يط ح  إنساني    ق آن،  أن  أكثر  فهمًا  يقدم  أن  الحم اء،  حا ل 

الم سوب    نبي  عقلاني أس    نصوص  يسأل  حول ،  أن  نقدي   أكثر  ئ   

أسماء  تمث ه  الإسلامي،  ا ذى  ا تاريخ  الإسلامي   أحداث  ا ثقاف   أصول 

كمحمد أحمد خ ف الله صاحب ) ا فن ا قصص ي في ا ق آن (،  علي ش  عتي، 

ال ا بنا،   محمود محمد طه،  محمد سعيد ا ع ما ي،  حسن حنفي،  جم

  نص  أبو يد،  على مبر ك،  محمد شح  ر  آخ ين.  
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خصصناه  لإجاب   ا فق ة  ا ذى  هذه  من  الأخير  الجزء  إلى  نصل   الآن 

على ا سؤال ا ذي ط حناه في بدايتها  هو: ما هي رؤيتنا فيما يتع ق بالخطوط  

 ا ع يض  لإصلاح ) المسأ   الإسلامي  (؟ 

ا عملي أيضًا أن بداي  أي إصلاح من أي نوع كان  أعتقد أنه من المنطقيّ   

    –لاعتراف  هو ض  رة ا
ً
بوجود م ك   ما أ  م ض ما يحتاج   علاج أ    -بداي 

ا تي  الم ك    تشخيص  الأ ل:  أم ان.  المبدئي  الاعتراف  هذا  يعقب   لإصلاح. 

ذا  تحتاج إلى علاج أ  إلى إصلاح تشخيصًا دقيقًا.  ا ثانى: قبول هذا ا علاج أ  ه

 الإصلاح  قبول ما يترتب ع يه من تبعات  نتائج.  

المدخل ا نموذجي لم   ع الإصلاح ا ناجح،  لا شك أننا تك منا في    هذا هو 

حقيقي    م ك    الآن  تمثل  أنها  الإسلامي (  كيف  )المسأ    عن  ا كتاب  هذا 

(  لإسلام    مس مين   غير  ف سفي   أ   نظ ي   فقط  )   يست   جودي  

( أ  ى حدٍّ سواء.  كيف أن ا عثور في ا وقت ا  اهن على ) مخ ج  المس مين عل

الأ  ويات   أ  وي   يمثل  أصبح  بل  ا،  ض  ريًّ أمً ا  بات   ) )حل  إلى  ا توصل 

   مس مين. 

شاق   عسيرة   عم ي   الإسلام  في  ا ديني  الإصلاح  عم ي   أن  أرى   أنا 

إن   تقول  ا تي  ا نظ   كبير،  إن  جه   طويل  جهد  الإصلاح  تحتاج  وقت 

( على غ إلى ) مصلح  احد  في الإسلام يحتاج   ار مارتن  وث  هي دعوى  ا ديني 

باط   تفتقد    ؤي  الحكيم .  يس لاختلاف طبيع  الإسلام عن المسيحي  كما  

أن يتحقق   -في ا واق     –يقول بعضهم،   كن لأن الإصلاح في أي دين لا يمكن  

الم ا على يد رجل  احد فقط  ضخام   )  عم يًّ سؤ  ي   ثقل ا عبء. إن عم ي  

ح ( هي ا تي ربما تكتفي بف د  احد  تتحقق على يد الانفصال (   يست ) الإصلا 
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)   يس   الانفصال  مارتن  وث .  تحديدًا  به  قام  ا ذي  شخص  احد.  هذا هو 

تكوين مذهب جديد    .) يخت ف    - فى رأي بعضهم    -الإصلاح  دين جديد. دين 

ا قديم    عن المذهب 
ً
في مسائل تتعدى مسأ   ا  عائ   ك ي  ا دين ا سابق  أ  

ا عقيدة، أ  تتجا   مسأ   الاختلاف حول تفسير بعض الأسفار إلى  إلى مسأ    

مسائل   .  هي 
ً

أصلا بصحتها  الاعتراف  الأسفار  عدم  هذه  في    –رفض 

بين   -تقدي كثيرين   منفص تين   يس  ديانتين  بين  إلا  فيها  الاختلاف  يمكن  لا 

 يان إلى نفس ا دين.طائفتين ت تم

ا
ً
  انسلاخ

ً
انفصالا كان  أنه  يؤكد  ا نتائج    مما  جم    هو  إصلاحا،    يس 

الجسيم  ا تي ت تبت على هذا الإج اء من نبذ   عن   مقاطع   تح يم  تكفير  

الأتباع  من  ا ق يب   لمارتن  وث   دائ ته  فقظ  أع اض  دماء  يس   إباح  

ا ديانت  ( ا طائفتين  بين  ق  ن  قتئذ،   كن  طوي  .  ق  ن  مدى  على   ) ين 

من ا دماء سا ت على أراضيها على أث  ح  ب  مذابح شهدت أ ر با فيها أنهارًا  

  حملات إبادة جماعي   قعت بين ا ف يقين.  

 

 من ثم فا واق  يقول إن ) الإصلاح ( سواء في الإسلام أ  في غيره لا يمكن  

ا نظ عن ا طبيع     أن يقوم به شخص  احد أ  حتى مجموع  أشخاص بغض 

يحتاج الإصلاح،   كنه  محل  ا ع ماء  المفك ين   ا ذاتي    دين  من  جيل  إلى 

يحتاج   با قصيرة،  حقب   مني   يست  خلال  جهودهم  تتكامل  تتواصل 

ح ك   مستم ة  متجددة،  عام   دي ي   فك ي   ح ك   تدشين  إلى  الإصلاح 

الحسن    ا نيات  فيها  الح   تتضاف   المناخ  المخ ص  يتواف   ها   ا عقول 

 ا نابه .  
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أعتقد   شديد    – أنا  الجيل  أ  -باختصار  الإصلاحي  هذا  الم   ع  ن 

بمثاب    هي  ع يض   ا 
ً
خطوط يتبنى  أن  يجب  المنتظ ة  الح ك   هذه  أ   الم  ود 

 –الأساس أ  ا قاعدة ا ص ب  ا تي سيتم ا بناء ع يها، هذه الخطوط ا ع يض   

: الموقف من ا  -في تقدي ى 
ً

 تراث.  ثانيًا: الموقف من الإسلام الحالي.  هى، أ لا

 

الموق من  فبخصوص  المع في  إعادة صياغ  موقفنا  ا تراث، يجب  من  ف 

 ا تراث فهمًا  تنا لا. 

تحديد   يمكن  ا واق   الأقل    –فى  مواقف    –على  ثلاث   أ   تيارات  ثلاث  

ا تقديس ي   تراث،  الموقف  هو  الأ ل،  الموقف  ا تراث.  من  كبرى  فك ي  

ا س في  ب هذا الموقف هم في ا غا ب أصحاب ا تيارالإسلامي المحافظ   أصحا

 الأصولي ا تق يدي. 

بطبيع  الحال داخل هذا ا تيار توجد مدارس عدة، تتباين فيما بينها في  

تتفق في المنهجي     -د ن استثناء    -درج  ا تزامها با تراث  تقديسه، إلا أن ك ها  

تفسي منهج  تتب   فجميعها  ا هدف.  تعامل  تنا ل   فى  كمنهج  با تراث  را تراث 

تؤمن أنها  كما  أصلح    -كهدف    –  مع في.  ما  إلا  الأم   آخ هذه  يصلح  بأنه  ن 

الماض ي   إلى  ا عودة  هو  المأمول  الأ حد   مستقبل  ا ط يق  أن  بمعنى  أ  ها. 

مسط    ا يوم،  المزري  المس مين  ا وحيد  واق   ا ناجح  ا علاج  المجيد.  أن 

 حكم  في مد ن  ت اثهم ا قديم.  بح  ف من ا ذهب  ال

منغ ق     ت ى  كما  موقف  يفتقد  لجدي   ا عمق  يختص مسؤ  ي   هو 

قاب     غير  نظ ي   عاطفي   ح ول  شعارات  في  ا واق   تحديات  مواجه  

ا عقل  مبادئه،  ا تاريخ  قوانينه،  الحياة   م   يتعارض  موقف    تطبيق، 
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ا ذ نفسه،  ا تراث  م   يتعارض  بل  ظاه ة   مستجداتها.   ( ما  يومًا  كان  ي 

الإجابحداثي  في  أصحابها  اجتهد  انطلاقا (  عاشوه  ا ذي  ا واق   أسئ    على    

من منهجهم الخاص،   فقًا  ظ  ف ا لحظ  ا تي عاشوا فيها.  با تالي فا تراث 

ظ  فه   كل  مان  عص   لأن  كل  ح ول  مد ن   أ   إجابات  مستودع   يس 

 أسئ ته الخاص .  

 

ا ثاني قيوده،  الموقف  كل  من  ا تراث  ا تح ر  م   ا قطيع   موقف  هو   ،

مبدئي  فك ي  موقف  من  ا 
ً
انطلاق تج ياتها  بكل  المعاص ة  الإيمان   تقديس 

إطلاقه  بين   على  الماض ي  بين  نوع  أي  من  علاق   أي  نفيُ  جهٍ   من  فحواه 

يس ي الحاض ،  من جه  أخ ى الاعتقاد بأن ا تراث في مجم ه هو ا سبب ا  ئ

  تأخ  المس مين الحضاري.   الأساس ي 

هذا   داخل  ا فك ي   ؤى  المدارس  ا  ُّ تتعدد  الأ ل،  الموقف  في  هو   كما 

جي ه   بين  فقط  ا قطيع   ا تقديس.  يس  في  معتدل  مُغالٍ  بين  بين  ا تيار 

المفك ين  من  الحا ي   طبقته  ع    بين  ا تاس   ا ق ن  في  ظه   ا ذي  الأ ل 

حتى   طبقتالمعاص ين،   كن  رجال  ا عص   بين  في  المؤسسين  طبق   الأ لى  ه 

ا فك ي   كل  المنط قات  في  ناجم عن الاختلاف  الحديث.   عل هذا الاختلاف 

مدرس  أ  رؤي . إلا أن هذا الموقف ا ذي يسمى عند بعضهم بالموقف ا تغ يبي 

أ الموقف ا  يبرالي يتفق فيما بين مدارسه في نقط  جوه ي   هي تأث ه ا  ديد 

د ا تبعي  ا ثقافي  المف ط   الانبطاح ا فك ي المخزي    ؤي    ذي يصل إلى حا

 الاست  اقي    تراث الإسلامي. 
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ا عق ي   ( على معاداة  باستثناء حالات ق ي     ( في مجم ها  ا تي تقوم  ت ك 

الإسلامي   الانتقاص من قيمتها على المستوى المع في  ا ع مي  حتى الأخلاقي،  

ا وقت   ذات  قي فى  من  عن الإعلاء  ا غ بي ،  ا دفاع  ا عق ي   م   مكان  

أ حد   مع ف   ا ع م  الحقيق .   نموذجا  باعتبارها  الأ ر بي   الم كزي  

بحكم طبيعتها   -غير قادرة    - فقًا  هذه ا  ؤي  المتحيزة    –فا عق ي  الإسلامي   

ا تاريخي    ظ  فها  بحكم  الأنس   –  يس  بناء  المع في  على  الإنتاج  اق  على 

  ف سفي  ا كبرى. ا فك ي   ا 

 

المفك ين  من  كثير  موقف  ا توفيقي  هو  الموقف  هو  ا ثا ث  الموقف 

ا با فك ا نهضوى الإسلامي  ا ع بي. هذا الموقف يقوم    المثقفين المتأث ين ثقافيًّ

من    ) )ا غ بي   المعاص ة  ا ديني  الحضارة  ا تراث  بين  ا توفيق  محا     على 

الاختيار    آ ي   بمعخلال  يجب  الانتقاء،  ما  قبو ه،  رفض  يمكن  ما  قبول  نى 

الاعتراف   على  تنطوي  ا تي  الآ ي   ت ك  ا.  حداثيًّ أ   ا  ث اثيًّ سواء  سواء    -رفضه 

ا ص يح   أ   على    -ا ضمني  المعاص ة  ا تراث  الحضارة  من  كل  قدرة  بعدم 

ة.   تحقيق الم   ع الإصلاحي كلٌّ على حِد 

ع يهم   الموقف  يُط ق  هذه  ا تيار  أصحاب  ا توفيقى  أحيانًا أصحاب 

ا توفيقي ا وسطي يحترمون ا تراث ) الأصا   (   كن ينظ  ن إ يه نظ ة عام  

 ( با واق   يعترفون  نفسه  ا وقت  في  ا تقديس،  عن   
ً

فضلا ا عمق  من  تخ و 

 المعاص ة (  يقب ون بالحضارة ا غ بي    س مون بتفوقها   كن د ن تبعي . 

يبد    الأ   –قد  ا وه    هذا  – لى  من  يتمت     أن  موقف  الأخير،  الموقف 

ا  –بالاعتدال،  هذا ما جع ه     دى قطاع ع يض من ا  ارع    -فع يًّ
ً

ي قى قبولا
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أنه   إلا  الحقيق     -الإسلامي،  على   -في  ينطوي  أنه  نجد  ا هادئ  ه  ا تأمل  عند 

إصلاحي   م   ع  تقديم  على  قدرته  عدم  كتيار  سطي،  هي  كبرى  إشكا ي  

كامل   لا حقيقي  ا فك ي    أصيل،  ذ ك  رؤاه  المع فى  ت تت  خطابه   د اجي  

دائمًا   يدفعه  مما  الأصا    المعاص ة،  رحى  يْ  شِقَّ بين  المنهجي  وقوعه   توت ه 

منها   تعاني  أ  أنصاف ح ول،  هذه إشكا ي   إلى تقديم أنصاف م ار     أبدًا 

الأط اف،  معظم ا تيارات ا وسطي . إن ح صه ا دائم على محا    إرضاء كل  

الحاسم  فى    ) الج احي   ( ا تدخل  من  إحجامه  ت دده  تخوفه  نفسه  ا وقت 

لمعالج  جذ رالم كل،  الاكتفاء فقط بتقديم ح ول  قتي  أ  م ار   مُجزأة  

 ينزع عنه صف  الجدي  الإصلاحي .  

ت تابها ب كل   ا ثلاث   المواقف  أن  ا  مح  الخاطف   بعد هذه  ن ى   هكذا 

  يبقى ا سؤال: ما الحل؟  ر( الإصلاحي. أ  بآخ  )ا عوا

هو تجا   هذه المواقف ا ثلاث  لموقف جديد قائم    –في تقدي ي    –الحل  

مدخ نا  فهمًا  تنا لا.   عل  ا تراث  من  المع في  موقفنا  صياغ   إعادة  على 

 لمفهوم ) الماض ي ( ذاته 
ً

ا تأسيس ي  هذا الموقف الجديد هو إعادة فهمنا أصلا

 (.    أ  ) بالحاض   علاقته با واق 

هناك خ ل ب يوي  اضح في رؤي  المس م   ماض ي على إطلاقه  علاق  هذا 

ا   قي   شخصيته  بطبيع   م تبط  الخ ل  هذا  كان  ربما  بالحاض ،  الماض ي 

الماض ي   إلى  الأصول  الجذ ر  الحنين  تقديس  من  ع يه  جُ بت  ا عاطفي   ما 

ا صعب بواقعه  ا 
ً
م تبط أيضًا  كان  (،  ا بعيد.  ربما  ا  )   )حضاريًّ  محا  ته 

ا نفسي  ( ا ه  ب من هذا الحاض  أ  ا واق  ا تعيس إلى جن  الماض ي ا سعيد  

 مسأ   نفسي  اجتماعي  أكثر منها دي ي .   –في تقدي ي  –المتخيل. فالمسأ   
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إن ا سم  ا تي تنف د بها ا علاق  بين الماض ي  الحاض  في بيئتنا  ثقافتنا   

خ  الأكاديمي ا  احل د/ حسين مؤنس في  المؤر   -بتص ف    –ا   قي  كما يقول  

بوصفه  لا  الحاض ،  أمام  ماثل  دائمًا  الماض ي  أن  هي  دراس   ه،  من  أكثر 

عنه   مستق    قوة  بوصفه  بل  فيه،  الحاض   متداخلا  هذا  في  مندمجًا 

 منافس   ه. قوة تحا ل أن تحل مح ه إن استطاعت.  با تالي يمكن ا قول إن 

 تاريخي  (.  اض ي نظ ة )لانظ تنا إلى الم

ا فعلى،  سياقه  في  تضعه  ا تي  ت ك  هي  الماض ي  إلى  ا تاريخي   فا نظ ة 

م احل  في  عهدها  تلاشت  انتهى  م ح    بوصفه  نسبى،  منظور  من   تتأم ه 

ا نظ ة  هذه  مثل  فى  الحاض .  إلى  أ ص تنا  حتى  با تدريج  تجا  تها  لاحق  

اض  بطبيعته يحمل  حاض ، لأن الحا تاريخي  لا يكون الماض ي قوة منافس   ل

في  أما  تجا  ه  ذاته.  ط يق  الحاض عن  أنتج  الماض ي  الماض ى،  لأن  داخ ه  في 

طابعه   با تدريج  يفقد  بعص ه  ص ته  يقط   الماض ي  فإن  ا   قي   ثقافتنا 

دائم   قوة  به  يصبح  م تبطا  كان  ا ذي  ا زمنى  الإطار  عن  ا  سبى،  يخ ج 

ائم الحضور  نعنى الحاض . إن صطدم بما هو دالحضور.  با تالي لا بد أن ي 

الماض ي  الحاض   يسا  بينهما تصبح علاق  قوتين متعارضتين م  أن  ا علاق  

با تدريج.  فى  ا زمنى  الامتداد  خلال  طابعها  يتغير  قوة  احدة  سوى  أصلا 

كبير   قدر  المسؤ    عن  هي  الماض ي  إلى  تاريخي   ا لا  ا نظ ة  هذه  أن  اعتقادى 

 عاني منه في ا   ق. ا فك ي ا ذي نمن ا تخ ف 
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فهمنا   ت تيب  صياغ   إعادة  في  نجحنا  إذا  حا    المدخل،  فى  هذا  بعد 

الأ لي لمفهوم ) الماض ي ( ن تقل بعد ذ ك إلى إعادة صياغ  علاقتنا ) با تراث (  

ا نظ ة   ا تا ي :  ا نقاط  تقدي ي  في  أهمها  ا نقاط  من  مجموع   خلال  من 

استحداث مناهج   سائل جديدة  فحص   تجاه ا تراث.  الموضوعي   المتوا ن 

الاشتباك   فض  سياس ي.  هو  عما  ديني  هو  ما  ا تراث  فصل  تفكيك  ا تراث. 

 المع في  الإيماني بين ) ا تاريخي (  ) الإ هي (.  

 الآن نحا ل ش ح ما أجم ناه،  نبدأ با نقط  الأ لى، الموضوعي   ا توا ن 

أ عام.  نعني  ب كل  ا تراث  موقفنتجاه  يتحلى  بالموضوعي   ن  ا تراث  من  ا 

 بالحياد  با توا ن، بمعنى أن يخ و من ا تم ق  المدح د ن حساب أ  ا هجوم  

 ا ذم بد ن أسباب. إن المدخل ا صحيح  بناء موقف موضوعي متوا ن تجاه  

ا ذي   بالمجهود  ا تراث  الاعتراف  هذا  بأهمي   الإيمان  هو  إطلاقه  على  ا تراث 

في تكوينه ا   بُذل  لِ  قِب  في مجالاته كاف  من جم  حديث  تأسيس من  سابقين 

ا وقت نفسه الإيمان بأن هناك د ائ  كثيرة في   فقه  كتاب  تاريخ إلى آخ ه. في 

ا تراث لا تصلح أ  بالأح ى أصبحت الآن لا تصلح،  ذ ك إما  عوارها ا فك ي  

  منذ ا بداي ، أ   تقادمها  انتهاء صلاحيتها بفعل عامل ا زمن. 

الإيمان   يعني إن  فيه،  بُذل  ا ذي  المجهود  ا تراث  إكبار  تقدي   بأهمي  

با  أن   المهتمين  من  فصيل  لآخ   حين  من  يط قها  ا تي  ا هدم  دعا ى  رفض 

ا ديني  ا فك ي متصورين أنه ا ط يق الأصوب  بناء نهض  أ  تحقيق إصلاح، 

وب ن ا ط يق الأصا واق  أنه غير ذ ك، بل ربما الأم  كان عكس ذ ك تمامًا. إ

يكمن في تبني ف سف  ا بناء على ما سبق  الإفادة من خبرات ا سابقين  عدم  

إضاع  كل هذا الجهد ا ذي بُذل في كل هذه ا ق  ن، ب  ط الاحتفاظ بحقنا  
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ا قبول،   أ   ا  فض  حق  ممارس   على  ا تأكيد  خلال  من  الاختيار،  ذ ك  في 

يعني   ا  – هذا  عن  -عم يًّ ا قداس   صف   الح ي   ا تراث،  مزي  نزع  من  دًا 

   دارسين في ا تعامل  ا تنا ل م  مناهجه  مسائ ه.  

 

ا نقط  ا ثاني ، تتع ق با قفز فوق ا  ؤى ا تي تطا ب بتنقي  ا تراث مما  

ر ايات   مع في   فك ي   عقدي ،  من  شوائب  من  ا تاريخ  م   على  به  ِ ق   ع 

ثر فاع ي  في مطا ب  رؤى أك إس ائي يات  أخبار مكذ ب   منحو  .  نصل إلى  

 عم ي  الإصلاح.  

تنقي    إلى  تدعو  ا تي  المخ ص   ا نبي    ا دعا ى  هذه  مثل  أع م  أقدّر 

حقيقي    نتيج   إلى  تؤدي  ا دعا ى  ن  هذه  مثل  أن  أيضًا  أع م  ا تراث،  كن 

(  ص ت   ) المسأ   الإسلامي   في تقدي ي. الأ ل أن حا    تذك ،  ذ ك  سببين 

من   م ح    ا بسيط ا تأ م  ا تعقإلى  الحل  معها  يجدي  لا  أصبح  بحيث  يد 

حصي    أن  ا ثاني  هناك.  ر اي   تعديل  أ   أ   هنا  نص  تنقي   في  ربما  المتمثل 

ا  لا كيفًا، طالما استخدمنا المناهج   عم ي  ا تنقي  ا نهائي   ن تكون مؤث ة لا كمًّ

راث  ك ر إنتاج ا تا قديم  نفسها ا تي استخدمها الأقدمون.  با تالي  حتى لا ن

ما   نحو  صنعًا  نمض ي  نحسن  أننا  نحسب  سعينا  نحن  فيضل  أخ ى،  م ة 

ى 
ّ
ل نظنه إصلاحا. ع ينا الاقتناع بأن م ح   تنقي  )ا نصوص( قد فات  قتها    

تم   ا تي على أساسها   ) المناهج   ( تنقي   الآن هو  يس حتى  المط وب   مانها  أن 

  تحداث مناهج عإنتاج ا تراث،   كن المط وب أصبح اس
ً

– مي  جديدة، فضلا

عن الإفادة من المناهج الحا ي  قديمها  حديثها،  ا بناء على    -بطبيع  الحال  

ا  دراس   فحصًا  
ً
ق اءة  بحث ا تراث  م   منها،   تعامل  ع يه  ا بناء  يصلح  ما 
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ا  ت كيبًا.
ً
  تنقيبًا  تفكيك

  يس فقط   ع ينا كذ ك ا نظ  في أصول  قواعد  ب ي  ا ع وم ا   عي 

ا،  في   متون  نصوص  ر ايات  أحكام هذه ا ع وم ا تي تمثل معظم ا تراث كمًّ

إلى  نصل  خلا ها  من  جديدة،  قواعد  أصول  لاستحداث  است باط   ا سعي 

ج ي مثل هذه ا دراسات الإصلاحي  
ُ
رؤى  أحكام جديدة.  أخيرا ع ينا  نحن ن

،  أن ن تزم في  تحلى بالأمان بمثل هذه المناهج الحديث  أن نكون محايدين  أن ن

 ا نهاي  با نتائج  أن نتقب ها بنفس راضي   عقل منفتح.  

 

ا نقط  ا ثا ث  تتع ق بفصل ما هو ديني عما هو سياس ي في ا تراث. ذك نا  

ا   ل    -تفصي يًّ أن أحد أهم أسباب )الم كل الإسلامي ( هو خ ط ا  أن   -من قِب 

ا ب بفصل هذا عن ذاك  دعا ى ا تي تط ا سياس ي با  أن ا ديني.  با تالي فا 

ا صحيح   الاتجاه  نحو  محق   تسير  مجم ها  في  دعا ى   - فقًا  قناعتي    –هي 

ا وحيد   ا قصور  الآيديو وجي ،  كن  جه  خ فيتها  ا نظ عن  حسب   –بغض 

في مثل هذه ا دعا ى أنها ت كز في دعواها على الحاض  د ن الماض ي،    -تقدي ي  

الأصول،   د ن  ا ف  ع  جبعلى  قم   على  ا تعبير،  أ   جا   إن  فقط  الج يد  ل 

لم ض ضارب  مج د ع ض  إلا  هي  ما  الخ ط  الحديث   هذا  ا صورة  أن  بمعنى 

الجذ ر   في هذه  ا بحث  المثلى هي  فا ط يق   ثمَّ  ا ديني.  من  ا تراث  في  بجذ ره 

ا تراثي  عبر تحديد حد د كل شأن حسب    محا    فحصها  تفكيك شف تها 

ا ا تمييطبيعته  كنهه  إلا  لأصلي.  ى 
َّ
يتأت ا ديني.  هذا  ن  غير  ا ديني  بين  بين  ز 

أ    ا ظ  ف الاجتماعي   ا سياسي   كل نص   كل ر اي    كل حكم  بدراس  

هذه   فيها  خ في   تكوّن  ا تي  ا ظ  ف  لمع ف   متأني   دراس   فقهي   قاعدة 
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ج ا نص أ   ا ظ  ف، م  ا تركيزعلى دراس  الانتماءات المذهبي   ا سياسي  لمنت

المزاجي   ا ق ا نفسي   تق باته  شخصيته  مكوناته  طبيع   عن   
ً

فضلا اعدة، 

ا س ط    ا سياسي   د ائ   با قوى  علاقته  خاص   الاجتماعي ،   علاقاته 

  ا نفوذ في عص ه. 

إلى    -حا   حد ثه  -إن مثل هذا ا فصل أ  هذا ا عزل ا ع مي في   سيؤدي 

علاقتنا في  الأهمي   با غ   نوعي   ا دي  نق    ا  با تراث 
ً
ت اث الآن  نتصوره  ما  أ   ني 

ت ك  المع في ،  لخ يطتنا  كامل  تغيير  إلى  مبا غ   أدنى  بد ن  سيؤدي  ا.  دي يًّ

 المتع ق  بكثير من الم  يات  ا نصوص  الأصول. 

ب كل   ا تراث  ق اءة  من  م ة  لأ ل  ربما  ستمكننا  الخطوة  هذه  مثل  إن 

حادث    نص  كل  كل  ستض   حيث  د ن  بس،  مكانها  فى اضح  حجمها    في 

با غ   قيود  قواعد  أحكام  من  تح رنا  إلى  بد ره  سيؤدي  ا صحيح،  هذا 

المس مين في تقدسيها على مدى أكثر من أ ف عام رغم تعنتها  رغم تحج ها،  

اعتقادًا منهم أنها من أصل ا دين،  هي في الحقيق   م تكن إلا استجاب   واق   

ض ت بالإسلام  بالمس مين   ت لمفاهيم أما أ  رغب  خاص . قواعد  أحكام أصّ 

ت ونت  الجوه ،  إنما  ب يئ   أ   على حد سواء. قواعد  أحكام  م تكن طاه ة 

بالمصالح   أخ ى  ا ف دي ،  أحيانًا  المذهبي   با  ؤى  الأهواء  ب ون  أحيانًا 

  بالمطام  ا شخصي   ا سياسي . 

ا دين،  ا سياس  إلى  ا ديني  رد  إلى أص ه.  ش يء  ا سياس إن رد كل  إلى  ، ي 

في  ت اثي   تفصي    كل  سيض   ا ف دي ،  ا شخصي   طبيعته  إلى   ا شخص ي 

في   ا صحيح،  سيسهم  نصابها  الأمورالى  سيعيد  الحقيقي،  با تالي  سياقها 

من  كثير  إ ا    ع يه  سيترتب  مما  عقلانيا  مفهوما،  ت تيبًا  ا تراث  ت تيب 
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ا ا ديني،  إنارة  الإصلاح  مسيرة  أمام  من  الما عقبات  أمام  س مين،  فى   ط يق 

سْ   
 
أ من  تح ي ه  بعد  اعتبار   دين  ذ ك  رد  بمنز    سيكون  نفسه  ا وقت 

 ا سياس   أهواء ا ب  . 

 

ا نقط  ا  ابع ، تتع ق بفض الاشتباك المع في  الإيماني بين ) ا تاريخي (  

 ) الإ هي (. إذا نظ نا إلى خ يط  ا تراث الإسلامي ا ديني نجد أن معظمه إنتاج  

يتنوع فقهي   تفسيرات    ب  ي  تاريخي   مذاهب  نظ يات  م  يات  بين  ما 

دات فقهاء  محدثين   نصوص  ش  ح   متون  فتا ى  آراء  إسهامات  اجتها

ممارس   الأكثر   الأكبر  الأكثر  الجزء  هو  الجزء  هذا   أصو يين  مفس ين، 

أن  نجد  حين  في  معاملات  خلافه.  من  ا يومي    مس مين  الحياة  في   
ً

تفاعلا

ا نبي ال ا ك يم  سن   ا ق آن  به  إ هي،  نعني  ا تراث ذ  مصدر  من  ا باقي  جزء 

ما با دين  ا تى  المتع ق   رب  ا صحيح   عن  كمب غ  مهمته  فيها  ا  سول  رس 

ا عالمين. م  ملاحظ  أن معيار ا صح  في ا سن   يس فقط صح  ا سند كما 

  على الأقل ض  رة توافق المتن أ  -في تقدي ى ا شخص ى    -ي ى بعضهم،   كن  

ا أ  حتى ر حا.    عدم تعارضه م  ا ق آن نصًّ

 

المفك ين  الإصلاحيين    من  كثير  ي ى  لا  ا واق   ا تيارات    –في  باستثناء 

با تأكيد   أن   -المحافظ   ا 
ً
ش ط  ،) ا تراث  تاريخي    ( مفهوم  قبول  من  مانعًا 

بر  ي سحب هذا المفهوم فقط على الجانب ا ب  ي في ا تراث  هو الجانب الأك

تح ج  فهناك  ا تراث  في  المصدرالإ هي  ذي  الجانب  بخصوص  أما  ذك نا.  كما 

لمفهوم،   كن حتى من مج د ط حه  اعتراض  يس فقط على قبول أ  رفض ا
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يطعن  المتغير  ا  سبي   ) ا تاريخي   )مفهوم  بأن    تساؤل  ا دراس ،  قناعتهم 

 في أ وهي  المصدرالمط ق ا ثابت.  
ً
 ص اح 

ذه ا قناع   يست   يدة ا يوم،  إنما تعود بجذ رها إلى   من المع وم أن ه

المس مين من  كبير  ف يق  عارض  حيث  الأ ل  ا هج ي  )    ا ق ن  المعتز    ط ح 

ا   يس قديمًا. رغم  
ً
ا  حادث

ً
ا تاريخي ( بخصوص طبيع  ا ق آن من كونه مخ وق

بخصوص مسأ   خ ق ا ق آن كان هدفه    - قتذاك  –أن جل م   ع المعتز    

ت إلى صيغ  فقط  يمتد  ا ذي  المعاص   ا تاريخي  ا ط ح  بعكس  ا وحداني ،  أكيد 

 -بطبيع  الحال    –م  هذا يعود  عديدة أهمها نسبي  ا نصوص  دلالات الأحكا

 لاتساع ا فجوة ا زماني  بين ا نص  ا واق  المعاص . 

الإ هي    (  ) المتغير  ا  سبي  ا تاريخى   ( بين  ا بحثي  الميدان  أن  شك   لا 

ا  إصلاحي،  المط ق  م   ع  ق م   كل  عقل   كل  أ غام  كل  حقل  هو   ) ثابت 

خار  من  الإسلام   يس  داخل  من  يعمل  كان  إذا  تكمن خاص   جه،  هنا 

أنه   إلا  الحقيقي .  تقدي ي    –ا صعوب   مواجهته،   –في  تجب  أ غام  حقل 

نجاح أي عم ي  إصلاح   -بحق  صدق  – ميدان لا بد من عبوره، هذا إذا أردنا 

 ديني. 

جانب،  ي حساب  على  لجانب  الإصلاحي  الم   ع  انحيا   با ض  رة  س 

ا تساؤ  ط ح  ض  رة  على  ا تأكيد  هو  المط وب  المسكوت  إنما  الحساس   لات 

ش يء   كل  بموضوعي   نزاه   قبل  ع يها  الإجاب   خوف،  محا     د ن  عنها 

 بح ي .  

ة  ا ذي يسبق أي تساؤل يتع ق بض  ر   -في رأ ى    –  عل ا تساؤل ا  ئيس ي  

ذي  الخاص    نص  الاعتبارات  ضوء  في   ) ا تاريخي    ( لمعنى  تحديد  اضح 
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ا  عورالإس ا  دي  جدًّ الخاص   تمكن  ا طبيع   ا تساؤل  هذا  ا عام.  لامي 

    –صياغته على ا تحو ا تالي: هل يعني مفهوم تاريخي  ا ق آن  
ً

ا زماني  )    -فعلا

أي م   ا نص  تفاعل  يعني  أم  فقط(  بزمنه   اقعه  كنص  متغير    ربطه   اق  

 عن  
ً

 متجدد عن ط يق مقاصد الآيات  فهمًا متجددًا لمستويات المعنى فضلا

ا عام   لإسلا  ا تاريخي ا ك يات  ا سياق  يمثل  أن  يمكن  إطلاقه؟  هل  على  م 

 لإيجاد صيغ  
ً

ا نز ل  ا ناسخ  الم سوخ مدخلا ا ق آن خاص  أسباب   نز ل 

 توفيقي  بين ا ط حين؟ 

  

إلى  الأساس ا ثاني  عم ي  الإصلاح أ  قل ا قضبان ا فك ي     الآن ن تقل 

قط ع يه  يسير  أن  المأمول  المفترض  من  من  ا ذي  ا ديني،  ا ثاني  ارالإصلاح 

  نعني الموقف من الإسلام الحالي. 

المعني  ا كتاب  هذا  نختم  ا سؤال  نحن  هذا  بص اح   نسأل  دعونا 

نص  من  أكثر  بعد   ى 
ُ
ت الحا ي :  الإسلامي   ميلاد بالم ك    بداي   من  ق ن  ف 

ا قائم    ت ك  الحياة،  ا سياس ي  أس م   الإسلامي   الإسلام  الأصو ي   تيارات 

  الخائب   ا نفاق الاجتماعى  ا ديني  ا ت دد  ا تط ف  ا تكفير  على المظاه

 ا تفتيش في ق وب  ضمائ  ا ناس  ا عداء  لأخ ، ماذا خس  المس مون  ماذا  

 كسبوا؟  

خس  المس مون كل ش يء   م يكسبوا    - لأسف    –اح   فى ا واق   بكل ص  

 أي ش يء.  

ا
ً
نفاق تخ فًا..  أكثر  أكثر  الإسلامى  ا عا م  قسوة..  أكثر  أصبح  ..  أكثر 

ا.  
ً
 تط ف
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 أصبح المس مون عا   على بقي  ا عا م..  أصبحوا مك  هين في كل مكان.  

عبئًا المضمون  ا  كل  بهذا  بهذا   ) الإسلام  )  يس  ا دين  ا     أصبح  يوميًّ

المجتم ..  محّ ضًا   ك ه..  مصدرًا  المس م..  سببًا  تخ ف  كاهل  على 

 فتن  الح  ب م  ا   ق  م  ا غ ب.   عنف.. دافعا   نزاعات  ا 

ض  رة  يست  الإسلامي   مخ ج   مسأ    أ   حل  إيجاد  أصبح  ثم   من 

ا على
ً
بقاء    فقط دي ي  تتع ق بالإسلام  المس مين،  إنما حتمي   جودي  حفاظ

 ا نوع الإنسانى من الاندثار.  

 

 ا سؤال الآن: هل هناك حل؟ الإجاب  يقينًا، نعم.  

رفضنا  كل ب امج الإسلام ا سياس ي..   كل المناهج    الحل يكمن في ض  رة

حياة  حو ت  ا تي  ا برامج  المناهج  ت ك  الأس م ..  م ار    الأصو ي ..   كل 

 المس مين إلى جحيم.

نبذنا   في  يكمن  قْط   الحل 
 
ت ا تي  ا عنص ي   ا سودا ي   الأحلام  الأفكار 

ا دنيا، فتح نصف  أحلام  مثل  ا ناس   عنفًا  قسوة  استعداء  لآخ ،   تعبيد 

 لله با قوة،  رف  ع م الخلاف  فوق قمم عواصم ا عا م ا كبرى.   

في الإسلام، ع ينا   ا   حي  الحل يكمن في ض  رة إعادة اكت اف الجانب 

أيدينا  ق  نض   هذا  أن  الإ هي،  الحب  ا  حم   ا ع ق  جانب  على  وبنا 

بالله، ا عارفين  كبار  عنه  داف   ا ذي  الجميل  المبدع  ننفتح    الجانب  أن  ع ينا 

 على ا عا م،  أن نؤسس لم   ع إنساني  حضاري م ترك.  

ع ينا أن نحول الإسلام إلى خدم  عام  لله    ناس مس مين كانوا أ  غير  

أ  غير مؤمنين.. خدم  بد ن مقابل..  بد ن أهداف..  مس مين.. مؤمنين كانوا  
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  بد ن سياس ..  بد ن أس م . 

ا  ضد  ننحا   لحب  أن  ا عنف..   لأخوة ع ينا  ضد  ك ه..    سلام 

 الإنساني  ضد ا عنص ي   ا تأس م.

) لإسلام   كبديل   ) الإنساني  الإسلام   ( لأنفسنا    عا م  نقدم  أن  ع ينا 

 الأصولي ا سياس ي (. 

 

لم   ع    كن تسمح  عقائد  مبادئ  من  ا داخ ي   الإسلامي   ا ب ي   هل 

الإن )الإسلام  بتأسيس  تأصيل  المأمول  ) الإصلاح  كبديل  ساني(  تقديمه 

  لإسلام ا سياس ي (؟   

، نعم. ا هيكل ا تأسيس ي أ  ا نظام الأساس ي  لإسلام  -م ة أخ ى    -الإجاب   

ت أ   م ق   أدنى  يس   د ن  بكل  يسمح  بذ ك،  لأعناق يسمح  يّ 
 
ل أ   ف  عسُّ

 مبادئه ا كبرى أ  أفكاره ا  ئيسي . 

هو    -إذا ما تم فهمه فهمًا صحيحًا    –إننى لا أبا غ حين أقول إن الإسلام  

الحياة   م   منفتح  متناغم  إنساني  م   ع  تأسيس  على  ا قادرة  الأديان  أكثر 

كبرى   م  تطورها ا دائم المستم ،  ذ ك  طبيع  مبادئه  خصوصي  أفكاره ا  

 دم فيها ا طاب  )ا لاهوتي (.  ا تي يغ ب ع يها ا طاب  )الإنساني المدني (  يكاد ينع

  

الأساسي    ا ب ي   من  لمحات  باختصار  نقدم  ا تا ي   ا سطور  في    ع نا 

ا بناء   هذا  مثل  بت ييد  م ق   أدنى  بسلاس   د ن  تسمح  ا تي  الإسلامي  

قتطفات  شذرات من قوائم هذا  الإنساني الجميل ا  اقي، ثم نختم بتقديمنا م

نتمكن   أن  آم ين  ش  -ا بناء.  مستق      -اء الله  إن  دراس   تقديم  من   
ً

مُستقبلا
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 مستفيض  حول هذا الموضوع.

ببناء مثل هذا الإسلام الإنساني هي  ا تي تسمح  ا قاعدة ا ص ب   أرى أن 

المنظوم    هذه  الإسلام.  في  ا وحدة  بمنظوم   تسميته  يمكن  تتس    -ما  ا تي 

 من أصول الإسلام  
ً

تعد أصلا حدات.  حدة تتكون من ثلاث     - لجمي   ا تى 

 الأصل الإنساني،  حدة الإ ه،  حدة ا دين.  

ففى الإسلام، ا ب   جميعًا متسا  ن في الأصل  فى الم  أ، خ قوا جميعًا  

 ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئيبيد الله من نفس  احدة:  

 ڤ ڤ ڤ ٹٹ ٹ ٹ ٿ ٿ ٿ ٺٿ ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ

 .  [ 1]ا  ساء:  ئى ڦ ڦ ڤ

فالآي  ا ك يم  ا سابق  تؤكد بوضوح على أن أصل الج س ا ب  ى ك ه 

الأم على  تؤكد  كما  استثناء  احد.  ا  حم د ن  )بمعنى  الأرحام  بتقوى  الجلي    

 الإنساني  ا عام  ا تي تس  ا ب   جميعًا (.  

بأنه نفسه  ذك ه  تعالى  )  صف  ا طبري:  يقول  ذ ك  بخ ق    في  المتوحد 

جمي  الأنام من شخص  احد،  ع  ف عباده كيف كان مبتدأ إن ائه ذ ك من 

حد  أم  احدة،  ا نفس ا واحدة،  منبههم بذ ك على أن جميعهم بنو رجل  ا

الأخ  بعض  اجب  جوب حق  على  بعضهم  بعض،  أن حق  من  بعضهم   أن 

إلى أب  احد  أم  احدة....  في ا  سب  ..   عاطفا بذ ك على أخيه، لاجتماعهم 

نفسه   من  ا قوي  يتظالموا،   يبذل  بعض  يتناصفوا،  لا  على  بعضهم 

   ضعيف حقه بالمع  ف (.
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محمد   رُ ي     ا  سول  فقد  الأم .  هذا  تؤكد  كثيرة  أقوال  أفعال   ه 

    –عنه  
ً

ربكم  احد،  إن    -مثلا إن  ا ناس  أيها  )يا  ا وداع:  خطب   في  قال  أنه 

احد، ألا لا فضل  ع بي على عجمي،  لا  عجمي على ع بي،  لا لأحم   أباكم   

 على أسود،  لا لأسود على أحم  إلا با تقوى (. 

أنا   كما رُ ي عنه أنه كان يقول  ) ا  هم ربنا  رب كل ش يء  بعد كل صلاة: 

شهيد أنك أنت ا  ب  حدك لا ش يك  ك، ا  هم ربنا  رب كل ش يء أنا شهيد 

و ك، ا  هم ربنا  رب كل ش يء أنا شهيد أن ا عباد ك هم أن محمدا عبدك  رس

 إخوة (.  

 

 إضاف  إلى  حدة الأصل في الج س  ا  سب، فهناك  حدة الإ ه. الله في  

 م رب المس م  غير المس م. المؤمن  غير المؤمن. الأبيض  الأسود. الإسلا 

 ڈ ڎ ڎ ڌ ڌ ڍ ڍ ڇ ڇ ئيففى سورة ا ناس:  

 . [ 3-1]ا ناس:  ئى ژ ڈ

 ئۆ ئۆ ئۇ ئوئۇ ئو ئە ئە ئا ئا ى ى ې ئية الأنعام:   فى سور  

 .   [ 164]الأنعام:  ئى یی ئى ئى ئى ئې ئېئې ئۈ ئۈ

 ت تب على  حدة الإ ه.  حدة ا دين في أصو ه ا عام  من توحيد  تس يم.  

. [19]آل عم ان:    ئى چچ چ چ ڃ ڃ ئييقول الله في سورة آل عم ان: 

هذه نقط  لا .    الإسلام المقصود هنا الإسلام بمعناه ا واس ، أي ا تس يم لله

 خلاف ع يها بين الأديان. 
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 ڦ ڤ ڤ ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ٹ ٿ ٿ ٿ ئي

 چ چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄ ڄ ڄ ڄ ڦ ڦ ڦ

   [ 136]ا بق ة:  ئى ڍ ڇ ڇ ڇ ڇ چ چ

 / الإنسانى  الأصل  ) حدة  ا ص ب  الإسلامي  الأصل  هذا  على  ت تب   قد 

ك إنساني   مبادئ  أ   شاهق   قوائم  ن وء  ا دين(  الإ ه/  حدة   يم    حدة 

ئ فقط أص ها ثابت  ف عها في ا سماء.  حسبنا أن نع ض باختصار ثلاث  مباد

الإنساني ،  المسا اة  كمبدأ  نطيل.  لا  حتى  الإشارة  سبيل  على  غير،  ذ ك  لا 

  مبدأ تك يم الإنسان  الحفاظ على ك امته،  أخيرا مبدأ ا تكافل الإنساني.

المبادئ الإسلامي  ا  ئيسي  (  أما مبدأ المسا اة في الإسلام ) فهو كغيره من  

 يتأسس على الحكم   على المصلح  

في الإسلام  49]ا قم :    ئى ثج تي تى تم تخ تح ئي ،  ذا ف يس هناك 

يمكن   لا  أنه  بمعنى  مط ق ،  ح ي    
ً

مثلا هناك  أنه  يس  كما  مط ق ،  مسا اة 

ب هذا  لأن  بالمسا م،  المعتدي  أ   بالأمين،  ا  ص  مسا اة  ا    نصًّ
ً

بساط   عقلا

 نساني المحض.يتعارض م  أبسط مبادئ ا فك  المستقيم  ا عدل الإ

أم ين،  بين  يفّ ق  الإنسان  بني  بين  المتوا ن    مسا اة  رؤيته  في   الإسلام 

الأ ل في كونه إنسانًا فقط قبل أي اعتبارات أخ ى طارئ  ع يه كا نوع أ  ا دين  

ا تكوين    ڇ ڇڇ ڇ چ چ چ چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄ ئيأ  

  [ 13]الحج ات:  ئى ژ ژ ڈ ڈ ڎ ڌڎ ڌ ڍ ڍ

 ا ثانى فيما يم كه كالأم  بالمع  ف أ  ا نهى عن المنك  أ  إقام  ا عدل أ  

كأسنا )سواسي   الأم الأ ل  حيث  من  الإسلام  في  فا ناس  ا ظ م.  ن  محارب  
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رسول الله   قال  كما  أبيض  أسو الم ط(  أ   ذك   أنثى  بين  ف ق  لا  أ   ،  د 

مؤمن  كاف ، ر ى ا بخارى في كتاب الجنائز من صحيحه أن سهل بن حنيف 

فقيل   فقاما،  بجنا ة  ع يهما  فم  ا  با قادسي ،  قاعدين  كانا  سعد  بن   قيس 

صلى الله ع يه  س م م ت به جنا ة     هما إنهما من أهل ا ذم ، فقالا: إن ا نبى

 نفسا؟! (. فقام، فقيل  ه: إنها جنا ة يهودى، فقال: ) أ يست 

 

بدعامتين في غاي     -في تقدي ي    - قد دعّم  رسّخ  ضبط الإسلام المسا اة  

أمام   ا دين  ا    ع ،  المسا اة  أصول  أمام  المسا اة  بهما  الأهمي ،  أعني 

 سبحانه  تعالى على ا ناس ف  ضًا   اجبات  ا قضاء  أحكامه؛ فقد ف ض الله

ع ت   مهما  أحدًا  منها  يستثنِ  كا  عائ  ت   عي   م  شأنه،  منز ته  عظم 

، مثل ا صلاة  ا صوم  الحج  ما نحو ذ ك. ف م يسقط الإسلام  
ً

ا تعبدي  مثلا

ا ب وغ  ا عقل   فيه  توف   طالما  أحد  كاهل  على  من  ا  عائ   غيرها  هذه 

  ا قدرة. 

د ن   الله   ا صالح   غيرها  الأعمال  هذه  المس مين  من  ب حمته  يتقبل 

أ    ا عامل  إلى ج س  أداء  ا نظ   في  ا ني   الإخلاص  ما دام توف  صدق   ونه، 

 ا ف يض :  

 ڀٺ ڀ ڀ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئي

 . [ 195]آل عم ان:   ئى ٺٿ ٺ ٺ

طبق ع يهم متى 
ُ
ت كذ ك فالمس مون كل المس مون سواء أمام حد د الله، 

كا عوام.  كا فق اء،  الخ فاء  الأم اء  الحد د  هذه  تطبيق  يوجب  ما   ارتكبوا 
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ا ناس كذ ك سواسي  في الحقوق، كحق الحياة،  حق الأمن،  حق ا تع يم،  

 .   حق ا عمل، إلى آخ  مثل هذه الحقوق  هي عديدة

ا تقاض ي  كل   حق  الإسلام  ضمن  فابتداءً  ا قضاء،  أمام  المسا اة  أما 

ا ناس، مس مين  غير مس مين، فا كل  ه الحق في م اجع  ا قضاء   مطا ب  

نفسه. ثم أ زم ا قضاة با نظ  في ا  كوى  الحكم با عدل   بحقه  ا دفاع عن

 د ن أدنى اعتبار  صف  أ  حال أ  ديان  صاحب ا  كوى  

 ې ې ۉ ۉ ۅ ۅ ۋ ۋ ۇٴ ۈ ۈ ۆ ۆ ئي

 [ 58]ا  ساء:  ئى ىې ې

 ڭ ۓ ےۓ ے ھ ھ ھ ھ ہ ہ ئي

 .  [ 8]المائدة:  ئى ۇٴۋ ۈ ۈ ۆ ۇۆ ۇ ڭ ڭ ڭ

 ا قضاء.  أخيرا أ زم ا كل حكامًا  محكومين بتنفيذ أحكام 

بين قومه يومًا يقول: "من كان  ه عليَّ حق أ  ذنب     قف ا نبى محمد  

ن تني أع ابى  قال:  قد  ا يه  فقام  بعضه"،  عن  أغفل  فقد  به،   ف يطا ب 

بض ب  من دِرّتك  أنت تسوي ا صف. فقدم ا يه ا  سول ا درة  ك ف  ه عن 

فالح هذا  يا  مني  "اقتص  جسد  جسده  قال  ه:  ا  جل  بّل  فق  قصاص"  ياة 

ا رض ي الله   ع يًّ يهودى  بذ ك.  قد خاصم  ع يه  س م  قن   ا  سول صلى الله 

ع  الخطاب  بن  عم   فنادى  الخصمان،  عمه، فحض   يا عنه صه ا نبي  ابن 

 ( عم :  فقال  علي،  على  جه  ا غضب  فبدا   ،) الحسن  أبا  يا  قف   ( بقو ه: 

مج  في  خصمك  بينك  بين  نسوي  أن  لا، أك هت   : عليٌّ فقال   ) ا قضاء؟  س 

   كنى ك هت منك أن عظمتني في الخطاب  ناديتني بكنيتي. 
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قاض ي  المنصور  دى  أبا جعف   اختصم  أحدهم  أن  ا تاريخ  كتب   ت  ي 

 قاض ي  لخ يف  أن يحض ، فحض .  أم  ا قاض ى ج ساءه ألا المدين . فكتب ا

 يقوموا  لخ يف  عند دخو ه.  

الإنسان   تك يم  مبدأ  تك يم  أما  أن  فيه  شك  لا  فمما  ك امته،   صيان  

: 70الإنسان في الإسلام  اضح  جلي في ا ق آن، فقد جاء في سورة الإس اء آي   

 ، [ 70]الإس اء:  ئى ک ک ک ک ئي

 ، [34]ا بق ة:  ئى ھ ہ ہ ہ ہ ئي: 34ة ا بق ة آي   فى سور 

آي     ا بق ة  سورة   پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئي  30في 

 .  [ 30]ا بق ة:  ئى پڀ

ص ا تك يم    يس  آيات   ( ا ق آني   الحفا ة  ت ك  أن  الإطلاق  على  حيحًا 

يب المس مين د ن غيرهم كما يتصور بعضٌ، ذ ك أن   الاستخلاف ( هي من نص

ا نصوص ا ق آني  شديدة ا وضوح في هذه ا نقط  با ذات، فهى تارة تتحدث  

ى عن ) الإنسان (  تارة تتحدث عن ) بنى آدم (  م ات أخ ى توجه الحديث إل

منصف  مدرك   غ   ا ناس) عقل  أي  على  دلا ته  تخفى  لا  ا تعميم  (،  هذا 

في   ا دق ،  الخطاب  في  موا ين   تعبيرغاي   تستخدم  ا تي  ا ك يم،  ا ق آن 

ا كلام  يوجه  بعام   متى  الخطاب  لإنسان    ناس  يكون  متى  بها  تحسب 

   مؤمنين  المس مين قبل غيرهم. 

الإسلام   يق رها  ا تي  الإنساني    ا ك ام   محمد   -  شخصي   يقول  كما 

ستحقاق  جدارة، إنها قبل هي عصم   حماي   عزة  سيادة  ا  -درا     عبد الله

كل ش يء سياج من ا صيان   الحصان ، إنها ظل ظ يل ي   ه الإسلام على كل  
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ف د من ا ب  : ذكً ا أ  أنثى، أبيض أ  أسود، ضعيفًا أ  غنيًا، مس مًا أ  غير 

 مس م.

ظ يل ي   ه قانون الإسلام على كل ف د، يصون به دمه من أن    إنها ظل

ينته أن  من  يقتحم، يسفك،  ع ضه  أن  يغتصب،  مسكنه  أن  من  ك،  ما ه 

  نسبه أن يبدل،   طنه أن يخ ج منه أ  يزاحم ع يه. 

محميّ  ح م   حمى  في  إنه  الإنسان،  قدسي   الإسلام  في  إنسان  ه  كل 

ه يهتك  حتى  كذ ك  يزال  ا ستر  محّ م،  لا  هذا  بيده  نفسه،  ينزع  ح م   و 

من ت ك الحصان ،  هو بعد  المض  ب ع يه، بارتكاب ج يم  ت ف  عنه جانبًا  

ذ ك ب يء حتى تثبت ج يمته،  هو بعد ثبوت ج يمته لا يفقد حماي  ا قانون 

نزعت  فإن  تجا   حدها،  عقوبته  ن  بقدرها،  لأن  ستقدر  جنايته  لأن  ك ها، 

 ه هو، ف ن تنزع عنه الحجب الأخ ى. عنه الحجاب ا ذي مزق

يحمى كما  أعداءه  الإسلام  بها  يحمي  ا ك ام   يحمى   بهذه  إنه  أبناءه، 

د ن  فيحول  حياتهم،  في  يحميهم  موتهم.  بعد  حياتهم،  يحميهم  في  أعداءه 

قتا هم إلا إذا بدأ ا با عد ان.  يحميهم في ميدان ا قتال نفسه، إذ يؤمنهم من 

إذ يح م أجسادهم  ا س ب  ا نهب  ا غدر    بعد موتهم،  يحميهم  ثم  الاغتيال. 

 أ يسوا أناسًا؟ ف هم إذنْ ك ام  الإنسان.على كل ت ويه أ  تمثيل.   م لا؟ 

هي   أف ادها،  من  ف د  كل  في  الإنساني   بها  الله  ك م  ا تي  ا ك ام   هذه 

الأساس ا ذي تقوم ع يه ا علاقات بين بني آدم في الإسلام. هذه ا ك ام  ا تي  

(  أ ا عقل  ك ام    ( الإنسان  الله  منح  هي  صورها  أعظم  من  أن  ا  شخصيًّ رى 

  أخيه الإنسان  )حب المع ف  ( لا تكتمل إلا بممارس  الإنسان م  نفسه  م

 اجب الح ي  (  )ف ض ا عدل(.   )
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أما فيما يتع ق با قائم ا ثا ث، أي ا تكافل  ا تضامن، ا  ذان أ من أنهما  

 –ن دعائم ) الإسلام الإنساني (، حيث إنهما يمثلان  يمثلان دعام  جوه ي  م

ا بغض    -بطبيعتهما ا ناس  كابحًا لأحاسيس  بين  ا ود  ا  حم   لم اع   مو د 

تعا ن  تضامن أبناء    -اصطلاحًا    –ا ك ه بينهم. فا تكافل  ا تضامن يعنيان    

أ   المجتم  ) آحادًا  جماعات (  بناء مجتم  أفضل سواء على المستوى ا ف دى 

ا ض ر.    تمل   المنفع   دف   ج ب  خلال  من  ك ه  ا عام،  ذ ك  المستوى 

يُلاحظ    –ا تكافل  ا تضامن   في    –كما  ا تفاعل  صيغ   هذه  على  معناهما، 

لا   أي  المتكاف ين:  المتضامنين  الجانبين  من  الم ارك   على  تدل  ا تي  ا صيغ  

ا تكافل في الإسلام    يصح أن يكون ا ضمان  ا كفا   من جانب  احد.  ط فا 

هما كل ف د على حدة مقابل ا ف د الآخ ،  كل ف د تجاه مجتمعه،  كل مجتم   

 تجاه أف اده منف دين  مجتمعين.

الإش المادي ،  إنما م   الجوانب  في  فقط  ينحص   لا  ا تكافل  أن  إلى  ارة 

تكافل  فهناك  الحياة،  شؤ ن  كل  ت مل  فتكاد  مجالاته  تت عب،  تتعدد 

اجت تع يمى،  تكافل اقتصادى،  تكافل  ت بوي،  تكافل  ماعى،  تكافل 

 حضارى. 

أ    تطوعًا  ف ض  حق   يس  أنه  بمعنى  إ زاميّ،  الإسلام  في   ا تكافل 

 من المس م.   إحسانًا
ً

لا  أ  تفضُّ

   [ 2]المائدة:  ئى ئېئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇئۇ ئو ئو ئە ئي

   [ 103]آل عم ان:  ئى ڃڃ ڄ ڄ ڄ ڄ ڦ ئي
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 ئم ئح ئج ی یی ی ئى ئى ئى ئې ئې ئي

   [ 9]الح  :  ئى بح بج ئي ئى

 ھ ھ ھ ہھ ہ ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ ئي

   [ 195]ا بق ة:   ئى ے ے

 ڻ ں ں ڱڱ ڱ ڱ ڳ ڳ ڳ ئي 

 ھ ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ

 ۇ ۇ ڭ ڭ ڭ ڭ ۓ ےۓ ے ھ ھ ھ

 .  [ 36]ا  ساء:  ئى ۆ ۆ

أ  كان  الجار مس مًا   ،) الجانب  )  لجار  تفسيره  في  ا طبري  ا.    يقول 
ً
م  ك

 يهوديا كان أ  نص انيّا.  

 جاء في الحديث ا نبوي: ) مثل المؤمنين في توادهم  ت احمهم  تعاطفهم  

.  مثل الجسد إذا أشتكى منه عضو تداعى  ه سائ  الأعضاء با سه   الحمى ( 

ي حمكم  الأرض  اهل  ارحموا  ا  حمن،  ي حمهم  ا  احمون   ( قو ه:  أيضًا   جاء 

قا (.  قد  ا سماء  في  الحضُّ  من  فيه  "  الحديث  الحديث:  في ش ح  ا ع ماء  ل 

على استعمال ا  حم  لجمي  الخ ق، فيدخل المؤمن  ا كاف   ا بهائم المم وك 

 م  ا سقي". منها  غيرالمم وك،  يدخل في ا  حم  ا تعاهد بالإطعا

فيأكل منه    يزرع  رعًا،  أ   يغ س غ سًا  ما من مس م   ( أيضًا:  ا نبي   قال 

إنسا أ   يأكل،  تدل طير  ا ذي  كل  بتنكير   ) به صدق   كان  ه  إلا  بهيم   أ   ن 

الخطاب   بن  عم   ا سع   ا عموم  ا  مول..   يقول  على              : م ادفاتها 



   المسألة الإسلامية المعاصرة   

167 

 

 ه في هذا المال حق،  ما من أحد أحق به )  ا ذى نفس ى بيده، ما من أحد إلا   

 من أحد(.  

أموا في  ف ض  الله  )إن  طا ب:  أبى  ابن  على  أقوات   يقول  الأغنياء  ل 

 ا فق اء، فما جاع فقير إلا بما من  غنى (.  

ا تكافل الإسلامي    بين  نقدم ملاحظات خاطف  هنا عن الاختلاف    ع نا 

ا عا م في  الموجودة  الاجتماعي  ا تضامن  هذه     صور  من   
ً

تق يلا ا غ بى،  يس 

الإسلامي،    ا عا م  بلاد  تعم  أن  ا  أتمنى  شخصيًّ أدعمها  ا تي   كن ا صور 

الخاص    فك تنا  على  نؤكد  بحيث  الإسلامي  ا تكافل  عمق  اتساع   تأكيد 

)  لإسلام   كبديل   ) الإنساني  الإسلام   ( م   ع  تقديم  ض  رة  بل  بإمكاني  

 الأصولي (.  هذه الملاحظات هي:  

تحت  إلا  الاجتماعى  ا تكافل  مبدأ  في  تفك   ا غ بي   م  ا د ل  إن   :
ً

أ لا

ا تطور ا صناعى،  انت  في أ ساط ا عمال  أف اد  ضغط   ار موجات ا سخط 

الأ م    بعد  إلا  ا بطا    ضد  ا عمال  تأمين  في  تفك   فأ ر با  م  ا  عب. 

عام   الاجتماعى  ا تأم1929الاقتصادي   ا تكافل  ق ر  الإسلام  ين .  كن 

 المعاش لمواطني ا د    منذ قامت د    المس مين الأ لى د ن أن تكون هناك في  

ا ع بي    ا باعث ا بيئ   يكون  أن  مؤث ات خارجي .  د ن  أ   اقتصادي   عوامل 

 على ذ ك حقدًا  ضغين  من فئ  على فئ ، بل هي نزع  إنساني  عميق . 

ذت تطبق نظام ا تكافل ثانيًا: إن معظم ا د ل ) إن  م يكن ك ها ( ا تي أخ

بجزء  ا تكافل  قوانين  ت م هم  ا ذين  اشتراك  ت ترط  الاجتماعى   ا تضامن 

من دخ هم ا  ه ى أ  الأسبوعى قبل أن يستحقوا فوائد ا تكافل،   كن  معين  

ا فقير   في مخت ف ا عصورلا يط ب من  الإسلام  ت   عه ا ذي طبقه الحكام 
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أن يدف  شيئًا في مقابل انتفاعه با كفا    أ  ا عاجز،  لا ي زم ا عامل أيا كان،  

جماع  تؤديه  أ   ا عمل  بهذا  تقوم  ا د     بل  احتسابًا    الإسلامي ،  المس مين 

  وجه الله. 

الجوانب   في  أساسًا  تنحص   ا غ بى  ا عا م  في  صورا تضامن  إن  ا: 
ً
ثا ث

على   ت سحب  بطا    خلافه،  ق ما  صحي  معاش  إعان   تأمين  من  المادي  

من الجوانب   تطوعى  ب كل  قدم 
ُ
ت فغا بًا  انسحبت  الأخلاقي   المعنوي ،  إن 

 
ُ
ق أه ي ،  إن  مؤسسات  هيئات  فهى  قبل  مؤسسات حكومي   قبل  من  دمت 

قدم ب كل ر تيني يخ و من ا فاع ي   ذ ك  كونها نابع  غا بًا من فائض ث اء.  
ُ
ت

من   أق   ا ذي  ا  لإسلام 
ً
جنبًا    14خلاف المعنوى  ا تكافل  خ ت  بجنب  ق نًا 

 ا تكافل المادى، ف م يف ق بينهما، فكلاهما تكافل  كلاهما حقٌّ  اجب  

 . [ 104م ان: ]آل ع  ئى ڱ ڱ ڳ ڳ ڳ ڳ ئي

 .   [ 83]ا بق ة:   ئى ى ى ې ئي 

يتركه  تق بات  تنظيمًا دقيقًا،   م  ا تكافل  نظام  الإسلام   كل ذ ك نظم 

ر الإنسان ا ذي ي حم م ة   غفل م ات فأ جد مصادره  حدد مصارفه؛  ضمي

ا زكاة  ا كفارات  ا ديات  الج المثال:  سبيل  على  فهى  المصادر  زي   فأما 

أي ا فضل  هو ما  اد - الخ اج  ا صدقات  ا وصي   ا وقف  ا هب   ا عفو  

الحاج  الحديث:  -عن  ففى  على    )من،  به  عُدْ  ف ي  ظه   فضل  معه  لا  كان  من 

 .  ه(ظه   ه،  من كان  ه فضلُ  ادٍ ف يعد به على من لا  اد 

ا فق اء  المحتاجين   مساعدة  الإشارة:  سبيل  على  فهي  المصارف   أما 

ا عاهات،  الأرامل   ا  قطاء  أصحاب  الأيتام  رعاي    ا غارمين،  كفا   
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حاج      المط قات،  كبار ا سن  أبناء ا سبيل  المنكوبين،  كل صاحب ك ب  أ  

سواء كانت حاج  مادي  أ  معنوي .  من المصارف ا ط يف    تكافل الاجتماعي 

الإنس  - ت ك  الإسلام،  إنساني   على  فتدل  د ت  إن  ن يد   ا تى  ا تي  اني  

المتط فين   أنف  (  ذ ك لإدخال   -استرجاعها رغم  الأ انى  )  قف  هو مص ف 

هذا   عن  بطوط   ابن  يحدثنا  الأطفال.  ق وب  على  )  ا سلام  كتابه  في  المص ف 

تحف  ا نظار في غ ائب الأمصار  عجائب الأسفار ( فيقول: م رت يومًا ببعض  

ا صغيرًا قد س
ً
  دم ق ف أيت به مم وك

ّ
قطت من يده ) صفح  ( من ا فخار أ ق

فقال  ه  ا ناس،  ع يه  فتكس ت،  اجتم   ا صحن،  يسمونها  ا صيني،  هم 

)أ معك  صاحب  شققها  احم ها  اجم   فجمعها بعضهم:   ،) الأ اني   قاف 

 ذهب ا  جل معه إ يه فأراه إياها، فدف   ه ما اشترى به مثل ذ ك ا صحن. 

من أحسن الأعمال، فإن سيد ا غلام      ع ق على ذ ك ابن بطوط  بقو ه:  هذا

ق به   ينكس   أيضًا  ينه ه،  هو  أ   ا صحن  كس   على  يض به  أن  بد  ه  لا 

ا وقف جبرً  خيرًا من تسامت  يتغيرلأجل ذ ك، فكان هذا  ا   ق وب. جزى الله 

 همته في الخير إلى مثل هذا. 

ذك ناها   ا تي  الخاطف   ا  محات  هذه  بعد   لإشارة  ا تد يل   - هكذا 

تأكد  دينا أنه يمكن بناء نموذج )الإسلام الإنساني(    - يس     ح  ا تأصيل    

ئ  ت   عات  بيس ،  ا فضل في هذا يعود إلى ث اء الإسلام الأصلي بصور  مباد

أ    رحب   رحم  تخ ق ص    ا تي  ا وحدة  منظوم   قاعدة  ففوق  راقي .  إنساني  

الإنسان الأعمدة  ا ناس،  حول  بين  دافئ  إنساني  ا تي  م ترك  ا عديدة  ي  

أش نا   الإسلام  ا تى  نسيج  منها  منها،  استئناسًا    -فقط    -يت كل  ثلاث   إلى 

ا نبو  ا عص   في  خاص   ا تاريخي   المواقف  بناء بمئات  يمكن  ي  ا  اشدي، 
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الإنسان  ا ب يان،  قبل  الإنسان  المتب ي   ف سف   ا فقهي   ا تفاصيل  آلاف 

إلا من كون اعتبارات أخ ى  أي  ا  بنات مج دًا من  بينها  فيما  إنسانًا،  تكوّن  ه 

 الأساسي   هذا ا نموذج المبتغى. 

   ع نا نختم بالإشارة  قول قد يتبادر إلى ذهن بعضٍ الآن  هو: 

ا نموذج م  كل هذا ا تاريخ ا ذي يتصف في جانب كبير  ك يف نبني هذا 

الأفكار  ا فتا ى  هذه  كل  م   ا نموذج  هذا  ن يد  كيف  با عنف؟  منه 

 وص ا تي ت سخ  تؤسس  لاتجاه المعاكس، الاتجاه الأصولي المت دد؟   ا نص

على   ننك ه  الأم ،  لا  هذا  مدركين  با تأكيد  إننا  نقول  ذ ك  على    لإجاب  

هذا   في  تحديدًا  يبحث  ا ذي  ا كتاب  هذا  نكتب  ننك ه  نحن  الإطلاق،  كيف 

أش نا من قبل الم كل.  كن ما نود أن نقو ه هو أن عم ي  الإصلاح ا ديني ا تي  

يكمل   اتجاه  كل  متكام  .  عم ي   هي  متوا يين  اتجاهين  في  تسير  أن  يجب  أنها 

عنيّ با تعامل م  ما يط حه  الاتجاه الآخ . فالاتجاه الأ ل الخاص ا تراث هو الم

ا تراث، خاص   ا ذك هو  الاتجاه سا ف  عمل  الم   ع. فمجال  ا تساؤل  هذا 

اختبا من خلال  فيه،  المظ م   أ   المناطق  من صحتها  المناطق  ا تثبت  هذه  ر 

إعادة ق اءتها في سياقها ا تاريخي إلى آخ ه. أما الاتجاه ا ثاني، فهو المعني ببناء 

  –بالمناطق المضيئ  في ا تراث،    -من جه   -لإنساني( مستعينًا  نموذج )الإسلام ا

أخ ى  جه   ا تي   - من  ا  اسع   المساحات  في  خاص   المعاص ة  باجتهاداته 

ت  سُويت كناتج  عمل الاتجاه الأ ل. فكأن الاتجاه الأ ل يزيل المغا طات  ُ جد

يِيدُه على
ْ
 

 
أرض جديدة     سوي الأرض،  الاتجاه ا ثاني يبني    يد ما يجب ت

 تصلح أن تكون أساسًا ص بًا   بناء أ  ا نموذج الجديد.  

 


