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توطئة بين يدي الكتاب

لطالم���ا كان���ت حياة لاإن�سان م�سرحً���ا كبيًرا، لا تنتهي منه مرحل���ة عر�ض حتى تبد�أ 
لاأخ���رى، م���ا �أن يفنى من���ه جيل حتى يخلفه غ�ي�ره، فهي تجربة ممتدة بط���ول التاريخ 
لاإن�س���اني، وتط���اول �أعمار الب�ش���رية على لاأر����ض. فكانت تجربته وف�ي�رة في ماداتها، 
ا لاإن�س���ان فهو هذه لاآلة العجيبة، والج�س���د المعجز الذي �ألقى في  غني���ة في �إنتاجها، �أمَّ
ف�ض���اء ف�س���يح من �أر�ض مجهولة، وكون غام�ض مخيف، فكان عمله في ذلك ا�ستك�شاف 
المجه���ول، والبحث ع���ن الحقيقة، والو�ص���ول �إلى معرفة طبائع الموج���ودات، و�آلية عمل 
لاأ�شي���اء وميكانيكيات لاأمور، ثم تف�سير كيفية عمله���ا ون�شاطها، ثم �إ�صلاحها �إذا دبَّ 
�إليه���ا �شيئً���ا من الخلل، وط���ر�أ عليها حادث م���ن الف�ساد. ثم �أخذ يج���وب لاأر�ض يمينًا 
، يلقي بظلال مخاوفه على لاآلات ولاأ�شياء، فر�أى في لاأمور غير ماهيتها، فكان  و�شماًال
ي���رى من خلال نف�سه وم�شاعره وباطنه �أمور الظاهر كلها في �إطار ذاتي خا�ص، تختلف 
قوانين���ه بين �أفراد جن�سه، ف�أخذ يحب ويكره ويبغ�ض وي�صادق ويقرب ويبعد، وكل ذلك 

وعالمه الداخلي �أخذ في الن��شأة والتكون، وهو ملقي بظلاله على الخارج. 
�أل���زم نف�سه بالارتح���ال وال�سير، ف�أخذ يجوب البقاع ولاأ�صق���اع، ويلقي بنظره هنا، 
ويبع���ث �أقدام���ه ويحثها على الم�سير هناك، ثم تعالى جدّه فب���د�أ بالنظر �إلى نف�سه بانيًا 
حوله���ا �أ�سوار المعاني من من�سوجات الخي���الات �أحيانًا، واقت�صا�ص الغرائب مرة �أخرى 
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ثم ثنى بالمكان الذي فيه، فتناوله بالتحليل المجازف تارة لق�ص�ص لا تعد، �إلا �أنها ن�سيج 
طرزته �إياه �أحلامه وخيالاته وابتداعات نف�سه، فبع�ضها راودته نف�سه عليه، و�آخر تلقفته 
ظامئ���ة حائرة عمن �سلفه من لاأولين، فنظر �إلى ال�سماء ولاأر�ض، و�إلى الوجود والعدم 
و�إلى الحي���اة والم���وت. �أخذت تت�شكل في نف�سه معانٍ جدي���دة، وهو �سائر في طريق حياته 
من ا�ستيقاظه، وحرارة ال�شم�س تلفح جبينه �إلى رقدته على �أ�شعة القمر في ظلام الليل. 
اجتمع مع غيره بعد �أن كان لا يرى �إلا نف�سه، وت�شارك معه بعد �أن كان همه امتلاء 
معدت���ه، و�سلام���ة نف�سه فقط، ف�ست�أن�س ب���ه و�أقام بجواره وتحالف مع���ه، وعقد ال�صلح 
وع���رف المعاهدة , بعد �أن كان غروره وغريزته دافعة له على القتل و�سفك الدماء. كان 
ا�ستحلال���ه للأ�شياء تابعًا لما تزينه وترت�ضيه نف�سه ولما يهواه قلبه. فبعد �أن كان الخوف 
ه���و م���ا يقوده، والجوع هو الذي يحركه، ولاألم هو ال���ذي يبعث كوامن نف�سه، اجتمع مع 
غيره وت�شاركوا على الحماية، وجمع الطعام وال�شراب , والبحث عن الم�أوى لاأكثر �أمانًا 
ووف���رة في الخ�ي�ارت والمنافع . كان اجتماعه حيث توجد المي���اه عند م�صبات لاأنهار، �أو 
حيث ينزل المطر وتنبت لاأر�ض، �أو حيث يت�شارك مع غيره في عمل البحر ونقل الب�ضائع 
ولاأحم���ال، وممار�س���ة فن ال�صيد، فكان موطن���ه لاأول حيث يجد م�أوى ل���ه، ي�ؤمن فيه 
الاحتياجات ال�ضرورية للمعي�شة لاآدمية، وحيث لاأمن من المخاطر والوحو�ش وال�سباع، 
فكون لاأ�سرة وع���رف البيت، و�أخذ يت�شكل معهما مفاهيم جديدة وم�صطلحات نا�شئة، 
فعرف العادة وا�ستح�سنها، �أحب الخير ورغب فيه، كره ال�شر ورغب عنه، ثم �أخذ يبني 

لاأ�ساطير حول ذلك عن الطائع والعا�صي والمذنب والمطيع.
ث���م تعدلت �أو�ضاع حياته، فعرف الا�ستقرار والموط���ن بعد �أن كان انتقاله من مكان 
لآخ���ر، ي�صيد فري�سته ويقت���ل ذبيحته، ليقوم بعد انتهائه منها هائمًا على وجهه، يبحث 
ع���ن �أخرى وهو في هذا الطور �أ�شبه بالهمج���ي المتوح�ش، الذي ت�أثر بالطبيعة وما فيها، 
ف�أخذ من �صفات حيواناتها ال�شدة وال�شرا�سة والقوة والقتل. ثم �ضرب لاأر�ض ا�ستنباتًا 
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للزرع، لتفي�ض عليه من خيراتها وغلالها، وكون �أ�سرته و�أ�صبح �أولاده �أعوانه في زراعتها 
وخلف���اءه بعده على �أر�ضه، و�أخذت تعمر لاأر����ض بالخلق وتمور بالنا�س، فبعد �أن اندفع 
�إلى الخارج ي�ستحرث لاأر�ض، ويطلب خيرها وي�ست�أن�س الحيوان ويملك قيادته، وي�صنع 
م���ا يعينه م���ن �صفائح ولاآلات حديدية ب�سيطة، �أخذت �سيطرت���ه على لاأر�ض والحيوان 
تب���د�أ , وبد�أ ي�شعر بالوجود النف�سي الم�شبع بالانت�ص���ار والفرح الممزوج بالفخر، ثم ب�أنه 
�صاح���ب �أملاك و�أر�ض وذو عيال. فتكونت القبيلة والع�شيرة وعرفت الحماية والن�صرة 
والنج���دة. وك�ب�ر مجتمعه �شيئًا ف�شيئً���ا وكل ذلك ور�ؤيته للأمور تتغ�ي�ر فتن��شأ عنها ر�ؤى 
جدي���دة، وتعريف���ات مخالفة لما �سب���ق، فثري قامو�س���ه اللغوي بكلم���ات جديدة، عرف 
الرواب���ط والعلاقات والمجتمع���ات، وتر�سخت عنده الروابط المتنوع���ة كرابطة الزوجية 
ولاأب���وة والقراب���ة والن�سب، و�أخذ يبني ل���كل رابطة معانٍ ومفاهي���م، وتُعلمه الحياة من 

تجاربه فيها الكثير والكثير. 
ث���م �سلكت به الحياة منحني �آخر ب�أحداث وتعليم���ات ومعطيات جديدة، ا�ستمهادًا 
لدخول���ه ع�صرًا ث���ان. فعرف ال�صناعة وانتقل من القري���ة �إلى المدينة، وبدًال من العمل 
في لاأر����ض انتق���ل �إلى الا�شتغال في الم�صان���ع وال�شركات، وبعدما ع���رف مفهوم لاأ�سرة 
والبي���ت والعائلة وال���دفء لاأ�سري، �إذا به يهجر البيت ليط���وف في لاأر�ض م�سافرًا من 
قط���ر لقطر، طلبًا لنيل المع���الي و�شرفات العلو، وا�ستدرارًا للمال بزي���ادة �أو رفاهية، �أو 
�س���دًا لحاجات ومتطلبات لاأ�سرة المتزاي���دة، بتزايد حاجات الع�صر الجديد من �أدوات 
ترفيهي���ة مزينة للبيت، ليعمل عن���د �صاحب العمل بعد �أن كان مال���كًا للأر�ض، و�أخذت 
مفاهيمه تن�صب ح���ول المال والعمل والوظيفة، ثم ان�شغاله بكل متطلبات الحياة المادية 
م���ن م�ستويات متقدمة في لاأطعمة ولاأ�شرب���ة ولاألب�سة والزينة، و�أ�صبح العمل عنده هو 
ال�شجاعة والكرم، فكانت المحمدة والمذمة عليه وحده ليكون القيمة المطلقة، فكلما ترقى 
لاإن�س���ان في ال�سل���م الوظيفي ترقى في �سلم لاأخلاق والمجد، وم���ا ذلك �إلا �أن الاقت�صاد 
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معياره الذهب والعملات الورقية والمعاملات المالية، فالعمل مطلوب لأجل الح�صول على 
المال، والمال هو مقوم الحياة و�أ�سا�س الاقت�صاد، والاقت�صاد هو مقوم الحكم وال�سيادة، 
لي�ص�ي�ر الم���ال عند طائف���ة منهم، هو الخل���ق الرفيع والمادي���ة هي لاأم���ان والطم�أنينة، 
لي�صب���ح كل �شيء دائرًا حول محور المال وما ينت���ج عنه، فهو الف�ضيلة العظمى، والخلق 
القويم، فارتقى من منزلة التداول والمقاي�ضة �إلى مرتبة القدا�سة والتبجيل، �أخذ العالم 
يب���دع �صورًا كثيرة، و�أنماطًا متنوعة في كل �شيء. ف�أ�صبح���ت �أ�شياء كثيرة زائفة مقلدة 
منت�سبة زورًا �إلى غير حقائقها، فنزعت لاأ�صالة وانعدم الرقي، واختلطت لاأ�شياء حتى 
تاهت الحقائق، وغفل عن الم�سلمات, كل �شيء �إنما هو احتمال، ولاأمور ن�سبية �أو مطلقة 
لا معن���ى لأي �ش���يء �إلا �أنه عم���وم فكر و�شيوع ر�أي، فانت�شر الف�س���اد وعمَّ حتى �أ�صبح في 
عم���ق كل �شيء، فتاري���خ مفتري عليه، وجغرافيا متحولة , وقيم منقلبة وفطر منكو�سة . 

ارتدى كل �شيء رداءً من ال�ضعف، وع�ش�ش فيه الوهن والذل. 
�أ�صبح���ت الحقائ���ق �صولجانًا بي���د الم�سيطر الغالب، �أو الكب�ي�ر الحاكم، فيحكي ما 
ي�ش���اء وم���ا يريد، فقول���ه حِكمَة وكلامه ع�ب�رة، �أ�صبح معي���ار لاأ�شياء �أقوامً���ا �أو �أفراد 
لاًال يعيثون في لاأر�ض ف�سادًا، وين�ش���رون الفو�ضى بل حتى لو عجمت  حت���ى ول���و كانوا �ضُ
�أل�سنتهم، فما عرفوا كيف يخاطبوا بني جلدتهم بل�سان ف�صيح مبين، عيت عقولهم حتى 
لك�أن���ك تن�سبه���ا �إلى ال�شذوذ والنكران، ثم همَّ بعد لا قيم���ة لهم �إذا ن�صب ميزان العلم 
وتفا�ض���ل النا�س . في مث���ل هذا تنتحر الحقائق في جو م�شحون بالخبث والمكر والخداع، 
فمعالم���ه طم����س الب�صائ���ر، وانتكا�س الفط���ر، و�ضياع القي���م، و�إحياء ال�ش���رور والفتن. 
لين�ش����أ في موازاتها ج���و من لاإلهاء والخ���داع والتخدير ال�سمعي والب�ص���ري، ثم �إعلاء 
هذه النغمة لتطغى، فتخمد روح التجديد والفكر وي�سكن وطي�س العفة والف�ضيلة، وتبرد 
ث���ورة ال�شجاعة والكرم ثم ما تهد�أ حتى تُ�شج���ع نف�س الرغبة في طريق الرغبة وال�شهوة 
وال�ل�ا قيد، فتزل �إلى مغاوي ال�شياط�ي�ن، وبراثن ال�ضلال ثم حين لا تغدو الحقائق غير 
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وجه���ات نظر مجردة، والم�سلمات مجرد �أراء مفردة، والمعالم الثابتة الرا�سخة نوعًا من 
الفكر القابل للتغيير والمحو، حينما لا يكون �أ�سا�سًا يعتمد عليه، غير الزوائل والمتغيرات 
ا و�أ�شياءً فقط، حينما يعلو على الموقف ب�أكمله غمامات من التزييف  والمادي���ات �أ�شخا�صً

والتزوير والخداع والغ�ش، مجمَلة في �أقوال براقة محلاة. 
حينما ي�شكل المال الفكر، وي�صيغ القرار والر�أي، ويحدد النمط ويغير العقل، حينما 
يعلو فوق كل قيمة وجوهر، في�صبح هو القيمة لاأولى والمعدن لاأ�سا�سي، والجوهر الفرد 
ال���ذي يقا�س كل �شيء بقيمته، في�صبح تابعًا له فيقا����س لاإن�سان عليه، وتقا�س لاأخلاق 
. فالحياة كلها كقيمة من الوجود تعنو �صاغرة،  علي���ه، ناهيك عن وقته ومجه���وده �أ�ًالص
حت���ى تتبع���ه وتكون في فلك �إرادته، وحيز �أفراده المالكين ل���ه، وك�أنه �أعطى لكل �شيء في 
الوج���ود قيمة، ف�أوجد للإن�سان قيمة ولحاجاته قيم���ة، فكان هو م�صدر التقييم، فجعل 
لاإن�سان �آلة ب�شرية تتحرك لتعمل، وتنتج لأجل الح�صول عليه، وهل للآلة وظيفة �إلا العمل!
حينما تطغى على الحياة نابرت متعددة، كلها متطاحنة فيما بينها، فلا يتو�صل من 
لاأولى �إلا �إلى الثاني���ة، ولا م���ن الثانية �إلا لما تليه���ا في دائرة مغلقة لاأحكام، لا تنتهي �إلا 
لتبد�أ نا�سية �أو متنا�سية، لما به �صلاحها وبه اعتدال كفتي ميزانها، حينما يدور كل �شيء 
في فل���ك الرغبة ولاإرادة بعيدًا عن منطق ال�ص���واب والخط�أ، فت�صبح الحرية م�صبوبة 
في مفه���وم واحد لا يتعداه، بينما �صاحبها يرت���ع في مراثن العبودية من مفلق ر�أ�سه �إلى 
�أخم����ص قدمي���ه، فيطلب الحرية لا للحري���ة، و�إنما لا�ستحلال رغب���ة نف�سية في باطنه، 
ولعم���ل �شيء �أخف���اه �شعوره، فحب�سه في �صدره، ف�أخذ يتمتم بالكلمة ناطقًا بها على غير 
واقعه���ا. حينم���ا ت�صبح القيم تج�سيدًا للرغب���ة والم�صلحة والمنفعي���ة، في�صبح كل �شيء 
عر����ض وطلب، ك�أن كل �شيء قابل للم�ساومة والبي���ع، فكل �شيء عرو�ض تجارة، و�أدوات 
للربح والزيادة حينما تت�شكل القيمة بيد الرغبة، والحقيقة بيد الم�صلحة، وال�صواب بيد 
المنفعي���ة، حينما تعلو تلك النغمات م�شكلة الن�شيد لاأوح���د، الذي يطالب الكل بترديده 
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لي�ًا�لً ونهارًا، واللحن الذي لا يقبل �سواه حينما تك�سب القيمة ما ي�ضادها، فتحل محلها 
فت�صي���غ ال�صواب بعك�سه والحق بمغايره، فينقلب كل �ش���يء على عقبه. فحينها ي�صبح 

الوهم �سيد الموقف. ولاأهواء هي محركته، والرغبة هي غايته. 
ث���م �إن هذا الوهم لي�س نا�شئ حادث���ة �أو موقف عابر، ك�أنه خلاء من العلم في حالة 
من حالات النف�س �أو الحياة بوجه عام، �أو جهًال ب�شيء من ت�صاريفها �أو �أقدارها، لا �أنه 
حالة �أكبر من ذلك بكثير، فهو نتاج حياة ب�أكملها، �أو لعلك تقول ول�ست مبالغًا في �شيء 
�أنه���ا تراث متراكم من �أحم���ال �أجيال �سابقة، ر�سخت فيها تل���ك لاأ�شياء، و�أدمجت في 
عقيدتها حتى �صارت جزءًا لا ينفك عن بع�ضه، فهو لي�س نتاج م�س�ألة ب�سيطة ل�صواب �أو 
باع نمط في الحياة ومنهجية في التفكير بطريقة  خط�أ فقط، بل لاأمر يتعدى ذلك �إلى اتِّ
معينة، بحيث تتحا�شى كل ما لا تريد �أو ترغب، �أو كل ما لا يتما�شى مع واقع ذاتها، غير 
�أنه���ا لا ترف�ض���ه مثًال مبدية عل���ة �أو غير معللة، ثم ت�سلم ب�أنه���ا غايرت الحق فتبقى كل 
�شيء على ما هو عليه، بل تحرف في الحقائق وتزور فيها وت�سلبها م�ضمونها، فتغير وجه 
ا من باطنه، وهو م�ضمونه، �أو ظاهره ـوهو �شكله الخارجي، في�صبح الحق  كل �ش���يء، �أمَّ
�شيئًا �آخر ما عرفه النا�س ولا تعاملوا به، فيتحايل على لاأمور حتى يثبت منها عك�س ما 
تدل عليه، فيخرج من الن�صو�ص بما لا تحتمله، ويورد ال�شواهد ب�أوجه تعجز عن التقبل، 
ويخ���رج من الا�ست���دلالات بفظائع لا منطقية، ثم يرقعها واح���دة تلو لاأخرى ثم يجعلها 
الدلي���ل ال�صحيح والحق المبرهن علي���ه وال�شاهد العقلي ال�صادق، و�إن كان فيه رد عليه 
وعلى من ي�سلك نهجه ويتبع طريقه، ولكن ي�أخذه الغرُ فيتَّبعه، ثم يعمم فينت�شر، فيوافق 
رغبة في قلوب النا�س فيتبعونه، في�صير العرف ال�سائد في تلك المرحلة، وماهو بالعرف، 
و�إنم���ا التقلي���د لاأعمى، فينت�شر به م���ن الوهم على �أجيال لا ت�صح���و �إلا عليه، فما ر�أت 
غيره، ولا ر�ضعت �إلا من لبانه، ولاقويت �إلا بالتغذية عليه. وهكذا ي�صبح الوهم ظاهرة 

كبرى وطامة عظمى. 
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�إن الوه���م لي����س مبنيًا على الجهل فح�سب، بل �إنه يتج���اوز ذلك �إلى �أخطر مراحله 
وه���و التقليد لاأعمى، فل���ه من ال�سيئات ما ت�سط���ر فيه ال�صحف وتن�ش���ر لأجله الكتب، 
باع الهوي،  باع الباطل وتزوي���ر الدلائل واتِّ ويكفي���ك م���ن �سوءته، ما فيه من رد الحق واتِّ
ال�ش���يء الكثير ولاأكبر منه وهم �أن تظن �أنك عل���ى الحق، و�أنك متبع لل�صواب، و�أن كل 
دفاع���ك لا مردود له �إلا في خدمة الحقيقة ونفع الب�شري���ة، و�أنت �أبعد النا�س عن ذلك، 
ك�أنك في عالم موازٍ للحقيقة، ولكنه مناق�ض لها �أ�شدّ المناق�ضة، ومعادٍ لها �أ�شدّ العداء، 
تتخ���ذ في هذا العالم نجومًا تجعلها نابر�سًا لر�ؤيت���ك، وهداية لك وقت قوتك و�ضعفك، 

تر�شدك وقت وهنك، وتدلك عند حيرتك، فتقوى عليها وبها. 
وقد يلب�سك داعي الوهم حينما يباغتك ال�ضعف والوهن، وي�شتد بك لاألم والي�أ�س، 
فت�أت���ي لاأمور بعاطفة خال�ص���ة وتحاول الحلول ب�أمل كاذب وظن مه�ت�رئ، حينما ين��شأ 
بداخل���ك الرغبة في الخلا�ص من لاأم���ر �أو النجاح في ال�شيء فتقويها العاطفة وي�ؤيدها 
اله���وى، في�سجن العقل والفكر بتهمة �إزعاج القلب ورغباته و�سلطاته، فيبني لك �صرحًا 
في اله���واء، �أو ي�ش���ق لك نهرًا في ال�سماء �إر�ضاءً لك وتنفيذًا لا�شتهائك. تتخيل في لاأمور 
غير ما تحمل، وت�أمل في لاأ�شياء غير ما تثمر، تبتغي الماء في غير محله، تحاول الو�صول 
، وكيف يكون؟! �أمل باطل وخيال بعيد . تجتلب لأجل  و�أن���ت في �سك���ون وزر، تبتغي و�صوًال
نف�س���ك م���ن ال�صف���ات ولاأمنيات ولاأح�ل�ام ال�شيء الكث�ي�ر، وتبعد كذل���ك عنك مثلها 
م���ن لاأح���وال والت�صرفات، فهي ب�ي�ن تقريب و�إبعاد وح���ب وكره ورغبة ورهب���ة، فت�أتي 
ت�صرفاته���ا تابعة لهذه ال�صفات م�ؤيدة للبع�ض، جاحدة للآخر، ولاإن�سان حال ال�ضعف 
قد يعتقد فيما يكفر به حال �شدته وب�أ�سه، وقد ي�أتي ما يغلظ به لاإيمان حلفًا بعدم لم�سه 
والاقتراب منه، وهو في هذه الحالة ك�أنه �شخ�ص �آخر يقبل �أي �شيء على عاهنه بلا فكر 
�أو نظ���ر، فيقبل فقط بالعاطفة ولاأمل والتمني، فقد يوافق الكاذب وي�صدق الخائن، لا 
لأنه يريد �أن ي�صدقه �أو يوافقه، بل لأن الحالة التي هو نا�شئ فيها تورثه نوعًا من لاإنكار 

لكل ما �سبق، ولاإيمان ب�أي �شيء قد يظن فيه خلا�صه اللحظي �أو هدوءه المرحلي . 
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وهكذا، تجد بداية وجوده عند حدوث ا�ضطراب مرحلي �أو م�ستمر بنوع من الغ�ضب 
�أو الح���زن �أو الانك�س���ار والوج���ع �أو الغربة ب�أنواعه���ا، قد توجد لدى الم���رء حالة مغايرة 
لتفك�ي�ره القويم المعتدل، وتدخله في دوامة التجاوب م���ع الحدث القادم، لينفعل له بكل 
�أن���واع الم�ؤث���رات، ولي�ستجيب لما دعوا �إليه م���ن �أعرا�ض ظاه���رة �أو باطنة، فيحدث فيه 
نوعً���ا م���ن الخلل، لي�س لعدم معرف���ة وفهم، بل ليلائم ما �صعقه م���ن تغيير، وما فاجعه 

من �شعور. 
فق�ضية الوه���م نا�شئة من اعتقاد وجود �أدلة و�شواهد تع�ضد الر�أي وتدعمه وت�صب 
في تقويته. من اجتماع �أكثر من دليل و�شاهد ي�أخذ بيده لي�أتي به من العدم �إلى الوجود، 
ليثب���ت به ما ت�س���ول له نف�سه، وما يراوده به �شيطانه، في�س�ي�ر ك�أنه على نور �إلى �صراط 
م�ستقي���م، لا اعوجاج فيه ولا خلل، ثم يدعي �أن من عاداه �إنما هو ق�صير النظر �ضعيف 
الفكر واهي الحجة والحق، ثم لا يكون لهذه الق�ضية انعقاد �إلا في مخيلته، ولا قوام لها 
�إلا بذات نف�سه، فهي والواقع �ضدان لا يجتمعان ومحالان لا يت�صالحان، كما قال �أحدهم:

�أقبح ما ي�أتي من المحال  		 �إثبات �ضدين معًا في حال
وق���د يك���ون ملتب�سًا لف���رد من النا����س، فيم�ضي معه تبعً���ا لظروفه وتجارب���ه وبيئته 
وطريقة فكره، وكيفية تخلي�صه للأمور، فيكون �أمرًا فرديًا ل�شخ�ص بعينه، يحاول �شيئًا 
م���ا لا يراه �إلا هو ولا يكاد ي�شعر به �أحدًا �سواه، فيرى الناظر �إليه �أنه �سعى لوهم وحاول 
. في�شبه بالظم�آن الذي يظن في ال�سراب ملج�أ وماء، وما هو �إلا بناء نف�سه وفكره   مح���اًال
ج�سً���ده في هيئة رغبته وحاجته، ولهذا الحال طرف���ان. لاأول:ـ وهو الرائي نف�سه، الذي 
يدع���ي �صواب ما ذهب �إليه، و�سلامة ما به وهذا لا يخلو من �أمرين، �أحدهما: �أن يكون 
ه���ذا مم���ا التب�س عليه فكره، ودخ���ل في غياهب من الظن والعبث، وط���ول لاأمل ال�ضار 
المهلك، ف�ألقاه هذا لاأمل في مفاوز لا خروج له منها، لأنه لا يكاد يلتم�س لنف�سه طريقًا، 
�أو بابًا يخرج منه، �أو هاديًا ير�شده و�أما لاآخر، فهو قد ارتقى بعمله عمن جاوزه، وخلا 
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بنف�س���ه عمن ناظره، ف�أعطى بطول النظر، و�إدم���ان المعرفة �شيء لا ي�صل �إليه غيره ولا 
يحيط به علمًا �إلا من خا�ض مثل تجربته، �أو جمع خيوط معرفة فربط بينها لتعطي تلك 
الهيئة المت�سقة من العلم �أو الفن �أو غيرهما، وقد يكون هذا كما يقولون "�سابق ع�صره و 
بيئته " وهو الذي ي�أتي بجديد من جمع، وتخليط لما �سبق ليقرنه بما و�صل �إليه ع�صره، 
ث���م يزيدها بجديد فكره، وخا�صة نف�سه ليخرج في ثوب نظرية علمية جديدة �أو اختراع 
علم���ي مذهل، وهذا الن���وع الثاني لي�س على درجة واحدة من العل���و في كل �شيء، بل هو 
متف���اوت، ف�أعلاه���ا العبقري لاألمعي الف���ذّ، و�أقلها العارف الفاهم ال���ذي عنده نوع من 

لاإدراك بدرجة جيدة، وهذه ق�صة �أخرى لا مجال لها لاآن. 
الثاني:ـ وهو الناظر �إليه، وهو من يقي�س من �أمامه بقدرته وملكاته وحدود معرفته 
وماتلقاه من العلوم ولاآداب مما �أثر فيه، وما �ألقت به البيئة عليه من الظلال ولاأ�شكال، 
وم���ا نمي فيه م���ن الغرائز ولاأماني وغيره، مما ي�سهم في فكره ونظره الذي ي�ساعده في 
ا �سطحية �ضحل���ة لا �أ�سا�س �إلا الظاه���ر، �أو عميقة وعرة  تكوي���ن تلك الر�ؤي���ة، لتكون �إمَّ
داخل���ة �إلى �صلب المو�ضوع الم���راد، محللة لجميع عنا�صرها، فاهمة لما قد يطر�أ عليها �أو 
ب�ي�ن بين وهو الذي يتو�س���ط في لاأمر، فلا ي�صل فيه لدرجة لاإح���كام والتمكن، وكذلك 
لي�س �صاحب ر�أى مري�ض وفكر فا�سد، وتنق�سم النا�س حول كل درجة انق�سامات متعددة 
م���ن �أعلاه���ا �إلى �أقلها في المنزل���ة الواحدة، وهذه النظرة �أي الثاني���ة والثالثة داخلة في 
حيز التنب�ؤ والتكهن، لا في حدود اليقين والاعتقاد، فلا ينبني عليها حكم جازم �أو تقييم 
معتم���د، لأن اليقين لا يقوم بدليل ظن مبني على حد�س داخلي مغزي بنوع من العاطفة 
ا القاطع في لاأمر  وال�شع���ور، حامًال لرغبة ال�شخ�ص في الخير �أو ال�شر عل���ى ال�سواء، �أمَّ
هو الدلي���ل القطعي الثابت الدلالة، الذي تدعمه لاأدل���ة ال�صحيحة والابرهين القويمة 

الم�ستند على الثوابت ولاأ�صول. 
ث���م �إن���ه قد يك���ون ملتب�سًا بحال���ة �أخرى، وهي حال���ة جماعية توجد ل���دى عدد من 
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لاأف���راد مت�شابه�ي�ن في كثير من لاأ�شي���اء، �أو لعلك تقول �إن ما جمعه���م في هذه البوتقة 
���ا مجازيًّا على الاجتماع  ه���و ذاك الفكر، وه���ذا النوع من ال�شعور فتعاهدوا عهدًا معنويًّ
حول���ه، و�ض���رب الح�صار ح���ول جنباته، فاتَّفقوا م���ن غير اتفاق م�سب���ق، وتعاهدوا من 
غ�ي�ر لق���اء ح�سي، و�إنم���ا هو �سريان ه���ذا المعن���ى في نفو�سهم جميعً���ا، وتهيجيه لمناطق 
الح�س لديهم، فهب���وا منادين بنف�س المبد�أ، �شارعين في �إظهار هذه الفكرة، �سواء كانوا 
مجتمع�ي�ن �أو متفرق�ي�ن، فالجامع لهم في هذه الدائرة �إنما ه���و ا�شتراك الفكرة وعموم 
النظرة واتحاد الر�ؤية، بغ�ض النظر عما �إذا كان هذا �صحيحًا في ن�سبة مطابقته للواقع 
�أو �إغف���ال الواق���ع ل���ه. وهذا لا يمكن �أن يع���م النا�س كلهم، لأنهم جميعً���ا منق�سمين �إلى 
ف���رق �شتى و�أحزاب متعددة، فالأمر دائر على �أن يكون فريق منهم وطائفة من غيرهم 
وهك���ذا، وه���م الذين ي�ستعان بهم مث�لً�ًاا في تحقيق �أ�سباب الانت�ص���ار �أو �إلحاق الهزيمة 
�أو تفري���ج الك���روب، �أو ظه���ور حالات من التق���دم العلمي والثقافي �إلى �آخ���ره، �أو �أخرى 
ا ع�صر نور وثقافة  م���ن الجمود والتخلف، ويكون مجموع هذه الجماعات في �إجمالها �إمَّ
وفك���ر وطم�أنينة، و�إمّا ع�صر تخلف وا�ضطراب وقلاق���ل وفو�ضى. وهكذا فهم دائمًا في 
كل مجتم���ع وبيئة يت�شاركون �صفات قد يختلف الناظر عليها، بين من يرميهم بالتكلف، 
والبع���د عن ال�صواب وجادة الحق، وبين اتهام بالجنون والطي�ش والحمق، وبين �سخرية 
البع����ض لاآخر، وتعليق �أمرا�ضه���م الداخلية عليهم، وبين �آخرين ي���رون فيهم �شيئًا من 
لاأم���ل، وبارقة �ضياء ون���ور، فهم قد يكون���وا عن�صر ثبات وا�ستق���رار ونماء وخير، وقد 

يكونوا �سببًا في ازدياد ال�شرور وتحريك القلاقل، وا�شتعال الفتن وهكذا. 
 والمق�صد من هذا كله، �أنها قد تظهر على هيئة فردية كنوع من التفكير المنف�صل �أو 
ال�شعور الخا�ص، وكذلك قد تظهر على هيئة جماعية كنوع من اتحاد الفكر وات�ساق الروئ. 
وم���ن ال�شائع لدى بع�ض النا�س �إطلاق لفظ "الوهم" عل���ى �أي �شيء لا �أ�سا�س له �أو 
دلي���ل عليه، غير �أن ا�ستعمالهم له قا�صر على ما يخال���ف �آرائهم �أو �أفكارهم ونظرتهم 
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للأم���ور، فيوظف���ون كلمة "الوهم" لا بما ت���دل عليه من معنى ظاهر، ب���ل بما تخبره به 
نفو�سه���م وتملي���ه عليه �ضمائرهم، وه���ذا �شائع في �أمور كثيرة، وه���و توظيف المعرفة �أو 
العل���م لم�صلح���ة ال�شخ�ص ولخدمة �أغرا�ض���ه، وهو دفاع عما يرى ه���و بغ�ض النظر عما 
�إذا كان ه���ذا الذي ي���راه �صحيحًا �أو خاطئًا، م�ستند فيه على ه���وى �شخ�صي �أم م�ستند 
علم���ي. �إنما لاأمر هنا �إعلاء ذاته وت�ضخيم نف�سه، و�أن ي�شعر ب�أنه هو الذي ي�صيب فلا 
يخطئ، ويق���ول فلا يراجع. �أو يكون ممن يطلق لاألفاظ ارتجاًال وجُزافًا بغير تمحي�ص 
ولا فح����ص، بل يطلق �سهام غ�ضبه في اللفظة لاأولى، ويترك العنان لنف�سه �أن تقذع بما 
�شاءت من غير محاولة لتهدئة �أو انتظار لذلك الغ�ضب حتى يهد�أ �أو يزول، راحة للقلب 
ب���ل يقذف بالألقاب وال�صفات هنا وهناك عل���ى ح�سب ما يطر�أ �أمامه، وهو هنا مدفوع 
���ا بالغ�ضب وال�سخط ولاألم، و�إما بال�سرع���ة وعدم التروية في لاأمور والعجلة بال�شيء  �إمَّ
م���ن غير �أن ينمو في طوره الطبيعي، فيخرج م�شوهًا لم تكتمل �أع�ضائه و�أجزائه، وهكذا 

تفعل العجلة ب�أربابها. 
وحت���ي لا يطيل بنا المقام عن غر�ض المقدمة، فهذا الكتاب لي�س كتابًا علميًا يعر�ض 
ال���ر�ؤى العلمي���ة، والنظريات الحديث���ة ويناق�شها فيدعمه���ا �أو ينق�ضه���ا بالأدلة، ولي�س 
كذل���ك كتابًا بالمفهوم التقلي���دي، و�إنما هو نوع من المح���اورة والم�سامرة غير �أنها لي�ست 
مناظ���رة لاإن�سان لنظيره من بن���ي �آدم، فهي لي�ست ثنائية الجانب، ولا حتى حوار ذاتي 
مكب���وت مندف���ع في ثنايا الكت���ب فتكون �أحادي���ة الجانب، ف�ل�ا تنقل �إلا ال���ر�أي الواحد 
والنظرة الذاتية للمو�ضوع الذي تتعر�ض له، و�إنما هي محاورة نف�س و�سجال عقل ور�أي 
قل���ب ونقا�ش فكر وخ�ب�رة ذات، و�آثار للتجربة، وما و�صل �إليه العق���ل من �إمداد ر�أى في 
ق�ضية من الق�ضايا، و�إي�صال الباطن بالظاهر، والغام�ض بالوا�ضح في هيئة من الكلام، 

و�ضرب من القول. 
ف�أطرافه���ا النف����س والعق���ل والقل���ب والبدن، فهي متع���ددة لاأط���راف، وه�ؤلاء هم 
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المحاور للق�ضايا كلٌ يبين وجهة نظره، ويدافع عن ر�أيه ويدلوا بدلوه ويق�ص حجته، و�أنا 
في كل ه���ذا �أق�ص �أخبارهم و�أحكي مقالتهم، بي���د �أني لا �أ�سلم لقول �أحدًا منهم �صوابًا 
و�صدقً���ا �أو باط�ًا لً وزورًا �إلا �أنني كثيًرا ما �أخالف ذل���ك، ف�أثبت حجتي و�أبين مق�صدي، 
ف�أن���ا �أحيانًا خارج عن هذه الن�سب���ة، لا �أق�ص حكايتي ولا �أخبر قولي، ولا �أثبت مذهبي، 
و�إنما �أنا من وراء �ستار غليظ، لا ي�شف ما وراءه، ولا يبين عما خلفه، �أرى الكلام ف�أثبته، 
و�أحك���ي الق���ول ولي فيه نظر ور�أي، غ�ي�ر �أني �أحيانًا لا �أتعر�ض ل���ه بفح�ص �أو تمحي�ص 

ل�ضيق وقت �أو خ�شية �إطالة. 
ولك���ن عملي في هذا المناظرة المتعددة لاأط���راف، �أن �أعمد �إلى نقل الر�أي كما هو، 
ف�ل�ا �أح�شد له �أقوال الخلق، و�أجمع �أحوال النا�س جميعها كل بعينه وحالته، فهذا يطول 
ولا فائدة عظيمة ال��شأن ترجى منه، فالفكرة الجامعة والقول ال�صحيح لا ي�ست�شهد لهما 
بالواق���ع �أو الوقائع، بل هما اللذان ي�شهدان بال�صح���ة، ويعطيان دليل الابرءة والحكيم 
الناظ���ر هو ال���ذي يميز برءه من خبث���ه، و�صحته من �ضعفه ثم ما حاجت���ي �إلى لاأقوال 
�أنثره���ا من قول فلان وفلان، حتى �أملأ بها بيا�ض القرطا�س، و�أ�سود بهما ظاهره حتى 
���ا ب�إ�ضافته من غير اقتطاع م���ن �أ�صله لاأول،  ي�صب���ح الكلام ما ه���و �إلا نقل مح�ض، �أمَّ
ليتاخ���م ال�سطور ويترا�ص بينها، ولاأمر في هذا دائر على لاإكثار من النقل حتى ي�صير 
ال���كلام حا�شي���ة لل�سابقين، ولي�س في ه���ذا مذم���ة �أو انتقا�ص. نعوذ ب���الله من الجحود 
والنك���ران ـ و�إنم���ا يب���ذل �صاحبه جهدًا م�شك���ورًا وعم�ًاطلً طيبًا، ثم هو يم���دح في بع�ض 
لاأحاي�ي�ن في �إيقاف، وتبين الن�سب���ة والغر�ض من الكتاب والت�أليف ل���ه، غير �أن هذا لن 
نك�ث�ر منه في هذه الرحلة وتلك ال�سف���رة، و�إنما لكل قول حكاية، ولكل حكاية �سبب �أولي 
ومغزى م�ستنتج، ف�أنا �أقطع جميع الحكايات لأ�صل المغزى مبا�شرة من غير اعتماد على 
ت�صحي���ح قول القائل �أو ت�ضعيفه، �أو درا�سة ن�سبة القول �إليه، و�إني �س�أذكر ال�شواهد من 

لاأبيات ال�شعرية لمنا�سبة الكلام �أو لزيادة �إي�ضاح وتقريب قول. 
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ف�أق���وال الب�شري���ة جميعً���ا و�أحاديثهم �إنما ترج���ع �إلى �أف���كار ور�ؤى وتطلعات، فهي 
مت�شابهة على تنوعها وغزارتها، متقاربة على تباعد �أماكن قائليها جغرافيًا، واختلافهم 
في اللغة والثقافة والعقيدة والفكر، فما جمعهم ال�شخ�ص القائل، و�إنما الفكرة الرئي�سة 
والنظ���رة العميقة، فمن فهمها وعلم مداخلها ومخارجه���ا ومعوقاتها و�أ�سباب الو�صول 
�إليه���ا؛ حاز �أغلب الر�أي من غير �أن يعدد �أفراد قائليه، غير �أن ذكر الكلام ون�سبته �إلى 
�أ�صحاب���ه وتكثير القول به، ولاأخذ ممن �سب���ق والتقليد له لا ي�ضر، ولي�ست فيه منق�صة 
�أو عي���ب ب�ش���روط خا�صة، بل فيه من المحمدة ال�شيء الكثير بل قد تكون ال�ضرورة ملحة 
والحاجة ما�سة والخطب م�ستلزم لهذا، طلبًا لل�سلامة ولعدم اندثار ما م�ضى من �أقوال 
لاأوائ���ل، وتقيي���دًا للحكمة م���ن �أفواه ناطقيها بممار�س���ة �إياها في ت���وارث نقلها م�سندة 
لأ�صحابه���ا، �إظهارًا لف�ضلهم وتعلية ل��شأنهم، ثم برًا بهم و�إلحاقًا للخير لهم، بن�سبة ما 
نطقوا به �إليهم بل قد توجب ق�ضية من الق�ضايا التو�سع في ذكر �أقوال القوم و�أخبارهم 
و�أحداثهم، للا�ست�شهاد بهم فيما لا يمكن القبول �إلا بهم وبالإخبار عنهم، لأنهم في هذه 
الم�س�أل���ة �أ�سا�س الباب و�أهل ال�صناعة، فه���م �أهل ال�سند المنقول الكلام عنهم والمو�صول 
به���م والمعلق عليهم. والكلام في هذا يطول، غير �أن لاأمر دائر على الحاجة والم�صلحة، 

و�سبب الت�أليف وغاية الكتابة والنقل. 
وق���د رجعت في هذه المناظرة �إلى بع�ض كتب ي�سيرة، منها البيان والتبين للجاحظ، 
المقدم���ة لابن خلدون، الم�ستطرف للأب�شيهي. وعلقت عليه���ا ب�شيء من لاأبيات بما راق 
لي م���ن �شعر �أبي الطيب، وما �سجلته لغيره وهم قل���ة ا�ستوقفتني عبارتهم فا�ستودعتها 
�ص���دري قب���ل �أن �أ�سطرها ورق���ي وعمدتي قبل هذا كل���ه القر�آن الك���ريم، �ألتم�س بع�ض 
رحيق���ه، �آخذًا من ينبوع���ه وم�ست�سقي الحكمة م���ن �آياته م�أ�ًالص به ال���كلام محددًا به 

بع�ض المعنى، راجيًا منه البركة ومن الله القبول. 
ولي�س لهذا النثر من وحدة مو�ضوع ظاهرة، فالمت�صفح له يجد �شتات ق�ضايا جمعت 
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طياته���ا، فه���و م�ستوع���ب ودامج لأ�شي���اء متنوعة، وموا�ضي���ع �شتى، فهي وح���دة معنوية 
مخفي���ة في ثنايا الكلم، غير �أني لم �أ�ستوعبها كلها �أو �أقيدها جميعًا، �إلا �أن ما حوى بين 
دفتي���ه �شيئًا متعلق بق�ضاي���ا الوهم في الفكر والنظر والاعتقاد وال���ر�ؤي في �أ�شياء كثيرة 
لا �أ�سا����س لها �صحيح يعتمد عليه، �أو هي مبنية عل���ى �أحلام نف�سية وخيالات عار�ضة �أو 
حقائ���ق كاذبة، فتوافق الق�ضية لاأولى بالإ�شعار ب�شيء م���ن المبالغة والبعد عن ال�صحة 
ا حالة من الظن  والاقتراب من الوهم، ولو من بعيد فلا ينعقد بذلك �صدقها، وتكون �إمَّ
�أو ال�شك �أو الوهم، وهو �أقرب من الغ�شاوة على العين، تحجب النظر, والوقر على لاآذان 

يمنع ال�سمع. 
و�أخ�ي�رًا، �إن ق�ضاي���ا الوهم ومتعلقات���ه �أع�صى من �أن تجمع، ولك���ن هذا نزر ي�سير 
وغي����ض من في�ض . وهكذا، كلما تعلم لاإن�سان ونظر وقر�أ وجرب اتَّ�سعت دائرة خبرته، 
وافتت���ح له م���ن �أفق الغيب مالم يك���ن يعلم، ولقارئه���ا �أن يغفر ما فيها م���ن الزلل، و�أن 
ي�صح���ح ما فيها من النق�ص والخلل، والله م���ن وراء الق�صد، ن�س�أله القبول ونرجو منه 

العفو، وهو ح�سبنا ونعم الوكيل. 
وكما قال ال�شاطبي -رحمه الله تعالى- 

بالإغ�ضاء والح�سنى و�إن كان هلهل وظن به خيًرا و�سامح ن�سيجه  	
ولاأخرى اجتهادًا رام �صوبا ف�أمحلا  و�سلم لأحد الح�سنيين �إ�صابة    	

من الحلم ولي�صلحه من جاد مقول و�إن كان خرق ف�أدركه بف�ضلة   	
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شيئًا من الموت

 تُ�سل���ي بما م�ضى م���ن لاأحداث التي م���رت عليها، فهي تجد فيه���ا متعة من�شودة و 
رغب���ة مفقودة، و�أن�س م�صطنع ت�صيغه من تلقاء ذاته���ا، فتحذف وت�ضع وتن�سخ وتكرر، 
دعن���ي �أقول ل���ك: �أيها الغري���ب �إنها تعيد تدوير لاأم���ور، وك�أني بها والح���دث ين��شأ من 
مب���د�أه، ويعاد من �أول���ه، وي�صنع حالة �أخرى �أو �إن �شئت قل���ت حالات متعددة، كل حالة 
منه���ا تلائ���م حال الفرد وكل تلك العملية في ثوب هذه النف����س الم�ست�أن�سة بهذا الغر�ض، 
غير �أنها لا تمل من ترديده فتعيد نطقه مرة بعد مرة، وتقلبه في القلب حالة تلو �أخرى، 
والعق���ل بين هذا وه���ذا لي�س له �إلا الان�صياع والترديد. �إذا �أنه ي�صيبه كذلك من حلاوة 
ه���ذا لاأمر فيتلهى به من �شقاء �آخر في�أخذه ويلتب�س به هاربًا �أو راغبًا �أو طالبًا، فيُوجد 
له���ذا لاأم���ر طعومًا متنوعة، دائرة ب�ي�ن الحلاوة والا�شتهاء، فلا �سبي���ل فيها �إلى المقت 
والبغ����ض، وكذلك �ألوانًا �شتى ي�صيغها من حالته هو، وروائ���ح عبقة نفًاذة، ثم ي�أخذها 
لي�ضعها في قالب ت�شكيل، ي�صوغه بنف�سه ليجعلها جلي�سه الذي يرافقه، ونديمه الذي لا 
يخالفه، ثم يلقي عليها خيالاته و�آماله و�أحلامه، ثم ينفخ فيه نفثة من �صدره ليخاطبه 

ويحادثه فتن��شأ حالة غريبة من الحديث والكلام بل والا�شتياق!
ا�شتي���اق قاتل مريب، وك�أنه يقت���ل، �ألا ياليته قتل! ياليته نفًذ وعده و�صدق في حديثه 
و�أنجز مقولته، وكيف وهو المخادع الذي لا حقيقة لوجده، �إلا حقيقة متلب�سة من الجوهر 
لاأول ال���ذي و�ض���ع حقيقة خيالاته و�أحلام���ه عليه. يتحدث بما لا يفه���م، ويعرف بما لا 
يع���رف، وينطق بم���ا لا يح�سن، فحًمل القلب فوق العبء �أعب���اءً �أخرى، ثم تركه و�ضيعه 
في غابات مطعمة بالخوف، مدججة بالريبة وال�شك، محفوفة بالألم، حتى �أ�صبح الموت 
هن���اك من �أغلى لاأماني المطلوبة ولاأحلام المرغوب���ة، فنتاج لاأمر هناك وحا�صله �إنما 
ه���و الخوف والرهبة والقل���ق والا�ضطراب والترقب، وكفى بواح���دة منها لقاحًا للموت، 
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وم�ص�لً�ًاا للإماتة ك�أنه���ا جمعت ك�أ�سا للمنايا؛ ف�صبت فيه جمي���ع طعوم الموت ولاإهانة، 
لتتجرع���ه النف�س را�ضية كاره���ة، م�ضطرة موافقة. ثم �أ�صبح هذا الطعم ملازمًا، حتى 
�أف�س���د جميع الطعوم لاأخ���رى ال�صالحة، ف�صارت كلها م�شوبة منه، و�إن بلغت الغاية في 
الا�ستطابة والتلذذ به. فلو عرفت اللغة طعمًا تو�صف به لاأ�شياء من المرارة يجاوز مرارة 
العلق���م ب���ل ما هو �أ�شد لأثبته، غير �أنه طعم يعرف بالمعاينة والتجربة، فلا ي�ؤتي ال�شعور 
به بكتابة كلمة �أو اثنتين �إلا �أنه نوع من التقريب فح�سب ثم هل ال�شعور بالألم �أو نقي�ضه 
تبلغ���ه الكلمات وت�صل �إلي���ه البلاغة والبيان ب�إيراد حقيقة ال�شعور. بل �إن المرء قد يفني 
عم���ره وهو يتكلم ع���ن �شيء ماذاقه ولا جربه غير �أنه يكتب عنه���ا وي�شعر وينثر، وهو لا 
ي���دري حقيقة ال�شع���ور، فهو لم يخالط قلبه ولم يغمر �آثاره �صفحة وجهه، فالكلام عنده 
كالأ�ص���م لاأعج���م يبين معنى ولا يبين �شع���ورًا �أو �إح�سا�سًا، فالمت�ألم ب����ألم ما قد يحدثك 
ويخ�ب�رك ب�ألمه، غير �أنك لا ت�ستطيع فهم لاألم م���ن خلال تلك الكلمة، فتظل حبي�سة في 
ا �أن تتفاعل معها بقلب���ك �أو ت�شاركها بوجدانك ونف�سك، فتنك�سر  جدرانه���ا ال�ضيقة، �إمَّ
له���ا ذاتك، وتحدث في نف�سك مزيجًا من م�شاع���ر مختلطة. �ساعتها �ست�شعر الفرق بين 

لاأولى والثانية، وبين �إطلاق اللفظ مجردًا وبين العي�ش خلال �أروقته ومعانيه. 
قت بك ذرعًا، حتى �أنني لا �أريد �أن �أفهم عنك �أو  �إنن���ي مللت���ك - �أيها الغريب - و�ضِ
من���ك، بل قل �إن ال�سبل تقطعت بنا عن الفهم والتوا�صل والمحاورة. لعلك لاآن ت�ستهجن 
ذل���ك الحديث �أو ترف�ضه، ب���ل ت�شعر ب�صعوبة وقعه على �أذنك ومعالجة نف�سك له، حالة 
واح���دة م�صاحبة لح���الات متعددة في نف����س م�ست�أن�سة بهذا الغر����ض! تعي�ش بحالة من 
حالات النف�س ت�صارعها نزعات من مزيج مكون من مخاليط مختلفة من جميع الم�شاعر!
دعن���ي نم�شي �سريعًا �إلى م�شهد �آخر، هل ر�أيت الموت و�شاهدته؟ هل قُ�صت ق�صته، 
فعلمت حديثه وخبرت خبره؟ �أم �أنك فقط علمته كحقيقة ثابتة لم يقع خاطرها لقلبك 
�أو تحاورها نف�سك، فقلت �إن الموت حادث للكائنات الحية، فهي تم�ضي في �أطوار متعددة 
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م���ن ال���ولادة والطفولة ث���م الرجولة والكهولة منتهيً���ا بالموت، �أم ظنن���ت �أن الموت ي�أخذ 
الطفل ال�صغير ويترك ال�شيخ الكبير، ينازع �سكراته ال�شاب الفتي، وينعم بزهرة الحياة 
الدني���ا معمرًا، بلغ من الك�ب�ر عتيًا . �أم �أنك ح�سبت �أن الموت ي�أت���ي طلبًا، فما �أن يتمنى 
المرء الفناء راجيًا مغادرة الدنيا فيلقي بج�سده من علو جبل �شاهق، �أو يقذف بنف�سه في 
خ�ض���م بحر هائج تلاطمه لاأمواج نازعة مادة حيات���ه، �أو يقطع �أودجه و�أو�صاله بمدية 
قاطع���ة، فيتخل�ص من �سقم الحي���اة، و�شقاء العي�ش �أم �أنك خل���ت الموت ي�أتي جبًرا من 
ظ���الم يقتطع لاأرواح من لاأج�ساد ق�سرًا وعدوانً���ا، ويزهق لاأنف�س بط�شًا وعتوا، فيهلك 

�أنف�س بريئة، ويق�ضي على حيوات ب�شرية، فين�شر المجازر وي�شيع القتل. 
حقيق���ة واحدة ب�صور �شتى متنوعة، غير �أن الخط�أ التي يهتدي بها والنابر�س الذي 
يك�شف به �شيء من الحقيقة، هو �أن الموت �أجل مكتوب وعمر معدود و�أمر محتوم وكتاب 
م�ؤج���ل، قد فرغ من���ه فيما �سبق من لاأزمن���ة والدور، بل �إن لاأمر في���ه ي�سير وفق خطة 
عجيب���ة تامة الكتاب���ة منتهية لاأمر، ك�أن لاأمر فيه فقط �أن ينهي قراءة هذه ال�صفحات 
م�ش���كًال لها ب�أفعاله و�أقواله، فن�سبة �أفعاله �إلى الكتاب ن�سبة علم مطلق، وقدرة محكمة 
لخالق عليم، لا ن�سبة �إجبارًا وق�سر على لاإتيان من العدم، فهو – �أي لاإن�سان- ال�صائغ 
، �أو ي�صيغها فعًال فلدي���ه مطلق الاختيار بين  له���ا بما يق���رره في نف�سه، فينطق بها ق���وًال
الح�س���ن والقبيح، وله كذلك �إل���زام نف�سه بالم�صاعب �أو ا�ست�سه���ال لاأمور، فالأمر بيده 
فه���و كتاب ت�سطر فيه حركاته وتقلباته حتى ي�صبح كتابه هو، فت�صح ن�سبة ما فيه �إليه، 
ث���م يم�ضي في قراءة كتابه بت�صرفاته، والكتاب تنطوي �صفحاته �صفحة تلو �أخرى حتى 

تفني ورقاته، وينتهي عمره. 
ا كل ليلة   	 وما تنق�ص لاأيام والدهر ينفد  �أرى العي�ش كنزًا ناق�صً
لعمرك �إن الموت ما �أخط�أ الفتى  	 لكالطــول المرخـــي وثنياه باليد 

الم���وت ي�أت���ي من غير �سب���ب �أو مقدم���ات، �إذا هو ال�سب���ب والعلة، فلا تعلي���ل له �إلا 
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بالنهاي���ة �إذا ه���و المرادف لها، فلا يُعرف �إلا بها، فه���و الفاجعة يبغت المرء في فترة من 
جبين الزمن، فلا يُعلمه بقدومه، ولا يخبره بوقت اجتماعه به، و�إنما قد يحل عليه مبط�أ 
فيق�سم مراحل و�صوله �إليه ليكون هو �آخر المراحل، ثم كذلك لا معرفة لهذا لاآخر، فهو 

غيب م�ستتر وعلم محجوب .
ولك���ن �أه���ل يختار الم���وت وي�صطف���ى؟ �إن النظ���رة لاأولى تجد وهانة ه���ذا ال�س�ؤال 
و�ضعف���ه، وهل الموت ذا قدرة و�إرادة حتى يخت���ار هذا ويترك ذاك، ولو �صح لَم لْم يبقى 
لنا �أنا�س من غابر القرون الخالية، �إنما الموت ق�ضاء الله وقدره في جميع مخلوقاته، �أن 
كت���ب عليهم الفناء والموت ليقلبهم في �أطوار الوج���ود من دار لدار، ومن منزلة لأخرى، 
لذلك �أنت حينما تقف �أمام الموت، ف�أنت لا تواجه كائنا جبًارا لا يرحم، بل �أنت تقف بين 
ق�ضاء الله وم�شيئته، ف�أح�سن  هذا من ناحية، ومن ناحية �أخرى فهو –�سبحانه- يختار 
من و�صل لغاية ح�سنة وم�آب جميل وعاقبة طيبة، �سواء �أكان كهًال كبيًرا �أو رجًال �شابا. 
فيقب�ض���ه الله عل���ى �أح�سن �أحواله، و�أجمل حالاته، و�أف�ضل ما و�ص���ل �إليه، �أو على لاأقل 
، فيعجل له بذل���ك حبًا وكرامة لأن ما ينتظره خ�ي�ر و�أف�ضل، لذلك  �شيئً���ا ح�سنً���ا جميًال
كان من جميل الدعاء �أن يقول لاإن�سان "اللهم اجعل خير عمري �آخره" �أو يكون لو �آخر 
ل���ه في عمره حال �أم���ره �إلى غير تلك الحال لاأولى، ف�أخذ منحن���ى �آخر، وطريق مغاير 
مع���وج، فالرحمة به ولاإح�سان �إليه �أن ينتهي �أثره في الدنيا وينقطع عمله فيها، ليوا�صل 
الم�س�ي�ر �إلى باقي رحلت���ه وم�سيرته، وهو مخت���وم له بالخير وال�صلاح �آخ���ر لا يدري �أن 
عج���ل له خير �أو �آن �آخر، فه���و في كلا الحالين �إلى �شر �صرف ووعيد �أكيد، وحالة تهوي 
به دركات ت�سفلها دركات، فلا تدري ما تقول في حاله �أو تبين عنه بمقالة غير �أنه عجل 
ل���ه نعيمه، و�أعطي ل���ه فيه ن�صيبه ومق���داره، و�أخذ فيه حقه بتمامه، ب���ل بما يزيد عنه 
�أ�ضعافً���ا م�ضاعفة �إلى ما لانهاي���ة، ول�ست �أقول هذا عن رجم �أو �سخف وتظن، بل �أقوله 

وقد �أجريته على قلبي قبل �أن ينطق به ل�ساني، بل لما تخطه يدي. 



حالـة وهـم

24

مُ  ا الْغَُال وماحال الطفل الذي قتله الخ�ضر بغريب عنك، وقد قال الله في ��شأنه {وَ�أَمَّ
ِ فَخَ�شِينَا �أن يُرْهِقَهُمَا طُغْيَانًا وَكُفْرًا )80( فَ�أَرَدْنَا �أن يُبْدِلَهُمَا رَبُّهُمَا  مِنَْني فَكَانَ �أَبَ���وَاهُ مُ�ؤْ

خيًرا مِنْهُ زَكَاةً وَ�أَقْرَبَ رُحْمًا}
فالله تعالى قبل �أن يقب�ض عبده الم�ؤمن يع�سله بالأعمال ال�صالحات، ويوفقه لإتيان 
الخ�ي�ارت، ث���م يقب�ضه عليها وفي كلٍ، فهذا �أجمعه بي���د الله تعالى، فما علم �أحد لحظة 
موت���ه، ولا �أدرك كيفي���ة وفاته، ولا علم �سنين عمره. بل جعل تع���الى كل ذلك من الغيب 
المحجوب، الذي لا يطلع عليه ب�شر �أو يدركه �أحدًا �إلا ب�إرادة منه وحده، فالأمر كله بيده. 
الم���وت حقيقة لي�س���ت بالغريبة، فكل يعلم �أن���ه يومًا راحل بلا�ش���ك ـ �إلى غير رجعة 
ا غو�ش عليه بتفكير  ولكن���ه لا يت�ص���ور ذلك حق الت�صور، �أو قل �إنه يدرك���ه �إدراكًا ناق�صً
مكدر، ومادية طاغية، وحياة طاحنة، ومتطلبات لا تنتهي، فهو ك�أنه �أزهق ال�شعور لاأول 
بحقيق���ة الم���وت، ونا�سب ب���دًال منه �أو بجواره �شع���ورًا �آخر ين�سيه تل���ك الحقيقة، فما �أن 
يطغى �أحدهما على لاآخر �إلا ويغلبه، غير �أنه ما ينتهي منه كليًّا، بل يبقى في قاع نف�سه 
يظه���ر كل �أوب���ة ينادي عليه منبهًا ومح���ذرًا ومخوفًا، �أو قد ي�صبح الم���وت عنده مجردًا 
م���ن معانيه المق�صودة، فيكون لفظًا دال على الفراق فقط وانتهى لاأمر، خلا من جميع 
معاني���ه، �إلا �أ�ضيقها فركنت �إليه النف�س و�أعجبت به، لتنا�سب محلها الحالي في الدنيا، 

فتمتع به وكما قال القائل: 
كَار الموت والهرم  لذاته، بادِّ لا طيب للعي�ش ما دامت منغ�صة    	

فكي���ف يطيب المقام وي�ستملح العي�ش ونظره �إلى فنائ���ه وعينه على نهايته. غير �أنه 
يرى الموت في وداع كل نف�س حية، يراه في قبور مترا�صة و�شواهد مبنية، و�أنف�س منازعة، 

غير �أنه كما قال القائل 
ولـــــــــم يخطــر لمخلوق ببال   ك�ـــــأن المـــــــــوت لـم يفجع بنف�سٍ	

ب���ل �إن���ك �إذا �سَفِلْ���ت ونزل���ت في حديث���ك �إلى الطفل الغاف���ل الذي بلغ ح���د التميز 
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: يا�صغيري، هل �أنت مخل���د؟! �أو هل �ستعي�ش �إلى  والفه���م، فقلت ل���ه م�ستدركًا �أو �سائًال
نهاي���ة الدنيا؟! �سيق���ف حائرًا مترددًا لمباغته ب�س�ؤال لم يط���رق م�سامعه ولم يهز فكره، 
ولم يخ�ب�ره ب���ه �أحد، فيقف قليًال �ش���ارًدا لتتحرك فطرته وتناديه �سجيت���ه لتهزه �أن لا. 
فه���و ي�شعر بداخله �أنه لابد من نهاية، فهي را�سخة في قلبه م�صبوغ عليها ف�ؤاده، ولكنها 
لم تت�ش���كل معانيها بالو�ضوح الواجب، نعم هو لا يفه���م الموت، ولا ي�ستطيع �شرح تعريفه 
�أو �إي���راده بتو�ضيح، ولايدرك لكنه فهو لاي���درك �إلا تلك الغريزة الملتهبة في �أح�شائه ب�أن 

الفناء لابد مدركه، والرحيل لاريب مختتم حياته. 
�ألي����س الموت -في حقيقته- هو الطبيعة الجلية البارزة للعين، مثل جبل �أ�شم لا تزوغ 
لاأب�صار �إلا �إليه ولاتن�شد �إلا هو . ثم لو ت�أملت الحياة نف�سها، لوجدتها تحوي الموت مئات 
ب���ل �آلاف بل مليارات المرات من م���وت �أ�صغر �شيء في الكون، وهي الخلية وتجددها �إلى 
م���وت الكائنات الحية، �إلى موت لاأجرام العظيم���ة وفنائها، وكل ذلك في م�سار طبيعي 
هُيئت عليه الحياة، و�أ�صلحت به الخليقة . ومن عجيب لاأقدار، �أنك ترخي ر�أ�سك على 
و�سادت���ك، وتلقي بحمل نف�س���ك على �سريرك راغبًا غير راهب. ثم ما الفرق بينك وبين 
م���ن �سلبت روحه في رقدة الموت، فلا عودة ل���ه، وبينك حال نومك، غير �أنك مبقي على 
روح���ك لا تفارق���ك وبين ثال���ث �سقط مغ�شيًا علي���ه لا ينطق ولا يتح���رك، فلا تدري هل 
م�س���ه نامو�س الموت معجًال ب�أخذ روحه، �أم �أنه فقد القدرة على النطق، ودخل حالة من 

اللا�إدراك من فقدان الوعي، واختلال �أحد وظائف الج�سم �أو تعطله. 
انظر لحال هذا الميت الذي قام من رقاده، ف�صار حاله �إلى غير ما كان عليه، فقد 
يم���وت معه �شعور ليحي���ا �آخر، �أو لعله ي�ستيقظ من نومه لي�ص���ارع �شبحًا �ألقى عليه بعد 
�أن م���ات ذلك لاإح�سا�س لاأول فيه، ليخ���رج �صامتًا �ساكتًا كالحجر لاأبكم، ليغالب هذا 
ال�شع���ور مرات عديدة ليملأ داخله ويغير نف�س���ه، في�صلب ظهره �أو يلين، ليمتطي ظهره 
من قوارع الزمن و�أرزاء الحياة، فيجد فيها نف�سه م�ستميتة لا ريح للحياة فيها، ليفي�ض 
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فت���ورًا وبرودًا على كل �شيء وينك�سر ظهره، فيخر �صريعً���ا مقتوًال ل�ضعفه وقلة حيلته �أو 
غيره، ليهب من نه�ضته �إلى مقتبل �أمل ورجاء �سعادة قد انب�سطت �أ�ساريره، وعلا وجهه 

تفا�ؤًال وا�ستب�شارًا، و�أخذ يردد ترانيم الحياة ال�سعيدة في هدوء ورزانة. 
ه���ل الموت مق�صورًا على لاأموات فقط؟ فهو لي����س مق�صورًا عليهم وحدهم، بل قد 
يعي�ش �إن�سانًا بنم���و ج�سده، وعمل �أع�ضائه لوظائفها الحيوية غير �أنه ميت، حياته ميتة 
بما تعنيه كلمة موت من معنى، فيذوق القلب من �آلام الفراق والعذاب م�صبوبًا عليه، �أو 
الخذلان متجرعًا له ليذوقه مرة بعد مرة، ليموت بدل الموتة الواحدة موتات عديدة. �أو 
يم���وت فلا تبقى فيه �أثر حياة على الرحمة وال�شفق���ة، فيق�سوا قلبه حتى يت�شقق ويموت 
وح���ده، فيكون حاله في غلظة مجافي���ة عن الطبع ال�سوي، ومتناف���رة عن الفكر ال�سليم 
فه���ي كالحج���ارة �أو �أ�شد ق�سوة، ث���م �أن الله قد �ضرب المثل بمن يذك���ره وبمن غفل عنه 
بمث���ل الح���ي والميت والموت، هنا ق�صد به موت القلب من عدم �إحيائه بمادة حياته، وهو 
لاإيم���ان واليقين، وه���ذا مو�ضوع �آخر منف�ص���ل، وقد يق�صد بالموت تجرب���ة �أنواع لاآلام 
ولاأوج���اع الت���ي توج���ب الموت، غ�ي�ر �أنه مبق���ي عليه كما ق���ال تعالى "وي�أتي���ه الموت من 
كل م���كان وماهو بمي���ت" ي�شاهد لاأهوال وي�ص���ارع الم�صاعب التي ت����ؤدي �إلى الموت ولا 
يم���وت، وقد يم���وت المرء، وهو في الخلق مذكور بالثناء والف�ض���ل، معمرًا القلوب بالحب 
والا�شتياق، ولاأل�سنة بالثناء والذكر، �أو تمام نقي�ضه قد تموت الفكرة �أو الر�أي بانعدام 
�أثره���ا �أو فن���اء م�ضمونها، قد ي�أتي عل���ى المرء �أوقاتًا يموت فيها ال���كلام في�صبح ذكره 
ت�شوي�شًا وتعطيًال ولغوًا ورفثًا، وي�صبح الكلام حينئذٍ هو ال�صمت التام وال�سكون المطلق. 
قد تموت �أمة من لاأمم، لتم�ضي بفنائها �شواهدهم ولغاتهم و�أحيائهم و�أ�سمائهم، 
فيبتلعه���م الزم���ن في ذاكرت���ه فلا يبقى لهم �شيئً���ا، �إلا دلالة خفية عنه���م، فيهلكوا بكل 
ماحمل���وا �إلى الدنيا، و�أبدعوا وزين���وا وقالوا وكتبوا، لتخلوا دياره���م لغيرهم، ولي�سكن 
�أر�ضه���م قومًا بعدهم، قد يموت �شعار بمختل���ف علل، ليبقى في قلوب �أن�صاره وم�ؤيديه، 
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ق���د يم���وت القلب بكلمة تجرحه فيظل يظل ينزف على �إثرها حتى ينازع، بعد �أن تحطم 
جدرانه وت�صدع بنانه. 

ث���م هل ذلك التراب الملقي على ظاهر لاأر�ض، ت���راب وفقط؟! �ألا يحوي من رفات 
�أم���وات خلو م���ن غابر الزمان، وقديم الدهر عليها، كم فن���ي على لاأر�ض منذ خلقت؟! 
فك���م با�شر وجه تربتها من ب�ش���ر لا يح�صون، بل قل كل ما كان عليها ممن كان فيه من 
�صفة الحياة ونمو الج�سد، بتنوع �أجنا�سهم وكثرت �أ�صنافهم وف�صائلهم، فلا تكاد تجد 
�أح���دًا �أو حيوانً���ا ب�أن���واع �أجنا�سه �أو غيره �ألق���ى به خارج هذه لاأر�ض، ف���رد ج�سده �إلى 

تراب �آخر 
ف�ـــأينَ القُبُـــــورُ مِنْ عَهدِ عادِ  حْبَ	 لأ الرُّ ْ ـــاحِ هَذِي قُبُورُنا َمت �صَ
�أرْ�ضِ �إلا مِنْ هَـــــذِهِ لاأجْ�سادِ خَفّفِ الوَطْء مــا �أظُــــنّ �أدِيـمَ ال	ــ
هَــــــوَ انُ لاآبَــــاءِ ولاأجْـــــــدادِ وقَبيـــحٌ بنَـــا و�إن   قَــــدُمَ   العَهْــدُ	
لا اخْتِيــــاًال عَلى رُفَاتِ العِبادِ �سِرْ �إن ا�سْتطَعتَ في الهَوَاءِ رُوَيدً	ا
دادِ احِكٍ مِنْ تَزَاحُمِ لاأ�ضْ �ضَ دًا مرارً	ا ْ ــــارَ َحل ــــدٍ قَدْ �صَ ْ رُبّ َحل
في طَويــــلِ لاأزْمــــانِ ولاآباد.  وَدَفِيـــنٍ  عَلــــى  بَقـــايــــا  دَفِيـــــنٍ	

فتجد رائحة الموت قريبة في كل �شيء، حتى في هذه لاأج�ساد المتحركة ليًال �أو نهارًا، 
لتم�ضي قدمًا �إلى نهايتها وفنائها، والعجيب في لاأمر �أن هذا التدافع والتناحر يكون �إلى 
تل���ك النهاية! فيتعجب من ذلك العاقل، الذي علم حقيقة حياته، و�أيقن بانق�ضاء عمره 
وفناء ج�سده، فم�شى بخطوات ثابتة را�سخة، لا يلتفت في ذلك يمنة �أو ي�سرة، فهو ما�ضٍ 
�إلى مق�صده وغايته، به من اليقين ما يع�ضد قوته وي�شد من �أزره. ثم يتعجب من القتال 
وال�ص���راع �إلى �آخر ذلك، فتجده يقول في نف�سه �أظن �صاحبه خلود الدهر وعي�ش لاأبد! 

�أم هو في غفلة لما بعد الموت. 
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ب���ل انظر �إلى لاإن�س���ان �أين كان؟ وكيف خل���ق؟ �أتى من الموت والفن���اء �إلى الحياة، 
فطع���م و�شرب ونم���ا حتى ا�ستكمل، ثم �ضع���ف وخار فهلك وفارق وت���رك ك�أني بك وقد 
ر�أي���ت الم���وت الحقيقة الك�ب�رى، والطبيع���ة القديمة، والقان���ون لاإلهي . ب���ل هي -عند 
التدقي���ق- �أو�ض���ح من الحياة ذاتها، غير �أن المرء ما ر�أى غير الحياة، وما طعم �إلا فيها 
ت،  فا�شت���د ل�صوقه وتعلق���ه بها، والنف�س �إذا ذاقت تاقت و�أغرم���ت، و�إذا �أطعمت ا�ستلذَّ
ولم تك���د ت�برص على الن���زع والترك، و�إذا ع�شقت �أو �أحبَّت لم تكد تنزع يدًا لفراق، و�إذا 
با�ش���رت طيب �أمر فرحت وطيرت به، حتى تبلغ به �أُفق ال�سحاب، ثم تركن �إليه وتحدث 
عنه. فهي ما با�شرت الموت لاأول لأنها كانت في عدم، ولا الثاني لأنها في غفلة عنه، ولو 

�أدركت بدايتها لعلمت نهايتها، ولو نظرت كيف خلقت لعلمت كيف تموت. 
وفي النظائر في الكون وال�شواهد فيه، عبرة لمن تدبر، وفكرة لمن قر�أ ثم نظر. 
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الحالة الجديدة القديمة 

ه���ا نحن ذا في يوم جديد، �أ�سفرت فيه ال�شم�س عن حجابها، و�أذنت ب�إعلام الب�شر 
بتكامل �أ�شعتها وبغزوها البقاع، حتى ذلك الركن المنزوي في ناحية �ضيقة، لا تكاد تبين 
بو�ض���وح، ثم �أذنت الديك���ة مُعْلِمَة الب�شر بانتهاء يوم وبزوغ فج���ر �آخر، بعد �أن �أ�سرعت 
الظلم���ة بلملمت �شِعارها ودثارها، لتندثر كاندث���ار الجليد وذوبانه في ح�ضرة ال�شم�س، 
لتن�ص���رف تلك الغ�شاوة الليلي���ة، ولتتجلي لاأ�شعة النهارية، لتزيل م���ا �صبغه الليل على 
الدني���ا من ثياب الحداد، التي دثر به���ا الكون، ك�أنها في حالة من العزاء لفقد ال�شم�س، 
فبكاه���ا ولب�س له���ا لاأ�سود. تعاقب النهار، و�أتى بعد ليل���ة غارقة في الظلام الدام�س، لا 
ت�سمع فيها �إلا الهدوء المطبق وال�صمت المهيب، �إلا ما يقطعه من �أنا�س خالفوا �سنن الليل 
والنه���ار، فجعلوا النهار لبا�سًا والليل معا�شًا، وغير ما ت�سمعه من �أ�صوات متناقلة يحمل 
�صداه���ا ال�سك���ون فيعلي منها، فت�صبح م�ضخمة ظاهرة، فهي لمّ���ا انفردت في ال�سكوت، 
ظن���ت �أن الدني���ا في حالة �سماع له���ا، والكل في �إن�صات �إليها، ف�أخ���ذت تزيد وتعلي جاء 
النه���ار ليجتلب معه الحركة والعمل، معلنً���ا الن�شاط والجد، لتنقلب حالة ال�صموت �إلى 
ارتف���اع �أ�صوات و�صخب كلم���ات من �ضجيج ال�شوارع، و�ص���وت الم�صانع وحركة الحياة، 
لتق���وم الطيور م���ن �أوكاره���ا و�أع�شا�شها، منطلق���ة في م�سبح الجو، باحث���ة عن غذائها 
والحيوان���ات م���ن حظائرها، ويهب لاإن�سان م���ن مخبئ نومه و�سري���ر م�ضجعه، ينقلب 
الع���الم �إلى حالة �أخرى من الجلبة والحركة، تل���ك الحالة الديناميكية الن�شطة التي ما 
تلب���ث �أن تعود �صائ���رة �إلى حالة �سكونية، لتعيد الكرًة كل يوم حتى يفنى العالم، وينتهي 

ع�صر لاإن�سان الب�شري على لاأر�ض. 
تجد النظر �إلى مثل هذا، وا�ستجداء نظيره من كل م�شابه، يوحي �إليك ب�ضروريات 
الحي���اة القائم���ة، الحادثة كل يوم، غير �أن بع�ضها متتاب���ع، ولاآخر مرحلي تجد �أحدها 
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، يظهر بو�ضوح بَِّني في التدرج البديع الدقيق بين النهار وبيا�ضه وجلاينه و�شدته،  مث�ًا�لً
وب�ي�ن اللي���ل وظلامه وا�س���وداده وقتمت���ه، �أو التنوع المرحل���ي بين الف�ص���ول لاأربعة ربيع 
م�ش���رق، و�صيف حار م�شم�س، وخريف معتدل رطب، و�شت���اء بارد قار�س �أو تحول المواد 
لاأ�سا�سي���ة ب�ي�ن حالاتها المعروفة م���ن: ال�صلب���ة وال�سائلة والغازية، باخت�ل�اف العوامل 
الداخلة على كل واحد منها، وكميته ودرجته بل ككل �شيء في دنيا الله تجده يمر ب�أطوار 
متع���ددة، تختلف فيها المدة الزمني���ة باختلاف بين هذا وذاك، �أكان اختلافًا طبيعيًا �أم 
كيميائيً���ا �إلى �آخره، ب���ل �إن التدرج العمري في حياة الكائن���ات الحية معلوم، من �أ�صغر 
�ش���يء مرورًا بالطفيلي���ات ال�صغيرة، حتى ت�صل �إلى ما عرف م���ن �أعتى الكائنات على 

لاأر�ض؛  كالدينا�صورات التي عرفت في لاأزمنة الفائتة. 
ولاإن�س���ان لي�س معدومًا من ذلك، فهو مت�ص���ف ب�أنه ذو حركة انتقالية، محتاج �إلى 
النم���و والموا�صلة، ثم انظر �إلى حركة الرياح، واتجاه المطر وكميته، ودوران لاأر�ض عند 
محوره���ا وطرفيها، وتجوال النجوم وحركتها. كل �شيء يدفعك �إلى ر�ؤية هذه الحقيقة، 

بل هي �أ�ًالص بديهية في العقول، معلومة بمجرد النظر حتى الب�سيط منه. 
وهي طبيع���ة التغيير الحتمي في الوج���ود، و�ضرورة انتظام العوام���ل المتهيئة لذلك 
التغي�ي�ر، من حي���ث اجتماعها زمنً���ا �أو مكانً���ا، فهذا التغي�ي�ر لي�س يح���دث اعتباطًا �أو 
م�صادف���ة في �أي �ش���يء. بل له قوانين ثابتة وعلامات وا�ضحة، ث���م �أنه قد يكون �أ�سا�سي 
في ال�ش���يء، فيحدث بانتظام ووقت محدود لا تتخلف عنه، وقد يكون عر�ضي في ال�شيء 
يح���دث كل فترة مرة �أو مرتين، فهو لي�س دائم فيه �أو �أ�صلي، بل هو م�ؤقت بعار�ض معين 
متك���رر �أو ط���ارئ، وقد يكون جوهريًا في ال�شيء، يحدث تبعً���ا لعوامل ذاتية مت�أ�صلة فيه 
بع���د مرحلة محددة �أو حادثة معينة، فالتغير �سنة كونية و�ضرورة حياتية، �إذ لا ت�ستقيم 
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حي���اة الم���رء �إلا به، فهو يتقلب في �أطوار عدة من���ذ ن��شأته �إلى يوم موته، بل كذلك في كل 
ناحي���ة م���ن حياته، فما يدوم علي���ه �سرور �إلا ليخلفه حزن، وهك���ذا فهو متقلب من هذه 
لتلك، منتقل من حال �إلى ما �سواها، لا يبقى على �شيء واحد، بل تجده يتقلب في لاأمر 
- بقاءه على حال���ة واحدة طوال عمره،  الواح���د مرات متع���ددة، �إذ كيف يمكن –�أ�ًالص
فه���ذا يخالف من��شأ وجوده، وف�سيولوجية طبيعته، فكان لابد من ملاقاته لكل هذا، كان 
لاب���د من معاي�شته للحلو والمر والفرح والحزن، ب�أن ت�سري عليه هذه ال�صفات الب�شرية، 
والم�شاع���ر لاإن�سانية بحلوها ومرها، فيذوق م���ن طعم الحياة الحلو والحام�ض، والنافع 

والفا�سد. وهكذا. 
ولو �أعملته بالنظر في تاريخ العالم منذ وجود الب�شرية �أو دبوب الحياة على لاأر�ض، 
فلو �أخذتها من جانب الحكم وال�سيطرة، ما وجدت ف�صيلة واحدة �أو �إمابرطورية معينة 
حكم���ت للأب���د، �أو ملك ا�ستفرد بالعر����ش، فهو لا يعطيه �أو يتركه  لغ�ي�ره فك�أنه ا�ستمله 
عل���ي �سبيل الت�أبيد , ولو نظرت كذلك �إلى ال���دول في ن��شأتها وقيامها، لوجدتها كالطفل 
تول���د �صغيرة �ضعيفة ثم تكثر وتقوى حتى ت�شت���د وتعلو، �إلى �أن تنهار وت�ضمحل مختفية 
في تاري���خ البلدان، وكذلك الكائنات الحية ب�أجنا�سها جميعً���ا، تولد �ضعيفة واهية، �إلى 
�أن ي�صلب عودها وي�شتد قوامها، حتى ترد هَرِمة كاهلة، لتُفنَى بعد ذلك �إلى لاأبد، فلا 

تحاول الظهور ولا تقدر الرجوع. 
هك���ذا يم�ضي العالم. ما ب���د�أ �شيء �إلا لي�ستكمل قوة، وم���ا �أن ي�ستكمل قوة �إلا يخور 
منه���دًا وما كمل �أم���رًا �إلا نق�ص، وما قَوِيَ قَوي �إلا لي�ضعُف، وما تجبر متجبر �إلا ليهلك، 
وم���ا ول���د حي �إلا ليموت، وم���ا وَرِثَ وارثُ �إلا ليُورِث، وما دام �س���رور �أبد الدهر، ولا ظل 

حزن طوال العمر. 
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غير �أنها حالة تخلفها حالة، فتظنه �أمرًا يعاك�س لاآخر بل ي�ضاده حتى يمرّ ال�شيء. 
لاب���د م���ن تقلبه وتغيره وحركته، فلا وقوف له �أب���دًا، �إذ �أن الوقوف قد نف�سره بالموت في 
�أح���د مدلولاته، فهو وقوف الحياة عن التغير، لانع���دام المقومات الم�ساعدة �أو لاأ�سا�سية 
لقيامه���ا �أي الحي���اة. غ�ي�ر �أن الم�شاهد للأمر �أنه���ا نف�س الحالة، غ�ي�ر �أنها م�صاغة في 
الحدث الجديد، متجددة لتواكب الع�صر والزمن، فهي ك�أنها ت�ؤمها، بل هي كذلك حالة 
غريبة من التكرر �أو لاإعادة، �إلا �أن لاإن�سان يعطي لها ردود فعل متجددة، ك�أنها مغايرة 
تمامً���ا لما �سبقها، وما هي كذلك . بل �إن م�ضمونها واحد، غير �أن �أ�شكالها متغيرة، غير 
�أن ه���ذا التك���رار متغير في لاأفراد، ثابت في المعنى الواحد ثم �إن ن�سب ت�ساوي النا�س في 
لاأف���كار والمعتق���دات والر�ؤى والثقافات متدرجة تدرجًا لا ي���كاد يح�صى. من �أقل درجة 
طفيف���ة منق�سمة �إلى درجات متنوعة �إلى �أعلى درج���ة بانق�ساماتها كذلك، �أ�ضف �إليها 
تمازجه���ا م���ع غيرها من الم�شاعر وال�صف���ات بن�سب متنوعة، ينتج عن���ه �أنماط متعددة 
لمعن���ى واحد، في ملايين لاأ�شخا�ص، ك�أن لكل واحد منه���م ب�صمته الخا�صة المميزة له، 

وعلامة المحددة لكل �شيء عنه. 
وه���ذا التنق���ل لهذه الحالات، هو من طبيع���ة الحياة ذاتها، فه���و لا ينتقل من حالة 
لحال���ة هكذا لاعبًا لاهيً���ا، بل تنقله فيها تبعً���ا لقوانين ثابتة، وه���و انعكا�س �أثر الخارج 
عليه���ا ظاهرًا �أو باطنًا، والخارج هنا يعني كل ما يلاقيه في حياته من معاملات و�أفعال 
وم�ش���كلات و�أحداث... و�أثر هذه الخوارج على الج�سد الظاهري والنف�س الباطنة يكون 

في التغييرات والتقلبات .. 
ث���م �أن التغي�ي�ر نف�سه يح���وي �شيئًا من التناق����ض والت�ضاد، تج���ده في بيا�ض النهار 
وا�س���وداد اللي���ل، وفي تنوع الطعام بين الحل���و والمالح والعذب والحام����ض. ومن اقتران 
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الذك���ر بالأنثى برابطة الزوجية في الكائنات الحية، ك�أن ال�شيء لا يميل �إلا �إلى نقي�ضه، 
ولا يت���م مرحل���ة تغ�ي�ره �إلا بان�ضمامه �إلى م���ا ي�ضاده ـ في حالات مخ�صو�ص���ة ـ فتجد �أن 
الت�ض���اد هو ما يخل���ف الظواهر بع�ضها ببع�ض، ف�ل�ا يخلفها بمثيلته���ا و�إنما بنقي�ضها، 
فتج���د �أن الت�ض���اد هو �أح���د م�سببات التغي�ي�ر، فهو منطويً���ا عليه، بل هو �أح���د �أ�سباب 
حدوث���ه ك�أن���ه لا يف�سر �إلا ب���ه، ولا يفهم معناهُ في �سياق خا�ص �إلا بوج���وده، فهو و�إن كان 
جديدًا �إلا �أنه قديًما، قدم المعنى ذاته، قبل حتى �أن يلتب�سه الب�شر بالانفعال والتمثيل له 
والات�صاف به، فهو و�أن كان مكررًا ومعادًا �إلا �أنه ذا �صبغة جديدة ملائمة لكل فرد تبعًا 
لحالته ونف�سه هو كذلك دائم التحديث، غير �أنه عندما ي�صل �أوجه عند قوم ما، يخلفه 
�آخ���رون ليعاد �صناعته ب�شكل قريب من لاأول، ولكن لبعد مخالطة وطول زمن وانق�ضاء 
ع�ص���ر �أو �أكثر، تبعد ال�صلة بينه وبينه���م فك�أنهم لا يدرون عن هذا القديم �شيئًا، �إذ لما 

خلوا منه، كان بمنزلة العدم لهم، �أو المجهول لديهم، وهكذا. 
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نمضي إلى فنائها 

�أتدري كيف يكون الحال حين تنفرد بنف�سك بعد يوم طويل من ال�ضجيج وال�صخب 
وعل���و الذات والمح���اورات اللامنطقية، وال���كلام العبثي والمجام�ل�ات لاأكل�شية والجمل 
المحفوظ���ة المكررة كل يوم، حتى �صارت ب�ل�ا معنى زائد ت�ضيفه، غير كونها تحية �سلام 
�أو بداية كلام، �أو هكذا تنطق بها لا�شعوريًا حتى ك�أنه لا �سيطرة لك على خروج الكلام، 
بل لا �سيطرة لك في مروره بعقلك، و �إنما هي فقط تن�ساب من فمك وتخرج منك حينما 
ي�ت�ردد في ذهن���ك .. ماذا ينبغي �أن تق���ول في هذا الموقف وتلك المح���اورة! تقف عقارب 
ذهن���ك حائرة �شاردة، حت���ى ي�أتيها عون من ذاكرة حفظت بع����ض جمل اعتدت عليها، 
فتخ���رج عل���ى ما هي عليه �أو تخ���رج متقطعة كلمة يتلوها �أخ���رى، ك�أن كل واحدة تنادي 
�صويحباته���ا وت�ستنج���د مجيئه���ا، فتظهر على هيئ���ات متقطعة، مغو����ش عليها فتنقطع 
بره���ات ي�سيرة كحال���ة من عدم التوا�ص���ل بين المعالج���ة ولاإر�سال �أو ب�ي�ن الا�ستي�ضاح 
والبي���ان، تمامًا كما تنقط���ع �إ�شارة البث العقل���ي التحليلي �أو النق���دي للحظة ثم تعود. 

هكذا يكون لاأمر في كثير من لاأحيان. 
هل حياة المرء مح�صورة في تج�سيد هذا العبث �أو لِنَقُل هذه الحالة الجامدة فكريًا 
، ك�أنها  �أو معرفيً���ا، اللاخلاقة ب�إ�ضافة �أو تجديد، اللامتناهية �إراديً���ا �أو لا�إراديًا �أ�ًالص
حال���ة م���ن الممار�سة الطبيعي���ة الوجدانية. بالت�أكي���د لا، �إن حياة الم���رء �أعظم من ذلك 
بكث�ي�ر، فهي الطاقة الخلاقة ولاإرادة الفعالة. وهذا جزء لا ينف�صل من حياة �أي امرئ 
يعي����ش على هذه لاأر�ض. فكلما ك�ث�رت يقظته قلت غفلته، فزاد انتباه و�أنيرت ب�صيرته، 
ت يقظته وقويت قلً في مقابلها داعي  فهي ن�سبة وتنا�سب بين الغفلة واليقظة، فمن ا�شتدَّ
عك�سه���ا، وهكذا . وتجد ذلك ظاهرًا في العلماء �أو ال�صالحين والمفكرين �أو غيرهم، ثم 
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�إنه���ا لي�ست مق�ص���ورة على �أحد بعين���ه �أو طائفة بخ�صو�صها. فه���م ـ �أي �أ�صحاب ذلك 
التوج���ه الفكري ـ يعرفون بالو�صف، �أيّا كان زمانهم ومكانهم واتجاهاتهم فهم ي�شغلون 
�أوقاته���م، بداعي الو�صول �إلى النتيجة، غ�ي�ر �أنها نتيجة تو�صل لأخرى في �سل�سلة طويلة 
لات���كاد تنفك، وفي تح�صيل لجمع من العل���وم والفنون ي�ستعينون به على التقدم والم�ضي 
لُو في ذلك �إلى �إدمان  عل���ى نور وفهم، لا احتمال وظن، فتزيد عنده���م الرغبة حتى يَ�صِ
ه���ذا العلم، في�صير لهم في���ه �شهوة ا�ستمتاع به���ا، كا�شتهاء الطع���ام وال�شراب كذلك، 
وي�ص�ي�ر هك���ذا مرتقيًا في ذلك ال�سلم حتى تغلب حاجة فك���ره وعقله، على حاجة بدنه، 
فيرت�ض���ي لها المنزل���ة الدنيا، ويكون م�أخذه م���ن طعامه ما يقوُم ب���ه �صلبه، ويق�ضي به 
�شئون���ه، فتج���ده يقدم حاجة العق���ل في �إ�شغالها بالفكر والا�ستنب���اط والتتبع والتجربة. 
عل���ى حاج���ات البدن الف�سيولوجية الزائ���دة لا ال�ضرورية وانظ���ر �إلى �أحدهم، وهو ابن 
عقي���ل حين يق���ول: ـ "�إني لا يحل لي �أن �أ�ضيع �ساعة من عم���ري، حتى �إذا تعطل ل�ساني 
عن مذاكرة ومناظرة، وب�صري عن مطالعة، �أعملت فكري في حال راحتي و�أنا منطرح، 

فلا �أنه�ض �إلا وقد خطر لي ما قد �أ�سطره" 
���ا: ـ "�أن���ا �أق�صر بغاي���ة جهدي �أوق���ات �أكلي، حتى اخت���ار �سف الكعك   ويق���ول �أي�ضً
وتح�سيت���ه بالم���اء على الخب���ز، لأجل ما بينهما من تف���اوت الم�ضغ، توف�ي�رًا للمطالعة، �أو 

ت�سطيًرا فائدة لم �أدركها فيه. " 
فه���ذا ونحوه لي�س م�شغ���وًال بالنا�س و�أحوالهم وف�ضولهم، بل هو �سائر �إلى غايته من 
عل���م يح�صل���ه �أو فهم يجمعه �أو مذاك���رة يثبتها �أو مراجعة يردده���ا، لذلك يقل التفاته 
�إلى غ�ي�ر ما �شرع ل���ه. ولكنه يقدح ذهنه فيما ح���دده امامه ف�أعمل فك���ره فيه، وانطلق 
لأجل���ه. فقلبه وعقله قد حددوا وجهات الانتقال، فهم في قلق دائم، يريدون و�صوًال قبل 
�أن ي�شغله���م �شاغل �أو ي�صرفهم عن وجهتهم �صارف. ثم �إنهم كذلك تعلقوا به كتعلقهم 
ب�آبائهم و�أولاده���م �أو ب�أنف�سهم بل �أ�شد، فهو كروحهم في �أبدانهم م�ست�شري في دمائهم 
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وعروقه���م ، ف�ل�ا يكاد يج���دون متعة كاملة �إلا بوج���وده، فملأت محبت���ه قلوبهم و�شغلت 
نفو�سه���م، ثم هم لما وجدوا من نعيم هذا العل���م، ما لم�سوه من تغيير عقولهم و�أفكارهم 
ومناهجهم , ومن ثماره و نتائجه ما �شاهدوا و�أيقنوا،وتفهمهم لما كانوا يجهلون , فهبوا 
مندفع�ي�ن في �سبي���ل تح�صيله و حَمْلِ���ه ، فازدادوا تيقظً���ا ومعرفة . ف�آث���روا �ألم التعلم، 

ومكابدة تح�صيله على نعيم الجهل وراحته, و�سوء عاقبته ومنقلبه. 
وه���ذا يدع���وك �إلى النظر في م�ست���ودع حياة لاإن�س���ان، وهو العمر �أغل���ى ما يملكه 
لاإن�س���ان �إن �أح�س���ن ا�ستعمال���ه، ولم ي�سئ معاملته . و�إلا كان عن���ده بخي�س الثمن كا�سد 
البي���ع، مع �أنه م�ستودع تلك الحياة كله���ا، فهو ناقل ق�صته، وحاكي تجربته التي ق�ضاها 
عل���ى تلك لاأر�ض. وهذا يدع���وك �إلى النظر في حياتك، لتواجه �س����ؤال حتميًا، وهو �إذا 
كان العم���ر هو مادة الذه���ب الغالية بالن�سبة لعمرك، فحياتك كله���ا محدودة ب�أجزائه 
و�أبعا�ض���ه، فما �أجزاء العمر �إلا �أجزاء منك �شخ�صيً���ا، فكلما �أنفقت من لاأولى �أ�ضعت 
م���ن الثانية، فحينما �أقول، كم �أ�ضعت من عم���رك؟ يعني كم �ضيعت من �أجزاء حياتك 
ونف�س���ك، لأن الث���اني محكوم في لاأولى، ولم���ا كان لاأول قابل للتق�سي���م والح�سبة، وكان 

الثاني مح�سوب فيه، فن�سب �إليه وقُ�سِم كتق�سيمه. 
ك���م �أ�ضعنا م���ن العمر، يفنى عمرنا بين �أيدينا، ونحن لا نكاد نب�صره، يمر ك�أنه لمح 
الب�صر، بل ما هو �أ�شد منها و�أ�سرع م�ضاءً.. يوم يتبعه �آخر، �شهر ف�سنة فعقد .. والعمر 
ي�س���رع �إلى نهايته، ك�أن���ه �أخذ العهد بعدم التوقف للبوث ي�س�ي�ار ولو لأخذ هدنة �أو حتي 
لإع���ادة الحدث ب�شكل �آخر، �إنه يم�ضي غير �آلٍ على �شيء �أو �أحد، �إنه ي�سرع ك�أنه يجري 
لغاي���ة يري���د �إدراكها �أو �أم���ر يريد تح�صيله، فهو لا ي���كاد يهد�أ �أو يخف���ت �أو يقلل وتيرة 
م�ضيه، فتنخف�ض �سرعته ولو �شيئًا ي�سيًرا. ك�أنك كنت �أحد �أعدائه �أو مناف�سيه، بل حتى 
�إن���ه لا يتخ���ذ �أحدًا �صديقًا �أو �صاحبًا، �إنه لي�س لديه وق���ت لمثل هذا، فلاين�شغل به �أنه لا 
�سَب لاأ�شياء عليه، فكل �شيء  ْ ي�صاحب �أبدًا ولا يعادي �أحدًا، �أنه ال�شيء الخفي الذي ُحت
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في الدني���ا م�ض���روب في هذا الزمن، ال���ذي اقت�سم النا�س كل منه ج���زءًا منه لا يتعداه، 
ف����إذا ما م�ضت فترته، �سلمها لمن بع���ده، وهكذا حتى ينتهي الزمن في مرحلته لاأخيرة، 
التي هي الخلود وال�سرمدية، حيث الحياة لاأبدية.  فالإن�سان؛ هذا الكائن خلق للأبدية 
والخل���ود، غير �أنه في مروره لرحلة لاأبدية، يمر عل���ى دور متنوعة، منها الدار الدنيوية 
ث���م البرزخي���ة ثم لاآخرة ث���م لاأبدية في �إح���دى داري النعيم �أو ال�شق���اء، فالدنيا رحلة 
م�ؤقت���ة ودار عاب���رة، �ضمن���ت �أ�شياء و�صفات ه���ي من خ�صائ�صها ومنه���ا الزمن. حتى 
يمكن ح�ساب كل �شيء فيها، وتقديره بوقت وفترة، وحتى يميز النا�س �أمور دنياهم �إلى 
�آخ���ر ذلك. ثم �أتى رجًال معمرًا قد بلغ من العم���ر �أرذله ب�أ�سئلة، وقل له، كيف الدنيا؟! 
وكي���ف وجدتها؟ فتجد �إجابته لا تخلو من �أن الدنيا م�ضت �سريعة، ثم �ستجده ي�ستر�سل 
ويق���ول، ك�أني كنت ابن ع�شر �سنين، ثم جرت لاأعوام، و�أنا �أتقلب في العمر حتى و�صلت 
�إلى ما ق�ضيته فيها من الزمن، فلا �أدرى كيف م�ضى بي العمر هكذا، غير �أني كنت �آمل 
ومازل���ت ذا �أمل، ولو �س�ألتني هل حققت كل ما �أرجو و�آمل لكانت �إجابتي لا تتعدى قولي 
�إنن���ي لم �أحق���ق كل ما �أ�صبو �إلي���ه، ولم �أ�صل �إلى جميع ماكنت �أرج���وه، بل ك�أني خُطِفْتُ 
فل���م �أف���ق من فزعتي �إلا وق���د ارتحل بيا الم�سير وم�شى بيا الرك���ب، حتى قاربت الرحيل 
والتوديع. ولي�س لاأمر هنا في تحقيقه لأموره من عدمها، �أو ت�ضيعه لوقته فيما يفيد �أو لا 
ينفع بل في غير ذلك، وهو �سرعة مرور الزمان، ناهيك عن تحقيق �شيء في تلك الفترة 
�أم لا، فالأمر دائر على �شعور لاإن�سان ب�سرعة الزمان في هذه الدار، حتى �أن الكبير فيها 
يرج���و �أن يع���ود �شابًا مدركًا واعيًا، فيغير ما �أخط�أ وي�صلح ما �أف�سد، �أو لا يرجو غير �أنه 

ي�ؤمل بقاءً وا�ستقرارًا. 
�إن العمر محدود والزمن ق�صير، وحياة لاإن�سان فيها مق�سومة �إلى مراحل معلومة، 
ما �أن تم�ضي واحدة حتى ي�أتي ما يلها، وعمره فيها معدود ب�سنوات قلائل، غير �أن المهم 
ه���و كي���ف تم�ضي حياة الم���رء في هذه ال�سن���وات، فالأمر لي�س بتعمير �أل���وف ال�سنين، بل 



حالـة وهـم

38

بمدى لاأثر الذي خلفه �أو تركه على لاأر�ض، التي ن��شأ عليها �أو في قلوب النا�س من ح�سن 
المعامل���ة ولاإكرام وتحقيق العدل والح���ق، و�إبراز هذه القيم عالية ي�سير تحت جناحها، 
محفوفًا بخيرها وف�ضلها، متحمًال ما يلاقي في �سبيلها . نعم، العمر يجري �سريعًا، غير 
�أنك ل�ست مطالبً���ا بلحاق �سرعته، و�إنما طُلِبت ب�أن ت�أتي فيه بن�شاطات و�أعمال و�أقوال، 
ا  فلي�س ح�سابك فيه على الزمن، بل على ما ارتكبته و�صنعته فيما حواه الزمن نف�سه، �أمَّ
�أم���ر الزمن هذا، ف�إنه لا ين�شغل به �إلا من كان ذا همة عالية، ونف�س كبيرة، فك�أنه يريد 

�أن ي�سارع الزمن في مروره وانق�ضائه. 
 كما قال �أبو الطيب 

ما لي�س يبلغه من نف�سه الزمن  		 �أريد من زمني ذا �أن يبلغني
ما دام ي�صحب فيه روحك البدن  لا تلق دهرك �إلا غير مكترث	

ولايرد  عليك   الفائت   الحزن  فما يدوم �سرور ما �سُررت به	

 وقال الإمام على ر�ضي الله عنه:
تكــــــونُ عليــــــه حجةٌ هــــي ماهيَا ومحتــــــر�سٍ من نف�سِه خوفَ ذلةٍ       	
ِّ والتقـــــوى فنالَ لاأماني �إلى الِرب ـــــــى بقلبِهِ         	 فقَلَّ�صَ بُرْدَيـــــهِ و�أف�ضَ
عفافـــاً وتنزيهًــــــا ف�أ�صبــحَ عاليا وجـــانب �أ�سبابَ ال�سفاهةِ والَخنا        	
�أبتْ همــــةً �إلا العــــَال والمعالــــــــي و�صانَ عن الفح�شاءِ نف�سًا كريمةً     	
حليمًا وقورًا �ضائنَ النف�سِ هاديا با  	 تراهُ �إذا ما طا�شَ ذو الجهلِ وال�صَّ
وفي العيِن �إن �أب�صرتَ �أب�صرتَ �ساهيا لــــه حِلْمُ كهــــلٍ في �صرامةِ حازمٍ   	
ف�أ�صبحَ منه الماءُ في الوجهِ �صافيا يــــروقُ �صفــــاء الماءِ منـــه بوجهِه   	
ويحفظُ منـــه العهد �إذ ظلَّ راعيا ومن ف�ضلِــــه يرعَى ذِمامًا لجارهِ    	
كَتومًا لأ�ســـرارِ ال�ضميـــــرِ مُداريا  رْفِ الليالي ورزئها   	 بورًا على �صَ �صَ
كما قد علا البَدرُ النجومَ الدراريا  ةُ تعلـــــو على كُــــلِّ همــــــةٍ      	 لـــــه هِمَّ
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ا   وقال �أبو الطيب �أي�ضً
وت�أتي علــى  قــدر الكرام المكارم   على قدر �أهل العزائم ت�أتي العزائم	
وت�صغر في عين العظيم العظائم   وتعظـــم في عيــن ال�صغير �صغــارها	

ث���م لوتتبعنا مثل ذلك، لطال بن���ا المقام عن ا�ستفا�ضة لاأم���ر وبيانه، ولكن يكفيك 
م���ن الزاد ما بلغك المحل، وهذا حالة عالية م���ن حالات النف�س، وهي طلب العلو و�إرادة 
الثري���ا والطم���وح �إلى ال�سماء، وهي ل�صنف خا�ص من النا����س، لا لأنها خا�صة بهم دون 
غيره���م . فه���ي ـ �أي الهمةـ موج���ودة في النفو�س كله���ا، ولكنها تحت���اج �إلى عناء وتعب، 
ومجاه���دة النف�س والطب���ع والهوى، وكما قال القائل من كانت ل���ه بداية محرقة، كانت 

له نهاية م�شرقة. 
غ�ي�ر �أن الم�شاه���د في لاأغلب، �أنهم يلق���ون �أوقاتهم هكذا هب���اءً وي�ضيعونها حمقًا، 
وه���م لا ي���درون �أنهم ي�ضيعون حياته���م ب�أيديهم، بل لاأدهى من ذل���ك من يرمي لذلك 
�إرادة حقيق���ة، فيق���ول لك دعنا ن�ضي���ع بع�ض الوقت، وهو بذلك يه���دم جزءًا من عمره 
حقيق���ة، وه���و غافل عنه ثم تجده هو ه���و، ي�شتكي من قلة الوق���ت، و�سرعة مروره، وهو 
و�إن كان �صادقً���ا في الق�ضي���ة الثاني���ة، وهي �سرعة م���رور الوقت، �إلا �أنه���م م�ضيع حقه 
ب�إهمال ن�شاطات وقته، و�أعماله فيها، وماذاك �إلا نتاج الغفلة وحمق القلب وقلة �إدراكه. 
فه���و ق���د يظن �أن ق�ضاءه وقتً���ا فيما لا ينفع، ب���ل ي�ضر، يدخل ال�سرور عل���ى نف�سه، وهو 
في ه���ذا واه���م، ما عدل في الق�ضي���ة، ولا ن�صف في الحكم . فالإن�س���ان –حقيقة- يعلم 
�أهمي���ة الوق���ت، وحاجته �إلى ا�ستغلال���ه، ولو تكلم واحد منهم في ذل���ك، لأ�سهب وف�صل 
عِدُ  ومثّل بكثير �أمثلة وتجده مع ذلك ي�ضيعه بنف�سه، ليفيق بعد �أن يم�ضي به العمر ليُ�صً
الزف���رات، ولاآهات ح�سرة وندمًا، ولات �ساعة مندم! بل العجيب �أنه يريد �أن تم�ضي به 
لاأي���ام والليالي �سريعًا؟ ك�أنه لا يرى �أن تلك ال�ساعات وهذه لاأيام هي فر�صته الوحيدة 

على لاأر�ض، و�أنه �إذا خرج منها لن يعود �إليها، ياويله ما �أحمقه!
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�إن الوقت �إذا مر لا يعود، والنَفَ�سُ �إذا خرجت لا يرجع، بل ي�أتي غيره معلمًا �إياه �أن 
كمي���ة الهواء المكتوب له ا�ستن�شاقها تتراجع، فعق���رب ال�ساعة لا يخالف حركته، في�سير 
عك����س الزم���ن متراجعًا. و�أن �أيام التق���ويم تعد ت�صاعديًا لتم�ض���ي في ال�شهور ولاأعوام 
. �شم����س ت�ش���رق لتغيب، لتعود مرة �أخ���رى. كل �شيء في حرك���ة �إلى النهاية، الكل ي�سرع 
�إلى الفن���اء والعدم، بل تجده يهرول م�سرعًا، ك�أنها البداية ولي�ست النهاية، ونحن ك�أننا 
فاق���دي الح�س، فنرى عمرنا ي�سير ب�ي�ن �أيدينام�سرعًا ونحن لا ن�صن���ع �شيئًا، وهذا من 
دلائ���ل العجز وال�ضعف.  كنت �صغيًرا ف�أ�صبح���ت �شابًا ثم يم�ضي بك العمر حتى ت�صير 
ع تلك الحقيق���ة �صاحب القلب المنتبه ت�شعر ك�أننا في خدر حقيقي،  ا تُرَوِّ كه�ًا�لً كبيًرا، �أمَّ
�أو في حلم طويل لا نقدر على الخروج منه، ك�أننا نم�شي في الدنيا متيقظين واعين، بعيونٍ 
مفتوح���ة مب�ص���رة و �سامعين مدركين، غير �أنه���ا يقظة بين النوم والانتب���اه، فل�سنا حقًا 
نعطي كل �شيء ما ي�ستحقه من لاأهمية والاهتمام، �إننا حقيقة في غفلة �ضاربة على كل 
�شيء، وفي حالة من عدم الوعي الكافي لإدراك لاأمور، بال�شكل الذي يجعلنا نهب قيامًا 
مغيري���ن وفعًالين، فنحن نعلم الحقائق في �أمكنتها، ونفهم بع�ض دلالتها، غير �أننا ل�سنا 

مدركين لها لاإدراك الواجب، الذي يمنعنا عن الت�ضييع والغفلة وكما قال �أبو الطيب: 
يغ�شى البلاد م�شارقًا ومغاربًا  كال�شم�س في كبد ال�سماء و�ضوئها	

فالأم���ر حينئ���ذ لا يتطلب المعرف���ة وحدها، �إذ ه���ي فقط �أول طري���ق لاإدراك ونزع 
غ�ش���اوة الغفلة، و�إنما الج���د والاجتهاد والبذل، و�إجبار النف����س على الم�ضي رغم مرارة 
م���ا تج���د و�ألم ماتعاني، فهو لا يُ�سْلِم لها الزمام، ب���ل يحطمها به، فيلجم رغباتها بقيود 
متنوع���ة، �إدراكًا منه ب�أن يومه على و�شك الم�ض���ي، و�أن �أوراقه على و�شك �أن ت�أخذ منه، 
فهو يريد لاإح�سان قدر الا�ستطاعة، فلا تتركه النف�س بعد تب�صرتها، �إلا وهي حاثة �إياه 
عل���ى التحمل، وعدم الجزع لا�سيم���ا �إذا �أغراها بالثمن، وعظم الجائزة والف�ضل، فهنا 
تجدها ت�شمر عن �ساعد الجد، وتنزل في معركة الحياة، ومعترك العلم لتح�صل وتجمع 
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غير �آلِيَةٍ على �شيء فحينما تجلو الحقائق �شيئًا ف�شيئًا �أمام مر�آة العقل والقلب والنظر، 
ي���درك لاإن�سان �ساعتها حقيقة ما ق�صر. كما في لاأثر "النا�س نيام ف�إذا ماتوا انتبهوا" 

والله تعالى يقول: "فك�شفنا عنك غطاءك فب�صرك اليوم حديد". 
ك�أن هن���اك �أغطية عازل���ة على العين ولاأذن، وهو في �أ�صله م���ردودٌ �إلى القلب، لأن 
القل���ب �إذا انتبه وتيقظ، ا�ستراحت الج���وارح ف�أدركت مالم تكن تدرك من النظر لاأول 
�إلى لاأ�شياء، وماذاك �إلا لأنها نزعت عن نف�سها الغ�شاوة الزائفة، التي تبدي في لاأ�شياء 
م���ا لي����س فيها، فتزينها ب�ش���كل يجعل القلب في حال���ة من الاطمئنان وال�سك���ون، لأنه لو 
ا�ضط���رب لأق���ام الدنيا عليها، وكلفه���ا مالا تطيق، لذا فهي ترك���ن �إلى الراحة والدعة، 
وي�ساعده���ا العقل في ذل���ك ب�إ�ضافة �أنواع من التفا�سير والتحالي���ل الباطلة، التي عليها 

باطن قلبه وغ�شاء فكرة. 
غير �أنه لو �أعمل فكره في نا�صية الزمن، وكيف غَري في موازين لاأمم ب�إعماره فيما 
ينف���ع، ول���و ا�ستفتح لاأمر من مبد�أ التاريخ حقبة تتلوه���ا �أخرى، ودول تترا في ظهورها، 
و�ص���وًال �إلى التاري���خ الحديث �أو المعا�صر بل لو نظر في �أفراد بع�ضها، فر�أى كيف �صنعوا 
حينما �ضيعوا �أوقاتهم، وكيف كان عاقبتهم , لعلم حقيقة ما هو فيه وقد قالوا في ذلك، 
دق���ات قل���ب المرء قائلة ل���ه �أن الحياة دقائق وث���واني . فهكذا كلما مرَ بع����ض الوقت مرً 
بع�ض���ه حتى ينق�ضي �أجله، ف�إما �أن ي�ستدرك م���ا قد فات، ب�إح�سان ما هو �آت، والاتَّعاظ 
بم���ا قد ما م�ضى، بالاجتهاد والا�ستعداد لما ي�ستقب���ل . فيعلم �أن الدنيا معيارها الزمن، 
ل فيه م���ن لاأعمال ولاإنج���ازات، وبما ترك م���ن لاأثر خلفه،  والزم���ن يقا����س بما حُ�صِ
ل���ذا كان لاأم���ر في القر�آن م�صدرُ بقول���ه "اعملوا" واجتهدوا واحر�ص���وا على ا�ستغلال 
لاأوق���ات، لأن لاأعم���ال معرو�ضة، ف�س�ي�رى الله تعالى ور�سول���ه "%" والم�ؤمنون هذه 
لاأعم���ال، ف�إم���ا �أن ي�س���ر الم���رء بم���ا عم���ل و�صن���ع، فيقول ه���ا�ؤم اق���ر�أوا كتابي���ه، �إني 
ظنن���ت �أني ملاقٍ ح�سابي���ه اطلعوا على �أعمالي، وانظروا م���ا �صنعت، وكابدت من �أجل 
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الح�ص���ول عليه، هذا نتيجة �أعمالي، وح�صيلة �إنجازات���ي . هذا في لاآخرة فينقلب �إلى 
�أهله م�سرورًا �سعيدًا مبتهجًا، و�إن كان يريد �أن يزيد من �أعماله �أ�ضعافًا م�ضاعفة . فلا 
يتم ر�ض���اه عما حقق و�أنجز، فهناك يتم افتخاره وتكمل �سعادته ويتحقق انت�صاره على 
�أعدائ���ه، فين���ادي ويقول تعالوا انظروا ما �صنعت، وكيف �ص�ب�رت و�شكرت، وكيف قمت 
م���رات عدة بعد �أن �ضعفت وانك�سرت، وبع���د �أن لم �أجد �أحدًا حولي ين�صرني ويعينني، 

انظروا، اقر�أوا، �إني كنت �أنتظر هذا اليوم من بعيد، حتى جاء وعد الله، فن�صرني. 
و�أم���ا لاآخ���ر فهو عل���ى نقي�ضه تمامًا مخ���زي منك����س الر�أ�س ميئو����س الحال، �ضل 
�سعيه وخ���اب ظنه، فخارت قواه، ف�ألج�أت نف�سه �إلى التمن���ي والمحايلة، �أهل �أُرَدُ ف�أعمل 
غ�ي�ر الذي كنت �أعمل، غير �أنهم لو ردوا لع���ادوا �إلى نف�س �صنيعهم، فهم �أعطوا الدنيا 
فر�ص���ة واحدة للعمل والاجتهاد وال�سعي في �سبيل الحق والعدل، لا لأجل الباطل والظلم 
والع���دوان �أعط���وا فر�صة يختبرون فيها، وجع���ل الزمن حاويها، فتعاق���ب الليل والنهار 
ٌ لمن �أدرك �أهمية ه���ذا الزمن ف�أخذ يجم���ع فيه الدُر  وت���داول الن�ي�ارن دليل وا�ضح بَ�يّ�ّنن
والياق���وت والذه���ب ويخزنه ويحافظ عليه، وهي لاأعمال الت���ي ي�صنعها، ف�إما �أن تكون 
ة، و�إما �أن تكون فا�سدة �ضارة مهلكة، لذلك من كان يرجو لقاء الله  �صالح���ة نافعة خَِري
ور�سول���ه فليعمل وليح�سن من عمله، ف����إن �أعماله معرو�ضة عليهما، وله في ذلك �أمران، 
���ا �أن يفتخر ب�صنيعه ويمت�ل��أ قلبه فرحًا بفعله، و�إما �أن يخ���زي ويندم، لذلك فالأمر  �إمَّ
لاآن في ي���ده وه���و مالك �أم���ره، وولي نف�سه. فلي�صنع ما يجعله فرحًا ي���وم التلاقي، ف�إن 
الدني���ا ما�ضية، وهي م�سرعة بكليتها �إلى الفن���اء، ونحن كذلك نم�ضي �إلي فنائنا، فكل 

يوم يمر �أذانٌ باقتراب �أجلنا وموعد رحيلنا..  
حقا، �إنها تم�ضي �إلى فنائها . 
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من وهم الوعي

�أحاكي���ك تلك الملازمة، الت���ي تدوم مع لاإن�سان عمره وحيات���ه. فهي ملاحقة له في 
كث�ي�ر �شئونه، وهي في���ه ظاهرة لا تكاد تخفي فا�سترعت انتب���اه العقل ف�أن�صت، و�إن�شاد 
الفك���ر والنظر، و�إجماع العاطفة والقلب ثم �إنها لي�ست بالحالة الفردية التي تقع لواحد 
دون �آخ���ر، �أو كذلك حالة م�ؤقت���ة مرهونة بفعلٍ ما, بل هي -في غالبها- ت�ضم كثيًرا من 
الب�شر �أن لم يكن جميعهم، فهم متفقين على تلك الحالة �أو لعلهم مجمعين عليها كذلك 
فالب�ش���ر، و�أن كان���وا مختلف�ي�ن متنوعين ك�أفراد من حي���ث ال�صفات والطب���اع ولاأهواء 
والمي���ول والرغبات، �إلا �أنهم كجماعة ب�شرية عاقلة تت�شابه �صفاتهم الكلية في مجموعها 
ورغباتها النف�سية في م�ضمونها من حيث �أنهم يريدون تحقيق ال�سعادة والفرح، والعي�ش 
ا في مجانبة لاألم وا�ستبعاد الب�ؤ�س والقلق  بطم�أنين���ة، و�أن يحيوا حي���اة طيبة كذلك �أي�ضً
والح���زن، بل م���ع اختلاف تجربة كل واحد منهم �إلا �أنك تج���د فيها من الت�شابه ال�شيء 
���ا في الدوافع �أو و�سائل تحقيقها �أو نتائجها فهذه التجارب المتعددة، جمعت  العظيم، �أمَّ
بينه���م في كثير م���ن لاأحوال ولاأمور، على اختلاف �أوطانه���م ولغاتهم، غير �أن الت�شابه 
لي����س متطابقًا كليًا، فهي لي�ست ورقة كربوني���ة تطبع التجربة والحدث كما هو ففيه من 
التغاير والاختلاف ال�شيء الذي ي�ضم���ن لكل تجربة �أ�صالتها وفرديتها، فالإن�سان كنوع 
م���ن �أجنا����س الحيوان النامي، تت�شابه �أف���راده كثيرة في الفكر، والعاطف���ة وال�شعور، بل 
وفي النظ���ر كذلك، و�إنما يق���ع التمايز حالة مكت�سبة من �إث���راء النف�س بح�صائل علمية 
�أو ثقافي���ة �أو فكري���ة �أو اجتماعي���ة، فترتق���ي النف�س في ذلك مرتقي �آخ���ر غير لاأول، لا 
الاخت�ل�اف في لاأ�صل لاأول وهو العق���ل وال�شعور والعاطفة، بل بزي���ادة عليه وا�ستعماله 
في �أم���ور �أخرى، فهنا يحدث التمايز ويتفاوت النا�س بين عالم وجاهل، ومدرك ومغيب، 
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وفاه���م و�أحم���ق. وهكذا. غ�ي�ر �أنك تجده���م في �أ�صله���م لاأول  ك�أنه���م ذاك ال�شخ�ص 
الواح���د، ال���ذي ركبت فيه تلك ال�صف���ات الجامعة، ثم �أخذ منها كل ف���رد منهم بن�سب 
متنوع���ة، ف�شابهوا جميعهم لاأ�صل لاأول، و�إن خالفوه لاخت�ل�اف علل، �سن�أتي �إليها بعد 
قلي���ل. ف�أنت تراهم �أمام عينيك مت�شابهين متقارب�ي�ن، بدرجة قد لا يت�صورها البع�ض، 
، غير  ف�أنت ترى فيهم جميعًا ن�سخة من ذاك لاأ�صل لاأول، �إلا �أنها قد تكون مخففة مثًال
ظاه���رة لت�أثير الحي���اة بم�صائبها ومعتركاتها فيهم، وتقلب الظ���روف ولاأهواء عليهم، 
وتحاك���م كثير منهم �إلى رغباتهم و�شهواتهم النف�سية، ومحاولة بع�ضهم تزيين باطلهم، 
وا�ستج���داء عوار �أنف�سهم في مظهر ح�سن جميل فتناف���روا واختلفوا، و�أ�صبح لكل واحد 
منهم طريقته، وظهرت النزعة الفردية والا�ستقلالية الذاتية، التي يبرز كل واحد منهم 
فيه���ا �شخ�صيته ك�أنها منفردة عن لاآخر، ث���م يلب�سها ثيابًا مخالفة، فظهر التجديد في 
كل �ش���يء، و�إن كان باهت اللون، ف�ل�ا �شكل له يحمد عليه، �إلا �أنه جديد . و�أراد بع�ضهم 
�أن يتماي���ز ولو بال�شذوذ والمخالفة، ولو ب�أكل حقوق النا�س والا�ستعلاء عليهم، فيدو�سهم 
بقدمه ك�أنهم ح�شرات �ضالة لا وزن لهم ولا قيمة . �أراد �أن ينفرد، و�أن يعلو و يتمايز، �إلا 

�أن تمايزه كان بالظلم والجور والبهتان ف�ضل وخ�سر. 
�إن محاول���ة التميز والتفرد في ذاتها، لي�س���ت �سيئة �أو �ضارة �أو مجلبة للأي وال�شرر 
, غ�ي�ر �أن لاأفعال تقا�س ب�شيئين، بو�سائلها ونتائجها. ف�إذا كانت الو�سيلة التي و�صل بها 
به���ا طيبة محمودة لاأثر، لي�س فيها عدوانًا �أو اعتداء، حمد له هذا ال�صنيع . ثم كذلك 
نتيج���ة هذا الت�ص���رف، وما �أدى �إليه م���ن العواقب والم�آلات، فالإن�س���ان لم يرث لاأر�ض 
وح���ده، ب���ل كان فردًا في جماعة كب�ي�رة من الجن�س لاآدم���ي، لذلك ف����إن �أفعاله لي�ست 
محك���وم عليها بمعزل عن �أثرها عما حول���ه، من �أفراد و�أ�شياء. و�إنما تقا�س في �أكثرها، 
، نفعه لنف�سه و�إ�ضراره  ، ثم ما حوله من بيئة ومجتمع ف�ل�ا يحمد مثًال ب�أثره���ا عليه �أوًال
بالنا����س في رغب���ة منفردة �أنانية لا يقبلها عقل ولا يح���ث عليها �شرع، ولا �أقول بذلك �أن 
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يك���ون نظ���ره �إر�ضاء النا�س ورغباتهم، وذلك غير محق���ق لجميعهم لتركيب التخالف , 
والتماي���ز بينهم فك���رًا وعمًال . ولكن المق�ص���د �أن يعمل على نور وبه���دى، فينظر الحق 
فيلزم���ه ويتبعه، ويجعل���ه �أني�سه ورفيقه، وه���و و�ضع ال�شيء في مو�ضع���ه الذي ي�ستحقه. 
ناهي���ك عن قبول النا�س لذل���ك �أو رف�ضهم في مجموعهم �إذ �أن م���ن رام �إر�ضاء النا�س 

خ�سر نف�سه، ثم لم يحقق لهم ما رجوه من الر�ضا. 
حالة الت�شابه الموجودة بين الب�شر لي�ست بالغريبة، ولا بالم�ستهجنة حين ملاحظتها، 
ا  �أو ا�ستق�صائه���ا في تعدد �أمثلته���ا، بل ور�ؤيتها من نواحٍ متعددة. ف�أنت مثًال تجد �شخ�صً
م���ا يق�ص لك حالت���ه، ويخبرك خا�صة نف�سه وما انطوى علي���ه �ضميره، بل لو نظرت في 
نا�سٍ، وهذا لي�س  خا�صة نف�سك و�أمرك، لوجدت من الت�شابه والتطابق بينها وبين كثيِر �أُ
ا بالحالة الباطني���ة فقط، بل كذلك والظاهر وما ت�ضمن من �أ�شكال عديدة،  مخ�صو�صً
فل���و �أخذت تلك النظرة وطبقتها على لاأفراد والجماعات ولاأحزاب والطوائف وهكذا، 
ف�أخذته���ا من نطاق الفرد �إلى نط���اق الجماعة، في �أقل اجتماعي���ة ممكنة بين فردين، 
وتجدها ظاهرة في رابطة الزوجية بين الرجل والمر�أة، ثم لاأ�سرة والعائلة والقبيلة حتى 
تت�سع لتجمع �أفراد النا�س، فتجعلها �أنت دوائر كبيرة تدخل فيها الب�شرية بمجموع تعدد 
ال�صفات والرغبات والميول الجامعة الم�شتركة، ثم تخرج منها دوائر انف�صالية متفرقة، 
ت�ضم كل واحدة منها ما يخ�ص ممن جمعت �أفراده في هذا البوتقة، وبهذا تعدد الب�شرية 
كلها �إلى �صفات عامة ي�شترك فيها الجميع، و�أخرى خا�صة يتميز بها �أنا�س عن غيرهم، 
وه���ذه ال�صفات العامة اجتمعت فيه الب�شري���ة من حيث �إن�سانيتها، وان�شقاقها من �أ�صل 
واحد متفرقة عنه، و�أما لاأخرى فهي افترقت فيها من حيث مجموعها الكلي، واجتمعت 

من حيث ت�شابه �أفرادها في �صفات معينة خا�صة بهم. 
ث���م �إنك لو نظرت �إلى �أخرى من تلك الحالات، وه���ي حالة انتقالك من وعي معين 
�إلى �آخ���ر، �أو م���ن لاوع���ي مق�صود �إلى وعي مح���دد، لو نظرت مث�ًاىلً �إلى �أول وهلة تفتح 
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فيه���ا عينيك، �أو قبلها بقليل و�أنت مفارق لحال���ة النوم، مقبل بنف�سك �إلى عالم اليقظة 
بمفه���وم لاإدراك لاآن، �أنت على م�ضجعك خ���ارج من �سكون عالم النوم وا�ستقراره �إلى 
ع���الم الحركة والتقلبات. فتلك الفترة الي�سيرة من غيبوب���ة النوم �إلى انتباهة اليقظة، 
تقوم حالة جديدة للوعي ولاإدراك، تمار�سها لا واعيًا غير منتبه لها، حين تفتح عينيك 
ل�ت�رى عالمً���ا جديدًا، لت���درك حالة �أخرى م���ن الوعي، ف�أنت حين نوم���ك ا�ستراح عقلك 
اللاواع���ي، ف�أخذ ين�سج الق�ص�ص وي�أتي من واقعك �أحداث ي�صيغها �إليك بوجهة نظره 
ه���و. وم���ا ذاك �إلا �أنك حين نومك ت���رى لاأ�شياء فتظنها، بل دعن���ي �أقول فتدركها حال 
ر�ؤيتها �أنها �صادقة، لا يكاد يدخل �إليك ال�شك �أن هذه الحالة غير واقعية، فتتفاعل معها 
و�أنت في نومك، على �أنها تامة ال�صحة ثم غالبًا حين تفيق ويرجع �إليك ر�شدك فتدرك 
�ساعتها وهم ما كنت ترى، و�أنه مجرد حلم، و�أنه كان تج�سيدا لبع�ض واقعك، فا�ستعان 
ب���ه ليريك �أ�شي���اء ظننتها حقيقة، غ�ي�ر �أن الوعي في تلك الحالة لا يق���در على �أن يقوم 
بعمل���ه، �إذ هو �ساعتها لا يفرق بين هذا وذاك، �إن���ه فقط يتعامل مع المعطيات الظاهرة 
فيت�أث���ر لها وهكذا، وقد يكون هذا لكونه مغايرًا لحالة التيقظ، فظن �أن الحالة لاأخرى 
وهي النوم، موازية لتلك الحالة لاأولى، وقد يكون ا�ستدعاءً لأحداث من ذاكرة الذهن، 
فتتمثل �أمامك في حلمك فتظنها حقيقة واقعة. وقد تكون تج�سيدًا لأحلامك لتطلعاتك، 
لخوف���ك وحزنك �أو �سعادتك و�س���رورك، غير �أنها في الغالب لا تتعداك �أنت �إلى غيرك، 
�إلا م���ا قامت ب���ه نف�سك من ترجم���ة �أو ا�ستقبال لما عند الغير، مم���ا ت�ستطيع �أن ت�أخذه 
عن���ه حين ر�ؤيتك له، ف�ضمم���ت ذلك �إلى نف�سك، فن�سب �إليك �أنت، و�إن كان تعلقه لاأول 
لغيرك و�إن كنا لا ننكر �أثر الخيال في هذا لاأمر ب�شموليته، �إلا �أن ذلك الخيال و�أن كان 
في���ه خروجًا عن القوالب المعروف���ة والحدود المو�ضوعة، فهو يغرد خارج ال�سرب منطلقًا 
م���ن �أحلام ال�شخ�ص و�آماله ور�ؤيته الخا�صة بنف�س���ه، وعلمه ومعرفته وقد ت�ضيف عليه 

النف�س �شيئًا من التهويل والمبالغة ولاإغراق. 
ث���م لننطل���ق مجاوزين تل���ك �إلى النقطة �إلى غيره���ا، وهي ما ال���ذي يجعلنا نعتقد 
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، �أو ما الذي يقودنا �إلى الفكرة القائلة ب�أننا �أ�صحاب  ب�صح���ة الوعي الذي نمتلكه �أ�ًالص
وع���ي، و�أن غيرن���ا محدودي الفكر والنظ���ر، �أو ما الذي يهيئن���ا �أو �إن �شئت قلت يجرئنا 
عل���ى خو����ض غمار المعارك الفكرية �أو الثقافية .. �أه���و الوعي فقط ؟ و�إن كان �أحد هذه 
لاأ�سب���اب فما الذي يجعلنا ن�ضمن �صحته.  ف���كل �إن�سان لديه مقدار من الوعي يظن به 
�صح���ة نف�سه وما تذهب �إلي���ه، وبطلان ما يراه غيره في ح���ال اختلافه معه، لعل الوعي 
هك���ذا يق�ت�رب من مفهوم لاإدراك، �إذ حتى تعي �أمرًا ما �أو �شيئًا ما لابد �أن تكون مدركًا 
ل���ه، وه���ذا لاإدراك نا�شئٌ عن عل���م ومعرفة ودراية، ولو نظ���رت �إلى العلم ذاته لوجدته 
نظ���ري �أو تجريب���ي �أوقطعي ثاب���ت، �أو ظني م�شك���وك . فتجدالحقائ���ق الثابتة، وكذلك 
النظري���ات غ�ي�ر المبرهن عليه���ا، �أو لم يكتم���ل برهانها، فتظل حبي�س���ة لأزمنة ممتدة، 
حت���ى ي�صل �إليها �أحدًا فيكمل هذا البرهان ويتمم المعنى ويو�ضحه. وهكذا ي�أخذك �إلى 
المنهجي���ة المتبعة في �أخذك للعل���وم والمعرفة، والمنهج الذي �ستتبع���ه في درا�ستك، ويكون 
قرينًا لك طوال عمرك. �أكان ذلك، �أو كان اجتماع عدة مذاهب فكرية نقحتها ف�أخذت 
زبدتها ورائقها، ونفيت عنها ما تظنه كذلك ـ رجعنا لتلك النقطة ثانية ـ انه �ضار لايقبل 
, وزور لا ي�ص���ح . �أو �أي المدار����س الفكرية �ستقبل، والمذاه���ب الثقافية �ستتبع.. لو تتبعنا 
ذل���ك لطال المقام، ولكن هذا ما ين��شأ عنه اختلاف الر�ؤى وتعدد وجهات النظر، وتنوع 

الدلالات في كل فكر �أو عقيدة �أو مذهب. 
وه���ذا بتمامه يو�ضح لك �صعوبة تحديد الوع���ي الحقيقي المراد للإن�سان الات�صاف 
ب���ه في ه���ذا الحياة الدنيا، لا لع���دم وجوده �أو �صعوبة التعرف عليه، ب���ل لظن الكثير �أنه 
مالك لنا�صية الوعي . ثم �إن الوعي بحد ذاته، هو نتاج تعامل لاإن�سان مع ما حوله، فهو 
نتاج ه���ذا التفاعل بكل مفاداته من مخالطة بالج�س���د والنف�س والكلام والزمن والعلم 
والثقافة، ومنه ينق�سم الوعي بح�سب التفاعلات، �إلى الوعي بمطلق الوجود، وبالحياة، 
وبالأف���راد والتعام�ل�ات الب�شري���ة، �أو بالمكان والزم���ان �إلى �آخره. وت�ستطي���ع كذلك �أن 
تجعل���ه، ذا �شطرين كبيرين، �أحدهم���ا وعي ب�سيط �سهل، ولاآخ���ر �صعب معقد، يحتاج 
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�إلى �إعم���ال �شيء من الفكر والنظر . ثم �إنك –لا�شك- مت�صف بالوعي، لا لأنه �ضرورة 
لاإدراك والفك���ر الب�سي���ط، و�أن اختلف في درجات ترقيه �أو �سفول���ه وقلنا قبًال �أنه نتاج 
تفاعل���ك مع ما حولك من البيئة والمجتمع، و�أفراد كائناتها العاقلة والحيوانية، ولما كان 
الوع���ي مرتبط بالمعرفة، ونظ���رًا لتفاوت الثانية اختلفت لاأولى، ثم لو نظرت كذلك �إلى 
معوقات���ه من المبادئ التي ي�سير عليه���ا الكون والقوانين التي تقيد لاإن�سان على لاأر�ض، 
م���ن فيزيائية وكيميائية وريا�ضية. �إلى �آخره فالإن�س���ان مقيد في كل �شيء بهما، �إذا هو 
ي�س�ي�ر وف���ق هذا القوانين علم ذل���ك �أم لم يعلم ثم وعيه به���ذه القوانين مختلف، و�أنا لا 
�أق�ص���د هنا �أن يكون من البارزين العالمين ب���كل عِلمٍ ما يعلمه حاذقوه، بل يكفيه منه ما 
يعينه على فهم الحياة ذاتها، والوجود في كليته، ب�أن يكون مطلعًا على ما يفيده في حياته. 
وحت���ي لا يت�شعب بن���ا الكلام، لأنه كل نقطة من هذا الحدي���ث كافية �أن تكون محل 
بح���ث �آخر، ولذلك لنجمل ما �سبق فيما ي�أتي، فنقول �أن الوعي حالة من المعرفة والعلم 
ولاإدراك، تتطل���ب من المرء البح���ث والاطلاع الم�ستمر، ب�أن يكون يقظً���ا لما حوله، عالمًا 
بع�ص���ره بما فيه م���ن �ضروريات لازمة م�ؤث���رة، م�ست�شعرًا لوجوده ووج���ود ما حوله من 
الكون ب�إجماله، والكوكب الذي يعي�ش عليه والنقاط الرئي�سة التي هي لازمة في المعرفة، 
فالمعرفة منها لازم �ضروري يجب العلم به ولا يقبل الجهل به ب�أي حال وهو "ال�ضروري 
الع���ام المطل���ق" وهي �أن���واع كثيرة، ثم هن���اك ما هو �ض���روري في المعرف���ة �إلا �أنه لا يقع 
بالجهل به �ضرر واقعي ملمو�س، وهو �أق�سام يطول �شرحها، ومنها ما هو لازم في المعرفة 
الخا�ص���ة المق�ص���ود بها علم معين لا في كليتها، ومنها م���ا لا ي�ستلزم لكن تجمل معرفته، 
ا المعرفة من حيث التعرف  �إلى �آخ���ر ذلك وهو كثير. والمعرفة هنا يق�صد بها العل���م، �أمَّ
عل���ى م���ا حول لاإن�سان فقد يكون لها تق�سيمات �أخرى هيكلي���ة، �أي �أجنا�س عامة يندرج 
؛ المعرفة ال�شخ�صي���ة التي يندرج تحتها كل ما يخ�ص  تحته���ا لاأنواع الخا�صة بها . مثًال
  لاإن�سان وتجاربه وعلاقاته مع النا�س والحياة  في �إطاره ال�شخ�صي �إلي  دخر هذه  لاأنواع  
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على هامش الصراع

نُوجي���ت وناجيت، ودار حوار لا يكاد يهد�أ وطي�س���ه �أو يخبو فتيل �شعلته، ك�أنه �صراع 
محم���وم ومعرك���ة طاحنة، لا يبدي طرف في���ه �شفقة �أو رحمة. �ص���ارت تجادل مجادلة 
طويل���ة، وتن���ازع النف�س لتلتب�س الف����ؤاد وتقود الزمام وتملك الت�ص���رف. ثم ما لبثت �أن 
�أن�شئ���ت في النف����س تي���ارات مختلف���ة، ور�ؤي متنوعة و�أف���كار متنازع فيه���ا، ك�أنها �أنف�س 
متع���ددة حُمِلَ���ت جميعًا لتن��شأ م���رة �أخرى، وتخلق ط���ور معدًال في تلك النف����س، فك�أنها 
ابتلع���ت كل ذلك في باطنها �آ�سرة له , ث���م مرودة لتظهر بعد ذلك في قالب نف�س واحدة 
متع���ددة الم�ش���ارب، متنوعة الم����آرب غير �أنها كل ي���وم بل كل �ساعة تطل���ب، بل لما تنتهي 
مطالبه���ا ورغباته���ا ف����إذا لم ت�أخذ خطامها بالعق���ل والحكمة هلك���ت، و�إذا �أرخيت لها 
ال�س�ت�ر رغب���ت، و�إذا رغبت فم���ا الدنيا بما عليه���ا كافٍ لها �إلا �إذا قنع���ت. فهي طمًاعة 
�شره���ة، لا تكاد ت�شبع من جمع �ش���يء حتى ترجو ربوه �أ�ضعافًا م�ضاعفة، ثم تجاوزه �إلى 

الرغبة في امتلاك ما يزيد عليه من �سواه. وكما قال القائل 
وحاجات من عا�ش لا تنق�ضي  		 نــــروح ونغـدو لحاجاتنا
وتبقــــى  لــــه حاجـــة ما بقـــي  		 تموت مع المرئ حاجاته

وقال الآخر 
�إلى حاجة حتى تكون له �أخرى 	ًالص متى تنق�ضي حاجات من لي�س وا�

والنف�س �إذا ذاقت طعمًا رغبت فيه، و�صعب عليه هجرانه وفراقه، و�إذا ر�أت منظرًا 
�أخًاذًا فتًانًا �أو �شيئًا جميًال مبهرًا لزم الف�ؤاد وحدث التعلق به، فيعزً عليها البين، ولوكان 
�ص�ل�اح �أمرها وقوته���ا في مغادرته، و�إذا �سمعت ما يطرب النف����س �أو ي�أخذ لُبً العقل �أو 
�أمرًا ما يريحها ويمتعها، ويحدث لها تلك اللذة الداخلية، والن�شوة الباطنية لطارت به 

�شغفًا، و�أنفقت فيه ولأجله ما ي�ضمن و�صاله لها وعدم انقطاعه عنها. 
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�إذا نظ���رت �إليها عجبت منه���ا، فقد ت�أخذ بالمرء المذاهب، وتذهب به في كل طريق، 
، تع�صف ب�سمائه وترعد، وتخ�سف ب�أر�ضه وتن�سف ,  وتطيح به مع كل رياح جنوبًا و�شماًال
بل قد تجعل �صاحبها يهيم بها مارًا بكل الم�شارب، مغترفًا من كل المناهل والموارد، بل قد 
ته���وي به �إلى موا�ضع المهانة والذلة، وت�ستذله في مواطن العزة، وت�ضعفه حينا انت�صاره 
وق���ت القوة وال�شجاعة . ثم �أنه���ا لئيمة الطبع متقدة الر�أي، فلا تعاجله بالأمر بغتة، بل 
ا من اللذة  تقدم من المقدمات ما يحدث به تمام الغفلة وانعدام الب�صيرة، فتذيقه بع�ضً
الخادعة تغري���ه بها، وتطعمه �شيئًا من لاأمل الخادع وطول التمني المهلك، حتى ي�صبح 
متخبطًا بين �أروقتها، حيرانًا بين جدرانها، فما يلبث زمنًا فتت�صدع ذاته بذلك �أو يكمل 

بتلك الحال بعد �أن ي�ستمرئها، ويقوم عليها �صلبه وقوامه.
لذلك ف�إن مراجعة النف�س ومحا�سبتها، ونقد الذات وم�سائلتها، بحيث لا تجر المرء 
�إلى ما ي�ستقبح وي�سترذل �ضرورة ملحة ومطلب هام، وقوام ذلك في المحا�سبة والمراجعة 
والنق���د للنف����س و�أفعاله���ا، لا ق�صدًا للتعذيب والجل���د، و�إنما رومًا للتق���ويم والت�صحيح 
والاعت���دال، لا �شطوطا بين لاإفراط �أو التفريط. ومن ذلك التفكير في كيفية ر�أب �صدع 
الخلل وتقليل مواطن ال�ضع���ف والزلل تمهيدًا لإزالته. وتلك ظاهرة �صحة ودلالة نباهة 
ويقظة �إلا �أن ما يفرق تلك الظاهرة ال�صحية وارتدادها �ضارة قاتلة �شعرة ي�سيرة، وهي 
و�إن تعددت �إلا �أنها ترجع �إلى �شيئين: لاأول وهو �إدمان الفكر بطريقة غير �سليمة، �سواء 
�أكان ذل���ك من حي���ث طرق التو�صل �إلى المعلومات وتحليله���ا �أو ا�ستنباط نتائجها منها، 
وكذل���ك �صحة المعلومات �أ�ص�ًافلً في التعاطي لها وقبولها، فه���ي �إن كانت �ضارة فا�سدة، 
�أذت العق���ل والفكر من تناوله لها بالتحليل وال�شرح فيت�ش���رب منها، فتكون رافد فا�سد 
�إلى العق���ل الثاني، وهو جلد ال���ذات ب�شكل قا�سٍ �شديد لا يقبل، فتكون النتائج من ورائه 
غ�ي�ر محمودة �أولعله���ا ذات نفع ولو هُنية ي�سيرة. ك�أنها تقوم بذلك بمحاكمة غير عادلة 
لي����س فيها �إلا طرف واحد يهاج���م ويعنت وي�شدد، فالكل فيها قائ���م بالجور وال�شطط، 
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حت���ى قا�ضيها ي�صدر الحكم غير نابع م���ن لاإن�صاف، بل بال�شدة الطاغية المف�ضية �إلى 
اله�ل�اك لا �إلى البن���اء. والنقد بهذا ال�شكل يو�صف بال�سلبية المجحفة، ويتحول �إلى كونه 

معول هدم وداعي خراب وف�ساد . 
ث���م لنت�ساءل، هل ت�صارع لاأف���كار وتوالي لاأراء و�إن اختلفت، وث���وران �أليات النقد 
مهلك���ة للفرد؟ محدثة ف�ساد ولو على امت���داد الزمن الطويل. �إلا �أن لاأمر لا يتوقف هنا 
فح�س���ب، بل ت�ست�شري موج���ة �ضارة في العقل من �آثار ذلك م���ن ال�شك والتردد والهوى 
والمي���ل والنزع���ة �إلى ذلك، والرغبة عن هذا لا على معيار م���ن التعقل والر�شد، بل على 
نظ���ر م���ن الهوى والرغبة. غير �أن هذا من طبيعة العق���ل �أن يكون ذا �شك �أحيانًا وتردد 
�أوقاتً���ا �أخ���رى، غ�ي�ر �إلا يكون ذلك داعيً���ا �إلى خلل �أو مر�ض، بل قد يك���ون من المحمود 
في بع����ض لاأحاي�ي�ن، وله تفا�صيل���ه فهذا في مبد�أ لاأم���ر، فنذكر �أن لاإن�س���ان كائن حي 
يف���رق بينه وبين غ�ي�ره من الكائنات �أم���ور، منها التعق���ل ولاإدراك والتفه���م والت�صور 
والخي���ال. وكل ما �سبق قد ي�ؤدي، بل هو لازم منه حدوث �أي �شيء من الت�صارع الفكري 
�أو الاخت�ل�اف بين ه���ذا وذلك، بين الرغب���ة ولاإرادة، ب�ي�ن �أمر العق���ل وعاطفة القلب، 
، تجده عاطفي مت�أثر،  وه���ذا جزء من حقيق���ة لاأمر لي�س �إلا. فلننظر �إلى لاإن�س���ان �أوًال
يحم���ل الم�شاع���ر من حب وكره، و�إعج���اب و�سخط. ف�إذا عملت تل���ك الم�شاعر واختلطت 
م���ع بع�ضه���ا، خا�صة �إذا جا�شت واحت���دت وبلغت ذروة لاأمر وغايته، ق���د تنتج نوعًا من 
الا�ضطراب، �أو ا�شتداد الرغبة تجاه �أمر بعينه. ثم انظر �إلى ال�شطر لاآخر، وهو العقل، 
لا�سيم���ا �إذا علا فيه معدل الذكاء والفهم، وم�ستوى لاإدراك والتحليل والت�صور، فتجده 
يف�ص���ل البيانات الداخلة �إليه ب�شكل عقلاني بحت بناءً على القوانين المنطقية المجرده، 
لينتج من اختلاف هذا مع ذاك ثوران وت�صادم و�صراع �أحيانًا، و�إن كان الغلبة �ستح�سم 
لأحدهم���ا في نهاية المط���اف، ويعلن المه���زوم ا�ست�سلامه وان�سحابه، غ�ي�ر �أنك تلمح في 
ذل���ك الت�صارع بين لاأفكار المنطقية والعواطف النف�سية، لا�سيما �إذا تعار�ضت في لاأمر 
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الواحد كعدوين لدودين، لا يترك �أحدهما ل�صاحبه مجاًال من حركة �أو م�ساحة لرجوع 
ث���م قِ�س بعد ذل���ك، انق�سام النا�س عل���ى هذين المذهبين، وتفرقه���م حوله طوائف 
���ا قائم على ما قبله م���ن قانون التغيير  �شت���ى، ب�ي�ن منا�صر �أو مع���ادٍ �أو تابع، وهذا �أي�ضً
والتن���وع ب�ي�ن الب�شر في كل �شيء بن�س���ب متفاوتة، ولاأمر هنا لي����س بمعزل عن �صاحبه، 
باع �صحيحها،  فالب�شر لي�سوا جميعًا على م�ستوى واحد من التعاطي للأمور، وتحليلها واتِّ
والتمييز بين �سقيمه���ا وفا�سدها من �صحيحها ونافعها، بل اختلافهم حتى في القدرات 
العقلي���ة والمعرفي���ة والعاطفية والنف�سي���ة �أمر معروف. ف�أنت تج���د في دنيا النا�س الغني 
والفق�ي�ر، العام���ل وال�سي���د، ال�شريف والو�ضي���ع، الحاكم والمحكوم العبق���ري ولاأحمق، 
ال�سريع الغ�ضب والبليد الح�س، �إلى �آخر ذلك. وهذا يجعلك تق�سم النا�س في الحياة �إلى 
طبق���ات مختلفة، غير �أن ه���ذا التق�سيم لي�س م�صطنع، بل هو حقيقي واقع فيهم كجِبِلَة 
مت�أ�صل���ة في الطب���اع، �أو حال���ة �أو �صفة �أو ع���ادة مكت�سبة بالتجرب���ة �أو المحاولة والتعلم، 
فم���ا عملك في هذا �إلا الملاحظ���ة والتَقْيِّد ثم التحليل والتف�صيل، ف����إن انق�سامهم لتلك 
الطبق���ات �أو لنَقُل تمايزهم به���ذا الاختلاف يقوم بناءً على مج���الات مختلفة، و�أحوال 
متنوع���ة تبعًا لات�صافهم بها �أو تفرقهم حولها �س���واء �أكان ذلك �شيئًا طبيعيًا �أو مكت�سبًا 
م���ن خ�ل�ال حياتهم وتجاربهم فيها، فه���و لي�س تميزًا لهم ككل، بل ه���و اختلاف وتفرق 
طبيعي وهو �أحد قوانين قيام الحياة، و�سن�أتي �إليه فيما بعد وهذا يولد �شيئًا من ال�صراع 
لا بمعن���اه ال�سلبي بمعنى التقاتل على الفناء، والتحارب م���ن �أجل النهاية، و�إنما بمعنى 
الاختلاف الوا�ضح، والمتمايزة الظاهرة بدرجة تجعل هذا الخليط مثًال لا يمكن دخوله 
م���ع لاآخر في تق���ارب. لأن معنى تقاربه ه���ذا، �إزالة وطم�س �شيئًا م���ن تميزه وانفراده، 
والر�ض���وخ تح���ت تمييز لاآخر وتفرداته. ثم �إن ال�صراع هن���ا، لن يكون بمعنى التناحر، 
و�إنم���ا بمفهوم الاختلاف والتمايز، فل���و �أعمقت النظر �شيئًا ي�س�ي�رًا، لو وجدت �أن هذا 
ال�ص���راع ج���زءٌ لا ينف�صل من الطبيع���ة الكبرى الوا�ضحة، بل تكاد تلم���ح حقيقة الدنيا 
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نف�سه���ا ون��شأتها على ال�صراع، بل لا تكاد ناحية من نواحيها، �إلا وال�صراع جزء مت�أ�صل 
في جوهره���ا، لا بكونها مخلوقة به، ب���ل لكون من فيها، تمايزوا وتغايروا واختلفوا، تجد 
�صراعًا على الحياة والبقاء، �صراعًا على المادة والنفوذ وال�سلطة، �صراعًا على م�صادر 
ا �صراع النا�س فيم بينهم من �أجل الكث�ي�ر من لاأمور، منها مثًال  العي����ش، بل تج���د �أي�ضً
الانت�ص���ار للحقيق���ة �أكانت مجردة �أو ذاتي���ة �أو كقيمة عليا للوج���ود، �أوالذات والنف�س. 
حت���ى ت�صل في ذيل القائمة �إلى �ص���راع لاإن�سان مع نف�سه بين ما تطلب وت�شتهي وبين ما 
تمل���ك وتريد، وبين ما ترغب فيه وما هو ممنوع عنها. حتى ترى مبد�أ المغالبة وال�صراع 
متجذرًا فيها لعلل متنوعة. بل لو �أقبلت بنظرك �إلى الجماد، فر�أيت ما فيه من الت�صارع 
كذل���ك لذهل���ت، وهو البقاء للأقوى ولاأ�صل���ح من عوامل ذاتية في���ه وعوامل البيئة من 
�شم����س و�أمط���ار ورياح، ومن اختلاف كمي���ات و�صول ذلك �إليه وم���ن ت�أثره بالحرارة �أو 

البرودة بدراجتها. وعلى هذا فق�س في الزروع والنباتات ب�أنواعها و�أ�صنافها. 
لاإن�س���ان بقوانينه، يعلنها مدوية �أنه يريد التحكم في فعل لاإن�سان لاآخر لاإجرامي 
�أو الته���وري، �أو المندفع القائ���م على �أذية الغير �أو �سلبه حق���ه وانتزاعه منه، لذلك قُيِد 
ب�س���ن قوانين و�أعراف , كانت فيها العقوب���ات للزجر ردعًا وتخويفًا . �أن��شأها لخوفه من 
طغيان لاآخر وعتوه وا�ستبداده وظلمه، ف�أن��شأ القوانين والحدود منعًا لل�صراع والاقتتال 
والبغ���ي. ثم لو نظرت نظرة �سريعة �شاملة �إلى لاأم���ر، لوجدته معج بال�صراع الفكري، 
والطائف���ي، والعرقي. �أيًا ما كان، كل هذا بين طبقات مختلفة وثقافات متباينة و�أعراق 
متباعدة، ثم تطغى وت�سيطر عوا�صف من الج�شع والطمع والخوف والا�ضطراب والقلق، 

لا يهد�أ وطي�سها �أو تخفت نارها .
وم����ؤدي ذلك كله، يرجع �إلى الرغبة والتمل���ك، فطالما امتلك لاإن�سان خاف الفقد، 
ثم بد�أ يظلم غيره مما لا يملك مثل ما معه، �أو �آخر يرجو �أن يكون مثله فيناف�سه وي�أخذ 
مكان���ه. وهل �سفك �أول دم على لاأر�ض �إلا م���ن �أجل الرغبة والتملك! ثم اكت�سى مفهوم 
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الامت�ل�اك مع امتداد الزمان وتطاول���ه �أنماطًا جديدة ومعانٍ �أخرى، لاإن�سان في حقيقة 
حيات���ه عل���ى لاأر�ض، لاب���د �أن يح�صل على ما ي�أكل���ه �أو ي�شربه وغيره م���ن الاحتياجات 

لاأ�سا�سية، وانظر �إلى هذا لاأمر منذ البداية، حتى يت�ضح لك �شيئًا من ال�صواب. 
لاإن�س���ان في بدايت���ه لاأولى كان يعي����ش وينتق���ل م���ن م���كان لآخر بحثًا ع���ن الغذاء 
والق���وت، فكان يَغِير على �أقوام في�سل���ب ما عندهم ويمنعهم حاجاتهم وممتلكاتهم، ثم 
يعق���د �صلحً���ا م���ع �آخرين لا قِبَل ل���ه بهم وبمجابهته���م . ثم كانت الزراع���ة، وهي كانت 
موجودة منذ مبد�أ لاأمر، ف�آدم -عليه ال�سلام- كان يحرث لاأر�ض وكان �أول من ا�شتغل 
بالزراع���ة، ولكن المق�صود هنا بمفهوم التملك من خيراتها حين كثر نتاجها، ف�أ�صبحت 
هن���اك �أملاك كثيرة، ف���كان هناك �سيد ومالك، وعبد و�أجير، فبد�أ التدرج في الطبقات 
يت�ض���ح �شيئًا ف�شيئا، ثم ت�ل�ا ذلك اندلاع الثورة ال�صناعي���ة، ف�أ�صبح هناك �سيد ومدير 
وعامل وخادم، وتطورت الحياة و�أخذت تنحني مناحي �شتى، بع�ضها نافع ولاآخر �ضار. 
وتطورت الحروب ف�صارت �أكثر فت���كًا حينما اخترعت لاأ�سلحة الحديثة، وكانت هناك 
التر�سان���ات الع�سكري���ة، ولاأ�ساطيل البحري���ة المزودة ب�أحدث ما و�ص���ل �إليه من لاآلات 
الجدي���دة، و�أ�سف���ر الفقر ب�شكله القبي���ح والا�ستغلال ب�أدنى و�أحط ما و�ص���ل �إليه، ولعل 
بينهم���ا علاقة وا�ضحة . ث���م كانت الثورة الثقافية، وكانت متلازم���ة لاأمرين ال�سابقين 
من تطور الزراعة وال�صناعة ب�شكل غير م�سبوق، ازدياد العلوم والمعرفة والاختراعات، 
فكان���ت الثورة التكنولوجي���ة المعلوماتية، و�أ�صبح العالم يتجه نح���و الا�ستغناء عن الب�شر 
ب�إح�ل�ال لاألة والروبرت لاإلكتروني مكان���ه في الم�صانع، وتنفيذ المهام ولاأوامر و�إن كان 
ب�ش���كل جزئي، وهو بذل���ك يقوم ب�إحلال العقل ال�صناعي لاإلك�ت�روني عن الب�شري . ثم 
اتجاه العالم �إلى تكتلات من دول متقدمة، و�أخرى متخلفة عنها في ركابها، ثم ت�ستفرد 
بتلك التقدمات لها وحدها لتكون لها ال�سيادة وال�سيطرة في جميع المجالات الاقت�صادية 
الع�سكري���ة. ويكفي���ك فق���ط �أن تنظ���ر �إلى التقدم الع�سك���ري وحده، وما �أنف���ق فيه من 
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ميزاني���ات و�صنيعات وت�سليحات ب�شكل جاوز حدود المنط���ق، كل دولة تقوم ب�إمكانياتها 
الق�ص���وى، ب�شكل لو �أرادوا تدمير الكرة لاأر�ضي���ة كاملة مئات بل لاآلاف المرات، لفعلوا 
غير �أن هذا لي�س المق�صد، و�إنما هو ا�ستعرا�ض القوة للتملك وال�سيطرة، وفر�ض النفوذ 
والا�ستغلال ب�أنواعه، ومانتاج ذلك كله �إلا الهلاك والفناء لو غيمت �سحابة حرب قادمة 
���ا، وما و�صل ذلك �إلا الحر�ص  فا�ستع���دي الع���الم كله على بع�ض، حتى يهلك بع�ضه بع�ضً

والطمع والتملك. 
في حقيق���ة لاأم���ر، �إن الامتلاك والم���ادة وما في ذلك المعنى يول���د عنهما من معاني 
الاحتي���اج والطلب ال�شيء غير الي�سير، يوجد في الدنيا الفقر والحاجة بمختلف �صورها 
و�أحواله���ا، وهو الذي يرهب منه النا����س ويخافونه وحيثما وجد في لاإن�سان الفقر، وجد 
في���ه الرغبة التي �أ�سا�سها التملك، ثم رغب���ة �أخرى في امتلاك ما عند الغير بل الزيادة 
عليه���ا، �أو رغب���ة في نزعها منه لخوف �أوجل، ويغذيه في ه���ذا وقود الحقد والح�سد، ثم 
تزداد تلك الرغبة بالتناف�س والحر�ص على الامتلاك �أكثر ف�أكثر، ويقويها �آمال و�أحلام 
و�أمني���ات يتردى �صداها في العقل ثم توغر القلب وتم�ل��أ ال�صدر، وتنت�شر وت�سري حتى 
تتفاق���م وت�صير رغبة ملحة وحاجة �ضرورية، فيب���اح لأجل تحقيقها ما كان يراه حرامًا 
فيتجاوز الح���دود وال�ضوابط، وتجده يز�أر في القوم ب�أن غايت���ه نبيله ومق�صده �شريف، 
ك�أنم���ا ي�ب�رر لنف�سه ولغيره �سوء فعل���ه وقبح �صنيعه. هذا �إذا اعترف �أ�ص�ًاملً ب�أن ما �أتاه 
�س���وءًا و�ش���رًا، ولم يتنك���ر للأمر برمت���ه ثم يم�ضي في ذل���ك والطمع وق���وده والج�شع ما 
يحرك���ه، ولازم ذلك الحر�ص والبخل، ولازمه الح�سد وال�شح في�ست�شري فيه �سوء الخلق 
والرذيل���ة والكذب والخيانة والبغ�ض���اء والكراهية، حتى يغرق في هذه ال�صفات فت�صير 

طبعًا من طباعه ين�سب �إليها ويعرف بها. 
لذل���ك، ف�أنت تجد الطبيعة في ذاتها تقوم على مبد�أ التناق�ض والت�ضاد، بين الحياة 
والموت، العلم والجهل، �صلاح لاأخلاق وانتكا�سها وهو قبل ذلك كله التكامل بين الخير 
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وال�شر، فكل منهما م�ستتبع لآخر لازم له، ك�أنه �ضرورة حتمية لبقائه، فلولا �أن هناك �شر 
م���ا عرف النا�س الخير، �إذ كيف يعرفوه وهم لماً يروه �أو يعلموا خبره. وهذا ي�سوقك �إلى 
يق�ي�ن �آخر، �إذا علمته انك�شف لك من �صفح���ة الغيب �شيئًا عظيمًا، وهو حتمية ال�صراع 
ب�ي�ن الحق والباطل، ف�أنت لا تع���رف الحق �إذا لم يكن هناك باط���ل، ولا تعرف ال�صدق 
�إذا لم يك���ن هناك كذب، ف�أنت تع���رف ال�شيء بنقي�ضه وعك�سه، �إذ هو المعرف الحقيقي 
ل���ه بطريق الت�ض���اد، فلو قلت لك، ما ال�صدق؟ فلو �أجبتن���ي وقلت، هو عدم الكذب كان 
تعريفً���ا �صحيحًا ولكن بطريق ال�سلب والت�ضاد، وفيه تعريف ال�شيء لا بتو�ضيحه بطريق 
لاإيجاب وهو بيان معناه بحدوده الظاهرة فتجعله محددًا لأفراده، وما ا�ستفاد ذلك �إلا 
بطريق ال�سلب، الذي يعتبر المعرف لاأول لل�شيء ب�ضده ومن �أمثلة ما يدل على ذلك، �أنه 
ل���ولا الجهل ما كان هناك ف�ضل للعلم، ولولا الجاهل لماعرف ف�ضل العالم، ولولا التدرج 
ب�ي�ن العلماء والتفا�ضل بينهم ما كان هذا الثراء الفكري والثقافي والعلمي الذي ن�شهده 
لاآن، ل���و كان النا�س كله���م علماء عقلاء، كيف يعرف ف�ضل هذا عل���ى ذاك، و�أيٌ ف�ضل 

للمماثل على المماثل �إذا ت�شابه من كل وجه! 
فل���و �أن النا����س كانوا كلهم �أهل ف�ضل وعلم وكرم وكان���وا كذلك �أهل ذكاء وب�صيرة 
وحكمة، فكيف �إذا ت�ستقيم الحياة ويعمر الكون وتقوم المعاي�شة، والله تعالى خلق الكون 
ب�سن���ة الاخت�ل�اف والت���درج والتن���وع والمغايرة على جمي���ع المراحل ولاأن���واع، فلم يجعل 
الب�شر �شيئًا واحدًا من حيث الهيئة الظاهرة، بل نوع بينهم فهناك مليارات الب�شر على 
الكوك���ب، و�أنت ت�شاهد الاختلاف في كل واح���د منهم، من حيث غالب لاأ�شياء، فهم �أن 
ت�شابه���وا، غير �أنهم مختلفين مثًال في الطول واللون والحجم وال�شكل والب�صمة، وانظر 
كذل���ك �إلى الاختلاف بين لاأطعم���ة ولاأ�شربة، واخت�ل�اف لاأذواق ولاألوان ولاأجنا�س، 
واختلاف معايير الب�شر في تقدير �أو تقييم القيم المادية �أو المطلقة مثل الجمال وغيره، 

وقديما قالوا "لو اختلاف لاأذواق لبارت ال�سلع". 
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 وقد �أح�سن القائل 
وكل نافقة يومًا لها �سوق  في كل �ساقطة في الحي لاقطة	

ا كقاعدة عامة" اختلاف المعنى �أو الت�ضاد يبرز المعنى ويو�ضحه".  ولذلك قالوا �أي�ضً
الوج���ه الث���اني: ـ �أن الحي���اة لا تقوم على ط���رف واحد، ومادة واح���دة بل لاأر�ض لا 
ت�صلح �إلا بعنا�صر مختلفة، ولو اختل عن�صر واحد منها، لاختل ذلك النظام الطبيعي. 
فهي لا ت�صلح �إلا بالاجتماع والاقتران �أو التزاوج . ف�آدم -عليه ال�سلام- خلقت حواء من 
�ضلع���ه لتكون معه �أني�سًا و�سببًا في امتداد وتعم�ي�ر ذريته. ونوحا -عليه ال�سلام- لما حلً 
الطوف���ان بالأر�ض و�أغرق العالم ب�أجمعه، ف�أخرجت لاأر�ض ماءها وفتحت ال�سماء بماء 
منهمر، فما كان منه �إلا �أخذ من كل زوجين اثنين للتكامل وا�ستمرار الحياة في طبيعتها 
لاأولى. فالف���رد لا ي�ستق���ر فقط مع نف�سه، ولا يطمئن �إلا بغ�ي�ره، ولا يحيا �إلا في جماعة 

غالبًا. وقال ابن خلدون في مقدمته، "لاإن�سان مدني بطبعه". 
 وقال ال�شاعر: 

بع�ض لبع�ض و�إن لم ي�شعروا خدموا.  النا�س للنا�س من بدو وحا�ضرة	
 وقال المعري:

لمـــا �أحببــــــــت بالخلـــــــد انفـــــــرادًا  ولــــو �أنــــي حبيت الخلـــــد فرد	ا
ف���الله -ع���ز وجل- لما خلق الخليق���ة، جعلها مبنية على الاق�ت�ارن والجمع وقد ذكر 
تعالى تلك الحقيقة في كتابه، فقال تعالى "ومن كل �شيء خلقنا زوجين لعلكم تذكرون" 
و"�ش���يء" هن���ا نكرة، وكما هو معلوم عند علماء اللغ���ة �أن النكرة في �سياق لاإثبات تفيد 
لاإط�ل�اق، ث���م �ضمنت بلف���ظ "كل" الذي هو من �أق���وى �صيغ العموم، وه���ي كذلك تدل 
عل���ى الا�ستغراق وال�شمول لجميع العنا�صر, و�أفرد اللفظ المذكور بعدها، وبهذا ي�شترط 
�أن تك���ون م�ضافة. كم���ا هو الحال هنا، حيث �أ�ضيفت �إلي" �ش���يء" الدالة على لاإطلاق 
والعموم فدل هذا دلالة وا�ضحة على �أن لاأ�صل في لاأ�شياء التثنية والقِران، لا لاأحادية ولاأفراد. 
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ثم انظر �إلى لاآية لاأخرى التي تزيد لاأمر تف�صيًال وتو�ضيحًا، وهي قوله تعالى
"�سبحان الذي خلق لاأزواج كلها مما تنبت لاأر�ض ومن �أنف�سهم ومما لا يعلمون". 
فانظ���ر هن���ا �إلى كلم���ة "لاأزواج" المعرفة بالأل���ف واللام، وهي م�ؤك���دة لمعنى لاآية 
لاأولى، ث���م حت���ى لا يقول قائل، نعم هناك �أزواج، لكنه لم ينف���ي الفردية ف�أكدها بلفظ 
"كلها"، لي�ؤكد المعنى لاأول ويو�ضحه ثم حدد �أجنا�سها في ثلاثة فقال الجن�س لاأول:ـ 
م���ا تنبته لاأر�ض وتخرجه من ثمرات ونخيل، والجن�س الث���اني:ـ هولاإن�سان، فجعل منه 
الزوج�ي�ن الذك���ر ولاأنث���ى، ولعل كلمة النف�س له���ا دلالة خا�صة هنا، وه���ي كل ماله روح 
ونف����س، فيع���م لاإن�سان وغيره م���ن الحيوانات، والمق�ص���ود بالحيوان، لا م���ا يتبادر �إلى 
الذه���ن م���ن كونه الحيوان المعروف، ولكن المق�صود به ما حيِ���يَ في هذه الدنيا، وكان له 
نم���اء ج�س���د، ناهيك عن كونه عاق�لً�ًاا �أو لا، فيعم جميع ماحيِيً عل���ى لاأر�ض. وقد ذكر 

تعالى ذلك المعنى في كتابه فقال �سبحانه "و�إن الدار لاآخرة لهي الحيوان" 
فلي����س المق�ص���ود جن����س الحيوان المعروف، ولك���ن المراد به هو الحي���اة وما تحيا به 
لاأنف����س ولاأج�س���اد ولكن ال�ضم�ي�ر في لاآية "هم" الم�ض���اف �إلى كلم���ة "النف�س" ي�شير 
�إلى لاإن�س���ان خا�صة لا �إلى غيره، والم���راد ب�أنف�سهم هنا، لفظي �أي �أ�شباههم . والجن�س 
الثال���ث:ـ وه���و مالا يعلمون، وه���و ما غاب وا�ستتر عنه���م فلا تدركه �أعين���ه، ولا ت�سمعه 
�آذانه���م، ولع���ل المق�صود به الجن، وه���و في تف�سيره اللغوي ما غ���اب وا�ستتر، ولكن �أهو 
مح�صور بهم، لا يتعداهم �إلى غيرهم -الله �أعلم- فقد تكون هناك مخلوقات �أخرى لا 
يدركها لاإن�سان ولا يعلم عنها �شيئًا، وقد يكون المق�صود الجن لخفائه، وفي كلٍ كما قال 

تعالى "مما لا يعلمون"
�إلى غ�ي�ر ذلك مما يثب���ت �أن لاأ�صل في الحي���اة التزاوج والاق�ت�ارن، وهذا به تمام 
الحي���اة واكتمالها. لنعد �إلى معنى ال�صراع م���رة �أخرى، �أن ال�صراع المق�صود هنا لي�س 
ه���و بالمعني المت�س���ارع �إلى الذه���ن، و�إنما هو دورة حياتي���ة متكاملة، فه���و �صراع تكامل 
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، �إلا �أنه يقرب  �أو كم���ال في ج���زء من���ه، وقد يق���ال هنا في معنى ي���كاد يك���ون منف�ص�ًا،لً
المعن���ى ب�شيء م���ن التو�ضيح، وهو �أن الحي���اة لابد فيها ب�شيء م���ن الف�ساد لي�صلح حال 
لاأر����ض، وليت���م التفاعل ب�ي�ن النا����س، �إذ كيف يكون هن���اك تفاع���ل �إذا لم يكن هناك 
، وقلن���ا �سابقًا �أن الظلم عرَف العدل، وجه���ل لاإن�سان وعدائيته  تناف���ر واختلاف �أ�ًالص
�أدت �إلى ظه���ور العلم���اء والم�صلح�ي�ن والمفكرين وهك���ذا. ثم �إذا لم يك���ن هناك ظلم �أو 
ف�س���اد �أو انح�ل�ال، فما قيم���ة هذا الم�صلح �أو المفك���ر وي�صلح ماذا ـ �أ�ص�ًاالً ـ �إذا كان كل 
�ش���يء في �أتم ح���ال و�أح�سن���ه. ولذلك �أنت ت���رى المفكرين القدام���ى �أو المحدثين، �أخذوا 
يت�ص���ورا مدن���ا فا�ضلة خالية من الج���ور والظلم والخراب والقتل، لي����س فيها �إلا الحق 
والع���دل والنا����س هناك منعمين، والحي���اة في �أق�صى جمالها وزينته���ا، و�أخذ يبني على 
ذلك لاأحلام والت�صورات، وي�ست�صرخ العقل، فيعطيه من �أمثلة ذلك ما يعينه على بيان 
فكرت���ه وات�ضاح مثاله. و�آخر ذهب على العك����س منه تمامًا حيث المجتمع فا�سد والمدينة 
منحل���ة، عمَ فيها الفو�ضى والانح�ل�ال والجريمة حيث الخبث والمك���ر والدهاء والنا�س 
هن���اك يت�سربلون في �شباك من الفقر والمر����ض ولاألم والخوف. دي�ستوبيا مخيفة وعالم 
عني���ف قا�سٍ فكانت نظريت���ه �سوداوية قاتمة، حيث لم يجعل هناك مجال حتى لانت�صار 
الخ�ي�ر، ك�أن لاأم���ر �شر مح�ض، لا طوق نجاة ولا مت�سع لقلب لاأحداث �إلا بدراما مريرة 

مرعبة قاب�ضة لل�صدر. 
غ�ي�ر �أن الدني���ا عند التحقيق، لا هذا ولا ذلك فه���ي لي�ست جنة حيث كل �شيء فيها 
جميل ح�س���ن، ولا نار حيث لاألم والعذاب، ولكنها دار عمل واجتهاد فيها ال�شقاء ولاألم 
ا ال�سعادة والخير حيث الخير وال�شر، والحق والباطل، والم�صلحون  والوج���ع، وفيها �أي�ضً
والمف�س���دون في ت�ص���ارع دائم �إلى ي���وم القيامة، فالله تعالى لما خل���ق الخلق لم يتركهم، 
ب���ل �أر�سل �إليهم ر�سلا مب�شرين ومنذرين لئلا يك���ون للنا�س على الله حجة بعد الر�سل. 
"وما كان ربك مهلك القرى حتى يبعث في �أمها ر�سوًال يتلو عليهم �آياتنا وما كنا مهلكي 
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ا "وماكنا معذبين حتى نبعث ر�سول" ثم �أنزل الكتاب  القري �إلا و�أهلها ظالم���ون". و�أي�ضً
بالحق ليقوم النا�س بالق�سط والعدل وجعل موازين الحق وال�صواب، والباطل وال�ضلال 
وا�ضح���ة بينة، وبين الطرق، وجعل علامات لطريقه، وقال "و�أن هذا �صراطي م�ستقيما 
فاتبع���وه ولا تتبع���وا ال�سبل فتفرق بكم عن �سبيله" فجعل ل���ه علامات تو�ضحه غيره من 
الط���رق ال�ضال���ة الخا�سرة. لذل���ك كان عليه -ال�ص�ل�اة وال�سلام- يقول كم���ا �أمره ربه 
داعيً���ا �إلي���ه "قل هذه �سبيلي �أدعو �إلى الله على ب�ص�ي�رة �أنا ومن اتبعني" . فبعث تعالى 
كل نب���ي �إلى قوم���ه ليعالج ما وقعوا فيه من الزلل والخط����أ، فيهديهم وير�شدهم �إلى ما 
في���ه الخير في دينه���م ودنياهم، فو�ض���ع القواعد ال�صحيحة والمناه���ج القويمة ل�صلاح 
 ، الب�شري���ة جمع���اء، وهدايتها ومع ذلك لم ينتهِ مبد�أ ال�ص���راع، فتجده متجذرًا مت�أ�ًالص
ب���ل تجده في �أب�شع �صوره، حينما ينا�صب المجرمون الر�سل ولاأنبياء وال�صالحين العداء 
والبغ�ض���اء فينادوهم بما لا يليق �أو يح�س���ن بمثلهم، ثم ينتق�صونهم قدرهم، ثم يدعون 
عليهم �سفهائهم وطائ�شيهم وغلمانهم، ثم ينابذونهم العداء الوا�ضح ال�صريح بالتهكم 
والا�سته���زاء والمعان���دة بالقول والفعل، ث���م نهاية بالتعدي عليهم والتنكي���ل ب�أتباعهم لو 
ق���دروا �أو ا�ستطاعوا، في�ضعون المخططات ويدبرون المكائد للتخل�ص منهم، والله تعالى 

من وراء الكيد بهم عليم وعليهم قادر. ويذكر تعالى ذلك فيقول �سبحانه: 
ب�أنف�سهم  �إلا  �أكابر مجرميها ليمكروا فيها وما يمكرون  "وكذل���ك جعلنا في قرية 

وما ي�شعرون" وقوله تعالى: 
ون�صيرا"  هاديا  بربك  وكفى  المجرمين  من  عدوا  نبي  لكل  جعلنا  "وكذلك 

وقوله عز وجل:
"وكذل���ك جعلن���ا لكل نبي عدوا م���ن المجرمين يوحي بع�ضه���م �إلى بع�ض زخرفًا 
الق���ول غ���رورا ولو�شاء رب���ك ما فعلوه فذرهم وم���ا يفترون، ولت�صغي �إلي���ه �أفئدة الذين 

لا ي�ؤمنون بالآخرة ولير�ضوه وليقترفوا ما هم مقترفون " 
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وللآي���ة دلالات و�إ�شارات هامة، غير �أننا قد نتعر�ض �إليها فيما بعد. ولازم ال�سابق، 
نق���ول �إن لزوم وحتمي���ة مبد�أ الثواب والعقاب والجزاء والمحا�سب���ة، يعد �أحد �أ�سباب ما 
�سب���ق ذك���ره، و�أن كانت له �أ�سباب �أخرى، وقديًما قالوا "م���ن �آمن العقاب �أ�ساء لاأدب" 
ا ي�ستوجب علي���ه ثوابا لإح�سانه وف�ضل���ه و�إما ي�ستوجب  وكل عم���ل ي�صنع���ه لاإن�س���ان، �إمَّ

عقاب لإ�ساءته وظلمه، والمثل بالمثل، والجزاء من جن�س العمل. 
و�أخت���م، ب����أن لاإن�سان �إذا نظ���ر �إلى مبد�أ ال�ص���راع وحقيقته و�أنواع���ه وم�آلاته، بل 
و�أ�سبابه قبل ذلك، وما منها �ضروري وما منها غير ذلك، لتفتحت له من �أبواب ال�سعادة 
، �أن ال�صراع حقيقة لن تنته���ي �أبدًا مادامت ال�سماء  والفه���م ال�ش���يء الكثير فيعلم مثًال
ولاأر����ض فهي منذ بدء الخليق���ة �إلى �أن تبدل لاأر�ض غير لاأر����ض وال�سماوات، فيورثه 
ذل���ك �شيئً���ا من الطم�أنين���ة، والعمل على علم وفه���م ثم ح�سن التدب�ي�ر، والعلم بم�آلات 
لاأ�شي���اء، ثم �أن النا�س لابد �أن ينا�صبوه الع���داء �إذا �أراد الحق ولاإ�صلاح، بل هكذا بلا 

باع طرق زائفة معوجة �إلى �آخره.  �شيء، لتنافر الطباع واختلاف القيم، واتِّ
وم���ن جمي���ل ما ذكر في ذلك، قول ابن عمر، قال "الدني���ا دار التواء لا دار ا�ستواء، 
ومن���زل ترح لا منزل ف���رح فمن عرفها لم يفرح لرخاء، ولم يحزن ل�شقاء قد جعلها الله 
دار بلوى، وجعل لاآخرة دار عقبى، فجعل بلاء الدنيا لعطاء لاآخرة �سببًا، وجعل عطاء 

ا، في�أخذ ليعطي، ويبتلي ليجزي"  لاآخرة من بلوى الدنيا عو�ضً
وم���ن �أدرك ذل���ك، وتعاطى مع لاأم���ور لا بنظره هو، ولكن بنظ���ر من عرف حقائق 
لاأ�شي���اء و�أ�سبابه���ا وعواقبها، وطبائ���ع النا�س، وقوانين الكون، وحقيق���ة الدنيا وقوانين 
الم�س�ي�ر فيه���ا ثم �أعطى ذل���ك �شيئًا من العق���ل والتفهم، ظهر له ال�ص���واب في كثير من 
الق�ضاي���ا، وات�سعت ب�صيرته لكثير من لاأمور، و�أ�صبح ذا قدرة على تفهم لاآراء كلها في 
م�س�ألة واحدة، و�أن يجمع بين الر�أي ونقي�ضه، والحال وعك�سه في �إطار ال�شمولية العامة 
باع النا�س لهما �أو اختلافهما حول  الم�ستوعبة لكلا الفعلين من حيث لاأ�صل والم�صدر واتِّ

ذلك, وهكذا. 
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نظرة على التغيير

جئن���ا �إلى الحي���اة مكوثنا فيها زمن���ا محدودًا وفترة م�ؤقتة و�أتين���ا �إلى الدنيا، وهي 
حادث���ة نا�شئة من العدم م�سرعة �إلى الهلكة والفن���اء، ف�شابهتنا و�شابهناها، مخبرة لنا 
ا  �أنه���ا عمرت �أجياًال كثيرة و�أعمارًا متطاولة، فهام�ستنا بخبر من حوادثها، مجلية بع�ضً

من غوام�ض ال�سر وكوامن الباطن. 
فمرور الزمان ودوران لاأر�ض وتعاقب الحدثان منذ الن��شأة لاأولى �إلى لاآن حقيقة 
�صارخ���ة في وج���ه كل �أحد �إلى النظر والتعق���ل، والانتباه لهذا لاأم���ر العظيم فكل �شيء 
تج���ده هكذا ما�ضٍ �إلى الفناء، غير �أنه يم�ضي ب�سل�سل���ة متعاقبة من لاأحداث والمراحل 
بع�ضه���ا يتبع بع�ض، و�إن حلً ذلك على ف�ت�ارت متباعدة، مت�ضمنة نوعًا من الا�ضطراب 

وغيرها، في �إطار �صحي للأ�شياء من ناحية معينة، �سبق الحديث عنها. 
ولي�س المق�صود بالدنيا فقط لاأر�ض، ذلك الكوكب المعهود بالذكر دائما، و�إنما هذا 
الك���ون ب�شموليت���ه وعمومه، ف���ذاك الو�صف الدنيوي يوحي بهذا كل���ه، بل ويدخل فيه ما 
يت�ضمن���ه المعنى من لاأج���رام ال�سماوية والظواهر العلوي���ة �إلى �أ�صغر �شيء في الكون �أو 
عل���ى لاأر����ض، ولاإن�سان جزء لا ينف�ص���ل عن تلك الطبيعة. فالحياة ل���و �أردت تجزئتها 
بمجموعه���ا، لق�سمتها �إلى �شطرين، لاأول: ـ الطبيع���ي. الثاني: ـ الب�شري. ف�أما لاأول في 
، فهو في انتظام خلقته ب�ش���كل دقيق مبدع، ونظام مبهر من مروره  جان���ب لاإن�سان مثًال
ب�أط���وار متعددة، من كونه جنينًا �إلى ولادته �إلى اكتماله وبلوغه حد ال�شباب ثم ارتداره 
كهًال �ضعيفًا، �إلى ما تخلل ذلك من ملايين العمليات الحيوية ولاإبداعات الربانية، وفي 
تل���ك الِخلقة الداخلية من �أنظمته الحيوية و�أجهزته و�أع�ضائه، ثم هيئته الظاهرية، بل 

في جميع تكويناته المُ�شَكِلة لهذا الهيكل الب�شري، وما احتوى على �إعجازٍ و�إبداع.
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ث���م تجد الاختلال يحدث من جانب كونه ب�شريً���ا، �أي من حيث التعامل والت�صرف 
الب�ش���ري مع الوج���ود الطبيعي بحد ذاته. فذاك التن���وع والاختلاف الذي ذكر قبًال من 
النا�س من يدركه، ومنهم من يدركه ويغفل عنه، ومنهم من لا يدركه �أ�ًالص فمن �أدركه 
�أ�صل���ح الخلل وحاول التقريب، و�أزال من �أ�سب���اب النزاع قدر ا�ستطاعته، والثاني �أدرك 
ولكن���ه تعامى، ولاآخر لم يدرك �أ�ًالص ف�أ�ساء، ثم �أن هذا الاختلاف والتنوع لهُ تلازمات 
ومقت�ضيات ونتائج، لن نَ�أتي عليها جميعًا، ولكن �سنمر على بع�ض منها �سريعًا، وقد ذكر 
طرف منها في المقال ال�سابق فبديهي الاختلاف والتنوع، هو التغيير والتبديل. فالتغيير 
ق���ادم لا محال���ة، وهو م���ن ال�سنن الكوني���ة الظاهرة، غ�ي�ر �أننا قد نن�س���اه خلال م�ضي 
حياتنا، قد يكون لأننا غير ممار�سين له، �أو لأننا قد ركنا �إلى حالة واحدة اطمئنانا لها 
، �أو لأنه من �سنن التغيير الكوني، �أن التغيير يحدث على فترات  فلم نرجو تغييًرا عاجًال
�أو مراح���ل ق���د تطول �أو تقل، بناءً عل���ى تحرك لاإن�سان نف�سه وفعل���ه، و�إتيانه للأمور �أو 
تركه لها وقبل �أن نكمل، �إن حقيقة التغيير هذه ملائمة للإن�سان، من حيث �أن كل �شيء 
يعتري���ه التغي�ي�ر فهو ناق�ص غير كامل، لأنه ما تغي�ي�ر �إلا لحالة معينة جعلته يلائم تلك 
الحال���ة الجديدة �أو هذا الو�ضع الم�ستحدث، ولذلك فالتغيير في الكمال نق�ص، والتغيير 
ا �سواء كان �إن�سانًا �أو حيوانًا �أو غيره، يحتاج �إلى  في النق����ص كمال.. فكل م���ا كان ناق�صً
�أن يكتم���ل فيتغ�ي�ر ليلائم المظهر الجديد. وليتقلب في �أط���وار الدنيا و�صفاتها ومافيها، 
فيتقل���ب مع الدني���ا متغيًرا في �أط���واره و�أطوارها كذلك وتتقلب مع���ه الدنيا متغيرة هي 
ا، فيتقلب في طبيعته الب�شرية، المحكوم عليها في بدايتها بال�ضعف والظلم والجهل،  �أي�ضً
ف�أخذت تتغير لتحذف عن نف�سها ما كان فيها من الف�ساد والظلم، فاكت�ست معاني القوة 

والعلم و�شيئًا من العدل في نموها، وهكذا تتقلب في هذا المعاني. 
ثم �أنت تجد ركون لاإن�سان وميلانه لحالة واحدة طوال عمره، يف�سده ويهلكه فهو لا 
ي�ستطي���ع مثًال من الناحي���ة الطبيعة �أن يكون في �شغل دائم �أو نوم مت�صل، بل هو متقلب 
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عليهما تقلب الليل والنهار ومن هنا جاء التو�سط والاعتدال، لي�س لأنه لاأف�ضل ولاأكمل، 
ولك���ن لأن ذلك ما يلائم تلك الطبيعة ال�ضعيفة، الم�ؤدي به �إلى حياتها، فلي�س �أحد مثًال 
يق���ول ب�أن الزيادة في الخير �ش���ر، �إلا �أن الزيادة عند لاإن�س���ان ب�شكل يجاوز الحد فيها 
المف�س���دة، بل �أجترئ و�أقول فيها مقتله فتج���اوزه في الخير �أ�صبح �شرًا، لا لكونه زاد من 
الخ�ي�ر، فالخ�ي�ر خير لا ينتج �إلا خ�ي�رًا ولذلك ف�إن ال�شر لا ينتج م���ن الخير �أبد، بل لأن 
الطبيع���ة المخلوق عليه���ا محكومة في كل �شيء، ف���كان التجاوز على قدره���ا �ضرر فادح 
له���ا و�أذي���ة لأع�ضائها، وحينئذ يكون ال�ض���رر في التجاوز لا في لاأ�ص���ل نف�سه، ثم هي لا 
تت�ضمن �إلا جزء ي�سيًرا، فنا�سبه جزءًا من الخير يتم به �صلاحها، و�إذا زاد عنها �أورثها 
التخمة والترف ولاإ�سراف، وكفى بكل واحدة منهما �إثمًا كبيًرا و�شرًا م�ستطيًرا. فكيف 
، �أن تلك الزيادة نافعة له، وماذاك  به يهمل هذا المبد�أ، ويظن نا�سيًا �أو غافًال �أو جاهًال
�إلا �أن���ه �أغفل نوامي�س الك���ون، و�سنن الله في الخلق، وحقيقة لاإن�سان و�أ�صله.  و�أنت تجد 
تل���ك لاأ�شياء وا�ضحة عند الن�شء لاأول من ال�صحابة -ر�ضوان الله عيهم- ومن تبعهم 
عل���ى مناهجهم وطرقهم، �أو المفكري���ن الم�صلحين، �أو الدعاة النابهين، �أو غيرهم ممن 
انف���ردوا عن الدنيا قلي�ًا�لً فنظروا فيها وتعلموا من حِكمه���ا، و�أب�صروا الم�شاهد على ما 

هي عليه، ففطنوا. 
وانظ���ر �إلى الق���ر�آن كيف �أ�ش���ار �إلى طمع لاإن�س���ان ب�آية غاي���ة في التو�صيف الرائع 
الرائ���ق، الذي ما من بعده بيان وهو قوله تع���الى "قل لو �أنتم تملكون خزائن رحمة ربي 

�إذا لأم�سكتم خ�شية لاإنفاق وكان لاإن�سان قتورا" 
فه���ذه لاآية ت�ب�رز ق�ضية الزيادة عن���د لاإن�سان ورغبته في التحول م���ن حال �إلى �أن 
ي�ص���ل �إلى �أعلى لاأحوال، ثم لا ير�ضى بل يفت�ش عن غيرها. و�أظهرت طبعًا في لاإن�سان 
وجِبل���ة في���ه، وهي الحر����ص ولاإقتار وه���ذا عجيب حينم���ا يتوفر معه خزائ���ن الرحمة 
فيم�سكه���ا، فبيده مقادي���ر لاأ�شياء فيمنعه���ا لا ل�شيء �إلا ل�سوء طُوية من���ه، ولطبع ركب 
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عليه، فلي����س بُخْلَه متعلق بالمال، بل هو متعلق بغيره، وهو الخوف الجبلي والقلق الدائم 
فيمن���ع ل�شرهة النف�س و�سوئها، ولو قنع لأعطى و�أنف���ق و�أ�سخى، وقليل فاعله؛ �أي يخرج 
م���ن �شح تلك النف����س القابعة فيه �إلى �سعة رحمة الله وعطائ���ه ووعده، فلو �أعطيت ابن 
�آدم وادي من ذهب، هل على هذا مزيد وبعده متطلع لرغبة ومطمع. �إذا به تطغى نف�سه 
طالبة �أخرى، لا للزيادة، بل ل�شر تلك النف�س وعدم �أدبها وترك الزمام لها، فقليل يكفي 
اب���ن �آدم غ�ي�ر �أنه �شَرِهٌ طَمِع. ثم هل ي�سكت بعد الوادي���ان وير�ضى، لا، بل يرجو المزيد، 
وه���و لي����س بنافعه، ياليته كان ينفعه، ياليته كان يعين���ه، بل هو ممن ي�سعى لحتفه بظله 

كما يقولون , فكيف الظن بالإن�سان الذي لو �أعطى خزائن لاأر�ض كلها لأم�سك. 
وله���ذا كان عل���ى لاإن�س���ان مغالبة نف�س���ه وهواه ورغبات���ه، فيحدث عن���ده نوعًا من 
ا �أن يكون كل �شيء مت���اح عنده، وكل ما  المقاوم���ة للفع���ل، ثم تقوى على مرور الوق���ت �أمَّ
ترغ���ب فيه نف�س���ه يقربه، وكل ما ي�شتهي���ه يفعله، فهذا منطق النف����س ال�ضعيفة التي لا 
ت�برص على �شيء، والمفا�سد المتوقعة من هذه النف�س �أكثر من �أن تح�صى، فهي لا ت�برص 
، �أو ت�برص عنه لذلك لو اتبع هواها في �سبيل مرا�ضات  على ن�صرة حقٍ، ولا تهاجم باطًال
رغبات���ه و�إرادته، لأف�سد نف�سه �أوًال ثم �أهلك م���ا حوله، بهذا الت�صرف لاأرعن من نف�س 
غ�ي�ر م�سئولة، متهوكه، متناق�ضة . والله تع���الى يقول عن ذلك "ولو اتبع الحق �أهوائهم 
لف�سدت ال�سماوات ولاأر�ض ومن فيهن بل �أتينهم بذكرهم فهم عن ذكرهم معر�ضون" 
وذلك في لاأ�صل راجع �إلى طبيعتهم الناق�صة، وت�صورهم العاجز و�إدراكهم المقيد، 
فكي���ف بهم يعدِلون عن قوانين الخالق، وناموم�سه الب�ي�ن , النا�صح لتلك النف�س، الذي 
يرجو �صلاحها، وهو الذي يفهم حاجاتها فلا يزيد على ما تطلب، ولا يكلفها مالا تحتمل. 
ث���م هن���اك تغيير ك���وني طبيعي، يح���دث هك���ذا دون تدخ���ل لاإن�سان في���ه، هو من 
الطبيعي���ة الم�شاه���دة، والتي جعلها الله تع���الى ب�أمره، تتغير في ح���الات متعددة ل�صالح 
ا تغيير �آخر، وهو تغيير �شرعي،  الب�شري���ة، ول�ضمان قيام الم�صالح والمناف���ع وهناك �أي�ضً
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جعل���ه الله تعالى بقوانين ثابتة، لابد �أن يبا�شره���ا المرء حتى يُطعم ثمارها، ف�إن تكا�سل 
وون���ى، لم يحق���ق الثمار المرجوة وبقى في حاله كما هو، غير �أنه لابد �أن ي�صيبه التغيير، 
ولكن���ه �سيك���ون �سلبي، ب���ه من لاأ�ضرار و عليه م���ن المفا�سد �شيئًا كث�ي�رًا، وقد جعل الله 
لذل���ك حقيقة را�سخ���ة "�إن الله لا يغير ما بق���وم حتى يغيروا ما ب�أنف�سه���م" �أي �أن الله 
تع���الى لا يغير نعمته على قوم، حتى يغيروا ما هم في���ه من الطاعة �إلى الع�صيان، ومن 
���ا �أن لاإن�سان مادام لن ي�سعى لتح�صيل �أ�سباب  الامتث���ال �إلى المخالفة. وي�ؤخذ منه �أي�ضً
النج���اح والتوفيق، فلن ت�صله عن���د قدميه راغمة م�ستكينة فم���ا بالحياة ي�ؤخذ بالطلب 
���ا �أن ي�ؤخذ هكذا رعونة و�سهول���ة لف�سدت الحقائق، ولما  وال�سع���ي، والبذل والمكابدة. �أمَّ

نفع �شيء ل�شيء. 
وهن���ا، يط���رح �س�ؤال لماذا لا يتغير لاإن�سان؟ �أو لم���اذا ي�صعب عليه التغيير وي�شق؟ �أو 
لم كان التغي�ي�ر مرافقًا لألم والحزن؟ هذا له �أمور عديدة، غير �أننا يجب �أوًال �أن ن�أ�صل 
بع�ض �شيء، وهو �أن التغيير طبيعة حتمية، لابد �أن ت�صيب المرء، فالأ�شياء لي�ست ثوابت 
جوامد، و�إنما متغيرة متنقلة، وقد ذكرنا من نوعي التغيير، كوني لا دخل للإن�سان فيه، 
، �أو تقلب���ه في تغيير �إرادة  وهم���ا ما ي�صيب ج�سده م���ن حالات التقل���ب البيولوجية مثًال
الاحتياج���ات وهكذا، ثم قد يكون التغيير طبيعي ولكن يكون ا�ستمراره ب�شري، لن�ضرب 
، الحزن مث�ًا�لً �صفة ملازمة للمرء وهو �شيء طبيعي لابد �أن ي�صيبه. فابتداءه من  مث�ًا�لً
لازم التقل���ب في �أطوار الحياة، ثم اكتماله يك���ون ب�شري، ف�إما �أن يمنع لاإن�سان �أ�سبابه، 
وي�برص نف�سه ويخرج من هذا الجو الكئيب، و�إما �أن ي�ستمر فيه في�ست�سلم له حتى ينب�ش 

روحه وج�سده. 
ث���م �إنك تج���د لاإن�سان يحب �أن يلزم حال���ة واحدة فيطمئن �إليه���ا، فهو لا يحب �أن 
يخاط���ر، �أو �أن يخ���رج من دائرة �أمان���ه وطم�أنينته ثم هو �سعيد بتل���ك الحالة را�ضٍ بها 
فالنف����س تخبره �أن في الخ���روج م�شقة وتعب، ولَم؟ وفي �سبيل م���اذا؟ ولَم الكُلفة �أ�صلا؟  
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كان���ه يناج���ي نف�سه متمتما دعنا �إنا هاهنا قاعدون لن نخ���رج فنخ�سر، �إننا لن نتحرك 
�إلا �إذا �أخذنا جميع ال�ضمانات على �سلامتنا و�سعادتنا فير�ضى بمكانه الذي هو فيه. لا 
يح���ب �أن يتغ���رب عن وطنه، ولا �أن يخرج �إلى ما �سواه ثم �إذا غادره وتركه كان لم�صلحة 
راجح���ة عنده، مثل طلب عمل وم���ال �أو من�صب وجاه، فهو يرجو الحياة المريحة الطيبة 

ويتمثل في ذلك قول ال�شاعر: 
وكــــل مكــــان ينبت العـــز طيب  وكل امرئ يولي الجميل محبب	

ث���م �إن ه���ذا لاإن�س���ان ذا عاطفة قوي���ة. من حيث �أنه يمي���ل �إلى لاأ�شي���اء ولاأماكن 
ولاأ�شخا����ص فتعلقه بالأ�شخا����ص �شديد، فيربطه معهم بتل���ك الرابطة العاطفية، وهي 
كث�ي�رة ؛ كعاطف���ة لاأب���وة والبن���وة، عاطفة لاإخ���وة، عاطف���ة الزوجية، عاطف���ة المحبة 
ب�ش���كل ع���ام وهكذا فهي تجعله قعيد وطنه لا يرحل عنه، حي���ث لاأماكن التي ن��شأ فيها، 
ولاأ�شخا����ص الذين ن��شأوا معه، والذكريات التي نمت بنموه، ثم دعنا نقول هنا �أنه لي�س 
الجميع هكذا، فهناك من كانت له تجارب �سيئة، �أو منع حقه وظلم و �أوذي، فهو يتحين 
ا لاأول، فتجده يحن حتى �إلى البيت الذي  الفر�صة للخروج، ويطلب الرحيل والفراق . �أمَّ
كان في���ه �أحبابه، فيعلق م�شاعره على هذه الجدران ال�صامتة والحوائط الجامدة، غير 
�أن ه���ذه ال�صوامت تحمل �آثار من م�ضوا وعفوا، في�صورها ناب�ضة حيَة بهم، فيرى فيها 
ملامحهم و�أ�شكالهم، فانظر �إلى العرب كيف كانوا ينادون ديار لاأحبة، يقول �أحدهم: 

بمنى ت�أبــــد غولهــــــــا فرجامها  عفـــت الديــــار محلهـا فمقامها	
خَلقا كما �ضمن الوُحيٌ �سِلامها  فمدافـــع الريــــــان عُرٍي ر�سمها	

�إلى �أن يقول: 
�صمـــا خوالـــــد ما يبين كلامها  فوقفت �أ�س�ألهـــا وكيـــــف �س�ؤالنا	
منهــــا وغــــــــودر ن�ؤيها وثمامها عريت وكان بها الجميع ف�أبكروا     	

فت�ص���ل �إلى ح���ال من التجان�س م���ع الجماد، حتى ك�أنك تع���ده بمنزلة الحي العاقل 
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فتخاطب���ه وتج���ري عليه المح���اورة، ثم ت�شتك���ي �إليه وانظ���ر لذلك مثًال ح���ال من ولعوا 
و�أغرموا بتربي���ة الحيوانات والطيور، كيف يجرون معها الح���وارات وي�شتكون �إليها، بل 
ويخاطبونها وينادونها وماذلك كله �إلا �شعور العاطفة والقلب، حينما يلقي بظلاله على 

الخارج، حتى لو كان جمادًا ي�ستنطقه. 
�أ�ض���ف �إلى ما �سب���ق، �أن لاإن�سان يخاف من الم�ستقبل ويح���ذره، فيخاف التغير من 
ح���ال �إلى �أخ���رى �أق���ل �أو �أ�سوء لأن���ه لا يدري م���اذا يحمله له هذا التغي�ي�ر، فقد ير�ضى 
بالقليل مخافة المجازفة. وفي الحقيقة هو خوف الفقر الذي يمنعه �أو يحجزه. ك�أن فقره 
ب�ي�ن عينيه ثم ه���و لا يفهم من معنى الفقر �إلا قلة المال و�ش���ح وجوده ورعب فقده، ولقد 
كان الفقر قبل �أن يوجد الحجرين والنقدين، ثم وجد بعدهما، �أو ا�ستكمل م�سيرته فما 
زاد �إلا ا�شت���دادَ خ�شيت���ه والخوف منه، ف�صار الفقر فقر الم���ال، والغنى غنى المال! ومن 
هن���ا بد�أ الخلل، ث���م كيف لك �أن تحاور و�إن �أ�سعفك المنطق والعقل من هذا فكره ور�أيه، 

وقد طم�س قلبه ف�أعوج، وعميت ب�صيرته فانطف�أت. 
وم���ن لاأ�سباب كذل���ك، �أنه �ضعيف، والتغيير يحتاج قوة تحركه، بل وت�ستمر به حال 
التح���رك، فلا تقع���ده في و�سط الطريق �أو بعد م�ضي جزء من���ه، فيحتاج �إلى قوة دافعة 
في مب���د�أ لاأم���ر، ثم �إلى قوة مدافع���ة موا�صلة تعينه �أثناء الطري���ق، فالقوة الدافعة هي 
الت���ي تحفزه على القيام وتبديل الحال �إلى م���ا هو خير منه، ثم تطرد عنه ما لزمه من 
العادة لاأولى التي هو في �سبيل تغيرها، فالتغيير فيه دفع وعمل لما ي�ستقبل، وترك لما قد 
م�ض���ى وانتهى وهذا يحتاج �إلى نوع من المقاوم���ة، حتى �إذا ما راودته نف�سه �إلى الرجوع 
يقاومه���ا، ويدفع عنه ذل���ك الخطر وفيه يحتاج �إلى العلم ث���م الحكمة، فيكون لديه من 
ت عليه وقاومت هي لاأخرى بعنف، ف�إما �أن يك�سرها �أو  �أ�سب���اب تروي���د النف�س �إذا ا�شتدَّ
�أن يط�أط����أ قليًال ليمرر تل���ك الغ�ضبة. ف�إن تغيير ما �ألفه لاإن�س���ان من �أ�صعب ما يكون، 
لا �سيم���ا �إذا كان زمنً���ا طويًال وعمرا تقلب فيه بين الحب والك���ره والع�سر والي�سر، ف�إنه 
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�إذا �أراد الخ���روج والتغي�ي�ر، ك�أن نف�سه تثًاقَل �إلى لاأر����ض، راف�ضة الحراك، فتبرز هنا 
نف����س الطفل ال�صغ�ي�ر المدلل الذي لن يتحرك حتى يتحقق له م���راده وي�شبع رغبته  ثم 
�أنه وحيد، فالإن�سان �إذا ما حاول هذا لاأمر وحده ي�شق عليه وي�صعب، غير �أنه قد يقدر 
علي���ه ب�أ�سب���اب متعددة لي�س هذا مكان بيانه���ا. فالإن�س���ان �إذا �أراد التغيير مع جماعة، 
ف�إنه���ا ت�شجعه وتعينه وتقف بجواره، وت�أخذ بي���ده وت�شد ب�أزره و�إلا تفتت همته، و�ضعفت 
نف�س���ه وانظ���ر �إلى الخن�ساء، وهي تعزي نف�سه عن مقت���ل �أخيها �صخر، بما ت�شاهده من 
ك�ث�رة الم�صاب�ي�ن والفاقدي���ن حولها، فالنف�س تجد في ه���ذا تعزية لها ع���ن الفقد، ب�أنها 

لي�ست وحدها في ذلك تقول: 
على �إخوانهم لقتلت نف�سي  		 ولولا كثرة الباكين حولي

فالإن�س���ان يحي���ا في جماع���ة، وهو �آخ���ذ ب�صفاتها، فيت�أث���ر بهم وي�ؤثر فيه���م، ف�إذا 
توح���دت تل���ك الجماعة �أو �أحد �أفرادها، تتعطل بع�ض م���ن �صفاته، ويمنع عنه بع�ض ما 
كان ي�صنع���ه معه���م ثم يكت�سب بنوع المخالفة �صفات �أخ���رى مغايرة ل�صفات الجماعة، 
وه���ي الفردية �أو الانعزالية، ولذلك فالجماع���ة �إذا �أرادت التغيير �سهل عليها �أكثر مما 

�إذا حاوله �أحد �أفرادها، مت�سلحًا بالعزيمة ولاإرادة والر�شد. 
فالتغيير نف�سه �شيء جديد على النف�س، وحالة فيها ا�ستوحا�ش لها، فالإن�سان يميل 
بطبع���ه وطبيعته �إلى م���ا رُبي عليه في �صغره، وما ن��شأ عليه، ف�أ�شرب لحمه وعظامه وقد 
قال���وا: ـ الع���ادة طبيعة ثانية وذكر عن �أكثم بن �صيف���ي قوله: ـ ما ي�سرني �أني مكفي �أمر 
الدنيا قيل: ولم؟ قال: ـ العجز طبيعة ثانية. ولذلك حينما يحاول لاإن�سان �شيئًا جديدًا، 
يج���ده ثقيًال على النف�س، ك�أن���ه يهجم بجي�ش عزمه ورغبت���ه و�إرادته على جمود طبعه، 

وا�ستكانة نف�سه، محاوًال �إحداث �أثر جديد، و�إ�ضفاء لمعة م�ضيئة، 
���ا راجع �إلى حاجة الم���رء وعدمه، فكلما كانت حاجت���ه �أ�شد و�أقوى كانت  وه���ذا �أي�ضً
�سرعت���ه في �إنفاذ �أمره، وتحقيق ما يريد من التغيير فينقاد له المراد �أ�سهل، فهو حينئذ 
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كالموج الهادر المندفع الذي لا يلوي على �شيء وكلما �ضعفت حاجته، وقلت معونته؛ �صعب 
المراد عليه، وكان الطريق �إلى تحقيقه �أطول و�أ�شق وانظر لقول �أبي الطيب: 

�ســـوى مهجتي �أو كان لي عندها وِتْرُ و�أقـدمت �إقدام لاآتي ك�أن لي	
فمفتــــرق جـــــاران دارهمــــا العمــــر  ذر النف�س ت�أخذ و�سعها قبل بَيْنِها	

���ي، ه���و ال�سيل الذي لا يرده �شيء، ي�صف �إقدام���ه ب�أنه �شديد لا توقفه لاأهوال  ولاآتِّ
والم�صائ���ب ل�شدت���ه ورغبته في الو�ص���ول �إلى مق�صوده. ثم يق���ول ك�أن لي �سوى مهجتي، 
ه���و يتعج���ب من �إقدامه ال�شديد ال���ذي يكاد يهلك به نف�سه. فيق���ول لَم تفعل ذلك، �أهل 
تظ���ن �أن لي نف�س���ا �إن هلكت هذه، حلت بدلا منها لاأخ���رى . وهذا من فرط همته وعلو 
نف�سه وقوة حاجته ثم قال "�أو كان لي عندها وتر" �أي ك�أن لي ث�أر عند نف�سي، ف�أنا �أريد 
�إهلاكه���ا لامحالة. ومق�صوده �أنه يهلك نف�سه هكذا ببحث���ه المتوا�صل، ورغبته المتزايدة 
في دف���ع نف�س���ه �إلى المعالي من لاأمور، فلا يتركها حتى ت�ستري���ح �أو تهد�أ ثم تحاول مرة 
ا  �أخ���رى لذلك كان ثمنها باهظًا جدًا، وهي تع���ب النف�س و�إرهاق الج�سد ويقول هو �أي�ضً

في نف�س المعنى: 
ولابــــد دون ال�شهــــد من �إبر النحل.  تريدن لقيان المعالي رخي�صة	

 وقال �أبو فرا�س الحمداني: 
لنــــا ال�ـــــصدر دون العالمين �أو القبر  ونحن �أنــــا�س لا تو�سط عندنا	

ومن يخطب الح�سناء لم يغلها المهر.  تهون علينا في المعالي نفو�سنا	
ومما يناظره قول الآخر:

وبــــلاء ج�سمــــي من تفــــاوت همتي.  ولكـــل ج�ســـم في النحول بلية	
�أو قول غيره:

تعبـــــت في مرادهـــــــا لاأج�ســــــــــــام  �إذا كــــانت النفــــو�س كبــــــار	ا
ومن كان هذا حاله لا تهد�أ نف�سه، ولاي�ستقر له جفن، ولا يرتاح له بال. �إذ �أنه دائم 
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في �ص���راع مع نف�سه، ي�ستحثها ويدعوها حت���ى ببذل راحتها و�أن�سها لإزعاجه لها، فهو لا 
يهن�أه���ا ب�ش���يء �إلا كدره بن�صحه وعتابه، في ذلك تعب الج�س���د ومر�ضه لذا فعلى المرئ 
�أن ي�أخذ من ذلك على قوته وقدره، فلا �أقول �أن يحمل نف�سه ما لا تطيق، بل يحثها على 
لاإق���دام في الخير �إلى الف�ض���ل والكرم، وال�شرف والخير. ويحجمها عن ال�شر ولاإف�ساد 
والظل���م والاعتداد فيق�صد بها مراكب الج���ود والف�ضل، فيطبعها على العظائم والكبار 
من لاأمور، حتى ت�ألفها ثم لا تحط ركابها ب�أر�ض �سواها. وهذا نافع لها جامع لخيرها، 
مق�ص���ر ع���ن �شرها، فالنف�س لابد و�أن تكون م�شغولة ب�شيء ما، ف�إن لم تجد �شيئًا تقدمه 
له���ا، �شغلت ب�صغائر لاأمور و�سفا�سفه���ا. والنف�س �إذا لم ت�شغل بحق �شغلت بباطل. و�إذا 
لم تقبل وت�ستقبل بخير وهمة وعلم، ا�ستدبرت وولت ب�شر و�سوء وتق�صير. والنف�س حيث 
يجعله���ا المرء ويوطنها، فهي تنقاد معه �إذا قادها بحكمة و�برص وت�أن، و�إلا فهي �ستقوده 

�إلى مواطن ال�ضلال ومراتع الهوى واللهو. 
ث���م في تح���ول المرء �إلى تلك الحالة من التغيير، لاب���د �أن ي�صاحبها تغييرات نف�سية 
ا يعتمد على الحالة نف�سها التي  متعددة، ت�صاحب ال�شخ�ص قبل وبعد التغيير وهذا �أي�ضً
يك���ون فيه���ا، ثم على طبيعته المزاجي���ة �أو جِبلته من كونه �شخ����ص غ�ضوب، هادئ. و�إن 
كانت كل تجربة قد تختلف عن لاأخرى فتكون حالة منف�صلة بحد ذاتها، �إلا �أنها تجتمع 
في ع���دد من لاأ�شياء في تغ�ي�ر ال�شخ�صية �أو ال�صفات مثل تغيره مثًال من �شخ�صٍ هادئ 

رزين �إلى �آخر م�ضطرب م�شو�ش، و�سنتكلم عن هذا من حيث التغيير فقط. 
: تغي�ي�ر �شخ�صي���ة بكاملها لي����س بالأمر الهين الب�سيط. فه���و يتطلب و�ضعها في  �أوًال
ح���الات نف�سية �شدي���دة غاية في التعقيد، لجعلها تترك �إلف م���ا اعتادت عليه وقد يكون 
هذا برغبة المرء بمعنى �أن يكون هو الذي يطلب هذا التغيير، وي�سعى �إليه فيُجي�ش لأجله 
النف����س حتى ت�ستع���د لهذه المعركة الكبيرة، م���ن التحفيز ولاإغراء ت���ارة والتهديد تارة 
�أخرى ثم تعمل مقاومته في �أق�صى درجة لها كالذي ي�سعى للح�صول على �شيء ما، تراه 



حالـة وهـم

72

يوا�ص���ل الليل بالنه���ار كادًا تعبًا، ثم وفي كل ذلك، هو مح���ب للأمر مريد له، وقد يكون 
التغي�ي�ر ب�إجبار خارجي، وهذا يكون ب�شيئين لاأول، �ضغوط الحياة وم�صاعبها و�أرزائها 
وتكتله���ا على المرء، حيث ت�أخذ م���ن حلمه و�برصه وهدوء نف�سه وراح���ة باله، فتغير فيه 
بالقدر الذي �أخذت منه، وقد يكون لذلك م�ضاعفات كثيرة، ت�ؤدي �إلى التغيير ب�أ�ضعافٍ 
م�ضاعفة. وذلك �أنه غير م�ستعد �أ�ًالص للتغيير �أو كانت مقاومته الداخلية للحدث القادم 
علي���ه �ضعيفة، �أو كان الحدث �شديدًا ومباغتًا له، فكل ذلك ينعك�س مردوده عليه، ثبوتًا 
و�ضعفً���ا، الث���اني: �إرادة التغيير المتع�سف���ة الظالمة ل�شخ�صية ما، لق�ص���د ما وتجد كثيًرا 
م���ن ه���ذا في التجارب التي �أقامها بع�ض العلماء على درا�س���ة ال�سلوك الب�شري النف�سية 
كيفي���ة تغيير �شخ�ص ما م���ن �أيدلوجية معينة �إلى �أخرى، وكيفي���ة حدوث ذلك. وماهي 
المراحل التي تتم لأجل ذلك. في تحويل �شخ�ص �سوي متزن نف�سيًا �إلى العك�س منه تمامًا 
ب�إخ�ضاعه لظروف معينة في بيئة معينة، ليكون النتاج من ذلك �شخ�صية �أخرى تمامًا، 
وق���د �أح�سن ج���ورج �أوريل في رواية 4891 �أو ن�سميه���ا ب "لاأخ الكبير يراقبك" فهو �أدل 
عل���ى المعنى وهو ق���ال فيها "�سنعت�صركم ثم نفرغكم ثم �سنملأك���م من �أنف�سنا". حتى 

ت�صبح �أذهانهم �أ�شبه ب�صفحات بي�ضاء يمكنك الكتابة عليها ما ت�شاء. 
وم���ن �أكبر العوام���ل الداعية للتغير للإن�سان، هو عام���ل ال�صدمة الذي ي�ستطيع �أن 
يك�سر المرء ويحطم ف�ؤاده، و�أن يهلك �أي رابطة مهما قويت �أو تعاظم رباطها على مدار 
ال�سن�ي�ن؟ و�أ�شه���ر تجربتين نف�سيتين في ذلك، تجربة �سجن جامع���ة �ستانفورد وخلا�صة 
ه���ذه التجربة �أن لاإن�ساني���ة �إن و�ضعت تحت �ش���روط و�أدوات ال�سلطة المطلقة، ت�ستطيع 
�أن تنزع منها �إن�سانيتها، وتحولها �إلى كتلة من ال�شر ت�سير على لاأر�ض تهلك من تقابله 
وتفتك به، فهي تخرج �أ�سوء ما في لاإن�سان وتزيد عليه، بل وتجعله يبتكر �أنماطًا جديدة 
م���ن ال�ش���ر لم تكن �أ�ًالص موجودة فيه، ث���م تج�سده فيه حتى ي�صب���ح واقعه الجديد. �إن 
لاإن�س���ان ه���ذا الكائن لي�س مثاليًا �أبدًا، ففعله للخير لن يجعل���ه ملائكيًا، �أو �إتيانه لل�شر 
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يجعل���ه �شيطانيً���ا فهو يحمل من كلا الجانب�ي�ن، جانب الخير وجان���ب ال�شر. فالأمر في 
���رف �أو �شرف مح�ض، ولكنه  تغلي���ب �أحد الجانبين على لاآخ���ر، فلي�س لاإن�سان خير �صِ
جمع بينهم���ا فالأمر بالتغليب ومجاهدة الطبع، ومنع جان���ب ال�شر من الا�ستئ�ساد حتى 
يفتك بالنف�س، فلي�س ظهور جانب عليه �أنه منع لاآخر �أو انعدم عنه، �إطلاقًا فمن مدحك 
يقدر على ذمك، ومن �شكرك ي�ستطيع �أن ي�سيء �إليك. ومن قال لك �أكرمك الله، عنده 

القدرة على قول عك�سها وي�صيح بك قائلا �أخزاك الله، وهذا من حِكَم الدنيا. 
والتجرب���ة الثاني���ة، هي تجربة �ستانل���ي ميلجرام. وكانت للإجابة عل���ى �س�ؤال، هل 
م���ن الممكن �أن يك���ون الجنود الذين نف���ذوا الهولوكو�ست مجرمين وقتل���ة، ولي�سوا فقط 
منفذي���ن لأوام���ر القادة؟ وهي لفه���م �سيكولوجية الان�صي���اع والطاعة وتنفي���ذ لاأوامر 
فتكون التجربة لاأولى لفهم �أث���ر ال�سلطة المطلقة على المجموعات والمجتمعات، والثانية 
على مدى الا�ستجابة في طاعة لاأوامر والانقياد للآمر �أيًا ما كان، وهي ت�ساعد على فهم 

�سيكولوجية الجماهير وال�شعوب، في بع�ض مناحي الحياة. 
يق���ول ميلج���رام:ـ "النتائج كما تابعته���ا في المختبر مقلقة، �أنها ترج���ح �أن الطبيعة 
الب�شرية غير جديرة بالاعتماد عليها لتبعد لاإن�سان عن الق�سوة، والمعاملة اللا�إن�سانية، 
عندم���ا تتلقى لاأوام���ر من �سلطة فا�سدة ن�سب���ة كبيرة من النا�س م�ستع���دون لتنفيذ ما 
ي�ؤمرون دون �أخذ طبيعة لاأمر بعين الاعتبار، وبدون حدود يفر�ضها ال�ضمير، ما دامت 
لاأوام���ر �صادرة عن �سلطة �شرعية "وفيه دلالة على �أن لاإن�سان قد يترك مبادئه وقيمه 
لأج���ل �أمر قادم م���ن �صاحب �سلطة. وقد يرتك���ب لأجل ذلك ما ي�سب���ب لاآلام والمعاناة 
ل�شخ����ص �آخر لا ذن���ب له، وبهذا ت�سطي���ع �أن تفهم كيف ا�ستخ���دم الطغاة وغيرهم لمن 
تحتهم من خلال ا�ستخدام �أ�شخا�ص يعملون ل�صالحهم، وتربطه بهم �صلة �شرعية ب�أن 
يكون هو لاآمر في هذه الق�ضية، ومن تحته �أقل منه في الرتبة والمنزلة ب�شكل بينهما يُكَوِن 

هوة وا�سعة، والنا�س في ذلك منق�سمون �إلى درجات متعددة .
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به���ذا ت�ستطيع �أن تفهم من لاأمور الكثير، ومنها �أنً تغير ال�شخ�ص وتحوله من حال 
لآخر، �أو من �شخ�صية معروفة عنه، �إلى �أخرى يُ�ستنكر عليه ات�صافه بها لعدم ظهورها 
عليه �سابقًا يكون لأ�سباب كثيرة وقد ذكرنا عدد لا ب�أ�س به، وهنا ن�ضيف �سببا �آخر وهو 
و�آلام  التعاريف والدلالات  الكثير من  لها  و�إنما  لي�ست كلمة مجردة،  "ال�ضغوط" فهي 
ف�ضغ���وط الحياة مث�لً�ًاا متنوعة، بتنوع مج���الات المرء فيه، وباحتكاكه به���ا وب�أهلها غير 
�أن م���ن حقائقه���ا، �أنها لا ت�ت�رك لاإن�سان كما كان �أبدًا، فلا ت�ت�رك قلبه �إلا وهي معكرة 
ل�صفائها، مورثة له لاألم والوجع، ثم ت�أخذ من هدوئه ورزانته، فينقلب ع�صبيًا غ�ضوبًا 
وهكذا كلما يمر ب�شيء، لا يتركه �إلا وقد م�سه ب�أثره، وعَلَمَ عليه بجروح وندبات، هي �آثار 

تجارب وعلامات �صراعه وقتاله. 
وق���د يكون هذا الغير بطيئًا، فيحدث على فترات طويل���ة. ومثاله لاإن�سان ذا الفكر 
�أو العاطف���ة المعينة �أو المنهج الخا����ص، حينما يختلط بالجمع الهادر من الب�شر المختلف 
الطبائع بحقيقة الحال، ف�إنه ي�ؤثر فيه ف�إذا له قلب كال�صفا �أبي�ض، وكنبع الماء �صاف لم 
تك���دره �شائبه تجده حين مخالطته النا�س يت�أثر ويتعب، لاختلاف القلوب و�آثار الكلمات 
على النفو�س وتنوع ال�شخ�صيات، ومن كان هذا طبعه يتكدر �إذا خالط من لا ي�شاكله �أو 
يناظره. ك�أن قلبه يتل�ص�ص الم�شاعر لاأخرى فيجذبها نحوه كالمغناطي�س �أو لأن الكلمات 
لاأخ���رى حملت من ال�سم���وم ولاأحقاد وال�ضغائن ما �ضرت القل���ب لاآخر. �أو لأن القلب 
كان هينً���ا لينا ف�صادف كلمات كال�صخر و�أقوال كالحجارة، ف�أ�صابته في مقتل وك�سرت 
من���ه م���ا ك�سرت وما ك�س���ر في القلب لا يلتئ���م، و�إن �إلتئم ترك �آثار ندوب���ه ظاهرة عليه، 
�شاه���دة ب�أذيته ومعلمة بتجربته. �إلا �أن يغم���ر بما ين�سيه تلك التجربة من �شيء عظيم، 
ولذل���ك فالقلب يمت�ص ما حول���ه من القلوب �أن كانت �سعيدة يمت�صه���ا ال�سعادة، ك�أنها 

حالة من العدوى القلبية التي تنت�شر هكذا، لذلك من جميل ما قيل 
فكل قرين فالمقارن مقتدي،  		 عن المرء لا ت�س�أل و�أب�صر قرينه
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وه���ذا الاقتداء يقع من غير ق�ص���د التقليد له، �أو الم�شابه���ة لأفعاله و�إنما هي حالة 
من العدوى الظاهرية في الت�صرفات ولاأفعال، والباطنية في العواطف والم�شاعر.  نعم، 
�أنها تقع بن�سب متغايرة، فقد تقع �ضعيفة جدًا لا تكاد تلاحظ �أو بينة ظاهرة، يب�صرها 
الم�شاهد ب�أم عينيه. وهذا تبعًا لتلك العلاقة وقدرة الت�أثير لأي من الطرفين على لاآخر 
�إلى جان���ب ع���دة عوامل �أخ���رى، فالإن�س���ان بمجتمعه الذي ه���و فيه، ف����إن كان �صالًحا 
فالغالب على �أفراده ال�صلاح، و�أن كان فا�سدًا، فالغالب على �أفراده الف�ساد والانحلال، 
وللأم���ر �شواه���د كثيرة لا مجال لها هن���ا، ثم بل هو في �أقل من ذل���ك، في �سياق لاأ�سرة 
الواحدة والعائل���ة ال�صغيرة ف�إن كانت لاأ�سرة �أو العائلة م�شهورة ب�شيء من لاأمور التي 
يت�ص���ف به���ا النا�س كال�صلاح �أو العلم �أو الخير �أو الك���رم، �أو عك�س ذلك من الف�ساد �أو 
الجهل �أو ال�شر والبلطجة، تجد في الغالب �أفرادها كذلك لذلك احذر كما قال ال�شاعر: 

يعدي كما يعدي ال�صحيح لاأجرب  		 احذر م�صاحبة اللئيم ف�إنه
ا من �أق���ل عدد لها �إلى �أكبر عدد يحتمل وج���وده، تت�صف ب�صفات  فالجماع���ة �أي�ضً
نف�سي���ة ت���كاد تك���ون م�شتركة، فهناك ع���دوى عقلية وفكري���ة ونف�سية، وقائ���م هذا على 
المخالط���ة والم�شارك���ة التي ت���ورث نوعًا من الثقاف���ة العامة �أو لاأ�سا�سي���ة، ف�إذا خالطت 
مث�ًا�لً �أ�صحاب العقول والنهي، �أخذت منهم الحكمة والتجربة، و�إذا خالطت �أهل العلم 
والفه���م، �أخذت من علومه���م ومعارفهم، و�إذا خالطت �أهل الحل���م والوقار، تعلمت من 
�أدبه���م وتوا�ضعه���م، و�إذا خالطت �أهل ال�سف���ه والطي�ش والحم���ق وال�ضلالة �أخذت من 
�سفهه���م وحمقهم و�ضلالتهم وهكذا، و�إن كان للمرء ق���درا من ال�سيطرة على الظاهر، 
ب����أن يمن���ع نف�سه من الم�شاركة ولاأخذ عنهم، �إلا �أن م���ا ي�شاهده منهم يت�سرب �إلى عقله 
ويدخل���ه �إلى باطنه من غير انتباه من���ه، فالعين تلاحظ وترقب، وال�سمع ي�أخذ وي�سجل، 
وكل ه���ذه المعطي���ات �أو �آلات الا�ستقبال ت�أخذ هذه المعلوم���ات كلها فتعالجها في الذهن، 
وق���د تترك بع�ضه من غير معالجة، ليظهر �أثره بعد ذلك في مواقف مختلفة، فلا يدري 
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م���ا �سبب���ه، و�إن كان ال�سبب ه���و ذاك الت�أثير الخفي الذي لم ينتبه ل���ه. لذلك لا تخالط 
ال�سفيه فت�أخذ منه، ولكن خالط العالم فتزيد معرفة وب�صيرة وفهمًا. 

فتج���د �أن الف���رد ي�صبح �ش���كًال �آخر بعد التغي�ي�ر، في قالبه المعه���ود، ولكن في غير 
ا �أو فكرًا �أو كتابًا �أو  حال���ه وفك���ره و�آرائه، مت�أثرًا بذلك بما �أدى �إلى تغي�ي�ره �أكان �شخ�صً
جماعة �أو �ضغوط بمختلف �أنواعها �أم �صراع بتعدادته �أم �أذية لحقته باختلاف درجاتها 
و�أ�شكالها، وبعدها ي�ألف ال�شخ�ص عادات و�أفكار وروئ جديدة، ولن�أخذ مثاًال من ال�شعر 

للمعري، في ق�صيدة له رائعة يقول فيها: 
هـــي لاأيـــام لا تعطــــي قيــــادا  		 ومــا نهنهت عـــن �أمر ولكن
�إذا غر�ض من لاأغرا�ض حادا 		 فلا تلـــم ال�ســـوابق والمطايا

فتنجـــح �أو تج�شمهــــا طـــــرادا  		ا لعلك �أن ت�ــــشن بهـــــا مغار
�إلى �أن قال: 

جريـــت مـــع الزمان كما �أرادا 		 ولما �أن تجهمنــــي مـــــــرادي
		 ك�ـــأني �ــــصرت �أمنحها الوداد وهونت الخطوب على حتى
وكيـــف تناكــــر لاأر�ض القتادا  		 �أ�أنكــرهـــا ومنبتها ف�ـــــؤادي

فتج���ده هاهنا، يهون الم�صائب عليه حت���ى اعتادها، و�صار يمنحها من وده، ومازال 
يقربه���ا حتى جعلها من �أهله فلا ينكرها �أو يتهجم عليها فن�سبها �إليه ن�سبة النبات �إلى 
لاأر�ض بجامع لاأ�صل في لاإنبات، وكذلك ن�سب تلك الم�شاعر �إلى القلب من حيث جعلها 
منبت ال�شعور. ثم كيف تتبر�أ لاأر�ض مما �أنبتت و�أخرجت وهكذا تجد بع�ض النا�س بعد 
التغي�ي�ر ال�سلبي، تجد فيه لامبالاة �أو تلمح عنده حالة من اللامقاومة والت�سليم، ك�أنه لا 
قدرة له على لاإطلاق على الفعل، وذلك غالبا لانهيار القلب و�ضعفه، فهو -�أي القلب- 

المحفز لاأول نحو الفعل �أو الترك 
�أن���ا لا �أقول �أنه قد فُ���رِغَ فكريًا، �أو نزع عنه حبل المنطق وجم���اع العقل ولكنه يخرج 
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لاأم���ور من غير مخرجاتها التي اعت���اد عليها، ليلائم الحالة التي هو فيها، فيلقي بهذا 
ال�ضع���ف �أو الح���زن على م���ا حوله، فيجع���ل الدنيا �س���وداء معتمة �أو يلب�سه���ا ثوب فرح 
فيجعله���ا مبتهجة م�س���رورة، ولي�ست الدنيا ه���ذا ولا ذاك، غير �أنه فع���ل القلب وحالته 
النف�سي���ة الت���ي يعممها عل���ى ما حوله كل حالة يق���وم بها لاإن�سان ت�ستب���ع نتاجا و�إدراكا 
مختلفا وهذا بطبيعة الحال، فحالة الهدوء لها مخرجات معينة وحالة ال�سعادة والفرح 
ا نتاجها الخا�ص بها، وكذلك حالة الحزن ولاألم، حتى يتم التوافق بين الحالة  لها �أي�ضً
���ا مو�ضوع  الج�سدي���ة والعقلي���ة والنف�سي���ة في لحظة واح���دة �أو موقف واح���د وهذا �أي�ضً
منف�ص���ل، وهو �أث���ر التغير على ال�شخ����ص، �أو فترة ما بعد التغي�ي�ر والتحول، ف�إن فترة 
ال�صدم���ة �أو الت�ص���دع، هي من لاأ�سباب المبا�شرة في تبديل الم���رء لكثير مما كان يعمله 
ويظنه، بل قد يزيد �إلى ما ي�ؤمن به وفيها يتم هزٌ الثوابت، وتحريك المبادئ، وت�ضطرب 
فيه���ا الم�شاع���ر ك�أنه �أ�ضرمت فيها النار، وذُكت بالحطب يله���ب ا�شتعالها ويزيد �ضوئها 
ث���م بع���د ذلك مرحل���ة الت�أقلم مع ذلك التغي�ي�ر، �أو �أن �شئت قلُ هدوء ج���ذوة تلك النار 
ه���دوءًا جزئيًا ث���م تهد�أ بعد تلك الث���ورة، فتخور �إلى تجديد وتحري���ف في هيكل النف�س 
ع���ن �سابقها، وترمي���م للمفا�صل القديمة ب�أخرى غيرها حادث���ة، لتحمل الو�ضع القادم 
والمرحل���ة الت���ي هي ال�صراع �أو ال�صدم���ة وال�ضغط، ولعلنا ن�صيغه���ا بفعلها فننحت لها 

م�صطلح "مرحلة الا�ضطرام" �أو "حالة المجاذبة". 
وق���د يظ���ل فيها طوال حياته، تبعًا لمجاذبته وقوة مقاوم���ة من �ضعفها، وكثرة توارد 

لاأ�شياء عليه �أو قلتها، وكما قال القائل 
ف�أو�شك �أن تمر بها رمادًا 		 رامًا �إذا النار لم تطعم �ضِ

وكل مرحل���ة تط���ول �أو تق�ص���ر لعوامل عدة، منه���ا قوة ال�شخ�ص وم���دى تحمله من 
�ضعف���ه، وا�شتداد �إرادته �أو هوانه، وم���دى ح�سا�سيته وت�أثره بما يقال له من النا�س ف�أثر 
الكلم���ة على النف�س والقلب وا�ضح، فهي القاتلة المحي���ة، المحفزة المثبطة، وهي التي قد 
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تدع���و المرء �إلى ا�ستقبال الحياة ب�صدر رح���ب ونف�س مطمئنة، وقد تجعله كذلك ي�ضيق 
�صدره، وت�شتد عليه نف�سه، ويختنق حتى ت�ضيق عليه لاأر�ض بما رحبت، �أ�ضف �إلى ذلك 
ق���رب ذل���ك ال�شخ�ص من بعده، وقدر منزلت���ه في القلب فكم كلمة �أورث���ت ذًال لا يزول، 
و�أخ���رى �أورثت عزًا و�س�ؤددا وكتب التاريخ م�سطورة بالحوادث التي كان مبدئها كلمات، 
فكان���ت �أحيانًا �سبب حياة �أنا����س، �أو �سبب هلاك �آخرين وقبل هذا كله، الا�ستعانة بالله 
تعالى هو ما يعين المرء على تجاوز �أي محنة، وتخطي �أي عقبة، وتفادي كثير من ال�ضرر 
ولاألم، فه���ي ال�سبب لاأول لمجابهة �أي بلاء، ومدافع���ة �أي ف�ساد، وتغيير �أي �أمر �أو حالة 

�إلى �أخرى يحبها الله تعالى وير�ضاها، 
وكل ما �سبق يورث نوعًا من الفهم للتغيير وبع�ض �أ�سبابه ونتائجه. والتفهم لأحوال 
النا����س واختلافاتهم وتغيراتهم، والتما�س العذر لهم من غير �س�ؤال �أو معرفة، لا ل�شيء 
�إلا لمعرفة النفو�س و�أحولها وطبائعها، وذلك طبع النفو�س الخيرة، �أن تلتم�س العذر من 
غ�ي�ر من معرفة ال�سبب، وه���ي حالة عالية ودرجة رفيعة ويبين �سطرًا في محاولة �إدراك 
عوام���ل التغيير في لاأمم والمجتمعات والبلدان، فتكون ل���ه معرفة بعواقب لاأمور وتدرج 
�أحداثه���ا، ب���ل ولاأ�سباب لاأولى في الت�سبب بحدوثها واندلاعه���ا، وقد ين�صب ذلك بنوع 
م���ن الف�ضول والاهتمام على كثير من لاأ�شي���اء ولاأحداث ولاأفراد فيتم بذلك نوعًا من 
لاإدراك، ربما غفل عنه و�شيء من الفهم لحقيقة التغيير واختلافها وتقلب النا�س فيها، 
ليعل���م �أن التغيير هو من الحقائق الثابت���ة في الكون ب�أ�سره، ثم يفهم نف�سه �أكثر من ذي 
قبل، ويتعمق في ذاته لي�صل �أعماق �أعماقه، فيدرك. ويعلم. ويفهم. علما لي�س بالي�سير. 
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محاولات متعددة
لماذا يضيع الناس في خضم الحياة؟ 

�أوج���د الله الك���ون، وخلق في���ه الحياة، وجعل في���ه الكائنات وال���دواب، و�أر�سى فيه 
القواع���د ولاأنظم���ة فكان كل فع���ل لحكمة، وكل ت���رك لحكمة ف�شرع �سن���ة التف�ضيل في 
الخل���ق فكانت �أ�ًالص لازمً���ا وقانونًا ثابتًا. فاخت�ص بع�ض كائنات���ه وخلقه �شيئًا لم يعطه 
غيرهم فلم يجعل كل �شيء مت�ساوي فيها بل جعل الاختلاف والتنوع كما تكلمنا عنه من 
قبل، وكان لازمه هنا التف�ضيل والا�صطفاء، فف�ضل بع�ض البقاع، والنا�س، لاأزمنة على 
بع����ض وجعل كلا منهم له خ�صي�صة منفردة ع���ن لاآخر، يف�ضل بها �صاحبه ويعلو عليه 
ا �سنة التفاوت ونامو�س الاحتياج وكل ذلك في دائرة واحدة بع�ضها يتبع  بها، وجعل �أي�ضً
بع����ض، فهي كالطوق المزين بحلقات كلها تلو بع����ض، لتوجد هذا ال�شكل المبهر الجميل. 
فجع���ل الخير وال�شر، فك���رم كل ما نبع من لاأول وجعله على ر�أ����س المحامد والمكرمات، 
ثم فا�ضل بينه، فجعل فيه �أمهات الخير و�أ�سا�س الف�ضائل وجوامع لاإح�سان وذم الثاني 
وح���ذر من���ه، وجعله من ال�سيئات المرذول���ة ولاأفعال القبيحة، ثم جع���ل بع�ضه �أ�سو�أ من 
بع����ض، فل���م يجعل في القب���ح �سواء، ف���كان منه �أمه���ات الخبائث والكبائ���ر والمحرمات 
المج���رًم �إتيانها، ثم ا�ستعم���ر الخلق كل يخلف من �سبقه، ويكم���ل ر�سالته، فحثً وح�ضً 
عل���ى �أ�شي���اء لأهميتها، وكره وا�ستقبح �أفع���ال ل�شذوذها و�أ�ضراره���ا. و�أقام كل ذلك في 
�سبي���ل قي���ام �أمر الب�شرية كله���ا و�إ�صلاحها من �إن�س وجن ودواب تحي���ا على لاأر�ض كل 
بحكم���ة وتدبير، فما تراه بعينك نق�ص، �إنما هو لأجل الكمال وماتراه بعينك ظلم، �إنما 
ه���و لإر�ساء العدل، ولإثابة المح�سن ومعاقبة الم�سيء، ولإظهار ف�ضل النا�س بع�ضهم على 
بع�ض، حتى يبين كل منهم معدنه و�أ�صله. فكما تمايزت لاأر�ض، وتمايز الورقين، الذهب 
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والف�ض���ة تمايز النا�س لتظهر معادنهم الحقيقة، فيت�ضح الطيب من الخبيث، وال�صالح 
م���ن الطالح، والمف�سد من الم�صلح وكيف يتباين���وا �إلا في الاختبار بال�شدائد والم�صاعب، 
فالمع���دن الحقيق���ي لا يظهر على �أ�صله، �إلا حينما تذيقه �شيئً���ا من ال�شدة وت�صليه جزء 
من الحرارة والنار. فكذلك لا يظهر الرجال �إلا في الخطب الجليل، و�أن كانوا يظهرون 
فيم���ا دونه، ولكن هنا حينما يتخلى النا�س عن القي���م ويتركوا الحق ون�صرته، تجدهم 
قائم�ي�ن به وحدهم نا�صرين له ولأهله �أيًا ما كان���وا، ولو على �أنف�سهم نعم، وقد يخالط 
كل ذل���ك دخ���ل، فلي�س �أ�صيل تم���ام لاأ�صالة، لاب���د �أن يكون فيه م���ن النق�ص وال�ضعف 

والزلل �شيئًا ما. 
فالنق����ص في عينك، �إنما تراه لغ�ش���اوة و�ضعف وق�صور، ف�أنت ما ر�أيت �سوى �صورة 
واح���د ووجهة �أحادية، فغفل���ت عن �أن النق�ص لابد و�أن يكون له ما يكمله، و�أن تباعد في 
، نق�ص الفقير يجبره الغني بالإعطاء والنفقة وبذل الجود  عينك �أو في الحقيقة. فمثًال
والتزكية بالمال وزيادة الطغيان وانت�شاره، �إنما هو فرع من النق�ص لاأول، فلما لم يجبر 
ب�شطره الملازم له، �أدى �إلى ظهور نوع من ال�شطط فيه، فكان المنع والبخل فيه ف�ساد من 
جهتين، لاأولى �أنه منع الفقير حقه بوجه من الوجوه، ف�أف�سد و�أوجد فيه الغيرة والح�سد 
ث���م الطمع، فدبر لأخذ ما بيد غيره بالاحتيال والخديعة، ف�أ�صبح لاإف�ساد لاأول �إف�سادًا 
عظيمً���ا وفي���ه منع الفقير حقه، ثم ا�ستئثار الغني بهذا الح���ق، ف�أف�سد في الفقير وجعله 
يخ���رج يطلب المال على غير وجهه، ف�أخذه م���ن م�ستحقه، فمنع عنه رزق عياله، ف�أورث 
�ضررًا على الم�أخوذ منه، ثم رجع الفقير بهذا الم�أخوذ ظلما وزروًا فظلم نف�سه �أوًال بذلك 
�إذا جرئه���ا على �أخذ ما لي����س لها، ثم ابتلع حقًا لم يكن له، و�إنما لأنا�س غيره. فجعلهم 
مت�ضايق�ي�ن منزعجين، حاملين همّ تعوي�ض ذلك المفق���ود ب�شتى ال�سبل، ناهيك لو كانوا 
هم �أ�ًالص فقراء �أو �أ�صحاب حاجة، وكان كل ذلك من مف�سدة المنع لاأول.الوجه الثاني، 
�أن���ه �أف�س���د الغني ب�أن �أخذ مالا لي�س له فمال المرء ال���ذي بيده ويحمله في جيبه، لي�س له 
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ه���و وحده �إنما به رِزق عيال، ونفقات �سكن وم�صاريف علاج، و�إعانات لمحرمين، و�شيئًا 
للفق���راء والم�ساكين وهكذا �إلى �آخره، فهو بت�صرفه هذا منع الجزء المخ�ص�ص للمحتاج 
بطي�ش���ه وجهله وطمعه ف�أخذ ما لي�س له، فعوق���ب بالمر�ض والزلل والفقد وال�ضعف وقلة 
البرك���ة وانعدام النا�صح �إلى �آخره، ثم �أورث فيه ذلك الفعل طغيان نف�س �إذا �أورثها ما 
لي����س له���ا، فنمًي ال�شر بداخله من حيث لا يدري ونم���ى ج�سده بمال غيره وهو لا ي�شعر، 
ف�أعل���ى ذاته ومطامعه على حقوق لاآخرين، ف�أ�ضع���ف بداخله عاطفة الرحمة وال�شفقة 
بالمحت���اج والمعدوم، فثنى بذلك كفتى العدل ومي���زان الق�سط، فوجدت الغيرة والتدافع 
والتناحر. ثم وثب القتل من مكمنه وخرج من وكره نازعًا عنه اللثام، فعمً بذلك النزاع 
واله�ل�اك كل ذل���ك في �أمر تكاد ت���راه هينًا، لا وزن ل���ه، ولا ي�ستحق كل ه���ذا لاإ�سهاب. 
غ�ي�ر �أن ذلك غير �صحيح ف�أنت تحكم على الفع���ل فح�سب، و�أنا �أحكم على لازم الفعل، 
ونتائج���ه، وم�ضاعف���ات هذه النتائج، وم���ا قد ي�صدر منه من وجه تقاب���ل مع فعل �آخر، 
ف�أ�صب���ح بذلك وحدة م���ن لاأفعال قادرة على �إحداث �شيئًا من التغيير، ثم تزداد لاأمور 
م���ن وِجَه �أخرى لا داع���ي لتف�صيل ذكرها لاآن. ثم �أدعك تق���ر�أ لاآن هذه لاآية، لتدرك 
�شيئًا من الحكمة، وتعلم �أن النظرة الواقعة داخل الفعل فقط، لا تدرك بها �أبدًا حقيقة 
الفع���ل فانظر �إلى لاأمر من خارجه، وقِ�سْه بمتعدد زوايا بعين �صحيحة مدركة للحقائق 

ثم اقر�أ قوله تعالى "وتح�سبونه هينا وهو عند الله عظيم". 
فلي����س كل �أم���ر تراه بعين���ك هينا ب�سيطا ه���و بالفعل كذلك، لي����س لاأمور على هذا 

المنوال ت�سير وتم�ضي. 
الت���وازن ه���و من �سنن الله تع���الى في خلقه وقد ذكرن���اه قبل ي�سير، وه���و �أن لاأ�صل 
في الت���وازن، النق����ص والحاجة ولاإعط���اء. فنق�ص الفقير يكمله الغن���ي بالمال، ونق�ص 
ال�ضعي���ف يجمل���ه القوي بالن�ص���رة والمدافع���ة ولاإعانة. ونق�ص الجاه���ل يمحي بالعلم 
والدرا�س���ة، فه���ذا لا ينتظر له فيه �أح���د يجبره، بل يكمله هو بطلبه ل���ه. ولذلك فتغليب 
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واحدة من ه���ذه ال�صفات على لاأخرى يوجد من ال�صف���ات المذمومة وال�شرور المعلومة 
م���الا يخفي، وهذا مما لا يج���در لاإ�سهاب في الدلالة علية ب�أمثلة، فهو وا�ضح بين. وهذا 
ا يبين لك �أهمية مبد�أ الم�شاركة والمبادلة لظهور طبقات المجتمع المختلفة، و�أنها من  �أي�ضً
حتمي���ات �صلاح الب�شرية �إذ لا يعقل �أن يك���ون العالم كله طبقة واحدة، فت�ضيع كثير من 
الحك���م والفوائ���د. ثم هذه الطبقات لم توج���د للتناحر وال�ص���راع والمقاتلة، و�أن يتعالى 
بع�ضها على بع�ض، ولكن ظهرت للمبادلة والم�شاركة والتنوع الم�ؤدي �إلى المعاي�شة، ونقول 
�أن الغن���ي لم يعط���ي الفقير منح���ة و�إح�سان منه و�شفقة، و�إنما هو ح���ق �أوجد له في مال 
الغن���ي , والق���وي لا يدافع عن ال�ضعي���ف تعاظمًا وكبرياء، ولكنه ب���ذل الحق له .. هكذا 
ي�صل���ح المجتم���ع. ويكون فيه من الخل���ل على قدر التق�صير في �إيت���اء �أو منع الحق لاأول 
وه���ذا ه���و قانون الحياة، ف���الله تعالى قادر عل���ى �أن يخلق كل �شيء كام�ل�ا تاما، نازعا 
عن���ه رداء الاحتي���اج والنق�ص والخلل، ولكن في هذا �ضي���اع الحكمة من الحياة و�سن�أتي 

لتف�صيل تلك النقطة فيما بعد. 
م���ا من قان���ون وجد �إلا ل�شيئين ف�أم���ا لاأول، فهو لنق�ص �ش���يء في طبيعته، �أو خوف 
�ضعف���ه �أو طغيانه فيف�سد، فالكمال لا يحت���اج �إلى قانون لأنه كامل، ما فيه نق�ص و�شرع 
القان���ون، �أولا: لج�ب�ر الخل���ل والنق�ص و�أم���ا الثاني، فه���و للحفاظ على وح���دة ال�شيء 
وا�ستم���راره، و�صاحبة نم���وه على مدار ال�سن�ي�ن، ولاإن�سان لي�س حال���ة خارجة عن هذا 
كله، و�إنما هو يتعاي�ش �ضمن هذه لاإطار، فكان �أ�شد تم�سكا لها، محافظا عليها مدافعا 
عنها، كان �صلاحه و�صلاح مجتمعه وحياته وحياة من معه. وكلما تهاون فيها و�أهملها، 
وكان عاج���زا ع���ن حمايتها في نف�سه �أوًال قبل �أن يك���ون في غيره، فيكون فا�سدا في نف�سه 

مف�سدا لغيره بح�سب ما �أتى وترك، و�أخذ ومنع. 
ف����إذا كان لاإن�س���ان كائن واع م���درك له ب�ص�ي�رة، ومُيز بالتفك�ي�ر، فلماذا تجد في 
حيات���ك �أنا�س كثر ق���د فقدوا �أهدافهم، و�آخرون لم يقدروا حتى على �أن يحددوا هدفها 
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لوجوده���م، و�آخ���رون م�ضطرب���ون في �صراع���ات الحي���اة وعاج���زون عن الم�ض���ي قُدما 
ا  ا من���ه في �أوقات حياتك فلم التذب���ذب؟ ولَم �أي�ضً في م�شواره���م؟ بل ق���د ي�صيبك بع�ضً
ال�ضياع؟! تجد لاأ�سئلة في هذا لاإطار لا ينتهي منها، غير �أن �إجابتها �ستمتد معنا �شيئًا 
ي�س�ي�ار حتى ن�أ�ص���ل للم�س�ألة ت�أ�صيلا واعيا، فننظر مواط���ن ال�ضعف و�أ�سباب ال�سقوط، 

لنفطن �إلى كيفية تقويم الخلل وعلاجه. 
لاإن�سان له طبيعة وا�ضحة , فهو كمخلوق له �صفات وطباع و�أهواء ورغبات و�أمال وله 
طبيع���ة ناق�صة؛ فهو جهول ظل���وم معتدٍ، يحب الراحة ويركن �إليها ولا يحب العمل، وقد 
يكرهه �أحيانا، لا يريد الهجرة والخروج من الوطن �إلى �آخر ذلك. لذا كان �أول ما يجب 
عليه هو مغالبة هذا الطباع الناق�صة، ومقاومتها مقاومة �شديدة. فمثلا هو �أمُر ب�إقامة 
ال�ص�ل�اة والمدام���ة عليها، وهو عمل بدني يحتاج �إلى مجه���ود، فيغالب طبعه من الك�سل 
والخم���ول والا�ستثقال للطاعة، ويحارب نف�س���ه �إذا ونيت وخمدت بالحث والتح�ضي�ض . 
ثم �أُمر ب�إنفاق المال، وهو عزيز عليه حبيب �إلى قلبه، �شديد الحر�ص عليه لا يحب بذله 
ولا �إنفاق���ه �إلا في رغبات���ه وملذاته. ف�أم���ر �أن يخرج من طبع ال�ش���ح والحر�ص والطمع، 
ومغالب���ة طب���ع النف�س بالدفع ولاإنفاق . ثم �إن علاقته بالمال علاقة لا يمكن فكاكها ك�أن 
فق���ره ب�ي�ن عينيه، وهلاك مال���ه بين يدي �إنفاقه ول���و بالي�سير القليل فحب���ب �إليه ال�شح 
ولازم���ه ملازمة القري���ن، ف�أمر �أن يخرج م���ن بع�ضه و�أمر بال�سع���ي بالأر�ض والم�شي في 
مناكبه���ا، للنظ���ر مت�أم�ل�ا �أحوالها و�آخذا للعبرة ث���م طلبا للرزق و�سعي���ا للح�صول على 
الك�س���ب الحلال، في�ضرب لاأر�ض ا�ستخراج���ا لخيراتها وكنوزها ومعادنها وهذا يطلب 
منه الخروج من دائرة الراحة والدعة والك�سل ومعاك�سة النف�س بالجد والاجتهاد وبذل 
ا للعب���ادة بالذهاب �إلى  الو�س���ع والطاقة. وطل���ب منه الخروج والهجرة م���ن لاأر�ض, �إمَّ
البق���اع المبارك���ة ولاأرا�ضي الطيب���ة، لأداء العبادة وال�صلاة �أو الح���ج والعمرة. وكذلك 
لن�ص���رة الحق و�إعلاء كلمة ال���رب الخالق ولاإله المعبود �أو لطلب م���ا ينفع من مُدَار�سة 
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العل���م �أو �إ�صلاح �أمر من لاأمور �أو التو�سعة عل���ى لاأهل في الرزق �إلى �آخر ذلك. فطلب 
منه الخروج من �أهله وماله وترك حاله، ف�شق عليه ذلك، فغالب طبعه فهاجر. 

�إن مغالب���ة الطبع من �أ�شد ما يك���ون على النف�س، لذلك تجد ال�شخ�ص يعمل الخط�أ 
وه���و يعل���م بخطئه فيه وما يتركه لأنه تعوده, �ألفته نف�س���ه ولزمته. وقديما قالوا "الطبع 
غ�ل�اب" , و"الطبع يغل���ب التطبع". فالإن�سان في هذا مقهور بحك���م طول امتداد زمانه 
عل���ى �إلف هذا الطبع، حت���ى �صار كالغريزي فيه، يزاوله بلا كث�ي�ر فكر، ف�أ�صبح يخرج 
م���ن النف�س هكذا عفوا بلا ق�صد وتجده في النا�س وا�ضحًا من حيث كلامهم و�أفعالهم، 
فمنه���م م���ن ي�أتي الفعل هك���ذا �سجية منه لاعتي���اده عليها، لا لأنه يتكفله���ا ب�شكل معين 
فتج���ده لا ينف���ك عنه حت���ى و�إن قبحت �أو كان فيه���ا �ضرر له. ومم���ا ي�ستملح ذكره هنا 
ق�صة ذكرها الدميري في كتابه حياة الحيوان الكبرى، في رواية البيهقي في ال�شعب عن 
لاأ�صمعي وفيه يقول لاأ�صمعي: دخلت البادية ف�إذا بعجوز بين يديها �شاة مقتولة، وجرو 
ذئ���ب مق���ع فنظرت �إليها فقالت، �أت���دري ما هذا؟ قلت: ـ لا. قال���ت: ـ جرو ذئب �أخذناه 
و�أدخلناه بيتنا، فلما كبر قتل �شاتنا. وقد قلت في ذلك �شعرًا. قلت لها: ما هو؟ ف�أن�شدته: 

و�أنت ل�شاتنـــا ولـــــد ربيب 		 بقرت �شويهتي وفجعت قلبي
فمن �أنباك �أن �أباك ذيب 		 غذيـــت بدرهــــــا وربيت فينا

فــــلا �أدب يفيــد ولا �أديب  		 �إذا كــــان الطبــاع طباع �سوء
�أو  فلي�س بنافـع ذلك لاأديب 

لذل���ك فالطب���ع هو من �شيمة المرء ف�ل�ا يُظلم لات�صافه ب���ه �أو �إن �شئت قلت ابتلا�ؤه 
ب���ه ولا يُ�شت���د عليه فيه ك�أنه هو الذي ح�صله، بل هو ج���زء منه غير �أنه يُذم �صاحبه �إذا 
لم يح���اول �إخراج نف�سه من هذا الطبع لا�سيم���ا �إذا كان �سيئًا مرذولا �ضارًا للنا�س، فلا 
ي�ص���ح �أن يرك���ن �إليه م�ست�سيغا �صنعه م�ستحلا عمله، معلًال بذل���ك ب�أنه طُبِعَ عليه. و�إن 
، بل  كان ذل���ك فالأولى �أن ي�صيبه �ش���يء من الحياء، فلا يتفاخر بما لا مدحة فيه �أ�ًالص
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يواريه كما تواري ال�سوءة، فيحجبه قدر �إمكانه عن �أعين الخلق. ولاإن�سان حينما يتدرج 
في م���دارج الحي���اة، يُختبر بال�صفات ولاأفع���ال، فيطبع على بع�ضه���ا وينفر من لاآخر. 
وانظ���ر �إلى �أح���وال لاإن�سان واختلاف طباع���ه فيها وتعدد �أحواله عليه���ا، هذا �إذا كان 
متدرج���ا م���ع الحياة، متقل���ب في منحنياتها، �أم���ا الذي لزم حالة واح���دة , غالبا تجده 
يلازم���ه هذا الطبع ح���ال حياته كلها، فانظر حال لاإن�سان وق���ت �أن كان طفًال �صغيًرا، 
ث���م ك�ب�ر ف�أ�صبح �شابًا يافعًا، ثم ترقى فتزوج، و�أ�صب���ح ذا زوجة وعيال، ثم �أ�سن وتقدم 
في العم���ر، وك�ب�ر ا�شت���دَّ �أولاده من حوله، ث���م ترقى مرة �أخرى ليطع���ن في العمر. وهذا 
درا�س���ة منف�صلة تحتاج �شيئً���ا من التف�صيل، فكان لابد من لاإ�ش���ارة �إليها، ولكن انظر 

�أنت بنف�سك �إلى اختلافه واختلاف �أحواله وطباعه في هذه المراحل المختلفة. 
���ا، اتباعه لهواه ور�أى نف�سه في غير ح���ق �أو بينة، ودليل و�أن  وم���ن �أ�سباب ذلك �أي�ضً
اتب���اع الهوى من غير ه���دى �أو �صواب يورث الم���رء المهالك، لأن اله���وى ومتابعة النف�س 
خطير جدًا، وفيه من التكبر و�شموخ لاأنف والعظمة والعناد من �إف�ساد كثير من الخير، 
لتك�ب�ر نف�س���ه وعتوه والعناد يجعل الرائي �أو المتحدث ين�س���ب الكلام لأبعا�ضه و�أجزائه، 
ف�ل�ا يتخي���ل خروجً���ا من���ه، �إلا �إذا كان عناده �ضعيفً���ا �أو هينً���ا. وهو يورث الغ���رور، �أو 
ا  الا�ستب���داد والطي����ش ولاإهلاك �إذا كان �صاحب �سلطة �أو ج���اه �أو من�صب، ويورثه �أي�ضً
الظل���م والاعت���داء على حق لي�س له، �إلى �آخ���ر ذلك من ال�صف���ات المذمومة، وهي ت�أتي 
تِباعًا بع�ضها في لحاق بع�ض، فك�أن ال�سيئة الواحدة رحم لمئات ال�سيئات التي تنتج عنها، 
فلي����س لاأمر في ال�صفة نف�سها من حي���ث كونها قبيحة �سيئة، ولكن فيما تجر خلفها من 
ذي���ول ال�صفات الم�ستتبع���ة لها، فلي�ست هناك �صفة واحدة تق���وم مفردة بنف�سها، ولكن 
تعاونه���ا جماع���ة من ال�صف���ات لاأخرى بن�س���ب مختلفة، وكذلك ت�أثيره���ا على مختلف 
لاأفراد بمختلف الن�سب، ليعطي لك متعدد نتائج فلا ت�ست�صغرن من لاأمور �شيء، فقد 
تتول���د منه���ا العظائم الكبار، ولا تحتقرن من لاأمور �شيئً���ا، ف�أنت لا تدري كيف �ستئول، 
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وكي���ف �ستم�ض���ي، وبماذا �ستندمج وقد �صدق القائل، لا تحق���رن �صغيرة �إن الجبال من 
الح�ص���ى وق���ول لاآخر، �إذا كان عدوك نمل���ة فلا تنم له. �أي لا تنم ل���ه، المق�صود بها لا 
ت�ستخ���ف بق���درات خ�صمك و�إن قلت، ف�أن���ت لا تدري من �أين يباغت���ك، ولا في �أي جزء 
يباغت���ك، في �أ�ضع���ف �ضعفك، وفي ثغ���رات نف�سك ف�أنت لا تدري م���اذا تفعل القطرة �إن 
تتابع���ت على ال�صخر وا�ستمر نزولها عليه، �إنها تك�س���ره وت�صدعه، فيت�صدع من قطرة 
م���اء كانت تنزل متتابعة عليه، وفي هذا من الحك���م والفوائد ما لا يح�صى. واختم هذه 

النقطة بقول �أبي الطيب: 
ومعظم النار من م�ست�صغر ال�شرر  كــــل الحــــوادث مبد�أ من النظر	
فعــــل ال�سهـــام بــــلا قـــو�س ولا وتر  كم نظرة فعلت في قلب �صاحبها	

وعلاج ذلك لاأول، الا�ستعانة بالله تعالى كما ذكرنا قبلا ثم مراقبة النف�س، وه�ضم 
حقه���ا وت�صغير ��شأنها من ال�شخ�ص لذاته كن���وع من الت�أديب و�أحيانًا كنوع من العقاب. 
فيحا�س���ب نف�س���ه، ويطلع عل���ى عيوبها ومن لم يب�ص���ر عيب نف�سه �ض���ل واغتر، ف�أ�صبح 
يتكل���م في عيوب النا����س وم�ساوئهم، وهو مل���يء بها ظاهرا العور والعي���ب. فيفعل ذلك 
زه���وا واختيالا، وهو ع���ن خا�صة نف�سه من العيوب غافل جاهل فتقل قيمته عند العالمين 
بموازي���ن الرجال و�أقداره���م ومعادنهم، وهم قليل وقد قال���وا، لا يعرف قيمة العالم �إلا 
من كان على مثل عمله، �أو من كان تلامذته �أو �أهله الذين عرفوا ف�ضله وعلموا قدره .. 
ومم���ا ر�أي���تُ، �أن من علم حق نف�سه فهو لحق غيره �أحف���ظ و �أثبت لأ�سباب متعددة 
لي����س ه���ذا مكان بيانها. ومن جه���ل قيمة نف�سه و�ضيعها، فهو لحق غ�ي�ره وقدره �أ�ضيع. 
فالنف����س والعقل هما ميزانا الر�ش���د فمن وزن نف�سه بحق وع���رف بعقله قدرها، عرف 
قدر لاآخر فلا ي�ضيع من حقه قدر �أنملة ولا قيد �برش �إلا لم�صلحة له، وغاية خفية عنده 
فيظلم���ه لأجلها. ومن هذا يظهر العقل حاكما رئي�سا وينا�ص���ره العلم، فهو وزيره الذي 
لا ي�ستف���رد بر�أي دونه، فك�أنه ينا�صفه الحكم والق�ض���اء. ولذلك يتخير الرجل لرجاحة 
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عقل���ه ووفرة علمه وعظم كرمه، وهذا هو النفي�س، الذي تطلب الرجال فيه ولأجله و�أما 
من هانت عليه نف�سه هان عليه النا�س فلا ميزان لديه يحكم به �إلا الهوى والرغبة، وهو 
متقل���ب في ذل���ك لا يثبت، فلا يعرف لأحد قدرا، فمن كرمه اليوم وب�سط له في مجل�سه، 
تنكر له غدا �إذا خالفه، �أو قال غير قوله، �أو خطئه . ثم هو �ضيق لاأفق، عيي الل�سان لا 
يف�ص���ح �إلا جه�ل�ا ,  ثم �أيهين نف�سه ويقدر النا�س! �ألي�س عجيبًا. ثم �إذا كان كذلك، فلن 
يم���ون ميزانه �إلا الرغبة حي���ث توجهه وتدفع به. ومثل هذا تج���ده دائم التقلب والتغير 
ب�ش���كل لا طبيعي، ث���م �إنه �إذا اختل ميزان وزنه، فكيف يقي�س الرجال ويعرف لكل منهم 
حق���ه، لذل���ك من علم قدر نف�سه، فوجده �ضئيًال قليلا ، فلا يكون م�ؤديه في ذلك �إلى �أن 
يظل���م النا�س ويمنعهم حقهم ومالهم من الاح�ت�ارم والتوقير، بل يزيده بالتعلم والحلم 

والوقار، فيلازم العلماء ويجال�س العقلاء وقد قالوا في ذلك: 
ت�شبهوا بالرجال �إن لم تكونوا مثلهم	        �إن الت�شبـــــــه بالرجــــال فــــلاح 

وقد �أح�سن �أبو الطيب في ذكر هذا المعنى، حينما هجا كافور لاإخ�شيدي بم�صر، فقال: 
 ومــــن جهــــلت نف�ســــــه قـــــــــــــــــدره	         ر�أى غيــــره منــــــه مـــــــالا يرى 

وقالوا؛ كن عالمًا �أو متعلمًا ولا تكن غيرهما فتهلك. ال�ضائع في نف�سه، م�ضيع لغيره، 
وا�ستتب���اع ذلك من الم�صائب عظيم ومن الحكم في ذلك �ألا تخاطب لاأحمق �أو الجاهل 
�أو المتكبر. فه�ؤلاء مردهم لأنف�سهم و�أهوائهم �أو عقولهم وهي في لاأول والثاني لا تعرف 
معروفًا ولا تنكر منكرًا �إلا ما �أ�شرب من هواه و�أما الثالث، فهو لا يرى �إلا قوله، ولا ي�سمع 
�إلا كلام���ه، ولا يب�ص���ر �إلا نف�سه لذل���ك م�صاحبة مثل ه�ؤلاء القوم، ل���ه من ال�ضرر على 

النف�س، والت�أثير على القلب مالا يخفي. 
ومم���ا يعد م���ن �ضياع النف�س، قلة العل���م، وهو ملازم ما �سبق فم���ن قل علمه، اتبع 
باع الهوى قد يكون عن جهل وقد يكون عن علم، فكم ر�أينا من �أنا�س كانوا في  ه���واه. واتِّ
العلم نابر�سًا ونورًا، فلما اتبعوا �أهوائهم �ضلوا و�أ�ضلوا ثم كم ر�أينا من �أنا�س ر�أوا الحق 
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وا�ضحًا جليًا ثم حكم���وا بخلافه لرغبة ا�ستحلتها نفو�سهم، وما طويت عليه �ضمائرهم 
والله تعالى يذكر �أحوال ه�ؤلاء وغيرهم، فيقول �سبحانه: 

وقلبه وجعل  و�أ�ضله الله على علم وختم على �سمعه  �إلهه هواه  اتخذ  "�أفريت من 
على ب�صره غ�شاوة فمن يهديه من بعد الله �أفلا تذكرون" 

وق���د ذك���ر تع���الى �أحوال بن���ي �إ�سرائيل حينم���ا �آتاه���م الله العلم والحكم���ة، فكان 
لازم تل���ك المعرف���ة ا�ستحداث نوعٍ من العمل موافقًا لما تق�ضي���ه وتحث عليه، وهو الاتباع 
والا�ست�س�ل�ام، ولكن اتبعوا �أهوائهم فكان العلم عنده���م �سببًا لبغي بع�ضهم على بع�ض 
ـ كم���ا ن�شاه���د في واقعن���ا الحالي ـ ف���كان العلم م�ص���در الاختلاف لا الاجتم���اع , لإتباع 
اله���وى, والبغ���ي , والرغبة في الظه���ور , والطمع �إلى �آخره. ق���ال �سبحانه "فما اختلفوا 

حتى جاءهم العلم" 
وفي ومو�ضع �آخر يقول �سبحانه "وما اختلف فيه �إلا الذين �أوتوه من بعد ما جاءتهم 

البينات بغيا بينهم"
فعل���ق الاختلاف والتف���رق على العلم، فك�أن���ه هو �سبب �شرذمته���م و�ضياعهم غير 
�أن���ه لي�س العلم هو ال�سبب في ذاته، بل م���ا ا�ستحدثته نفو�سهم المري�ضة من التكبر بهذا 
العلم. فك�أنه -في هذا الحالة- خادمًا لم�صالحهم ومطالبهم، فلي�س الف�ساد والتفرق في 
ذات العل���م النافع، و�إنم���ا كان تعليق الف�ساد على البغي الظاه���ر منهم في التلاعب به، 
والا�ستع�ل�اء، والبط����ش، والف�ساد، ولاإ�ضلال. فك�أن العلم هو �سب���ب ذلك، فكان طريقًا 

لف�سادهم بغيهم وغلوهم، فكان وبالا عليهم. 
فقل���ة العل���م في مبد�أ لاأمر، هي �أ�سا�س ال�شرور، ومنب���ع الف�ساد وال�ضلال . فلو علم 
كل واح���د -ابت���داءً- ماله م���ن الحقوق، وم���ا عليه من الواجب���ات وكان م���دركًا فاهمًا 
لَحَ في نف�س���ه و�أ�صلح من غيره. فالعلم  متج���رد الر�أي للح���ق، نابذًا للهوى والخلاف ل�صَ
ه���و الذي ت�شد �إليه المطايا وتبذل في���ه العطايا، ويمدح �أهله، ويُعَظَم طالبه، فيُكلف من 
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ب���د�أ في���ه ولو انتهى ب�شطر، ف�أ�صب���ح ذا ر�أي، فاكت�سى من حلل العلم���اء ورداء العقلاء . 
وف�ضل���ه و�أثره ظاهر لا يخفى، فما طُلب الازدياد من �شيء �إلا منه قال تعالي " وقل ربي 
زدني علمً���ا" والازدي���اد فيه، زيادة في العقل، وح�صافة في ال���ر�أي، و�سرعة في البديهة، 
وحكم���ة في المجل�س، وقدرة على الحل والعقد. و�إذا ق���لً العلم، �ضاع لاإن�سان في ظلمات 
الجه���ل ودركات ال�شقاء، فن�سي نف�سه و�ضيع حاله فخ�سر في الدنيا، فعا�ش خامل الذكر 
�ضعي���ف الر�أي، وفاته في لاآخرة لاأجور العظيمة والدرج���ات العالية. ف�ضيع من الخير 
م���الا ي���كاد يح�صى، ومن لاأثر م���الا يكاد يمحى . وعلاجه في الطل���ب وال�س�ؤال كما قال 
-علي���ه ال�ص�ل�اة وال�سلام-"�ألا �سئل���وا �إذا لم يعلموا، �إنما �شفاء الع���ي ال�س�ؤال". كل في 
ل. لذلك  مجاله وتخ�ص�صه. وعليه بال�برص والت�برص ف�إن من ثبت نبت، ومن �برص ح�صَ
�أقولها، نا�صحًا.. �إياك �أبدًا �أن ت�ضيع نف�سك، �أو تن�سى ذاتك، فتغيب عنك حكمة حياتك 

وفر�صة وجودك، فتتوه في خ�ضم معارك الحياة وم�صاعبها.. 
ومن م�ستلزم �ضياع النف�س، وفقد جوهرك وقيمك، هي رفقة الفا�سدين وم�صاحبة 
ا الفا�سد فهو رفيق الجاهل، وعنده نق�ص في العلم و�ضعف في الر�أي.  من لا نفع فيه. �أمَّ
���ا الفا�س���د، لديه فقر في الب�ص�ي�رة وقلة في العمل ال�صالح وتق���ديم عاجل على �أجل،  �أمَّ
فه���و لا يرى �إلا الم�صلحة ق�صيرة لاأجل، حا�ضرة الثم���ن وفي كليهما م�شابهة ومناظرة، 
وكلاهم���ا ف�س���اد على المرء وخراب علي���ه، فالمرء ب�أ�صغريه، قلب���ه ول�سانه ف�إذا لازم من 
ف�سد قلبه �أو ل�سانه �أخذ منه، و�سقى ذلك تربة �أر�ضه وقلبه، و�سماء فكره، فعكر �سماءه 
بري���اح ال�سموم الخبيث���ة، و�أتلف �أر�ضه ب����أن �سقاها ماءً مالًحا �أجاج���ا فلو �سقيت بماء 
ع���ذب لأخرجت طيبها، و�أعطت خيراتها، وج���ادت بجواهرها ومكنونها لذلك مجال�س 
الم���رء ومحاوره هو كال�ساقي له، ف�إما �أن ي�سقيه م���ا ينتفع به وي�صلح �أر�ضه ونبات قلبه. 
و�إم���ا �أن يبور �أر�ضه، ويميت قلبه ونف�سه. فالماء كلم���ا كان رائقًا عذبًا، ذلالا ات�ضح �أثره 

على ما �سقى به. 
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الم�شكل���ة هن���ا، �أنه لي�س هناك �أحد �إلا وفيه نوع من الف�ساد، خالط فعله �أو قوله غير 
�أنه���م لي�س���وا على درجة واحدة، فمنهم م���ن ا�ست�شرى فيه وعمً. ومنه���م من غلب عليه 
ورجح، ومنهم من نا�صفه فهو بين بين. ومنهم من غلب �صلاحه وهكذا، لكنك قلما , بل 
لا يوجد �أو لعلنا نقول ندر وجود �أحدًا خلا من الف�ساد في الفعل �أو القول، لذلك نقول في 

العزلة ال�سلامة والراحة من الخلق علي عجرهم وبجرهم. 
ومم���ا ي�ؤجج ذلك ويزيده، قلة المعين وانعدام النا�ص���ح. ف�إن المرء �إذا لم يكن له في 
النا����س من يعين���ه على بغيته وق�ضاء �أمره ومق�صده، �أو نا�ص���ح ي�ؤتيه ثمرة عقله وخبرة 
تجاربه، ويدله على ما ينفعه وير�شده �إلى ما ي�صلح، قد ي�ؤدي ذلك �إلى �شيء من �ضياع 
النف����س �أو ت�أخره���ا ع���ن المطلب ولابد ولا �سيم���ا �إذا كان في النف�س �ضعفً���ا، وقابل ذلك 
وقت���ا �ضع���ف لاإن�سان فيه، بل كاد ي�ست�سلم، فانزوت الدني���ا �أمامه، وبَعُد مق�صده المراد 
تحقيق���ه. فيحتاج �إلى من يعينه عل���ى مرور هذه الظروف الحالك���ة، ولاأوقات ال�ضيقة 
الع�صيب���ة. ولي����س هناك �إن�س���ان �إلا ويمر بهذه لاأوق���ات. فلم يخلو �إن�س���ان من �ضعف، 
ا يحادثه في�سمعه وي�شكيه ما في قلبه ونف�سه، �أو مكانٍ يذهب �إليه يحاول  فيحتاج �شخ�صً
في���ه �إيجاد ذاته . يتمايز النا�س ويختلفون، لي�س فقط �أثناء اختلاف ت�صرفهم لحظات 
�ضعفه���م، ولك���ن على ما يترتب م���ن لاأثر، وما ينتج من الفعال، فق���د يمتد هذا الت�أثير 
لي�صاحبه طوال عمره. فال�صنف لاأول منهم ي�ؤخذ بالم�ؤازرة والدعم النف�سي والمالي �إن 
�أمك���ن، فه���و حينما يجد النا�س حوله، ولاأعين ناظرة �إلي���ه، والقلوب داعية له، نا�صحة 
باذل���ة المعروف والخير فيتكاتف���وا معًا، وي�صطفوا �صفًا واح���دًا، كلهم ج�سد واحد، �إذا 
ا�شتك���ى من���ه ع�ضو تداعى ل���ه �سائر الج�سد بال�سه���ر والحمى. و�إن ت���رك �أفراده هكذا 
هائم�ي�ن، لا ن�صير لهم، فت�ستفرد به���م الذئاب ب�أ�شكالهم الكث�ي�رة و�أوجههم القبيحة، 
وكما قالوا �إن الذئب لي�أكل من الغنم القا�صية ال�شريدة. وينتقي منها ال�ضعيفة الهزيلة، 
فت�صب���ح فري�س �سهلة في ي���د �صيادها، في�ستحوذ عليها وي�أتيه���ا من م�أمنها، ومن حيث 
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تظ���ن نجاته���ا ولي�س الذئب هن���ا �إلا كل ما يمكن �أن ي�ضر بالم���رء فيوقعه في مقتله، وقد 
ذكرن���ا طرفً���ا من ذلك م�سبقًا مثل ح���ال الذي يلعب ويغرر به، لأن���ه في �ضعف، �أيًا كان 
دِق �أي �شيء  �شكل���ه ونوع���ه في�سهل انخداعه بل يق���ع في حالة غفلة وتوهان، حينم���ا يُ�صَ
ب�ل�ا �أدنى �سبيل من المنطق، فينف�صل عن واقع���ه وكثير من حالات ال�ضياع �سببها هذا، 

الترك ولاإهمال، وعدم التقويم ال�سريع والعاجل بالحكمة والح�سنى. 
وقت ال�ضعف لا ت�ستقل فيه الكلمة والكلمتان، فهي حينئذ بميزان من ي�ضبط لاأمور 
وي�صلح الحال ولو قليلا . فهو كالغريق يبحث عن ق�شة، يبحث عن ملمح نجاة �أو بارقة 
�أم���ل �أو ب�صي�ص نور . لا ت�ستق���ل �أبدًا وقت ال�ضعف �شيئًا، فالنف����س تكون فيه كالجائعة 
الت���ي تنتظر اللقم���ة �أو اللقمتان تقيمان ال�صلب وت�ستران الح���ال. كالظم�آن الذي يدور 
باحثً���ا ع���ن القطرة والقطرتان، ليه���دي غليل عط�شه ولو بالي�س�ي�ر، كما في وقت الجوع 
ال�صدق���ة ب�أعل���ى �أجورها و�أثمانها، كذل���ك وقت ال�ضعف الكلمة الطيب���ة الخال�صة من 
القل���ب، ال�شائبة من �أقذار النف�س، المبذولة ب�إخلا�ص، لا يعدلها �سامعها ب�شيء.. ف�إياك 
�أن ت�ستقل���ن من المعروف ولاإح�سان والبر �شيء، اب���ذل وكن على يقين، �أن لمبذولك �أثر، 

و�سيحدث فرق. 
ا لاآخر تجده م�ضطربًا، يتخبط ال�سبل ويتهادى الطرق يقف هنا تارة ويرحل �إلى  �أمَّ
هناك �أخرى، متخبطة ر�ؤياه، �ضائعة �أهدافه، طريقه طويل بلا مر�شد �أو معين، فم�شقة 
طريقه عظيمة، ومئونته قليلة، والل�صو�ص كثيرون وهو في الطريق وحده ي�سير وي�سير. 

وع�ل�اج ذلك، يك���ون بالإعانة والن�صح، فه���ي من لاإن�سان دلالة عل���ى ح�سن الطبع 
و�سلام���ة لاأ�صل وطيب نف�س، ولي�س هذا بال�ض���روري . فقد يعين وين�صح من لا يت�صف 
بذلك غير �أن بذل المعروف للنا�س ولا�سيما الن�صح، الذي هو من غالي الحكم و�أطايب 
الكل���م، وفيه �إرادة الخ�ي�ر للمن�صوح له، وطلب �صلاحه ونفعه حت���ى عُدً �أن �أكثر النا�س 
ن�صحًا للخلق، هو �أكثرهم نفعًا وخيًرا، فهم الهاديين �إلى طرق ال�صواب والخير، فكان 
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�أك�ث�ر النا�س ن�صحًا وتك���رارًا و�إر�ساءً، لذلك هم لاأنبياء، فقد كانت دعوتهم كلها ن�صح 
و�إر�ش���اد وح����ض لفعل الخيرات وترك المنكرات، فما من نب���ي �أو ر�سول �إلا وكان نا�صحًا 
���ا الن�صيحة، فحدِث ولا  لقوم���ه، مُ���دًِال لهم على الخير، قائمًا له���م بالحق والق�سط. �أمَّ
ح���رج ويكفي فيها �أن نق���ول �إن بها �صلاح البلاد والعباد، بها ت�صلح المجتمعات وتزدهر 

لاأمم، ويُهدي بها �إلى الطريق ال�صحيح . وانظر �إلى قول القائل:
جعلت 	 �إليك لا لك عند النا�س حاجات  فا�شكر ف�ضائل �صنع الله �إذ 	
وال�سعـــد لا �شك تــــارات وهبًات  النـــا�س بالنــا�س مادام الحياء بهم	
تق�ـــضي على يده للنا�س حاجات  و�أف�ــــضل النا�س ما بين الورى رجل	

وعلاج���ه بع���د الن�ص���ح والا�ستعان���ة بالله تع���الى، يكون بالق���راءة في كيفي���ة تقوية 
ودع���م ذاته، خا�صة كت���ب الن�صح ولاإر�شاد وكتب الحكم والمواع���ظ، وال�سير والتراجم 
للعلم���اء والمفكرين، وكيفية ت�صرفه���م في حياتهم . فالحياة واح���دة والمواقف مت�شابه، 
والطبيع���ة لا تختلف كثيًرا، فلين�شد مق�صده فيها وليبحث عن غايته بداخلها، ف�إن ظفر 
به���ا فق���د وٌفِق. و�أن يتعل���م الدرو�س من لاأخط���اء، والعبر من النكب���ات، فهكذا تجارب 
الحياة، وهكذا تختبر �أهلها والفطن من وعظ بغيره، لا بنف�سه. فيعلم خطئها، فيحاول 
الطة  �إ�صلاح���ه. و�أول لاإ�صلاح، الاع�ت�ارف بالداء، والبحث عن �سبي���ل العلاج. ثم ُخم
م���ن يتو�سم فيهم �صلاح���ه �أو م�ساعدته، وق���د لا يجتمع الو�صف معً���ا و�أن يحيط نف�سه 
د في البحث عنه���م، ف�إنه �سيجد  بالأخي���ار والنافع�ي�ن ل���ه في حا�ضره وم�ستقبله، ب���ل يَجِّ
�أثرهم وف�ضلهم حين الاحتياج �إليهم فهم الكنوز التي تظهر قيمتها حين الاحتياج �إليها، 
فيجعل دائرته الاجتماعية �أو المعارفية. ممن يرجى خيرهم ونفعهم ف�إن عُدِم من حوله 
م���ن هذه لاأو�صاف، فليقل���ل اختلاطه بهم، ولكن لا يفارقهم ويتركهم وهذا لا يمنع من 
مراع���اة الزمان ولاأحوال والملاب�سات، فالنا�س متقلب���ة والزمن يدور فربما وجد من لا 
قيم���ة له الي���وم، لك عنده حاجة غ���دًا . وربما وجد الغافل الجاهل بع���د زمنٍ ما عاقًال 
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�أريب���ا، ف�أنت ما حويت ظ���روف النا�س، ولا علمت كيف يق�ض���ون �أيامهم ولياليهم. حتى 
تحكم عليهم فما علمت م�شكلاتهم ومعاناتهم، ف�أنت حقيقة لا تعرف �شيئًا عنهم. ولكن 
���ا بقيته التي بها  لي����س لك منهم غ�ي�ر الظاهر ف�أنت لا تع���رف �إلا ن�سبة من الحدث، �أمَّ
تمامه وكماله، لا تعرف عنها �شيئًا وهذا يدعوك �إلى �أن تترفق بهم، و�أن تعطف عليهم، 
فترحم م�سكينهم و�ضعيفهم، حتى تبقى بقية من الحياة في قلبك، لأن الحياة الحقيقية 

هي في حياة القلب . ومن ذلك قال الحكيم: 
"�أح���ب حبيب���ك هونًا ما، ع�سى �أن يكون بغي�ضك يومً���ا ما و�أبغ�ض بغي�ضك يومًا 
، فلا يح���ب �إلى المنتهى،  م���ا ع�س���ى �أن يك���ون حبيب���ك هونًا م���ا " فتجعل الم���رء معت���دًال
وكذلك لا يبغ�ض �إلى المنتهى ولكن بين بين، في�سدد ويقارب، ويلزم التو�سط والاعتدال. 

ولا ي�ألوا ال�شطط والجور. 
ومم���ا يدف���ع بالنف�س �إلى ال�ضياع، البيئة الفا�سدة ال�ضائع���ة، التي لا تعرف معروفا 
ولا تنك���ر منكرًا، �إلا بالهوى فكلما كانت تن�شئة المرء في بيئة منا�سبة طيبة علمية، كانت 
حياة الم���رء �أكثر ا�ستقرارًا ونتاجًا. والعك�سُ بالعك�سِ ف�أث���ر البيئة على حياة المرء ظاهر 
لا يخف���ى، وحقيق���ة لا تهمل، وظاهرة م�شاه���دة. بل تجد ابن خل���دون في مقدمته يميز 
ب�ي�ن �أه���ل البدو والح�ضر. وللعلم���اء كلام كثير في تلك النقطة ثم �أخ���ذ يبين �أثر البيئة 
عل���ى المجتمع ولاأفراد م���ن الناحية الطبيعية م���ن حيث الحرارة وال�ب�رودة �إلى �آخره، 
فالبيئ���ة بمقوماتها الطبيعي���ة والب�شرية ت�ؤثر على المرء ت�أثيًرا لا ج���دال فيه �أو مِراء كل 
يتطب���ع بطباع بيئت���ه ومجتمعه، ومما يجدر ذكره هنا، التن�شئ���ة لاأولى وهو دور لاأ�سرة 
في لاإ�ص�ل�اح والتربية، �إذ هي المدر�سة لاأولى التي يدخلها الفرد في حياته، فيتعرف كل 
�ش���يء م���ن خلالها، فكيف ل���و �أهملت دورها، وتركت الطفل يُرب���ي في غير ما كان يجب 
عليه �أن يكون فتكون تربيته في ال�شوارع والطرق ي�أخذ من كل برٍ وفاجر، و�صالح وطالح 
. و�أ�صب���ح البي���ت بالن�سبة �إليه كالنُزل �أو الفندق تمامًا، فلا ي�أتيه �إلا وقت نومه �أو م�أكله 
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وم�شرب���ه. ف�صار ذلك مفهوم البيت عنده. وانمحى �أو قل �أثر البيت عليه، في تربية من 
�أبي���ه �أو �أمه فما عاد ي�شكل ال���دفء والتربية والمعالجة التقويمي���ة والفكرية والمنا�صحة 
والتق���ويم النف�س���ي والج�سدي، ففقدت لاأ�س���رة دورها، وتفككت، و�ض���اع عامل التربية 
لاأ�سري���ة، التي هي لاأ�سا����س لاأول لحياة لاإن�سان . فما يتعل���م لاإن�سان في �صغره، يظل 

معه في �شبابه وكبره وكما قال القائل: 
علــــى مـــــــا كــــــان عــــــــوده �أبوه.  ين�ــــشئ فتـــــــى الفتيـــــان فينــــــــا	

وقال الآخر: 
ف�شيمة �أهل البيت كلهم الرق�ص  �إذا كان رب البيت بالدف �ضاربًا	

فطفول���ة لاإن�س���ان م���ن �أهم المراح���ل العمري���ة التي يج���ب �أن يفطن له���ا �إذا فيها 
غر����س خ�صال الخ�ي�ر، وال�صفات الح�س���ان من ال�ص���دق والوفاء، وتعل���م ال�شكر وقول 
الح���ق والمع���روف �إلى �آخره . فطفول���ة لاإن�سان من دون �سائر المخلوق���ات تمتاز بالطول 
لأهميته���ا، فالن�شء فيها يتربى على ما�سيكون عماد حيات���ه فيما بعد، فطفولة لاإن�سان 
�أط���ول طفول���ة في الكائنات الحية، �إذ تمتد حتى الحادية ع�ش���ر، وقيل الثالثة �أو الثامنة 
ع�ش���ر فهذا العمر الطوي���ل �إذا ق�ضاه في بيئة �صالحة، �أ�صبح رج�ًاحلً �صالًحا نافعًا لأهله 
. و�إن ق�ضاه في بيئة �سيئة المنبت، فا�سدة لاأ�صل  ومجتمع���ه، وقبل ذلك نافعًا لنف�س���ه �أوًال
والف���رع �صار رجًال -في الغالب- خَرِب في نف�سه، �ضار لغيره م�ضر لمجتمعه. ناهيك عن 
�سلوك���ه العدواني، وح���واره الفظ، و�أ�سلوب���ه الخ�شن. وقد يكون غير ذل���ك، �أو يغير من 
نف�سه فلي�ست هي القاعدة الجامدة التي لاتتغير فلكل حال نتيجة مختلفة، ولكل تجربة 

عواملها الذاتية. 
نحن هنا نتكلم عن لاأثر والت�أثير، فالحياة تفاعل بين �أثر يترك ب�صمته على غيره 
�أو ت�أث�ي�ر من غيره يتلق���اه فيُ�ؤثر ويت�أثر، ويُفاعل ويتفاعل فالإن�سان كما قال ابن خلدون، 
"ولي���د منطقت���ه وابن بيئته، ومعرٍفٌ عن �أهله بنف�سه، لأنها حا�ضنته وراعيته، ففيها 

وعلى �أر�ضها نمى وكبر وترعرع . ولقد �أوجز اللفظ و�أنجز المعنى .
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ث���م �أن �أي �ش���يء في الحي���اة، بالمحاولة ولاإ�ص���رار والعزيمة ممك���ن، فيمكنك نقل 
، فت�صيره ممكنًا وطيعًا ب�إرادة حديدية  ال�صخر لو �أردت. و�أن تلين ماتظنه نف�سك محاًال

ت�شق ال�صخر وتغير مجرى النهر وت�صنع الفوارق، بال�برص والجدّ. 
ومم���ا ي�ؤدي كذل���ك �إلى �ضياع النف�س وبه نختم هذا الح���وار، ونكتفي به و�إن كانت 
العل���ل ولاأ�سباب متع���ددة، ولعل فيما ذكر نفع و�إفادة. هي عدم النظر في عواقب لاأمور 
. ون�ضي���ف هنا ب�أن النظر  وتطوراته���ا ونتائجها. و�أ�سبابه كث�ي�رة، ذكر طرفًا منها قبًال
فيم���ا ي�ستقبل، هو بداي���ة من متابعة الفع���ل اليومي، ولاإدراك للواق���ع الحالي، فيدرك 
�أن الم�ستقب���ل - غالبً���ا- نتيجة لفعال اليوم لَم؟ بكل بب�ساط���ة وو�ضوح لأن يومه الذي هو 
في���ه، كان م�ستقب�لً�ًاا لما�ضيه، و�أملا لغ���ده. ف�أ�صبح ذلك الغد هو الي���وم الحا�ضر، �أو هو 
، فج���اءت ف�صارت حا�ضرًا، ثم م�ضت  اللحظ���ة القائمة، لأنها كانت من قليًال م�ستقبًال
لتك���ون ما�ضيًا. هكذا العمر وما �أقوله لي�س رجما بالغي���ب �أو �سف�سطة باطلة ففعل المرء 
ه���و نتيجة �إدراكه لم�ستقبله و�أيام غده. وفعل الم���رء هو نتيجة ت�صوره وفكره، الدال عليه 
بهذا الت�صرف من الجوارح . ففكره نابع من قراءته، من تجاربه، ومن مخالطته لغيره 
. ق���ل لي ماذا تقر�أ؟ �أقول ل���ك من �أنت . قل لي من ت�صاحب؟ �أقول لك من �أنت. وفعال 
الم���رء هي عاداته �إن داوم عليها وفَعَلَها الزم���ن الطويل. وعاداته هي نتيجة ممار�ساتٍ، 
واعتق���ادات، و�أف���كارٍ معينة وه���ذا النمط ب�أكمل���ه يحدد حياة ال�شخ����ص، فحياتك هي 
مجم���وع عادات���ك وممار�سات���ك، لذلك قالوا م���ن عا�ش عل���ى �شيء مات علي���ه، لدوام 
مزاولت���ه ول�صوق���ه به . و�أحوال النا����س في ذلك عبرة و�آية، فل���كل منهم نمطه الخا�ص 
الما�ض���ي به، ولكن هناك �أنماط وا�ضحة ل�سبل النج���اح والو�صول �أو ما ي�ضادها وهكذا، 

و�أنت في كل الخيار
وقد �أح�سن �أبو الطيب في ذكر بع�ض هذا المعنى، فقال:

و�صدًق مايعتاده من توهم  �إذا �ساء فعل المرء �ساءت ظنونه	
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و�أ�صبح في ليل من ال�شك مظلم  وعــــادي محبيــــه بقــــول عُداتـــــه	
و�أعرفهـــــــا في فعلــــــــــه والتكلم  �أ�صادق نف�س المرء من قبل ج�سمه	

فك�ث�رة مراجع���ة النف�س، ولاأمور قب���ل �إتيانها، والنظ���ر �إلى نتائجها وتخيل نمطها 
و�أحداثه���ا، وم���ا �سيحدث من العواقب �ضارة �أو نافعة، فيفط���ن للأمر ب�سوء الظن فيه، 
ليعلم �أوجه حدوثه وطرق مداخله ومخارجه ثم يعود بعد ذلك �إلى ح�سن ظنه وهدوئه، 
ف�ي�رى بعقله م�ستقبل لاأمر، في�سابق الزم���ن بعقله ليرى مناط لاأحداث وطرائقها وهو 
مت�سلحً���ا بذلك بالعلم، عالمًا بالوقائع، م�سلمً���ا بالظروف والملاب�سات، في�شحذ ب�صيرته 
ب�ي�ن الحين ولاآخ���ر، في�صبح ذا ر�ؤية ثاقبة وب�صيرة قوية ونظ���رة واقعية م�ستقبلية، ثم 
يع���ود م���ن تلك النظرة العميقة، وق���د تفتحت له من لاأفق �أ�شي���اء و�أ�شياء وكل ذلك من 

الفطنة والحكمة. 
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طرق زائفة
 

ل���ك �أن تتخي���ل كي���ف �سيكون الح���ال، و�أنت تركب مركبت���ك البخاري���ة �أو �سيارتك 
م�سرعً���ا في طريقك، مع���ك كل ما تحتاج �إليه وتريده، �أح�ضرت���ه تح�سبًا لحدوث طارئ 
م���ا و�أن���ت م�سترخيًا هادئ الب���ال، م�ستريح النف����س، مدندنًا تلك الكلم���ات التي تعلقت 
بم�سام���ع ف�ؤادك في حالة م���ن الانب�ساط النف�سي، �أو تاليًا لما حفظته حتى خُطَ في عقلك 
كالمنح���وت على ال�صخ���ر. ف�أنت لك به ذكري���ات طويلة، فقد �أك�سب���ه كل موقف تمر به 
وكل حادث���ة تتعر�ض عليها معنى جديدًا، حتى �ص���ار �شيئًا محبب لك. و�أنت في طريقك 
تج���د الطريق ك�أن���ه ي�سابقك، و�أنت في ح���ال تناف�س مع الطريق، فتم�ض���ي وبكل �سرعة 
تزيدها تخلف �أ�شياء خلفك، تترك المعالم ولاأ�شياء ولاأ�شخا�ص و�أنت تراها تت�سارع �إلى 
التلا�ش���ي والخفاء مع �سرعتك، ت���رى الم�شاهد متنوعة ولاأح���داث متعاقبة �سريعة جدًا 
و�أنت تلمح كل ذلك بنظرة خاطفة من طرف عينك وكل ذلك والزمن يمر ويجري ف�أنت 
ك�أن���ك في �سب���اق بين نف�سك وقدرتك، وبين الطريق الذي تج���ري فيه تريد نهايته، وبين 
الزم���ن الذي ي�سري غير منتبه لكليكما ثم تهدئ من �سرعتك قليًال لما م�شاهدتك �شيئًا 
ج���ذب عينك فراغ عليه، وطار �إليه ف���وادك ف�أحببت ا�ستدامة النظ���ر ي�سيًرا، �أو �إطالة 
مدة النظر ولو ثانيتين �إ�ضافيتين فتحرك مقب�ض القيادة، وترفع قدمك مخففًا ال�سرعة 
�شيئً���ا ف�شيئا فتنظر ما حول���ك من جمال وخ�ضرة على امتداد ب�ص���رك، وت�شعر بن�سيم 
ا مناظر �أخرى، فت�شعر  الهواء يدخل نافذتك فيغمرك ثم ما �أن يمر الموقف ت�شغلك �أي�ضً
بحالة من الا�ستجمام والراحة وتندمج مع الطريق، لا مع الوجهة المطلوب الو�صول �إليها 
فتمر ال�ساعة تلو لاأخرى، وما و�صلت بعد ف�أخذت تنظر الطريق مرة �أخرى، لاغيًا تلك 
النظ���رة لاأولى مبدًال �إياه���ا ب�أخرى منتبة قلقة، وت�س�أل نف�س���ك، �ألي�س هذا هو الطريق 
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ال�صحيح! فتريد ابتدار �أمرك، ومراجعة حالك فقررت �أن ترجع �إلى �أقرب نقطة تريد 
���ا بذاكراتك، �أو ب�س�ؤال غ�ي�رك ف�أنت بذلك ت�ست���درك على ما فاتك،  الا�ست���دلال بها �إمَّ
ب����ألا ت�ضي���ع ما ي�ستقبل من وقت���ك وعمرك . ث���م �إذا كنت في ظن، ف�ل�ا يح�سن بك، �أن 
تم�ضي الباقي من الوقت بهذا الظن لأن الظن لن ي�أخذك �إلا �إلى ظنٍ �آخر، و�إذا �أكملت 
في ه���ذا الظ���ن، ف�أنت تعي�ش حياة �أ�شبه باليقين في الظ���ن. فالأحمق هو من يدفع نف�سه 
�إلى الا�ستم���رار في الظن، فا�ستمراره له���ذا الطريق الظني دليل حمق وطي�ش، ف�أولى به 
المحاولة لعله يجد مخرجًا في حين �أن تناق�ض نف�سه تدفعه �إلى ما ي�ستيقن، وهو الوقوف 

وال�س�ؤال، والرجوع �إلى �أقرب مركز ا�ستعلام، �أو وجهة طريق وا�ضحة، لعله ير�شده. 
ث���م ه���و في �أول رحلته ان�شغل بلذة هدوئه وراحته، وياليته���ا كانت حقيقية، �إنها لذة 
�أوهامه وغفلته وما تحبه نف�سه. فاللذة الحقيقية لا يولد بعدها �إلا فرح و�سرور وتفا�ؤل، 
ولك���ن ما ح���دث هو تمام ال�ضد. ليدلك �أن هذه اللذة، �إنم���ا هي تزيين العقل وا�سترواح 
النف�س ودناءتها، ك�أنه �شيء من �سحر تلك الغفلة �ألقى على النف�س بحبائلها وجنودها، 
فخيل���ت في العقل ما لي�س واق���ع الوجود، و�إنما هو من �أثر الخ�ضوع لتلك التعويذة .  فما 
ه���ي اللذة و�أي���ن �أثرها؟ اللذة قد تك���ون ح�سية، بمعنى �أن يكون المت�سب���ب فيها هو المخ، 
مرك���ز المتع���ة الح�سية وي�صل ذل���ك �إلى لاأطراف من خلال مو�ص�ل�ات ع�صبية بعد �أن 
يتحف���ز المخ لذلك من خلال محفزات �سمعية وب�صرية وهك���ذا وتلك هي المتعة المادية، 
المعل���ق فيها والمربوط بالظاهر المح�سو�س وتلك �شائب���ة، لا تخلو �أبدًا من �ألم، وغالبا قد 
يعقبها فتور �أو تعب �أو عدم ال�شعور بالراحة التامة. فاللذة هنا يعبر عنها بمتعة الج�سد 
التي تتم بالطعام وال�شراب واللبا�س والم�أوى ونحوهما وهي دائرة �ضيقة لا تتعدى محيط 
الج�س���د ومحدوديت���ه. ثم هي لها حد لا ت�ستطيع �أن تجاوزه، ف�إن جاوزته قلبت المتعة �ألم 
ا. ثم هل توجد هذه اللذة و�سط لاألم؟ بل هذا هو الواقع حقيقة.  و�ص���ارت عذابًا ومر�ضً
ف����إن اللذة تت���م و�سط كثيًرا من �آلام، ثم ه���ل لنا �أن نطلق عليها حينئ���ذ لذة فهل اللذة 
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ه���ي في الحقيق���ة انعدام لاألم �أم نا�سبت ه���ي حقيقة مقامها في الدني���ا، فلم تكن فيها 
خال�ص���ة تامة �أم لأنها كانت متعلق���ة بالج�سد ف�أ�صابها �شيء م���ن معاناته و�آلامه، فهي 
كذل���ك متعر�ضة للنق�صان ع���ن التمام، فهي خالية من الو�ص���ول �إلى تمام الر�ضا، فلم 
تكن �إلا مكدرة، وفي نف�س الوقت كافية لإ�سعاد الج�سد، بتحريك مركز الح�س فيه، عند 
درج���ة معينة ثم الو�صول �إلى لاأطراف من خلال �إط�ل�اق كمية من لاإ�شارات الكهربية 
م���ن المخ، وكذل���ك �إفراز نوع من الهرمون���ات ليعزز القدرة، وليكون ه���و م�ؤدي الو�صول 

ب�أمر من المخ ومركز التحكم الع�صبي وهكذا. 
ث���م اللذة لاأخرى، وهي الل���ذة الروحية، فلا �سبيل هنا لمادي���ة الج�سد عليها، وهي 

التي ي�صل بها المرء �إلى تمام ال�سعادة والر�ضا. 
ثم تنظر لنف�سك، ف�إذا العلم قد جانبك وجفاك ولازمه الجهل، ومايتبعه �إلا العناد 
ولاأنف���ة. وم���ن ات�صف بالثاني وانتفى عن���ه لاأول هلك ولابد فهو ق���د �سار في طريق ما 
انتبه لعلاماته، ثم لن يكلفه ذلك �إلا طرفة عين بب�ساطة يدرك بها، �أين هو وماذا بعد. 
���ا �أنه ا�ست�سهل لاأمر فجاوزه واعتمد على نف�س���ه، ف�ضل. و�إما �أن يكون قد غفل  ولك���ن �إمَّ
ع���ن ذلك، وما �أكثر الغفل���ة في حياة المرء و�أفعاله، بل لو �سئل قب���ل �أن يقدم طريقه، �أو 
ه���ل جمع عن طريقه قدر من العلم لازم، حتى لا ي�ض���ل ويهلك بالجهل والحمق في�س�أل 
�أه���ل العلم والب�ص�ي�رة والحكمة والفهم يكون ق���د �أتبع ال�سب���ب لاأول في لاأخذ بالعلم، 
ونف���ي الجهل عنه. فالغفلة �أو التجاهل كافية �أن تق�ضي على المرء، والم�صيبة �أن �أول من 
يق�ض���ي عليه هو نف�سه، ف�س�ؤاله حينئ���ذ لي�س ق�صدًا للتثقيف �أو المعرفة، و�إنما هو لإنقاذ 
روح���ه وه���ذا �أقل قدر م���ن العلم. وهو �أن تعل���م ما يبقيك على قيد الحي���اة، فتعلمك لما 
تحفظ به نف�سك واجب حتمي عليك، ت�أثم وتذم بتركه. ثم بعد �أن انق�ضى �أكثر اليوم في 
طريق لم يكن هو وجهته ومق�صده وق�ضى بقية منه في الهم والنكد وذم النف�س والحال. 
والبح���ث عن �أ�سباب يعلق بها �أخطاءه على غيره، ويتعلل ب�أ�سباب واهية، وعلل �ضعيفة. 
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ث���م انتبه بعدم���ا �ألقى بثقل ر�أ�سه على مقعد ال�سيارة، و�أرخ���ى ج�سده و�أخذ يفكر، فعلم 
�أن �أق�صى ما يمكن فعله، هو الخروج �إلى النور، حيث لاأ�صل الذي لا يختلف عليه �أحد، 
وكان الطريق الرئي�سي، وبينما هو يهم لت�شغيل �سيارته، �إذ تتعدد ال�شعب �أمامه وتنق�سم 
الط���رق حوله فق���ال في نف�سه، �إن ه���ذه الطرق لاب���د و�أن تكون زائف���ة �إلا طريقًا واحدًا 

�سيو�صلني �إلى بغيتي ومرادي، وهذا ما يجب �أن �أحتال له لاآن. 
�إن الط���رق في حياة المرء كثيرة جدًا، ومت�شعبة ب�شكل معقد فهي �شبكة لا تنتهي من 
العلاق���ات والت�صرف���ات ولاأحوال والقرارات , و�شبكة �أخ���رى تعج بالنا�س وتمتلئ بهم، 
وم���ا يف���رق بين الدخ���ول في طريق زائف م���ن �أي مما �سبق ـ مثل علاق���ة عمل، ت�صرف 
غ�ي�ر م�سئول، قرار �أرعن، م�صاحبة �ضارة مهلك���ة ـ والدخول في الطريق ال�صحيح، هو 
التفك�ي�ر ال�سليم. ففكر المرء هو الذي يقوده، ول���و كان عييا . فلولا الفكر لقُيِد كالبهيمة 
التي تقاد �إلى حيث يريد �صاحبها. والتفكير هو الفري�ضة لاأولى في الحياة ثم ما �أو�صل 
النا����س �إلى م���ا هم فيه �إلا مجموعة من لاأفكار الت���ي ات�سقت في وحدات فكرية ف�شكلت 
مذه���ب الم���رء في النظر ثم لآمته���ا رغبة نف�سي���ة، فطاوعت الج���وارح، وت�صرفت ب�أمر 
الحاك���م الناهي واللب العاقل، ثم ما �أخرجه���ا في كل ذلك �إلا الفكر، فالفكر هو القائد 
المح���رك في الحياة، ف�إن غُ���زي بالمنطق ال�سليم، والمعتقد ال�صحي���ح، �أنتج �أفعاًال ح�سنة 
وحي���اة طيبة، فتكون �أن���ت نف�سك را�ضيًا عنها ر�ضا حقيق���ي لا زائفًا، وبذلك ت�صل �إلى 

المتعة الحقيقية في �إ�شباع نهم النف�س و�إرواء غليلها �أو مطمعها. 
ول���كل طري���ق داعيًا له يعتقد �صواب فعله ور�أيه، وي�ب�رر عمله و�صنعه وينظر للآخر 
عل���ى �أن���ه متعد عل���ى الحقيق���ة، خارجًا عن ال�ص���واب ث���م �إن حجته لا تع���دو فل�سفة �أو 
�سف�سط���ة �أو هرطقة �أو �أدلة فا�سدة، �أو ا�ستدلال خاطئ فيظن �أن نا�صية ال�صواب بيده، 
وناحي���ة الخير بجواره وفي جانب���ه، ثم يتلو حجته وي�صدح بفكره وينادي لر�أية ثم يجعل 
كلام���ه مذهبً���ا ويتع�صب له، ويجع���ل لا �سبيل �إلى النجاة �إلا باتب���اع نهجه وتقليد فعله. 
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وماي���دري �أن���ه اعتمد عل���ى �أ�سا�س ه�ش، كبي���ت مائل ينتظر هبوب ه���واء ي�سير من حق 
�أبل���ج في�سقطه، فتخر قواع���ده على لاأر�ض. فهو واه���ي لاأركان , �ضعيفة ثوابته, واهنة 
ا، فلا  مناهج���ه , م�ضطربة �أقواله , وا�ضحة �سقطات���ه وعلله , كلامه يُكذب بع�ضه بع�ضً

حجة فيه �إلا عليه. 
غير �أن ما يدعم بقاءه، هو اتباع طائفة من النا�س له، وانت�صارهم لر�أيه، و�إن كان 
ا من الزخارف التي تبهر �ضعاف النفو�س،  هو الباطل بعين���ه. ف�إذا اكت�سى طريقه بع�ضً
وتبه���ج م�سلوبي العقل النق���دي ال�سليم، اتبعوه كفرا�ش يدور لحتف���ه. ف�أخذوا ينا�صروه 
وي�شايع���وه، ويدعو له بالن�صرة والتمكين، ويدعو على مخالفه بال�ضعف والهلاك ثم �إذا 
اكت�س���ب زينة من الق���وة، ومتاعًا من الجن���د، �أيد حزبه وب�سط �سلطان���ه، و�أقام حروبه 
ظاه���رة وباطن���ة، و�أر�س���ل �سراي���اه تتري، فمتاب���ع له بالح�سن���ى قربه وزين ل���ه الحياة 
والطري���ق، فيغري���ه بما يفتن ب���ه نف�سه وي�سلب عقل���ه، ومن خالفه وعان���ده ب�سط له من 
�شدي���د القول، والتهويل بالوعيد م���ا يرهبه. فيجعل النا�س عنده حزبين كبيرين لا ثالث 

لهما من معه في حزبه، ومن خالفه ولم ينا�صره.
ولكل طريق باطل، لوحات كاذبة داعية �إليه رافعة �شعارات خلت من قلوبهم وخوت 
، ولابد لهذه اللوحات  منه���ا نفو�سهم، فما كانت فق���ط �إلا خلطًا وتلبي�سًا، وزورًا وباط�ًا،لً
م���ن مزية خا�ص���ة حتى تقبل، فتقل���ب الباطل حقا، وال���زور �صدقًا، م�ستعين���ة بالتلفيق 
والتحري���ف. فتجعل عبارتها براق���ة �أخًاذة، تلمحها العين، ويكون له���ا وقع على القلب. 
ولابد لها من دعاة وملب�سي زورٍ، يزينون الباطل ويلب�سونه بالحق ثم تجد �أكثر اتباعهم 
مم���ن كان له���م م�صلح���ة �أو غاي���ة يريدونها منه���م، �أو من به���م ميل �إليه���م ورغبة في 
اتباعهم، �أو من يكون بهم من ال�شبهات والتلبي�س مع ما يجعلهم لا يرف�ضونهم، بل وقد 
يقبلونه���م، ومنهم م���ن كان �صاحب جهل مطغي، ف�شاهد ك�ث�رة النا�س عليهم، فانخدع 
بحل���و ل�سانهم ومع�س���ول �ألفاظهم ثم تجد تنوع �أ�ساليبهم فيدخلون على كلٍ بطريقته هو 



حالـة وهـم

102

حت���ى ي�ستميلوه �إليهم، فيقع ال�سام���ع في �شَرَك �أفخاخ �أقوالهم الظاهرة، فيغرر به لعدم 
تحريه وبحث���ه �أو رغبته، وتجد غالبهم ممن لم يكن كلهم تحكمهم الم�صلحة والمنفعية، 
فه���م ي���دورون معها حي���ث دارت، وينقلبون معها حيث ذهبت ومنه���م من يتبعهم خوف 
وعيدهم �أو طغيانهم و�شدة �شوكتهم وافترائهم، فين�ضوي تحت لوائهم مكرها، ويدخله 
مغلوبً���ا مقه���ورًا، ومنهم من يخو�ض���ون معهم غمار كل �شيء، م�صدق�ي�ن كل ما يقولونه 

�آخذين بظاهر �ألفاظهم، تاركين الحقائق خلفهم وا�ضحة غاية في الو�ضوح . 
وه����ؤلاء هم �شيعة هذه الطرق ونا�صريها ف�إن �أتاهم مدد وعون من حكم �أو �سلطان 
�أو ذا جاه ونفوذ. ي�صبح الطريق طريقهم وي�صبح لاأمر هنا مختلفًا، فت�صبح �شوكتهم 
قوي���ة ذات ق���درة ، وعلمه���م عاليً���ا مرفرف���ا بزه���و و غ���رور. فكلمتهم ه���ي الكلمة فلا 
ي�سمح���ون بكلمة تخالف مذهبه���م، �أو تعادي قولهم، بل حتي ت�شير �إليهم من بعيد، وقد 
يح���دث �أن يجبرون النا�س على �أمرهم ج�ب�رًا . و�أنواع لاإجبار كثيرة، قد تكون ظاهرية 
من حيث الق�سر والت�ضيق والحب�س وال�ضرب وقد تكون باطنية �أو غير مبا�شرة في �أثواب 
�أخ���رى من حي���ث �أنهم لا يظه���رون العداء لكن يجعلون���ه خفيًا، ويطاول���ون من �أمرهم 
بحي���ث لا يق���در �أحد عل���ى التفكير في مج���رد المخالفة، وي�ضعف في مقاب���ل ذلك طريق 
الح���ق، فتبهم���ت معالمه، ويحاول���ون �إلغائه���ا �أو تحريفها عن ظاهره���ا، وت�ضعف مئونة 
الحق، وي�صير الو�صول �إليه �شاقا وطويلا ومرهقا، فيقل �سالكه، ويندر المار به حتى �إذا 
م���رَ الزم���ان وطال، تجد كثيًرا من الحقائق قد قلبت عل���ى وجهها، ثم ين��شأ �أجيال على 
ه���ذه المبادئ الجديدة والمعتقدات المحرفة، فيخترع���ون ل�ضلالهم من الحق وال�صواب 
م���ا ينا�سب �أغرا�ضهم و�أحواله���م، ويرقعوا خِرَقها الممزقة، فت�ص�ي�ر ثوبًا م�ضمدًا قبيح 
المنظر، فيبهرجونه وي�صبغونه ب�أ�شكال لاألوان المختلفة، حتى يحور �شكًال جميًال مقبوًال 

في ظاهره فقط وهو في باطنه �أقبح ما يكون. 
نع���م، قد يهجر الطريق الرئي�س، وقد يتهالك حتى يكاد يُن�سى ولكن تبقى فيه بقية 
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من روح ناب�ضة لاتزال تدل عليه وتر�شد �إليه، فما بذل �أحد �سبل الو�صول �إليه �إلا اهتدى 
وبل���غ ولا �أراد �شخ����ص الولوج فيه، �إلا �ضمن ال�سلامة غ�ي�ر �أن �سلاحه لاأول لمعرفته هو 
العلم، التجرد في الطلب لأجل الاهتداء �إليه. فلا ي�صل �إليه �صاحب �شبهة �أو انحراف �أو 
هوى، �إنما ي�صل بما في قلبه �إلى ما يريده قلبه، فينجذب �إلى حيث تريده نف�سه، واهمًا 
التج���رد وهو كاذب، لأنه لو تجرد م���ن كل هوى مطوي في ال�صدر، وخلع عن نف�سة رِبقة 
التقلي���د لاأعمى لأدلج . �إنك تج���د كل الطرق مت�شابهة مما يعرف���ك ببطلانها، ويدلك 
ا لاآخر فتج���ده طريقًا وا�ضحً���ا، ك�أنه خرج من م�ش���كاة نور وهدى،  عل���ى ف�ساده���ا . �أمَّ
و�إن تع���ددت طرق الو�صول �إلي���ه، �إلا �أنها ت�ؤدي �إليه وحده وكذلك الحق �إن تعددت طرق 
الو�صول �إليه بمختلف حيل، �إلا �أنه واحد، هو ال�صواب وحده لا يجانبه الخط�أ، ولا يعدوه 
ا الباطل فه���و كثيرة لججه، متعددة طرقه،  الح���ق لأن���ه ال�شم�س في �ضيائها وا�ضحة. �أمَّ

كل طريق عليه داعٍ يدعو �إليه. 
حياة لاإن�سان كلها طرق لا تنتهي، حتى ينازع الرمق لاأخير، ويخرج النف�س لاآخر. 
منذ �أن عقل المرء وهو يتهادى بين طرق الحياة ودروبها، وبين جبالها و�شعابها. وهو في 
الحياة مخير بين طريقين �أ�سا�سيين لا ثالث لهما، منهما تنبع الطرق وتتلوى وتت�شابك، 
فطري���ق الح���ق وال�صواب والخير �أو طري���ق ال�ضلال وال�شر، ولكل طري���ق �أئمته ودعاته 
ومريديه و�سالكيه والقائمين على �أمره، ثم �إن هذا الطريق لا ينتهي �إذا هو قائم بقيامة 
الحي���اة ذاتها، فلاينتهي منه �إلا بفناء الحياة وهلاكها، ولكن عمل لاإن�سان فقط و�آثاره 
فقط هي التي تنتهي عليه، وت�سجل عليه . كما قال تعالى "ونكتب ما قدموا و�أثارهم وكل 
�شيء �أح�صيناه في �إمام مبين"  ف�أثار المرء، وهي كل ما خلفه من بعده وكان له �أثر على 

النا�س �أو المجتمع والبيئة ي�سجل عليه وهذا هو طريق لاإن�سان في حياته. 
غ�ي�ر �أن هذا ي�سوقنا لبع�ض لاإي�ضاح والبيان، وهو �أن هذا الطريق في جوهر واحد، 
فه���و ي�أخذ بالإن�سان �إلى ال�شرف والمعالي، واكتمال حاجات الذات الطبيعية لا تدميرها 
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و�إهلاكه���ا، ب���ل المحافظة عليها و�صيانته���ا، والترفع عن النقائ����ص والدنايا ثم �إن هذا 
الطري���ق في �أ�صله لاأول داعيًا �إلى كل معروف وح�سن وبِر فطريق كل �إن�سان في الحياة، 
لي����س كالآخ���ر، فه���م مختلفون باخت�ل�اف لاأر�ض الت���ي يقطونها. ولكن ه���ل الخيارات 
واح���دة ؟  بمعن���ى �أن كل ه����ؤلاء الب�شر، يرجع���ون في �أ�صل اختباره���م �إلى الاختيار بين 
خي���ارات معينة، كلهم يقفون عندها، �أم �أن الخيارات متعددة، فلكل منهم له خيار غير 
لاآخر. لاأ�صل �أن كل �إن�سان في اختبار بين الحق والباطل، مهما ت�شكلت �صوره و�أنماطه 
و�أ�شكال���ه، بين ما ي�صح وما لا يجب ثم �إذا اتفقن���ا �أن ال�صفات هي في �أ�سا�سها واحدة، 
ا خير يجمع كل ما يدل عليه  و�إن تعددت م�سمياتها، و�أن معناها ودلالتها واحدة، فهي �إمَّ
لفظ���ه من معنى، �أو �شر، يحوي كل م���ا احتواها باطنه من �إيراد وق�صد، فيكون نعم ثم 
ه���ذا الاختيار كل واق���ع فيه على علمه �أم جهله، فهم المراد من���ه وكيفية تخل�صه، �أم لم 
يفهم فيقع فيه العالم والجاهل والذكي وغيره، والرفيع والو�ضيع ثم كل �إجابة ت�أخذ �إلى 
طريق بعينه، وهو �أن كان طريق واحد في جوهره، و�أن تعددت م�سالكه، �إلا �أنه م�سلك له 
في���ه م�ستلزمات ومقت�ضيات ومطالب، حتى يقدر على الم�ضي بداخله، فلي�س لاأمر فقط 
ه���و الو�صول �إلى الطريق فح�سب، ولكن كيفية الم�ضي بداخله، وا�ستعانة على م�صاعبه، 
ومعرفت���ه حق المعرف���ة، حتى لا يخرج منه من م�سلك �آخر، وهو ظان �أنه على النهج وهو 
ق���د خالفه كل المخالف���ة. ثم �إذا كانت ال�صفات ترجع في مدلوله���ا �إلى �أ�صل واحد، فما 
ه���ي الدلالة التي يفهمها لاإن�سان، حينما ي�سمع �ألفاظ مثل )العدل، ال�صدق، الت�سامح، 
الوفاء، لاأمانة( فلكل واحدة منها دلالة مغايرة عن �صاحبتها، �إلا �أنها في بوتقة واحدة، 
ب���ل �إن كل واحدة منها مت�ضمنة لاأخرى م�ستلزمة لها وه���ي جميعًا تحت القيمة العليا، 
المعبر عنها بالخير والمعروف، فهناك قيم جامعة لكل خ�صال الخير والف�ضل ولاإح�سان 
. وم���ع كل هذا و�س���واه، �إن الفطر ال�سليمة لتعرف هذا القيم، كما تعرف فلق ال�صبح في 
وج���ه ال�سماء، من غير �شرح �أو تف�صيل لأنها الفطرة النقية قال تعالى "فطرة الله التي 
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فط���ر النا�س عليه���ا لا تبديل لخلق الله" ف���الله خلق النا�س كلهم مفط���رون على الخير 
ولاإح�س���ان، ولك���ن اجتاحته���م ال�شياطين، وغيرت فيه���م الحياة ب�أوجهه���ا وتعاقيدها، 

ونفو�سهم و�أهوائهم . 
فالفطرة ال�سليم���ة النقية قادرة على التفرقة بين الجيد والخبيث، �إذا نزعت عنها 
ال���رداء ال���ذي لوثها من �أثر المخالطة والتغيير ال�سلبي ب���ل مع تغيره هو مازال قادر على 
التفريق بينهما، وفهم معن���ى ال�صفة الحقيقة ولاأخرى الزائفة المقلدة الفل�صو. فيعلم 
�أن العدل ح���ق ب�صوره، و�أن الظلم وال�شطط جور وافتراء. و�أن لاأمانة واجبة، والخيانة 
�ضعف وخلل ثم كل واحد منهم يو�ضع في اختبار �أمام كل كلمة، ليرى ماذا �ستكون ن�سبته 
في���ه فكل الخلال وال�صفات تو�ضع �أمامه ليطبعها في قلب���ه �أو يحذفها وينفيها عنه، ثم 
ي�ص�ي�ر م���ا طبع فيه من ال�صفات ه���و ديدنه وطبعه في الحياة. وه���ذا فيه �أن كل طريق 
لاب���د قبله م���ن اختبار وتقييم، ك�أنه ينظر حالك، هل �أنت م�ؤهل �إليه، �أم لم يحن الوقت 
بع���د �أهل تمتل���ك ال�صفات التي تمكنك من الدخول �إلى ه���ذا الطريق؟ ف�إذا دخلته ولم 
تحمل قيمه، نبذت منه وعرفت �أنك ل�ست من �أ�صحابه، و�أنك غريب عنه. فاعلم �أن قبل 
َعْلم بعين���ه والاختبار يُعلي من قيمتك لترتقي  كل طري���ق اختب���ار، و�أن كل نتيجة هادية ِمل
طرقً���ا، لم يكن الو�صول �إليه���ا متاحًا �إلا بعد ال�شدة والتمحي����ص وال�شد والجذب بينك 
وب�ي�ن نف�سك وفي كلٍ النتيجة ه���ي المقيا�س تمامًا كما يفعل تن�سي���ق الجامعة، كل نتيجة 
هي اختبار لدخول طريق معين غير �أن هنا �أمرًا مختلفًا. فهذا الطريق لي�س عن �إجبار، 
و�إنم���ا هو مح�ض اختيار وتقرير نف�س ف�أنت الما�شي فيه، المتحمل تبعاته وعواقبه وحدك 
ف�أنت المعاقب في نهاية لاأمر �أو المثاب المكافئ. ف�أنت �صاحب القرار وحدك ولي�س لأحد 
في���ه �إلا مح�ض ن�صيح���ة يبذلها، �أو �صع���اب يذللها لك، �أو مخاط���ر ينبهك للاحترا�س 

منها، فهو في كلٍ نافع لك. 
وكل طري���ق هو مغام���رة منف�صلة ورحلة مغايرة �شيقة . به محطات توقف عليك �أن 
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، ثم تم�ضي مرة �أخرى �إلى وجهتك  تنزل فيها لت�ستمد غذاء نف�سك وروحك، لتهد�أ قليًال
. في���ه غرائب عليك فهمها ومعادلات علي���ك �إدراكها، وم�سائل عليك حلها �ستخ�سر فيه 
كثيًرا ولابد، غير �أنك عليك �ألا تخ�سر ذاتك ونف�سك، �ستت�ألم كثيًرا، وهذا ما �سيدخلك 
�إلى المرحل���ة التي بعدها �أق���وى –�ستقوى- و�سينزع عنك رداء ال�ضعف �شيئًا ف�شيئا . كل 
ا �أن تجعلك �أقوى �أو �أ�ضع���ف. كل �ألم �سي�ؤلمك وعذاب �سيوجعك،  معرك���ة �ستخو�ضه���ا �إمَّ
���ا �أن تن�ضج �أو  ���ا �أن تجعل���ه وق���ودًا يدفعك، �أو وقودًا يحرق���ك، و وح�شًا ينه�شك . و �إمَّ �إمَّ
تُقْهَ���ر �سينك�س���ر قلبك كث�ي�رًا، في���زداد حر�صك، فلا ي�سه���ل خداعك. �ستتغ�ي�ر كثيًرا، 
و�ستذيق���ك الحياة من مرارتها و�شقائها، وتل���ك هي الحياة، لمن �أدرك طبيعة الاختبار، 
�أن الجائ���زة لي�س���ت هنا، و�أن الح�ساب في �آخر الطري���ق، فالراحة �ستكون حين الو�صول 
لاآخ���ر �إن �أح�سنت في طريقك وم�ش���وارك، يكون جز�اؤك على قدر تعبك، ودرجتك على 
ق���در م�شقتك، فل���ن ي�ضيع �شيئًا هباءً، ولن يترك �شيئًا تغاف�ًاللً كل مكتوب م�سجل عليك 
في طريق���ك فيورثك ذاك ال�برص ث���م الر�ضا فيزاد حلمك ويعظم عفوك، ويزاد خيرك 
و�إن كان الطري���ق �شاقًا وعرًا، فهي تُعَرفك �أكثر على نف�سك، وتق�ضيها عائدًا �إلى ذاتك 
وحقيقت���ك . و �إن ط���ال الحال، فلابد و�أن يتغير، و�ستمطر عل���ى �أر�ضك فرحًا و�سعادة، 
م���ا كان طريق فناء �أو هلاك، �إنما  فتخ���رج منه���ا ما ح�سن وجمل، ولابد فطريقك �أبدًا ـ
كلم���ا زاد فهمك و�إدراكك، علمت م���ن طبيعية ما �أنت فيه مالم تظن، فكان �أ�سهل �شيء 
علي���ك لاإنكار، لتبقي نف�سك في ذاك الحلم ال���وردي الجميل، فتعزل نف�سك عن الواقع 

وت�ستغني عنه ب�سهولة رده، �أو تقبله فت�ستعد له. 
الحياة حقًا لا تلوي على �أحد، ولا تنتظر �أحد، فالم�شقة وال�صعاب جند من جنودها، 
ثم هي ما وجدت للكمال ولا لنيل كل غر�ض ورغبة، ولا لتحقيق كل �أمنية وهدف، و�إنما 
ه���ي محل م�ؤقت وعر�ض عار�ض. واعلم �أن الطريق المراد �أنت الذي تطرق بابه، لت�سير 
في���ه فلي�س هو الذي ي�أتي���ك ويناديك، ولن يفتح لك من �أول قرع���ة وخبطة �أو الثانية �أو 
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الثالث���ة، ولك���ن من �أدمن قرع الب���اب، لابد و�أن يفت���ح له. و�إن لم تتبل���غ في طريقك زاد 
يعين���ك، �أو لم يكن معك من ال���زاد ما يو�صلك هلكت و�إن كثرة لاأحمال مهلكة وم�شغلة، 
فك���ن ذا حمل خفيف لا تحم���ل نف�سك ما لا تطيق، فتقع في و�س���ط الطريق من لاإعياء، 
ف�ل�ا �أن���ت ال���ذي و�صل���ت، ولا لأحمالك قد بلغ���ت. وخير الزاد م���ا ت�ستقوي ب���ه نف�سك، 
ويو�صل���ك م�أربك وهدفك، ويجعلك في حِلٍ عن ال�س�ؤال والطلب . فلي�س الغِنى في الجمع 
والا�ستزادة ولا في كثرة المال والعر�ض، فهي �أحمال تلقيها فوق ظهرك، فتبطئ حركتك 
وتعيق �سيرك وت�شغلك حقيقة عن داعي نف�سك، فالغنى ما �أغنيت به نف�سك عن ال�س�ؤال 

والحاجة، ول�سانك عن الطلب والمذلة، وقلبك عن الاحتياج والميل. 
كل طريق به من الهوام والقوار�ض وال�سباع، وبه �أر�ض قفار، فلايطل مكوثك فيها، 
حت���ى لا تجرح���ك فتثخن في جراح���ك ولكن مر فيها م���رورًا �سريعً���ا، وجاوزها بحكمة 
ونظر و�ستج���د خلال طريقك طرق زائفة، ولوحات م�ضللة، و�أ�شياء �ستفت في ع�ضدك، 
وتوهن من عزمك، وت�أخذ من قوتك ولابد ملاق، فانتبه لها، واحتر�س منها، ف�إن ذهبت 
�إليه���ا بقدمك، وا�ستقبلتها بوجهك ولجتها، و�إذا ولجته���ا لبثت فيها زمنا، فت�أخذ منك 
وتنه���كك. ولكن لك غِنى عن ذل���ك، لو تابعت �سيرك و�أمهلتها، ولك���ن التقط �أنفا�سك، 

واجمع �شتات نف�سك، و�أكمل م�سيرتك. 
لاب���د م���ن ا�ستراحة ت�أخذها بع���د كل فترة، تنظر فيه���ا ما فعل���ت، فتقييم نف�سك، 
وتنظ���ر حال���ك وتعلم ماذا فق���دت، و�إلى ماذا تحت���اج؟ فتحمد �أن ر�أي���ت تقدمًا، وتنقد 
نف�سك �إن ر�أيت غير ذلك، لترى ما الذي يقيدك ويعيق و�صولك. ولهذا الطريق مراحل 
متع���ددة، كل مرحل���ة لها متطلبات غ�ي�ر لاأخرى، فلا ت�أخذ عك�س م���ا تطلبه كل واحدة 
فت�ض���ر وتف�س���د، فانظر ما يطلب���ه حالك في الوقت الراهن، ولا تنظ���ر لكل مرحلة نف�س 
النظرة �إلى �أختها، بل كل واحدة لها ما يميزها، ف�إن �ساويتهم جميعًا في النظر ظلمتهم 
ولم ت����ؤد لواحدة منهم حقًا. ثم خلال م�سيرتك يجب �أن تكون على يقين مما تفعل، فلا 
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تت�سرع �أو تتعجل، بل اخطو خطوة خطوة، و�أنت تعلم ما تحت قدمك، فلا تم�ضي متعجًال 
جاهًال عن ماذا �ستواجه، ف�إن هذا مما يتقبح ولاتخطو خطو ع�شواء كالحيران المتردد، 
ولا تع���ادي من حولك , و�إن كان خلل فادركه بحكم���ة وفطنة، وعالجه ح�سب مايقت�ضيه 
الح���ال، و�أن الح���ال فيها بين تروي و�أناة، �أو �سرعة و�ش���دة. لا تتجاهل الحقائق، واعلم 
�أن لاأي���ام دول متغاي���رة، فلاتن���زع في حنق وطي�ش، ولاتجادل في زه���وٍ وكبر، وكن جلدًا 
، لا خانع���ا ذلوًال . و�إذا �أظلم���ت �سماءك �أو رعدت و�أبرق���ت، فلا تهب وتنزع،  متحام�ًا�لً

ولكن ا�برص ف�إنها �سحابة �سوء و�ستم�ضي .. وكما قال القائل: 
و�إن يــــــــرق �أ�سبـــــاب ال�سماء ب�سلم  ومن هــــــاب �أ�سباب المنايا ينلنه	

و�أعل���م �أن لك ح���ق وعليك واجب ف����أد واجبك، وخذ حقك والحق لاب���د له من قوة 
تن�صره، وع�صابة تحر�سه. كما قال القائل: 

يهـــــدم ومن  لا يظلــم النا�س يظلم  ومن لم يزد عن حو�ضه ب�سلاحه	
 و�أن الع���زة والمجد لي�ست لل�ضعيف الرعن، ولك���ن مطلبها العلم والقوة، والاحتمال 

للمكاره، وال�برص بعد ال�برص، ومقارعة لاأهوال وال�صعاب. 
فما المجد �إلا ال�سيف والفتكة البكر ولا تح�سبــــن المجـــــــد زقًا وقينة	

لك البهــوات ال�سود والع�سكر المجر  وت�ضريب �أعناق الملوك و�أن ترى	
تـــداول �سمــــــــع المرء �أنملة الع�شر.  وتركــــك في الدنيـــــــا دويًا ك�أنما	

فالدني���ا لي�س���ت في الو�صول �إلى �شيء بعينه، فلا تنته���ي ب�ضياع �أمل �أو حلم �أو غيره 
ا �آخر، فهي بين  و�إنما هي رحلة طويلة تحقق فيها �أ�شياء، وتف�شل في �أخرى، وتجاوز بع�ضً
و�صول وانقطاع، و�سعادة وحزن، ونجاح وف�شل ف�إذا تعذر عليك �شيئًا ما، فجاوزه �إلى ما 
تح�سن���ه وتجيده وتريده، فقيمة المرء تكمن فيما يح�سنه ويقدر عليه وهذه بع�ض ملامح 
الطريق، و�إن كان هناك غيرها كثير �إلا �أن هذا جهد المقل ثم لا تن�شغل بِبُنَيَّات الطريق 

وفروعه، فتجر نف�سك �إلى ما لم ترم له، �أو تكن يومًا مريدًا له. 
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الأجيج الداخلي
 

انتقل بك لاآن في رحلة طويلة، و�أحلق بك في �سماء �أخرى، في عالم �آخر . نعم، عالم 
ا  �آخ���ر غير �أنه لي�س عالم الغيب، �أو الج���ن، �أو ال�سماوات ولاأفلاك والف�ضاء ولي�س �أي�ضً
ا من دلالته ولا يعقل �أن  ع���الم المجه���ول ب�شموليته، و�إن كان قد يحوي جزءًا من���ه، وبع�ضً
يك���ون ما تح���ت لاأر�ض من طبقات ترا�صت و�أطبقت بع�ضه���ا على بع�ض، فحملت �أثقال 

الخلق و�أحمالهم. 
و�إنم���ا هو ذلك العالم الخف���ي، هو �أنت �أو قل على وجه الدق���ة، هو نف�سك التي بين 
جنبي���ك وهي جامعة لاختلاف اثن�ي�ن، لاأول العالم الملائكي بخيريت���ه وطيبته، والثاني 
ع���الم ال�شياطين، في غيه وحقده واعتدائ���ه. وبينهما الحالة الب�شري���ة العادية المتوازنة 
ب�صفاتها لاآدامية، وك�أنه ب�صفاته بين النور والظلمة، والخير وال�شر، والهداية وال�ضلال 
ك�أنه بحقيقته الطينية الم�أخوذة من �شتات لاأر�ض وبقاعها و�سهولها، و�أكمامها وجبالها 
ل من جيده���ا ورديئها،  جم���ع له م���ن كل ما في لاأر�ض، ليخل���ق منه �أول ن��شأت���ه. فح�صً
وطيبه���ا وخبيثها. ليُمْزَج ذلك كل���ه ليجمع بين كلا لاأمرين ف�ص���راع يُغذَي بين جانبيه 
المت�صارع�ي�ن، الملائك���ي الذي تكاد ت�سمو ب���ه روحه �إلى �أعلى ال�سم���اء، فت�شاهد الروعة 
في حقيقته���ا، م���ن كل �شيء موزون ومحكم، �آخاذ مبهر ثم ي�صع���د بروحه �إلى ال�سماء، 
فيرى لاأر�ض غير لاأر�ض، والحقيقة غير الحقيقة، كل �شيء تغير في ناظره ك�أنما بدلت 
با�صرت���ه وب�صيرته بما يفوق حدً فَهْم عقله، كل �شيء مده�ش جميل ال�سماء في ان�سجام 
رائ���ع مع لاأر����ض، لاأر�ض خلابة فاتنة به���ا طبيعة لا تقاوم ت�أخ���ذك ب�سحرها وت�سيطر 
علي���ك بروعتها، بح���ار و�أنهار محاطة بال�سهول و�سلا�سل الجب���ال .. ك�أنما تر�سم لوحة 
مزينة مزخرفة لا مثيل لها. و في لوحة �أخرى مبدعة �أ�سراب الطيور ب�أ�شكالها و�أنواعها 
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و�أحجامها ت�صدح في ال�صباح خارجة من �أوكارها، قُطعان الحيوانات في حال م�سيرها 
وهجرتها, ناهيك عن �صغارها، ك�أنهم في جمالهم يتلون �أن�شودة الابرءة في مهدمها قبل 
�أن تتل���وث من قبل الب�شر. ويرون في الكبيرة العظيم���ة تج�سيد القوة وال�صراع وال�شدة، 
م�ص���ورة التناحر والنزاع حال تعارك بينهم هذه الدورة الطبيعة التنظيمية، فما وقعت 
، ر�أى لاأر�ض ب�شكلها الجميل،  عين���ه �إلا على جمي���ل، فهو يرى في لاأ�شياء روعة وجم���اًال
الذي لي�ست هي عليه في الواقع وقال من �سيحكم هذه لاأر�ض، ومن �سيكون الخليفة على 
هذه الجنة الممتدة ولَم؟ �أنها منظمة محكمة، وهل هذا لاإبداع يحتاج �إلى �شيء �آخر فهو 
ي���راه يم�ضي به���دوء، ويعمل في �صمت. فمازال ينظر وينظر حت���ى �أب�صر لاإن�سان فقال 
ما هذا الحيوان العجيب، ذو الخلقة المتفردة المميز بالعقل، الحاكم في الخلق، المهيمن 
عل���ى لاأر�ض وما فيها بعقله وعلمه وقوت���ه اختلطت الم�شاعر فيه. لكنه ر�أى فيه جماًال لا 
يع���رف حقيقت���ه، ولم يكن على ت�أكد منه. فهو ر�آه فقط بجانبه الخير. فهو �أب�صر الدنيا 

فقط بوجهه الملائكي. 
ث���م الجانب لاآخر، وه���و ال�شيطاني منه فهو كذلك ملازم ل���ه كظله. فر�أى في هذا 
الجان���ب جحيمً���ا لا يط���اق ر�أى في لاأر�ض براكينه���ا الملتهبة الحارق���ة، والمطلقة �أل�سنة 
لهبه���ا، و�ش���رارة ب�أ�سه���ا ولظاها، غيظً���ا وحنقًا، وقوة وتك�ب�رًا لتعل���ن �سلطانها وتب�سط 
جبروته���ا. ور�أى لاأر����ض ت�ضطرب وتهت���ز فتحول �إلى كل �شيء �إلى ه���زة قوية مزلزلة، 
فظ���ن كل �شيء �سيخور فن���اءً وهلاكها، و�ستنقلب الجنة التي ر�آها �سابقًا �إلى نار تلظى، 
�س���وداء فاحم���ة فر�أى �إطب���اق لاأ�شياء على بع�ضه���ا، ف�شاهد مبالغ���ة تحطيمها، فتولت 
الحال���ة لاأولى في لحظ���ات ليلة �إلى ب�ؤ�س و�شقاء ودم���ار. ور�أى البحار ولاأنهار الجميلة 
المنظ���ر، �إذا بها تفي�ض ع���ن الحد فطغت، فكان طغيانها مُ�ؤذِنً���ا بهلاك ما حولها وقتل 
م���ا جاوره���ا، فر�أت تك�سير عظ���ام ال�شجر وال���دواب، وهلاك الحرث وال���زرع. ثم ر�أى 
الحي���وان الوديع يحور وح�شًا �ضاريًا، يقتل وي�سفك، ويظهر عن �آلات قتله وافترا�سه من 
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�أن���واع ال�سباع والوحو�ش، فتنظر �إليه بتل���ك النظرة القائلة في �صمت �أيها ال�سفًاح الوقح 
ال�سافك للدماء ال�شارب له���ا، وترى الخوف في لاأعين الموتورة ولاأنف�س المتح�سرة. ومع 
�أن ه���ذا طب���ع فيها ركب للقتل، وطبيعة فيها قائمة على ال�سف���ك والقطع �إلا �أنها اكتفت 
بما ر�أت من فظاعة الم�شاهدة و�شدتها، ولو �سارت ي�سيًرا لر�أت ما يدمي الف�ؤاد، والنف�س 

ح�سرات متوالية. 
ث���م ر�أت لاإن�سان، فا�ستب�شرت خيًرا، ولكن �أ�ضمرت عداوة و�شرًا ر�أت هذا لاإن�سان 
وه���و يحمل ال�سك�ي�ن والقو�س، في�ض���رب لاأر�ض بن�ص���ل ف�أ�سه، ويقتل الحي���وان ب��شأفة 
خنج���ره. فلم ت���درك ماخلف ذلك م���ن ال�ضرورة والحكم���ة، ولكنها نظ���رت �إلى لاأمر 
مج���ردًا ثم كان حامًال للكره، يحاول ال�ضغينة، وي�سعى للف�ساد، ويعثو في لاأر�ض �ضلاًال 
و�إه�ل�اكًا فناظر الحيوان لاأبكم في عِدَة بط�شه و�آلة قتله. ثم ر�آه يقتل بني جلدته و�أبناء 
جن�س���ه، فعلمت �أنه لي����س بم�ؤتمن، خائن للأمانة، غادر بالعه���د، مخل بالمواثيق، ناطق 

بالكذب، محيي بالنفاق، جاحد للحقوق، ظالم للب�شر. 
لاريب �أن النا�س تن�سب كل خير �إلى الملائكة، فهم الخير الخال�ص الذي لا يخالطه 
�س���واه، وهم النور النا�صع، الكاملين في �أفعالهم، �إذ فعلهم لا يظهر فيه خلل �أو تق�صير، 
فهم لا يع�صون الله ما �أمرهم ويفعلون ما ي�ؤمرون، فهم الطائعون، المجيبون، المر�سلون 
فكانت �أ�سمائهم الم�ضرب في ال�صدق والابرءة والطهر والنقاء، فين�سبون هذه ال�صفات 
عل���ى �أ�سمائهم، فيقولون ت�ص���رف ملائكي، �ضحكة ملائكية، جم���ال ملائكي. وهكذا. 
وتجدهم كذل���ك يهرولون بن�سبة كل �شر وجحود وتك�ب�ر �إلى ال�شياطين، فوجودهم لابد 
و�أن يحوي �شرًا و�سوء في الحال �أو الم�آل. رُمِزَ لهم بال�سواد، و�أل�صقوا بهم �أ�صل كل رذيلة 
وقبيح. ف�صار لاأ�سود عند الب�شر دليل على مايكره، تلب�سه الن�سوة في الحداد، وينفرون 
ويت�شاءم���ون به من الغراب المغطى بلونه، المنَُفِ���رُ ب�صوته ك�أنه ينادي بالابتعاد، فيعلقون 
عليه لاأحزان ويجعلون دلالته على الموت والم�صائب والمخاوف وغيرها، وتجدهم كذلك 
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ين�سب���ون �إلى �أ�سمائه���م �أفعال ال�ش���ر وال�سوء والخبث، فيقولون �أفع���ال �شيطانية، وحيل 
�شيطاني���ة ماكرة، لكل ما جاوز حد المكر في ال�شر، م�ستعمًال الذكاء والحيلة في الهلاك 
وال�ض���ر، وكذلك في الت�صرفات المنكرة الم�ستقبحة، وه���م في ذلك لا ين�سبون الفعل �إلى 
ال�شطيان قدرة في العمل، ولكن ن�سبوه لفعله لما ر�أوه �آية ال�شر، ودليل القبح، و�آفة كل �أمر، 
ن�سبوا لاأفعال ال�سيئة �إليه. غير �أن هذا لا يجوز �شرعًا ولايقبل منطقًا، لأن الفعل ين�سب 
�إلى موج���ده، ولاأم���ر ين�سب �إلى محدثه ومَرَدٌ كل ذلك �إلى الخالق حقيقة �أو تقديرًا لأن 
الموج���د لجميع الفعال، فن�سبة الخير �إليه بالتوفيق منه، ون�سب���ة ال�شر �إلى العبد �إرادة، 

لأنه الذي خرج على الفطر ال�سليمة في لاإ�صلاح، ف�أتى الفعل برغبة وتهي�أ و�إرادة. 
ث���م كان���ت الجبلة الطيني���ة التي �أخذت م���ن �صل�صال م���ن حم�أ م�سن���ون، ف�أخذها 
م���ن جميع لاأر�ض، فوج���دت فيهم لاألوان المتغاي���رة من لاأبي�ض بدرجات���ه �إلى لاأ�سود 
بدرجاته. وكذلك يختلفون في ال�صفات من الح�سن بطبقاته �إلى القبح بدركاته ، فجمع 
ب�ي�ن ه���ذا وذاك في ج�سد واحد بين الج�ش���ع والطمع، والقناعة والزه���د، وبين كل �صفة 
وعك�سه���ا. ولكن���ه هو الذي يُغلب �إحدى ال�صفتين على لاأخ���رى، حتى يقوى عنده جانب 
على لاآخر. ثم �أن وجود �أحدهما وعلوه وظهوره فيه، لايعني انتفاء ال�صفة لاأخرى، �أي 

عك�س ال�صفة لذلك نف�سك حيث توطنها وتجعلها، وت�ؤدبها وكما قال �أحدهم: 
ف�إن �أطعمت تاقت و�إلا ت�سلت.  وما النف�س �إلا حيث يجعلها الفتى	

: وقال �أبو ذ�ؤيب في رثاء �أولادٍ له ماتوا في�برص نف�سه قائًال
و�إذا تــــــــرد �إلى قليــــــل تقنع.   والنفــــــ�س راغبــــــة �إذا رغبتهــــــا	

ثم ما يزال بنف�سه حتى ين�سب �إلى �صفة �أو �صفتين، �أو �أكثر ي�شتهر بهما بين النا�س 
وذل���ك لاعتي���اده عليهما ومزاولت���ه لهما حتى ت�ص�ي�ر طبعًا فيه. فتجده���م يقولون هذا 
ال�صادق، هذا لاأمين هذا المجتهد. وتجدهم على الجانب لاآخر يذمونه لطول ات�صافه 
وتعلق���ه ب�صف���ات �أخرى، فيقول���ون، جاء ال���كاذب، ح�ضر المنافق، ه���و غ�شا�ش مخادع. 
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وتجده كذلك �إذا ات�صف بمجموعة من ال�صفات الح�سنة مثًال يورثه ذلك محاولة اتباع 
�أخ���رى غيرها فمث�لً�ًاا حتى يكون �أمينًا يجب �أن يكون �صادقً���ا، ولكونه �صادقًا كان وفيًا. 
وهك���ذا ك�أن هذا ال�صفات متعلقة جميعها في بوتق���ة، ف�إحداها يورث ات�صاف لاأخرى، 
ث���م تطمئ���ن نف�سه لتل���ك ال�صفات فتمي���ل �إليها فتلزمه���ا و�أخرى خبيث���ة مار�ست ال�شر 
فات�صف���ت بالغ���در ون�سبت �إلى الخيانة، فتجد �صاحبها ي�أخذ م���ا لي�س له فيقتل وي�سرق 
ويخ���رب، فتتم���رد عليه نف�سه فلا ت�أمره �إلا بال�شر، ولاتدع���وه �إلا �إلى الرذيلة فتم�شي به 
في طري���ق لاأذى وال�ض���رر لي�س للنا�س فح�سب، بل تج���ده لا يرحم دابة، ولا يعطف على 
حي���وان �إلا م���ا رغبت في���ه نف�سه. فلا تج���ده في ميادين الخير، و�أن وج���د كان من بقية 
باقي���ة من الفط���رة ال�سليمة فيه، �أو ي�أتي���ه رياءً �أو غرورًا وم���راءة للنا�س ليك�سب به نوع 
م���ن التعاط���ف، �أو الثناء عليه والمحم���دة ل�شخ�صه. ثم هو بجمي���ع الدرجات الممكنة في 
لاأول والدرج���ات الممكنة في الثاني وكذلك في المخالطة بين كليهما بدرجات متنوعة ثم 
�إن���ك لا تج���د �أحدهم جمع �صفات الخير جملة واحدة، �أو ن�س���ب �إلى ال�شر بكل مفا�سده 
وم�ض���اره. وهناك �أمر ثالث وهو الجبلة الخلقية والطبيعة الفطرية حينما خلق لاإن�سان 
كان يت�صرف بفطرته، فلا ي�أكل �إلا من جوع، ولاي�شرب �إلا من ظم�أ، لا يعرف الفل�سفة �أو 
المنطق �أو ال�شعر، كان يحاول لاأمور بديهية، فكان لا يتكلف لاأ�شياء، بل يت�صرف بطبعه 
ولم���ا تطور مجتمعه، انقلب معه وعرف كثيًرا من لاأمور، فغيرت الفطرة، و�أبدل منطقه 
ال�سلي���م فتعلم الجدال والفل�سفة والمنطق، �أتقن الحيل، وراوغ بالكذب، وحائل بالنفاق، 
تعل���م المداهنة والرياء، ف�أخذ ي�ستنط���ق الكلام ويجمله ويحمله مالاي���راد. ف�أخذ يهيئ 
، و�أخذ  ل���كل حادثة حديثًا، ويت�شدق بالكلام، فحور ال�صدق كذبًا، وقلب الحقيقة باطًال
يح���رف الكلم عن مو�ضعه، واللفظ عن مق�صده، حتى �شاع الرياء والكذب والنفاق، ثم 
�أخ���ذ لا يعرف معروفًا ولا ينكر منكر �إلا م���ا �أ�شرب من هواه وعقله ونف�سه، فهو الداعي 

لاأول والمحر�ض والمدافع. 
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ومما يتعجب له في مجتمعنا، محاولة جعل الظالم الفا�سق المنت�شر غيه وف�ساده، ذا 
�شخ�صي���ة ح�سنة، بتلميع ما فيه من خير، وتهمي����ش ما فيه من باطل وزور ثم انظر �إلى 
المناق�ض���ة لها من في ال�صال���ح المح�سن فيظهرونه بمظهر �آخ���ر. فيظهر ما فيه من �شرٍ 
و�س���وء ,ويُقلل ما عمل���ه من بر و�إح�سان حينما ت�ضع ال�صورت�ي�ن في م�شهد ذهني واحد، 
لا ت���دري ما يقال، �أه���و تعمد ذهني لنمط معين يطلب تح�سين���ه، �أم هي ظاهرة خا�صة 
في �أنف����س معينة لغايات وم����آرب ثم �أيًا ما كان. يجب �أن ن�أ�صل له���ا �أ�ًالص وا�ضحًا حتى 
ي���زال اللب�س والوهم فنق���ول �أوًال �أنه مما لا يح�سن بالمنط���ق ال�سليم �إلا يُظن هذا الظن 
المتهت���ك، و�أيًا م���ا كان فكر �صاحبه كقاعدة عامة، ال�شر المح����ض لي�س �إلا في ال�شيطان، 
و�أن الخ�ي�ر المح�ض لي����س �إلا في الملائكة، ثم لي����س هناك �شيئًا مطلق �أب���دي، بل لاأمور 
ا القيم فه���ي دائمة ثابتة لا تتغير، ثم �إن لاإيمان يزيد وينق�ص،  �أحيانً���ا تكون ن�سبية، �أمَّ
والظل���م وال�ضلال دركات، و�أن ف�ساد القلب قد يكون جزئيًا �أو كليًّا، و�أن لاإن�سان متقلب 
ب�ي�ن الخ�ي�ر وال�شر، فيحمد تركه لل�ش���ر ومجاهدة نف�سه في دفعة، فكي���ف ب�إتيان الخير 
وال�ص�ب�ر علي���ه و�أن الخير كقيمة عظمى يحمد ويثني على فاعله �أيًا كان، و�أن ال�شر يذم 

ويذم مرتكبه �أيّا من كان. 
وكم���ا قلن���ا �سابقً���ا لاإن�سان بما غلب عليه م���ن ال�صفات ين�سب �إليه���ا، ولي�س معنى 
ات�صافه وغلبته على معنى انتفاء لاأخرى عنه، وهذه �إحدى الحقائق التي يجب �أن تكون 

را�سخة في الذهن، بل هي من ال�ضرورات العقلية. 
ثم هذا النوع من الت�شيطن �أو �شيطنة �صاحب فعال الخير، لإيراد �إظهاره ب�شكل ما 
مخالف للحقيقة في �إطار نمط معين موجه لك�سب �شيء ما. وهذا قد ينفر بع�ض النا�س 
من الالتبا�س بهذه القيمة، نظرًا لر�ؤية �أ�صحابها م�شنع عليهم فيها، فيق�صدون القهقرة 
ق�ص���دًا لل�سلامة، و�إيثارًا للدخول في متاعب، ه���م في غني عنها كما يقول بع�ضهم وهم 
في ذل���ك ربطوا ال�صفة بمظهر ال�شخ�ص، وهذا بهتان عظيم، �إذا �أبدًا ما تتعلق ال�صفة 
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بال�شخ����ص، بل ال�شخ�ص هو الذي ين�س���ب �إلى ال�صفة ف�ًالض وكرامة لإلفه لها واعتياده 
�إتيانها وفرق كبير بين الاثنين . فالأول، يجعل ال�صفة دائرة في رحاب ال�شخ�ص، فحيثما 
�أت���ى من لاأفعال فتعل���ق عليها وتن�سب �إليها. فتغدو غريبة ع���ن مدلولاتها، وذلك الخلل 
م���ن ن�سبها �إلى الغ�ي�ر، لا انت�ساب الخير �إليها ثم �أنها تتف���اوت �أخذه منها، مختلف من 
�شخ�صٍ لآخر، كل بقدره ون�سبته. و�أما الثاني، فيجعل ال�شخ�ص من�سوب �إلى ال�صفة تابع 
له���ا، فحيثما �أتى من ال�شر ونحوه، ن�سب �إليه هو باعتباره ما ك�سبت يداه، وما اجترحته 
نف�س���ه فلا تت���م الن�سبة حينئذ م�ص���درة بال�صفة لاأولى، بل تك���ون لنف�سه هو فقط فلا 
يق���ال �صاحب لاأفعال حميدة �أتى من ال�شرور ك���ذا وكذا، �إذا في هذه الجملة من الخلل 
العقلي والمغالطة المنطقية �شيئًا لي�س بالهين  .  ف�أما لاأول، في ربطه الذهني �أن �صاحب 
لاأفع���ال الخ�ي�رة لا يرتكب محرمً���ا، فيعادي بعد ذل���ك الفعل �أو �صاح���ب الفعل لأجله، 
ولاإن�ص���اف يقت�ضي ن�سب���ة ال�شر �إليه باعتب���ار الفعل، لا باعتبار ال�صف���ة فيقول القائل 
، المق�صود بالذكر �أو ال�شخ�ص الفلاني �أتى ك���ذا وكذا، فيحدث الفرق الذهني في  مث�ًا�لً
الرب���ط بين ال�صاحب الفعل وال�صف���ة، فيظن وهما �أنه لا يمكن �أن ي�أتي خط�أ �أو محرمًا 
�أو مجرمً���ا، و�إن كان جدير ب���ه �ألا يفعل، و�ألا ين�سب �إليه ولكن حيثما وقع، فيثبت الخط�أ 
وانته���ى لاأمر. و�أم���ا الثاني، فقد يكون فيه ق�ص���دًا للت�شويه �أو لاإ�س���اءة فيقال من كان 
ي�صن���ع كذا وكذا، فعل �أمرًا �شنيعًا تكاد ت�شت���م من رائحة كلامه �شماتة مخفية، وغيظًا 

مكظومًا ونكتفي بهذا في تلك النقطة. 
النف����س منطقة غام�ض���ة في النا�س، فهي دائمة التغير، متابعة كل حدث فهي تتقلب 
معه بما ينا�سبه. وكل �إن�سان في ذلك ق�صة لا تعرف عنها �شيئًا، ف�أنت منف�صل عنه تمام 
الانف�ص���ال �إلا مخالط���ة قد تطول �أو تق�صر ف�أنت لم تق�ضِ معه �أيامه، ولم تنظر متاعبه 
وم�صاعب���ه، فل���م تدري ما بباطن���ه، ولم يروِ لك خ�ب�ره، و�إن رواه ل���ك حدثك بما يريد 
ه���و �أن ي�سمع���ك. ولكن �أينقل لك الخ�ب�ر كما عاينه، بدون حذف من���ه �أو زيادة . لذلك 
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خ�ب�ر الواحد المنفرد عن الجماع���ة لا يقبل �إلا �إذا �شفعه بغيره م���ن الثقات المقبولين �أو 
بالأدل���ة ال�صحية �أو كان هو نف�سه مقبول الخبر بتواتر النا�س �أو �إجماعهم على �صدقه. 
ا النف�س ف�إني �أ�ستدل على باطنها بظاهرها، و�أعرف �سرها  فالإن�سان رواية بحد ذاته �أمَّ
بعلانيتها، واك�شف فيها نقاط تحل غام�ض �شخ�صيتها وخفي م�ستورها، حتى �أ�صل �إلى 
حج���اب �سترها فا�سترق ال�سمع والنظ���ر. فحويت من غوام�ضها و�أ�سرارها، وحملت من 

جواهرها وكنوزها. 
والنف����س في مجموعه���ا لي�ست كمفرده���ا. فهي ت�أخذ مما يجاوره���ا قلة وكثرة على 
�أ�سا����س ال�شخ�صي���ة ذاتها قوة و�ضعفًا، وقد تعادي فتنكر وترف����ض. ثم هل النف�س �آمرة 
بالخ�ي�ر �أم بال�شر، وه���ل تميل �إلى �أحدهما؟ مما �سبق تعلم �أنه���ا تميل �إلى هواها �أكان 
، �أو معروفًا �أو منكرًا، وهي تفعل ذلك لأ�سباب كثيرة . ثم �إن لاأ�صل فيها  حقً���ا �أم باطًال
ابَة م���ن يطيعها ويقدمها على غيره، و�إن كان �صادقًا �أمينًا،  َ الظل���م ولاأمر بال�سوء، وُحم
ث���م محابة نف�سه على ال���كل. وهي قد تفعل الخير لأ�سباب معلَلَة الوجود، وت�أتي المعروف 
لبواع���ث جليلة وذرائع �ضرورية، ف�إذا حب النف�س للحياة وتعلقها بها، كانت تتو�صل من 
�أ�سبابه���ا م���ا يعينها على الم�ضي فيها والنف����س قد تفعل الكثير لأج���ل �أن تبقى، �أو لأجل 
�أن ي�ش���ار �إليه���ا بالبن���ان، فهي محب���ة للفخر والكبري���اء، تفعل ليقال فاعل���ة، وتت�صدق 
ا هل يمكن  ليق���ال مت�صدقة، وت�أتي الخ�ي�ر ليقال م�سارعة للف�ضل هذا لاأ�ص���ل فيها، �أمَّ
�أن تتح���ول وتب���دل عن ه���ذا لاأ�صل، يمكنها ذل���ك، بل وما هو �أكثر من���ه ب�أن تحله محل 
الطبيعة لاأولى، وهذا يحتاج �إلى �شرح �آخر. ويمكنها الت�أثير فتغير من غيرها، لا نف�سها 
ة نافعة، وكذلك  فق���ط، باقتفاء لاأثر، ومحاول���ة التقليد �أو الاتباع فيمكنها �أن تكون خّري

�أن تكون �ضارة مهلكة. 
لذل���ك لابد �أن يكون هناك وازع للنف�س يحكمه���ا، ورادع يزجرها. وكذلك �أن يكون 
لها مُثْنٍّ على �أفعالها، ومادح لخ�صالها، لت�ضمن �شيئًا من الا�ستمرار في الفعل وحاجتها 
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ا دين���ي �أو �أخلاقي �أو مجتمعي �أو  للم���دح �ضرورية، وتف�صيل���ه فيما بعد وازع النف�س، �إمَّ
قان���وني. فالنف����س لا ي�أمن مكره���ا، ولايُ�سلم جانبها. حتى ال�شخ����ص نف�سه، فقد تورده 
المهال���ك وتف�سده ظاهرًا وباطنًا فكانت حاجته���ا �إلى الردع والزجر كحاجتها �إلى المدح 
والثناء، لأنها �إذا مالت بكليتها �إلى لاأولى يئ�ست وحنقت. و�إذا مالت �إلى الثانية تكبرت 
وافتخرت وتعاظمت. �إن الحال في المحافظة بين هذا وذاك، وهو التوازن وهو �أحد �أهم 
القوان�ي�ن في كل �ش���يء، في الك���ون ب�شموليته وعظمت���ه، في التوازن ب�ي�ن حاجات النف�س 
ومطال���ب الج�سد، بين الخير وال�ش���ر، وله دلالات كثيرة، وا�ستنباط���ات هامة لي�س هذا 
محله���ا، ولكن نثبت واح���دة فقط وهي، �أن تل���ك الن�سبة من ال�شر ه���ي المكملة ل�صلاح 
تفاع���ل الخير ووجوده، فلا تطل���ب لذاتها، بل لتعدي �أثرها، وكما ذكرنا �سابقًا �أن ال�شر 
مت�أ�ص���ل في الك���ون مت�أ�صل فيه كالخ�ي�ر تمامًا، فلابد من وجودهم���ا جميعًا فكان يجب 
التقلي���ل ل�ص�ل�اح الدنيا والخل���ق، �إذ لو عمّ لأف�س���د. ثم لاإكثار من الخ�ي�ر لتعم الحياة 
والخ�ي�ر رب���وع لاأر�ض، وهذا نوع من التوازن ال�شاهد �أن���ه -�أي التوازن- العلاج الناجح 

والدواء النافع، في تلك الحالة بخ�صو�صها. 
النف����س تمي���ل وتلين، وتق�سو وت�شتد، تل�ي�ن حتى ت�صير �أعطف عل���ى النا�س، و�أقرب 
�إليه���م من ذويهم فت�ؤثر فيه���ا النظرة، وتمتلكها العَبرة والدمعة، فلا تملك �إلا الخ�ضوع 
�أمام ا�ستمطار ماء العين بكاءً، و�ضعف الحال، وق�صور ذات اليد تفي�ض رحمة و�إح�سانًا 
وتغم���ر بالخير ولاإيم���ان، حيث لو قُدرت الدني���ا �أمامها ب�أ�سره���ا لأنفقتها غير حا�سبة 
لذل���ك حِ�سابً���ا �إلا ح�ساب القناعة والكف���اف. فمن قنعت نف�سه كان كم���ن ملك الدنيا، 
ف�أ�صب���ح �أم�ي�رًا في نف�سه قانعًا بم���ا وجد، م�ستكفي بم���ا �أخذ. ولاآخر ال���ذي ق�سى قلبه 
فا�شت���د حتى �ص���ار كالحجارة بل �أ�شد ق�س���وة، فتجده لا يت�أثر ب�ش���يء، فلا تدمي عينيه 
بالقط���ر رحم���ة وعطفًا، ك�أن قلب���ه مغلق عليه، ف�شاب���ه ال�صخر في ق�سوت���ه، و�إن منه لما 
يت�ص���دع ويتفتت، ومنه م���ا يخرج منه الماء بعد ان�شقاقه وانفلاق���ه، و�إن منها لما ي�سقط 
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ا هو ف�ل�ا، قلبه ج���اف �أ�صم، حتى يغدو �آي���ة الق�سوة  خ�شي���ة لله تع���الى وخوفً���ا منه . �أمَّ
وم�ضرب ال�شدة، ف�صارت الحجارة �أرحم مني و�أحنى، و�أ�سرع للت�أثر والتغيير. 

ا�ضطراب النف�س وثورانه���ا وخروجها عن حد وقارها واعتدالها، لهو �شيء خطير، 
ا من  و�أم���ر ي�ستح���ق الوقوف عليه لت�أمل���ه ومعرفة �سببه، و�أخذ العبرة من���ه، ور�ؤية بع�ضً
خَطَرِه على الفرد والمجتمع، و�ضرره المحتم وقوعه ي�سيًرا كان �أم كبيًرا. حينما ت�ضطرب 
لا تع���رف حقً���ا �أو معروفً���ا �أو حاجزًا تقف عنده، فهي تنطلق لا تل���وي على �أحد، لا�سيما 
�إذا ا�شتدَّ هذا الا�ضطراب ف�أ�صبح ملازمًا لها. الا�ضطراب يحدث في النف�س، ثوران من 
لاأف���كار، وهيجان في الم�شاع���ر، وتردد وحيرة، و�إقدامًا و�إدب���ارًا، ثم �أخذ مواقف لتكون 
عدائي���ة �أحيانًا، ف�إذا تبلورت هذه لاأفكار و�أ�صبح���ت ممنهجة، ولها مرجعية، انت�شرت 
بق���وة ال���كلام �أو ال�شع���ور. لأنه من المعل���وم عند العق�ل�اء �أن الجمع يت�أث���ر بالأحا�سي�س 
والعواط���ف من���ه بالمنطق والعقل. لذل���ك �إذا و�صلت �إلى قلب �أحده���م و�أثرت فيه، فقد 
ملكت���ه، و�أ�صبح لك فيه كلم���ة، و�أثر ذلك وا�ضحًا لا يخفى، وقد يتعدى �أثره، وهنا يكمن 

الخطر وينت�شر ال�شر. 
والنف����س ح�سا�س���ة لدرجة �أنه���ا تت�أثر بالكلم���ة المفردة، بل دعني �أتج���اوز ذلك �إلى 
. فتح���دث فيها من الت�أثير ما ق���د يحدثه لاألم  لاإ�ش���ارة المفهم���ة ملمحً���ا كالنظرة مثًال
الع�ضوي لذلك كان النبي  يوزع نظراته على جل�سائه، فيظن كل واحد منهم �أن يخت�صه 
بالمحب���ة دون �س���واه، فيدخل عل���ى قلبه من ال�س���رور والفرح ال�شيء الكث�ي�ر، نعم، فقط 
بنظ���رة . وقد تق���وم بتن�سيق لاأفكار وربطه���ا في �سياق ذهني �أو تخيل���ي، فيحملها ما لا 
تحتم���ل فيحملها م���ا تحتمله نف�سه �أو ه���واه فقط، ثم ي�أتي له برواب���ط مختلفة من قبل 
الذه���ن، �أو حقيقية ولكن بت�شويه، لتنا�سب وت�ؤيد ما زعمه. وقد ت�ضطرب ب�سهولة فقط 
لعدم ح�صولها على ما تريد �أيًا كان حتى لو كان �شيئًا تافه لا ذكر له، وهذا حال النفو�س 
ال�ضعيفة الواهنة، فيملأ هذا ال�شيء الفارغ من نف�سه حتى يجعله ملء ال�سماء ولاأر�ض. 
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ا، ولكنه يختل���ف باختلاف النفو�س تبعًا لأحوالها، فتجد  وق���د ت�ضطرب ا�ضطرابًا خا�صً
النفو����س الخيرة ت�ضط���رب لأجل �شيوع الف�س���اد وظهور الباطل و�ضي���اع الحقوق، و�أكل 
�أم���وال النا�س بالباطل . وتجد النفو�س ال�سيئ���ة المري�ضة تفرح لعك�س ذلك تمامًا فتفرح 
حين ال�سلب والنهب , و�أخذ الحقوق من �أ�صحابها ، واعتداء القوي على ال�ضعيف، وعلو 
الباطل، و�شيوع المنكر، تجد في ذلك ن�شوتها ور�ضى نف�سها , لا�سيما �إذا كان ذلك لغريم 

�أو عدو , �أو وافق هوي في النف�س ل�شيء ما . 
وهن���اك نفو����س خالية جوفاء لا هم لها في الحياة، ولا تفك�ي�ر لها �إلا �أن يكون ماديًا 
بحتً���ا وهذه ت�ضطرب لأنه���ا فارغة، لا يثقلها �ش���يء. �شديد ريحه���ا، يجعلها تغدو بكرة 
و�أ�صيًال على لا �شيء ذا قيمة �أو �أ�صل. وكما قالوا الكوب الفارغ �إذا لم يملأه �شيء، ملأ 
بالهواء. فيكثر ا�ضطرابها ولَغطها وخطئها. بل قد يتعدى ذلك �إلى ما هو �أقبح و�أفح�ش، 
وه���و ادع���اء العلم والمعرفة مع هذا التق�صير الوا�ضح البين. ولذلك من لا يرى �إلا نف�سه 
ه���و فقط، ظنها �أعلم النا�س، وغيرها في جهالة وعَ���يّ و�أمثلته كثيرة. فيرى نف�سه �أقوى 
 ، النا����س �أو �أعلمهم �أو �أذكاهم، فهو على كلٍ له ال�صفة العُليا فيهم، فهكذا تجده مختًال
�سريع الغ�ضب، كثير التنمر والا�ستهزاء بالنا�س، لأنه �إدعاء زائف، ولو امتلأ ب�شيء من 
المعرفة والحكمة لما كان هذا �صنيعه. لذلك لي�س لك حينما تمر على الجاهل المتكبر �إلا 

�أن تقول �سلاما كما قال القر�آن، فلا ينفع في مثل هذا جدال �أو �شرح. 
ومنهم من ت�أجج بال�ضعف المادي �أو المعنوي، فطريقة فكره في �أغلبها، من�صبة على 
�إ�ضع���اف هذا ال�ضع���ف، لتحل محلة بالق���وة وال�سيطرة مت�أثرا في ذل���ك بمراحل حياته 
كله���ا، وميادين عمله. ف����إذا مررت م���رورًا خفيفًا على هذا ال�ضعف، ق���د يهيج ويموج، 
وي�أخ���ذ يداف���ع عن نف�س���ه، ويُبِررُ ب�أح���داث و�أقوال، وين�ب�ري في هذا كالأ�س���د الغ�ضوب 
مف�س���رًا ومو�ضحًا، ث���م محذرِ وفي هذا تظن النف����س �أن لها حقًا ت�س�ت�رده ممن �سلبها، 
في�أخ���ذ كرامة نف�سه ممن �أهانه واحتقره، وقد يك���ون ا�ضطرابها لحق تعتمد عليه فيه، 
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�أو زور تُعَمِي به على �أ�شياء تريد �سترها وكتمانها. ثم لي�س الحكم بال�صحة �أو البطلان 
راجع �إلى الا�ضطراب نف�سه، وتعليله بال�صحة �أو الخط�أ. بل هو النظر فيما وراء لاأكمة 
م���ن �أ�شي���اء كانت ه���ي ال�سبب في ذل���ك، ومعرفة م����ؤدي �صحتها من زوره���ا وبطلانها 
ث���م الا�ضطراب واق���ع للكل، ولكن باختلاف ب�ي�ن الكبير وال�صغير، وم����ؤدي �سببه �شدة 

و�ضعفها، وا�ستمراره طوًال وق�صرًا. 
ث���م لا �ش���ك، �أن الاهتمام بهذا لاأجيج الداخلي �أمر غاي���ة في لاأهمية، حتى لا ي�أكل 
، فيدمرها من الخ���ارج. والاهتمام ببواع���ث هذا وب���وادره لمن الحكمة  النف����س داخ�ًا�لً
والفطن���ة ولا يُغف���ل في ذل���ك �أبد دور لاأ�سرةـ وه���و من �أعظم لاأدوار ت�أث�ي�رًا -والواعظ 
الحكي���م- والمرب���ي الفا�ضل، بالكلم���ة الطيبة والتق���ويم ولاإعانة، ف����إن دور المعين على 
النف����س وتفهم حاجاتها ومطالبها، لَه �أعظم الدور في الت�أثير على الحال، بل قد يتعدى 

�إلى �أعمق من ذلك. 
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ما بين احزن... أو لاتحزن

ه���ل لاأم���ر بالحزن وعدم���ه يفيد النف����س في �شيء، بمعنى ه���ل �إذا �أم���رتَ النف�س 
بالح���زن تح���زن، و�إذا �أمرتها بال�سع���ادة ابتهجت. و�إذا كان لاأمر كذل���ك، لماذا لا ت�أمر 
نف�سه���ا بذلك، �أيعقل �أن يكون �أحد في الوجود ت���ام التفكير، متوازن العقل يحب الحزن 
لذات���ه، �أو يكره ال�سعادة لذاتها! و�إذا كان كذل���ك فلمَ لا يحث نف�سه ب�أن ي�أمرها على ما 
- ت�أم���ر ب�شيء يحدث طبيعة فيه���ا؟ فهي مطبوعة  يري���د ويرغب؟ وه���ل النف�س –�أ�ًالص
عليه وهو الحزن وال�سعادة. �أم هي فترة يق�ضيها المرء في حالات حياته المتعددة من �أثر 

تفاعله مع الحوادث. 
�إذا �أ�ستطي���ع �أن �أخ���در �أع�صاب���ك، و�أوهن فكرك، فقط لفترة ي�س�ي�رة من الزمن، 
�أتنا�س���ي فيه���ا جميع الحقائق والفط���ر الطبيعية، و�أقول لك بكل ب�ساط���ة، بل �آمرك ثم 
�أح�ش���د ل���ك فوائد عدم �إتيان هذا لاأمر �أو ذاك، ثم �أنق���ل م�ضار لاأمر في ا�ستمراريته، 
و�أهون���ه بكون���ه لا يعدو مج���رد نوع من ال�شع���ور، و�أنك لابد �ألا تحزن. ث���م �أُفْرِدُ في ذلك 
المق���الات و�أتلو الخطب والمحا�ض���رات. ولاأمر فيه لا يعدو مجرد تخدير للألم ـ الذي هو 
ا ـ فيجعلك في حالة تخيلية، في�صدر العقل قراره ب�أن لاأمر ب�سيط،  نوع من ال�شعور �أي�ضً
خا�ص���ة �إذا ق���ورن بمن ابتلى بالم�صائب العظام والبلايا تل���و البلايا، وي�ستدل على ذلك 
�أمثلة من �أخبار النا�س وق�ص�صهم، و�أنا لا �أتكلم في �صواب لاأمر من عدمه بل هي نظرة 
مج���ردة �إليه من حي���ث الحالة الطبيعية للنف����س، وا�ستردادها له���ذا �أو ذاك لا التقليل 
م���ن ��شأن ه���ذا �أو ت�ضعيف �أث���ره، وتحجيم فوائده. غ�ي�ر �أن الحق يقت�ض���ي �أن نقول �إن 
في���ه، ت�سلي���ة للنف�س وتهدئة للخاطر، وفيه نقل لاإن�سان من حالة نف�سية معينة �إلى حالة 
نف�سي���ة �أخرى بو�سائل مختلفة، منها الكلام �أو �إبداء ال�شعور �أو �إبراز التعاطف لم�صائب 
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الغ�ي�ر بالقول �أو بالفعل ونحو ذلك، مما يخ���رج النف�س من �سياقها �إلى �سياق �آخر تُ�شَدُ 
الحوا����س �إلي���ه، فتتلهى ب���ه عما هي فيه فيج�ب�ر العقل على التعامل م���ع تلك المدخلات 

الجديدة، في محاولة للت�صور ولاإدراك والفهم. 
فينت���ج عن ذل���ك ترك للحال���ة القديمة فترة من الزم���ن قد تطول �أو تك�ث�ر، �أو قد 
يغلب على النف�س ذاك ال�شعور الجديد، مع �إثبات القديم وعدم زواله، لكن �ضعف �أثره. 
ا �أن يت�ض���اءل فيختفي مع الزمن ويتلا�ش���ى، و�إما �أن يبقى كما ه���و ولكن تن�شغل  ث���م �إمَّ
جمي���ع لاأفكار والم�شاع���ر بمعالجة الحالة الجدي���دة. ففكرة عملها تمامً���ا كفكرة عمل 
المخدر "البنج"، فعمله يتمحور حول فقدان ال�شعور والح�س بالت�أثير على مراكز الح�س 
ولاأع�ص���اب عند لاإن�س���ان. فيتم تغيير ن�شاطها لملائمة الحال���ة الجديدة، فيتم تخدير 
�أج���زاء في الجه���از الع�صي المركزي م���ن خلال تغي�ي�ر في كيميائيات الدم���اغ ومناطق 
التحك���م في ال�شعور ل���دي لاإن�سان، حيث يت���م تعطيلها م�ؤقتًا، ب�إدخ���ال مركب كيميائي 
ليفق���دك التركيز والانتب���اه، فتبد�أ ت�شعل بالتنميل والخدر، وهذا مثل هذا، و�أن كان فيه 
بع�ض الاختلافات والفروق. ثم بعد ذلك يفيئ من نوبته تلك، ويزول عنه ذلك المفعول، 
ليعاود حالته ثانية، ولكن بازدياد لاألم عليه. وما يَرُدُه في ذلك �إلا م�سكنات من لاأقوال 
والق�ص����ص، تمامً���ا كالمري�ض حينما يث���وب من غيبوبته �أو تخديره يج���د وقع لاألم عليه 
�شدي���د ل���زوال مفعول المخدر، في�أخ���ذ م�سكنات تخفف من ح���دة لاألم و�صعوبته. وكلما 
كان الجرح موجودًا كان لابد له من م�سكن �إلى �أن ينمل، فلزوم الموجوع �إلى الم�سكنات، 
كل���زوم لاألم للج���رح، كلاهما متعانقان متلازم���ان، لا يفل �أحدهما لاآخ���ر. ف�إذا ترك 
الم�سك���ن �أو ذهب �أثر المخدر، ظهر لاألم عليه �أخرى، ف�إذا ا�شتدَّ عليه وتوجع ب�شدة دخل 
في حال���ة من الهياج وال�صراخ وال�صخب وع���دم لاإدراك الكامل، تجد الكلمات تن�ساب 
من فمه ك�أنها بحر لجي يغ�شاه موج من فوقه موج، لا ينقطع كال�سيل احتمل زبدًا رابيًا، 
فما يقف حتى ليبد�أ، وما يبد�أ �إلا لي�ستعر ويرغي ويزبد، فما يملك لنف�سه قرارًا وهو في 
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تل���ك الحالة، التي �أق�ض���ت م�ضجعه، فارقته بالآهات ولاآنات حتى يفت كل ذلك غيبوبة 
�أو انف�ص���ال م�ؤق���ت للوعي فيخر مغ�شيً���ا عليه، يف�صل بذلك جم���اع عقله ليريح مراكز 
ح�سه فيدخل �إلى حالة هي �أقرب �إلى النوم منها �إلى اليقظة �أو �إلى تلك الكلمات المهدئة 
ا، ولاتحل �أمرًا، غير �أنها  الم�سكن���ة، التي هي مخدره المريح. وهي في ذلك لا تعالج مر�ضً

تخدر �ألمًا، وتوهن عذابًا لفترة وجيزة، وهذا ال�شطر لاأول من الق�ضية. 
فهل �أخدرك بكلمات ذات �صبغة كيميائية تحولك وتغير منك. تغيرا م�شوها، فتقلبك 
�إلى متح���ول م�ت�ردد لا يدري حقيقة حال���ه و�أمره، و�إنما هو مع الري���ح حيث تميله مال، 
كالأر����ض ت�سقي ب�أي م���اء فت�شربه عذبا ذلالا �أو ملحًا �أجاجً���ا. فيكون حاله كالم�ضطرب 
و�أن���ا في ه���ذا لا �أنكر �أثر الكلام على النف�س، ولا ت�أثيره عل���ى الذات، و�أنه قد ينزل على 
الج���رح بردًا و�سلامًا، فيحل ما يعج���ز عنه لاأطباء، فقد ت�صح به لاأبدان من �أ�سقامها 
و�أمرا�ضه���ا، ف�أثر الكلمة وا�ضح جلي لا يخفي. غير �أن هذا معالجة �أخرى للمو�ضوع من 
ناحي���ة طبيعي���ة، دارجًا فيها كل �أوجه الاحتمال، معلًال �سب���ب الحدوث، ذاكر لاأثر فهو 
يناق����ش مثًال حال���ة �شخ�ص لا قدرة له عل���ى ال�برص، فلا حكمة عن���ده ولاب�صيرة، فهو 
فيه���ا مائ���ل �أهوج يهتاج في كل حالة خفيفة هينة من حالات النف�س ت�صيبه، حزن، قلق، 
ت���ردد. �إلى موا�سٍ له ومهدئ من روعه. فيكون عاجزا بنوع من الا�ضطراب عن التحكم 
في ال���ذات، ث���م في اعتماده على لاآخرين في حياته من لاأثر وال�ضرر ما لي�س بالهين، ثم 
ي�صبح بعد ذلك م�ضطربًا بالكلمات والجمل، فكما �أثرت عليه في لاأولى، �أثرت عليه في 
الثاني���ة. وكما قد ت�ؤثر عليه بالنفع، قد ت�ؤثر عليه بال�ضرر، فيكون بذلك حامًال لمخاطر 
لاأمرين فتقل عنده القدرة النقدية والملكة الفكرية والاعتماد على الذات و�صحة النف�س، 
و�أن كان عظي���م الجثة، �ضخم المنكبين، �إلا �أنه خائر العزم، �ضعيف لاإرادة والت�صميم، 
به من التراخي والتخاذل والتردد ما به، والنف�س على ما تربيها تن�شئ وعلى ما تعودها 
ت�ش���ب وتعي�ش غير �أني لا �أتهم بذلك النا�صح، �أو باذل المعروف بالر�أي والم�شورة، ففعله 
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، فلا دخل له في���ه، و�إنما هو على  طي���ب ح�سن، ولكن كلام���ي لي�س من�صبا علي���ه �أ�ًالص
حال���ة الواق���ع عليه الن�صح والق���ول، ما ي�صيبه م���ن التغيير، وما يعتري���ه من ال�ضعف، 
وه���ي نقط���ة �ضيقة في البحث، وعليها يق���وم هذا التحرير، وتلك المعالج���ة ب�أكملهاً قبل 
موا�س���اة النف�س وتهدئتها بال�شعور الطيب والكلمة الح�سنة، وذلك مطلب رئي�س وحاجة 
�ضرورية من حاجات الب�شر، ككائنات ذات خ�صائ�ص اجتماعية و�شبكة ترابط عميقة، 
ومن���ه الموا�ساة عند الحزن والاحتواء، والم�شاركة عند الف���رح و�إبداء ال�سرور وال�سعادة. 
فالإن�سان لا يجب �أن يكون �أهوجًا يميل بكل كلمة وقول من غير تفكير �أو ت�أمل �أو �إعمال 
للعق���ل، فمخاطر ذلك �شدي���دة، وعواقبه �سيئة. فالنا�س منه���م المحب والكاره، والعاقل 
والغاف���ل، والحكيم وال�ساذج واللئيم، ومنهم المت�شدد بر�أيه المبدي ما ينا�سب نف�سه على 
�أنا�س، فيحملهم عليه جبًرا ب�أنه هو ال�صواب المح�ض الذي لا يجانبه الخط�أ، ومنهم من 
يت�سه���ل في ر�أيه فيبلغ حد الرعونة والط���راوة، فلا تفهم منه �أي�أمرك بالفعل �أم بعك�سه. 
ومنه���م م���ن يعلم كيف ين�صحك ولايفعل، ومنهم من لا يح�س���ن الن�صح غير �أنه جريء 

وكما قال ال�شاعر: 
وما كل م�ؤت ن�صحه بلبيب وماكل ذي لب بم�ؤتيك ن�صحه	

 ومنه���م من يوجه���ك طريق يظنه النا�صح خير، والخير في غ�ي�ره. فنقول الن�صح، 
يك���ون ب�إب���داء الر�أي مج���ردا عن اله���وى، والنف����س متج���ردة للحقيقة، تارك���ة الخيار 
للمن�صوح له، فلا يختار له، ب�أن يجعله ي�سلك نف�س طريقه، فيبين له ـ في بع�ض لاأحايين 
لا جميعها ـ جميع ال�سيناريوهات المطروحة ولاأراء، مع �صحة كل ر�أى �أو عدمه فلا يذكر 
ال���ر�أي مجردًا، بل يتبعه بتعلي���ل مو�ضحًا نفعه �أو �ضرره ثم ي�ت�رك له الخيار بعد ذلك. 
ف����إذا �أراد ل���ه �أن يختار له، فليقل وي�ضيق نطاق الخيارات على يغلب في ظنه �أنه �صوابا، 
فيعم���ل جهده وي�ضع فيه فك���ره ونف�سه، فيخبره ب�أنه يميل �إلى كذا �أو كذا، وهذا �أف�ضله. 
ف�ل�ا يج�ب�ره بالكلام �أو ال�شعور ثم �إن وجد النا�صح في نف�سه ق�صورًا، فلا يجد م�ضا�ضة 
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م���ن �أن يدل���ه على من ه���و �أعلم منه، وهذا لي����س ي�شينه، و�إنما هو من تم���ام المدحة له 
بتمامها، ب�أن ينت�صر له على نف�سه، وهذا من تمام الن�صح وبذل الخير. وفي هذا �أمرين 
لاأول، �أن الن�صيحة �أمانة في رقبة قائله، ب�أن يدل غيره على �أمر ما، في�صرفه من حال 
�إلى ح���ال، بهوى �أو جه���ل، وهو في ذلك خائن م�ضلل. فمن لا يجي���د الن�صح �أو لاإر�شاد 
والدلال���ة لا يفعل، لأنه بذلك يحمل نف�سه، ع���بء ما تحدث فيه بغير م�سئولية وعلم، ثم 
وزر م���ا �سيفعل���ه غيره بم�شورته. في�ضل من جهتين فلي�س���ت الن�صيحة كلمة تقال هكذا، 
�إنم���ا هي ق�صة طويلة تحمل الخير وخلا�صة التجرب���ة.  ولاأمر الثاني، �أن متحمل كُلفة 
ه���ذا الاختيار هو المن�صوح له وحده، وهو الذي يتحمل عاقبة الاختيار وحده، و�إذا كنت 
مله من لاأمر مالا يطي���ق فيهلك، فَبَلِغه  لا دراي���ة ل���ك بطبيعته وحاله ودواخل���ه، فقد ُحت
واتركه لقدرته و�إرادته هو فيه من �إف�ساد حياته �شيء كثيرا. فلا تدله على خيارك �أنت 
، ب���ل دل���ه على المنبع ال�صافي، وهنا يكمن الخيار ل���ه، فالله تعالى يقول لنبيه -عليه  �أوًال
ال�ص�ل�اة وال�سلام- "ل�ست عليهم بم�صيطر"، وفي مو�ضع �آخر "�إنما �أنت منذر" وثالث 
"وما �أنت عليهم بجبار فذكر" وهذا كلها من قواعد الن�صح والدعوة وكلها واحدة فيها 
قاعدة كبيرة عظيم���ة، جمعت من الفوائد والحكم بقليل لفظ ال�شيء الكثير. فالإن�سان 
، و�إذا كان عاقًال مالكًا جماع ر�أيه، و�أ�صبح �إن�سانًا  حر، ومن تمام حريته �أن يكون عاقًال
ل���ه الاختيار ب�ي�ن القبول والرف����ض، والرد والمنع ليث���اب �أو يعاقب. وم���ن لم يكن عاقًال 
وكان ح���رًا في ت�صرفاته، كان حريته هي هلاكه وف�ساده لذلك لي�س على المري�ض حرج، 
لأن���ه فقد نوعًا من الحري���ة في الت�صرف، فلا عتاب عليه ولا ملوم���ة. وكذلك لي�س على 
المجنون حرج، �إذ كان �أ�ًالص فاقدًا لحريته في ت�صرفه، ف�إذا كان ت�صرف المرء من وراء 
���ا "الطفل" فميزوا  عقل���ه، فهذا جن عقله، ك�أنه غ���اب وا�ستتر في غياهب الظلمات. �أمَّ
في���ه وغايروا بين من كان مميزا للأمور عاقًال لها، له نوع من الفهم والت�صرف بالعقل 
فتك���ون حريته محدودة بذلك. وبين من لم يكن و�ص���ل �إلى الر�شد ولاإدراك الذي يفهم 
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ب���ه الواقع �أمامه، فلا يعرف ال�صح من الغلط. وهذا غير مميز وهنا �شيء تربوي، وهو 
�إذا �أخط�أ غِري المميز، يكون خط�أه محمًال على من �أعطاه من الحرية ما �أف�سد به حوائج 
النا����س وم�صالحهم، فلا �صحة في الا�ستدلال بكونه طفل لا يفهم على التهرب من خط�أ 
الفع���ل. �إذ تعوي����ض ما �أف�سده يكون على من يلي �أمره م���ن وَلِيْه �أو من ينوب عنه. فتجد 
في كل م���ا �سب���ق وجوب وج���ود �شخ�ص له الحري���ة الكاملة، ليعو�ض الخل���ل الظاهر من 
نق����ص لاأ�صناف ال�سابقة ب�أن يكونوا قابعين تحت رعايته للتقويم والرعاية لا للتملك �أو 
الا�ستعب���اد فمثلا الطفل، له الوالدان يقومانه ويربيانه المجنون له وليه �أو من يلي �أمره، 
مم���ن ي�ضبط ت�صرفه ق���در �إمكانه والمري�ض، �إن كان مر�ضه لا يفقد به �شيئًا من حريته 
�أو فكره وقدرته ب�أن كان خفيفا طارئًا، لم يحتج �إلى �أحد و�إن كان مر�ضه لازمًا له معيقا 

�إياه، لا يرجى برءه، كان لابد له من رفيق يقوم على ��شأنه �أو معاون ي�ساعده. 
�إذا اخت���ار النا�ص���ح للمن�ص���وح ر�أي���ا و�ألزمه ب���ه، كان ك�أنما �سلبه عقل���ه ونزع عنه 
حريت���ه. التي هي مناط التكلي���ف، و�أ�سا�س الر�شد والتعقل، ك�أن���ه جعل له و�صاية عليه، 
ولكنه���ا و�صاية فكرية لعدم ر�شده و�ضعف تفكيره وعقله. ولكن كما قلنا يبين له موا�ضع 
الخل���ل والخط�أ ويو�ضح له ذلك مبدي���ا لاأ�سباب ب�أدلتها. ثم يبرز له ال�صحيح والواجب 
ا في الو�صول �إلى الحق،  لا م���ن وجهة نظره هو، ولكن يبديها متج���ردًا للحقيقة، مخل�صً

ثم يترك لاأمر له والخيار بيده. 
ث���م نعود للأم���ر لاأول، وهو �أن الحي���اة خليط بين ما تحب وما تك���ره، بين لحظات 
لاألم و�أوق���ات الف���رح وكل منهم���ا م�ستلزم للآخر، فالفرح لاب���د و�أن يعقبه حزن وهكذا 
ت���دور دورة الحياة غير منتظ���رة �أو �آلية على �أحد �أو �شيء. فهل مثًال تكون للحياة معنى 
�إذا كان���ت كلها �سرور و�سعادة و�إبت�سام و�أف���راح؟! �أو �إذا كانت كلها �أفراح و�أحزان .. �إن 
م���ن طبيعتها �أنها متقلبة بين الظلام وال�ضي���اء، بين ال�سعادة ولاألم، والحزن وال�سرور. 
لاب���د من هذه الدورة �أن تتم في حياة لاإن�سان. كذلك، قليل من الحزن فيها �شيء جيد، 
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لا لأن���ه م���ن طبيعتها فوجوده لا لذات���ه، و�إنما لغ�ي�ره في�صلح به �أم���ور، ويق�ضي به على 
�ش���رور كالعديد م���ن لاأمور في الحياة لم توجد لذاتها، و�إنم���ا لأنها ل�صلاح �أمور �أخرى 
، لابد من وج���وده، ليظهر الحق ويعلو وال�ضعف موج���ود، لا لذاته، ولكن  فالباط���ل مث�ًا�لً
لبي���ان �أف�ضلية لاأ�شياء، فالتع���اون بينهما واجب. ولإي�ضاح حقيقة �أخرى هامة، وهي �أن 
النق����ص موجود في كثير مما هو مخلوق، لا للع���وار والعيبة، ولكن للكمال والتمام وهذا 
�أم���ر غاية في الخطورة، �إذ يحوي �شيء من جوهر الوجود والكون ولاأ�شياء، و�ستكون لنا 

معه وقفة �أخرى. 
ف����إذا من طبيعة الحياة �أن يكون فيها الحزن ولاألم والقلق وهكذا، وهي مما يلحق 
لاإن�س���ان ويتابع���ه في الدنيا، فه���ي متجذرة فيه، �ضالع���ة في �أ�سا�سه. ب���ل هي عامل من 
، �إذا �أراد لاإن�سان �أن يعي�ش حياة تخلو من  عوامل لاإ�صلاح ال�سلبي، كالملح للطعام مثًال
هذه لاأ�شياء ما ا�ستطاع، لأن كونه �إن�سانًا ب�شريًا، لابد و�أن يتعر�ض لمثل هذا قانونًا كونيًا 
وحقيق���ة ثابتة ب���ل لعل لهذه لاأ�شياء عظم لاأثر على الم���رء. فتدفعه من ف�شل �إلى نجاح 
وه���ي التي تجعله يك�سب قيما متعددة فتعلم المرء ب�أن لاألم والمعاناة والحزن والقلق وما 
�أ�شب���ه هي وح���دة �ضرورية لابد �أن يمر بها، ويعي�ش فيها قدر م���ن الزمن، لعلل منها �أن 
يدرك حقيقة ما في يده، فيدعوه �إلى الحفاظ عليه، ومعرفة القيمة الحقيقية له معرفة 
وجداني���ة لا نظرية، فالمر�ض يُعلمه قيمة ال�صح���ة وقدرها، بل قيمة الحياة في ممار�سة 
�شئون���ه فيه���ا بقوة ون�ش���اط، في لاإتيان وال�ت�رك، في مبا�شرة لاأم���ر بنف�سه غير محتاج 
في���ه لأحد ث���م تورثه بعد ذلك مزيدًا م���ن العطف وال�شعور بالمر�ض���ى، فيقدر معاناتهم 
و�آلامهم، فيدفعه ذلك �إلى م�ساعدتهم بقلبه قبل جوارحه، والوقوف معهم وم�ساندتهم، 

�إلى �آخر ذلك.
دعن���ي �أتج���اوز ذلك �إلى �أن �أق���ول �إن ما �سبق، يورثك �شعورًا بطع���م الحياة، ولكنه 
القا�سي منها. ثم �أنت لا ت�ستطيع منه فكاكًا، و�أن حاولت وجربت. وانظر خلفك وحولك 
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و�أمامك هل نجا من ذلك �أحد. فمحاولتك حينئذ تقع في معالجته، لا في �إلغائه و�إزالته. 
في كيفي���ة مجابه���ة لاألم والت�صرف حال ال�ت�ردد؟ في كيفية محاربة القل���ق والانت�صار 
علي���ه؟ و�أن���ت في كلٍ، تعلم �أن الم�شكلات لا تنتهي �أب���دًا، والم�شاعر ال�سلبية لن تتوقف عن 
مطاردت���ك، ومعنى كونك حيًا، �أن هناك مزيدًا م���ن ال�ضغوط والمواقف التي �ستتعر�ض 
لها، ليُنظر كيف �ستت�صرف فيها وهذا في فهم الحكمة من وجودك، والغاية من خلقك 
وه���ذا من كون لاإن�سان مختابر ممتحن، فالحكمة هن���ا تكمن في معالجة لاأمر بح�سن 

تعقل للأمر وتفهم له. 
�شعوري بالحزن، هو �شعور بتقدير كل �شيء، بتقدير قيمتي، نف�سي، مَن حولي، عوالم 
�أخ���رى غير لاإن�سان من ع���والم الحيوان والطير . هو �شعوري ب���كل �شيء في الحياة، بل 
هو �شعوري بالحياة ذاتها. �شعوري بالحزن لا يعدو �إلا �أن يكون مقدمة ل�شعور ال�سعادة. 
�أتعلم كثيًرا من لاأ�شياء ما تعلمتها، �أقدر و�أدرك �أ�شياء ما كنت �أظنني �أدركها، يجعلني 
في �أ�سم���ى درجات التعاطف والرحمة والت�أم���ل �أدرك فيه كثيًرا من الحقائق على ماهي 
ا  علي���ه من غير تجميل �أو تزيين. �أرى ذاتي وا�ضحة، �أرى النا�س بعين �أخرى، �أفهم بع�ضً
م���ن نوامي�س الك���ون و�سننه، �أتعلم ال�ص�ب�ر و�أقدر قيمة التحمل �أعل���م حقيقة تقلب من 
حولي وتغير �أمري من �أمر لأخر، ف�أقدر كلا لأمرين، لاأول لوجوده، والثاني لأنه علمني 
قيمة لاأول ثم �أ�ضاف �إلى قيمته هو .�أدرك زوال كل �شيء، وعدم ديمومته . ومن �أروع ما 
تعلمت���ه في ذلك "قانون التناق�ض �أو الت�ضاد" في الكون، بل في نف�سي تفهم غاية �أ�شياء، 

و�أ�سباب خفاء �أخرى، فالحزن هو �أحد تلك الحقائق.
وه���ذا لي�س فيه دعوة �إلى الحزن ونح���وه، ولكنها نظرة �أخرى تحاول �شرح منطقية 
وج���ود ه���ذه لاأ�شياء في حياة الم���رء. وكيف يمكننا التعام���ل معها لا �إن���كارًا وهروبًا، بل 
مواجه���ة وحًال ثم �أقول لا تحزن، ولا تطل المك���وث في الظل. واحذر �سيطرة هذا ال�شبح 
علي���ك، لأنه �إن تملكك �أهلكك، و�إن �سيطر عليك �أ�صب���ح �آمرك، ثم يف�سد حياتك �شيئًا 
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ف�شيئً���ا. لا تط���ل الحزن، ف�أث���ره على النف�س مهلك، ب���ل ا�ستعذ منه ح���ال هبوب ريحه، 
ف����إن �أ�صاب���ك فتجل���د له . اخ���رج �إلى �شم����س حقيق���ة لاأ�شي���اء، و�أح�س���ن �إدارة ذاتك 
وحيات���ك وعواطف���ك، فالحزن عاطف���ة على كل ح���ال. وكل �شيء مبني عل���ى �سيا�ستك 
للأم���ور، القائم���ة على تفهم���ك و�إدراكك وطريقة معالجك لكل و�ض���ع بطريقة مختلفة 
�أو بم���ا يقت�ضيه الح���ال ويتطلبه الموقف. يكم���ن لاأمر في التوازن ب�ي�ن لاأ�شياء في نهاية 
لاأم���ر. وعليك بعدم المبالغة والت�ضخيم من لاأح���داث، وطغيان تفاعلك لها، ليظهر في 
، حتى تفقد ذات���ك، وت�ضيع هويتك،  تعاملات���ك، من طغي���ان اهتمامك بالآخري���ن مثًال
وت�صب���ح و�أن���ت لا تدري من �أنت، فتكون �شخ�صا �آخر م�صطبغًا �أو م�سبوغًا ب�آراء و�أفكار 
لاآخرين، فت�صبح ممثًال عنهم، لا عن نف�سك �أو تمام البرود والا�ستهانة بهم والتحقير 
له���م ح���ال معاملته���م، فت�ؤذيهم فت�ضره���م، فتفقدهم . لذلك �ض���ع كل �شيء في نطاقه 
الطبيع���ي بلا �إف���راط مطغي �أو تفريط مهلك وكما قال على ب���ن �أبي طالب -ر�ضي الله 
عن���ه- "�أحبوا هون���ا و�أبغ�ضوا هونا. فقد فرط قوم في حب ق���وم فهلكوا، و�أفرط قوم في 
بغ�ض قوم فهلموا" لتكن �صاحب الجميل في كل �شيء، في و�صلك وفي هجرك وفي معاتبتك. 
لا تهت���م الاهتمام الممر�ض، الذي ت�صبح به قعي���د الفرا�ش، الذي تفقد به كل �شيء 
حول���ك و�أنت لا ت���دري. فت�ضيع نف�سك في هوة من البحث ع���ن �إر�ضاء �أحدهم، فت�صبح 
�أن���ت الذي �ضيعت نف�س���ك بنف�سك، لا �أحد غيرك �أنت هنا �أمام نف�سك، لي�س �أحدًا �آخر 
ولاأم���ر يتطلب مجاهدة ومقاومة وط���ول زمن ثم حتى لو ح�صل���ت ر�ضاهم، �إن الر�ضا 
غَ���ر نف�سك حتى ت�ست�صغِرك  ل���ن يدوم يا�صديق���ي، وهذه طبيعة الحياة، ثم �ست�شعر ب�صِ
العي���ون لذل���ك، لا تب���الي ب�صغائر لاأم���ور و�سفا�سفها، ف�أو�ضح عن نف�س���ك في �أهدافك 
ور�ؤيتك، ثم ا�سعى لتحقيق تلك النف�س في �أهداف ذاتها و�أحلامها، لتكون على يقين من 
نف�سك، وعن نف�سك، وحول نف�سك، فلا تملأ نف�سك بال�شك والظن، فتكون عر�ضة لقول 
يٍع نف�سك  ، ثم لا تعود �إلا بنف�س مترددة �أو محطمة لا تُ�ضَ كل قائ���ل، يبعثك يمينًا و�شماًال

بال�شك، بل قومها باليقين. 
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لا تبالي بالأفكار ال�سلبي���ة ولاأ�شخا�ص المحبِطين، فقط تجاوزهم . ف�أنت �إذا ظللت 
تتفاع���ل مع كل فكرة و�شعور، وتبني عليه طريقة معاملتك، وت�سقيه من خا�صة �شعورك، 
�صع���ب عليك التخل�ص منه، حت���ى �إلى يوم �أن تموت تظل منه بقية في فكرك , وجزء في 
خاطرك، لذلك لا تطل الوقوف هناك، عليك بالم�سير قدما، �إلى ما �أنت عزمت �أوًال على 
الذهاب �إليه ثم لا تحرم نف�سك بما �أبيح لك في حياتك، فلاتكن مت�شددًا ولا م�ست�سهلا، 
كن و�سطا بين الحالين . ومن ذلك �ألا ت�سرف على نف�سك ب�إيراد �أفكار لي�س لها في الواقع 
�أي علاقة بما �أنت عليه، �إلا �أن يكون من ن�سج خيالك وعمل مبالغتك لا تتبلد فتفقد ح�س 
الم�سئولية وتترك واجباتك، وت�ضيع حقوق النا�س عليك. كل �أحد في الدنيا له حق عليك، 
ف����أد لكل ذي حق حقه . �إياك �أن تنتظر ردّا ل�صنيعك، فتمر�ض قلبك، وتعلق فعلك بمن 
فُع���ل له، وتنتظر ثوابً���ا. وتفتقر �إلى كلمة ح�سنة منه، بل وتجوع لرد فعل منه ي�شبعك ثم 
�إن لم يفعل حزنت وتكا�سلت عن فعل الح�سن من لاأمور والجميل من الت�صرفات. وكان 
ه���ذا جزاء تعليق ث���واب الفعل على غير جهته ومحله. ثم �أخ���ذت تكيل التهم ب�أن ه�ؤلاء 
ق���وم بهت لا يعرفون ل�صاح���ب معروف ف�ضلا، ولا ي�شكرون لفاع���ل الخير جزاءً وفاقًا. 
لتدخل بعد ذلك �إلى ما انطويت عليه �أ�سرار نفو�سهم، بل قد يتجاوز ذلك �إلى المجاهرة 
بالع���داء، بع���د �أن تعدد منن���ك وف�ضلك عليهم، وكي���ف قمت �إليهم بالخ�ي�ر والمعروف، 
وبذلت لهم الطيبات، حتى تو�صلت �إلى �أن تقول "اعمل الخير و�أرميه البحر". ل�ضعفك 
وخل���لٍ عن���دك، وانتظارك ردّا للمعروف. وفكرة الانتظار وحده���ا تكفي لت�صيب النف�س 
بالقل���ق، فكي���ف و�أنت تظنه حقا لك تريد �أن تنتزعه ممن �أخذه. فخُيِل �إليك �أنك ترمي 
معروفك في البحر، ب�أن لا جزاء عليه، وغفلت عن �أنه لا ي�ضيع جميل �أينما زرع، و�أن من 
يفعل الخير لا يعدم جوازيه .وجهلت "فمن يعمل مثقال ذرة خيًرا يره" �سيراه عاجًال �أم 
. وجهلت "وما تفعلوا من خير يعلمه الله" وجهلت "وما تفعلوا من خير يوف �إليكم  �آجًال

و�أنتم لا تظلمون" وجهلت "�إن الله لا ي�ضيع �أجرا من �أح�سن عملا" 
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وجهلت "وما تقدموا لأنف�سكم من خير تجدوه عند الله هو خيًرا و�أعظم �أجرا" 
وجهلت "وماتنفقوا من خير في �سبيل الله يوف �إليكم و�أنتم لا تظلمون" 

فجهل���ت كل هذه الحقائق البينة، حتى �أ�صب���ح جهلك مركبا. فم�ضيت على كل �أمرٍ 
تفعل���ه تنتظ���ر له ثوابا م���ن النا�س نعم، هذا حق���ك لا �أنكره عليك ولك���ن �أعلم �أن ثواب 
، فلا ي�شترط فيه المقابل المادي، تجده �صحة في نف�سك،  عملك �ست�أخذه عاجًال �أم �آجًال
في �أولادك، برك���ة في رزق���ك، �سهولة وي�سرًا في معاملتك، حب���ا في قلوب النا�س لك وقد 
تج���ده في راح���ة نف�سك وهدوءُ بالك . وذاك من �أعظم م���ا ت�أخذه في الدنيا فالرزق كما 
قلن���ا �سابقً���ا، لي�س المال فقط بل ه���و �أبواب كثيرة و�أنواع متع���ددة، منها ال�صحة والولد 
والراح���ة وال�سع���ادة والعلم والطاع���ة. ولكن حتى ت�أخ���ذ هذا لاأجر لاب���د �أن تجعله لله 
وح���ده، حتى يجازيك ه���و �سبحانه. كن طامعًا في بركته وعطائ���ه وف�ضله، وكيف تطمع 
و�أن���ت ترجو ث���واب غيره! وكيف يعطيك و�أنت تنتظر من �س���واه، وت�صنع من �أجله العمل 
ابت���داءً! ف�أخل����ص �أعمالك مبت���د�أ ومنتهيا لله وحده و�أعل���م �أن الله لا ي�ضيع عباده، و�أن 

ثوابه جزيل، و�أجره عظيم، وخزائنه ملئ ا�ستنفد. 
لا ت�ب�ن �أحلام���ك و�آمالك عل���ى �أحد �أو �ش���يء، لا تربطها بزائل �سري���ع تغيره. ف�إذا 
م���ا حادث ج���دّ �أو ظهر، تغير. فلي�س هن���اك �شيء يبقى على حاله. ف����إذا ما �سقط هذا 
ال�شخ����ص �أو ال�شيء، �سقطت �أن���ت، ولكن ابن �أمرك على القيم���ة ذاتها والمعنى بعينه، 
اجعل���ه قيد ال�سماء في علوها فلا ي�ضرك �سقوط لاأ�شخا�ص �أو لاأ�شياء �إذ لم تعلق عليها 

خا�صة نف�سك، فيكون �سقوطها �سقوطك. 
�أنا لا �أدعوك �إلى �أن تحزن �أو لا تحزن، و�إنما �أدعوك �إلى �أن توازن لاأمور و�أن ترى 
حقيقة لاأ�شياء، و�أن تعلم ما هو �أ�سا�سي لا ينفك عنك، وماهو جوهري في وجوده عليك 
وفي حيات���ك وم���ا هو عر�ضي ي���روح ويغدو قد تفقده فلا ي�ضرك وق���د تملكه فلا يزيدك 
وماه���و طارئ عليك تقبله �إلى حين، حتى تتجلى �أ�سب���اب ظهوره و�أ�سباب نموه، وبين ما 
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ه���و من خداع عقلك وتزي�ي�ن نف�سك. و�أن ترى الكون فيك م�صغرًا، و�أن تج�سد الحقائق 
هيئ���ات ظاهره فتراه���ا وا�ضحة بكل ما تحم���ل، وتب�صرها فتي�سر على ه���دى ونور و�أن 
تك���ون على يقين لا ت���دع �إلى ال�شك �إليك �سبيًال �أو مدخًال ولا تظنن �إلا ظنًا ح�سنًا يبنيك 

ويزيدك، ويزيد قوة قلبك فينير لك الحقائق على ما هي، فتعلم ما هو مزور مخادع.
و�أخ�ي�رًا �أقول لك لا تحزن �أن كان حزنك يبقي���ك �ضعيفًا، ويفقدك نف�سك، فت�ضيع 
ب���ه حا�ضرك، وتتهجم به على م�ستقبلك لا تح���زن، و�أعلم �أنه حظ من ال�شيطان ي�أخذه 
من���ك، في�ستع���دي ب�ضعفك عليك لا تحزن، واعلم �أن لاأم���ر �أن لاأمر قريب، والحوادث 
متقلب���ة. لا تح���زن، و�أعلم �أن هذا جزء م���ن الاختبار لك، فلا تتعج���ل اختبارك �أو تفر 
من���ه، ف�إن���ك �إن فررت، ذهبت �إلى غ�ي�ره، ولعله �أ�سوء، فوطن نف�س���ك و�أعلم �أن الن�صر 
م���ع ال�ص�ب�ر، و�أن الن�صر �ص�ب�ر �ساعة واجه ولا تك�سل، وتق���اوم ولا ت�ضعف ف�إن بقي بك 
ندوب من �أثر �صراعك، فهي دلائل قوتك، وا�شتداد عزيمتك، و�سداد قولك. و�أنك ل�ست 
مم���ن تفر يوم الزحف، �إذ من لم ي�برص عل���ى �صغائر لاأمور و�ضعيف البلايا، لا يُتخيل 
م���ن �ص�ب�ر على الخطوب العظ���ام و�إن �أول معركة ينت�صر فيها الم���رء، هي على نف�سه لا 
تح���زن، واعلم �أن ال�برص �شف���اء، والعقل نعمة، والتفكر فري�ض���ة. فامزج بينهم ف�أعمل 
عقل���ك وفكرك وا�برص وا�ستعن بربك وا�س�أله ثباتًا وقوة �ألم ترَ �إلى القوم الذين خرجوا 
في مواجه���ة عدو لهم، ف�س�ألوا ربهم ا�ستمطار ال�برص عليهم، حتى يملأ عجز نفو�سهم، 
ويق���ويَ عزائمه���م فقالوا "ربنا �أفرغ علينا �ابرص" �أي �صبه علينا �صبا، ف�أبِلنا بوابل منه 
ن�ستع�ي�ن به على ما ب�ي�ن �أيدينا، ف�سل ربك �إنه �أقرب �إليك من حبل الوريد، وهو يعلمك، 
ويعل���م حاجتك وم�س�ألتك. واحزن على نف�سك �إذا ر�أيت منها تق�صيًرا و�ضعفًا، وخُذلانًا 
ووهن���ا وهو مما يجدر بك الحزن لأجله والح���زن هو فعل القلب. ف�أبك على تق�صيرك، 
وه���و �أول طريق معرفة الخط����أ، �أن تُقِرَه وتعلمه ثم تت�أثر لفعل���ك هذا، وهذا الحزن هو 
داع���ي التغي�ي�ر هنا، لأنك �إذا لم تح���زن �أو تت�أثر فرحت �أو اطم�أنن���ت �أو لم ي�شكل لديك 
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ف���رق كحالة اللامب���الاة ونحوها، وهنا �أنت را�ض عما �سبق ل���ك فعله، فلم �أ�ًالص تغيره! 
ث���م قم �إلى تحقي���ق �أهدافًا في الحياة ولو قَلت ثم لي�س المق�صود بالحزن وعدمه غير �أن 
تذكر قلبك بطبيعة م�شاعرك وحقيقتها و�أ�صلها، ثم تتقدم وتم�ضي في م�سيرة حياتك. 
و�أن���ت لا �ش���ك ب�ي�ن احزن �أو لا تح���زن في طريق حيات���ك �سائر، فلا يَفِ���ل �إحداهما 

لاأخرى ولا ينق�ضي �أحداهما حتى يبد�أ لاآخر في م�سيرة الحياة المتوا�صلة. 
ولا ينبغ���ي �أن �أغف���ل في نهاية الحديث ع���ن هذا، تلك القاع���دة القر�آنية العظيمة، 
الت���ي هي نابر�س وا�ضح الدلالة، في �إ�شارته �إلى عمق ه���ذا لاأمر ولكن من ناحية القدر 
ولاإيم���ان بالغيب، وب�أن ه���ذا ال�صفات و�أ�شباهه���ا ابتلاء من الله ي�صيب���ه العباد، و�أنه 
لا ي�ض���ر الم���رء مع ال�برص واليق�ي�ن، والعلم ب�أن لاأم���ر لي�س �شرًا كما يظ���ن، بل فيه من 
الخ�ي�ر ما �إذا لو اطلع عليه لرجي ت�شديد لاأمر عليه. فالله عالم بالعباد وبما ي�صلحهم 
فيخف���ف عن �أحدهم لحكمة ويزيد على لاآخر لعل���ة. وفيه �أن لاإن�سان من حالة ال�سراء 
�إلى ال�ضراء ف�إذا حدث ما ي�سره ويفرحه، فلا يتطاول به على الخلق، ولا يختال به على 
النا�س و�إذا �أ�صابه ال�شر فلايتهالك على نف�سه فيكتئب وي�سخط وليعلم �أن لاأمرين هما 
ق�ض���اء الله علي���ه، �أكان مفرحً���ا �أم محزنًا فلايح���زن على ما فاته م���ن لاأمور، ليجل�س 
�صامت���ا لا حراك به، فتت�صعد نف�سه ح�س���رات و�آلام  . فيعلم �أن كل ما �أوتيه عارية، و�أن 
ما فقده �إنما لم يكن مقدر له، فلن يكون ن�صيبه ولو اجتمع �أهل لاأر�ض على ذلك. وكما 

�أ�سبقنا هذا تحليل للأمر من ناحية القدر. 
والله تع���الى يق���ول في ذلك "ما �أ�صاب من م�صيب���ة في لاأر�ض ولا في �أنف�سكم �إلا في 
كت���اب من قبل �أن نبر�أها �إن ذلك عل���ى الله ي�سير لكيلا ت�أ�سوا على ما فاتكم ولاتفرحوا 

بما �أتاكم والله لا يحب كل مختال فخور"
وقول���ه �سبحان���ه "ما �أ�صاب من م�صيب���ة �إلا ب�إذن الله ومن ي�ؤم���ن بالله يهدي قلبه 

والله بكل �شيء عليم" 
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وكقوله "�إذ ت�صعدون ولاتلوون على �أحد والر�سول يدعوكم في �أخراكم ف�أثابكم غما 
بغم لكيلا تحزنوا على ما فاتكم ولا ما �أ�صابكم والله خبير بما تعملون". 

ونظ�ي�ر ه���ذا المعنى في الق���ر�آن كثير وهو يدعو الم���رء �إلى عدم القل���ق على ما فات 
م���ن لاأمور. فما من م�صيبة طبيعية في لاأر����ض، �أو ب�شرية في النا�س و�أنف�س الخلق وما 
ي�صيبهم فيها من لاألم والحزن والوجع يقول تعالى لهم، هذا �أمر قدرناه عليكم قبل �أن 
نخلقك���م، وقبل �أن تحدث هذه الم�صيبة، وهو م�سجل عندنا، محفوظ في �إمام مبين. ثم 
ه���ي ب�إذنه تعالى وقدره، فهو �أ�صابها العباد لحكم كثيرة ذكرنا طرفا منها فا�برص على 

ما �أذنت بحدوثه لك، وار�ض بما ق�سمته وكما قال القائل: 
فت�ؤجـــــــر �أم ت�سلو �سلو البهائم  �أت�صبــــــــر للبلوى عــــــــزاء وح�سبة	

�أو قول الآخر: 
بخبث تثنت فا�ستدبرته بطيب �إذا ا�ستقبلت نف�س الكريم م�صابها	

وللواجــــــــــد المكـــــروب منع زفراته        �سكـــــــون عزاء �أو �سكون لغوب 
ولذلك �أنت في كل لاأقدار لازم لك ال�برص، ف�إما �أن ت�برص محت�سبا ذلك عند الله، 
ا، ولكن كما ت�سلو البهائم،  فيدخره لك، ويجزيك عليه خيًرا عظيما. و�إما �أن ت�برص �أي�ضً
فت�سخ���ط وتت�أفف وتلعن. ثم لا يكون لك �آخ���را �إلا ال�برص وما �أجمل قول النبي  م�أ�صلا 
تلك القاعدة العظيمة الهامة وهي "اعلم �أن ما �أ�صابكم لم يكن ليخط�أك، وما �أخط�أك 

لم يكن لي�صيبك"
و�أخرى يت�أ�صل فيها تمام الحياة وحكم ما فيها فيجليها على ق�صر عبارتها، بغزارة 
مدلولاتها ومعانيها وهي "واعلم �أن لاأمة لو اجتمعت على �أن ينفعوك ب�شيء، لم ينفعوك 
�إلا ب�ش���يء ق���د كتبه الله علي���ك. واعلم �أن لاأمة لو اجتمعت عل���ى �أن ي�ضروك ب�شيء، لم 

ي�ضروك �إلا ب�شيء قد كتبه الله عليك، رفعت لاأقلام وجفت ال�صحف" 
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فق���د جف���ت ال�صح���ف، ب�أن م���ا كتبه الله علي���ك لاب���د و�أن تلاقيه، �أكن���ت محبا له 
�أم كاره���ا فيُعل���ق ذلك قلبك بالله، فتقب���ل على ال�صعاب بقلب ثاب���ت مطمئن فيجعلك 
عزي���زا، و�إن كن���ت في �أ�ضعف �أحوالك و�أقلها ��شأنا فيجعلك لا تذل لأحد من العالمين، �إذ 
لا قدرة لأحد على �إي�صال نفع �أو حجب �ضر ومنعه، �إلا الله تبارك وتعالى. فيُقوى ذلك 
ات�صال���ك ب���ه، �إذ هو ملج�أك وطريقك الوحيد الذي لي�س ل���ك �سواه، فلا مهرب منه �إلا 
�إليه، ولاقدوم �إلا عليه، فهو حيث ق�صدت ووجهت وجهك �شرقا �أم غربا، يمينا �أم �شمالا 
فهو تجاهك �أينما ذهبت �أو وليت فلا ملج�أ منه �إلا �إليه، ولا فرار منه �إلا عليه . فيورثك 
ذلك العزة وال�شرف وال�س�ؤدد فلا تخاف من �أحد، ولاتحزن على �شيء، ولاترتاع ولاتقلق 

لأن مدبر لاأمر هو الله، فيقوي هذا عزيمتك ويثبت قدمك. 
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قـوة الضعف 

لي����س خروجا ع���ن الم�ألوف، �أو تج���اوزا لحدود المعق���ول والممك���ن، �أو ك�سرا لحاجز 
المنطق، و�إنما هو نوع من الت�سا�ؤل الذي يثيره الذهن، ويهيجه الفكر والقريحة. وينفرد 
بالإن�سان في حالة اليقظة الفكرية والا�ستب�صار النف�سي، لتجد نف�سك ت�س�أل هل ال�ضعف 
مَعْلَم من معالم القوة؟ �أم هل كلها �ضعف، يتملكه �ضعف، ي�سري به �ضعف؟ هل ال�ضعف 
في جمي���ع حالات ظهوره وتج�سده �سواء في الح���الات الج�سدية �أو ال�صفات المعنوية التي 
يتحل���ى به���ا لاإن�سان، م���ن جِبلية فطرية و�أخ���رى مكت�سبة؟ �أم �أن له���ا ملمح من ملامح 
الق���وة مختب���ئ في ذاتها، مخب�ؤ في قرارها، فك�أن ال�ضعف فيها ظاهري فقط، و�إنما هي 
تو�شحت به رداء على �صفات من المعالي ونف�س �صلبة كالحديد؟ �أم �أن الباطن كالظاهر 

كلاهما من طينة واحدة، فما نبت ظاهرها �إلا من قاع باطنها؟
�إن �سمة لاإن�سان الظاهرة هي ال�ضعف. وما ذاك �إلا لأن النق�ص فيه طبيعة محكمة 
وغري���زة متمكنة ف�شاكل �ضعفه نق�صه، فيكون كلاهما واحد، ف�ضعفه جزء من نق�صه، 
ونق�ص���ه راج���ع منتمي ل�ضعفه، فك�أن كلا لاأمرين واحد وه���و �أ�صل ناق�ص في كل �شيء، 
فلي����س فيه �شيء معدٌ للكمال. انظر �إليه في كل �شيء تجد �ضعفًا على �ضعف ولكنه يتخذ 
و�شاح���ا ظاهريا بالق���وة والعنجهية، فت�سلح بالعلم هربا م���ن الجهل، والجهل ملازم له 
د كهلا عاجزا. يهرب �إلى  �إلى ي���وم موته. يفر من �ضعف الطفول���ة �إلى فتوة ال�شباب لُري
لاأدوية خوفا من المر�ض، ويفزع �إلى الطعام خوف الموت والهلاك. ويَرِدَ ال�شراب مخافة 
الجفاف واليُبُو�سَة. حتى قوته حاوية لل�ضعف، م�صورة له. فكل �شيء فيه هكذا ولم كان 
ذل���ك؟ لأنه مُعَدٌ لفترة معين���ة للبقاء نا�سبه فيها تلك لاأجهزة الم�ؤقتة، لأن لاإن�سان خلق 
للخلود ولاأبدية وذلك حينما �أخرج �أبوه �آدم من الجنة، وقال له ربه "ف�أزلهما ال�شيطان 
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عنها ف�أخرجهما مما كانا فيه وقلنا اهبطوا بع�ضكم لبع�ض عدو ولكم في لاأر�ض م�ستقر 
ومتاع �إلى حين" 

وقوله تعالى "قال اهبطوا بع�ضكم لبع�ض عدو ولكم في لاأر�ض م�ستقر ومتاع �إلى حين"
فكان خروجه معلق ل�سبب، وم�سبب ب�شرط، فجعله ا�ستقرارًا م�ؤقتا، ومحلا مرتحلا 
ث���م بعد ذلك عودة �أخرى حيث الم�أوى لاأخير وال���دار لاآخرة فلهذا كانت هذه لاأجهزة 
ولاآلات الت���ي ركب���ت في لاإن�سان محتوية عل���ى ال�ضعف، لأنها منتهي���ة �إلى الهلاك. لذا 
ن�س�أل هل العيب في العين التي لا تب�صر تمام الر�ؤية، �أم في ال�سمع العاجز عن لاإحاطة، 
�أم الق���وة المقي���دة بالحدود الج�سدي���ة و�إذا كان كذلك، �إذا هل يج���ب �أن يكون ال�ضعف 
كم���الا، والعج���ز في عين العج���ز لي�س عيبا. وهك���ذا فالإن�سان على م���ا يملكه من �ضعف 
�شدي���د، يرى غيره وهو م���ن ال�ضعف دونه، فيبرز فيه موا�ضع القوة وينجذب �إلى ما فيه 
من القوة والتمام وهو ما ر�أى ذلك �إلا لم�شاكلة في ال�ضعف فيما بينهما ومن �سخرية ذلك 
�أنه���م جميعً���ا تباينوا في ال�ضعف، ف�أ�صبح لاأ�شد �ضعفًا يمي���ل �إلى من دونه في ال�ضعف، 
ف�ي�اره قوة ويكت���ب عنها ويمتدحها وهذه الق���وة ما �أتت �إلا من �ضع���ف، فالذي �أظهرها 
مبدئا هو ال�ضعف، الذي �صبغها بمعلم القوة هو ال�ضعف وهذا ال�ضعف قد يكون ظاهرا 
على لاأبدان والجوارح، فتجدها تميل �إلى من هو �أقل منها �ضعفا، فتمتدح القوة، وت�شتد 
عل���ى م���ن كان �أ�شد منها �ضعفا. و�إذا كان ال�ضعف في الباطن من ال�صفات المعنوية غير 
المرئي���ة للعيان كالخوف والرهبة، وامتلاء ال�شعور بالنق�ص، وال�ضعف المادي، وقلة ذات 
اليد، والخوف من الم�ستقبل والموت، والفقر وهكذا فتجد كل نوع في هذا وغيره يميل �إلى 
ما ي�ضاده تجد ال�ضعيف يميل �إلى القوي، والفقير يميل �إلى الغني، حتى طالب الوظيفة 
والعم���ل يميل �إلى مدي���ره �أو رئي�سه فميلان���ه هذا نوع من ال�ضع���ف الطبيعي فقد تجده 
يتملقه وين�شد فيه ق�صائد الغزل والثناء، وي�صل في ذلك حد التكذب عليه، رجاء مرتب 
�أعلى، مكانة �أف�ضل، �أو خوف الف�صل والطرد، �أو على لاأقل تجنبا لم�ضايقته، �أو حتى لا 



حالـة وهـم

138

يزيد عليه في العمل فيجعله يعمل فوق طاقته، �أو يجعله بجوار من لا ي�ست�سيغ العمل معه. 
طبيع���ة لاإن�س���ان �أنه يمي���ل �إلى من هو �أقوى من���ه وقد يكون القوي قوي���ا في ذاته �أو 
تجام���ع لاأعداد الغف�ي�رة من ال�ضعفاء علي���ه ليلب�سوه من ثياب القوة م���ا لي�س له، حتى 
ي�ص���ل ب���ه �إلى الطغيان والا�ستبداد والعلو . فالقوي ينظر �إلى من هو �أقوى منه، وي�ستغل 
من هو �أ�ضعف. وما القوي �إلا في حقيقة لاأمر �ضعيفا، لو منع هذا الرياء والنفاق الذي 
نف���خ فيه نفخ���ة العظمة لأرت���دا �صاغرا، بل حتى ممن ه���و �أ�ضعف من���ه لأن �أ�صل هذه 
الق���وة من ال�ضعف، ف���اذا عريت �أو بانت على حقيقتها تبين كم هي �ضعيفة خاوية، وكم 
م���ن قَوِيٍّ ما قواه �إلا تكاثر ال�ضعفاء حول���ه! ف�أوهموه �أنه قوي حقا، و�أوهموا غيرهم من 

ال�ضعفاء مثلهم �أنه قوي، فعمت البلوى وكثر الف�ساد.
فالب�ش���ر كجن����س م���ن الكائنات تنوع���وا في �صفاته���م، واختلفوا فيها فيم���ا بينهم، 
فح���دودا له���ا معيارا ومقيا�سا، فقا�س���وا �ضعفهم بمقيا�س قوة، ثم لم���ا ر�أوا قوة تعلو عن 
�ضعفهم، قالوا عنها "خارقة" هكذا بمقيا�سهم ال�ضعيف قا�سوا، وما ظنوا للحظة �أنهم 
�أ�ص�ًا لً كائن���ات �ضعيفة، فم���ا نظر �أحده���م �إلى نف�سه كيف خلق؟ وم���ن �أي �شيء خلق؟ 
وكيف ي�صير �إلى موته وفنائه؟ وماذا يكون قبله �أو بعده؟ وما الذي يحتويه هذا الج�سد؟ 

وهل هو مح�صن �أو مخترق؟ �إلى �آخر ذلك. 
و�صدق الله العظيم �إذ يقول "وخلق لاإن�سان �ضعيفًا" 

و�ص���دق الله العظي���م �إذ يقول "الله الذي خلقكم من �ضعف ثم جعل من بعد �ضعف 
قوة ثم جعل من بعد قوة �ضعفًا و�شيبة"

و�إن كان ال�ضع���ف المق�صود بالآي���ة لاأولى مخ�صو�ص به �ضعفًا بعينه في حالة معينة 
منا�سبً���ا ن���زول لاآي���ة و�سي���اق التلاوة. غير �أن���ه كما قرر علم���اء لاأ�صول تل���ك القاعدة 
لاأ�صولي���ة الهام���ة في تف�س�ي�ر �آي���ات الذك���ر الحكي���م، وهي "الع�ب�رة بعم���وم اللفظ، لا 
بخ�صو����ص ال�سب���ب" �أي �أن دلالة المعن���ى لي�ست مخ�صو�صة مق�ص���ورة على �سبب نزول 



حالـة وهـم

139

لاآي���ة، بتقيد المعنى الواحد المق�صود منها حين نزوله���ا لتلك الحادثة الخا�صة، غير �أن 
هذا المعنى لي�س المق�صود، فهي و�إن نزلت �أي لاآيات الكريمة مبتدئ لتعديل �أو ت�شريع �أو 
�أمر �أو نهي، فهو لي�س لتلك الحادثة فقط، و�إنما لعموم ما ين�ضم تحت اللفظ من المعاني 
ولذل���ك �أمثلة كثيرة يراجع للا�ست���زادة فيها كتب علم �أ�صول الفق���ه. ال�شاهد المق�صود 
حتى لا يفي�ض بنا الكلام ويكثر �إلى غير ما �أردنا فنقول ال�ضعف لي�س احتقارًا �أو ازدراءً 
م���ن ��شأن لاإن�س���ان �أو حاله، فهذه هي طبيعت���ه الملائمة له، حتى ي�ستطي���ع �أن يعي�ش في 
ظروف���ه ويتكيف معها. فالإن�سان �ضعيف �ضعفًا جبل عليه فهناك �ضعف من حيث القوة 
والمن�ش����أ، و�آخر من حيث ال�شخ�صي���ة وال�صفات ومع ذلك �شرع له م���ا ينا�سبه، وما فيه 
رف���ع الحرج والم�شق���ة عنه و�إيجاد وتعديد لاأعذار له، والتخفي���ف عنه، والرحمة به �إلى 

غير ذلك. 
ف�إذا كان الجن�س الب�شري �ضعيف، وال�ضعف فيه بّني ظاهر من جميع �أوجهه، فمن 
�أي���ن �أتت القوة �إذا؟ �س����ؤال يطرح نف�سه في هذا المو�ض���ع، �إذا كان لاإن�سان �ضعيفًا فمن 
�أي���ن عرف القوة، و�إذا كان خيًرا فمن �أين عرف ال�شر، و�إن كان كريًما، فمن �أين عرف 
البخل؟ وتحدثي هنا عن ال�شر لاأول والبخل لاأول، �أي �أول ظهور هذا لاأمر فكان كبداية 
ت�أري���خ له على هذه لاأر����ض هل يمكن �أن نعتبر التفاوت في ال�ضعف بين الجن�س الب�شري 
على جميع �أوجه هذا ال�ضعف، هو ما قادهم �إلى النظر في مقيا�س القوة "ال�ضعف"، �أي 
الت���درج في ال�ضعف بين علو و�سفول فعرفها من اختلافهم فيما بينهم، وتناق�ضهم حول 
م���ادة ال�شيء نف�سه -وهل يمكن مثًال �أن نعتــبر وهو عندي �ضعيف �شاذ لا �أقبله، و�أروده 
�أوًال لبي���ان وج���ه �ضعفه، ثم تو�سيعًا لدائرة الاحتم���ال والنظر ــ �أن ذلك من خلال نظره 
�إلى الحيوانات في ع�صر ما، فر�أى لها قوة و�صوله وجوله، ف�أخذ ينظر �إلى بع�ضه يموت 
عل���ى �أيدي هذه الحيوانات فهرب منها واختب�أ عنها. وعرف قوتها، ثم مار�س معها كرًا 
وف���رًا، حيلة ومكرًا، ثم امتلك من لاأدوات ما يغلبه���ا به، فكلما امتلك �أكثر وكانت �أ�شد 
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فت���كا و�إه�ل�اكا، كان �أقوى لا لقوت���ه، بل لامتلاكه من �أ�سلحة القوة م���ا قد يبيد به �أنا�س 
كثيرون، فك�أنه بذلك �ضاعف قوته التقديرية �إلى �أ�ضعاف م�ضاعفة فاختلف هنا مفهوم 
القوة عنده، فلم يعد مق�صودًا به قوته المطلقة، في يديه العاريتين، و�ساعداه ال�شديدين، 
وكذلك لي�س في �شفرته الحديدية من �سيف ما�ض قاطع �أو �سهم �أو قو�س. و�أخذت القوة 
 ، تعرف بالا�ستحواذ على �آلات القتال وعُدة الحرب. ف�صار القوى هو لاأكثر غلبة ورجاًال
ث���م �أخذ المعنى ي�ضيق ويت�سع، ويكت�سى حيلا و�أ�شي���اء جديدة بح�سب كل ع�صر ومِ�صر. 

وح�سب النا�س وطبائعهم في تلك الحقب على مدار التاريخ. 
وق���د يك���ون عرف ه���ذه الق���وة بالنظر �إلى م���ا فوقه وتحت���ه وحوله، ف���ر�أى ال�سماء 
و�أب�ص���ر ما فيه���ا، وجل�س على لاأر�ض فم���د نظره فلم يح�صى �آخره���ا، والتفت بجواره 
ف���ر�أى الجب���ال واله�ضاب والبحار ولاأنهار، كل �شيء ي���راه يجعله يوقن ب�أن الكون مليء 
بالأ�س���رار، و�أن علي���ه �أن يكون حَذِرا مرتاعا، فلن ت�سهل له الحقائق جملة واحدة، ولكن 
واح���دة تتبعها لاأخرى وع���رف �أنه �ضعيف بما يكفي فالح���رارة ال�شديدة تلهبه، والبرد 
ال�شدي���د يقتله، وهو ب�ي�ن هذا وذاك، �إذا مَرِ����ض لا يعرف دواءً لدائه ث���م وجد �صاحبه 
يخ���ر عل���ى لاأر�ض ميتا لا يدري ما حل به، ينظر �إليه، ويق���ول، ماذا �أ�صابه؟ �أخذ يتعلم 
الحقيق���ة تلو الحقيقة، والعلم كما هو معروف تراكمي، ف�أخذت الحقائق تنتقل من �أمة 
�إلى �أم���ة، ومن جيل لجيل. حت���ى و�صلنا �إلى قمة ما و�صلنا �إلي���ه لاآن من ع�صر التقدم 
والمعرف���ة غير �أننا لم نجد �أحد ا�ستطاع جمع المعارف م���ن �أولها �إلى �آخرها، ف�إنما هي 
مفرق���ة في الكتب وال�صدور، كلٌ �أخ���ذ منها بطرف وهو يظن �أنه حوى العلم والفن، وما 
�سَبً���بَ ه���ذا الظن عجزه، ثم نظره �إلى من هو �أقل من���ه في العلم، فظن �أنه العالم الذي 
لا ي�ضاهي���ه �أحد، و�أخذت كذلك مفاهيم القوة عنده تختلف وتتنوع، حتى تكاد تكون في 
بع�ض لاأحيان مبهمة �أقول �أن لاإن�سان ر�أى نف�سه في مبد�أ لاأمر قويا، ولو كان كما �سبق 
يظ���ن ال�ضعف في نف�سه بهذا ال�شكل لما تقدم و�صنع و�أقام، ولكنه ر�أى في نف�سه قوة حال 
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�إقدام���ه على لاأمور ف�ضرب لاأر����ض فان�صدعت تحت ف�أ�سه، وحَوّل مجري النهر، ف�شق 
ال�ت�رع ال�صغيرة، وعرف كيف يحمي نف�سه وغيرة من الحيوانات المختلفة، بل وا�ست�أن�س 
بع�ضه���ا رغبة في الخدمة والحرث وال���زرع واحتمى من �شدة الحرّ ولفح ال�شم�س وهرب 
م���ن البرودة ف�أ�شعل النار لتدفئة و�صنع الطعام. بل ظن نف�سه في بع�ض لاأوقات لا مثيل 
لقوت���ه، فلم ي���رَ �أحد �أ�شد منه قوة فا�ستعبد كثيًرا من النا�س له، يطيعونه تعبدا وقدا�سة 

ثم حكم لاأر�ض و�سيطر على مواردها وما فيها فظن لنف�سه الحكم والقوة!
ا �ضعيف، والمدرك ل�ضعفه ي�سرع محاولا لاكت�سائه ببع�ض مظاهر القوة  غير �أنه �أي�ضً
ا من طبيعته في الا�ستعلاء والتحيز وحب النف�س،  حقيقة �أو تمهيدا لِيُحي في نف�سه بع�ضً
حت���ى ي�ص���ل بها �إلى غاي���ة تعظيم نف�سه وتمجيده���ا فكان من �أول م���ا اكت�سب من ذلك 
ال�سلاح الذي يقاتل به، ويعلو به على غيره. ثم �أخذ كذلك يهرب من ال�ضعف الج�سدي 
ال���ذي عنده ب�شتى الط���رق وفتارة يحاول التماري���ن البدنية ولاأعم���ال ال�شاقة، و�أخرى 
ي���زاول الفنون القتالية وفنون الحرب، و�أخرى يحاول ذلك بتجرع لاأدوية ذات ال�صبغة 
الكيميائي���ة والو�صف���ات الطبية ولاأع�ش���اب الطبيعية ثم ما وجد طري���ق ي�صل فيه �إلى 
ازدي���اد قوته �إلا �سعى فيه وحاوله. وكان من �أهم الطرق التي وجدها في ذلك، هو العلم 
ف�أخذ يتعلمه ويتقنه ويحاوله، فيجرب تارة فيف�شل، فيعيد �أخرى فينجح فثقلت خابرته 
وتجارب���ه بالف�ش���ل والنجاح، �أخ���ذ يدر�س لاأ�شياء ليع���رف �أثرها، وكيفي���ة عملها، �أخذ 
يقتح���م عالم���ه المجهول بكل قوة �آخذة في تو�سيع رقعته، ليعل���م.. فاليوم من تَعَلَم هو من 
امتل���ك القوة . العل���م هو �أ�سا�س القوة الحقيقية فانظر �أي مجال تريده، لن تجد �سبيًال 
لو�صول���ك �إلا العلم، فهو قائدك وهاديك لأن العلم يو�ضح لك الدروب المخفية وينير لك 
الطرق المظلمة، ويزيد لك ما لم تكن تقدر على الحفاظ عليه، ويمنع ف�ساد ما كان يتلف 
من���ك، فالعلم ف���روع و�أنواع وتخ�ص�صات، كل منها يه���دي �إلى طريق. وهكذا كلما �شعر 
بال�ضع���ف، لج�أ �إليه، لأن���ه القوة الحقيقة، �أو �إلى �أهله م�ستعينً���ا بهم على ق�ضاء �شئونه 
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كلم���ا تعل���م لاإن�سان �شعر بمزيد من الق���وة، بمزيدا من ال�سيط���رة ولاأحكام على نف�سه 
�أوًال فهم���ا وا�ستيعابا وتحليلا، وعلى غيرة معرفة و�إدراك، وعلى بيئته تحكما و�سيطرة. 
الق���وة في كل �شيء �أ�سا�سها العلم، فما من طريق �إلا وهو �أ�سا�سه ومهده. �إلى �آخرة حتى 
لا ينحن���ي بن���ا الكلام �إلى مو�ضوع العل���م بذاته وما �أردت �إثباته هن���ا. �أن العلم كان هو 
طريق النور والمعرفة، في �إزالة الجهل والظُلم، التي هي منبع ال�ضعف وهل هناك �ضعف 
�أ�ش���د من الجهل، �أو �إح�ل�اكا وتخبطا �أعمى من الظلمة. فكف���ى بهما �ضعفًا ال�ضعف في 
�شكل���ه الظاهري، يمثل عدم القدرة �أو لاإرادة على فعل �شيء ما. وهذا يظهر في �شكلين 
ين���درج تحتهما �أنواع متع���ددة، �ضعف طبيعي، من حيث الهيئة التي خلق عليها، و�ضعف 
معن���وي م���ن حيث ال�صفات التي ات�ص���ف بها لننظر لاآن لاإن�سان، ه���ذا الخلق العظيم 
لل���رب تبارك وتعالى، لن�ضعه في ميزان الق���وة وال�ضعف على عدة مراحل، مراعين لكل 
مرحلة اختلاف طبيعتها ففي بداية ن��شأته لاأولى، خلق من �ضعف و�سبحانه تعالى حيث 

يقول "الله الذي خلقكم من �ضعف" 
ال�ضع���ف م���ن الناحي���ة الطبيعي���ة، الجن����س الب�شري، ب���ل ولاأجنا����س لاأخرى من 
الكائن���ات لا تخل���و من هذا ال�ضع���ف فالإن�سان �ضعي���ف في جِبلته، هيئت���ه، محدوديته، 
قدرت���ه، �إمكانياته، عقله وا�ستجابته. ك�أنه �ضعف على �ضعف بل هو كذلك فلننظر �شيئًا 

من ذلك بت�أمل. 
م���ن حيث محدوديت���ه، فحدث ولا حرج، و�أن �أدرت ا�ستق�ص���اء هذه النقطة وحدها 
لأفردت لها كتابا منف�صلا المحدودية في الن��شأة لاأولى، من حيث تجمعه في الرحم من 
�صل���ب الرج���ل، ليخلق مراحل عدة، وهو في كل مرحلة يتقلب م���ن �شكل �إلى �شكل، ومن 
هيئ���ة �إلى �أخ���رى، فكانت هذه بيئته لاأولى، بعد �أن كان متح���ركا في �صلب �أبيه ثم �أن��شأ 
خلق���ا �آخ���ر، فخرج طفلا متكامل الج�سد من �أ�ضعف م���ا يكون، فهو في تلك المرحلة من 
ال�ضع���ف مج�سدا بذاته في هيئة ه���ذا الطفل ال�صغير، لينمو ويكبر معتمدا على الطعام 
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وال�ش���راب، وه���ل هناك دلي���ل �أو�ضح على ال�ضعف م���ن احتياجه وع���وزه، احتياجه �إلى 
اله���واء، ال���ذي لولاه لمات خنقا واحتياجه �إلى الطعام، ال���ذي لولاه لمات جوعا. احتياجه 
�إلى ال�ش���راب، الذي ل���ولاه لمات ظم�أ وذلك هو دائم الاحتي���اج الظاهر لتمام حياته. ثم 
ل���و اخت���ل �شيء في داخل ج�سده �أو تعطل �أو ف�س���د �أو قل عن حده الطبيعي �أو زاد ل�ضعف 
�أ�شد ال�ضعف، ولتهالك على نف�سه، ولر�أيت فيه من م�ضعفات �ضعفه �شيئًا كثيًرا، وذلك 
في تقلي���ل القدرة الت���ي هي في �أ�صلها محدودة ف�ضعفه الج�س���دي يورثه الوهن والعجز، 
وه���و لا حيل���ة له به، �إذ تلك في طبيعة ن��شأته. ثم انظ���ر �إلى ال�ضعف في �أوجه �ضعفه، في 
�ضع���ف تل���ك المحدودية نف�سه���ا فنظره �أوًال مح���دود، لا يرى كل �ش���يء ولا يب�صره، وهو 
مقيد بذلك بعين البا�صرة التي تعك�س ال�ضوء مظهرة ال�صورة بالألوان في عد�سة العين، 
فيب�ص���ر لها طول موجي معين من ال�ضوء تقبله ل���و زاد لهلكت في�صدر المخ ويتفاعل مع 
الع�ي�ن في ذل���ك، ثم هي ذاتها لها، قوة معينة وطول مح���دود لا ترى بعده. فكيف الحال 
ل���و �ضعفت تلك العين، حتى فقدت �ضياءها، فكُف ذلك الب�صر. ثم انظر محدوديته في 
�سمع���ه، وتقيده في ذلك بتردد معين لا يزيد عنه ولايق���ل حتى ي�ستطيع العي�ش في بيئته، 
فلو قلّ تردد �سمعه ل�سمع حتى حركة لاأمعاء في معدته، وحركة النملة على يديه، وحركة 
ه�ضم الطعام وتدفق الدماء، ولو زاد كذلك. فدنيته محدودة ب�شكل محدد ثم ما بك لو 
�ضعف هذا ال�سمع حتى ال�صمم وكذلك نطقه وتحدثه، جعل يكون كذلك بتردد مختلف، 
وانظ���ر في ه���ذا �آلية ت�شكل ال�صوت عند لاإن�سان لتدرك �شيئًا من ذلك. ولو م�ضينا على 
ه���ذا المنهاج نتحدث لم�ضت بنا ال�صفحات ثم لن نتمه���ا، �إذ يتطلب لاأمر في كل واحدة 
�ش���رح الطريق���ة العلمية ثم بيان المحدودية فيها، ثم بع���د ذلك في نهاية لاأمر، بيان �أثر 
هذ المحدودية، الذي هو �س�ؤال هذا المو�ضوع، �أيكون ال�ضعف قوة؟ لكن لاآن، لعل النمط 
بد�أ يت�ضح، من �أن كل �شيء فيه من حيث �أع�ضائه الداخلية �أو الظاهرية، مقيدة ب�شكل 
وا�ض���ح فمثلا، العينين في لاأمام، فلا يب�صر لاإن�سان ما خلفه، ومن هنا ت�أتي الطعنات 

والخيانات والغدر �إلى �آخر ذلك. 
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وم���ن عجي���ب ه���ذا ال�ضع���ف، �أن لاإن�س���ان كان في جماعة م���ع غيره، ف���كان ركونه 
وا�ستق���راره حي���ث النا�س معه �إلى جواره، ي�أخذون بي���ده ويطمئنونه، فيتعاي�ش معهم ثم 
جعل���ه يركن كذلك �إلى زوج���ه، وجعل بينهم مودة ورحمة، فعل���ق محبتها في قلبه، فهي 
فطري���ة يميل �إليها بطبيعته . ثم ق���رب �أحدهما من لاآخر غاية القرب حتى و�صف هذا 
القرب في �أق�صاه بما ي�ستر لاإن�سان وي�صون ج�سده من الانك�شاف فقال تعال "هن لبا�س 
لك���م و�أنتم لبا����س لهن" فكلاهما قريب م���ن �صاحبه، �ساتر له، محب ل���ه . ثم جعل له 
الولد، فكانت الذرية، ثم ال�صلات من �صلة القربي ولاأخوة وال�صداقة والمحبة. وهكذا، 
وكل ذل���ك في حقيقته من ال�ضعف والوهن فه���و في نف�سه �ضعف، ومورث لل�ضعف �إذ كل 
ذلك �شكل من �أ�شكال الاحتياج، �أو الطلب، ناهيك عن ال�ضعف النف�سي �أو العقلي خوف 

ا �أو جميعًا.  فقد ه�ؤلاء بع�ضً
وكان م���ا �سب���ق بيانا لل�ضع���ف البدني، وتتمة ل���ه، بيان حاله حال ظه���ور لاأمرا�ض 

والعلل عليه. 
واحتياج���ه �إلى الدواء يتناوله، لي�صلح ما ف�سد في ج�سده فيركن �إلى الراحة لينام، 
و�إذا كان حقً���ا قويً���ا، فليوا�صل �أيامه ولياليه . �إني �أرى الن���وم، من �أ�شد مرحل ال�ضعف 
لاإن�س���اني، �إذا فيه تخور قوته تمامً���ا ليعود �صامتا، ليغفل عن كل �شيء، فلا يعمل �شيء 
ك�أنه ي�ضيع �أوقاته بنف�سه، و�أعماله ب�إرادته، فقط لينام ويرتاح وتلك جِبلة فيه لا ملومة 
علي���ه فيه���ا، ولكنها تو�ضح �ضعف���ه ب�شكل �صارخ، فتج���د من ت�شدد عزيمت���ه، يقل نومه 
لي�سهر الليالي الطوال، ويوا�صل الليل بالنهار فلاينام في ذلك �إلا �سويعات قليلة متمثلا 

في ذلك قول القائل: 
ولا ق�صر في لاإعمار طول ال�سهر  		ا مــــا �أطـــــــال النــــوم عمـــر

نع���م، �أعل���م مجادلت���ك في �إرادة بيانك �أن قل���ة النوم تعدم الكف���اءة، وتجعلك غير 
منتب���ه، فتفقدك تركيزك، وت�ضعف ج�سدك مع طول و�إدمان ال�سهر وهذا بيت الق�صيد 
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ال���ذي يو�ض���ح �ضعفك حق���ا.  ثم انظر �إلى هروب���ك �إلى الم�سكنات والمهدئ���ات حال �آلام 
ولاأوج���اع ولو م�ضينا نثبت في مفارقات هذا الج�س���د لطال بنا المقام، ولكن يكفيك من 

الزاد ما بلغك المحل. 
ث���م انظ���ر �إلى �ضعفه الداخلي م���ن �أجهزة حيوية ركبت ب�شكل مع�ي�ن، لأداء وظيفة 
معين���ة م�ستعملة في مو�صلات ح�سية وع�صبي���ة وكهربية، في حالة من التعقيد الداخلي، 
ا ق�صة �أخرى، في كيفية تغذيتك بالطعام وال�شراب وتغيره بكل معنى التغيير  وهذه �أي�ضً
في داخل���ك، وم���ا ي�صيب���ه م���ن المراحل المختلف���ة، وما ي�ضي���ف �إليه البدن م���ن �أخلاط 
م�ساع���دة عل���ى التحلل، ثم مو�ص���ل ال�سائل للغ���ذاء والمح���ول للطاقة والط���ارد لغازات 
والجال���ب لأخ���رى، وتحول ه���ذا الغاز �أ�ًالص في الج�س���د ليكون هو م�ص���در قوة، يتحول 
ال���دم م���ن ناق���ل �إلى مدافع ثم مو�ص���ل . �إن ما بداخ���ل لاإن�سان ق�ص����ص تكفي الوجود 
لتفي�ض حكايات وكل هذا منطويا على ال�ضعف من �أوجه متعددة وقد ذكرنا �ضعفه من 
حي���ث الطبيعة الاجتماعي���ة �أو الانعزالية. وا�شتراكه مع غيره واحتكاكه به، �إلى �آخر كل 
ذل���ك، لظهور مفاهيم، مثل التع���اون والتعاطف والم�شاركة، وكل �صف���ة �أو معنى احتواء 
���ا، وفروق النا�س  جمع���ا للطرفين تفاعلا �سلبً���ا �أو �إيجابًا ف�أث���ر بيئته والنا�س عليه �أي�ضً
ح���ول ذلك من حي���ث الاختلافات الجغرافية، م���ن حيث نطاقات مناخي���ة متعددة من 
�أق�صى البرودة �إلى �شدة الحر. والفروق الزمنية، هي تابعة لما قبلها واختلاف الع�صور 
ولاأزمن���ة �إلى �آخر ذل���ك , ثم اختلافات الثقاف���ة واللغة والع���ادات والتقاليد. ثم انظر 
كذل���ك �إلى �ضعفه العقلي وكان لازمه لاأول الجهل ونقي�ضه العلم وقد تكلمنا عنه قبلا. 
فانظر �إلى �إمكانيته المحدودة في لاإدراك، فلا يدرك �إلا ما يجاوره ويحيط به. و�إدراكه 
تابع لعلمه قوة و�ضعفا ثم يخالطه الوهم ويعتريه ال�شك والظن ثم انظر كيفية معالجته 
للمعلوم���ات والمعطيات، فمحدوديته في تحديد المداخلات، ثم مرحلة التعامل معها هذه 
ق�صة طويلة، يتطلب درا�سة المخ ت�شريحيا بين الف�صين لاأيمن ولاأي�سر وماهو محدد لكل 
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منه���ا، وكيفية يتفاعل معها المخ من الخلاي���ا الع�صبية ولاإ�شارة الكهربية الداخلية �إلى 
�آخرة وكيفية تحفيزه وا�ستثارته، ومتي يكون التفكير على �أ�ضعف حاله �أو �أ�شده. ناهيك 
ع���ن الذاك���رة العقلية وترديها، واحتم���ال لاإن�سان لخ�سارتها. ف���ك�أن فقد تجربة حياته 
ك�أن���ه ولد طفلا �صغير، لم يتعرف بعد على لاأ�شي���اء فيطلب منه الاهتمامات بحاجيات 
هو �أ�ًالص لا يدركها، فيحدث بك من الوجع ولاألم لدي ال�ضمير لاإن�ساني ال�شيء الكثير. 
وهنا يرثى للإن�سان �ضعفه فلا تقف �أمام تلك الحالة �إلا بال�صمت المطبق الذي لا تريد 
�أن تخبر معه �شيئًا، وهي ت�شابه كذلك حالة ال�شيخوخة، وغير الكبر. فقد يكبر لاإن�سان 
���ا ال�شيخوخة فقد تكون لها  ويط���ول عمره وهو مازال ممت���ع ب�صحته وعقله وذاكرته �أمَّ
علاق���ة مع الذاكرة، من حيث �ضعف الخلايا الم�سئولة عن ذلك مع تقدم العمر. ناهيك 
عما قد ي�صيب المرء من الخرف وعدم القدرة على التفكير العقلاني �أو ح�ساب الم�سائل 
الريا�ضي���ة الب�سيطة �إلى �آخر ذلك وغيره، مما قد يح���دث للمرء من لاأمرا�ض العقلية 

كالجنون �أو الانف�صام وغيرهما. و�إذا �أتممنا ذلك لطال بنا المقام. 
ث���م ل���ك �أن تنظر في قدرته العاطفي���ة، وقبلها مقدرته لاإدراكي���ة، ف�إدراكه م�شو�ش 
بعوام���ل عدة مادية طاغية و�أعراف �سائرة. وق���د يكون لأ�سباب مر�ضية، مثل �ضعف في 
بع����ض الخلايا الم���خ . بالإ�ضافة �إلى تراجع عمل الذاكرة، م���ع �ضعف الغدد في �إفرازها 
لهرمونات �أو قلتها مما يعود �سلبًا ممثلا في عدم قيام الم�ؤَثر عليه بنف�س الن�شاط ال�سابق، 
فينت���ج نوعًا من الخل���ل وال�ضعف . ناهيك ع���ن �أن قدرته لاإدراكي���ة مبنية على ملكات 
وق���درات �أخرى، ف����إذا �أ�صابها هي لاأخرى �ش���يء من ال�ضعف ع���اد عليها هي لاأخرى 
ث���م �أن لاإدراك الاكت�ساب���ي، ال���ذي يتزايد لدى الم���رء بفعل التعلم والمعرف���ة والتجارب 
ونحوهما، قد يقل فيكون �أثر ذلك على النف�س �سيئًا ولو ناق�شنا �ضعفه العاطفي، لكانت 
تلك الفاجعة الكبرى، �إذ ال�ضعف فيها بِّني لا يحتاج �إلى حديث. من حيث ت�أثره بكل ما 
حول���ه �سلبًا �أو �إيجابا، من حيث بكاء عين���ه وانقبا�ض قلبه ورع�شة ف�ؤاده انظر �إليه حال 
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فرحه و�سعادته، ك�أنه ملك الدنيا وما هو بالمالك وانظر �إليه حال حزنه و�ألمه ت�شفق عليه 
وترثي���ه، فت�سكنه كلمة، ولو كانت كاذب���ة لاغية هكذا لاإن�سان �إن �شعر بالامتلاء ظن �أنه 
ملء الدنيا ولا نظير له، و�إن حدث له خواء تهالك على نف�سه وبكاها، و�أيقن �أنه هالك لا 
محالة �إذا �أ�صابته التعا�سة والحزن، ووقع في �ضيق وكرب، �أيقن �أنه من �أتع�س النا�س �إن 
لم يكن �أتع�سهم و�أ�شقاهم ف�إذا عاد �إليه هدوءه تمالك، و فرح وابتهج، ثم جدته كان لم 
يك���ن به �سوء �أو حزن. تلك طبيعته، وه���ذا حاله، �أنه يختزل ال�شعور الجمعي في عاطفة 
نف�سه الفردية، �إذا مر�ض �أراد الكل معه، و�إذا فرح �أراد �أن ي�شاركوه و�أن يفرحوا لفرحه 
و�سروره. �إنه جعل الدنيا بما فيها م�صورة في نف�سه هو، �إذا كان حزينا فالدنيا تحزن له 
وتلب�س ثياب الحداد، و�إذا فرح فالدنيا تغني وترق�ص طربا و�سعادة، �إنه يرى الدنيا فيه 
هو وحده. وتحدث القر�آن الكريم عن تلك الحقيقة النف�سية العاطفية في جِبلة لاإن�سان، 
ثم ذك���ر الحالة الوحيدة التي تجعل لاإن�سان يفارق ما �سبق، ويكون واعيا مدركا فاهما 

على الحقيقة، فيثبت �أوًال تلك الحقيقة وهي فرحه بالإعطاء وحزنه للمنع.
ق���ال تعالى "ولئن �أذقن���ا لاإن�سان منا رحمة ثم نزعناها منه �أنه ليئو�س كفور، ولئن 
�أذقن���اه نعماء بعد �ض���راء م�سته ليقولن ذهب ال�سيئات عني �أن���ه لفرح فخور، �إلا الذين 

�برصوا وعملوا ال�صالحات �أولئك لهم مغفرة و�أجر كبير" 
وقوله تعالى "و�إذا �أنعمنا على لاإن�سان �أعر�ض ونئا بجانبه و�إذا م�سه ال�شر كان يئو�سا" 
وقول���ه �سبحانه "و�إذا �أنعمنا عل���ى لاإن�سان �أعر�ض ونئا بجانبه و�إذا م�سه ال�شر فذو 

دعاء عري�ض" 
وقول���ه جل ذكره "�إن لاإن�سان خلق هلوعا، �إذا م�سه ال�شر جزوعا، و�إذا م�سه الخير 

منوعا، �إلا لم�صلين، الذين هم على �صلاتهم دائمون"
تج���د لاإن�سان هكذا �أهوج يئو�س م���ن �شدة الي�أ�س �إذا �أ�صاب���ه الحزن، والقنوط، لا 
ي�أم���ل الرحم���ة ولا يظن الخير، به من ال�سلبية والتفا�ؤل ما ق���د يجعله يقلب خير لاأمور 
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�ش���را، و�أح�سنها �إلى �أ�سوئها، و�أجملها �إلى �أقبحها . مبالغته وت�ضخيمه للأحداث �شديد 
مج���اوز حدود المنطق والعقل . وه���و هلوع، لا يطمئن �إلا �إذا ما وجد ما يريده تحته يده. 
فعلم���ه ذلك الحر�ص والطمع ث���م الغرور ونبت الحقد والح�س���د و�شاعت هذه ال�صفات 
. وق���د تكلمن���ا عنها �سابقً���ا غير �أن تلك هي طبيعت���ه، �إلا حالات ذكره���ا القر�آن ت�سموا 
على تلك الطبيعة وتعلوا بالعقل والحكمة والمعرفة، ولن نف�صلهم �أو نتناولهم بالإ�سهاب 
والتف�صي���ل، ب���ل نذكرهم هكذا بم���رور �سريع. ذكر القر�آن من ه���ذه ال�صفات ال�برص، 
وه���و جام���ع الف�ضائل المانع م���ن ال�شرور والو�ساو����س، الهادي �إلى الخ�ي�ر ثم ذكر عمل 
ال�صالح���ات، وهو ا�سم ع���ام يندرج تحته م���ن �أفراد ال�صالح���ات مالايح�صى، وخ�ص 
هن���ا العمل، لامج���رد القول وفقط . فكل ما كان �إلى الله تع���الى قربى، وكان مما يحبه 
وير�ض���اه، لا مم���ا يرغب عنه وي�أباه. لذل���ك �شرط للعمل كونه �صالح���ا، ب�أن يكون نف�س 
العم���ل طيبا جميلا ينفع النا�س ويعينهم، ويكون مقبولا عند الله . �إذا لا فائدة من كون 
العمل ينفع النا�س بال�ضرر في تحقيق الرغبة المذمومة وهم يقبلون عليه، وهذا ال�صنف 
من النا�س لي�سوا في �سياق لاآيات . ثم بعد ذلك يكون خال�صا لله وحده، م�صنوعا لأجل 
�إر�ضائ���ه، لبلوغ منزلة محبته. ث���م لا يكون مبتدعا فيه من تلق���اء نف�سه، في�ستح�سن ما 
قبحه الله تعالى �أو ر�سوله. ولا�شك �أن عملا حاله هكذا باطل مردود عليه، لا يرفع قِبل 
ال�سماء، بل يرد �إلي لاأر�ض. �إذ حمل من �أ�سباب التعلق بمن في لاأر�ض فرد عليه، وعلي 
م���ن تعلق ب���ه من �شخ�ص �أو �شيء وكي���ف يرفع �إلى علو ويخترق الحج���ب للرب العظيم 
تب���ارك ا�سمه، وهو �أ�ص�ًاللً لم ي�صنع له مبتدئا ومنتهيًا، فلم تك���ن به من عوامل الرفعة 
والعل���و ما يرتقي به �إلى �أبواب ال�سم���اء فتفتح ل�صنيعه وعمله . قال تعالي " �إليه ي�صعد 
الكل���م الطي���ب والعم���ل ال�صالح يرفع���ه " .  ثم ذكر بع���د ذلك قائمة م���ن لاأعمال تبلغ 
العب���د تلك المنزلة وذكر �أوله���ا الذين هم مت�صل برهم فهم دائم���ون على �صلاتهم، لا 
ينقطع���ون عنها فجزاهم بهذا التقديم لأمره عل���ى جميع لاأمر والتعظيم ل��شأنه ب�إجابة 
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الدع���وة والنداء، لأنهم دائمًا في لقاء مع الله في اليوم �أكثر من مرة ينا�شدونه ويدعونه 
وي�س�ألون���ه، في ات�صال روحي و�صل���ة تعبدية، وكل ذلك و�أكثر منه في المحافظة على �إقام 
ال�ص�ل�اة عل���ى الوجه الذي يحب���ه الله وير�ضاه، وباق���ي هذه الموا�ضع في �س���ورة المعارج 

والم�ؤمنون في �أول كلا ال�سورتين . 
لاإن�س���ان هكذا دائمًا يري���د الانت�صار لنف�سه وهواه، لا يريد �أن يخطئ �أو ي�شعر ب�أنه 
�أخطا. لا يريد �إلا تحقيق غايته وهدفه، ولو وقع فيها من ال�ضرر على النا�س ما يقع ك�أنه 
يري���د الفجور والعت���و ولاإف�ساد ولاإهلاك , بل هو مريد لذلك مح���ب له لا رغبة تمتلكه 
�إلا رغب���ة ذاته ولو كانت فا�سدة منحلة، ولو كان���ت �ستهلك وت�ضر، �إلا �أنه يريد تحقيقها 
ول���و فيها موت بع�ض الب�شر قال تعالى "بل يري���د لاإن�سان ليفجر �أمامه، ي�س�أل �أيان يوم 
القيام���ة" . فهو حتى يريد الفج���ور فيما ي�ستقبل من الزمن، فيخطط له، وي�أتيه بداعي 
نف�سه وهو قا�صد له مريد . و�إن �أدّاه ذلك �إلى الظلم والقتل والنهب والاعتداء �إنه يحب 
الح���ب لنف�س���ه، لا لغيره �إلا بهوي مطاع , ك�أنه لا ي���رى في الوجود �إلا نف�سه هو لا مراعاة 
للنا����س ولا لحقوقهم، ولا لم�شاعرهم ولَم يفعل �أ�ص�ل�ا؟ �إذ هو يراهم �أقل منه في المنزلة 
والمكان���ة، �إن���ه –يا�صديقي- بكل ب�ساطة يحتقرهم . ثم انظ���ر لهذا الظن لاآخر، �إنه لا 
يرى الق�صا�ص �إلا له، ولا يرى العدل، �إلا لجانبه، ولا يعرف الظلم، �إلا �إذا اعتدى عليه.  
ا ظن ذلك المخدوع �أن هناك يوم يدعى "يوم القيامة" يوم قيامته من موته فيقف بين  �أمَّ
ي���دي الله تعالى للمحا�سبة، هل هذا اليوم في ظن���ه، حينما يظلم النا�س ويعتدي عليهم 
وي�أخ���ذ حقوقهم �أين ا�ستع���داده للقاء، بل هل هو �أ�ًالص في تفك�ي�ره! بل �أنه حينما يُذكر 
به، تجده يقول �أيااااان يوم القيامة، �أين هو مما نحن فيه، �إنه بعيد لم يحن وقته. وقد 
يك���ون المعنى ا�ستنكارا له، ويك�أن يقول تهكما م�ستهزئا "�أين هو هذا اليوم؟" �إنه لا يراه 
ال�شاه���د من ذلك، حتى لا �أبح���ر بعيدا �أن لاأ�صل في لاإن�سان ال�ضعف، بوجه عام يظهر 

في جميع مناحيه و�أحواله، ولو م�ضينا ن�سهب في بيان ذلك لن ننتهي. 
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لاأ�ص���ل في لاإن�س���ان ال�ضعف، فهو معر����ض للإيذاء ب�سهولة بط���رق متعددة، بل قد 
يف���ارق الحي���اة ل�سبب ب�سيط لا ي�ستطع له حلا �أو لا يجد له �شفاء، �أو لا يتوفر له في وقته 
الح���الي دواء له. هو كثير الحذر، دائم الخوف، ما �أن ينتهي نوع خوف ليبد�أ لاآخر، بل 
ا في حالات كثيرة من حيات���ه. محدود بطاقة وقوة وقدرة،  ق���د ي�شاركه���م جميعًا �أو بع�ضً
مقي���د بهيئ���ة مخ�صو�صة وفترة زمان معينه، بل هو بع���د ي�شهد بال�ضعف على نف�سه من 
�أوجه لا تح�صى، بل هو ت�صوير لل�ضعف بحد ذاته، خِلقته �ضعيفة محدودة مقيدة. لكن 
ه���ذه الطبيعة ال�ضعيفة �شُكلت هكذا لتمام الحكمة فحكمها كثيرة و�آياتها في الا�ستدلال 
عل���ى �إعجاز بارئها حين �صورها كذلك ما لا يح�صى ولكني �س�أتعر�ض لبع�ض قليل فقط 
من���ه، الم�شاكل���ة. فالله تعالى خلق ه���ذه الطبيعة بحكم���ة متناهية وبدقة ه���ي الغاية في 
لاإتق���ان فتج���د التنا�سق فيها وا�ضح بين غ�ي�ر �أنها لم تخلق للبق���اء، ف�ضمت في بقاءها 
عوام���ل نهايتها و�أ�سباب فنائها فهي م�صورة ظاه���را في الوجود، ي�أكل فيها الموت بنابه 
. ث���م انظ���ر لاإن�سان، جاء به و�أ�سكنه لاأر�ض �أجلا معلوما وم�ستقرا مرتحلا، فجعل فيه 
ما في طبيعة ما هو علية؛ �إذ لم تكن لاأر�ض موطنه لاأخيرة، فكيف يحوي القوة الكاملة 
والتام���ة، فنا�سب �ضعف���ه �ضعفها و�شاكلها من حيث خلق من م���اء مهين �إلى ارتداده في 
منحني �سفول �إلى الموت والفناء فنا�سب ما فيهامن ال�ضعف . ثم انظر �إلى حال الهيئات 
في لاآخرة با�شتدادها وعظمها طولا وعر�ضا و�شبابا و�صحة في الجنان، فيكونوا في حال 
عظي���م مبارك، ولما كانت الجن���ة دار بقاء و�أبدية، نا�سبها عظم حال �أ�صحابها وتمامه، 
ث���م ينتفي عنهم جميع �أحوال ال�ضعف والعلل والوهن، لمنا�سبة الخلود في لاآخرة . وهذا 
عل���ى الاخت�صار ال�شديد منا�سبة لل�ضع���ف في لاإن�سان والدنيا وكل ما فيها لتقلبها و�أنها 

منقلبة للفناء، عك�س ما في لاآخرة ف�إن ما فيها معدٌ للبقاء والخلود. 
ه���ل ال�ضعف الذي علي���ه لاإن�سان، و�أق�صد به ال�ضعف الجبل���ي لا الاكت�سابي، الذي 
ركب���ت عليه في خلقته لاأولى، يعد مظهرا للقوة فيزداد ب���ه قوة وب�أ�سا؟ حقيقة ال�ضعف 
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في الحي���اة والتقلب فيها لأحوال متغ�ي�رة، من تمام الحكمة ثم كيف ترى ال�ضعف �إلا في 
ح���ال الق���وة، وكيف تظهر القوة �إلا في وجود ال�ضعف فهذا يق���ع بالمقارنة والن�سبة، وهي 
تو�ض���ح حقيقة المعن���ى. �إذ �أن ال�ضعف كلم���ة حمالة لكثير �أوجه، فه���ي ن�سبية المعنى في 
�سي���اق الحدي���ث المت�صل بها فقد يكون معنى ال�ضعف في �سي���اق معين، هو القوة بذاتها. 
ب���ل �أن ت�شاهد ذل���ك في واقع الحياة فالدموع مث�ًا لً ت�شكل حالة م���ن ال�ضعف البين، �إلا 
�أنه���ا قوة تدفع بالم���رء ورحمة تنزل خيًرا وبرك���ة على �سحائب القل���ب . فالفعل الواحد 
ق���د يكون له من �أوجه الحكمة الكث�ي�ر، فيت�ضح جزء منه عند �إعمال المرء نظره وفكره. 
وتبقى في ذلك الحكمة البالغة لله رب العالمين . فلو �أتيت �صفات ال�ضعف لدى لاإن�سان، 
ث���م و�ضعته���ا في موازين القوة، وجدت ال�ضع���ف، يقود �إلى القوة بوج���ه من الوجوه، ثم 
ه���و مبت���د�أ القوة ذاتها وذل���ك لأن لاإن�سان متقل���ب لاأطوار ولاأح���وال، لا ثبوت له على 
ح���ال واحدة، بل في ثبوته وبقاءه من ال�ض���رر ولاإهلاك له مالا يخفى فلذلك �صرف في 
لاأحوال , ثم ليجد طعما لتلك ال�صفات ، لابد و�أن يمر على �صفات ال�ضعف , وهذا �أمر 
لازم. ب���ل لزومه يت�ض���ح غاية الو�ضوح في الدار لاآخرة، حينما يم���ر الم�ؤمنون على النار 
فيرونه���ا، وكف���ي بر�ؤية النار عذابا. ومن حكم ذلك، �أن يعلم���وا الف�ضل الباذخ في عدم 
�إدخالهم �إياها وقذفهم فيها، فيكون الفوز بالن�سبة لهم فقط متمثلا في النجاة من النار 
. وانظر �إلى قوله تعالى "فمن زحزح عن النار"، يعني �أنه اقترب منها غاية القرب، ثم 
دفع بعيدا عنها، وت�صوير الابتعاد بالبطيء والثقل وا�ضح يعني من فقط نجي من النار 
بالابتع���اد ولو ي�سيرا فقد فاز. ثم �إن عر�ض الم�ؤمنين للنار يوم القيامة حيث يقول تعالى 
"و�إن منكم �إلا واردها كان على ربك حتما مق�ضيا، ثم ننجي الذين اتقوا ونذر الظالمين 
فيه���ا جثيا" فالورد لها لا ق�صدا للعذاب، بل لبيان ف�ضل الرب تبارك وتعالى في تنيجته 
للعبد من النار، فلما يري الجنة يعظم وقع ر�ؤيتها لها، �إذ كان رجاءه لاأول فقط الابتعاد 
واله���روب، فلما نجي حمد و�شكر، فظن �أنه لي�س على هذا مزيدا فلما ر�أى الجنة ابتهج 
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ابتهاجا لا �أقدر على و�صفه، وفرح فرحا لا حدود له . فيكون �أ�صل ال�شيء في بيان �أثر ما 
بعده، فيُقلب الرائي في المعان المختلفة بدرجات متفاوتة بناءً على الت�أثر بال�ضعف لاأول 
فكلما ا�شتدَّ جوعه، ا�شتدَّ تذوقه للعام , فر�أى فيه النعمة التامة والف�ضل العظيم، وعلي 

هذا ـ رحمني الله و�إياك ـ ق�س، ت�صل �إلى �أمثلة ومدلولات لا تكاد تنتهي . 
لي�س لازم الرحمة �أن تكون متكاملة في �شيء ما، فهي متجزئة بقدرها �أق�ساما كثيرة 
تبعً���ا ل���كل �شخ�ص في جبلته لاأولى، ث���م في ظهورها منه �أو �إبدائ���ه وممار�سته لها حال 
لاأح���وال المختلف���ة. فمن ت���راه عاتيا قا�سيا، لاب���د �أن تكون الرحمة في���ه مبطنة دخليه، 
لا ت���كاد تلم���ح من النظ���ر لاأول . ثم اعلم �أن الدنيا لي�س فيه���ا خير مح�ض �إلا في عبادة 
الله، فه���ي الخير كله . غير �أنك لا تجده���ا متج�سدة �أمامك في هيئة ظاهرة من �إن�سان 
�أو ج���ان، �إلا الملائك���ة. فالإن�سان.. ف�إن �أفجر قلب فيه ملازم لل�شر وال�سوء، �إلا �أنك لابد 
�أن ت���رى جانبا من الخ�ي�ر والنور في باطنه، م�صدر �أ�صيل غط���ي بال�شوائب والبلايا �إلا 
�أن���ه موجود. والحكيم والفطن هو الذي يعلم كيفي���ة الو�صول �إليه. لذلك كان بمخاطبة 
بالرف���ق ولاإح�سان والت���ودد �إليه بالمعروف والبر و�إن �أ�شد النا����س �ضراوة وق�سوة به من 
ملامح القوة ما طغى عليه، �إلا �أنه يحوي جزء من الرحمة في باطنه �شعلة لا تطف�أ . دائمًا 
جانبا الخير وال�شر في لاإن�سان يت�صارعان، ميز لا للقوة والفهم والبيان ليختار �أحدهما 
ويقدمه عل���ى لاآخر ولكل اختيار جز�اؤه وثوابه. انظر الفقر في خ�شونته و�صلابته و�سوء 
�أث���ره وب�شاع���ة منظرة، حتى لو مثل ظاهرا لجمع من القبح مالا يجمعه غيره، ولو ج�سد 
هيئ���ة بينة لعج���ل ب�إزهاق روحه فكيف لو اجتمع معه اليتم، في فقد لأب �أو �أم �أو كلاهما 
عل���ى تغليب لفظ اليتم ف���كان يتيما بفقد �أباه، �أو عجيّ بفقد �أمه، �أو لطيما بفقد كليهما 
. ث���م �ضم �إلى ذلك الفق���ر وقلة الحيلة، فك�أنك تت�أ�سف له بكل �شيء في الوجود من عين 
دها حين عجزه، يطول  ت���رى لاأ�شياء غير ماهي، فدمعة ير�سلها حين �ألم���ه، وزفرة ي�صعِّ

النهار عليه ك�أنه لا يمر. ويت�سرب الليل قطعة قطعة بل ك�أنه كما يقول �إمر�ؤ القي�س: 
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بكــــل مغـــــار الفتل �شدت بذل  فيـــالك من ليــــل ك�ــــأن نجومه	
ا  فكلاهما طويل كما قال �أي�ضً ت�شابــــه الليل والنهار في ناظره 	
ب�صبــح ولاإ�صباح منك ب�أمثل  �ألا �أيها الليل الطويل �ألا انجلي	

والله حينم���ا ي�صن���ع ذلك يقلبه في �أح���وال متعددة. وليبتلي ب���ه النا�س في �صنيعهم 
وت�صرفه���م . ث���م جعل لذلك الاختبار �أجرا عظيما وهو الجن���ة، �أو النار كل على ح�سب 
�صنيع���ه. وتعليل هذا الفعل يطول كثيًرا ف�أكتف���ي ب�إيراد هذا هنا. فالحكمة من ال�ضعف 
عام���ة هي تقوية لاإن�سان داخليا، ب�إزالة م�شاع���ر ال�سلب والوهن عنه، وذلك لا يكون �إلا 
بالاختب���ار، وثمنه لاألم حتم لازم . ثم ليرفعه �إلى منازل عالية من لاأجر، فلي�س البلاء 
هذا عبثا. كل فعل ي�صنعه تعالى له حكمة عظيمة، وانظر �إلى �صنيع الخ�ضر مع مو�سى 
من خرقه لل�سفينة وقتله للغلام وهدمه للجدار، وما احتوى ذلك على كثير من الم�صالح 
والفوائد. �أو حال المر�أة الم�شتكية لداود عليه ال�سلام. �أو حال �س�ؤال نبي من بني �إ�سرائيل 
تف�سيرا لما قد يراه �أمامه عينه ظلم. فبين الله تعالى له لاأمر . والمقام لي�س مقام �إيراد 

الق�ص�ص هنا، ولكنه لبيان الحكمة فقط . 
ويح���دث ه���ذا عندما يرتقي لاإن�سان عن ع���الم المديات الح�سية، و�إب���داء لاأ�سباب 
بمج���رد النظر القا�صر، ال���ذي لا يعلم ما وراء لاأفق، فيعل���ل لاأ�شياء بظواهرها المادية 
فقط، متنا�سيا �أن طبيعة حدوث لاأ�شياء في الدنيا لها قوانينها الخا�صة. ففي كل �شيء 

عبرة و�آية وحكمة.
لي����س عدم فهم���ك �أو ا�ستيعابك �أوق�صر نظرك، �أو بكل ب�ساطة لعدم وجود تعليل �أو 

�سبب مبا�شر للفعل، لا ينفي وجود الحكمة ولا يبطل ال�سبب. 
 وكما قال �أبو العلاء: 

والذنب للطرف لا للنجم في ال�صغر.  والنجم ت�ست�صغر الاب�صار ر�ؤيته	
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 �أو قول المتنبي:
و�آفتــــه من الفهم ال�سقيم 		 وكم من عائب قولا �صحيحا
على قدر القرائح والعلوم  		 ولكـــــــن ت�أخــــذ لاآذان منــه

ويظهر مما �سبق �أن ال�ضعف لي�س كما يوحي منه , ولكنه كما قلنا يظهر في المقارنة 
. فتفاوت النا�س قوة و�ضعفا لمقارنة بع�ضهم ببع�ض و�إلا لم ي�صبح هناك فرقا �أو مفهوم 
لل�ضع���ف �أ�ص�ل�ا. ف�أوج���ده التنوع والاختلاف . وكي���ف الحال لو كان النا����س قوة واحدة 
و�شكلا واحدا وهيئة واحدة، كيف يظهر ال�ضعف �إذ كلهم مت�ساويين، لذا ق�ضت الحكمة 
�أن يتغاير هذا الت�ساوي ب�أوجه متنوعة، و�أحوال مت�ضاربة، لي�شكل في نهاية لاأمر التكامل 
والتعاي����ش . �إن ال�ضع���ف؛ كحالة يتقلب فيها لاإن�سان منه���ا لعك�سها , تعد طبيعة ب�شرية 
مت�أ�صل���ة فيه، فلا فرار له منه���ا  . وال�ضعف هنا لي�س مرذولا �أو متقبحا �أو �سيئا، بل هو 
في الحقيقة المرادف للإن�سان . لذلك يقول تعالى له "�أ�أنتم �أ�شد خلقا �أم ال�سماء بناها، 
رف���ع �سمكها ف�سواها، و�أغط�ش ليلها و�أخ���رج �ضحاها، ولاأر�ض بعد ذلك دحاها، �أخرج 

منها ماءها ومرعاها"
فالإن�سان �ضعيف ح�سبما وج���دت الجهة المقابلة المقارنة معه ، فالإن�سان للإن�سان، 
ق���د يكون قوي���ا بدنيا، فكريا، اقت�صاديا. فحينما ينت�س���ب النا�س بع�ضهم لبع�ض، تظهر 
مع���الم القوة وال�سطوة وال�شدة، لتفاوت م���ا بينهم. ومجمل لاأمر حتى لا نطيل �أكثر من 
ذل���ك، و�إن كان لاأم���ر يحت���اج �إلى مزيد تو�ضي���ح. �أن ال�ضعف في لاإن�س���ان مظهر عام، 
يت�ض���ح �أثره في ظاهره وباطنه، في كل �أمره معاني ال�ضعف والوهن ومظاهرها و�صورها 
و�أنماطها �أكثر من تح�صي . ونعم، قد ينطوي ال�ضعف �أحيانًا على مظهر القوة ولاإرادة، 

لا في ال�ضعف ذاته م�صورا، بل في �آثاره التي ينتج عنه. 
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شيئًا من الكذب وكثيرا من الانتظار

ه���ل ق���ول الحقيقة م�ؤلم وقول الكذب مطمئن مريح، ف����إذا ما ق�صدت �إظهار لاأمر 
عل���ى ما هو عليه، وج���دت �أن كلاهما م�ؤلم، ولكن لاأول ي����ؤلم في �ساعته وحينه غير �أنه 
يبع���ث على التغيير �إلى لاأف�ض���ل وتو�صيف لاأمر على حقيقة ما ه���و عليه، في�ؤتي بذلك 
م���ن الخير ما  لا يح�صى في مجالات الحياة. و�أما لاآخر فهو مهدئ في �ساعته، غير �أنه 
مخ�ب�ر بما لا يطابق الواقع، عاك����س للأمر على غير ما كان �أو و�ضع له. ك�أن ناقله عنده 
هلاو����س �سمعية وب�صرية وتخيلات غير حقيقي���ة فهو يخبر منها وعنها، ويُحمل النف�س 
فيه���ا �أوزارا، وتحريف���ات من �سُبة الخ���داع والمراوغة حتى تعتاد ذل���ك وت�ألفه، في�صير 
طبع فيها وعادة ثانية، حتى ي�أتيه طبعًا من غير تكلف، ويمار�سه ك�أنه لا �شيء، فيختفي 
ذل���ك النوع م���ن ت�أنيب الذات، ويخفت �ص���وت ال�ضمير حتى يتلا�ش���ى فيرقد �ساكنا ثم 
يظهر عاقبته بعده بفترة قلت �أو كثرت، ويبين �ألمه فيما �أف�سد و�أهلك، في�سفِرُ عن وجهه 
قبيح���ا ذا دناءة ف�أث���ره لا ينمحي �أبدًا، فلاب���د و�أن تجد له عاقب���ة. لذلك تجد العقلاء 
ينف���رون منه وم���ن �شره، ولا يعتم���دون قول �صاحب���ه، فهو عندهم غ�ي�ر م�ؤتمن، وكيف 
ي�ؤتم���ن على الكلمة �إذا �أخلف بها وغدر بمعناه���ا، وزورا فيها. بل ما الفرق بين التزوير 
باللف���ظ والتزوير بالكتابة . �ألي�س كله كذب وفيه اعتداء على الحقيقة و�أ�صحابها. وفيه 
ن�ص���ر للباط���ل بجماعته، وتغليب ل���ه على �أهل الحق وال�صدق , فل���م اعتبر لاأول جرما 
م�شه���ودا، والثاني نج���ا من العقاب وفلت م���ن الم�ساءلة . �ألي�س في ه���ذا نوع من مجارة 
الك���ذب �أ�صلا. ثم �إذا كان كلاهما م�ؤلم، فتجد الناظ���ر فيهما �أنه �شتان ما بين لاألمين، 
ف����إن �ألم الحقيق���ة فيه ف�ضيلة للنفو�س الطيبة الخيرة، التي تح���ب ال�صدق و�أهله، وفيه 
�أن ه���ذا لاألم ب���ه �صلاح النف�س وقوامه���ا واعتدالها. و�أما لاآخر فه���و �ألم رذيلة و�سيئة، 
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تف���ر منه الفطر ال�سليمة لرائحته الكريهة، لأنه مكروب يُعدي فينت�شر على �أر�ضه نف�سه 
فيهلك���ه. به تتدنى النف�س �إلى �أ�سفل دركات ال�شر والخداع. فالعاقل هو الذي يهرب من 
ف�ضيحة الك���ذب �إلى ف�ضيلة ال�صدق، لذلك تجد ال�شرائع ال�سماوية بل والعقلاء قاطبة 
عل���ى بغ�ضه ومعاداته، لعظم خطره وف�ساد �ضرره �إذا �شاع في المجتمعات تف�شي ظهوره، 

فهو �آذان بخراب العمران، لن�شره �أكثر البلايا والمكروهات. 
ولي�س الكذب كما هو متبادر �إلى الذهن فقط "كذب القول والل�سان" ولكنه يتخطى 
ح���دود ذل���ك �إلى �أن���واع كثيرة، كك���ذب القلب، وكذب الج���وارح، وك���ذب الظن، وكذب 
لاإرادة، وك���ذب لاإح�سان والف�ضل، وكذب الباطن، ومن���ه النفاق والرياء وحب ال�سمعة 
�إلى �آخ���ره . حت���ى ت�ص���ل بك �إلى ك���ذب ال�صدق، في�صدق���ك في �أمر ليكذب���ك في �آخر، 
فيحك���ي ل���ك جزءا من ال�صدق ال���ذي لا �ضرر به، ويخفي عنك باق���ي ال�صدق - فذاك 
كذب �آخر- فهو و�إن �صدق في بع�ضه �إلا �أنه كذب في �إظهار لاأمر على ماهيته الحقيقية 
بو�ض���وح كامل . والكذب كما ه���و معلوم لاأخبار بخلاف الواق���ع، فك�أنه يغفل لاأمر �إلى 
�أم���ر �آخ���ر فيوكله �إليه، فيخالف الواق���ع في جزء من الحقيقة، فه���ذا كذب. حتى ي�صل 
�إلى ح���د الافتراء، في�أتي بع����ض ال�صدق ثم ي�ضخمه، ويخرجه ع���ن حجمه فيخالف به 
ا �إن احتوى على بع�ض ال�صدق �إلا  ظاه���ر لاأمر المطلوب، الذي يتم به المعنى، فهذا �أي�ضً
�أن���ه ك���ذب بل دعني �أقول كقاعدة عامة:ـ كل ما �أخبر به بخلاف ما هو واقع، فهو كذب. 
�أي بخ�ل�اف تم���ام الواقع الحقيقي ، فلا ينقله م�شوه���ا، �أو مجتزئا مقتطعًا منه بع�ضه، 
�أو محرف���ا ع���ن معناه، �أو ينقله ب�ش���كل يوهم -قا�صدا- لل�سامع خلاف���ه، �أو يخرجه من 
الحقيقة �إلى المجاز والعك�س، �أو يبدل �ألفاظه راميا �إلى تغيير معانيه، �أو ينقله على غير 
وجه���ه �أن يقول���ه هادئا طيبا فيغ�ي�ر لاآخر من نغمات الحديث لاوي���ا الكلام عن معناه، 
فينقل اللفظ محرفا المعنى. فكل ما خالف الواقع بوجه من الوجوه، وهي كثيرة متعددة. 
فه���و كذب. حتى �إنك لتخرج م���ن الكذب جميع ال�صفات المذموم���ة , والنعوت المكذوبة 
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,وال�سرائ���ر المطمو�سة الملتوية، فما الكذب �إلا طريق الالتواء والاعوجاج، وفيه لوى لعنق 
الحق والحقيقة، وك�سر �ساقها. وفي الحديث ال�صحيح عن �أبي �أمامة قال قال ر�سول الله 
"يطب���ع الم�ؤم���ن على الخلال كلها �إلا الخيانة والكذب". ثم جعل الكذب من علامات 
النفاق والخداع واخت�ل�اف الظاهر عن الباطن، ثم جعلهم في خداعهم هذا مخادعين 
لأنف�س���م قبل �أن يخدع���وا غيرهم، �إذ �ألزموها الكذب وطبعوه���ا عليه، ثم حببت لذلك 
نفو�سه���م وقلوبه���م، ثم ر�أوه �أم���ر هينا يخرجون به من �أي �شيء يق���ف �أمامهم �أ�صابهم 
�أم���ر ما، فيكذبون. �إذا فزعوا في حادثة ولا يجدون خلا�صا منها، يكذبون. وجدوا �أنهم 
لا حيل���ة لهم ولا�شيء ين�صره���م في �أمر ما، يكذبون. حتى طبع���وا على الكذب، وعرفوا 
به في لاأر�ض وال�سماء فيقال ه�ؤلاء المعتدون، الذين كذبوا �أنف�سهم وكذبوا النا�س. ومن 
�أخط���ر �أنواعه، �أن يكذب نف�سه، فَيَحْيَ على كذب من الحقيقة، وهو يظن وهما �أنه على 
اب  الح���ق وتلك م�صيبة كب�ي�رة �أن يظن �أن معه نا�صية ال�صواب وجم���اع الحق، وهو كذَّ
�أ�ش���ر، من كثرة كذب���ه �صدقته نف�سه، حتى �أخذ يدافع عن ه���ذا الكذب، بيقين �أنه على 
ال�ص���دق والح���ق وهذا النوع �أتع�س لاأن���واع و�أقبحها, �إذ هذا لا حيل���ة في تبين الحق له، 
وكي���ف تبين ل���ه، وهو لا يقب���ل �إلا منطقة ويقينه المبن���ى بالكذب على �أن���ه �صدق فكذّب 
الحقيق���ة بالكذب، لي�صدق الكذب، في�صير عنده الكذب �صدقا، وال�صدق كذبا! لذلك 
يذك���ر الله تعالى �صنفا م���ن ه�ؤلاء، الذين اتبعوا هذا المنطق المعوج والا�ستنباط الفا�سد 
قال فيهم " قل هل ننبئكم بالأخ�سرين �أعمالا الذين �ضل �سعيهم في الحياة الدنيا وهم 

يح�سبون انهم يح�سنون �صنعا".
يذكر تعالى �أن ه�ؤلاء هم �أخ�سر النا�س، �إذ لي�س هناك طريق �أدل على الخ�سارة من 
ٍ ظاهر، ومع ذلك تظن وتح�سب  هذا الطريق، ب�أن تكون في �ضلال مبين وا�ضح وكذب بَِني
�أنك تعمل خيًرا وت�ؤدي حقا، وهو �شر لاأنواع، لأنه يرجو فلاحا ويظن ذلك ويوقنه، وهو 
يعمل ف�سادا و�شرا ثم يعذر نف�سه فيه بدواعي وعلل لا تكاد تح�صى فيظن بذلك �أنه ما 
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�أخطا ولا ارتكب جرما، ثم ي�ؤمل عاقبة ح�سنة! كيف , يا �ضل ذاك اغترارا؟ 
كم���ا قال تعالى "فريقا ه���دي وفريقا حق عليهم ال�ضلالة �إنه���م اتخذوا ال�شياطين 

�أولياء من دون الله ويح�سبون �أنهم مهتدون"
وكقول���ه "و �إذ زين لهم ال�شيطان �أعمالهم وقال لا غالب لكم اليوم من النا�س و�إني 

جار لكم"
وكقوله " زين للذين كفروا الحياة الدنيا وي�سخرون من الذين ءامنوا" 

وكقوله " �أفمن زين له �سوء عمله فراءه ح�سنا"
وكقوله " و�إنهم لي�صدونهم عن ال�سبيل ويح�سبون �أنهم مهتدون" 

فه���و م�صدود عن الح���ق وال�صواب، متب���ع الباطل والكذب وهو في���ه بكليته، داخل 
في���ه �إلى �أق�صاه، مزين له �صواب ما ي�صنعه ب�أ�شخا����ص �أو �أ�شياء ي�ؤيدونه، ثم يظن �أنه 
عل���ى ال�ص���واب والهداية، و�أن فعله هذا من �أجل كذا وك���ذا، وماهو �إلا واهم. وذلك من 
ب���اب غ�ض���ب الله تعالى و�سخط���ه عليه، �إذ ما طه���ر قلبه مما فيه م���ن لاأمرا�ض . كما 
ق���ال �سبحان���ه " �أولئك الذين لم يرد الله �أن يطهر �أن يطهر قلوبهم لهم في الدنيا خزي 
"  فجعل تعالى هذا من  لون لل�سحت اعون للك���ذب �أكًّ وله���م في لاآخرة عذاب عظيم. �سمَّ
�أ�سب���اب عدم تطهير قلوبهم؛ لا �أقول النطق بالك���ذب والحديث به ، بل �سماع الكذب .. 
وه���ذا يدعون���ا �إلى النظر، ه���ل �سماع الكذب كالك���ذب نف�سه؟ نق���ول �إن الكذب قبل �أن 
ينط���ق ب���ه الل�سان له مراحل ي�سير فيها، فالإن�سان لا يكذب هكذا، �إذ الكذب حيلة يجب 
التفكير فيها، والا�ستعداد لها. فيكون مبد�أ لاأمر بالابتعاد عن ال�صدق ومعادته وكراهة 
�سماع���ة �أو مجال�س���ة �أهله، لأن فيه �ض���رر عليه، �إذ يذكره �أوًال بفعلت���ه ال�شنعاء، وبحاله 
الفا�سد، وبا�ستمرار على ال�شر وثم لَم يجلب على نف�سه كل هذا ال�سخط فيكتفي ب�إبعاده 
و�إق�ص���اء �أهله، حت���ى لا يكونوا �سبب تذكير له، هذا �أولا. ث���م ينظر �إلى طرقه، فيتخير 
�أ�صدقها في الكذب، مما لن ي�شك النا�س فيه �أنه كذبا، فيُحَوِرُ ويحرف ويزيد وينق�ص، 
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ث���م يهي���ئ النف�س التي بين جنبيه على هذا، فيخرجه ع���ن فطرتها وحد وقارها، فيخلع 
عنها بنف�سه رداء الف�ضيلة، ويلب�سها الخداع والزور، ومازال عليها هكذا حتى ت�ألف هذا 
ال���رداء القبيح، ثم تحب���ه، ثم تركن �إليه، ثم تعتاده، ثم ي�صع���ب عليها فراقه . فتنقلب 
طبيع���ة القل���ب محورة له من �أن ت�سقيه بماء طيب مبارك، �إذا به ت�سقيه بالكذب والغ�ش 
والمغاي���رة، فتمتلأ �أر�ض القلب منه، حتى ت�صبح ب���ورا لا ت�صلح للزرع الطيب، �إذ ف�ساد 
التربة نف�سها حال دون �إنبات هذه ال�صفات الطيبة فيها، لأنه حولها وجرفها من قيمها 
ومبادئها، ثم �أبدله���ا قيما �أخرى وعادات جديدة، فظل بالقلب حتى ا�ست�ساغها �إلى �أن 
لان �إليه���ا. وهكذا الل�سان ظل به حتى ا�ستمرئها ونط���ق بها، فانطلقت تلك العدوى �إلى 

الجوارح كلها، ف�أ�صبح كاذبا كذوبا . 
���ا مخالطت���ه ف�إن���ه لماّ �سمع الك���ذب ب�أذنه فلم ينك���ره، ولم يتغير ل���ه، �أخذ القلب  �أمَّ
يت�شرب منه لذلك لا تجال�س �إلا من �أمنت خلقه، و�إلا �أخذت منه و�أنت لا تدري . و كما 

 قال القائل: 
يعدي كما يعدي ال�صحيح لاأجرب  		 واحذر م�صاحبة اللئيم ف�إنه

وم���اذاك �إلا �أنه ي�أخذ من طبعه وخلقه وه���و لا يدري، من ر�ؤية فعاله و�سماع �أقوله، 
فيعتاده���ا، فت�صبح من كونها �أمر لا يقبل ولا ي�ست�ساغ عنده، �إلى كونها �أمر فيه نظر ثم 
تج���د التحيلات منه تتر�أ علي���ك. وماذاك �إلا بعد مخالطة. و�أثر المخالطة في هذا ق�صة 
�أخ���رى بحد ذاتها لابد من الانتب���اه لها وعدم �إهمالها. وه���ي ن�صحية هامة في التربية 

وغيرها؛ انتبه ممن تخالط !!
ث���م لو نظرت لتُعدد م���ا في فعله من ال�سيئات والمنكرات لظه���ر لك عجبا، في نف�سه 
، ث���م على مخالِطه، ث���م على بيئته، ثم �أثر ذلك على العنا�صر الثلاثة بطول الزمان  �أوًال
وامت���داده. وه���ذا �أمر مهم غاي���ة في لاأهمية ثم م���ا يزاوله من الطب���اع تكلفا مع بع�ض 
النا����س ويمار�س نقي�ضه مع غيره تميعًا، فهو يقوى على ال�ضعيف ويوهن للقوي . وهو في 
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كل ه���ذا يظلم نف�سه تبعًا لم�صلحته و�ص�ب�را في تحقيق هواه وم�أربه. فهو �صاحب الوجوه 
المتع���ددة ال���ذي يقابل كل �أح���د بالوجه الذي يج���ده منا�سبا، فلا قيمة �أو مب���د�أ �أو دين 

يحكمه, فلي�س له حاكم �إلا م�صلحته وهواه، حيثما ولى فهو قبلته. 
لذل���ك جعل النبي  الكذب من علامات النفاق فق���ال "�آية المنافق ثلاث، �إذا حدّث 
كذب، و�إذا وعد �أخل���ف، و�إذا �اؤتمن خان". وك�أن الخيانة ولاإخلاف بالوعد وغيرهما، 
من ثمار الكذب، ف�إنه لم يخلف العهد �إلا لما كذبت نف�سه ثم قلبه ثم بعد ذلك ل�سانه، ثم 
وافق الج�سد كل ذلك ف�سهل لاإخلاف قوًال وفعلا . وكذلك الخيانة، ف�إن الكذب مادتها، 
ومنبع نموها ون��شأتها ثم قوتها. وكيف يخون �إلا بالكذب، وكيف يغدر �إلا بالكذب، وكيف 
يف�ت�ري �إلا بالكذب، وكيف يعتدي ويظلم �إلا بالكذب. فالكذب هو مادة كل تلك الفعال، 
فهو ال�شجرة الخبيثة التي �أنتجت هذه الفعال، فهو جامعها لأنه �أمها و�أبوها، فهو الذي 

به حياتها وعليه اعتمادها، فلا يت�صور لها حياة �أو وجودا �إلا به .
والله جع���ل فاعل الكذب، ك�أنه �إنما ي�صن���ع م�ؤامرة ويحيك �شرا، فيدبر لها خيوطا 
و�أطرافا، يتحكم بها، ثم يتلاعب من خلالها على ال�سامع. فقال �سبحانه:  "�إنما يفتري 

الكذب الذين لاي�ؤمنون ب�آيات الله و�أولئك هم الكاذبون" 
فو�ص���ف الكذب هنا ب�شيئين. لاأول، وهو الافتراء . ف�صاحبه من المفترين، �إذ ن�سب 
ال�ش���يء �إلى غير محله، ف�أتى به من الف�س���اد �شيئًا كبيرا فافترى على نف�سه، ب�أن حملها 
مالا تطيق بظلمه لها و�إف�ساده لفطرته، ثم اعتدائه على م�صالحها الدنيوية، حيث ن�سب 
�إلى الك���ذب ففقد من الخ�ي�ر والاحترام والتبجيل وغيره �أ�شي���اء �أخرى الكثير والكثير. 
دّق قوله، ولن ي�ؤتمن جانبه،  وم�صالحه���ا الدينية، ب�أن فقد كثير من لاأ�شياء، فل���ن يُ�صَ
ول���ن تح�سب �شهادته، فهو لي�س من �أهل الثقة والعدل الذين نبني ون�صدر لاأحكام على 
�أقواله���م، �أو ن�ست�شهد ب�شهادتهم. وم�صالحها لاأخروية، ب�أن �أفقدها من المنازل العالية 
في الجن���ة ما قد يك���ون قدّره تعالى له، فح���رم نف�سه ب�صنيعه، ف�ضي���ع عليه من الثواب 
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ولاأج���ر ما قد ترتفع به منزلته يوم القيامة، �أو يقلل له من وزره، ثم �ضمن �ألا يكون من 
ال�صادقين، وهو �أمر الله تعالى الذي حثه عليه كثيرا. فقال تعالى "يا�أيها الذين ءامنوا 
"  ثم �إن الافتراء، فيه من ال�صفات المرذولة الكيد والمكر  اتقوا الله وكونوا مع ال�صادقين
والتخطيط الم�سبق، التزييف والتزوير، وطم�س الحقائق. �إلى �آخره. فالكذب �أ�سا�س كل 
بلي���ة و�ش���ر. وال�صفة الثانية، �أنه بهذا ال�صنيع فقد نوعًا م���ن لاإيمان، وارتفع عنه �شيئًا 
من���ه، �إذ ك�أنه لم يكن م�صدقا الوعد , مهملا الوعيد، ك�أنه اتخذه هزوا والله يقول "ولا 
تتخ���ذوا �آي���ات الله هزوا". فك�أن���ه �أهمل كل هذا، وه���و �إن لم يقل ذلك بل�سان���ه، �إلا �أنه 
م�صدق���ه بقلبه. وما فعل الجوارح �إلا ا�ستجابة لأمر القلب. فهو لماّ ا�ستخف بفعل القلب 
لاأول وا�ستهان به، و�أدخل عليه من المفا�سد ما يقوى به، كان �أ�شد جر�أة في الفعل و�أقوى 
في الاعتماد عليه، فخرج الفعل مغذي با�شتداد القلب وق�سوته، وهكذا لاأفعال ما هي �إلا 
حاملة ل���رداء من �أثواب القلوب لذلك كانت لاأفعال في خروجها مارة على القلب، ف�إما 

�أن ي�ستنكرها �أو يقبلها، ولي�س هناك حال ثالثة. 
لذل���ك كان الا�ستم���اع �إلى الك���ذب، دليل ر�ضا م���ن القلب على الك���ذب الذي يقال. 
�إذ ل���و �سخ���ط القلب لا�ستنكر و�شجب، ولكن���ه ر�ضى و�أحب، ثم �أدم���ن الفعل . لذلك لم 
يق���ل ي�سمعون الكذب لأنهم ق���د ي�سمعون الكذب عر�ضا، �أو ي�سمعونه وقلوبهم منكرة له، 
وق���د ي�سمعونه وهم مج�ب�رون على �سماعه ب�أي �أ�ش���كال لاإجبار كان���ت، �أو ي�سمعونه ولا 
ين�صرفون حياءً و�ضعفا فلي�س كل �سماع ي�صح به الن�سبة المعتبرة . و�إنما ال�سماع الموافق 
رغب���ة في القل���ب وهوى في النف����س حتى �أعاده المرة تل���و المرة وهو في ه���ذا قابل له غير 
منك���ر. فال�سم���ع كذلك لي�س مرة واحدة، ب���ل واحدة تتلوها �أخ���رى، لذلك عبر ب�صيغة 
المبالغة "فعّال" �أي تكرار الفعل منهم متجاوزا ومبالغا الحد. لذلك �أمر الله تعالى نبيه 
بالان�ص���راف حال �سماع الا�ستهزاء لآيات الله، وهذا الان�صراف فعل بالجوارح، �إلا �أنه 

من �إنكار القلب. وهو �أ�شد �أنواع القلب �إنكارًا فتجده يخاطبه تعالى ويقول له 



حالـة وهـم

162

�آياتن���ا ف�أعر�ض عنهم حتى يخو�ضوا في حديث  ر�أي���ت الذين يخو�ضون في  "و�إذا 
غيره و�إما ين�سينك ال�شيطان فلا تقعد بعد الذكري مع القوم الظالمين" 

وقوله تعالى"فتول عنهم يوم الداع �إلى �شيء نكر". 
وقول���ه تعالى "وا�برص نف�سك مع الذين يدعون ربهم بالغداة والع�شي يريدون وجهه 

ولاتعد عيناك عنهم تريد زينة الحياة الدنيا" 
ف���كان التولي ولاإعرا�ض، والت�برص والجلو����س والقيام من �أعمال الجوارح، �إلا �أنها 
مدفوعة بفعل القلب، مارة عليه قبولا �أو رف�ضا. فذلك لأن فعل الظاهر في غالبه مرتبط 
بالباطن فك�أن الظاهر علامة على ما في الباطن، فهو ال�شيء المخرج لما فيه. ولذلك في 
لاأحكام ال�شرعية، تعد قرينة يعلق الحكم عليها .. وهذا �أ�صل عظيم ت�ضبط به كثير من 
ا مانع للفعل من الحدوث، �أو كاره له، فيكون بالقلب من البغ�ض  الحالات . لأن القلب �إمَّ
للفع���ل ما يمنعه ع���ن الخروج , و�إما مجوز للفعل مبيح له فيكون بذلك ات�ضح المعنى من 
�أن �سماع الكذب م�ساويا للكذب لا في النطق باللفظ، بل في ا�ست�ساغة ور�ضى القلب به . 
فيت�ضح بذلك ا�ست�شناع الكذب وكراهيته لانطما�س الب�صائر به �إلى �آخر ذلك وهو 
كث�ي�ر ج���دًا . ونقول هن���ا، �إذا كان لكل �ش���يء �ألم حتى ال�صدق والكذب، ب���ل اللذة التي 
ي�ستمت���ع به���ا لاإن�سان فيها ن���وع من لاألم. وق���د تحدثنا قبل عن �شيء م���ن فل�سفة لاألم 
وق���د �س���رى بنا الكلام في بيان ا�ست�شن���اع الكذب وا�ستقباح���ه، لأن �أ�سا�س حوارنا مبنى 
على ه���ذه النقطة، فطال بنا الكلام لامتداد المعنى وت�شعب���ه حولها. والكلام �شبكة من 
المعنى، ف�إذا رُمْت معنى انفتح لك المعنى عن معان متعددة، لي�صبح فرع المعني م�أ�صلا 
ا لتولد المعاني بع�ضها من بع�ض لي�س هناك معنى منف�صل  لمعني ي�أتي بعده . وذلك �أي�ضً
بذات���ه عن بقية المعاني، و�إنما هي �سل�سلة واح���دة ي�ؤدي بع�ضها �إلى بع�ض، لذلك غيرت 
ا�سم المو�ضوع �إلى "�شيئا من الكذب وكثيرا من الانتظار" حيث كان الا�سم لاأول هو "لا 

تنتظر �أحدا!" .
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ويب���د�أ مو�ضوعنا حيث تب���د�أ ق�صة الاحتياج، الاحتياج هو �أح���د القوانين لاأ�سا�سية 
خا�صة في فهم التعاملات الب�شرية في �أوجه كثيرة وهذا النوع من الاحتياج �إذ اجتمع مع 
غ�ي�ره من التكوينات الفطرية في طبيعة المرء، ث���م �إذا زادت عن حدها الطبيعي �أورثت 
خل���ل ومنه يحدث الخ���داع؛ خداع نف�سه لنف�س���ه، وهو يقوم على ع���دة عوامل مجتمعة، 
�أوله���ا الاحتي���اج وقد ي�أتي م���ع زيادة في تقدي���ر الو�ضع ب�شكل �صحيح فيح���دث الوهم . 
فتوه���م نف�سك ب�أن هناك �أحد قادم لحل جمي���ع م�شاكلك، فتنتظر قدومه لكي يتعاطف 
�أوًال مع���ك، ث���م يغير لك ما �أنت فيه. ما �أ�شد وهمك! فيورثك ذل العجز والوهن �أو تظن 
�أن �أحد ما �سي�أتي لي�صنع لك �أمرك �أو ي�صلح لك حالك، و�أن الدنيا �ستحلو لك، معلق في 
ه���ذا لاأمر كله عليه، فتظل تنتظ���ر و�أنت تتلفت يمنة وي�سرة، تترقب خروجه. وتناجيك 
نف�سك ب�أن قد قرب مطلعه، �أو تتخيل �أنت ذلك. لا تطل الانتظار، �إذا كنت هكذا، فهذا 

هو الوهم.. حتى قال �أحدهم 
لا ي�ؤلم الجرح �إلا من �ألم به لا تحك للنا�س جرحا �أنت �صاحبه	

 وقال ال�شافعي: 
فتـــــول �أنت جميـــــع �أمـــرك  مـــــا حــــك جلــــدك مثــــل ظفــرك	

غ�ي�ر �أن �شعور الانتظار، هو �شعور طفولي في لاإن�سان، م���ن حيث انتظار الم�شاركة. 
فالإن�س���ان كائن اجتماعي عاطفي م�شارك. فهو يريد ذلك لظنه �أن هذا حقه، و�أن هذا 
الطل���ب لا نزاع ل���ه فيه عليه. فهو حق م�ش���روع، و�أمر مقبول. فلذل���ك ي�صيبه �شيء من 
الح���زن �إذا لم ي�أخ���ذ هذا الحق، والم�صيبة في هذا �أنه يتمادى بت�ضييع حقوق �أخرى، في 

�سعيه في لاأمر الذي يظنه حقا له وهذا فيه وجهين، بين حق وباطل. 
�شع���ور لاإن�سان بالاحتياج �شيء فط���ري، فله احتياجات �ضروري���ة، تتمثل في الم�أكل 
والم�ش���رب والم�سك���ن والملب�س، وذلك �أدنى حقوق لاآدمي . ث���م يحتاج �إلى تحقيق مطالب 
�إن�سانيت���ه، مطال���ب ت�شت���د نف�سه طلب���ا �إليها، لا بحك���م ال�ضرورة، ولك���ن بحكم الجبلة 
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الطبيعية يريد �أن يجال�س النا�س ويحكي لهم عن �أحواله، ي�شاركهم حزنه , وي�شاطرهم 
فرحه، في �شعور �أنه موجود حي. يحتاج �إلى مبادلة لاأحا�سي�س والم�شاعر ب�أنواعها؛ تارة 
يريد الحب، و�أخرى يرجو الم�ؤازرة، و�أحيانا يريد �أن يخفف عنه بالتعاطف وعدم الظلم 
والتحم���ل من���ه وعنه، وال�ص�ب�ر عليه، ولاإ�شفاق به. ث���م يريد �أن ي�شعر بتم���ام الم�شاركة 
عن���د الف���رح للابتهاج، والموا�ساة عند الحزن لتخفيف عنه م���ا �ألم به . لذلك فهو دائمًا 
يجتم���ع م���ع النا�س يريد منهم �أ�شياء، ويريد لهم �أ�شي���اء، دائمًا حاله كذلك. لا يمل من 
الحدي���ث ولاي�شب���ع من ال���كلام , يقرب ويباعد، يج���افي وي�صادق، حت���ى يتمايز النا�س 
عن���ده في�صيرون مجموعات مختلفة، وتنق�سم بعد ذل���ك �إلى دوائر ي�صنفها القلب بين 
م���ن يوالي ويتبر�أ . �أو ي�صنفه���ا المجتمع، بين دوائر اجتماعية، قرابة، �صداقة، معارف. 
وهك���ذا ثم �إن احتياج���ه لكل واحد منهم مف�ت�رق عن لاآخر، فعندم���ا يبتعد عنه ه�ؤلاء 
يوجد في نف�سه من المعاني ما يقوم مقامهم، فيعقبه اختلال ظاهر في المعاملة. فظاهرة 
الاحتي���اج تقوم عل���ى القرب والبعد في ناحي���ة من نواحيها، فكلما مث�ًا�لً تقرب وكثر ودُّ 
بع�ضه���م �إلي���ه، �صار الاحتياج متب���ادلا �أكثر وكلم���ا ازداد البعد كان الاحتي���اج �أ�ضعف، 
وق���د يقوي لكن لقرينة �أخرى و�سبب خارج عن هذا لاأ�صل فهذا يوجد �صور متعددة في 

المعاملات وال�صفات. 
الاحتي���اج �سنة طبيعية في لاإن�سان فلولاه لنْفَ�ضَّ النا�س كل في �سبيله ودربه وف�سدت 
الحي���اة وك�س���د البيع وال�ش���راء، ولبطل مفه���وم التعاي�ش ولحدث بذلك م���ن الا�ستعداء 
والحروب بينهم مالايح�صى. فكل منهم في غنى عن لاآخر فتجد لاإن�سان -غالبا- كلما 
قل احتياجه وكثر غناه وفح�شه، طغى وعتى وا�ستكبر �إذا هو يرى �أنه واحد في نف�سه، لا 
يتق���وى ب�س���واد النا�س ولاحاجة له بهم كما قال تع���الى " كلا �أن لاإن�سان ليطغى، �أن ر�آه 
ا�ستغن���ى" فما طغي �إلا لأنه ا�ستغنى، وما تج�ب�ر �إلا لأنه ا�ستكبر . فهو لم يعد في احتياج 
لأح���د، فمعه المال والجاه وال�سلطة معه م���ا يكفيه وزيادة فيحدث في نف�سه من البعد ما 

حدث له في لاأ�صل من الا�ستغناء. 
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ولم���ا كان ه���ذا الاحتياج طبيعي كان لا ملومة فيه، ولا ي�ل�ام لاإن�سان فيما لا دخل له 
ب���ه، �أو كان فيه جبلته وطبع���ه مت�أ�صلا، و�إنما يلام بقدر ما �أحدث من ال�ضرر لنف�سه �أو 
غيره فمادام هذا الطبع في خا�صة نف�سه لا ي�ؤذي به �أحد، فلا ملومة ولكن مما يجدر به 

�أن يحاول �أن ي�ضاد طبعه �أن كان �سيئًا، وقد تكلمنا عنه �سابقا. 
 دعني لاآن نترك الاحتياج نف�سه، لننظر �صاحبه، المحتاج هذا المتغير الذي لايبقى 
حال���ه عل���ى �أمر واحد لذل���ك اختلف احتياج���ه في كل مطلب عن لاآخ���ر. كان كل واحد 
منه���م، عنده من الاحتياج بقدر ماعند من الم�س�ألة وال�ضعف. وهكذا حتى يقل احتياجه 
فهن���اك احتياجات �أ�سا�سية يحتاجها النا�س �أجمع�ي�ن، وهي �ضامنة بقاءهم �أحياء على 
لاأر����ض، فلا ي�ستطي���ع �أحد �أن ينكرها لهم يحتاج �إلى الاجتماعي���ة �أو المخالطة بتكوين 
�أ�س���رة، وبناء علاق���ات، و�إن�شاء �صدقات، فه���و يحتاج �أن يكون و�س���ط النا�س لا معزولا 
عنه���م مبتع���دا منب���وذا، لذلك كان النف���ي عن لاأر����ض ولاأهل نوع من الع���ذاب، وكان 
ال�سف���ر وفيه كذل���ك ترك لاأحباب وما �ألف���ه المرء من كثير �أمور فيق���ول "ال�سفر قطعة 

من العذاب" 
يحت���اج الم���رء �إلى الانتماء، وهو م�شتق من لاأول، �أن يكون منتميا �إلى �شيء ما يعمل 
م���ن �أجله، فت�صبح عن���د القيم والمب���ادئ والقواعد، في�شعر بوجوده فيه���ا بوجده و�سط 
بيت���ه، ي�شعر بالطم�أنينة، وهو منتمي لدين كريم، ور�س���ول عظيم، و�أمة متقدمة �إلى �أن 
يق���ل انتم���اءه حتى ي�صل به �إلى �أقله ثم يريد �أن ي�شع���ر ب�أنه مقبول، لا مطرود مقرّب لا 
مبعد يحب �أن يكون محبوبا من النا�س، مطلوبا من لاآخرين، فيحتاج �إلى تقديرهم له، 
لا �أن يهمل���وه ويبع���دوه، و�إن كان �أق���ل النا�س، �إلا �أنه يحتاج �إلى ه���ذا النوع من التقدير. 
ه���ذا التقدي���ر ي�شعر به �أنه موجود، لا �أق���ول في قلوب النا�س، بل ب�إعتب���اره قيمة ب�شرية 
عل���ى لاأر�ض، يجب �أن ينظ���ر �إليها بنوع من الاحترام، ب�أنه مخل���وق حي، ولي�س ح�شرة 
نك���رة يحتاج �إلى التقدي���ر بالأقوال ولاأفعال، بالكلمة المج���ردة . يحتاج �إلى �سماع كلمة 
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"�شكرا" و�أن كانت مزورة غير حقيقية . يحتاج �إلى ال�شعور باحترام النا�س له.  ولذلك 
تج���ده �صارخًا في محاولت���ه �إثبات ذاته، ك�أنه يق���ول للنا�س �إنني هاهن���ا، قيمة حقيقية 
�أعت���ز بنف�سي وبما قدمت وحقق���ت، يريد �أن يجعل كل �شيء حوله ه���و، فيب�سط الكلام 
ع���ن �إنجازاته وما حققه في حياته، وكيف لاقي ال�صعاب وتجاوز لاأهواء. يريد �أن يقال 
ل���ك ك���م كنتُ عظيما! يُعظم �إنجازات���ه حتى ولوكانت في منتهى ال�صغ���ر . ثم تجده �إذا 
فق���د احترام النا�س ل���ه وتقديرهم �إياه، يخ���رج عن حد وقاره، وي�ستبي���ح ما كان مانعا 
مم�س���كا له في نف�سه، فيخ���رج ك�أن هذا النوع من العزل النف�س���ي �أو العاطفي �أورث فيه 
ن���وع من الخلل والعلل، ف����إذ به ت�ضطرب نف�سه، ف�أخذت ته���وج وتموج، فوجدت تعوي�ض 
تل���ك الحاجة في ال�صراخ وال�شجيب والتقليل من النا����س و�أهميتهم . وهنا نقطة، كيف 
�أ�صبح النا�س هكذا لا �أهمية لهم! الحقيقة �أن ذلك نوع من ال�شعور لي�سد به ذاك الجوع 
العاطفي الذي ينه�ش باطنه، فكان �أول لاأمر ي�سده الاحترام والتبجيل، ف�أخذ لاآن ي�سد 
ا حال من بني قيم���ه على النا�س، فلما  بحاج���ات �أخ���رى، �إذ لابد له �أن ي�س���د وهذا �أي�ضً
تغ�ي�ر النا�س، تقلقت قيمته واهتزت. كحال الذي يعب���د الله على حرف، �إن �أ�صابه خير 
�سك���ت، تق���دم واطمئن به. و�إن �أ�صابته فتنة انقلب على وجه���ه، فتعكر هذا الود لطارئ 
م���ا . وتجده ينقلب ك�أعت���ى �أعدائه، و�أ�شر�س مناف�سيه، وماذل���ك �إلا �أنه بنى عليه بنيان 

كبيرا، فانخر ال�سقف عليه من فوقه، فعظمت م�صيبته وا�شتد �ألمه. 
م���ن ذلك تع���رف �أن فكرة �أن يعي�ش لاإن�س���ان منعزلا عن النا����س �أجمعين فيها من 
الخل���ل وال�ضرر عليه مالايح�صى، حتى يق���وده ذلك �إلى الموت المحتم، ومن حاول جزءًا 
م���ن ه���ذا الانفراد بعيدا عن النا�س في حاجة من احتياج���ات حياته تجد فيه من الخلل 
والمر�ض بمقدار الحاجة التي تركها. لذلك تجد الدعوة وا�ضحة في الالتفاف ولاإح�سا�س 
بالنا�س، والتفاعل م���ع م�شكلاتهم وم�صائبهم، حتى �شبه النبي  ذلك بالج�سد الواحد، 
�إذا ا�شتك���ى ل���ه ع�ضو تداعى ل���ه �سائر الج�س���د بال�سهر والحم���ى �إذا �أ�صيب طرف من 
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�أطراف���ك �أو �أذيت �أذى ي�سيرا �أو جرحا طفيف���ا، تجد ج�سدك يحنوا عليه، ويئن لأنينه، 
الج�س���د يتفاعل مع هذا لاألم فيلتف حوله بكليته وي�شعر البدن كله �أنه معه منا�صرا له.  
وانظ���ر �إلى قول���ه تعالى "ولا تهنوا في ابتغاء الق���وم �أن تكونوا تت�ألم���ون ف�إنهم ي�ألمون كما 
تت�ألم���ون وترجون الله من الله مالا يرج���ون وكان الله عليما حكيما"وهذه لاآية لها نزول 
خا����ص بها، ومعني مع�ي�ن مق�صود بها يدل عليه �سياق لاآي���ات وتفا�سير ال�سادة العلماء 
. �إلا �أن هن���اك معنى �آخ���ر ن�ستطيع �أن ن�أخذه منها وهو؛ �أن لاإن�سان في �شعوره وعواطفه 
و�أحلام���ه كغ�ي�ره، �إن كان يت�ألم يتلوى من الوجع، فلا يظ���ن �أن هذا خ�صي�ص به وحده، 
بل كذلك غيره من النا�س الكثيرين، من يت�ألمون مثل �ألمه، بل �أ�ضعافه فيورثه ذلك كثيًرا 
م���ن الخير والحكم،  فهو لي����س وحده م�صاب �أو مبتلي �أو حزين هناك العديد من غيره 
كذلك فيورثه التخفيف عن نف�سه، فلا يعظم من حالته، بل يجعلها في الحالة الطبيعية. 
ث���م يورثه كذل���ك الر�أفة بالنا�س والعطف عليهم، الت�ألم لألمه���م، التعازي عند م�صابهم 
وفقدهم ويقول تعالى "�إنم���ا الم�ؤمنون �إخوة ف�أ�صلحوا بين �أخويكم" وهذه �أخوة خا�صة، 
وه���ي �أخوة الديانة والاعتقاد، ف�أنتم يا �أبناء هذه المل���ة �أنتم جميعًا �إخوة ؛ دينكم واحد 
ور�سولك���م واح���د وربكم واحد، فاجتمعت���م في هذا لاأ�صول القويم���ة، التي كانت بمثابة 
�أق���وى علاق���ة عرفتها الدنيا لذلك ل���ن ي�ؤمن �أحدكم حتى يحب لأخي���ه ما يحبه لنف�سه 
وفيه من روعة المعنى �إن�شاء �أعلى و�أ�سمى مجتمع عريق عظيم عرفه التاريخ، فطالما �أنت 
تح���ب لأخيك، ما تحبه لنف�سك. و�أخوك كذلك يفع���ل ف�أنتم جميعًا �إخوة متحابين تحت 
ظلال الدي���ن لاإلهي العظيم فت���زداد الروابط وتقوى ال�صلات، وت���زال جميع الم�شاعر 

ال�سلبية ال�ضارة . فالإن�سان ب�أخيه و�إخوة به .
ب���ل جعل  جماع بعثته في �إ�صلاح لاأخلاق وتقويمها، فقال "�إنما بعثت لأتمم مكارم 
لاأخلاق" حتى يتمم لهم جميل الخلق، فيتوا�صوا بع�ضهم ببع�ضهم، وي�س�أل كل واحد منه 
عن لاآخر، فيحدث التوا�صي بينهم بال�برص والخير والاطمئنان على الحال. في�صيروا 
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كلهم واحد، فترد جميع هذه لاأبعا�ض ولاأجزاء �إلى �أ�صل واحد، فلا تمام لاحتياجاتهم 
�إلا ببع�ضهم بع�ضا، ولا كمال لأنف�سهم �إلا باحتياج �أحدهم للآخر . فك�أن الاحتياج هو ما 
جمعهم وجعلهم وحدة واحدة، فكان هو ال�صلة فيما بينهم، فقلب من كونه دلالة نق�ص، 
�إلى �أن �أ�صبح حالة تمام.. و لذلك يقول "من ا�ستطاع �أن ينفع �أخاه فلينفعه" وفيه بيان 
هذه لاأ�صول ال�سابقة متجذرة هنا، فهو من معاني لاأخوة، وكذلك التعاطف والم�ساعدة، 

وهو في الحاجة لاأولى في التعاون والا�شتراك المبني على الاحتياج والتغيير.
الب�ش���ر بداخلهم حاجة �إلى التوا�صل الم�شترك الفعّ���ال والتحاور البنّاء لكي يعي�شوا 
وينعموا ب�سلام، فهم في �أ�صلهم لا يحبون الخ�سارة بكل �أنواعها، ويهربون منها في جميع 
�أ�شكاله���ا، لذلك يهربون من الخ�سارة �أيّا ما كانت ويلاحقون الفوز والربح في �أي طريق 
كان، ولك���ن تقيد هذه الطاقة قيود من الخ���وف، ودفاعات بالجهاد والمحاربة والمقاومة 
والرعب من المجهول والخوف من الم�ستقبل. وقبل �أن �أذكر التوا�صل و�أبلوره في مفهومه، 
المن�ش���ق �أ�ًالص من الاحتياج التوا�صل بين الب�شر هو نوع من الاحتياج الذي لا ي�ستطيعون 

العي�ش بدونه فالنا�س بالنا�س والنا�س للنا�س، لكن كما قال القائل: 
علاو	مهب�سر يلاو�سر �تاقوأ و�تُاعاس انلا�س انلل�س ام ماد الوفاء 

فهن���اك نا�س وجودهم خير ونعم���ة، و�آخرون �شر ونقمة . وقد تك���ون الم�شكلة بينهم 
فق���ط في عدم التوا�صل الفعّ���ال، �أو التفاهم الم�شترك، �أو ع���دم الو�صول �إلى فهم نقطة 
الخ�ل�اف ومحاولة حلها �أو تكون في اخت�ل�اف الطبائع وال�صفات، ولكن المبهج في لاأمر 
�أن كلاهم���ا يريد التوا�ص���ل، يريد المعاي�شة، وهذه حاجة فطرية في الب�شر �أجمعين وهذه 
نقط���ة م�شتركة يلتقي النا�س حولها، مع تباين الاختلافات فيما بينهم. ذلك لأن البقاء 
له لوازم متعددة، وهو قبل غريزة متمكنة يبذل لأجلها كل غالٍ وثمين، وينفق من �أجلها 
الوق���ت والم���ال وهنا عدة نقاط يجب �إي�ضاحها هنا لاأولى، �أن لاإن�سان كائن ذو ميل �إلى 
ذاته، فهو يحب نف�سه �أ�شد الحب، حب بقاء غريزي فيه وتملك وطمع وحر�ص مكت�سب، 
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، ثم  �أو من م�ستلزمات لاأول ثم �إلى �أهله و�أقاربه فهو ذو ميل في كل �شيء، في نف�سه �أوًال
فيما يملك، فيف�ضله على غيره، ب�سبب ذلك الميل، حتى و�إن لم يكن به المواهب �أو الذكاء 
، و�إن كان على خطئ . وي�شرح في  مالايكفي ثم هو بعد، كائن متحيز، فيتحيز لنف�سه �أوًال
ذل���ك ال�شروح الطوال وي�ستنفد في ذلك جميع لاأع���ذار و�إن كان يعلم بخطئه ثم يتحيز 
لم���ن يت���ولى �أمره، ثم من يليهم، وهو بذلك كائن متعدٍ ظ���الم قد يظلم من لا يظلمه، �إن 
ا بالقول �أو الفعل، ثم امتلك �آلية ذلك فتجده مثًال عند امتلاكه  ا�ستطاع �أن ي�صل �إليه �إمَّ
ل���كل �أ�سب���اب ذلك من من�صب �أو جاه �أو م���ال، �أو ما يقوم به منعته عن النا�س. ف�إن قام 
�أحد ممن تبع له ب�سوء �أو ارتكب من الحمق مايتوجب عليه العقوبة، فجاء �صاحب الحق 
ا �أن يثور عليه ويغ�ض���ب ويموج، و�إما �أن ينزع عن���ه حقه، و�إما �أن  مطالب���ا بحقه فه���و �إمَّ
يعاقبه على �سوء �أدبه ب�أن تكلم بمثل هذا الكلام في ح�ضرته، و�إما �أن ي�سلب حقه ويكتفي 
 ، ا �أن �أعطاه حقه، فهذا يعني �أنه انت�صر له على نف�سه �أوًال بالعفو عنه فهو ظالم معتد �إمَّ

وذلك من مغالبة الطبع وح�سن الخلق. 
والله تع���الى يق���ول في لاإن�سان "�إنه كان ظلوما جهولا" وغير كونه ظلوم فهو متعجل 
في كل �شيء لاي�برص على �شيء، حتى لو كان في �صالحه لا �برص له حتى على ماتيقن �أنه 
ل���ه، نف�سه تميل فتغلبه فلا ي�برص على �أمرها ك�أن���ه مولوع بحبها، فلايفر�ض عليها �أمر 
ولا يع�ص���ي لها قولا، فيب���ذل في �سبيل �إر�ضائها كل �شيء، ويتحم���ل من العنت ما تجلبه 
علي���ه كثير �شيء، ث���م تجده بعد كل ذلك، لا يفارق حبه���ا ولا يع�صي �أمرها، بعدما علم 
�أنه���ا قد تقذفه �إلى جهنم غير �آ�سفة عليه. ثم كيف به وهو لاأ�شد جدلا لاأعتى خِ�صاما 
تجده يج���ادل مجادلة �شديدة، ويتفنن في �أنواع البيان بح�ش���د زخارف لاأقوال، لي�سحر 
�ألب���اب وعق���ول من حوله ثم تج���ده م�ستميتا، ك�أنه مثًال لو قيل �أخط����أت، لخرت ال�سماء 
على لاأر�ض، �أو قيل له توقف عن الباطل لهلك و�أهلك، ك�أنه لا يجوز �إلا �أن يكون حديثه 
�صحيح���ا، فلاي�ص���ح �أن يخط�أ , ويك���ون حاله كما قال تعالى "ك�أنم���ا ي�ساقون �إلى الموت 
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وه���م ينظرون" هذا ن���وع من الب�شر لا همّ له���م، �إلا الانت�صار لأنف�سه���م، و�إن كان على 
ح�ساب ت�ضييع الحقوق، و�أكل الواجبات ق�سوة وعتوًا، في�ستبيح من فن الخداع والتحوير 
وقل���ب الحقائق، م���ا يجعله يخرج منت�صرا ك�أنه في �صراع م���ع نف�سه لأجل �إثبات نف�سه، 
وم���ع النا�س لأجل �إثب���ات نف�سه، وتخطئة النا����س، فلي�ست �إعلاء القيم���ة هي مق�صده، 

وظهور الحق هو غايته، بل ظهور نف�سه، و�إعلاء ذاته. 
وه���و بعد بخيل �شحيح حري�ص، يحر�ص على الحياة ويخاف الموت، ويبذل من �أجل 
حيات���ه كل �ش���يء . فيود �أحدهم لو يعمر �أل���ف �سنة، بل لو يحيا �أب���د لاآبدين، خالدا في 
الدنيا مخلدا فيها، على رغم ما فيها من لاآلام وال�صعوبات، فيحي ولو ب�شق لاأنف�س، لا 
يه���م، المهم عنده بقائه الج�سدي يحر�ص على الحياة �أيًاما كانت الحياة، ويخاف الموت 

�أ�شد الخوف. يبحث عن كل و�سيلة وطريق �إلا طريق واحد، وهو الموت .
وقد �صدق �أبو الطيب حين قال: 

حري�ـــصا عليهــا م�ستهاما بها �صبا  �أرى كلنـــا يبغـــي الحيـــــاة لنف�سه	
وحب ال�شجاع النف�س �أورده الحربا  فحب الجبان النف�س �أورده التقي	
�إلى �أن تـــرى �إح�سان هذا لذا ذنب ويختلف الرزقـــــــان والفعل واحد	

فه���و يه���رع �إلى كل ما يبقي���ه حيًا، ويهرب من كل م���ا ي�ضعفه ويهلك���ه . وقد ذكرنا 
م���ن ذل���ك �أنه يهرب من ح���ر ال�صيف �إلى الظ���ل و�أماكن البرودة م���ن ا�ستعمال مرواح 
والتكيف���ات ونح���وه . ويه���رب من ال�ب�رد �إلى لب�س الملاب����س الثقيلة �أو القطني���ة، ويوقد 
الحط���ب للتدفئ���ة، وي�أت���ي بالمدفئة. فه���و يلج�أ �إلى كل م���ا يبقيه بم�أمن ع���ن �أي نوع من 

الخطر وال�ضعف ولو قليل.
ث���م ه���و بعد يئو�س كف���ور، �إذا منع عنه ما يح���ب ويرغب فيه ي�أ����س وقنط , ثم كفر 
ب���ه وجح���د، بعد �أن كانت رغبته به، فلم���ا يئ�ست نف�سه �أنكرها. فهو ب�ي�ن الي�أ�س والكفر 
وذل���ك �أن لاأول مو�ص���ول بالث���اني فه���و �سبب له . كما ق���ال تعالى في "�إن���ه لا يي�أ�س من 
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روح الله �إلا الق���وم الكاف���رون" لأن���ه �إذا ذاق النعمة وتلذذ بها، وا�ستق���ر �إليها، ف�أ�صبح 
�سعادت���ه وا�ستقراره مربوط عليها، ثم �إذا فج����أة نزعت عنه �أعر�ض وي�أ�س وتهالك على 
نف�س���ه وتغير حال���ه، فلايبدي �ابرص �أو حكم���ة، ولكن يحزن ويفقد لاأم���ل . و�إذا �أعطى 
النعمة والخير بعد منع وبخل حر�صا منه، ك�أنه �سيعي�ش �أبدًا الدهر، ويعمر الحياة كلها 
. فيخ���اف �إذا �أنف���ق �أن يفتقر، و�إذا �أعطى �أن ينفد ما عنده، فيكنزه ويجمعه من حله �أو 
م���ن محرم���ه، فلا يقع ذهنه �إلا في المال، ثم بعد لا يخرج منه حقه، ولا يراعي فيه قربة 
�أو �صل���ة، فيمنع وي�شتد منعه وحر�ص���ه، ك�أنه ظن اكت�سابه بنف�سه، فجعل ن�سبته كلها لهو 
وح���ده، فلم يجعل لله فيه �شيئً���ا، ولو علم ف�ضل الله تعالى عليه فيه، ورزقه �إياه في مبد�أ 
�أمره ثم نماءه له وا�ستدامه بل ا�ستمطار الخير عليه، فلن يتركه ـ �أي ماله ـ �إلا وقد �أنفق 
لأج���ل مر�ضات���ه. كما قال "�أنفق بلال ولاتخ�ش من ذي العر����ش �إقلالا" بل انتظر زيادة 

ونماء وبركة، و�أ�ضعافا م�ضاعفة. ولكن هكذا النف�س . 
فلي����س م�ستغرب علي���ه بعد ذلك �أن يت�صف بالجحود والنك���ران، بل جاوز الحدود، 
ليك���ن في �أعتي مراحلها عت���وا ول�ؤما، �أن يكون جاحدا، لمن؟ لل���ذي خلقه و�صوره يجحد 
نعم���ه و�آلاءه و�أف�ضاله عليه، فين�سب الخ�ي�ر لنف�سه، وماعلم �أنه تم له بتوفيق و�إرادة من 
الله تع���الى، فم���ا تم �إلا بم�شيئت���ه و�إذنه لذلك كقاع���دة عامة، ا�شك���ر الله تعالى واذكر 
ف�ضل���ه عليك في نهاية كل عمل ت�صنع، �إذ لولا توفيق الله تعالى عليك ما تم، ولولا �إرادة 
الله تع���الى ما وقع. واعلم -رحمن���ي الله و�إياك- �أن ال�شكر على العمل �أعظم من العمل 
ذات���ه، �إذ فيه التبر�أ من الحول والقوة، و�إثبات كل التوفيق والف�ضل له تعالى، فهو مقام 
العج���ز بين يديه، ك�أنك تقول له تعالى، جدت على �أوًال ب�أن وفقتني لل�صنيع، ثم �أعنتني 
علي الم�ضي فيه والقدرة عليه , ثم �أتممته على وكملته لي، ثم �أعنتي على ا�ستب�صار هذا 
الف�ضل والخير منك، ثم رزقتني �شكر نعمتك وحمدك على عطاياك، ثم مننت عليا �أن 
تقبلت مني ما كنت ال�سبب فيه فيه مبتد�أ ومنتهيا, ثم جازيتني علي ذلك �أعظم الجزاء 
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و �أف�ضل���ه و�أن���ت المتف�ضل عليا فيه كله .. فوفقتي لبل���وغ منزلة ال�شكر لك و�أعنتي عليها.  
فل���ك الحمد مبت���د�أ ومنتهيا ولك الحم���د �أوًال و�آخرًا، ولك الحمد ظاه���را وباطنا ولك 

الحمد �أبد لاأبد، كما تحب ياربنا وتر�ضى. 
ثم نرجع فنقول، الله تعالى يقول في حق لاإن�سان "�إن لاإن�سان لربه كنود، و�إنه على 

ذلك ل�شهيد، و�إنه لحب الخير ل�شديد "
وهو ي�صف تلك الطبيعة التي ن��شأ عليها لاإن�سان من نكران المعروف والخير لأهله، 
فكي���ف الظن بم���ن �إذا منَّ الله تعالى عليه بنعم���ه، ن�سبها لنف�سه عل���وا وِكابر وقال �إني 
�أوتيته���ا عل���ى عل���م ومعرفة، وبذلتها بخا�ص���ة نف�سي من كدّ وتعب. وه���و لا يدري �أن كل 
هذا الذي يتحدث عنه، لي�س له فيه من لاأمر �شيء، و�إنما هو من عند الله تعالى �إرادة 
وتوفيق���ا ثم �إتماما. ثم تجده ينكر الف�ض���ل لأهل الف�ضل ولاإح�سان، وي�ست�أثر به دونهم، 

مع �أنهم الباذلين له، فيعاتبهم ثم يعاديهم، ثم يتنكر لهم .. 
ول�س���ت هنا ب�صدد ت�شوي���ه لاإن�سان، ولا �إظه���اره ب�شكل غير لائق، ب���ل �أحكي جزءا 
م���ن طبيعت���ه التي خلق عليها، و�صفات���ه التي ات�صف بها ولاإن�س���ان قد يخرج من ذلك، 
لا �أق���ول كله، بل بع�ضه �أو �أكثره ويكون ذلك بالمعتق���د ال�صحيح والفكر ال�سليم، فيخرج 
م���ن ظلمة هذا �إلى نور العدل ولاإيمان واليقين، بق���در ما كان �إيمانه لربه زيادة وعلوا، 
فيخ���رج لاإيمان م���ا في القلب من لاأمرا�ض ولاأحقاد وغيره���ا، في�صححه. فيكون على 
المنه���ج بقدر ما اتبع من الحق وخال���ف الباطل ثم التفكير القويم، فالعقل مناط تكليف 
لاأعم���ال و�أ�سا�س التفريق بين ال�ص���واب والخط�أ والحق والباطل، فكلما قوى هذا العقل 
وا�شتدت, زادت فطنته وذكا�ؤه، وقوي لاإيمان في قلبه ور�سخ، و�أنبتت �شجرته من مختلف 

الطيبات والخيرات.
فعندما يظهر للمرء حقيقة لاإن�سان و�صفاته وطباعه، ين��شأ عنده نوع من الفهم �أوًال 
للب�شرية. من حيث ت�صرفاتها في مجموعها و�أفرادها. فيعرف �سبب الخلل، وموا�ضعه. 
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في���زداد �إدراكه وتقبله لكل ما في الوجود فيفطن �إلى الو�سائل والحلول، وكذلك يكت�شف 
الم�شكلات حتى قبل ظهوره���ا، فيراها حينما تت�شكل وتتجمع �أطرافها في لاأفق. في�سبق 
الواق���ع بنظره وفك���ره، فيبعد نظره ويطول، ويعمق فكره وي�شت���د وهو في ذلك قائم على 
عل���م �سليم ونظ���ر وم�شاهدة ومتابعة. ث���م �إن من عرف نف�سه حق���ا وطباعها وماتريد، 
وكي���ف يمكن���ه �إلجامه���ا وال�سيطرة عليها، ع���رف غيره، فه���و م���ا ر�آه �أوًال �إلا في نف�سه، 

وماعرفه �إلا بالنظر في ذاته . 
و�إذا كانت تلك طبيعة لاإن�سان، وتلك هي ال�صفات التي ماي�ستطيع �أن يتخلى عنها 
�إلا بالمقاوم���ة والمجاه���دة، وقليل ما هم . ف�ل�ا تنتظر �أحدا، فلا تعل���ق حياتك ب�شيء �أو 
�شخ�ص، بل علقها بقيمة �أو هدف �أو مبد�أ ف�إن لاأول متغير زائل، يميل ويتحيز ويعادي، 
ا الث���اني فهو ثابت دائ���م لا يتحول . لا تعتم���د على �أحد هذا  ف�أن���ت لا ت�أم���ن جانب���ه . �أمَّ
الاعتم���اد الكلي، ف�إنه مف�سد لك، م�ضر لن��شأتك، معيق لتقدمك. ما ت�صنعه �أنت متعلق 
ب���ك �أنت �أول لاأمر، فلا تعلق عل���ى لاآخرين �ضعفك وحزنك و�ألمك. بل انظر في داخلك 

تعلم �أين الخط�أ، وراقب ذاتك تعلم من �أين �أتيت؟ 
�إن لاإن�س���ان -ه���ذا الكائن- �أك���اد المح فيه مادية طاغية عل���ى كثير من �أمره في كل 
�شيء. فهو و�إن �صام و�صلى، �إلا �أنه منتظر لاأجر مريدٌ للثواب . و�إن �أتى معروفا �أو فعل 
خ�ي�ار، فهو ينتظر ردا للمعروف، ومجازاة له ب�إح�سان . و �إن �صاحب النا�س و�صادقهم، 
فهو بذلك يرجو منفعة منهم، و ودّا من جانبهم و�أمنا من ناحيتهم. حتى ـ �أيها الرجل ـ 
�إن �أح���ب �أو ع�ش���ق �أو �أعجب ب�أحد من النا�س، ينتظر ردا و�أجرا، فهو يريد منهم مبادلة 
له���ذا الح���ب ولاإعجاب والوّد. ك�أنه في ك�ل�ا جانبيه مادي فهو يمار����س �سيا�سة وا�ضحة 
اعتم���د عليه���ا في كل �أنماط حياته، وه���ي "�سيا�سة الثواب والعق���اب، ولاأجر والمنفعة " 
ك�أنه ينتظر تعوي�ضا لكل �شيء �أو جزاء عليه. �أنا لا �أقول هو المادية متج�سدة في �شخ�صه، 
بل حتي في النواحي الروحية ك�أنه �إنما يعاملها بنف�س المبد�أ في لحظات ال�صدق والوفاء 
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وال���ود، �إلا ما بذله من قلب���ه خال�صا، منقي من �شوائب المادي���ة والمنفعية، لا ينتظر لها 
ثوابا و�أجرًا فهو يعطيها من كل قلبه خال�صا، لا ينتظر لها ردا �أو ثناء , طغي فيها روحه 
وقلب���ه، ف�سقى عقله بماء عذب طيب، ف�أخرج �أطاي���ب فكره مجردة من �شوائب لاأقذار 
وغيره���ا. تج���ده يعفو وي�صفح، ولا يري���د �شيئًا، خل�صت روحه ونقلت م���ن �أدران المادية 
وثلب���ه المنفعة ودن����س الدنيا، فارتقت روحه درجات علي���ة، فنا�سب علوها نقاءها، حيث 

�سلمت �أمرها في جميع �شئونها �إلى بارئها. 
�إنني لا �أتعجب حينما �أ�سمع بالرجل يهرع �إلى ناحية جبل فيعتزل فيها النا�س ويخلو 
بنف�س���ه وبرب���ه، في �أزمان ق���د خلت وم�ضت. ث���م �إني كذلك لا ت�س���اورني الحيرة حينما 
�أ�سمع بالرجل انعزل عن النا�س في ناحية بيته، فارا بقلبه الذي ما عاد يتحمل، وبنف�سه 
الت���ي عجزت عن التح���ول والت�صبغ ب�صبغة �أهل الدنيا. ومنه���م من ينعزل عنهم بقلبه 
ويخالطه���م بل�سان���ه وج�سده, ومنهم من ينعزل عنهم بكليت���ه. ومنهم من ينعزل �أحيانًا 
وي�ت�رك �أحيانًا . ث���م لو نظرت �إلى ال�شرائع ال�سماوية، تج���د الرهبانية عند الن�صارى . 
ث���م في لاإ�س�ل�ام، تجد الاعتزال في �أحوال معينة، تدع���و الم�سلم �إلى الاعتزال الجزئي لا 
الكلي، فلا رهبانية في لاإ�سلام وذلك ر�أفة بقلبه ورحمة به، فيخلو بربه متعبدا خا�شعا 
متذل�ل�ا وتجد من ذلك عب���ادة الت�أمل، وهي عبادة عظيمة، فيه���ا ينف�صل لاإن�سان عن 
النا����س، ليدخل بالنظر في عوالم محيطة حوله، فينظ���ر ال�سماء ومازينت به من نجوم 
و�أقمار وليل ونهار، من ت�أم���ل لظواهر لاأر�ض ومعالمها، من الجبال وال�سهول واله�ضاب 
ولاأنه���ار والبح���ار ف�أمر النظر وح���ده في القر�آن لا ي�سعه �إلا كت���اب منف�صل يو�ضح هذا 
لاأم���ر بتف�صيلاته، لأنه �أمر ا�شتمل على �أ�شياء بها الكثير من العبر والحكم، والفوائد. 
وقرينته هنا معنا تطهير النف�س من �أدرنها وترقيتها بالنظر فيما حولها كما قال تعالي 
"�أولم ينظروا في  ���ا كقوله تعالى  "ق���ل انظ���روا ماذا في ال�سماوات ولاأر�ض..." و�أي�ضً

ملكوت ال�سماوات ولاأر�ض" 
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ث���م بعد ذلك، يخلو لاإن�س���ان بنف�سه، وكيف لا يفعل هذا؟! فينظ���ر حالها في�أمرها 
وينهاها، لا ينتظر �أحدًا , بل لو نظرت �إلى ديننا الحنيف في ذلك ال�سياق بعينه. يقول" 
وع���زه في ا�ستغناءه عن النا�س " وقال لأحد �أ�صحاب���ه " لات�س�أل النا�س �شيئا" وذلك لأن 
ال�س����ؤال فيه تعلق القلب بالم�سئول منتظ���را جوابا �أو �إعانة. فكان  يربي �أمته على �صلاح 
قلوبها، فلاينتظرا �أحدٌ من �أحدٍ �شيئًا حتى لا تتعلق قلوبهم به.  ولكن تكون قلوبهم كلها 
خال�صة لله في�ستعينوا بالله تعالى وحده وهو كافيهم . كما قال تعالى "�ألي�س الله بكاف 
عب���ده" وقال لأحد �أ�صحابه احتطب واحمل على ظه���رك واعمل، خير لك من �أن ت�س�أل 
النا�س �أعطوك �أم منعوك.  ف�سوي بين لاإعطاء والمنع، لت�ساوي لاأثرين في القلب بجامع 
الت�أث���ر، فالإعطاء يفرح���ه، والمنع يحزنه وكلاهما ي�أخذ من فعل القلب وتعلقه و�إرادته . 
لذل���ك كن ذا عفة، وذا عزة، وذا رحمة، يلن جانب���ك، ويعفوا قلبك، وتق�ضي حاجتك . 
ع����ش في الدنيا عي�ش الك���ريم المطاع في نف�سه واعلم �أن من �أكرمته نف�سه �أكرمه النا�س، 
وم���ن �أهانته نف�سه �أهانه النا�س . فكل ذلك نابع م���ن لاإن�سان نف�سه.  كن طبيب نف�سك 
ومعالجه���ا �إذا عيي���ت طببته���ا، و�إذا مر�ضت عالجته���ا، كن كل �ش���يء لنف�سك، فعزتك 
تكمن في ا�ستغنائك . ف�أنت غني بمقدار ما ا�ستغنيت وتركت، ومقيد بمقدار ما احتجت 
و�أوثق���ت فالغني غني النف�س والفقر في الحقيقة، ما هو �إلا فقر النف�س، وت�سولها الكلمة 
قبل اللقمة . كلنا نطلب الرزق، وكلنا نرجو الغني . لكن اختلف من نطلب منه حاجتنا، 
ف�أحده���م يطلبه���ا من مديره في العمل، و�آخر من رئي�سه وغ�ي�ره من النا�س، ومنهم من 
يطلبها ممن خلق الخلق وهو الله تعالى . فانظر حال نبي الله �إبراهيم -عليه ال�سلام- 
لم���ا اجتمع عليه قومه، و�أوقدوا له نارا عظيمة لكي يميتوه فيها ت�شنيعا وتعذيبا، فلم يبق 
له �أحد في الدنيا ب�أ�سرها ين�صره، كلهم �ضده، بل ويريدون �إيلامه و�أن ي�صلوه الجحيم، 
ث���م جاءه جبريل وقال له، يا �إبراهيم �ألك حاجة؟ وه���و في �أ�شد �أوقاته �ضعفا، فلا �أحد 
ين�ص���ره �أو يعينه قال له �إبراهيم -عليه ال�سلام- ق���وًال خالف فيه قوانين �أهل لاأر�ض . 
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ا من الله فنع���م , ح�سبي الله ونعم الوكيل . فوكل جميع �أمره  ق���ال له، منك �أنت فلا، �أمَّ
�إلى الله تعالي. فكان الجواب " قلنا يا نار كوني بردا و�سلاما على �إبراهيم، و�أرادوا به 
كي���دا فجعلناهم لاأخ�سرين " فلم تبق���ى نار على لاأر�ض، �إلا �أطفئت . لأنه ما انتظر �إلا 
م���ن الله فكان عطاء الله عليه �أن نجاه وزاده فوق ما يطلب �أ�ضعافا م�ضاعفة، حتى �أنه 
بقي في النار �أربعين يومًا لم ت�ضره، ويروي عنه قوله " ما كنت �أياما وليالي �أطيب عي�شا 

�إذ كنت فيها، ووددت �أن عي�شي وحياتي كلها مثل �إذ كنت فيها " .
وانظر �إلى نبي الله لوط عليه ال�سلام ، لما يجد �أحد حوله ين�صره ويعينه، فلما جاءه 
قوم���ه، �آمل �أن يجد فيهم �أحد يقف بجواره ي�ؤيده �أو يقوم معه م�ستن�صرا له، دافعا عنه 
�ش���ر ه����ؤلاء القوم الفا�سقين. فق���ال -عليه ال�سلام- لهم "لو �أن لي بك���م قوة " �أي قوة، 
ا�ستجابة منكم ولو كان �ضعيفة، �أو �أي مظهر من مظاهرها، �أو علامة تدل عليها. خلا 

ذلك منهم جميعًا، فلا حتى رجولة ولا �أدب، ولا �شيء .
يقول لهم " �إن ه�ؤلاء �ضيفي فلا تف�ضحون، واتقوا الله ولا تخزون " �أو يكون المعنى 
لو �أن لي قوة لكنت �أدبتكم، و�صنعت ما يجب لإ�صلاحكم و�إرجاعكم �إلى حظيرة لاإيمان 
ب���الله تعالى . ولك���ن لما فقد لاأمل فيهم ومنهم ق���ال " �أو �آوي �إلى ركن �شديد" وهو الله 

تبارك وتعالى 
يقول نبينا " رحم الله نبي الله لوط -عليه ال�سلام- كان ي�أوي �إلى ركن �شديد والله 

تبارك وتعالى " والق�ص�ص في ذلك كثيرة متوارد، فنكتفي بهذا. 
لا تنتظ���ر �أحد، فكم انتظرت ولم ي�أت �أحد وكم رجيت و�أملت وما �أعانك �أحد. وكم 
�ضعف���ت فما ا�ستن�صرك �أحد، حينها تكون لاإجابة متجلية لف�ؤاد نف�سك، حينها يلج�أك 

ربك �إلى "بل �آوي �إلى ركن �شديد" وهو الله تبارك وتعالى .
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�إذا �صغ���ر كل �شيء في عينك, وتهادي عالمك , وظننت �أنك هالك لامحالة لا تنتظر 
�أح���د! ب���ل اعتمد على نف�سك، و�ألج�أ �إلى الله تعالى يغنيك ويكفيك. فمن �سي�أتي كان قد 
�أت���ى، لن ينتظر حتى هلاكك، �أو حتى ف�س���ادك، حينما تكون قد �أنهكت و�أ�صبح لا قدرة 
لك ولا طاقة. بل �إنه لو لمح عليك �أدنى تغيير �أو �شيء ظاهر من التغيير، ي�شعر بك, ي�شعر 
بك في كل �شيء، في قولك، في فعلك، في تعابير وجهك. �أما من �أتى عند هلاكك، فهذا 
�أتى لإنقاذ نف�س تغرق �أو تقا�سي �سكرات الموت، في�أتي �ساعتها للحيلولة دون ا�ستمرارها 
في فع���ل مقدم���ات الموت واله�ل�اك, كل النا�س تفع���ل ذلك، عند اله�ل�اك المحتوم، تجد 
كل �أح���د يعطف وي�شف���ق ويبكي، ولكن لي�س عل���ى هذا معتب , فهذا م���ن �أحوال الدنيا. 
ولك���ن العتاب يكون في طريق طويل خ�ضته م�ستوح�ش���ا متهالكا، �سلكته وحيدا، متحملا 
الم�صاع���ب ولاأهوال. ثم م���ا �أن �أناخ بعيرك وفقدت م�ؤنتك و�أ�شرفت على الهلاك، �أقبل 
علي���ك الجمع بكلكله وقوت���ه وعتاده، كلهم ينظر حالك، ويق���ول تلك الكلمات المحفوظة 
الت���ي حتى فق���دت طعمها، فك�أنها �صارت بلا معنى في القل���ب �إلا بتغيرها �أو �إ�ضافة نوع 
من ال�شعور �إليها، ك�أن تخرج من فم محب �أو قلب خال�ص م�شفق، فت�صل �شعورا قبل �أن 

ت�صل كلاما وما �أجمل تلك لاأبيات التي قالها �أبو الطيب ومنها: 
و�أحــــــق منـك بجفنه وبمائه   القلب اعلــــــم ياعــــــذول بدائه	
ق�سمـــا بـــــه وبح�سنــه وبهائه فومن �أحب لأع�صينك في الهوى	
�إن الملامــــة فيــه من �أعدائه �أ�أحبــــه و�أحـــــب فيــــه ملامــــــة	
عُفتَ عن �إخفائه دع ما بَراكَ �ضَ عجب الو�شاة من اللحاة وقولهم	
و�أرى بطــرف لا يرى ب�سوائه مــــــا الخــــــــل �إلا مــن �أود بقلبه	
�أولي برحمــــة ربهـــــا و�إخائه �إن المعين على ال�صبابة بالأ�سى	
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و�إن كان لتو�صيف لاأمر بحكمة ولبيانٍ �أجمل من المعنى ال�سابق، يقع في �أبيات لأبي 
ذر �سهل بن محمد الكاتب، �شيخ �سيف الدولة، وفيها يقول: 

�أ�ضنــاه طــــــــول �سقامه و�شقائه يالائمي كــــــف الملام عن الذي	
و�أعنــــه ملتم�ســــــــا لأمــر �شفائه �إن كنت نا�صحـــــه فـداو �سقامه	
يرجـــــــى ل�ــــــشدة دهره ورخائه حتــــــى يقــــال ب�أنك الخل الذي	
طول الملام فل�ست من ن�صحائه �أو لا فدعــــــه فما به يكفيك من	

هل الانتظار دائمًا م�ضر؟ لعله كذلك، حينما يهدي المرء �إلى ف�ساد قلبه. ون�شوء نوع 
من الا�ستح���واذ للأ�شخا�ص عليه فيبقى في نوع من ال�ضعف الذاتي لدي ذلك ال�شخ�ص 
بعينه . حينما يوقف لك ن�شاط يومك وا�ستمرار حياتك ب�شكل طبيعي، حينما يقتل فيك 
البهج���ة وال�سع���ادة، ويورثك لاألم والمعان���اة، حينما يهديك �إلى م���ا لا يُحمد في نف�سك، 
بيت���ك، مجتمعك. لكن���ه لي�س �شر مح�ض. فهناك كثير من لاأوق���ات يجمل بك الانتظار 
ويح�س���ن , لأن توق���ع الخ�ي�ر من النا����س يورث في القل���ب نوعًا من ال�صلة به���م ولاإبقاء 
عليهم، والمحبة لهم. يعيد ربط علاقات و�إي�صال جذور المودة والمحبة. ولكن القيد هنا، 
�أن ينتظر بلا تعلق ممر�ض، لعل كثير من الخير يحدث على �أيديهم . ينتظر بلا اعتماد 
على �أحد �أنه بيده القدرة على تحويل حاله و�أمره، وهذا فيه من المنفعة له ولهم فينتظر 
لا وهن���ا و�ضعف���ا، ولك���ن �صلة ومحبة وودا. ينتظ���ر بلا حزن و�ألم، ف���ذاك �أبلغ في العذر 
و�أح�سن في ال�صلة، و�أبقي للمودة ينتظر، ولكن انتظار المحب النا�صح، العطوف الم�شفق، 
م���ن في قلبه الخير محمولا ي�ستقدمه ببوداره، فينط���ق به ل�سانه، فهو يرى �أن من الحق 
له���م بذل الجانب وتق���ديم الخير، فلا ي�ست�أثر به دونهم فيبذل���ه لا �ضعفًا وهوانا، ولكن 
قوة و�ابرص . ينتظر لعل في انتظاره هذا يراجع كل �شيء من البداية �إلى النهاية، فيملأه 
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فكرا، يبحث في نف�سه، ثم ينظر ويترقب، ف�إذا �أتى وظفر بمراده فقد �أنجح، و�إن انتظر 
وردّ فقد �أبلغ و�أعذر. 

ح�صيل���ة لاأمر، �إنما تكمن في كون الم���رء يراعي نف�سه، ويرى كون ن�شاطها وفتورها 
وم���ا يعجزه���ا وما يقدمه���ا ف�إن كان �ش���يء ما تخل�ص من���ه �أو عالجه بما ل���ه فيه خير. 
ولاإن�س���ان كم���ا قيل طبيب نف�سه ومعالجها لاأول. فهو �أدرى بم���ا فيها وبعللها، حتى و�إن 
اعتذر بالأعذار المبررة، فهو يعلم حقيقة نف�سه، وما تقدر، وعلى ماذا ت�ستطيع . و�صدق 

الله العظيم �إذ يقول " بل لاإن�سان على نف�سه ب�صيره، ولو �ألقي معاذيره" . 
فالإن�س���ان �شهي���د على نف�س���ه بنف�سه، �إذ ه���و �أدرى النا�س بها، ع���الم بخفيات قلبه 
ودار�س لاحتياجات نف�سه فينظر، فيرى متي تتقدم نف�سه؟ ومتى تت�أخر؟ فلا يعلق �أموره 
ب�أح���د، ولكن يوازن لاأم���ور بالحق والعدل، لا بالهوى والزور. وذل���ك لأنه الم�سئول لاأول 
ع���ن نف�سه، ولي�س عن غيرها لذا فليُح�س���ن �إليها، ويراعي حق نف�سه فيها، فلا يظلمها، 
ولا يبغ���ي عليها. ف�ل�ا يطغى، �إن مر�ضت فليعالجه���ا و�إن ي�أ�س���ت، فلي�برصها، وهو نِعم 
المع�ي�ن وحينا تلهوا، فليقومها وي�صل���ح ��شأنها وحينما تتهوك وتتماي���ل، فليجمها بلجام 
ا مهلكته �أو منجيته وليعلم �أنه لإ�صلاح لنف�سه �إلا  م���ن الحق، فليعمل على نف�سه، فهي �إمَّ
ب���ه، فلاينتظر وليعمل، ف�إن العمر يم�ضي ويمر، وما م�ضى لي�س بم�سترد. فليح�سن فيما 
بق���ي، وليتعلم وي�أخذ العبرة فيما ق���د م�ضى في �صلاحه وقيامه على نف�سه . وقد �أح�سن 

�شوقي حينا قال:
والنف�س من �شرها في مرتع وخم  والنف�س من خيرها في خير عافية	

ا:  وقال �أي�ضً
فقـــــوم النف�س بالأخــلاق ت�ستقم  �ـــصلاح �أمـــــرك للأخلاق مرجعه	
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فالأم���ر كل���ه قائم بين يدي���ك، ف�إما �أن ت�صبح مع���ول في بناء نف�سك و�إم���ا �أن تكون 
قائما بالجور وال�شطط، فتم�سى في حياتك و�أنت معول هدم وخراب. حتى لا تبقى فيك 
لبن���ة �صالحة وكما قال���وا في المثل "جنت على نف�سها براق�ش" فالأمر عائد �إليك متوقف 
عل���ى ا�ستعدادك، وقرار ذاتك، وفي لاأ�صل �صورة نف�سك التي كونتها نف�سك لك . وروي 
في ذل���ك ق�ص���ة لحكيم ذاع �صيته وانت�ش���ر خبره وعمت حكمته، فما م���ن ق�ضية �إلا وقد 
�أ�ص���اب فيها ف����أرادوا �إعجازه بالحج���ة والمنطق فف�شلوا في كل م���رة �إلى �أن تو�صلوا �إلى 
حيلة تعجزه في كلا الحالين، �أكان جوابه �إيجابًا �أو نفيا, فحمل �أحدهم ع�صفورا في يده 
وتقدم���وا فرحين عليه وهم موقنين بهزيمته لامحالة ف�س�أل���وه عن حياة الع�صفور الذي 
في قب�ض���ة �أحدهم وكان هذا الع�صف���ور حيا، غير �أنه قال المتحدي في نف�سه �إن قال نعم 
حي، ف�أحكم عليه قب�ضتي، و�أميته ع�صرا . و�إن قال لا , ميت، �أخرجه حيا كما هو . فلما 
ر�آه���م �أقبل���وا عليه، ثم �س�ألوه م�س�ألتهم فلم يزد �س���وى �أن قال ل�صاحبهم جملة واحدة، 
�أو  فتعدله،  تقيمه  الذي  و�أنت  يديك  فالأمر حقا بين  يا رام" لذلك  يديك  "لاأمر بين 

تقيمه فتف�سده فميزان لاأمر هو �أنت وحدك. 
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أعمال خفية وأنماط مخيفة

كل ي���وم مرحل���ة جديدة، لا تكاد تنقطع �أو تهد�أ. كل ي���وم رحلة جديدة �إلى المجهول 
الذي لا ينتهي، و�إن كان حتما يومًا ما كل �شيء �سيعود لا �شيء �سيختفي . كل يوم �إبحار 
ا على الانق�ضاء والزوال، بل وجهة  جدي���د نحو مرف�أ �آخر، ولا ي�شرف هذا لاإبح���ار �أي�ضً
جدي���دة و�إبحار �آخر. ف�أهداف تتغير �أو تُغيرها لاأيام على تواليها وم�ضيها يومًا ي�سحب 
بانتهائ���ه �صاحب���ه، وليلة في دُب���ر �أختها في رحلة واح���دة، مت�صلة ف�صوله���ا، متلاحمة 
�أجزائها. غير �أنها كل يوم ترفع ال�ستار عن وجه �آخر من الرحلة لم نكن نعرفه مطلقا، 
و�إن كنا قد تنب�أنا باحتمالية وجود لاأمر م�سبقا، كنوع من التخمين يلقيه لاإن�سان هكذا 
دون رَوِيّ���ة �أو فكر فيقول كما يكثر قولهم، م�ستقبل م�شرق، حياة �سعيدة، �أو يقولون، ليل 
�أغ�ب�ر، وي���وم لم تطلع ل���ه �شم�س، حياته مثل ل���ون �شعره. وما في ه���ذا القبيل، فيقذفون 

بالكلمات في وجه ال�سامع هكذا. 
يتحدث النا�س عن �أ�شياء مثل هذه، ولكن �أنّا لهم بالافتتاء على مالم ي�أتي بعد، فما 
ا م�ستقبل���ه لا علم به، و�إن كان ي�ستطيع  يمل���ك لاإن�س���ان �إلا �شيئين، ما�ضيه وحا�ضره. �أمَّ
�أن ي�ست�ش���ف �أ�شي���اء، وير�سم �أ�شياء �أخرى بناء على �أم���ور الواقع، ي�سميها بع�ض العلماء 
احتمالات "علم الاحتمالات". �إن كان من هذه النظرية، فكل �شيء محتمل يا �صديقي. 
والغري���ب �أنه يعد الم�ستحي���ل احتمال، وهذا �إن كنت �س�أعي�ش به���ذا المبد�أ، والاحتمال لا 
يك���ون في الما�ض���ي �أو الحا�ضر بوجه معين، �إنما يك���ون في الم�ستقبل فكل �شيء متاح حتى 
و�إن لم يح�ص���ل . نع���م! و�إن ك���ان لن يحدث �أب���دًا، لأنه متاح بعدم �إتاحت���ه و�إباحته، �إذا 
�سيظ���ل كل �ش���يء في دائرة ال�شك والوهم، كل �شيء ن�سب���ي. و�إذا و�صلت �إلى اليقين من 
ناحي���ة ال�شك، فه���ذا اليقين عندي به �شك، وه���ذا اختلاف كبير بين ال�ش���ك والظن �أو 
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ال�شك والوهم، و�إذا كنت �أرى الحلم ر�ؤية و�أظنه حين ر�ؤيته �أنه يقين ثم �أ�ستيقظ ليكون 
مزيف���ا لا واقع���ا، ف�أ�ش���ك في اليقين لاأول، لأبن���ي يقين ثاني على �أنني كن���ت �شاك، فلم 
�أفر�ض ذاك الاحتمال �أن الحياة ذاتها حلم كبير وعما قليل ن�ستيقظ، نعم ن�ستيقظ �إلى 
حقيق���ة �أخرى ولاإن�سان بطبيعته لا ي�ؤمن بالحقائ���ق �إلا بالمادي منها فلما كان في حلمه 
ور�أى نف�س���ه يم�ش���ي ويتحرك ظ���ن �أنها حقيقة، ولما ع���اد من �سبات���ه و�أدرك �أنها لي�ست 
حقيق���ة م���ن اللا�شيء، ثم �صار �شيئًا، ثم يعود لا�شيء، ثم يح���ور �شيئًا �آخر، �أين �إدراكه 
ه���و في كل ه���ذه الم�شاهد، لن نخو����ض كثيًرا في تحليل ذل���ك و�إثباته �أو عدم���ه و�إن كان 
عن���دي �أن كل �ش���يء يلتهمه ال�ش���ك �سيت�آكل عاجلا �أم �آجلا، ج���زءا �أم كلية . ومن دخل 
دائ���رة ال�شك ظل في ال�شك، حتى �أ�صبح ي�شك في ال�شك، و�أ�صبح اليقين معر�ض لل�شك، 
والثابت معر�ض ال�شك. و�إن كان كل هذا معر�ض لل�شك، فكل �شيء �إذا م�شكوك فيه، ولن 
ن�ستطي���ع �أن نثب���ت بال�شك �شيء، �إلا �إذا كان هو مثبتا من قبل. ولي�س الحال في كل هذا، 
�إلا معالج���ة �ش���يء من ال�شك في نف�سك، فيكون ال�ش���ك حينئذ في نف�سك �أنت، لا في ذات 
لاأ�شياء نف�سها �أهي حقيقة �أم خيال، �أهي �صدق �أم كذب، كل �شيء في النامو�س الكوني 
ا الم�شكلة  يكاد يكون ثابتا، �أو متغيرا بقانون وا�ضح ظاهر و�إن خفي �شيء منها عليك . �أمَّ
في ذل���ك، وهي ما واجهها بع�ض من الفلا�سفة وغيرهم، من حقيقة تلقي النف�س لل�شيء 
ا طبيعة ال�شيء فهي ثابتة، ولكن يقع الاختلاف حين النظر �إليها  بالقب���ول �أو الرف�ض �أمَّ
والتعلي���ق عليها، مثل حقيقة لاأر�ض ودورانها ح���ول نف�سها وحول ال�شم�س، ودائريتها �أم 
انب�ساطها، حقيقة ال�شيء ثابتة ولكن يقع الاختلاف في فهم العقول لها.  وكما قال �أحدهم 

على قدر القرائح والعلوم ولكن ت�أخذ لاآذان منه	
لذلك لاأف�ضل في ذلك، هو اتخاذ مذهب النظر والر�ؤية و�إعمال العقل والم�شابهات 
و�إعم���ال التحلي���ل والتجربة. بدلا من مذهب ال�شك، الذي لن ي�ؤخ���ذ منه فقط �إلا �شيئًا 
واح���دًا، وه���و ال�شك في كل �ش���يء.  وي�صير ال�شك عنده �شك في ال�ش���ك، �أو اتَباع قاعدة 
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ال�ش���ك لمجرد ال�شك، وفي مخيلته �أنه باتباع ال�شك �سي�صل لليقين، ولكن اليقين ي�أبى �أن 
ي�أتي عن طريق ال�شك، �إلا وكان فيه �شيئًا منه، ولكن له طرق �أخرى كثيرة لمعرفة اليقين 

من الظن وال�شك �إلى الملفق والمفتري.
وما اليقين في ذاته �إلا �إزالة ال�شك، فما �أن يزال ال�شك حتى ي�أتي اليقين، فكلما كان 
هن���اك �شك لن ت�ص���ل �إلى حقيقة اليقين . وهناك �شيئين �أري���د �إثباتهما هنا. لاأول، �أن 
هذا الاختلاف بين ال�شك والو�صول من خلاله �إلى اليقين، �إنما هو معرفي، �أي من حيث 
المعرف���ة التي تو�صل �إليها، فبدونها -�أي تل���ك المعرفة �أيّاما كانت- لن ي�صل المرء �أ�ًالص 
�إلى ال�ش���ك، لأن و�صول���ه �إلى ال�شك كان بمعرفة �أو�صلت �ش���ك . وما وجدنا �إن�سانا و�صل 
وتكلم في ال�شك �إلا بعد �إدراكه �سن الطلب العلمي والمباحثة الفكرية، �أما غير هذا تجد 
�أنه من النادر وجوده، �إلا لأ�سباب قد ت�ساهم في ن�شئة الطفل من طفولة �صعبة �أو معانة 
في �صغره �أو �سوء معاملة، فتورث عنده نوعًا من الف�ضول لأ�شياء ما يتطرق �إليها من في 
مثل �سنه، وهي نابعة �أ�ًالص من ق�سوة تجربته . فناظر لاأولى من حيث �أن لاأولى مقامها 
العل���م فهي معرفية. وناظ���ر الثانية من حي���ث �أن مقامها التجرب���ة القا�سية والظروف 
ال�شدي���دة، التي تدفع المرء �إلى الدخ���ول في �أعماق قيعان مظلمة ومناطق خافته قلّ من 
ي�ص���ل �إليها، تلمح ذلك فيما ينطوي عليه �أ�سئلته من طبيعية تهكمية فل�سفية؟ من حيث 
�أن���ه ينظر �إلى ما خلف الم�ألوف والمتبع. وهنا قائم هذا هو الا�ضطراب والق�سوة وال�شدة 
الت���ي تك���ون المحرك لاأول. والمغ���زى الدافع بالنف����س �إلى غمار ذلك لتعل���م هنا حقيقة 
هام���ة، وه���ي �أن لاأ�ص���ل في فهم لاإن�سان الف�ض���ول وال�س�ؤال , ثم النظ���ر والتجربة , ثم 
اليقين والت�سليم، وقبول المنطق �إذا لم يخالف المقطوع ب�صحته نقلا وعقلا. وهذه نقطة 
هام���ة ج���دًا "�أن ال�شك عند لاإن�سان عر�ضي طارئ , ول���و �أنه تعر�ض لل�شك في كل �شيء 
في حيات���ه لا�ضط���رب ا�ضطرابا عظيم���ا، وما و�صل �إلى �شيء �إلا م���ن خلال ترك ال�شك 
و�إعمال العقل والثوابت " . وهذا يدلل على �أن الخلاف في لاأمر �إنما هو خلاف معرفي 
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في �أ�صل���ه و�أ�سا�سه، ثم فظهور الخلل يبد�أ بتجاوز مبد�أ ال�شك من كونه معرفة بحته �إلى 
كونه حقيقة علمية. 

لاأمر الثاني، �أن ال�شك ومو�ضوعه وقائمة �أ�سبابه الطويلة، بل حتى متبنيه والمتوجه 
في حيات���ه �أو فك���ره بهذا لاأمر ـ ال���ذي هو ال�شك، يت�شاركون في �ش���يء �أ�سا�سي، �سن�أ�صل 
الك�ل�ام عليه. وهو كون العقل الب�شري ه���و الحاكم الذي يتحاكم �إليه "هذا هو الت�صور 
لاأول الذي ت�ستطيع �أن تعقده في خلال محاولة فهمك لطبيعة ال�شيء". فهو يجعل نف�سه 
مرك���زا للمعرفة والحكم والتحاكم في وقت واحد، وما �أ�ضل هذا لذي لب يفهم! ناهيك 
ع���ن ذكر �أ�سباب �ضعف العقل الب�شري وعدم تكامله في كل لاأوقات بين حالتي الن�شاط 
والقوة وال�ضعف، ثم كذلك في مراحل العمر المختلفة، وكذلك تغير الحالة العقلية ن�سبيا 
تبعً���ا للحوادث وزيادة العلوم والمعارف، ناهيك عن ت�أثير الحالة العاطفية والهوى قبولا 
وعدم���ا وما بينهما م���ن تفاوت، ثم كذلك فرقا بين ن�شاطه وك�سل���ه، وهمته و�ضعفه. ثم 
غير ذلك �إلى انفراده بنف�سه وت�أثير حالتي الجماعة والاجتماع بالمخالطة مع الغير وما 
فيه من لاأثر على النف�س والفكر. والحالة الثانية، وهي الانعزال والانفراد بالنف�س، وما 
ا ب�صفاء الفكرة وجلائها في الذهن، و�إما ب�أثر �سلبي على �صحة  فيه كذلك من لاأثر, �إمَّ
العق���ل ومجموع تلك الحالات كلها يورث تغ�ي�ارت متتابعة، تبعًا لتغير لاإن�سان وتقلبه في 
�أط���وار الحي���اة. ثم هو بعد ذلك، يري���د �أن يجعل نف�سه معيارا عل���ى الجموع �أو المجموع 
�س���واء ال�سابق���ة �أو الحالي���ة �أو التالية ولاأدهى من ذلك، حكم���ه ببطلان كل ما هو غير 
مادي مح�سو�س. فال�شك في مثل هذا النوع �سيظل �شكا، لأنه لن ي�ستطيع �أن يثبته �إلا من 
خ�ل�ال طريقت���ه هو، و�إذا كان لا يعتمد �إلا المنهج المادي في الو�صول للحكم، �إذا لن يكون 
له خيار �إلا بنفيه وعدمه ويترتب على ذلك �إلغاء حقائق مثبتة عقليا ومعرفيا. وبالتالي 
لا ي�ستطي���ع �أن يعتم���د لاإن�سان عل���ى عقله �أو نف�سه مجردت�ي�ن في الو�صول �إلى الحكم �أو 
المعرف���ة ال�صحيح���ة، و�أن كان العقل هو �أ�سا����س الفهم و�آلته، �إلا �أن���ه لا ي�ستبد بالحكم 

وحده دون مراعاة لآيات الفهم والحكم ال�صحيح في مجموعهما.
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لن�ص���ل هن���ا �إلى نقطة هامة جدًا، وه���ي ما هو الهدف من ال�ش���ك، ومن اتباع هذا 
المنه���ج؟ لا�سيما �إذا كانت الحقائق وا�ضح���ة والم�سلمات مثبتة علميا ومنطقيا. فلم يكاد 
ي�ت�رك العلم �أر�ض بور �إلا خ�صبها ب�سماده، ف�أ�ضحت خ�صبة و�صالحة. فما الداعي �إلى 
�إي���راد ال�ش���ك في المناهج ولاأفك���ار والمجتمعات، �إلا �أن يكون ال�شك هن���ا لا لذاته , و�إنما 
لنق���د لاأم���ر وبيان �أ�صله , فيك���ون طريقا للو�ص���ول �إلي الغير ؛ وه���ي الحقيقة , فيكون 
ال�ش���ك هنا مرادا به النق���د والتحري والنظر �إلي خلف لاأمر م���ن ن��شأته وكيفية ت�شكله 
وات�ضاحه بتلك ال�صورة .�أو تجد الداعي �إلي ذلك  ف�ضاء فكرٍ، و�سعة وقت . ولعل وجود 
م���ادة الفراغ للفكر هو �سبب عمله فيما لا فائدة في���ه، والبحث فيما لا نفع وراءه �أحيانًا 
وعن���د ه���ذا يجب �أن يتوقف البحث بدعوى عدم الجدوى الفكري���ة، �أو المنفعة ب�أ�شكالها 
فما الحاجة من �إطالة ال�سرد، فيما لا تنعقد فيه الق�ضية �أ�ًالص فلي�س لها �أطراف يقوم 
عليه���ا، �أو محاور تتناق�ش فيها �إلا اله���وى �أو لعله �شيء من �سوء الفهم وعدم التفكير في 
لاأم���ر بدقة مطلوبة وا�ستخدام لاأدوات غير ال�صحيحة من �أجل ذلك . و�إن كان متبعي 
ه���ذا الطريقة ي�سع���ون لإيجاد الحقيقة من خلال �أنف�سه���م وطرائقهم فقط، فلا يعدوا 
ه���ذا �إلا �أن يكون منه���ج معين لهم تبعًا ل�شيء ما في عاداته���م �أو تقاليدهم �أو ثقافتهم، 
ا عند الذين  وعندئ���ذ يت�ضح ف�ساد منهجه���م وطريقتهم وكفى بتلك ال�سبة مف�س���دة. �أمَّ
تبن���وا فكره حتى دون تفكير �أو تنقيح، وهم بذلك وهم لا يدرون يحذفون ويلغون لاأمور 
الغيبي���ة وال�شرائع ال�سماوي���ة والثوابت العقلي���ة والعقائدية، �إذا تعتم���د في �أ�صلهم على 
�أ�شي���اء غ�ي�ر م�شاهدة يج���ب لاإيمان بها والت�صدي���ق بحقيقتها. فالغي���ب هو من �أعظم 
لاأم���ور في الدين، فهو �أ�صل هام يتوقف عليه �إيمان العبد وكفره . فكيف ي�ؤمنون بوجود 
لاأنبي���اء ال�سابقين ور�سالتهم والملائكة والجن والجنة والن���ار والح�ساب والبعث. وكلها 
�أم���ور غي���ب لا م�شاهدة لها ثم بعد ذلك كيف يمكنني �أن �أدخل هذا المنهج في الدين، �إلا 
�أن يك���ون طلبا لإلغ���اء الدين نف�سه، �أو لإفراغه من محتويات���ه، ثم جعله �صورة ومظهرا 
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فلكوريا خاليا من حقيقة لاإيمان والت�سليم واليقين للإله الخالق , وغير �أن يكون زعزعة 
لأ�صول الثوابت , ومحو للقد�سية التي يتمتع بها، ثم بعد ذلك للفراغ الذي �سيخلفه نزع 
ما �سبق، بما يريده هذا الم�شكك! واها لتلك المحاكمة اللامعقولة، �إنها ق�سمة �ضيزى . 

�أل���ك �أن تتخيل لاأمر، �أفرغ الثوابت ولاأ�ص���ول والم�سلمات �أوًال من قد�سيتها، ثم من 
حقيقته���ا، ث���م هيئتها الظاهرة لأ�ضي���ف عليها طابع المتغلب في ذل���ك الوقت �سواء كان 
، �أو كان حاكما  عالم���ا بمذهب معين، ك�إ�ضاف���ات الفاطميين وال�شيعة بفرقهم للدين مثًال
ف�أ�ضي���ف له فيه م���ا يرغب، و�أتغا�ضى بالذكر �صفحا عما لا يحب ثم ي�ستمر لاأمر هكذا 
حت���ى ي�صل للعام���ي �أن الدين لي�س �سوي ركعات يقوم بها وزك���اة ي�ؤديها، والباقي هكذا 
طيب���ة قلب، ح�ل�اوة روح . �أو كما تحب �أن ت�صيغ لاأمر، وانتهى لاأمر على هذا. فت�صبح 
لاأ�شي���اء مجردة ولا يتعدى كونها وجهة نظر في دين ل���ه ثوابت و�أ�صول و�أحكام وحدود، 
يتدنى لاأمر �إلى درجة �أن ت�سير تلك العدوى في ربوع لاأر�ض. ولاأمر هنا �أنه لا ي�ستطيع 
�أن يح���ذف الدي���ن �أو ينكر حقائق التاريخ، ولكن لاأمر ه���و ب�إفراغ الحقيقة من دلالاتها 
و�أ�صوله���ا، و�إبقاء �شيء م���ن ال�صدق بداخلها، وتزينها وبهرجته���ا، ثم ت�أخذ مع الزمن 
طاب���ع المورثات والتراث، وهكذا. اتبع في ذل���ك ميادين الثقافة والفكر والتاريخ والوعي 
�إلى �آخ���ره ف�إن �أردت �س���رد حقائقها، وكيفية تحويلها ل�س���ردت في ذلك الم�ؤلفات و�ألفت 
الم�صنف���ات ويبق���ى لك �أن تنظ���ر في �أقل حقيقة دال���ة على هذا، وهي بمث���ل ال�شم�س في 
و�ضوحه���ا للناظر بالعين الم�ستب�صرة، لا باله���وى والت�شدد، وهي تغير �أفكار المجتمعات، 
وتح���ول �أيدولوجيات ال���دول وثقافاتها، ولاأمثلة على ذلك كثيرة غير �أنه قد يت�شعب منا 
ويتع���دد فلا ن�ستطيع �إحكاما ل���ه، فيتطلب �إيراد �أدلة وتوثيق���ات وتو�ضيحات على المثال 
ا �ستكون وا�ضحة  الواح���د ، لذا �س�أكتفي بذك���ر الفكرة مجردة عن التمثيل، لكنه���ا �أي�ضً
بنف�سها، م�ستغني���ة بجلائها وظهورها عن �ضرب لاأمثال �أو تع�ضيدها بال�شواهد، وعلي 

كلٍ فهو لي�س المق�صد.
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ثم �إن اقت�صا�ص لاأمر وقطعه عن �أ�صله، �أو محاولة حذف منه �أو تغيير به، يبقيك 
عن���د �صاح���ب الهوى محبب���ا لا معاديا. فل���و كنت ذا �سلط���ة �أو منعة �أمِن���ت، فلا يجلب 
�سخط���ة العامة ل���ك، ولا انقلابهم عليك، ولا بغ�ض بع�ض م���ن ادعي العلم لك، لأنك لم 
تنك���ر لاأمر برمته ولكنك جعلت لاأم���ر في �ضح�ضاح من الفه���م با�ست�شكال ا�ست�ساغته 
عل���ى البع�ض,�أو تقبله لاآخرون تميعًا �أو م�صلحة ونفعً���ا �أو رياءً ومجاملة ثم ا�ستحكامه 
مب���د�أ �أو عقيدة على امتداد الزمن، حتى ي�صبح من يخالفه �أو يعاديه ك�أنه �أنكر معلوما 
م���ن قانونهم الذي جعل���وه القانون العام بال�ضرورة، وي�صبح كل �ش���يء بال�ضرورة �شيئًا 
�آخر، لي�ضحى فهما م�ستقلا عن الفهم لاأول، في�صبح له جماعة و�أن�صار وغلبة ي�ؤيدون 
قول���ه وفعل���ه، وين�صرونه بجميع �أن���واع لاإعانة والن�ص���ر ثم تن��شأ في ذل���ك فئة جديدة 
عَامِية عن الحقائق والب�صائر لاأولى، في�شتد ع�ضدها ويقوى �ساعدها على ذلك الرفد 
الث���اني، فتتخذي علي���ه ببقاء ج�سدها وفكرها، فتت�شرب ذل���ك الفكر وهي في غفلة عن 
الحق -الفكر لاأول- وكل ذلك بطريقة تعليمية محكمة، فلا يقاوم ذلك الن��شأ الجديد، 
فيت�ش���رب الباطل ب���دون �أية مقاومة تذك���ر. و�إذا بحث �أحدهم عن ه���ذا الفكر فيجعله 
نوعً���ا من التراث ويعمل فيه بع�ض �أدوات بحثه وفي ذلك ي�شتد الفكر الثاني ويطغى، ثم 
ق���د لا ي�ص���ل فيه �إلا �إلى القليل من الحق، قد يتخلى عن���ه ب�سهوله �أو ب�صعوبة عند ر�ؤية 
الجحافل يع���ادون ر�أيه وينا�صبونه العداء، فيرجع منطويًا تح���ت لوائهم زاعمًا �أن هذا 
م���ا ه���و �إلا �أ�ساطير لاأولين. �إلا بقي���ة من نور تبقى في قلبه قد تح���ي وقد تموت . وتبقي 
���ا بقية قليله تع���رف حقيقة لاأمر و�أ�صل الرواية , وكيفية تحولها حتى �صارت هكذا  �أي�ضً
. ومنه���م من ت�صيبه تلك اللوث���ة الفكرية، وانت�شار التخب���ط الوا�ضح، في�صبح عندهم 
العج���ل المقد�س ال���ذي لا ي�صح الاق�ت�ارب منه بينما يج���وّزُ الاقتراب ب���ل والطعن حتي 
لاإه�ل�اك، �إذا ك���ان فقط لا يم�س عجلهم المقد�س . وقد تج���د عند بع�ضهم ممن يدعي 
التج���رد للحق والوقوف بجانب لاأدلة والوقائع ؛ يخرج �صوته منبوحا لا ي�سمع �إلا القليل 
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عاج���زا، يدعو في دعواه تلك بعدم التحيز والقدوم �إلى طاولة البحث والمحادثة ثم تجد 
عن���د ح���واره لا يفند مزاعم الكذب والزور والبهتان، ولكن لاأمر لا يعدو �أن يكون مجرد 
بروباجندا فارغة ونوع من الدعاية الملفقة، �أو بكل و�ضوح ب�أن يكون لاأمر فقط ظاهري 
ولا ني���ة فيه لتحقيق �شيء حقي���ق ذا بال و�أنت تراه لا يورد �أ�صل الكلام فيو�ضحه، ويبين 
الح���ق من الباطل، وي�شرح كيفي���ة ن�شوء لاأمر ولاأحداث التي �صاحبت ظهوره، وما �أدي 
ب���ه �إلى هذا، والتح���ولات التي جعلته واقفً���ا عند هذه النقطة، ثم الحك���م عليه بتقدير 
�صح���ة �أو قب���ول. �إنك ت���رى لاأمر حقيقة لا يتج���اوز �صيحة نف�سية مج���ردة مدفوع فيها 
بحال���ة نف�سية معين���ة �ألج�أته �إلى الوقوف هذا الموقف، لا تقدر �أنت على �أن تحددها، ثم 
تخم���د ناره فلا ت�سمع لها هم�سا. نعم، قد يكون لاأمر حق، والرجل �أخرج ما في جعبته، 
وه���و و�إن لم يك���ن دون الم�ستوى المراد، �إلا �أنه �أجاد بم���ا �أفا�ضت عليه قريحته، وما هداه 
�إلي���ه فك���ره. وهو في تلك لا ملامة عليه �إذ �أن لاأمر في بلوغ و�سع المرء. ف�إذا بلغت و�سعها 
فق���د �أدت ما عليه���ا، و�أعذر لنف�سه بالو�ص���ول �إلى ذلك فالأ�شياء ق���در الم�ستطاع تقبل، 
ولي����س وراء ذل���ك �إلا التعجي���ز والعجز. الذي يطالب بالعجز هو ال���ذي -حقا- عليه �أن 
يبح���ث في نف�س���ه ، ويعل���م �أن الهوى قد �سيط���ر عليه والعاطفة قد تحكم���ت به في موجة 
م���ن العن���ف النف�سي، و�أن هدوءه لن يكون �إلا بخراب عليه وعلى �أمته �أعلم ـ رحمني الله 
و�إي���اك ـ �أن عند الخوف والعجز تق���ف كل القوانين عاجزة، ولي�س هذا فقط، بل ت�سقط 
لاأحكام هنا، ف�ساعتها لا تحدثني عن المنطق و�أنّا لخائف �أو عاجز منطق يملكه، �إنه لا 
يملك �إلا منطق حالته وم�صيبته، يبثه م�شتكيا ويقوله حزينا فحينئذ يخلو العقل �إلا من 
هذا المنطق، يملكه وي�سيطر عليه، فلا ينازعه �أي منطق بالظهور فيما جاوره لا جرم �أن 
قد يخور الخوف �أحيانًا بعزيمة من النف�س و�شجاعة من القلب، حاثًا �إليه على الاندفاع 
متحم�س���ا ومنبري���ا في �سبيل ما تريده نف�س���ه، �أو ما يريده لها �أو لعل���ه الخوف نف�سه هو 
ال���ذي هزهُ م�ضطربا دافعا �إياه على الهروب من الخوف نف�سه. ك�أنه هنا حالة ا�ستعداء 
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من النف�س للنف�س بت�أثيرات خارجية. وقد يكون العجز �أول الطريق نحو القدرة والقوة، 
وق���د يكون ال�ضع���ف �أول الطريق �إلى الانت�صار، ولكن م�سافة م���ا بين الطريقين طويلة، 
والمخاط���رة متعددة، ولكن كل ذلك لا يمنع من الو�ص���ول، بل محفز للنف�س على التقدم 

والمواجهة، �أيريد لاأمر كلأ مباحا كل يقدره، لابد من تن�شيط النف�س لتعلو فت�صل .
ثم بعد ذلك ي�صبح من ال�سهل على عتاد لاأمة وقوتها القادمة من ال�شباب وغيرهم، 
الذين ما لبثوا �أن بلغوا تلك ال�سن، بل وهم في طريقهم �إليها، تكون عقولهم طور البناء 
والت�شييد، فلا تطلب �إلا المزيد، كيف ي�صنعون؟ كيف يتحركون؟ ماذا يظنون؟ كل ذلك 
يُبْنَ���ي في عقولهم م���ن معلومات م�ؤلفة لا في الكتب وحدها، ب���ل في بيئتهم جميعها. فهو 
يطل���ب المزيد، ولكن ال�س�ؤال هن���ا، الذي ي�أ�س�س لبناء مدارج���ه العقلية والفكرية ب�شكل 
عام، هل لما يتلقاه من العلوم له ت�أ�صيل فكري �أو عقائدي، ليتبع ذلك ال�س�ؤال عن النهج 
�أو النم���ط المتبع في بناء تلك���م ال�شخ�صيات التي هي �ست�شكل لاأمة فيما بعد، فعلي ماذا 
تن�صب���ون اهتمامكم وفي �أي جهة؟ �أو بالأ�صح ماذا تريدون �أن ي�صبح ه�ؤلاء، ف�أ�صبحتم 
تغذونه���م كل ي���وم بهذه الوجبات الفكري���ة �أهي �صحية �أم �سامة؟ �أه���ي نافعة ومفيد �أم 
�ض���ارة قاتلة؟ �أهي لبناء �شخ�صية مرتبطة بدينها وعقيدتها �أم تركها فارغة لتملأ ب�أي 
�ش���يء؟ �أهي لت�أ�صيل الحقيقة والقيمة كماهي �أم هي لانت�صار �أنف�سكم في رغبات ه�ؤلاء 

الن�شء القادم؟ 
�إن في م�صاحب���ة لاإن�س���ان ال�ش���ك و�أ�صحابه من ال�ت�ردد والوه���م والارتياب، يجد 
نف�س���ه في خل���ل فكري لا يتوقف �إلا بنوع من اليقين، ي�صحح به ما ف�سد من �أنواع التوهم 
والتوه���م ق���د يكون عقلي ونف�سي. و�أيَا ما كان ف����إن خطر هذا لا يقل عن خطر لاآخر في 
النف����س، �أو في الت�أثير الم�صاح���ب لأعرا�ض عدة مبد�أها من ال�ش���ك. ول�ست هنا �أف�صل 
ال�ش���ك ومناهج���ه و�آراء النا����س فيه، ولكني �أنظ���ر فقط في �أثره عل���ى النف�س من حيث 
التغ�ي�ارت الم�صاحبة للإن�سان من خلال اتباعه منهجا عقليا �أو فكرا تحاكميا، ثم كيف 
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يهلك الذات وي�ؤدي �إلى كثير من ال�ضرر، ب�إقدام النف�س على الانتحار الفكري والهلاك 
اليقين���ي وكيف �أنه يخرب للمرء حياته ويف�سد عليه �صفاء يومه ومتعة لياليه. وكيف �أنه 
م���ا دخل مجالا من مجالات الحي���اة والعلاقات والمعام�ل�ات �إلا �أردّاه و�أزهقه، وبدل ما 
�صف���ا بما كدر، وما ا�ستحلى بما ا�ستمل���ح، وما �أجمل بما ا�ستقبح، غير �إيراده القلق وما 
اتبع���ه من الحيرة والخوف، وم���ا ا�ستعلى منه بالغلظة �أحيانا، و�س���وء الخلق �أخرى وما 
�أ�سفله من لين الجانب �أحيانًا والتردي في الم�سامحة �أحيانًا �أخرى.  وهو في ذلك بين بين 
, ينتح���ل من هن���ا �صفات ثم يتركها ليلتب�س غيرها، فما تعرف ل���ه �صفة �أ�صلية ينت�سب 
�إليه���ا �أو يع���رف بها . وذلك لأنه لما خ�ل�ا جانبه وخوى باطنه، وج���د نف�سه في �صعوبات 
عدة، فهو لا يقبل هذا ولا ذاك، وهو بين قبول ورد، يتقدم �أحيانًا ويت�أخر �أخرى فتخل�ص 
من ذلك ب�إلبا�س كل حالة لبو�سها لا في حق �أو زور، فلا لا يعرف لكلا الحالين �شيئًا فهو 
لا يُثب���ت �أو ينفي لعلنا نُرجع ذلك في بع�ض �أ�سبابه �إلى ا�ضطراب الباطن، وقد قلنا قبل 
�أن الخ�ل�اف معرفي ولكن ا�ضطراب الباطن �سبب �أ�صيل في ا�ضطراب الظاهر. ف�أفعال 
الج���وارح مدفوعة بالمدخ�ل�ات �إلى القلب , وقد علم �أن القلب ه���و الم�سيطر على البدن 
كل���ه، فلا حراك له �إلا ب�أمره، ولا فعل ل���ه �إلا با�ستخبار ر�أيه وخوارج البدن هي انعكا�س 
للمدخ�ل�ات �إليه والمدخلات �إلى القلب بطرق معينة كله���ا ت�ؤدي �إليه. منها:ـ النظر وهو 
عمل حا�سة لاإب�صار من �آلة العين، فالعين �إذا ر�أت تمنت وع�شقت وجالت و�صالت حتى 
ق���د يتطلب ب�سبب ه���ذه الر�ؤية بذل الوقت والمال والمجهود ف�أمثل���ة ذلك كثيرة . ومعلوم 
�أ�ًالص �أثر النظر في تغير القلب ف�إما محب فيفرح، و�إما حا�سد فيحزن، و�إما عدو فيكيد 
ويدب���ر. فطلب المرء لبديهيات حياته من م����أكل وم�شرب �إلى �آخره، �إنما هو بالنظر وبه 
يق���وم الا�شتهاء لل�ش���يء والرغبة فيه وهو من �أق���وى لاآلات في الت�أثير عل���ى القلب، فهو 
ا، ـ ال�سم���اع ف�أثر ال�سمع على القل���ب �شديد بعد النظر  مبا�ش���ر �إليه وم���ن مداخلها �أي�ضً
مبا�شرة وهو ملازم الكلام، و�أثر الكلام لا يخفي على ال�سامع فكم من �إن�سان �سمع قوًال 
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هوي به �إلى لاأر�ض ف�أفقده به قوته، وخارت على �إثره ثورته وعنفوانه وذلك لأن ال�سماع 
م����ؤدٍ �إلى القل���ب والقلب هو المتحكم بالبدن وبه ن�شاطه وك�سل���ه، وقوته و�ضعفه . فانظر 

�إلى لاأخبار في ال�سماع لتعلم �أثرها. 
وانظ���ر �إلى �أحدهم يع�شق امر�أة �سم���ع عنها فقط، فطيرت بها نف�سه، وتملك حبها 

ف�ؤاده، وفي ذلك يقول ب�شار بن برد: 
ولاأذن تع�شق قبــــل العين �أحيانًا  يـــا قوم �أذني لبع�ض الحي عا�شقة	
لا	أذن كالعين ت�ؤتي القلب ما كان قالوا بمن لا ترى تهذي، فقلت لهم

وك���م �سمعنا ب�أنا�س تحابوا بال�سماع، و�آخرون تباغ�ض���وا وتباعدوا فكان ال�سماع هو 
ال�شريك بينهم، وهو العلة في اختلاف نتائج �أ�سبابهم . و�أثر ال�سماع على القلب �شديد. 
وهكذا تجد لاإن�سان كلما طال �سماعه للخير ولاأقوال الح�سان د�أب على ذلك حتى �صار 
عادة م�ستحكمة فيه بل وجد لذته وفرحه و�سروره به. ناهيك عن �شديد �إنكاره �إذا �سمع 
غيره وكذلك �إذا طال �سمعه لل�سيء من القول وطال م�شاهدته للقبيح من الفعال، وتعود 
علي���ه و�ص���ار �إلفه الذي لا يخالفه، ونديم���ه الذي لا يعار�ضه. و�أث���ر هذين وما بهما من 
الفوائد في مجالات التربية والم�صاحبة وال�صداقة والبيئة �إلى �آخره لا تكاد تخفي. وهي 
كذلك تف�سر كثيًرا من الظواهر المنت�شرة ب�شكل وا�ضح لا لب�س فيه، وتبين العلة والخلل، 
فيع���د الحدي���ث عن هذه النقطة بعينها مو�ضوع �آخر منف�ص���ل، ولكن �أ�سلط عليها �شيئًا 

من ال�ضوء هنا ق�صدًا للفائدة.
وم���ن المدخ�ل�ات �إلى القلب كذلك، حا�سة الت���ذوق فالإن�س���ان �إذا ذاق �شيئًا ما تاق 
�إلي���ه وتتبعته نف�سه بالرغبة في طلبه، وذل لاأ�شياء في �سبيل الح�صول عليه. ويبرز ذلك 
في الطع���ام، و�أن كان لي�س مقت�صرا على الطعام وال�شراب فقط فانظر تخيير المرء بين 
للأطعم���ة، واختي���اره وتف�ضيله بينها، نعم، ق���د يكون مبد�أيا بال�ش���كل العام، ثم للتذوق 
لاأث���ر لاأعظ���م في الرف����ض �أو القبول في الرغبة م���ن الا�ستزادة من ال�ش���يء حتى تن��شأ 



حالـة وهـم

192

علاق���ة حب مع الطعام، فتج���ده يقول لك، �أحب �أكل كذا وكذا. و�أك���ره �أو لا �أ�شتهي من 
الطع���ام كذا وكذا. �إذا لي����س الطعام فقط هو امتلاء المعدة وانتفاخ البطن، ولكن لاأكل 
ت���ذوق ونوع من الح�س، وتجد �أثر المخ في ذلك لا يخفي من �إفراز هرمونات الا�ستح�سان 
�أم لا. فانظ���ر كم يدفع المرء لأجل الطعم والتل���ذذ، وكم يبذل من الوقت والمال والجهد 
في �سبيل �إر�ضاء ماذا؟ المعدة؟ لا �إر�ضاء ل�شهوة القلب في الح�صول على نوع من الر�ضا 
بالتذوق �إلى �آخره , ولاأمر فيه طويل , فالتذوق يكون عادة علي المح�سو�سات الم�صورة , 
ف���كل م���ا طلب تذوقه وكان له طعما يذاق به , فيكون للقلب �أثر فيه طلبه وحبه �أو رف�ضه 

وكرهه �أو التوقف فيه بلا رغبة يبديها. 
وم���ن مدخ�ل�ات القل���ب كذلك، حا�س���ة اللم����س. وهل المرء ي���درك نعوم���ة لاأ�شياء 
وخ�شونته���ا �إلا بالملم����س! فلا يخفى �أث���ر اللم�س على النف�س والقل���ب وكيف تهرع النف�س 
�إلى الملم�س الناعم الجميل. في كل �شيء، من �أقله �إلى �أعلاه. ففي لاأقم�شة والمفرو�شات 
والملاب����س وه���و �أبرز ما قد يذهب الذهن �إليه، يحب لب�س الحري���ر، �أو لاأنواع القطنية. 
فلا ت�ؤذي الب�شرة ب�شيء، بل تورثها �إح�سا�سا بالراحة والنعومة وذلك من �آثار القلب في 
حالة نومه، يحب �أن يكون م�ضجعه مفرو�شا بما يي�سر له نومه، فيتقلب عليه م�ستريحا، 
لا �آخ���ر ي�ؤذيه وي�ضره. �إلى �آخر ذل���ك ولاأمر فيه لا يقف عند هذا فقط , بل يتعداه �إلي 

غيره مما هو مربوط بعلاقة اللم�س والح�س كذلك. 
ومن مدخلات القلب كذلك، حا�سة ال�شم فالإن�سان تجده يحب �أن ي�ستن�شق ما عبق 
من الروائح فيحب الروائح الزاكية، التي تورث نف�سه نوعًا من الهدوء والراحة. فتجده 
مثًال يهرب من لاأماكن ذات الروائح القبيحة، ويفر منها ويلج�أ �إلى الحدائق والزهور، 
ذات لاأ�شك���ال ولاأل���وان والرواح الطيبة. وتجده كذلك ي�ش�ت�ري الروائح ويع�شق العطور 

وكل ذلك والقلب من وراء الق�صد. 
�إن عم���ل القلب في حي���اة المرء وا�ضح لا يخف���ي فهو �آلة ال�شع���ور والعاطفة، المنتجة 
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لجمي���ع �أنواع الم�شاع���ر فتجعله ي�ألف ويح���ب ويبغ�ض ويعادي ويهجر فك����أن الج�سد كله 
مت�أث���ر بفع���ل القل���ب لا بحكمه حتى كذل���ك لا يخلو �أث���ره في المعام�ل�ات والعلاقات بين 
النا�س، فهي في كثير �إن لم يكن كلها قائم على عاطفة القلب، لا الحق واتباعه والباطل 
واجتناب���ه. بل كذل���ك في العبادات، جعل �أ�صل ومح���ل انعقاد لاأ�شي���اء عليها با�شتراط 
الني���ة، التي هي فعل القل���ب ثم جعل لاإيمان منه وفيه. وجعل���ه مت�أثر بمدخلات الح�س 
بين زيادة �أو نق�صان وكذلك مدخلات معنوية. وكل له وزن في الت�أثير ف�أثر العبادة قابع 
في القل���ب منبعثا على الجوارح، فك�أنه الملك الذي يبعث جنوده واتباعه لذلك كان محل 
ن���زول الر�ض���ا فيه وعليه وجعله يوم القيامة من �أ�سباب الف���وز والفلاح، لأن تعلق القلب 
بالأعم���ال وا�ض���ح، فكلما نقي القلب وخل����ص، كانت لاأعمال متابع���ة لفعله لذلك يقول 

    " تعالى في كتابه الكريم " �إلا من �أتى الله بقلب �سليم 
قل���ب �صاف خال من كل �شيء �سوى الله تع���الى، فهو متعلق به وحده على الحقيقة، 
يطلبه هو، يدعوه هو، يرجو ويرغب ويرهب �إليه هو، لا �إلى غيره فجعل تمام انفعال فعل 
القلب من الحركات الظاهرة �أو الباطنة كلها مردود �إليه، فخل�ص لهو هو وحده . " كلما 
"   وتلك قاعة عظيمة وهي ت�أثر الباطن  ت�أثر القلب وجدَ لذلك انفعالا وتغيًرا في الجوارح
بالظاه���ر والعك����س ولها تف�صيلات طويلة لي�س هذا محلها فم���ا فعلها �إلا نابعة منه، ثم 
�إن م�صدرها �إليه ولذلك يحدث النفاق في المخالفة بين فعل القلب، والظاهر لينتج من 
ذل���ك حركة ظاه���رة �أو فعًال خارجي لي�س �أ�ًالص �أو م�ستقر لم���ا كان في القلب. وتلك هي 
حقيق���ة النفاق لأن الانفعال الخارجي لي�س ملازما �أو مرادفا للانفعال الباطني، بل هو 

عك�سه ومغاير له ومن هنا تن��شأ المخالفة. 
لذل���ك م���ن �أه���م لاأ�شي���اء في الوج���ود، �أن يحف���ظ المرء علي���ه قلبه م���ن كل مكروه 
و�س���وء و�شر، وذلك بالعق���ل والمنطق ال�سليم، لي�ضم �إلى ذلك رب���اط الحكمة وهو العقل 
الم�ستب�ص���ر، فالعق���ل و�أث���ره لا يخف���ي، وي�شت���د الاحتياج �إلي���ه، عند اجتي���اح العواطف 
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والم�شاع���ر، فهن���ا لابد من لجام العقل و�ص���وت المنطق، ليم�سك بلب���اب لاأمور , فالقلب 
مرت���ع وملتق���ي كل �ش���يء �ضار وناف���ع، بل ومهلك كذل���ك، فقد يرغب الم���رء فيما يهلكه 
ويف�س���ده، وذاك معلوم ظاهر، لذلك كان لابد من ال���ذي يدفع عنه هذه البلايا، وي�أخذ 
ب���ه �إلى غير طري���ق الهلاك. فعندما يريد العق���ل ما يرف�ضه القل���ب، �أو يريد القلب ما 
ي�أبه���ا العقل هنا ت�شتع���ل حروبا طاحنة بين كليهما. وذلك لاخت�ل�اف طبيعة ما بينهما. 
ف���الأول هو �صوت العاطفة وال�شعور. ولاآخر هو �صوت المنطق والتفكير والتحليل والنظر 
في نتائ���ج لاأم���ور وعواقبها . وقد يظل المرء في خ�ضم هذا ال�صراع الزمن الطويل ؛ وهو 
لي����س �صراعا من حيث الطبيعية الفطرية، بل من حي���ث الطبيعة المكت�سبة و�أعوان هذا 
و�أع���داء ذلك، وتلك ق�صة طويلة جدًا . بل قد يعي�ش المرء حياته بطولها �أو ق�صرها وما 
ينتهي منها. وقد ي�ؤازر كل منهما �صاحبه ويعا�ضده  . فالعقل هو المميز لحقائق لاأ�شياء، 
والم���درك لطبيعة ال�شر والخير، فبه تت���م المعالجات العقلية والفكري���ة ولاإدراكية. وهو 
�آل���ة الا�ستنب���اط والجامع بين لاأ�شياء في �سي���اق من الترابط �أو ال�ت�اردف �أو التناق�ض، 
فروابط���ه متعددة وهو المميز ب�ي�ن المت�شابهات، وهو الحاكم في موا�ض���ع النزاع والمحلل 
لأ�سب���اب الخ�ل�اف والم�شك�ل�ات والا�ضطراب���ات فهو القي���ادة المركزية للتحك���م بالعالم 
الخارج���ي من مح�سو�سات وموجودات فلا ي�أمر �أم���رًا �إلا وي�ؤخذ فيه ر�أيه و�إن القلب قد 
يطغ���ى في الا�ستئث���ار ببع�ض القرارات، وي�ستب���د بالبع�ض لاآخر، خا�ص���ة ما يتعلق منها 
بالعواط���ف والرغبات وقد يت�شارك معه في ق�ضاي���ا �أخرى فقد يجتمعان ويقتربان، وقد 
يختلف���ان ويتناف���ران ولا يجب �أن نن�سى �أن مناط الفكر و�إعق���ال لاأمور �إنما هو به، فهو 

قِوامه فهو مناط التكليف والمحا�سبة والتمييز. 
بالعقل يعقل المرء حياته، وعَقَلَ لاأمر �أي فهمه و�أدركه، و�أح�سن درايته بهو قد يطلق 
ف�ي�ارد به الحب�س والوقف، ك�أنه يحب�س به الجهل، ب�إطلاق الفهم ويوقفه ب�إنفاذ المعرفة 
ك�أن���ه المقود الذي يتحكم بالنف�س في مرحلة م���ن مراحلها ولي�س هذا فح�سب، فالحب�س 
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هن���ا عام، ك�أنه يرتق���ي �إلى �أعلى درجات العلم بعقله هذا. فه���و يحب�سه عن كل ما يذم 
ويع���اب، ويدع���وه �إلى كل ما فيه مدح���ه والثناء عليه. وهو يحب�س���ه كذلك عن الوقوع في 
المهال���ك والم�ضار فلذلك، كان العاقل هو المخاط���ب في جميع لاأحكام الدينية والدنيوية 
لأنه �ضده هو الجهل، ومنه ب�سيط ومركب وهو في كليهما نوع من انعدام المعرفة والعلم. 
وم���ن ذلك يعل���م، و�أظنه من الحكمة "�أن ق���در الرجل يعرف بمدى عقل���ه قوة و�ضعفا، 
فه���و الذي يقا����س به لا بوزنه وحجم���ه �أو �شكله". فبتمام العق���ل ورجاحته تبني الدول، 
وت���زال الحواجز والعراقي���ل، وتحل الم�شكلات، ويبلغ من التفاهم ح���دّ هو �أق�صاه وكلما 
ك���ان هناك خل���ل في العقل ـ لا �أق�صد مر�ضي �أو جيني ونح���وه فقط بل فكري �أو منطقي 
�أو عق���دي ـ كان نتاج ذلك وا�ضح بمقدار ما كان يحتاج �إليه. ولذلك فالعقل محل الفهم 
وم���دار الثناء يق���ع عليه، �إذا كان الم�ؤثر من ح�سن التعق���ل ح�سن الت�صرف. ويقع كذلك 
من الذم وال�ضرر على المرء بمقدار ما فقد منه لذلك وقع التفا�ضل بين الب�شر وكان من 
�أ�سباب���ه الرئي�سة، هو العقل ومنه ينبع ال�صفات الحمي���دة ومنها الرجولة، وال�شجاعة، 
وال�برص، وقول الحق، وال�برص على لاأذى فيه. ثم الحلم ولاإناء. وكلما عقل المرء �أكثر 
انتفع بالحياة وبما ي�صيبه في الدنيا، وبما يقع تحت يديه �أكثر على الوجه ال�صحيح فلم ي�ضيعها. 

 وكما قـال �أبو الطيب: 
حتى �إذا فاته �أمر عاتب القدرا  وعاجز الر�أي م�ضياع لفر�صته	

 وقــال غيــره:
و�ـــشفـــــت �أنف�ســنـــــا ممــا تجــد ليـــــت هنــدًا �أنجزتنــا مــــا تعـد	
�إنمـــــــا العــاجـــز مــن لا ي�ســتبد وا�ســــتبــــدت مـــــــــــــرّة واحـــدة	

 وكما قال �أبوطالب في مدح النبي %
�إذا قا�سه الحكام عند التفا�ضل فمن مثلـــــه في النا�س �أي م�ؤمل	
يوالـــــــي �إلهــــــا لي�س عنه بغافل حليــــم ر�شيد عادل غير طائ�ش      	
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ف�صاح���ب العقل فطنٌ لبيب، يعرف كيف يزن لاأمور، وكيف يقدر النا�س فينزل كل 
واحد منهم منزلته، وكيف يقدر لاأ�شياء في�ضعها في ن�صابها و�أمكنتها.

���ا القلب فهو ق�صة �أخرى، ويحتاج القول في���ه �إلى �إ�سهاب طويل وقد ذكرت �آنفا  �أمَّ
المدخ�ل�ات �إلي���ه، و�أ�ضيف هنا، ب�أن���ه �أداة لاإح�سا�س و�آلة ال�شعور. ه���ي التي تجعل المرء 
ي�شع���ر ب�إن�سانيته، وبه جمي���ع �أنواع ال�شعور من �صفات �سلبية �أو �إيجابية، تجدها كلها في 
مردودها على القلب من الحب والكراهية، ال�سعادة والحزن، به تذوق طعوم الدنيا بين 
حلوم���ا ومره���ا. وما �سمي القل���ب �إلا لتقلبه على نف�س �صاحبه، فه���و لا يثبت على حال، 
ولي����س ب���ه قرار. فهو دائمً���ا بين الحب والكراهي���ة، بين ال�سعادة والح���زن، بين الخوف 
وال�شجاع���ة، بين لاإيثار والبخل. وهذه �إحدى حكم الحياة �أن تكون على يقين لا يتاخمه 
�ش���ك �أو يقرب���ه ظن، ب�أنك لن تك���ون دائمًا على حال���ة واحدة، ف�أن���ت دائمًا بين حالتين 
متناق�ضت�ي�ن، قد يظهران معًا ب�شكل وا�ضح، وقد يتباعدان على فترات ومدي بقائك في 
�إحدى تلك الحالات هو معلق على مدي فاعلية نتاج ثمار عقلك، وهذا يورثك كثيًرا من 
الحك���م والفوائد، فت�أمل. كلما �صح قلب���ك وكان �سليما معافا من الانك�سارات والخذلان 
وغيرهم���ا، كان �أكثر ق���درة على ممار�س���ة �شعائر المحب���ة والتقدير والاعت���زاز ونق�ص 
ه���ذا يورث نق�صا في ذاك. وهكذا كلما �صح و�سلم كان���ت لديه القدرة على التوازن بين 
الم�شاع���ر، والقدرة على التقييم فيُكون نوعًا من المخيلة العقلية والقلبية فت�صبح القدرة 
عنده �أتّم و�أر�شد على �إتمام تلك المعادلة بين القلب والعقل. فكليهما محتاج للآخر، لازم 
ا حالات طغيان  ل���ه. فلا يك���اد يتم عمل �أحدهم �إلا بوجود لاآخر فهما وا�سطتا العقد، �أمَّ
�أحدهم���ا عل���ى لاآخر وهكذا، فهذا مما يحت���اج �إلى توجيهات كثيرة، غ�ي�ر �أن ما �أقوله 
هن���ا، �أنهم���ا يتمان العمليات التي يحتاجه���ا لاإن�سان ب�شكل لا يك���اد يخطر له على بال، 
وكلاهم���ا مكم���ل للآخر، متمم له  فالحي���اة بجميعها، بكل ما فيه���ا -بالن�سبة للإن�سان 
ـ متوقف���ة على هذين، ف���كل منهما له مجاله ال���ذي يميزه، واخت�صا�ص���ه الذي يف�ضله، 
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ولهم���ا نقاط اجتمع���ا فيه �أو افترق عليه فهم���ا مركزا التحكم، وع�ص���ا القيادة، ودرعا 
لاأم���ان. �إذا حدث خل���ل في �أحدهما اختل كل �شيء بمقيا�س درج���ة اختلال لاأول, و�إذا 
ق���وى �أحدهما على لاآخر �أح���دث من ال�ضرر في جانب لاآخر بقدر م���ا ازداد فيه بقوته 
عل���ى الحد الطبيعي. حتى تج���د في ذلك تباين النا�س بين من يقدم قول القلب وحكمه، 
و�آخ���ر يقدم حك���م العقل ومذهبه. واللبي���ب ال�سوي المتوازن، ال���ذي يجعل كل في عمله، 
فيفط���ن لمواقع كل منهما، فلا ي�سمح ب�أن يتدخل �أحدهما في �سلطات لاآخر و�صلاحياته 
. فيوظ���ف كل منهما في وظيفته، فيح���دث التوازن العقلي الفكري، العاطفي ال�شعوري . 
والت���وازن لي�س بال�ض���رورة �أن يكون مرادف الت�ساوي، بل ه���و يعني التعامل مع كل حالة 
بم���ا ينا�سبها وي�صلحها فيتعامل مع الموق���ف والحالة بما ت�ستلزمه �أو تطلبه، فيوازن بين 
الموج���ود والمطل���وب، ثم من حيث ال�صحة والف�ساد، �إلى �آخر ذل���ك. فهو تعاطٍ مع لاأمر 

من غير �إفراط �أو تفريط. 
 



حالـة وهـم

198

هـروب آخر

�أقلب نظري في حياة لاإن�سان منذ ن��شأتها �إلى نهايتها، فتجد دائمًا نوعًا من لاأ�شياء 
ظاه���ري فيه���ا لا يفارقها، و�آخر باطن���ي لا ينف�صل عنها. وهن���اك عوار�ض تطر�أ، فهي 
متغ�ي�رة من �شخ�ص لآخر، ومن حالة لأخ���ري، ومن مكان لغيره , ولكنك ترى �أ�شياء في 
لاإن�س���ان ه���ي دائمًا متعلقة بطبيعته ه���و، بم�شاعره، بل وبطريقة تفك�ي�ره كذلك، ك�أنها 
عادة من عاداته، بل لعلها كذلك , ولكني لم �أقر�أ لأحد من قبل �أن �ضمنها عادات الب�شر 
�أو تقاليده���م لعلها كذلك لأنه���ا فعل تلقائي في النف�س �أو ال�شعور �أو حتى الفكر. ويتبعها 
من العادات واللوازم والتوابع ال�شيء الكثير وحتى لا �أطيل في التمهيد بين يدي عر�ضها 
"  . نعم، الهروب لعلك قد ا�ستغربت الكلمة،  هنا، فهي بكل ب�ساطة معقدة، هي "الهروب
وعظ���م وقعها على �سمعك، بل لعلك حتى ا�ستهجنتها ثم �أنكرتها، وطويت الورقة ملتفتا 
لم���ا وراءها لعلك تجد �شيئًا ذا بال. لكن دعن���ي �أحادثك بحديث النف�س، لا حديث هوي 
وتحيز، بل حديث نظرٍّ وتروٍّ . �إن لاإن�سان كائن حي، وفي تعريفه لعلماء المنطق، يقولون، 
لاإن�سان حيوان ناطق. و�أيّا ما كان هو، و�أيّاما كانت �صفاته فلن تجد �أبدًا �صفة الهروب، 
�صفة يت�صف بها �أو ين�سب �إليها. ولكن لاإن�سان دائم الهرب و �إن اختلفت طرق هروبه، 
وحاول �صبغه���ا ب�صبغات متعددة، و�أ�ضاف عليها ما لي�س منها ليوهم لاآخر �أنها لي�ست 
كذلك، غير �أن ذلك هو ما ي�ؤكد هروبه، فيجعله هروبًا مركبًا لا ب�سيطًا عاديًا. كرد فعل 
للنف����س، �أو حال���ة بيولوجية معروفة كهروبه مثًال من الخط���ر �أو من كل ما ي�ؤذيه. وهذا 
م���ا �سنذكره ب�شيء من لاإي�ضاح، بو�ضعه تحت مجهر النف�س، لنرى �إن كان اعتباطيًا �أم 
لا، �أم ل���ه �أنماط �أخرى تميزه، وكيفية هروبه. وه���ل ذلك الهروب في نف�سه ممدوحًا �أم 
مذمومً���ا، وماهي ال�صفات لاأخرى التي ي�ستلزمها �أم �أنه ي�ستغنى بذاته عن غيره لنرى 
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في نهاية لاأمر �أن لاإن�سان كائن �شديد الهرب من �أ�شياء كثيرة في حياته. ثم �سنرى كيف 
يتبني �أنماطا يت�شابه فيها مع غيره من الب�شر، غير �أنه يمار�سها بعفوية وتلقائية منه. 

وقب���ل �أن �أتكلم عن ات�ص���اف لاإن�سان بهذه ال�صفة �أ�ش���رع �أوًال في بيان الهروب من 
ا لاأول فهو داعي المرء  حي���ث �أرى، فالهروب مت�ضمن �شيئين، وهم���ا الخوف والطلب. �أمَّ
للخروج وال�سياحة في لاأر�ض، يخرج من مكان للخوف. وهذا الخوف نف�سه له تف�سيراته 
، وقد يخرج خ���وف �إطالة اللبو�س فيحدث مالا يحمد  لاأخ���رى، فقد يخرج رهبة ووجًال
عقب���اه , يخاف بع���دم خروجه ف���وات �أمر ما ينتظ���ره، �أو يخاف ع���دم ا�ستقامة حياته 
الت���ي هي تطلب التنقل والحركة. فهو �شيء ما يحرك���ه، �سواء �أكان ماديًا مح�سو�سًا، �أم 
عاطفيً���ا معنويًا . والثاني وهو الطلب والعلة، ولعله يت�ضح بمعنى �أكثر بيانًا وهو، اللجوء  
؛ فاله���ارب يكون من �ش���يء �إلى �آخر، فهو يطل���ب لاأخرى التي يرمي النج���اة �إليها من 
لاأولى، لذل���ك تجده دائمًا بين خوف ورجاء، بين طلب وتمني فهو دائمًا يتردى بين تلك 
المنزلتين والحالتين، وكذلك الهارب من �أي �شيء كان، لا تجده يخلو بين لاأمرين وتجده 
في تل���ك اللفظة، ما ي�شعر بمعن���ى التجنب لحالة ما والابتعاد عنها، ونزول �ساحة �أخرى 

�أو طلب وتمني النزول بها. 
ا في تلك اللفظة م���ا ي�شعر بمعنى المحالات المتعددة، فهي لي�ست محاولة  وتج���د �أي�ضً
واحدة ليقف لاأمر وينتهي، و�إنما هي مرات تلو مرات �أُخرى. قد يتخللها نوع من الوهم، 
�أو ال�شع���ور بالارتي���اح والطم�أنينة، وق���د يتراكم لاألم على المرء فيفق���د بذلك �شيء من 
الح����س، يوهم عنده �أنه في حالة �أخرى غير لاأولى، وقد يكون من �أثر م�ضاعفات حالية 
للو�ضع لاأول نف�سه، ومما ي�شعر به كذلك �أنه فيه نوع مجاهدة ومقاومة، فالو�ضع هكذا 
ب���ه مجاذب���ة بين �شيء في باطنه، و�شيء في خارجه، فك�أن���ه تنافر بين الداخل والخارج، 
في ح���الات مدافع���ة بين �أ�شياء عدة يُبرزها جانب الخ���وف والطلب. �إن الهروب في ذاته 
يحت���اج �إلى عدة �أ�سب���اب مجتمعة تحثه عليه، و�إلا ف�إن طبيع���ة لاإن�سان لا تحب لاأ�سفار 
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المرهق���ة والخروج المتعب، بل تلج�أ �إلى الراح���ة والك�سل والدعة. فالرغبة عنده قوية في 
جع���ل لاأ�شياء جميعها �سهلة مي�سرة، لي�س فيها ن���وع من لاإرهاق والتعب، وعدم التعنت 
والتكل���ف، والهروب ي�ضاد كل ذلك. فهو يدعو المرء �إلى ب���ذل النف�س والمال والوقت، بل 

كل �شيء في و�صوله �إلى الراحة التي يبتغيها.
والهروب هذا �صفة في الب�شرية بمجموعها، بل و�أفرادها كذلك، فهي قد تكون �صفة 
ذاتية بمحل معين، وقد تكون اكت�سبها من خلال حياته وتجاربه وتعقدت فيها، وت�أ�صلت 
حت���ى بلغ���ت الغاية . حتى و�صول���ه �إلى هروبه من ذاته ونف�سه التي ب�ي�ن جنبيه. وللأمر 

ت�أ�صيلات متتابعة �سن�أتي عليها . 
الهروب من حيث �أ�صله قد يكون طبيعي لا مندوحة عنه، بل يذم تركه في تلك الحالة، 
وه���ي هروبه من الم���وت بجميع الو�سائل وال�سبل، فيهرب م���ن الجوع بالأكل، ويهرب من 
الظم����أ بال�شرب، ويهرب من التعب بالنوم، ويهرب من المر�ض بالتما�س و�سائل ال�شفاء، 
ويهرب من مواطن الخطر �إلى مجال�س لاأمن وهكذا، وهو هروب طبيعي فهو يهرب من 
كل م���ا ي�ؤذي���ه وي�ضره، من �أي نوع من �أنواع لاأذى �س���واء كان المح�سو�س منه مثل هروبه 
م���ن الوحو����ش وال�سباع، فكما قال �أحدهم "ولا قرار عل���ى ز�أر من لاأ�سد". �أو غيره مثل 
نفوره من �أماكن العدوى ولاأمرا�ض وانت�شار لاأوبئة ولاأ�سقام، �إلى �أر�ض يرجو فيها بُرَء 
ا، �أو وجود الرعاية ال�صحي���ة �إن كان معافًا �سليمًا. فهو في جميع  مر�ض���ه �إن كان مري�ضً
�أحوال���ه يطل���ب الحي���اة لنف�سه �أوًال ثم لغ�ي�ره، وقد ذكرت �شيئًا م���ن ذلك حين الحديث 
ع���ن �صفاته وجِبلته، بل تج���د هروبه من �أماكن الجدب والفقر �إلى مواقع القطر ونزول 
ا من الخير، فهو يطمع �إلى المزيد منه، فهو يهرب من القلة �إلى  الماء. و�إن كان معه بع�ضً
الك�ث�رة فيهرب من موطنه لي�سافر لغيره طلبًا للح�صول على الكثير من المال والرفاهية 
والنعيم، لي�صل بذلك رغبات نف�سه في تحقيق الراحة وال�سعادة والغنى، فهو يهرب من 
الدنو بكل ما يحتويه �إلى العلو بكل مايقت�ضيه، و�إن كان في مرتبة بينهما، �أراد �أن يخرج 

منها �إلى ما فوقها حتى ي�صل نهايتها وعلوها، فطموحه لا غاية له. 
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ولا ي���ذم اله���روب في حالة كتل���ك، �إذ لا �سبيل للنج���اة �إلا بها، فلو بق���ي على حالته 
لاأولى لتهال���ك ومات، ولكن���ه �صابر عليها وخرج منها ا�ستبقاءً لنف�سه وذريته من بعده. 
والحفاظ على النف�س مطلب �أ�سا�سي في كل �شيء، فهي البنيان الب�شري المطالب بحفظه 
ورعايت���ه من كل ما ي�ؤذي���ه �أو ي�ضره، لذلك �شرع له من �أ�سباب النجاة مالم ي�شرع لغيره 
م���ن �أجل الحفظ عليه وا�ستبقائه. ف�أبيح له مما حرم عليه بقدر بقائه حيًا. ورزق نعمة 
العق���ل، لكي يقدر على تمام الحفظ لدينه ولنف�سه ولج�سده ولعر�ضه ولماله ، فيكون �أوًال 
�أعلم بما ينفعه فلا ي�ضيع عليه خير فيحرم نف�سه من منفعة محققة، وكذلك لا ي�ضيعها 
بما يف�سدها �أو يهلكها من غير ق�صد �أو �إرادة. ولكنه تعالى رقّاه فوق ذلك وكرمه بنعمة 
العق���ل والفهم والكلام والبيان، وكل ذلك فيه م���ن بيان �إتمام نعمته عليه، فجعله �أعلى 
الكائنات و�أف�ضلها، وهذا �أمر تام بَّني يطول فيه ال�شرح ويكثر الكلام، ولكن ي�ستغنى عن 
ال�ش���رح ب�إيراد �أ�صل الفطرة وقِومها، ويكفيك في���ه ب�أن الله تعالى �سخر ما على لاأر�ض 
لخدم���ة لاإن�سان وراحته، فخلقها تع���الى له، لكي ي�ستعين به على ق�ض���اء �شئونه و�أموره   
فالتميي���ز بالعقل يقت�ضي �أن يحميه من �شر ه���ذا العقل، فالعقل �آلة فكر خطيرة، �إن لم 
ت�ستعم���ل فيم���ا و�ضعت له، من غير تج���اوز للطبيعي والمحدود، �ضلل���ت و�أف�سدت فحماه 
م���ن �شر نف�سه ب�أن لا يك���ون العقل هلاكًا عليها، فبدًال من كونه �آلة �شكر ي�ستعين به على 
�شك���ر الله تعالى وعبادته، ي�صبح �آلة ع���ذاب للنف�س، فيرهقها ت�أليمًا وعذابا فتذوق �ألم 
الفق���د والحرمان �أ�ضعافًا م�ضاعفة. فمتعة الحيوان البهي���م �أو �ألمه نوع ب�سيط، �إذ لي�س 
ا لاإن�سان  في���ه �إلا ال�شعور بالألم الح���الي، و بالخطر المحدق عليه، لا م�ضاعفة لذلك. �أمَّ
ف�ألم���ه مرك���ب؛ لأنه ي�شعر بال�شيء م�ضافً���ا �إليه �أ�شياء �أخرى تزيد م���ن ذلك العامل قوة 
و�ضعفًا. فتعامل المرء مثًال �أو الحيوان في مواجهة وا�ستقبال اللذة �أو لاألم مختلف، فهما 
و�أن ت�شابه���ا في م�صدر ح�صول لاأ�شياء لهما، من حيث �آلة ال�شعور ولاإح�سا�س، وكذلك 
�آل���ة �أخرى هامة ج���دًا، وهي الغريزة وه���ي ال�سلوك المندفع من داخ���ل النف�س من غير 
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�سيط���رة علي���ه �أو تعليم له، فيجده المرء يهيج به من غ�ي�ر درا�سة �أو تعليم، وقد ت�ستطيع 
�أن ترادفه مثًال عند لاإن�سان اختلافًا عن الحيوان، لتمايز فروق �أخرى �أثرت على لاأول 
�سنق�صه���ا تاليًا. هي الفطرة التي فطر لاإن�سان عليه���ا، فكان عمله فيها �إظهارها على 
�سلوك���ه وت�صرفه، �أو الانقلاب عليها ومخالفتها. وت�ستطيع �أن ترادفها بال�ضمير و�صوت 
ا محذرا من �أمر ما فتجده  النف�س، الذي تجده يندفع في داخلك في كثير من لاأوقات، �إمَّ
ينهاك �أن تقدم على �أمور لا ي�ستح�سن بك فعلها، فيورث فيك نوعًا من التردد والخوف 
مًا، وهو هنا يدفعك �إلى  والقل���ق فيثبط���ك، وتقل قابلية رغبتك في الفعل �أو مادحً���ا مُقدَّ
لاأم���ر وي�شجعك عليه ويدعوك �إليه. ثم �إنه يت�شابه مع الحيوان في المحركات الغريزية، 
وه���ي التي تدعو كليهما للبقاء وه���ي الحاجات ال�ضرورية المنبثقة من غريزة البقاء من 
لاأم���ن والم�أكل والم�شرب والم�سك���ن، والملب�س بالن�سبة للإن�سان، والت���زاوج من حيث بقاء 
الجن�س وا�ستم���رار الن�سل في كليهما. ولاإن�سان قد يرتفع ب�إن�سانيته وقد يهبط بهيميته. 
فه���و ق���د ت�شارك مع الحي���وان بجامع كونهما كائن���ات حية، لها �صف���ات متقاربة للبقاء 
والنم���و، فكلامه���ا لديه عالم���ه الذي يميزه عن غ�ي�ره، ولكن لما كانا جميعً���ا في الوجود، 
ث���م ا�شتركا في الحي���اة وكذلك في نماء الج�سد. ت�شاركا في �أ�ص���ل الغريزة المحفزة على 
الحي���اة، فهي رد فعل طبيعي يمار�سه كليهم���ا ب�سبب المحفزات الخارجية بالإ�ضافة �إلى 
التكوي���ن الظاهري في الهيئة الخارجية، وما احتوت عل���ى �أجهزة حيوية لها احتياجات 
حت���ى تتم عمله���ا، فبد�أ حيز الرغبة يزداد �شيئًا ف�شيئا، تبعً���ا لعدة �أمور. فكلاهما لدية 
غريزة تدعوه �إلى البقاء حيًا، و�إن كانت الغريزة نف�سها رد فعل طبيعي للتكوين الخلقي، 
�إلا �أنه���ا اختلفت في كليهم���ا في �شيء ما، ولكن هي في �أ�صلها داعية �إلى اللجوء ل�شيء ما 
"المقومات ال�ضرورية للبقاء وللحياة" وكذلك الهروب من "دواعي الفناء والهلاك والمر�ض".
وتختل���ف في ك���ون لاإن�سان كائن مفكر ل���ه ت�صور و�إدراك وخي���ال ور�ؤية وبيان، وكل 
ه���ذا ي�ضاع���ف غريزة البقاء نف�سها م���ن حيث كونها في اللحظة الحالي���ة، �إلى �أن تمتد 
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لت�ستوع���ب �أوقاًتا �أخرى، فتط���ول لتت�ضمن اللحظة نف�سها وما بعده���ا. فلو مثًال نظرت 
ل�ل��ألم عن���د الحيوان، لوجدته مرتبط باللحظة التي هو فيه���ا، لا يتعداها �إلى ما بعدها 
ف�شع���وره ب�أنواعه ب�سيط، لا يحمل التعقي���د والتداخل اللامحدود عند لاإن�سان. لذلك لا 
تج���د عند الحي���وان هذا ال�شعور بال�صف���ات ال�سلبية، فالحيوان غايت���ه في الحياة اللذة 
الحالي���ة، فلا يتطل���ع �إلى ما بعد غدٍ، بل هو �أ�ًالص لي�س عنده ن���وع من التطلعات، �إلا ما 
ا فالمتعة عنده �أقل  مار�س���ه من غرائزه في تجميع الطعام وحفظ���ه �إلى �آخره. لذلك �أي�ضً
م���ن لاإن�س���ان، بل ولاألم كذل���ك لا في طبيعته، بل من حيث ه���و �ألم ي�صيبه، �أي لي�س في 
الخل���ل ال���ذي ي�صيب �أع�ض���اءه الحيوية �أو ج�سده ب���ل �شكل عام، ب���ل في الناتج من هذا 
ال�شعور، والمتولد منه من لاآلام لاأخرى التابعة له، التي من الممكن �أن تتجاوز حد لاألم 
ا لاإن�سان ف�إن �شع���وره بالألم واللذة �أقوى من الحيوان. ولذلك لكون  الج�س���دي لاأول، �أمَّ
لاإن�س���ان ذا تفكير وت�صور و�إدراك وخيال، وه���ذه �أ�سباب جعل �شعوره �أقوى عنه، �أ�ضف 
�إلى ذلك �أن من هذه لاأربعة تولد كثيًرا، �إن لم يكن كل ال�صفات ال�سلبية من قلق وتردد 
وخيب���ة وت�شو�ش وهواج����س... �إلى �آخره. فاللذة مثًال عند الحي���وان هي �إ�شباع الحاجة 
ا عند لاإن�سان  الناق�صة �أو ال�ضرورة الطبيعية، ولكن تنتهي بعد ذلك، لي�سعى لأخرى، �أمَّ
�إنه���ا قد ت�سم���م ب�أنواع من التفكير، بل قد يف�سدها ذاتها ب�ش���يء من الخيال، ولو �أدرك 
مفه���وم الل���ذة والمتعة بمعنى من العقل المجرد من الرغبة، لر�أى فيها دليل على ال�ضعف 
ولاألم، كذلك قد يزيده �أو ينق�صه عن حده الطبيعي، وذلك في لاأثر الناتج لأن الطبيعة 
نف�سها واحدة، من حيث �أنه ج�سد نامي له نف�س الت�أثيرات، بمعنى ال�شعور ب�ألم ال�ضرب 
والتعذي���ب وهكذا، وكذلك ال�شعور بل���ذة الطعام وال�شراب، فالمعالج���ة الدماغية للألم 
عند لاإن�س���ان والحيوان واحدة، بمعنى �أمر العقل للج�سد ب�إدراك ال�شعور من خلال �ألة 
الح����س وهي الجلد الخارجي، وهو �ألية الدفاع لاأولى عن الكائن الحي، فعندما يحدث 
محاول���ة لاختراق ه���ذه لاآلة بال�ض���رب �أو التعذيب. ي�ص���در الدماغ �أوام���ره بتفعيل �آلة 
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الح�س، في�شعر الج�سد ب�أثر ال�ضربة، وهذا كذلك يورث الرحمة والتعاطف مع الحيوان، 
م���ن حيث �أنه ي�شعر تمامًا ب���الألم الج�سدي كالإن�سان، فيعاني م���ا يعانيه ويقا�سي الذي 
ا كان هروب لاإن�سان كثير ومعقد ب�شكل كبير، وكانت �أكبر �أدواته  يقا�سي���ه. ولذلك �أي�ضً
ا يهرب به مما يذم �إلى ما يحمد، و�إما �إن يهرب به  �إعان���ة ل���ه في ذلك هو العقل، وهو �إمَّ
مم���ا يحم���د �إلى ما يذم. فهو دليله في ذلك وقائده. فه���و كما قال تعالى عن �أنا�س "و�إن 

يروا �سبيل الر�شد لا يتخذوه �سبيًال و�إن يروا �سبيل الغي يتخذوه �سبيل" 
والهروب قد يفعله المرء بداهةً بداعي الغريزة، في�شارك في ذلك غيره من الكائنات، 
وه���و في ه���ذا يختلف عن الحيوان فهما و�إن اجتمعا في الغري���زة للبقاء والتعلق ب�أ�سباب 
الحي���اة، �إلا �أن الحيوان لا معتب علي���ه، �إذ هو مجرد من كل لاآلات الا�ستيعاب الفكري، 
ا لاإن�س���ان ف�إنه ميز عنه بالعقل وهو  فتحرك���ه فقط تبعً���ا لغريزته وعاطفته و�شهوته. �أمَّ
لاإعق���ال والفهم، فك�أنه ي�شد داعي العاطفة، ويكبح جماح ال�شهوة بلجام العقل، و�سوط 
المنط���ق بالنظر في �أمور عدة، ذكرنا كثيًرا منها العواقب والم�آلات. وقد ذكرنا �أنه داعي 
لاإن�س���ان لما ي�ستح�سن فعله ويحمد �أثره , تركه لما يذم فعله وي�ست�شنع �أثره، و�إن كان فيه 
عاطفت���ه ورغبته و�إرادته، فيتركها ملتب�س���ا بلبا�س العقل والحكمة فتباعد ما كان جامع 
لهم���ا في مبد�أ لاأم���ر ب�إعمال العقل والفهم وحينما يهمل لاإن�سان عمل هذا العقل يهبط 
�إلى درجة �أقل من البهيمية نف�سها لأنه ا�ستعمل هذا العقل في ال�سفول والانحطاط, وهو 
داعي���ه �إلى العل���و والمجد. فهبط درجة ع���ن البهيم لاأعجم الذي لا فك���ر لديه �أو عقل، 
ف�سفل هو عنه لإتيانه من الم�ستقبحات مالم ي�أتيها الحيوان، وهل هناك منكر �أعظم من 
�إهم���ال العقل والفكر والنظ���ر، فيكون الحيوان هنا �أعلى منه منزلة و�أرفع درجة. �أو �أنه 

عطل ما ينبغي لمثله �أن يفعله من التفكير والنظر . 
لاإن�س���ان يكون �إن�سانًا با�ستعماله لما حباه الله تعالى به، فحينما يعطل هذا الهبات، 
ي�سف���ل عن حقيقة ما خلق لأجله، ويدرك مواطن ال�شقاء بداعي نف�سه وبا�ستعداء ذاته، 
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وانعكا�س ذكائه. عمل لاإن�سان في الحياة كلها هو التفكير والنظر. كيف لإن�سان �ألا يفعل 
ذلك! حقا تلك هي الم�صيبة الفاجعة، وهذه النك�سة الم�ؤلمة. 

لذل���ك ي�شب���ه الله تعالى لاإن�س���ان بالحيوان في موا�ض���ع من كتابه، بل ت���ارة يجعله 
�أق���ل من���ه منزلة و�أ�سفل درجة بجام���ع ترك لاإن�سان لما �أعطى �إلي���ه مما لم يعطي غيره 
م���ن الحي���وان والبهائم , فكان عمل لاإن�سان فيم���ا �أولاه الله �إياه �أن �أهمله وتركه . وهنا 
م�صيبت�ي�ن، لاأولى ؛ �أنه �ساوى البهيم في فقده لل�شيء، ك�أن تركه لل�شيء بدون ا�ستعمال 
ل���ه �صار بمنزل���ة المعدوم من���ه والمفقود، ف�شابه الحي���وان من حيث نم���اء الج�سد وحده 
وانتفاء العقل والتفكير عن كليهما. الثانية، ـ �أن لاإن�سان بتركه لما وهب له، كان قد �ضيع 
نف�س���ه بنف�س���ه، من حيث تعطيله ما حقه العمل ولاإنتاج، ث���م كان �أمر التعطيل نابع منه 
هو ف�سَفُلَ عن الحيوان، من حيث �أن الحيوان لم يعطِ �أ�ًالص تلك المنزلة والدرجة فالفقد 

في لاأول طبيعي، والانعدام والزوال في الثاني اكت�سابي .
ومن ذلك تقر�أه في كتاب الله كثيًرا 

كقول���ه تعالى "فمثله كمثل الكلب" وكقوله عزوجل "مثل الذين حملوا التوراة ثم لم 
يحملوها كمثل الحمار يحمل �أ�سفارا" 

وكقوله �سبحانه "�إن هم �إلا كالأنعام بل هم �أ�ضل �سبيلا" 
وكقوله تبارك ا�سمه " �أولئك كالأنعام بل هم �أ�ضل �أولئك هم الغافلون ". 

وفي ه���ذا لاآي���ات نَزًل تعالى معط���ل ال�شيء بمنزلة الفاقد ل���ه، لا على الحقيقة، بل 
م���ن حيث عدم الا�ستعم���ال لانتفاء لاأثر الموجب �أخذه منه���ا. ف�صارت بمنزلة المعدومة 
المفق���ودة . لأنهم هنا ت�ساووا من حيث لاأثر والنتيجة، في عدم الانتفاع ولما كان �صاحب 
مقدرة وعلم ونفاه عنه بنف�سه، ف�صار �أجهل من لاأ�صم لاأعجم، �إذ هو �ساوي نف�سه به، 
م���ع ارتفاعه عليه ومقدرته عنه. وكل ذلك، من الغفل���ة والطي�ش والحمق وال�سفه فلي�س 
المق�صد منها الم�ساواة على الحقيقة، بل هو �ضرب المثل لتو�ضيح لاأثر ولتقريبه للذهن. 
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وكمث���ال من الواقع الحالي ال���ذي نعي�شه، وهو على ب�ساطت���ه �إلا �أنه يلام�س الفكرة 
لاأ�صلي���ة هن���ا وهو �أنك حين تن���ادي على �أحد ما، ث���م تكرر النداء م���رات عدة، وهو لا 
ي�ستجي���ب، فتخاطب���ه بعد ذلك بقول���ك، هل �أنت �أ�ص���م؟! �أنت تعلم �أن���ه ي�سمع، وي�سمع 
جي���دًا. ولكن لانتفاء رده عليك ح�ي�ن ناديته كان بمنزلة من لا ي�سمع، ف�سويت بينهما في 
الفعل ولاأثر، لا في حقيقة لاأمر، وطبيعة ال�سماع في كلٍ منهما وتجد هذا العني وا�ضحًا 

في �شطره لاأول، في قوله تعالى "والذين كفروا يتمتعون وي�أكلون كما ت�أكل لاأنعام ". 
ف�شبههم بهم في حالة عدم �إجابتهم داعي الله واتباعهم داعي �أنف�سهم، بمن يبقى 
نف�س���ه في الدنيا للتمت���ع ولاأكل فقط كما تفعل لاأنعام فاهتمام���ه واقع في كيفية نمائها 
وغذائه���ا. فلم يطل���ب من لاأنعام فكر �أو ا�ستجابة ل�شيء ظاه���ر لانتفاء العقل عندهم، 
ا من به عق���ل، فهو مطالب بهذه  فلي����س بهم مخاطبة للأحك���ام الدينية �أو الدنيوية. �أمَّ
لاأحك���ام كلها، فكيف ينفيها عنه بع���دم اتباعه له. ويو�ضح هذه القرينة، قوله تعالى في 
�سورة �أخرى " �إن �شر الدواب عند الله ال�صم البكم الذين لا يعقلون . ولو علم الله فيه 
خ�ي�رًا لأ�سمعهم ولو �أ�سمعهم لتولوا وه���م معر�ضون . يا �أيها الذين ءامنوا ا�ستجيبوا لله 

وللر�سول �إذا دعاكم لما يحييكم "
والمق�ص���ود بذلك �صممهم عن���د �سماع الذكر وتوليهم و�إعرا�ضه���م عنه، فك�أنهم لا 
يعقل���ون، ولو ك���ان بهم عقل �سليم لتبع���وا وا�ستجابوا ولما خالفوا لاأم���ر من عند ربهم . 
كما �أمر الم�ؤمنين بعدها ب�أن يخالفوا فعل ه�ؤلاء ويكونوا م�سارعين في ا�ستجابتهم لربهم 

ونبيهم وقد �أكد هذا العني في القران عدة مرات، منها قوله تعالى
 "�أولئ���ك الذين ا�شتروا ال�ضلالة بالهدى فما ربح���ت تجارتهم وما كانوا مهتدين . 
مثله���م كمث���ل الذين ا�ستوقد نارا فلم���ا �أ�ضاءت ما حوله ذه���ب الله بنورهم وتركهم في 

ظلمات لا يب�صرون . �صم بكم عمي فهم لا يرجعون" 
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فه���م لا يرجع���ون عن ذل���ك الغ���ي وال�ضلالة لانتف���اء حقيق���ة لاإ�سم���اع ولاإب�صار 
ا في قوله تعالى:  والخطاب والتحدث عنهم . كما ذكرها �أي�ضً

" ومثل الذين كفروا كمثل الذي ينعق بما لا ي�سمع �إلا دعاء ونداء �صم بكم عمي 
فه���م لا يعقل���ون ". فه���م �شر الدواب عن���د الله تع���الى �إذ لا خير فيهم ولا نف���ع منهم ، 
فم���ا ا�ستجابوا ولا اتبعوا كما قال تعالى " فهل ع�سيت���م �إن توليتم �أن تف�سدوا في لاأر�ض 
وتقطع���وا �أرحامكم . اولئ���ك الذين لعنهم الله ف�أ�صمهم و �أعم���ي �أب�صارهم ". وكذلك 
قول���ه تع���الي :  " �إن �ش���ر الدواب عند الله الذي���ن كفروا فهم لا ي�ؤمن���ون " فجعلهم �شر 
ال���دواب حينما بدلوا نعم الله عليهم كفرا وحولوا ف�ضله عليهم نكران، ون�سبوا �أنف�سهم 
�إلى الخير والف�ضيلة والمعروف في داعي �أنف�سهم، لا في اتباع ما �أنزل الله �إليهم و�أمرهم 
ب���ه فحرموا �أنف�سه���م ومنعوها مما ينبغي عليها �أن تفعله كما ق���ال تعالى "ف�أولي لهم . 

طاعة وقول معروف ف�إذا عزم لاأمر فلو �صدقوا الله لكان خيرا لهم " . 
ول���و م�ضني���ا ن�سهب في ه���ذا النقط���ة وحدها لط���ال المو�ض���وع وانف�ص���ل المق�صود 
ع���ن �سابق���ه، �إذ تل���ك النقطة وحدها له���ا ت�أ�صيلات هام���ة يجب بيانه���ا عنها وكذلك 
م�ستخرج���ات منه���ا ول���وازم مقت�ضية له���ا �إلى �آخره مم���ا يجعلها مادة بح���ث منف�صلة 
بذاته���ا. لذلك نكتف���ي في للدلالة هنا فقط عل���ى ف�ضل العقل من حي���ث تمييز لاإن�سان 
ب���ه عل���ى الحيوان، ثم من حي���ث �أثره الظاهرة عل���ى عمل الجوارح، ثم م���ن حيث قيام 
المحم���دة والمذمة عليه في �إتيانها لما يح�سن �أو ي�ستقب���ح من لاأفعال والت�صرفات ثم من 
حي���ث دلالات كثير من لاأفعال عليه، من حي���ث �أنه لاأمر مبتد�أ، كمثل الحالة التي معنا 

وهي �صفة الهروب .
ول���و جئن���ا ننظر ممار�ست���ه لألية اله���روب وكيفي���ة قيامه به���ا، مثًال م���ن الناحية 
العاطفي���ة. تجد لاإن�سان يهرب م���ن �شعور لآخر، م�ستخدمًا في ذل���ك و�سائل عدة منها 
م���ا ه���و غريزي فيه ومنها ما هو مكت�سب متعلم . فهو مثًال يهرب من �شعور ال�ضعف �إلى 
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التك�ب�ر والعظمة �أحيانًا ليه���ادن ذلك لاأول، وليظهر نف�سه عك����س حقيقته �أو �إلى القوة 
متحم�ًا�لً في �سبي���ل ذلك بذل الغ���الي والنفي�س �أو �إلى الت�ضاعف واله���وان فيكون مبديه 
لاأول ه���و ال�ضع���ف، فيك���ون �شعور لا مت�أ�صلا في���ه، و�إنما هو نتاج انفع���ال �آخر فهو لأثر 

خارجي ظاهر كما قال �أحدهم
و�أود منـــــــه لمن يـــــــود لاأرقــــــم والـــذل يظهر في الذليل مــودة	

وكذل���ك �أن���واع من ال�شعور قد تكون لا �أ�صيلة، بمعنى نابع���ة من القلب مت�أ�صلة فيها 
قيم���ه. و�إنم���ا هي ناتجة لت�أث���ر وانك�سار من الخ���ارج �أوجد فيها تل���ك ال�صفة وهي هنا 
مرهون���ة م�ؤقتة بذلك العار����ض الظاهر، مبقية ببقائه، مرتحلة بزواله وقد يكون مورث 
ال�صف���ة نف�سه���ا من ال�شع���ور بالجهل �أو الحم���ق والطي�ش والانفعال فيعتق���د �شعوريًا في 
�أ�شي���اء لا حقيق���ة لها، فتورثه نوعًا م���ن ال�شعور يقيم عليه �أ�شياء م���ن الفكر ثم يف�ضيه 
في المعامل���ة ب�ي�ن النا�س، في�ضل ويف�سد. فيبدل الح�سن مك���ان القبيح، والقبيح بدًال من 

الح�سن. كقول �أحدهم وقد ذكرناه م�سبقا، وال�شاهد فيه: 
و�أ�صبح في �شك من الليل مظلم وعـــادي محبيــــــه بقول عُداته	

وقول لاآخر. 
ومــــــن لا يكــــرم نف�سه لا يكرم. ومن يغترب يح�سب عدو �صديقه	

فيك���ون ال�شع���ور هنا مبني على بِناء خاط���ئ، فيندرج تحته من الف�س���اد في لاأقوال 
ولاأعمال مالا يخفى. 

وقد يورث ال�شعور بال�ضعف، الرحمة والموا�ساة والتعاطف فيكون ال�ضعف هنا �سببًا 
لإب���راز تلك العاطف���ة وتقويتها، وتكاد تلم�سه���ا في �شعور لاإن�سان وتفهم���ه لكل من �أُذِي 
ب�شيء �أَذي به من قبل قوة في العاطفة، و�إدراكًا للأمر وتفهمًا لاحتياجاته نف�سها �أكثر من 
غيره. فالمقوي لأثر ال�شعور هنا هو الوحدة في التجربة �أو الفعل، ف�إن لاإن�سان يظل عنده 
ت�صور �أو �إدراك لحال ما �أيّا ما كانت، ثم �إذا ما مر بتلك التجربة تغير عند نوع العاطفة 
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لاأولى المدركة بالإدراك والت�صور، �إلى �أعمق منها و�أقوى. والفرق الثاني عن لاأولى هي 
التجرب���ة والمعاينة فهناك فرق بين ال�شعور المدرك بالتعاطف والتخيل والت�صور، ولاآخر 
الم���درك بالمعاينة والتجربة ومعاي�شة الو�ضع نف�سه. لأن الحالة الطبيعية لل�شعور �أن يكور 
�إث���ر ح���ادث في الخارج، �أي واق���ع تت�أثر له النف�س فيق���ع �أثر �سلبً���ا �أو �إيجابًا على القلب 
والمخ، فتظهر هذا الم�شاعر قوة و�ضعفًا، فك�أنها نوع من انفعال الداخل لحركة الظاهر، 
ا لاآخر فهو لعله ت�صور �أو تخييل  لذل���ك فال�شعور لا يكون �إلا وليد التجربة والمعاين���ة، �أمَّ
�أو تعاط���ف �أو موا�س���اة، ونح���ن هنا لا ننكر �أث���ر كل ما �سبق �أو نح���دث حالة من التقليل 
لأهمي���ة الموا�ساة والتعاطف �إطلاقًا، �أن لاأمر لا يعدو غير بيان الفرق بينهم جميعًا، في 
ت�أثر القلب وانفعاله قوةً و�ضعفًا، و�أ�صالةً وعدمًا. من الم�شاعر التي هي �أ�صيلة في القلب 
نابت���ة في قاع���ه و�أ�صله، وبين لاأخرى الت���ي ت�أتي مندفعة من الظاه���ر بمختلف علل، �أو 
لاأخ���رى التي هي نفاق في الظاهر لا يوافق حقيقة في الباطن، فلي�س البكاء دائمًا دلالة 
عل���ى الحزن، فق���د يكون متباكيًا �أو منافقًا �أو مرائيًا، فق���د يكون البكاء هنا ت�أثر لحالة 
�أخرى غير الحزن، ولعلها مثًال المداهنة �أو الحنق �أو �أ�شياء �أخرى، ويكون ال�صمت �أ�شد 
�أنواع الحزن لغة ظاهرة، ك�أنه في �صوته �أعلى من البكاء و�أف�صح، فالبكاء حالة عار�ضة 
فتنقط���ع الدم���وع ليكون محلها هو ال�صم���ت، الذي يتخلل كل �ش���يء. حينما تجف مقلة 
الع�ي�ن بك���اءً، حينها يخرج ال�صم���ت باديًا في انقطاع القلب ع���ن كل �شيء، حتى الكلام 
يتركه ت�ألمًا، فيكون في �صمته �أ�شد حزنًا و�ألماً من الذي ت�سيل الدموع على خديه مدرارًا. 
�ألي�س���ت الدموع هي رحمة القلب بالإن�س���ان؟ فكيف لو منع القلب رحمته وظم�أت النف�س 
�إلى دمع���ة تترجاه���ا، لتتلهى بها فلا تجدها ليقف ال�صم���ت عاجزًا عن كل �شيء حائرًا 
وحي���دًا، ليك���ون في �صمته �صارخًا ب���كل �أنواع لاألم والوجع، ليك���ون في �صمته مكبًال بكل 
�أنواع الح�سرات والحزن. ليكون ال�صمت مظهرًا وا�ضحًا من معالم الحزن ولاأ�سى، وقد 

�أح�سن �أبو الطيب في ذلك فقال: 
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ورب كثير الدمع غير كئيبِ  ورب كئيبٍ لي�س تندي جفونه	
وق���د ي�شعر لاإن�سان بال�ضعف، ل�ضعف مت�أ�صل فيه، فيكون هو �أ�ًالص �ضعيف ج�سديًا 
�أو فكريً���ا �أو عاطفيً���ا. في���ورث كل حالة م���ن ال�ضعف حالة �أخرى ملائم���ة لها من �أنواع 
ال�شع���ور، وهو متغير فيها تبعًا ل�سف���ول هذا ال�ضعف �أو علوه، �أو اكت�سابه مقاومة ممانعة 
لتجاوز �أي معتدٍ خارجي عليه، وقد ي�ضعف هذا ال�ضعف نف�سه، لتغيره حالة من حالات 
ال�ضع���ف لاأ�صلي���ة، فتورثه نوعًا م���ن القوة والثب���ات، وهناك �أنواع �أخ���رى من ال�ضعف 
مكت�سبة، وهي تورث �أنواعًا من ال�شعور. وقد يمازج لاإن�سان بين ما هو غريزي و�آخر مكت�سب.
في الغال���ب يح���اول لاإن�س���ان اله���رب م���ن ال�صف���ات �أو الم�شاعر ال�سلبي���ة كالحزن 
والغ�ض���ب والقل���ق والتردد. �إلى ال�صف���ات �أو الم�شاع���ر لاإيجابية مثل الف���رح وال�سعادة 
والر�ض���ا والطم�أنين���ة وهكذا. وتلك طبيعة في لاإن�سان �إذ ه���و ي�سعى دائمًا �إلى ما ينفعه 
وي�صلحه وي�سعده. فهو يرجو الخلا�ص من كل �ألم، بل من كل �صورة تج�سد هذا لاألم في 
�شكل من لاأ�شكال. وي�سعى كذلك نحو الحياة الطيبة ال�سعيدة بكل وجه من �أوجهها هذه 
ه���ي الطبيعة الغريزية. لي����س هناك �أحد يرجو الحزن والغ�ضب والقلق لذاته، �إذ فيهما 
فوات كثير من الخير، بل هما يكدران الخير ذاته، بما يف�سدانه من اجتماع �أحدهما مع 
لاآخ���ر، �إذ هما نقي�ضان ف�إذا اجتمعا تفاعلا و�أث���ر كل منهما في �صاحبه، و�إنما ي�صاب 

المرء بذلك تبعًا لخوارج وم�ؤثرات �أدت به �إلى تلك الحالة. 
فل���و نظرت �إلى لاإن�سان حال���ة غ�ضبه مثًال ـ وهي �إحدى ال�صف���ات ال�سلبية، لر�أيت 
فيه���ا فقدانه لهدوئه، وكثيًرا من حكمته وتفكيره الطبيعي المتوازن حيث يعطل عن هذا 
كل���ه، وه���ذا يظهر ب�شيء م���ن الت�أثر على النف����س، �إذا تفاقم هذا الغ�ض���ب وا�شتد، وقد 
يزي���د �إلى الحد الذي لا ي���درك به ما يقول �أو يفعل، فهنا ينغلق العقل فلا تفكير �أو �أخذ 
ورد، في�ستغل���ق كل �ش���يء �أمامه، حتى ي�صبح ما �أمامه �س���واد، لا يكاد يعرف ماذا يفعل 
ف�ل�ا يب�صر وجه الخير في لاأمور في�أتي���ه، �أو وجه ال�شر فيها فيبتعد عنه منتهيًا. ولذلك 
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تتوق���ف كثير من لاأحكام التعبدية في الدين بناءً على طبيعة هذا الغ�ضب. ف�شعور المرء 
حينما يتجاوز حده الطبيعي، ويدخل من مرحلة من الت�أثير على الجوارح كذلك خا�صة 
�إذا ك���ان ب�شكل �سلبي، تتغير كث�ي�ر من الر�ؤى ولاأحكام والتفاع�ل�ات لأنه هنا يدخل في 
حال���ة من وقوع الفكر نف�سه تحت تلك الحالة النف�سية بجميعه، في�صير ك�أنه �أ�سير لها، 
لذلك جعلنا نبينا  ال�شدة لي�ست بالقوة الظاهرية فقط، و�إنما �ضمنها مفهومًا �آخر وهو 
م���ن يملك نف�سه ويتحكم بها عند الغ�ضب. فالغ�ضب قوة �شديدة قد تفتك بالإن�سان �إذا 
ا�ستحكم���ت به، ولا يملك لاإن�سان معها فكاكًا، فهو واقع تحت وطئتها و�أثرها عليه. فهو 
يفع���ل م���ا ت�أمره به، لا ي�أم���ره المنطق والعقل. فهو مدفوع بق���وة لاألم والغ�ضب في �صدره 
ال���ذي ما يزي���د �إلا ا�ضطرابًا وثورانً���ا، وما ي�شتد �إلا ق���وة وعنفوانًا. فالفع���ل هنا �سلبي 
بح���ت، ب�أثر العاطفة وال�شعور وهنا نقطة هامة جدًا، وه���ي ت�أثير العواطف على النف�س 
والج�س���د ولاأعمال الظاهرية. فلا يخفي �أن حالة لاإن�سان حال هدوئه وطبيعته، لي�ست 
حال غ�ضب���ه وحزنه و�ألمه. لذلك فالأعمال تابعة لل�شع���ور والعاطفة التي يقع المرء تحت 
�أثرها، ثم �إن �أحدًا لا ينكر �أثر المقاومة بين الفعل والعاطفة بفعل العقل ولاإرادة والنظر 
والمغالب���ة، غ�ي�ر �أن هذا لا يقلل من ت�أثير العاطفة على العمل، بل دعني �أتجر�أ و�أقول �إنه 
�إن يوج���د �أو �شئت قل���ت انعدام وجود عمل �أو فعل لا �أثر لل�شع���ور فيه. بل لاأعمال هكذا 
دائمًا طاغية ب�شعور �صاحبها وعاطفته , لا ينف�صل �أحدهما عن لاآخر، ناهيك عن هل 
ه���ذه العاطف���ة مت�أ�صلة في القلب �أم نابعة من ت�أثيرات �أخ���رى. فالفعل غالبًا يكون عليه 
ك�س���وة من القل���ب، �إذ �أثره على العمل لا يخف���ي ولو تمادينا مع ه���ذا الخاطر، و�أعملنا 
�أث���ره على جميع ما يخ����ص بالإن�سان من �أفعال و�أقوال، لت�ضح لن���ا كثيًرا من لاأثار، بل 
عم���ق هذا لاأمر على جميع مجالات حياة المرء حتى في المر�ض، تجد �أثر العواطف فيه، 
فيك���ون من��شأ المر�ض نف�سي عاطفي ث���م ي�شتد لي�ضر مناطق في الج�سد، في�سبب خلل في 
وظائ���ف الج�س���د فحالة الت�شخي�ص هن���ا ج�سدي نف�سي , بمعن���ى �أن العلاج هنا يرتبط 
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بجزئ�ي�ن �أ�سا�سيين، وهو �أوًال معالجة هذا الخل���ل الظاهر في البدن، مع عدم �إهمال �أثر 
لاآخر، فيكون له معالجة نف�سية منف�صلة و�إذا كان الج�سد منبع العاطفة و�أ�سا�سها، �إذا 

ف�أثرها عليه وا�ضح . 
، تتوق���ف عندها كثير من لاأحكام، فالقا�ضي مثًال لا يجوز  فف���ي حالة الغ�ضب مثًال
ل���ه �أن يق�ضي بين النا�س وهو غ�ضبان، الرج���ل �إذا حلف على امر�أته مُطَلِقاً، فوقع ذلك 
في حال���ة م���ن لاإغلاق العقلي، غير ناوي الطلاق معقدًا علي���ه النية، لا يقع ؛ لأنه هنا لا 
ي���دري ما يقوله، فالعقل في حالة �ضعف تام لا يق���وم بها على التفكير ال�صحيح. فعومل 
هنا معاملة غير المميز، لانتفاء �سلامة العقل عنه حين �أراد الفعل، فلم يكن قا�صدًا له، 
ب���ل جاء نتاج حالة من اللاوعي الت���ام عن الفعل، فخرج اللفظ ب�إرادة الغ�ضب الطاغية 
عل���ى القل���ب وبمعزل عن التفكير والعقل. ودلالته �أنه لما ث���اب �إليه ر�شده ندم على فعله، 
فكان الندم دليًال ظاهرا على �ضعف العقل والفكر حالة لاإلمام بالأمر والق�صد له. وفي 

هذا نكتة لطيفة لمن �أعملها متدبرًا، مطبقًا لها على كثير من لاأمور.
لذل���ك يق���ول النبي: ـ "لا ط�ل�اق في �إغلاق". لاإغلاق هنا انغ�ل�اق للذهن، فلا يعي 
مع���ه قوًال ولا يفهم به �شيئًا، وك�أنه كالمجنون ال���ذي غاب عنه عقله ور�شده. ثم �أقول من 
الحكم���ة بل و م���ن الرحمة كذلك، عدم التعر����ض لأحوال النا����س و�شئونهم والنف�س في 
حالاته���ا ال�ضعيفة، الت���ي تمتلئ �سلبية وحنقً���ا وغ�ضبًا، فهذا المخالط���ة لها من الف�ساد 
م���ا ت�سطر في���ه الكتب ف�أثره���ا �سيء ج���دًا، �أ�سوء مما ق���د يتخيله المرء به���ذه ال�سهولة 
والب�ساط���ة. فالأث���ر هن���ا لا يتوقف عل���ى ذات ال�شخ����ص المر�سل كل ه���ذا لاألم والحنق 
�إلى قل���ب محادث���ه ومخاطبه، ب���ل في المخاطب , كل ه���ذا لاأثر في قلب���ه ليد�سه في قلب 
ام���رئ �آخر، في دائرة م���ن ال�سلبية المتزاي���دة. وفيه من تحميل القلوب م���ا لا طاقة لها 
به، بل لا دخل لها به في لاأ�سا�س. وما كل هذا �إلا ذنب لاأول الذي لم يمنع هذا الغ�ضب 
وال�سخط عل���ى النا�س ف�أ�شاعه فيهم، فانقلبت عدوى ظاهرة. وتلك حالة هامة جدًا في 
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�أم���ر العاطف���ة، في �إ�شعالها واتقادها بفعل ام���رئ للو�صول �إلى رغب���ة معينة يخفيها في 
قلب���ه �أو حالة الا�ستعداء العاطفي بين النا�س التي �شاع �أمرها وانت�شر، وفيها من لاأمور 
والحك���م والفوائد الكثير والكثير. ف�أ�صبحت و�سيلة لاإقناع حاليًا، لي�ست لاإقناع العقلي 
والمنطق���ي، بل �إ�شع���ال رغبة القلب وا�ستع���داء لاإن�سان على لاآخ���ر من خلال تحليلات 
نف�سي���ة يتبعها الطرف لاأول، فيدع���ي زورًا �أن مق�صده كذا وكذا ليجمعها في �سياق من 
الكراهي���ة، ويغطيها بت�ألي���ب العاطفة �ضده ويختمها �أخيًرا بداع���ي ال�شفقة ولاإح�سان، 

وماهو �إلا كذاب �أَ�شِرْ, ومفتري �أثيم. 
�إن ا�ستع���داء القل���وب على القل���وب من �أ�شد ما ر�أيت���ه خبثًا و�س���وء طوية، و�صاحب 
، حتى  ذل���ك ذا مر����ض قلبي �شديد، م���ا ي�صيبه على مرور لاأي���ام �إلا ازدي���ادًا وا�شتعاًال
يت�أ�ص���ل في�صبح عادة وطبعًا فيه محركًا له، فيكون هو من�صته لاأولى التي ينطلق منها 
ويندف���ع عنها. �أقول ـنا�صحًاـ كما تحجب عن النا�س لاأذية المادية، احجب عنهم كذاك 
لاأذية النف�سية والمعنوية. ولاأمر هنا عميق جدًا حتى ي�ستدعي بيان هذا ب�إي�ضاح �شافي، 
ولكنه���ا وم�ض���ات عابرة، و�إ�شراقات ب�سيط���ة ت�ضع �شيئًا من لاإطار الع���ام لتو�ضحه في دُبر 

هذه المعاني. 
ومن قبيح �أثاره، �أن المرء قد ي�أتي �شيئًا من تلك ال�سلبيات ظاهرة على �أفعاله �أو بين 
ثناي���ا حديثه فلا تكون معبرة عنه ابتداءً، بل هي مر�آة عاك�سة، ورقة نا�سخة لما قد كتب 
عليها فيكون المرء هاهنا مجبور ب�أثر انعكا�س الفعل على النف�س، �أو مدفوعًا بتلك القوة 
الطردي���ة القادمة م���ن المتحدث �إلى المخاط���ب، لتخرج من المتح���دث كال�سهام المارقة 
مقذوف���ة في قلبه مخاطب���ة، فتملأه نارًا �أو �ألمً���ا �أو حنقًا، فيح���اول �إخراجها من ج�سده 
بعدم���ا كانت داخل���ة �إليه عنوة من محادث���ة بها من الكلام ما يع���د كالر�صا�ص يخترق 
الج�سد لي�صيب �سويداء القلب في مقتل من ال�شعور ال�سلبي الم�أجج المتزايد. فتجد بع�ض 
النا����س في نهاية يومهم، قد ح�صل���وا عواطف �أفعال ما خالطوها ب�أنف�سهم ولا با�شروها 
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ب�أيديهم، و�إنما هي كانت �شحنات مفروغة �سلبية عادت �إليهم حين مخالطتهم لمن كانوا 
محمل�ي�ن بها، ولم يكونوا فقط حاملين لها، بل كان���ت زائدة عن حد تحملهم وقدرتهم، 
ف�أ�صبح���وا يقذفون بها عل���ى كل من يلاقون تخفيفًا لحمل �أنف�سهم، في�صبح الجو نف�سه 
مملوءًا بهذه الم�شاعر والعواطف. وتلك هي العاطفة المعكو�سة القادمة بمبد�أ ردة الفعل، 
م���ن الحدث مبتد�أ لينتهي منقوًال بال�شعور بين لاأفراد. وللإ�سلام معالجات مفيدة جدًا 

وفعالة لهذه الحالات بجمعها وكذلك ب�أفرادها.
ق���د يجبر الم���رء بت�صرفات من حول���ه اللامنطقية والم�شبعة ب�أن���واع ال�شعور ال�سلبي 
المحب���ط، المذكي لأن تفقد النف����س ذاتها وحقيقتها، فتعود مك�س���ورة محطمة متهالكة، 
فتغدو تم�شي في الحياة ولا تريد �شيئًا ك�أن مواطن الرغبة فيها الخا�صة بالأمل والحياة 
ق���د �ضعفت عن المقاوم���ة، ف�أ�صبحت تنزوي في ركب كل �أح���د، �أو قل على الحقيقة �أنها 
�أ�صبح���ت ت�س�ي�ر لا مهتمة بالركب ال���ذي حولها، ف�إنه���ا تنطلق ما�ضي���ة �إلى غير وجهة 
تق�صده���ا، ف�إن �أي �شيء ت�س�ي�ر فيه وهو وجهتها، لت�صبح وجهتها الحقيقية �أنه لا وجهة 
له���ا ولا مق�ص���د، �إنها ت�سير و�سط الركب لتجد نف�سها في ركب ثاني وثالث ورابع. فقدت 

بو�صلة تحديد اتجاهها في ا�ضطرب، في كل اتجاه متحركة ناظرة �إليه. 
ا ب�سوء المعاملة، وعدم  وقد تجبر النف�س، بق�سوة القلوب وجفاء النفو�س وكذلك �أي�ضً
مراع���اة الع�ش���رة بين النا����س، �أو احترام المعروف وال���ود بينهم فينقلبون ك����أن لا �شيء 
بينه���م، ي�صبحون وقد خابوا وارت���دوا على �أدبارهم، عادوا �إلى كف���ران الع�شير و�إنكار 
لاإح�س���ان والف�ضل، نبذوا عن �أنف�سهم كل م���ا يثقلها من لاأدب ومراعاة ما بين النا�س، 
فانطلق���وا بنف�س لا تحمل �إلا همّ ال�شهوة والرغب���ة والذاتية والمنفعية. فلا يعرفون لأحد 
معروفًا، ولا يثبتون لفاعل خير �صوابًا �أو ن�صحًا، يحرفون الكلم عن موا�ضعه، ويبدلونه 
بمعان هي من تلقاء �أنف�سهم، ومن رغبة ذواتهم ثم ين�صرفون عنك فلا ت�سلم ل�سانهم، 
ولا ت�أمن ما يخبرون به عنك حال انقلابهم من مجل�سك فه�ؤلاء كما قال النبي  عن �أحد 
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النا����س "بئ����س �أخو الع�شيرة" فلما �س�ألته ال�سيدة عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها، قال "�إن من 
�أ�شر النا�س عند الله منزلة يوم القيامة، من يتقي لفح�شه". 

فيترك���ه النا�س ويخاف���ون منه، فجانبه عنده���م لي�س بم�أمون ولامع���ول عليه. ولذا 
ظهور �أثر �أفعاله و�ضرره الوا�ضح من نتاج ذلك فبلغ من �شره �أنه يتقي لأجله. 

ذكرن���ا �سابقًا �أن لاإن�سان كائن اجتماعي عاطفي ي�ؤثر ويت�أثر. وذكرنا كذلك القلب 
والمدخ�ل�ات �إلي���ه، ولابد له���ذه المدخلات م���ن مخرجات. ق���د تتمثل �أحيانً���ا في هروب 
لاإن�سان �إلى اتخاذ مواقف �أخرى �أو حالات �أخرى من ال�شعور، ذريعة الدفاع عن النف�س 
�ضد الغزو العاطفي، فيتخذها وقاية ليحمي بها نف�سه من تهديدات كثيرة، ويبقي هو في 
ظ���ل مرحلة عاطفية م�ؤَمنة م�ستقرة �إلى حد ما، ف�إذا انهارت هذا الحواجز �أو �ضعفت، 
ارت���دت ب�آثار �صعب���ة، بل قد تكون مدمرة على النف�س. فيظهر ذلك على لاإن�سان بتغيير 
في المواقف في مخالفة للحالة لاأولى، وكذلك في الت�صرفات والمعاملات، بل حتى تجده 
ظاهرًا في تعابير الوجه، تغير نابرت الكلام �أن لكل حالة يمار�سها المرء، تتوجب مقابل 
له���ا م���ن انفعال القلب وتغيره متفرق في ذلك �إلى جميع �أنواع ال�شعور الب�شري . ولما كان 
م�سئ���ول ذلك التغيير لاأول هو القلب. تجد النب���ي  يعالج ذلك بنوع من الحكمة. فيقول 
لمعالج���ة تغير القلب في �أثر الك�ل�ام، ـ "لا يبلغني �أحد من �أ�صحابي عن �أحد �شيئًا، ف�إني 
�أح���ب �أخرج �إليكم و�أنا �سليم ال�ص���در". وفي ذلك �إ�شارة حكيمة منه  �إلى �صحة القلوب 
و�سلامته���ا، ب�ألا ينقل �أحد عن �أحد �شيئًا فيبلغه �صاحبه، فيوغر قلبه عليه، ويتركه وهو 
لا يظن به خيًرا . بل وقد تغير قلبه عليه ب�شعور �سلبي على تعدد �أنواعه واختلافه . وتلك 
�إح���دى الو�سائل في ا�ستجلاب العداء، وقد ذكرته���ا �سابقًا با�سم "الا�ستعداء العاطفي" 
فه���و يق�صد م���ن ذلك النقل تغ�ي�ر القلب وتكدر �صفائ���ه فيقلب قل���وب المتحابين بكلمة 
منك���رة �أو �إ�شارة خفية �أو نظرة مق�صودة مفهم���ة. ولكن لَم؟ لَم كل هذا الغل والبغ�ض؟ 
�أك���ان عق���اب تلك القلوب �أن زادت ق�س���وة، فا�شتدت على غيرها غيظً���ا وغ�ضبًا تبثه في 
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حدي���ث م���ر �أو مقابلة بغي�ضة جافة �أو تح���دث من وراء �ستار، عالمة ب���ل موقنة �أن لاأمر 
�سينت�ش���ر انت�شار الن���ار في اله�شيم، ف�أخ���ذت توقد البغ�ضاء وت�شع���ل الح�سد وتزكي نار 
الغ�ض���ب ياويلها! م���اذا ت�ؤمل تلك النف�س المرتدية ثوب ال���زور تخدع في �أحدهما وترائي 
في لاآخ���ر. ياويله���ا! غفلت جمي���ع الحقائق، حتى �أطب���ق عماها ف�ض���رت نف�سها فرحة 

م�ستب�شرة، �آملة خيًرا و برا. يا لف�ساد مذهبها وانحراف �أملها! 
�إن القل���وب تتغير وتوغر، والنفو����س ت�شحن وتمتلأ، وتت�صاع���د زفرات كل ذلك في 
الت�صرف���ات ولاأق���وال. لذلك نهى ع���ن التحري�ش بين النا����س، طلبًا لل�سلام���ة، وداعيًا 
�إلى التعاي����ش في بيئ���ة �سليم���ة يطغى عليه���ا التعاون والم�ؤاخ���اة، لا البغ�ض���اء والعداوة، 
فب���د�أ لاإ�س�ل�ام بقطع كل ما ي����ؤدي �إلى ذلك، بل تج���ده ي�شن حملة �شع���واء على ف�ضول 
الك�ل�ام واللغويين، ترغيب تارة، وترهي���ب تارة �أخرى، وبيان ِ�شرور هذا الفعل في ثالثة. 
فيقول"م���ن ح�سن �إ�س�ل�ام المرء تركه مالا يعني���ه" �شيء لن يعود علي���ك بالفائدة، ولن 
يزي���دك في قرب���ي، ولن يو�صلك �إلى خ�ي�ر �أو منفعة، لم تتم�سك به. ب���ل هو في لاأ�صل لا 
يخ�ص���ك ب�شيء، فلا ناق���ة لك فيه �أو جمل، غير �أنك تتدخ���ل وتهرف بالكلام في محله 
وغير محله، ب�سبب وبغيره بل لعل الكلام الذي تتكلم به ي�ؤدي �إلى �شقاق ونزاع وخ�صام، 
فالإ�س�ل�ام يرف�ض ذلك كله بكل �أنواعه و�أ�شكاله. حتى �أنه يراعي نف�سية وم�شاعر الفرد 
الواح���د في وجود الجماعة فيحم���ي له حقه منهم . فينادي عل���ى النا�س بالإح�سان �إلى 
غيره���م وتبادل ال�ص�ل�ات والمعاملة بالمع���روف. حتى تجاوز لاأم���ر �إلى �أن �أخبرهم �أنه 
لا يلي���ق به���م �أن يختل���ي اثنان منه���م نابذني الثالث غ�ي�ر متحدثين مع���ه في�ؤذيه ذلك، 
فالإ�س�ل�ام لا يريد �أحدًا �أن ي�ؤذيك حتى في م�شاع���رك.. في عواطفك. يقول لك هام�سا 
"�إنك لك قيمة عند ربك، وحق كتبه لك حتى لا تت�ألم وتحزن"، بما �شرع من التوجيهات 
ولاأحكام ولاأوامر. فيقول النبي % "�إذا كنتم ثلاثة فلا يتناجى اثنان دون �صاحبهما 
ف�إنَّ ذلك يُحزِنُه". فالعلة المانعة من خلو �أحدهم عن لاآخر بالحديث، خوف �أن يحزن، 
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ويت����ألم نف�سيًا، فيح���دث لديه نوع من الانك�س���ار النف�سي، من ع���دم م�شاركته بالكلام، 
وع���دم اخت�صا�ص���ه معهم بالقول. فيورثه ذل���ك نوعًا من الحزن نه���ى لاإ�سلام عن كل 
م���ا يحزن المرء ويقلقه ويغ�ضبه، فراعى كل ذلك بت�شريعات حكيمة ربانية بل في مو�ضع 
�آخ���ر، يجعل لهذا الحزن جزاءا وثوابا �إن احت�سب �أجره على الله و�برص عليه . قال "ما 
ي�صيب الم�سلم من ن�صب ولا و�صب ولا هم ولا حزن ولا �أذى ولا غم حتى ال�شوكة ي�شاكها 
�إلا كف���ر الله بها من خطاياه" فيجعل له���ذا لاألم النف�سي �أجرًا عند الله وتكفيًرا للذنب 
ورفع���ة في الدرجة. ب�أن يحت�سب �صابرًا، والله تعالى يعلم �ألمه وي�شعر به، ويري �برصه على 

ق�ضائه و�أمره، فيجازيه على ذلك خير الجزاء.
ثم تجده في مو�ضع �آخر ينهي عن لاأ�سباب الم�ؤدية لذلك ؛ من كثرة الكلام المت�ضمن 
م���الا يح�س���ن بالم���رء الحديث عنه . ث���م لاإ�سهاب ولاإطال���ة فيه، لما يتخلل���ه من الكذب 
والتعر����ض لأحوال النا�س بالخ�ي�ر �أو ال�شر، �صدقًا �أو كذبًا، والظن بهم �أحيانًا والافتراء 
عليه���م ت���ارة �أخ���رى، و�إن الظن �أك���ذب الحديث افتراءً وت����أوًال . بل ق���د يزيد عن ذلك 
للطع���ن عليهم، والافتراء، ثم ي�أخذهم مثاًال ل�ضرب المزاح و�ضرب النكات والا�ستهزاء. 
وك�أنه���م عدم���وا ال�شعور �إطلاقً���ا، ك�أنهم لا ي���درون �أن من يتحدثون عن���ه ب�شرًا مثلهم، 
ت�ؤث���ر فيه الكلم���ة وتغيره، له عاطفة تتح���رك بالحزن ولاألم وال�ضي���ق. لذلك كُره كثرة 
الكلام المف�ضية �إلى ذلك. قال "�إن الله كره لكم ثلاثًا: قيل وقال، و�إ�ضاعة المال، وكثرة 
ال�س����ؤال" يكره الله تعالى ذلك ولايحبه، ب�أن يتقول النا�س بع�ضهم عن بع�ض، فيحدثون 
بم���ا لا تحم���د عقباه , ولا ين�شد منفعته، بل قد ي�ؤدي ذل���ك �إلى ف�ساد ما بين لاأنف�س من 
ال���ودّ والقربي . فهي �أحد لاأ�سباب الم�ؤدي���ة �إلى الف�ساد بجميع �أوجهها. ثم يجعل  معيار 
لاإيم���ان وزياته عل���ى �أن يحب المرء لأخيه م���ا يحبه لنف�سه. فيجعله���م جميعًا كالج�سد 
الواح���د، لا يتحدث �أحدهم عن لاآخ���ر بما لا يحب لاآخر �أن يتحدث به عنه. فيح�سنون 
جميعً���ا، من حيث �أنه���م جميعًا يريدون الخ�ي�ر لأنف�سهم. وه���ذه لاإرادة حاملة لهم �أن 
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يتحاب���وا جميعً���ا، لأنه جعل ما يحبه الم���رء لنف�سه معيار لاإيمان ب����أن يحب مثله لأخيه. 
ث���م �ضمنه���م جميعًا في بوتق���ة واحدة فجعلهم �إخ���وة، ثم بعد ذلك ت���رك ال�صفات فلم 
يحددها هنا، بل �ضمنها معنى الو�صف ؛ وهو "ب�أن يحب لأخيه ما يحب لنف�سه". وبهذا 
�ضمن ال�صفات لاإيجابية والخيرة من حيث حب وقوعها له، وال�صفات ال�سلبية ال�سيئة 
م���ن حيث كرة وقوعها له كذلك. ف�صن���ع بتلك الكلمات الب�سيطة مجتمعا لا وجود له في 
التاري���خ �إلا يح���ث يقع لاإ�س�ل�ام والم�سلمين. و�أي �أحد ي�ستطي���ع �أن يتمنى لأخيه ما يحبه 
لنف�س���ه، �إنها مرحل���ة لعلها لا توجد �إلا عند لاأخيار لاأنقي���اء ال�صالحين، وهذا المجتمع 
القائ���م على تلك القيم من �أنق���ى التجمعات و�أطهرها بل �إنه  جعل حدّ لاإ�سلام في كون 
لا ي�ص���ل الم�سلم م���ن �أخيه �إلا خيًرا وبرًا ومعروفًا، فلا ي�صل���ه �أبدًا منه ما ي�ضره . كيف 
! و�أي نوع من لاإ�سلام هذا  ي�ض���ره وي�ؤذيه بالق���ول �أو الفعل!! ويظن نف�سه م�سلمًا كام�ًاألً
ال���ذي يظن �أنه ي�أتيه! بل �إن كمال لاإ�سلام وتمام���ه في الا�ست�سلام، وهو من �أكبر القيم 
الت���ي لن يت�س���ع حديثي بيانها، ولكن منه���ا �أن ي�سلم النا�س من �شَ���رك وبط�شك وغلوك 
وعتوك، ي�سلموا من غوائلك و �شرورك، في�أمنوا جانبك و�إن خالفوك بكل �أنواع الخلاف 
. فجع���ل لاأمر عل���ى تمام لاإح�سان قال "الم�سلم من �سلم من الم�سلمين من ل�سانه ويده " 
ف�أمن���ه م���ن كلا جانبيه؛ يده. و�إن كان عبر هنا بجزء م���ن بدنه، ولكنه �أراد الكل ؛ وهي 
�أفع���ال الجوارح كاملة. في�أمنه في جميع �أفعاله وت�صرفاته . وعبر باليد لأنها الغالب في 
الا�ستعم���ال، ولكثرة مبا�شرة لاأعمال بها، فعبر به���ا للتغليب. الثانية، الل�سان والمراد به 
الك�ل�ام، ف�أطلق الجارح���ة و�أراد ما يخرج منها وهو البيان والحدي���ث. و�إن كان الل�سان 
�ضمن الجوارح غير �أنه هنا ف�صله عن لاأول، ولذلك لمزيد من الاخت�صا�ص، ولأن لاأثر 
الن���اتج ع���ن الل�سان يعد مو�ضعًا منف�ًالص بحد ذات���ه، فمبحثه مخالف لمباحث الجوارح 
ا الل�س���ان، فهو الناطق عن القلب  لاأخ���رى، م���ن حيث �أن �أث���ر كل منهما فعل خا�صا . �أمَّ
المبل���غ بما تريده النف�س، لذلك عبر عنه بالبي���ان، �أي المبَُِني �أو المبُِين فانف�صل داعي كل 

منهما، و�أثره، فمُيز بينهما. 
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وانظر �إلى هذا لاأثر العظيم، الذي يبين فيه النبي الكريم بع�ض ما ينبغي الم�سلم �أن 
يفعله ومايجب عليه �أن يتركه، قال "لا تحا�سدوا، ولا تناج�شوا، ولا تباغ�ضوا، ولا تدابروا، 
ولا يب���ع بع�ضكم على بيع بع�ض، وكونوا عب���اد الله �إخوانًا، الم�سلم �أخو الم�سلم: لا يظلمه، 
ولا يحق���ره، ولا يخذله، التق���وى هاهنا -وي�شير �إلى �صدره ثلاث مرات- بح�سب امرىء 
م���ن ال�ش���ر �أن يحقر �أخاه الم�سلم، كل الم�سلم على الم�سلم حرام، دمه وماله وعر�ضه" ولو 
تتبعن���ا �أ�ص���ل الم�س�ألة لذهبنا �إلى �شِعب غير �شِعبنا، ولطال الحديث عما رمينا له و�أردنا، 

فنكتفي بما ذكر، وفيه عظة وعبرة لمن كان له قلب �أو �ألقى ال�سمع وهو �شهيد. 
غير �أن وقع م�سمع كلمة الهروب على النف�س غير جميل، فهو دائمًا يقرنها بمعناها 
ال�سلبي، فيع���د الهروب هو هروب من الواجب، من الم�سئولية، من الالتزامات. و�أن هذا 
�أح���د معانيها، �إلا �أنه���ا لي�ست مح�صورة في هذا المعنى ال�ضيق، فمدلولات الكلمة وا�سعة 

جدًا، فلي�ست �ضيقة. 
لتح���وي ه���ذا المعنى وحده وفقط. اله���روب عندي يقع على معني�ي�ن، لاأول:ـ التنقل 
م���ن حال���ة لأخرى، ومن �ش���يء لأخر فهو و�إن خ�ل�ا من معنى التهدي���د والخوف الملزوم 
لتل���ك اللفظ���ة، �إلا �أنه م�ل�ازم للحالة لاأولى، وهي الهروب في ح���د ذاته . وهو هكذا قد 
يم���دح �أو يذم، وما هذا �إلا لأن وقائع���ه متعددة، فهو ك�صفة ملازمة للإن�سان، تحمد في 
موا�ض���ع ت�ستحق فيه���ا المحمدة، وتذم في موا�ض���ع �أخرى ت�ستوجب فيه���ا المذمة . ولكن 
تجده���ا مل�صوق���ة عند كثير منهم بما لا خير فيه، وبما ه���و �شر �صرف، فلا يرتجى من 
���ا �أن يكون مطلقًا عندهم على ال�سلبيات �أو المحرمات، �أو  ورائ���ه مثوبة �أو منفعة، فهو �إمَّ
�أخ���رى �سبق ذكرها ث���م ينح�صر �أخرى لي�ضيق مفهومه، في ع���دم مواجهة �أمور بعينها 
و�إن ك���ان المفه���وم العام من الهروب هو ع���دم المواجهة ب�إطلاقها، ف�ل�ا يخ�ص�ص ذلك 
الع���ام بحالة �سلبية معين���ه لي�صبح هو المق�صود على الدوام ولاأب���د، قد يهرب لاإن�سان 
مم���ا ي�ستقبح ويذم، �ألا يعد هروبًا! يهرب من مواط���ن ال�شبهات والفتن، �ألا يعد هروبا! 
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فالهروب ك�أي �صفة من ال�صفات العامة، توجد في�ستعملها لاإن�سان في الخير �أو في ال�شر 
. ولك���ن الهروب ينق�سم �إلى، غري���زي متحكم في النف�س لا ينزع منها �إلا بفراق الحياة. 
كهروبه���ا �إلى ما يبقيها عل���ى قيد الحياة، من الم�أكل والم�ش���رب. وكذلك هروبها من كل 
ا فط���ري في النف�س، من هروبه���ا مما يذم ويعاب،  م���ا فيها موته���ا ونهايتها. ومنه �أي�ضً
و�إقباله���ا على ما فيه المحمدة والثن���اء. ومنها اكت�سابي، يع���رف بالتجربة والمعاينة من 
هروبها من �أ�شياء معينه، لها �صفتها ومعانيها ودلالاتها الخا�صة في النف�س وقد ينق�سم 
الهروب كذلك �إلى هروب �إيجاب���ي، نحو الخير والف�ضيلة والقيم العليا والمثل الفا�ضلة. 
وه���روب �سلبي، نح���و كل ما فيه �شرر �أو �ض���رر و�أذى وهما جن�سين يدخ���ل فيهما كل ما 
ين���درج تحتهما من عنا�صر و�أف���راد. وهناك هروب �آخر �أحب �أن �أعلقه على علة خا�صة 
ب���ه، ف�أنت تقف بين يديه، لتجعله في �أحد الت�صنيفين، فتجد �أن بان�ضمامه �إلى �أحدهما 
يفق���ده كث�ي�رًا من مميزاتها، حت���ى ي�صبح خاليًا م���ن المعنى لاأول الذي ه���و �أ�صل فيه. 
لذل���ك كان ن�سبه �إلى علته �أو و�صفه �أف�ضل من �إدراجه تحت �أحد الجز�أين وهي تنق�سم 

في مجموعها، �إلى مذموم وممدوح. 
اله���روب، قد يك���ون معنويًا �أو ح�سيًا. ك����أن يفر من �شعور الح���زن ولاألم �إلى �شعور 
ال�سع���ادة والا�ستقرار والطم�أنينة، والثاني هو ف���رار ج�سدي من مكان لأخر، ومن �أر�ض 
لأخرى، كال�سفر، والهجرة. مع اختلاف �أ�سبابها. فمنهم من يهاجر للعمل، وفيه محاولة 
لله���روب من الفقر �إلى الغنى والي�سرة , ومنهم من يهاجر خوفًا من الظلم والا�ضطهاد 
والا�ست�ضع���اف. �إلى مكان يج���د فيه ملج�أ له و�أمانًا، ومنهم م���ن يهاجر لأ�سباب دينية. 
طلبً���ا لزيارة بيت الله الحرام للحج �أو العمرة �أو طلبً���ا للعلم، �أو هجرة لله ور�سوله كما 
ق���ال تعالى "ومن يهاجر في �سبيل الله يجد في لاأر����ض مراغما كثيًرا و�سعة ومن يخرج 
م���ن بيت���ه مهاجرا �إلى الله ور�سوله ث���م يدركه الموت فقد وقع �أج���ره على الله وكان الله 
"   ومنهم من يهاجر ترفًا لأي مطلب من مطال���ب الحياة، كمن يريد �أن  غف���ورا رحيم���ا

ي�سافر �سائحًا في البلاد، يخرج من واحدة لينظر لاأخرى ق�صدا الترفيه والتمتع .
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وهنا �س�ؤال يتبادر �إلى الذهن، هل ذاك النوع من الهروب يقع به �ضرر على النف�س 
�أو الغير �أم كليهما؟ �أوًال يجب �أن تحدد مفهوم ال�ضرر، وماذا يق�صد به؟ �إطلاق عام �أم 
خ�صو����ص ث���م �إنه بلا�شك، به نوع من لاإيذاء للآخرين، �إن كان في حق اقتطع منهم، �أو 
ب���ر بهم منع عنهم، �أو واجب ك���ان ي�صلهم . ثم �إنه لخ�صو�صيته، يجب النظر �إلى �أ�صل 
المو�ضوع �أوًال �أهو م�شروع �أم ممنوع، مباح �أم جائز، ثم بعد النظر في ناحية �ضرره قليلة 
�أم كث�ي�رة.  فمم���ا تخبر به الحي���اة �أنه لا �شيء بدون كلفة، ولا �ش���يء �إلا ولابد �أن يقع به 
ن���وع من ال�ضرر ولو كان طفيفً���ا �صغيًرا. وهنا يعمل بالأ�صلح وما فيه الخير والنفع. و�إلا 
فالقاعدة المعروفة �أن يعمل ب�أخف ال�ضررين، و�أقل الحالتين تجنبًا للف�ساد وال�شر، ومنعًا 
للأ�س���وء . و ال�ض���رر لابد �أن يقع على النف����س ، لأنها تعتاد ال�ش���يء وت�ألفه، ف�إذا فارقها 
حزن���ت و�شقيت.لذلك هي �أي�ضا تعت���اد لاألم بدرجات مختلفة، وه���ذا يقع تابعًا للنف�س 
، ثم مع كثرة التجارب والخابرت فتج���د اختلاف ت�أثير الحادثة والم�صيبة  وجبلته���ا �أوًال
ب�ي�ن اثنين، وما ذاك �إلا �أن �أحدهم �أ�صبحت لدي���ه نوعًا من "الح�صانة الوقائية"، غير 
�أن ه���ذا لا ينف���ي عنه الحزن ولاألم، ولكنه بنوع مغاير من الحزن لاأول فهو �أن لم تف�ض 
عيناه وتندي مقلته، �إلا �أن قلبه ينزف حزنًا و�شوقًا. فالإن�سان منذ ولد وهو ملازم للألم 
م�صاح���ب له، ولكن بدرجات متفاوتة . ومن ذل���ك ت�شريع الابتلاء الذي هو واقع للخلق 
�أجمعين، فهم مبتلون جميعًا، ولكن كلٌ على قدره وطاقته وو�سع احتياله، والله تعالي يقول: 
والثمرات  لاأم���وال ولاأنف�س  ب�ش���يء من الخوف والجوع ونق����ص من  "ولنبلوك���م 

وب�شر ال�صابرين" 
���ا   "�أح�سب النا�س �أن يتركوا �أن يقولوا �آمن���ا وهم لا يفتتنون ولقد فتنا  ويق���ول �أي�ضً

الذين من قبلهم فليعلمن الله الذين �صدقوا وليعلمن الكاذبين" 
وقول���ه تع���الى "�أم ح�سبت���م �أن تترك���وا ولم���ا يعلم الله الذي���ن جاهدوا منك���م ويعلم 

ال�صابرين".
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�إلى �آخ���ر ه���ذه لاآي���ات . والابتلاء هنا م�ل�ازم للإن�سان، لذلك التعب�ي�ر عنه بقوله 
"ولنبلونكم" وهنا تنتهي الق�ضية، فالابتلاء واقع لامحالة، فلامهرب منه، ثم جاء به 
به���ذه ال�صيغة الم�ؤكدة باللام، الم�شعرة بالق�سم، �أي والله لنبلونكم . والابتلاء فيه معنى 
التمايز والا�صطفاء والاختيار، فهو يبلو �أحد لاأمرين في قلبه، �أي يظهره ويو�ضحه ففيه 
معن���ى للعلو وال�سفول عل���و �أقوال ب�صفة، و�سفول �أخرى ب�صف���ة غيرها ويبليه بالأمر �أي 
يعلق���ه به طارئ حادثا لا لزوم م�ستمرا لينظر القدرة عل���ى المعالجة، وكيفية الت�صرف 
ا  ولاإق���دام من لاأحجام، والم�سارعة من التباط�ؤ، والر�ضا من ال�سخط . ويفهم منه �أي�ضً
�أن في���ه م�ضادة للطب���ع ومخالفة للإلف والعادة، من وراثتها ل�شاق لاأمور في العادة وهو 
�إلى الفن���اء والارتح���ال، �أي �أنه �سريع معجل بزواله، مبق���ي للأجور عند ال�برص، حامل 

للأوزار عند الكفر. 
ي�أبى الله �إلا �أن يقطع جميع �أ�سباب الات�صال في الدنيا �إلا ات�صال به وحده، فالدنيا 
وم���ا فيها ناق����ص قا�صر, لذلك لذتها م�ستع�صية على التمام، لحكم �شتى.  مادام �شيء 
في الدني���ا، وات�صل �أب���د الدهر. وي�أبى الله تعالى �أن ي�شرك مع���ه �أحد في عبادته .وتلك 
�أح���د الحك���م، ف�إن القل���ب �إذا ذاق لذة ال�شيء كاملة تعلق القلب ب���ه �أيما تعلق، ثم �صار 
ين�ص���رف بجزئه �إليه ,حتى يميل بكليته، فينحرف وجهه ف�ل�ا يكون �إلا قبالتها . لذلك 
ق�ضى بعدم التمام على �شيء، فيقطع المحبة ب�أ�سباب منغ�صة في الدنيا فلا تتم بالكمال. 
�إلا المحبة في �سبيله ولأجله هي تامة مت�صلة �أبد الدهر. و�أي حب ل�شيء �سواه ي�صرف به 
القل���ب عن تمام محبته وتعظيمه لله تعالى، يذله ب���ه، فينغ�صه عليه بمنغ�صات الدنيا، 
ف�ل�ا يطيب ل���ه، و�إنما ي�صيبه م���ن الكدرة والتغيير م���ا ي�صيبه . وفي���ه كذلك من فراق 
لاأحب���ة وتنغي�ص ما ب���ان �أنه قد �صفا لل���ود في الحياة، وكذلك فناء عل���ة ات�صال وبقاء 
�سب���ب من �أ�سباب راح���ة البال و�صفاء الفك���ر، فينكد وي�ضط���رب . وكل ذلك ي�أخذ من 
�صف���اء المحب���ة لاأولى ولوكان في الدني���ا فقط من المنغ�صات �إلا ف���راق لاأحبة لكفى بها 
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ذما ونكدًا، ولكفى ل�صاحبها من لاألم �أن يفارقها ويدعها، و�أن يخالفها ويذرها، ولكنها 
الغ�ش���اوة على العين، والغفلة على القلب، والهوى في الر�أي والعقل ولاأمر في هذا طويل، 
وه���و ج���واب لماذا كان كل �شيء في الدنيا ناق�صا قا�ص���را ، غير �أن هذا جزء منه يت�ضح 

به �شيئا من ال�صواب.
دعنا نق�ص هروبا �آخر، تحدثه النف�س وي�سعى له الحزن م�ستقدمًا، ويدعو لإجابته 
جمي���ع الج�سد، فيك���ون مت�أثرًا كت�أثره. وه���و حينما ي�صاب المرء بلحظ���ات من ال�ضعف 
وال�شعور بال�ضي���اع والتوهان، حينما ينك�سر ويتحطم كل �شيء �أمام عينيه، حينما تخور 
ق���واه وت�ضعف �إمكانيته، حينما يرمي نف�س���ه في جانب زاوية �ضيقة منهكًا من كل �شيء، 
�صامتً���ا لا يريد ح���وارًا، �ساكتًا لا يريد �صوتًا ك�أنه �ألقى م���ن حافة جبل وعر، فهو في كل 
�سقطة يتحطم فيه �شيء ما، حتى ي�صير متهالكًا لا يريد �شيئًا. ك�أنه في ظلام �أغرق ليله 
�س���وادًا، وطغى عليه عتمته، فهو لا يب�صر ن���ورًا، ولايرى �أ�شعة ال�سنا تترقى �إلى وح�شته، 
�أو تت�ل��ألأ في محب�س���ه، فتلهيه بنوع م���ن الا�ستئنا�س ولاألفة. ولكنه���ا دجنة الليل وغب�شة 
ال�سواد الحالك فلا يقوم �إلا ليرتمي، ليرتمي في �أح�ضان نف�سه، فهو لا يجد مخب�أ لايزال 
يحميه �إلا ذاته، ولا �أحد ي�صدقه �إلا قلبه حينما ي�ضيع المرء ك�أنه لا يرى �شيئًا �أمامه، كل 
ا �أبي����ض نا�صع �أو �أ�سود قاتم،  لاأ�شي���اء في نظره واح���دة. لاألوان كلها �ضمت في لونين �إمَّ

والنا�س عنده رجلين رجل خير، ورجل �شر، وهو فيهما �سواء. 
حينم���ا يفقد لاإن�س���ان لاأمل في كل �شيء �إلا في يقينه بعدم موته تلك اللحظة! وهذا 
يقين مغاير مما تفعله النف�س ب�صاحبها. حينما ترجو �شيئًا ب�شدة، وتطلب حدوثه بقوة، 
ف�إنه���ا تدّعي رج���اء عدم حدوث���ه في الم�ستقبل، وه���ي في اللحظة بال���ذات ترجو ال�شيء 
بعك�س���ه، وه���ذا م���ن غريب فعلها وعجي���ب �أمره���ا . �أو لعلها في ذلك، تت���وارى عن ذكر 
اللف���ظ �إغناءً لها عن خو�ض محادثات ومح���اورات عن لاأمر بكونه غير �صحيح و.. �إلى 
�آخ���ره. �أو ك�أنها تحفظه عن الذكر، حتى لا ي�صيبه نوع من الح�سد، فَتُعَمى عن المو�ضوع 
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بذك���ر غ�ي�ره .�أو هي فقط ترجو ح���دوث لاأمر بغ�ض النظر عن �أي �سب���ب. �إلا �أنها تعلم 
�أن���ه لي�س محب���ب �إلى بع�ض النفو�س ومكروه عندهم فتذك���ره بعك�سه، وتوري عن المعنى 

الذي تق�صده. 
حينما يفقد لاأمل، يفقد معه كل �شيء. فلم يعد يقدر على الاحتفاظ بقيم لاأ�شياء 
و�صورتها في قلبه، �أ�صبح كل �شيء هام�شي. لم يعد هناك طعم قط �إلا طعمًا واحدًا بدًا 
ظاه���رًا في كل �ش���يء، وه���و طعم لاألم والح�س���رة . كل �شيء �ضباب���ي، لا يعلم حقًا ماذا 
يفع���ل؟ ولا لم���اذا؟ ولا لم���ن؟ و�إن عرف قد تجده يزاول���ه ب�ضده ك�أنه في غ�ي�ر �إرادة منه، 
كالنائم الما�شي، ي�سير ولايدري �إلى �أين ي�سير �أو كالذي يتخبطه ال�شيطان من الم�س، فهو 
يتح���رك، ولكنه���ا حركة لا وجهة لها ولابغية من ورائه���ا . وفي خ�ضم ذلك كله، قد يكون 
ن�س���ى نف�س���ه والن�سيان هنا لي�س بمعن���ى عدم التذكر، ولكنه بمعن���ى اللامبالاة . حينما 
ين�س���ى المرء نف�سه لا تنتظر منه �شيء، ولا تطلب منه �أمرًا فمن �ضيع نف�سه كان عن حق 
غ�ي�ره �أ�ضيع. وم���ع ذلك قد تجد �أحدهم ي�أتي حق غيره في تل���ك الحالة، وهذا �ضعيف. 
ولايعدو �أن يكون ذلك من فعل القلب و�أمره وهو في ذلك يكون في �أ�ضعف حالاته و�أهونها 
ف�ل�ا ه���دف حالي، ولا �أمل م�ستقبل���ي، وجميع النظر يكتنفه حالة م���ن الغيوم والت�شا�ؤم 
حت���ى للما�ض���ي الذي انقطع، وكل ذلك يكون تبع لمق���دار �إ�صابته من ذلك، في�صيب من 

لاأمر بقدر �إ�صابته من الفقد وال�ضعف. 
في فق���د ال���ذات والانك�س���ار الداخلي، تفقد جمي���ع حمايتك وح�صانت���ك من العالم 
الخارجي ي�سهل �إ�صابتك من �أي ناحية. فقد تكون معر�ضا فيها لقبول ما لو كنت في تمام 
عافيت���ك لنهيت عن���ه ورف�ضته , لتدخل في دوامة من الت�صرف���ات ولاأفعال اللامنطقية 
للعق���ل، ولكنها منطقية بالن�سبة لحالتك ثم ت�أخ���ذ �شكل منحني �سفول، حتى ت�صل �إلى 
�أ�سفل قاع تلك الحالة. ليقع ال�شيطان منك موقعًا، لم يكن يخيل �إليك �أن ي�أتيه، حتى لو 
قال لك ارم نف�سك من على جدار لفعلت، ل�شدة �ضعف الحالة النف�سية والعقلية �آنذاك. 
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ي�صيب العق���ل فيها حالة من الارتخاء , فلا�شيء جديد يعالجه ويعمل عليه، فيظل 
في نقط���ة واحدة، حتى تجد �أفكاره في بع�ض الح���الات �أقرب �إلى اللامعنى , �أو تدور في 
معن���ي �أو اثنين لا تجاوزهم���ا ، ويدفعه العقل في تلك الحالة �إلى �أق�صى الجانب المظلم، 
فتغل���ب على �أفك���اره ال�سوداوية والت�شا�ؤم حتى ت�صل ب���ه �إلى العبثية. من �أ�صعب حالات 
الم���رء حينم���ا يفقد اتجاهه، يفقد توازن���ه في حياته، يفقد �شعوره ب���كل �شيء ي�صبح كل 
�ش���يء في ناظ���ره مت�شابهًا الدنيا على ات�ساعها في الف�ضاء �إلا �أنها �ضيقة في عينه . يغلب 
عل���ى فكره �ضيق لاأفق والنظرة لاأحادية، وعدم ر�ؤيته للحقائق �إلا من خلال ماتلقاه �أو 
ا غالب حاله  تجربت���ه �أو عندما ي�صل ب�ص���دق �إلى لحظات �صفاء وو�ضوح مع النف�س. �أمَّ
فهو م�ضطرب لا ي�ألو على �شيء. يغلب عليه الجانب العاطفي في تحليله للأمور في مبد�أ 
�أمره. فك�أن العقل �أغلق عليه بنوع من ال�شعور النف�سي المتغير، وي�صاب بالعميان الفكري 
المنطق���ي والتع�صب العاطفي. حتى تكاد تلمح فيه �صفة الغ�ضب حتى بدون �سبب ظاهر 
مقنع، ثم يبد�أ هو نف�سه بالبحث عن �إح�سا�س �آخر ي�شبع ذلك الفراغ الذي حل. وكذلك 
م���ن الناحي���ة العقلية، فيبحث عن م�ب�ررات كثيرة بغ�ض النظر عن كونه���ا �صحيحة �أم 
خاطئة، فقد يعتر�ض على المجتمع وعلله و�أمرا�ضه، �أو على �أ�شخا�ص ب�أنف�سهم، �أو �أ�شياء 

بعينها فيتجرع لاألم وحده، في�صيب ج�سده وروحه من �سهام التقريع والملامة.
فالنف����س والعقل ل���ن يتركا المرء وحي���دًا . والك���وب الفارغ �إن لم يم�ل��أ ب�شيء ملأه 
اله���واء. ف�سيبح���ث المرء دءوبً���ا حتى يجد �شيئًا يعل���ق عليه ما هو فيه. �س���واء كان ذلك 
، وهذه �آلية موجودة عند لاإن�سان في �أية حال يكون فيها، لابد �أن يعمل  �صائبً���ا �أم باطًال
عقل���ه فيخرج ل���ه �أفكار تُدِينُه �أو تبرئه، ولازمه �أن ي�شعر قلبه ب�أحقية ما يقوم �أو خطئه، 
فيقبله �أو ينكره . غير �أن لاإح�سا�س الذي ي�ستبدله حالة ال�ضعف والوهن لي�شبع الخواء 
والفراغ لاأول، لا يحقق له ذلك، حتى ينه�ش في المرء حتى يفنيه ويق�ضي عليه، في حالة 
م���ن ع���دم الر�ضا المتزايد، وال�سخط والغ�ضب المتراكم في عق���ل الفرد الباطن. ثم �إنك 



حالـة وهـم

226

ق���د تجده يلج����أ �إلى تعوي�ض اللامح�سو����س بالمح�سو�س، فيبد�أ باعتن���اق مذاهب جديدة 
في كل �ش���يء يعمل���ه، في طعامه، ونوم���ه، ومعاملاته. غير م�صاحبت���ه للخمول والك�سل، 

مع انخفا�ض معنوياته الداخلية، فحالات ت�شجيعه ودعمه الداخلي في حالة يرثي لها. 
وهن���ا �أم���ر لابد من بيانه، وه���و �أن الدنيا لي�ست مو�ضوعه لتحقي���ق كل لاأماني، ولا 
لإيج���اد كل �أن���واع ال�سعادة فهذه لي�س���ت الحكمة من �إن�شائها ووجوده���ا. بل خلقت وقد 
احت���وت عل���ى كل �ش���يء، ال�ش���يء ونقي�ضه . لذل���ك وجدت الر�ض���ا والقناع���ة والاكتفاء 
والقب���ول، وكذلك وجد الطغيان والطمع وال�ش���ره ولاأنانية . والنف�س تلج �أحد الطريقين 
وتتب���ع �أحدهما، وق���د تتقلب فيهما بين ه���ذا في �أول لاأمر، ولاآخر فيم���ا بعد , لكن من 
المحال �أن يجتمعا معًا في نف�س واحدة وفي وقت واحد، فهما نقي�ضان فلا يجتمعان، وقد 
يرتفعان . ثم �إن من علم حقيقة الدنيا، �أنها لي�ست مو�ضوعة لنيل كل رغبة ولا الح�صول 
على كل نجاح، فما فاته منها لا يحزن عليه. حتى �أن المنطق يدلل على �أن المرء لم يخلق 
ا  ليحوز كل �شيء، فهو -�أي لاإن�سان- محدود �ضعيف متقلب متغير. ثم لم يوجد �شخ�صً
ل كل ما يريد، وبلغ كل م���ا يتمنى، بل دائمًا  عل���ى م���ر التاريخ المعا�ص���ر �أو الحديث ح�صّ
للإن�سان رغبة متجددة، تتجدد بتجدد �أيامه. �إن عمر المرء لن يحتمل كل رغباته، يظل 
المرء على �سرير الموت ولا تفنى �أحلامه و�آماله. فحاجاته لا تنق�ضي ورغباته لا تنقطع.
لذل���ك تج���د العق�ل�اء لا يحزنون على ف���وات �ش���يء في الدنيا، ولا يقيم���ون دنياهم 
ويقعدوه���ا على �ضي���اع �أ�شياء رغبوا فيها وتمنوه���ا. ولو �صح �أن �أطلق عل���ى الدنيا لقبًا 
يو�ض���ح حقيقتها، فهي "الفائتة الت���ي لاتلو على �أحد"، وهي "الفانية، التي يفني كل من 
فيها بكل �أحلامهم ورغباتهم". ف�إذا علم المرء ذلك هد�أ قلبه , و وهن غ�ضبه , و�ضاع وجعه.

 وما �أجمل قول �أبي العلاء المعري 
هـــــي لاأيــــــام لا تعطــي قيادًا 		  وما نهنهت عن طلب ولكن
�إذا غر�ض من لاأغرا�ض حادا 		  فــــلا تلم ال�سوابق والمطايا
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فتنجــح �أو تج�شمها طرادا  		ا  لعلك �أن ت�ــــشن بهــا مغار
مجنبــــــة نواظرها الرقادا  		  مقارعـــــة �أحجتها العوالي
تكابـــد من معي�شتها جهادا  		  نلـــــــوم علــــى تبلدها قلوبا

 وقال �أبو فرا�س الحمداني: 
ولا فر�ســـي مهر ولا ربه غمر �أ�سرت وما �صحبي بعزل لدي الوغي	
فليــ�س لـــــه بريقيـــــه ولابحر  ولكــــــن �إذا حــمّ الق�ضاء على امرئ	

�إذا مافات���ك �ش���يء من �أمور الدني���ا فلا تحزن ولا تكرب وت�ضي���ق. ولت�أخذ من هذا 
الفائ���ت �سلاح���ا تت�سل���ح ب���ه في مواجهة م�ستقبل���ك فيُتخذ م���ن الما�ض���ي مواعظ وعبر 
للحا�ض���ر والم�ستقب���ل، فهي ر�صيده الحي وذخيرت���ه الن�شطة الذي يعتم���د عليه. ثم �إذا 
ح���زن لا يبق طويلا في حزنه و�أ�سفه فيحدث له م���ن لاأمرا�ض والعلل في النف�س والبدن 
ال�ش���يء غير الي�سير فيوهن���ه وي�ضعفه، وي�ضع عنه من الخير الق���ادم الكثير، ثم �إنه لن 
يعود عليك من النفع �شيئا. نعم، للنف�س عاطفة و�شعور، فلت�أخذ حقها ووقتها، ثم لت�ؤوب 
قوية. �إذا فاتك �شيئًا اعلم يقينا �أن هناك �شيء �آخر في انتظارك، ولكن لابد من العمل 
وبذل الجهد حتى ت�صل �إليه وتح�صل عليه . �إذا ت�أخرت فلمت نف�سك، �أو ف�شلت فحزنت 

و �شعرت بالألم وتقريع الذات. فالنف�س دائمًا هكذا، قلقة هلوعة، ترتاع من �أي �شيء.
وه���ذا الجان���ب لاآخر م���ن جوانبها وهو ثم���ن الن�ض���ج النف�سي والعاطف���ي. واعلم 
�أن الف�ش���ل هو ج���زء لا يتجز�أ عنك �أبدًا، وه���و دائمًا رفيقك �إلى النج���اح، ودافعك �إلى 

الموا�صلة وبذل ق�صارى جهدك لتحقيق نف�سك. 
ومن جميل قول الله تعالى، الذي يو�ضح هذا لاأمر تو�ضيحًا �شافيًا، ب�أن الدنيا لي�ست 
ا منها فح�سن .ولاأمر في  ل المرء بع�ضً لبل���وغ لاأماني كلها، وملاحقة لاأمني���ات ف�إن ح�صّ
ا  ه���ذا؛ �أن لاإن�سان خل���ق للخلود كما �أ�سبقن���ا، فكانت الدنيا الدار المو�صل���ة للأخرى �إمَّ
ا،  جنة �أو نار. لذلك كان – حقًا - لا ي�ستحق �أن يلتفت �إليها بهذا القدر الممر�ض. و�أي�ضً
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لأن مت���اع الدني���ا �إذا قي�س بالآخرة، فهو لا �شيء ويكفي �أن تعلم فقط �أن �آخر �أهل الجنة 
دخوًال لها له مثل الدنيا �أ�ضعافًا م�ضاعفة، ع�شرة �أ�ضعاف �أمثالها. 

لي����س كل من تمنى خ�ي�رًا ح�صل عليه وظفر به، وما كل م���ن خطط لأمر ف�سار كما 
يه���وى ويتمنى، فتفيدك تل���ك المعرفة يقينً���ا في نف�سك، ب�أن هذه �أح���د الحقائق. ولي�س 
. والله تعالى حينما ق�سّم لاأرزاق  ه���ذا من جور الزمان عليك كما يدعي البع�ض جه�لً�ًاا
ق�سمه���ا بالحكمة والعدل، والرزق كذلك لي�س الم���ال وفقط، �إن الرزق من �أو�سع لاأبواب 
و�أعظمه���ا، فيدخ���ل فيه���ا كل ما وهب الله تعالى اب���ن �آدم من كل �ش���يء. لذلك ت�ضييق 
دائ���رة الرزق في المال، وق�صره فقط علي���ه، من باب �ضيق لاأفق والجهل. وهذا ي�سلتزم 
لن���ا ذك���ر المال و�سبب �إنزاله، ولَم كان التقاي�ض ب���ه بين النا�س والحكمة من كل ذلك في 
جعل���ه بين الفق���راء ولاأغنياء... �إلى �آخر ذل���ك، غير �أنه يعد مبح���ث منف�صلا بذاته، 
و�أ�ش�ي�ر هنا فقط �إليه لات�صاله به لتمام الفهم ولاإحاط���ة الكاملة. يو�ضح تعالى مزيدًا 
م���ن لاإي�ض���اح ب�أن الغني لي�س هو الحبي���ب �إليه، والفقير هو البغي����ض عليه. �إذ كلاهما 
خلقه وعباده ثم �أنه تعالى لم يف�ضلهم بما كان هبته �إياهم طبيعية، من تق�سيمه لهم بين 
الغن���ي بدرجاته، والفقر بطبقاته . و�إنما العم���ل ال�صالح والقربي، وال�شكر على النعم، 
وال�برص على الم�صائب والبلايا والمحن، �إلى غير ذلك مما تقت�ضيه العبادة. فيقول تعالى
�أو  تلووا  و�إن  تعدلوا  �أن  الهوى  تتبعوا  �أولي بهما فلا  �أو فقيرا فالله  "�إن يكن غنيا 

تعر�ضوا ف�إن الله كان بما تعملون خبيرا ". 
ف���الله �أولى بكليهما، لأنهم جميعًا عباده، فلم يفا�ضل بينهم بما �أعطاهم من المال، 
بل جعل المفا�ضلة بالتقوى والعمل ال�صالح ولاإح�سان والبر. فلا تتبعوا هواكم ونفو�سكم 
- �أيه���ا النا�س - فتميل���وا عن الحق، وتلووا بالكلام لتخرجوه ع���ن مق�صده و�أ�صله، فلا 
تحكم���وا ب�ي�ن النا�س بميزان الغن���ي والفقر والج���اه وال�سلطان والتوا�ض���ع والذل، ولكن 
احكم���وا بينه���م بالعدل , وقوموا بينهم بالق�سط . واعلموا �أن حكمكم هذا لا يخفي على 
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ربكم، فهو عليم بكم، بل بما هو �أدنى من ذلك، عليم ب�سر نفو�سكم و�صدروكم، محيطًا 
ب�أخباركم، مطلع عليها.  ثم يو�ضح في �آية �أخرى ذلك المعني، وهو قوله تعالى

�إذا ما  �أكرمن و�أما  ابت�ل�اه ربه ف�أكرمه ونعمه فيقول ربي  �إذا ما  "ف�أم���ا لاإن�سان 
ابتلاه فقدر عليه رزقه فيقول ربي �أهانن. كلا " 

�أي لي�س لاأمر كما تظن �أيها لاإن�سان , فعطائي لي�س دليل محبتي وكرامتي، ومنعني 
لي����س دلي���ل بغ�ضي و�إهانتي لي�س لاأمر هكذا �أبدًا. �إنم���ا فيه من خفايا لاألطاف وح�سن 
الجميل ما لو علمته، لأدركت حقيقة ذلك �أن الدنيا عندي لا ت�ساوي �شيئًا. فكيف �أوازن 
ب�ي�ن عبادي فيها بما يجعلهم يركن���ون �إليها، ويزدادوا تعلقًا بها ثم كيف �أعاملهم بمبد�أ 
الدره���م والدين���ار، و�أنا الغن���ي وخزائني ملأي، وه���ي لا تنفد �أبدًا. فكي���ف وقد جعلت 
الجنة دارًا لأوليائي وجعلت لهم فيها ما ت�شتيه لاأنف�س، وتلذ لاأعين وهم فيها خالدين، 
مكرم�ي�ن، منعمين. وجعلت النار لأعدائ���ي، فهم فيها يعانون ويت�ألم���ون ويكابدون جزاء 
�صنيعهم وفعلهم. فلم �أمنع ه�ؤلاء لق�صدي تعذيبهم، ولم �أعطِ ه�ؤلاء دليل محبتهم وتقريبهم. 
ولي����س �إعطاء الدني���ا دليل على �إعطاء لاآخرة، �إذا لاإعط���اء في الدنيا لحكم بالغة 

ومقا�صد عالية. فلي�س كما يظن �أحد المعاندين، كما قال تعالى عنهم 
بمعذبين"  نحن  وما  و�أولادًا  �أموًالا  �أكثر  نحن  "وقالوا 

ذلك ظنهم، كما �أنعم علينا في الدنيا �سيعطينا يوم القيامة 
ف�ي�رد تعالي عليه���م م�أ�صلا الجواب �أوًال فيقول تعالى "قل �إن ربي يب�سط الرزق لمن 

ي�شاء ويقدر ولكن �أكثر النا�س لا يعلمون"
فم�س�أل���ة لاإعط���اء والمنع، هي خا�صة له تب���ارك وتعالى، فلا ي�س����أل عما يفعل وهم 
ي�س�أل���ون. وهذا ملكه و�سلطانه، وهو تعالى يحكم بينه���م بالرحمة والف�ضل والخير، فلو 
�أخذه���م بما ك�سبوا لأهلكهم، كما �أهلك من قبلهم، و�إن في ذلك لعبرة. فالإعطاء والمنع 
�صف���ة خا�صة به تعالى، يعطي من ي�شاء ويمنع من ي�ش���اء، ويرفع من ي�شاء ويخف�ض من 
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ي�ش���اء، لا راد لحكم���ه ولا معقب لأمره، ف�أمره نافذ عليه���م جميعًا وجعل كل ذلك لحكم 
�أظهر بع�ضها، و�أخفى لاآخر ق�صد الابتلاء والامتحان.

ثم بعد �أن �أعلمهم �أن هذا فعله تعالى مجردًا، يو�ضح لهم ما التب�س عليهم و�ضعف 
فهمه���م عن �إدراكه، في الغاية الحالية �أو الم�آل الم�ستقبلي. فيقول تعالى"وما �أولادكم ولا 
�أولادك���م بالت���ي تقربك���م عندن���ا زلفى �إلا م���ن �آمن وعم�ل�ا �صالحا ف�أولئ���ك لهم جزاء 
ال�ضع���ف بم���ا عمل���وا وه���م في الغرف���ات �آمن���ون".    فالأم���ر هنا لي����س بالم���ال والولد، 
فه���ذا عطائي �أرزق م���ن �أ�شاء و�أمنع من �أ�شاء فلي�ست هي و�سيلة القربى لدنيا والو�صول 
للخير عندنا. ثم �أعقباها با�ستثاء لطيف، فلي�س لاأمر هكذا على الدوام، �إلا �إذا تقربتم 
بهذي���ن لاأمرين لدَين���ا، ف�أنفقتم من لاأموال و�أعطيتم منه���ا بحقها، ثم ربيتم �أولادكم 

فن�شئوا فكانوا �صالحين في المجتمع فعّالين، نافعين لأهلهم ومجتمعهم. 
ث���م يو�ضح تع���الى في مو�ضع �آخ���ر �أنه قد يبتل���ي عباده بالخير لينظ���ر حالهم وقت 
"    فلي����س المال هو معيار  النعم���ة والرخ���اء. فيقول تعالى "ونبلوك���م بال�شر والخير فتنة
الو�ص���ول والقرب���ى، �إلا من �أخرج منه حق���ه، �أنفقه في محله، وك�سب���ه من حلال طيب. 
فالم���ال عارية ت�سلب وترد، فهي مداولة بين يدك ويدي غيرك، فيرى تعالى كيف يفعلون 
به���ا هل ين�صرون بها المظل���وم, ويك�سون بها العاري، ويطعم���ون بها الجائع، وي�صلحون 
به���ا في لاأر����ض، ويمنعون بها الف�ساد ولاإف�ساد، �أم م���اذا عملوا بها !! وكذلك ينظر �إلى 
الفق���راء هل �برصوا على ما �أ�صابهم، واعملوا عقولهم في �أخذ المال من حِله والتزود به 

على ق�ضاء �أمور حياتهم. �أم �أف�سدوا وت�أففوا و�سخطوا.
فالم���رء مبتلي مخت�ب�ر في كل ما يملك، لذلك ك���ان بين ال�شكر وال�ص�ب�ر.  بين نعمة 
�أعطاها تعالى له فهو �شاكر لف�ضله. وبين ابتلاء �أ�صابه به فهو �صابر عليه. فهو من هذا 
�إلى تل���ك، فهو متقلب �صائر بينهم���ا، والناظر لتاريخ الملوك والحكام، فيجدهم الطبقة 
العلي���ا المترفة، الم�سبلة في النعي���م وقد تجد بع�ضهم عُذب وهُل���ك وحُرم، بل تجد كثيًرا 
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منه���م �إن لم يك���ن كله���م لم يتمتع بكل ما �أخذ. ثم �إن من ك���ان همه الجمع وفقط، مات 
وهو يجمع، ولن ينتهي. 

 وكما قال الحكيم: 
مخافة فقر، فالذي فعل الفقر  ومن ينفق ال�ساعات في جمع ماله	

ث���م انظر ثانية �إلى لاأنبي���اء والمر�سلين. وهم �أف�ضل الخل���ق قاطبة، لم تجدهم من 
�أغن���ى النا�س، ولا من �أكثرهم ثراءً وجاه بل �إن �أكثرهم لي�سوا من ذوي الملك والتيجان. 
ب���ل تجدهم في حياتهم مبتلين، محاربين م���ن �أقوامهم، غير ما يلاقوه منهم من العنت 
والظل���م ولاإخ���راج من الديار ولاأه���ل ولاأموال. ف�إذا نظرت �إلى حي���اة كل واحد منهم 
زدت عظ���ة وع�ب�رة وحكمة لتعل���م �أن الحرمان لي����س دليل �شقاء وع���ذاب، و�أن لاإعطاء 
لي����س دليل ف�ضل وكرم . فلا تح���زن لم�صابك، بل ا�برص و�صاب���ر وا�شكر واحمد، كن ذا 
روح جميل���ة. وهذا لي�ست دعوة للفقر �أو الت�شا�ؤم �أو الحث عليهما، ولكنه و�ضع الحقائق 
في ن�صابه���ا، وتبين لاأمور على حقيقتها، على ما ه���ي عليه. حتى لا ينخدع �أحد بتزيين 
�أحده���م له، �أو تزيي���ف �أفكاره عليه ب�إحتيال ومكر وخ���داع. �أو قل بكل ب�ساطه يغفل عن 
هذا بمختلف �أ�سباب وعلل، فيكلف �أيام دهره، بما لي�س له به يد، فيرى الحياة مغلوطة 

معكو�سة، فيكثر �ضلاله، وي�سهل خداعه. 
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الإنسان ما بين أفكار. وحريات

م���ا �أك�ث�ر مزاعم الب�ش���ر! وم���ا �أك�ث�ر ادعاءاتهم! فتجده���م يك�ث�رون الحديث عن 
�أ�شي���اء خلت م���ن ال�صحة وانعدمت من البرهان حتى ما �ص���ار للمنطق �إليها �سبيل. بل 
ويح�شدون �شواهد و�أدلة هي في �أ�صلها لا دليل فيها ولا حجة بها. و�إنما هو ح�شد للكلام 
و�إطال���ة للق���ول من غير فائدة تذكر ولا معرفة تدكر، �إلا ما ا�ستقر في ذهنه و�أجمع عليه 
عقل���ه �أن���ه هو، لا من حي���ث لاأمر في نف�سه �صحي���ح �أم لا. وهو في ذلك دع���ا على نف�سه 
���ا لاأولى: فهي جهله المرك���ب، بحيث �أنه يعتقد  بم�صيبت�ي�ن و�ألح���ق جانبه بم�شكلتين، �أمَّ
�صحة ما �أ�سا�سه البطلان. ثم ي�أخذه فيبنى عليه وي�ؤ�س�س له ت�أ�سي�سات بنيت على جدار 
مائ���ل، وه���و في ذلك �إلى ال�شك من اليق�ي�ن �أكثر. فبنى بنايته على ج���رف هار، ف�أ�س�س 
يقين���ه على جرف من �شك. وهذا من �أكبر المع�ض�ل�ات، �أن يبنى المرء يقينه من ال�شك. 
في�صب���ح ال�ش���ك عنده يقين، في�صعب تغيره فيما بعد. ف�إذا م���ا هو عرف ال�صواب يجد 
في نف�س���ه ثقًال على التغير، ومحاولة النف�س لتقب���ل الجديد لا �سيما من لاأفكار لا يكون 
. لذلك تجد ظهور المذاهب المختلف���ة ولاأيدولوجيات المتنوعة في كثير من �أنماط  �سه�لً�ًاا
الحي���اة. حتى تجده في ج���دال خ�صم لك، بل حتى فيما هو �أه���ون من ذلك في مناق�شة 
لأم���ر ما اختلفت لاأق���وال حوله والنظريات عليه. حتى ت�ص���ل في دُبُر لاأمر �إلى عظائم 
لاأمور من جدال المعاندين لأنبيائهم، و�إيرادهم الحجج الباطلة ولاأوهام الكاذبة التي 

بها �ضحكوا على �أنف�سهم واتخذوها ذريعة في محاربتهم ومعاداتهم.
وه���ذا حاله���م وحال الم�صلحين بعدهم، تجدهم يعانون �أ�ش���د المعاناة في �إ�صلاح ما 
�أف�سده غيرهم من ال�ضالين الذين انحرفوا عن الفكر ال�صحيح وخالفوا المنهج القويم. 
ب���ل حتى في �أمور الحرب وقيامها، تجد الفريق�ي�ن متنازعين كلهم يظن امتلاك نا�صية 
ال�صواب وجماع الحق وملكة الفهم وغيره في غيه يعمه. وقبل �إكمال الفقرة لاأولى هذا 
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يدعوك �إلى النظر في ق�ضية هل الحق واحد لا يتعدد، �أم �أنه كثير متعدد؟؟ وب�أب�سط قول 
حت���ى لا تخو�ض غم���ار ا�ستح�ضار قول هذا وفهم ذاك. �إذا ك���ان ال�شيء واحد وحقيقته 
واحدة وهو حالة واحدة، كيف �إذا ينتقل بكلمة قائل من الحالة المفردة �إلى حالة الجمع، 
و�إنم���ا الممك���ن في ذلك �أن تعدد ال���ر�ؤى حول فهم طبيعة ال�ش���يء، وتختلف لاأقوال حول 
بي���ان عنه. وهذا لا يدع���و �إلى جعل ال�شيء في نف�سه متعدد، حت���ى و�إن تلقته �أو �صرحت 
ب���ه جماهير مجمهرة، و�أل���وف م�ؤلفة. فلي�ست �صحة ال�شيء تابعة للعدد ولا للكثرة، �إنما 
�صحته تثبت ب�أمور �أخرى متعددة قد يكون الجمع فيه وارد، وهذا ما �سنذكره بعد قليل. 
فنظ���رًا لاختلاف العقول ولاإفه���ام يتعدد الفهم حول حقيقة م���ا. نعم، قد يتو�صل 
�إليه���ا بطرق متعددة وقد تئول في �أطباق �شتى، ولكن هذا لا ينفى كون الحقيقة واحدة. 
ويج���ب مراعاة نقطة هنا خلال �إثبات كون الحق واحد واختلاف النا�س حوله، وهي �أن 
اختلافه���م كان �ضرورة حيث �أن الفهم لي�س واحد، وذلك لأن معرفتهم متعددة متنوعة 
الم�شارب. فكان اختلافهم اختلاف طبيعي في الفهم، لا اختيارًا منهم للخلاف والرغبة 
في���ه. ي�ض���اف �إلى ذلك لاأمور المقَُوِية للخلاف وجودًا وعدمً���ا . وتقبل النا�س لذلك قوة 
و�ضعفً���ا، وهي نقط���ة لي�ست بالهينة. وينتج عنه���ا �أن المختلفين نيته���م ح�سنة و�إرادتهم 
طيب���ة، وه���ي �إرادتهم للح���ق ودفاعهم عنه. ولك���ن الم�شكلة تكمن حي���ث و�ضوح الحق لا 
خف���اء به ث���م رف�ضه بعد ذل���ك. وبذلك ت�ستطيع فه���م كثير من �سياق���ات الخلافات في 
التاري���خ، بل يت�ضح لك �شيء العمق في ق�ص�ص الحرب، وكيف �أن نزع الغطاء عن الحق 
وتبيان���ه للنا����س، ثم يرف�ضونه بعد ذلك، له ت�أويلات كث�ي�رة. منها، �أن ه�ؤلاء لهم م�آرب 
�أخ���رى و�أمنيات ورغبات �شخ�صية. وقبل �أن �أكمل هن���اك �أمرين ينبغي مراعتهما هنا، 
لاأول معان���اة الم�صلحين والمجددي���ن لمجتمع ما، تجذرت فيه �شائب���ة فكر وخرافة قول. 
ف����إن �إزالتها من �أعظم ما يكون، لا �سيم���ا �إن كان مرتبط بعقيدة معينة ر�سخت في قلب 
الم���رء وذهنه، فتج���د �أن �أ�صعب الحروب حروب الفكر لا ح���روب لاآلات، لأنه لا ينت�صر 
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فيه���ا عل���ى فئة معينة وح�سب، بل ينت�صر فيها على �أم���ة في تغيير فكرها، وتوجيه م�سار 
تعليمه���ا، والتحكم في منابع المعرفة عنده���ا. والم�شكلة في ذلك كله في المعلومة الخاطئة 
ال�ضال���ة التي ر�سخت في العقل �أولا ثم ت���والى لاإيمان عليها والتقدي�س لها، حتى �صارت 
�أم���رًا م�سلمًا معلومًا عندهم �أنه لا يمكن دح�ضه، ولا يجوز مناق�شته وهو في �أ�صله مبني 
عل���ى ابتداع و�ضلال وكذب. ف�إذا ما جئت لتجلوا الحق ظاهرًا من م�صادره ... تجدهم 
يعان���ون �أ�شد المعان���اة في تقبل هذا الجديد، ويركنون في جميع �أحوالهم �إلى هكذا ن��شأنا 
وهك���ذا تربينا، ونحن وجدنا �آبائنا على ه���ذا و�إنا على �آثارهم لمقتدون فلن نحرف ولن 
نغ�ي�ر. ون�سوا ه�ؤلاء وغيره���م كيف كان �آبا�ؤهم وكيف �أنهم لم يهتدوا للحق، ولم ي�سيروا 
تبعً���ا لمنه���اج الهدى والنور، بل لازم���وا ميراث لاأولين و�أ�ساطيرهم وم���ا ورثوهم منهم. 
لذل���ك فالم�صلح في �أمة �إنما ه���و يواجه �أفكارًا ذات توجيه معين. ف�إذا عرف كيفية ولوج 
لاأفك���ار �إليه���م، وما �أ�سباب العلة فيها وكيفية ت�صحيحه���ا، و و�ضع في ذلك منهجًا قويًا 

قويًما، اهتدى �إلى �أول الطريق. 
والث���اني �أن الم�شكل���ة في لاإ�صلاح لا تكون مع ال�شخ�ص بعينه، و�إنما هي الفكر نف�سه 
ال���ذي يتبن���اه �صاحبه. ولذلك �إذا كانت العقول منفتحة عل���ى التغير، مقبلة على الحق، 
���ا �إذا كانت العقول �ضعيف���ة �أو مري�ضة  ي�ستطي���ع الم���رء حينها �إي�ضاح لاأم���ر بجلاء. �أمَّ
متحي���زة لا تقبل �إلاما �شاكل ر�أيه���ا، وترف�ض �أي ما يعاديها. فتلك جامدة لن يت�ضح �أثر 
التغير عليها، لأن من العقول عقلا يقبل الفكر والحوار وي�ستوعب الكلام وي�أخذ ما �صلح 
منه ويترك فا�سده. ومن العقول عقًال لا يقبل �إلا �صوت الترهيب ولا ي�شهد �إلا حين ر�ؤية 

ال�سلاح، وما �أقبله على ذلك قلبه لا عقله ثم بعد حبه للحياة و�إيثارها عن �أي �شيء. 
ولذل���ك كلما كان العقل �سليمًا منفتحًا ا�ستطاع تقبل الحق، وقدر على التمييز بينه 
وبين غيره وعرف �شواهده و�أدلة ثبوته، وبنى كلامه على اليقين لا على ال�شك والظن. 

فلثبوت العلة عنده �أدلة ودلالات، فلا ي�أخذ الر�أي هكذا لمجرد �سماعه، �أو لأن فلان 
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قال���ه وزكاه. فالقول لا يزكى وي�شهد ل���ه بقول فلان وتزكية علان، ولكن ي�شهد له بثبوت 
الدلي���ل معه. لذلك قديًما قال���وا: ـ "اثبت العر�ش ثم انق����ش"، �أي ار�سي قواعد كلامك 
و�أ�سا�سه ثم حاور وناق�ش. اجعل لك دليًال �صحيحًا تر�سى به قواعد عر�شك ثم بعد ذلك 
، فتبن���ي بذلك باطًال على  ناق����ش وج���ادل وابن علي �صحيح، حت���ى لا يكون دليًال باطًال
باطل. ولأن "الحق لا يعرف �إلا بالدليل"، لا بقول فلان ومدى �شهرته و�صيته" فالحق لا 
يع���رف بالرجال، و�إنما الرجال هم الذي���ن يعرفون بالحق". فهو لا يكال �أو يوزن، و�إنما 
الرج���ال هم الذين يوزن���ون في قبولهم له �أو رف�ضهم �إياه. والحق يعرف بدليله لا بقائله 
و�إن ك���ان م���ن كان. "اعرف الحق تع���رف �أهله" ومن جميل ما ذك���ر في ذلك مما يريح 
الم���رء ويو�ضح كيفية اختيار ال�ص���واب ومعرفة الجيد من الخبي���ث، قاعدة "ا�ستدل ثم 
اعتقد"، ا�ستدل �أوًال ب�أدلة �صحيحة ترجح ما تذهب �إليه، �إذ لولا ذلك لقال من �شاء ما 
�ش���اء، ولو ادع���ى من �شاء على من �شاء ف�أ�صبح لاأمر م�شاعً���ا كل ي�أخذ من غيره كيفما 
�أراد. ولأ�صبح���ت الدنيا فو�ضى تعج باللامنطقي���ة، لذلك قالوا "البينة على من ادعى" 
والدلي���ل والبره���ان على �صدق ما تدعو �إليه، و�إلا كانت دعوت���ك باطلة مردوة عليك، لا 
�صحة لها ولا نقبلها �أبدًا. �إذ هي كذلك والعدم �سواء ب�سواء، لا فرق بينها وبينه، �إلا �أنك 

فقط نطقت به، و�أخرجتها �إلى الوجود بنطقك له، والا فهي لا ت�ساوى �شيئًا. 
ولذل���ك لا يجب �أن ي�صدق لاإن�سان كل ما ي�سمعه، بل يفح�صه ويعر�ضه على ميزان 
المنط���ق ال�سلي���م. وكم م���ن م�صيبة وقع���ت لأن لاإن�سان �سمع ولم يتحق���ق ولم يت�أكد ولم 
يبحث، �إنما جعل كلام قائله له بمنزلة اليقين الذي لا يخالف، والحق الذي لا ريب فيه. 
فه���ب من فوره وت�صرف على ح�سب ما �سمع، ثم ندم بعدها ولات حين مندم. ولكن لعل 
�أن لاأ�ص���ل في ك�ل�ام النا�س العدول، ال�صدق. �إلا �إذا ثب���ت الدليل على ما يخالف ذلك. 
و" لاأ�ص���ل في النا����س ال�سلامة �إلا �إذا ثبت الدليل على ما يخالف ذلك" لأنك �إذا جعلت 
�ض���د ذل���ك هو لاأ�صل، كي���ف تكون الحي���اة �إذًا. وكيف يحيا النا����س، وكل يخون لاآخر، 
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ويع���دم الثقة منه، ويدعى عليه بكل �شر وم�صيبة. كيف يعي�ش النا�س حياة طبيعية وهم 
لا ي�أمنوا جانب بع�ضهم، كيف يغم�ض لأحدهم جفن وهو يخاف على نف�سه و�أهله وماله 
من جاره ومن هذا وهذاك! فالنا�س عنده كلهم خونه كذبه لا كلمة لهم، ولا �أمان! فهذا 
لاإن�س���ان يحي���ا في الجحي���م، يعي�ش حياة لا يطيقه���ا �أحد. بل حت���ى الحيوانات تجدهم 
يعي�ش���ون في �أ�سراب وجماعات. في�ألف �أحدهم �صاحب���ه وهكذا، �إلا �أن يدل الدليل على 
عك����س ذل���ك �أو يثبت ما يناق����ض هذا. وفى ذل���ك حماية للنف�س والف���رد والمجتمع ككل 
وحماية ممتلكاتهم و�أموالهم، ف�إذا جاء �أحدهم وهو يدعى على غيره ما يناق�ض لاأ�صل 
ويعادي���ه، نقول له �أين بينتك؟ و�أين �شه���ودك؟ وما �أعظم لاآية التي هي �أ�صل في حماية 

�أعرا�ض النا�س. 
يبُوا قَوْمًا  نُ���وا �أن تُ�صِ ذِينَ �آمَنُ���وا �أن جَاءَكُمْ فَا�سِقٌ بِنَبَ����إٍ فَتَبَيَّ يُّهَ���ا الَّ وه���ي قوله "يَا �أَ

بِحُوا عَلَى مَا فَعَلْتُمْ نَادِمِيَن"  بِجَهَالَةٍ فَتُ�صْ
وع�ب�ر في لاآية بلفظ "الف�سق" لأن "لاأ�صل في المعاملة بين النا�س ال�ستر". فالرجل 
�إذا ر�أى م���ن �أخيه ما يك���ره ي�ستره عليه، ولا يف�ضحه، ولا يم�شى بين النا�س بهذا الذكر، 
في�صيبه في مقتله. و�إنما ي�ستر عليه، ثم ين�صح له الن�صيحة الخال�صة ب�صدق وحكمة. 
لا بح���ب ظهور واعتلاء من���ه و�إظهار جانب، ف����إذا لم يرعوي، �ألح علي���ه في الن�صيحة. 
�إلا �أن يك���ون في ذل���ك حق لغ�ي�ره، فوجب �إذا �أن يبلغ���ه، تبليغا بمع���روف و�أداءً ب�إح�سان 
فالحق���وق مرده���ا لأهلها، لا يجب �أن ت�أخذ منهم ق�س���رًا وغ�صبًا، و�إنما ترد �إليهم، ف�إن 
تركوه���ا �إح�سانًا وكرامة فذلك خير وبركة. و�إن �أرادوا حقهم فهو �أولى ب�أن ي�ؤدى �إليهم 

وي�ؤخذ لهم. 
فلا يقبل كلام النا�س في الذم والمدح �إلا ببينة ودليل، فتنفد مزاعمهم ويبين قولهم 
م���ن كونه �صدقً���ا �أو كذبًا، حت���ى لا يخطئ ال�سام���ع فين�صرف بهذا الك�ل�ام، وهو ظان 
�صحته فيبلغه غيره، وينت�شر لاأمر في النا�س وهو �أ�صله كذب لا محل له. لذلك الواجب 
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عل���ى ال�سامع �ألا ينقل من كلام المتحدث عن غ�ي�ره �شيئًا �إلا ما تيقنه وعمله منه وجربه 
علي���ه. فيتب�ي�ن �أوًال ويتثبت من هذا الك�ل�ام. حتى لا ي�صيب قومً���ا بجهالة منه في عدم 
معرف���ة كيفية تلق���ى الكلام، وكيفية التعام���ل معه، في�صبح نادمًا �آثمً���ا �آكًال لحم �أخيه 
ميتً���ا. فينط���ق عنه كذبًا ويدلى بقول���ه بهتانًا. ف�سلامة �أعرا�ض النا����س هي من �أهم ما 
يج���ب الحفاظ عليه. فتغليظ العقوبة عل���ى ذاك ال�سقط من الكلام عن النا�س، والزلل 

من الل�سان عن النا�س زورًا وبهتانًا. 
وانظر �إلى �س�ؤال معاذ بن جبل �إلى ر�سول الله  فيقول:"�أم�ؤخذون نحن بما نتكلم به 
ار عَلَى وُجُوهِهِمْ �أو عَلَى  ا�سَ في النَّ كَ يَا مُعَاذُ وَهَلْ يَكُبُّ النَّ يا ر�سول الله؟ قال )ثَكِلَتْكَ �أُمُّ
ائِدُ �أَلْ�سِنَتِهمْ(. فلذلك كان المنهج القر�آني الحكيم وا�ضح الدلالة في  مَنَاخِرهِمْ �إلا حَ�صَ
لاإ�ش���ارة عن ذل���ك وتو�ضيحه وبيانه ب�أن بمعيار الح�ساب، عل���ى الكلمة تلو الكلمة فقال 
ع���ن حال المجرمين يوم ي���رون كلامهم بارز �أمام �أعينهم فيقولوا" مَ���الِ هَذَا الْكِتَابِ َال 
رًا ". ويقول تعالى في مو�ضع  اهَا وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا حَا�ضِ غِيَرةً وََال كَبِيَرةً �إلا �أَحْ�صَ يُغَادِرُ �صَ
�سْتَطَرٌ" فكل �شيء م�سجل محفوظ وهو مخاطب فيه بالكلمة،  غِيٍر وَكَبِيٍر مُّ �آخ���ر" وَكُلُّ �صَ
ب���ل بما هو �أقل منها، وهو لاإ�شارة والتلميح دون الت�صريح، كل م�سجل عليه. لذلك كان 
كُم  رُّ ذِي���نَ �آمَنُوا عَلَيْكُمْ �أَنفُ�سَكُمْ  َال يَ�ضُ المنه���ج القر�آني بديع في ذكره في قوله" يَا �أَيُّهَا الَّ
لَّ �إذا اهْتَدَيْتُمْ " ما �ضرك �أنت ل���و اتبعت الحق، ولم يتبعه �أحد �سواك! ف�أنت في  ���ن �ضَ مَّ
مب���د�أ لاأم���ر لم تنطق به لأجلهم، بل لأجله تع���الى. فمن معه عز وجل لا يبالي بعد ذلك 
بالنا�س و�أحاديثهم و�أقوالهم، لتملك الهوى منهم ول�سيطرة التمييز والميل عندهم، "وَلَوِ 
"  لذلك كان العمل بالدليل  مَاوَاتُ وَلْاأَرْ�ضُ وَمَنْ فِيهِنَّ ���قُّ �أَهْوَاءَهُمْ لَفَ�سَدَتِ ال�سَّ َ بَعَ ْحلا اتَّ

والثابت لا بالهوى والظن. 
ول���ن نه���وى في �إطالة القول هنا �إلا �إ�شارة ل�شيئين. �أن ه���ذا الخط�أ الذي يقع النا�س 
فيه، �إنما ه���و من المعطيات الخاطئة والمدخلات المتحي���زة والمغالطات المنطقية. لذلك 
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�س���دت ال�شريعة كل داعٍ �إلى هذا، وجعلت كل ك�ل�ام بدليل وبينة. ولم يكن �أي دليل يقبل 
هك���ذا، ب���ل له �شروط وقواعد يج���ب �أن يمر عليها. ثم هناك �ش���روط �أخرى تتعلق بهذا 
القائل. ثم �شروط ثالثة تتعلق بالمقول نف�سه. ومن ثم نحن لم ن�صل بعد �إلى محاكمة من 
�ألق���ى علي���ه القول، ولكن نحن في مرحلة �أولية في النظ���ر في �إثبات �صحة الكلام و�أهلية 
، لذلك ك���ان التبين والتثبت، وه���و جعل الغام����ض في ال�شيء وا�ضح  م���ن �صدر من���ه �أوًال
ظاه���رًا بينًا لا خفاء فيه، حيث لا ي�شكل على ال�سامع فهمه، ولا ينفي عليه بيانه. فيجب 
�أوًال �أن ي�ستدل على �صحة ما يدعيه بدليل �صحيح في نف�سه، دالٌ على ما يذكره. ثم ثبوت 
الن�سب���ة بين الدلي���ل وبين ما ن�سب �إليه. فالدليل هذا قول قائ���ل �أو فعل لأحد من النا�س 
فيج���ب �أن يكون هذا ال�شخ�ص ـ فعًال ـ قال ه���ذا الكلام �أو �أتى بهذا الفعل، ثم �أراد منه 
ه���ذا الفهم. فلا ي�ؤول قول���ه عن مراده و�أ�صله. و�إنما لاأمانة تقت�ضي نقله كما قاله. و�أن 
يك���ون من نق���ل عنه هذا عادًال �ضابطًا لا يتوهم ولم يدخ���ل لكلامه ال�شك �أو الريب، ثم 
�أن يكون من �أهل الثقة، فلا ي�ستدل ب�أراذل النا�س ومن عرف ال�سوء وال�شر. ثم لا يكون 
ذلك القول مخالفًا للمجمع عليه من �أهل الثقة والعدل. ف�إذا ثبت ذلك عن الناقل عنه، 
يج���ب �أن يثب���ت عن المنقول نف�سه ب����ألا يكون مخالفًا لما عليه العق�ل�اء و�أهل النظر. و�ألا 
يكون �شاذًا �أو به علة تقدح بقبول �صحته ف�إذا ثبت �صحة المنقول والناقل عنه. دخل بعد 
ذلك �إلى دلالة الكلام فيما ذهب �إليه، وهل الدليل الم�ستدل به، به دليل على ما طرح، �أم 
�أن ه���ذا يناق�ض هذا وي�ضاده، ب�أن يكون الدليل مثًال �صحيحًا ولكنه ا�ستدل به على غير 
وج���ه، فلا عمل به �إذًا، ثم يلاحق ذلك �أن يكون المتحدث الم�ستدل بالدليل عاقًال فاهمًا 
، يوقع عليه ما  لم���ا يقول، واعيًا بما يتحدث عن���ه، م�ؤهًال لقوله. حتى �إذا تبين كذبه مثًال
ي�ستح���ق م���ن العقوبة الت���ي تلائم ال�ضرر ال���ذي �أحدثه. وهي لا تقع مث�ًا لً على المجنون 
ال���ذي لا يعقل، وال�صبي الذي لم يكلف، والفاقد ل�صف���ة �أهلية الحديث ب�أن يكون عنده 
ا�ضطراب مثًال يمنعه من ال�ضبط والاتزان، ثم يظهر بعد العلل وال�ضعف كثير في قوله.
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فه����ؤلاء لا يقب���ل عنه ولا ي�ؤخ���ذ منهم. و�إن كان ق���د ي�ست�أن�س بكلامه���م للبحث فيه 
والتنقيب عنه، فينظر في قولهم هذا من غير الاعتماد عليه، و�إنما يعتمد على ما يظهر 
منه من الحقائق ولاأدلة. " فمن لا يتحمل �أثر الكلام لا يعد �أهًال للأخذ منه ". وكلامه 
حينئ���ذ والعدم �سواء �إذ لن ي�ست�شهد ب���ه ولن يقوم عليه بينة �أو دليل. �إلا �أن عندنا �شيء 
قد نعت�ضد به ونتقوى على ترجيح قول دون قول، وكلام دون كلام، من غير قطع ب�صحة 
�أو عدمه���ا لأن المرء في كثير من لاأحيان لا يمل���ك الحقيقة المطلقة، في�ستعين عليها بما 
يملك من الو�سائل. ثم يرجح �أحدهما تبعًا لما ظهر منها. وهو بعد في كل يكل علم لاأمور 

كلها �إلى الله فهو المطلع على كل �شيء، العالم لخائنة لاأعين وما تخفي ال�صدور. 
وه���ذا بعد �شيء من في����ض في �إثبات الدليل والكلام و�صدقه م���ن كذبه. ولو تتبعنا 
�إي�ض���اح تلك لاأ�سباب وال�شروط والقواعد لانته���ى بنا لاأمر حتى نف�ضى �إلى �سياق �آخر 
ومو�ض���وع منف�صل وه���و "�إثبات الك�ل�ام و�أدلته ومراحل���ه وكيفية الو�ص���ول �إلى الدليل 
ال�صحيح". وذل���ك من �أجل �شيئين عظيمين، لاأول هو خطر الكلمة و�أثرها على النف�س 
وعلى النا�س وعلى المجتمع ككل. فما المجتمع �إلا لبنات من �أُ�سْرَات وتجمعات، وما النا�س 
�إلا مجموع �أفراد و�أنف�س. وت�أثير الكلمة عليهم وا�ضح ظاهر لا يحتاج �إلى �إي�ضاح. لذلك 
عني���ت ال�شريع���ة ب�أمر هذه الكلم���ة ومنعت كل ما يفتح الباب لذل���ك، من غيبة ونميمة، 
وذك���ر للنا�س بال�سوء والبهتان، ومن الظن به���م ظن خبيثًا لا يمدحون عليه. و�سدت كل 
الط���رق �إلى ذل���ك ب�أن حذرت ورهب���ت فاعل ذلك ب�أنه �أولا" كما ق���ال �سيقال عنه". ثم 
جعل���ت له وعيدًا على فعله م���ا لم يرجع عن قوله ويندم عن حديثه. ثم رغبت في الكلمة 
الح�سنة الطيبة، التي يتجاوز �أثرها عنان ال�سماء فجعلتها كثمرة طيبة ت�ؤتي �أكلها فهي 
طيب���ة في نف�سها و�صالحة. ثم بع���د يعود نتاجها و�أثرها على النا����س. وحثت على القول 

ا�سِ حُ�سْنًا" الطيب لجميع الب�شر فقال تعالى "وَقُولُوا لِلنَّ
تكلم���وا معهم باللطيف من الك�ل�ام والح�سن من القول. و�أح�سنوا �إليهم كما تحبون 
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حُْ�سِنِيَن" وجع���ل "المعا�شرة بالمعروف هي  َ يُحِبُّ ْملا �أن يح�س���ن �إليك���م "وَ�أَحْ�سِنُ���وا  �إن َّهللا
لاأ�ص���ل في حياة النا�س" تعامل غيرك بمع���روف، وزوجك بمعروف، ووالداك بمعروف. 
حتى ب�أن تح�سن �إلى البهائم ولا ت�ؤذيها وت�ؤدى �إليها حقها بالمعروف. ثم بعد ذلك جعله 
  " يْطَانَ يَنْزَغُ بَيْنَهُمْ �أمرًا عليهم فقال تعالى "وَقُلْ لِعِبَادِي يَقُولُوا الَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ  �إن ال�شَّ
فعدى المو�ضوع لاأول ب�أن لا يجعل كلامه ح�سن فقط، بل يخرج �أجمل ما عنده و�أف�ضله. 
"�أح�سن" �صيغة تف�ضيل، ك�أنه يفا�ضل بين ما عنده من الكلام، ثم ينتقي �أجوده و�أف�ضله 
فيخاط���ب به النا�س، ومن دلالات الكلام �أن "لاأمر بال�شيء نهى عن �ضده". فكما �أمره 
بنط���ق الجمي���ل من الك�ل�ام. ففيه نهي عن �أن يح���دث مخاطبة بلهج���ة تهكم و�سخرية 
و�إق�ل�ال. بل يح�سن رِفْدَه ومعاملته حتى جعل���ت العرب مكالمة الرجل بالطيب من القول 

من �إكرام ال�ضيف، والواجب فعله له.
فقالوا: ـ )من تمام ال�ضيافة الطلاقة عند �أول وهلة، و�إطالة الحديث عند المواكلة(. 

 قال �شاعرهم حاتم الطائي:
�إذا ما �أتاني بين ناري ومجزري   �سلي الجائع الغرثان يا �أم منذر	
و�أبـــــذل معروفي له دون منكري  هل اب�سط وجهي �إنه �أول القرى	

 وقال الخريم:
بُ  �أ�ضاح���كُ �ضيف���ي قبل �إنزال رحل���ه    ويُخ�صب عندي والمحل جدي���بُ وما الِخ�صْ

يبُ للأ�ضياف �أن يكثر  القِرى ولكنما وجه الكريم خَ�صِ
فالع���رب تجع���ل الحديث والب�س���ط، ولاأن�س والتلق���ي بالبِ�شر من حق���وق القِرى �أي 
ا�سَ  ال�ضياف���ة ومن تمام لاإكرام به. ويقول الر�سول  في الحدي���ث ال�صحيح:)وخَالقِ النَّ
قِر، ولا تم�شي  َ بخُلُقٍ حَ�سَنٍ( فاجعل خلقك معهم جميل ح�سن لا تتكبر ولا ت�سخط ولا ُحت
بينه���م بالع���داء وزرع البغ�ضاء و�شرح �صدوره���م بمعاداة بع�ضهم وت�أجي���ج نار العداوة 
والكره بينهم. في�ألب هذا على هذا، فهذا من �أبغ�ض النا�س يبغ�ضه الله ويبغ�ضه النا�س، 
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ا�سِ مَنْزِلَةً  فه���و من �شرار النا�س و�أراد لهم، يق���ول عليه ال�صلاة وال�سلام:)�إن �شَ���رَّ النَّ
قَاءَ فُحْ�شِهِ( يخافون على �أنف�سهم منه  ا�سُ اتِّ ِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ مَنْ وَدَعَهُ �أو تَرَكَهُ النَّ عِنْ���دَ َّهللا
يخاف���ون تحريف���ه للحقائق ونقله للكذب و�إ�شاعته للبغ����ض وال�سخط فيتقونه. لا مخافة 

منه ولكن ل�ضرره ولقبيح �أثره عليهم وعلى النا�س -نعوذ بالله منهم – 
وم���ن �أبغ�ض النا�س عند الله تع���الى )الفاح�ش البذيء( ال���ذي ينطق بالفح�ش من 
القول. فلا يعرف �إلا ال�سباب. ويجعله في �أثناء حديثه ك�أنه يت�سلى به حتى ي�صير عادته 
ود�أب���ه. ومن �أح���ب النا�س �إلى الله من ينطق بالجميل من القول. فينطق ل�سانه بالكلام 
ك�أنما ي�سيل ع�سًال و�شهدًا. وما من �شيء �أثقل ميزان المرء يوم القيامة من ح�سن الخلق 
ولين الجانب، والله يبغ�ض الفاح�ش المتفح�ش في قوله. فتجد في قوله وقاحة، وفى ل�سانه 
فح�ش���ا، وفى فعله كرها وا�شمئ���زازا. حتى جعله -عليه ال�صلاة وال�سلام- الم�ؤمن، لي�س 
ُ�ؤْمِنُ  ب�ساب للنا�س �أو مجاهر بال�سوء من القول. فيقول عليه ال�صلاة وال�سلام:" لَيْ�سَ ْملا

انِ، وََال الْفَاحِ�شِ، وََال الْبَذِيءِ" .  انِ، وََال اللَّعَّ عَّ بِالطَّ
لي����س هذا م���ن �صفته ولي�س من خلق���ه، ولا ين�سب ذاك القبح �إلي���ه �أبدًا، وكل ذلك 

طريق �إلى الندامة، والخ�سران و�سوء المعاقبة. 
وءِ مِنَ الْقَوْلِ"  هْرَ بِال�سُّ َ ُ ْجلا وانظر �إلى قول الله تعالى" لَّا يُحِبُّ لَلاّه

ف�ل�ا يحب �سبحانه الرج���ل يخرج على النا����س ويتعالى �صوته بال�سب���اب والفح�ش، 
والفظاظ���ة والقذاذة اللفظية. وبمفهوم المخالفة يحب تع���الى �أن يجهر الرجل بالطيب 
م���ن القول واللطيف من الحديث و�أن ينادى النا�س بما يحبون من لاألقاب والكُنَى، فلا 
يتخ�ي�ر �أ�سو�أها ومحل �سخطها عندهم فيناديهم بها، كما يفعل بع�ض من �شاهدناهم .   
فالرج���ل الم�ؤمن يكرمه الله تعالى يوم القيامة ب�أن ينادي���ه ب�أحب لاألقاب �إليه و�أحلاها 
وقعً���ا عل���ى �سمعه. ومن الكرم م���ن الدنيا، �أن تن���زل النا�س منازله���م، و�ألا تنزع عنهم 
قدره���م وما ي�ستحقون من الخير والف�ضل، و�أن تناديه���م ب�أحب لاألقاب والكنى �إليهم. 
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عك����س ذلك هو م���ن لاأذية للم�سلم، �أذية حقيقية ولكنه���ا معنوية. وفي كل ذلك مراعاة 
جان���ب القل���ب و�أثر الكلم���ة عليه. فخاطب���وا النا�س بالكلم���ة الطيبة والعب���ارة الح�سنة 
الرقيقة الرقراقة، التي ت�ت�رك في النفو�س انطباعًا جميًال وتخلف �أريجًا وعطرًا. تبقى 

على مدى الدهر محفورة في القلوب ومحفوظة في ال�صدور. 
وانظ���ر مع���ي �إلى كون �إماطة لاأذى عن الطريق �صدق���ة، ولَم كان �صدقة؟ به تي�سر 
الم�ش���ي والذهاب ولاإي���اب للنا�س. لا تجعلهم يرون ما يق���ذذ �أب�صارهم. تجعل طريقهم 
�سه�لً�ًاا مي�س���رًا وذاك �أهون �شيء. فكيف بك والحال في علاقت���ك معهم! �أن تمنع عنهم 
�أذاك فلا ي�صلهم منك �إلا كل طيب وخير. تمنع عنه كل �أذية بالقول �أو بالفعل، تحجب 
عنه���م كل �ضرر من جانب���ك في�أمنوك وي�سالموك. وتكون الحي���اة مبنية على �أ�سا�س من 
الم���ودة والرحمة والتع���اون ومنع لاأذى. فانظ���ر �إذا كان للطريق حق علي���ك من �إماطة 
لاأذى ورد ال�سلام.. ف�إذا كان للطريق حق يجب �إي�صاله �إليه، من �أداء لأفعال ونهى عن 
هُ( فكيف بالإن�سان  ريقَ حَقَّ �أخ���رى، فهل يُعْدَم لاإن�سان حقا! والنبي يقول:) فَ�أَعْطُوا الطَّ
���ا ما كانت �صلته ب���ك، وعلاقته معك، ومدى قرابتك وارتباط���ك به، كيف يكون حقه  �أيَّ

�إذا عليك!! 
وكل ذلك نابع من مفهوم الكلمة و�أداء حقها، فالكلام لي�س هكذا يطلق ويلقى على 
عواهن���ه، بل يجب �أن يكون له مغزى وهدف، لأث���ره على النف�س �أوًال ثم على النا�س، ثم 
لأنه الرابطة لاأ�سا�سية للتوا�صل بين الب�شر، نعمة الكلام والنطق ولاإف�صاح عن المكنون 
والبيان عن المراد. وهي من �أعظم النعم التي امتن الله بها على النا�س، لذلك ينبغي �أن 

تكون حيث مواطن النفع ولاإ�صلاح ولا في مواطن ال�ضرر ولاإف�ساد. 
والث���اني، �صيان���ة لاأعرا�ض وحف���ظ للحرم���ات وتقدي�سًا للحق���وق والواجبات. لأن 
الكلام هنا قد تجاوزه هو �إلى حق غيره. فاعتدى عليه به، وخرج من �أر�ضه �إلى الارتياع 
في �أر����ض غيره. ولكل م�سلم حق على �أر�ضه في حف���ظ حرمته حتى حال غيابه �أو فقده. 
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فكي���ف به والواجب �أن يحفظ ويراعي ويدافع، �إذا به ي�ستحل ما حرم وي�ستبيح ما منع، 
وي�ؤذى النا�س بكلامه �أو فعله وت�صرفه!

ولم يجع���ل الله هذه الحقوق للا�ستهزاء به���ا �أو للا�ستخفاف من ��شأنها، فهذا ��شأن 
المنافق�ي�ن والمعاندي���ن، و�إنما حد ح���دودا ون�صب قواع���د لتُتَبع، لذل���ك يو�صى �سبحانه 
وتعالى في كتابه فيقول في غير ما مو�ضع ت�أكيد لأهمية لاأمر والاعتناء به فيقول تعالى" 

وُنَ ".   اِمل ِ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الظَّ ِ فََال تَعْتَدُوهَا وَمَنْ يَتَعَدَّ حُدُودَ َّهللا تِلْكَ حُدُودُ َّهللا
نَفْ�سَهُ". ظَلَمَ  فَقَدْ  الِله  حُدُودَ  يَتَعَدَّ  وَمَنْ  الِله  حُدُودُ  " وَتِلْكَ 

هزوا" . الله  �آيات  تتخذوا  " ولا  تَقْرَبُوهَا".   فََال   ِ َّهللا حُدُودُ  " تِلْكَ 
فيج���ب على المرء �أن ينتبه ويتيقظ، ب����أن هذا �أمر الله الخالق المالك لاأحد، لاأعلم 
بم���ا ي�صلح النا�س وما ينفع لهم وما ي�ضرهم وما يحفظهم، وما يكون وباءا عليهم، وما 

يكون رحمة ور�أفة بهم. 
فلي����س هناك لعب �أو مزاح في الحديث عن النا�س والا�ستهزاء بهم والتنكيت عليهم 
والتنقي����ص من ��شأنه���م، وقد رعت ال�شريعة ه���ذا الجانب �أيما مراع���اة، حتى �أ�سهبت 
، ي�ستح���ق �أن يفرد بالكلام عنه  بالتف�صي���ل وال�ش���رح في الحديث عن ذل���ك �شيئًا طويًال

منف�ًالص تو�ضيحًا وتبينًا، وقد ذكرنا طرفًا من ذلك فيما م�ضى. 
�سْمُ  ويكف���ي هن���ا نهى الله في كتابه ع���ن ذلك فقال" وََال تَنَابَ���زُوا بِالْأَلْقَ���ابِ بِئْ�سَ ِالا
وُنَ" ناهيك في كل ذلك عن الخراب  اِمل ْ يَتُبْ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الظَّ الْفُ�سُوقُ بَعْدَ لاإيمان وَمَنْ َمل
والهلاك التي قد ت�ؤدى �إليه تلك الكلمة التي ينطق بها �أحيانًا وهو لا يُعمل فكره في كثيًرا 
م���ن نتائجه���ا وعواقبها. بل قد ت����ؤدي في بع�ض لاأحيان �إلى خ���راب بيوت كانت عامرة، 
�أو انته���اء علاق���ات كانت وطيدة. ف�ض�ًا لً عن �إظهارها في بع�ض لاأحي���ان روح البغ�ضاء 
والكراهي���ة وم���ا ينتج م���ن ذلك من ت�صرفات و�أفع���ال. فهي قد تهدّ البي���ت من داخله، 
وتزلزله في كيانه، وتق�ضي على �أفراده بالبعد وال�شقاق، وتورث ما كان بينهم من تقارب 
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�إلى التناف���ر والتخا�ص���م والبعاد. ما �أق�س���ى هذه الكلمة! وما �أجفاه���ا! وما �أ�شدها! وما 
�أغربه���ا! �إنها تل���ك القوة ال�سحرية التي تفعل بالنف����س لاأفاعيل، فتحيي وتميت وت�شفي 
وتمر����ض! ك�أنها نوع من لاإرادة، وحا�سة �أخ���رى زائدة عند لاإن�سان. ولكنها غير مرئية 
في مظهرها، بل وا�ضحة في قوتها وت�أثيرها. هي القوة المندفعة في داخل الج�سد، فت�سير 
حرك���ة �أع�ضائ���ه �أو تعيقها. ا�شتق منه���ا كل �شيء. كل ما يملك لاإن�س���ان هو م�أخوذ من 
طياتها من �أحرفها. بل هي التي جعلت لحياته معنى ت�صلح عليه. فلك كيف، ولو نزعت 
من���ه وخلت منها الحياة. لأ�صبح كل �شيء �صامت. فلا �صوت له، تماثيل تتحرك لا نداء 
له���ا. ف�أ�ضف���ت ـ نعمة الكلام ـ نوعًا م���ن الحياة على الب�شرية كله���ا، لذلك تجد الله عز 

وجل يمتن على لاإن�سان ب�إعطاء نعمة الكلام و�صفة النطق وموهبة لاإي�ضاح والبيان. 
حْمَنُ )1( عَلَّمَ الْقُرْ�آنَ )2( خَلَقَ لاإن�سان )3( عَلَّمَهُ الْبَيَانَ" فيقول تعالى " الرَّ

والبي���ان كل م���ا يو�ضح الم���رء عن نف�سه ب���ه، عَلَمَه كيف يف�صح ع���ن حاجته من كل 
�ش���يء، و�أَم���ده بالدلالة التي ت�ساعده عل���ى ذلك فخلق الل�سان جارح���ة النطق، الذي به 
نتح���دث. فالنطق عليه، قائم به. فبه وحده ع�شرة مخارج للحروف ينطق بها لاإن�سان. 
ِ وَلِ�سَانًا  هُ عَيْنَْني عَل لَّ ْ ْ َجن ويمتن تعالى على عباده بهذه الجارحة، فانظر لقوله تعالى" �أَمل
" وكل ما هو مخلوق، يحتاج �إلى قانون ي�سير عليه، ف�إن خالفه �ضل وف�سد، لذلك  ِ وَ�شَفَتَْني
يخ�ب�ر تعالى بكيفي���ة حفظ لاأل�سنة، وكيفية مراعاة الك�ل�ام وتخير لاألفاظ بين جيدها 
ورديئه���ا، وبين ح�سنها و�سيئها فمن اتبع ذاك الهدى و�سار على هذا المنهج �سعد و�أ�سعد 

من معه، ومن خالفه �ضل وف�سد و�شقي و�أ�شقى من حوله. 
 ولاآن انطل���ق �إلى الحاج���ة التي ن��شأت لأ�صلها الحديث، ومه���دت لها بما �سبق من 
الك�ل�ام. و�أن �أطلنا المقام في���ه ل�ضرورة لاإي�ضاح والا�ستيف���اء، ولحاجة المقام. والكلام 
ذو �شج���ون ولاأفكار تتداع���ى. والمعاني مترابطة. والربط في ذلك يكمن في مبد�أ الكلام 
ع���ن ظن النا�س وزعمهم وافتراءهم في بع�ض لاأحيان، ثم ربطنا بعدها بالدليل وكيفية 
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ثبوت���ه، و�أنه �أ�صل الحديث والكلام فلا كلام �إلا بدليل. وذكرنا طرفًا من الكلام وكيف 
�أن بع�ض���ه ي�ص���ح ا�ستعماله، وبع�ضه يج���ب �إهماله و�أ�صول ومذاهب بع����ض النا�س فيه. 
ولع���ل بع����ض ما ذكرنا يو�ض���ح حتمية الاختلاف في بع����ض لاأحيان وكي���ف �أنها �ضرورة 
طبيعي���ة و�أمر وج���ودي. �إلا �أن واج���ب الب�شر في ذل���ك �أن ي�ضيقوا دائ���رة الخلاف تلك 
ق���در ما ا�ستطاع���وا وما �أمكنوا، وتلك �ض���رورة حتمية ب�شرية عليه���م. فالفرق بين كون 
 ، ال�ش���يء حقيقة موجودة ممار�س���ة، وبين تفاعل ال�شخ�ص مع ال�ش���يء �أمرًا �آخر. فمثًال
ال�ش���ر، حقيقة موج���ودة والباطل حقيقة موج���ودة، والظلم حقيقة موج���ودة. فهل كون 
ال�ش���يء موج���ودًا معلومًا بال�ضرورة من �إمكان حدوث���ه، �أن يتوقف المرء عند ذلك الحد 
ولا يب���ذل �ش���يء! وه���ذا ي�ضطرك �إلى �ش���يء �آخر، وه���و �أن المرء خلق في ك���ون معد له، 
ا ك���ون كل �شيء جاهز له، تحت طلبه  مهي����أ لل�سكنة في���ه، وتحقيق العمران والبنيان. �أمَّ
و�أم���ره، ي�أمره فيطيعه وينهاه فيلتزم نهيه! وهذا ي����ؤدي �إلى بطلان كل �شيء و�ضياع كل 
معن���ى وفهم. وابطلت الحكمة من كل �ش���يء. ول�صار كل �شيء عبثًا ولهوًا. وهذا يعاك�س 
الحقيقة وي�ضاد نوامي�س الكون والخلق. فلكل �شيء حكمة وهدف. �إذن لاإن�سان مطالب 
ب����أن يبذل ق�صارى جهده بدف���ع بنف�سه �إلى الغاية الق�صوى واله���دف لاأ�سمى. فينحت 
ال�صخر وي�شق النهر ويذلل ال�صعاب. لا �أن يجد كل �شيء تحت يده فقط ي�أكل وي�شرب! 
لا، ذل���ك ه���و الظن ال�سيء. فالإن�سان عليه �أن يبذل م���ا عليه ويعطى ما عنده �سواء كان 

ماًال �أو علمًا والباقي لهما تبع. 
فيجب عليه �أن يجابه ال�شر وي�سعى بالعدل وي�أمر بالمعروف وينهي عن المنكر ويرحم 
ال�ضعي���ف وينا�صر المظلوم وهكذا، ح�سنًا، هل بفعله هذا ينهى مثًال على الظلم �أو ال�شر 
�أو الباطل كلية ؟ لا. ولكنه �أدى الدور الذي عليه وبلغ الر�سالة التي خلق من �أجلها، فكل 
�إن�س���ان يحم���ل ر�سالة للآخر! وجودن���ا كله هكذا يحمل ر�سائل . م���ن النا�س من يفهمها 
ومنه���م من لم يق���در له ا�ست�شفافها ولاأمر على حدود الق���درة والا�ستطاعة، فلا واجب 
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م���ع العجز، ولكل �شخ�ص قدرة، ف����إذا �أدت ما تقدر فقد �أبلغت في مهمتها و�أدت ما وكل 
ا ما  �إليه���ا. وه���و �أ�صل مهم في ال�شرع، حدّ كل �شيء هو ما قدر علي���ه لاإن�سان و�أطاقه �أمَّ
ُ نَفْ�سًا �إلا وُ�سْعَهَا " وقوله "  �س���وى ذلك فه���و العجز والقهر وقد قال تعالى "لا يُكَلِّ���فُ لَلاّه
َال تُكَلَّفُ نَفْ�سٌ �إلا وُ�سْعَهَا " وقوله" وََال نُكَلِّفُ نَفْ�سًا �إلا وُ�سْعَهَا ". وقد �أكد �سبحانه بالبيان 
الوا�ض���ح �أنه ل���ن يحمل النف�س على مالا تطي���ق. بل لها و�سعها، ف����إذا بلغت و�سعها فقد 
�أدت م���ا عليه���ا، ومن ذلك يعلم المرء �أنه لا دخل له بحقائ���ق الكون وطبيعته �إنما واجبة 
يتمحور حول فعل ما ي�صح، وترك ما يحرم عليه وما ي�ؤذيه وي�ضره. فالمرء لي�س م�سئوًال 
ع���ن المكان الذي وجد فيه، و�إنم���ا ي�س�أل عن نتاجه وعن فعله وعن ت�صرفه هو، وما �أدى 
. وهذا فرق  وما ترك وما �صنع؟ وكيف �أثر فيما حوله ومن حوله. لا فيما وجد فيه �أ�ًالص
هام جدًا بين كون ال�شيء حقيقة طبيعية كونية �أو قدرية وبين الفعل الب�شرى والت�صرف 
لاإن�ساني �سواء كان هذا الت�صرف بناءً على �أمر ديني تعبدي �أو دينوي معا�شي �أو غيره. 
وهذا قيد غاية في لاأهمية ي�ستريح به المرء كثير �إذا فهمه جيدًا. واذكر فائدة واحدة ثم 
ام�ضي لما بد�أت فيه. وهي �أن ال�شر والظلم وغير ذلك �سيظل �إلى انتهاء الحياة، فاعلم 
جيدًا �أنك �ستراه في حياتك �إما في نف�سك �أو في غيرك - �أي الظلم كمثال فقط هنا -�أو 
في كث�ي�ر من لاأ�شياء، فعند ر�ؤيتك له لا ت�س�أل لماذا؟ وكيف؟ ولكن ا�صنع ما يجب وتقدر 
علي���ه لا تكلف �إلا نف�سك ومن تعول ومن تتكفل، فا�صن���ع على قدر ا�ستطاعتك، ومبلغك 

و�سع نف�سك. 
�سوندل���ف �سريعًا �إلى مو�ضوعنا، وهو ق�ضية تعد في ظاهرها مع�ضلة عظيمة وطامة 
ج�سيم���ة. ولكن �سنتناوله���ا ب�إي�ضاحها، و�إزالة غوام�ضها، وتف�صي���ل مت�شابهها كل ذلك 
بعر�ض موجز وخلا�صة غير مخلة قدر الو�سع والطاقة. ونقول ذاك ال�س�ؤال لاأبدي الذي 
طرح منذ قدم الب�شرية �إلى يومنا هذا، وكل يدلو فيه بدلوه، وينزع من خاطرة نف�سه �أو 
ا. وال�س�ؤال بكل ب�ساطة، هل لاإن�سان  من محفوظ �صدره، فزادت الم�س�ألة ت�شعبًا وغمو�ضً
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ح���ر في ت�صرفات���ه؟ هل هو مخير في كل �أموره؟ �أم ه���ل هو مجبور على كل �شيء؟ في�أتي 
لاأمر غ�صبًا لا طواعية وق�سرًا لا اختيار. 

ا الق�ضية لاأولى، ق�ضية   ولاإجابة على ذلك يجب لاإ�شارة قبًال �إلى عدة ق�ضايا. �أمَّ
الخل���ق ولاإيجاد. هل لاإن�سان مخلوق من قبل �صانع بديع �سبحانه وتعالى، �أم �أنه �أوجد 
نف�س���ه من العدم بتفاعل الخلايا والجزيئات ثم التطور، فهو من �صنع البيئة والطبيعة! 
وهذا لا يقوله �أحد �أبدًا من الب�شر، بل حتى فرعون الذي قال �أنا ربكم لاأعلى، كان مقر 
بتلك الحقيقة، ب�أن هناك ربًا خالقًا للكون موجودًا قال تعالى " وَجَحَدُوا بِهَا وَا�سْتَيْقَنَتْهَا 

ا"  �أَنفُ�سُهُمْ ظُلْمًا وَعُلُوًّ
ا�ستيقن تلك الحقيقة، كانت عنده من الم�سلمات، بل انظر لقول مو�سى عليه ال�سلام 
ائِر" فالإن�سان يعلم  مَاوَاتِ وَلْاأَرْ�ضِ بَ�صَ ءِ �إلا رَبُّ ال�سَّ نزَلَ هَ�ؤَُال �أَ لَقَ���دْ عَلِمْتَ مَا  " قَ���الَ 
فط���رة وجبل���ة فيه، �أن له خالق عظيم ورب قادر. لهذا ما ج���اءت الر�سل ليقولوا للنا�س 
الله هو الرب الخالق، فهم يعلمون ذلك بفطرهم و�أنف�سهم وما �أودعه الله فيهم. و�إنما 
جاءت ب�أن الله هو لاإله الواحد لاأحد الذي لا يعبد �سواه ولا يدعي غيره فلا ت�صرف �أي 

نوع من �أنواع العبادات �إلا له هو محبة وتعظيمًا. 
و�إذا ك���ان لاإن�سان مخلوق، فهو مطبوع مجب���ول بقوانين خا�صة محددة ممن خلقه 

و�أوجده من العدم. وهذا يورثه �إدراك عدة نقاط واجبة لاإي�ضاح. 
���ا لاأولى: فه���ي مادام ه���و مخلوق ولي�س واج���دًا فغيره من الخل���ق كثير. ومادام  �أمَّ
مخل���وق فهو مطبوع عل���ى هيئة معينة و�شكل مح���دود وي�شغل مقدارًا مح���ددًا. والمحدد 
ا �أن ي�ستحوذ ال���كل فهذا محال فهو لا  لا يحي���ط �إلا بج���زء مقدر قليًال ك���ان �أو كثيًرا، �أمَّ
يحي���ط �إلا بمقدار �صغير ولا ي�شغل �إلا حدودًا �ضيقة، فم�أكله وم�شربه ونومه ومدة بقائه 

كذلك محدودة مقدرة. 
���ا الثانية: فهي م���ادام مخلوقًا، ف�إن �إرادته كذلك مح�ص���ورة و�ضيقة جدًا، بل لا  �أمَّ
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تكاد تتعدى خا�صة نف�سه ومن يهمه �أمره. بل هي في �أ�صلها عاجزة، �إذ لا تقوم بمفردها 
ب���ل تحتاج �إلى مقوم���ات �أخرى تتعاون معها في تحقيق تل���ك لاإرادة. ثم لي�ست هي كلها 
قابل���ة للتحقيق، ب���ل كثير منها يعجز عن���ه ولا يدركه. بل لعله لا ي�ص���ل فيها �إلى حاجز 
الر�ض���ا النف�س���ي، ف�إرادت���ه نف�سها لا تنطب���ق �إلا فيما تحت ملكه هو فق���ط. ثم هو فيها 
�ضعي���ف عاجز، فلا يقدر مثًال عل���ى �أن يهب ما يملكه كله لأحد غريب عنه لا يعرفه، �أو 
حتى يعرفه ليجل�س هو في الفقر والعجز. ف�أ�صبح ملكه �شيء معار له لا يملكه حق الملك 

�أو تمام الملك. 
والثالثة: وهي ق�ضية امتلاكه وت�صرفه فيما عنده. تجدها ك�سابقتها، لا تتغير عنها 
كثيًرا. ف�إذا كان امتلاكه وملكه محدودان، فكذلك ت�صرفه محدود. بل فيه من ال�ضعف 
تمام���ه وكليته، فالمحدود لا ينتج �إلا محدودًا وهو محدود بهيئته، فنظره محدود و�سمعه 
محدود كذلك, و حركته لا تخرج �إلا بنطاق محدود لحواجز عظمه، وحدود لحمه. فهو 
مح���دود في كل �ش���يء يفعله وي�أتي���ه. لذلك لم يكن لاأمر له عامًا، ب���ل كان محددًا وعلى 

قدر ما �أوتي ورزق. 
ث���م ننتق���ل �إلى الق�ضية الثانية، وه���ي ق�ضية العلم والمعرفة. م���ن المعروف �أن العلم 
تراكم���ي، الكل ي�أخ���ذ فيه ممن �سبقه. فلي�س لأحد �أ�سبقية في ب���د�أ العلوم والفنون مثًال 
ب����أن ي�أت���ي ويعلن �أنه �سيب���د�أ في العلوم واختراع كل �شيء من �ألف���ه �إلى ياءه، ثم يهمل �أو 
يترك كل ما و�صل �إليه الفكر لاإن�ساني! ولو قال �أحد هذا ل�شكك في عقله ولتّهم في ر�شده 
وفهم���ه. فكل ي�أخذ عم���ن �سبقه، وهذه العادة معروفة في التلق���ي، كل �أحد يتعلم وي�أخذ 
ممن هو قبله، ثم قد يزيد عليه فيما بعد، وهكذا في �سل�سلة العلم التراكمية. ونحن لاآن 
بعدم���ا م�ضت قرون متطاولة، ولم ينتهِ العلم بعد، ولم تجف منابع المعرفة قط ومازالت 
لاأبحاث م�ستمرة والنظري���ات واردة والاختراعات طور التحديث. ولاأ�صل في ذلك كله 
���نَ الْعِلْمِ �إلا قَلِيل" فعلى ت�شع���ب العلوم واختلاف الفنون  ه���و قوله تعالى" وَمَا �أُوتِيتُم مِّ
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والتقدم العظيم الذي و�صلنا �إليه، مازال كل هذا في م�ستوى القليل. ناهيك عن �أن هذا 
�إنم���ا يكون �صناعة الب�شرية في مجموعها واكتمال عقولها! فما ظنك �إذا بحال �أفرادها 
واختلافه���م من حي���ث كل �شيء، حتى في اختلاف تخ�ص�صاته���م، بل حتى تدرجهم في 
اخت�صا�صهم قوة و�ضعفًا، بل حتى جمعهم لمقدار ذاك العلم وتلك المعرفة في ال�صدور. 

فت�صل بذلك �إلى مقدار ال�ضعف ال�شديد من حيث الناحية المعرفية والعلمية. 
ثم هو بعد لم يحط بكل �شيء علمًا. حتى بما هو في عالمه بل ببيئته ومحيطه. �أ�ضف 
�إلى ذلك اختلاف لاأفهام والعقول واختلاف القدرة على الا�ستيعاب. وو�ضع لاأ�شياء في 
نطاقها المنطقي ال�صحيح وهذا النوع لاأول من لاإجابة على ال�س�ؤال �أن لاإن�سان مجبور 
ومحك���وم بنوع طبيعت���ه الحيوية والبيولوجية، فلا ي�ستطيع مث�لً�ًاا �أن ي�سرع ن�شاط القلب 
�أو يبطئ���ه ب�إرادت���ه، وكذلك كل �شيء متعل���ق ب�أع�ضائه الحيوية الداخلي���ة لي�س له قدرة 
عليها. فهي م�سيرة بف�ضل من الله ومنة ونعمه –فله الحمد وله ال�شكر-ومحكوم كذلك 
بطبيعت���ه الطيني���ة المخلوق منها. فالإن�سان خلق من ط�ي�ن لازب، فتجد به من ال�صفات 
م���ن حاجات الج�سد ورغبات الهيئة. فالإن�سان مكون من �شيئين ج�سد وروح. فكلما مال 
�إلى الحاجات المادية وال�شهوات الج�سدية مال �إلى طبيعته الطينية لاأولى، وكلما �سمت 
روح���ه مال �إلى الحاجات التعبدي���ة. �سما بنف�سه �إلى عالم الملائك���ة والنور. فهو ما بين 
حاجات النف�س والبدن متقلب ثم هو محكوم من حيث خلقته محدود بهيئة معينة و�شكل 
مخ�صو����ص. فلا يملك الق���درة مثًال على �إطالة ط���رف من �أطراف���ه �أو التحكم ب�شكله 

الخارجي في�ضع مثًال ع�ضوًا مكان ع�ضو وهكذا. 
وب���ه نوع م���ن الحري���ة والاختيار، في �إتي���ان ال�شيء م���ن عدمه. فيق���در على القدم 
والمج���يء والحب والكره، وجميع الت�صرفات والعواطف لاإن�سانية. ومن �أجل ذلك يجب 
�أن تك���ون ل���ه �آلة تحركه ـ وهي نعمة كبيرة ـ، �ألا وهي نعمة العق���ل و�إتيانه الفكر والفهم. 
، منعت عنه الحرية بتمامها  فالعق���ل والفه���م هو �أ�سا�س الحرية و�آلتها. فلو عدمه مث�ًا لً
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كم���ا ترى ذل���ك في المجنون والمحج���ور عليه ل�ضعف عقل���ه، بل انظ���ر �إلى البُهم التي لا 
تعق���ل كيف �أنه لي�س لها حرية اختيار. و�إنما ه���ي تقاد �إلى لاأمر غ�صبًا وقهرًا، ولو كان 
له���ا عقًال تفهم به لما ا�ستط���اع لاإن�سان قيادتها، وركوبه���ا، و�أكل لحمها وغير ذلك من 
م�سائمته���ا ولا �أري���دك في ذات لاأمر �أن تغفل �أن العقل الذي ركب به هو كذلك محدود، 
لي�س م�ؤهًال لإدراك كل الحقائق لأن الحقائق في مجملها ق�سمين: ـ ق�سم ت�شهده الحوا�س 
وتراه، ويجرى عليه لاإن�سان التجارب ويقيم عليه النظريات. وق�سم �آخر غيبي لا يدرك 
بالحوا�س ولا يعرف بال�شعور ولاإدراك، و�إنما هو ي�ؤمن به، وي�صدق وجوده، مادام �أخبر 

الله -عز وجل- بذلك �أو �أخبر به ر�سوله. 
ولأن���ه مخلوق، فالمخلوق تابع لقانون الخالق، م�سير تحته. بل يكفيه من ذلك العالم 
الغيب���ي الذي قد ينك���ر بع�ضهم وجوده بحجة عدم ر�ؤيته �أو �إدراك���ه، �أو حتى ذِكْر العلم 
النظر �أو التجريبي له بحقيقة هامة، وهو �أمر الروح التي في ج�سد لاإن�سان، حتى لاآن لا 
يعرف ما هي ما حقيقتها؟ وماهي ماهيتها؟ وما لونها؟ هل هي مادية �أم �أنها �شيئًا �آخر 
لا يرى؟ لا يعرف �أي معلومة عنها، وهي التي لو نزعت منه لفارقت الحياة. فجعلها من 
�سره واخت�ص معرفة �أمرها له وحده. لا يطلع عليها ملك مقرب �أو نبي مر�سل قال تعالى
" وي�س�ألون���ك ع���ن الروح قل الروح من �أمر ربي وما �أوتيتم من العلم �إلا قليلا " 
وذل���ك ليُذك���ره دائمًا ب�ضعفه وعجزه عن معرفة روحه التي ه���ي بين جنبيه وليعلمه �أنه 
مخل���وق، ول���ن ي�ستطيع �أبدًا �أن يخلق كخلقه تعالى .  فق���درة �إبداعه وت�صويره محدودة 
بم���ا �أعط���اه الله تعالى له من لاآلات التي تعينه على ذلك، �أم���ا هو فلي�س له قدرة �أ�ًالص 
�أن ين�ش����أ ذلك في الط���ور لاأول، فليخلقوا �أي �شيء! لن يقدروا .. وهنا ذا بعد مرور تلك 
الق���رون الطويلة، لم نرَ منهم �أي �شيء ي�شاب���ه �أو يقرب حتى ما خلقه �سبحانه. �سبحان 
الله عم���ا يقول الظالمون. �إنهم لم ول���ن يقدروا حتى على �أن يخلقوا ذبابة �أو نملة. ليُعلم 
�أن الله �صاحب القدرة المطلقة والملك ال�شامل العام. فهو �سبحانه الخالق المبدع الم�صور 
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عل���ى غير مثال �سابق، وهو �سبحانه وحده عالم الغيب عالم الغيب وال�شهادة. فلا يظهر 
ما في الغيب �إلا ب�إرادته هو وحده، قال تعالى "عالم الغيب وال�شهادة" وقال تعالى "عالم 
الغي���ب فلا يظهر على غيبه �أح���دًا، �إلا من ارت�ضى من ر�سوًال ف�إن���ه ي�سلك من بين يديه 
وم���ن خلف���ه ر�صدًا، ليعلم �أن قد �أبلغ���وا ر�سالات ربهم، و�أحاط بم���ا لديهم و�أح�صى كل 
"   فجعل عل���م الغيب بيده هو وح���ده لا �شريك له، �إلا م���ن �أراد - �سبحانه  �ش���يء ع���ددًا
في ع�ل�اه – �أن يبل���غ لم���ن �أراد م���ن ر�سله لحكم ذكره���ا في لاآية . بل وجع���ل من �صفات 
عباده الم�ؤمنين، �أنهم ي�ؤمنون بالغيب، قال تعالى "الذين ي�ؤمنون بالغيب" ولنكتفي بهذا 

لاإي�ضاح ولن نزيد عليه. 
فالعق���ل -�إذن-هو مقوم الحرية الرئي�س، ال���ذي بدونه لعدم حريته. ومن مقومات 
الحري���ة لي����س العقل فقط، ب���ل تمام العقل. ف����أي نق�ص في العقل يق���دح في حرية المرء 
وت�صرفات���ه، ف�إن الطفل ال�صغير لم يكل �أمره لنف�سه بل لغيره. وكذلك المجنون وكل من 
فق���د �صفة العقل بنوع م���ن الخلل، فتجد مثًال الرجل الكبير ال���ذي ظهر عليه الخرف، 
وه���و عدم التمييز �أو لاإدراك والتفكير فيكون هن���اك �ضعف في مقدرته الفكرية عامة. 
فيجح���ر عليه حتى لا ي�صرف ماله وي�ضيع نف�سه، وه���و غير مدرك لذلك. وتجد اليتيم 
علي���ه �أحد يهتم لأمره، ويدير �شئونه حتى يبل���غ �سن الر�شد والتعقل. ثم بعد ذلك يملك 
حري���ة الت�صرف في ماله وممتلكاته . فهوـ �أي العقل ـ المقوم لاأ�سا�سي، وكل �صفة �أخرى 
مطلوب���ة م�أخ���وذة منه، مثل �أن يكون لديه ق���در من العلم والمعرف���ة اللذين يتمكن بهما 

�إدارة �شئون نف�سه وتدبير حياته، ولكي يعي�ش حياة طبيعية في بيئته.
ث���م �أن يكون ت���ام الر�شد والتمييز وهي كذل���ك نابعة من العق���ل، والتمييز لحقائق 
لاأ�شياء يختلف بين لاإن�سان ن�سبيًا، فتجد �أحدهم يرى لاأمور في ظواهرها فقط، و�آخر 
ي���رى لاأ�شياء في بواطنها و�أعماقها وتطبيقاته���ا وت�أثيرها وغير ذلك. وهذا يقودك �إلى 
م���ا بعده. وهو �أن يكون لديه �شيء م���ن الحكمة، يعتمد عليه لتكمل به �شيء من حريته . 
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لأنه لوكان ناقًال فقط لآراء هذا و�أقوال ذلك ما ا�ستفاد ال�شيء الكثير ولكن يكمن لاأمر 
في فع���ل العقل وتدبره وحكمت���ه، وبه يكمل حريته ي�ستطيع �أن يك���ون ذا خيار، وذا فكر. 
وه���ذه مقوم���ات تعتمد عليها الحري���ة، فكلما وجدت فيه ا�ستط���اع �أن يكون حرًا، ويكون 

نق�ص حريته بنق�ص تلك لاأ�شياء فيه وخلوها منه. 
وتج���در لاإ�شارة هنا �إلى �أن الحرية، كم�صطلح لا يقبل هكذا على عاهنه. فالحرية 
في مجملها حق ب�شري تقوم عليه جميع الحقوق والواجبات. �إذ لم يكن المرء حرًا , لكان 
مج�ب�رًا مقي���دًا وهو ما ي�شهد الواق���ع بخلافه. فهو الذي �شيد وبن���ى، و�أ�صلح في لاأر�ض 

و�أقام فيها، وكذلك �أف�سد وعاث فيها �ضلاًال و�إف�سادًا. 
ف����إذا كان م�ضطرًا مج�ب�رًا، فلا حكم لفعله ولا ن�سبة له في �ش���يء من لاأ�شياء، لأن 
فعل���ه لي�س ب�إرادته هو و�إنما ب����إرادة �شخ�ص �آخر. وحينئذ ين�س���ب الو�صف �إلى �صاحبه 
الحقيق���ي. غ�ي�ر �أنه ثب���ت �أن لاإن�سان له ق���درة و�إرادة ي�أت���ي بها ويدع . وق���د تقع حالة 
الا�ضطرار للإن�سان وحينها يتغير الحكم حقيقة، فلا ين�سب له فعل ما �أتى في لاأ�ضرار 
ا ت�أويل  والغ�ص���ب والق�س���ر، لأنه ن���زع منه الحرية في الاختي���ار، بين لاإيتاء وال�ت�رك. �أمَّ
الا�ضط���رار، فيدخل فيه كل ما �أف���اد معنى الو�صفية، بن�سبت���ه �إلى تلك ال�صفة كالجوع 
ال�شدي���د المهلك والعط�ش ال�شديد، و�إجب���اره بنق�ص حاجات البدن ال�ضرورية عنه. وقد 
يق���ع لاإجبار فيك���ون خارجيا، ويكون ذلك بنزع قرار من �شخ�ص م���ا ق�سرا وغ�صبا، �أو 
تقيي���د لفعله �أو لت�صرف���ه، �أو م�ساومته على روحه ونف�س���ه، �أو تهديده بالتعذيب والقتل. 
�إلى �آخ���ر �صور لاإك���راه. وقد تكلم الله عزوجل عن تلكم���ا ال�صورتين ؛ لاأولى من حيث 
نق����ص الحاجات ال�ضرورية عن البدن، �أكان ذلك بفعل �شخ�ص ما، �أو كان �أثرا لنق�ص 
الم���وارد الغذائية �أو �شحها. فيقول تعالى في ذلك " فمن ا�ضطر غير باغ ولا عاد فلا �إثم 
"  وكذلك قوله تعالي  " فمن ا�ضطر في مخم�صة غير متجانف لإثم ف�إن الله غفور  عليه 

رحيم ".
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والا�ضط���رار هنا هو الذي �أخرجه من حيز �إرادته وحريته �إلى الحاجة وال�ضرورة، 
خ���وف اله�ل�اك �أو الموت. ثم ل���ن نم�ضي في تف�سير لاآي���ة �إلا ب�إي�ضاح �أمر ه���ام، وهو �أن 
الله �أح���ل م���ا حرم في حالة ال�ض���رورة والحاجة ولكنه قيده ب�شرطين غ�ي�ر باغ ولا عاد، 
�أي لا يعت���د ولايزيد عن الحد ولايبغي الزي���ادة عن حد الكفاية. ثم الثاني ؛ �أن يكون في 
مخم�ص���ة، هي الجوع ال�شديد؛ وقد تف�سر كذلك بالحال���ة ال�ضرورية ال�شديدة القاهرة 
للم���رء علي �إتيان الفع���ل بدفع النف�س عليه لإتمام حياتها ، فيب���اح له في تلك الحالة �أن 
ي����أكل م���ا حرم لكن بقدر ما يبقيه حيًا، لا �أن ي�سرف عل���ى نف�سه ويبغي ويزيد ما ي�شاء، 
فق���در الحاجة يزول ب���زوال الحاجة لاأولى الداعي���ة �إلى لاأمر، وق���در ال�ضرورة يزول 

بزوال ال�ضرورة نف�سها، وهكذا! 
فالإن�سان حر في كثير من لاأمور " فمقابل لاإن�سان للإن�سان تكون الحرية, ومقابلتها 
لخالقه تكون العبودية والافتقار والمذلة والم�سكنة " وهذا �أ�صل غاية في لاأهمية . فيكون 
حينئ���ذ عب���د لله �سبحانه وتعالى، الذي خلق���ه و�أوجده من العدم، ورزق���ه ورباه بنعمه، 
وعا����ش في خ�ي�ره وهي �أف�ضل منزلة يق���ع فيها لاإن�سان من الله تع���الى، منزلة العبودية 
�أن يك���ون له عبدًا ف�ل�ا حرية هنا ولا قرار، فحينما يقول الله ور�سول���ه �أمرًا، لي�س له �إلا 
الم�سارع���ة في الا�ستجابة ولاإخلا�ص و�إتيان لاأمر محب���ة له -�سبحانه وتعالى- وتعظيمًا 
و�إج�ل�ًالا و�إكب���ارًا، بين رجاء قبوله وبين خوف رف�ضه وردّه عليه، وحينئذ لي�س ثمة حرية 

و�إنما القبول والم�سارعة في الا�ستجابة.
وه���ي - �أي الحري���ة- في ذاته���ا متعددة لاأن���واع فحرية �شخ�صي���ة، وحرية عقيدة، 
وحري���ة ر�أي، وحرية فكر. وغ�ي�ر ذلك الكثيرة ولكني �س�أتعر�ض �إلى �إي�ضاح فقط ما فيه 

جانب الخط�أ ولاإيهام على �أنه حق و�صواب. 
م���ن ذلك �أنه لي�س هناك �شيء يدعى "بالحرية الكاملة" بل الحرية دائمًا في جميع 
�أجزائه���ا ناق�صة متجزئ���ة. فحرية المرء تتوقف في حدوده ه���و، وتتوقف عند ما يملك. 



حالـة وهـم

254

ف�ل�ا حكم له فيما خارجها وجاوزها، �إذ �أنه���ا لي�ست من �صلاحيته �أو في �سلطته، فلي�س 
ل���ه كذلك حكم لاأمر �أو النهي فيها. وتلك هي "الحرية الفردية" ثم �أنها لي�ست مطلقة 
و�إنم���ا هي مقيدة بمقت�ضيات كث�ي�ر. منها، العدل، والاعت���دال، والواجب. فلا حرية في 
الظل���م وال���زور، والاعت���داء، والتخريب، الغ�ص���ب , وانتهاك حقوق النا����س �أو مبادئهم 

وقيمهم. والقاعدة في ذلك "لا �ضرر ولا�ضرار" .
ث���م �إنك تجد - تل���ك الحرية-  نف�سها مقيدة بقيود خارجي���ة، كالقانون مثًال الذي 
ت�سنه ال���دول، وكالأعراف التي تحددها ال�شعوب والمجتمع���ات. وحقوق الغير التي يلزم 
النا����س ب�أدائه���ا �إليهم وغير ذلك. وقي���ود داخلية �سبق الحديث عنه���ا. فتجد في نهاية 
لاأم���ر �أن حرية المرء تكم���ن في التزام القوانين، هي قوانين ب�شري���ة ي�صيبها ما ي�صيب 
الب�ش���ر، الذي ه���م وا�ضعون له���ا من ال�ضع���ف والنق����ص والتحريف والظل���م، و�أحيانا 
الع���دوان والتجاوز. �إلى �آخر ذلك وكان �إجب���اره في اتباع تلك القوانين ب�صرامة �شديد، 
�أن���ه بين مجتمعات ر�ضي���ت في نف�سها �أوًال �أن تحكم بذلك، ث���م �أن�شئت قوى لتحمي هذه 
القوان�ي�ن وتدافع عنها، وت�ستميت في المحافظة عليها وبقائها. فكان داعيها لاأول لذلك 
ه���و ارت�ضاء الجماعات، بل لاأفراد في نف�سها عل���ى الاحتكام �إلى مثل هذا. ناهيك عما 
في���ه من ق�ص���ور و�ضعف كما ذكرنا �سابق. فك���ان تحكمه لذلك، لوج���وده في دولة ما �أو 
�شع���ب ما، تتخذ منه د�ستورا وحاكما عل���ى �أرا�ضيها. فكانت العلاقة هنا، علاقة انتماء 
ا  لأر�ض ما، �أو مكان ما ر�ضي �أن تكون المعاملات ولاأحكام بينهم بهيئة معينة خا�صة. �أمَّ
ل���و نظ���ر �إلى الكون ب�شموليته، بل لو نظرت �إلى لاأر�ض وم���ا عليها، فعلمت ن�سبة حقيقة 
وجوده���ا �إنما هي راجعة �إلى الله تعالى، وهو لاأعل���ى ولاأعلم ولاأعظم، الحاكم الملك، 
ال���ذي يعلم كل �شيء وبي���ده مقادير كل �شيء. لعلم �أن ن�سبة الحك���م الحقيقية �إنما هي 
راجعة �إليه وحده. وتف�صيله فيما ي�أتي بعدُ. فتجد في نهاية لاأمر �أن حرية المرء الحقيقة 
تكم���ن في التزام قوانين خالقه و�أوامره والوق���وف عند حدوده والامتثال ب�أمره. هذا �إذا 
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�أنه -�أي لاإن�سان - هو مخلوق، و�أنه فترة محددة في جبين الزمن والمكان، فلي�س بخالد. 
ولي�س خالقًا لنف�سه. �إذا �أقر بذلك علم �أن �صلاحه في تلك الفترة على الوجه ال�صحيح 
�إنم���ا يكون في اتباعه لربه �سبحانه وتعالي ، لا اتباع غيره ولا اتباع هوى نف�سه. وقد قال 
ربن���ا �سبحان���ه " �ألا يعلم من خلق " من �سيعلم الخلق �أكثر منه! لا �أحد . �ألي�س هو الذي 

خلق الخلق، بلي , وهو الخلاق العليم. 
وقال تعالى " �أم خلقوا من غير �شيء �أم هم الخالقون، �أم خلقوا ال�سماوات ولاأر�ض 
ب���ل لا يوقن���ون، �أم عندهم خزائن ربك �أم هم الم�صيط���رون، �أم لهم �سلم ي�ستمعون فيه 

فلي�أت م�ستمعهم ب�سلطان مبين " 
فتك���ون تمام حريته في اتباعه لأوامر خالقه، ب�أن يكون عبدًا له بتمام العبودية، ولو 
فر من ذلك واتبع هواه و�شهواته، �إذا فهو عبد ل�شهوته مكبل باتباعها وملازمتها. فكان 
لاإن�س���ان عب���د لما �أقب���ل عليه من لاأمور بكليت���ه ولم ي�ستطع الا�ستغن���اء عنه طرفة عين، 
ولم يق���وَ قلبه عل���ى مفارقته �أو البعد عنه. فتج���د هناك عبيد للدني���ا، لرغباتهم فيها، 
لحاجاتهم �إليهم. فتجده يفر من عبوديته لربه , ليقع هو نف�سه في عبودية �أخري لغيره 
تعالي، فتجد عبيد للمال والمن�صب.. وهكذا. غير �أنك تجد من اتبع هوى نف�سه و�شهوات 
قلب���ه، تجده دائمًا في حيرة وت���ردد وتخبط0 مائلا �إلى ه�ؤلاء �أحيانًا ومائلا �إلى غيرهم 
�أحيانا0غير ما يلازمه م���ن لاإحباط والاكتئاب الداخلي والمحزن والمقلق 0لذلك ح�سم 
الله ع���ز وجل الق�ضية قائلا "ومن �أعر�ض عن ذكرى ف�إن له معي�شة �ضنكا ونح�شره يوم 
القيامة �أعمى"  و�أما من اتبع و�أ�صلح قال تعالى فيه " من عمل �صالحا من ذكر �أو �أنثى 

وهو م�ؤمن فلنحيينه حياة طيبة ولنجزينهم �أجرهم ب�أح�سن ما كانوا يعملون" .
فه���ذا يهب���ه الله تع���الى حياة طيبة على رغم م���ا قد ي�شوبها من �ضي���ق المحال وقلة 
الم�ؤنة0 ولاأول يحييه حياة بئي�سة، مادية بحتة، لا هم له فيها �إلا ب�إ�شباع حاجات الج�سد 
فتج���ده و�إن كان ممتعا فيها بجميع المتع، بالق�صور وال�سيارات الفارهة وغيرها. �إلا �أنه 
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لا يح�ص���ل �سعادة القلب وحلاوة لاإيمان ويذوق طعم القرب. في�صير دائمًا محرما ولو 
ةً  ا�سُ �أُمَّ رزق كل �ش���يء، �إذ حرم قرب الله تعالى وطاعته يقول تعالى " وَلَوْلا �أن يَكُونَ النَّ
ةٍ وَمَعارِجَ عَلَيْها يَظْهَرُونَ )33(  حْمنِ لِبُيُوتِهِمْ �سُقُفًا مِنْ فِ�ضَّ َنْ يَكْفُرُ بِالرَّ عَلْنا ِمل َ واحِدَةً َجل
نْيا  ياةِ الدُّ َ َّا مَتاعُ ْحلا كِئُونَ )34( وَزُخْرُفًا و�إن كُلُّ ذلِكَ َمل وَلِبُيُوتِهِ���مْ �أَبْوابًا وَ�سُرُرًا عَلَيْها يَتَّ

كَ لِلْمُتَّقِيَن"  وَلْاآخِرَةُ عِنْدَ رَبِّ
وم���ن هذا يتبين لك مقدار حقارة الدنيا وهي �أنها عند الله لا ت�ساوي �شيء، بكل ما 
تحمله وما �أنت م�شاهد له، هي لا ت�ساوي عند الله جناح بعو�ضة. ولكن الله تعالى جعلها 
دار ابتلاء، فر�ضي فيها مالم ير�ضى في غيرها من الدور لحكم كثيرة فهو يعطي الكافر 
فيها من الخيرات الكثير ولكن ذلك لحكمة، لي�ست عبثًا . فهو يعطيهم ويرزقهم لأنه هو 
الخالق الرازق المتكفل برزق كل دابة، ثم يعطيه حتى يمنع عنهم ثواب عمله ال�صالح في 
ذِينَ كَفَرُوا عَلَى  لاآخرة، فيكون ذلك جزاءً له في الدنيا، كما قال تعالى " وَيَوْمَ يُعْرَ�ضُ الَّ

نْيَا وَا�سْتَمْتَعْتُمْ بِهَا " بَاتِكُمْ ِيف حَيَاتِكُمُ الدُّ ارِ �أَذْهَبْتُمْ طَيِّ النَّ
وق���د يكون ازديادًا له في لاإثم يجمعه عليه حتى يفجعه به يوم القيامة، قال تعالى" 
لِي لَهُمْ لِيَ���زْدَادُوا �إِثْمًا   ْ أَنفُ�سِهِمْ  �إنما ُمن ٌ لِّ لِي لَهُمْ خَ�ْرٌيْ ْ ذِينَ كَفَ���رُوا �أنما ُمن َّ الَّ وََال يَحْ�سَ�بَ�نَن
ِ زِدْنَاهُمْ  وا عَنْ �سَبِيلِ َّهللا دُّ ذِينَ كَفَرُوا وَ�صَ هِيٌن" وكذلك كقوله تع���الى " الَّ وَلَهُ���مْ عَذَابٌ مُّ
ا كَانُوا يُفْ�سِدُونَ " فيملى ل���ه ويبقيه في الدنيا، ولا يمنع عنه خير  َ عَذَابً���ا فَ���وْقَ الْعَذَابِ ِمب
الدني���ا، ولا ي�صيب���ه من خير لاآخرة �شيئًا فهو ممتع متعة عاجلة وفى دار زائلة . فيفهم 
م���ن ذلك كثير م���ن العلل ولاأمرا�ض والب�ل�اءات في الدنيا، ك�أنها عاجل���ة مهر لاآخرة، 
فيطمئن القلب وي�ستريح الحال ويهد�أ الفكر، ثم ليعلم �أنه لو خالف ذلك المنهج القر�آني 

واعتدى وظلم، فهو و�إن تمتع بكل متع الدنيا تجده مت�ألماً مت�أثمًا، وانظر لقوله تعالى
هُمْ  لَ���هُ �شَيْطَانًا فَهُوَ لَهُ قَرِي���نٌ )36( وَ�إِنَّ �ضْ  حْمَنِ نُقَيِّ " وَمَ���نْ يَعْ����شُ عَ���نْ ذِكْرِ الرَّ
هُمْ مُهْتَدُونَ )37( حَتَّى �إذا جَاءَنَا قَالَ يَا لَيْتَ بَيْنِي  بِيلِ وَيَحْ�سَبُونَ �أَنَّ ونَهُ���مْ عَنِ ال�سَّ دُّ لَيَ�صُ
كُونَ" .  ِ كُمْ ِيف الْعَذَابِ مُ�شَْرت ِ فَبِئْ�سَ الْقَرِينُ )38( وَلَنْ يَنْفَعَكُمُ الْيَوْمَ �إذ ظَلَمْتُمْ �أَنَّ َ�شْرِقَْني وَبَيْنَكَ بُعْدَ ْملا
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ا  ْ تَرَ �أَنَّ ال���ذي يعي�ش بعيدًا ع���ن ذكر الله وقر�آنه وهدايته، ي�ؤز عليه ال�شياط�ي�ن " �أََمل
ا" فتدعوه ال�شياطين �إلى فعل ال�شرور والظلم  هُمْ �أَزًّ زُّ يَاطِيَن عَلَى الْكَافِرِينَ تَ�ؤُ �أَرْ�سَلْنَا ال�شَّ
ويحث���ه قرنائه من �شياطين لاأن�س �أو الجن على ارتكاب المحرمات. ويزين له فعله حتى 
يظ���ن �أنه عل���ى الخير، و�أن غ�ي�ره على ال�ضلالة والانح���راف . وانظ���ر �إلى هذا الم�شهد 
ال���ذي يخبرنا به تعالى، ويكون ذلك يوم القيام���ة، فيخبرنا الله تعالى عما �سيحدث في 
ذل���ك اليوم، حينم���ا يتبن لهم زيف ما هم فيه، واتهامهم �أهل ال�صلاح والخير بالف�ساد 
هُمْ مِنَ  ���ا نَعُدُّ وال�ضلال���ة والانح���راف، فيقول تع���الى  " وَقَالُوا مَ���ا لَنَا َال نَ���رَى رِجَاًال كُنَّ
مُ  قٌّ تَخَا�صُ َ ارُ )63( �إن ذَلِكَ َحل ا �أَمْ زَاغَتْ عَنْهُمُ لْاأَبْ�صَ خَذْنَاهُمْ �سِخْرِيًّ لْاأَ�شْرَارِ )62( �أَتَّ

ارِ" .  �أَهْلِ النَّ
وقول���ه في و�صف حال المجرمين الذين كانوا ي�ضحك���ون من ال�صالحين وي�ستهزئون 
به���م، ويجلع���ون �سخريته���م وحقدهم عليه���م، وذلك �أ�ص�ًا لً بعد تكذيبه���م لمناهجهم، 
واتباعهم ط���رق الانحراف عن الحق وال�صواب. حينما ي�أتي يوم القيامة يتبدل الموقف 
حَكُونَ  ذِي���نَ �آمَنُوا يَ�ضْ ذِينَ �أَجْرَمُوا كَانُوا مِنَ الَّ تمام���ا، فيخبر تعالى عن حاله���م " �إن الَّ
ذَا  وا بِهِمْ يَتَغَامَزُونَ )30( وَ�إِذَا انقَلَبُوا �إَِىل �أَهْلِهِمُ انقَلَبُوا فَكِهِيَن )31( وَ�إِ )29( وَ�إِذَا مَرُّ
رْ�سِلُ���وا عَلَيْهِمْ حَافِظِيَن )33( فَالْيَوْمَ الَّذِينَ  الُّونَ )32( وَمَا �أُ ءِ لَ�ضَ رَ�أَوْهُ���مْ قَالُوا �إن هَ�ؤَُال
ارُ مَا كَانُوا  بَ الْكُفَّ حَكُونَ )34( عَلَى لْاأَرَائِكِ يَنْظُرُونَ )35( هَلْ ثُوِّ ارِ يَ�ضْ �آمَنُ���وا مِنَ الْكُفَّ

يَفْعَلُونَ) 36("
ف�إذا علمت ذلك وفهمته حق الفهم، وعملت �أن تمام حرية المرء تكون في اتباع �أمر 
الله ع���ز وج���ل والوقوف عند حدوده والالتزام بنهجه. هك���ذا يحيا المرء حياة كلها خير 
و�سع���ادة وحري���ة، فلي�ست حرية المرء في �إتيان المع�صية �أو فع���ل المحرم، لأنه لي�س للمرء 

حرية مع �أمر الله عز وجل. 
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ُ وَرَ�سُولُهُ �أَمْ���رًا �أن يَكُونَ لَهُمُ  ى َّهللا مِنَ���ةٍ �إذا قَ�ضَ ُ�ؤْمِنٍ وََال مُ�ؤْ يق���ول تع���الى" وَمَا كَانَ ِمل
بِينًا". فلي�س له خيار  ًالَا لَ مُّ � لَّ �ضَ َ وَرَ�سُولَهُ فَقَدْ �ضَ ةُ مِ���نْ �أَمْرِهِمْ  وَمَن يَعْ����صِ َّهللا َ �َر�يَ ِ ْخلا
���ا المخالف���ة فهي م���ا �سنتحدث عن���ه لاآن هل هناك �ش���يء يدعى )حرية  �إلا الاتب���اع، �أمَّ
المع�صي���ة( �أو بمعن���ى �أكبر )حرية الكف���ر( و�سن�أتي في ذلك من �آخ���ر المو�ضوع �إلى �أوله 
حت���ى ن�ص���ل �إلى تلك النقطة. �أوًال ه���ل هناك �إكراه في الدين، �أو �إك���راه على لاإيمان �أو 
عل���ى الكفر، هذه الق�ضية وا�ضح���ة �أن الله لا يعبدُ ق�سر وغ�صبًا بل يعبد محبة وتعظيمًا 
وطواعية، فهو لا ير�ضى �أن يعبده �أحد مكرهًا. لذلك ح�شدت الن�صو�ص في �إي�ضاح هذا 

لاأمر �أوًال ثم تف�صيله 
"  ولكنه مع تف�صيله لذلك  �شْدُ مِنَ الْغَىِّ  َ الرُّ بََّني ينِ  قَد تَّ ق���ال تعالى" َال �إِكْرَاهَ في الدِّ
َ غَنِىٌّ  نَّ َّهللا يب�ي�ن تع���الى �أنه لا ير�ضى الكفر ولا ير�ضى �أن يع�صي فيق���ول" �إن تَكْفُرُواْ فَ�إِ
ا �أن  هُ لَكُمْ " . فجعل للعبد طريقين �إمَّ ى لِعِبَادِهِ الْكُفْرَ  و�إن تَ�شْكُرُواْ يَرْ�ضَ عَنكُ���مْ  وََال يَرْ�ضَ
ا كَفُورًا". وكذلك قوله "  ا �شَاكِرًا وَ�إِمَّ بِيلَ �إمَّ ا هَدَيْنَاهُ ال�سَّ ي�ؤمن �أو �أن يكفر قال تعالى " �إِنَّ
لْهَمَهَا فُجُورَهَا وَتَقْوَاهَا" فيبين الله تعالى �أنه مع �إتاحة �سبل الكفر  اهَا فَ�أَ وَنَفْ����سٍ وَمَا �سَوَّ
وطرق���ه، �إلا �أن له عواقب ونتائج، يبين تعالى عق���ب �سرد ذاك النوع من الاختلاف بين 

طائع وعا�صي. 
ًالَال وَ�سَعِيًرا  غْ �سِلَ وَ�أَ عْتَدْنَا لِلْكَافِرِينَ �سََال ا �أَ فيق���ول مثًال بعد قوله )�إنا هديناه( " �إِنَّ
"  . ولاآية الثانية يقول بعدها "  بْ���رارَ يَ�شْرَبُونَ مِنْ كَ�أْ�سٍ ك���انَ مِزاجُها كافُورًا )4( �إن لْاأَ

اهَا" .  اهَا )9( وَقَدْ خَابَ مَنْ دَ�سَّ قَدْ �أَفْلَحَ مَنْ زَكَّ
فيقول لك يمكنك الولوج �إلى باب ال�شرك والكفر، وهو مع ذلك لا يحبه ولا ير�ضاه 
ل���ك، ولا يرغ���ب في �أن تدخله وت�صبح من �أهله، هذا �أوًال . ثانيا �إذا �أردت ذلك برغبتك 
فاعل���م �أن لذل���ك الدخول ثمن وهو غ�ضب���ه تعالى عليك و�سخطه ل���ك ومقته لجانبك . 

وثالثا، هو وعيد �شديد وتهديد �أكيد لمنزلتك يوم تلقاه حين تبعث يوم البعث. 
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فه���و �ضم���ن لك حرية الاختي���ار، لا لإعتبار الحري���ة نف�سه، �إنما لاعتب���ارات �أخرى 
�أوله���ا، �أنه تعالى لا يعب���د �إلا عن طواعية. ثم �أن عابده من �أه���ل محبته ور�ضاه. ثم �أنه 
مل���ك عادل لا يحك���م �إلا بالق�سط والحق، فكان الجزاء لك من جن�س عملك، ف�إن �آمنت 
ب���ه واتبع���ت �أنبيائه و ر�سله ، وانتهي���ت عما نهاك جعل لك جنات تج���ري تحتها لاأنهار 
ا �إذا كذبت وخالفت، جعل لك نارا تلظى، حرها �شديد، وقعرها  ويجعل لك ق�صورا . �أمَّ
بعي���د، ومقامعه���ا من حديد، و�شرابها الحميم وال�صديد. فل���ك الخيار وعندك الم�شيئة 
فاختر ما �شئت، ولكن اعلم قبل اختيارك، �أنه لكل اختيار جزاء وعاقبة وم�أوى، فاختر 

لنف�سك ما تريد �أن تلقاه هنا في دنياك �أو �أخراك. قال تعالى 
ِيَن  اِمل عْتَدْنَا لِلظَّ �أَ ا  �إِنَّ فَلْيَكْفُرْ  فَلْيُ�ؤْمِنْ وَمَنْ �شَ���اءَ  كُمْ فَمَنْ �شَاءَ  رَبِّ ���قُّ مِنْ  َ " وَقُ���لِ ْحلا
رَابُ  هُْ���لِ يَ�شْوِي الْوُجُوهَ بِئْ�سَ ال�شَّ اءٍ كَاْمل َ حَاطَ بِهِمْ �سُرَادِقُهَا و�إن يَ�سْتَغِيثُوا يُغَاثُوا ِمب نَ���ارًا �أَ
يعُ �أَجْرَ مَنْ �أَحْ�سَنَ  ا َال نُ�ضِ اتِ �إِنَّ َ اِحل ذِينَ �آَمَنُوا وَعَمِلُ���وا ال�صَّ وَ�سَ���اءَتْ مُرْتَفَقًا )29( �إن الَّ
تِهِمُ لْاأَنْهَارُ يُحَلَّوْنَ فِيهَا مِنْ �أَ�سَاوِرَ مِنْ  ْ رِي مِنْ َحت ْ اتُ عَدْنٍ َجت عَمًَال )30( �أُولَئِكَ لَهُمْ جَنَّ
وَابُ  كِئِيَن فِيهَا عَلَى لْاأَرَائِكِ نِعْمَ الثَّ قٍ مُتَّ َ �سْتَْرب رًا مِنْ �سُنْدُ�سٍ وَ�إِ ذَهَ���بٍ وَيَلْبَ�سُونَ ثِيَابًا خُ�ضْ

وَحَ�سُنَتْ مُرْتَفَقًا ". 
فبع���د بيانه �سبحانه وتعالى �أن الحق �إنما هو من عنده لا من عند غيره. فهو العالم 
ب���كل �ش���يء على وج���ه الحقيقة ثم �أن���ه يعطي الم�شيئة لعب���ادة بين لاإيم���ان والكفر، بين 
الطاع���ة والمع�صية. افعل ما بدا ل���ك، فالخيار بك وحدك. ما تحب وما ت�شاء ولكن هذا 
ا في نار �أحاط به���ا �سرادقها و�إما في جنات عدن تجري من تحتها  الاختي���ار �سيلقيك �إمَّ
لاأنهار . ثم �أنه لم يجعل لك الاختيار، �إلا ليجعل لك �أهلية التكليف وحرية اتخاذ الموقف 
م���ن عدمه، ولك���ن هذه الحرية لها ثمن وتكلف���ه. ولذلك ذكرنا �سابقً���ا �أن من مقومات 
الحري���ة تمام العقل والمعرفة والفهم والتمييز، لي�س كل �أحد يملك ذلك . فالمولى تعالى 

يو�ضح حتى لا ي�أتي �أحدهم متبجحًا، ليقول كما قائل القائل 
�إياك �إياك �أن تبتل بالماء  �ألقاه في البحر مكتوفا وقال له	
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فل���م يلقه تع���الى مكتوفا مقي���دا، ولكن مع���ه حرية ق���راره وحرية اتخ���اذ مواقفه، 
ومعالج���ة ق�ضاياه. حتى ي�صح انعقاد ق�ضية الث���واب والعقاب، وكيف تعقد �إلا على حر، 

عاقل، مميز. 
حتى ذكر الذين يلحدون وينكرون وجوده -�سبحانه تعالى- في علوه �أو ينكرون �شيئًا 
م���ن �أ�سمائه و�صفاته. يخاطب ه�ؤلاء ب�إخباره���م �أنهم في قدرته، و�أنهم لا يخفون عليه. 

قال تعالى 
تِي  مْ مَنْ يَ�أْ ٌ �أَ ارِ خَْري فَمَنْ يُلْقَى ِيف النَّ يَاتِنَا َال يَخْفَوْنَ عَلَيْنَا �أَ ذِي���نَ يُلْحِ���دُونَ ِيف �آَ  " �إن الَّ

يٌر"  ا تَعْمَلُونَ بَ�صِ َ �آَمِنًا يَوْمَ الْقِيَامَةِ اعْمَلُوا مَا �شِئْتُمْ �إنه ِمب
فل���ك حال�ي�ن، بين لاأمن من الخوف يوم القيامة، وب�ي�ن �أن تلقي على وجهك في نار 
جهن���م فاختر ما بدا لك، وا�صنع ما �شئت. ولكن اعلم �أنه مطلع عليك خبير ب�صنيعك، 
عالم بحالك، مب�صر بت�صرفاتك، ف�أنت في قدرته و�سلطانه وملكه . ف�إلحادك من عدمه 
لا ي�ض���ره �شيئً���ا كما قال تع���الى " �إن تكفروا ف����إن الله غني عنكم " ولك���ن ي�ضرك �أنت 
ف�أنت باختيارك الكفر �أو لاإيمان في الدنيا تختار مقعدك يوم القيامة بين جنة عر�ضها 
ال�سم���اوات ولاأر�ض �أو نار �شديدة الحرارة، تلفح الوجوه وتحرقها، وت�شوي لاأبدان . ثم 
ه���و تعالى يُعلم لاأمر للخلق حتى لا ي�صير لأحد حجة �أو �سلطان �أو عذر . وقد �أعذر من 
�أن���ذر. وقد بلغ �سبحانه الغاية في العذر له���م، فبعث لاأنبياء والر�سل، وجعل ال�صالحين 
والمر�سلين لهم �أدلة على الحق و�أنزل الكتاب وجعله قائما بالق�سط ثم جعل هناك علماء 
�شارحين لهذا الكتاب، مبينين �أحكامه و�أوامره، مف�صلين ما فيه للنا�س ثم �أعذرهم ب�أن 
�أط���ال له���م في العمر، و�أمد له���م في البقاء، حتى ي�صلوا �إلي���ه، ويتعرفوا عليه تعالى من 
خ�ل�ال �أ�سمائه و�صفات���ه. وطلب منهم البحث وال�سير في لاأر����ض للاتعاظ و�أخذ العبر، 
والنظ���ر �إلى م���ن قبلهم كيف كان عاقبتهم حين خالفوا وكذب���وا و�أمر بالعلم وحث عليه 

ورغب فيه، لي�صل به �إليه. فقال له " اقر�أ ". 



حالـة وهـم

261

ةٌ بَعْدَ  ِ حُجَّ ا�سِ عَلَى َّهللا رِينَ وَمُنْذِرِينَ لِئَ�لَّ�َّاا  يَكُونَ لِلنَّ  والله تع���الى يقول " رُ�سًُال مُبَ�شِّ
ُ عَزِيزًا حَكِيمًا "  �سُلِ وَكَانَ َّهللا الرُّ

فحري���ة الاعتق���اد ولاإيمان مكفولة لكل �أح���د لا ي�ستطيع �أحد �أن يج���ادل في هذا �أو 
يم���اري . ل���كل �إن�سان اختيار ما ي�ش���اء و�إقامة �شعائره بالطريقة المتفق���ة مع عقيدته بل 
ولاأكثر من ذلك، هو احترام هذا المكان، وعدم م�سه ب�سوء �أو انتهاكه �أو العبث فيه ب�أي 

طريقة كانت بل الواجب حمايته والدفاع عنه، لو تعر�ض للاعتداء .
والقر�آن الكريم في تمام الو�ضوح في هذا لاأمر، حيث يقول تعالى 

 ِ بِاَّهلل وَيُ�ؤْمِنْ  اغُوتِ  بِالطَّ يَكْفُرْ  فَمَنْ  الْغَيِّ  مِنَ  �شْدُ  الرُّ  َ تَبََّني قَدْ  ينِ  الدِّ �إِكْرَاهَ ِيف  " َال 
ذِينَ  ُّ الَّ ُ وَِيل ُ �سَمِيعٌ عَلِيمٌ )256( َّهللا امَ لَهَا وََّهللا فَقَ���دِ ا�سْتَمْ�سَ���كَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقَى َال انْفِ�صَ
اغُوتُ يُخْرِجُونَهُمْ  وْلِيَا�ؤُهُمُ الطَّ ذِينَ كَفَ���رُوا �أَ لُمَاتِ �إلى النُّورِ وَالَّ �آَمَنُ���وا يُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّ
���ارِ هُمْ فِيهَا خَالِ���دُونَ ". وفي ذلك �أمرين،  حَابُ النَّ لُمَ���اتِ �أُولَئِكَ �أَ�صْ ���ورِ �إلى الظُّ مِ���نَ النُّ
لاأول، ه���و �أن تعل���م �أن الحقيق���ة وا�ضحة بينة الو�ض���وح . ف�إذا م���ا �أردت الو�صول �إليها 
متج���ردا للحق، متبعا الو�سائل ال�صحيح���ة، و�صلت �إلى الفلاح والخير، ولابد.  ثم تعلم 
�أن الله ل���ن يقب���ل �إلا ما هو حق، لا ما ظننت �أنه هو الحق، لذلك عليك �أن تبحث وتنظر 
مو�ض���ع قدمي���ك. لتعلم �أين �أنت م���ن الحقيقة، حتى لا تعي�ش عم���رك و�أنت واهم ظان. 
فالله تعالى لايعبد �إلا باليقين المبني على العلم ال�صحيح، المتبع لمنهج النبي . قال تعالى
نْيَا  يَاةِ الدُّ َ لَّ �سَعْيُهُمْ ِيف ْحلا الَّذِينَ �ضَ �أَعْمَاًال )103(  بِالْأَخْ�سَرِينَ  ئُكُمْ  نُنَبِّ هَلْ  " قُلْ 

نْعًا ".  هُمْ يُحْ�سِنُونَ �صُ وَهُمْ يَحْ�سَبُونَ �أَنَّ
وهذه طامة الطامات، وم�صيبة الم�صائب، �أن تظل على ما �أنت عليه و�أنت على وهم 

كبير، لتفيق من ذلك الحلم على ما ي�ؤذيك ويتعبك باقي عمرك الحقيقي كله. 
َ �أَيْدِيهِمْ وَمَا خَلْفَهُمْ وَحَقَّ  نُوا لَهُمْ مَا بَْني نَا لَهُمْ قُرَنَاءَ فَزَيَّ وذلك كقوله تعالى " وَقَيَّ�ضْ
هُمْ كَانُوا خَا�سِرِينَ " كانوا  نِّ وَلْاإِنْ�سِ �إِنَّ ِ ٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ ْجلا َمم عَلَيْهِ���مُ الْقَ���وْلُ ِيف �أُ
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خا�سرين في �سعيهم لاأول وظنهم الكاذب و�أعمالهم المخادعة، فلم يقبل منهم �شيئا. 
ولذل���ك يجب �أن تحا�سب نف�س���ك �أوًال ب�أول ؛ هل �أنت عل���ى طريق الخير وال�صواب 
والح���ق، �أم �أنت عل���ى �أي طريق؟ وفي �أي وجهة؟ فتظن �أنك على المعروف والخير، و�أنت 
ت����ؤدي �ش���را وتمار�س منكرا.  وهذا في الحقيقة مبني عل���ى �إدراكك �أنت وفهمك، فلي�س 
ل���ه علاقة بالفهم ال�صحيح عن الله تع���الى �أو ر�سوله . �أو مفهوم الخير والبر كذلك، �أو 
�شروطه �إلى �آخر ذلك. لذلك قال تعالى "فاعلم �أنه لا �إله �إلا الله". قال البخاري رحمه 
الله تع���الى، وق���ول الله تعالى فاعلم �أنه لا �إل���ه �إلا الله فبد�أ بالعلم قب���ل القول والعمل . 
ومن ذلك تعلم �أن الله تعالى رفع منزلة العلماء، لأنهم هو الذين حقا عرفوا الله تعالى 

ب�أ�سمائه و�صفاته . 
الث���اني: ـ �أن ه���ذا المخالف ل���ك في العقيدة، عليك احترامه، واح�ت�ارم اختياره، في 
لاإتي���ان وال�ت�رك. فح�سابهم على الله تعالى ولي�س لأحد �أبدًا �إكراه �أحد على الدخول في 
�أي دي���ن، �أو �إك���راه على تغيير عقيدت���ه، �أو حتى �إيذائه لممار�ست���ه �شعائر عقيدته. فكان 

المبد�أ القر�آني " لكم دينكم ولي دين". 
ب���ل انظر لقول���ه تعالى لنبيه، في �أنه لي�س عليه �أن يكره �أحد على الدخول في الدين. 
ولو�ش���اء الله لأ�سل���م النا�س جميعًا ولكن ذلك لحكم كثيرة فالأم���ر بيد الله تعالى، �إنما 
�أم���ره �إذا �أراد �شيئً���ا �أن يقول له كن فيكون ولكنه جع���ل ذلك لحكمة الابتلاء والاختبار، 

والاختيار والت�صرف. 
ا�سَ حَتَّى  قال تعالى " وَلَوْ �شَاءَ رَبُّكَ لَآَمَنَ مَنْ ِيف لاأر�ض كُلُّهُمْ جميعًا �أَفَ�أَنْتَ تُكْرِهُ النَّ
جْ�سَ عَلَى الَّذِينَ  ِ وَيَجْعَلُ الرِّ مِنَ �إلا بِ�إِذْنِ َّهللا يَكُونُ���وا مُ�ؤْمِنِيَن )99( وَمَا كَانَ لِنَفْ����سٍ �أن تُ�ؤْ

َال يَعْقِلُونَ ". 
وه���ذه لاآي���ة تو�ضح لك معن���ى �آخر، وه���و �أن الله تعالى لو �أراد لجع���ل النا�س كلهم 
ا الب�شر  م�ؤمنون موحدون ولك في الملائكة نظرة اعتبار، فهم مفطورون على الطاعة. �أمَّ
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لهم الحرية والخيار، ليدخل كل منهم الدار التي ي�ستحق �أن يدخلها، ويكون ذلك يوم القيامة. 
ف�أن���ت بع���د كل هذا لاإي�ضاح، ت�ستطيع ب�سهولة �أن تع���رف بنف�سك، هل هناك حرية 

للإيمان والكفر؟ وهل هناك حرية لاعتقاد �أي عقيدة �أو مذهب؟
ث���م دعنا لا نن�سى �أن هناك فرق بين تنظيم كل هذه الحريات والحقوق من الب�شر، 
وب�ي�ن هل ه���ي في حقيقتها حرية واختي���ار؟ الب�شر فيما بينهم لا ي�ستطي���ع �أحد �أن ينكر 
ح���ق لاآخر في حريته، واختياره �أيّا ما كان والحري���ة هنا هي قدرة الفرد �أو �إرادته التي 
يمار�سه���ا م���ن غير �إجبار �أو �إكراه، �أو بت�أثير من فرد �أو مجتمع، �أو بممار�سة �أي �ضغوط 
علي���ه فيها وهذا هو الح���ق لاأول له الذي يجب �أن يمار�سه حت���ى يكتمل بنيانه، فيرتقي 
درج���ات في �سلم لاإن�ساني���ة وقيمها وحقيقتها، �أم���ا �أن يعود �أثرها ف�س���ادًا وخرابًا على 
لاأف���راد والمجتمعات. فهذه لي�س���ت الحرية بمعناها لاأ�سمى ولاأعل���ى، الذي يطلب منه 
التكلي���ف والم�سئولية والمحا�سبة، وقيم ال�شرف والخير والعدل وحينئذ تخرج من حقيقة 
�أنه���ا قيم���ة للإن�سان داعية �إلى رفعته و�إعلائه، �إلى �أنها و�سيلة يحقق بها كل �شخ�ص ما 
يريد من رغبة خ�سي�سة، وفعل دنيء، وقول مبتذل ويظن المرء �أن في ذلك حرية! وماعلم 

�أن للحرية مقومات تقوم عليها، و�ضوابط تحد حدودها.
الحري���ة لي�س���ت مرادفة لأن تفعل �أي �شيء، في �أي وق���ت، وفي �أي مكان، وهذا معنى 
مغالط لتعريفها و�أ�صل وجودها. فلي�ست هي و�سيلة يق�ضي بها كل امرئ حاجته، فيتو�سل 
بجنباتها ليق�ضي رغباته رغبة في الف�ساد ولاإف�ساد والانحراف وق�ضاء ما في النف�س من 
وط���ر و�أمل و�إذا كان���ت الحرية كذلك، فهي وبال على الجن����س الب�شري، بل هي �إهلاكا 
له، وتدميرا لأفراده، وا�ستنفادا للأنف�س والممتلكات حتى لي�صبح ما ي�سيطر على النا�س 
ه���و قانون الغ���اب، فالمنطق هو القوة والعن���ف بكل ما تعنيه الكلمة م���ن �أنواع ومعانٍ، لا 
القيم���ة من تر�سي���خ العدل والحق والخير. فهنا من يملك من الق���وة والعتاد والغلبة هو 
الذي يملك الح���ق والحرية، وكلما امتلك �أكثر �صارت حريته تزداد وتعلو، وكلما امتلك 
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�صار �أقوى و�أغنى حتى ي�صبح هو �صاحب الحرية المطلقة، فيفعل ما ي�شاء ومايريد، لأنه 
يتكل���م بمنطق ال�سلاح والقوة، �أن رف�ض���ت الان�صياع لرغبتي فهنا حيث عقابي وغ�ضبي 
علي���ك فت�صبح الحرية في منحي القوة والغلبة والعت���اد والان�صياع. وهنا ي�صبح النا�س 
ق�سم���ان لا ثال���ث له���م. ق�سم منه يتحكموا في رق���اب العباد، بمطل���ق حريتهم هم، فهم 
ي�ؤمنون بالحرية لأمنهم ولأتباعهم. ولأن مبد�أ الحرية مبد�أ ثنائي �أو ثلاثي �أو �أكثر، فهو 
لا يكون �أحادي �أبدًا. وهنا لزم �أن يكون هناك �أحد تمار�س عليه تلك الحرية. وهنا ي�أتي 
دور العبي���د، في الان�صياع لأوامر ال�س���ادة �أ�صحاب الحرية فتخرج الحرية من مفهومها 
ثانية، لت�صب���ح بمعنى القوة المطلقة والغلبة وال�سيطرة والمنعة، ولاإحكام والتحكم؛ بكل 
م���ا تعنيه الم�صطلحات من مع���اني توجب الفهم. فمفهوم العبودي���ة وال�سيادة، و�إن كان 
متعلق بقديم الزمان في ع�صور العبودية القديمة. �إلا �أنه باق، ولكن ب�شكل قبيح م�ستتر 
في م�سمي���ات جديدة، و�أ�شكال و�أنماط مختلفة غ�ي�ر �أن م�ضمونه في كلٍ واحد. وهو نزع 
الم���رء كامل ت�صرفه، فيما يحق له �أن يت�ص���رف فيه. ولعلك تعتبره هنا نوع من الحجر. 
حج���ر على لاأنف�س، على الممتلكات، على لاأراء، على المعتقدات. �أن �شئت �سمه ما �شئت 
ف�ت�اردف م�صطلحاته كثير ولكن معناه ي�شير �إلى مدلول واحد، هو الاحتكار حيث تكون 
لاإرادة بيد من يملك �أكثر. و�أنا �أتكلم هنا عن نزع النا�س حريتهم الحقيقية المق�صودة، 
ا بمفهوم  المن�صو����ص عليه���ا ديانة وعق�ل�ا ومنطقا وفهم���ا. لتكون تل���ك الممار�س���ة �أي�ضً
الحري���ة، وهذا �أعج���ب العجاب! �إذ لا حرية في���ه، غير تحكم نزع���ة �شهوانية مري�ضة، 
وفكر منعوج، ورغبة ذاتية مكبوتة، وحب قهر و�سيطرة. �إلى �آخر ذلك. فلو نظرت �إليها 

من وجه الحقيقة لر�أيتها �أمرا�ضا و�أ�سقاما. 
لذل���ك كان لابد م���ن حماية الحرية لاأولى الحقيقية من �سيط���رة الثانية، التي هي 
في حقيقته���ا رغب���ة جامحة، و�صفة مرذوله. فكان لاب���د �أن يكون لها �ضوابط داخلية في 
نف����س الفرد، و�ضوابط خارجية من جهة المجتمع، و�ضوابط في ماهية الحرية ذاتها من 

حيث ال�صفة. 
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ونب���د�أ من �آخ���ر ما ذكرنا، وهو �صفة الحرية في ذاتها ق���د ذكرنا �سابق �أن لاإن�سان 
مخل���وق وعلي���ه �أن يلتزم بقوانين خالقه و�شريعت���ه، �إذا �أراد الراح���ة وال�سعادة والر�ضا 
في الدني���ا ولاآخ���رة. وذكرنا كذل���ك مقومات الحرية م���ن تمام العق���ل والعلم والمعرفة 
والتمييز، و�أ�ضفنا عليها بع�ض ال�شرح المقت�ضب. فالحرية هي ال�صفة المتممة للعقل من 
حي���ث العم���ل، ف�أ�سا�س الثواب والعقاب هو الحرية في الت�صرف���ات في لاأفعال ولاأقوال، 
فالحري���ة هي قيمة عالية تحث المرء على الكريم من الخل���ق والطيب من لاأفعال، وهي 
قِ���وام ذل���ك و�أ�سا�سه. و�إلا فالجبر لا حكم له �أبدًا. وانظ���ر �إلى قول الله تعالى "لا �إكراه 
في الدي���ن". فالإك���راه معنى له على لاإط�ل�اق في لاأخذ بالحكم، �إذ م���ا هو في حقيقته 
�إلا تنفي���ذ رغب���ة �آخ���ر و�إرادته، وحين ينطل���ق الل�سان بالك���ره عليه فيه ف����إن قلبه يكون 
مخالف لذلك غير معترف به فينكره القلب ولو �شهد عليه الل�سان، ثم �إن الحرية تكون 
عام�ل�ا م�ساعدا في الرق���ي بالمجتمعات الب�شرية وتقدمها، و�إع�ل�اء مكانتها، وبعلو قيمة 
الحري���ة، تعل���و كذلك قيم���ة العدل والحق والخ�ي�ر والف�ضيلة لتكون قائم���ة على مبد�أ لا 
���رار. وتكون بمراعاة كل مجتمع وقيمه وعادات���ه و�أعرافه ومبادئه. ثم بعد  �ض���رر ولا �ضِ
ذل���ك مراع���اة العوامل لاأخلاقية العام���ة، التي هي �أ�سا�س الفط���ر ال�سليمة الم�ستقيمة، 
ف�ل�ا اعوجاج فيها ولا انحراف. وكذلك تبعًا لل�شرائ���ع ال�سماوية التي �أنزلها تعالى على 
�أنبيائ���ه ور�سله فالله تعالى �سمح لأ�صح���اب الر�سالات ال�سماوي���ة �أن يزاولوا �شعائرهم 

وعباداتهم ويثبت القر�آن الكريم لهم ذلك. 
 ُ نْزَلَ َّهللا ا �أَ َ ْ يَحْكُمْ ِمب ُ فِيهِ وَمَ���نْ َمل نْزَلَ َّهللا ا �أَ َ يلِ ِمب ِ هْ���لُ لْاإِْجن ق���ال تعالى " وَلْيَحْكُمْ �أَ

فَ�أُولَئِكَ هُمُ الْفَا�سِقُونَ ". 
ب���ل �إن الله تعالى ينكر عليهم عدم الاحتك���ام �إلى ما �أنزل على �أنبيائهم من الهدى 
وْنَ مِنْ  ِ ثُمَّ يَتَوَلَّ وْرَاةُ فِيهَ���ا حُكْمُ َّهللا مُونَكَ وَعِنْدَهُمُ التَّ والن���ور فيقول تع���الى " وَكَيْفَ يُحَكِّ
بِيُّونَ  وْرَاةَ فِيهَا هُدًى وَنُورٌ يَحْكُمُ بِهَا النَّ ا �أَنْزَلْنَا التَّ ُ�ؤْمِنِيَن )43( �إِنَّ بَعْدِ ذَلِكَ وَمَا �أُولَئِكَ بِاْمل
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ِ وَكَانُوا  ا ا�سْتُحْفِظُوا مِ���نْ كِتَابِ َّهللا َ انِيُّونَ وَلْاأَحْبَارُ ِمب بَّ �سْلَمُوا لِلَّذِينَ هَ���ادُوا وَالرَّ ذِي���نَ �أَ الَّ
ا  َ ْ يَحْكُمْ ِمب يَاتِي ثَمَنًا قَلِيًال وَمَنْ َمل وا بِ�آَ ُ ا�سَ وَاخْ�شَوْنِ وََال تَ�شَْرت عَلَيْهِ �شُهَدَاءَ فََال تَخْ�شَوُا النَّ

ُ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ " .  �أَنْزَلَ َّهللا
الحري���ة لي�س���ت عبثي���ة �أو غوغائية و�إنم���ا هي قيمة علي���ا �أوتيت للم���رء لتمام فعله 
وكم���ال ت�صرف���ه، وب����أن تكون على الوج���ه ال�صحيح الحري���ة لا تعني معن���ى من معاني 
ال�سف���ول والدن���و من حيث لاأمر �أو الرغبة �أو الطلب. وذل���ك لأنها لا تدعو لأي قيمة من 
قي���م الف�ساد والانح�ل�ال، فالحرية هنا م�سئولي���ة كبيرة عظيمة هام���ة م�سئولية الوعي 
ولاإدراك والفه���م. ثم التدبير بح�سن الت�صرف الحري���ة تعني كبح جماح النف�س، لا �أن 
تنفتح �أبوابها على م�صراعيها، فيما تحب من الجوانب وترجو فقط. الحرية قيمة ك�أي 
قيم���ة م���ن القيم العلي���ا، مجردة من المدح وال���ذم حيث �أنها قيمة معنوي���ة لا تعني �أكثر 
م���ن ذل���ك. والمدح �أو الذم يطلق على ما ي���ورث خيًرا ونفعا وتقدم���ا. �إلى �آخره، �أو �شرا 
وت�أخر وف�سادا. وهنا يكمن توظيف تلك القيمة في �أي المجالات، وهنا حيث يقع المدح �أو 
الذم. فهو يقع على �أفعال لاأفراد وت�صرفاتهم من حيث تطبيقهم لهذه القيمة بدواعي 
�أنف�سه���م و�أفكاره���م، فتكون �أث���را �أو داعية لإ�صلاح وتقدم �أو ف�س���اد وت�أخر. وتكون هي 
ا رهن بالف���رد نف�سه، من حيث �إتيان���ه و�أخذه، و�إح�سان���ه و�إ�ساءته. فيكون  حينئ���ذ �أي�ضً
لاأم���ر في ن�سبة ت�صرفات لاأفراد �إليها، فالأفراد هم الذي���ن يج�سدونها �أفعالا، والفعل 
هك���ذا عل���ى ق�سمين خّري �أو �سيء. فم���ن هم اتخذوا من �ستار الكلم���ة �إخفاءً لحقائقهم 
وهوياته���م، فاندفع���وا لتحقي���ق مطامعه���م حاملين معه���م درع الحري���ة الوهمي، الذي 
ي�شوه���ون به الحقائق، وي���زورن به الحق، ويتبعون به داعي �أنف�سهم ورغباتهم، فهي �إذا 
لا تع���دو غير ت�شارك لفظي ب�ي�ن كلمة الحرية، وما تريده �أنف�سه���م من حرية في �إطلاق 

عنانها، ف�شابه هذا تلك، فجمع بينهما. 
و�أم���ا ال�ضوابط الداخلية. فتكون في نف�س المرء، ويكون ذلك في �ضميره من �إخ�ضاع 
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�شهوات���ه و�أهوائ���ه، فيقيدها بلجام العقل الم�ستقيم المن�ضب���ط، والفكر ال�صحيح ال�سليم 
فيخ�ض���ع في ك�ل�ا الحالين �إلى �صوت �ضم�ي�ره وفكره، يوجهانه من داخل���ه ويقودانه �إلى 
حي���ث يح�س���ن به �أن يكون. وال�ضمير، هو �صوت الوجدان العالي، له قدرة على غربلة ما 
�أمام���ك من �أفعال، ويدلك دلالة �صامتة على ما يظن �أن���ه ال�صواب. ك�أنه يملك القدرة 
عل���ى التمييز ب�ي�ن ال�صواب والخط�أ، وما ه���و حق باطل، تمييزا �أولي���ا، لي�س مبنيا على 
دلائ���ل وبراهين، �إنما على �شعور داخلي، يجتاحك ب�أن هذا لا يجب �أو يجب عليك فعله. 
وهذا ال�صوت ينمو مع لاإن�سان ف�إما �أن ينميه فيه، حتى ي�صبح �صوته عاليا، يهزه وي�أثر 
في���ه. و�إما �أن ي�ضعفه حتى يُعْيِيهِ مر�ض���ا وتعبا، فما يتكلم �إلا هم�سا، ولا ي�صرخ �إلا نداءً 
�ضعيف���ا. ف�إما �أن يجعله ال�صوت ال�صامت الذي يهدم جدران الرذائل في النف�س حينما 
تعل���و وتكبر وتتف�ش���ى فيه. وهو كذل���ك �صوت ال�شع���ور بالندم والح�س���رة، حينما يخط�أ 
الم���رء، فيقارعه وي�أنبه، حينما يرتكب ما يناق����ض فكره ويخالف معتقده، تجده يقف له 

بالمر�صاد. فهو الرقيب ال�صامت الذي تزلزل �صرخاته جدران النف�س. 
 و�أم���ا ال�ضوابط الخارجية، فتك���ون في دور الجماعة في التذك�ي�ر والتنبيه، وكذلك 
الحفظ والرعاية لهذ القيمة فهي تحيا في المجتمعات، هكذا يجب �أن يكون هناك مدافع 
عنه���ا وعن حق وجودها، و�إلا ماتت واندث���رت، �أو �ضعفت واندحرت وهكذا كل �شيء في 
الحي���اة، �إن لم يكن له غلبة تمنعه �سقط. انظر �إلى قوم �شعيب _عليه ال�سلام_ لما 

جاءوا يحاجونه. ماذا قالوا له. قال تعالى عنهم 
رَهْطُكَ  وَلَوَْال  �ضعيفًا  فِينَا  اكَ  َ لََرن ا  وَ�إِنَّ تَقُولُ  ا  َّ كثيًرا ِمم نَفْقَهُ  مَا  �شُعَيْبُ  يَا  " قَالُوا 

لَرَجَمْنَاكَ وَمَا �أنت عَلَيْنَا بِعَزِيزٍ". 
وانظر لقول زهير ابن �أبي �سلمى يقول 

يهدم ومن لا يظلم النا�س يُظلم ومن لم يزد عن حو�ضه ب�سلاحه	
���ا �أن يعلو م���ن ��شأنها، فين�سب  وكذل���ك المجتم���ع الذي تمار�س فيه تل���ك القيمة، �إمَّ
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المجتم���ع بكليته و�أفراده �إليه���ا، و�إما �أن تقل عنده فت�ضعف وته���ن حتى يعدم من و�صف 
ب�صف���ة �إليها، ف�إما �أن يكون مجتمعا حرا يمار�س الحرية بحقوقها وواجباتها، لا بغلوها 
وترفه���ا وم�صائبها فلا يك���ون مجتمعا فاح�شا ت�س���وده الفواح�ش وتظه���ر فيه البلاءات 
والمنك���رات، �أو مجتمع���ا عبودي���ا تمار�س في���ه ال�سلطة المطلق���ة والا�ستب���داد الفردي �أو 
ا لاأول، فخالفه���ا بمنع لجام العقل  الجماع���ي فكلا المجتمعين خالفا قيم���ة الحرية. �أمَّ
عنه���ا، و�إغفال قيم الحياء والعف���ة وال�ستر فترك النف�س مجال �شهواتها ونزواتها، ترتع 
فيه���ا كما ت�شاء. حتى دركت �إلى موقع ال�سِفْل���ة. ومنحدر الحيوان البهيم الذي لا يعقل، 
واتخ���ذ منها �سبي�ل�ا �إلى ن�شوة ج�سده ورغبة ف�ؤاده ف�أ�صبح كل �شيء عنده مباحا متاحا، 
فقوانين���ه نابعة من نف�سه، �إذ,ا فلا رقيب يمن���ع �أو ي�ؤدب. ولعل هذا التعريف يمثل �أكثر 
مب���د�أ "الانتهازية" من النظر فقط �إلى منافع���ه، تاركا خلفه القيم والمبادئ فهي تعيقه 
عن تقدمه وو�صوله لمطلبه. ولاآخر، �ضد ذلك تماما. فهو ا�ستعدي على الحرية ب�ضدها 
ومار�سه���ا بنزعه���ا و�سلبه���ا. وك�أنه �سل���ب النا�س نعم���ة الاختيار والحك���م، فحجر على 
عقوله���م، ومنعهم م���ن الذهاب لهذا �أو ذاك وقد ن�سى ه���ذا، �أن الله تعالى خلق النا�س 
�أح���رارا، وجعل الحرية مبد�أ �أ�سا�سي للإن�سان لاآدمي. فحث تعالى على عتق الرقبة �إن 
وجدت بكل طريق يتيح ذلك. وحث كذلك على �إنفاق لاأموال في تحرير العبيد، وجعلها 
مث�ًا�لً في كف���ارات الظهار واليمين. وعظ���م �أجر من عتق في �سبي���ل الله، ونهى عن ظلم 
النا����س و�إجبارهم و�إكراههم، ودفعهم �إلى مزاولة �أمور ما ق�سرا وجابر، بل وجعل على 
ذلك عقابا �أليما لفاعله. وطلب ب�إيتاء الحقوق لأهلها. �إلى �آخر هذه القيم، ليدلك على 

�أنهم لم يخلق العباد لي�سترقوا رقاب بع�ض، ويهلكوا بع�ضهم تعذيبا وتنكيلا. 
لذلك كانت هناك قيم �أخرى تابعة �أو م�ستلزمة ل�صفة الحرية. فكما هو معلومة �أن 
ال�صفة لا تكون بمفردها، و�إنما على مجموعة من ال�صفات ت�ستلزم قيامها، ثم مجموعة 
�أخ���رى يج���ب �أن تكون نتاجها، وم���ا هو خارج عنها ث���م �أنها كذلك تختل���ف بين فردها 
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وجماعته���ا ومن تلك القيم، قيمة المعروف ولاأمر به والدعوة �إليه. والمعروف، هو كل ما 
عرف خيره وف�ضله، حتى �صار بين النا�س معروفا، ويدخل فيه ما ينفع العباد في دينهم 
ودنياهم، من غير �أن يخالف �شيئًا مما �أنزله الله تعالى �أو بينه ر�سوله  وذلك حتى يعم 
الخ�ي�ر وينت�شر بين النا�س، ف�أما �أعظم و�سائل انت�شاره، ه���ي الدعوة �إليه والدلالة عليه 
ب���كل �سبيل �أو طريق معتدل م�ستقيم، وه���ذا يجعل من المرء �إيجابيا يحر�ص على الخير 
ويبلغ���ه للنا�س، فلا ي�ست�أثر به دونهم. فيعلمه قيمة الم�شاركة في المعلومات والفوائد، وفي 
ذل���ك من �إدخ���ال ال�سرور على نف�س���ه وجعلها ذات روح عظيمة تدع���و �إلى تعليم النا�س 
و�إر�شاده���م. فيكون بين النا�س داعية �إ�صلاح ومنبر فلاح وم�ؤذن رحمة وهدي، في�ضيء 
لم���ن �أظلمت عليه الدنيا، وتهادت به الطرق. فيبين لجاهل، ويو�ضح لغافل، ويذكر نا�سٍ. 
لا ا�ستع�ل�اءً وتك�ب�رًا، و�إنما يفعل ذلك من باب �إرادة الخير للنا�س وتو�ضيحه لهم فيبذل 
ذلك نا�صحا متوا�ضع���ا مخل�صا، لا عاتيا متجابر، ك�أنه الحاكم على النا�س والموقع عن 
ت�صرفاته���م ب���دل منهم. فانظر �إلى لاأنبي���اء �صلوات الله تعالى عليه���م في تو�ضح تلك 
نَةٍ  القيم الهامة يقول �شعيب -عليه ال�سلام- لقومه. " قَالَ يَا قَوْمِ �أَرَ�أَيْتُمْ �أن كُنْتُ عَلَى بَيِّ
���ي وَرَزَقَنِي مِنْهُ رِزْقًا حَ�سَنًا وَمَا �أُرِيدُ �أن �أُخَالِفَكُمْ �إلى مَ���ا �أَنْهَاكُمْ عَنْهُ �إن �أُرِيدُ �إلا  مِ���نْ رَبِّ
رْ  لْتُ وَ�إِلَيْهِ �أُنِيبُ ". وقال لنبيه  " فَذَكِّ ِ عَلَيْهِ تَوَكَّ لاإ�صلاح مَا ا�سْتَطَعْتُ وَمَا تَوْفِيقِي �إلا بِاَّهلل
�صيْطِ���رٍ" وكذلك قال له " ل�ست عليهم بجبار ".  ُ رٌ )21( لَ�سْتَ عَلَيْهِمْ ِمب �إنم���ا �أنت مُذَكِّ

فما هو  �إلا رحمة للعالمين، رحمة في غير �ضعف، وقوة في غير عنف. 
وكذل���ك النه���ي عن المنكر فهو م�ستل���زم للقيمة لاأولى ف�أم���رك بالمعروف، م�ستلزم 
للآخ���ر وهو نهيك ع���ن �ضده، بل هو من تمام فعله و�صنيع���ه. فالنهي عن المنكر هو من 
تمام المعروف. ولكنه بطريق ال�سلب فبدلا من �أن تر�شده �إلى فعل كذا بطريق لاإيجاب، 
ا بطري���ق ال�سلب مخاطر ه���ذا لاأمر الذي يقوم ب���ه. وهو في معنى  ف�أن���ت تبين ل���ه �أي�ضً
التنبي���ه، �أن تنب���ه �شخ�ص���ا م���ا وتوقظه من خطر م���ا لا يعلم���ه �أو لا يتوقع���ه. فهذا من 
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تم���ام المع���روف ولاإح�س���ان �أن توقظه حتى لا يهل���ك في غفلته وعدم معرفت���ه. �أن تعلمه 
، و�أنه �سيهلكه وي�ضره، �ألا يفعل الطبيب ذلك في حال ذهابك �إليه  بمخاطر ما ي�أتي مثًال
لا�ست�شارته، فينهاك عن �أ�شياء تحبها، وذلك خوف لاإ�ضرار ب�صحتك. وكذلك ي�أمرك 
ب�أخ���ذ �أ�شياء خا�صة، قد ت�شعر حيالها بالكره وعدم الا�ستحباب والرغبة، �إلا �أنها ق�صد 
منفعت���ك واكتمال �صحتك. �ألا ين�صح���ك �شرطي المرور ب�ألا تدخل طريق كذا وكذا، و�أن 
تن�ص���رف �إلى طري���ق كذا وكذا. وكل ذلك ق�ص���د نفعك، وروم ع���دم لاإ�ضرار بك. ولو 
ا�ستمررن���ا في �إيراد تل���ك ال�شواهد من الحي���اة الم�شاهدة لطال بنا المق���ام، ولكن يكفي 
بيان لاأمر ب�ضرب مثال يدل عليه. ويكفي في الا�ستدلال على لاأمر بواحد �أو اثنين. فمن 
باع الحيل، ولن  يري���د الحق �سيقنع���ه، و�أما لاآخر، فلن يجدي معه نفعً���ا �إلا المراوغة واتِّ
تنفعه كذلك كثرة الا�ست�شهاد بالأمثلة. �إذ �أن الدليل لم يكفيه، ف�أ�صبح كل دليل في عينه 
لا يكفي فهو �إذا يريد الدليل الذي يوافق رغبته لا لاآخر الذي يدعو �إليه �صاحبه. وتلك 

نقطة غاية في لاأهمية �أردت �إثباتها، ولها �شواهد ولوازم �أخرى متابعة. 
�أراي���ت ل���و �أب�صرت �شخ�صا ما ي�ض���ر نف�سه, �أكنت تتركه وتن�ص���رف. �أم تنهاه عن 
فعل���ه و�صنيعه. بالكلمة الطيبة واللفظ الحاني الرقيق، وتخبره بما قد ي�ؤدي �إليه ما هو 
في���ه، ث���م تخبر ماذا يجمل به �أن يفع���ل، وما لمثله �أن ي�ؤديه م���ن لاأفعال والخير. تخبره 
بالأمر خوفا عليه و�إ�شفاقا مما قد يحدث له. فتو�ضح له الطريق ال�صحيح الذي يح�سن 
ب���ه اتباع���ه، فتو�صل له الخير، بحملك �إياه على ترك ما فيه من ال�ضرر بنف�سه �أولا. �إلى 
�آخ���ر ذل���ك. والنهي هنا عن �إتيانه يمثل �أعلى درج���ات لاإ�شفاق به، �إذا جاء على الوجه 
ال�صحي���ح بالطريق���ة المن�ضبطة، والنهي هن���ا �إنما هو بدافع �إرادة الخ�ي�ر والن�صح له. 
وذل���ك �أنك تري���ده �أن يذهب ما فيه من ن�صب وو�صب �أو ح�ي�رة وتردد، �أو �شك و�ضعف 
ووهن. فهو في تلك الحال لا يدري ما هو �أف�ضل له، وما هو لاأح�سن على وجه الحقيقة، 
فه���و م���ا �أت���ى م�أتاه، �إلا لظن���ه �أن فيه خلا�صه ولو عل���م �أن ما به لا يزي���د لاأمر �إلا �سوء 
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و�إهلاك���ا، ث���م علم طريقا �أخ���رى يخرج فيها مما في���ه. لما وجدته على حال���ه لاأول ثم 
�أن المنك���ر هنا، ما ينكره النا�س وتعارفوا عل���ى �إنكاره وقبل ذلك �أنكره الخالق تعالى في 
عليائه ونهي عنه وذمه، وذم فاعله والمتخلق به، ويدخل فيه كل ما يغ�ضب الله تعالى من 

لاأقوال ولاأفعال ولاأحوال وال�صفات. 
اءى �إلى م�سامع البع�ض، �أنه هو الع�صبية وال�شدة  َ ولي����س النهي عن المنكر، كما يَ�تَ�َرر
والغ�ض���ب. ولك���ن النهي عن المنكر هو ما يفعله كل �أحد من���ا حتى دون �أن يدري. فينهي 
لاأب ابن���ه عن عدم ت�ضييع وقته ولاإهم���ال في درا�سته. �إلى �آخره. وينهي الرجل امر�أته 
ع���ن فعل كذا وكذا وينهي الرجل �صاحبه عن فعل كذا وكذا وينهي المدير مرءو�سيه عن 

فعل كذا وكذا. وهكذا دواليك في جميع مجالات الحياة. 
لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، هما ركيزتا لاإ�صلاح في نف�س الفرد، وفي مجتمع 
النا����س وفي انعدامهما هلاك لاأفراد والمجتمع���ات. كيف يكون الحال �أو الظن ب�أنا�س لا 
يتنا�صح���وا �أو يتوا�صون �أو يتناهون. وهل المرء �إلا ب�أخيه في�صبح هناك تفكك في بنيات 
المجتم���ع وطبقاته، فلا يكون همُّ �أف���راده �إلا م�صلحتهم ال�شخ�صية ورغباتهم وفقط، لا 
ينظ���ر �أحد فيهم لأح���د �أو لا يهتم به، ولا يعينه �أو ي�ساع���ده. �أو يقوم ببذل الن�صح عند 
حاجت���ه وتخفيف ما �ألم به حال م�صابه، وعزائه ح���ال فقده. فالله تعالى خلق لاإن�سان 
وا�ستعمره في لاأر�ض. ولن تعمر لاأر�ض �إلا بن�شر الخير وال�صلاح، وقيم العدل والحرية 
ولاإيثار والترابط والنهي عن الظلم والزور لاإف�ساد بكل �أنواعه. فالتعمير يكون بو�سائل 
ومقومات منها: لاإ�صلاح في لاأر�ض، بجميع ما تحمله كلمة �إ�صلاح من معنى. فالأر�ض 
جعلها الله تعالى للعباد جيلا يخلف جيلا. فلو لم ي�صلح الجيل الحالي ويعمر �أو �أجحف 
في ا�ستخ���دام الم���وارد و�أ�س���رف فيها، لظلم ما بع���ده من لاأجيال بتعدي���ه على حقه. �إذ 
لاإن�س���ان كف���رد، لي�س ل���ه الحكم الت���ام، والانتفاع المطلق ب���كل �شيء. ولك���ن بالإح�سان 
والاعت���دال، و�أن ي�ت�رك ال�سالف لمن بع���ده من الخلف ما يعينهم عل���ى �أمر دنياهم. فلا 
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يبق���ون كل �ش���يء لهم وقد �أف�سدوا فيه، و�أزالوا عنه وج���وه الخير وما كان ذلك �إلا بعدم 
النهي عن لاإف�ساد في لاأر�ض الله تعالى ذكر في كتابه �أنه لا يحب المف�سدين، وذكر �أنه لا 
يحب �أن يف�سد في لاأر�ض بعد �أن �أ�صلحت وهيئت للنا�س بل حث على وجود النا�صحين، 
الذي���ن ي�صلحون �إذا �أف�سد النا�س، فيعالجون ما اعوج وانحرف. قال تعالى " فَلَوَْال كَانَ 
يْنَا  َ نْ �أَْجن َّ ���ةٍ يَنْهَوْنَ عَنِ الْفَ�سَادِ ِيف لاأر����ض �إلا قَلِيًال ِمم ولُواْ بَقِيَّ مِ���نَ الْقُ���رُونِ مِنْ قَبْلِكُمْ �أُ
رِمِيَن " وه���ي دعوة م�صدرة بقوله  ْ ذِينَ ظَلَمُوا مَا �أُتْرِفُ���وا فِيهِ وَكَانُوا ُجم بَ���عَ الَّ مِنْهُ���مْ وَاتَّ
"فلولا" التي هي للحث على لاأمر والدعوة �إليه، ب�أن يكون هناك �أولو بقية ممن ينهون 
ع���ن الف�ساد ولاإف�ساد في لاأر�ض. وفيه حفظ �أنف�سه���م ومن معهم، بل فيه كذلك حفظ 
لم���ن ي�أتي من بعدهم وفيه كذلك بقاء المجتم���ع �صالحا قائم. فعدم لاإ�صلاح في لاأر�ض 
�إذن بالإهلاك . والله تعالى يقول " وما كان ربك مهلك القري بظلم و�أهلها م�صلحون" 
فمادام لاإ�صلاح قائما في مجتمع ما، فهي داعي �إلى �إعماره وتكاثره، ونموه وقيام �أمره. 
وح�ي�ن يقل �أو يقل في مجتمع ما فهو داعي قلق وترقي. لذلك يقول تعالى في مو�ضع �آخر 
" وماكنا مهلكي القري �إلا و�أهلها ظالمون". فعدم لاإ�صلاح، وهو ظلم وا�ضح بين. ثم 
جعل تعالى الظلم �سبب في لاإهلاك كذلك، فهو �سبب في الخراب والف�ساد ثم �إنك تجد 
في���ه كذلك معنى �آخ���ر، وهو ال�سلبية والتقاع�س عن لاإ�ص�ل�اح، والتغا�ضي عن لاأخطاء 
فما حدث الظلم �إلا ب�أ�سباب �شتى، منها عدم لاأمر بالمعروف والدعوة �إليه والحث عليه 
والمن���اداة به بين النا�س، وانعدام النهي عن المنكر. فكلا لاأمرين مرادف للأخر ملازم 
له. فالأمر بالمعروف في طياته نهي عن منكر. والنهي عن المنكر، في طياته �أمر بمعروف 

وكلاهما لازم لتحقيق العمران وا�ستعمار الخير ون�شر البر. 
لذل���ك ح���ث تعالى على وجود الم�صلحين في لاأر�ض وهي المع�ب�ر عنها في لاآية بقولة 
"�أولو بقية" وكذلك قوله "�إلا قليلا" فالقليل هم �أهل �إ�صلاح ثم �أنه تعالى علم م�شقة 
عمله���م، وما قد يلاق���ون من عنت من النا����س، ناهيك عن بذلهم الوق���ت والجهد وقد 
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ي�شاركوا كذلك بالمال، فحفظ لهم �أجورهم وقال �سبحانه "�إنا لا ن�ضيع �أجر الم�صلحين" 
ف���الله تعالى يخبره ب�أن عاجلا �أم �آج�ل�ا �سي�أخذ جزاء �إ�صلاحه و�سعيه، فيطمئن بذلك 
كل م�صل���ح على وجه لاأر�ض، مهما ك���ان �إ�صلاحه و�سعيه، و�برصه على لاأذى �سيجازيه 

ربه ويعطيه بل حث جميع النا�س على لاإ�صلاح والدعوة �إلى الخير فقال تعالى 
 َ حٍ بَْني َال �صْ دَقَ���ةٍ �أو مَعْرُوفٍ �أو �إِ مَرَ بِ�صَ وَاهُمْ �إلا مَنْ �أَ ْ َ ِيف كَثِ�ي�رٍ مِ���نْ َجن " َال خَ�ْر�يْ

ِ فَ�سَوْفَ نُ�ؤْتِيهِ �أَجْرًا عَظِيمًا ".  اتِ َّهللا ا�سِ وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ ابْتِغَاءَ مَرْ�ضَ النَّ
 فال�ص�ل�اح كل ال�صلاح في لاأمر بالعروف والنهي عن المنكر. ولي�س كما هو متوهم 
في الذه���ن، �أن���ه خا�ص بالأمور التعبدي���ة فقط لي�س هذا المق�صد، ولك���ن ت�صلح لاأر�ض 
ب�إ�ص�ل�اح م���ا فيها من جميع المج���الات و�شتى الفن���ون و�سائر لاأم���ور. ادع �إلى المعروف 
بحي���ث لا يخال���ف ما �ش���رع الله تعالى و�أمر، ف�ل�ا يكون في���ه ظلما �أو اعت���داء. فدعوي 
لاإ�صلاح بين النا�س بالظلم لأحدهم وه�ضم حقه و�إهمال ما له، من الظلم البين، لي�س 
في���ه �إ�صلاحا، بل �صاحبه عل���ى خطر عظيم، �إذ �أنه وَكَلَ نف�س���ه في ق�ضاء �شئون النا�س 
والحك���م بينهم وتلك منزلة لا يقدرها كل �أحد، فلينظ���ر نف�سه وحاله قبل �أن ينزع حقا 
ويعطي���ه لاآخ���ر، وليعلم �أنه م�سئول عن حكمه وقوله، فالأم���ر لي�س عبثا، وحقوق النا�س 
لا ت�ضي���ع �أب���دًا �سدى، �أن لم ت�ؤخ���ذ في الدنيا، فهناك يوم �آخر ت�س�ت�رد فيه . ال�شاهد �أن 
هذا الم�صلح يجب �أن تتوفر فيه �شروط معينة حتى يكون �أهلا لأن يق�ضي بين النا�س في 

نزاعاتهم وم�شكلاتهم.
وحينئذ يتبن �أن قيمة الحرية الداعية �إلى ال�سمو والعلو لا �إلى ال�سفول والانحطاط، 
ك����أي قيمة تحتاج �إلى رعاي���ة وعناية. وهي داخلة فيما �سبق م���ن لاأمر والنهي ب�أن تدع 
النا����س �أن يكون���وا �أح���رارا، ف�ل�ا عبودي���ة �إلا لله تعالى وح���ده. وتنهاهم ع���ن الخذلان 
والانحط���اط والتردي في الفكر والنظر وانظر �إلى تعلي���م النبي  لابن عبا�س، وهو طفل 
�صغ�ي�ر، يقول له " يا غ�ل�ام، �إني �أعلمك كلماتٍ: احفظ الله يحفظك، احفظ الله تجده 
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تجاهك، �إذا �س�ألتَ فا�س�أل الله، و�إذا ا�ستعنت فا�ستعن بالله، واعلم �أن لاأمة لو اجتمعت 
عل���ى �أن ينفعـ���وك ب�ش���يءٍ لم ينفعوك �إلا ب�شيءٍ ق���د كتبه الله ل���ك، و�إن اجتمعوا على �أن 
ت ال�صحف ".  ي�ضروك ب�شيءٍ لم ي�ضروك �إلا ب�شيءٍ قد كتبه الله عليك، رُفعت لاأقلام، وجفَّ
يعلم���ه �أن ما �أ�صابه لم يك���ن ليخطئه، وما �أخط�أه لم يك���ن لي�صيبه فين�شرح �صدره 
ويطمئ���ن قلبه وهو في كل ذلك معلق بالله تعالى النافع ال�ضار. فالعباد كلهم مخلوقين، 
ول���ن يقدر �أحدهم منهم �أن ي�صيبه بمنفعة �أو م�ضرة �إلا ب�إذن الله فليج�أه ذلك �إلى الله 
وح���د، م���ع ح�سن لاأداء والمعامل���ة للنا�س. فيخاف من الله وح���ده فيحبه هو وحده تمام 
الحب فلا �شيء �أحب في قلبه من ذكر ا�سمه، والتعلق ب�أ�سباب و�صاله فلو انقلبت الدنيا 
كله���ا لا ي�ضره ذلك، �إذ هو معه مال���ك الدنيا فمن عليه!!  فلم يقلق وي�ضطرب �إذا. معه 
الذي لا يغفل ولا ينام. علم �أنه هو الذي رباه في جميع �أحواله و�أموره بجميع نعمه تعالى، 
وه���و ال���ذي يرزقه. وهو الذي �أحياه، وهو وحده تعالى ال���ذي �سيميته ثم علم �أن الجميع 
تح���ت قب�ضته. فالخلق جميعهم مقهورين تحت ت�صرفه و�إرادته، هو وحده لا غيره . ثم 
عل���م �أنه لا ي�ستطيع �أحد �أن يجلب لأح���د نفعا �أو يك�شف عنه �ضرا �إلا ب�إذنه وم�شيئته هو 

وحده لا �شريك له. 
يجعله ذل���ك متوا�ضعا، كريق الخلق، لا يتكبر على �أحد �أو يت�سلط عليه، �أو ي�ستخف 
به فيعلم �أن لكل نف�س لها رزقها و�أجلها الذي قدر لها فيطمئن ويح�سن في طلبه ويجمل 
في���ه. بتوا�ض���ع ولك���ن كذلك بعزة نف����س لا يهين نف�س���ه، وكذلك لا يجعلها ف���وق النا�س، 

فيتكبر ويطغى
�أن ه���ذ لاأم���ر والنهي هو من حق الم���رء على �أخيه. في�ؤديه رحمة ب���ه و�إ�شفاقا عليه 
حر�ص���ا على �إع�ل�اء المجتمع ككل ورفعة ��شأن���ه وهذا الحق لو منع���ه لأدى لف�ساد كبير . 
ومن���ه �أن يفعله ابتغاء ر�ض���ا النا�س فيبدل بقدر ما يريدون، لأج���ل �أن يكونوا م�سرورين 
ب���ه �أو يح�سن حال �إح�سانهم، وي�سيء ح���ال �إ�ساءتهم. وفي لاأثر" لا تكونوا �إمعة، تقولون 
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�إن �أح�س���ن النا�س �أح�سنا، و�إن ظلموا ظلمنا، ولكن وطنوا �أنف�سكم، �إن �أح�سن النا�س �أن 
تح�سنوا و�إن �أ�ساءوا فلا تظلموا ". 

وهكذا المرء يوطن نف�سه، فلا يقول �أنا مع النا�س، �إن �أح�سنوا �أح�سنت. و�إن �أ�ساءوا 
�أ�س�أت. ولكن يكون ذا منهج وا�ضح، يتبع فيه قيمه ومبادئه فيكون معياره في المعاملة مع 
النا����س، بل في كل �شيء الح���ق وال�صواب فلا يعامل غيره بمنه���ج ردة الفعل. �إن تعطي 
�أعط���ى، و�إن تمنع �أمنع هذا خلق �سيء �ضعيف يوه���ن القلب، وي�ضعف العزيمة، ويجعل 
لاأ�شي���اء عنده لي�ست خال�ص���ة لوجه الله، فيكون وجهته هنا، النا����س وما ير�ضيهم وما 
ي�سخطهم وهكذا �إن �أر�ضوني �أر�ضيهم. وهكذا فهو يرد فعلهم بفعل م�شابه له، �أو قريب 
منه. ولكن عليه �أن يعلق قلبه بالله، فيفعل جميع �أموره ويجعلها خال�صة لوجه هو تعالى، 
يَايَ  ْ تِي وَنُ�سُكِي وََحم َال فينتظر الجزاء من الله تعالى لا من النا�س قال تعالى " قُلْ �إن �صَ

ُ�سْلِمِيَن ".  لُ ْملا ِيَن )162( َال �شَرِيكَ لَهُ وَبِذَلِكَ �أُمِرْتُ وَ�أَنَا �أَوَّ ِ رَبِّ الْعَاَمل َّهِلل اتِي  َ وََمم
حينما يفعل كل �أمره يجعله لله تعالى خال�صا، فلا ينتظر من �أحد جزاءً �أو �شكورا. 
في�ستري���ح ويطمئن، من �صرف تعلق القل���ب للنا�س، وانتظار جوابهم وردهم و�إح�سانهم 
ث���م يكون تابعا له���م لما ير�ضون �أو ي�سخط���ون، فيغير ويحول، ويتع���ب نف�سه. وي�أخذ من 
جه���ده وطاقاته. ثم لن ير�ضى �أح���د. لذلك فليوطن نف�سه، وليكن ذا منهج خا�ص معبر 
عن���ه هو، مبرز �شخ�صيته هو، فيوطن نف�سه بالإح�س���ان، لأن الله �أمره بذلك، فهو متبع 
لم���ا �أم���ره. فير�ضى تعالى عليه وير�ضى عنه النا�س. ويمتن���ع عن لاإ�ساءة، لأن ذلك مما 
لا يحب���ه الله تعالى، ب���ل هو مما يغ�ضبه. فينتهي التزاما بترك ما نهى الله عنه. فيورثه 
تع���الى الر�ضا عنه والراح���ة في قلبه، ثم يُر�ضى عنه الملائك���ة في ال�سماء فتحبه فتدعو 
ل���ه، وال�صالح�ي�ن في لاأر�ض يخ�صون���ه بدعواهم . بل ذكر في ذل���ك �أن الدواب ت�ستغفر 
ل���ه ففي الحديث ق���ال % "و�إن العالم لي�ستغفر له من في ال�سم���اوات ومن في لاأر�ض، 
حت���ى الحيتان في ج���وف الماء" فيورث���ك كل ذلك �أن توطن نف�سك عل���ى في فعل الخير، 
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فتك���ون مب���ادرا به دائمًا و�أبدًا، لا تنتظ���ر قول �أحد �أو فعله. لا تعامل���ه كذلك بمبد�أ ردة 
الفع���ل، فيكون فعلك، تبعً���ا لفعله، فك�أنه نتيج���ة و�أثر له. ولكن اعلم �أن���ه لي�س الموا�صل 
ا  بالمكاف���ئ، �إنما الوا�صل م���ن �إذا قطعته رحمه و�صلها. هذا الوا�ص���ل على الحقيقة، �أمَّ
لاأول ف����إن يج���ازي فعًال بفعلا، و�أمرا ب�أمرا. فيكون وِ�صال���ه جزاء وردّا �أما لاآخر الذي 
قطعت���ه رحمه، فه���و الذي الوا�صل عل���ى الحقيقة، لأنه ي�صل حبال ال���ود المقطوعة، هو 
ا �إلى بع����ض. فتجعل المرء مبادرا �إيجابيا فعّالا في  ال���ذي يلحم هذا القطع ويجمعه بع�ضً
نف�سه ومجتمعه، لا ينتظر بل ي�سارع. كما قال تعال عنهم "�أولئك ي�سارعون في الخيرات 
وه���م لها �سابقون" فهو ي�س���ارع م�سارعة �شديدة �إلى فعل الخير، وه���و �سبّاق �إلى ذلك، 
لا ي�ت�رك موط���ن فيه النفع والخير �إلا �أت���اه، ولا موطن يذم في���ه �إلا ابتعد عنه وتحا�شاه 
لا ينظ���ر �إلى فع���ل ه���ذا وفعل ذاك. بل ينظ���ر �إلى العمل وثوابه، و�أن���ه يقدمه �إلى الرب 
تع���الى، فلم���اذا يلتفت! ولأجل من! وذلك يجعله ذا �أثر فيم���ن حوله، ذا ب�صمة في بيئته 
ومحيط���ه. ويعم���ل ذلك من �أج���ل ر�ضا الله تعالى يفعل وهو يعل���م قول النبي %"خير 
النا����س �أنفعه���م للنا����س". والنف���ع، كلمة عام���ة جامعة ت�شم���ل كل ما يفي���د لاإن�سان في 
�شئ���ون حياتهم و�سائ���ر �أمورهم . وي�ؤدي ذلك �صابرا محت�سبا لقوله تعالى " وا�برص وما 
�ص�ب�رك �إلا بالله". وقوله " وا�برص على ما �أ�صاب���ك �أن ذلك من عزم لاأمور". في�برص 
�ابرص جميلا لله تعالى، لا لأجل �أحد. والله تعالى يختبر النا�س فيقول لهم " �أت�برصون 
"    �أي �أت�برصون على ما تلاقون م���ن �أذى ممن حولكم من النا�س،  وك���ان رب���ك ب�صيرا
مم���ا تلاقون من عنتهم وظلمهم . وكان ربكم ب�ص�ي�ار بكم خبير ب�أعمالكم وما تفعلون 
. لذل���ك يطمئن���ه ربه، ويقول لا تلتفت �إني عليم ب���ك وبحالك، خبير بما يفعل ويكاد من 
�أجلك، محيط بكل �شيء علما. فا�برص على ذلك، ف�إن عاقبتي �أنفع لك والزم نف�سك ولا 
تلتف���ت هنا وهناك، فتن�س���ي وجهتك، وت�ضيع نف�سك ثم �أن قانونك في هذا " من اهتدى 
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ف�إنم���ا يهتدي لنف�سه ومن �ضل ف�إنم���ا ي�ضل عليها ولاتزر وازرة وزر �أخرى " وقوله " من 
عمل �صالحا فلنف�سه ومن �أ�ساء فعليها وما ربك بظلام للعبيد". 

هكذا تعامل مع كل القيم، فهي وقودك الدافع بك حيث يجدر �أن تكون. ثم تتخذها 
و�سيلة تبلغ بها ر�ضا ربك ور�ضوانه لتفوز بنف�سك، فلا ت�ضيعها بين قول هذا وقول ذاك. 
�أو ر�أيه �أو فعله. فلا يكون مقيا�سك النا�س، ولا معيارك ردة �أفعالهم تجاهك ولكن اجعل 
منهجك لاأول في كل �أمر حياتك هو بلوغ ر�ضا ربك تبارك وتعالى ومن القيم التي ذكرنا 

وتكلمنا عنها، هي الحرية الهادفة المحفزة للمرء على كل جميل وح�سن. 
وقب���ل �أن �أختم هذا الحوار، كان لابد من لاإ�ش���ارة �إلى مفهوم �آخر م�ستلزم لمفهوم 
الحري���ة وهو "المعار�ض���ة والخلاف". وهي ظاه���رة طبيعية غير منك���رة وهي حق نابع 
م���ن حق الحرية لاأول ولكن كان لابد له���ا من �شروط تقيدها فلي�س لاأمر هكذا يمار�س 
ب�ل�ا قانون �أو �ضابط فيكون هدفه لاأ�سا�سي، وهو �إع�ل�اء كلمة الحق، وتبين وجه الخلل 
والق�ص���ور، لا ق�ص���د للإف�ساد، ولكن من �أجل �إي�ضاح وج���ه ال�صواب والحق وتحقيق ما 
ينف���ع لاأمة والمجتمع، ويكون ذل���ك اندفاعا من باب لاإ�ص�ل�اح والعمل بمقت�ضى الحق. 
ويك���ون مرجعيته في ذلك كله، هو قانون الله تعالى و�شرع���ه. فالمعار�ضة حينئذ لا تكون 
معول هدم بل من �أجل الت�شييد ولاإ�صلاح والنفع، فهي لي�ست انت�صارا لحظوظ النف�س 
واله���وى وال�شهوات، ولكن انت�صارا للم�صلحة الراجح���ة دائمًا فيكون ذلك كله من باب 
جلب الم�صلح���ة ودرء المف�سدة وكما قال الم�صلحون في ق�صة �أ�صحاب ال�سبت، ـ.." قالوا 

معذرة �إلى ربكم ولعلهم يتقون ". 
لاإن�سان خلق حرا فله حق التفكير والاعتقاد من غير �أن يلزمه �أحد ب�شيء وح�سابه 
عل���ى ربه. ولكن يجب الحر�ص على الت���زام الحدود العامة وال�شرائع ال�سماوية. وكذلك 
على المرء في خ�ضم كل هذا �أن يتفهم ق�ضية الخلاف، وهي هامة جدًا في فهم اختلافات 
الب�شر وت�أ�صيلاتهم. ثم عليه �أن يحترم لاآخرين، و�إن خالفوه في الفكر والر�أي والعقيدة 
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ف�ل�ا ي�سخ���ر ولا يهزئ، ولايعادي. بل علي���ه بالمعاملة الح�سنة الجميل���ة، كما قال تعال " 
وقولوا للنا�س ح�سنا ". 

الخ�ل�اف في الدني���ا منهج طبيعي، فلكل ف���رد �أرائه وقناعاته. وم���ن حقهم التعبير 
عن �أرائهم بوجه لا ي�ؤذي �أو ي�ضر �أحدا، �أو منهجا �أو عقيدة و�شرعا. للنا�س حريتهم في 
اعتق���اد ماي�شاءون، ولكن ه���ذا لا يعني عدم التبين لهم، و�إي�ضاح الخير و�سبله بالحكمة 
والموعظ���ة الح�سن���ة والله يق�ضي بينهم ي���وم القيامة. قال تعالى "ف����إن كذبوك فقل لي 

عملي ولكم عملكم �أنتم بريئون ما �أعمل و�أنا برئ مما تعملون " 
ثم لا يعقل �أبدًا �أن تكون هناك حرية للف�ساد والهلاك، ون�شر الفتن وزعزعة الثوابت 

وهدم الم�سلمات هذا حرية تدمير وهلاك. ولي�س هناك من عاقل يقول بها. 
كلم���ة �أخيرة لابد منه���ا، لا حرية للمرء على وجه الحقيق���ة �إلا في اتباعه منهج من 
خلق���ه ورزق���ه، و�أتي بها، ورباه على عين���ه و�أح�سن �صورته، ورزقه م���ن حيث لا يحت�سب 
فه���و تعالى الذي رزقه نعمة الاختيار والحري���ة، وما ذاك �إلا ليختار ربه وخالقه ب�إرادته 
الح���رة بعقل���ه في�ؤوب �إليه مختارا في�شكر نعمه لا �أن يكفر ف�ضله وعطائه. فلا يقول كما 
ق���ال قارون لقومه "�إنما �أوتيته على علم عن���دي". �أو كما حاور ه�ؤلاء لاأقوام �أنبيائهم، 
فقال���وا له���م " فلما جاءتهم ر�سلهم بالبينات فرحوا بما عندهم من العلم وحاق بهم ما 
كانوا به ي�ستهز�ؤون " �أو كالإن�سان في كفره نعم ربه عليه قال تعالى " ف�إذا م�س لاإن�سان 
�ض���ر دعان���ا ثم �إذا خولناه نعم���ة من عندنا قال �إنما �أوتيته عل���ى علم بل هي فتنة ولكن 
�أكثره���م لا يعلم���ون ". فيظ���ن �أن ما عنده من الخ�ي�ر مما �أعطاه الله تع���الى، من عند 
نف�س���ه، و�أن���ه حقيق به، وجدير بمثل ذلك �أن يكون معه. ون�س���ى �أن كل ما عنده من عند 
الله تع���الى، ويجه���ل �أن كل هذا عطاء الله تعالى وتوفيق���ه فالاختيار والحرية في الدنيا 
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للابت�ل�اء والاختبار، ليلاقي نتيجة ذلك في لاآخ���رة، �إن خيًرا فخير، و�إن غير ذلك فلا 
يلوم غير نف�سه. 

ق���ال تعالى "قل يا قوم اعملوا على مكانتك���م �إني عامل ف�سوف تعملون من تكون له 
عاقبة الدار �إنه لا يفلح الظالمون" 

لكل وجهة هو موليه���ا، وطريقة هو قا�صدها ومبتغييها . فلنع�ش هذه الحياة �أحرار 
م���ن كل ذل و�س���وء وم�سبة . �أحرارا م���ن كل ما ينق�صنا، وي�ؤذينا، ويعك���ر �صفو حياتنا. 
�أحرارا ب�إيماننا وتقوانا وقيمنا ومبادئنا ومعرفتنا وعلمنا فنكت�سب من قيم حياتنا قيمة 
حريتنا، ونعلو بها فوق �سماء الدنيا معلنين، �أننا �أحرار كما ولدتنا �أمهاتنا وكما خلقنا �إلهنا. 
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نظرة مقربة بين الإدراك. والتغافل

حينم���ا تجتم���ع عل���ى كاهل���ك الهم���وم ويَ���كِلُ �ساع���دك بالأحم���ال، وتف���وز حياتك 
بالم�صاع���ب، وتفق���د دائمًا ما �أن���ت ظان �أنه احتياج���ك يوم �أن يت�سلل ذل���ك �إلى قاعك 
لاأق�ص���ى، ويتر�سب فيه كل م���ا ي�شل حركتك ويقيد تنقلك فتتحم���ل �أعباءً فوق �أعبائك 
حينم���ا يتخلى عن���ك كل �أحد، فتنظر فترى الطرق خالي���ة والمحادثات معدومة . حينما 
تفق���د الكلم���ات معانيها، وتخرج من حقيقتها، وتتجرد م���ن ظاهرها وباطنها فلا تعدو 
�س���وى حروف جامدة جمع���ت وت�شابكت لتعطي معنى نحوي مفي���د، فاجتمع فيها طرفا 
الجمل���ة اجتماعً���ا مجازيً���ا، وتنا�سبً���ا تنا�سب���ا بلاغيا، فتق���ف بين يدي الجمل���ة معربا 
لحدوده���ا، ب�صرف النظر عمن �أعربها غير �أن المع���رب الحقيقي لهاهو الذي �أخرجها 
من �أح�شائه فجمعها في قلبه ون�سج عليها خيوط �آماله وطموح نف�سه فلم يبق �إلا �أن ينطق 
بها ل�سانه فهي جردت من كل ذلك، حتى �أ�صبحت خاوية جرداء من �أي معنى حقيقي، 
فه���ي عن���د – �صاحبنا – لفظ �أتم فائ���د، يح�سن ال�سكوت عليه���ا. ولكنها عند �صاحبنا 
لاآخر، ما �أتمت فائدة ولاح�سن ال�سكوت عليها، بل هي ناق�صة عوراء، لا تدل على �شيء 
لا تحمل �إلا قوًال �صامتا. وهل ي�ستطيع �أن يعرب الكلمة �إلا قائلها! ف�أما هذا فيعرب لفظ 

جامدا لا حياة له، و�أما لاآخر فيُعْرُب حيوات ويبين جنات و�أنهارًا وجحيما ونيران!
حينم���ا لا تع���دو الحياة غير قرار �أو لحظة �أو كلمة، حينم���ا ي�صبح كل �شيء روتيني 
محف���وظ، غ�ي�ر �أنك تعي���ده وتنظر �إليه كل يوم م���ع تعديل ب�سيط، فما ه���و �إلا تكرار، �أو 
لعل���ك �أن تقول هو عملية تدوير، ولكنه���ا عملية تدوير متوقعة، ك�أنك على دراية بالنمط 

وكيفية الم�ضي. 
حينم���ا ي�صبح عالمك الداخلي مَلِ���يءٌ بال�ضجيج معج بالبلاي���ا، جامع للتناق�ضات، 
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�شارح معنى لاألم بكل معنى تتخيله وبكل و�صف ت�ستطيع �إدراكه في�صبح ظاهرًا للمعنى 
العام، �ضبابيًا لطرحه في ق�ضية واحدة تقدر على نقا�شها �أو تحليلها، بل حتى م�سايرتها بالفكر. 

حينما تفرد بك البلايا فتذكر قول �أبي الطيب: 
فكيــف و�صلــت �أنت من الزحام  �أبنــت الدهـــر عندي كل بنت	
مكـــان لل�سيــــوف ولا ال�سهـــــــام  جــرحـــت مجرحًا لم يبق فيه	
خلا�ص الخمر من ن�سج الفِدام  و�ضاقت خطة فخل�صت منها 	
وودعــــت البـــــلاد بــــــــلا �سلام وفــارقت الحبيـــب بــــلا وداع	

حت���ى ي�صب���ح بينك وب�ي�ن الخط���وب ودادٌ، ك�أنك تعانقه���ا عناق المح���ب وت�ستقبلها 
ا�ستقب���ال الف���اتح المنت�صر، وتغذيها من نف�سك وتر�ضعها م���ن دمك ف�صار انتقالها بين 
�أع�ضائ���ك، و�أثرها قابع في �أعم���اق �أعماقك. ثم تن�شئ رابطة م���ن لاألفة غريبة، ت�ألف 
فيه���ا م���ا ينفر منه النا�س ويهرب���ون عنه، وتنفر �أنت مما هم �إلي���ه ركنوا وتجال�سوا، ثم 
ت�شت���د تلك الموا�صل���ة فتغذي من �أر�ض قلب���ك وتروي بماء عينك، فتتخ���ذ لها م�أوى من 
الفك���ر، تن�أى في���ه عن كل �شيء �إلا �أن���ت، فت�أويها ويعد �إيواءً مختلفًا ع���ن لاإيواء لاأول، 
�إذ ت�أخ���ذ نف�س���ك بالدفاع عنها وحمايتها، و�إحكام الغل���ق عليها حتى لا ت�ؤذي من برودة 
قار�س���ة، وتفت���ح لها جناحا الخافقان، خافقي قلبك �أن���ت حتى لا تموت خ�شية الاختناق 
و�أن���ت في كلٍ لا تتركه���ا في حمّارة الفيح ال�شديد، بل ت�أويه���ا �إلى ما ت�ستظل به من لهيب 
الهاج���رة و�سعاره���ا، ف�أ�صبحت منك و�إلي���ك. منك، من القرب حي���ث لام�ست باطنك، 
وتملك���ت بمو�ضعها من منبع ال�شعور لديك . و�إليك، حيث مردّ الظاهر من لاأفعال �إنما 

هو �ضرب من �أثرها وحالة تدل عليها. 
وما �أجمل قول المعري في و�صف ذلك. 

ك�أنــــــي �ــــصرت �أمنحها الودادا وهـــــونت الخطوب على حتى 	
وكيــــف تناكـــــــر لاأر�ض القتادا �أ�أنكــــرها ومنبتهـــا   ف�ــــؤادي	
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حينما تنظر للأ�شياء نظرة واحدة ثم تعممها على كل �شيء حولك، ك�أنها نابعة من 
عقل �أحادي الجانب لا يرى �إلا نف�سه وفقط، وذاته العليا فح�سب، فلا يدرك لاأ�شياء �إلا 
بمعي���ار واحد، ثم يغفل عن باقي الجوانب لاأخ���رى، �أو يتغافل عنها محاولا محوها من 
�أم���ام ناظرك , لتعطي نف�سك �إيهامًا نف�سيًا ب�إنعدامه���ا �أو بخواء �أثرها. فتظن �ساعتها 
�أن���ك �صاح���ب الحق المطلق �أو النظري���ة لاأكثر قابلية لملائمة الواقع. ه���ذا ما ي�ستدعيه 
خيال���ك ويقوي���ه ت�صورك للأم���ور، الذي ي�صب���ح �شيئًا ف�شيئً���ا قناعة ثابت���ة لديك هذه 
القناع���ة التي تحولت بطريق���ة ما �إلى ت�صديق �ضروري، ه���ذا الت�صديق الذي لا يحمل 
من ال�صدق �إلا لفظة وحروفه، �أو لعلك تقول هو نوع من ال�صدق مموه بكثير من الزيف 
والخ���داع، حتى فقد معنى ال�صدق ومفهومه ناهيك �أ�ًالص عما �إذا كانت هناك مطابقة 

له في الواقع ولو ب�شيء ي�سير. 
كي���ف يتم الت�صور لدي���ك وكيف يتحقق في�أخذ مو�ضع التنفيذ. ثم لم تت�صور لاأمور 
ب�ش���كل مع�ي�ن وب�إط���ار مخ�صو�ص، وما ه���ي دلالة لاألف���اظ وت�أثيرها علي���ك الت�صور له 
مناح���ي كثيرة يت�ش���كل بها، فمنها، مفهوم ال���دلالات اللفظية وال���دلالات الج�سدية، ثم 
قب���ل ذلك المعرفة ال�شخ�صية للفرد وما ثبت ور�س���خ في عقله من علوم وكيف �أثرت تلك 
الن��شأة على حياته، وعلاقاته مع النا�س، و�أنماط نموه في مراحل حياته المختلفة. فتجد 
اخت�ل�اف الت�ص���ورات لل�شيء الواحد، كل ي���راه من وجهة محددة، م���ع �أن ال�شيء واحد 
في الحقيق���ة، فم���ا ر�آها هكذا �إلا لإختلاف الباطن لدي���ه، والمخزون الداخلي من الفكر 
والثقاف���ة والمعرف���ة وهذا يختل���ف بطبيعة الحال م���ن �شخ�ص لآخر، لاخت�ل�اف العقول 
ولاأفه���ام وك�أن���ه يتعدد بتعدد الخلفي���ات، ولي�س الحديث عن الت�ص���ور ال�ضروري الذي 
يمكن �أن نقربه للفهم "بالفطرة" �أو الت�صور البدائي لحقائق لاأ�شياء، فلن يختلف �أحد 
مث�ًا�لً على ت�ص���ور لاأ�سد كيف يكون �شكل���ه، �أو الحمام كيف يطير في الج���و، �أو ال�سمك 
كي���ف ي�سبح في الم���اء، هذا ت�صور �ضروري لا يختلف عليه ولا حاجة �أ�ًالص للحديث عنه، 
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ولكن نذكره لنخرجه من مفهوم الت�صور المق�صود، الذي يختلف فيه �أنا�س كثيرين وهو 
�شيء واحد. 

ث���م كيف يتطور هذا الت�ص���ور لي�صبح ت�صديق �ضروري لديه، فحقيقة تطوره يكمن 
في �أن تت�ص���ور ال�شيء وتدركه �إدراكا تام���ا، لي�أخذك بعد ذلك �إلى حيز القناعة الذاتية 
والت�صدي���ق النف�سي ولاإيمان المطلق الذي لاي�ساوره �شك ولا يتطرق �إليه ظن. فت�ؤمن به 
ك�أن���ه حقيق���ة من الحقائق الثابتة الت���ي لا محي�ص عنها �إلا بالاع�ت�ارف بها والنوامي�س 
الوا�ضح���ة الت���ي لا تمل���ك �أمامه���ا �إلا بالإقرار ب�صحته���ا لتدخل بعد ذل���ك في طور من 
المنافح���ة والمجادل���ة عما ت�ؤمن ب���ه وتعتقد فيه، لتع���ادي كل من يرى عك�س م���ا ر�أيت �أو 
خالفك فيه، فهو في نظرك مخالف لما �أنت تراه �أنه هو الحق وال�صواب فغالب كثير من 
لاأم���ور هك���ذا ين��شأ من الت�صور الذي لا يطابق المعنى الم���راد �أو الحقيقة المتبعة، فيكون 
الت�صور لي�س للأمر ذاته، ولكنه للنف�س المت�صورة مُعَلِقٌ عليها كل دواخلها، فين��شأ ت�صور 
�شخ�ص���ي ذاتي لل�شخ����ص نف�سه، لا للمو�ضوع نف�سه. فيكون ت�ص���ورا ذاتيا لا مو�ضوعيا، 
�أو لعل���ك تقول �إنه ت�صور مو�ضوع���ي بر�ؤية ذاتية، ومن هنا تتعد الر�ؤي وتنف�صل. و�أنا لا 
�أتكلم عن �صحة هذا الت�صور من عدمه، �أو ما هي منابع الت�صور ال�سليمة؟ �أو كيف يتم 
الت�صدي���ق لكيفية تب�ي�ن �صحته من عدمه؟ ف�أنا �أعمل على �إي���راد لاأمر متجردًا عن �أي 
ن�سبة، �أو �إلحاق له ب�أي و�سيلة كانت، و�إنما �أنظر فقط �إلى كيفية ت�شكله لدى الب�شر، ولم 
كان التحجر في الر�أي، والت�صلب في المذهب، �أيا ما كان، بغ�ض النظر عن كونه �صحيحًا 
�أم لا، وكذل���ك بغ����ض النظر عما هل الت�صلب في هذا الموقف �صحيح �أم لا، �أو �أي موقف 
دفاع ت�أخذه للمحاجة عما ترى، ل�ست ب�صدد ذلك كله، و�إنما في النظر �إلى الطور لاأول 

من ت�شكل كل ذلك في النف�س الب�شرية. 
ث���م �إن روافد نم���وه في النف�س تتعدد لتت�شكل بهذا النوع من الو�ضوح، ثم �أنها كذلك 
تختلف باخت�ل�اف حالات ال�شعور المتغايرة لدى لاإن�سان م���ن ال�سرور والغ�ضب والحزن 
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والي�أ����س , وهكذا فكل حالة تلب�س لها النف�س لبا�سًا مختلفًا غير لاأول . فهي تعك�س هذا 
الن���وع من ال�شع���ور على الق�ضية المطروحة �أمامها، فت�صي���غ لاأمر بثوب عاطفي مُ�شْرَب 
بحال���ة النف�س ذاتها �س���رورا وفرحا �أم ت�شائما وحزنا �أم ر�ضا وقبولا �أم اعتقادا وتدينا، 
�أو جامع���ة لأبعا�ض ه�ؤلاء ب�صورة معينة فت�صور لاإن�سان الحزين المت�ألم عن الحياة وما 
ه���ي، لي����س كت�صور لاإن�سان الف���رح والم�سرور الذي ينظ���ر �إلى لاأمور ب�سع���ادة و�إ�شراق 
وقب���ول. وت�صور ه���ذا �أو ذاك لا يغني ع���ن الت�صور لاأ�صلي الحقيق���ي، الذي هو طبيعة 
ا باختلاف لاأفهام واختلاف التنا�سب بين  ال�شيء وماهيته ومادته. وكذلك تختلف �أي�ضً
الدلالات المختلفة بمفهومها بين دلالات لفظية ومعنوية وج�سدية، وبين هذا وذلك ت�ضيع 
ا من الحقائق التي لا يمكن تداركها �أو فهمها، وقد �أح�سن �أحدهم حين  عن البع�ض بع�ضً

قال "بين منطوق لم يق�صد، ومق�صود لم ينطق، ت�ضيع الكثير من المحبة" .
ويك���ون لاإدراك �أ�سا�سً���ا من �أ�سا�سيات���ه لاأولى، ومبدءًا من مبادئ���ه لاأولية التي لا 
غنى لأي فرد عنها، لكي ي�ستطيع �أن يقوم بعمليتي الت�صديق �أو الت�صور، بل �أي �شيء في 
حياته يجب �أن يكون م�صاحبا له بنوع من لاإدراك قل �أو كثر، فلابد �أوًال �أن يكون هناك 
�إدراك���ا. �إدراك لأي �ش���يء، فالإدراك هنا هو اللبنة لاأولى لذلك البناء بل هو في لاأ�صل 
مم���ا يتميز به لاإن�سان عن غيره من الكائن���ات. فَمُيز لاإن�سان بالت�صور ثم بالت�صديق، 
وم���ن قبلهم���ا بالإدراك فه���ي �أداة حياته ومعين���ة وجوده في هذه الدني���ا، وكانت �آلته في 
ذل���ك الج���وارح و�أع�ضاء الح�س وال�شع���ور ولاإدراك، ومن ذل���ك �إدراك لاإن�سان بالمكان 
والزم���ان والنا����س �إلى �آخره فالإن�سان يدرك �أين هو؟ في �أي مكان؟ وفي �أي زمن يعي�ش؟ 
ومن هم النا�س في زمانه وم�صطلحات قومه التي ي�ألفها منهم، �أو التي اعتاد �سماعها، 
ث���م يزداد في لاإدراك رويدًا رويدًا حتى يدرك نف�سه وحقيقة وجوده، ولماذا هو مخلوق؟ 
ولأي غاي���ة؟ وما الحكمة من ذلك كله؟ ث���م يت�شعب �إدراكه في العلوم والفنون و�أق�سامها 

وتفرعاتها ويدرك من الحقائق الكثير والكثير. 
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ولك���ن الم�شكل���ة تكمن في �ضعف هذا لاإدراك، حيث يعي����ش المرء حياته هكذا فيحيا 
حي���اة طويل���ة لي�س له من �إدراكه فيها �إلا البديه���ي الم�سلم من الحقائق وهذا يدلك على 
�أن لاإدراك ملك���ة تمي���ل �إلى الازدي���اد �أو ال�ضع���ف. فت�ضعف عند بع�ضه���م حتى لا يكاد 
يك���ون �أثره���ا وا�ضحا، وم���ا ذاك �إلا �أنه لم يعمله���ا حيث توجب �إعماله���ا، فتركها حتى 
كل���ت و�ضعف���ت . وما لاإدراك �إلا ملكة تزيد بالعلم والمعرف���ة والاطلاع والتفكر والت�أمل، 
كل ه���ذا ي����ؤدي �إلى زيادة لاإدراك لدي���ه حتى ي�صل �إلى الم�ستوى المطل���وب لتمام الفهم 
والوعي لينت�سب بعد ذلك �إلى �صفات الح�صافة والذكاء والر�أي، فيقال ذا لُب، ذا عقل، 
وحكيم، كل هذا ن�سبة �إلى ما زاد فيه من �إدراكه لتلك ال�صفة نف�سها، حتى رُمي بال�صفة 
وات�ص���ف بها، ف�صار �صاحبها والمتخلق بها، لإدراكه له���ا على حقيقتها، ثم تزوده منها 

المقدار لاأعلى، فكان هو تج�سيدا لها ولحقيقتها. 
والثاني هو زيادة لاإدراك، فتعلم كثيًرا من لاأ�شياء التي كانت تدفعك �إلى مناه�ضة 
كثيًرا مما كنت تقبله وت�ؤيده، فيتغير عندك ويتحول من �شيء مقبول لا ب�أ�س به �إلى �أمر 
�صعب تقبله وممار�سته وتدرك كثيًرا مما كان خافيا عليك من الحقائق ظاهرة �أمامك، 
ك�أن���ك تراه���ا ر�أى عين فترى الحياة وا�ضحة �أمام ناظ���رك، فتب�صر قيمتها الحقيقية . 
ث���م تنظر �إلى الموت نظرة ثاقبة مدققة وتعلم �أنك ولابد �شارب من ك�أ�سه، فيتذوق ذلك 
قلب���ك ثم يدركه عقل���ك بمعرفة واعية , ثم ترى النا�س فتنظ���ر �إليهم نظرة حقيقية في 
ت�صرفاته���م و�أفعالهم، ثم تنظر لنف�سك وللدنيا فتجد �أنك �ستعي�ش منكدًا حزينًا مثقل 
القل���ب بالأحزان تارة، لأنك عالم بما �سيحدث من خلال نمط تكراره، واعتياد حدوثه، 
ومراقبت���ك له كيف يزيد وكيف ينق�ص تبعًا لعوامل معين���ة تمامًا كالتجربة التي تعرف 
نتائجه���ا من خلال و�ض���ع عنا�صر معينة وجعل التجربة في بيئ���ة معينة لها حالة خا�صة 
وكل �ش���يء فيه���ا بقدر، لتخرج منه���ا في الغالب بنتيجة معلومة م�سبق���ة وهكذا –ولي�س 
ه���ذا معناه �أنك تدع���ي الغيب معاذ الله – فالعلم عند لاإن�س���ان في حالتنا هذه ينق�سم 
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�إلى �شطري���ن، علم يقيني، وعلم ظني .واليقين���ي هو علمك لما م�ضى وما �أنت فيه، و�أما 
الم�ستقب���ل ف�أن���ت لا تعلم عنه �شيء، ولك���ن �أنت فقط تبني �شيئً���ا في ذهنك م�ؤ�س�س على 

درا�سات و�أبحاث وتعقبات وتجارب ما�ضية.
ك����أن تق���ول مث�لً�ًاا لطالب ذكي متف���وق "ل���ه م�ستقبل م�ش���رق"، وتق���ول للآخر "�إن 
ا�ستم���رَرْت عل���ى �إهمالك وترك فرو�ض���ك المدر�سية �ستر�سب في امتح���ان العام"، تقول 
ه���ذا وفقً���ا لما هو متي�سر عندك من المعطيات، ولو ذهبت �إلى هذا القائل، و�س�ألته فقلت 
له "هل �أنت مت�أكد مما قلته لكلا الطالبين؟ وهل هذا حقا ما �سيقع لكليهما من النجاح 
لأحدهم���ا والف�شل للآخر؟" لن تخلوا �إجابته من �أن���ه لا يق�صد ما �سيحدث لهما ولكنه 

قال ذلك تو�سمًا فيهما، ولارتباط النجاح بفعل معين والف�شل كذلك بفعل معين. 
والده���ر كما هو معلوم ثلاث���ة �أيام، هي اليوم الذي �أنت في���ه، واليوم الما�ضي الذي 
غ���اب عن���ك، واليوم الق���ادم الذي لم يحن وقت ظه���وره بعد، ف�أنت عل���ى معرفة بالأول 
والثاني و�أما الثالث ف�أنت في جهل عما �سيحدث حقيقة فيه لا مجازًا، وقد �صدق القائل: 

و�أعلم ما في اليوم ولاأم�س قبله 	 ولكنني عن علم ما في غدٍ عم
فحينم���ا يق���ف الم���رء �أمام �أي حقيقة م���ا، فين�سبه���ا �إلى ماتنتمي �إليه م���ن العلوم، 
فيلحقها بق�سم تخ�ص�صها. ثم بعد يجري ما �أدركه منها على قلبه وعقله، بعد �أن يعمل 
فيه���ا كثيًرا من الت�أمل والنظر، ليت�ضح له من �أف���ق الغيب �شهب نيرة، ويرى من م�ستتر 
النف����س ما يعطيه �إدراكًا م�ضيئًا ور�سما مبينا ي�ستطيع �أن ي�سير به في حياته فيدرك من 
الحقائ���ق الكثير والكثير ولكن عل���ى حقيقتها بالفهم ال�صحيح، ثم ب�إعمال المنهج الذي 
ه���و عندي من �أهم ما يمك���ن في الر�سوخ العلمي والمعرفة اليقيني���ة، وهو منهج التذوق. 
فتت���ذوق كل �شيء تق���ر�أه، فتقبل بع�ضه وت�ست�سيغه، وترد �آخ���ر وترف�ضه. فتم�سي بين رد 
وقب���ول لا تقب���ل كل �شيء �أو ترف�ضه بل تك���ون �صاحب منهج، فيكون ل���كل م�س�ألة عندك 
ت�أ�صي���ل فكري وا�ضح، ومنهجية علمية متبعة وكل ذلك لي�س بال�سهولة المتوقعة، �إنما هو 
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م���ن ال�سهل الممتنع الذي يحتاج عم���رًا في القراءة والدرا�س���ة والبحث والتقفي ودلالات 
�أخ���رى. والمق�ص���ود من الك�ل�ام �أنه با�ستعمال م���ا �سبق يتبين لك مع���ادن كل �شيء على 
حقيقت���ه، فتثقب بنظرك باطنه وترى قاعه وانظر لقول النبي %، لأ�صحابه يومًا "لو 
تعلم���ون ما �أعل���م ل�ضحكتم قليًال ولبكيتم كثيًرا" وقد ب�ي�ن الله عز وجل كثيًرا من ذلك 
في كتاب���ه وبينه % في �سنته، وم���ع ذلك فالأمر لا يحتاج �إلى و�صف بل هو ظاهر للعين 

م�شاهد وا�ضح 
 وقد قال �أبو الطيب:

عمـــا م�ــضى فيهـــا وما يتوقع ت�صفو الحياة لجاهل �أو غافل 	
وي�سومها طالب المحال فتقنع ولمن يغالط في الحقائق نف�سـه 	

ا:   وقال �أي�ضً
و�أخو الجهالة في ال�شقاوة ينعم ذو العقل ي�شقى في النعيم بعقله   	

 ومن جميل قوله وروعة حديثه هذا البيت:
ومن �صعب الدنيا طويلا تقلبت 	 على عينيه حتى يرى �صدقها كذبًا

 وقد �أح�سن البارودي في ذكر هذا المعنى فقال: 
والدهــــر لا ينفـــــك ذا كـــــــدر 	 ولكن �صفــــوه بين الـــورى لمع 
ما �شان �أخلاقه حر�ص ولا طمع لو كــــان للمرء فكر في عواقبه	
من لم يزل بغرور العي�ش ينخدع وكيف يدرك ما في الغيب من حدث	
تمــــــــر و�أيــــــــــام لهــــا خــــدع ر و�أعمال 	 دهــــر يغر و�آمال ت�سُّ
ولي�س يعلــــم ما ي�أتي وما يدع ي�سعى الفتى لاأمور قد ت�ضر به	

وهكذا كلما تت�ضح للمرء الحقيقة كاملة لا ي�صفو له العي�ش ك�سابقه، وقد قال �أحدهم 
لذاتــــــه بادكـار الموت والهرم لا طيب للعي�ش ما دمت منغ�ص	
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وكلم���ا عا����ش لاإن�سان تاركًا خلف���ه كل الحقائق، م�ستدبرًا له���ا، م�ستقبلا ال�شهوات 
والملذات لن يقلق ولن يهتم فهو في غفلة عن كل �شيء، لأن ما �أمامه ي�شغله بقلبه وقالبه، 
فه���و معزول عما �س���واه �إلا ذاك لاأمر الذي هو فيه فهو مقبل علي���ه بكليته نا�سيا نتيجة 
�صنع���ه �أو نهايت���ه وعاقبته �إن عقله واقع تحت مخدر تلك اللذة، فهو لا يدرك ما �سواها، 
فتقل���ب له الحقائ���ق كما ي�شتهي، وتزين له لاأمور كما يرغ���ب. و�أما لاآخر ت�صبح لذاته 
ناق�ص���ة مكدرًا م�شوبة بما يقلق راحته وما يق����ض م�ضجعه ويفت ع�ضده، فتنغ�ص عليه 
معي�شت���ه حت���ى ي�صل به الحال �إلى �أنه ما يجد المتعة التي ك���ان يجدها في الطعام قبلا، 
�أو الم���ذاق ال���ذي كان يعجبه عند ال�ش���راب، لذلك تجد من �أدرك حقيق���ة الدنيا , رغب 
ع���ن كث�ي�ر مباحها وحلالها تورعًا وزه���دًا، ف�أدرك �أن ج�سده لن يحت���اج من الطعام �إلا 
ق���درًا معينً���ا، و�أن بهرجة وزخرفة المباني ه���ي لمن غفل عن حقيق���ة ووجودها. وهو مع 
ذل���ك لم يحرم �شيء مما �أحله الله على �أح���د، فتجده ينتهج ذلك المنهج لنف�سه، ويزيد 
ذلك عنده عندما تتعالى عنده الروح لاإيمانية والحالة الربانية فيدرك من غذاء الروح 
وح�ل�اوة لاإيم���ان في القلب، والعلو بحاجة الروح لاإيمانية ع���ن حاجة الج�سد الطبيعية 
المادية، فقنع بالقليل ور�ضى بالكفاف وارتفع ب�أخلاقه وحلق ب�أو�صافه في �سماء لاإيمان 
واليق�ي�ن، ث���م اعتز بما ملك مما لا يملكه غ�ي�ره، فتجده له عز المل���وك و�شرف لاأثرياء 
ورفع���ة الف�ضلاء . وما مُلك لاإن�سان على الحقيقة بم���ا امتلك، بل بما امتلك الا�ستغناء 
عن���ه، فعندما يكثر امت�ل�اكك للأ�شياء ف�أنت على خوف فقده���ا، ورغبة الحفاظ عليها 
ا لاآخر امتلك  والمزيد منها فتنفق منها على قتر ووجل، و�أنت في خوف الفقر في فقر. �أمَّ
نف�س���ه وروحه لماّ امتلك المقدرة على الا�ستغناء بما يملك، ولاإن�سان الغني على الحقيقة 
هو الذي كان غني عما في �أيدي النا�س، فلي�س الغني على الحقيقة امتلاك مال و�أر�ض، 
�إنم���ا الغني �أن تغنيك نف�سك �أن ت�س�أل النا�س م���ا في �أيديهم، والغني غنى النف�س ولي�س 
ه���ذا دع���وة �إلى الفقر �أو طل���ب لترك الدنيا والرغب���ة عنها كلية، �أبدًا م���ا هذا المق�صد 
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ال، لا تكون في قلبك  و�إنما ال�ضابط في ذلك كله �أنك لو امتلكت الدنيا ب�أجمعها وهو ُحم
فتطغي���ك وتف�س���دك, ولكن تكون في يدك، فتكون �أنت م���ن تتحكم بها وب�أمورك فيها، لا 
هي التي تملكك وتدفعك �إلى حيث تدفع الدنيا �أربابها وبنوها، فكن �أغنى النا�س ولكن 
احذر �أن تدخل الدنيا قلبك، ف�إن دخلت فيه تمكنت منه و�أهلكته و�أنت ترى ر�أي الم�شاهد 

بالعين �أحوال النا�س فيها، فلا حاجة ل�سردها وتف�صيلها.
ول���ولا هذا ال�ضابط لف�سد كثير من لاأمر، و�ضاع كثير من الحق، �إذ ما ذمت الدنيا 
�إلا ل�شهواته���ا ومتعه���ا وترفها، الت���ي تدفع بالمرء �إلى قول الباط���ل ومحاربة الحق وزهق 
النف����س و�أكل الم���ال الحرام وفع���ل الكثير من ال�ش���رور والبلاي���ا. و�إلا فالدنيا هي الحد 
الفا�ص���ل والج�س���ر الحاجز للدار لاأخرى ث���م �أن الدنيا لي�ست مذموم���ة على �إطلاقها، 
فذمه���ا �أو مدحه���ا واقع على كيفية ال�صني���ع فيها وكيفية �إتيانه لاأعم���ال بها. و�إلا على 
الوجه لاآخر فالدنيا هي التي فعل فيها كثير من الخيرات والف�ضائل، وهي التي �أن�شئها 
الله لعباده حتى تكون محل مقامهم وعبادتهم وجعل فيها بيوت عبادته و�أماكن حَرَمِه، 
فه���ي بكل ب�ساطة الاختبار والامتحان للدار التي تليها، ولذلك جمع فيها من الف�ساد ما 
لا ي�سم���ح في غيرها من ال���دور ثم بعد ذلك كله لا دخول للجنان �إلا ب�أعمال الخير والبر 

فيها، وهذا لا ي�أتي �إلا بالممار�سة والعمل ومجاهدة النف�س. 
والنف�س كالطفل �إن تر�ضعه �شب 	 على حب الر�ضاع و�إن تفطمه ينفطم

وهذا لا ي�ستطيعه النا�س �أجمعين، و�إنما يقدر عليه فئة قليلة موجودة في المجتمعات 
الب�شري���ة على مر التاريخ وتداول الع�صور، وتجد �أكثرهم ممن تفكروا وتدبروا واعملوا 

علومهم ومعارفهم في فهم الحياة حولهم. 
ولاإن�س���ان �إذا �أراد �أن يتمت���ع في حياته، غفل عن جميع الحقائ���ق البديهية ولاأولية 
الت���ي فط���ره الله عليها، ون�س���ى �أو تنا�سى تلك الحقائق. بل قد تج���ده يتفنن في �أ�ساليب 
تِبْيَان���ه �إياها ث���م تجده لا ير�ضى بالحياة هك���ذا، �أنه في حالة من ال�س����أم والملل فيهرب 
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�إلى �أن يغ�ي�ر �ش���كل الحياة تماما. فيبحث ب���كل طاقته لإك�ساب الحي���اة طعومًا مختلفة 
و�ألوانً���ا متع���ددة، لأنه يريد �أن ين�س���ى �أو يتنا�سى فتجده ينتقل م���ن بلد لأخرى، ويرحل 
م���ن هن���ا لهناك ثم لا ي�ستقر. ويج���رب �أطعم مختلفة، ويزين بيته بجمي���ع �أنواع الزينة 
والزخرفة ليتلهى بها ويتنا�سى بها وهذا كله من اللهو �أو الت�سلية والترفيه. فيُلهي نف�سه 
ب�أن يخرجها من جو الحقائق والمعلومات، ب�إغفاله لها، ليحقق قدرا من الراحة، وليبعد 
ع���ن فكره �شيء مما يعلم، بل لعله يتيقن حدوث���ه فتتلهي النف�س وتن�شغل بذاك المحدث 
الجديد ع���ن لاأ�صلي الثابت، فتنخدع وراءهُ قا�صدة له���ذه الُخدعة. تمامًا كالذي يفقد 
عقل���ه بنف�س���ه ب�شرب المخ���در �أو الم�سكر، فه���و يتعاطاه وهو مدرك تم���ام لاإدراك �أن ما 
ي�أخ���ذه يت�سبب له في فقد لج���ام العقل والتمييز ال�صحيح والحك���م، في�أخذه ليدخل في 

عالم من الهلاو�س والخيالات محبب �إليه. 
ا عن المباحات التي �شرعها الله للإن�سان في لاأر�ض �أن يتمتع بالمال ولاأهل والولد،  �أمَّ
والله عز وجل يقول " قل من حرم زينة الله التي �أخرج لعباده والطبيات من الرزق " .

وكذلك قوله تعالى " يا �أيها النا�س كلوا مما في لاأر�ض حلاًال طيبًا" 
و�أي�ضا قوله �سبحانه " وكلوا وا�شربوا ولا ت�سرفوا �أنه لا يحب الم�سرفين" 

فالأ�ص���ل في الم�أكولات والم�شروبات والمعام�ل�ات بين النا�س لاإباحة والحل ما لم ي�أتِ 
دلي���ل من ال�شارع على منع���ه وتحريمه . و�أعظم الكذب �أن يدع���ي المرء تحريم ما �أحله 
لٌ وَهَذَا حَرَامٌ  فُ �أَلْ�سِنَتُكُمُ الْكَذِبَ هَذا حََال َ���ا تَ�صِ الله لخلق���ه، فيقول تعالى "وََال تَقُولُوا ِمل

ِ الْكَذِبَ َال يُفْلِحُونَ"  ونَ عَلَى َّهللا ُ ذِينَ يَفَْرت ِ الْكَذِبَ  �إن الَّ وا عَلَى َّهللا ُ تَفَْرت لِّ
ِ  و�أُولَئكَِ هُمُ الْكَاذِبُونَ" ي الْكَذِبَ الَّذِينَ َال يُ�ؤْمِنُونَ بِ�آيَاتِ َّهللا ِ ا يَفَْرت َ وكذلك قوله تعالى "�إَِّمن
ب���ل على المرء �أن يغني نف�سه عن �س�ؤال النا�س وطلب ما في �أيديهم، بل عليه بالعمل 
والك�س���ب والتج���ارة والا�شتغال بم���ا يكفيه حاجات نف�س���ه الدنيوية، وما يجعل���ه المعُْطِي 
والمنُْفِ���ق وال�ساعي على كل خير وف�ضل، فيطلب المع���الي وي�أخذ في ذلك �أ�سبابها ويطرق 
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طرقها واليد العليا خير من اليد ال�سفلى، وفي كل خير فعليه �أن ي�سعى في لاأر�ض وي�سلك 
�شعابه���ا ويطع���م م���ن رزقه تع���الى، و�ألا يجعل من نف�س���ه ومظهره و�صفات���ه مدعاة �إلى 
ال�س�ؤال والطلب فب���دلا من �أن ينطق ل�سانه بال�شكوى وال�س�ؤال، يجعل ملب�سه وزيه ينطق 
بذل���ك فيرث���ى لحاله ويطلب لاإعانة له عل���ى �إ�صلاح �أمره لذل���ك فالمطلوب منه ال�سعي 
والك���د والع���رق، لا �أن ي�ت�رك الدنيا بج�سده ويت���ورع ويزهد – و�إن ك���ان لا حرج في هذا 
ب�شروط بعينها – فلي�س الزهد هو زهد الج�سد والمكان، و�إنما الزهد والتورع حقيقة هو 

زهد القلب، والعمل ي�صدق ذلك �أو يكذبه. 
وك���م ر�أين���ا من �أمثلة كثيرة لأنا�س امتلكوا الدنيا وكان���وا من �أهل الزهد والورع من 
كب���ار ال�صحابة و�صغارهم وم���ن كبار التابعين و�صغارهم وم���ن ال�صالحين ومن تبعهم 

على �صنيعهم. 
فل���ن تج���د �آية واحدة في كت���اب الله ت�أمرك بترك الدنيا كلي���ة، و�إنما تحذرك منها 
وتخ�ب�رك بحبائلها ومكايدها و�أ�شواكها، و�إنما �أم���رك �أن تجعل خلو القلب منها، فتجد 
"  وكذلك قول���ه "و�إِنَّ مِن �شِيعَتِهِ  َ بِقَلْبٍ �سَلِيمٍ  تَ���ى َّهللا في مو�ض���ع في كت���اب الله "�إَِّال مَنْ �أَ

هُ بِقَلْبٍ �سَلِيمٍ" . لَإِبْرَاهِيمَ، �إِذْ جَاءَ رَبَّ
وفي الحديث " �إن الله لا ينظر �إلى �أج�سامكم �أو �صوركم، ولكن ينظر �إلى قلوبكم و�أعمالكم"
فالعم���ل في كل �شيء �إنما يكون مبد�ؤه م���ن القلب، الذي هو نية العمل , وكل ابتداءه 
من���ه ف�ل�ا خروج للعمل �إلا بالمرور عليه، لذل���ك يقول تعالى "�إِلا مَنْ �أُكْ���رِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ 

يَطْمَئِنَّ قَلْبِي" . بِالإيَمانِ". وقال �إبراهيم -عليه ال�سلام- "لَكنِ لِّ
فالقل���ب هو ال�شيء الوحيد الذي لا ي�ستطيع �أح���د في الدنيا �أن يغير ما فيه �إلا �أنت، 
فق���د تج�ب�ر بالقول، ب�أن تق���ول كلامًا لا تعتق���ده �أو لا ترى ال�صواب في���ه �أو تخالفه بكل 
ب�ساط���ة , وبالفع���ل ب�أن تج�ب�ر على فعل من لاأفع���ال �أنت لا تراها �صحيح���ة �أو تخالفها 
منهجً���ا وفك���رًا ولي����س الكلام على ج���واز ذلك من عدم���ه و�إنما وقوع الق�س���ر ولاإجبار 
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في���ه من عدم���ه، �أما القلب فلا ي�ستطيع �أحد �أن يجبر قلب���ك على �أي �شيء، ولذلك قال 
" وانظر �إلى المغايرة بين اللفظتين وبين تداعيات كلا  تعالى "�إَّال مَنْ �أُكْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ
المعنيين، وبنظرة مقربة بع�ض ال�شيء ك�أنك ت�شرح اللفظتين وتخرج منهما كل ما يمكن 
�أن ي�ؤي���د �سياقهما، فالأولى فيه���ا �إكراه وعنف وجبر، و�إتيان للأمر ب���كل و�سيلة لا تُقبل 
وترف�ضه���ا العقول ال�سوي���ة، وفيها كذلك �إكراه ج�سدي بال�ض���رب والتعذيب والتنكيل �أو 
باع الحيل ال�شيطانية النف�سية في ذلك.  �إكراه معنوي بالإهانة والاحتقار والانتقا�ص واتِّ
ث���م انظر �إلى عك�س ذلك تمامً���ا، والاطمئنان �أو ال�سكينة والر�ض���ا، وهو ي�شعر عن 
تذوق لذة �أخرى غريبة تجعله في و�سط كل ذلك ال�ضجيج يطمئن، وقلبه مطمئن، فقلبه 

في حالة �سكون نف�سي وعلو �إيماني و�سكينة قلبية تجعله خا�شع لذلك النداء لاإيماني. 
 لذل���ك ك���ان معيار العمل عليه، لأنك قد تفع���ل كل ال�صالحات وقلبك م�شغول عنها 
غ�ي�ر م�ستح�ضر لها الا�ستح�ض���ار الحقيقي، وقد تفعل ال�شيء م���ن العمل الم�ضر مجبًرا 

عليه، ولكن قلبك راف�ض له فتنكره نف�سك حينما ت�أتيه وترف�ضه.
وبذل���ك تفه���م كثيرا من غوام�ض الحي���اة، وانف�صال العمل ب�ي�ن لاإرادة الخارجية 
ولاإرادة القلبي���ة، حينم���ا يح���دث لدى الم���رء حالات م���ن لاألم والع���ذاب النف�سي، وقد 
ت�سم���ى ذلك بعدم الات�ساق مع الذات بين ظاه���رك وباطنك، بين ما �أنت تفعله وما �أنت 
تري���ده حقا، بين ما فر�ض عليك في نف�سك وفي حياتك �سواء كانت ال�شخ�صية، العملية، 
العلمي���ة، الاجتماعي���ة، وبين حقيقة م���ا تريده �أنت في ذاتك وما ترغب���ه في نف�سك، بين 
ال�ص���ورة التي تمليه���ا عليك ذاتك وقلبك , وال�صورة لاأخ���رى التي تخبئها لك الحياة، 
ب�ي�ن كثير وكثير، تجد �أن كله انف�صال بين ال���ذات والواقع، انف�صال حقيقي بين ما �أنت 

عليه حقيقة، ثم بين ما �أ�صبحت عليه، هكذا دواليك. 
حتى �إنك تجد تغير هذا القلب مرورًا بالمواقف المختلفة بين لاألم والحزن وال�سعادة 
وال�س���رور، وبين فعل الخيرات والعل���و في الروحانيات من �إتيان ال�صلوات وفعل القربات 
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و... و... فتج���د قلب���ك م�شحون بالإيم���ان، وت�شعر حقيق���ة ك�أنك تكاد تلم�س���ه �أو ت�شعر 
بتحركه �أو ت�شعر بنوع من الحلاوة لاإيمانية بلذة عجيبة. 

وب�ي�ن �إتيان المحرم���ات وفعل المنكرات تكاد لا ت�شعر به���ذا القلب، ك�أنه لي�س موجود 
�أو ك�أن���ه كتلة �سواد قابع���ة في �صدرك، لا تَبِين ولا تتحرك. ما ت�شع���ر �إلا بالألم القلبي �أو 
النف�س���ي داخل تلك الحجرة المظلمة الت���ي يطلق عليها القلب، لذلك كان هذا القلب هو 
محل نظر الله تعالى، لأنه الم�ضغة التي �إذا �صلحت �صلح الج�سد كله، و�إذا ف�سدت ف�سد 
الج�س���د كله، لأنه���ا �أغلى و�أطهر �شيء يمتلكه لاإن�سان في نف�س���ه �إذ خ�شوعه يتم به، �إذا 
روحانيات���ه كلها تتم ب���ه، �إذ �شروعه في �أعماله يتم به، �إذ من�ش����أ الحب والكره وال�شعور 
من���ه، ناهيك ع���ن حفظ القلب لكل ذلك في ذاكرته، ثم �أن���ه لا ي�ستطيع �أحد �أن ي�سيطر 
علي���ه �إلا ب�أم���رك �أنت وب�إرادتك �أن���ت. والله -عز وجل- يريدك �أن ت�أت���ي �إليه ب�إرادتك 
الح���رة وبرغبتك الذاتي���ة، ويريد �سبحانه وتعالى �أن تخل�ص ه���ذا القلب له هو، وانظر 
لق�صة �إبراهيم -عليه ال�سلام- لما امتحنه ربه بذلك في ولده �إ�سماعيل، ابتلاه لا للذبح 
و�إنم���ا ليُخل�صه من جميع تعلقات القلب لغيره، من التعلق بحب �شيء في الدنيا و�صرف 
القل���ب �إلي���ه محبة له، فابتلاه ليجعل تعلقه الكامل به وح���ده لا �إلى �أي �شيء مما �سواه، 
ا �أَ�سْلَمَا وَتَلَّهُ لِلْجَبِيِن" �أ�سلم هو وابنه لربه بقلبه وجميع  وانظر �إلى اللفظة القر�آنية "فَلَمَّ
جوارح���ه ف�أ�صبح كله ملك ل���ه، �أعطى نف�سه ليقدمها بين يدي ال���رب لا كرهًا �أو جبًرا، 
و�إنم���ا يقدم نف�سه محبة وتعظيمًا، وهو في كمال الذل له وقلبه في تمام التعظيم والحب 

والتقدي�س له. 
وم���ن ذلك نعلم �شيئ�ي�ن، لاأول:ـ �أن العبادة لله -عز وج���ل- محلها القلب ومنبعها، 
وتك���ون خارجة من الجوارح محبة لله -عز وج���ل- وتعظيمًا له �سبحانه، و�أنت في كمال 
ال���ذل له ت�شع���ر بكمال الفخر �أنك تعبده ه���و وتدعوه هو لا غيره، والث���اني، �أن لاأمر في 
الدنيا �إنما هو مبني على القلب، امتلك ما �شئت من لاأموال ولاأملاك والثروات، بل كن 
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م���ن لاأغنياء الكبار، ولكن اعل���م �أن لهذا المال �شروط في ك�سبه و�إنفاقه، ب�أن ت�أخذه من 
حِله لا من محرمه، ثم تنفقه في م�صارفه التي �شرعت له ثم �أهم �شيء في ذلك �أن يكون 
تحت طوعك فتت�صرف فيه، لا �أن تكون �أنت تحت طوعه فيت�صرف هو فيك، ثم يهلكك.

 وما �أجمل قول المعري حينما قال: 
ِ ةً	     �إذا َمل تَعِ�ش عَي�شَ الغَبِيِّ المذََُّمم روَيَدَكَ َمل تَبلُغ مِنَ الدَهرِ لَذَّ

فكيف ي�ستطيع المرء �أن يتمتع بحياته حقًا، �إذ علم �أنه �سيموت، وهو مدرك ذلك حق 
لاإدراك وم���ن �سيموت لابد م�سئول على كل �صغيرة وكب�ي�رة، وكل �صغير وكبير م�ستطر 
وَمَنْ   * يَرَهُ  خيًرا  ةٍ  ذَرَّ مِثْقَالَ  يَعْمَلْ  "فَمَنْ  عَتِيدٌ"،   رَقِيبٌ  لَدَيْهِ  �إلا  قَوْلٍ  مِن  يَلْفِظُ  ا  "مَّ
ا يَ���رَهُ "، ومن الذي �سي�س�أله الذي يعل���م ال�سر و�أخفى، الذي يعلم  ةٍ �شَرًّ يَعْمَ���لْ مِثْقَالَ ذَرَّ
مكن���ون ال�صدور وخفايا القلوب، ال�شاهد عل���ى جميع �أفعاله، كيف ي�ستقر قلب من علم 
ا �إلى جنة و�إما �إلى نار، وكيف وقد ذاق �شيئا من النعيم ي�سير وما قدر على  �أن الم�صير �إمَّ
�أن يتخلى عنه وتعلق قلبه به، وقد ر�أى ي�سير عذاب ونار في الدنيا وما قدر على �أي �شيء 
من هذا العذاب، ولا �برص على احتماله ولا طاقة له على معاناة �ألمه، كيف الحال برجل 
�سيق���ف بين ي���دي ربه يكلمه لي�س بينه وبينه ترجمان، م���اذا �سيقول؟ كيف �سيت�صرف؟ 

كيف...؟ كيف؟ كيف يتحمل قلبه كل هذا؟!! 
ث���م كيف وقد در����س تاري���خ لاأمم والبلدان وع���رف �أحوالهم ودرى بم���ا جرى لهم 
من���ذ مطلع التاريخ حت���ى لاآن، والنا�س لا ي�ستفي���دون بكل تلك ال�ث�روة الهائلة المعرفية 
الب�شري���ة ممن �سبقهم، ولم يتعظ���وا بها، ولم ي�أخذوا الدرو����س والعبر التي تفيدهم في 
حياته���م. وحياة ه���ذا لاأمم ال�سابقة هي ملف���ات مطواة من التج���ارة الب�شرية الفنية، 
الت���ي �سيج���د كل �أحد فيها بغيته، ويتعلم الدر�س الخا�ص به ال���ذي يريده حقًا في حياته 
الواقع���ة وما الما�ضي في حقيقته، �إلا �أنه كان م�ستقبلا لمن م�ضوا وفنوا ويحمل تكهناتهم 
و�آماله���م وتوقعاتهم، وكي���ف م�ضوا في حياتهم وكيف ع�ب�روا ب�أحزانهم و�آلامهم �إلى بر 
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للنج���اة وماذا فعل���وا و... و... ك�أنه حدث درا�سي يمر �أمام عينك، فت�شاهده ك�أنك كنت 
في���ه وحا�ض���رًا له ثم ت�ستدعيه �إلى حا�ض���رك لي�ؤن�سك، وليكون رفيقً���ا لك من لاأع�صر 
المن�صرم���ة. ثم ما حياتنا هذه التي نعي�شها �إلا و�ستكون لأجيال بعدنا �شيئًا من الما�ضي، 
وله���م في هذا �أمري���ن �إلا �أن يتعلموا منها وي�أخذون جيدها ويترك���وا �سيئها، �أو لا يلونها 
�أهمية عل���ى لاإطلاق، وليعي�شوا نف�س لاأخطاء التي ك���ررت في الما�ضي بنف�س لاأ�سباب، 
ويذوق���ون نف�س النتائج لذلك قال���وا ال�سعيد من وعظ بغيره، والتعي�س من وعظ بنف�سه، 
وم���ا التاري���خ في حقيقت���ه �إلا �أفعاًال ب�شري���ة ولاأفع���ال بطبيعتها متكررة مع���ادة لت�شابه 
ال�صف���ات بين الب�شر، وعدم اخت�ل�اف الم�شاعر والطباع فهي نف�سه���ا منذ خلقت، ولكن 
يقع التغيير في البيئات والمجتمعات بين تخلفها وتطورها، وما حل بكل زمان بما يلائمه 

وبكل مكان بما ينا�سبه. 
قد تكون زيادة لاإدراك في ناحية من النواحي لهيب م�ستطير، يعود لظاه على المرء 
في �أ�شكال متعددة، بل لعلنا نقول �إنه من الرحمة بالمرء �أحيانًا �أن يغفل، �أو �ألا يعلم و�ألا 
يفه���م و�ألا يدرك �شفقه به و�إح�سانًا له. فحينم���ا يت�ضح كل �شيء �أمام المرء يعي�ش مثقل 
بم���ا عرف، لأن كل م���ا علمه له واجب نح���وه وم�سئولية تجاهه، حينم���ا يت�ضح كل �شيء 
�أمام ناظره يرى كل �شيء بغير العين لاأولى، فيورثه ذلك تغيًرا لنمطه العام في الحياة، 
كل �ش���يء يتغ�ي�ر ما عاد الذي ير�ضي���ه ير�ضي���ه لاآن، انتقلت لذته و�سعادت���ه من �أ�شياء 
معين���ة �إلى �أ�شياء �أخرى �أ�صبح���ت لاآن ودعني �أقول ذلك، يحتقر ما كان ي�ؤديه من قبل 
�أن���ه �شخ����ص �آخر، لم يعرفه الجميع بعد، �أنه حالة جدي���دة من تغيير الفكر وا�ستب�صار 
النف����س �أنه حالة تعلو عل���ى كثير من لاأ�شياء لاأخرى. وقد ت���ورث تلك الحالة الجديدة 
مزي���دا م���ن لاآلام، لتغيرها لإلف ما اعتاده، ثم م�صادم���ات مع ما كان يزاوله من قبل، 
لانقلابه���ا عليها ومعادته له���ا، �أو لنقل على لاأقل عدم اتباعه له���ا ك�سابقه، فك�أنه لاآن 
في حال���ة ع���داء مع ما �سبق، �أو في حالة من لاإنكار لنف�سه لما طبعت عليه كل هذه الفترة 
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الطويل���ة، ثم �أنه لمجان�سة تلك الحالة الجديدة للمجتمع القديم، الذي ر�آها فا�ستنكرها 
�أول لاأم���ر، ث���م تقبلها على م�ض����ض، �أثر �آخر. ناهي���ك عن ت�أثر نف�سه ح���ال ا�ستراحة 
وفتوره، من ا�ستثقاله لما حمل، وحنين لما ما قد م�ضى من اللهو واللعب، ناهيك عما �إذا 
كان هذا حمله وحده، يتقلب به ليلا ونهارا، بكرة و�أ�صيلا، فلا �أحد ي�أخذ بطرف نف�سه، 
لي�أخ���ذ مم���ا ا�ستثقل علي���ه، فتطيب نف�سه ل���ه �أو به، فهو بين فكر باللي���ل والنهار، انظر 
مثًال - حالة �أخرى مغايرة لما �سبق - لمن خرج من طور ال�صبا �إلى مرحلة الجد والتعب، 
من حال���ة الاطمئنان والراحة �إلى حالة القلق والكدر. حينما تكون لديه من الم�سئوليات 
ال�ش���يء الكثير، فهو عنده �أمر كذا وكذا وك���ذا، ك�أنه في طاحونة من الفكر المح�صور في 
قيد بعينه. ح�صر الفكر كله في قيامه لكذا وكذا، ثم �أنه يحمل من الهم والنكد بقدر ما 
فق���د �أو خاف فقد الاحتياجات لاأ�سا�سية الت���ي يريدها. ثم تكون راحته في رقدة يطرح 
به���ا نف�سه على م�ضجعه. وكذل���ك لاإن�سان الذي �شغلته الحياة فقط في جوانب محدودة 
فهو يتحرك في رحاها، فلايخرج عن حيزها، ولا يفارق �إطارها، فهو موثوق بها مقيد, 
وكل ه���ذا وخياراته في لاأمور محدودة مقي���دة، بقدر ما قيدت به مطالب حياته و�شئون 
يوم���ه، �إلى �أن تعظ���م هذه الخي���ارات وتكثر، وك�أنها ت�صيبه بلوث���ة في عقله، فيخرج بها 
ع���ن حيز التفكير المتبع وال�سياق المعه���ود، لي�أتي بالأمور على حقائقها فينظر �أ�صلها ثم 
ي�ضمه���ا �إلى �شبيتها ليخرج منها ب�أ�صول ثابت���ة �أو متحركة بقيد لمجموعتها . ثم يحاول 
�أن يجد لمخالفها رابطا معنويا يحكمها وي�ضبط �إطارها ويحدد معناها لي�صبح الوجود 
بكليت���ه، مرتبطا عن���ده بمعان قليلة، كل معنى فيها يحمل جه���د نف�سه، وا�صطبار روحه 
ومعان���دة طبعه، �إنه يعبر به���ذا الكليمات عن تجارب �أم�ضاها م���ع ذاته لي�سبر غورها، 

وليرى الوجود بكليته فيها، فتبرز له من المعاني في باكورتها فيفت�ض �أبكارها. 
ث���م انظ���ر �إليه حال كونه قبل لاأمر وبعده، كيف كان ت�ص���وره وفكره و�إدراكه وكيف 
تغ�ي�ر؟ وهل تغير حاله للأف�لضأم غيره ؟ وهل �أ�صبح���ت نظرته للأ�شياء وللحياة ذاتها 
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ه���ي نف�سها، و�إذا تغيرت هل هو تغي�ي�ر ذا �أثر وا�ضح؟ �أم هو تغيير �ضعيف لا يكاد يذكر 
له �أثر �أو يحكى عنه اختلاف؟ 

,ًال  بل انظر �إلى حال �صاحب التجارب الكثيرة والمواقف المتعددة التي �أثرت عليه �أو
ث���م عل���ى كل �شيء في حياته. بل حتى تجاوز ذلك �إلى غيره من دائرته الاجتماعية، و�أنا 
لا �أتح���دث ع���ن هذه التجارب بو�صفه���ا �إيجابية �أو �سلبية �أو �أيا م���ا كانت، ولكني �أحايد 
طرفه���ا في �أنها �أورثت �إدراكًا �آخر غير لاأول الذي كان ملازمًا له، �سواء كان �أثره نافعًا 

�أو �ضارًا، مفيدًا له ولمن خالطه �أم كان وباًال عليه وهلاكًا. 
  تخي���ل معي �إن�سان، لدي���ه خا�صية عجيبة، وهي �إدراك ما ف���وق الطبيعي، �أو لعلها 
كم���ا يدعيه بع�ضهم "حا�سة �ساد�سة" وهي في �أ�صلها �إدراك زائد عن الحد، ولكنه لي�س 
�إدراك �شخ�ص���ي ب���ل تجاوزه �إلى �أن���ه �أدرك �إدراك الغير، فلديه �شع���ور حد�سي �أو لنقل 
مث�ًا�لً هو �شعور يقيني بمن يحبه ومن يكره���ه، من يكيد له المكائد وين�صب له لاأفخاخ، 
عل���م كل �شيء عن لاأ�شخا�ص المحيطين به، بل وغير المحيطين به، عرف ماذا �سيفعلون 
ل���ه وماذا يخططون لأجله، وعلم جميع �أنواع �شعورهم من �أقله �إلى �أ�شده، فهم كل ذلك 
و�أدرك���ه تمام لاإدراك، لك �أن تتخيل كيف تكون حياته؟ و�أترك ذلك لت�صورك وخيالك 

�أنت، كيف يكون حال هذا ال�شخ�ص؟!
حينم���ا يج���اوز �إدراكنا حدودنا المعه���ودة �أو الم�ألوف���ة لنا منذ ن��شأتن���ا، تنتابنا حال 
جديدة ك�أننا �شخ�ص �آخر، لم يولد بعد �إلا في تلك اللحظة، ولم ي�ستفق بعد �إلا على �أول 
�أنفا�س ذلك الوعي الجديد، ولكن دعني �أت�ساءل �أوًال عن �شيء في طبيعة هذا لاإدراك، 
�ألي�س لاإدراك هو لاإدراك فلا يو�صف بزيادة �أو نق�ص �أو بقوة و�ضعف. �أوًال تقع الزيادة 
والنق�صان في �إدراك ال�شخ�ص نف�سه، ولا علاقة بذلك لحقيقة لاإدراك وطبيعته. و�إنما 
م���ا هو المقدار الذي ت�شّرَب���ه ذلك ال�شخ�ص من نه���ر لاإدراك. فالكل يغترف منه ولكن 
ن�صي���ب ه���ذا لي�س كن�صي���ب ذاك، فمنهم من يغ�ت�رف غَرفة �أو اثن�ي�ن. �أو ي�شرب حتى 
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الامتلاء والري، �أو يلازم ذلك النهر فلا يفارقه �أو يغادره. ثم بعد، هل يقع في لاإدراك 
�ش���ر �أو خ�ي�ر، �أم هل ه���ذا لاإدراك مدعاة للقل���ق �أو مجلبة للخ�ي�ر لاإدراك في ذاته هو 
حقيق���ة من الحقائق الوا�ضحة في الكون. ولكن يقع الخير �أو ال�شر في نتاج فعل لاإن�سان 
به���ذا لاإدراك، ونتيج���ة لت�صرفه هو به، ف�أنت لا ت�ستطي���ع �أن ت�صف لاإدراك بالخير �أو 
ال�شر . وماهو �إلا معلم من معالم الوجود ولاإن�سانية، وهو كحقيقة مجردة لا يو�صف �إلا 
ب�أن���ه قيمة هامة جدًا في الفه���م و�أداة لا ي�ستغنى عنها للحياة، وقد ات�صف لاإن�سان ب�أنه 
كائ���ن م���درك واع فكان الحكم هنا عل���ى �أثر لاإدراك على المرء م���ن حيث ت�صرفه هو، 
لا م���ن حي���ث ال�صفة نف�سها كخ�ي�رة �أو �ضارة فالحكم في كلٍ �إنما ه���و واقع في نتاج فعل 

لاإن�سان بهذه ال�صفة �أو توابعها. 
وزي���ادة لاإدراك ونق�ص���ه في كلامن���ا، لي�س لنق���ول �إن لاإدراك فيه زي���ادة ونق�ص 
وهك���ذا، و�إنم���ا هو مرتب���ط بالزمن والوقت والجماع���ة الموجود فيها، فق���د يكون زيادة 
لاإدراك ل�شخ����ص م���ا �إذا م���ا ق���ورن ب�شخ�ص �آخر، فيت�ض���ح �أن���ه ذو �إدراك �ضعيف، �أو 
�إدراك واهٍ . ث���م هنا فرق في لاإدراك في ن�سب���ة النا�س بع�ضهم لبع�ض فكل يدعي لنف�سه 
لاإدراك والفهم والحق، ولكن ما مدى �صحة هذا من عدمه وتحققه من فقده و�إذا كان 
لاأمر كذلك وجب �أن يكون هناك �إن�سان بلغ في لاإدراك �أق�صاه والفهم غايته؟ يكون هو 
ا لي�س مق�صود الجماعة  المعي���ار الذي يقا�س عليه الب�شر ك�أعلى مثال وجدوه، وهذا �أي�ضً
الب�شرية في كليتها وجميعها، و�إنما في �أفرادها وعنا�صرها وهذا لاختلاف �إدراك الفرد 
ع���ن �إدراك الجماع���ة في كليتها، وهذا يختلف من حيث عوامل عدة ثم كيف �أنه يختلف 
م���ن �شخ�ص لآخر ومن زمن لغيره، ف�إدراك لاإن�س���ان البدائي لي�س ك�إدراك لاإن�سان في 
�أول ع�صور التاريخ، ولي�س ك�إدراك لاإن�سان في الع�صر الحديث، وتجدني �أ�شير �إلى كلمة 
ا في  لاإدراك في كل واح���دة، لأن لاإدراك واحد، ولكن لاإن�سان يختلف عليه زيادة ونق�صً

لاأخذ منه والغرف من معانيه. 
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كم من لاأ�شي���اء حجبت عن �إدراك لاإن�سان، وهو ي�سعى لأن يدركها ب�شتى الو�سائل 
والمحاولات والطرق، وكان عند �إدراكه لها من �أتع�س النا�س �أو لنخفف وقع اللفظ قائلين 
مم���ن لم يحالفه حظه م���ن الو�سائل �إلى ما ك���ان يبتغيه من ذل���ك لاإدراك بالتح�صيل 
للنجاح والف�ضل، �إلا �شيئين بقيا معه ملازمين له ملازمة ظله وهما القلق ولاألم، ما �أن 
ينته���ي �أحدهما حتى يبد�أ لاآخر، على تن���وع �أ�ساليبها وظهورها في �أ�شكال متطورة مما 

قد يظنه هو نف�سه.
وي���ا �إلهي كم يك���ون هذا لاإدراك مفرحًا وم�سعدًا، ب�شكل �آخ���ر لم تكن �أنت تتوقعه، 
يك���ون في���ه هنا عونك وقيمتك التي كن���ت تبحث عنها، يحمل �إلي���ك عرو�ض ال�سرور في 
�شكل �إدراك قد يظهر لك في الوهلة لاأولى، �إن هذا ناقو�س الخطر و�إ�شارة الحذر، حتى 
ينجل���ي ذلك مودعًا هذا لاإنذار الك���اذب، ويبين لك عن �أوجه كثيرة من الحياة لم تكن 
�أب���دًا لتحياه���ا �إلا بعد �إدراك هذا، ونعم, �إن هذا يتطل���ب عملية طويلة ن�سبية وقد تكون 
ق�ص�ي�ر، فهي لي�ست معيارية بحد مع�ي�ن م�ضبوط ولكن لاأهم �أنه���ا عملية كاملة �ستمر 

خلالها حتى �ست�صل في نهايتها �إلى مطلبك لاأول. 
ومن نواتج لاإدراك، العمل الذي هو �أحد �أ�شكال ت�شكل لاإدراك عند المرء في الفعل، 
فمب���د�أ لاإدراك م���ن الح�س والم�شاهدة، ث���م لين�ضج ويت�ضح �أث���ره في الفعل والت�صرف. 
وهو في الحقيقة مجاوزا �أثر المعرفة والفكر، �إذا لاأول معرفة مجردة مبنية على النظر 
ا الثانية هي نتاج �أثر المعرفة لاأولى مدموجا مع التجربة بوقائعها و�أحداثها.  المطلق، �أمَّ
لذل���ك �أقول �إن العم���ل هو مقدرة �أخرى، وملك���ة ثانية ت�ستلزم �شيئً���ا من لاإدراك، 
ولكن لاإدراك لي�س �شيئًا مبا�شرا في حدوثه �أو وقوعه على الوجه المرجو، فقد يقع العمل 

دون لاإدراك المطلوب من فهم قوانينه ومطالبه. 
ولي����س كلامنا عن لاإدراك ال�ضروري ال���ذي هو مطبوع في جميع لاأذهان والعقول، 
ومن���ه لاإدراك الح�سي �أو لاإدراك المك���اني �أو لاإدراك الزماني، وكل هذا مربوط بحالة 
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الوعي ال�ضرورية التي تتم بها معرفتنا وعلمنا للعالم الخارجي بكل ما ي�شير �إليه، وهي 
حالة �شعورية . نعم , تت�أثر فيما بعد بناءً على �أنماط الفكرة و�أ�شكال التجارب ومراحل 

العمر وهكذا. 
وه���ذا لاإدراك يكون من��شأه م���ن العقل في التمييز والمعرف���ة والفهم للعالم النف�سي 
الداخل���ي والعالم الخارجي المدرك بو�سائل الح����س المختلفة، ولاإدراك في هذا قد ي�ؤول 
بالعلم والتعلم، �إذ العلم هو الو�سيلة لاأ�سا�سية في لاإدراك الحقيقي، التي من نتائجها، 

التفكر والنظر والر�أي والا�ستب�صار وقوة العزيمة. 
وغ�ي�ر ذلك من كثير �شيء، الذي يجع���ل العقل في �أبهى مراحل اكتماله وا�ست�شفافه 

للأمور ولاأحداث. 
لاإدراك الف���ردي لا يطل���ب فيه الكم���ال �أو لاإحاطة التامة، بل ه���و لابد ناق�ص، �إذ 
ي�ستحي���ل للمرء �أن يلم جميع �أنواع لاإدراكات، وكيف يت���م �إدراكه ب�شكل تام كامل، وهو 
���ا بالن�سبة للجماعة، فهو �أم���ر �آخر. وفيه �أن  دائ���م الزي���ادة بالعلم والمعرفة والنظر! �أمَّ
زيادة �إدراك المرء، ت�سهب في وعي الجماعة ب�شكل من لاأ�شكال �إذا ا�ستعمل في ذلك ما 
ا مجرد الوعي الفردي القابع في ذات ال�شخ�ص،  يعين على ن�شرها و�إي�ضاحها للعامة. �أمَّ
ف���ذاك لي����س معابر �إلا ع���ن ال�شخ�ص نف�س���ه فمبد�أ دخول���ه حيز الجماعة ه���و لاإخبار 
والم�شارك���ة وهذا بالت�أكيد يعتم���د على عدد لاأ�شخا�ص قلة وك�ث�رة، وو�صول لاأمر �إليهم 
�ضحالة وعمقا ثم �إنه من وجه �آخر جامع لح�صيلة لاأفراد مجتمعين، فيكون هو الن�سبة 

الجماعية لأفراده المنطوين تحت مظلة هذا الفكر. 
لذل���ك يطل���ب منها �أن تكون مت�أهبة ب���ل ملمة بما يمكن جمعه م���ن لاإدراك، �إذ �أن 
التق�ص�ي�ر الجمعي في جمع �شتات لاإدراك ينبعث �أثره على �أفراده. لا من حيث تق�سيمه 
ب�ش���كل مت�ساوٍ عليهم، فلا �شك �أن �أفراد الجمع مختلفين في تحملهم قوة و�ضعفا، ولكن 
لاأم���ر هنا في تمازج هذه المجموع���ات في كيان واحد، ليتخالطوا، فتنتج بذلك حالة من 
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التفاع�ل�ات المت�شابكة بين �أفرادهم، ليُكَوِنُ���وا رابطا من المقاربة العاطفية �أو النف�سية �أو 
الفكرية، في�صبحوا بمجموعهم م�شكلين لهذا الحالة مكونين لها. 

ث���م �إن كل �إدراك يتحمل���ه الم���رء يح���دث له نوعًا م���ن الم�سئولية و�شيئً���ا من الفطنة 
والتفك���ر، ولكنه ي�أخ���ذ من حلم المرء و�سكون���ه وطيبته و�صفاء نف�سه وه���دوء �أع�صابه، 
ليلب�س���ه حال���ة �أخ���رى من حالات النف����س وقد تكلمنا عنه���ا و�إن لم ي�ضع ه���ذا في �إطاره 
ال�سلي���م ومجراه ال�صحيح، يولد له نوعًا من لاألم ولاإرهاق لأنه لي�س كل �أحد م�ؤهل لأن 
يتحم���ل هذا �إلا بعد �أطوار معينة وبل���وغ �سن مخ�صو�صة. وقد يحدث عك�س ذلك �أحيانًا 
�أن تجد �صغيًرا قد �أدرك من �أنواع الفكر والفهم و�أوتي حظًا من العقل ورجاحة النف�س، 
مم���ا قد ي�سلب �ألباب الرجال. وهو في ذلك يكون م���ن لاأفذاذ ال�صغار، و�إن من البيان 
ل�سحرًا. فهو مع حداثة ال�سن �إلا �أن له من الفطنة والذكاء ما لا قد يمتلكه الم�سنون وكما 
قال���وا المرء ب�أ�صاغريه قلب���ه ول�سانه، ف�إذا كان للمرء قلبا واعي���ا فاهما، ول�سانا �صادقا 
مف�صحا مبينا، فقد ح�صل على الخير و�أتى �شطرا من الحكمة. فلا مانع حقيقة من �أن 
يك���ون �إدراك ال�صغير وا�ستيعابه �أعلى من غيره ممن تقدم به العمر وم�ضى به الزمن، 
و�إن ك���ان قليلا.  فلي�س الزمن ومروره �شرط في الذكاء والفهم والعلم، فكم ممن م�ضى 
عليه عمره، ولي�س له من العلم والفهم، �إلا ي�سيرا. كم ممن �أ�سرع به الزمان، وت�سارعت 
به لاأيام ولي�س له من حظ الذكاء والفطنة، �إلا قليلا. فلي�س في باب العلم والمعرفة ذُكِرَ 

وعُرِف، ولا في باب التجربة والحنكة عُلِمَ وا�شتهر. 
والله تعالى يقول " ي�ؤتي الحكمة من ي�شاء ومن ي�ؤتى الحكمة فقد �أوتي خيًرا كثيرا" 
فه���ي لي�ست معقودة على �س���ن معين، �أو مكانة مرموق���ة �أو منزلة عالية فهي توهب 
للكب�ي�ر وال�صغير والم�س���ن الطاعن، و�إن كان ج���زء منها اكت�سابي ي�أخ���ذه المرء بالتلقي 
والتعل���م والموا�صل���ة، وجزءٌ �آخر وهبي ي�ؤتيه الله تعالى من ي�شاء من عباده. ثم �إن غالب 
وجوده���ا في الكبير الذي جاوز �سن التعلم وح�ص���ل من التجارب . و�أتاه الله من ف�ضله، 
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فجم���ع م���ن �شتات الخير والف�ضل �أعظمه. ثم �إنها في الكِ�ب�ر �أكثر منها من ال�صغر، لأن 
فيها ن�ضوج النف�س وبلوغ لاأ�شد وخلا�صة التجارب وحكم العمر. 

والحكم���ة هي جماع الخير، وهي الخير الكثير. وهي و�ضع ال�شيء في مو�ضعه، وهي 
التفك���ر والتب�ص���ر بعواقب لاأمور بع���د النظر في �أ�سباب حدوثه���ا ومن��شأ وجودها، حتى 
يخرج بنظره الوا�سع الثاقب قوًال حكيمًا. فالحكمة هي الحكمة لا تزين لأجلها الكلمات 
�أو تزخ���رف العبارات، لأنه���ا خلا�صة المقال وزبدة الكلام وجم���اع الخير والف�ضل وهي 
القول الف�صل. لذلك كان من امتلكها امتلك الخير الكثير والف�ضل الوا�سع، فلا غرو �أن 

قد بذل في طلبها، وحر�ص على جمعها، و�سعى للح�صول عليه. 
وم���ا �أجمل ق���ول �أبو الطيب ي�ص���ف تلك الحال���ة الم�صاحبة ل�ل��إدراك والفهم، من 

ذهاب كثير من الحلم وال�برص. 
مني بحلمي الذي �أعطت وتجريبي ليت الحوادث باعتني الذي �أخذت 	

قد يوجد الحلم في ال�شبان وال�شيب  فمـــا الحداثــــة عــــن حلـــم بمانعة 	
يتمن���ى ب�أن ي�شتري م���ا باعته �إياه التجارب من الحك���م، وا�شترت منه وكان مهرها 
غاليً���ا ف�أخذت من حلمه وهدوئه وراحته، ثم طل���ب ردّ ال�صفقة فما طلب زيادة �أو علوا 
في الثم���ن، ولكنه طال���ب من الحوادث مقاي�ضة العدل، ب�أن ت���رد �إليه حُمرة قلبه وراحة 
ف�ؤاده الذي �أخذته ب�إعطائه التجارب والحكم، فتجعل �سعرها غير الحلم ولاأناة، �أو ترد 
ال�صفق���ة مطلقا. وياليت ذلك في �إمكان! ثم ي�س�أل نف�سه قائلا، ل�ست والله ذا خ�سران، 
�إذ لو �أنها ردت على حلمي و�أناتي وراحتي وكنت حينئذ في مقتبل العمر وفورة ال�شباب، 
فلن �أكون فاقدًا للحلم والحكمة، �إذ لا مانع من تواجدها في ال�شبان وال�شيب وفي الفتوة والهرم. 
وهن���ا يجدر لاإ�شارة �إلى �أمر ه���و غاية في لاأهمية، وهو الغفلة والتغافل والغفلة هي 
حال���ة ت�صي���ب النف�س من ع���دم لاإدراك والفهم، ك�أن���ه لا يدرك لل�شيء وج���ودًا خا�صة 
ب���ه، �أو كونً���ا يكون فيه والغفل���ة غاية في ال�شر والخ�سران، �إذ الغاف���ل فاقد لأمور الحياة 
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الحقيقي���ة تائ���ه في نف�سه، م�شت���ت في �إدراكه، �ضائ���ع لا يجد برًا ير�س���ى �سفينته فيه �أو 
جان���ب يركن �إلي���ه �أو بر يحط عليه، فيك���ون في حيرة لا منتهى له���ا، ولا يخرج منها �إلا 
لم���ا �أو�س���ع منها و�أعظم. و�إما هو في غفلة تامة عن لاأمر، بمعنى �إدراكه من لاأ�صل، فهو 
لا ي�شع���ر بوج���وده، ولايعلم بحقيقته، فهو في جهالة ع���ن ذلك وقد يكون يعلمه به مدرك 
لوجوده غير �أنه �إدراك ب�سيط، لا يغني ولاي�سمن من جوع، فلا تتم به المعرفة اللازمة ولا 
لاإدراك الوا�ض���ح التام، فهو في حالة التبا����س من لاأمر، من حيث جمعه لبع�ض طفيف 

عنه، فلم تكتمل عنه فكرة، ولم يت�ضح به معنى. 
فهو في حالة من الحاجة والا�ضطراب فتجد نف�سه تبحث يمنة وي�سرى عن �أي �شيء 
يقنع تلك النف�س الباحثة عما لاتعلمه �أ�صلا. هي تبحث لأن في داخلها رغبة دافعة �إياها 
�إلى البح���ث، لكن هذه الرغبة لم تكتمل بالو�ضوح الت���ام حتى تُعلم ظاهرة، فهي تبحث 
ع���ن �أي �شيء ي�شفي غليله���ا ويكظم غيظها ويهد�أ روعها، فيكب���ت تلك النف�س الم�ستعرة 
المطالب���ة بالمزي���د في كل �شيء. حتى �أنه يقن���ع �إذا ر�أى �سرابًا �أو خياًال لا حقيقة له �إلا في 
ه على ذلك �أزّا  نف�س���ه المزين���ة له، وقلبه المراود لذلك، وخياله العقلي يحث���ه وي�أمره وي�أزُّ
فيندفع اندفاع الحيران العط�ش الذي ر�أى الماء �أمامه، ف�أقبل لاهثا �إليه. فالغفلة تقنعه 
ب����أن مايراه �صحيحا، ولو كان زورا باطلا، ف�إذا ما قذف �إليه �أحدهم برجم الغيب قوًال 
زائفًا و�أقنعه به وجادله فيه حتى ا�ست�شربه. فتجده هو وقد �أ�صبح المجادل عنه والمدافع 
ل���ه، والمنبري في �سبيله، ف�أ�صبح يرى النور الخافت م���ن الم�صباح يظنه �ضياء ال�شم�س، 

وقد �صدق �أبو فِهرٍ لاأ�ستاذ محمود �شاكر حينما قال، ـ 
انظري ياريح ذا القب�سَ الوهاجَ. قد راوغ الفناء اقتدارا!

عا�ش تحت لاأطباق دهر فدهرًا، يتلوى بثقلهن انبهارَا
غَارا دْتُه في ظلام لاأعماق يعنُو �صَ كلما رام منفذا ردَّ

لم يزل دائبًا. يُنَقِبُ ملتاعا، ويحتال في �صفاها احتفارا
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دَعَ ال�صخرة الململمة الكبرى، و�أ�سْرَى حتى نما فا�ستطارا �صَ
ور�أى نوره فجن من الفرحة. �أعمى ر�أى الظلام نهارا!

�أي �شيء هذا؟! وماذاك؟! بل هذا؟! وزاغت لحاظه ا�ستكبارا
اً مهولا من المجهول، غ�شاه نوره فا�ستنارا  قد ر�أى عَاَمل

لي�س يدري: �أم عِدًي. �أم �صديق؟! �أيبينون لو �أرادوا حوارا؟
�أم �صموت لا ينطقون، ازدراء لغريب عنهم �أ�ساء الجوارا؟! 

واغل يعتدي. يُ�سائل عن �أ�سرار خلق �أجلَّ من �أن تثارا! 
كيف غرته نف�سه؟! كيف ظن الغيب يلقي لثامه والِخمارا؟! 

�أمل باطل. فلو �أ�سفر الغيب لأعمي بنوره لاأنوارا!
ه���ذا الذي عا����ش في دركات م���ن الظلمات بع�ضها ف���وق بع�ض، بعيدا ع���ن ال�ضياء 
والن���ور، يتل���وى بثق���ل طبقات الظلام على كاهل���ه فتجده يبحث وينق���ب دائبا لا يكل في 
تفتي�شه عن ال�ضياء، حتى �إذا نقب �صخرة بعد �أن احتال لذلك ودَبّر، ثم ر�أى نوره فجن 
م���ن الفرحة، ك�أنه �أعم���ى ر�أى ال�ضياء. ث���م زاغت لحاظه ونظراته م���ن هول ال�صدمة 

و�شدة المفاجئة، فظن �أنه ا�ستنار بهذا ال�ضياء. 
ر�أى عالم���ا مه���ولا من المجهول، ولم يكن يعلم منها �ش���يء فا�ستنارا به وهو في حالته 
تل���ك لا ي���دري �أم �أعداء ل���ه �أم �أ�صدقاء، �أهل يحاورونه مح���اورة طالب للمعرفة وراجي 

الحق فيبينون كل �شيء على حقيقته فهو غريب عنهم لا يعلم �شيئًا. 
وكما قال زهير ؛- ومن يغترب يح�سب عدوا �صديقه 

فالغرب���ة بها نوع من الغفل���ة، �إذا هو لا يدري �شيئًا عما حل فيه من المكان، �أو القوم 
الذي���ن نزل بهم والغربة من ا�سمه���ا، فيها نوع من الا�ستغراب والغرابة لمخاطته لقوم لا 
يعلمه���م ولايدري عنهم �شيئًا، وكذلك لا�ستغراب نف�س���ك حولهم، ف�أنت تهجر ما �ألفته، 
لتدخ���ل في ع���ادات �أخرى �أن���ت غريب عنه���ا، لتزاولها مج�ب�را، فت�أخ���ذ نف�سك بتغيير 
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طباع���ك، وم�سايرة نف�سك لما حلّ علي���ك من الم�ستجدات النازل���ة، فت�أخذها ب�شيء من 
اله���دوء والا�ستقواء حتى تجاوز النف�س مرحل���ة ا�ستغرابها وا�ستنفارها لها حال ر�ؤيتها. 
لذل���ك كان���ت الغربة، فيها جهالة لهذا ال�شيء الذي �أن���ت مقدم عليه، ولي�س الجهل هنا 
ع���دم العلم فق���ط، بل هو عدم لاإدراك الكامل,ولاإن�سان ع���دو ما يجهل . ثم تزال تلك 
الغرب���ة ب�ش���يء من المخالطة ولاألف���ة والا�ستئنا�س، حتى يزول ه���ذا الاغتراب، في�صبح 
لا �ش���يء غري���ب عليه، ك�أنه بي���ت ثان له في�ألف ما ك���ان يعاديه حال وج���وده �أول لاأمر، 
وي�صب���ح الغرباء �أ�صدقاء و�أ�صحاب، وت�صبح �أماكن الغربة ولاألم مواطن اللهو واللعب. 
فينتف���ي عنه مفهوم الغربة �شيئً���ا ف�شيئًا، لي�صبح م�ستوطن لدى �أهل البلد، فهو قد علم 
ع���ادات �أهله���ا، و�ألفها، بل لعله �أحبها، فدر�س لغته���م و�أجادها، وعرف كيفية خطابهم 
وحوارهم، ف�أ�صبحوا يحادثونه، وك�أنه واحد منهم، فلا ي�شعرون بغرابة في لغته �أو حواره 
�أو مجل�س���ه، ولذلك فالغرب���ة متعلقة بالبُعد والجهالة، فقد يك���ون لاإن�سان في وطنه، بل 
في بيت���ه وغريبا عما حوله، لا ي�ألف���ه ولا ي�ألفونه لا تجمعهم به رابطة الا�ستئنا�س والمودة 
وق���د يكون لاإن�سان مهاج���را �أو م�سافرا لدولة ما، وهو لا ي�شع���ر بالغربة فيها، �إذ لا �أثر 
عن���ده لمفه���وم البُعد فلم ي�شعر �أنه ابتعد كثيًرا، بل لعله ي�شع���ر ب�شيء من لاألفة، ما كان 
يزاول���ه من ذي قبل، فالغربة لي�ست فِراق بيت و�أهل فقط. فالغربة في �أن تفارق النف�س 
طم�أنينته���ا وهدوئه���ا، فت�ستغرب الج�سد وتنك���ره في �أن ت�ستغرب حاله���ا ومكانها، وهي 
في���ه منذ ن��شأتها وا�شتدادها في �أن ت�ستغرب كل �شيء حولك، حتى يعد كل �شيء غريب. 
حينم���ا ي�صبح وطنك وبيتك غربة، وت�صب���ح نف�سك هي الوطن فت�ستوطن نف�سك هروبا 
م���ن غربة ما حولك، وتلوذ بالفرار لذاتك، تاركا ما �ألفه قومك ومجتمعك ف�أنت حينئذ 
ل���ك ن�سب���ة ثانية، ن�سب���ة راجعة �إلى ذات���ك، �إلى نف�سك، �إلى حقيقة ما �أن���ت عليه، لا ما 
ه���م عليه، ولا ما هم يري���دون. �إنها ن�سبة وجودك وانتماءك لوطن���ك، الذي ينمي فيك 
كل لحظ���ة، ليت�ضخم، حتى يملأ عليك وجودك، ويكفي���ك نف�سك فيكون م�صدر �أمانك 

وم�أوى فزعك، وملج�أ هربك نعم، حينما ت�صبح �أنت هو الوطن. 
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الغرب���ة كذلك ك�أي �صفه من ال�صفات التي ت�ستعمل في لغة قوم ما، يتوا�صلون بهما 
فيم���ا بينهم. فلها معنى م�ستعمل قريب، ومعنى ي�شتق منها، معنى ي�ستلزمها ويتعلق بها 
ولي�س���ت الغرب���ة عن ذلك ببعيد، فالمتع���ارف عليه �أنه ما لي�س م���ن �أهلك ووطنك ولي�س 
�ضمن���ك معارفك. فهذا م���ا قد يفهم من مدل���ول كلمة الغربة �أو الغري���ب، حين �سماع، 
وه���و ما ا�ستغربته عن نف�س���ك وبيتك و�أهلك، و�أنكرته فلم ت�ضفه لذاتك، ولم تعلقه على 
ن�س���ب �أو قربى �أو معرفة. والغربة قد تف�سر بعدة تف�سيرات، كل منها له مدلوله الخا�ص 
ال���ذي ي�شير �إلى نوع معين خا����ص بها، ومنها مثًال مكانية �أو زمانية �أو ثقافية معرفية �أو 
نف�سي���ة عاطفي���ة �أو حالية م�ؤقتة. وقد يق�ص���د بها غربة القلب، وغرب���ة النف�س، وغربة 
لاأفع���ال، والت�صرف���ات، وغربة النا����س في �أوطانهم، فيعي�ش في وطن���ه وهو غريب عنه. 
وه���م حينما عرفوا الوط���ن، جاءوا له ب�صف���ة مكانية وهو مكان ال���ولادة والن��شأة حيث 
ك�ب�رت وترعرعت، حيث ت�شاكلت مع قومك وت�شابهت م���ن حيث اللغة والثقافة والعِرق. 
فه���ي معرف���ة بمجموعها، لا من حيث �أفرادها و�صفاته���م ومطالبهم، فهي �أغفلت ذلك 
كل الغفلة، و�إنما رعي���ت اجتماع الجماعة من حيث ال�صفات المت�شاركين فيها والمحددة 
له���م، والممي���زة لهم عن غيرهم. ولذل���ك فالوطن هو الذي جمع �أق���وام �شملهم �صفات 
م�شترك���ة، وكانت لهم لغ���ة �أ�صلية يتوا�صلون به���ا فيما بينهم، ولديه���م ح�ضارة وثقافة 
واح���دة �أو متنوعة وتح���دث الغربة في وطن. حينما تتبدل التعالي���م والمبادئ الم�سلم بها 
، وه���و �أحد �أنواعه���ا، �إلا �أنه طارئ عليه���ا، نا�شئ من تج���دد العلاقات والحوادث  مث�ًا�لً
ولاأ�شخا����ص. فتغ�ي�ر الثقافة غربة ل�شع���ب ما، تغير المبادئ والم�سلم���ات غربة لأ�صحاب 
العق���ل والفهم. تغير الهوية غربة لأ�صح���اب العقائد وال�شعائر. فيحدث نوع من الجفاء 
والتباع���د بينه وبينهم والن�سبة هنا مجازية مكن���ي بها عن لاأفراد، حينما تتبدل القيم 
الثابتة والم�ضامين المتوحد �ضمن منظومة متكاملة من �صفات قوم �أو �شعب، ليظهر هذا 
الن���وع م���ن الغربة يحياها الفرد المتزي���ن بالمبادئ لاأولى، ك�أنه غري���ب عن بني جلدته، 
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باع  متنافر عنهم، يتمايزون عن���ه بالحداثة المغيرة لكل �شيء، ويبين عنهم بالأ�صالة واتِّ
الن�س���ق لا التقليدي ولك���ن لاإبداعي، ول�ست ب�ص���دد �إيراد هذا، ولك���ن الكلام ذا ن�سب 
وقرب���ي فتفرع���ه لأنه كثير ال�شِع���ب، وكل منها ي�ؤدي ل�صاحبه وي�ص���ل �أخاه وجميعها في 
بوتق���ة واحدة، وه���ي فقط للتو�ضيح والبيان. فالغربة هي مو�ض���وع بحد بذاته له �شِعابه 
الكث�ي�ر. و�أوديته المتفرقة والطريق �إليه محفوف بالمكاره، م�صاحب للقفار، فاكتفى فيه 

ب�إيراد الن�سبة الكلامية بين الغربة والغفلة. 
الغفلة �شر م�ستطير فما ذكرت �إلا والخير والنفع متنافر عنها م�ضاد لها وماذكرت 
باع النف�س  �إلا وانتفاء العلم و�سلوك الجهل �أحد �أ�سبابها، وما انت�سبت �إلا وكان الهوى واتِّ
وال�شه���وات �أقاربها و�أن�سابها. وما ذكر �صاحبها �إلا وذم بكل �أنواع الذم وا�ستوجب لاألم 
والعق���اب والنكال ب���ل وما حمد مت�صفها قط فهو ما بين �س���يء و�أ�سوء، و�شر و�أ�شر. وما 
دع���ي �أح���د �إليها وم���ا نودي بها في �أي �س���وق �إلا كان �سوق ك�ساد ومجتم���ع �ضلال ونادي 
ف�ساد بل كان الخلا�ص منها �أحد �أ�سباب الراحة والطم�أنينة والنجاح، وحمدها هاربها 
ال�ساع���ي �إلى طلب الر�شاد ومن���ح الوداد ف�شكر �سعيه و�سمع قول���ه، ونودي في النا�س �ألا 
هلم���وا �إلى �أهل العلوم والعالم�ي�ن الم�ستب�صرين الذي ي�ضيئون ما خفت واند�س، ويقيمون 
م���ا اعوج وي�صلح���ون ما ف�س���د، �أولئك هم �أهل العل���م والممدحين في كل زم���ان ومكان، 

الفا�ضلون فوق �أي �أر�ض وتحت �أي �سماء.
و�سيئات الغفلة وما ينبعث منها من روائح و�صفات �أخرى متعلقة بها، �صادرة عنها 
 ، كث�ي�رة، فالمحزن في لاأمر �أنه لا يكاد يت�صف ب�صف���ة واحدة، التي هي هنا الغفلة مثًال
بل يت�صف بعدد من ال�صفات تابع لها وذلك لأن كل �صفة من ال�صفات لها توابع �أخرى، 
متعلق���ة بها محمول���ة عليها فتجر وتهدي �إليه���ا وب�سلوك الطري���ق لاأول الذي حمل من 
دروب الباط���ل م���ا لا يخفي، فالغفلة تورث العن���اد والكذب والنف���اق والتحايل والخداع 
وق���ول الباطل، هذا لأن �سُبُل���ه مت�شابكة و�أر�ضه وحلة. ما �أن يل���ج في �أولها حتى يرتع في 
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حماه���ا، ولعل هذا يك���ون بغير رغبة منه، و�إنما يظن ظنا بديهي���ا �أنه �سيفعل هذا فقط 
ول���ن ينجز غيره ولكن ت�أتي الرياح بما لا ت�شته���ي ال�سفن، فيكون هذا هو بداية الطريق 

و�أول ال�سل�سلة لينفرط العقد وتت�ساقط حباته واحدة تلو لاأخرى. وقد �أح�سن القائل: 
ونام عنها وتولى رعيها لاأ�سد  ومن رعى غنما في �أر�ض م�سبعة   	

ولذل���ك فال�سيئة الواحدة، �سيئات كثير متلاحقة عنه���ا، متابعة للأولى في �إتمامها 
وحيل ال�شيطان متكاثرة، فما �أن تنتهي من لاأول حتى ترد عليك الثاني ثم الثالثة وهكذا 
دوالي���ك. فالإن�س���ان �إذا عل���م �أنه لا يحيا في الجن���ة، وعلم كذلك �أن ه���ذه الدنيا لي�ست 
دار خل���د و�أب���د .  فعليه كذل���ك �أن يعلم �أن له �أعداء �أزل�ي�ن، ينا�صبونه العداء ويبارزونه 
الع���راك، ف�إما �أن ين�ب�ري �إلى لأمّة الحرب يلب�سها ويح�صن نف�س���ه بها، فيدخل المعركة 
وه���و جادٌ م�ستعد لها، و�أم���ا �أن ينهزم وين�ضوي تحت لوائهم معلنا لنف�سه قبل �أن يعلنها 

لهم، �أنه لا طاقة به ولا حراك عنده، وانه م�ست�سلم لإرادتهم خا�ضع لهم. 
فالغفل���ة تكاد تكون حال���ه موازية لعدم الوعي والفه���م ولاإدراك، ك�أنها ت�شبه حالة 
ال�سك���ر والانت�ش���اء، فتجد �صاحبها يترم���ى ذات اليمين وذات ال�شم���ال، ما يبين حقيقة 
وم���ا يثب���ت بعقله معرفة، فه���و في حاله من عدم لاإدراك الحقيقي فك����أن عقله ذهب �أو 
غُل���ب عليه وحين يذهب العقل لا يبقى �شيئًا للإن�س���ان يجعله يتحكم في نف�سه �أو ي�ضبط 
ت�صرفاته، �أو يفهم �أمرا �أو يدرك علمًا هو في ذلك كالمخدر ال�سائر وراء زينة مزخرفة، 

و�أ�شكال منمطة. فهو مبهور بما يرى، مخدوع بالنظر، غفلة قلبه، فلما غفل تاه . 
تاه���ت معه جميع جوارحه، ف�أخذ يطارد هذا ال�شكل المزين والمنظر المزخرف حتى 
ا �أن ين�سى كل �شيء ويهتم  تاه �أكثر وتوغل في دروبه حتى و�صل �إلى حالة بين حالتين، �إمَّ
فق���ط بما تحت يدي���ه، وبما ح�صل، و�إم���ا �أن ي�أكله الندم وي�صيب���ه الوجع على ما فرط 

ون�سى وغفل. 
نع���م، �إن م���ن �أ�سب���اب الغفلة ع���دم العلم وك�ث�ر الجه���ل �أو ادعاء المعرف���ة والدليل 
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ال�صحيح، وكذلك اتباع النف�س والهوى . وقد يكون على علم وفهم و�إدراك �إلا �أنه يعاند 
وي�ستك�ب�ر ويركب طي����ش هواه وي�ستعين بري���اح نف�سه و�أمواج غ�ضب���ه فيظنها قوه يعتمد 
عليه���ا، هو في ذلك لا يدري �أنه يعاند الحقائق! ول���و درى من عاند �أنه لا يعاند �شخ�صا 
فح�سب، �إنما يعاند الحقائق، وهي ثابتة ما كانت لتعاند قط. فلو ظن �أنه يعاند �شخ�صا 
م���ا فهو مخط���ئ، و�إنما هو يعاند حقيقة جاءته على ل�سان �إن�س���ان وقول الب�شر، وهذا لا 
يجع���ل الحقيق���ة من�سوبة �إليه. فما دوره في كل هذا �إلا النق���ل والنقل فقط. فيكون مثًال 
على فهم جيد، ثم يتركه لأراء اختلف حولها، و�أنا�س ت�شاجر معهم، �أو هكذا ظهرت في 
عقل���ه �أن���ه يريد �أن ينزع يدًا م���ن غير �سبب وا�ضح �أو علة بين���ة. ولكن في كل هذا للكون 
حقائق ونوامي�س لا تحديد ولا تتبدل، فلا يغرنك قول قائل �أو غ�ضب �شخ�ص �أو تع�صب 
ر�أى �أو حزن نف�س �أو تهجم �إن�سان �أو معاداة �أو فِراق �أو �ألم على �أن يدفعك على �أن تكون 
عك�س الطريق ال�صحيح �أو القواعد ال�سليمة، اجعل انتمائك للمنهج نف�سه، لا لل�شخ�ص 
. ولاتجع���ل ردة الفع���ل مب���د�أ في حياتك ت�سير به. ولك���ن وطّن نف�سك عل���ى اتباع ما هو 
�صواب، وما هو حق و�إن خالفك من خالفك مع ح�سن لاأداء �إليهم والتو�ضيح لهم وعدم 

طرح يد التع�صب والهوى والنف�س، و�إنما الحق �أحق �أن يتبع. 
���ا التغافل فهو حاله �أخرى مغايرة تم���ام المغايرة للحالة لاأولى، التي هي الغفلة.  �أمَّ
وه���ي كالن�سيان والتنا�سي والعلم والتعامل، فهي حال���ة لي�ست حقيقة في �إ�ضافة ال�صفة 
 ، �إليه���ا، و�إنما هي ترك لل�شيء عن عم���د لق�صد �شيء �آخر، فهو يتغافل عن �أمر ما مثًال
لأن���ه لا يريد �إحداث م�شكلة ما �أو يلج����أ �إلى تجاهل حالة ما، رغبه في عدم �إف�ساد �شيء 
�أخ���ر. فهو ترك �شيء ل�ش���يء لغاية معينة وعلة معلومة. فهو يترك لاإف�صاح ويرتدي زي 
الغفل���ة ادع���اء ظاهرا، لترجيح حدوث م�صلحة على �إتي���ان مف�سدة. فهو كالمظهر �صفه 
كاذب���ة لي�ست م���ن خوا�ص �صفات���ه، و�إنما ادعاء علي���ه لغر�ض نف�سي �أو �سب���ب عقلي �أو 

م�صلحة راجحة �أو منع مف�سدة م�ؤكدة. 
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فالتغاف���ل يمار�س���ه المرء عن وع���ي و�إدراك تام ولا يك���ون دائما، بل ه���و غائي لعلة 
وا�ضح���ة و�سبب ظاهر. فاذا انق�ض���ى �سببه بطل حكمه. و�أما ممار�سته على الدوام فهو 
نوع من العقاب، و�إحداث للألم في نف�س ال�شخ�ص الممار�س لذلك ال�شعور. �إذ �أن النف�س 
له���ا حظوظ كثيرة، لا �أقول حظا واحدا. ولاإن�سان يريد �أن ي�شعر بوجوده، وهذا ال�شعور 
بالوج���ود ل���ه �أ�سباب كثيرة ولا �أق�ص���د بالوجود، هذا الوجود المك���اني، الجغرافي، و�إنما 
الوج���ود النف�سي التقديري. بل حتى تجد ذلك في الطفل ال�صغير غريزة طبيعية وجلبة 
�إن�سانية، وقد يمار�س هذا النوع من التغافل على �إن�سان ما بق�صد �إيلامه وتعذيبه. وهذا 
لا يق���ع �إلا في جانبين. لاأول، جانب حبي���ب وقريب �أو منتظر لكثير من الِرب والودّ بحكم 
العاطفة �أو ق�صدا للمعروف. والثاني: جانب الجماعة، حينما يعاقب بتغافل المجتمع له، 
فيمر عليه ك�أنه لا �شيء، وفيه نوع من الهجران والترك. في�صبح عدمه كوجوده، لا يفرق 
�أحدهم���ا عن لاآخر، من حيث تفاعل الجمع له، والت�أثر به وبحديثه، ك�أنه لي�س موجود، 

فتتم معاملته كالعدم وهو نوع من العقاب النف�سي ال�شديد. 
 وم���ن ذلك يتبين �أن للتغافل جانبين �أحدهما للعق���اب ولاألم، ولاآخر للمدح و�إبقاء 
ال���ود ونزع الخلاف. ولع���ل النا�س قد مار�ست ذلك منذ الق���دم، والتغافل يتواجد فقط 
م���ع الفطنة والذكاء، �أو لعلنا نقول يكون لديه م�ستوى مقبول من الانتباه والتيقظ . وقد 
يوج���د فقط م���ع ت�أجج الم�شاعر وف���رط العواطف، فتجد لاإن�سان ي�سل���ك �سلوك التغافل 
لامتلاء قلبه وغليان ف�ؤاده. وقد يتمثل هذا الطريق حينما تباغته الم�صائب تلو الم�صائب 
ويخو����ض التجارب تلو التجارب، في�صبح وقد جمد عموده و�صلب ما كان لينا في نف�سه، 
وقوى ما كان رقيقا في ف�ؤاده، فتجده يتغافل كثيرا. وقد تجده لا حيلة له بين النا�س، ولا 
قوة تن�صره، ولامنعة ت�أويه، فهو مهان في قلوبهم، لا قيمة له في نفو�سهم، فتجده يتغافل 
عم���ا �سمع لأن���ه لا حيلة له غير ال�سكوت، ولا قوة عنده غ�ي�ر ال�صمت، وقد تجده يتغافل 
لإبقاء م�صلحة بينه وبين غيره، فاذا ما انق�ضت، بارزه بال�سيوف وانق�ض عليه بالطعون 
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وال�سه���ام، تجريحا وطعنا فيف�صح عما كان مخب�أ له في �ضميره, فيخرج له ما بخلجات 
نف�س���ه، ف�ل�ا يتركه �إلا وقد ق�ضى علي���ه . وقد تجده يتغافل لإبقاء ا�سرت���ه وبقاء الود مع 
�أهله، وقد تجده يتغافل عن الكثير؛ طلبًا لر�ضا الرب -�سبحانه وتعالى- رغبة في الثواب 

ولاأجر من عنده. وهو في كل ذلك متوكل عليه طالبا منه في جميع �شئون �أمره. 
وق���د يتغاف���ل لاإن�س���ان لمر�ضه الذي قع���ده، �أو لقله مال���ه و�ضعف �سلطان���ه �أو لوهن 
ج�سده وانعدام قوته وفتوته، والتغافل قد يمار�سه لاإن�سان عزيزًا قويا مبرزا �أنواع القوة 

وال�سلطان، وقد يمار�سه �ضعيفًا مجبورا مفرو�ضا عليه.
وق���د يودي لاإن�سان �شيء م���ن التغافل رغبه منه لا ق�سرا وج�ب�را. ومع ذلك يتقطع 
قلبه ح�سرات ويتلوى من لاألم �أهات، فهو مقبل عليه لحاجة ما�سة و�ضرورة طارئة، فهو 
ي����ؤدي لاأم���ر مع الت�ألم منه. �إلا �أنه عالم �أن لاألم جزء من مراحله. فالفقد والترك على 
لاإن�سان �صعب جدًا لي�س بالأمر الهين على لاإطلاق، في�صاحبه مع ذلك �إرها�صات من 

المعاناة والعذاب، لابد له في ذلك من خو�ضها وحده. 
ا ما قد �أتاه وبه من الفرح وال�سرور  ولي�س من التغافل فقط ما قد ذكر، بل فيه �أي�ضً
مبلغا عظيما. وهو �أن يمار�سه المرء حماية لغيره، ك�أنه يمنع عنه ما يريد �أن ي�سقط فيه، 
�أو يحجزه عن م�صائب تتنازع في الو�صول �إليه . وقد يمار�سه المرء مع حبيب له، وهو في 

�أ�شد درجات الفرح �أنه بفعله هكذا يدفع �شرا ويجلبا خيًرا ويريح نف�سا!
التغاف���ل قد يكون نظ���ام حياة للإن�سان، فيتغافل كل �شيء يري���د هو �أن يتغافله و�أن 
يتغا�ض���ى ع���ن ذكره و�إيراده، فيعي����ش بذلك حياته كلها. وق���د يمار�سه منتظرا لحدوث 
�شيء ما، �أو ي�أتيه من باب الم�ساواة في الفعل بين النظريين، وقد يمار�سه معاندا به على 

نف�سه، م�شددا به على حياته، م�ضيقا به ما قد و�سع عليه. 
وكم���ا �سبق ذكره قد يكون لهذا التغافل �آثارا طيب���ة، ت�ضفي جمالا ورفقا وقد يكون 
له �آثار �سيئة �ضارة على كلا مما دخل في هذه الن�سبة. ويكون نافعا �إذا ما تخير �أ�سباب 
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نجاحه، وعلامات ر�شده، وو�ضع كل �شيء في مو�ضعه، و�أن يجعل للأمور ن�صابا ومكيال 
ت���وزن عليه فيح�س���ن، ويجعل ذلك لغاية م�ؤقتة، وبزمن مع�ي�ن، وعلى ت�صرف �أو مرحلة 

بعينها، فلا يكون عبثا، ولا ي�أتيه تكلفا. 
و�أن يرع���ى في ذلك طبيعة الاخت�ل�اف ومنهج الموازنة وحقيقة الاعتدال، وقبل ذلك 
�سلام���ة النف�س ب�أن يجعلها �صافية، فلا يلوثها ب�شوائب القيل والقال وغير ذلك. ويكون 
�ضارا �إذا حاول عك�س ما ينبغي �أن ي�ؤتي فقطع ما �أمُر به �أن يو�صل، وجحد حق من كان 
ل���ه ن�صي���ب. وحَرّف الكلم عن مو�ضع���ه و�أتى الكذب وغلب عليه الجم���ود. وت�ستطيع �أن 
تلخ����ص ذل���ك في كلمتين، �أن هذا لاإن�سان �إذا كان طيب المع���دن �أمل فيه غالبا ت�صرف 
الخ�ي�ر، و�إتيان البر. و�إذا كان خبيث المعدن، زائفا، طائ�ش الفكر، مهموم النف�س غالبا 
تجد ت�صرفه قبيحا وفعله �سيئا والتغافل هو من لاأ�شياء التي يَجْمُلُ بالإن�سان �أن يت�صف 
به���ا لمنع حدوث �ض���رر، ولتجنب وقوع �آثار �سيئة، في حال �إذا تكلم و�أو�ضح لاأمر وف�صله 
وب�ي�ن ع���ور هذا , وغلط ذل���ك , وجهل ثالث، تن�شب كثير من الف�ت�ن والم�صائب. بل تجد 
لاإن�س���ان في بيته لو �أخد يلاحظ كل �شيء وير�ص���د كل �أمر لتعب و�أتعب، ولهلك و�أهلك. 
و�إذا دخل يفت�ش هنا ويبحث هناك عن خط�أ ليُحدث ب�سببه جدال ونقا�ش .. لكن الحياة 

لا تقوم هكذا، و�إنما بالتغافل، ولاإح�سان، والتعليم. 
 وقد �صدق ال�شاعر حين قال:

�إذا �أنت لم ت�شرب مرارا على القذى 	     ظمئت و�أي النا�س ت�صفوا م�شاربه 
ومــن ذا الذي تر�ــــضى �سجاياه كلها	      كفـــي المــــرء نبــــلا �أن تعد معايبه 

الحي���اة بمجموعها لي�س���ت م�س�ألة �صواب وخط�أ وانتهى لاأم���ر، الحياة رحلة طويلة 
لابد فيها من ارتكاب بع�ض لاأخطاء، نظرا للطبيعة الب�شرية، فلي�ست المعاملة فيها فقط 
عل���ى ما يظن الم���رء �أنه جيد �أو �سيء ، و�إنما هناك التج���اوز العفو، والرحمة، والتعليم، 
ولاإح�س���ان. وغيره���ا من القيم ومن ي�أخذ كل �شيء هكذا في حياته �أبي�ض �أو �أ�سود فقط 
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يتعب كثيرا , فالحياة لي�ست دائمًا هكذا و�إنما هناك نوع من التغافل عن بع�ض لاأ�شياء. 
فالنا�س ت�صيبهم حالات متعدد من تنوع ال�شعور والعواطف لديهم، وتعدد حالات العقل 
بين قوة و�ضعفا, ون�شاط و وهن ، وتعدد حالتهم الج�سدية والعُمرية بين �صغيرا وكبيرا .. 
فلن ت�ستطيع �أبدًا �أن تجد معيار واحد تقي�س عليه كل �شيء من حالتي البيا�ض وال�سواد. 
ب���ل هناك �أ�شي���اء كثير منها المعروف وال�صل���ة والبر، فالإح�سان �أحيانً���ا قد يقت�ضي �أن 
يتغاف���ل ع���ن لاأ�شياء ال�سيئة الت���ي تحدث ولا يوليها �أي اهتم���ام، حتى لا تترك في نف�سه 
�أث���را، وه���و �أ�ًالص لي�س له ق���درة عليها.  �إن النف����س �إذا �أخذت تحزن م���ن هذا، وتي�أ�س 
م���ن ذلك، وت�شتد على �آخر، ماذا بقي لها. ففي النهاية لاإن�سان هو لاإن�سان لدية طاقة 
تحمّ���ل، ف�ل�ا يدخل �شيء �إلى قلبه حتى ويترك فيه �أثرا ف�إذا ما تزاحمت كل هذه لاأمور 
في �ص���دره حتى �صار قلبه جامع ل�شتات �أقوال النا�س وبركة �أفعالهم و�أحداثهم. فلك �أن 
تتخي���ل! �إن�سان���ا يولي اهتماما لكل �ش���يء، لا ي�ضع لاأمر في ن�صاب���ه ال�صحيح. ف�أي �أمر 
بط وهُي����أ لر�صد �أي �شيء يحدث، لك  يلق���ي له ب���اًال �صغيرا كان �أو حقيرا كاْنه جهاز �ضُ
�أن تتخي���ل كيف تكون حي���اة مثل هذا لاإن�سان، وماهي مقدار �آلام���ه و�أحزانه، بل �أ�ًالص 

كيف يعي�ش يومه!
الحي���اة لها قوان�ي�ن معقدة، لا يعرفه���ا المدع���ي �إلا بالممار�سة، وله���ا �أطر مختلفة، 
و�أ�شكال متنوعة، وخبايا تنتظره وحده ليَعلمها ولي�أخذ منها ما يعينه على حياته، وكلما 
كثرت تجاربه وتنوعت م�شاهده عرف عن الحياة والنا�س �أكثر. والنا�س �أطياف كثيرون 
لي�سوا حا�صلين على �صفات الخير والبر فقط، �أو �صفات ال�شدّة وال�ضرر فقط، و�إنما هو 
خلي���ط بين هذا وذاك , تر�ضي منهم خلقا لتكره منه���م �آخر. حتى في العلاقة لاأ�سرية 
للرجل مع �أهله، فمن المحال �أن تجدهم مت�شابهين غاية ال�شبه �أبدًا لن تجد ذلك �إلا �أن 
يكون في لاأفا�ضل المعدودين من لاأنبياء والمر�سلين �صلوات الله و�سلامه عليهم �أجمعين, 
وقلائ���ل غيرهم . فلا وجود للعلاقة لاأ�سرية المثالي���ة في الحياة. و�إنما �إذا كرهت منها 
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خلق���ا ر�ضيت منها لاآخر، و�إنما يغلب خيره���ا وتكون لك معها مرجعية م�شتركة ت�صلوا 
م���ن خلالها لح���ل جميع �أن���واع الطوارئ م���ن الم�شك�ل�ات �أو الخلافات، وكيفي���ة ت�سوية 
لاأمور، ومعالجة لاأحداث معالجة قويمة. �إلى �آخر ذلك من لاأمور المت�شابكة. وال�شاهد 
في لاأم���ر �أن الكم���ال لي�س موجودًا في �أي �شيء حت���ى في العلاقات الب�شرية، �سواء كانت 
علاقات اجتماعية، علاقات �أ�سرية، علاقات �شخ�صية، علاقات عملية. �إلى �آخره . كل 
ا ذل���ك النوع من التغافل، الذي  �ش���يء تجد فيه ذلك الن���وع من النق�صان فينا�سبه �أي�ضً

ي�سد به حاجة عظيمة لدى المرء، ويمنع عنه كثير من البلايا. 
 قال ب�شار بن برد:

�صديقك لم تلق الذي لا تعاتبه  �إذا كنـــت في  كـل لاأمور معاتبا	
مقـــارف ذنب مــــرة ومجانبــه فع�ش واحدا �أو �صل �أخاك فانه	

وه���ذه هي طبيعة الب�شر �أنه���م مخطئون ولاإن�سان ظلوم جهول، مرة يخطئ و�أخرى 
ي�صي���ب. ف�أنت في كل ذلك لا ت�ستطيع �أن تمل���ي �أوامرك ورغباتك على النا�س، ولكن �أن 
ت�سم���ع من ه���ذا، وتعفو عن ذاك. وترحم �آخر، وتتغافل لإن�س���ان قولا، وتتجاوز عن �آخر 

فعلا. وهكذا. لأن هذه هي الحياة بتعدد �ألوانها وم�شاربها و�أ�شكالها. 
ويعت�ب�ر التغافل وجه من �أوجه الحكمة، فالعاقل الحكيم هو الفطن المتغافل ؛ الذي 
يتجاه���ل بع����ض لاأ�شياء لأج���ل ودٍ عام وو�صالٍ ت���ام. حتى ت�ستمر الحي���اة ويكتمل رباط 
ا كان موقعه �أبا، زوجا. �إذا �أخذ يتع�سر عن هذا وذاك  الزوجي���ة ولاأ�سرية ف�إن الف���رد �أيَّ
ادخ���ل ال�ضي���ق على �أهله و�ضي���ق خناق الود والمحب���ة، فتجده لا يمرر �ش���اردة �أو واردة، 
ولا ي�ت�رك �صغيرة ولا حق�ي�رة، ك�أنه عينه فاح�صة مدققة لكل �ش���يء. فالتجاهل �أحيانًا 
جي���د، ولكن مع التنبي���ه بطريقة غير مبا�ش���رة �أو ب�شكل طيب ب�أن ه���ذا لاأمر لا ي�صلح 
به���ذا ال�ش���كل، وك���م من الجميل �أن يك���ون على مثال ك���ذا. �أو �أنتم �أهل خ�ي�ر وبركة، لو 
ت�صنع���ون كذا وك���ذا. و�أ�صلح الله حالكم لو �أتيت���م لاأمور ب�شكل �أجم���ل و�أحكم. وبارك 
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الله فيكم ما �أجمل هذا المكان لو فقط زُين بكذا وكذا. �سي�سير قطعة فنية. وهكذا على 
ه���ذا المنوال يتجاه���ل ويتغافل ويتجاوز عن �أمور، ولكن ينبه عليها بطريقة حكيمة طيبة 
ت�ش���رح النفو�س وتثلج ال�صدور، تجع���ل مُتَلَقِي لاأدب م�سارع �إلى تنفيذ الطلب، لأنه يرى 
فيه جميل القول وح�سن لاأداء، لا تفريع ال�سوط و�إغلاظ القول وخوف ال�سب وال�ضرب. 
���ا �أن يكون محبً���ا، ويظهر ذلك في �آث���ار �أفعاله ونتائ���ج �أقواله، ويكون  فالمتغاف���ل �إمَّ
باعث فعله هذا هو الرحمة ولاإح�سان والبر وال�صلة، ويكون ذلك في وجوه و�أحوال عدة، 
و�إم���ا �أن يكون المتغافل كارهًا ومتجنبًا، ويب�ي�ن عن ذلك في عدوانه وهمجيته ووح�شيته، 
ك�أن���ه �أ�س���د هائج لا ير�ضى من���ك معروفًا �أو حقا، ب���ل لا يقبل منك �شيئً���ا �أبدًا، وهو في 
حالته تلك يزبد ل�سانه بكلمات من الجفاء، ويرغي قلبه ب�أمواج الكراهية. وهو بين هذا 
وه���ذا يزداد �ضجيجًا وثورة واحتناقًا وغ�ضبًا. فلا تر�ضيه نف�سه �إلا التغافل عن لاأ�شياء 
جح���ودًا ونكرًا، يمار�س ذلك قوًال وفعلا، وما �أورثه ذلك �إلا العناد والحقد المتزايد، وما 
ي�صيب���ه �صفة من هذه ال�صفات �إلا وهي ت�شتد علي���ه وتزيد ك�أنها حجارة تحترق، ونارًا 
ت����أكل نارًا فلما يح���رق كل �شيء، فلا يبقى �إلا نف�سه فت�صيبه من حرارتها و�شدتها ثم لا 
تبقى على �شيء، حتى لا تر�ضى �إلا �أن تحرقه هو نف�سه. ولأن الغ�ضب لا يفرق بين قريب 
وغري���ب، بين نف����س وجماد، بين كبير و�صغير. الغ�ضب نار ت����أكل لا تبقى على �أحد حتى 
�صاحبه���ا، فتفنيه في�صير رمادًا فلا راحة ل���ه �إلا بموته وهلاكه، وهذا يكون في ظنه هو 
فق���ط، لأن ا�شتداد الحمية وقوة اتقاد الغ�ض���ب لا يناف�سه في ذلك �أحد حتى نف�سه، هي 
م���ن �ضمن المعدودين وفي ع���داد الم�صابين والهالكين فما من �أح���د ت�صيبه �صفة مهلكة 
�أو عي���ب �شنيع �أو مر����ض �أيّا كان �شدته �أو �ضعفه لي�س هو وحده الم�صاب فيه، فمن حوله 
له���م ج���زء في الم�شاركة ر�ضوا بذلك �أم �أبوا، قنعوا بالأمر �أم لم يقنعوا و�إن كان هو –�أي 
الم�ص���اب– في ظن���ه �أنه هو الوحيد الذي يعاني من ال�ش���دة والهلاك ولاألم، �إلا �أن غيره 

كثيرون ي�شاركونه ذلك �شعر بذلك �أم لم ي�شعر. 
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و�إم���ا �أن يك���ون المتغافل ال���ذي ي�أتي ذلك بعد ط���ول مناهدة، وعظ���م م�صيبة وثقل 
بًا �أو كارهً���ا، و�إنما هو في حالة ثالثة  حاج���ة وقوة �ضاغط���ة، وهو في ذلك لي�س ي�أتيه ُحم
من حالات تكت�سبها النف�س بعد طول مزاولة مع النا�س واحتمال لاأذى منهم، والتعر�ض 
له���م ت�أخذ النف����س م�سارًا �آخر هو للت�أمل مثًال �أو للاتعاظ مم���ا �سبق، �أو لعلك تقول �أن 
نف����س ال�شع���ور ال���ذي كانت تك�سب���ه النف�س من الفعل ح���ل محله �أثر فع���ل �آخر، كان هو 
نتاجه.  يكون التغافل هنا غير مق�صود ولا مراد، و�إنما تزاوله الجوارح من غير تكلف، 
وي�ساي���ره القلب من غير نظر، ويمر على لاآذان م���ن غير �سمع. فهو كطيف حل بالمكان 
من غير �أن يرى �أو ي�سمع، لأنه في طبيعته �شفاف، خفيف الظل، �سريع الزوال، فلا تلحق 
النف�س �أن تبقى منه �أثر �أو ت�أخذ منه �شهادة قول كر�سالة م�شفرة لا تحوي رمزًا، وا�ضح 

المعلم، مفهوم الكلم، م�سطور الحروف. 
ا لا تقدر  لا ت�ستطي���ع �أن تج���زم �أن باعثه القلب، لأنه مثقل ناء بحمله. و�إن كنت �أي�ضً
عل���ى �أن تعفيه من احتمال بع����ض المهام والت�صرف، فمرور لاأ�شياء قابع تحت �سلطانه. 
غ�ي�ر �أنك تح���اول ملتاعًا �أن ت�ست�شف عن حامله على ذلك. فتجد نف�سك ت�صدم بحاجز 
عظيم، وهو عقبة اللامبالاة لا تقول في ذلك �أن كل �شيء �أ�صبح واحدا في نظره، محال 
�أن يق���ع ه���ذا، ولكن �ضعف �أثر ما كان عنده عظيما فت�س���اوى مع غيره، ف�أ�صبح ذا قيمة 
�ضعيف���ة قليل���ة. ف�أ�صبح���وا في لاأثر �س���واء. �إلا �أن نتاج ه���ذه النف�س الت���ي رَكّبَت �أجزاء 
م�ستعارة بع�ضها �إلى بع�ض، فت�صبح مت�صنعة ك�أنها ولاأجزاء الحقيقية الطبيعية �سواء، 

لّقَةٌ حية.  َ فظنت �أنها نُفخت فيها روح من الله فبُعثت م�ضغة ُخم
و�إم���ا �أن يك���ون المتغافل متك�ب�ر، لا يرى في الوجود �ش���يء مثله �أو يداني���ه �أو �أنه من 
لاأفا�ضل الكرام الذين ينبغي �أن تكون لاأر�ض لهم وحدهم، لا ي�شاركهم فيها من دونهم 
م���ن �أ�صل الو�ضاعة والقل���ة في الجمال والولد والح�سب والن�سب، �إلا للخدمة �أو التعظيم 
والمدي���ح والثناء ب�أنهم لاأكابر الكب���ار. فه�ؤلاء يرون الوجود حقيق���ة، ج�سّدوا ب�أنف�سهم 
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�أعلاه���ا وغيرهم �أ�سفلها و�أدناه���ا، فيهم الحمية الجاهلية ولاأناني���ة المتباهية والغرور 
المنفت���ح، ولاأر�ستقراطية المعوجة والزهو المتعالي، لا يحاطون �إلا بمن ترت�ضيه نفو�سهم 
ول���و كان من �أ�صاغر القمم، ث���م �إن هذا دليل جودهم وعطفه���م وكرمهم و�إن�سانيتهم. 
وه���ذا هو عادة ه����ؤلاء المترفون في قلوبهم ونفو�سهم و�ضمائره���م، فلو نظرت من قديم 
لاأزل �إلى لاآن وجدتهم ب�صفاتهم التي لا يتمايزون �إلا بها غير نفخة من دوران الزمن، 
والتفاف لاأر�ض ت�ضفي على ت�صرفاتهم لت�ضاهي الع�صر الذي يواكبهم الذي يعي�شون فيه. 
ذِينَ هُمْ �أرذلنا  بَعَ���كَ �إلا الَّ ثْلَنَا وَمَا نَرَاكَ اتَّ �ألم يق���ل قوم نوح  "مَا نَ���رَاكَ �إلا بَ�شَرًا مِّ

لٍ بَلْ نَظُنُّكُمْ كَاذِبِيَن" �أْيِ وَمَا نرى لَكُمْ عَلَيْنَا مِن فَ�ضْ بَادِيَ الرَّ
�ألم يقل م�شركي مكة  "وقالوا لولا �أنزل هذا القر�آن على رجل من القرينين عظيم"
اكَ فِينَا  َ ���ا لََرن ا تَقُولُ وَ�إِنَّ َّ �ألم يق���ل ق���وم �شعيب   " قالُ���وا يَا �شُعَيْبُ مَا نَفْقَ���هُ كثيًرا ِّمم

�ضعيفًا وَلَوَْال رَهْطُكَ لَرَجَمْنَاكَ  وَمَا �أنت عَلَيْنَا بِعَزِيزٍ "
بُوا بِلِقَاءِ لاآخرة وَ�أَتْرَفْنَاهُمْ  ذِينَ كَفَرُوا وَكَذَّ َلَأُ مِن قَوْمِهِ الَّ �ألم يقل غيرهم " وَقَالَ ْملا

ا تَ�شْرَبُونَ .  َّ ا تَ�أْكُلُونَ مِنْهُ وَيَ�شْرَبُ ِمم َّ ثْلُكُمْ يَ�أْكُلُ ِمم نْيَا مَا هَذَا �إلا بَ�شَرٌ مِّ يَاةِ الدُّ َ ِيف ْحلا
كُ���مْ �إذا مِتُّمْ وَكُنتُمْ تُرَابًا  نَّ ا�سِرُونَ، �أَيَعِدُكُمْ �أَ َ كُ���مْ �إذا َّخل نَّ ثْلَكُمْ �إِ وَلَئِ���نْ �أَطَعْتُم بَ�شَرًا مِّ

َا تُوعَدُونَ ".  رَجُونَ . هَيْهَاتَ هَيْهَاتَ ِمل ْ وَعِظَامًا �أَنَّكُم ُّخم
قِّ وَقَالُوا مَنْ �أَ�شَدُّ  َ ِ ْحلا وا ِيف لاأر�ض بِغَْري ُ ا عَادٌ فَا�سْتَكَْرب وانظ���ر لقوم عاد قال���وا "فَ�أَمَّ

ةً"  ا قُوَّ مِنَّ
كذلك تجد المترفين والمتكبرين في لاأر�ض بغير الحق لا يرون �إلا �أنف�سهم، كل �شيء 
بجواره���م ك�أنه �شيء �صغير لا وزن له ولا قدر، يق���درون على �سحقه ب�أقدامهم في�سوون 
ب���ه تراب لاأر�ض، وهذا فعل من لا يرى �إلا نف�س���ه وقوته وماله و�سلطانه، وهذا ي�أتي من 
الغ���رور والا�ستغناء والكبر والا�ستعلاء وعاقبته وخيمة في الدنيا، قبل الق�صا�ص العادل 

يوم القيامة.
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وه���ذا النوع م���ن التغافل هو المذموم المك���روه فعله و�أثره، لأن في���ه تغافل عن الحق 
وتعام���ى عن ال�صواب وتجاه���ل للبرهان والدليل، كما كان يفعل قوم ن���وح – "�إِِّين كُلَّمَا 
وا  ُ وا وَا�سْتَكَْرب رُّ ابِعَهُ���مْ ِيف �آذَانِهِمْ وَا�سْتَغْ�شَوْا ثِيَابَهُ���مْ وَ�أَ�صَ دَعَوْتُهُ���مْ لِتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا �أَ�صَ

ا�سْتِكْبَارًا"
ومثلهم ومثل من جاء بعدهم في فعلهم وعنادهم وتكبرهم و�إعرا�ضهم عن لاآيات، 
ُ بِنُورِهِمْ  اءَتْ مَا حَوْلَهُ ذَهَبَ َّهللا ا �أَ�ضَ كما قال تعالى " مَثَلُهُمْ كَمَثَلِ الَّذِي ا�سْتَوْقَدَ نَارًا فَلَمَّ
بٍ  يِّ وْ كَ�صَ مٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ فَهُ���مْ َال يَرْجِعُونَ )18(�أَ رُونَ )17(�صُ وَتَرَكَهُ���مْ ِيف ظُلُمَ���اتٍ َّال يُبْ�صِ
وَاعِقِ حَذَرَ  نَ ال�صَّ ابِعَهُمْ ِيف �آذَانِهِ���م مِّ مَاءِ فِيهِ ظُلُمَاتٌ وَرَعْدٌ وَبَ���رْقٌ يَجْعَلُونَ �أَ�صَ ���نَ ال�سَّ مِّ
�شَوْا  اءَ لَهُم مَّ ارَهُمْ كُلَّمَا �أَ�ضَ قُ يَخْطَفُ �أَبْ�صَ ْ يطٌ بِالْكَافِرِينَ)19(يَكَادُ الَْرب ِ ُ ُحم َوْتِ  وََّهللا ْملا
َ عَلَى كُلِّ  ارِهِمْ  �إن َّهللا ُ لَذَهَ���بَ بِ�سَمْعِهِمْ وَ�أَبْ�صَ فِي���هِ وَ�إِذَا �أَظْلَمَ عَلَيْهِمْ قَامُوا  وَلَوْ �شَاءَ َّهللا

�شيء قَدِيرٌ)20("
وق���د يك���ون المتغافل لئيمً���ا ي�ؤدي دوره بابرع���ة فائقة، حتى �أتقن م���ا يقوم به، حتى 
�أن���ه يَظْه���ر بال�شكل الذي لا تظن مع���ه �أبدًا، �أنه قد يُ�أتي بمثل ه���ذا ال�صنيع. واللئيم في 
فعله نفاق وكذب ومحاورة فارغة وا�ستهلاك للزمن بح�شوه معاني لا فائدة منها، و�إنما 

الفائدة الوحيدة �أنها ت�أكل الوقت فت�ضيع المق�صد من الكلام والغاية من الحديث. 
و�إم���ا �أن يكون فعل���ه جبلة لا ق�صد منه عل���ى لاإطلاق، �أي �أن ي�ؤدي���ه فقط لأن هذا 
ه���و ال���ذي اعتاده، وهو ال���ذي دائمًا ما يمار�س���ه وي�أتيه من الت�صرف���ات، فلي�س في فعله 
ني���ة مبيتة �أو مكر و�ش���ر، فلا ق�صد من ورائه �أو غاية، و�أما لاآخ���ر فهو الذي ي�ؤديه كما 
يمار�س عمًال �أ�سند �إليه، ووظيفة �ألقيت �إليه، فهو فيها مخل�ص ي�ؤديها مع �شعائر الولاء 
والطاع���ة مقدمًا نذور الق�سم بع���دم الالتفات، و�إعطاء كل ما عن���ده من طاقة لتح�سين 
م���ا فيه من موقع �أو م�ؤ�س�سة، فتجده دائمً���ا دءوبًا محافظًا وهذا النوع من الق�سم نف�سه 
تج���د باعثه قلبي. فقد ت�أثر بالدنيا وما فيها م���ن م�صائب و�أحوال، غير �أنك تكاد تلمح 
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فيه حالة من النق�ص في �شيء ما، و�إما �أن تكون ذات بعد مت�أثر بحياته ال�سابقة �أم مهد 
طفولته و�شبابه. و�إما �ضعفًا في حالة ما تَرّدَي معها ب�ضعف �آخر لحقها، وهو �ضعف من 
الناحية لاإيمانية، ك�أن ر�صيد لاإيمان عنده يتناق�ص عند مبا�شرته ذلك اللئم الذي هو 
ق���د لا ير�ض���اه لنف�سه ولكنه قد �ألفه ف�صار �سجية م���ن �سجاياه لا تنفك عنه ولا تنف�صل 

من كيانه. هكذا ظنه. 
و�أيّ���ا م���ا كان نوع���ه �أو �صفت���ه اللازمة ل���ه، التي لا تر�ض���ى حتى �أن تنت���زع عنه في 
�إتيان���ه �صفة �أخرى، فانطباعها ل���ه في كل ما ي�أتي ويذر وا�ضح جلي، ف�إن التغافل النافع 
الم�صاح���ب للأثر الطيب المندفع في���ه لعلة م�ؤقتة وغاية ح�سن���ة، لا �شك ممدوح وفاعله 
ممن يثنى عليهم، �إذ �أنه �أتى من �أطراف الحكمة حبل قويم في حل كثير من الم�شكلات 
والا�ضطرابات، و�إ�صلاح جمع غفير ممن قد ي�ستغلق حله فيهجر، لا�ست�شكال فهمه وفتحه. 
ارِ�سُه عل���ى ثغر عظيم، عليه الثبات علي���ه. هو كذلك علاج  َ فه���و  ذا �أث���ر طيب وُمم
ناف���ع حكي���م، �إلا �أن الا�ست�شفاء به له لفترة م�ؤقتة ومرات معدودة، فهكذا كل �شيء حتى 
لا يظ���ن لاأم���ر ا�ستخفاف �أو تبجحًا �أو تقليًال من ال�ش����أن �أو ت�صاغرًا لمن يوجه الحديث 
�إليه���م. التغاف���ل هو نوع من العلاج، ولي����س العلاج كله، وهو طرف م���ن فنون الحكمة، 
ولي����س الحكم���ة كلها، وهو خلق عظي���م م�ستقيم في التغا�ضي عن الزل���ل، وال�سكوت عن 
العيوب، والعمى عن العورات، ولاإطباق في لاإف�صاح عن النقائ�ص والزلات، ففي ذلك 
م���ن العافي���ة الكثير حي���ث لا يهمك من لاأمر �إلا ما يعنيك م���ع الرغبة في الخير لغيرك 

وتمنى ال�سلامة والخير لهم
ه���و نوع من لاإ�صلاح للنف�س قب���ل �أن يكون طريقة لمعالجة لاأم���ور الخارجية �سواء 
كان���ت طارئ���ة وعاجلة �أو عادي���ة وطبيعية فيه من ت���رك النف�س ت�أخ���ذ راحتها وت�ستجم 
بهدوئها، وتختلي بذاته���ا في �صفاء من الفكر وعدم ان�شغال بالدو�شة المرهقة والفرقعة 
الكاذب���ة خلو تبين في���ه النف�س، وتت�ضح فيه المعالم، وتظهر ب���ه الطرق، وتنجلي به كثير 
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من الغ�شاوة فيظه���ر الفكر متجليًا على �صحيفة من الهدوء وال�صفاء، في�شرح لاأمر في 
�سلا�س���ة وان�سيابية مطلقة. فتنطلق النف�س في رحلاته���ا، التي تعيد فيها بناء الذات في 
جو من العذوبة والطيبة اللاملوثة ب�أخبار و�أقوال تف�سد �صفاء لاأمر، تحافظ فيه الروح 
على بقيتها من �أن تلوث، فترتفع في عالم من الروحانيات و�إ�شراق من الفكر وهدوء من 
الب���ال، وما �أجمل قوله -عليه ال�صلاة وال�سلام-"لا تخ�ب�روني عن �إخواني �شيئًا، ف�إني 

�أحب �أن �أخرج �إليكم و�أن �سليم ال�صدر". 
نع���م، لي�س ه���ذا على الديموم���ة، و�إنما تتنوع لاأوق���ات بما حملت م���ن �أحداث وما 
�أخرج���ت م���ن طياتها م���ن �أفعال وت�صرف���ات. ولي�س التغاف���ل دائمًا هو الح���ل و�إن كان 
ا من القبائح ففي بع�ض لاأوقات ي�ستلزم المواجهة  ي�ستر كثيًرا من ال�سيئات ويدفن بع�ضً
والمقابل���ة والتح���دث، لا ب�ش���دة جاهلية �أو نزع���ة قبلية، ولكن بمودة ورحم���ة . فلي�س كل 
لاأم���ور تعال���ج بالترك والن�سي���ان �أو بالتغافل والتجاهل، ولكن هن���اك �أمور تواجه بعقل 
حكي���م يوازن لاأمر وي�ضع اليد على الداء فينتزعه، وي�صيب مو�ضع العلة فيوقفها خوفًا 
م���ن ا�ست�شراء المر����ض وظهور الخلل . وذلك كله في �إطار معالجة حكيمة فاهمة لما ت�أتى 
وم���ا تدع، وما تفعل وما تترك تدرك العوام���ل الم�ساعدة , ولاأ�سباب المبطلة , والعنا�صر 
المن�شط���ة, والتدخلات ال�سريعة , والتحذيرات الهامة , والتح�صينات الوقائية يكون كل 
ذلك في وعيها الحا�ضر عند ممار�ستها لما تهم به، فت�ؤتي نتائج مثمرة وعواقب مب�شرة . 
ا مكون���ه هو حروفه وما احتواه من معنى فقط،  ا خال�صً  ولي����س التغافل �شيئًا مح�ضً
و�إنم���ا ه���و عن�صر في �إط���ار �سل�سلة من العنا�ص���ر وال�صفات المترا�ص���ة والمتوا�صلة كلها 
ببع����ض . �سل�سل���ة من ال�صفات كله���ا ي�ؤدي �إلى لاآخ���ر ويتقدم في جانب���ه ك�أنها المظهر 
مج�س���دًا، ك����أن كل �صفة �شكلا مج�سدًا ملحومًا ب�شكل �آخر ليكمل بها بذلك بناءً كبيًرا , 
ا واحدًا �ألا وهو  منظومة متكاملة من ال�صفات، هيئة كاملة من المعاني، كلها تخدم غر�ضً
"المعاملة ولاأخلاق" كلها في خدمة تلك البوتقة الكبيرة، كل �إمكانياتها م�سخرة لتقوم 
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ب�إظه���ار ال�شكل العام في �أح�س���ن تقويم، و�أف�ضل قدرة ت�ستطيع تقديمها، ت�شعر �أن جميع 
ال�صفات مو�صولة بع�ضها ببع�ض فتكاد تنف�صل واحدة عن �أختها، �إلا �أنها بالن�سبة �إليها 
كيانه���ا وامتدادها ومجالها الحيوي وطبيعتها النقية ورئتها ال�صالحة التي تتنف�س بها، 
كله���م يد واحدة في عمل واحد  ك�أنه نهر عذب الم�شرب جميل الطلعة طيب المذاق �صافي 
ال�صفح���ة نقي ال�سريرة وا�ضح العمق. فلي�ست كل تف�صيلة منف�صلة عن لاأخرى، ولي�س 
كل معن���ى منقط���ع عمن جاوره ولي�ست ال�صفة تحكي نف�سها ه���ي فقط، لا تخرج عنقها 
لت�شير �إلى ما هي عليه، و�إنما هي جزء مج�سد من رائعة حية �إنها �صفات متمازجة لنهر 
المعاملة ومواجهة الخلق، فكلها �صفات متعددة ت�شير �إلى مدلول واحد، ولي�س تعرف �إلا 
بمجموع���ة دلالتها وتجامع معانيه���ا، فيظن الخاطر لحظة �أن ذلك المعنى �إنما هو �شيء 
يع�ب�ر بنف�سه منقطع عن نظائره، يمكن تجربته ه���و فقط لا، �إنها لي�ست تجربة واحدة، 
ب���ل ه���ي الواحدة المعبرة عن جزء لا يكاد ينف�صل عن المجم���وع ب�أ�سره، فال�صفحة تحي 
.. وحياته���ا ممار�ستها و�إخراجه���ا من حيز اللفظ الم�سطور �إلى نطاق العالم المح�سو�س، 

فتمتزج في ذلك البنيان القائم من الخلق والمعاملة. 
ف���كل �صفة ت�صل �أختها بق���در ن�سبي يزيد وينق�ص، فلا تنف�ص���ل عنها ك�أنها يتيمة 
لاأب محرومة لاأم لا ن�سب لها ولا �صلة تتبعها، و�إنما هي نطاق واحدة متعددة لاأ�شكال 
ولاأنماط والت�صورات والر�ؤى من تَفَهِم �أن ال�صفة الطيبة الخيرة تتوالد وتزيد وتتكاثر، 
 ُ لا �سيم���ا �إن كانت من �أمه���ات الطيبات ومن معادنه الرئي�س���ة في الخيرات، ف�صفة تَِرب
�أختها في عائلة �سعيدة من ال�صفات الح�سنة والمعاني الخيرة، وكذلك ال�صفات ال�سيئة 
رذيل���ة تدعو �أختها وتنادي �صاحبتها وهي كالط���وق المتجمع في بيئة فا�سدة من المعاني، 
ف�ل�ا تج���د معنى واحدًا منف�ص�ل�ا، و�إن كانت لا �صلة جامعة له���م �إلا �أنهم تجامعوا على 
المكروه وال�شرور ف�ص���ار ذلك جامعهم، ون�سبهم الذين يو�صفون به، فال�صفات لا ت�سير 
�إلا في جماع���ات و�أ�سراب. فلا تك���اد تكون �صفة �سيئة مكروه���ة �إلا وتما�شيها �صاحبتها 

وت�سايرها وعلى هذا فق�س. 
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وم���ا التغافل عن ذلك ببعيد، ف�إن ال�صف���ات الح�سنة جذبته �إلى ح�سن ا�ستخدامها 
وروع���ة �أدائه���ا، و�إن كانت �صفات �سيئة جنبت���ه �إلى توظيفها لديها لتط���وع بها رغباتها 

وت�ساير به ن�شاطه وتجده حيث �شاءت وكيفما �أرادت. 
وه���ذا يدفعنا �إلى محور تالي، وهو هل التغاف���ل يك�سبه المرء من الدخول في العديد 

من التجارب �أم هو رزق طبيعي للإن�سان في جبلته يمار�سه ب�شكل عفوي؟ 
 دعنا �أوًال نو�ضح �أن الله قد منح لاإن�سان ما قد يحتاجه لحياته على لاأر�ض، وما قد 
يعينه على م�سيرته لإتمام كفاحه وحياته، ف�أعطى الحوا�س ولاأع�ضاء الظاهرة والقدرة 
ولاإرادة وغيره���ا من ال�صفات المعنوية. هذه لاأ�شياء الب�شر مت�ساوون فيها ولكن هناك 
�صن���ف من النا�س ي�ستعمل كل ع�ضو وحا�س���ة فيما و�ضع له حقيقة، فالعين لي�ست للر�ؤية 
فق���ط ولك���ن للملاحظة والت�أمل والانتب���اه للمقارنة، للتعلم، للتفك���ر، للو�صول �إلى �شيء 
�أك�ب�ر للو�ص���ول �إلى ال�سماء ور�ؤي���ة القمر. ولي�س���ت لاآذان فقط لل�سم���ع، ولكن للتحليل 
والتميي���ز والت�سجيل ولاإدراك ولفهم التفا�صيل ولإدراك �أكبر ولاحتواء �أعلى وللتعاطف 
الكث�ي�ر. وهكذا حوا�س لاإن�سان تعمل جنبا لجنب م���ع العقل الذي هو المبرمج والمتحكم 
ب�أجه���زة الغ���دد ولاأع�ص���اب و... و... والله وهب لاإن�سان هذه لاأ�شي���اء لي�ستعين بها لا 
ليعطله���ا، لي�ستعمل بطاقتها، لي�صل بها ويدرك �أنه لاإله الكب�ي�ر المتعالي "قُلْ هُوَ الَّذِي 

ا تَ�شْكُرُونَ" فْئِدَةَ قَلِيًال مَّ ارَ وَلْاأَ مْعَ وَلْاأَبْ�صَ �أَن�شَ�أَكُمْ وَجَعَلَ لَكُمُ ال�سَّ
و�أم���ر �سبحانه تع���الى بالقراءة وحث على التعل���م والتفهم، فجع���ل �أول �آيات كتابه 
"اقر�أ" ولما خاطب عباده، خاطبهم بالعلم والفهم ولاآيات يقول تعالى "وَتِلْكَ لْاأَمْثَالُ 
رْ�ضِ  مَاوَاتِ وَلْاأَ وُنَ"، وقوله تع���الى "�إِنَّ ِيف خَلْقِ ال�سَّ ا�سِ  وَمَا يَعْقِلُهَا �إلا الْعَاِمل رِبُهَ���ا لِلنَّ نَ�ضْ

أُوِيل لْاأَلْبَابِ " هَارِ لَآيَاتٍ لِّ فِ اللَّيْلِ وَالنَّ وَاخْتَِال
وكث�ي�ار ما يق���رب لاأمثلة ليو�ضح الفرق ب�ي�ن العالم والجاهل فيق���ول �سبحانه "قُلْ 
لُمَاتُ وَالنُّورُ"، وقوله تعالى "وَمَا يَ�سْتَوِي  مْ هَلْ تَ�سْتَوِي الظُّ يُر �أَ هَ���لْ يَ�سْتَوِي لْاأَعْمَى وَالْبَ�صِ
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رُورُ )21( وَمَا  َ ���لُّ وَلا ْحلا لُمَاتُ وَلا النُّورُ )20( وَلا الظِّ �ي�رُ )19( وَلا الظُّ لاأعْمَ���ى وَالْبَ�صِ
�سْمِعٍ مَنْ ِيف الْقُبُورِ )22( ".  ُ َ يُ�سْمِعُ مَنْ يَ�شَاءُ وَمَا �أنت ِمب يَ�سْتَوِي لاأحْيَاءُ وَلا لاأمْوَاتُ �أن َّهللا
وهكذا لو تتبعنا لاأمر في كتاب الله لطال بنا المقام عن غايتنا الذي ق�صرنا عليها كلامنا. 
وال�شاه���د م���ن الكلام �أن الله تعالى لم���ا خلق لاإن�سان خلق في���ه الم�ؤهلات الطبيعية 
التي ت�ساعده على الم�ضي قدمًا في الحياة. بع�ض هذه المقومات لا يحتاج �إلى عمل ونظر 
ومه���ارة ودقة. والبع�ض لاآخر يحتاج هذه المهارة ويتطلبه���ا فمع �أنهم ت�ساووا في لاآلات 
الت���ي هي لاأع�ضاء والج���وارح، �إلا �أنهم تباين���وا في كيفية ا�ستخدام تل���ك لاآلات، وب�أي 
ق���وة ي�صلوا �إلى المراد بالطريقة ال�صحيح���ة �أم بالطريقة الخاطئة، هنا وقع الاختلاف 

والتباين، وهذا جزء واحد من لاإجابة. 
وحت���ى لا يط���ول بنا الك�ل�ام، فان التغاف���ل فن يكت�س���ب ومهارة تمار����س، قد ي�ؤدي 
ج���زء منها على ال�سجي���ة ولكنه جزء لي�س بالكبير. ثم �إنه لا يمار����س اعتباطًا ولا ي�ؤدى 
ب�ل�ا معنى له �أو ه���دف. فله �أ�سبابًا ت�ساعد على بقائه و�أخرى ت����ؤدي �إلى انهياره ووفاته 
الحدي���ث عنها �شي���ق وممتع، ولكن لي�س هذا �أوان تفنيدها ث���م �أنها قد تزيد عن حدها 
فت�ض���ر م�ؤديها �ضررا بالغا، ويكون �ضررها واقع على النف����س والقلب. ولاأمور النف�سية 
مختلفة من �شخ�ص لآخر تبعًا لحالته وظروفه وثقافته وبيئته وهكذا �إلى �آخره غير �أنها 
عندم���ا تزيد عن حدها عند م���ن يمار�سها، فتزيد على حدها عن���د م�ؤديها، فتخرجها 
�إلى حد البرود واللامعنى، �إلى �أن ت�صل لو�صف ال�شخ�ص بالغطر�سة ولاأنانية و... و... 
بل قد تزيد فوق كل ما �سبق �إلى �أن تكون تج�سيدا للعبثية ولذا وبكل ب�ساطة، التغافل .. 

هو فن الحكمة. 
���ا ممار�س���ة التغافل في ح���د ذاته ك�صفة مح���ددة، �أو �أي �صف���ة م�شابهة مما قد  �أمَّ
تكت�س���ي به���ذا الن���وع من الت�أث�ي�ر في المعاملة �أو على وج���ه العموم تتطل���ب �إ�ضافة بع�ض 
الانك�سارات الداخلية �أو التجارب ذات الطابع الم�ؤلم يبدو الطرح غريبًا في �إبداءه ولكنه 
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ت�س���ا�ؤل يث�ي�ره الذهن ويحث علي���ه الطبع، ولعلنا نغ�ي�ر مبناها في تغ�ي�ر �صياغته ب�شكل 
مغاي���ر. هل الانك�س���ار ك�شعور ي�صيب النف����س الب�شرية ي�ؤدي �إلى تغي�ي�ر في ال�صفات �أو 
المعام�ل�ات؟ �أو ه���و الم�سئول عن تحول ال�شخ�صية من ط���ور �إلى طور مختلف في التفكير 
والمنهجية والمعاملة �إلى �آخره؟ يبدو لي بديهيًا بع�ض ال�شيء في �إجابته ولكن هل العلاقة 
نف�سه���ا �أي الانك�س���ار هل هو العن�صر الم�سئول عن ظهور التغاف���ل بحد ذاته، ك�أنها مثلا 
علاق���ة فيزيائي���ة في ت�أثير الخ���ذلان �أو ال�ضي���اع �أو الانك�سار، تلك الانفع���الات النف�سية 

ال�سلبية بظهور نوع جديد في المعاملة في الفكر. 
لاإن�سان كائن ذو نظر، والنظر في الكون والت�أمل في الطبيعة والان�سجام فيما حوله 
م���ن طبائ���ع مختلفة عن طبيعته هو، يك�سب���ه نوعًا من امتداد لاأف���ق في التفكير و�إطالة 
النف����س في المعامل���ة، وال�برص على كثير من لاأمور. ولي�س ذل���ك مق�صور على نوع بعينه 
من النظر وحالة واحدة من التجارب، ولكن لاأمر هنا في تحديد الر�ؤية الفردية للكائن 
الح���ي فتجعل���ه يرى كثيًرا مما خف���ي عليه، ويدرك �أ�شياء لم تك���ن في ا�ستيعابه، وي�شعر 
بجدي���دات ما كانت لتخطر على باله، ك�أنه �ضم لروحه �أرواحا �أخرى. وحيي في ع�صور 
ودول ور�أى و�سم���ع و�أب�صر و�شاه���د وانتقل وتحول وت�أمل وفكر. فنرى �أن المرء ما دام في 
تطوي���ر نف�سه م���ن �شخ�ص ذا طابع �أح���ادي الجانب في التفك�ي�ر �إلى �أن ي�سع فكره �آراء 
كث�ي�رة، ووجهات نظر متعددة. مع عدم تخليه عن ال�صواب وهجره للحق. في�ضيف �إلى 
�إدراك���ه نوعًا التحم���ل والت�برص والتفهم، فيكون في �أموره ذا نظ���رة بعيدة ور�ؤية �شاملة 

متعددة بلا �إفراط �أو تفريط وتجاوز في ثوابت �أو حقوق
�إن كثير مما يفعله لاإن�سان في حياته يعود على منظوره ال�شخ�صي بر�ؤيته وتحليله، 
بغ����ض النظر ع���ن كونه �صحيح���ا �أم خاطئ، فا�س���دًا �أم �صالحا ولكن���ه يزيد في تفهمه 
وي�ضخ���م من ثروته في التعام���ل الب�شري، فيكون ذا �أداء �أف�ض���ل وحنكة مكت�سبة وتك�سو 
نف�سه طبقة من المقاومة التي تفيده في كثير في حياته �أكان ذلك على الم�ستوى ال�شخ�صي، 
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ا �أن العلم النظري له  الاجتماع���ي، العائلي، العملي. �أيًا ما كان ونعم، وهذا لا يمنع �أي�ضً
مق���دار كب�ي�ر في هذه النظرة لا �أحد يم���اري فيه �أو يجادل. غير �أن���ه بقدر ثري محتواه 
وعمقه، وكان ذا كثافة كبيرة للمعلومات. ناهيك عن طريقة �سياقه له وتنظيمه للأفكار 
ونقل���ه للتج���ارب �إلا �أن الواقع والحياة الملمو�سة تحتاج ذل���ك ولابد غير �أنها ت�ضيف �إليه 
الكث�ي�ر والكث�ي�ر، مما لم يظن �أنه قد يحتاج �إليه، وتعلم���ه درو�سًا لم يكن ليقر�أ عنها في 
كتاب���ه المدر�س���ي، �أو ليك���ن يتخيلها في �أحلام���ه، �أو حتى يخبره بها �أح���د ممن يحادثه، 
لأن���ه وبكل ب�ساطة الحي���اة المق�صودة، وهي الم�ستقبل، والم�ستقب���ل هو المجهول. ومجهول 
كل معادل���ة ونظرية يختلف تمامًا عن مجاورتها ونظرتها. والحياة بطبيعتها تحمل �إلى 
لاإن�سان مالا يتوقعه ومالا يعتاده، �إذ لو اليوم كالذي يليه وهكذا الذي بعده �سيكون ذلك 
حالة تدعى �إلى الجمود والركود , و�سيكون لاإن�سان فيها كالآلة في الم�صنع ي�ؤدي كل يوم 
عمل���ه بنف�س التفا�صيل، وبحال���ة الروتين نف�سها غير �أن حياة لاإن�سان متجددة متنوعة، 
ي���وم ي�سقط ويتعثر ويعي����ش لاألم بمراحله. ويوم ي�سعد ويفرح ويدرك المجد بيديه. ويوم 
كباقي لاأيام لا �شيء جديد فيه . يوم يعلو فكره وت�شتد همته. ويوم يخور عزمه، وت�ضعف 
نف�سيت���ه، وي�سوء حاله. هكذا لاإن�س���ان لا يبقى على حال , وهذا من �صميم النفع له. بل 
ومم���ا يفيد القلب حت���ى لا يمر�ض �إن بقى على حالة واحدة بنف����س النب�ض لا يحور �إلى 
غيره، ثم ين�شرح ال�صدر في معرفته فوائد وحكم لتقلباته و�أطوار نموه وهي لي�ست هذه 
فق���ط، فهي متعددة ولكن نبقى على واحدة هنا فقط حتى لا يطول بنا المقام �أكثر، وقد 
ذكرن���ا �شيئً���ا منها قبلا فيعلم �أن بعد الع�سر ي�سر يقينً���ا �أن هذه طبيعة الحياة، لا حزن 
يدون ولا �سرور، وكل عارية م�ستردة وال�شواهد ولاأمثلة على نف�س لاإن�سان وما حوله من 
الظواهر ولاأحداث، بل اختلاف الطبيعة، وتغير التاريخ لهو �أكبر مثل �شاهد على ذلك. 
���ا م�س�ألة الاعتياد وما ين�ش���ق عنها من تكلف للأ�شياء والو�سائ���ل، �أو فقدان لأثر  �أمَّ
ال�ش���يء على النف�س، �أو انته���اج اللا�شعور كحالة خارجة م�ؤقتة م���ن انعراج لاإن�سان في 
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�سل���وك ت�صرف بعينه متجاه�ًا لً �أو غافًال عما حوله من �أمور، وتملكه - �أي هذا ال�شعور 
ا، بحيث لا يفرغ �إلا ل���ه ولا ينتبه لما �سواه  نف�س���ه - عل���ى كليته بمحل عجيب م�ؤق���تٍ �أي�ضً
عام���دًا �أو غير عام���د. فجريان النف�س على اعتياد �شيء بعينه من لاأمور، يفقدها طعم 
كل �ش���يء في�صير ب�ل�ا طعم ولا لون �أو رائح���ة ف�ضلا عن امتلال ما يق���وم به، �أوتن�شط 
للنف����س لإحداث���ه ثم تفتر بع���د ذلك، �أو تتهالك فيم���ا �سواه وتن�شط لأدائ���ه، �أو تمار�سه 
فق���ط لأنه���ا اعتادته و�سيقت فيه وقطعت في الم�سير به �أ�ش���واط متعددة، لهو قول يحتاج 

�إلى فح�ص ونظر لا لخطئه بكليته ولكن لعدم ا�ستيفائه �إلا لجزء ب�سيط من الحقيقة.
�إن اجتزاء الحقيقة �إلى �أن�صاف و�أرباع و�أخما�س، تم ت�صدير كل جزء منف�صل عن 
لاآخ���ر في �سي���اق مغاير، لإيه���ام �أن هذه هي الحقيقة، فهذا م���ن الباطل القطعي، ومن 
الخ���داع المق�صود �أو غ�ي�ر المق�صود.  فالحقيقة بمجموعها، بمجم���وع حالاتها و�أ�سبابها 
و�أحداثه���ا، فهي تع���رف بما يو�ضح المعنى المق�ص���ود كليا، لا تق�سيم لاأم���ر �إلى �أمور ثم 
بعث �أمر واحد منها ب�أنه هو المجموع، و�أميت و�أدفن، �أو �أتجاهل بب�ساطة باقي المقومات 
ولاأ�شي���اء، فه���ذا ت�شويه وطم����س لمعالمها، ثم تزين م���ا يريد �أن ي�ب�رزه القائل في �سياق 
مح�شو بعواطف وبكثرة و�إ�سهاب من لاأدلة اللامنطقية �أو للربط لها مع �سياق الحديث 

لاأ�صلي لإ�ضفاء �صيغة توهم الَجمْع �صدق الكلام، و�أن هذه هي الحقيقة. 
الحقيق���ة تعرف بمجموعها لا ب�أحاديتها . تعرف ب���رد كل �شيء لأ�صله، وتميزه عن 
نظ�ي�ره ب�صفة وا�ضحة، بتحديد المع���اني، وتعريف المق�صود منها، لا ب�إيهام اللفظ ليدل 
على عدد من المعاني كلها ي�صلح له، ثم ي�ستنبط المعنى الذي يريده ليروي عليه ق�ص�ص 
م���ن خيال���ه و�أحلام���ه . تحديد المعنى المق�ص���ود من اللف���ظ لا �أن ي�ستخ���رج من اللفظ 
والن�ص ما ي�ستهوي نف�سه ويرغبه هواه فينتقيه، فيُفَرِغ الكلام من ظاهره ومعناه المراد. 
ثم يزعم ب�أن هذه هي الحقيقة! ثم يتحجج ب�أن هذه هو المراد نعم هذا هو المراد، ولكنه 
م���راد نف�سه، وطمع هواه، وتزيين �شيطانه وفك���ره. لذلك ي�ستح�سن بالمرء حين يموج في 
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بح���ار لاألفاظ الزاخرة، ويقنع قلبه بكلمات ينطق بها ل�سانه، �أن يو�ضح �إرادته هو حين 
نطق���ه لها لأن اللفظ له معنى لغوي يراد به، ه���ذا المعنى اللغوي قد ينق�سم فيه �أهل كل 
لغ���ة، كالعربية مث�ل�ا. ف�إن العرب تعارفوا على �أن اللف���ظ الواحد له �أكثر من معنى يدل 
عليه كل في �سياق معين، وحالة لغوية خا�صة بها. ثم ا�ستعمل �أهل كل فن اللفظ اللغوي، 
ونقل���وا معناه �إلى ا�صطلاحهم الذي يف�سر اللفظ فيه على منهجهم ودرا�ستهم وفهمهم 
وه���م "�أهل الا�صطلاح" فتج���د �أن اللفظ الواحد قد يوجد له من المعاني الكثير والكثير 
فتحدي���د معنى اللفظ، والمق�صود منه وع���دم التلاعب به با�ستخدام لاأ�ساليب والحيل، 
والهروب منه �إلى غيره، والتنقل بين المعاني في اللفظ الواحد، لهو �أحد �أ�سباب الو�صول 
�إلى الحقيق���ة ف�إثبات حقيقه ال�شيء وع���دم الاعتماد على ا�شتراك لاألفاظ في الحدود، 
و�إيه���ام المعن���ى دون تحديد ل���ه، والتلاعب بين الجوه���ر والعر�ض، وال�صف���ة لاأ�سا�سية 

لاأ�صلية وال�صفة العر�ضية الجزئية هام جدًا في الو�صول لل�صواب. 
وكذل���ك عدم الاعتماد على الحوا�س دون تمحي����ص من العقل، ونظر من الفكر، �أو 
اتخ���اذ المتغير �أ�ًالص للثاب���ت �أو المتحول المتقلب �أ�سا�سا للدائ���م لاأ�صلي، �أو تعميم �شيء 
منفرد بحاله على جموع كثير بجامع �أنه حالة منهم. هذا و�إن كان يعطي احتمالا ويثبت 

ظنا، غير �أنه لا يقبل �أن ي�صير قانونا وقاعدة �أو �أ�سا�سا لل�شيء نف�سه. 
وخطر الاجتزاء في لاإعماء على الحقيقة ب�أن يجذب الفكر كله بالنظر �إلى الجزئي 
ك�أن���ه كلي، فيبين عليه تفريعات وتق�سيمات هي �أ�ًالص غير منعقدة الن�سبة كذلك �شحن 
العواط���ف في �إث���ارة هذا الجزء وتفخيم���ه، لإحلاله مكان ال���كل . والعواطف �إذا �أثيرت 
وانفج���رت لا تنتظر �أن ينظر للأم���ر على �أنه محل �صواب �أو جزء من الحل، �أو على �أنه 
حقيقة �أو �سراب. بل على �أن هذا هو ال�صواب، و�أن هذا هو ما يجب اتباعه، وغيره يجب 
رف�ضه . هذا لأن العواطف تنحاز �أكثر مما تحكم وتق�ضي، وفيه تدغدغ الم�شاعر، وتثار 
ا نوعًا من التلبي�س على الجانب لاآخ���ر فيهدمه ك�أنه لي�س موجود  العواط���ف، وفيه �أي�ضً
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, �أو يخفي���ه ك�أنه لي����س حا�ضر. ويكون هو الجزء الم�شاهد المرئي الحا�ضر، و�أما ما �سواه 
ف�أ�ضغ���اث �أحلام و�شع���وذة �شيطان، ودجل �ساحر وهكذا. ولا �أري���د �أن �أخو�ض �أكثر من 

ذلك، فالأمر عميق ي�ستحق الدرا�سة ولاإي�ضاح لخطر �أثره وعظم �أهميته. 
وانظ���ر �إلى هذا لاأث���ر، حينما جاء رجل �إلى عمر بن الخط���اب - ر�ضي الله عنه- 
الخليفة الحكيم، يريده �أن يقت�ص له من �أخيه على ما فعل في عينه من �إتلافها و�إنهاب 
�صوره���ا وحلول عتمته���ا فقال له قولة حكيم فط���ن لا يتدغدغ بالم�شاع���ر ولا ينقاد وراء 
مر�سل القول، وحل���و الحديث، و�إبهار الخطيب للمخاطب بلحن حديثه، وتزوير كلامه، 
وتقطي���ع �أنفا�سه، قال عم���ر: "�إذا �أتاك �أحد الخ�صمين وقد فقئ���ت عينه فلا تق�ض له، 
حت���ى ي�أتي���ك خ�صمه . فلعل���ه قد فقئت عيناه جمعيً���ا "، وقال الف���اروق للرجل: تح�ضر 
ا �أ�صابك الغ�ضب �إلا م���ا �أرى. فقال له  خ�صم���ك، فقال ل���ه الرجل: يا �أمير الم�ؤمن�ي�ن �أمَّ
عمر: فلعل���ك قد فق�أت عيني خ�صمك معًا، فح�ضر خ�صمه وقد فقئت عيناه معًا، فقال 

له عمر: "�إذا �سمعت حجة لاآخر بان الق�ضاء" وانك�شف الحق وظهرت الحقيقة. 
لذل���ك لي�ست الحقيقة باله���وى ولا بالمك���ر وبالا�ستعداء على �أهله���ا، �أو �شيطنة من 
ات�صف بها و�إف�ساد ال�صورة الخارجية لأهلها، محاولة لتعكير �صفو الحقيقة و�صدق الله 
 " مَاوَاتُ وَلْاأَرْ�ضُ وَمَن فِيهِنَّ قُّ �أَهْوَاءَهُمْ لَفَ�سَدَتِ ال�سَّ َ بَعَ ْحلا العظيم �إذ يقول،؛- "وَلَوِ اتَّ

فالحقيق���ة هي الحقيقة لا و�صف له���ا �إلا ذاك ولا تعبير يو�ضح عن ماهيتها �إلا تلك 
اللفظ���ة الحقيق���ة , التي ت�ش���ق لاآذان وت�صعق القل���وب الواهنة ال�ضعيف���ة، فهي لي�ست 
مجامل���ة ولا �إط���راء ولا تزيين، ولي�ست كذل���ك عداوة ومكر وخداع و�شق���اق و�أذى، فهي 
لي�س���ت تفريط وت���رك وم�ساومة، وكذلك لا تعد عناد و�إنك���ار وت�شديد وتكلف، و�إنما هي 
لي�ست بالظن ولا بالهوى، و�إنما هي العلم الخال�ص والحق المبين والله تعالى يقول، ـ "قُلْ 
قِّ �أَحَقُّ  َ ُ يَهْدِي لِلْحَقِّ  �أَفَمَن يَهْدِي �إلى ْحلا قِّ  قُلِ َّهللا َ ن يَهْدِي �إلى ْحلا هَ���لْ مِن �شُرَكَائِكُم مَّ
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ا �إن  هُمْ �إلا ظَنًّ ُ كَْرث بِعُ �أَ كُمُونَ . وَمَا يَتَّ ْ ي �إلا �أن يُهْدَى  فَمَا لَكُمْ كَيْفَ َحت ���ن َّال يَهِدِّ بَ���عَ �أَمَّ �أن يُتَّ
ا يَفْعَلُونَ" َ َ عَلِيمٌ ِمب قِّ �شيئًا  �إن َّهللا َ نَّ َال يُغْنِي مِنَ ْحلا الظَّ

قِّ �شيئًا".  َ نَّ َال يُغْنِي مِنَ ْحلا نَّ  و�إن الظَّ بِعُونَ �إلا الظَّ وكذلك قوله تعالى "�إن يَتَّ
فالحق لا يعرف بالظن والهوى وقول فلان وتحيز علان وم�صلحة �آخر ورغبة غيره، 
و�إنما الحق هو الحق. هو الدليل ال�صحيح، والبرهان المنزل، والحق الخال�ص، هو كلام 
الرب -عز وجل– وهو الذي لا ي�أتيه الباطن من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم 
حمي���د. والله يهدي �إلى الحق ويدل عليه، لذا �أنزل المناهج ال�صحيحة والطرق القويمة 
الت���ي لو اتبعه���ا متبعٌ لولج في طريق الحق وال�صواب والر�ش���د و�أدلف، ولقد جاءهم من 

ربهم الهدى. 
ث���م نع���ود �إلى ما قبل الحقيق���ة �سريعًا حتى لا نطيل المقام في ه���ذه النقطة، ونختم 
به���ذا حديثنا فالاعتياد لل�شيء، و�أخذ النف�س على لاإتيان له واندراجها عليه حتى يُطبع 
عليه���ا، في�صير طبع �آخر لها ف���وق ال�سجايا وال�صفات، وكما ق���ال العرب قديًما العادة 
طبيع���ة خام�سة، وقالوا كذلك "العادة طبع ث���ان"، وهكذا ما يتعود عليه لاإن�سان ي�صير 
ج���زء من كيانه، يتمحور حوله ويت�صف به لأنه قائم على �آلية التكرار، وحاجة لاإعادة، 
وكم���ا قال���وا ما تكرر تق���رر. وهذه العادة الت���ي يكت�سبها لاإن�سان قد تك���ون جيدة يعتمد 
عليه���ا، وق���د تكون �سيئة يرجى خلا�ص���ه منها وبعده عنها ويكون ذل���ك بريا�ضة النف�س 
عل���ى البع���د عنها قب���ل التمكن والتغلغ���ل، ولاأمر في �أول���ه ي�سير �إزالت���ه وفي �آخره ي�شتد 
وي�صع���ب، وي�صبح عادة ملازمة، و�صفة دائمة. وفطام النف����س �شديد بعد التمكن لا�سيما �إذا 

ذاقت وتلذذت.
ولاإن�س���ان ق���د يعت���اد ال�ش���يء فيُفْقِدُه طعم �ش���يء �آخر، حت���ى قد يُن�سي���ه �شيئًا من 
ا من الواجب حتى ي�صل في امتداد تلك المرحلة �إلى الجزم �أن ما عليه  ال�ضروري وبع�ضً
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هو �أجمل �شيء و�أف�ضله. وي�شعر الق�صائد، ويكيل المدائح، ويطيل القول، لأن هذا ال�شيء 
ال���ذي امتلكه ه���و ل�شدة الت�صاقه به عظم عنده و�أ�صبح ج���زءًا منه، فيخرجه �إلى حالة 
م���ن الوعي تفيده ب�أن ه���ذا هو ما ينبغي اتباعه وهو مح�سوب م���ن ف�ضائل لاأمور، مالم 

يكن �أف�ضلها.
   وقد يعتاد لاإن�سان �شيء فقط لأنه يحتاجه ويريده، لكي يق�ضي به م�أربه ومق�صده، 
مج���ردًا في ذل���ك عن الم�شاعر والعواطف. غ�ي�ر �أنه من الممكن �أو من غ�ي�ر الم�ستبعد �أن 
تظه���ر ل���ه خلال م�سيرته في���ه �أ�شياء قد ت�سلي���ه، �أو �أحداثا درامية قد ت�شغل���ه، �أو �أفكار 
، فيم�شي فقط محركًا قدميه �ساحبًا لج�سده في  ق���د تت�صارع في ذهنه فتلهيه عنه �أ�ًالص

طريقه، وهو مجرد من كل �شيء �آخر. 
 
 

 



حالـة وهـم

331

نقطة في الفراغ 
 

ن�ش����أ الوجود و�أ�صبح حقيقة م�شاه���دة، م�سلم بها. يعتقد فيها ال�صغير قبل الكبير. 
ي���رى الوجود في كل �شيء حوله م���ن �أ�صغر حبة رمل �إلى الكون كله بات�ساعه و�ضخامته، 
ب���ل يرى الوج���ود في نف�سه في كل تف�صيلة في حياته، وفي بيئت���ه ليكبر وين��شأ هذا الطفل 
ال�صغ�ي�ر ويك�ب�ر معه كل �شيء حتى مفهوم���ه عن الوجود فيعلق كل �ش���يء عليه �أحلامه 
و�آماله. يكبر كل �شيء لدرجة �أن ي�صبح الوجود هو حقيقته، فلا ير�ضى �إلا بوجوده هنا 
وهن���اك، فيملأ الوج���ود �ضجيجًا بوجوده، و�إن كان الوجود �شيئ���ا واحدا و�صفة واحدة، 
�إلا �أن���ه يراه متعددًا ج���دًا �إلى �آلاف التق�سيمات بل يزيد فيرى الوجود بعين لاإن�سان، ثم 
يترك تلك العين ليراه بعين الحيوان ب�أنواعه وف�صائله، ثم يرى الوجود بعين الطائر، ثم 
ي���رى الوجود بعين ال�سوابح من لاأ�سماك والثدييات ي���رى الوجود بعين الخائف الوجل، 

ويراه بعين ال�شجاع ال�صلب المقداد، ويراه بعين المت�شائم والمتفائل. 
ي���رى الوجود بعين الحكيم العاقل، ثم يعود ليراه بعين الجاهل الغبي ثم يمازج بين 
تل���ك الر�ؤى جميعًا، ل�ي�رى الوجود الواحد ملاي�ي�ن الر�ؤى بعين كل كائ���ن، فيثري عنده 
مفه���وم الوج���ود لي�صبح �أعمق م���ن �أن يو�ضح في عبارة �أو �أن ي�ش���رح في تعريف , لينظر 
في وج���ود الحي والميت، وجود الموجود ووجود الغائب والوج���ود المادي، والوجود المعنوي 
القلب���ي. لي�صبح الوج���ود ق�ضية مت�شابكة معقدة بكل تفا�صيله���ا ال�صغيرة وكل �أحوالها 
المتقلب���ة، فهي تح���وي كل �ش���يء بداخلها، تحوي الوج���ود كله بكل �صراعات���ه وتحدياته 
وم�صائبه وكذلك بكل نعيمه وجناته وفتنه، تراه في كل دقيقة التي لا تت�شابه مع �أختها، 
ت���راه في اخت�ل�اف الدقيقة الواحدة في حي���اة كل كائن ح���ي، وفي كل تف�صيلة ب�سيطة �أو 

معقدة، فما هو الوجود �إلا بع�ض التفا�صيل الكثيرة و اللامتناهية. 
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ث���م ترى الوج���ود في العدم، وترى العدم من الوجود، ت���رى كل �شيء قبل �أن يتكون، 
قبل �أن ي�صبح �شيء في حالة متقدمة عن حالة الوجود نف�سه، فترى العدم قبل الوجود، 
وتنظ���ر �إلى ا�شتق���اق الموجود من الع���دم، بل ت�شاهد الفراغ الحائ���ل قبل كل هذا، وترى 
لاإن�سان لا في وجوده الح�ضاري بل في عدمه وموته لاأولى قبل �أن يكون ميتًا، تراه في حالة 
موته غير الم�شاهدة حيث لم يكن موجود حينها �أ�صلا، فتنظر �إليه في حالته العدمية �أو 
الم���وت لاأ�سبق ثم البزوغ والح�ضور ثم الفن���اء والانعدام ثم الا�ستدعاء والبعث، ثم ترى 

ذلك الكائن في اختلافه وتنوعه في العدم لاأول. 
فترى الوجود في الفراغ نابعًا منه، م�شتقًا من حالة �إلى حالة، كحال �أي �شيء يتردى 
في �أط���وار متنوعة، م���ن الن��شأة والوج���ود والظهور ثم القوة ثم ال���زوال و الا�ضمحلال. 
غ�ي�ر �أن هذا الوجود مختل���ف بح�سب الموجود نف�سه، فوج���ود لاإن�سان غير وجود الطير 
والحي���وان , وهذاغير وجود لاأمم وال�شعوب، غير وجود ال�س�ل�الات الحاكمة ولاأن�ساب 
العلوي���ة، غير وج���ود الدولة والح�ضارة، فكل وجود يت�شابه م���ع لاآخر في �أ�شياء ويختلف 

عن لاآخر في تفا�صيل هامة هي المعَُرِفَة لحقيقة وجود ال�شيء نف�سه. 
ولما كان الوجود بهذا التعقيد والت�شعب، كان مثيله بهذا التعقيد والتنوع كذلك ولي�س 
مثيله في النوع، و�إنما م�شابهة في الحبكة ال�شديدة في الغمو�ض والالتبا�س، وهو الفراغ . 
الف���راغ . تل���ك الكلمة ، حينما تذكرها على م�سمع م���ن جموع الخلق يتفاوت تف�سير 
كل واح���د منه���م لمعناها بل تج���د كل فريق يت�ساب���ق �إلى تبرير المعنى ال���ذي ذهب �إليه 
وتف�س�ي�ره، ب���ل قد يُخَطِ����أ لاآخر لأ�سباب كثير، منه���ا �أنه متوارد عل���ى لاأفهام بعدد من 
المع���اني والتعريف���ات، �أو �أن���ه بعيد الن�سبة غ�ي�ر متحقق �إلا ب�إي���راده في �سياق قد يت�صل 
ب���ه المعنى المراد. وهك���ذا تتغير المعاني بتغ�ي�ر �أ�شياء كثيرة منه���ا ال�سياقات، الدلالات، 

الا�صطلاحات. وكل عقل ي�أخذ ما ينا�سبه منها وما يروق له.
فق���د تجد البع�ض يرى الف���راغ في العدم المح�ض، الذي كان �أول كل �شيء فهو �سابق 
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الوج���ود م���ن حيث الزمنية، وهو الحقيق���ة لاأزلية للكون، حيث جاء م���ن العدم و�أ�صبح 
وك���ان بع���د �أن لم يكن �شيئًا، ولم يكن له �شكل �أو هيئة. ف�ل�ا ت�ستطيع �أن تت�صوره كذلك، 
- يت�ص���ور العدم وهو اللا �شيء؟ وهو انتفاء  �إذ لا حقيق���ة لذلك الت�صور. وكيف -�أ�ًالص
الوج���ود ذاته فلا مظهر ت�ستطيع ن�سب لاأ�شياء �إليه، فكل ن�سبته الوا�ضحة التي ت�ستطيع 
الاتك���ال عليه���ا هي انتفاء الوجود. وهذا هو العدم، فلا يُع���رف �إلا بذلك، فلا جوهر له 
ولا طبيع���ة كذل���ك لا ت�ستطي���ع �أن تت�صوره �إلا ب�ص���ورة واحدة، وهي مح���و كل �شيء من 
ال�سج���ل الك���وني الكبير كلوحه مر�سومة مزينة بالأ�شكال ولاأل���وان، ف�إذا �أزالت كل هذه 
لاأ�شكال ولاألوان والمر�سوم �أ�صبحت اللوحة فارغة من كل �شيء، هذا هو العدم، هذا هو 
الفراغ. ثم �إنك ت�ستطيع �أن تن�سج لاأ�ساطير ولاأوهام عند هذا الحين، وتروج الخرافات 
ولاأوه���ام، كبع�ض من لاألفاظ الم�سموعة في الواق���ع الم�شاهد �أو الم�سطورة في بع�ض كتب 
التاري���خ، ولا يعل���م لها معنى ذا ن�س���ب �إلى �أ�صلها غير �أنها من ن�سي���ج الخيال ولاأوهام 
وعم���ل نحو هذه لاأفك���ار في �إحداث ثورة فكرية داخلية كما هو موجود في �أ�ساطير ن��شأة 
الوجود عند لاأمم القديمة وما �أدى �إليه ذلك في بع�ض الح�ضارات ولاأمم. في�ستخرجوا 
من العدم �أ�شياء كثير، غير �أن الن�سبة فيها غام�ضة غير متنا�سقة، في�صورنها ب�شكل ذا 
ق���درة خارقة، ب�شكل غير م�ألوف، و�إن كان لا يقبله العقل. �إلا �أن عقل لاإن�سان لا ير�ضى 
بالع���دم ولا ير�ض���ى بالفراغ، فلا ي�سكت في ذل���ك حتى يعمل عقل���ه ، ويفتعل النظريات 
وي�ش���كك وي�ؤمن ويجام���ل ويبحث، يبحث عن �سبب، فلا تع�سف���ه لاأ�سباب. ح�سنا، حان 
�إذا وق���ت العقل ليبتكر �شيئًا واحدا �أو اثنين �أو ثلاثة. وكذلك حان �إذا وقت العقل ليلقي 
ب�إيمانه �إلى هذه لاأقوال، ناهيك عما �إذا كان هذا باطلا لا يقبل، �أو زورا لا يح�سب. �إنه 
فق���ط لا يحب �أن يقف هك���ذا. يحب �أن يعرف ال�سبب، لا �أن تخفيه عليه ولو كان لحكمة 
م���ا، لا ت�ضع���ه في اللا مكان حيث لا �ش���يء يف�سر بالمنطق . و�إنما تك���ون الاحتمالات هي 
�سي���دة الموقف هناك، والنظريات ه���ي الحقائق والنتائج ثم التخبط حولها وال�ضياع في 
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تف�سيره���ا وتحليليها غير �أنها نا�شئة في حقيقته���ا نا�شئة عن احتمال لا عن يقين، مبنية 
عل���ى ظن وتوقع. غير �أنه �سيظل يعمل بعقله فيم���ا لا عمل لعقل به، ثم لا ير�ضى بعد �إلا 

�أن يعبد �صنما احتماليا نا�شئًا من فكره المحدود لي�ؤمن به ويعتقد فيه، ثم يكل �إليه . 
���ا �أن يق���ف عند حد عقله ويعرف قدرات نف�سه، فيقف حينما لا ي�سعه �إلا الوقوف  �أمَّ
وي�ؤم���ن ب�أن���ه ذاتي محدود، و�أنه مخلوق لا خالق وب�أنه كذلك -وهي لاأهم- لم ي�ؤت علم 
كل �ش���يء . فهو ك�أن���ه جاهل في ثياب متعالم، فلم ي�ؤت من العل���م �إلا قدرا محدودا على 
ا ما جاوزها فلن يعين���ه هو بكثير فائدة وعظم  ق���در مملكته وبيئته التي يعي����ش فيها �أمَّ
نف���ع عليه، ف�إن كذلك نعم، وهلم �إليه. و�إلا ف�ل�ا ين�شغل بف�ضول لا طائل من ورائه ولعله 
لا فائدة من البحث فيه �إلا الوقت ال�ضائع والنتائج الكاذبة والت�شوي�ش الذهني والحيرة 
العقلي���ة، ث���م يظل يدور ويبحث في حلق���ة مفرغة لا نهاية لها. فينته���ي عمره وعمر من 
بع���ده ولا ي�صل���ون جميعًا �إلا �إلى ظنيات، وما الظن �إلا �أكذب الحديث و�أبعد عن لاإيمان 

ولاأقرب �إلى الجحود والنكران. 
فتج���د من �أهم �ش���يء في العلم، معرفة ح���دود ذلك العلم، وفيم���ا يبحث، وعن �أي 
�شيء يبحث، �أيبحث فيما له قيمة عائدة بالنفع، �أم البحث لمجرد البحث �إر�ضاءً للغرور 
وطواعي���ة لل���ذات وتلبيه للأنا العليا. وهكذا يو�ضح �آلية بحثه ، وطرق انتهاجه فيه ، وما 
اعتم���د على �إثباته وت�سطيره في داخلة ، وهل �أعتم عل���ى الحقيقي الثابت �أم النظريات 

والفر�ضيات. �إلى �آخر ذلك . 
وق���د تج���د �آخرين يرون الف���راغ في الف�ضاء البعي���د والمجرات الكوني���ة وفي العوالم 
الف�ضائي���ة. بل قد يك���ون تعريفهم �أو�سع من ذلك، فتجدهم ينظ���رون �إلى الفراغ ، ب�أنه 
كل م���ا كان غير كوكب لاأر�ض. فيرون الفراغ في المجموعة ال�شم�سية بكواكبها و�أقمارها 
الطبيعي���ة حت���ى في لاأقمار ال�صناعية الت���ي ت�سبح حول محيط كوك���ب لاأر�ض، �إنها في 
الف���راغ فهي بعيد عن لاأر�ض غير مت�صلة بها �إلا بالإ�شارة والتردد. فكل �شيء عدا هذا 
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الكوك���ب لاأزرق يعد ف�ضاء وفراغ حت���ى ين�سب لاأ�شياء الخارجة منه لغيره، فبمجرد �أن 
تك���ون م�صنوعة لتغ���ادر الكوكب لاأر�ضي يطلق عليها هذه الن�سب���ة. كالمكوك الف�ضائي، 
ال�ص���اروخ الف�ضائي، المركبة الف�ضائية. وما الف�ضاء عنده���م �إلا مرادفا لأ�شياء خالية 

خاوية فارغة بعيدة عن كوكب لاأر�ض. 
ثم تجد الن�سبة ت�ستفل �شيئًا ف�شيئًا. فتجد �آخرين، يرون الفراغ موجود على الكوكب 
وفي البي���ت والطري���ق. وجميع لاأمكنة فالفراغ عنده مرادف للخ���واء والخلو. فكل خِواء 
ب�ي�ن مكانين �أو حاجز بين �شيئ�ي�ن لا ي�شغله �شيء، ولا يوجد فيه م���ا يملأه ي�سميه فراغا 
ث���م ا�شتهر بينهم على هذا المعنى. فيقول، هن���اك فراغ في هذا المكان، يق�صد به ات�ساع 
وانب�س���اط وفرج���ة ومنه ظهرت بع�ض الم�سمي���ات، من فراغ المعدة، ف���راغ في الم�سامات، 
هند�سي���ة فراغية، قيا����س للفراغ. �إلى �آخر تلك الم�صطلحات، وه���ي كلها مرادفه للخلو 
وع���دم �إ�شغاله حيزا �أو جزءا مم���ا وجد فيه �شغل للا �شيء، ف�أ�صبح �أجوفًا خاويا �إلا �أنه 
مح���اط ب�أ�شياء م�شغولة لها حيز في الوج���ود، فهي والو�ضع هكذا حيز خالٍ من �أي مادة 
�شاغل���ة للمكان غير �أن���ه و�إن كان ظاهرا للعيان �أنه خاويا من كل �شيء �إلا �أن هذا الظن 
غير �صحي���ح. �إذا كيف ينت�شر ال�صوت �أو كيف ي�صل ال�ضوء وينتقل وينك�سر �أو ينعك�س، 
وكل ه���ذا يل���زم ناقل �أو مو�صل، يعمل في���ه هذه لاأ�شياء، لت�صل ب�ي�ن طرفين وهنا يقوم 
اله���واء بهذا الدور الو�سي���ط -على ما �أظن-�إذا هو محتوي على غازات وعنا�صر ت�صلح 
�أن تك���ون مو�صلا جيدا، و�إلا فم���اذا نحن نتنف�س فراغا جامدا! وما هو ال�شهيق والزفير 

غير �إدخال لاأك�سجين و�إخراج ثاني �أك�سيد الكربون. 
فالف���راغ و�إذا كان يبدو في النظر لاأولى القا�ص���رة �أنه ف�ضاء خالٍ، �إلا �أن هذا غير 
�صحي���ح عل���ى لاإطلاق , �إذا هو مملوء بالغازات المحاطة م���ن حوله �إذا هذا الكوكب في 
ح���د ذاته مملوء بالغ���ازات والمواد الكيماوية، وما يعتري ذلك م���ن تفاعلات . �إلى �آخر 
ه���ذا مما هو يعد علوما متخ�ص�صة تدر�س كل �شيء في هذا الفراغ و�إحداثياته وتحديد 

النقاط عليه وكيفية ح�سابه وتقديره. �إلى �آخر كل هذا. 
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ث���م وما المادة في ذاتها �إلا ثلاثة �أ�شكال نعلمها، دائمة الظهور عليها، منوعة بينها، 
ا  متقلب���ة م���ن واحدة لأخرى في ظواهر طبيعي���ة كل واحدة منها له���ا تف�سيرها. وهي �إمَّ
تك���ون �صلب���ة �أو �سائلة �أو غازية، و�إم���ا �أن تكون منوعة بينهم في هيئ���ة واحدة. والحالة 
الغازي���ة هنا هي �أحد �أ�شكال ظهور المادة. فالحالة الغازية نوع من �أنواع الوجود في هذا 
الك���ون ال�شا�سع، و�إن كانت غير مرئية بالعين المج���ردة، �إلا �أنها مح�سو�سة. فالإن�سان لو 
و�ض���ع في غرف���ة مفرغة م���ن الهواء لمات في دقائق مع���دودة ب���ل �إن ا�ستن�شاقه للهواء لم 
يك���ن للفراغ نف�سه، و�إنما ل�شيء يدخله �إلى داخل ج�سده ي�ساعد على عمليات داخلية في 
اله�ض���م والتنف�س ولاأي����ض. غير �أن الدم نف�سه حامل لهذه الغ���ازات و�إلا �أين يذهب ما 
يتنف�س���ه لاإن�سان وكيف يخرج مغاير لما دخل فيدخل غاز معين )�أك�سجين( ويخرج �آخر 
وهو )ثاني �أك�سيد الكربون( �إلا �أن لهذه المادة التي يدفعها داخل ج�سمه �أثر في تفاعلات 
كيميائي���ة داخل���ة فهو عامل م�ساعد في كثير من العملي���ات الحيوية في لاإن�سان، ومادام 
لاأك�سجين الداخ���ل للج�سد، مادة كيميائية تنتقل في الج�سد الداخلي عبر الخلايا، وله 
عدد ذري، وهو �ضمن العنا�صر الموجودة في الجدول الدوري، وله �ضغط ودرجة حرارة، 
ا �أن ين�ضم �إلى �أحد �أكبر  ا �أن يكون �أحادي �أو ثنائي �أو ثلاثي، وكذلك �إمَّ بل وله تكافئ �إمَّ
التق�سيمات بين الفلزات واللافلزات ولكل منهما خوا�صه وميزاته وت�أثيراته، ويحول �إلى 

�أحد لاأكا�سيد عند تفاعله مع غيره من العنا�صر , �إلى غير ذلك.
وم���ع كل م���ا �سب���ق �إلا �أنه لا يرى بالع�ي�ن المجردة، غ�ي�ر �أنه �أحد �أ�شك���ال الوجود لا 
ا على الا�شتع���ال �أو على  الع���دم، فيك���ون عامل �أ�سا�سيً���ا وعن�صرًا م�ساع���دًا �أ�صليً���ا. �إمَّ
التنف�س ولاإبقاء على �صورة الوجود م�ستمرة، بل والعمليات الداخلية في ج�سم لاإن�سان، 
ب���ل والحيوان كذلك. وهو عن�صر م�ساعد في عملية البن���اء ال�ضوئي للنبات، وهو كذلك 
مخ���زون في المي���اه التي هي ت�شكل م�ساح���ة �أكبر من الياب�سة، بل ه���و مخزون في التربة 
كذلك، وي�ؤثر فيها ت�أثيرا �شديد. ويكفيك في ذلك عوامل النحت والتعرية التي ي�ؤثر بها 
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عل���ى كل �شيء ذا قالب مت�شكل. فهو من مكون���ات التربة , وموجود بين ال�سماء ولاأر�ض 
, وه���و مختلف في طبقات���ه وكمياته من خروجه من لاأر�ض �إلى العالم الخارجي غير �أن 
�ضغط���ه الم�ؤثر عل���ى لاإن�سان المعطى له نوعًا م���ن الثبات على الكوك���ب و�إحاطته ب�شيء 
من الجاذبية، وت�شكيل دروعًا خارجية تت�أثر مع لاأ�شعة ال�شم�سية فت�صرف مدارها �إلى 
خارج النطاق لاأر�ضي، فهو ي�ؤثر ويت�أثر بالنظام ال�شم�سي ودخوله في حروب وتحالفات 
ب�ي�ن لاأك�سدة والاختزال، والعملي���ات الكيميائية، ون�شاطه ال���ذري �أو خموله، غير كثرة 
ه���ذه الغازات في الوجود فهي تزيد على المئ���ة عن�صر كما في الجدول الدوري الحديث، 
ناهي���ك عن وجودها في الق�شرة لاأر�ضية والتفافها ح���ول الكوكب لاأر�ضي ووجودها في 

�أكثر كائنات لاأر�ض بل كلها. 
وم���ع كل هذا ف�أنت ترى ذلك الخلو ب�ي�ن المكانين فتح�سبه فراغًا من المادة ولا �شيء 
في���ه، �إلا �أنه يحتوي الكثير من المواد بل انظر �إلى لاإن�سان في حاله عطا�سه وتثائبه، هل 
، و�إنما غاب عن ناظره  يرى �أثرًا لهذا الهواء الخارج المنبعث من الج�سد ويحدد له �شكًال
ولعل���ه �أمامه من�صوب �أمام وجه���ه وهو لا يراه لأنه لي�س مت�شكًال بحالتي المادة المرئيتين 
ال�صلب���ة �أو ال�سائلة، �إذًا فالفراغ قد يحتوي الكثير م���ن التفا�صيل التي لا ي�ستطيع المرء 

�إدراكها بقدرته الطبيعية وحوا�سه الب�شرية بل هي فوق ذلك لاإدراك. 
�أيمك���ن �أن تكون الروح حالة من حالات المادة اللامرئية و�شكل من �أ�شكالها! �أيمكن 
�أن يك���ون الج���ن بحالته لاأولية الت���ي خلق منها وهي النار ثم �أ�صب���ح مادة لا ترى للعين 
الب�شري���ة المجردة، فهو هيئة موج���ودة مجمع على وجودها و�أنه���ا ذات م�صورة �إلا �أنها 
هيئ���ة مخفي���ة محجوبة عن الر�ؤية الب�شري���ة، لأنها حالة من ح���الات الوجود اللامرئية 
وه���ي الحال���ة الغازية. فه���و يرانا ونحن لا ن���راه، فنحن من الحالة المادي���ة لاأولى وهي 
الط�ي�ن الم�صور ثم نفخ فيه الروح، وهو يطعم الطع���ام وي�شرب الماء فجمع بين الحالات 
الثلاث���ة �إلا �أنها في قالب �صل���ب ثابت له حركة محددة، فهو حال���ة �صلبة �إلا �أنها حاوية 
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للحالت�ي�ن لاآخري���ن. غير �أن هذا لم يثبت كحقيقة علمي���ة ثابتة، فهو ظن ورجم بالغيب 
واحتم���ال . فقد تقدم العلم و�أ�صبح في �أ�ش���د �أ�شكاله �إخافة، فعرف دقائق ما خفي على 
لاأولين. وانفتح �أمامه من طاقات العمل وتف�سير الكون مالم يعط لأحد قبله، فطور و�أن��شأ 
. ونظر حالة الوجود والن�شوء  وج���دد وف�سر. و�أوجد لكثير من الظواه���ر تف�سيًرا وتحليًال

والكواكب والنجوم ولاأقمار والمادة والعنا�صر والتفاعلات الكيميائية والفيزيائية. 
ومع �أن الحالة الغازية لا ترى بالعين المجردة، �إلا �أن لاإن�سان اكت�شف لاآلات والمعدات 
الحديثة المتطورة التي يُقَرِبُ بها الوجود وعنا�صره، ويظهر تفا�صيل كل �صغيرة ودقيقة، 
وينظ���ر للكون و�إلى كوكب���ه لاأزرق فيراق���ب الكواكب ولاأقمار وال�شه���ب ويرى المادة في 
حالاتها الخفية المعجزة للعين الب�شرية فا�ستعان بالعلم على ر�ؤية بع�ضها، بل كثير منها، 
بل كلها. غير �أنه لم يُثْبِت العلم �أن حدد الروح ب�أنها هيئة غازية، ولو �أنها كانت ل�سُجِلت 
وعُلم���ت وحُددت العنا�صر التي تحتويها و�شكلها ولونها �إلى �آخره. غير �أن لا �أحد يعرف 
عنه���ا �شيئًا وكذلك الجن ل���و كان من تلك الهيئات الغازية لعلمها لاإن�سان ور�آه في �شكله 
الطبيعي، لا ما قد يتحول ويت�صور عليه من �أنماط الحالة ال�صلبة، من الكائنات الحية. 
ا يدع���وك �إلى الت�سا�ؤل �أهناك حالة رابعة للوج���ود لا يعلم لاإن�سان عنها  فه���ذا �أي�ضً
�شيئً���ا ب���ل �أ�ًالص هل يعلم باحتمالية �أن قد يكون هناك حالة �أخرى غير الحالات الثلاث 
المعهودة محجوبة عن لاإن�سان قد تف�سر �شيئًا من الغمو�ض للأ�شياء التي لم يثبت العلم 
في البحث بها قيد �أنملة من نتيجة �أو فائدة نحو المق�صود، فكل ما و�صل �إليه فيها لا يغني 
ولا ي�سم���ن من جوع، فهو العدم وال�سواء، فلو �ضربنا �إلى الاحتمالية لجاز لكل �إن�سان �أن 
يع���رف مالا يمكن �أن ي�ضعه في �شيء مفه���وم يعقل، فقد تخلو من المنطقية الفكرية وقد 
ا من المنطق، غير �أنه���ا لا تثبت ولا تنفي تمامًا كالعدم لا �أثر له فكل ما  يت�ص���ل بها بع�ضً
خ�ل�ا لاأثر من���ه، ولم يكن حقيقة في �أي �شيء فهو عدم. حت���ى و�صفوا ال�شخ�ص الذي لا 

يرجى نفعه بالعدم، مع �أنه موجود �إلا �أن العدم هنا عدم لاأثر والف�ضل والفائدة. 
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  وليعل���م لاإن�سان �أنه كما خفي عليه �أ�شياء كثيرة من حقائق الوجود اكت�شفها العلم 
م�ؤخ���رًا فلا يجب عليه �أن يكل كل �شيء �إلى �سبب ظاهري ملمو�س، فهناك قوى خفية لا 
يعل���م لاإن�سان عنها �شيئًا، لأنه ذا نظر محدود، وعل���م محدود، وقدرة محدودة في كون 
لا مح���دود ولا متناهي في ال�ضخام���ة والكبر، فيجعله هذا ي�ؤمن بحقائق الغيب الم�ستورة 
لحكم كثيرة، و�إلا لما لم ي�ستطع �أن يعلم حقيقة الجن �أو الملائكة �أو لاأرواح! لا يعلم عنها 
�شيئً���ا غ�ي�ر ما ذكره خالقه���ا وخالق كل �ش���يء، الله العلي العظيم الخال���ق المبدع، لاإله 
الواح���د الم�ستحق للعبادة، بل يذكر المولى – تعالى– �أن المرء حال الموت يرى كل �شيء، 
و�أخ�ب�ر تعالى �أنه جعل على الب�صر غ�ش���اوة تمنعه من ر�ؤية �أمور معينة ق�صدًا للاختبار 
والامتح���ان في الت�صدي���ق بقول الملك �أو بالاعتماد على الحوا����س دون الاعتماد على من 

خلقها وهو الله الكبير المتعالي. 
نْ  قَدْ كُنتَ ِيف غَفْلَةٍ مِّ عَهَ���ا �سَائِقٌ وَ�شَهِيدٌ )21( لَّ فيق���ول �سبحانه "وَجَاءَتْ كُلُّ نَفْ�سٍ مَّ

رُكَ الْيَوْمَ حَدِيدٌ " هَذَا فَكَ�شَفْنَا عَنكَ غِطَاءَكَ فَبَ�صَ
والب�صر حينئذ يرى من لاأ�شياء ومخلوقات الله –تبارك وتعالى-مالم يكن قد كان 

ي�شاهده وهو في حياته الدنيا. 
ب���ل هناك تح���د �أقامه الله -عز وجل- في قر�آنه للدنيا جمع���اء، بكل طوائف الب�شر 
وم���ا و�صلوا �إليه من التق���دم والتكنولوجيا ولاإبهار ال�سمعي والب�صري، وحالة التقدم �أو 
لعل���ك تقول الزوغ���ان الفكري من �شدة العل���وم والمعارف وكثرته���ا وتقدمهم فيها يقيم 
هذا التحدي �إلى لاآن، ومازال الب�شر كلهم عاجزون مكبلون في �ضعفهم، وقد جعل هذا 
التحدي في "الروح" وهو �إذا كنت تظنون �أنكم عالمون بكل �شيء ف�أنتم مخطئون، بل في 
�أنف�سك���م تلك فيها من لاأ�سرار مالم تق���دروا على �أن تعلموه بعد، ف�إن كنتم ت�ؤمنون بكل 
�شيء ملمو�س فما و�أين هيئة الروح التي هي فارقة بين الحياة والموت، التي هي �إذ نزعت 

منكم �صرتم جثة هامدة لا حراك لها ولا نطق بها. 
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�إن ا�ستطعتم �أن تروا هذه الروح ف�صوروها لغيركم، و�إن قدرتم على تحديد هيئتها 
وحدوده���ا فاحجزوه���ا وامنعوها من الخروج م���ن الج�سد فتنعموا بالخل���ود لاأبدي في 
الدني���ا. �أل�ستم تريدون �أن تعمروا �ألف �سنة! وتودون �إطال���ة �أعماركم وتمنعوا �أحبائكم 
مم���ن فارقك���م بالم���وت والمغادرة، فامنع���وا الروح عن الخ���روج من الج�س���د، وقفوا لها 
بالمر�ص���اد واجتمعوا �أنتم �أيها الجن�س الب�شري كله، ب���ل وتعاونوا مع الجن لتدركوا تلك 
الحقيقية وتجدوها وتعرفوا حدودها. وما �أنتم ببالغين، فالروح هي من �أمر الله تعالى، 

والعمر هو ق�ضاءه عزوجل. 
لذلك ين�صب الله لاإعجاز والتحدي قائلا:

بُونَ"  تُكَذِّ كُمْ  �أَنَّ رِزْقَكُمْ  عَلُونَ  ْ وََجت دْهِنُونَ)81(  مُّ �أَنتُم  دِيثِ  َ ْحلا " �أَفَبِهَذَا 
�أ�أنت���م المنك���رون لحقيقة �أن ه���ذا الكلام هو من عندي – �أي م���ن عند الله تعالى- 
فقلت���م �إن ه���ذا �إلا �سح���ر ي�ؤث���ر �إن ه���ذا �إلا قول الب�ش���ر، و�أنت���م فيه �شاك���ون مرتابون 
مكذب���ون بل وزدتم على ذلك �أن جعلتم هذا رزقكم وعملكم بين النا�س ف�صرتم تعقدون 
المحا�ضرات والندوات وتن�شرون الكتب ارتزاقا من التكذيب بكلام الله تعالى والتحريف 
وا بِهِ ثَمَنًا  ُ ِ لِيَ�شَْرت يْدِيهِمْ ثُمَّ يَقُولُونَ هَذَا مِنْ عِندِ َّهللا لَّذِينَ يَكْتُبُونَ الْكِتَابَ بِ�أَ في���ه "فَوَيْ���لٌ لِّ
ا يَكْ�سِبُونَ" وه���ذا �أحد �أوجه �إرادتهم  َّ ا كَتَبَ���تْ �أَيْدِيهِمْ وَوَيْلٌ لَّهُم ِّمم َّ قَلِي�ًا�لً فَوَيْ���لٌ لَّهُم ِّمم

-فكان التحدي-: 
�إليه  �أَقْرَبُ  لْقُومَ )38(وَ�أَنتُ���مْ حِينَئِذٍ تَنظُرُونَ )48(وَنَحْ���نُ  ُ بَلَغَ���تِ ْحلا �إذا  "فَلَ���وَْال 
َ مَدِينِ�ي�نَ )68(تَرْجِعُونَهَ���ا �إن كُنتُمْ  رُونَ)58(فَلَ���وَْال �إن كُنتُ���مْ غَْري مِنكُ���مْ وَلكَ���نَ َّال تُبْ�صِ

ادِقِيَن"  �صَ
فل���ولا، �أي فهلا نظرتم بتلك الع�ي�ن الجاحدة المنكرة المكذبة �إلى �أحدكم وهو يموت 
وق���د بلغ���ت روحه الحلق���وم، و�أنتم تنظ���رون �إليه فلا تملك���ون له نفعً���ا ولا �ضرا، يموت 
ب�ي�ن �أيديك���م و�أنتم فقط –تنظ���رون- لا ت�ستطيعون له �شيء ولا تق���درون له على عمل . 
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والملائك���ة �أق���رب �إلى هذا المف���ارق منكم حينما تخرج روحه من ج�س���ده، و�أنتم لا ترون 
�شيئً���ا من ه���ذا كله.  وهو – هذا الم�سكين – �أ�صبح لا يقوي عل���ى الكلام �أو التحدث، �أو 
ا هو  �أن يخبرك���م بما ي�شاه���د �أو ي�سمع , غير �أنكم معزلون عنه ب�أب�صاركم المحدودة، �أمَّ

فب�صره حديد يرى وي�سمع ما يعجز عنه غيره . 
فل���و كنت���م �أنتم تكذب���ون بهذا الك�ل�ام وتنكرون ه���ذه الحقيق���ة، و�أن الدنيا جاءت 
عبثً���ا ولي�س هناك ح�ساب �أو جزاء، و�أنكم غير م�سئولين ع���ن �أعمالكم، و�أنكرتم البعث 
والح�س���اب وال�شرور، فهلا �أرجعتم هذه ال���روح �إلى مكانها و�سددتم عليها �سبل الخروج 
ب���كل مخرج تقدرون على �إغلاقه. �أما ولاأمر كذلك من بيان �ضعفك وكذبكم. فانظروا 
حالك���م و�آمن���وا بما �أنزلت من الكت���ب والر�سل، واعلموا �أن الدني���ا دار عمل ولاآخر دار 

جزاء، فا�شغلوا �أنف�سكم بما خلقتم له وما �أوجدتم من �أجله. 
و�أعلم���وا �أنه لي����س كل حقيقة ترى بالعين المجردة وت�شاهد. بل لاإخبار للمخلوق من 
الخال���ق عن طريق الر�سل والكتب، هو بمنزل���ة الر�ؤية وهي �إن كانت ر�ؤية غير م�شاهدة 
بالنظ���ر، �إلا �أنها ر�ؤية بالقلب والب�صيرة ولاإيمان ولاإذعان . وهنا تبرز حقيقة لاإيمان 
جلية في �أعظم �أبوابها وهو لاإيمان بالغيب فيما خفي وا�ستتر ولم يكن للعين �إليه �سبيل.
 وليعل���م لاإن�سان �أن الروح والملائكة والج���ن وغيرهم مما لا يعلمهم �إلا الله تعالى، 
فه���م خلقه الذين �أخف���ي حقيقة هيئاتهم عن���ا، ولكن تعالى �أعلمنا مم���ا خلقوا، فخلق 
الج���ن من النار ال�سم���وم، وخلق الملائكة الكرام من الن���ور، واخت�ص بالروح، وجعل كل 
�أمرها من عنده وحده فنحن و�إن لم نراهم -الملائكة والجن- غير �أننا ن�ؤمن بوجودهم، 
لا على ما ترت�ضيه عقولنا و�أنف�سنا، و�إنما عن طريق ما �أخبر الله عز وجل لي�سلم العقل 

كَ �إلا هُوَ  وَمَا هِيَ �إلا ذِكْرَى لِلْبَ�شَرِ" . ويقول "ومَا يَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّ
فَوُكِل علم ه���ذه الكائنات �إلى الله وحده، واخت�صها لجنابه وجعلها من العلم الذي 
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لا يطلع عليه �أحد ثم بين حقيقة �أخرى �أن كل هذا �إنما هو تذكرة، و�إيعاظ للب�شر، حتى 
ي�ؤمنوا ويتبعوا ويقروا بالعجز وبالفقر وال�ضعف للرب الخالق العظيم.

و�صدق الله العظيم �إذ يقول "وَمَا هِيَ �إلا ذِكْرَى لِلْبَ�شَرِ" 
غير �أن هناك �آخرون ي�سفلون �أكثر، فيرون الفراغ  في لاإن�سان، هذا الكائن الب�شري 
ويع���ددون �أنواع الفراغ فيه، ولي�س فراغًا واحدًا يمكن معرفته عنه و�إي�ضاحه منه، و�إنما 
ه���و �أنواع م���ن الفراغات المتعددة، وهي في �صفات م�شتقة من المادة. وبع�ضها م�شتق من 
ال�صف���ات لاإن�سانية، وبع�ضها م�شتق من عمل القل���ب والنف�س غير �أن كل واحد من تلك 
لاأن���واع له ق�سم خا�ص بذاته منف�صل عن لاآخر مغاي���ر له، وهو ق�صة طويلة ت�شرح لك 
�ش���يء من الوجود في انع���دام بع�ضه، و�شرح تجان�س المادة والجوه���ر وتبين لك لاإن�سان 
في مجم���وع الكون وتنا�سق كل �شيء وتمازج���ه فيه بين احتواءه وفقده وامتلاءه وفراغه، 
فه���ي ق�صة طويلة كل جزء من هذا لاإن�س���ان في فرده ق�صة مغايرة بحد ذاته في �أفعاله 
وت�صرفات���ه و�صفاته وت�أثره وت�أثيره في عواطفه وم�شاعره في حكمه وق�ضاءه و�برصه. كل 
�إن�س���ان ق�صة بحد ذاته، يمك���ن �أن تروي في م�ؤلفات . ويالعجي���ب لاأقدار بل لقد رويت 
�أ�ص�ل�ا، فتج���د �أحدهم يكتب �سيرته الذاتية، و�آخر يكت���ب تجربته في كل ما يحب هو �أن 
يكتب���ه، فكت���ب لاإن�سان الذي يريده و يعجبه �أو قد يكتب كلاهما. �أيّا ما كان، ف�إن الب�شر 
بالفع���ل كتبوا كل �شيء يتعلق بحياتهم مع �أنف�سهم ومع غيرهم ورحلاتهم واكت�شافاتهم 
وقراراته���م ودبلوما�سيته���م وتعاملهم مع الدول لاأخ���رى ولاأ�شخا�ص القابعين فيها، بل 
واكت�شافاته���م واختراعاتهم وما �صادفهم م���ن �أوقات ال�ضعف والجبن وال�شدة والرخاء 
ا بكتابتها في الكت���ب �أو روايتها على  والق���وة وال�شجاعة ي�سجل���ون المواقف ويحكونه���ا �إمَّ
هيئة ق�ص�ص يخبرون بها لاآخرين ويظهرون ذلك لاإن�سان ال�صغير في داخلهم المتحفز 
للخروج من خلال التمهيد له بال�شجاعة والكلام والعطاء والمهارة والعلم فيعظمون فيه 

�إن�سان "لاأنا" التي تعلو �شيئًا ف�شيئًا. 
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  وم���ع كثرة التج���ارب الب�شري���ة وال�سير الحياتي���ة تجدها مختلف���ة فحبكة الق�صة 
مختلفة وال�سياق مختلف والت�سل�سل الدرامي ال�سردي مختلف، غير �أن ال�شيء الذي قد 
ين�ش����أ به هو المعاني. فكل �إن�س���ان ينفرد عن لاآخر في كثير ويت�شابه معه كذلك في كثير. 
فه���و يج�س���د التنوع في �أ�شياء مح���ددة، ويظهر الاختلاف ممازجً���ا بع�ضه �إلى بع�ضه في 

ق�ص�ص لا تكاد تنتهي �إلا بنهاية الجن�س الب�شري نف�سه. 
وم���ن �أنواع هذا الق�سم، الفراغ النف�سي، هل يمكن �أن يكون للنف�س فراغ؟ ولم يكون 

هذا؟ وكيف يكون؟ 
ق���د ذكرنا �أن النف�س لابد �أن تكون عاملة في �شيء، م�ستخدمة في �أمر، و�إلا ي�صيبها 
ن���وع من الف���راغ لا تهد�أ فيه. ب���ل تتكالب عليها في���ه ال�شدائد والعل���ل، ولا تر�ضى �إلا �أن 
ت�شغ���ل هذا الفراغ ب�أي �شيء حتى ولو بالوهم. ف�إنه���ا �إن لم تجد لها �شيء تفعله، تبحث 
فيما م�ضى من لاأمور لتقلب فيها، �أو لتحلل كل تفا�صيل الحا�ضر بتحليل غاية في الدقة 
والرجح���ان بعوام���ل حدوثه و �أ�سباب ذل���ك , وما يترتب عليه �إلي �آخ���ره فتظل في ذلك 
زمنا , ثم لا تعدم نتائجه , في�صيبها �شيء منه. وهي قد كانت فيه ملء ال�سمع والب�صر، 
ف�إذا ما �شرعت في مثل هذا ملئت القلب والج�سد بما عملت فيه �إن خيًرا فخير و�إن �شرًا 
ف�ش���ر. ث���م ي�صيبها بعد ذلك �شيء من النف���ور والخروج عن الم�أل���وف فتُمَثِل ما �شرعت 
فيه، و�إلا فهو لا ير�ضيها �أو لا يكفي نهمها، فهي ذات نهم �شديد تحرق ما ت�أخذ ب�سرعة 
�شديدة لأنها جائعة لأي �شيء تت�أثر ب�أي كلمة، وتثور على �أي هفوة فالتف�صيلة ال�صغيرة 
تملأها حين دخولها �إلى �آلات لاإدخال، ثم تقوم عليها فتو�سعها طحنًا و�ضربًا، ثم تقوم 
به�ضمه���ا ولا ت�شبع بع���د ذلك . وهذا بطبيع���ة الحال، يختلف من نف����س لنف�س، فهناك 
نفو�س كبار عظيمة، لا تر�ضى بالقليل. وهناك نفو�س �أخرى تقنع وتر�ضى، و�أيًا ما كانت 
تلك النف�س، ف�إن هذا الفراغ المراد قد ي�ضيف �إليها �شيء من الثوران وال�شدة، والجفاء، 
والخ�شون���ة في القول، وهذا �أحد تلك التف�سيرات. �إذ ربما تمار�سه النف�س ل�سوء ه�ضمها 
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لم���ا �أدخل �إليها، �أو �أنه كان �سيئًا فا�س���دًا لا فائدة فيه فكان �ضرره عليها �شديدًا و�أ�صابه 
منها مبلغًا عظيمًا. فالأ�سباب متعددة، غير �أن عدم وجود �شيء لها تدور عليه وتعمل به 
�أحد لاأ�سباب، وقد خ�ص�صت للنف�س بابًا كامًال �أتحدث فيه عنها و�أحوالها و�أمرا�ضها. �إلى �آخره. 
ا، الفراغ العاطفي كما �أن للنف�س عمل وذهاب و رواح، كذلك القلب  ومن ذلك �أي�ضً
فل���ه �أعم���ال كثيرة من المحبة والرهب���ة والخ�شية والكراهية والعط���ف والرحمة وال�شدة 
والغلظ���ة. ف�أعم���ال القلوب كثيرة وخلو القل���ب وفراغه من �أحد ه���ذه الم�شاعر يورث في 
النف����س والج�س���د �أ�شياء كثيرة، ربما تكون �ضارة , وق���د تكون نافعة . فكما �أن لكل �شيء 
في ج�س���م لاإن�س���ان عمل يقوم به ووظيفة له لابد من �إتمامه���ا. والقلب واحد من �أجزاء 
الب���دن، فله كذلك �أعم���ال و�أ�شغال، غير �أن بع�ضها طيب ولاآخ���ر خبيث، تبعًا لل�صفات 
نف�سها فالقلب يحتاج �إلى �أغلبها لا �أقول الحب والعطاء والكرم والبذل فقط ، بل يحتاج 
كذل���ك �إلى الكراهي���ة والبغ�ض وال�شدة، غ�ي�ر �أنها بقدر معين، ولحكم���ة خا�صة م�ؤقتة، 
و�ض���رورة مخ�صو�ص���ة. توج���د بوجودها وتنتف���ي بعدمه���ا. ولي�س لازم كلامن���ا الحالة 
ال�سلبي���ة، تماما، لي�س هذا هو المراد. فلا يج���ب على لاإن�سان �أن يحب الخط�أ وال�ضلال 
والف�ساد، بل يجب عليه حتى يكون قلبه �سليمًا �أن يكره هذه ال�صفات ويبغ�ضها، وي�شدد 

على من اقتطع من حقوق النا�س و�أرزاقهم و�أ�صابهم بال�ضرر ولاأذى في حياتهم.
فمث���ل هذا لا يعامل بالح���ب والرحمة، و�إنما يعامل بالع���دل والق�سط ومن مقت�ضى 
الع���دل �أن ي�ش���دد عليه في تنفيره لنف�س���ه �أن ت�أتي تلك الدنايا، وه���ذه ال�صفات الخبيثة 
ولهذا تجد �أن العقاب فيه من ال�شدة والزجر والتهويل لردع النف�س عن غيها واعتدائها. 
ب���ل تجد ال���دول كذلك تخ�ص�ص �أماكن و�سجون لمعاقبة ه����ؤلاء المجرمين الذين يعتدون 
على حقوق النا�س، ويقتطعون من �أموالهم و�أملاكهم و�أعرا�ضهم بغير حق، وهذا يوجب 
�إظه���ار �صف���ات ال�شدة والقوة، غير �أنها في حالة طارئة عل���ى النف�س فهي لي�ست الحالة 
لاأ�صلية التي يجب �أن تتعارف فيها للنفو�س من �صفات الحب والرحمة والعطاء والخير. 
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وه���ذا يدع���و �إلى النظر، هل لاإن�س���ان منف�صل عن �صفاته؟ �أي ه���ل لاإن�سان �شيء 
وال�صفة �شيء �آخر؟ وهذه ق�ضية غاية في الخطورة. لاإن�سان لي�س �شيء مجردًا مف�صوًال 
ع���ن كل �شيء، �إنما تعلق لاأ�شياء به جائز ووارد لا�سيما �إذا كانت هذه المتعلقات �صفات 
بع�ضها جبلي ولاآخر مكت�س���ب. فالإن�سان مكون من تفا�صيل كثيرة، وال�صفات هي �أحد 

تلك التفا�صيل . 
ال�صفة في حد ذاتها قد تظهر مجردة عن الانت�ساب، وهذا فقط لإعطائها نوع من 
التعري���ف الذي يحدها ويحدد مق�صده���ا، فالرحمة مثًال �صفة م���ن ال�صفات المجردة 
الت���ي له���ا تعريف خا�ص و�آث���ار منبعثة منه���ا، غير �أنه���ا لا تدل على �أح���د، وكذلك هي 
مفه���وم كلي حوي الرحمة بكل تفا�صيلها ودقائقها، وم���ا يت�شعب منها وي�صل �إليها وكل 
�سد على هيئة معين���ة . فتُجَ�سَد الرحمة في لاأقوال ولاأفعال  م���ا يت�صل بها من �أفعال ُجت
ا �أن تكون ال�صفة جبلة فيه، �أو  ا ال�شخ�ص الممار�س لأي �صفة كانت، �إمَّ والت�صرف���ات، �أمَّ
مكت�س���ب له���ا و�أيّا ما كان لاأمر ف�إن الهيئة الممار�سة لل�صف���ة متنوعة , �سواء كانت هيئة 
�إن�س���ان �أم حي���وان �أم ط�ي�ر �أم جن. وكذلك �إتيان���ه لل�صفة ذاتها يكون بع���د مغايرة كل 
ن���وع ع���ن لاآخر ويختلف كذلك في مقدار �إتيانه من ه���ذه ال�صفة، فال�صفة نف�سها تقبل 
الق�سم���ة على �أجزاء، فكم جزء من ال�صفة ذاته���ا ا�ستطاع �أن ي�أتيه. فيختلف فيه �أبناء 

الجن�س الواحد. 
، فنجد الرحمة في قلوب الخلق متفاوتة، فتجد �إن�سانًا رحيمًا �أ�شد  من لاإن�سان مثًال
الرحم���ة، و �آخر يع���د رحيمًا، ولكنه بقدر يقل ع���ن لاأول �إلى �أن ي�صل بالدرجة �إلى حدّ 
الجبلي فيها، �أو ي�صل بال�صفة �إلى حدها لاأول. فلا يعقل �أن تنزع ال�صفة من لاإن�سان 
فه���ي موجودة فيه، ولكنها قد تق���ل فيه وقد تزداد تبعًا للممار�س���ات الفكرية والحالات 

النف�سية والمعاملات الب�شرية، وهكذا. 
ومم���ا �سب���ق، لا يعقل �أن تنف�ص���ل ال�صفة عن لاإن�س���ان، �إذ هي �ش���يء ملازم له لا 
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يترك���ه. غير �أنه يغلب على �أفعاله نوع م���ن الت�صرفات ين�سب �إليها فيكون الفعل هنا هو 
الحكم على ال�صفة التي غلبت عليه �أو تتطبع بها و�إلا فالإن�سان الرحيم هو كذلك غليظ 
، ولاإن�سان القا�سي الجلف هو كذلك رحي���م حليم طيب، وعلى هذا فق�س.  �شدي���د قا����سٍ
فال�ص�ب�ر يك���ون بالت�برص والحلم يكون بالتحل���م، فال�صفة نف�سها موج���ودة فيه ولكنها 
�ضعيفة لاأثر، فالمطلوب منه �أن يزاول الت�صرفات التي ترفع من مقدار هذه ال�صفة في 
ا على �أنه لا فرق بين لاإن�سان و�صفاته، �إذًا ف�إن مجموع  ال�سجايا  نف�سه، وهذا يدلك �أي�ضً

ولاأخلاق تظهر وتت�ضح في معاملاته و�أفعاله . 
ثم �إن و�ضوح �أثر �صفة لا يعني انعدامه من لاأخرى. فالإن�سان ال�شديد القوي الذي 
تظن���ه �أن���ت لا يلين، هذا في ظنك �أنت لما ر�أيت من �أن���ه �شديد في معاملاته لا يلين فيها، 
غ�ي�ر �أنك ل���و تتبعت مواقفه كلها م���ع النا�س جميعً���ا، لوجدت في بع�ضها ن���وع من اللين 
و�ش���يء من الرحمة والت�سام���ح والبر. لا تخطئ في الحكم على �أح���د، فالنا�س قد تكون 
مثقلة بالمتاعب والهموم التي جعلت هذه ال�صفة مدفونة تحت ركام من �ضغوط الحياة، 
و�صعوب���ات المعي�شة ولاأحزان والم�صائب فهذا يري���د فقط هدم هذه لاأ�سوار العالية من 
الي�أ����س، والحواجز التي ي�ضعها ليخفي وراءها ابت�سامته �أو دمعته، يخفي وراءها �شغفه 
�أو �شجون���ه فما �أن تزيل هذه لاأتربة وترفع هذه الغ�ش���اوة ترى ال�صفة وا�ضحة ظاهرة، 

و�أمثلة ذلك في الحياة الم�شاهد كثيرة جدًا. 
وهك���ذا لاإن�سان ف�أنت تحبه �أو تكرهه لما يت�صف به من ال�صفات التي يظهر مداها 
في المعامل���ة والممار�س���ة. فتجد �إن�سانًا يقول �أنا �أح���ب فلان غير �أني �أكره فيه كذا وكذا , 
وه���ذا عجيب . وهو من المغالطة المنطقية، لأن الب�شر هم دائمًا هكذا، فمن الذي ر�ضى 
تم���ام الر�ضى عن �صفات �صاحب���ه �أو من الذي �أحب �أخاه بكل �سجاي���اه وت�صرفاته! �إذ 
المنطق���ي �أن���ك تحبه لات�صافه ب�صفة طيب���ة جميلة، وتكره لت�صافه ب�صف���ة �سيئة فلي�س 
هن���اك معن���ى من محاول���ة بع�ض النا����س ف�صل ال�شخ�ص ع���ن ال�صفة، فتج���د �أحدهم 
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مث�ًا�لً يقول �أن���ا �أحبه غير �أني لا �أحب �صفاته، وهذا �أعجب من �سابقه. وهل لاإن�سان �إلا 
�صفات ومع���اني و�أفعال مالم تحبه لأجل هذه لاأ�شياء، هل تحبه لأجل �صورته ومظهره، 
�أو لأج���ل �صلته بك وقرابته من���ك. ولكن �إن �أردت وجه الدقة وال�صواب في ذلك، لعلمت 
�أن المحب يعمي عن جميع �صفات محبوبه ال�سيئة، فلا يرى فيه �إلا الجميل حتى ولو غلب 
علي���ه �صفات �سيئة فتجده يعمى عنها ل�صاحبه، لكثرة تعلق���ه به. فالمحب متحيز دائمًا 

لحبيبه، فهو في عينه �شيء �آخر غير النا�س، فلا يظهر عيوبه ولا ين�شر بلاياه. 
�إلا عندم���ا يقل هذا الحب �شيئً���ا ف�شيئًا، فكلما قل الحب ظه���رت العيوب والبلايا، 
�أو ق���ل ظه���رت الحقائق وغ���اب التجمل، وتجد ذلك كث�ي�رًا وتلك قاع���دة حياتية . ف�أما 
لاأولى ففيه���ا التزي���ن والتجم���ل و�إظهار ما قد لا يك���ون حقيقيًا، �أ�ض���ف �إلى ذلك قبول 
القلب على لاأمر وحبه له وع�شقه لإتيانه وهو في هذا محب ولهان، طائ�ش قلبه عنه فلا 
يتتب���ع الحقائق، و�إنما النظر جميعه �إلى قلبه فهو يتتبع���ه مجيئه وذهابا . وقلبه حينئذ 
بكليت���ه مقبل على لاأمر مجمع عليه، فتجده لا ي���رى �إلا القليل من العيوب، وعندما تقل 
المحبة �شيئًا ف�شيئًا تظهر العيوب بارزة ظاهرة. والعجيب لاأغرب من �سابقيه �أنك تجده 
يت�س���اءل، فيقول كيف لم يرَ هذه العي���وب وكيف لم يفطن لها؟ والجواب، �أنه محب علق 
قلب���ه، فعمي عن كل �شيء لا يكاد يقبل���ه فيه، وبل تجده قد يبرر الخط�أ ويدافع عنه لأنه 

محب �شديد الحب وهكذا الحب ي�أخذه في �شعاب الغفلة عن الواقع.
ا لأنه لا يراه �أ�ًالص  �أو ق���د تق���ول �إنه قد يرزق الر�ضا عن فعل حبيبه، فير�ضى به, �إمَّ
على حقيقته، �أو �أنه يراه م�شوها ويتجاهله �أو �أن قلبه متحيز له فيتحيز كذلك لما ي�أتيه، 
ا ما كان، فالمحبة هنا تزداد حتى تغلق �شغاف قلبه  �أو �أن���ه ير�ض���ى بكل ما ي�أتيه حبيبه �أيَّ
وتمتلك���ه وت�سيط���ر عليه. وذكر في درجات الح���ب �أنواع ودرجات كث�ي�رة، وهي تبين �أثر 
المحب���ة على المحبوب ودرجه ذل���ك في القلب ومعلوم �أن عين المحب غ�ي�ر �صادقة، لأنها 

�ستتحيز النظر غافلة عن بع�ض الحقيقة.
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ثم حينما يبد�أ نف�سه بالملامة، تجده في حالة �أخرى عجيبة جدا. والعجب هنا لي�س 
في وقوع���ه في تل���ك الحال���ة، بل التعجب هنا م���ن تعجبه هو! تجده يمل م���ا كان هو �أ�شد 
�إعجاب���ا به قبلا، وتجده ينفر مم���ا كان �أ�شد الت�صاقا له. وين�ش���ر الكلام ذما ولاأقوال 
�س���وءًا. فما كان حبه �إلا حب���ا لل�شكل الظاهري، ولماّ كان ال�ش���كل الظاهر غير ثابت، بل 
متغير بتغير لاأحوال والظروف. ولاإن�سان من طبعه الملل، فهو ملول من كل �شيء حتى لو 
ك���ان مظهرا جميلا و�شكلا ح�سنا، وك�أن الملل طبيعة �أخرى له. ما �أكثر طبائعه! فالحب 
حينئ���ذ زورا وباط�ل�ا، ولعل���ه �إلى لاإعج���اب ال�شكلي �أق���رب فيتمكن ذل���ك ال�شكل منه، 
ا الحب  و�أ�ص���اب منه منزل. كطبع لاإن�سان في حب الح�صول عل���ى لاأ�شياء الجميلة، �أمَّ
الذي يدوم هو الحب الناتج من الع�شرة، لا من النظرة المجردة فقط، الحب القائم على 
الاحترام المتبادل وال�صفات الح�سنة والطيبة، الذي فيه ت�شابه العادات حتى ولو لم تكن 
كث�ي�رة، �إلا �أنها كافية لإقام���ة حياة م�شتركة وبيت متوازن. وحينئذ ي�صاحب حب القلب 
نظ���ر العق���ل، و�شيئًا من الحكمة فتجد �أنه لي�س قائم عل���ى الا�ضطراب وحب الامتلاك، 
و�سيطرة ال�شهوة، واندفاع لاإرادة، و�سرعة الت�صرف. و�إنما هو قائم على المحبة العقلية 

والتفاهم وح�سن الت�صور وحنان النف�س ورغبه القلب وان�شراح ال�صدر. 
وال�شاه���د، �أن لاإن�سان قد يت�أثر ب�شيء من ال�صفات، ثم يعميه هذا الت�أثر عن بقية 
ال�صفات لاأخ���رى، من ذلك تفهم انحياز بع�ض النا�س لأ�شياء معينة، و�أق�صد هنا تلك 
الحال���ة المخ�صو�صة، فلي�س لاأمر على عمومه, لأنها وقتئذ �سيطرت على القلب وجل�ست 
عل���ى كر�سي���ه. غير �أن لاإن�س���ان نف�سه جامع له���ذه ال�صفات ممار�س له���ا ولكن ب�أقدار 

مختلفة، ثم �إن الفراغ المق�صود هنا، هو فراغ العاطفة.
والعاطف���ة هي انبعاث و�أثر من �آث���ار القلب تطلقه في بع�ض المواقف المختلفة، فلي�س 
يق�صد بها فقط الحب، بل هي العطف والت�سامح، البر، ولاإح�سان، والحنان، والرحمة. 
ه���ي جميع �أن���واع الم�شاعر المختلفة، وكل هذه هي طاقات قلبي���ة يبعثها القلب عند ت�أثره 
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ب����أي موقف يتعر�ض ل���ه لاإن�سان، فيتح���رك القلب محررا هذه العاطف���ة وهي قد تكون 
جيا�ش���ة، م�سيط���رة على الج�سد، لا ينفع معها عقل �أو حكمة، لأنها و�صلت �شغاف القلب 
وتمكنت منه. وقد تكون طبيعة ي�ستطيع المرء ال�سيطرة عليها وي�سوقها �إلى داخل قلبه. 

ولي�س���ت العاطفة فق���ط في لاأمور لاإيجابي���ة، بل تكون في �صف���ات �أخرى كالغ�ضب 
وغ�ي�ره وكل هذا ي�ؤثر على لاإن�سان ويخزن داخلي���ا في عقله اللاوعي وتجاربه النف�سية، 
فتج���د م���ن تنوع العاطفة  الت���ي هي فعل القلب ب�ي�ن الخوف والرغب���ة والحب والغ�ضب 
والكراهي���ة والحزن وال�سعادة والم���رح �أنها لي�ست مرتبطة ب�ش���يء واحد، بل هي متعلقة 
بتفك�ي�ر الم���رء و�إدراكه وم�شاعره ال�سابق���ة، و�أثر تفاعل ال�شخ�ص المواج���ه له، ورد فعله 
وت�أث���ره . غ�ي�ر �أننا ما نريد بالعاطفة مفهومها العام ال�شامل، ولكن هذا الجزء الب�سيط 
منها ال���ذي يملأ لاإن�سان �سعادة و�س���رور وفرحه وان�شراحا. ويك���ون هو المكون لمزاجية 
ال�شخ�ص، فبوجوده تكون حالته النف�سية في درجات جيدة �أو عالية، وبفقده يحدث لدي 

المرء نوع من الخيبة وفقد لاأمل وال�ضياع �أو الت�شتت.
، �أن العاطف���ة ه���ي جبل���ة خلقه���ا الله تع���الى في لاإن�سان، فل���م تكت�سب  فتق���ول �أوًال
مث�ًا�لً عبر الحي���اة، و�صرعاتنا وفيه���ا، �أو تجاربن���ا. �أو في مراحل نمون���ا، و�إنما الحياة 
وانعطافاته���ا ومنحنياتها هي الت���ي تجليها �أو تهدمها. فعاطفة الحب العامة بين الرجل 
والم���ر�أة، بين الوالد وول���ده، بين لاأم و�صغيرها، م�شاعر مع الوالدين، م�شاعر مع لاأبناء 
ولاأحف���اد، م�شاعر مع لاأقارب والمعارف، م�شاعر مع لاأ�صدقاء والزملاء، م�شاعر حتى 
م���ع الحيوان والطير، وبع�ض ه���ذه الم�شاعر جبلية فطر الله المرء علي���ه، وبع�ضها يجليه 
المرء في حياته بالتعرف على النا�س، وبمعاملاتهم ثم لاإعجاب بهم والانحياز لطرفهم 

�أو بغ�ضهم وكراهيته �إياهم. 
ةً  وَدَّ ف���الله -ع���ز وجل– جبل الرج���ل على حب الم���ر�أة قال تع���الى "وَجَعَلَ بَيْنَكُ���م مَّ
كُمْ وَ�أَنتُمْ لِبَا�سٌ لَّهُنَّ " فجعل حب الرجل لامر�أته يتجاوز كل  وَرَحْمَةً"، وقال "هُنَّ لِبَا�سٌ لَّ
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الحدود، لأنه جعله �أول لاأمر جبلي فيه، ثم كان ميله الطبيعي �إليها. فهي ن�صفه الثاني 
ال���ذي خلق منه، حينما خلق الله تعالى حواء م���ن �ضلع �آدم -عليه ال�سلام- ثم جعل في 
تل���ك العلاقة من لاأمور ما يجعلها من �أقرب النا�س �إليه، و�أعلمهم به. و�أنا لا �أتكلم عن 
الواق���ع الم�شاه���د، بل على لاأ�ص���ل في لاأمر الذي كان الحال علي���ه، الذي هيئت فيه من 

لاأمور ولاأ�شياء ما جعلها �أن تُكون من العلاقات قرابة وارتباطا قويا . 
وه���ذا الحب تزيده لاأي���ام �صلابة وقوة، وه���و يقوى بالأفعال الطيب���ة والت�صرفات 
الح�سن���ة، وينق�ص بالمعاملة الغليظة الخ�شن���ة، ويقل حتى ي�صل �أدناه . لأنه ك�أي عاطفة 
قلبي���ة معر�ض للزي���ادة والنق�صان، فهن���اك عوامل تزيد منه وت�أجج���ه، و�أخرى تخمده 
ا غَلِيظَ  ِ لِنتَ لَهُمْ  وَلَ���وْ كُنتَ فَظًّ نَ َّهللا وتطفئ���ه. والله تع���الى يقول لنبيه  "فَبِمَ���ا رَحْمَةٍ مِّ
وا مِنْ حَوْلِكَ " وفي الحديث: قال  "ما كان الرفق في �شيء �إلا زانه وما نزع  نفَ�ضُّ الْقَلْبِ َال

من �شيء �إلا �شانه " وكذلك قوله  " من يحرم الرفق يحرم الخير كله "
احِبِ  فالله عز وجل و�صف المر�أة ب�أنها �صاحبة الرجل في حياته، فقال تعالى " وَال�صَّ
نبِ " فهي م�صاحبة له في غالب �أموره ، لطول ات�صال علاقته معها في عقد الزوجية  َ بِاْجل
. لذل���ك عبر عن العلاق���ة بينهما بالم�صاحبة وال�صحبة، لأن الزواج - في لاأ�صل - عقد 
دائم، قد يقطع بالوفاة �أو بالفراق ب�أنواعه كالخلع والطلاق والتفريق. لكن هذه طوارئ 
عار�ضة، �أنزله���ا ال�شارع لحكم محددة، و�شدد في ا�ستعمالها، وجعل في طلبها و الركون 
�إليه���ا بغير �سبب وجيه , �أو �أمر معتبر من العذاب في الدنيا ولاأخرة . وذلك لأن الزواج 
لي����س �أم���را هينا في لاإ�سلام بل له تفا�صيله و �أحكام���ه و�أدابه التي �شرعها الرب تبارك 
وتعالي , فلا يحل �أن يفك ذاك القيد العظيم الذي ربط به بين الرجل والمر�أة �إلا لحكمة 
وجي���ه مقبولة. وذلك لأنه غلظ �أمر هذا الميثاق -ميثاق الزواج - و�أعلاه، و�أباح فيه من 
لاأم���ور مالم يبح في غ�ي�ره . فقال " و�أخذنا منك ميثاقا غليظا ". وجعل لاإباحة للأمور 
الت���ي كان���ت محرمة قبل ال���زواج بين الرجل والم���ر�أة مرهونة بكلم���ة الله وميثاقه. ففي 
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الحدي���ث " فاتق���وا الله في الن�ساء ف�إنكم �أخذتموهن ب�أم���ان الله , وا�ستحللتم فروجهن 
بكلمة الله ". 

ومن هنا وقع���ت العقوبة ال�شديدة على التفريط والا�ستهان���ة بهذا لاأمر. لأن من��شأ 
كل ه���ذا العلاقة منذ مبد�أها �إلى منتاها، �إنما هو الت�شريعات الحكيمة للخالق �سبحانه 
لذل���ك يق���ول تعالى في عدة موا�ضع م���ن كتابه "ولا تتخذوا �آي���ات الله هزوا" و في رواية 
�أخ���رى " ولا تتخ���ذوا �آي���ات الله هز�ؤا". �أي لا تجعل���وا مو�ضع لاآي���ات والت�شريعات التي 
�أنزلتها �إليكم، مو�ضع الا�ستهزاء والا�ستهانة، فتكون �أهون ما ت�أتي عليكم ولو �أدركتم �أني 
�أ�شرعها لكم، وجعلتها بحكمة بالغة لإ�صلاحكم، لوقفتم، وراعيتم لاأمر، والتزمتم بالحدود. 

وجعله���ا م�صاحبة له، لأن كلاهم���ا  - في الغالب، �أو قل هو لاأ�صل - ي�صحب لاآخر 
في حيات���ه . لذلك �أو�صى تعالى و�شدد على لاإح�سان �إليها و�إكرامها، فجعل من يكرمهم 
ك���ريم، ولا يهينه���م �إلا لئي���م. وذلك لأن���ه جعل جمي���ع �أو �أكثر �أمورها في ي���ده, من حق 
القوام���ة عليها، ومنع خروجها �أو �سفره���ا �إلا ب�إذنه، ولا تدخل �أحد بيته �إلا بر�ضاه. �إلى 
�آخر ذلك. فلما علق �أمرها هكذا عليه، �أوجب �صرف كثير من المحبة والبر �إليها، فجعل 
ج���زء من هذه المحبة جبلية، وج���زء �آخر اكت�سابي، يزيد �أو ينق����ص بالمعاملة. وذكرها 
احِبَتِهِ وَبَنِيهِ" لأنها ت�صحبه في �أغلب  كذل���ك تعالى، وخ�صها بالذكر في قوله تعالى "وَ�صَ
�أمور حياته، ثم انظر �إلى هذا العلاقة التي عبر عنها بقوله تعالى "هُنَّ لِبَا�سٌ لَكُمْ و�أنتم 
لبا����س له���ن "وهي من �أقرب الو�صف الذي يكون بين كليهم���ا، فمنزلة �أحدهما بالن�سبة 
للأخ���ر، كاللبا����س الذي ي�ستر الم���رء، ويغطى به كثيرا من خفاياه. ث���م هو كذلك يزينه 
ويجمل���ه. فكما �أن اللبا�س ي�ستر جميع البدن بعوراته، كذل���ك �أحدهما بالن�سبة للآخر. 
وع�ب�ر عنه في تقريب �شديد، ب�أوله ما يلي الجل���د من لاأ�شياء هو اللبا�س، فكان هذا هو 
غاي���ة القرب الذي قد ي�ص���ل �إليه �أحد لذلك - �أتكلم على لاأ�ص���ل من النظر في لاآيات 
وال�شواه���د، لا �إلى الواق���ع والمعاين���ة - �أن الله تعالى جعل المر�أة، م���ن �أقرب النا�س �إلى 
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الرج���ل؟ فه���ي �شِقه لاآخر، وهي معينه ورفيقه الدائم، ونكتف���ي بهذا هنا حتى لا يطول 
الكلام �أكثر، و�إن كان تف�صيلات لاأمر �أو�سع و�أكثر. 

ث���م عاطف���ة الوالدي���ن لأبنائه���م، جبل���ة مغرو�س���ة فيهم���ا. �إذ �أن ه���ذا الن�شء هو 
امتدادهم���ا، وه���و خليفتهما من بعدهما ف����إن الامتداد الطبيع���ي النَ�سَبِي للرجل، يكون 
في ذريت���ه م���ن بعده . فهما ي�شع���ران ب�أن هذه الهبة م���ن المولود، رزق���وا واخت�صوا بها، 
وه���م يرون تلك الثمرة، التي هي نتيجة العلاق���ة الزوجية، من كون جزء منهما م�صور 
عل���ى لاأر�ض يم�شي ويتح���رك، فيرتبطان به نف�سيًا وعاطفيً���ا وفكريًا. فيكون من �أقرب 
لاأ�شي���اء �إليهما. لذلك لم يو����صِ الله تعالى الوالدين على لاأبناء في القر�آن الكريم، لأن 
�ص���رف �أنواع المحبة والبر �إليها جبلي فيه���ا . و�إنما و�صي حيث بيان الحقوق، كالو�صايا 
والعطاي���ا والهب���ات ونحوه. و�أنا �إنما �أذكر لاأمر على حقيقت���ه، و�أتي به كما هو من غير 
حك���م عليه بالجواز �أو الع���دم �أو ال�صحة والف�ساد، فلو �أنك جئ���ت مثًال ب�أطفال �إلى �أب 
 . و�أم وعر�ضته���م جميعًا عليهما، ث���م عر�ضت عليهما �أولادهم لاحظت الفرق وا�ضح بّني
فه���و ي�شعر بالن�سبة لما له ب�إلانتماء المتفرع منه، وهذه العاطفة كذلك تزداد على امتداد 
لاأي���ام �شدة و�صلابة ولا عبرة بحال م���ن انتك�ست فطرتهم واعوجت م�شاعرهم، وذلك 
ناب���ع من خل���ل فيهم وعلة بهم وحيث تعوج الفطرة وتنتك�س ف�ل�ا تنتظر �إلا اعوجاجًا في 

الت�صرفات ولاأفعال يقابل الاعوجاج لاأول. 
ث���م عاطفة الرجل مع النا����س �أيًا ما كانت علاقته بهم، �أ�صدق���اء، زملاء، �أقرباء، 
وه���ذا م���ن �أثر المخالطة م���ع النا�س والالتحاق به���م فتكون تجاه كل �أح���د منهم عاطفة 
تختل���ف عن لاآخر قربًا وبعدًا، ومع ذلك في الغالب تكون عاطفته معهم متنوعة، �إذ هي 
لي�س���ت جبلية هن���ا، و�إنما هي مكت�سبة مع المواقف ولاأح���داث، وكذلك �شخ�صية الرجل 
نف�سه وحال قلبه، و�إجمالا نقول كما قال الله تعالى "هل جزاء لاإح�سان �إلا لاإح�سان". 
حينم���ا يفرغ الرجل من هذا النوع من العاطفة فلا يكون �أحد قريبًا منه �أو �صديقا 
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له . وتكون كذلك عاطفته مع الوالدين �ضعيفة دائمًا، لي�ست في حالة علو و�سفول، و�إنما 
هي في تلك الحالة التي ت�ستطيع �أن ت�صفها مثًال بالوهن �أو الجمود. وكذلك من عاطفة 
الم���ر�أة في �أم حنون���ة �أو زوج���ة رفيقة �أو �أخ���ت �شفيقة. فلا �أحد يحنو علي���ه �أو يرحمه �أو 
يت�أث���ر ب���ه �أو ي�ؤثر فيه �أو يحزن ل���ه �أو يفرح بفرحه، يدفعه ذل���ك �إلى حالات من العزلة 
والاكتئ���اب والح���زن والقلق ولاألم يكون �أثره���ا على نف�سه وقلبه وج�س���ده وا�ضح ظاهر 
فه���م جميعً���ا في بوتقة واحدة، ودائرة جامع���ة لهم، لاأثر فيهم متج���اوز لما بعده ينت�شر 
في حالت���ه هذه اللامبالاة الوا�ضح���ة يعلوها ك�سر القلب، ي�شعر ك�أن قلبه ان�صدع وتفتق، 
فيعتزل المواقف والمنا�سبات الاجتماعية، وي�شعر بال�سوء تجاه النا�س �أجمعين �إن لم يكن 
�أغلبه���م، �شع���وره متردد بين اللوم والت�أكل الذاتي وهو يبح���ث في كل ذلك عن علل تبرر 
موقف���ه وحاله، وي�ستدعي لذلك �أحوال كثيرة، يبرهن بها على �صحة مذهبه ك�أنه يعي�ش 
في غاب���ة وح�شية، ثم يتهم الب�شر بالجمود العاطف���ي والنف�سي تجاهه هو، ويدفعه ذلك 
�إلى ظهور العدوانية في لاأقوال والت�صرفات، فهو محروم العاطفة لاأ�سرية وهي �أ�سا�س 
هذا كله، فلو �أ�شبع بالعاطفة البيتوتية من �أب و�أم و�أخ و�أخت وقريب و�صاحب و�صديق لما 
ت�سربت �إليه تلك الم�شاعر، ولما �أ�صابه الهم والغم ب�سببها. فهي كال�سم القاتل الذي يفتك 

بالج�سد , والت�آكل الذاتي، والجلد النف�سي الذي يهدم ال�شعور لاإيجابي والعاطفة الطيبة. 
فلم���ا �ضاع ذلك ال���دفء لاأ�س���ري البيتي، �شعر بال�ب�رد ف�أخذ ي�سع���ى لأي �شخ�ص 
يدفئ تلك الم�شاعر. فينزل الطرقات يتح�س�س البيوت وينظر النا�س، فما وجد في تربية 
ال�شارع �إلا الت�شوهات والانحرافات و�سوء لاأخلاق، خرج لاأب للعمل وكذلك لاأم، �ألي�س 
لهذا الطفل عاطفة و�شعور من الذي �سي�شبعها! ومن �سيعلمه القيم لاأولى من كذا ومن 
ك���ذا! من �سي�صوب �أخطائه لاأولى! من �سي�سع���ى لغر�س كل �شيء �صالح طيب فيه، وهو 
�صغير حتى ي�شب فرد �صالح في المجتمع! �أم �أنه �سيكبر ويبقى في داخله جانب كبير من 
الفراغ، تركه له الجمود لاأ�سري، فلا حنان في البيت ولا م�شاعر ولا دفء حينما ت�صدم 
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ه���ذه الم�شاع���ر هكذا ، ف�إلى �أين تتحرك وهي منطلقة م���ن فراغ، وهنا لا يكون لها �سوي 
�أمرين ؛ ف�أي علاقة عابرة تر�ضيه، فتكثر علاقاته و �إن كانت معدومة لاأثر النافع عليه 
، �أو قل لي�ست لها لاأثر المرجو وقوعه على نف�سه. فهي �إنما كانت �إر�ضاء للرغبة نف�سية، 
و�إ�شباع���ا لجوع عاطفي �شديد، حتى تجد في علاقاته تلك، يطلق �أكثر الكلمات عمقا في 
المعن���ى وتعب�ي�ار عن ال�شعور هكذا عل���ي ما لا ينطبق الحال علي���ه . و هو لا يدري حرمة 
الكلم���ة، �إنه يريد فقط �أن ي�شعر ب�ش���يء منها ومن فخامتها وامتلاء باطنها بالكثير من 

العواطف، فيلام�س �شيئًا منها فيهدئ جوعه، ويطفئ ذاك الم�ستعر داخله. 
فتج���د التهاون بالألفاظ حال خروجه���ا، حتى ك�أنها تفقد ذل���ك المعنى لاأول الذي 
ن�صب���ت لأجله، �أو خلت من تلك الحالة النف�سية التي تلائمها حال خروجها، ف�أ�صبحت 
هك���ذا تطلق علي غير هدي , وبدون حتي �أن تراعي مقا�صدها التي خرجت من �أجلها , 
فتفق���د معناها الذي يراد لها . ف�أ�صبحت لاألفاظ غير م�أ�صلة المعاني المق�صودة منها , 

و�إنما تخرج هكذا ..  
العاطف���ة، تن��شأ في النف����س، كحاجة طبيعية، ف�إما �أن ت�شب���ع �أو يحل محلها نوع من 
الا�ضط���راب والنق�ص، ي�ساوي الفقد لاأول وقد ي�سوء الحال فيت�ضاعف هذا النق�ص في 
م�شاعر مت�أججة غير متوازنة، في�ؤدي �إلى اهتزاز في ال�شخ�صية العامة للفرد وال�صورة 
الكامل���ة له، لتزيده لاأي���ام والتج���ارب، �أو ت�ضعفه وهناك عوامل كث�ي�رة داخلة في تلك 
العلاقة العاطفي���ة النف�سية ال�شخ�صية الج�سدية المعقدة، فه���ي علاقة مت�شابكة، يكون 
ا �سلبً���ا �أو �إيجابًا  منبته���ا في النف�س والقل���ب لتعود على ال�شخ�صي���ة فت�ؤثر في الج�سد �إمَّ

وبهذا تعرف �شيئًا من �أ�سباب تقلبات الب�شر العاطفية �أو نزعاتهم النف�سية.
ا �أن ت�ؤول بامتلاء، وله �أ�سبابه وت�شخي�صاته، ثم توابعه، ولوازمه، وما  فالعاطف���ة �إمَّ
ا �أن ت�ؤول بنق�ص. وهناك حالة الو�سط بين الاثنين،  قد يعلق عليه �أو يلحق به. وكذلك �إمَّ

ولكل ذلك درجاته المختلفة، وعواملة المعقدة المتداخلة في كل �شخ�صية بعينها. 
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فالأول ـ في �أ�سباب ذلك ال�ضعف العاطفي، الفراغ لاأ�سري والحنان البيتي، والقيم 
التي تهدر فلا يتم تعليمها، في�شب الطفل عليها. ومنها �إرخاء �صوت الوازع البيتي، فلا 

نا�صح بالمعروف، ولا مقيم بالحب والمودة. 
ثانيً���ا، الجمود العاطفي لاأ�سري، فالأب متزمت �شديد لا يقول الكلمة الرقيقة، ولا 
يح�ض���ن الح�ض���ن الداف���ئ ولا يبت�سم الابت�سام���ة الجميلة . ولاأم م�شغول���ة فلا تقول �إلا 
كلم���ات خالية من الحنان والر�أفة، في�ؤثر ذلك في نف�سية الولد. فتكون العلاقة لاأ�سرية 
علاقة يتيمة، وكل �شيء �إنما هو المادة، لا وقت لل�ضحك والهزار والم�ساءلة، والاطمئنان 
على الحال، ومراعاة الخاطر وحالة النف�س، و�إخراج الطاقة ال�سلبية المكبوتة. في�صبح 
البي���ت حينئذ م�ست���ودع للطعام وال�ش���راب، ونُزُل للنوم فقط، فهو ي���رى كل �شيء جاف 
قا����سٍ فلي�س هناك ح�ضن �أ�سري داف���ئ �أو قول مليء بال�شغف وال�سرور، فلا لم�سة عطف 

ولا نظرة حب �أو قول برفق �أو ن�صح ب�شفقة �أو دعوة ب�إخلا�ص. 
ف���كل ين�ص���رف �إلى توفير متطلبات لاأبن���اء المادية ون�سوا �أن هن���اك عواطف قلبية 
ه���ي �أ�شد في لاأثر عل���ى النف�س من الطعام وال�شراب، مثل الاحترام والتقدير والتوا�صل 
البن���اء القائم على الم�شاركة، والتفاهم، لا الحوار القائم على ال�شدة والعنف وال�ضرب. 
والحث على هذا ولاأمر به ي�ستلزم النهي عما ي�ضادها، فلا يكون هناك الاحترام ولكن 
الا�ست�صغ���ار وال�سب وال�شت���م والاحتقار والتقليل من ال���ذات والتوا�صل الهدام، الذي لا 
يح���ل م�شكل���ة ولا ين�شر فائدة، ب���ل هو كله �ض���رر. وكذلك البرود العاطف���ي، فلا يبدي 
تعاطف معه في حالة حزنه و�ألمه، �أو م�شاركة له في حالة فرحه و�سروره و�سعادته، وكذلك 
لا ي�سته���زئ ولا ي�ستخف ولا يُحَقِر، فكل هذه لاأ�سب���اب مدعاة �إلى النفور ون�شوء الفراغ 
العاطف���ي الذي هو كم���ا ذكرنا ينخر في ج�سد لاإن�سان ونف�س���ه حتى يتركه، وقد يهدمه 
نف�سيًا وج�سديًا ولاأمر يحتاج �إلى ت�أ�صيلات كثيرة هامة، لكن هذا لي�س مو�ضوعنا، فهي 

�إ�شارات عابرة ت�ضيف �شيء من الوم�ضات الخافتة على المو�ضوع. 
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���ا، الفراغ الدين���ي حينما يكون �أه���م �ضروريات المرء  وم���ن �أنواع ه���ذا الق�سم �أي�ضً
و�أولويات���ه، هي �إ�شباع حاج���ات ج�سده ومتطلبات �أهله وبيته، ول���و كانت دون ال�ضروري 
ال�ل�ازم، فيقدمه���ا ولوكانت ترفيهيات عار�ض���ة �أو �أ�شياء لي�س له���ا قيمة على لاإطلاق، 
م���ا �أحدث���ت بوجدها نفع���ا، �أو منعت �ضرر، �أو حت���ى �أوجدت حالة �أخ���رى ذات �أهمية. 
ولكن���ه ينطلق ليعم���ل ويعمل فقط، وينفق وقت���ه وجهده كله على احتياج���ات المادة، فلا 
يولي للجانب الديني �أهمية في حياته، فيعتبره عار�ضا، تزين به لاأ�شياء عند المنا�سبات 
�أو الاجتماعات فلا تجد �أثرا للدين في �أي مجال من مجالات حياته �إلا قليلا �أو �أن يكون 
�شكلا ديكوريا وفقط . فهو يغفل عنه وعن �أثره في حياته، وحياة �أولاده، بل في كل �شيء، 
في كل مج���ال ومنحي. ويغفل كثيًر عن �أوامر من خلقه، وما كانت تلك الغفلة، �إلا ب�سبب 
الن�سي���ان لاأول. وغفل ع���ن �أن الذي تركه، وغفل عنه هو ما ينفعه وي�صلحه. وذلك بكل 
ب�ساط���ة، �أن���ه تعالى هو وحده ال�صانع وهو �أدرى بما ي�صل���ح وينفع ما �صنعه. قال تعالى 

الخبير".  اللطيف  وهو  خلق  من  يعلم  "�ألا 
لاإن�س���ان حينما يبتعد ع���ن �أوامر الله عز وجل ومنهجه وطريق���ه، يرمي بنف�سه في 
ه���وات من ال�ضياع والقلق، ي�صيبه من لاأ�ض���رار النف�سية والقلبية والج�سدية في دنياه، 
ويك���ون ذلك جزاءً وفاقا لما ق���دم، و�أ�سلفت يداه فمن وا�صل الم�سير في البعد عنه تعالى، 
�سيك���ون لاألم والع���ذاب مرافقا له في الدنيا. فهو في طري���ق، يختطفه فيه كل �شيء، هو 
فيه عر�ضة لأي مف�سد �أو �ضار. ثم كيف يعلم ذلك، �إلا بمنهج الرب تعالى، الذي ارت�ضيه 
لنف�سه. فحينما يبتعد و ين�أي بنف�سه عن منهجه تعالى،�إنما هو  يبتعد في ات�صاله بنف�سه 
كان���ه يجافيه���ا ويعاديه���ا ، فت�صير هناك هوة بين���ه وبين ذاته، لا ي�ستطي���ع �أن يملأها. 
ك�أن���ه  �أن�شا حربا منه عليه , وذلك حينما يُف���رغ نف�سه من متطلبات الروح من لاإيمان، 
والاعتق���اد، واللجوء، والت�ضرع، والدع���اء للرب الحكيم ي�ص���اب بالانك�سارات النف�سية 
المتتالية. �إذ لا �صلاح للنف�س �إلا مع خالقها. ولا طم�أنينة لها على الحقيقة �إلا في الرجوع �إلى ربها. 
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ف����أول ما ي�ت�رك لاإن�سان ه���ذا الطريق يت���وه توهانا عجيب���ا بين الدني���ا وم�شاغلها 
و�أحوالها وم�صائبها، ت�صيبه الدنيا ب�أرزائها ين�سى نف�سه حتى في خ�ضم عمله، وذهابه 
و�إياب���ه فيكون كل ما يفكر فيه هو قوت يومه، �أو �شهره �أو �سنته. وهو ما كتبه الله له وهو 
ال���رزق المق�س���وم بين الخلق. لذلك طمئن الله عز وجل عب���اده في ق�ضية الرزق، لأن �أمر 
ال���رزق ي�شغ���ل المرء كثيرا ، فقد يخرب عليه حياته، ويجعله ذلك يطلبه من غير محله , 
فيط���رق �أبواب ما حرمه تعالي جزعا وقنوط���ا فيجعله ذلك يقتل وي�سرق ويخون. لذلك 
ق���ال له "وفي ال�سماء رزقكم وما توع���دون، فورب ال�سماء ولاأر�ض �إنه لحق مثل ما �أنكم 

تنطقون" فجعل لك رزقا معلوما �سي�صلك حيثما كنت، وهو الذي كتبه الله عليك . 
وهناك نوع �آخر من الرزق جعله الله تعالى مقترنا بتح�صيل ال�سبب وهو الذي علق 
في���ه الخروج �إلى لاأر�ض وال�سعي في �أنحائه���ا، �سببا وا�ضحا مبا�شرا، في �إعطاء الرزق. 
فهو رزق معلق على �سبب. وهذا كثير وا�ضح معلوم، يغني و�ضوحه عن لاإ�سهاب فيه. ثم 
�إن���ه لم يخلقك ليعذبك، فجعل لك مقدار م���ن الرزق، يبعثه مثًال على �أيدي العباد لك، 
وه���و ما جعله في لاأمر على الت�صدق والحث علي���ه، ولاإنفاق. ولو تتبعنا، كلا ال�صنفين 
بالت�أ�صي���ل الواجب لط���ال المقام وهنا نحن مع ال�صنف الثاني، فالله لماّ كان هو الرزاق، 
كان �إرزاق كل دابة عليه هو، فلم يغفل منهم �أحد، ولم يترك منهم �شيئا. بل كما جعلك 
تنط���ق وتتكل���م غريزة فيك ت�أتيها من غير تكلف �أو �صعوب���ة �أو حيلة منك ت�ستعين عليها 
بذك���اء نف�س���ك �أو غ�ي�رك . فكما فطرك عل���ي لاأولي و جعلها �أمرا علي���ه تعالي , كذلك 
�ضمن لك رزقا معلوما، ي�صل �إليك فهو �آتيك لا محالة بال�سعي لا بالتواكل . يقول تعالى 
"وما خلقت الجن ولاإن�س �إلا ليعبدون، ما �أريد منهم من من رزق وما �أريد �أن يطمعون، 

�إن الله هو الرزاق ذو القوى المتين ". 
ثم انظر العلاقة التي �أقامها تعالي بين الرزق والكلام , لتخرج منها بحكم و فوائد 
�شت���ي , ومنه���ا �أنه كم���ا اطم�أننت في �أمر الك�ل�ام فلم تكن تحمل ه���مّ النطق والحديث 
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, فكذل���ك اعل���م �أن الرازق علي الحقيق���ة الذي لا تنفد خزائنه ه���و الله تعالي , وهو لا 
ي�ت�ركك ولا يمن���ع عنك �سب���ب رزقك . فقد جعل ل���ك ن�صيب مق�س���وم في الدنيا لابد �أن 
ي�صل �إليك , وقد نوع طرق الح�صول عليه . فلم يخلق الله تعالي خلقا ثم يهمله و يتركه 
, ولك���ن �ضمن ل���ه �أ�سباب بقاءه و �سبل عي�شه , بل كذلك حدد تعالي بعظمته ورحمته ما 
ي�ص���ل �إلي���ه . ثم قطع ذلك علي �أ�سباب خا�صة و عام���ة .منها الرزق العام الذي ي�صيب 
النا�س �أجمعين وغيرهم , ورزق خا�ص جعل له �أ�سبابه و مقوماته , فلا ي�ؤتي �إلا بال�سعي 

والطلب , وهذا مطلب �آخر له تف�صيلاته.    
فالله عز وجل – القوي �شديد الركن هو الذي �ضمن لك رزقك، وهو الذي �سيو�صله 
بعنايت���ه ولطف���ه . فكما رزق الط�ي�ر في ال�سماء، والحوت في بط���ن البحر، والدواب على 
لاأر����ض، والنمل والزواحف. في باطنها لن يغفل ع���ن رزقك �أنت، ومن تعول والله يقول 
"وما من دابه في لاأر�ض �إلا على الله رزقها ويعلم م�ستقرها وم�ستودعها كل في كتاب 
مبين ". فجعل كل دابه في لاأر�ض رزقها على الله لا على غيره فهي متوكلة عليه وحده. 
وم���ن جمي���ل ما �سب���ق �أن الله تعالي يريدك �ألا تف���زع وتهلع لق�ضية ال���رزق والمال , 
ولك���ن ان ت�أت���ي لاأ�شياء من �أبوابها بح�سن طلبها , وكيفي���ة الوو�صل �إليها كما �أراد منك 
تعالي . ثم يريدك �ألا تفزع �إن قلت ذات يدك و ن�ضب م�صدر القوت عندك , لا تي�أ�س ؛ 
واعل���م �أن لك رب���ا مدبرا وخالقا حكيما .. فلا تنقط . وا �سع علي ابواب رزقك بالتقوي 
يرزقك تعالي من حيث لا تحت�سب و لا ت�شعر . وهو يقول لك �أنت, " ومن يتق الله يجعل 

له مخرجا. و يرزقه من حيث لا يحت�سب " 
ث���م يق���ول لك   " ومن يتوكل علي الله فهو ح�سب���ه �إن الله بالغ �أمره قد جعل الله كل 

�شيء قدرا "
ف�أمرك وا حتياجك قد علم الله بهما ولكن �أن تطلب , �أن ت�س�أله فتخل�ص له الم�س�أله 
, و�أن تدع���وه فتخل����ص له الدع���اء ؛ �آتيا في ذلك �آدابه و �شروط���ه وح�سن الت�ضرع �إليه . 
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ره و �أذهب همّه و فرج ما به . ثم يقول لك �سيرزقك  فم���ا لج����أ �إليه م�ضطر �إلا ك�شف �ضُ
جتي من طرق ما كنت تظنها باب خير �إليك , ولكن �سيده�شك بعطائه وينزل عليك من 
ف�ضله . ولكن توكل عليه وحده , واحت�سب جميع �أمورك عليه تعالي , يعطيك ويزيدك . 
ثم يقول لك  "لينفق ذو �سعة من �سعته ومن قدر عليه رزقه فلينفق مما �أتاه الله لا يكلف 

الله نف�سا �إلا و�سعها �سيجعل الله بعد ع�سر ي�سرا "
هذا �أمر الله �أنزله �إليكم, �أنه �سيجعل بعد الع�سر ي�سر ,  وبعد الحزن فرحا , وبعد 
الغ���م والنك���د �سرورا و�سِعة . لأنه لا يعظم عليه �شيء , ف�أمره بعد الكاف والنون .. يقول 
كن , فيكون . وانتهي لاأمر , ولكن يبلوا �أحوالكم , و يري �أخبارك , فينظر كيف تعملون 

.  فيري كيف تكون عبادتكم له , وتعظيمكم لأمره و اجتنابكم  لنهيه ..   
وبعد �أن يتوه في متطلباته المادية وحاجاته الج�سدية، يفقد طعم ال�سكينة والطم�أنينة 
وي���ذوق لاألم والهم ويعي�ش حياة الغ�ضب وال�سخط فلا ير�ضى على �شيء ولا يقنع ب�شيء 
كل هم���ه جمع المال، والترقي في المنا�ص���ب والمراكز. �أ�صبحت حياته �صراع دائم وحرب 
لا ته���د�أ، �ص���راع في العمل مع مديره وزملائه، �صراع في البي���ت مع الزوجة ولاأولاد، ثم 
�آخ���ر لاأقارب، �ص���راع ي�شتعل مع النا�س من �أجل �أ�شياء لا ت�ستح���ق، وعلى �أقل لاأ�شياء. 
�سرع���ة الغ�ضب و�س���وء الحالة النف�سية، الهم المتزايد والقل���ق المتراكم فوق جبينه حتى 

ناء به ج�سده. 
ث���م الح�ي�رة والا�ضطراب التي ت�أكل حيات���ه وتف�سدها. تجده ي����أكل �أح�سن الطعام، 
وي�شرب �أح�سن ال�شراب، ويرى ما جمل من المناظر، ويخالط ال�صفوة من النا�س، وينام 
ا قلبه فَخَرِب، عمّرته حيّات  على الوثير من الفرا�ش وهو في حالة تنعم ج�سدية فقط . �أمَّ
لاأر����ض وعقاربها. �أ�صبح���ت الهموم والدواب تروح وتجيء، ف�ص���ار مرتعا لها ولغيرها 
�أ�صب���ح مك���ان لا يحتمله لأحد ف�أق�ص���ى ما يكون الج�سد منعًا حينم���ا يحيا قلبه وينب�ض 
بالطاعة والمعروف. فهناك �شريك �آخر ملازم له، وهو الروح وغير ذلك تكون �إلى حياة 
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لاأموات �أقرب. فت�ضيق عليه �سبل الراحة القلبية والنف�سية فلا نعيم يغذي روحه وقلبه، 
فيحي���ا في خن���اق معنوي، لا يدرك معنى ال�سعادة القلبي���ة �أو لاإيمانية �أو ال�سرور القلبي 

الحقيقي، حياته القلبية تكاد تنتحر من انعدام �أ�سباب الحياة والمو�صلات �إليها. 
نكًا وَنَحْ�شُرُهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ �أَعْمَى" نَّ لَهُ مَعِي�شَةً �ضَ قال تعالى "وَمَنْ �أَعْرَ�ضَ عَن ذِكْرِي فَ�إِ
نَفْتِنَهُمْ فِيهِ  اءً غَدَقًا . لِّ �سْقَيْنَاهُم مَّ رِيقَةِ لَأَ وِ ا�سْتَقَامُوا عَلَى الطَّ وق���ال �سبحانه "وَ�أَن لَّ

عَدًا".  هِ يَ�سْلُكْهُ عَذَابًا �صَ وَمَن يُعْرِ�ضْ عَن ذِكْرِ رَبِّ
مَاءِ  نَ ال�سَّ قَوْا لَفَتَحْنَا عَلَيْهِ���م بَرَكَاتٍ مِّ وق���ال عزو جل "وَلَوْ �أن �أَهْ���لَ الْقُرَى �آمَنُوا وَاتَّ

ا كَانُوا يَكْ�سِبُونَ" َ بُوا فَ�أَخَذْنَاهُم ِمب وَلْاأَرْ�ضِ وَلَكَنَ كَذَّ
�إلى �آخ���ر تلك لاآيات التي تو�ضح �أن المعر�ض على ذكر الله وعبادته ودينه له عقاب 

في الدنيا بحرمانه حياة القلب، ثم العذاب في لاآخرة. 
���ا، الفراغ لاأخلاقي وهو من �أك�ب�ر الم�شكلات و�أهمها،  وم���ن �أنواع هذا الق�سم �أي�ضً

و�أخطرها �أثرًا في حياة الفرد والمجتمع ولاأمة ب�أ�سرها، �إذ كما قال �شوقي: 
ف�إن هموا ذهبت �أخلاقهم ذهبوا �إنما لاأمم لاأخلاق ما ذهبت 	

فجعل بقاء لاأمم في بقاء �أخلاقها، و�إن كانت لاأخلاق فرع من فروع الدين �إلا �أنها 
لأهميته���ا العظيم���ة و�أثرها ال�شديد، �أفردتها لأ�شير �إليها �إ�ش���ارة خافتة ك�أ�صحابها. �إذ 
كل نوع في هذا المو�ضوع لهو جدير �أن يكون بحثًا منف�صلا بذاته، بل مق�سما �إلى �أبحاث 

عدة. و�إنما هي �إ�شارات خافتة وعلامات على الطريق و�إ�شارات في رحلة الحياة. 
ولاأخ�ل�اق في �أ�صلها �إنما تظه���ر في المعاملة ب�أنواعها، المعامل���ة الفردية، لاأ�سرية، 

الاجتماعية، التجارية، المجتمعية. 
والمعامل���ة ه���ي �أ�ص���ل الحوار والتوا�ص���ل مع النا����س، �إذ الحوار والنقا����ش هو �سبب 
م���ن �أ�سباب التوا�ص���ل مع الخلق على جمي���ع الم�ستويات. وهكذا ف�إن �س���اء خلق المرء في 
نف�س���ه ومع غيره م���ن النا�س كانت العاقبة �سيئة لاأثر علي���ه �أوًال وعلى المجتمع ثانيًا، �إذ 
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م���ا المجتمع �إلا مجموع �أفراده، ولاأفراد بع�ضه���ا يت�أثر من بع�ض. ولذلك كانت لاأخلاق 
تنتقل بالعدوى، ف�إذا ظهر �سوء الخلق بين النا�س تف�شى و�أ�صبح ظاهر وعاد �ضرره على 
الجمي���ع وكان من نتائجه البجاحة الخلقية، و�ضياع الحقوق وعدم �إظهار لاأدب، وعدم 
اح�ت�ارم الكبير، �أو الرحمة به والعطف عليه بل ومن �أب�شع �آثارها هي ظاهرة البلطجة، 
الت���ي تتف�شى في المجتمعات حينما يغيب الوازع الديني ولاأخلاق، فحينئذ لا يقبل �إلا ما 
ير�ضي���ه �ضميره، و�أي �ضمير هنا �ضمير معوج منحرف الفطرة، جعل نف�سه على النا�س 

حاكمًا �أو قا�ضيًا ي�أخذ من هذا ويعتدي على ذلك. 
وما �أعظم فجر و�شطط من حكّم هواه في النا�س، فالله عز وجل يخاطب نبيه % 

قِّ "  َ ا جَاءَكَ مِنَ ْحلا بِعْ �أَهْوَاءَهُمْ عَمَّ ُ  وََال تَتَّ ا �أَنزَلَ َّهللا َ قائلا: "فَاحْكُم بَيْنَهُم ِمب
بِعْ �أَهْوَاءَهُمْ وَاحْذَرْهُمْ �أن يَفْتِنُوكَ عَن  ُ وََال تَتَّ نزَلَ َّهللا ا �أَ َ وقول���ه " و�أن احْكُم بَيْنَهُم ِمب
يبَهُم بِبَعْ�ضِ ذُنُوبِهِمْ "  ُ �أن يُ�صِ وْا فَاعْلَمْ �إنما يُرِيدُ َّهللا ُ �إِلَيْكَ  فَ�إِن تَوَلَّ بَعْ�ضِ مَا �أَنزَلَ َّهللا

" مَاوَاتُ وَلْاأَرْ�ضُ وَمَن فِيهِنَّ قُّ �أَهْوَاءَهُمْ لَفَ�سَدَتِ ال�سَّ َ بَعَ ْحلا وقوله "وَلَوِ اتَّ
وكل هذا من �سوء الخلق و�سوء الفهم فتبعه �سوء الفعل والت�صرف. 

والم�صيب���ة في لاأمر �أن �سوء الخلق هذا يع���دي وينت�شر حتى ي�صبح �صيحة الع�صر، 
ع���دم الاح�ت�ارم، و�إظهار الابتذال وتقلي���د التافه، و�صعود الهمجي لاأبل���ه.. و�إذا انت�شر 
هذا في مجتمع ف�سد ولم تقم له قائمة، والمجتمع في حقيقة �أفراده وفي لبنته لاأولى التي 
ه���ي لاأ�سرة والبي���ت، فاذا ما حدث الخل���ل في تلك النقطة حدث الخل���ل و�شاع الف�ساد 
 ، والانح�ل�ال. وهو في �أ�صل���ه تق�صير لاأفراد عن القي���ام بواجباتهم تج���اه �أنف�سهم �أوًال
ث���م تجاه ذويهم م���ن زوج و�أولاد و�إخوة و�أخ���وات. حينها ما �سب���ق، ين�صلح المجتمع كله 
وم���ا الدعاوي لإ�صلاح المجتم���ع في ذاته �إلا دعاوي ناق�صة في ح���د ذاتها، فاذا �صلحت 
ا �إذا �أهملت المنبع لاأ�صلي  قاعدة ال�شيء و�أ�سا�سه، خرج �سليمًا و�أ�صبح ذا �شكل ح�سن �أمَّ
وخرجت تتبع ال�سواقي والفروع ما �أ�صلحت �شيء، ف�إ�صلاح ال�شيء �أو �إف�ساده يكون عند 
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منب���ع ظهوره وخروجه، حيث ال�سيطرة الكاملة عليه، قبل �أن يتفرق ويت�شعب، فلا تملك 
له قرارا �أو فِكاكا. �إذا �أرادت �إ�صلاح المجتمع �أ�صلح �شيئين الفرد في نف�سه ولاأ�سرة في ذاتها. 

 لذلك قال ال�شاعر: 
يعدي كما يعدي ال�صحيح لاأجرب واحذر م�صاحبة اللئيم ف�إنه    	

وه���ذا البي���ت في الفرد والمجتمع، فان انت�شر الل�ؤم في �أف���راد النا�س �أ�صبحت كذلك 
لاأ�س���رة، فينع���دي المجتمع ب�أث���ره. لذلك وجب �أن تك���ون هناك ممانعة له���ذا لاإف�ساد، 
، وبن�شر الخلق ال�سليم، والدين القويم، فهو الملح الذي ي�صلح به لاأر�ض  بالنهي عنه �أوًال
وك���ان �أحدهم يقول، يامع�شر العلماء يامل���ح البلد، ما ي�صلح الملح �إذا الملح ف�سده والملح 

هنا هو لاأخلاق ولاآداب والقيم. 
لاأزم���ة لاأخلاقي���ة التي تعي�شه���ا �أي �أمة م���ن لاأمم، و�أي مجتمع م���ن المجتمعات، 
�إنم���ا ك���ان �سببها ف�ساد الف���رد في ذات���ه، ولاأ�سرة في بنائه���ا، وحدوث نوع م���ن الفراغ 
لاأ�س���ري والعاطفة البيتوتية الذي لا يبني �أي جمي���ل في المرء لذلك فالطفل والبيت من 
�أه���م لاأ�شي���اء ولاأمور التي يجب الحدي���ث عنها، بل هي في غاية الخط���ورة، فما يربى 
علي���ه ين�شئ به في�صير د�أب���ه و�سلوكه، حتى ي�صبح �شيخًا كب�ي�رًا فتلازمه تلك لاأخلاق 

وال�سلوكيات التي تلقاها في مهده، وعلمها في �صغره حتى خالطت لحمه وعظمه. 
�إن الاهتم���ام بالطفل �صغيًرا، والعناية به في كيفية ن�شوئه في كنف الدين حري�صين 
عل���ى تعليمه و�إفهامه، والدين متفاهمين لا مت�صارع�ي�ن في البيت، والطفل ي�شاهد هذا 
كل ي���وم عل���ى مر�أى وم�سمع منه م�شكلات لا تكاد تنتهي لتب���د�أ، و�ألفاظ �سيئة، و�إهانات 
لا ح�ص���ر له���ا، بل قد يتعدى ذلك �إلى �أن يرى والدته ت�ضرب وتهان وتذل، فين�شئ عنده 
�شع���ور بالا�ضطه���اد وال�ضعف وال���ذل والكراهية والحق���د تجاه الزوج المت�سل���ط �أو لاأب 
العني���ف الذي ي�ؤذي زوجت���ه التي هي �أمه وهي ت�ضرب وته���ان. كيف تتخيل هذا الطفل 
ليك�ب�ر وي�ش���ب ثم ين��شأ هو نف�سه �أ�س���رة؟ ماذا �سيفعل؟ ما ه���ي الاحتمالات المتاحة؟ ما 
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ه���ي العقد التي ت�ستطيع ح�صرها وكتابها، والتي يكون قد اكت�سبها في خلال عمره حتى 
�أ�صبح رجلا يكت�سب رزقه بيده؟ 

البي���ت ي�سير حيثما يريد لاأب، فهو ربان ال�سفين���ة ومم�سك الدفة بيده، وهو الذي 
يوجه الم�سار وحركة البيت كيف �سيكون، وكل ما يفعله ي�ؤثر على لاأبناء ب�شكل مبا�شر �أو 

غير مبا�شر، بل لعله يبقى كذلك في ذاكرتهم.
�إن ال���ذي يعل���م حقيقة الا�ستخلاف، جي�ل�ا يخلف جيلا يعلم �أن ه���ذا الجيل الذي 
يرب���ى لاآن تحت يدي لاآباء، هو من �سيقود الدفة غدًا، ويم�سك بزمام لاأمور. و�سيكون 
كل �ش���يء مرهونًا بكلمته، موقوف على ت�صريحه، �سيك���ون �ساعتها كل �شيء تحت يده، 
في�أم���ر فيه وينه���ي . لذلك كان الن�شء عند المجتمعات الحري�ص���ة، هو �أهم ما يجب �أن 
يهتم به، لأنه وبعد قليل، �سيعود �أمر الدولة �إلى �أيديهم ، فعلى ماذا �سيربون �أطفالهم.
ب���ل انظر في �أقل �شاه���د على انع���دام الم�سئولية، حينما يتخلى الوال���دان عن تربية 
ا ل�سوء �إدراة للأم���ر منها، �أو �أنهما �أ�ص�ًافلً لا يعرفون كيف يربيان  الن����شء ال�صغ�ي�ر؛ �إمَّ
الن����شء تربي���ة �صحيح���ة �سلمي���ة، �أم �أنهما يولي���ان مو�ض���وع التربية اهتمام���ا �ضعيفا، 
فيعتق���دان �أن مرور لاأيام و�صح���ة الطفل بخير كافٍ لهما. فن�سيا �أنهم���ا يربيا �إن�سانا، 
يج���ب �أن تك���ون لديه �أخلاق، وقيم ومب���ادئ، تن��شأ فيه منذ �صغ���ره. فمن الذي �سيعلمه 
ويقوم���ه، وين�صحه، وي�ؤدبه، ويقوم على �إ�صلاح���ه �إن �أخط�أ. ويربي فيه ال�صح والغلط، 
وم���ا يجب، وما لا يجب. �أم �أنه �سيترك تربيته لغيره، لل�شارع، لأ�صدقاء ال�سوء، للتلفاز، 
ب���كل م���ا يظهر عليه من نافع و�ضار، للإنترنت بكل ما علي���ه من �صلاح وف�ساد، �إلى من 
ا مو�ضوع التربية فمعروف، فهو �إن لم تربيه �أنت، فغيرك �سيتولى  �سي���كل �أمر تربيته! �أمَّ

ذلك ولكن قد لا تعجبك حقا النتائج.
�أ�صبح���ت عل���ى يقين �أنه لي�س من حق كل �أحد �أن يت���زوج هكذا، يجب على لاأقل �أن 
يك���ون واعيا نف�سيا وفكريا به���ذه الم�سئولية التي �ستلقى على عاتق���ه، ولن تكون نتيجتها 
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، ثم المحيط لاأ�ضيق، من لاأهل والجيران، ثم يت�سع  عليه وحده، و�إنما على �أهل بيته �أوًال
هذا المحيط، حتى ي�شمل المجتمع بكليته.  

كل ما �أقوله هنا، �أنه يجب �أن يكون هناك اهتمام حقيقي ب�أمر التربية، فلي�س لاأمر 
ا العلم فمعروف �أنه يذهب �إلى المدر�سة ثم  بال�سهول���ة المظنون���ة، ولي�س �صعبا كذلك.  �أمَّ
الكلية ثم يخرج مثقلا بالمعرفة، ولكن هذه المعرفة هل �ستكون حرة �أم �ستكون م�ضبوطة 
بالأخ�ل�اق والتربية، �سيكون طبيبً���ا �أو مهند�سًا �أو محاميًا �أو �أ�ستاذا. �أو �أي درجة علمية 
يتلقاه���ا كانت. ثم ليترقى بعد ذلك في �سلم ال�سلطة والجاه والحكم، وهو فاقد للآداب 
والتربية ويكون م�صدر تربيته في حكمة ي�صادفها في كتاب �أو على جدار حائط �أو فائدة 
ي�سمعه���ا م���ن �صديق، �أو ي�شاهده���ا في م�سل�سل �أو... �أم �أنه �سيجعل���ه عالمًا بلغ الغاية في 

المنزلة العلمية بلا �آداب تحكمه �أو �أخلاق تمنعه . 
�إن تربي���ة الم���رء بالإ�ضافة �إلى عنا�صر �أخرى، هي الت���ي ت�شكل �شخ�صية ال�شخ�ص، 
وه���ي التي تجعل���ه، ي�أتي ما ي�أتي، ويذر ويدع، فهي المتحكمة فيه بلا وعي �أو ق�صد منها، 

فهو يمار�سها عادة و�سجية تَخَلّق عليها.
حينم���ا تدم���ر الحياة العائلي���ة يكون هذه هي �أح���د النتائج والم�صائ���ب. ولا تتوقف 
الم�صائ���ب هنا وتنتهي، بل ت�ستمر حتى ت�صل �إلى الدول���ة كلها. فيعج الف�ساد والانحلال 
فيه���ا، ويكون ظاهر لاأم���ر الطبيعي فيها هو الف�ساد وتمار����س لاأخلاق فيها على �سبيل 
الت�س�ت�ر والخفاء!  وي�صبح التقدم هو عدم التقيد بالدي���ن ولاأخلاق ولاآداب. والتخلي 
ع���ن كل ه���ذا في �سبي���ل �أن يكون هو المتق���دم المتفتح ذا عقل ور�ؤية ب����أن ي�صبح حرا من 
كل �ش���يء! ب����أن ي�صبح عر�ض���ة لأي ف�ساد ونق�ص فلا يقاومه ولا ينك���ره! بل بكل ب�ساطة 
وفظاظ���ة وبجاح���ة، يقبل���ه، ثم يندمج فيه وي�صب���ح جزءًا منه. ب���ل ويدافع عن حقه في 
الظهور ويدافع عن كل �أحد في فعل ما يريد. ولو �س�ألت هذا المتبجح عن ر�أيه في حق كل 

�إن�سان �أن يقتل نف�سه، لتغيرت �إجابته وتحول ر�أيه . 



حالـة وهـم

365

�إن ف�س���اد لاأخ�ل�اق �أخطر من قتل النف����س، �إنه قتل للأمم، �إنه قت���ل لل�شعوب، قتل 
للعقائد ولاإيمان. �أنه التخلي عن القيمة التي تجعل للمرء قيمة . �إن طريقا مثل هذا لهو 
الخبل وال�ضياع بعينه وقلة الفكر وانعدام الر�ؤية ب�إطلاقها �سوء الخلق �سرطان يقتل فلا 

يبقى على �أحد �صالح �أو طالح، ينال من الكل، ويتجرع من ك�أ�سه كل �أحد . 
�إن ح�س���ن الخلق يبقيك �آمن في بيتك، مع �أولادك، في معاملاتك مع النا�س. يبقيك 
�آم���ن في مجتمعك. هو ال�ضمان الوحيد الذي يبقى المجتمع م�ستمرًا �إلى لاأف�ضل، يجعل 
الحياة جيدة ويح�سن من جودتها، ويرفع من قيمة كل �شيء فيها يجعل الطير يحلق �آمنا 
ويجع���ل الحيوان يحيا �آمنً���ا، يجعل النا�س ت�سير مع بع�ضها البع����ض وكلهم ي�أمن جانب 
لاآخ���ر. �أما �سوء الخلق، يجعلك ت�سمع ما ي�ؤذي �أذنك من �سباب و�شتائم، و�إهانات ليًال 
ونه���ارًا و�أنت م���ع �أهلك فتخاف على نف�س���ك و�أولادك، فت�سير و�أن���ت على قلق من كيف 
�سيك���ون الحال مع ه����ؤلاء الفاقدين للمروءة ولاأخلاق والقيم، ت�س�ي�ر و�أنت لا ت�أمن مَن 
بجوارك، تخاف على نف�سك وعلى مالك وعلى عر�ضك. فتنفق المال الذي جمعته، لأجل 
ت�أمين حياتك وحياة �أولاد، من تعيين الحرا�سات والتعاقد مع �شركات لاأمن، وهنا تكثر 
لاأ�سلحة وت�صبح و�ضعا طبيعيا، فكل �إن�سانا ي�شعر بالخطر، ويريد �أن يحمي نف�سه وهنا 

حيث ينقلب لاأمر ر�أ�سا على عقب. 
�س���وء الخل���ق ق�ضية من �أ�شد الق�ضاي���ا �أهمية وخطورة. عليها وبه���ا �صلاح المجتمع 
�أو ف�س���اده، ف�ساد في لاأر�ض ب�شتى �أنواعه، وف�س���اد في البحر بتدني�س، وف�ساد في الزرع، 
وف�س���اد في البه���م، وف�س���اد في كل �ش���يء ب�سبب عدم وج���ود الواعظ الدين���ي والخلقي، 
فالأخ�ل�اق. ث���م لاأخلاق. ثم لاأخ�ل�اق. �أقول لاأخلاق حتى ينب���ح �صوتي وت�ضعف قوتي 
وي�سق���ط قمي. لاأخلاق ثم لاأخلاق، ما بعث النبي �صل���ى الله عليه و�سلم �إلا لي�صلحها 

ويكملها، "�إنما بعثت لأتمم مكارم لاأخلاق". 
بل �إن لاإ�سلام دين الخلق والقيم العالية ولاأخلاق الرفيعة، ب�سموها يحيا لاإن�سان 
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�سْتَقِيمٍ دِينًا  ���رَاطٍ مُّ ي �إَِىل �صِ نِي هَ���دَِينا رَبِّ فترفع���ه وتعلى من ��شأنه. ق���ال تعالى "قُلْ �إِنَّ
ُ�شْرِكِيَن " فجعل الدي���ن مجموعة من القيم  لَّ���ةَ �إِبْرَاهِي���مَ حَنِيفًا  وَمَا كَانَ مِ���نَ ْملا قِيَمً���ا مِّ
ولاأخ�ل�اق الت���ي يجب �أن يملأ به���ا حياته، و�إن من �أخط���ر �أنواع الفراغ لاإن�س���اني هذا النوع 

الخلقي".  "الفراغ 
�إن انع���دام الخل���ق، يجعلك محتقرا، معدم لاأدب والقيم���ة التربوية، في بيتك وبين 
النا�س، في ناديك ومجل�سك. يفقد لك كرامتك ويذهب بحيائك ووقارك. انعدام الخلق 
لا يبق���ى على �شيء، يبقيك من غير ملاب�س ت�س�ت�رك، �إنه يجعلك عاريًا ولو ارتديت من 

الملاب�س ما ارتديت. 
لاآداب التي تحميك وتحفظك هي التي تجعل لك بين النا�س قدرًا. النا�س لا تحترم 
�أو تق���در فاقد لاأدب والخل���ق، بل تخاف منه لعدم احترامه وتقدي���ره وف�ساده الداخلي 
واعوج���اج لفظ���ه وقول���ه. فاق���د لاأدب لا ي�ؤم���ن جانبه ي���راه النا�س قادمً���ا فيتحا�شونه 
وينق�شع���ون عن���ه، وهو م���ن �أ�سوء النا�س عن���د الله منزلة. ففي الحدي���ث "�إن من �أ�سوء 

النا�س عند الله منزله يوم القيامة من يتقى لفح�شه".
يبتع���د النا�س عنه لفح�شه، و�سوء قوله، وخب���ث طويته، �صاحب ل�سان طويل لا يوقر 
كب�ي�ر ولا يرح���م �صغير ولا يعرف لام���ر�أة ق���درًا ولا لمري�ض حقا ولا لج���ار واجبًا، كلهم 
عن���ده واحد. لا ميزان عنده يقي�س به لاأ�شياء. �إنما مقيا�سه عقله، فما ي�ستح�سنه عقله 
يتح�سن���ه، وما ي�ستقبحه عقل���ه ي�ستقبحه، ك�أن عقله �شرع له دينا جديدًا ما �أنزل الله به 

من �سلطان. 
وكان على النقي�ض من ذلك، الح�سن الخلق، من ظهر �أده، وعلم بين النا�س ف�ضله.
انظ���ر �إلى قول في الحديث " �إن من �أحبك���م �إلى و�أقربكم مني مجل�سًا يوم القيامة 
قونَ  ثارونَ والمت�شدِّ �أحا�سنكم �أخلاقا و�إن من �أبغ�ضكم �إلى و�أبعدكم مني يوم القيامة، الثَّر

والمتفَيهِقونَ " 
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" م���ا م���ن �ش���يء �أثقل في ميزان العب���د يوم القيامة من ح�س���ن الخلق، و�إن الله 
يبغ�ض الفاح�ش البذيء" 

النهار" �صائم  الليل  قائم  درجات  خلقه  بح�سن  ليدرك  الرجل  " و�إن 
ه���ذا الفاح�ش البذيء ال�سباب اللعان . الله ع���ز وجل يبغ�ضه ويكره , فلا يجعله في 
�أه���ل ولايت���ه ولا فيمن �أحبه و قربه , بل هو عن جنابه مبعود , وعن بابه مطرود . وكيف 
يقرب���ه وه���و يبغ�ض���ه , وكيف يدانيه وه���و متلب�س بم���ا لا يحبه . ثم هو م���ن �أبعد النا�س 
مجل�س���ا ع���ن النبى  يوم القيامة , وكان هذا ل�سوءه .. فم���ا يقرب من النبى  �إلا كل خّري 

طيب, �سليم القلب , جميل الل�سان , ح�سن الجوار ... 
�ضرب الله عزوجل المثل بال�شجرة، فجعل الكلمة طيبة �شجرة مثمرة جميلة , طيبة 
الثم���ر , نا�ضج���ة لاأوراق , مت�شابك���ة لاأغ�ص���ان , وا�سعة الظل. وجع���ل الكلمة الخبيثة 
ك�شج���رة خبيثة لا فائدة منها، فاجتثت من فوق لاأر����ض، ف�إنما هي �سيئة لاأثر على كل 
�ش���يء ك���ان �إن�سانا كان �أم حيوان���ا، وهي كذلك �شاغله حيز م���ن لاأر�ض فاجتثاثها خير 

من بقائها.
فظواه���ر انعدام الخل���ق ولاأدب و�شي���وع لاإباحي���ة والفو�ضى والبلطج���ة ولاإجرام 
والف�ساد. وظهور القدوات المنحلة خلقيا وفكريا وت�أثيرها على النف�س، بل انت�شار ت�أثيرها 

على طبقات المجتمع ككل، لت�صبح بعد �أن كانت ظاهرة فقط، �إلى واقع يجب قبوله.
ولمزي���د بيان �أثر �سوء الخلق , و�أن���ه ينقلب �إلي �أمر عظيم بعد ذك , فيحدث ب�سببه 
م���ن الم�صائب والبلايا , ما لم يكن يتو�سم فيه . وانظر مثلا لهذا القانون الذب ي�سمونه 
ب "ت�أثير الفرا�شة butterfly effect "بمعني �أن الفرا�شة �أثرها �ضعيف وب�سيطا 
في ح���د ذاته �إلا �أنه يح���دث �أثر في المعادلة. فيقولون �إن رفرفة جناح فرا�شه في ال�صين، 
ق���د يت�سبب عن���ه في�ضانات و�أعا�صير في �أمريكا و�أوروب���ا ".  بالت�أكيد لاأمر هنا مجازي 
بح���ت، �إلا �أن المق�ص���د، �أثر لاأ�شياء لا يكمن في قوته فقط، بل �إن �أمرا ب�سيطا قادر على 
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�أن يغ�ي�ر المعادل���ة ب�شكل جذري، لا �سيما �إذا اجتمع معه عنا�ص���ر �أخرى تقويه وتدعمه. 
ف�ضع���ف ال�شيء �أو �أثره، لا يعني �أنه لن ي�ضيف تغي�ي�ار جديدا، �أو يحدث فرقا مختلفا. 
فالأمر يكمن، حول مدى قوة هذا الت�أثير ولوكان قليلا من عدمه، ثم مدي قابلية الم�ؤَثر 
في���ه كذلك، في مجموعة من العوام���ل المت�شاركة والمتداخلة. وهكذا �أي �شيء في الحياة، 
يبد�أ �صغيرا ثم ينموا وينموا، با�ستعانة عوامل متنوعة، بع�ضها ذا �أثر وا�ضح، ولاآخر ذا 

�أثر �ضعيف. وبهم جميعًا يت�شكل �شيء جديد و�أمر �آخر. 
 الفك���رة هن���ا، �أن �أي �ش���يء في �إط���ار مح���دد وخا�ص، غ�ي�رتَ في نظ���ام �سلوكه ولو 
ب�ش���يء طفي���ف ب�سيط، �سيع���ود هذا لاأث���ر وا�ضحا بعد ح�ي�ن، تمامًا كنقط���ة الماء التي 
ت�ص���دع ال�صخ���ر، وتق�سمه. تمامًا كما جمع���ت الجبال وتكونت م���ن الح�صى والرمال، 
فه���ي في مفرده���ا �أ�شياء ب�سيطة، لكنها في مجموعها، بعد �أن مرّ الزمان عليها، تغيرات 

ف�أ�صبحت �شيئًا �آخر. 
�إن ك���ان الت�أث�ي�ر لاآن ب�شكل ب�سي���ط لا تراه، �إلا �أنه غدا �س�ت�اره معقدا في ت�صرفات 
كبرى. ويو�ضحه �أكثر فكرة الكرة الب�سيطة ال�صغيرة، ف�أنت تراها �صغيرة لا تحدث �أي 
نوع من الت�أثير، ولكنها ما �أن تت�ضخم، حتى ي�صبح الو�ضع �شيئًا ف�شيئا خارج التحكم وال�سيطرة. 
ويطلق���ون عليه���ا، "ت�أثير كره الثل���ج snowball effect" ف����إن لاأحداث في 
بدايته���ا تك���ون ب�سيط���ة �سهلة ت���راه �أنت بع�ي�ن الناظر المج���رد عن فهم طبيع���ة الو�ضع 
وحقيقة لاأ�شياء. ولكنها ت�صبح فيما بعد �أكبر ت�أثيرا و�أو�ضح �أثرًا و�أ�شد خطورة، فحينما 
تدح���رج تلك الكرة في بدايتها تكون �صغ�ي�رة ثم تجمع كتل الثلج حولها كلما تدحرجت، 
وي���زداد حجمه���ا وكتلتها . فطبيعة الحدي���ث وطبيعة البيئة يعابرن ع���ن كيفية ت�ضخمه 
ا �سرعة تطوره، ف�إذا ظهرت بوادر م�شكلة �أو كارثة لا يراها النا�س جميعًا،  وكذل���ك �أي�ضً
و�إنم���ا ينزعج من يعلم خطره���ا و�شدة ت�أثيرها، تجده يحذر النا����س هنا وهناك ويقيم 
المحا�ض���رات واللقاءات والندوات وي�ش���رح ويف�صل لأنه يعلم �أماراته���ا وبداية ظهورها 
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وكيفي���ة تطورها وتف�شيها في المجتمع، ف�إذا ما وقعت تل���ك الم�صيبة وحلت وظهر �أثرها، 
وتف�شى المر�ض ر�آه النا�س �أجمعين. 

والم�صيب���ة التي نح���ن ب�صددها، هي لي�ست فق���ط في �سوء الخل���ق والفراغ الخلقي 
وانع���دام ال���وازع الدين���ي، بل لاأ�شد م���ن ذلك خطر ولاأعظ���م جرمًا، ه���و التهويل من 
خط���ورة �سوء الخلق ثم محاربة الدع���اة والم�صلحين الذين ان�ب�روا ليعالجوا هذا الداء 
الع�ضال، الذي هو �أ�صل كل �شر وم�صيبة، ومنبع كل ف�ساد وبَلِيَة. �إياكم �أن تهونوا من �أثر 
لاأخلاق �أبدًا ما حييتم لاأخلاق تاج على ر�أ�س �صاحبه يتزين به، لاأخلاق كنز عظيم لا 

ثمن له فهو �أعظم من �أن يثمن، وهو لا يقدر بثمن. 
لاأخ�ل�اق �أم���ان في الدنيا، وفي الق�ب�ر �إذا كان معه���ا لاإيمان بالله ور�سول���ه و�إتيان 
لاأعم���ال ال�صالحة، ويوم القيامة لاأخ�ل�اق حار�س �أمين على النف�س يمنعها من قول ما 
ي�ستقب���ح وفعل ما ي�ستقذر. لاأخلاق نِعْم ال�صاح���ب وال�صديق الذي �صحبته كلها خير، 
فهو في كل حاله نافع مفيد . لاأخلاق دواء �أمرا�ض القلوب وعلل النفو�س، �صمام لاأمان 

للفرد ولاأ�سرة والمجتمع ولاأمة. 
لاأخلاق – ثم لاأخلاق – ثم لاأخلاق، تحلوا بها وتخلقوا بطباعها، وعاتبوا النف�س 
حت���ى ت�ص�ي�ر �إليها وتطب���ع عليها ف�إنما ال�ص�ب�ر بالت�برص والحلم بالتحل���م ومن ي�برص 

ي�برصه الله. 
ال���وازع لاأخلاق���ي هو الذي ينف���ع المرء حين تنع���دم �سلط���ة لاأب والحاكم و�سلطة 
القان���ون. فالأخلاق هي التي تبني ال�شخ�صية من الداخل، فلي�س فيها من عقد النق�ص 
والجوع لاأدب���ي والفراغ الديني، و�إنما هي مت�شبعة بالخل���ق الح�سن وال�صفات الح�سنة 
الخ�ي�رة فحينما تتلا�شى القدرة عليه، ترى الق���درة عليها من نف�سه التي ت�أمره وتنهاه، 
ا لاأخرى فهي التي تعم���ل خوف ال�سلطة والعقوبة، ف�إذا ما غابت  وتحث���ه، وتعار�ضه . �أمَّ
هذه ال�سلطة �أو انعدمت في مكان ما، تجدهم مار�سوا ما �شاءوا من الانحراف وال�ضلال 
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والبلطج���ة . فتج���د �أن المجتمع���ات ذات الواع���ظ الدين���ي يق���ل فيها مع���دل الانحراف 
والجريم���ة والقت���ل والانتح���ار، "�إذ هن���اك قائ���م عل���ى النف�س بم���ا ك�سبت وه���و الدين 
ولاأخلاق" . لأن الخلق هو العن�صر الهام في بناء المجتمعات والح�ضارات، وهو �صاحب 
لاأث���ر لاأعظم في بقاء المجتمع �أو ذهابه، فهو الذي يحاف���ظ عليها ويبقيها، فيُبْقِى قيم 

العدل ولاأمانة والتقدم والتطور. 
���ا المجتمعات الت���ي يقل فيه���ا الواعظ الدين���ي ولاأخلاقي يكثر فيه���ا الجريمة،  �أمَّ
والف�ساد والاغت�صاب والقتل وال�سرقة �إذ هناك يحافظون على القيم خوف من القانون 

وخوفًا من القب�ض عليهم، والزج بهم �إلى غياهب ال�سجون وفقدان حريتهم. 
ا �إذا تلا�شى هذا القانون ليلة واحدة، يكفيك �أن تعلم ماذا �سيفعل ه�ؤلاء في تلك  �أمَّ
الليل���ة من القتل �أو التخري���ب ولاإف�ساد ولاإتلاف للممتلكات العامة �أو الخا�صة والتعدي 
على حقوق الغير، �إذ في تلك الحالة لا واعز للنف�س، فالنف�س تفعل ما يحلو لها بلا رقيب 

عليها ولا زاجر . 
لذلك فالأخلاق – ثم لاأخلاق – ثم لاأخلاق . 

ويكون ذلك بالحفاظ على كيان لاأ�سرة ولم ال�شمل و�إظهار الحنان لاأ�سري والدفء 
العائل���ي، وتعليم القيم للأفراد ال�صغار، فيكون الوالدين قدوة حية للأبناء في كل �شيء 
�إذ �أن الطف���ل يميل �إلى التقليد �أكثر م���ن �أي �شيء �آخر، فعالمه الداخلي بادئ في الن��شأة 
والتكوي���ن، وهو يحذو نم���ط من ي�شاهده، في�أتي فعله، ويقلد قول���ه، ويكون بالن�سبة �إليه 
كل �ش���يء. ثم الحفاظ على الحي���اة العائلية، والروح المنزلية، والتربي���ة لاأولية "تربية 
البي���ت، لا تربي���ة ال�شوارع والط���رق" ولاإ�صلاح في لاأر�ض وعدم لاإف�س���اد فيها ب�أي نوع 
م���ن �أنواع الف�ساد، ومن �أ�شدها، ـ الفراغ الدين���ي، وانعدام لاأخلاق، والتفكك لاأ�سري، 
والتدهور لاأخلاقي، والجم���ود العاطفي لاأ�سري بانعدام الحنان والطم�أنينة وال�سكينة 
وال�سعادة والرحم���ة والتعاون في البيت ولاأ�سرة، وذلك من �أعظم �أ�سباب الف�ساد، ومن 
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�أه���م �أ�سباب انت�شار �شروره و�أثارة، و�إن كان المو�ض���وع يريد تف�صيلا و�إي�ضاحا �أكثر من 
ذلك بكثير. 

وق���د تجد �آخري���ن يرون الف���راغ في �شيء �آخر، وه���و الزمن والوق���ت. في�شير �إليك 
�أن ف�ل�ان هذا عن���ده فراغ وقتي �أو �أن وق���ت فراغه طويل. �إلى �آخ���ره وبغ�ض النظر عن 
المدح���ة والمذمة في ذلك، و�سي�أتي تف�صيله بعدًا فالفراغ هنا في الزمن غير �أنهم حقيقة 
لا يق�ص���دون به الفراغ الزمني، و�إنما عدم ان�شغال يده بعمل ي�ؤديه، �أو عقله بفكر يعمل 
في���ه، فهو خ���الي الوِفَا�ض من كل �شيء، عملا وفكرا حتى �أنك عندما تجل�س مع �أحدهم 
فت�سم���ع عبارة " فلان. �إنه �إن�سان فا�ضي" يق�صدون فراغ ذات يده من عمل ي�صنعه، �أو 

نظره من فكر ي�ؤديه، فلي�س لديه �شيء ي�صنعه، �إلا �أن هذا فيه �شيء من النظر. 
�أولا: الف���راغ الذي يذم �صاحبه ويعبر عنه به لي�س مق�صودًا لذاته و�إنما معبًرا عنه 
بعار����ض من���ه فهم يق�صدون ب���ه الراحة، فالفراغ هن���ا يق�صد به الراح���ة وترك العمل 
والاتكال على النا�س �أو عدم الاكت�ساب والارتزاق، من حرفة ي�ؤديها �أو م�صلحة ينتفع من 
وراءه���ا. وهذا مذموم بلا �شك، بل م�ضاره كث�ي�رة عظيمة، و�أعظم �أ�ضراره، ـ هو �إنفاق 
، ثم ثانيا اكت�ساب الم���رء الكثير من لاأمرا�ض  عم���ر الم���رء على ما لا فائدة في���ه هذا �أوًال
النف�سية، من هم وغم و�سرعة غ�ضب وقلق، ثم لا يجد ما يكفي به حياته وكما هو معلوم 
الم���ال مطلوب لا لذات���ه ولكن للا�ستعانة به على �أمور الحياة، فهو لا ي�صنع رجالا، ولكنه 
يحف���ظ مروءة الرج���ل وكرامته وهذا يدعونا �إلى نظرة �سريعة على البطالة، �إذ هي �أثر 
م���ن �آثار الراحة الطويل���ة، ومنع �آلة الج�سد عن العمل والتك�س���ب والتربح، وذلك يهلك 
النف�س والبدن. وفيه من ذل الم�س�ألة للنا�س، لذلك كان العمل �أي كان نوعه ولكن ي�شترط 
، من �أعظم �أ�سباب ر�ضى النف����س وتركها الم�س�ألة وال�س�ؤال، والنبي %   �أن يك���ون حلاًال
جع���ل الاحتطاب وحمل الرجل للحطب على ظه���ره ليبيعه في ال�سوق خير له من ال�س�ؤال 

�سواء �أجيبت دعوته �أم رف�ضت. 
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وفي���ه حف���ظ كرامته الذاتية وجعل قيمة لنف�سه، وعدم النظ���ر �إليه على �أنه عن�صر 
لا قيم���ة ل���ه في المجتمع، عالة على غيرة. �إنم���ا هو عن�صر بنّاء ي�ساع���د على بناء نف�سه 
ومجتمع���ه بم���ا تي�سر له وبما قدر عليه وفي ذلك تربية للم���روءة وال�شهامة في النف�س، لا 
حب الراحة والدعة، و�س�ؤال هذا و�س�ؤال ذاك، وفقدان النف�س لكرامتها وعزتها الذاتية. 
وب���دلا من �أن ي�صبح اليد العليا المعطاءة يتدن���ى فيكون اليد ال�سفلى لاآخذة وفيه رحمة 
ب�أهله وبيته فيلبي حاجاتهم ومتطلباتهم بل �أخبر النبي % حينما جاءه �أحد �أ�صحابه 
�أراد �أن ينفق ماله فيت�صدق به كله، فنهاه ذلك، وحدد له الثلث وقال الثلث والثلث كثير، 
ثم اتبعها بقوله "�إنك �أن تذر ورثتك �أغنياء خير من �أن تذرهم عالة يتكففون النا�س" . 
وف�ض���ل العم���ل وا�ض���ح لا يخفى �أث���ره، و�أثر المال عل���ى الحياة وجودته���ا كذلك بين 
، ولو كان مك�سبه قليلا وربحه  وا�ض���ح. فالبطالة والفراغ من العمل �أيً���ا ما كان ولو قليًال
زهيدا، غير �أنه يكفي نف�سه ذلك �س�ؤال النا�س، ويحفظ عليه كرامته وعزة نف�سه . وهي 
و�إن كان���ت في �أ�سا�سها م�شكلة م�شتركة لجهات عدة، فهي مت�أثرة في الحالة الاقت�صادية 
وهو �أ�سا�سها، ث���م الحالة الاجتماعية، ثم الحالة لاإداري���ة والحالة الم�ؤ�س�سية للتنظيم. 
ول�ست ب�صدد الحديث عن �أن �شيء من هذا، غير �سببها في نف�س المرء وتعدي ذلك �إلى 

�سلوكه وانفعاله. 
فتجده في حالته النف�سية دمارًا بكل �أنواعه، ويتعداه �إلى اعتدائه على نف�سه و�أذيته 
له���ا. �إذ �أن الم���رء حينم���ا لا يجد قيمة لحيات���ه، ولا هدف لها، ي�شع���ر بالدونية وبتفاخر 
النا����س عليه، حتى و�إن كان هذا غير واقع وحالة الا�ستعداء التي ت�شن �ضده. �إلى �آخره، 
في�شعر بالقلق والاكتئاب ولاإرهاق. ويدخل في حالة من اللامبالاة المميتة، وفقدان القيم 
الذاتية الداخلية . ف�إذا كنا �أ�سهبنا �شيئا ما في ذكر م�ساوئ �سوء الخلق وخطورتها على 
الفرد والمجتمع، فالبطالة هنا م�شكلة نف�سية اقت�صادية مادية اجتماعية، فيتعدى �أثرها 
�إلى كل الجوان���ب وي�صب���ح ال�شخ�ص فيها كقنبل���ة موقوتة قد تنفج���ر في وجه �أي �أحد، 
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ب�سب���ب فقدان القيم���ة هذا �أوًال ثم ع���دم الاكت�ساب المادي و�ضع���ف ذات اليد، ثم حالة 
الا�ستعداء التي ت�شن �ضده، وهو في �أ�شد حالاته طلبًا �إلى التعاون معه، والوقوف بجانبه 
وم�ساعدت���ه. في�صيبه نوع من العجز الاقت�ص���ادي والنف�سي، ثم ينظر حوله فيرى ظلمًا 
بينً���ا من انعدام الفر�ص، وذهاب فر�ص العمل لغير م�ستحقيها �إلى �آخره، ثم يرى ظلمًا 
اجتماعيا بينًا، فيدفعه ذلك �إلى لاإحباط الداخلي ثم معاداة المجتمع له فيفقد الن�سبة 
بين���ه وبينه وي�صبح لا انتماء لديه لر�ؤيته يفقد حقه الطبيعي، وي�صبح راغبًا في مغادرة 

لاأر�ض �إلى �سواها طلبًا للرزق . ويتمثل في ذلك قول �أبي الطيب:
وكل مكان ينبت العز طيب وكل امرئ يولى الجميل محبب 	

ث���م بع���د ذلك تجعله يتخلى ع���ن �أخلاقه وقيم���ه في �سبيل الح�صول عل���ى �أي مال، 
بطري���ق م�ش���روع �أو غير م�شروع. يكون همه حينئذ تكوين ثروة وجمع مال من �أي مكان، 

فقد بلغ الي�أ�س منه مبلغه والي�أ�س كفر يفتك ب�صاحبه. 
فلا تكون فقط �أذيته النف�سية مقت�صرة عليه هو وحده، بل تتعدى ذلك �إلى المحيط 
الاجتماعي، ثم المجتمع ككل فحينما نقول البطالة م�شكلة مجتمعية قبل �أن تكون م�شكلة 
�شخ�صية للفرد في نف�سه وتق�صيره من عدمه لا نكون مخطئين، فكل �شيء مدار في فلك 

واحد، وكل متعلق بالآخر بطريقة �أو ب�أخرى. 
فتجد في م�ساوئ ذلك للمجتمع فقط، كثير من البلايا والتبِعات، واحدة منها تفتك 
، �شيوع الت�صرفات ال�سيئة كالإدمان والمخدرات ثم  بالج�سد الكلى للمجتمع. ومنها مثًال

ال�سرقة والاعتداء على الملكيات العامة. وهكذا
ث���م قد يدفعه ذلك �إلى العن���ف والقتل، الذي قد ي�صاحب �أي م�صيبة من الم�صائب 
ال�سابق���ة �أو ي�أت���ي منف�صلا عنها، في�صبح مجرمًا خط�ي�ار، وت�صبح الحياة في نف�سه لا 
ه���دف لها، �إلا �أن تكون ا�ستغلالا للفر�ص، والج�ش���ع والحقد ولاأنانية والعنف. �إذ لربما 
يدفعه تداخل ذلك كله مع انعدم هدف للحياة، و�ضياع القيمة. �إلى �أن يق�ضي على نف�سه 

بنف�سه، ظانا في ذلك راحته من لاألم.
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حينم���ا ت�ضيع قيم الذات، وت�صبح الحياة مرتعا ل�شهوات النف�س، بلا قيم و�أهداف 
ومب���ادئ. بلا �ش���يء. يعي�ش من �أجل لا �شيء. وه���ذا �أول �أ�سباب قت���ل النف�س و�إعدامها 
رمي���ا بالر�صا�ص. من هنا يفقد ال�صل���ة بالحياة، و�أي �صلة تربطه بها، �إذا كان لا �سبب 
يبقي���ه على ظاهرها. ال�ضعف يع���دم كل ذلك، يدفعه �إلى جميع �أن���واع ال�شعور ال�سيئة.  
ناهي���ك عن �شعوره بال�ضي���اع، باللاوجود الحقيق���ي بين نف�سه حتى، قب���ل �أن يكون بين 
النا����س. حينم���ا تنعدم الذاتية وتن���زوي �إلى ذلك الحد. ت�صبح م���ن اله�شا�شة الفكرية 
والنف�سية والعاطفية. التي يجعل ت�أججها ب�أي �شيء، ولو ما تفه وحقر. �أ�ضف �إليه ت�أنيب 
ا الموقف الخارجي، ف�إنه  ال�ضمير وال�شعور بالدونية والخزي ولاأذى. هذا تجاه الذات �أمَّ
لا يح�سد عليه، فلي�س يغاير �صاحبه الفائت كثيًرا حالة من العجز الاقت�صادي وال�ضعف 
الم���ادي، والا�ستع���داء المجتمعي، والتو�صي���ف والتقريع والذم، بما تحمل���ه كل واحدة من 
�ألف���اظ و�أو�صاف، لا داعي ل�سردها. ثم �إن داعي هذا العداء هو نف�سه، بحالة الاعتزال 
، هارب���ا �أو متخل�صا من لاآخري���ن وف�ضولهم،  والاختف���اء الت���ي ي�ضرب ح���ول نف�سه �أوًال

و�أ�سئلتهم، واحتقارهم. 
حينما يكون �إن�سانا هكذا، لا تتوقع منه �شيء. فهو في �أ�ضعف حالته، و�أ�شدها �شقاءً، 

كل �شيء هنا على و�شك الموت. ولكنه موت ببطء �شديد. 
وفيم���ا �سبق -لا �شك- ن���وع من المبالغة في �إي���راد �سياق ال�صف���ات، و�إعطائها هذا 
المنحني الت�شا�ؤمي �أو ال�سلبي، فلي�س الواقع بهذا ال�سوءـ على ما �أظن ـ و�إن كان يمكن �أن 

يكون بكل �سهولة هكذا.
�أما هو، فلي�س بتلك الب�شاعة وهذه الق�سوة. غير �أنه ي�صيبه �شيء مما �سبق قد يزيد 
�أو ينق�ص، تبعًا لل�شخ�ص ذاته وفكره وبيئته ومجتمعه. وقد ي�شتد عليه كثيًرا حتى يُفقده 
توازن���ه، ويت�ض���ح �أثره عليه م���ع مرور لاأي���ام وانق�ضائها و�أحوال النا����س في ذلك كثيرة 
، انظر  متع���ددة، ل���و جئت تق�ص �أمثلتها لطال بك المقام، وخرج ع���ن الق�صد نقول مثًال
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حال الذي فقد وظيفته، ولي�س له �سوى ذلك من دخل، ولا يجد �شيئًا ينفق به على نف�سه، 
كيف يكون فكره ونظره. �إلي �آخر ذلك .

وهنا يجب �إي�ضاح بع�ض الق�ضايا، ومنها: 
الحال���ة لاأولى: ـ �أن لاأ�ص���ل في حياة لاإن�سان العمل والن�ش���اط. فهي طبيعة فيه، �إن 
تركها هلك نف�سيا وفكريا وعاطفيا، لما من التجان�س بين هذه الثلاثة . فحالة العمل هي 
لاأ�ص���ل في حياة لاإن�سان، وهو مايحتاج �إليها لت�ستمر حيات���ه. والطبيعة �شاهدة بذلك، 
فما تق�سيم اليوم بين ليل ونهار، �إلا لأن يكون الليل لبا�سا، والنهار ن�شاطا وعملا ومعا�شا، 
كل ي�سع���ى فيه على معا�ش �أمره، وق�ضاء �شئون حياته فكان النهار للبيع وال�شراء والعمل 
والن�ش���اط والجد وال�سع���ي ف�إذا �أ�صبح لاإن�س���ان نائما، ودخل الليل علي���ه نائما، وكانت 
يقظت���ه بينهما، لا تدري ما هو �صانع فيها حينم���ا يق�ضي يومه بين نوم ونوم ناهيك عن 
�ضعف���ه الج�س���دي �ساعتها وارتخائه الع�ضلي و�ضعف �أجهزت���ه الحيوية، على ما ي�صيبه 
م���ن ا�ضط���راب وخلل في ذلك . فلا يوا�صل �إن�سان الن���وم �إلا �إذا كان مري�ضا، �أو مرهقا 
متعبا ب�إعياء �شديد. فلا يوا�صل النوم هكذا بدون وجود �أثر لهم في الحياة �إلا لاأموات. 
ا الحي فعمله يُحيه نف�سيا وعاطفيا و�شعوريا , بل يحمي ويحفظ عليه كرامته ومروءته  �أمَّ

من �أن تذل بقول جارح، م�ؤذ لم�شاعره العمل يجعل المرء متزن، ن�شيطا، مبدعا. 
والنب���ي  % يحث وي�ؤكد على تل���ك الق�ضية، فيقول " ما �أكل �أحد طعاما خيًرا من 

عمل يده، و�إن نبي الله داود كان ي�أكل من عمل يده"
فه����ؤلاء لاأنبياء ي�أكلون من عمل �أيديهم، ومما تنتجه جهودهم وهم �صفوة الخلق. 
والله تع���الى يق���ول للمر�سل�ي�ن "يا �أيه���ا الر�سل كلوا م���ن الطيبات واعمل���وا �صالحا �إني 

تعملون عليم".
ويق���ول للخل���ق �أجمعين " يا �أيه���ا النا�س كلوا مما في لاأر�ض ح�ل�الا طيبا ولا تتبعوا 

خطوات ال�شيطان �أنه لكم عدو مبين ". 
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ون���ادى على عب���اده الم�ؤمنين ب����أن ي�أكلوا من الح�ل�ال الطيب. فق���ال "يا�أيها الذين 
ءامنوا كلوا من طيبات ما رزقناكم وا�شكروا لله �أن كنتم �إياه تعبدون".

ف�شع���ار الحي���اة التي ترفعه كل م���ع طلوع ال�شم����س، هو العمل وال�سع���ي في لاأر�ض، 
والخ���روج لتح�صيل الرزق. تدف���ع �أ�شعتها �إلى لاأر�ض، �صارخة في وجه كل ظلام دام�س 
وك�س���ل ج�شوم، �أن انق�شع، فهذا وقت العمل ق���د حان وجاء. تدفع �أ�شعتها لتلام�س �أعين 
النائم�ي�ن، �أن فوق���وا من نومك���م، وا�ستيقظوا من �سباتكم. فهذا وق���ت العمل. و�صاحب 
العم���ل، ه���و �صاحب �إنت���اج. والمجتمع المنتج، ه���و المجتمع ال�صحي ال���ذي لا يتكا�سل هو 
و�أف���راده، كل ع���ن واجباته مجتم���ع �صحي في تح�صي���ل مطالبه بنف�سه، ب�سع���ي �أفراده 
وعملهم، وتعليمهم، وبعلوهم فكرا وثقافة واختراعا وفنا ون�شاطا. �إن كل �شيء في الوجود 
يحث عل���ى العمل. فالعمل هو تج�سيد رائع لحركة الحي���اة، وان�سجام الكون، وا�ستمرار 
الحي���اة �صياح الديكة �أذان للعم���ل، تحليق الطيور �أذان للعم���ل، �شق�شقة ال�صباح �أذان 
للعمل. �إن لاأخلاق في حد ذاتها �أعمال. الدين نف�سه، اعتقاد وعمل. �ألا حي على العمل. 
الحياة نف�سها هي تج�سيد لحالة العمل. لذلك كان �أثره على الفرد والمجتمع عظيم 
ف����إن لاإن�سان بفك���ره وعواطفه وم�شاع���ره، كل ذلك في حالة تفاعل م���ع العمل. تفاعلا 
�إيجابي���ا ففيه قي���م روحية، وحفظ للنف�س والعر�ض، ومكا�س���ب مادية ومعنوية، ولعل في 
بع�ض���ه رِفْعَ���ة بين النا�س. ولي�س لاأمر في العمل وفق���ط، ولكن العمل بما يتطلبه من قيم 
ب�إخلا�ص و�إتقان و�إح�سان. �إح�سان كل �صانع في �صنعته، وكل عامل في عمله. بهذا يرتفع 
المجتم���ع ويعلو �ش����أن �أفراده. فعلو المجتم���ع وتقدمه �أو تخلفه و�سفول���ه، يعتمد بوجه من 
الوج���وه على �أف���راده المنتمين له. لذلك �أَحْ�سِنْ فيما تفعله، �أيّ���ا ما كان، واجعله خال�صا 
لله رب العالم�ي�ن , ت�ؤجر عليه نتيجة عمل تر�ضي���ك في الدنيا، وثوابا بين يدي الله تعالى 
ي�س���رك ي���وم الح�شر. ثم �إنه في الدني���ا لي�س �أجرا واحدا، بل �أج���ورا كثيرة فلي�س لاأجر 
ا �إعلاء قيمة العمل، وب�أن تكون مثالا  المادي فقط، بل هناك �أخرى نف�سية وقلبية. و�أي�ضً
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���ا. ثم �إنه �أ�ًالص  يحت���ذى به بين النا�س، في�أخذ من���ك وعنك القيم والخير، فت�ؤجر �أي�ضً
تطبيق���ا لما ت�ؤمن ب���ه، ورفعة للمجتمع ككل. ثم به كذلك تحف���ظ نف�سك من مال حرام، 
وما يجر من تبِعات �سيئة ونكال مهين، �إلى �آخر ذلك. ولو تتبعنا فوائد العمل لكان هناك 

الكثير الذي يجب ت�سطيره، ولكن هنا، لعل في هذا كِفاية. 
وفي الحديث، قال % "�إن الله يحب �إذا عمل �أحدكم عملا �أن يتقنه"
والله عزوجل يقول تعالى في كتابه "�إنا لان�ضيع �أجر من �أح�سن عملا" 

وفي ذلك فوائد عديدة. منها:
: �إن الله ع���ز وج���ل يحب �أن يعم���ل العباد، و�ألا يترك���وا �أنف�سهم عر�ضة للفقر  �أولًا
وال�ضياع، و�س�ؤال النا�س، كما في حديث "لأن يحتطب �أحدكم حزمة على ظهره خير من 
�أن ي�س�أل النا�س �أعطوه �أو منعوه". فكان عليهم �أن يتحركوا، ويخرجوا وي�ضربوا لاأر�ض 
ا�ستنبات���ا لل���زرع، والعقل ا�ستزراعا للفكر والعلم. وفي���ه �أن الله عز وجل �إذا �أحب �شيء 
ما، فيجب على ال�سامع الم�سارعة في الفعل، وال�سرعة في الا�ستجابة فبذلك يح�صل حبه 

تعالى، ب�أن يكون خال�صا لوجه تعالي. 
ثاني��ا: في���ه �إظه���ار قيمة الفرد في نف�س���ه �أولا ثم في مجتمعه ثاني���ا. وفي ذلك من 
، �أنه يجب �أن يعتم���د على نف�س���ه، و�أن يفكر في حاله  القي���م الكث�ي�ر والكثير. منه���ا �أوًال
و�أمره ب�شيء من القدرة الذاتية والاعتمادية ال�شخ�صية. فيعمل عقله وفكره. وليكن كما 
فع���ل �أحد ال�صحابة وهو عبدالرحمن ب���ن عوف لما جاء �إلى المدينة مهاجرا، ف�أراد �أحد 
لاأن�ص���ار وهو �سعد بن الربي���ع �أن ينا�صفه كل �شيء يملكه. فماكان من عبد الرحمن �إلا 

�أن قال له، بارك الله لك في �أهلك ومالك، دلوني على ال�سوق.
ثالث��ا: �أن الله يحب �أن يبذل المرء و�سع���ه وي�أتي طاقته، ويخرج ما عنده من علوم 
وفنون وق���درات. ثم يجعله حال �إخراجه في �أح�سن حال و�أف�ضله. ثم يح�صل ما يتطلبه 
فن���ه وحرفته و�صناعته, من ل���وازم �أخرى، وليجيد ويتقن ما ي�أتي���ه. فينفع بذلك نف�سه 
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، ث���م يغن���ي مجتمعه م���ن الاحتياج �إلى غ�ي�ره، فيكثر المه���رة والمتقن���ون لأعمالهم،  �أوًال
المخل�صون فيها، المداومون على عليها. 

رابع��ا: العم���ل لي�س مق�صودا ب���ه العمل الج�س���دي فقط. بل �إنه يمت���د لي�شمل كل 
م���ا يطلق عليه عم���ل، وما ي�ؤدي فيه مجهود. �سواء كان عمل فك���ري، �إبداعي. فالطالب 
يح�سن مذاكرته، ولاأ�ستاذ يفرغ و�سعه ويبذل طاقته في تو�صيله العلم لطلابه. والطبيب 
يب���ذل ما عنده لمر�ضاه، والمهند�س ي�صمم ب�أف�ضل �أ�ساليب و�صل �إليها العلم، ويراعي في 
عمله الدقة ولاإخلا�ص .. حينما يقوم كل �أحد ب�إتقان ما يفعله، حينها ن�ستطيع �أن ن�صل 

�إلى حالة التمام والكمال الب�شري.
خام���سا: بمفهوم المخالفة، فكما �أن الله تعالى يح���ب �أن يتقن العبد عمله، فهو لا 
يح���ب �أن يتراخى في �أدائ���ه ولا �أن يتجاوزه روتينيا، �أو ي�ؤديه ب�شكل هام�شي. بل يبذل ما 
ي�ستطيع، وي�أتي ما يقدر. فلا يت�صنع ويتلاءم، فيترك عمله �أو ي�ؤديه على الوجه الذي لا 
ينبغي عليه �أدائه , فيخدع هذا وذاك، وي�ستعمل فطنته وذكائه في التهرب من مهماته. 
�ساد���سا: �أن م���ن بذل طاقته في عمل���ه، فقد �أدى و�سعه، فلا ينبغ���ي �أن يكلف فوق 
ذلك. لأنه كما قلنا �سابقا، "لي�س فوق القدرة �إلا العجز" فحينما تطلب ما لا يمكن منه 
فعل���ه، ف�أنت تطالبه بما يعجزه �أو يهلكه، وه���ذا لا يليق �أبدًا ب�أحد �صنعه . ثم كذلك من 
�أح�س���ن �صنعه وبذل فيه، وو�ضع فيه وقت���ه وجهده وطاقته وحكمته وخبرته، فالله تعالى 
لن ي�ضيع له ثواب عمله �أبدًا، بل �سي�ضاعفه له �أجور كثيرة، �سيراها في البركة في �أ�شياء 

كثيرة، في الخير والف�ضل، في منع الم�صائب والنوازل من عليه. �إلى �آخر ذلك
�سابعا: �أن الذي لا ي�ضع جهده ووقته وفكره في عمله هو �أول من دعى بخراب هذا 

العمل، �أو قل بعدم تقدمه وتطوره. 
ثامن��ا: �أن لاأجر الذي ي�أخذه �إنما هو قبيل �صنعه وعمله، فهو ت�أجير لوقته وفكره 
�أو قوت���ه �أو علم���ه. لوقت معلوم بثمن معلوم ف�إذا لم تبذل م���ا لأجله قد تم تعينك، ف�أنت 
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�ضيعت �أحد ال�شروط اللازمة عن العقد بينك وبينه. وما العمل، �إلا تبادل منافع ب�أجرة 
محددة. فالأجر الذي ت�أخذه لي�س نظير قرابة �أو هدية وعطاء، و�إنما �أخذته نظير عمل 
ت�ؤدي���ه وتقوم ب���ه فت�ضييعك لقيمة ه���ذا العمل و�إهمالك فيه، مم���ا لا يجدر بك �صنعه، 
واعلم �أن لاأجر الذي ت�أخذه، هو مقابل الخدمة التي تقدمها. ف�أح�سن بارك الله فيك. 
تا���سعا: �أن لاإن�س���ان لي����س عليه دائمً���ا �أن يتقيد بقوانين عمل���ه في الالتزام ب�أمور 
روتينية لا تخدم �أحدًا، بل قد تعيق العمل نف�سه . فهو مطالب بالإبداع في نف�سه، قبل �أن 
يك���ون مقيدا بقوالب حجرية �صلبة لا يخرج عنها، فليبدع بفكره وعمله , ومن متطلبات 
ذلك �أن تكون المدخلات العقلية والقلبية ذات قيمة جيدة، لا �أقول في �أح�سن حال، ولكن 
معقول���ة �إلى حد ما. فيك���ون ملما بما ي�صنع، و�صاحب معرفة فيم���ا ي�ؤدي ثم �إن تجامع 
ه���ذه لاإبداعات والنجاحات عل���ى م�ستوى لاأفراد �أو الجماعة بح���د ذاته، �شيء له �أثر 

عظيم، يتطلب المدح والثناء، ثم الموا�صلة والا�ستمرار. 
عا���شرا: �أنه لي�س كل النا�س يملكون نف�س القوة �أو المقدرة، �أو كانوا بنف�س الذكاء 
والفطان���ة. فتنوع���وا واختلفوا في �صفاتهم، ومن حكمة ذلك �أن���ه لما يبذل الذكي لاألمعي 
قدرت���ه، والقوي ال�شدي���د طاقاته، والمخترع المفك���ر �إبداعاته. يج�ب�ر النق�ص وال�ضعف 
الموج���ود عل���ى الجانب لاآخر، في طائف���ة لا تقدر �أو تقوى على لاإتي���ان بالأمر كما يجب 
���ا ل�ضعف مقدرته���م الذاتية، �أو لأنه���م جاوزا حد ال�سن الت���ي تهيئهم من  �أن يك���ون. �إمَّ
لاإتيان بالأمر كما يجب �أن يكون. و�ضعف هذه الفئة وغيرهم، يجبر في الطائفة لاأولى. 
لذلك كانت لاأوطان تبني على يد لاأقوياء لاأ�شداء، على يد ال�شباب ممن �أفعموا بالقوة 
لاإبداعي���ة والن�شاط العالي والقدرة على البذل. لذلك ك���ان هو العمر المطلوب في كثير 
م���ن لاأ�شي���اء لإتمام لاأم���ر، فالأمر يتم على ق���وة ال�شباب وحكمة ال�شي���وخ ولي�س معنى 
�إثبات القوة لفئة معينة، نفيها عن لاأخرى بل لأنها في لاأولى �أ�شد و�أظهر وهكذا، يتبين 
�أن الم���رء حينما يقوم بعمله على �أكمل وج���ه، �أنه حينئذ يقوم ب�أدوار كثيرة . �إن ال�ضعف 
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الطبيع���ي في �شيء ما، يقابله جبر له في جهة �أخ���رى. �إذا فالقادر يعين لاآخر وي�ساعده 
ببذله، و�إعطائه وقوته. وقد تكلمنا عن هذا في مو�ضوع ال�صفات. وهنا من حيث الجمع 

بكليته، نق�ص هذا يجبره قوة ذاك، وذكائه وعلمه. 
و�إن ك���ان في لاأمر فوائ���د �أكثر من ذلك، بل فيه من القي���م والمنافع ال�شيء الكثير. 
ولك���ن نكتفي بهذا خوف �إطالة المقام ولاإ�سهاب في���ه. و�أخيًرا �إن �إبراز قيمة العمل، هو 

�إظهار ل�ضعف ما �سواها من الدعة والك�سل والتق�صير ولاإهمال. 
الحال��ة الثاني��ة: �أن الفراغ لي����س مذموما لذاته فهو في نظ���ري، فر�صة عظيمة 
لكي يطور المرء من نف�سه، ويزيد من خابرته، ويو�سع من مداركه ومعارفه فينظر �أ�شياء 
جدي���دة، ويتعلم �أمور قيمة ذات �أثر عليه وعلى مجتمع���ه من حوله. �إنما الفراغ مذموم 
لع���دم ا�ستغلال الفرد له، وتركه يم�ض���ي �أمامه، وهو لا ي�صنع معه �شيئًا والفراغ هنا هو 

الوقت بترادف اللفظ.
فحال���ة الديموم���ة في كل �شيء مرهقة ومتعبة، �إن الم���رء لا بد �أن يكون له وقت يفرغ 
في���ه لنف�س���ه، لأهله. فحال���ة العمل ال���ذي ي�شغل جميع الوق���ت، حالة لي�س���ت بال�صحية 
�إطلاقا، وهي كذلك انفعال من �أ�شياء �أخرى متتالية. لابد للمرء �أن يَفْرَغ، و�إن لم يفرغ، 
فليُفَرِغ بع�ض الوقت لراحته وفكره وت�أملاته , بع�ض الوقت ل�صلاته وبره، لأهله و�أقاربه. 
الحي���اة لي�ست رحلة في �شيء واحد فقط، و�إنما هي بتمام اجتماع عنا�صر عدة، و�أ�شياء 
متلاحم���ة فلي�ست ل�شيء بتمامه �أو بخ�صو�صه فهي باجتماع القيم تامة، وذلك ينبع من 
التفك�ي�ر ال�سليم المتوازن، المدرك لأ�شياء بتمامه���ا ومجموعها. لا بت�ضخيم قيمة واحدة 
و�إبرازه���ا ب�أنه���ا القيم���ة المطلقة ثم حمل النا����س عليها، و�إذا خالف �أح���د، �شنعوا عليه 
بمخالفة القيمة نف�سها، و�أنه عدو لها. و�أنه لا يريد كذا وكذا. وهو في �أ�ًالص لي�س مخالفًا 
للقيمة في ذاتها، بل هو يدعو �إليها ويحث عليها. ولكن لاإنكار حيث جاوزت تلك القيمة، 
و�أثرت على القيم لاأخرى، فقللت من ��شأنها و�ضعّفت من قدرتها وت�أثيرها. ولاأمر هنا 
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لي����س على القيمة في ذاتها، و�إنما على الممار�س له���ا، والمج�سد لحقيقتها . فكان لاإنكار 
عل���ى مق���دار الزيادة �أو النق�ص، لا على ال�شيء من حي���ث �أ�صله، و�إنما من حيث زيادته 
فيطغى، �أو نق�صانه في�ضعف. ولاأمر هنا على التوازن والعدل، و�إعطاء كل ذي حق حقه. 
من ال�ض���روري هنا، �إثبات �أن الفراغ والراحة لا�ستع���ادة النف�س، و�شحنها بالطاقة 
لاإيجابي���ة، وتفريغ ما بها من هموم ولاآلام و�أح���زان �أمر �ضروري . فالراحة – مثلا - 
حال���ة م�ؤقتة ي�سيرة، ت�ستل���زم، لكي يكمل الج�سد عمله، والفك���ر اتزانه ورجاحته. فهي 
ف�ت�رة ي�ستريح به���ا، ليوا�صل، لا ليتكا�سل ب���ل ليعود ن�شيطا، فرح���ا، م�ستب�شرا، مكتملا 
بال�صح���ة والعافي���ة، لي�ستطيع مزاول���ة العمل مرة �أخ���رى، ف�إن تج���اوز لاإن�سان الفترة 
المح���دودة لراحت���ه، �أ�ضره ذلك لاأم���ر و�أف�سده و�أ�صبح كل �ش���يء في اتجاه لا يرجى منه 
خير �أو نفع. الراحة الزائدة عن الحد الطبيعي، والرفاهية البالغة حد لاإتراف والبذخ، 
كل ه���ذا ي�ؤذي النف�س وي�ضرها �ضررا �شديدًا. ويكون وقعه عليها خطير جدًا، ب�شكل قد 
لا يتخيله المرء. ناهيك عن ن�شوء عادات و�صفات �سيئة متابعة للحالة الجديدة النا�شئة 
ف����إن الازدي���اد في ال�ش���يء ولاإكثار منه، من �أ�ش���د �أ�سباب الف�ساد، �إذ ب���ه ينقلب ل�ضده، 
، �إذا زادت عن حدّها وجاوزت  وي�صب���ح النفع المرجو منه، �ض���رر محققا فالمحبة مث�ًا،لً
معتدلها، �أ�صبحت دلال قد يف�سد ودلع قد ي�ؤذي. فكثير من المحبة بغير عقل وحكمة، قد 
ي�ؤذي وي�ضر. وقليل من المحبة بعقل وحكمة قد يكفي وينفع. وقد قال �أبو الطيب في ذلك: 

وكـــم ذنـــــــــب مولـــده دلال	          وكـــم بعـــد مولده اقتراب
وكذل���ك كما قال �أبو العتاهية، في جع���ل الفراغ �أحد �أ�سباب الهلاك للمرء. في عدم 
�إ�شغ���ال النف����س به ب�شيء ناف���ع وال�شباب هو عزُّ الق���وة. لا �سيما �إذا �ضمم���ت �إليه فتوة 

�ضاربة، وماًال وفيرا. فقال 
�أن ال�شباب والفراغ والجدة             مف�سدة للمرء �أي مف�سدة

يجب القول �إن الفراغ لي�س مذموما �أو ممدوحا كذلك، فالذم �إنما يقع على لاأفعال 
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والت�صرف���ات. فالأم���ر لي�س دائر عل���ى الزمان �أو الفراغ بحد ذات���ه، و�إنما في ا�ستعماله 
المرء فيما يفيد وينفع �أو ي�ضر فهو فقط حاوى لأعمال الجوارح. 

ومـــا لزماننـــــا عيب �سوانا  نعيـــب زماننـــا والعيب فينــــا	
ولو نطق الزمان لنا هجانا  		 ونهجــو ذا الزمان بغير ذنب
ا عيانا  وي�أكـــل بع�ضنا بع�ضً 		 ولي�س الذئب ي�أكل لحم ذئب

ث���م �إن الفراغ لايذم دائما، فهو �سعة على المرء ليو�سع ن�شاطه ويكثر �أعماله، ويزيد 
ربح���ه من الناحية التجارية. وكذلك ليعبد ربه وليقيم �شعائر دينه. في�ؤدي ما كتبه الله 
تعالى عليه فمن الناحية الدينية، يفعل ما كتبه الله تعالى عليه. ثم من الناحية الفكرية، 
ليقر�أ ويو�سع اطلاعاته، وليراجع مذاكرته، وليتعرف على علوم وفنون جديدة، وهكذا. 
وم���ن الناحي���ة الاجتماعية، يقيم علاقات جدي���دة مع �أنا�س �أخ���رى، وليو�سع من �شبكة 
معارفه، ويجال�س �أهله و�أولاده و�أقاربه. �إلى �آخر ذلك. وهل ي�ستطيع المرء �أن يفعل ذلك 
�إلا في �أوقات فراغه، بالت�أكيد �إلا ما يمكن جمعه من �شيئين معًا، ك�أن يطمئن على قريب 
ا تزامن  بالهاتف وهو ي�ؤدي عملا ما. فيقتطع منه دقائق معدودة ليمار�س هذا الفعل. �أمَّ
ه���ذا لاأفع���ال في زمن واحد، فهذا من ال�صعوبة بمكان ناهي���ك عن �أن هناك �أعمالا  لا 

ت�ستطيع �أن تق�ضي بجانبها �أفعالا �أخرى. 
ف�إن���ك تجد مث�ًا�لً في ال���دول المتقدمة، الاهتمام بمفه���وم الفراغ والراح���ة فيجعلوا 
هن���اك ت���وازن بين عدد �ساع���ات العمل والراح���ة اليومية لكل عام���ل �أو موظف. وما كل 
ه���ذا �إلا رغب���ة منهم في زيادة �إنتاجي���ة العامل، وهم هنا لم ينظ���روا �إلى ال�ساعات من 
حي���ث الطول والق�ص���ر بقدر ما نظ���روا �إلى لاإنتاجية ولاأرباح العائ���دة �إليهم من وراء 
ذل���ك. ف�إن الق�ص���د من العمل هو الربح والمنفعة، ولي�س جمع العمال ليق�ضوا عدد معين 
م���ن ال�ساع���ات لذلك اهتموا بهذا لاأم���ر، وبحثوا فيما يمكن �أن يزي���د من �إنتاجية هذا 
العام���ل، ولو في وقت �أقل فلو نظرت مثًال �إلى العق���ل الب�شري، علمت �أنه قدرة محدودة 
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يق���ع فيه���ا كامل تركيزه، ثم يقل هذا لاإدراك وي�ضعف. ث���م يزداد مرة ثانية. ثم هناك 
محف���زات للعقل على العم���ل والن�شاط ولاإبداع. وجماع هذه العنا�ص���ر ي�ؤدي �إلى زيادة 
لاإنتاجي���ة. ناهي���ك عن لاأمر نف�سه، هل و�صل حد التنفي���ذ �أو هو �أمر نظري فقط، فهو 
، فيما يخ�ص  قيد الدرا�سة والبحث. المهم من ذلك، هو �إدراك تلك النقطة. فتجد مثًال
بالعم���ل يعطون العمال �إج���ازات �أ�سبوعية و�سنوية، وخا�ص���ة مرتبطة بمنا�سبات خا�صة 
كالأعياد وما �شابهه. الذي نريد �أن نخرج منه هنا، هو �أنهم لم يجعلوا كامل وقت المرء 

للعمل وفقط. 
لي�س���ت لاإجازات لله���و والترفيه فقط، و�إنما ق���د ت�ستخدم في الثقاف���ة والفكر كما 
ذكرن���ا �سابقا. فهذا الوقت الخا�ص للمرء نف�سه، ولك���ن �أن ي�شغله بما يعود عليه بالنفع 
والم�صلح���ة، هذا ه���و لاأمر . ثم للمرء �أن ي�ستغل وقت فراغه وله���وه لأ�شياء نافعة تفيده 
وتزي���د , لا في م���ا يعود بال�سلب وال�ض���رر عليه .  فيجعله فيما ي�صلح���ه، حتى �إن قل �أثر 
ه���ذه المنفع���ة، لا ي�ضر كث�ي�رًا . لاأمر هن���ا �أن يعيد ن�شاطه ويجدد فك���ره وين�شط ج�سده 
بالممار�س���ات الريا�ضية الهامة، ل�صحة الج�سد وقوته –مثلا – و فلا يخرج من �إجازته 

خالي الوفا�ض , حيث �ضيعها فيما لي�س به �أثر .. 
ا �أن ترفع الم���رء وتعليه با�ستخدامه لها  الف���راغ، ه���و نعمة عظيمة من الله تعالى، �إمَّ
فيم���ا ينفع، و�إما �أن تكون وبالا ونقمة عليه، حي���ث يهلك بها نف�سه، وي�ضيع روحه . ومن 
ذل���ك �ألا يق���در لاأ�شياء حق قدرها، ف�ل�ا ي�شعر بال�شباب حتى يم���ر وينق�ضي، ولا ي�شعر 
بالعم���ر �إلا في �آخ���ره. ولا ي�شع���ر بقيم���ة لاأوقات ال�سعي���دة حتى تفن���ى، ولا ي�شعر. بكذا 
وك���ذا. وكل ذلك فيه م���ن عدم تقدير ال�شيء قدره ال�صحي���ح، ووزنه بميزان من العدل 

ولاإن�صاف، في�ضع لاأمور ن�صابها قدر طاقته و�إمكانياته . 
ف�إن���ه غالبا، يق���در لاأ�شياء حق قدرها، ح�ي�ن فنائها وزوالها وك�أن���ه لا ي�شعر بقيمة 
لاأ�شي���اء حقيقة �إلا عندما تنعدم وكما قال �أحده���م " وفي الليلة الظلماء يفتقد البدر " 
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ما دام ال�شيء موجودا واقعا تحت ب�صرك، ف�أنت معتاد لر�ؤيته ونظره. فت�ألفه ك�أنك لن 
تفارقه، �أو ك�أنه لن يفارقك فيفقد مع مرور لاأيام قيمته الحقيقية لإلف وجوده. فالعين 
تقل���ب نعمته وتميزه، �إلى �ش���يء طبيعي، فزال ذلك الهلال حوله ال���ذي يميزه، ف�أ�صبح 
ك����أي �شيء �آخر موجود. فهو موجود، ف�أن���ت مطمئن من �أمره، فقد تتركه وتبحث لما هو 
�أقل منه قيمة، لذهاب نف�سك �إليه، وما ذاك �إلا رغبته الحاثة له على امتلاك الجديد، 
ث���م تزينه ب�شكل يوهم النف����س، �أنه لي�س لاأول الذي �أخذته وانط�ل�اق النف�س وحر�صها 
في الطل���ب علي���ه، مدعاة للنظر من حيث �أن الغريب عنها مزي���ن لها، محلى في عينها، 
ف����إذا امتلكت���ه �أو اطم�أنت �إلى وجوده �أو عدم ان�صرافه عنها، �أو وجودت بديلا عنه فقد 
القيم���ة لاأولى الذي كان يحتله���ا في النف�س. ولاأمر هنا غريب حق���ا! ك�أنه حيلة نف�سية 

تق�ضي حالها.
ه���ل كان الامتلاك لاأول نابعا من القيمة، ولو كان كذلك فالقيم ثابتة لا تتغيروا لو 
ك���ان نابع���ا من حب الامتلاك، فهل انتفى ذاك الح���ب لاأول بمجرد ظهور �شيء جديد. 
ولو كان نابعا من ال�شهوة في الا�ستماع، فما الذي اطفى النظر لاأول والرغبة لاأولى �ألم 
تكن بنظر وفكر وقناعة! فك�أن فقدك ل�شعور قيمة لاأول، هو في امتلاك له، وا�ستحواذك 
عليه. فك�أن في الامتلاك بغير عقل وحكمة ونظر نوع في �إذهاب بريق ال�شيء عنه. يزال 
ه���ذا البريق حال الامتلاك، ف�أ�صبح ك�أي �شيء �آخ���ر تملكه . وتطبيقات هذا لاأمر على 
الحياة بمجالاتها وا�سع وكبير، �أ�ضف �إلى ذلك �أن النف�س من طبعها �أنها ملومة، لا تحب 

�أن تثبت على حال واحد. 
والنبي %، ذكر هذا النوع من الفراغ في الحديث وجعله نعمة. فقال عليه ال�صلاة 

وال�سلام: ـ "نعمتان مغبون فيهما كثير من النا�س، ال�صحة والفراغ". 
فجعله���ا م���ن النع���م المعدودة، وخ�صه���ا على كثرة م���ا �أنعم الله تع���الى على عباده 

بالذكر. ثم قيد الذكر بالو�صف فاخت�صها بقوله" مغبون فيهما كثير من النا�س". 
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ك����أن النا�س تائهين في حياتهم، عن هذين الكنزين العظيمين والفائدتين الجليلتين 
فبت���د�أ بال�صحة، وثني بالفراغ. والغبن، هو الخ�سران وال�ضرر، �أي �أن الفراغ وال�صحة، 
م���ع �أنهم���ا نعمتان يجب على النا�س ا�ستغلالهما والانتفاع بهم���ا، �إلا �أنهم م�ضيعون لها. 
فه���و يملك من الجواهر واللآلئ الكثير، وهو لا يدري بهما. فلذلك كان م�ضيعا لنف�سه، 
ا لا  بع���دم ا�ستخدام���ه وت�صرفه لما عنده من الخ�ي�ر والف�ضل ويم�ضي في حيات���ه وهو �إمَّ
يدري حقا قيمة ما يملكه، �أو �أنه يدري ولكنه لا يعرف كيف يت�صرف، وماذا يجب عليه 

�أن يعمل. 
�إن لاإن�س���ان ق���د ي�ضيع نف�سه حقيقة ب�أمور كثيرة. منه���ا جهله وعدم علمه ومعرفته 
ق���در نف�س���ه وما ي�ستطيع �أن ي�أتي م���ن لاأمور. وما يملك من المقوم���ات والمعطيات، التي 
ي�ستطيع بها �أن ي�ضيف تغييرا عظيما على �أي معادلة �أو نظرية. ثم كذلك جهل بقيمة ما 
ترك �أو  �ضيع , وكيف �أن في ذلك ت�ضييعه لنف�سه، �إذ يحرمها من �أثمان المبيع والمعرو�ض، 
وم���ا ذل���ك �إلا لأنه جهلت نف�سه قدر كل ذلك. من قيم���ة المبيع �أو المعرو�ض، وكذلك ثمن 
كل منهم���ا وكذلك الخ�س���ارة التي �ضيعها على نف�سه بفقدان �أحدهم���ا �أو كليهما. فكان 
، فلم يقدره قدره. ونا�شئ ذلك عن���ده قلة العلم، �أو الجهل  جاه�ل�ا بحقيقة ال�ش���يء �أوًال
الت���ام المطب���ق �أو الناق�ص، ثم كذلك العند والتكبر والرف�ض. ث���م جهله ب�أو�صاف المبيع 
وف�ضل���ه وخيراته، �أو رداءته ودناءت���ه وقلة �أ�صله والانتفاع به �إلى �آخر ذلك والمو�ضوع في 
هذا يطول، ونكتفي هنا بهذا لاإيراد . لذلك يدلل تعالى في كثير من �آيات الذكر الحكيم 
في قول���ه تعالى "وما ظلمناهم ولكن كانوا �أنف�سهم يظلمون" وقد وردت في عدة موا�ضع 
كث�ي�رة في كت���اب الله. وكذلك قوله تعالى "وما كان ربك بظ�ل�ام العبيد". فالإن�سان هو 
الذي يحرم نف�سه بيده، ويقطع الخير عن �أن ي�صيبه بيده هو، لا بيد غيره. وتلك ق�ضية 

�أخرى تحتاج �إلى �شرح  وتف�صيل �أكثر . 
ه���ل لأن لاإن�سان نظر �إلى الخارج طويلا فزاغ ب�صره، وتاهت نف�سه. ثم ف�صل تلك 
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النظ���رة عن داخله فل���م ينظر �إليها نظرة �صحيحة، فيعلم قيمته���ا فيما تح�سن ، وعلى 
ماذا تقدر. ثم ماذا ت�ستطيع �أن تحققه وكيف تحققه وهل قَدّر ذلك في الزمان، في�سعفه 
الوقت وبماذا يبد�أ؟ ولماذا؟ وماهي المعايير الداخلية التي يجب �أن تكون وا�ضحة في ذاته 
تمام الو�ضوح. وعلى �أي معيار يقدم وي�ؤخر؟ �إلى �آخر هذه لاأ�سئلة المهمة جدا. التي بها 
يتع���رف عل���ى نف�سه، ويعرف قيمته، وي���درك حقا ماذا عليه �أن ي�صن���ع �أو يدع. والقيمة 
الهام���ة التي يجب �أن يت�صف بها في الوقت الح���الي، ثم التي تليها. الملخ�ص، �أن يعرف 

ذاته، وقدراته. فيعرف ما حوله، وما الذي ينا�سبه �أم لا. 
ولك���ن الم�شكل���ة �أنه عرف م���ا يملك لاآخ���رون ونظر �إلي���ه وتفح�صه، ث���م �أراد مثله 
فق���ط. جاهلا �أو متجاهلا ماذا دفع هذا الغير حتى يحقق ما حققه. ماهي الت�ضحيات 
الت���ي قدمها، لاأوقات التي بذلها، المجهودات الت���ي قدمها تنا�سى كل ذلك، و�أراد فقط 
النتيج���ة، �أراد فقط ما و�صل �إليه، لا م���ا خا�ضه، ما حارب من �أجله، ما تعب فيه. عمم 
تل���ك النظ���رة على لاأبطال والعظماء ع�ب�ر التاريخ و�أمثالهم , لتعل���م �أن لكل �شيء ثمن 
يج���ب �أن تقدمه لتح�صل على ما تري���د. و�أول تلك لاأثمان التي يجب �أن تح�صن نف�سك 
، و�شر ما حولك، ومن حولك.  به���ا، هي العل���م والمعرفة، التي تقيك من �شر نف�س���ك �أوًال
�أن���ا لا �أق�ص���د بالعلم هنا، المعلومات النظرية �أو المعرفة الورقية فح�سب , وينتهي لاأمر. 
�إن ط���رق تح�صيل العلم والمعرفة لي�ست فقط مح�ص���ورة علي النظر في الكتب , فهناك 
المعرف���ة العملية والخابرت والتجارب والحكم الحياتي���ة، ونحو ذلك، وكذلك المعلومات 
ال�شفهية�إلي �آخر ذلك . فكل لو وفرت قليلا من الوقت ل�سماع �شيء ي�سير , ثم ت�ضعه في 
ع���داد الزمن , لتجد نف�سك بعد فترة ح�صلت �شيئا ما و�أنجزت �أمرا جيد في وقت كنت 
تعده لن يحدث �أثرا عليك . وفر قليلا من الوقت، في �سماع �أو قراءة �أو تعلم  مايفيد .. 
فالف���راغ حينئذ في حد ذاته نعم���ة، و�أما المدحة والمذمة فيه تقع على ما ينت�سب �إلى 
لاإن�سان من فعال، فالأمر  يقع في الحكم على لاأفعال نف�سها، وفي كيفية ا�ستعمال المرء 
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له���ا . فيح���دد ما ال���ذي �سيفعله في هذا الوق���ت، وعلى ماذا يح�صل من���ه. فيجعله مثًال 
وقت���ه الذي يكت�شف فيه العالم م���ن حوله، الكون في ت�ساعه وامت���داده، العلوم والفنون. 
يتعل���م عن دينه، يتعلم عن حقيقة وجوده، يتعل���م عن حكمة خلقه، و�سبب بقائه. يدرك 

الحقائق، و�أ�سبابها، ونتائجها، والمو�صلات والطرق �إليها. 
و�إما �أن ي�ستخدم فراغه في اللهو والعبث، وقتل الوقت وانق�ضاء العمر هباءً ب�أي �أمر 
ك���ان، ب�ل�ا فائدة تذكر. فالمهم لدي���ه �أن ينق�ضي وفقط، فهذا كل���ه رهن به. هو �صاحب 
لاأم���ر فيه، وه���و الحاكم على نف�سه، المقدم لها والم�ؤخ���ر، فيدفعها حيث تريد، ويوقفها 

كما يرغب. لذلك كان لاأمر كله تحت ت�صرفه، وفي يده. 
وم���ن هنا وقع ذم النا�س للفراغ لا�شتراك معنوي، حي���ث �أنهم ذكرو الفراغ و�أرادوا 
ب���ه معنى في �أذهانه���م، وهو عدم العمل والك�س���ل وال�سلبية فكان بالن�سب���ة للجمع العام 
م���رادف للمعن���ي ال�سلبي من عدم �إدراك القيمة، والوق���ت، وحقيقته. وكما قلنا �سابقا، 
ا �أن ت�شكر با�ستغلالها الا�ستغلال لاأمثل، بالتنظيم  �إن الف���راغ في ذاته نعمة عظيمة، �إمَّ
والتخطي���ط لكيفي���ة ق�ضائها. و�إما �أن تهمل وتترك، ف�ل�ا ينتبه لها حتى تم�ضي ولا يكاد 
الم���رء ي�شعر به���ا، وما ذلك �إلا لع���دم �إنجازه فيه���ا �شيئًا ذا بال، فلما م���رت تعجب من 

انق�ضائها هكذا م�سرعة. 
وهك���ذا �أح���وال النا����س في تعاملهم مع الف���راغ. فمنهم م���ن ينتفع ب���ه، وهو منتبه 
حري����ص. ومنهم من يهمله ويتغافل عنه، وهي في لاأ�صل غافل عن حقيقته. ومنهم من 
هو م���درك لحقيقته، غير �أنه لا يعرف كيفية التعامل معه، فلا يعرف التنظيم ولاإدارة 
�أو الجدول���ة، ف�ل�ا نا�صح يعين���ه، ولا مر�شد يهدي���ه، ولا معلم �أو قدوة ي�أخ���ذ عنه ومنه.  
ومنه���م من يح�س���ن ا�ستخدامه تارة وي�سيء �أخرى، فهو �أحيانً���ا يغفل و�أخرى يتجاهل . 
ا ك�سلا من���ه، �أو انعدام همّة و�ضعف  ومنه���م من هو م���درك لحقيقته غير �أنه ي�ضيعه �إمَّ
�إرادة، �أو �أنه يريد �أن ي�ستمتع بحياته ولا يعكر �صفو مزاجه بهذه المنغ�صات، ومنهم من 
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يري���د تم�ضية الوقت وفقط. المهم عنده �أن يمر الوقت في �أي �شيء، ولكن يمر. ومن هنا 
�أي  �أي �ش���يء ت�ضيعه على  " في  ظه���ر م�صطل���ح killing time" �إ�ضاع���ة الوقت 
�ش���يء، المه���م �أن ي�ضيع، ف�ل�ا يجد له �أثرا في عقل���ه �أو قلبه. لا يري���د �أن ي�شعر به، وهذا 
ي�أت���ي من خلو الخاطر، وعدم ان�شغال الذه���ن بالفكر والج�سد بالعمل، في�صبح الم�شكلة 
عن���ده في مرور الوق���ت. غير �أنه الم�شكلة حقيقة تقع في كيفية �إدارة لاأعمال والن�شاطات 
الت���ي يقوم بها داخل هذا الوقت. فالزمن حاوي للعم���ل نف�سه، فعندما لا ت�ستغله ب�شيء 
ي�ض���رك، وكان �ضرره عليك �شديد. لذلك كان لابد من النظر �إلى جدولته اليومية كيف 
تم���ر، وهذا يم�ض���ي جنبا �إلى جنب مع ما يري���ده هو من الحياة نف�سها. م���اذا يريد �أن 
يحقق لنف�سه، حتى ي�سعى لتحقيقه، ماذا يريد لأهل بيته. ماهي �أهدافه؟ �أهدافا عامة 
للحي���اة بكليتها حت���ى لا يفقد لاأمل في لحظة من لحظاتها، ولا يعطي �أحد الفر�صة لكي 
ي�أخ���ذ من���ه هذا لاأمل فهو ملك ل���ه وحده. فهو جاء �إلى الحياة م���ن �أجل هدف عظيم. 
م���ا هو؟ ليكون ن�صب عينيه. ثم ينظر في مج���الات الحياة التي هو فيها، ماذا يريد من 
كل كج���ال، م���اذا يري���د �أن يحقق. ثم ي�سع���ى لتحقيق كل هدف منه���م. وي�برص. ويقوم 
ويف�ش���ل، ليقوم ثانية وثالثة. وم���ا هي الحياة �أ�ًالص �إلا رحلة م���ن الانك�سارات! �إلا رحلة 
م���ن المح���اولات. ي�سعى فيها بجهده وطاقات���ه. �ألم ينظر يومًا لنف�س���ه. وقال لم كل هذا 
لاآلات الحيوي���ة، هذا الج�س���د الب�شري وتلك النف�س القابعة بداخلة، �ألي�س لها هدف في 
ه���ذا الوج���ود. ما الذي جاءت لأجل���ه لم زودت بكل تلك لاأ�شياء، لم���اذا اختلفت عن كل 
تل���ك الكائنات الم�شاهدة بالعين وم���ا الهدف من ذلك. لي�س�أل حتى ي�صل .. لي�س�أل حتى 

يعرف.. لي�س�أل حتى يتيقن �أنه على الطريق ال�صحيح. 
لاإن�سان لي�س �آلة للأكل وال�شرب وفقط. جميع الكائنات هكذا، لاإن�سان دائمًا و�أبدا 
مختل���ف، �أين يجب �أن يظهر ذل���ك الوجه من الاختلاف. لماذا يت���وه لاإن�سان في خ�ضم 
�صراع���ات الحياة، بل لعله يفقد ذاته فين�سى الهدف ال���ذي من �أجله وجده. ي�ضيع لأنه 
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ين�س���ى. ولو ظل متذكرا لما غفل و�ضاع. �أن ي�س�أل لاإن�س���ان نف�سه هذه لاأ�سئلة لي�س �أمرا 
اختياري���ا، �أنه �أمر حتمي �إلزامي واجب ـ �أيها لاإن�س���ان لم تخلق فقط للطعام وال�شراب 
ـ لي����س هناك حتى رفاهية ال�س����ؤال. �إنه لي�س �س�ؤال، ماذا �س����أكل، �أو �أ�شرب، �أو �أرتدي. 
�إن���ه �س�ؤال، لم���اذا �أنا هنا، لماذا �أنا مخلوق وم�صور هكذا، م���ا الهدف من وجودي ما هو 
المطلوب مني. ثم ماذا بعد. �إنها �أهداف وجودية �إن لم تت�ضح هذا لاأهداف ولاأ�سباب، 
بغاية الو�ضوح وال�شفافية، ما الذي يجب �أن يت�ضح �إذا. �أنا حقا لا �أفهم، ما الذي يمكن 
�أن يك���ون �أك�ث�ر �أهمية من وج���ود لاإن�سان نف�سه عل���ى لاأر�ض. و والله ل���و �أم�ضى حياته 
فق���ط من �أج���ل هذا الغاية لكفت���ه، في الو�صول لرب���ه وخالقه. بل �إن هذا م���ا ينبغي �أن 
ت�ص���رف وتنفق فيه لاأعمار. رحلة الو�صول �إلى الغاية من الخلق، ثم تحقيق تلك الغاية 

وتنفيذها، والعمل عليها، وال�برص على ما يلاقي فيها. �إنها �سبب وجوده!
���ا لاآخر تج���ده �ضائع حرفيا هو يعي����ش في هذا الكون المت�سع، عل���ى هذا الكوكب  �أمَّ
المتح���رك الدائر، على تلك البقعة من لاأر�ض، لتكون اهتماماته الب�سيطة في ماذا عليه 
�أن ي����أكل �أو ي�شرب وفقط. يم�ضي عمره من �أجل تحقيق هذين لاأمرين. �إنه غفل غايته 
ونف�س���ه وذات���ه. حينها ي�سعى لإهلاك الوق���ت و خ�سارته . فك�أنه ب���ذك يحرم نف�سه من 
الو�صول �إلي ما يطمح �إليه و يرجو نواله , وهو في كل يخ�سر مادة حياته و عمره الزمنية 

التي جميع �أقواله و�أفعاله م�ستغرقة فيها. 
�إن الخط����أ في فه���م قيم���ة الفراغ �أو الوق���ت، �أو �إن �شئت تو�ضيح���ا �أكثر دقة، هو في 
�إدراك تل���ك القيمة على حقيقتها. ول���و �أدركها لم يتذوقها قلبه حقا. لأن القلب لو تذوق 
تل���ك القيم���ة، في ر�ؤية �أثرها ونتائجها على نف�سه وغيره، لما كاد ي�ضيع �أو يترك، �أو ينزع 
ي���دا من اهتمام �أو حر����ص. ولو �أعمل الخاطر والفكر والنظ���ر، في كل ما �سبق لتبين له 

حقيقة لاأمر بو�ضوح وجلاء كبيرين مغنيان عن الا�ستزادة والتف�صيل. 
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 رحلة الروح وكشف للنفس 

لاإن�سان كجن�س من �أجنا�س الكائنات الحية والحيوانات النامية، ركب من طبيعتين 
هم���ا الركيزتين لاأ�سا�سيتين في فهم حقيقت���ه وت�صرفاته وطرق اختياره و�أ�سباب �إقباله 
و�إدب���اره . فه���ي تف�سره هو، وت�شرح ما ينبعث من �صدى تل���ك الطبيعتين؛ طبيعة طينية، 
���ا لاأولى، كانت في خلقته لاأولى حيث �أراد الم���ولى تبارك وتعالى �أن  و�أخ���رى روحية. �أمَّ
يوج���د جن����س لاإن�سان ويجعل���ه في لاأر�ض، فركبه من الطين وتل���ك حقيقته المادية التي 
جمعت من عنا�صر لاأر����ض ومكوناته، ومن ذلك اختلاف ال�شعوب والقبائل. واختلاف 
ال�صف���ات والطبائع، واخت�ل�اف لاألوان والملامح. فلم يكن في ت�شكيله لاأول كتلة موحدة 
العنا�ص���ر، و�إنم���ا هي عنا�صر لاأر�ض، لذلك كان احتياج���ه �إلى التنوع في هذه العنا�صر 
لتم���ام حياته. ثم ركب فكان كل �شيء متوازنا وموزن���ا. ثم بث في لاأر�ض، وجعله جن�سا 
�آخر وخلقا مختلفا فكانت له �سكنا وملج�أ، فجعل فيها مقامه وعليها بيته. وابتد�أ ذريته 
ب�أبي���ه �آدم، فجعل���ه للذرية �أ�ًالص و�أب���ا، وللخليقة ن�سبا. فك���ان �أول جن�سه، ومفتتح نوعه 
لاإن�س���اني ابت���د�أ خلقه من �صل�صال من حم����أ م�سنون، ثم جعل ن�سب م���ا بعده بالتزاوج 
لتتوا�ص���ل الذريات بع�ضها ببع�ض فجعل منهم الزوج�ي�ن الذكر ولاأنثى وجعلهم قرينين 
ا �أ�صله الم���ادي الطيني الذي ت�أثر  و�شريك�ي�ن. ثم ت�شعب���ت الحياة وتعقدت وتمازجت. �أمَّ
فيه بعوامل لاأر�ض والحياة، وتنوع تربتها وتمايز �ألوانها بين لاأبي�ض ولاأحمر ولاأ�سود، 
امتزج ذلك كله في الهيئة الم�صورة الطينية لاأ�صل الب�شرية الملامح. فنتج عنها اختلاف 
في لاأ�شكال ولاألوان وال�صفات الجبلية المت�أ�صلة في نف�س لاإن�سان. كل ذلك وغيره يرجع 

�إلى الطبيعة الطينية لاأولى. 
ث���م كان���ت بعد ذل���ك المرحل���ة الثاني���ة، والطبيعة لاأخ���رى، وهي النفخ���ة الروحية 
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ولاإحي���اءة لاأولى, قب���ل لاإحي���اءة لاأبدية. وهي ذل���ك الجوهر المحجوب ع���ن الر�ؤية، 
والممنوع من الاكت�شاف، القابع في لاإن�سان من غير قدرة له عليه ولم ي�سعه حول حقيقته 
وماهيت���ه �سوى لاإيم���ان والت�سليم للغيب. فتلك الروح ه���ي الحقيقة غير الملمو�سة، التي 
ي�ؤمن بها جميع الب�شر على اختلاف مذاهبهم وعقائدهم، ونحلهم فالروح هي من �أمر 
الله تع���الى الذي اخت�ص علمها لجنابه. قال تعالى "وي�س�ألونك عن الروح قل الروح من 
�أم���ر بي ". ن�سبها الله تعالى لنف�سه، وا�ستف���رد ب�سرها لعظمته. فالإن�سان على ما و�صل 
�إلي���ه م���ن التقدم، وما حقق من التطور. لم يحقق في الو�ص���ول �إليها �أية نتيجة ولو كانت 
�ضعيف���ة فهي الفي�صل بين الحياة والموت، والوجود والع���دم فمعرفتها غاية عظمى �إنك 
تج���د لاإن�سان ي�سير ثم ي�سق���ط على لاأر�ض بلا حراك، وقد �سك���ن كل �شيء فيه وجمد 
ف�أ�صبح لا يتحرك �صامتالاينطق حرفا، بعد �أن ملأ الدنيا �صياح وجلبة.  فكان لا ير�ضي 
لنف�س���ه �إلا �أن يجل����س فيما ح�سن م���ن لاأماكن وجمل و�أن يلب�س �أح�س���ن الثياب ويزينها 
ب�أجم���ل لاألوان، ويم�سها ب�ش���يء من الطِيب والعطر. ويتغن���ى ب�أح�سن الكلمات، ويحكي 
الف�صيح من القول، فيخلب لاألباب، ويطرب �آذانهم، وي�ستجلب قلوبهم . بعد �أن كان لا 
يع�ص���ي �أمره، ولايك�سر قوله، ولايُقدم في لاأم���ور قبل م�شورته، ي�س�أل فيجيب، ويُ�ستفهم 
ع���ن لاأم���ور فيفتي . ثم بين ت���ردده بين لاأهل ولاأحب���ة، وجلو�سه في البي���ت بين الذرية 
ي�ضاحكه���م، يفرح به���م ولهم، ويبكيهم ويتباكى معهم. وب�ي�ن توليه المنا�صب وترقيه في 
الدرج���ات، �إلى �أن يك���ون ملكا وحاكم���ا �أو قا�ضيا و�آمرا. ثم فج����أة لا يتمالك نف�سه، ولا 
ي�سن���د كتف���ه، ولا يحمل ج�سده. فتخور قوت���ه ويفقد تما�سكه و�صلابت���ه، لي�سقط مغ�شيا 
عليه، مزهوقة روحه ي�سقط على لاأر�ض جثة هامدة، ج�سدا بلا روح، فيعود �إلى لاأر�ض 
بع���د �أن ق�ض���ى عليها فترة من الزم���ان، وزمانا من الوقت لينقطع �أث���ره الظاهر عنها، 
وليفارقه���ا لي�ؤان����س م���ن بباطنها، فيُحفظ فيه���ا مكرما، حتى يحين الوق���ت فتعود �إليه 

روحه، فترد على ج�سده ليقوم �إلى حياته لاأبدية. 
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قال تعالى " منها خلقناكم وفيها نعيدكم ومنها نخرجكم تارة �أخرى"
 قال البارودي:

ليــــــ�س فيهــــــا ثبوت  كـــل حــــي �سيمــــوت	
ثـــــم يتلوهــــا خفوت  حركات �سوف تفني	
بعــــده �إلا ال�سكـــــوت وكـــلام ليـــــ�س يحلو	
�أيـــن ذلك الجبروت �أيهــــا ال�سائر قل لي	
فما هذا ال�صموت؟! كنت مطبوعا على النطق	
مـــــا �أراه، �أم قنوت؟ ليـــت �شعري �أهمــود      	
�أيــــن �أمــــلاك لهـــم      	 في كـــــل �أفق ملكوت
وخلـــت تلك التخوت زالت التيجان عنهم    	
بعـــدهم وهي خبوت  �أ�صبحت �أوطانهم من    	
ولا حـــــــي ي�ــــــصوت لا �سميع يفقه القول     	
وخلــــــت منهم بيوت عمــــرت منهم قبـور      	

لم تزد عنهم نحو�س   	 الدهر �إذ حانت بخوت 
وانق�ضت تلك النعوت خمدت تلك الم�ساعي   	
باطــــــل �سوف يفوت �إنمـــا الدنيـــــا خيال    	
غيــر تقوى الله قوت لي�س للإن�ســــان فيها    	

وهذا الق�صيدة لها عظيم لاأثر على النف�س وهي تحتاج حقيقة �أن تتناول بال�شرح، 
ولاأولى م���ن ذلك هو �أخذ الع�ب�رة والعظة منها فكل بيت بمثابة حقيق���ة كا�شفة للمرء، 
مجلي���ة لكثير مما قد يغي���ب �أو ي�ستتر عنه. غير �أني �س�أقف م���ع بيت واحد وقفة ي�سيرة 

وانق�ضت تلك النعوت 		 وهو قوله:  خمدت تلك الم�ساعي
كل م���ا كان ي�سع���ى لاإن�سان لأجله في حيات���ه خمد و�أ�صبح رم���ادا وانتهى كل �شيء. 
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ف�أ�صب���ح لاأم���ر مق�ضي. ك����أن لاإن�سان كان في حرب م���ن �أجل كل �شيء الم���ال والمك�سب 
ولاأم�ل�اك ولاأولاد، ث���م خمد كل �شيء و�سكن . كما لوك���ان في حياته نارا م�شتعلة ي�سعى 
هنا وهناك. حتى �إذا انق�ضى ما بداخلها من الحطب وما �ساعدها على الا�شتعال �سكنت 
وعادت رمادًا، وهدء كل �شيء. ك�أن لاإن�سان في �صراع على الوجود، فيقيم الحروب هنا 
ت���ارة، والمعارك هناك تارة �أخرى. وهو بين هذا وذاك م�شتعل النف�س، م�ضطرب البال، 
لا يق���ر له جف���ن، ولا يهدئ له بال حتى يئول كل �أمره �إلى الركود وال�سكوت، ويتم �إعلان 
انته���اء رحلت���ه، وي�ضرب جر�س مغادرته، وناقو�س رحيله، خمد كل ما في نف�سه من �آمال 

و�أمنيات و�أحلام. �سكت كل �شيء و�صمت.
انق�ض���ى �أوان �ألقابه ونعوت���ه، �أ�صبح �شيء من الما�ضي، ثم بَعُ���دَ حتى ان�صرم ف�أكل 
علي���ه الده���ر و�شرب. نُ�سي ما ك���ان محبب �إليه من لاألقاب والنع���وت وغفل عن ما كان 
يُدع���ي به من الكن���ى. انتهت هذه لاألقاب �إلى غير رجعة. ما ب�ي�ن نداء بملك �أو حاكم، 
ورئي����س، وزي���ر، ومدير. �إلى �آخ���ره لم ت�صبح ذات جدوى لم يعد �شيئً���ا من الفائدة من 
ذكره���ا، غير ا�ستذكار �أيام خلت ومرت وا�ستئنا�س قل���ب وحنين نف�س، ولكن لاأمر على 

الحقيقة �أن لا فائدة، فلا مجيب ولامحادث ولا حتى خطاب. 
وقد �أح�سن المعري في ذكر معنى لاأبدية في حياة لاإن�سان، فقال 

�أمـــــــــة  يح�سبونهــــــم  للنفاد 		 خلــق النـــا�س للبقاء ف�ضلت
�إلى دار  �شقــــــوة �أو  ر�ـــــــشاد 		 �إنمـا ينقلون من دار �أعمال
الج�سم فيه والعي�ش مثل ال�سهاد 		 �ضجعة الموت رقدة ي�ستريح

لتبق���ى الروح دليل يثبت عجز لاإن�سان و�ضعفه، مع تقدمه الذي و�صل �إليه ومعرفته 
الوا�سع���ة الكبيرة. وكل هذا لا ي�شفع له قيد �أنمل���ة �أن يت�سرب �إليه �شيء من حقيقة تلك 
ال���روح، �أو �أن يطلع على الغيب في�سترق ال�سمع من الجن ليعلم �شيء ما قد �أوحي, ولكن 
هيه���ات. �إن ال���روح هي حا�ض���رة في ج�سد لاإن�س���ان الحي، كج���زء لا ينف�صل عنه حال 
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حياته. فحتى بعد ذهابها من الج�سد، تجد لاإن�سان لا ين�شغل بها ولا ي�س�أل هنا، فلا همّ 
له �إلا �أن يواري الج�سد التراب ويودعه لاأر�ض ثم يم�ضي لحاجته، ليزاول عمله وحياته. 
ي�ت�رك مَيِتَهُ الذي عا�ش معه زمن���ا طويلا فيودعه لاأر�ض وحي���دا غريبا م�ستوح�شا، ثم 
يم�ض���ي بدون���ه، وي�سير من غيره، تاركا �إياه بلا �أني�س ي�ؤن�سه �أو رفيق ي�صحبه، بل يتركه 
وين�صرف يفقده فقدا تاما لا رجعة فيه ليثبت عجز لاإن�سان، وليو�ضح قدرة الله تعالى 
المحي���ي الممي���ت، وليوقظ فري�ضة الفك���ر في العمل وليُحي ال�شع���ور في القلب. كيف لهذا 
لاإن�س���ان ال���ذي لا يقدر على مفارقة م���ا يحب، �أن يودع من يح���ب في الثري، ثم يم�ضي 
ل�سبيل���ه فيتركه هكذا ويغ���ادر. يا لله ما �أ�صعب هذا الفكر و�أق�س���اه على القلب و�أوح�شه 

في النف�س. 
ك�أن لاإن�سان في فكره �أو �صناعته وتطوره و�أبحاثه و�أعماله، ما كان يظن �أنه �سيرجع 
�إلى م���ن خلق���ه يومًا ما، فيقف بين يدي���ه ليحا�سبه. ك�أنه ظن �أن���ه �سيبلي مع الثري، ثم 
انته���ى لاأم���ر. �سيعيده الله كما ب���د�أه �أول مرة، و�سين�شئه تارة �أخ���رى، ليبعثه من رفات 

موته، لي�شهده على عجزه . 
�ألا يرى روحا في ج�سده مهددة بالنزع، ومفارقة للموت هي تقول له �أنا الفارقة بين 
الحي���اة والموت بنزعي منك، ويوما ما لابد مغ���ادرة! �ألا ي�شاهد غيره ت�أخذ منه جابر لا 
���ا �شهد الموت مئات المرات في  اختي���ارا، فيفارق ول���و �أراد البقاء! لا حيلة له في ذلك . �أمَّ
حيات���ه، بين كل �شخ�ص يودع���ه �إلى مثواه لاأخير في الدنيا، بين ق�ب�رٍ ي�شاهده حوى من 
���ا ر�أى تنقله – �أي الموت - من بين �إن�سان  لاأم���وات وابتلع من لاأج�ساد �شيء عظيما! �أمَّ
لأخر، يومًا ي�أخذ هذا ويوم ي�أخذ ذلك، فلا مبلغ عن قدوم! بل ي�أتي فاجئا فلا ا�ستئذان 
عرف، ولا طرقا على الدور طرق. �إنه يقتحم على حين غرة، ويفج�أ على حين غفلة. ما 

�أق�سى حقيقته وما �أ�صعبها. 
الحقيقة توقظ المرء من �سباته العميق، وتخرجه من غياهب الظُلَمِ فهي و�إن كانت 
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م�ؤلم���ة �إلا �أنه���ا لا تقت���ل , و�إن كانت �شديدة �إلا �أنها لا تفتك . فه���ي تفتح له دروب الخير 
الحقيق���ي لا المدّعي الم�ؤَلَ���ف. تب�صره بما له وما عليه، و�إلى م���ا �سيكون المرد فيما بعد . 
فه���ي طوق النجاة في خ�ضم البحار الزواخر ولاأم���واج الكوا�سر وهي �سفينة الخير �إلى 

بر ال�سعادة و�شاطئ الر�ضا. 
لما كان ج�سد لاإن�سان هو الظاهر، والروح خفية م�ستترة، �أقبل لاإن�سان على ج�سده 
المادي يهتم به ويعتني لأمره , يلحظ مر�ضا عليه في�سرع من فوره، ليعالجه وليداوي هذه 
، يهب �إلى الطبي���ب رغبة في التداوي والعلاج.  العل���ة وتل���ك لاإ�صابة. فحال مر�ضه مثًال
ف����إذا �أ�ص���اب الدواء الداء برء ب����إذن الله. ثم �إنك تجد اهتمام���ه بمظهره وا�ضح جلي، 
فيلب�س �أح�سن الثياب و�أجملها. وتعامل لاإن�سان مع الملمو�س الم�شاهد حقيقة وا�ضحة فيه 
لا تخفي بل تجده على �أ�سا�س ذلك يقبل وينكر، ويجيب ويرف�ض. فكل يرده �إلى ما ظهر 
���ا خفي عنه �أو ا�ستتر تجده لا يوليه �أهمي���ة، �أو هو بكل ب�ساطة يتجاهله راحة لنف�سه،  �أمَّ
ولع���دم �إزعاج الفكر والخاط���ر. بل تجده قد يتجاوز ذلك كل���ه �إلى الجحود ولاإنكار في 
كل م���الا ت���راه عينه، ولا ت�شعر ب���ه جوارحه، ولا يحي���ط ب�إدراكه ب�أي و�سيل���ة من و�سائل 
لاإدراك كان���ت وذلك فقط لأنه ي�ؤم���ن بالم�شاهد المح�سو�س وهو يُرد في تف�سيره لطبيعته 
الطيني���ة لاأولى، لذلك جاءت ال�شرائع ال�سماوية و�أمرت بالإيمان بالغيب، غير الم�شاهد 
�أو المح�سو����س ابتلاءً واختبارا. ومدحت فاعل ذل���ك لأنه جعل قول الرب تبارك وتعالى، 
بمثاب���ة الر�ؤية وتحقيق ال�سماع، و�إدراك ال�ش���يء على كنه وحقيقته. وذلك لأن القلب لما 
�آم���ن وعق���د لاإيمان على الاعتقاد ب���ه �إلها واحدا فردا �صمدا. جع���ل قوله تعالى بمثابة 
الواق���ع المحقق الذي لا يخالطه �شك �أو ريبة وبهذا وقع الامتحان بين النا�س هل ي�ؤمنون 

بما لا يرونه، وكيف �سيكون حالهم وت�صرفهم؟
لما كان لاإن�سان لا يدرك حقيقة تلك الهيئة فلم ي�شاهدها م�شاهدة العيان فلم يهتم 
كث�ي�رًا بم���ا ي�صلحه���ا �أو يمر�ضها وما الذي به تت�أث���ر؟ وكيف تت�أثر؟ و�أي���ن يت�ضح �أثرها 
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وا�ضح���ا جليا؟ �أم �أن لاأثر خفي لا يدرك ولايرى كحقيقتها؟ ثم �أثر الم�صائب ولاأحزان 
عليه وهل هي ت�ؤثر في الج�سد �أم �أن الج�سد هو الذي يت�أثر بها وبحركتها؟ �إلى غير ذلك 
م���ن لاأمور وهي كثيرة، ولعل �إهمال لاإن�سان لها كان ل�شدة ت�أثره بالموجود الملاحظ، ثم 

لطغيان حقيقة المادة عليه. 
 لاأرواح ه���ل تت�أث���ر، وت�ؤثر في بع�ضها البع����ض �أم �أن حقيقة ت�أثير الروح ينبعث على 

الج�سد وحده فلا يتعداه لما �سواه. 
�أ�سا����س اعتمادن���ا في هذا الباب، هو على حديث النبى % " لاأرواح جنود مجندة 

فما تعارف منها ائتلف وماتناكر منها اختلف".
�إذن له���ا ت�أثير، ولها �صفات ومي���زات فت�ؤثر وتت�أثر في نف�س لاإن�سان، وهذا الحديث 
�أ�صل عظيم في هذا الباب لأمور منها، �أنه ذكر �أن لاأرواح تتعارف وتتناكر فتجد �إن�سان 
يح���ب �إن�سان���ا ولا يعرف �سبب ذلك، ولي����س لديه �سابق علم �أو معرف���ة به، فلي�س هناك 
عل���ة ظاهرة تقدر �أن تن�سب ه���ذه المحبة �إليها، فك�أن روحيها تت�ل�اق وتتقارب وي�ؤثر كل 
منهم���ا في لاآخ���ر ت�أثيرا �إيجابي���ا، فتئتلف �أي تجتم���ع وتقترن. وذلك �أنه لم���ا تقاربتا في 
ال�صف���ات وت�شابهت���ا فيها من حيث الجبل���ة لاأولى حدث نوع من لاألف���ة غير الظاهري 
وتقارب���وا. وعلى العك�س من ذل���ك يحدث التنافر والتباعد، تجد �أحدهم لا يقبل لاآخر، 
ولايري���ده بيد �أن هذا �أول لق���اء كذلك بينهما، ولي�س لديهما تج���ارب م�سبقة تجد المرء 
يُح���دث نف�س���ه، ويت�ساءل ما م�صدر ه���ذا ال�شعور، ولي�س بيننا �ش���يء! فلم ي�سيء الرجل 
ب����أي نوع من �أنواع لاإ�س���اءة �أو يبدي مظهرا من مظاهر العداوة. ولكن تجد روحه ثقيلة 
علي���ك، كم���ا يقولون في تعبيرهم الدارج , وك�أنك تري���د �أن تفر من مكانك وتهرب منه. 
ولك���ن لا يتخذ ه���ذا ذريعة لأي �شيء. بل لاإن�سان م�أم���ور بالإح�سان �إلى النا�س وال�برص 
عليه���م فغاية لاأمر هنا الذي نري���د �إثباته وبيانه، هو �أن للروح �إقب���ال و�إدبار، ولها من 
ال�صف���ات ماجعلها تقبل وترف�ض، وتح���ب وتبغ�ض. �أ�ضف لذلك �أنه���ا تمر�ض كالج�سد 
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تماما، فتحتاج �إلى العناية النف�سية، كما �أن الج�سد يحتاج �إلى العناية ال�سريرية. 
 فالنف����س قد ت�صاب بالتثاقل والتعب لاإره���اق. وتت�أثر في ذلك ب�أغرا�ض مح�سو�سة 
وهيئ���ات م�شاه���دة. ومم���ا ورد في ذلك ق�صة هرقل م���ع بطارقته الت���ي رواها البخاري 
في �صحيح���ه وفي���ه، وكان ابن الناطور �صاحب �إيلياء وهرق���ل �سقفا على ن�صارى ال�شام 
يح���دث �أن هرق���ل �أ�صبح يومًا خبيث النف�س، فقالوا له ق���د ا�ستنكرنا هيئتك. فقال لهم 
�إني نظ���رت الليل���ة في النجوم فر�أي���ت ملك الختان قد ظهر، فم���ن يختتن في لاأمة. �إلى 

�آخر ما ورد في ق�صته. 
غ�ي�ر �أن الخب���ث والطهر لا ين�سب �إلى النف�س، بل تكون في دلالة ما تبرهن به وت�أتيه 
م���ن لاأفع���ال وتمار�سه من الت�صرفات حت���ى فيما ورد في خبر وف���اة لاإن�سان ومفارقته 
الحي���اة، تقول له الملائكة اخرجي �أيتها الروح الطيب���ة �أو اخرجي �أيتها الروح الخبيثة، 
ن�سب���ة �إلى �آث���ار �أعماله���ا في الدنيا من خير �أو �ش���ر، وكيف عمّرت لاأر����ض �أب�صلاح �أم 
ف�س���اد؟ �أكانوا نافعين للب�ل�اد والعباد �أم كانوا لل�ضرر �أعوانا و�أحزابا؟ والله تعالى يذكر 
تلك الحقيقة في القر�آن الكريم فيقول تعالى  " ونف�س وما �سواها، ف�ألهمها فجورها وتقوها " 
�أي والنف����س التي خلقها الله تعالى فجعلها على الفطرة ال�سوية والحالة الم�ستقيمة، 
ثم �أله���م هذه النف�س وبّني لها الفجور والتقوى، و�أر�شدها ب�أن تختار الحق والخير. قال 
تع���الى " قد �أفلح من زكاها" ب�أن يحثه���ا على لاأخلاق القويمة وال�صفات الح�سنة، و�أن 
يطهره���ا من ال�ش���ر والرذيلة . " وقد خاب من د�ساها" �أي خ���اب من د�ساها، و�أخفاها 
كناية عن المعا�صي والرذائل التي ترتكب خفية بعيد عن الجهر بها ولاإف�صاح عنها، فهو 
ي�سر بها ويخفيها. �أو �أن يد�سها ب�أن يحملها على ترك الف�ضائل وارتكاب المحرمات، وهو 

ت�أكيد لما �سبق ب�أن النف�س تو�صف بالخيرية �أو غيرها ن�سبة �إلى �أعمالها وت�صرفاتها.
وم���ن ت�أثره���ا �أنه���ا �إذا �أقبلت على الطاع���ة وبا�شرت فع���ل الخير و�إيت���اء المعروف 
ولاإح�س���ان وجدت في النف����س همّة، وفي القلب راحة وهدوء وتجده���ا ن�شطة متنقلة من 
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خ�ي�ر لخير، تمار�س���ه بخفة وروحانية عالي���ة، وتقبل عليه �إقبال الحبي���ب لحبيبه، حتى 
�إذا م���ا كلّ بدن���ه و�ضع���ف ج�سده، رك���ن �إلى �سريره فذه���ب في نوم يريح في���ه �أع�ضائه 
وجوارح���ه، في�سك���ن به ما �أ�صابه من لاإجهاد والتعب، وه���و ذا قلب نقي ونف�س م�ست�سلمة 

لربها م�ستريحة. 
���ا �إذا با�شرت المعا�صي م�ستقبلة لها، و�أت���ت ال�شرور، وفعلت المنكرات، وجدت في  �أمَّ
النف����س ثقلا وتعبا وهمّا وحزنا، تجده لا ي�أب���ه ل�شيء ولايراعي �شيء بمقدار قد يزيد �أو 
ًال في �أفعاله  ينق����ص، �إلا ما �أر�ض���ى �ضميره. فتجده م�شتت الذهن خبيث النف����س، مُتَثَقِّ
و�أقوال���ه، وهو م�شغ���ول القلب والفكر، ممتلئ بهمٍّ لا يفرغ �أب���دا، في�صير دائمًا في حزن 
ونكد و�ألم و�شقاء. غير �أنه يخفت �أثره وي�ضعف و�ضوحه باللذة الكاذبة والكلمة الفارغة 
والَجل�س���ة الم�ؤن�س���ة. فلايطمع بعد �إذ �إلا بغ���رور نف�سه، وخداع حيات���ه، وتدلي�س �أقواله، 
ب�ضحك���ات كاذب���ة، و�أمالي باطلة، و�أمني���ات مزيفة. وكل ذلك نابت م���ن ا�شتغال نف�سه 
باله���وى الباطل ومعاقرة الكلام الفا�سد ولاأفكار الخاطئة وهذا كخمر غلب على العقل 
ف�أفق���ده جماع فك���ره، و�صواب ر�أيه ف�إذا م���ا �أفاق من نزوته، ويقظ م���ن �سباته �أ�صابته 
لاآلام الظاه���رة والباطن���ة و�أخ���ذ ي�ت�ردى ويتهاوى م���ن لاألم والعذاب و�ضي���ق النف�س. 
ولعل���ه في ه���ذا الحالة لم يفط���ن �إلى مكمن دائه ف�أخذ يتلم�س ال���دواء هنا وهناك، وهو 
لا ي���دري عظم البلوي " ول���و �أب�صر الداء ومحله لكان ذل���ك �أول مراتب ال�شفاء ومبتد�أ 
�سل���م الع�ل�اج". ف�إم���ا �أن ي�صيب الحق ويرج���ع �إلى الر�شد و�إما �أن يظ���ل في غيّه يعمه , 
نى نف�سه بطول لاأمد، وي�سقيها من �شجرة الغرور، حتى تنبت �أوراقها وي�شتد عودها،  ُمي
فيمي���ل �إليها وتميل �إليه، ث���م يركب هواه وي�سرح بفكره فيلفيه حين يراه وهو معه، �سائر 
لا يب���الي، وه���و في كلٍ ممن���ي نف�سه بكل خير و�أن���ه في ركب الحق، وفي اتب���اع ال�صواب. 
حت���ى ي�صير ظلاما دام�سا وخرابا عاجلا في�أوى �إلى م���ن �شابهه، وي�شايع من كان على 
�صفت���ه في�ستقوى هو و�شيعته ويظن الظن ال�سيء، ثم يكون عمله م�صدقا لظنه. و�صدق 
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الله العظي���م �إذ يق���ول "قل كل يعمل على �شاكلت���ه" �أي يعمل على ما ينا�سبه في لاأخلاق 
والت�صرفات، فهو يعمل على تلك الطريقة وهذا المبد�أ. 

ث���م �إن القل���ب لا يخلو من الفكر �إما فيما ي�صلحه و�إما فيم���ا يف�سده ,والنف�س تعمل 
في ه���ذا �أو ذاك ف����إذا �شغل فك���ره بال�صالح له، �إما في دنيا تنفع���ه و�إما في �آخرة فت�شفع 
ل���ه في معاده ويوم لقائ���ه. و�إما �أن ي�شغل فكره بالطالح الفا�س���د في دنياه، في�ضيع عليها 
م�صلحته���ا ومنافع الخير فيها، فيترك مواقع القطر ليذه���ب ويتح�س�س �أماكن الجدب 
ف�ل�ا يفي���د نف�سه �أو من يعول من �أهله وذريته، فيق�صر عن حاجته، وين�شغل بما لا طائل 

من ورائه وقد قالوا في ذلك:
حتى �إذا فات �أمرا عاتب القدر  وعاجز الري م�ضياع لفر�صته	

و�إم���ا �أن ي�ضيع م�صلحتها في �آخرتها بحرمانها من فعل الطاعات و�إتيان الخيرات، 
�أو ارتك���اب المحرمات وفعل ال�سيئات وحينما ي�شغل فكره بذلك، في�صيب ذلك �شيئًا من 
ا  قلب���ه فيت�أثر به ويتلون بلونه، فينكت فيه من �ألوان البيا�ض �أو ال�سواد حتى ي�صير �أبي�ضً
مث���ل ال�صفا لا ت�ضره فتنة. �أو ي�ص�ي�ر �أ�سودا مرابدا كالكوز مجخيا لا يعرف معروفا ولا 
ينك���ر منكرا �إلا ما �أ�ش���رب من هواه, وما �أدخل في نف�سه . ثم تعمل نف�سه في ذلك فتدور 
مع ما �أدخل عليها وتدور عليه �إن خيًرا فخير، و�إن �شرا ف�شرا حتى ت�صير - تلك النف�س 

- غالب عليه فت�صبح فاعلة للخيرات، �أو جانحة لل�سيئات . 
وتلك ال���روح التي خلقها تعالى جعل عليها ملك ي�أمرها ويحثها على الخير وامتثال 
لاأم���ر وفع���ل المعروف، وت�سمى "لمة المل���ك". و وكل بها قرين من الج���ن ي�أمرها بال�شر، 
ويدعوه���ا �إلى الفح�شاء والغي، ويكذبها في الح���ق، وي�شككها فيما تذهب. وهو بين ذلك 
حي���ث ي�أمر تلك النف����س ويقويها فتميل معه حي���ث ما اعتادت عليه. ف����إن اعتادت على 
الخ�ي�ر �أ�صابتها "لم���ة الملك" وحثتها النف�س و�شجعتها. و�إن اعت���ادت على ال�شر مال �إلى 
م���ا كانت تمي���ل �إليه. وهكذا كلما ع���ود نف�سه على الخير، و�أ�صلح م���ا بها من الاعوجاج 
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والف�ساد، و�أزال �أ�سباب ال�ضرر، و�أ�صلح ما ف�سد، ورتق ما انفلق. ب�أن يجعلها فيما خلقت 
له فلا ين�شغل بغيرها وفيما �أتى �أو ترك, بل ين�شغل بنف�سه. 

وفيه من الم�صالح الكثيرة. منها، �أن يوفر عليها الوقت الذي كانت تنظر فيه عيوب 
النا����س، بالنظر في عيوبها فت�صلحها، فتت���م �سعادتها. ومنها، �أن ان�شغالها بعمل الخير 
ولاإكث���ار من المعروف والبر خير لها من كثرة القيل والق���ال، والنظر في �أحوال النا�س. 

فتن�شغل بخا�صتها فتطمئن. 
�إن النظر في �أحوال النا�س قاتل مميت لها، وفي �أخف ال�ضررين ممر�ض لها متعب. 
ومنه���ا �سعادة القلب ب�أن �أخلته من ذكر فلان وفلان، وجعلته منعقدا م�صبوبا على فعل 
واح���د فوفرت عليها ال�شواغ���ل وال�صوارف و�ألزمتها لاأم���ر فان�صرفت في ق�ضائه بغير 
ان�شغال �أو تعطيل. ومنها، راحتها في عدم �سماعها ما ي�ضرها، فينعك�س عليها في الحال 
�أو الم�آل �أو ال�شعور �أو ان�شغال الفكر بحال الجديد القادم، فين�صرف القلب عما قد �أزمع 
الم�ض���اء �إليه فيتعطل الفكر بالنظ���ر في عوار�ض الحوادث و�أ�سبابه���ا ونتائجها، وهو قد 
ي�ض���ر النف�س �ضررا �شدي���دا، فيقعد عما عزم ممار�سته ثم ق���د يوثه ذلك الهم والحن 
ولاألم، فت�ؤذي من حيث ظنت النفع، وت�صاب من حيث �أيقنت الخير. والفوائد في ذلك 
كثيرة، وخ�شية �أن يم�ضي بنا الكلام فنن�صرف عن وجهتنا، ولكنها تلزم بابا خا�صا بها 

لأهميتها وخطرها وعظم �أثرها على النف�س والج�سد. 
فالنف����س تت�أثر بما ت�أتي من لاأم���ور، وينعك�س �أثر ذلك على لاأحداث ولاأفعال. فلا 
يخل���وا حدث �إلا وعلي���ه طابعها وخاتمها. والنف�س هي الجزء الخف���ي، فنا�سبها لاأفعال 
الت���ي لا ي���رى لها علة وا�ضح���ة و�سبب ظاهر. وكذل���ك القلب، ف�إن الفع���ل �أو القول قبل 
خروجه ي�شتد منه، وي�أخذ من قوته. وما الل�سان في حقيقته �إلا ناطق عن هذا مبين عن 
�إرادة كلتاهم���ا فما هو �إلا مف�صح لي�س له من لاأمر �شيء. �أما العمل فهو للقلب والعقل. 
ف����إذا اعتدل الفك���ر وكبح العقل جماح النف����س ونفرة القلب، فيخ���رج الكلام من�ضبطا 
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ملجم���ا محجوما. وذلك من عمل العق���ل والفكر. و�إلا فلا �سلطان �إلا �سلطان القلب وقد 
�أح�سن القائل في قوله " القلوب كالقدور، و�أل�سنتها مغارفها ". 

وق���د قال تعالى لنبيه % " ول���و ن�شاء لأريناكهم فلعرفته���م ب�سيماهم ولتعرفنهم 
في لح���ن الق���ول والله يعلم �أعمالك���م" �أي ولو ن�شاء لأعلمناك و�أخبرناك���م به�ؤلاء القوم 
المخالف�ي�ن ل���ك، المظهري���ن المحب���ة، الم�ضمرين ل���ك الجف���اء فعرفتهم واح���دا واحدا، 
و�أخبرناك ب�أ�شكالهم وعلاماتهم، فعرفتهم ب�سيماهم ولكن �ستعرفهم في لحن �أقوالهم 
ا فلت���ات ل�سانهم المخ�ب�رة بحال  لتظه���ر م���ا تبدي���ه نفو�سه���م و�سيك�شف عن ذل���ك �أي�ضً
قلوبه���م. و�صفح���ات وجهوهم مطبوع عليها م���ا تكنه �صدورهم ومكت���وب عليها �شواهد 
�أحواله���م. وه���ذا علامة ظاهرة تو�ضح ل���ك باطنهم وتعلمك بخفاي���ا قلوبهم، و�إن كان 
للأم���ر تف�صي�ل�ات كثيرة، غير �أنها �إ�شارات. وهذا الذي يع�ب�ر عنه في العلم الحديث " 
لغ���ة الج�سد" وتعابير الوج���ه، وغيرها كل ذلك ي�ستخدمون���ه في الدلالة على الباطن �أو 
معرف���ة م���ا به ك�أنه قرينة ظاه���رة لتعليق الحكم عليها، ولكن للأم���ر تف�صيلات �أخرى 

هامة، هي الم�أ�صلة لذلك كله. 
والنف����س قد تمر����ض، فيكون مر�ضها �شدي���د، وعلاجها حينئذ واج���ب. ف�إن تركت 
ا�ست�ش���ري المر����ض حتى تفاق���م فلا تجد من���ه فكاك في�صب���ح مزمنا ع�ض���الا لا يرجى 
ا �أن يجعلها تحوم ح���ول الدنايا، وتفعل  �شف���اءه ولا ي�ؤم���ل برءه . وهذا المر�ض نوع���ان �إمَّ
م���الا يجب، من ال�س�ي�ر في مراتع الف�ساد. وتق���ع على ما تكره النفو����س لاأبية ال�شريفة، 
فت�صب���ح خ�سي�سة حق�ي�رة، لا تتورع عن فع���ل القبائح والمفاخرة بها، ب���ل والدعوة �إليها 
�أو ممار�س���ة الجنايات ثم ي�صعب عليها �أن تكون �شريف���ة عفيفة لاعتيادها الطبع لاأول 
وا�شت���داد نف�سه���ا حول���ه فتت�شبه بالأولى ثم ي�صع���ب عليها �أن تت�شب���ه بالثانية، ثم يهون 
عليه���ا فع���ل القبائح. حتى ي�صير طبيعة كما قلنا وحالة نف�سي���ة تركن النف�س �إليها , ثم 
تل���وذ �إليها حال وق���ت ا�شتدادها عليه فك�أنها تترجم بذلك ق���ول القائل " وداوني بالتي 
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كانت هي الداء". فهو يعلم ب�ضررها �إلا �أنه يداوي نف�سه بفعلها. وهذا من لعنات انتهاج 
هذا المنهج. 

و�إم���ا �أن يجعله���ا دنيئ���ة خ�سي�سة، لا ت�أت���ي المك���ارم، فتر�ضي الذل، وتقب���ل ال�ضيم 
وت�ست�صغر حالها و��شأنها، فت�ضيع في مركب كل �سائر فهي �ضعيفة مت�ضاعفة، تلحق ب�أي 
�شيء يك�سبها نوعًا من القوة. �أو �أنها ت�سير �إليه منجذبة غير مقاومة. فت�ستعظم ما ت�أتي 
ولوك���ان حقيرا هينا، وتعظم وت�ضخم م���ن لاأ�شياء لت�صل بها �إلى الدرجة التي ت�شعرها 
بالن�ش���وة النف�سي���ة والفكري���ة، فتمتلأ بالفخ���ر والتعاظم. �إلى �آخ���ر ذك. وهي في ذلك 

�أنواعا متعددة، و�أق�ساما كثيرة منها المذموم، ومنها الممدوح، ومنها ما ي�سكت عنه. 
وكما تهلك لاأر�ض بالآفات والح�شرات وانقطاع القطر عنها فتجدب كذلك النف�س 
تمر����ض �إذا حجبت عنها الخيرات، وتكاثرت عليها �آفاته���ا، وحا�صرتها الهموم من كل 
جان���ب، فامتلأت بكل �شر وف�ساد فك�أنها ممنوعة م���ن مزاولة طرق الخير، ومن مواقع 

القطر ومنابت الزرع. 
فم���ن عرف �أر�ضه من ي�سكنها، وماذا يعمرها، وم���ا الذي يجدبها، وعرف ما فيها 
م���ن الكنوز والف�ضائل والنع���م، وعرف كيفية حماية ذلك. فاز ورب���ح ومن جهل نف�سه، 
وجه���ل �ساك���ن �أر�ضه، وم���ن يرتع في ف�ضاء ملك���ه، ومع ذلك يظن �أن���ه مم�سك للذمام، 
ع���ارف ما خ���رج، ملم بما دخل، فهو الجاهل حقا. لأنه �ضيع نف�سه ف�أ�ضاع حياته وفرط 
في ممتلكات���ه. وكان بتلك ال�ش���دة وهذه القوة لأن لاإن�سان م�سئ���ول عن نف�سه، محا�سب 
زِي نَفْ�سٌ عَنْ نَفْ�سٍ �شيئًا وََال  ْ قُوا يومًا َال َجت عل���ى فعلها فيما ت�أتي وتدع ويقول تع���الى " وَاتَّ

رُونَ "  يُقْبَلُ مِنْهَا �شَفَاعَةٌ وََال يُ�ؤْخَذُ مِنْهَا عَدْلٌ وََال هُمْ يُنْ�صَ
���ى كُلُّ نَفْ�سٍ مَا  ِ ثُمَّ تُوَفَّ قُوا يومً���ا تُرْجَعُونَ فِي���هِ �إلى َّهللا وكذل���ك قوله �سبحان���ه " وَاتَّ
كَ�سَبَتْ وَهُمْ َال يُظْلَمُونَ "لذلك كان �أمرها عظيم ي�ستحق التدبر، و�إعمال الفكر والنظر، 

والعاقبة في الحال والم�آل. 
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وم���ن �أعظ���م �أمرا�ض النف�س، وهو الظلم وهو في كل �أ�شكال���ه و�أنواعه يعود بال�ضرر 
عليه���ا ف�إم���ا �أن يظلم نف�سه ب�أن يق�صر عن فعل الخير والطاعة، �أو يت�أثم بارتكاب ال�شر 
وما يوجبه من العقوبة. وهنا ت�ضيع نف�سها من حيث الم�آل. فعمل المرء هو الذي يحا�سب 
علي���ه، وحينما يكثر المرء من �إتيان الخير والف�ضائ���ل، �إنما هو يكثر لنف�سه هناك يقول 
تع���الى عن �إخب���ار المرء في ذلك متح�سرا " ياليتني قدمت لحياتي" ف�أنت تقدم لحياتك 
لاأخروي���ة بما ت�أتي���ه من ال�صالحات في الحي���اة الدنيوية. وقد ك���ان الفراعنة القدامى 
يفهم���ون ذل���ك فهم���ا خاطئا، فكان���وا يجعلون مع المي���ت في مقبرته �أنواع���ا من الطعام 
وال�ش���راب والتماثي���ل ال�صغ�ي�رة والذه���ب والف�ضة ونحو ذل���ك. ظنا منه���م �أنه عندما 
ي�ستفيق الميت من غيبوبته ويقوم من موتته �سي�ستخدم هذه لاأ�شياء وينتفع بها و�إن كان 
ظنه���م �سيء فا�سد، �إلا �أنهم اعتقدوا في الخلود بع���د الموت، والحياة لاأخروية، ف�أخذوا 
ا الم�ؤمن بالله تعالى، فيعلم خط�أ ذلك  ي�ستع���دوا لها بالحاجات والمتطلبات الج�سدية. �أمَّ
وف�س���اده. وقد بين له تع���الى �أن الح�ساب بالح�سنات وال�سيئات و�أنه لاأمر �سيكون عر�ض 
وميزان، فمن ثقلت ح�سناته فاز واغتنم، ومن ثقلت �سيئاته خ�سر، وذلك هو الخ�سران المبين .
فالح�س���اب يكون بالأجور، وق���د بين له في الدنيا، ثواب ما ي�أت���ي �أو يدع من لاأقوال 
والت�صرف���ات، فجع���ل لكل عمل �أو قول ثوابا معلوما و�أخ�ب�ره به. فمن فعل كذا كان كمن 
فعل وقدم �إلى الله كذا. ومن قال كذا له من �أجور الح�سنات كذا فبين له طرفا المعادلة 
فمثلا من لاأفعال، التبكير بالذهاب ل�صلاة الجمعة قال % " مَنِ اغْتَ�سَلَ يَوْمَ الُجمُعَةِ 
بَ بَقَرَةً،  ا قَرَّ َ انِيَةِ فَكَ�أََّمن اعَةِ الثَّ بَ بَدَنَةً، وَمَنْ رَاحَ ِيف ال�سَّ ا قَرَّ َ غُ�سْلَ الَجنَابَةِ ثُمَّ رَاحَ فَكَ�أََّمن
ابِعَةِ  اعَ���ةِ الرَّ بَ كَبْ�شًا �أَقْ���رَنَ، وَمَنْ رَاحَ ِيف ال�سَّ ا قَ���رَّ َ الِثَ���ةِ فَكَ�أََّمن اعَ���ةِ الثَّ وَمَ���نْ رَاحَ ِيف ال�سَّ
���ةً، فَ�إِذَا خَرَجَ  بَ بَيْ�ضَ ا قَرَّ َ َّمن اعَ���ةِ الَخامِ�سَةِ فَكَ�أَ بَ دَجَاجَ���ةً، وَمَنْ رَاحَ ِيف ال�سَّ ���ا قَرَّ َ فَكَ�أََّمن
رَكْعَةً  اثْنَتَى عَ�شْرَةَ  لَّى  كْرَ ". ويقول  %"مَنْ �صَ رَتِ الَملَائِكَ���ةُ يَ�سْتَمِعُونَ الذِّ لاإِمَ���امُ حَ�ضَ
ةِ". ف�أعلمه نظ�ي�ر عمله من الثواب وهذا فقط  نَّ َ ِيف يَ���وْمٍ وَلَيْلَ���ةٍ، بنى لَ���هُ بِهِنَّ بَيْتٌ ِيف ْجلا
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مث���ال يت�ض���ح به المعنى وكذلك في لاأقوال خا�ص���ة في الذكر، فيقول  % في ف�ضله " �ألا 
�أنبئكم بخير �أعمالكم و�أزكاها عند مليككم، و�أرفعها في درجاتكم، وخيٌر لكم من �إنفاق 
الذهب والوَرِق، وخيٌر لكم من �أن تلقوا عدوكم، فت�ضربوا �أعناقهم، وي�ضربوا �أعناقكم؟ 
%، ذكر الله تعالى ويقول كذل���ك % " من قال �سبحان الله  فق���ال  بلى،  قال���وا:   ،"

وبحمده غر�ست له نخلة في الجنة". 
و�أن" لا حول ولاقوة �إلا بالله " كنز من كنوز الجنة وعظّم لاأجر على قراءة القر�آن، 
فجع���ل بكل حرف تقر�أه ح�سنة كاملة، فيعامل بالح���رف الواحد فكلمة " الم" مثًال هي 
ثلاثة حروف. ثم جعل الح�سنة بع�شرة �أ�ضعافها �إلى �سبعمئة �ضعف �إلى �أ�ضعاف كثيرة، 
والله ي�ضاعف لمن ي�شاء. �إلى �آخر ذلك وهو كثير. ف�ألهمه تعالى بثمن المبيع الذي يبيع به 
عمره، وينفق فيه وقته. لينظر �أي التجارتين هي الرابحة. ولاإن�سان في جميع �أموره بين 
بي���ع و�شراء وقبول ورف�ض. فمعه يومه الكامل بتردد �أي���ام ال�شهر وال�سنة، بل على مدار 
عم���ره. والوقت كله ملك له هو، فهو الذي ينفقه هنا �أو هناك كل يوم هو �صفقة وتجارة 
ا �أن يربح فيها �أو يخ�سر. لاأمر قيد به وحده. ف�أي تجارة �سيخو�ضها و�أي ربح  جديدة، �إمَّ

يريده، وكم من الخ�سران �سيتكلف، هو رهن �أعماله و�أقواله. 
لذل���ك يقول تعالى " ومن النا�س من ي�شري نف�س���ه ابتغاء مر�ضات الله "يبيع نف�سه 
ا �أن ينفق في �سبيله  ووقت���ه، بل عمره كله ينفقه في �سبيل طاعة الله. وهو بين طريقين �إمَّ
�أو في �سبي���ل غ�ي�ره، �أي كان هذا الغير، على تعدد طرقه و�أ�صنافه لذلك كما في الحديث 
ي�أتي، لديه  " كل �صباح  " كل النا�س يغدو فبائع نف�سه فمعتقها، وبائع نف�سه فموبقها 
نف����س الوقت الذي يملكه غيره. ولكن في خاتمة الي���وم تختلف لاأعمال وتتمايز، فمنهم 
ال���ذي يعتق نف�سه م���ن النار بما ي�أتي من الخ�ي�ر ومنهم من يوبقها بما ي���دع من لاأول، 

وي�أتي الثاني الذي هو ال�شر على اختلاف طرقه و�أنواعه كذلك. فكل يعمل ويتاجر. 
ا �أن  وحي���اة لاإن�سان فيه���ا نوع من التج���ارة �أو ال�صفقة يجريها بينه وبين غ�ي�ره �إمَّ
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يك���ون ه���و الرابح فيه���ا �أو الخا�سر. كما يقول تع���الى لعباده " يا�أيها الذي���ن ءامنوا هل 
�أدلك���م عل���ى تجارة " �أي ن���وع من التجارة تل���ك، وماهي تلك ال�صفق���ة الرابحة. قال " 
تج���ارة تنجيك���م من عذاب �ألي���م " و�أي تجارة �أعظم من �أن تنق���ذ نف�سك، فلا ت�ضيعها 
في مثواه���ا لاأخ�ي�ر. و�أي ربح �أعظم من ربح الجنة بم���ا فيها من خيرات ونعيم و�أي فوز 
�أعظ���م من الف���وز بر�ضا الله ور�ضوانه فلا ي�سخط عليك �أبدا. �ض���ع كفتا الميزان، و�أقم 
المحاكم���ة، و�أعدل قبل ذلك في لاأق�ضية �ضع هذا وهذا، فانظر �أيهما خير وبركة. اعقد 
ا وقد  تل���ك المحاكم���ة، لترى ف���رط ما �ضيعت، وعظ���م ما ترك���ت، و�أي �شيء ترك���ت! �أمَّ
علمت لاأثم���ان ولاأجور، واطلعت على �شيء من لاأف�ضال والدرجات، ف�أَعْلَمَك وفَهْمَك، 
و�أخبرك بهذا وذاك، لتكون على ب�صيرة ووعي. ف�أعلمك �أو�صاف المبيع وثمنه وقدره في 
الدنيا ولاآخرة. ثم �أخبرك غبن لاآخر وخبثه و�سوء �أثره في الحالين والعاقبتين. ثم �أنت 
ونف�س���ك في ه���ذه المحاكمة وتلك المعادل���ة، ماذا �ستقدم، ماذا �ست�ؤخ���ر. �إنه فكرك �أنت 

وقرارك �أنت. و�أنت الفائز �أو الخا�سر. 
فالإن�س���ان هو الذي ي�ستك�ث�ر من ذلك الخير �أو يقلل، هذا ��شأن���ه فقد يكثر غر�سه، 
فينع���م بواف���ر نتاجه، وقد يقلل، وق���د لا يغر�س �أ�صلا. ماذا تريد للأخ���رة وفي لاآخرة. 
ا علمت و�شاهدت �أن  ا�صنع���ه لاآن، ليق���دم لك في حياتك لاأخرى ظاهرا بين يدي���ك. �أمَّ
ه���ذه الدنيا مقطوع���ة بالموت، فلي�ست دائمة لأحد! �إذا لم���اذا ت�ضيع نف�سك! لماذا تتركها 
هك���ذا، وقد �أعلمك كيف ت�أت���ي الكنوز من الح�سنات، وتنبي البي���وت والق�صور العالية، 
وكيف تكثر من نخيل بيتك، فتملأه بهجة ورو�ضة. �أخبرك ب�أن لك فيها جنات من نخيل 
و�أعن���اب وروم���ان، بل وم���ن كل فاكهة زوجين، وجعل لك فيها �أنه���ار من ماء غير �أ�سن، 
و�أنه���ار من لبن لم يتغير طعمه، و�أنها من خمر لذة لل�شاربين، و�أنهار من ع�سل م�صفي، 
ول���ك فيها م���ن كل الثمرات. ففاكهة مما تتخير، ولحم طير مما ت�شتهي. جعل لك فيها 
كل م���ا ت�شتهيه لاأنف�س وتلذ لاأعين، و�أنت فيها خالد غير خارج، و�أبدى غير ميت، كيف 
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ي�ضيع هذا لاأجر عاقل! ثم ناهيك �أنه لي�س هناك عمل، انتهى ال�شقاء والتعب، فلا �شيء 
�إلا التنعيم ولاإح�سان لك. �أجهلت ذا الثمن !!

���ا علمت ج���زاء لاآخر وثوابه من ن���ار تلظى، �شرابها الحمي���م، ي�صهر به ما فيه  �أمَّ
بطونهم والجلود. ولهم مقامع من حديد ي�ضربون بها . ثم طعامهم من �شجرة الزقوم، 
كالمه���ل يغل���ي في البطون كغلي الحميم . ثم ناهيك عن �أن���ه فيها معذب مهان، لا كرامة 
ي�س���اق �إليه���ا �سوقا، ويقذف فيها قذف���ا، بعد �أن يدف���ع �إليها دفعا، فلي�س ل���ه من �شفيع 
�أو �صدي���ق حمي���م ي�أخ���ذ به ويخفف عنه بع����ض ما يجد . ثم هو فيه���ا �إلى قدر محدد لا 
يعلم���ه �إلا الله، يك���ون فيها خالدا م�ؤبدا. فيلاقون فيها التقريع والتوبيخ، فلا �أحد ي�أخذ 
بجانبه���م، �أو يلين لهم الحديث، لا كرام���ة لهم فيها �أبدا. �إلى �آخر ذلك، ولاأمر يطول. 

ولكن هذه �إ�شارة خاطفة �إلى لاأثمان ولاأجور. 
ا بيان �صفته وقدره �إلى �آخر ذلك فهو  فات�ض���ح �شيء من المبيع وو�صف���ه، و�صفته، �أمَّ
ا �أن ت�شتري هذا �أو هذا. فالأمر بيدك �أنت  �شِعب �آخر. فال�شاهد في لاأمر �أن �أعمالك �إمَّ
ف���الله تع���الى يتعجب في كتابه ممن ي�شتري العذاب بنف�س���ه، وينفق فيه كامل عمره، ولا 
يدخر و�سع لإنفاقه في �سبيله وتجده في ذلك جلدا م�سابرا، بل م�ستميتا على م�أتاه هذا. 
هُمْ  َ َرب �صْ َغْفِرَةِ فَمَا �أَ لَةَ بِالْهُدَى وَالْعَ���ذَابَ بِاْمل َال وُا ال�ضَّ َ فيق���ول تعالى " �أُولَئِكَ الَّذِينَ ا�شَْرت
���ارِ" ما ال���ذي يدعو ه����ؤلاء لل�برص على عذاب الن���ار و �إيلامه���ا و�إحراقها. ما  عَلَ���ى النَّ
الداع���ي الذي ي�ستحق ذلك. في�ش�ت�روا ال�ضلالة ب�أموالهم، وينفق���ون عليها، ويغذونها، 
وي�صرف���ون في �سبيل انت�شاره���ا ماي�شاءون ما الداعي لذلك، وم���ا �أ�ًالص الذي �برصهم 
لَةَ  َال وُا ال�ضَّ َ عل���ى ما يعمل���ون! لذلك كان مثل ه�ؤلاء كما قال تعالى " �أُولَئِ���كَ الَّذِينَ ا�شَْرت
ارَتُهُمْ وَمَ���ا كَانُوا مُهْتَدِي���نَ " فه�ؤلاء خ�س���رت تجارتهم، وك�سد  َ بِالْهُ���دَى فَمَ���ا رَبِحَ���تْ ِجت

بيعهم، وخاب ظنهم و�سعيهم. 
���ا �أن يظل���م نف�سه ب����أن ي�ضيع حقها في الدني���ا، من منافع دنيوي���ة �أباحها و�أحلها  �إمَّ
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ل���ه. و�إما �أن تظلم غيرها فتبوء بالإثم والبهت���ان فيجاوز ظلمها نف�سها لغيرها. ف�إما �أن 
يظلمها في نف�سه بال�سب والطعن �أو الانتقا�ص والا�ستهزاء. و�إما �أن يظلمها في ملكه ب�أن 
يقتط���ع من���ه ما لي�س له، ولو بحياء نف�س منه فحياء النف�س قد لا يعد ر�ضا، بل ا�ست�شعار 

للحرج، وهو �شيء يعتري النف�س فتنقب�ض لاختلاف �أ�سباب. 
ا وقد وعلم حقائق لاأمور وات�ضحت  لذل���ك، كان لاإن�سان حقا هو الم�ضيع لنف�سه. �أمَّ
ل���ه لاأثم���ان. فلي�س علي���ه في ذل���ك �إلا �أن يختار ب�ي�ن �أن يك�س���ب نف�س���ه �أو �أن يخ�سرها 

وي�ضيعها. لذلك يقول تعالى " وما ظلمناهم ولكن كانوا �أنف�سهم يظلمون". 
ئَاتُ  ابَهُمْ �سَيِّ ُ وَلَكِنْ كَانُوا �أَنْفُ�سَهُمْ يَظْلِمُونَ )33( فَ�أَ�صَ وكذلك قوله " وَمَا ظَلَمَهُمُ َّهللا

مَا عَمِلُوا وَحَاقَ بِهِمْ مَا كَانُوا بِهِ يَ�سْتَهْزِءُونَ". وذلك كثير في كتاب الله تعالى 
ولو ت�أمل���ت في �أ�صل تلك ال�شرور و�أنواع الف�ساد الظاهرة، لر�أيت �أ�صلها متجذرٌ من 
الظلم، اتخذ منه قاعدة له. وتحليل �أمثلته �سيخرج بنا عن المقام، ب�أمثلة الظلم للنف�س 
�أو غ�ي�ر المتع���ددة. لأن الظل���م في �أ�صله تعدٍ وتج���اوز عن الحق. وخروج ع���ن العدل �إلى 
جانح���ة البغي والاعتداء فكل ماج���اوز العدل والحق، فبه نوع م���ن الظلم، من �أقله �إلى 
�أعظمه، وهذا باب وا�سع النف�س فيه طويل من ظلم العبد نف�سه و�إ�ساءته لها حتى ي�صل 

�إلى مراتب الظلم. 
ومنب���ع ذل���ك في �أ�سا�سه يتعدد في �أ�شياء منها، الجهل فق���د يظلم  لاإن�سان نف�سه �أو 
غيره، وهو يظن �أن ذلك تمام العدل وال�صواب.  ومنها، الكبر والغرور والا�ستكبار ومن 
�سل���ك م�سلك تلك ال�صفات فيكون داعي �إلى الظلم، حري�ص عليه. بل �إنه يتكلف لأجله 
فه���و فيعد ويخطط لإيتائ���ه. و�إما الطمع والحقد ومن �سار في رك���ب تلك ال�صفات، من 
الحر����ص على تح�صيل متع الدنيا ولذاته���ا، ولو كان باقتطاع ما لم يكن له، �أو �أخذه ولو 
بالجبر والاعتداء ولاإه�ل�اك. وفيه �ضعف الب�صيرة، وق�صر النظر على اللذة العاجلة، 
متغاف�ل�ا عن عاقبة �صنيعه وعمله. وفيه كذلك �ضع���ف التوكل على الله، والخ�شية منه، 
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والرج���وع والاعتماد عليه. فهو جعل المعادلة �أر�ضية بحتة. بين تح�صيل لما ترجوه نف�سه، 
بو�سيل���ة ظلم غ�ي�ره �أو انتقا�ص���ه �أو. �أو. �إلى �آخ���ره. وفيه كذلك الغ���رور المتعالي، الذي 

ت�شمخه به نف�سه، حتى تعلو به �إلى �أفق ال�سماء، ليكون �سقوطه عظة لغيره وعبرة. 
�إن���ك ل���و نظ���رت �إلى الحياة نظ���رة حقيقة، وم���ا فيها م���ن المتع لعلمت �أن���ه " متعة 
الغ���رور " والله يقول " وم���ا الحياة الدنيا �إلا متاع الغرور" فك�أن متاعها كله معتمد على 
الغ���رور في م�أت���اه فهو يفعل ال�ش���يء برغبة من القل���ب، وحب ظهور للنا����س فك�أنه يفعل 
لاأ�شي���اء لأجل���ه هم. فلا تت���م �سعادته مثًال �إلا ب����أن يتباهى ب�أن لب�س ك���ذا وكذا، وطعم 
ك���ذا وك���ذا. ولو ق�صر كل ذلك على نف�سه لما �شعر بتل���ك الن�شوة النف�سية، �إنه يدرك من 
�إخب���ار لاآخري���ن بنجاحاته و�أفعال���ه �شيئًا من الانت�صار، وببع�ضا م���ن الغرور، قد يزيد 
ليبل���غ عن���ان ال�سماء، �أو يقل بتحك���م من العقل و�سيطرة على النف����س والقلب ك�أنه ي�أتي 
الفعل لأجل النا����س، يم�شي �أمامهم متبخترا ب�أفعاله و�صنائعه، وانت�صاراته و�شجاعته. 
ل���و احتفظ بها لنف�سه، قد ي�شعر ب�شيء م���ن ال�ضيق. ك�أنه ي�شعر ب�شيء من وجوده بذلك 
بالإخب���ار عن نف�سه، وبق����ص الحكايات عن ذاته. ك�أن في الغ���رور �شيء من الا�ستظهار 
���ا في �إخف���اء المرء في ذات���ه، نوع من الحج���ب والكبت. ولعل ما ق���د ي�شعر به  والعل���و. �أمَّ
في نف�س���ه في انع���زال ع���ن النا�س، هو الفرح الحقيق���ي، الذي ت�سعد في���ه النف�س وتفرح 
بفعل الخير والبر وال�صلة. ولي�س معنى هذا �إنكار الم�شاركة والاجتماع بالنا�س والحكاية 
له���م وال�سماع منهم. �أبد, لي�س هذا المق�ص���د، و�إنما هو �إي�ضاح نمط الت�صرف الب�شري 
في ال�ت�رك ولاإيداع، و�أثر ذلك على النف�س من حي���ث الت�صرفات ولاأفعال. لا من حيث 

المعاملات ولاأحكام وما يتعلق بهما. 
و�أمر�ض النف�س كثيرة ل�ست ب�صدد ك�شفها كلها، ولكن اكتفيت بذكر �أحدهما ليدل 
على لاآخر في م�ضمونه وتفرعه. وظهور ذلك المر�ض على النف�س، بم�صاحبة الهم والغم 

�أو الي�أ�س والقنوط فتفقد لذة لاإيمان وطعم الطاعة وفرحة القرب ولذة الم�ؤان�سة. 
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 �أو تك���ون قل���ة في البرك���ة، �أو انع���دام لأثرها. فيج���د ال�شيء لا بركة في���ه ولا خير، 
فلايك�ث�ر نفعه، بل قد يعج���ل بفنائه ويحكم بزواله . والبركة لا تف�س�ي�ر لها �إلا بها، فيه 
الزي���ادة المادية �أو المعنوية. وهي الخير الكثير، والك���رم لاإلهي، والف�ضل الرباني الذي 
�إن حلّ في ال�شيء كثر به قليله، ونفع به حتى جاوز المدى, وهذا �شيء منه . والبركة تحل 
م���ن الله فقط، لا من غيرة فالبركة هي الم�ضاعف���ة المت�ضاعفة لل�شيء، بلا ح�ساب لها. 
مَاءِ  قَ���وْا لَفَتَحْنَا عَلَيْهِمْ بَرَكَاتٍ مِنَ ال�سَّ وانظ���ر لقوله تعالى " وَلَوْ �أن �أَهْلَ الْقُرَى �آَمَنُوا وَاتَّ
وَلْاأَرْ����ضِ ". فجعل لاإيمان والتقوى �سبب لفتح �أب���واب البركات من ال�سماء نازلة، ومن 
لاأر�ض خارجة. ولم يجعلها واحدة، بل جعلها متعددة لا ح�صر لها، فقال بركات. وتلك 
البرك���ة لاإلهي���ة لا حد لها ولا منته���ي لأثرها، وتح�صيلها في ر�ضا ال���رب تبارك وتعالى 
وي�ض���اد ذلك، المحق والجدب والقلة القليل���ة في ال�شيء، فتجد منه �أفراد معدودة لا �أثر 

لهم ولا رجاء فيهم. 
والبركة تقع في لاأقوال ولاأفعال، فينفع بها ما �شاء الله �أن تنفع، ولذلك كان القر�آن 
�أ�صل البركات وم�صدرها لوجوه كثيرة لا يكفي �سردها هنا. ولكن منها، انتفاع الب�شر به 
من���ذ �أنزل �إلى �أن ي���رث الله لاأر�ض ومن عليه، وفي عدد �أفراد كثيرون جدًا على امتداد 
لاأزمن���ة والع�ص���ور. فلم يعلم كت���اب بلغ مثل هذه الغاي���ة �أو قاربها �أو دن���ى منها ب�شيء 
يذك���ر. ف�إنه ال�سم���اء العالية التي لا يطاولها �شيء. ومنه���ا، �أن كلام الله تبارك وتعالى 
فق���ال تعالى " كتاب �أنزلن���اه �إليك مبارك" مبارك في كل �شيء نافع وذلك لأنه من عند 
ال���رب العظيم، الذي يعلم حاجات النا�س، ويعل���م كذلك م�صائبهم وعللهم. فجعل فيه 
�شف���اء وخيرا. ثم يق���ع النفع به في لاأق���وال ولاأفعال. و تحل ب�سببه البرك���ة في لاأ�شياء 
ولاأ�شخا����ص فتق���ع في لاأ�شخا�ص وفي لاأ�شياء وفي لاأمكن���ة وفي لاأزمنة وقد جعل تعالى 
هناك �أ�شياء �إذا فعلها العبد تعر�ض لتلك البركة وحلت عليه، وو�صل تلك المنزلة ف�أ�صل 
البركات وهي لاإيمان بالله تعالى وطاعته، وتقواه �سبحانه ومراقبته ثم اعلم �أن الطاعة 

�أ�صل كل خير وبركة، والمع�صية �أ�صل كل م�صيبة ومكروه ومحق. 
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ومنه �أثر ابن عبا�س " �إن للح�سنة �ضياء في الوجه، ونورا في القلب، و�سعة في الرزق، 
وق���وة في البدن، ومحبة في قل���وب الخلق. و�إن لل�سيئة �س���وادًا في الوجه وظلمة في القلب 
ا في الرزق وبغ�ض���ة في قلوب الخلق". ولاأث���ر لا يحتاج و�ضوحا  ووهنً���ا في الب���دن ونق�صً
�أكثر من هذا، وقد زاد و�ضوحه بجلب ال�شيء و�ضده، ليقوي المعنى ويبرزه ويو�ضحه، ثم 
ي�ضيف �إلى لاأول هالة من الجمال والتعظيم والف�ضل، ولاآخر �شيء من الدنو والتق�صير 
والقلة. فالح�سنات نور القلوب و�إ�شراقها و�ضياءها، وبركات لاأعمال، وف�ضل الله الذي 

يخت�ص به من ي�شاء من عباده. 
ومن نتائج الظلم كذلك، الهلاك في الحرث والن�سل. فهو من �آثار الظلم البينة كما 
ذك���ر في ق�صة �أ�صح���اب الجنة "فطاف عليها طائف من ربك وه���م نائمون، ف�أ�صبحت 
ِيَن )29( فَ�أَقْبَلَ  ���ا ظَاِمل ا كُنَّ نَا �إِنَّ كال�ص���ريم" فلما �أدركوا �شن���ع فعلتهم " قَالُوا �سُبْحَانَ رَبِّ
ا طَاغِيَن". فلما تذكروا ما وقعوا  ا كُنَّ وَمُونَ )30( قَالُوا يَا وَيْلَنَا �إِنَّ هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ يَتََال بَعْ�ضُ
فيه من الظلم لغيرهم، وقطع حقهم الذي لي�س ملكا لهم، فك�أنهم �أكلوه زورا، وبا�شروه 

بغرور وطي�ش وتكبر. 
�أو �شيئً���ا من الخوف والجوع، ي�صيبهم به جزاء بما اقترفته �أيديهم. كحال كثيرين 
منه���م مثًال قوم �سب�أ، الذين بدلوا نعم الله فكفروا. فكان جز�اؤهم الحرمان والهلاك. 

حرمانا من النعمة، و�إهلاكا للخير. 
والقاع���دة العامة في كل ذلك، �أن���ه لا يحدث ف�ساد �أو ظلم �أو طغيانا. �إلا كان ل�سبب 
ظهوره �شيء من الع�صيان والمخالفة .و�إلا لو ءامنوا لفتحت عليهم ال�سماء بالخير ت�صبه 

عليهم �صبا، وفجرت لهم لاأر�ض عيونا من الخيرات التي لا تنقطع �أو تفني. 
وق���د يكون مر�ض النف�س الان�شغ���ال بالنا�س و�أحواله���م، والتعر�ض لهم في كل كبير 
و�صغ�ي�ر. ويكون نت���اج ذلك تغير حال القلب. فانعقاد لاأم���ل عليهم، مع خلو تعلقه بالله 
تع���الى والاعتماد علي���ه. فيورث ذلك خيبة لاأم���ل، وك�سرة القلب وتع���ب النف�س، والهم 
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والغ���م، وت�ضييع حق النف�س في مبا�ش���ره مالها بتعطيل وان�شغ���ال بذلك الحال العار�ض 
ا مداوته ف�شديدة، تتطلب الزمن، ومرور العمر ولا يخفي ما في ذلك من  م���ن القلب. �أمَّ
المفا�س���د و�ضياع الوقت، الذي هو ر�أ�س عمر لاإن�سان. ناهيك عن بقاء �أثره في النف�س لا 
ين���زع ولا يترك. وكل ذلك من �شدة تعلق القلب واجتماع���ه على ال�شيء، ف�إذا حال بينه 
وبينه ك�أنما قد ت�صدع، ناهيك عما ي�صاحبه من الندم والح�سرة. وهذا وا�ضح. وهذا لا 
يعني عدم الاهتمام بالنا�س وال�س�ؤال عنهم وم�ؤان�ستهم والدعاء لهم، وحمل القلب على 
الرحم���ة به���م. و�ضابط ذلك مرجعه �إلى القلب هل هذا الاهتمام ي�شغله عن حق نف�سه، 
وت�ضي���ع فرو�ض ربه، وم�سئولية ما عليه؟ وهذا الذي ي���ورث النف�س �شيئًا من ال�ضياع في 
المق�ص���د �أو الجهة. فيتبعه مزاولة النف�س لأجل م���دح وكرامة �أو خوف �سخط �أو غ�ضب 
ه���ذا ما يتعب النف����س ويثقل جانبها، التعلق القلبي الممر����ض بالنا�س وبر�ضاهم وخوف 
ا ر�ضا النا����س في �سخط الله تعالى  �سخطه���م لأن لاأم���ر هنا محم���ول على لاإباح���ة، �أمَّ
خطير، فهذه ق�ضية خا�سرة وق�سمة باطلة، فيورث غ�ضب الله تعالى عليه ويورث كذلك 

غ�ضب النا�س و�سخطهم ونقمتهم .
ا من حيث لاإباحة، فميلان القلب ل�شيء ما، يوجبه �صرف �شيء من المحبة والود  �أمَّ
ل���ه. والطبيعية لاإن�سانية تنتظر ردا وجزاءً، والحالة النف�سية للمرء لي�ست بمعزل. وهنا 
حينم���ا يدخل الاهتمام مرحلة التعل���ق ال�شديد. والله تعالى يغار على قلب عبده �أن يرى 
متعلق���ا بغيره، في�سلطه علي���ه، حتى يرجع �إليه فيذوق القلب ح�ل�اوة ما عند الله تعالى 
والله تع���الى كريم، لا ي�شدد عل���ى عبده، �إذ لو �شدد عليه لأهلك���ه. ولكن ي�صيبه بالبلاء 
لك���ي يرجع �إليه، فيبتليه ب�ألم القلب ليعلم �أن الطريق �إليه. ويوح�شه من النا�س، ليجعله 
يخلو به. بعبادته وذكره و�شكره. وهنا �س�ؤال هام لم خلق الله عباده؟ �ألم يخلقهم لعبادته 
ف����إذا ان�صرف العبد عن طريق العبادة، �أعاده �إليه، و�سلط عليه النا�س في لاأر�ض، من 
يحبهم منهم ومن يكره. ي�سلطهم جميعًا عليه، حتى يرجع �إليه وحده، ليعلم �أنه لي�س له 
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�إلا ه���و و�أنه وحده نا�صره، و�أنه وحده كا�شف كربه وغمته، و�أنه وحده الذي بيده نفعه �أو 
�ضره. فيرجع �إليه محبا، متذللا، خا�ضعا، خا�شعا، م�ستجيبا. 

نع���م، والله �إن الله ليوح�ش���ك م���ن النا�س ليدخل���ك عليه مجل�س المحب�ي�ن المقربين 
فتك���ون من �أهله وخا�صته، ف�ت�رزق الن�سبة �إليه وتكون من �أهله الذين يعبدونه وي�صرون 
�إليه���م جمي���ع �أعمال قلوبهم. فلي�س لديه���م �أحد في الدنيا �أحب �إليه���م منه تعالى، فهو 

حبيبهم و�أني�سهم وقريبهم. 
وم���ن �أمرا����ض القلوب النظر �إلى ما في �أيدي النا����س و�إلى ما مَلّكَهم الله تعالى من 
النعم اختبارا وامتحانا. �سواء �أكان ذلك �شيئًا معنويا، �أو ح�سيا ماديا. وهو يورث القلب 
الحقد والح�سد ولاألم والح�سرة، بل قد ي�صل �إلى الافتراء عليهم بالباطل، وقول الزور 
والك���ذب، والظن بغ�ي�ر دليل �أو برهان وكل ذلك منبعه رغبة القل���ب وا�شتها�ؤه، ثم عقد 
المقارن���ات و�إبداء المفا�ض�ل�ات كما قال تعالى " �أم يح�سدون النا����س على ما �أتاهم الله 
من ف�ضله "ولكن لو نظر �إلى ما تحت يده وعلم ف�ضل الله تعالى عليه، وماذا �أنعم عليه 
م���ن الخير والف�ضل، له���دء داعي قلبه ونف�سه. فبدلت حرقة قلب���ه و�ألمه �سرور و�سعادة. 
ولقنع بما �أوتي . �إياك �أن تنظر �إلى ما عند النا�س، ف�إنه يورث المر�ض والحقد والطمع. 
ب���ل انظر �إلى ما منّ به علي���ك فا�شكر، ثم �سل الله تعالى من ف�ضله، يمددك، ف�إنه بيده 
خزائ���ن ال�سماوات ولاأر�ض. وهو وح���ده الذي يملك لاإعطاء. واعلم �أن تلك النظرة لن 
تزيدك �إلا �ألما وح�سرة ولن تجني من وراءها �إلا ما يزيد �سابقها. ولَم كانت تلك النظرة 
الت���ي تفتح عليك من لاأمرا����ض مالا يخفي. اخف�ض طرفك. وقل له���ا يا نف�س �إن الذي 

زرقه، هو الذي رزقني، �أتعتر�ضين على حكم الله في الرزق؟! فت�سخطي...
مالك وللنا�س! �أكلوا �أم �شربوا، قاموا �أم قعدوا، زادوا �أم نق�صوا. وهل كنتي م�سئولة 
عنهم، محا�سبة عما يكن���ون. كلفتي نف�سا واحدة وحملتي نف�سا فا�برصي عليها، وقومي 
بح���ق تل���ك النف�س علي���ك. لَم كثرة الالتف���ات �إلى الغير، والنظر �إلى م���ا في �أيديهم. �إن 



حالـة وهـم

413

ك�ث�رة النظر ت���ورث القلب ال�سخط. و�إن كل ذلك من البلاء. �ألا فهل لك في القناعة. �إن 
القناعة كنز لا يفني، وكيف يفني هو قنوع بما �أعطى �أكان قليلا �أم كثيًرا، والقناعة هي 
القب���ول بال�شيء والر�ضا بالأمر وعدم ال�سخ���ط به �أو عليه . و الر�ضا يورث راحة البال، 
واطمئن���ان النف����س وذاك �أغلي ما قد يطلب���ه لاإن�سان في الدنيا. فالر�ض���ا يكثر ال�شيء 
ولوكان قليلا، ويعظم لاأمر ولكان حقيرا. �إذا �أن الر�ضا في حقيقته، هو ا�ستكفاء النف�س 
وا�ستغنا�ؤه���ا بم���ا ك�سبت. فهي مطمئنة به. والر�ضا يجعل���ك في منزلة �أعلى ممن ك�سب 
ال�ش���يء نف�س���ه. وذاك �أن مالك ال�شيء قد لا يكون قانعا ب���ه، فهو و�إن ا�ستنفع منه ماديا 
بوجوه �إلا �أن قلبه خلا من الر�ضا به فهو يحفزه، ولا يقعد به �أي مقعد، فيورثه من �شدة 
القلب عليه وا�ستع�صاءه مالا يخفي . ثم �إن الر�ضا ي�ستتبع من ال�صفات ما هو �أغلي مما 
ق���د ي�شتري. وتجد ذلك مث�لً�ًاا في راحة البال والفكر، واطمئن���ان النف�س، ور�ضا القلب، 
ناهيك عما يحوز �أمره من القناعة، فيورثه ال�شكر والحمد. وهو في ذلك بعيدا كل البعد 
مما يمر�ض القلب من الطمع فيما لي�س له، �أو الحر�ص المذموم. �أو الحقد والح�سد على 

ما في يد الغير. �إلى �آخره. 
ومن �أمرا�ض القلوب، النظر �إلى المحرم. وا�ست�شعار القلب لذلك، ومراودته وتزينه 
ل���ه، حتى ي�أتيه وه���و لا يدري ما حقيقته. ي�أتيه والقلب م�شتع���ل م�أجج، لا همّ له �إلا فعل 
م���ا زينه القلب وح�ل�اه ثم يقويه في النف�س لي�شتد. وذلك يكون من تحول القلب والتفاته 
�إلى م���ا لي�س ل���ه، و�إرادته ما لي����س فيه م�صلحت���ه �أو منفعته. والقلب هن���ا مندفع بفعل 
لاإرادة والرغبة تحركه حيثم���ا �أرادت، فتُحَ�سن له القبيح لتراه ح�سنا جميلا، فتبا�شره 
���ا بالفعل �أو بالقول. ويورثه ذلك اتباع اله���وى، وقول الباطل، من ابتداعه �أقولا تحلي  �إمَّ
�أفعال���ه وتلب�سها بالحق خروجا من دائرة اللوم والتقري���ع. في�ضل القلب بذلك، ويك�سوه 
م���ن ك�سوة ما ق���ال �أو فعل، ف�إذا عر�ض عليه الحق بعد ذلك ردّه �أو رف�ضه. في�ضل بذلك 

�سبيل النجاة وطريق الو�صول. 
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وم���ن �أمرا�ض النف�س كذل���ك، غفلة القلب عما خلق له، ون�سيان���ه �أو تنا�سيه ما كان 
�سب���ب وجوده و�أ�صل حيات���ه. وهذا �سبب كثير من ال�شر. وهو الغفل���ة عن الهدف لاأول، 
في�ض���ل �أو يت�شع���ب ب�أهداف �أخرى كثيرة لي�ست هي المطلوب���ة في �أ�صلها. ثم يتم�سك بها 
ويدافع حتى يهلك، وهو يظن �أنه على الخير المبين. فين�سي وذلك الن�سيان يورث القلب 
الغفل���ة، فتن�شغل بما لي����س عائد عليها بالمنفعة لاأخروية، و�إنما منفعة عاجلة لي�ست هي 
المطلوبة لذاتها. �إن المرء في الدنيا له هدف وا�ضح وغاية كبري، وهي �إر�ضاء الله تعالى، 
وال�سير في طريقه. ثم ت�أتي بعد ذلك البقية تبعًا لها. فلو غفل عن الغاية لاأولى التي هي 
�إر�ضاء الله. وانطلق في �شعاب �إر�ضاء النا�س والنف�س والهوى والملذات. ولي�س معنى هذا 
�أن���ه لي�س عليه �إر�ضاء نف�س���ه �أو غيره، بل �أن يكون ر�ضا ه�ؤلاء جميعًا تابع لما ير�ضي الله 
تعالى، وهنا يحقق الو�صول. والنا�س في هذه المنزلة درجات عدة اعلم �أنك لن تقدر على 
�إر�ضاء الجميع، لت�ضاد رغباتهم وتعاك�س مطالبهم، فلي�ست مطالبهم متقاربة متوافقة 
ت�ستطي���ع الجمع بينها، و�إنما متباع���دة متناق�ضة، ك�أنهم يريدون �أن يثبتوا ال�ضدين معًا 
في حال واحد، وذاك من المحال وقوعه. وهنا يقف المرء بين �أولويات متطلباته. فلو كان 

ذا منهجية وا�ضحة، ور�ؤية وهدف بارزين، علم ما حقه التقديم، وما واجبه الت�أخير. 
وفي �أح���وال كث�ي�رة �إر�ض���اءك لأحدهم هو �إغ�ضاب���ك للأخر. ف�أنت ما ب�ي�ن �إر�ضاء 
و�إغ�ض���اب، وهن���ا يتقدم الواجب الذي يوازنه العقل وير�ض���اه الرب تبارك وتعالي و�أنت 
هك���ذا فجميع �أمورك بين تقديم وت�أخير، ف�ل�ا تقدم ما حقه الت�أخير فتف�سد من وجهين 
لاأول، �أن���ك ظلمت من حقه �أن يتقدم، ومنعته من حقه، ثم جازيته �شرا ب�أن �أخرته عن 
منزلت���ه التي ي�ستحقه���ا جابر وعدونا، فظلمت���ه في الظلم �أنواع، و�أتي���ت في الجور عليه 
�أق�سام���ا. ولاآخ���ر، �أن قدم���ت ما حقه الت�أخ�ي�ر، ف�أعطيته ما لي�س م���ن حقه فكان نكال 
ذلك عليك �أن �أف�سد ف�ضرك مما تتوقع منه النفع، وكان هذا ل�سوء فعلك وتدبيرك. ثم 
�أعطيت���ه نوعًا من الغرور والك�ب�ر، وجعلت عليه هالة من التعظيم فانتفخ، وظن �أنه �أهل 
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لتلك المنزلة وهذه الرتبة، وهو �أبعد ما يكون عنها، فكان في ذلك من الظلم له ولنف�سك 
ق�سطا كبيرا. 

وم���ن �أمرا����ض النفو�س، خلو الب���ال من الخاط���ر ال�صحيح، وفراغها م���ن لاأفكار 
المن�ضبط���ة والعقيدة ال�سليمة والنف����س كالك�أ�س �إن لم تملأ ب�شيء، ملئت بالهواء. وقالوا 
في ذل���ك، نف�س���ك �إن لم ت�شغلها بالحق �شغلتك بالباطل. والنف�س تدور، فلا بد من �شيء 
ت���دور عليه، ف�إن لم تجد. �أعمل���ت الفكر وابتدعت �شيء من تلق���اء نف�سها و�أخذت تدور 
مع���ه تن�سج حوله الق�ص�ص، وتحكي الحكايات، وتبني علي���ه الم�شاعر وهذا �أحد �سيئات 
ع���دم ا�ستعمال وقت الفراغ فيم���ا يفيد �أو ينفع. فوقت الف���راغ �إن لم ي�ستعمل في �أوجهه 
ال�صحيح���ة، وي�صرف في قنوات���ه الطبيعية �أ�ضر و�أف�سد. لحقيق���ة جلية �أن العقل ولابد 
و�أن يفكر. ف�إن لم يفكر ويعمل بما ي�صح ويجب عليه، ارتد �إلى العمل فيما ي�ضره ويحرم 
عليه. والقلب كذلك لا بد و�أن يولد عاطفة و�شعور، ف�إن لم ت�ستوعب وت�صرف في نطاقها، 
خرجت عن الم�ألوف، ورتعت فيما لا تملك، والنف�س ك�صاحبتيها. هذه كلها لاآلات �إدراك 
وعم���ل و�شعور، ت�ستعمل في �أي �شيء، �إن و�ضعت في الحق ا�ستعملت و�أ�سهبت. وكذلك �إن 
و�ضع���ت في الباط���ل �أدت عمله���ا و�صنعت ما عليه���ا. فهي حيث توجد تعم���ل، �إن وجدت 
في الخ�ي�ر �أنتج���ت خير وبرا ومعروف���ا. و�أن وجدت في ال�شر والباط���ل، خرج نتاجها من 
جن�س ما �أدخل لها.    والجوارح هي م�ؤدية تلك لاآلات، �إن �صرّفتها يمينا انطلقت، و�إن 

�صرّفتها �شمالا لم تمتنع. وهذا يو�ضح كثيًرا من لاأمور ولاأ�شياء. 
وم���ن �أمرا����ض النف�س، التقوقع حول ال���ذات والتمحور حولها. وذل���ك �أنه لايري �إلا 
نف�س���ه وعمله فقط. ثم يظل يدور عليه جيئة وذهوبا، حتى تعظمه نف�سه ثم عقله، ثم لا 
يراه لا مثل له. فهو لا ي�شاهد غير ذاته، ك�أنه لا �أحد غيره في الوجود. وهذا يورثه الغرور 
والكبر، ويقوده �إلى حالة العجب بنف�سه وبما قدم ثم ي�شتد عليه ذلك ال�شعور حتى يطغي 
علي���ه. ف�ل�ا ير�ضي ب�أي �أمر �أو �ش���يء فيكثر �سخطه في قوله وفعله. حت���ى ي�أتي �آخر هذا 
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ا معه �أو �ضده،  الطريق وهو لاإنكار والتعدي والعلو في�صبح ولا يرى �إلا غيره، والنا�س �إمَّ
ي�ضيف الفكر في عقله، حتى لا يرى �إلا ر�أيه ونف�سه وفقط. 

ول���و م�ضينا نذكر �أ�سقام النف�س و�أمرا�ضها لطال بنا المقام. غير �أن جامعها هو في 
باع الهوى  التع���دي والظلم، والخروج عن المنهج الق���ويم الذي قد كتبه الله تعالى لها واتِّ

�أو الرغبة من غير نور من هدي، �أو برهان من دليل . 
والنف����س تظل ب�صاحبه���ا حتى تغويه وت�ضل���ه وتزين له ال�سوء حت���ى يفعله، وتحليه 
في عين���ه، وتمتع���ه به في قلب���ه، في�أتيه وهو في ح���ال الا�شتياق ولاأمل والرغب���ة. وهو �إن 
غ����ضّ الطرفة لاأولى، ونزع حال الخاطرة ال�سابقة المتداخل���ة والفكرة المباغتة، لو منع 
�أول لاأم���ر فل���م يترك فر�صة للقلب ليت���ذوق، والخاطر ليعمل، والنف����س لتحلم وتتمني، 
ا حين التمكن  والفكر ليرغب ويقرب، لما تمكن. ف�إن النزع في �أول لاأمر �أقرب و�أ�سهل. �أمَّ
والا�شت���داد ي�صعب وي�ألم �أ�ش���د لاألم. وقد �سبق ذكر �أن النف����س ذواقة تميل �إلى ال�شيء 
في�صع���ب عليها الترك والنزع، فب���ه ت�ست�أن�س، و�إليه تركن، لا�شت���داد الوا�صلة والعلاقة 
بينهما.     ثم �إن من طبيعة النف�س كذلك �أنها لا تترك �إلا لما هو �أف�ضل و�أعلي، فلو منيتها 
بما فيه خير مكانة و�أف�ضل منزلة، لطمعت ورجت النوال، �إذ �أنها تحب ذلك، فلما ترى 
جمال ما تحب وروعته ي�شتد التعلق، لا �سيما �إذ ذكرت الو�صف، وحددت الهيئة، و�أعلنت 
الثم���ن. لذلك فنزاع النف�س عندي لا يتم �إلا بترغيبه���ا �أوًال بالترك المعو�ض عنه، بخير 
من���ه . فتترك هذا لأجل ذلك. هنا يهون عليها الترك، وي�سهل الفراق. حينما تُخَْرب بما 
ق���د يقدم عليها �أن فعلت �أو ترك���ت �أو �أخذت. ومن فوائد تلك الطريقة، تحريك الرغبة 
ولك���ن فيما ي�ستح�سن بتعلق لاأمل والرجاء عل���ى الف�ضل الكبير. ثم �إ�شعال جذوة الفكر 
ب�إخبار بالأو�صاف والهيئات، فتعقد هي المحاكمات المنطقية، ولاأق�ضية الفكرية وكذلك 
توق���د �إرادة القل���ب وا�شتدادها. وحينئذ يهون عليها �أن تترك م���ا فيها من ال�سجايا من 
�أق���وال و�أفع���ال لا يح�سن بها، لأجل جناب الرب تبارك وتع���الي وما �أعده لها من النعيم 
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والف�ض���ل. ولكن كذلك يكم���ن لاأمر في تخيير �أوقات �إخباره���ا، وكيفية �إخباره بها، لأن 
هن���اك دعاة منفرين، يدع���ون �إلى ال�شيء بالتنفير عنه ولاأبع���اد، وكما يقال لكل مقام 
مقال، ولكل وقت �أذان . يكمن لاأمر في كيفية الدخول على النف�س و�إخبارها بمثل هذا. 
�إن النف�س لما كان لها هذه لاأمرا�ض الكثيرة وغيرها، كان لابد لها من عيادة تتداوي 
فيه���ا، وطبيب يك�شف على �أثار فعلها، فيعلم مو�ضع الداء و�أ�صل المر�ض، لي�صف الدواء 
الناج���ح  وقبل ذلك، لاإن�س���ان طبيب نف�سه يعلم ما يحزنها وم���ا يغ�ضبها، وما ي�سعدها 
وم���ا ير�ضيها لذلك كان���ت �أول خطي الا�ست�شف���اء المحا�سبة بتحدي���د النف�س لطبيعتها، 
ومطالبه���ا، وبما تت�أثر، وكيف تت�أثر؟ وما الذي يمر�ضها ويتعبها. فهي حالة من التعرف 
عل���ى الذات �أكثر، لت�صنيفه���ا، وليكون هيكل خا�ص بها، ت�ستطي���ع �أن تحدد �صفاته، ما 
يحب وما يكره. فتعلم نقاط �ضعفها و�أ�سباب وهنها. وكيف ت�أتي ذلك. ثم يبحث في دواء 
ناجح لذلك المر�ض وال�ضعف. فيبحث في نف�سه، ويري ما الذي يعيق تقدم تلك النف�س، 
وم���ا الذي يحول بينها وبين ما تريد. وهك���ذا. في�ستعين بالو�سائل وال�سبل التي تفيده في 

ذلك، في دنياه �أو �أخراه. 
لذلك كانت محا�سبة النف�س ومُ�سَ�أَلَتِهَا هامة جدا. فهي �أقرب ما يكون من لاإن�سان. 

والله يقول " بل لاإن�سان على نف�سه ب�صيرة، ولو �ألقي معاذيره" 
فالإن�سان ب�صير بنف�سه، حتى حينما يلقي لها عذرا، وهو وحده الذي يعلم �أهذا حقا 
ع���ذرا �أم �أن���ه تلاعب و زور. هو �أدرى بنف�سه ولو �ألقي �ألف عذر ي�ست�شفع به على ما فعله 
�أو قول���ه. فالإن�س���ان الحق هو الذي يب�صر �أفعاله ويقيمها، ليعلم �أهي فائزة �أم خا�سرة. 
ه���و ال���ذي يت�ساءل نف�سه كل يوم، هل هو را�ض حقا عما فعل؟ هل هو م�سرور بت�صرفاته 
و�أفعال���ه؟ ث���م ماذا يرجو وي�أم���ل فيما بعد؟ ماذا يريد من غده الق���ادم؟ ماذا يريد من 
�ساعته التالية؟ ماذا يريد من حياته ككل؟؟وهذا �سيقوده مرة �أخرى �إلى ماهية وجوده، 
و�أ�صل خلقته وهذا بلا �شك.. ومن بديهيات لاأ�شياء �أن لكل خلقٍ هدفٌ وغاية. ولاإن�سان 
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مخل���وق، فكان خلق���ا، وكل خلق لابد من هدف في وجوده، و�إلا كانت غاية وجوده عبثا لا 
فائ���دة منها. وهذا مح���ال. �إذا ماهي الغاية م���ن الوجود؟ ف�أنت لم ت����أت في الدنيا كما 
يقولون زي���ادة عدد. و�إنما جئت لمق�صد وخلقت ل�سبب. فانظر لعل قلبك ينتفع، وعقلك 
يرتفع، ونف�سك ت�سمو. كن ذا �أثر، ولا تجعل حياتك مثل موتك، وبقاءك مثل عدمك، بل 

كن ذا ب�صمة مميزة، وذكر جميل، ف�إن الذكر بعد موت لاإن�سان عمر ثان له. 
ولا ب�أ����س �إن احتج���ت �إلى الم�ساع���دة والع���ون الخارج���ي، من متخ�ص����ص �أو حكيم 
ت�ش���اور ر�أيه، وت�أخذ ن�صح���ه، فيفيدك على الخروج من مر�ض���ك، وي�ساعدك على المرور 

من م�صيبتك. 
لاأرواح جن���ود مجندة، فهي ذوات وهيئات منف�صلة، ع���رف عنها �أو�صاف محددة 
فهي تو�ص���ف بالتعارف والائتلاف والتناكر والاختلاف. كما �أن الج�سد له هيئة ظاهرة 
معلوم���ة له���ا م���ن ال�صفات ماله���ا. كذلك الروح، ما ه���ي �إلا هيئة مخفي���ة غير معلومة 
فكم���ا �أن للأج�س���اد ت�أثر وت�أثير وتفاع���ل، فكذلك لاأرواح هي هيئ���ات، الله تعالى �أعلم 
به���ا وبحقيقته���ا وب�شكلها ففي الحديث يق���ول ملك الموت مخاطبا ال���روح: �أيتها النف�س 
المطمئنة اخرجي �إلى مغفرة من الله ور�ضوان. فو�صفها هنا ب�صفة الخروج، ب�أنها �شيء 
ما موجود في البدن به قوامه وحياته. ثم حينما تخرج من البدن ي�صعد بها �إلى ال�سماء 
في�ستفت���ح له���ا فيفتح �أو ت���رد فتهبط نازلة .ولو كانت �صالحة تحن���ط وتكفن بحرير من 
ره الملائكة، ف�إذا كان الرجل ال�صالح، قالوا:  الجنة. ففي الحديث قال صلى الله عليه وسلم " �أن الميت تح�ضُ
اخرج���ي �أيتها النف�س الطيبة، كانت في الج�سد الطي���ب، اخرجي حميدة و�أب�شِري برَوح 
وريحان، وربٍّ غير غ�ضبان، قال: فلا يزال يُقال لها ذلك حتى تخرج، ثم يُعرَج بها �إلى 
وح الطيبة  ال�سم���اء، فيُ�ستَفتح لها، فيُقال: مَن هذا؟ فيقال: فلان، فيقولون: مرحبًا بالرُّ
كانت في الج�سد الطيب، ادخلي حميدة و�أب�شري بروح وريحان، ورب غير غ�ضبان، قال: 
". ثم �أنها في  فلا يزال يقال لها ذلك، حتى يُنتَهى بها �إلى ال�سماء التي فيها الله عز وجلَّ
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�صعودها �إلى ال�سماء تتعرف عليها الملائكة، فت�س�أل عن �صاحبها، ثم يفتح لها �أن كانت 
�صالح���ة طيبة.   وهنا يثبت للروح كونها هيئ���ة تنزع من الج�سد ثم تتجمع، فلها �صفات 
متع���ددة منها، الخروج وال�صعود، والهبوط والن���زول. ثم هي تقب�ض، كما يتوفاها ملك 
الم���وت، فيخرجه���ا من ج�سد ابن �آدم ثم كذلك لها �صفة التمتع والت�ألم و�سن�أتي لها فيما 
بع���د وكل ذل���ك يثبت �أنها هيئة منف�صلة تمامًا  وهنا �س����ؤال، هل لاألفة والتالف هي من 

�آثار تجاذب لاأرواح وتقاربها، والتناكر هو من �آثار تباعد لاأرواح وانف�صالها؟
ثبت �أن للروح هيئة ظاهرة. لها �صفة التعارف والتناكر. وهذه ال�صفة لها مقوماتها 
التي تقوم بها، فلي�ست تتم هكذا. �إذ لابد �أن يكون تعارف ولقي، ف�إما �أن تتجاذب لاأرواح 
و�إم���ا �أن تتنافر. وقد ذكرنا قبل �أن لاإن�سان قد ينكر �شخ�صا ما حال لر�ؤيته بدون �سبق 
معرف���ة له، �أو يقبله كذلك. وذكرنا لذلك �أ�سبابا. وقد ن�ؤله هنا ب�أن تقارب روحي حدث 
ل���ه نوع من لاألفة والم���ودة. فكما هو معروف �أن ال�شيء �إلى �شبيه���ه وقرينه ملازم، و�أن 
هناك تنا�سب بينهما من حيث ال�صفة ف�إما �أن تتقارب فيحدث التعارف و�إما �أن تتباعد 
فيح���دث التناك���ر. وال�ش���يء يلحق بجن�س���ه ونوعه، وينفر عم���ا يخالف���ه ويعاديه. وهذا 
ق���د ي����ؤول بال�صفات �أو الطباع ف����إن �سبب التناظر لتلك ال���روح �إلى �أختها وهروبها من 
ماثلتها، �أمر ي�ستدعي النظر والتوقف. فهل هناك مثًال لقاءات بين تلك لاأرواح؟ وكيف 
تك���ون؟ وما �آثار ه���ذه اللقاءات؟ �إن علم الروح عند الله تب���ارك وتعالي لكنه بين لنا في 
تْ ِيف  ُ ْ َمت ى لْاأَنْفُ�سَ حِيَن مَوْتِهَا وَالَّتِي َمل ُ يَتَوَفَّ كتاب���ه �شيء من ذلك. فقال �سبحان���ه  " َّهللا
ى �أن ِيف ذَلِكَ  خْرَى �إلى �أَجَ���لٍ مُ�سَمًّ َ���وْتَ وَيُرْ�سِلُ لْاأُ ى عَلَيْهَا ْملا مَنَامِهَ���ا فَيُمْ�سِ���كُ الَّتِي قَ�ضَ
رُونَ" وفي ذلك من لاآيات الكثير والكثير. �سن�أخذ منها ما يوافق حديثا  لَآَيَاتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّ

عن �أمر الروح من التلاقي من عدمه. 
فتل���ك لاأرواح تخ���رج م���ن لاأج�ساد، لا يعل���م حقيقة ولا كيفية ذل���ك �إلا الله تبارك 
وتع���الي ثم ت���رد �أرواح من تبقى لهم عم���را و�أجلا. ولاأرواح التي ح���ان �أجلها و�ساعتها 
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رفعت فلا تعود. وقد ذكر تعالى النوم و�شبهه بالموتة ال�صغرى لما فيه من نزع الروح من 
لاإن�سان، فك�أنه كالميت ثم ترد عليه تلك الروح حال الا�ستيقاظ كما قال تعالى في �سورة 
ى �أَجَلٌ  هَارِ ثُمَّ يَبْعَثُكُمْ فِيهِ لِيُقْ�ضَ اكُمْ بِاللَّيْلِ وَيَعْلَمُ مَا جَرَحْتُمْ بِالنَّ �أخرى " وَهُوَ الَّذِي يَتَوَفَّ
ا كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ" فهو تعالى يتوفى لاأنف�س بالليل ثم  َ ئُكُمْ ِمب ى ثُمَّ �إليه مَرْجِعُكُمْ ثُمَّ يُنَبِّ مُ�سَمًّ
يبعثه���ا بالنه���ار، ثم لها مرجع �آخر ت�ؤوب فيه �إلى ربها لينبئها بجميع ما عملت من خير 
�أو �ش���ر. فثبت للروح حالة الخروج والدخول بهيئة وكيفية خفية لا يعلمها �إلا الله. ثم �إن 
ذلك لعله لا يمنعها من التلاقي والتقابل، بطريقة معلومة لا يعلمها كذلك �إلا الله �سبحانه. 
�إن لاأرواح له���ا دار خا�صة بها، وه���ي دار البرزخ، حيث كل �شيء متعلق حولها وهنا 
يثب���ت لها �صفة �أخرى، وهي التنع���م �أو الت�ألم. ولما كانت لاأرواح متفاوتة متغيرة. كذلك 
ك���ان م�ستقرها متغير متف���اوت. ف�أرواح الم�ؤمنين تلاقي الخ�ي�ر والف�ضل والنعيم و�أرواح 
ال�شهداء منزلة �أخري. قال تعالى " ولا تح�سبن الذين قتلوا في �سبيل الله �أموتا بل �أحياء 
ع���ن ربه���م يرزقون، فرحين بما �أتاهم الله من ف�ضله���م وي�ستب�شرون" وهنا �أثبت للروح 
�أنها تلقي الرزق، و�أنها تفرح وت�سعد. و�أنها كذلك ت�ستب�شر بمن ي�أتي بعدها، ليلاقي مثل 
م���ا لاقت من الخير والنعي���م وذلك ف�ضل الله ي�ؤتيه من ي�ش���اء. وفي الحديث يقول % 
" لما �أ�صيب �إخوانكم، يعني يوم �أحد، جعل الله �أرواحهم في �أجواف طير خ�ضر، ترد 
�أنهار الجنة، وت�أكل من ثمارها، وت�أوي �إلى قناديل من ذهب مظلة في ظل العر�ش". وفي 
حدي���ث �آخر قال % " �إنم���ا ن�سمة الم�سلم طير يعلق في �شجر الجنة، حتى يرجعها الله 
�إلى ج�س���ده �إلى يوم القيام���ة "�إلى �آخر ذلك وما من ذلك في الروح كثير جدًا لي�س هذا 
محل���ه �أو مكانه. و�إنما المق�ص���د �إثبات �صفات معينة، ولما كانت ال���روح غيب لا يثبت �إلا 
بدلي���ل م���ن كتاب �أو �سنة �صحيحة عن النبي % كان لابد من �إرفاق كل قول في الم�س�ألة 
ا خ�ي�ر المنازل و�أرفعا، هي للأنبي���اء والمر�سلين، وهم  بدلي���ل ي�ؤي���د حجيتها و�صحتها. �أمَّ
�أعظم الخلق على لاإطلاق لا ي�ساويهم �أو يدانيهم �أحد، �صلوات الله و�سلامه عليهم �أجمعين. 
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فقد ثبت لاآن �أن للروح كثير �صفة من التجمع والتلاقي، والتمتع والت�ألم والانقبا�ض، 
وال�صع���ود والهب���وط، بل هي هيئة ت�شتغل الملائكة بتحنيطه���م من حنوط الجنة. ويكون 
له���ا ريح يعرفه �أه���ل ال�سماوات، ف�إما �أن تكون طيبة فف���ي الحديث " تخرج رُوح الم�ؤمن 
ونه���ا، فتلقاهم ملائكة  وه���ي �أطيب ريحً���ا من الم�سك، فت�صعد به���ا الملائكة الذين يتوَفَّ
دون ال�سم���اء، فيقولون: مَن هذا الذي معكم؟ فيقولون: فلانٌ، ويَذكُرونه ب�أح�سن عمله، 
ا مَ���ن معكم، فتُفتَح له �أبواب ال�سم���اء، فيُ�صعَد به من الباب  فيقول���ون: حيَّاكم الله وحيَّ
ا عن كيفية تكفين الروح فكم���ا في الحديث الذي رواه  ال���ذي ك���ان ي�صعد عملُه من���ه" �أمَّ
���ر �أتته الملائك���ة بحريرة فيها  �أب���و هري���رة عن النب���ي % قال " �أن الم�ؤم���ن �إذا احتُ�ضِ
مِ�س���ك و�ضبائر ريحان، فتُ�سلُّ رُوحه كم���ا تُ�سلُّ ال�شعرة من العجين، ويقال: �أيتها النف�س 
المطمئن���ة، اخرج���ي را�ضية مر�ضيًّا عن���ك، �إلى رَوح الله تعالى وكرامت���ه، ف�إذا خرجت 
رُوحه، وُ�ضعت على ذلك الم�سك والريحان، وطُويت على الحريرة، وذُهِبَ به �إلى عليين". 
ا الكافرـ عياذا بالله ـ تخرج منه ك�أنتن ريح، حتى ي�أتون به باب لاأر�ض، فيقولون:  �أمَّ

ما �أنتن هذه الريح، حتى ي�أتون به �أرواح الكفار. 
وم���ن هنا ثب���ت ل�ل��أرواح �أنها هيئات تن���زع وتقب�ض، وترج���ع وتدخ���ل. و�أنها تكفن 
وتحن���ط كذل���ك، ويكون لها ريح طيب �أو خبيث. وكذلك ثب���ت لها �أنها تلاقي من النعيم 
�أو تقاب���ل العذاب والهلاك. و�أنها ت�سعد وتف���رح وت�ستب�شر و�أنها تخرج حال النوم لتبعث 
حال الا�ستيقاظ، لكن هل تخرج كاملة �أو تكون قريبة من البدن �أم بعيدة عنه، الله �أعلم 
وكذلك ثبت �أنها تتلاق في الجنة وثبت كذلك لها التعارف والت�آلف، والتنافر والاختلاف. 
ال�شاه���د من حديثنا هذا عن الروح، �أنها هيئ���ات تتجان�س وتتقابل. و�أنها تميل �إلى 
مثله���ا من حيث ال�صف���ات والطباع. فلكل يميل �إلى من ي�شاكل روح���ه، فلي�س لاأمر هنا 
بت�ش���اكل لاأج�س���اد، فالج�سد هنا هيئة ظاهري���ة مادية لها من الطب���اع الخا�صة بها ما 
ا لاأروح �أمر �آخر فلعلها ـ لأنه لا  يتماي���ز ع���ن الروح، فالميل �إليها �شكلي ظاهري فقط. �أمَّ
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يحق لنا �أن نجزم ـ تكون م�ستكن ال�صفات والطباع. وعليها يقع التنافر والتقابل. وانظر 
�إلى قول���ه تع���الى " قل كل يعمل على �شاكلته" �أي يعمل على م���ا وافق ت�شكيله لاأول، وما 
قاب���ل روحه م���ن ال�صفات الطيب���ة �أو الخبيث���ة. ثم �إن لاأج�س���اد هيئات �صمّ���ة لا حياة 
له���ا �إلا بالروح. فه���ي قِوام بقاءه، وبنزعها يفارق الوجود الحي���اة، لتفني وكان التفاعل 
والمعاي�شة على �صفات هذا الج�سد المتحرك بين النا�س، وبداخله تلك الروح قابعة فكان 
له���ا ت�أث�ي�ر ولك���ن في لاأرواح لاأخرى، يظهر ذلك عل���ى هيئة قبول �أو تناف���ر في ال�صفة 

والطبع. وهكذا. 
ث���م يجب �أم�ضي �سريع���ا كعادتي هنا، �إلى نقطة �أخرى م���ن انبعاثات النف�س، وهي 
العزل���ة النف�سية �أو حال���ة الانعزال ب�شكل عام. وهي تن�سب �إلى النف�س عامة لأن الباعث 
عليها نف�سي �أو لأنها تو�صف بعزل النف�س عما تريد �أو ت�شتهي. �أو لأنها لي�ست عر�ضا من 
عوار����ض الظاهر، بمعنى لي�س للج�سد في ذلك �سبيل، فم���ا كان �إلا محمولا على الفعل، 

لا حاملا له. 
�إن داع���ي النف�س للعزل���ة هو رجاء الو�صول للاطمئنان وال�س�ل�ام الداخلي وال�شعور 
بال�سكين���ة والر�ض���ي. و�أي�ض���ا لم���ا في ذلك م���ن ف�صل النف�س ع���ن ال�صراع���ات اليومية 
والمخالط���ة المرهق���ة والم�شاعر ال�سلبي���ة ب�أنواعها من الخ���ذلان وغ�ي�ره. والداعي �إليها 
خارج���ي، �أي �أن المو�صل���ة في طريق نهايته العزل���ة هو ب�سبب الت�أثر بالخ���ارج والتفاعل 
مع���ه. ذلك لأنها حالة طارئة على النف�س. فالأ�ص���ل في لاإن�سان المخالطة والاجتماع مع 
غيره والم�شاركة والتفاعل بكل ما تقت�ضي تلك ال�صفات وما فيها من التفاعل وهي تظهر 
كنوع من �أنواع الان�شقاق عن النا�س لأخذ منحني �آخر في المعي�شة، يعتمد على الانعزالية 
والاختلاء بالذات. لتجنب �شيء ما كخوف وقوع �ضرر، �أو هروب من �شيء خا�ص معين، 
�أو يك���ون اعتزال في مطلقة لأ�سباب خا�صة. وقد يحمل �صبغة اجتماعية �أو نف�سية �أو من 
ديني���ة م���ن حيث لاأ�سب���اب المو�صلة �إليه. �أو رج���اء ح�صول نفع م���ا �أو م�صلحة �أو ترقب 



حالـة وهـم

423

وقوعه���ا. وقد يكون الاختلاء هذا للت�أمل وقطع النف�س عن ال�شواغل للتفكر فيما م�ضي، 
وللنظر في �أحوال الدنيا �أو العالم �أو الكون ب�شموليته. 

كحال���ة ترف����ض الاجتماع بم���ا فيه وما ي�صاحبه م���ن �صفات، جزئيً���ا لا كليا. وتلك 
العزلة التي ت�ضرب على النف�س، لا تكون كلية �أبديا، و�إلا لو كانت كذلك قد ت�صبع �ضارة 
للم���رء فت�ضره �أك�ث�ر ما تنفعه. ثم ت�صبح بع���د ذلك لتكون مر�ضية، لت���ورث النف�س من 
لاأ�سقام ولاأمرا�ض مالا يحمد. ثم تظهر عليها ال�صفات الغريبة وهي كحالة نا�شئة في 
النف�س م�ستغرب���ة عليها تن��شأ معها �صفات �أخرى م�شابه لها فتلك ال�صفات لاأولى التي 
ك���ان يمار�سها عادة. وكل ه���ذا طبيعي فالإن�سان �إذا دخل عدة م���ن التجارب في طريق 
الحي���اة، وكانت �شديدة �أو قا�سية عليه، �أورثته تغييرات طارئة، ثم قد تدوم بعد ذلك �أو 

يتقلب عنها �إلى غيرها. 
و�أم���ا فوائد العزلة فكثيرة على الع���دّ. ولو تتبعنا فيها �أقوال النا�س منذ القدم حتى 
لاآن، وم���ا لاق���وا في ذل���ك من نقل تجاربه���م و�أحواله���م و�أخبارهم فيه���ا، لتطلب ذلك 
المبح���ث كتابا �آخ���ر منف�صلا، يُعقد في �إي���راد تلك الم�سالة الخط�ي�رة م�ؤ�س�سا ومف�صلا 
ولكن���ي �س�أتناوله���ا من حيث نقطة معينه وهي منافعه���ا وم�ضارها فقط لا �شيء �آخر في 

حيز �ضيق جدًا، وباخت�صار �شديد. 
العزل���ة نف�سها حالة لي�ست بالم�ستهجنة �أو بالغريبة، فه���ي مت�أ�صلة في الب�شرية منذ 

القدم ثم لو نظرت كذلك �إلى ال�شرائع ال�سماوية لوجدت فيها �شيء من ذلك. 
 فالنب���ي % كان يحنث في غار حراء فيتعبد فيه الليالي ذوات العدد. فينفرد عن 
النا�س، ويذهب �إلى �أقا�صي الجبال لكي ينظر في كون الله تعالى، ويوحد الله في نف�سه. 
وليبتعد عما كان عليه النا�س �آنذاك من �شرك و�ضلالة، فت�صفو نف�سه، ثم يت�أمل في خلق 
ال�سم���اوات ولاأر�ض معظما ربه ب�أعلى درجات التعظيم. وكذلك مما �شرعه نبينا % من 
�سن���ة الاعتكاف في الم�سجد، ترك���ا لما عليه النا�س، واختلاء بجانب الرب تبارك وتعالي، 
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ليفرغ للعبادة والت�أمل والنظر في نف�سه وفي تق�صيره، ولتكون لحظات �صادقة مع النف�س 
للعظة والتدبر. 

وق���د تق���ع العزل���ة، بعدم الك�ل�ام، كما وق���ع لزكريا -علي���ه ال�سلام- ق���ال تعالى " 
كَ كثيًرا  امٍ �إلا رَمْ���زًا وَاذْكُرْ رَبَّ ثَةَ �أَيَّ ا�سَ ثََال يَتُ���كَ �ألا تُكَلِّمَ النَّ قَ���الَ رَبِّ اجْعَ���لْ ِيل �آَيَةً قَالَ �آَ
���حْ بِالْعَ�شِيِّ وَلْاإِبْكَ���ارِ". وكذلك تقع العزلة على الحقيقة بالهجر والترك، كما حدث  وَ�سَبِّ
 ِ لإبراهي���م عليه ال�سلام م���ع قومه حينما قال لهم " وَ�أَعْتَزِلُكُمْ وَمَ���ا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ َّهللا
ا اعْتَزَلَهُ���مْ وَمَا يَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ  ي �شَقِيًّا )48( فَلَمَّ ي عَ�سَى �إلا �أَكُ���ونَ بِدُعَاءِ رَبِّ وَ�أَدْعُ���و رَبِّ
ِ وَهَبْنَا لَهُ �إِ�سْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَكًُّال جَعَلْنَا نَبِيًّا )49( وَوَهَبْنَا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنَا وَجَعَلْنَا لَهُمْ  َّهللا
ا ". وهنا العزلة مقيدة م�شروطة لها �أحوالها ومواطنها والداعي �إليها.  دْقٍ عَلِيًّ لِ�سَانَ �صِ
ولي����س هذا محل حديثنا �إنما نورد لاأمر مجردًا، لأن لاإ�سهاب هنا �سيطول و�سيخرجنا 

عن المق�صود، فيكفينا هنا لاإ�شارة �إليها.  
وقد تكون العزلة الاجتماعية، كنوع من عدم التوا�صل الطبيعي مع النا�س وقد يميل 
�إليها ال�شخ�ص مختارا �أو مجابر. فيكون نتاج �ضغوط و�صعوبات �أدت به في نهاية مطافه 
�إلى ع���دم المخالطة م���ع النا�س. وقد تكون نوعًا من الهروب م���ن الواقع، �إذ يكلّ �ساعده 
عل���ى حم���ل ما قد ناء ب���ه من م�شاكل لا يق���در على حله���ا، فيجد �أن �أ�سه���ل و�سائله هي 
التجن���ب والابتع���اد. وهي عك�س الحال���ة الطبيعية وهي الاجتماعي���ة �أو التعاي�ش لاأفعال 

ولكنها لي�ست النقي�ض لها. 
فالب�ش���ر وجدوا ليكونوا في جماعات، فيكون بع�ضهم بجوار لاآخر يحاكيه ويحادثه. 
ولك���ن ظه���رت العزلة كنوع �آخر م���ن ت�أثيرات مجتمعي���ة وكذلك من ق�س���اوة �أو خ�شونة 
المعامل���ة الب�شرية، وخلوها مما يجب �أن يكون فيها من المراعاة �أو لاإح�سان, �إلى �آخره. 
وهي حالة من عدم القدرة على مخالطة النا�س �أو �إجراء الحوارات التفاعلية معهم في 
�سي���اق اجتماع���ي �أو �أ�سري. ونحوه. كذلك ال�شعور بنوع من الغربة، وقد ذكرنا �شيء من 
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الاغ�ت�ارب قبلا، وقلنا �إن���ه لا يق�صد به فقط مغادرة الب�ل�اد والرحيل، فالمرء قد ي�شعر 
بالغربة في نف�سه، فيمن حوله، في محيطه لاأقرب �إليه. فقد يكون موجودا قريبا �إلا �أنه 
غريب عن جميع ما حوله وقد تعني البعد في الفهم �أو عدم التوا�صل في الم�شاعر. كذلك 
من �أحد لاأ�سباب وهذا ي�أتي من الانعزال النف�سي �أو العاطفي، وهو مدفوع فيه ب�أ�سباب 
متع���ددة منه���ا فقدان حبيب �أو تع���الى ال�شعور بالحرمان �أو الفق���د ب�شكل م�ستطرد وفي 
�سياق���ات خطره، فيجاوز فيه حد الطبيعي المقبول. �أو يكون ب�سبب �ضعف في ال�شخ�صية 
�أو ال�ص���ورة الذاتي���ة للنف�س تدفعه �إلى الانط���واء على الذات، �أو خ���وف �إن�شاء علاقات 
اجتماعي���ة �صحيح���ة �أو ال�شع���ور بالدونية وعدم التقدي���ر الذاتي، وهنا تك���ون ال�صورة 
الداخلي���ة م�ضطرب���ة غير مت�سمة بالو�ض���وح، فيكون التواجه مع الخ���ارج حينئذ م�شكلة 
�صعب���ة. وقد تك���ون م�شاعر �سلبي���ة تدفع بالمرء �إلى الان���زواء، ليتجن���ب معاملة لاأفراد 
والتعام���ل معه���م والخلطة بهم. ولذلك �أن���ت ترى النا�س في هذا الن���وع �أ�صناف عديدة 

وهي بالت�أمل فيما �سبق تت�ضح، منعا للإعادة. 
�إن الم�شكلة لي�ست تكمن في فعل الانعزال نف�سه، ولكن فيما يكمن خلاله من عادات 
�صحي���ة ق���د تكون خاطئة، بل قد تكون �ضارة في كثير من لاأحيان فقد يتلب�س فيها بر�ؤى 
�سوداوي���ة، ويعتنق نظريات قاتمة عن النا�س ولاأ�شي���اء حوله، وهي من ت�أثير الاندفاعة 
لاأولى. فالعزلة �إذا كانت باندفاعة الم�شاعر والعواطف، و�إن كان فيها �أنواعا من المنافع 
�إلا �أنه���ا ت�ؤذي المرء كثيًرا، لأن فيها نوعًا من الهروب. فالإن�سان الم�صاب يعزل في مكان 
م���ا لي�شفي. كذل���ك النف�س هنا تكون مجروح���ة م�صابة، لا تريد بي���ان �أو �سماع حديثا، 
�إنه���ا تريد ال�صمت وال�صمت فقط، لتفرغ تلك الطاقة ال�سلبية، ولتهد�أ جذوة تلك النار 
الم�شتعل���ة، وليبر�أ ذلك الجرح الن���ازف ويداوي. ودواء النف�س في كثير من لاأحوال يكون 
بالاعت���زال و�إما �أن يكون داعيها، هو العقل، والفكر والنظر. وهنا تكون محمودة لا �شك 
ا لاأول  فيه���ا. لأن المحر�ض عليها قا�صد لها لغايات محدودة وحكم مق�صودة لذاتها. �أمَّ
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فك���ان نوعً���ا من اله���روب، كالملج�أ يحتمي فيه مم���ا يجد ويحاذر. والعزل���ة لا �شك �سنة 
كريم���ة لكن له���ا �ضوابطها التي يح�سن بالمرء اتباعها و�أوله���ا �ألا ت�ضيع واجبا �أو تف�ضي 
�إلى مح���رم، وه���ي هنا قد تكون �سمم���ت ب��شؤم المع�صية �أو بالتق�ص�ي�ر في �أداء الواجب. 
وهن���ا تقب���ح لأثرها ولما طر�أ عليها وكذلك �ألا يكون �صاحبه���ا من المت�صدرين وال�ساعين 
عل���ى حاجات النا����س ومطالبهم، فهذا تكره كراهة �شديدة ل���ه. لأن الله جعله بابا خير 
للنا����س ورحم���ة بهم ول���ه، فلا يقطع ذلك الباب م���ن نف�سه. وكذل���ك �أن يكون معه زاده 
الفك���ري والنف�س���ي الذي يعينه على ق�ض���اء وقت مخ�صو�ص في التفك���ر والتدبر والعمل 
الذهن���ي، لي�سرح بفكره في �أقط���اب لاأر�ض، ويزور �أولها و�آخره���ا، وي�سافر من �شرقها 
لغربه���ا وم���ن �شمالها لجنوبه���ا، و�شريطة ذلك هو العل���م النافع الذي يك���ون زاد المرء 
وقوامه في تلك ال�سفرة النف�سية. وهنا يكت�سب المرء منها �صفات جميلة طيبة، �إذا تعينه 
عل���ى ال�برص وترزقه الحكمة والبعد في الفه���م، وبُعْدً كذلك في لاإدراك، ثم فهما لكثير 
من الغوام�ض ولاإ�شكالات. ففي ذلك الوقت ي�صفو البال والفكر من الان�شغالات، فيحلل 
م���ا �شاء من الق�ضاي���ا، لي�صل �إلى كثير م���ن النتائج والا�ست���دلالات. وكذلك يقدر على 
تجميع كثير من لاأمور ليربطها في �سياق واحد، لتت�ضح له كثير من لاأ�شياء في �سياقات 

محددة ي�ستطيع �أن يربطها به. 
�إن العزل���ة محمودة في ذاته���ا فهي تعزل المرء عن العوائ���ق، وتف�صله عن ال�شواغل 
والتواف���ه، وتقطع���ه عن القيل والق���ال، وتريحه مما يعانيه النا�س �س���واء �أكان ذلك من 
معامل���ة �سيئة �أو كلام محب���ط مثبط �أو �ألم جارح �أو معذب قا�سي. ثم �أنها ت�ساعده على 
لاإب���داع، وتحثه عل���ى الت�أمل وتنقي روحه مما علق بها م���ن �أدران المادية و�أقذار الدنيا 
و�شوائبه���ا، فت�صفيها وتجعلها نقية لتعلو بها �إلى عن���ان ال�سماء ناظرة متفكرة مت�أملة. 
فتعل���و بمطال���ب ال���روح وحاجاته على مطال���ب الج�س���د ورغباته. ترقق الفك���ر وت�صفو 
الخاطر، وترقب الفكرة وتهب الخاطرة. تجلو مر�آة القلب وتهذب الفكر، توقظ الفطرة 



حالـة وهـم

427

ال�سليم���ة في لاإن�س���ان فتجعلها تن�شط �إن هم���دت، وتبعثها �إن رك���دت وخبت. ثم يخليه 
م���ن م�شتتات الذهن، وما يتع���ب النف�س وي�شدّ الع�صب. فيريح الج�سد من تكلف الفكر، 
وينقي الفكر من التع�صب والقلب من التحيز، فتظهر له لاأ�شياء على حقيقتها ثم يعرج 
في مع���راج ال�سم���اوات يتلقى النور ويلم���ح ال�ضياء، فيحلق في �سم���اوات الفكر ولاإبداع. 
فينم���ي عنده م�شاعر الخيال والت�صور. وو�ض���وح الر�ؤية. لينعك�س كل ذلك الجمال على 
النف�س في حالة من الروحاني���ة المطلقة وال�صفاء الذهني والفكري والنف�سي ولاإبداعي 
والتخيل���ي. �إلى �آخره. ويحدث ذلك في حالة من التجان�س والاطمئنان والهدوء والراحة 
والخل���و من م�شاكل الخل���ق، وت�صفية القلب من ال�شوائب النف�سي���ة من الحقد والح�سد 
والغيرة والل�ؤم ولاأنانية وحب الذات. وتنقية الفكر من التحيز والكذب والمراءة والنفاق 
والخ���داع. ك�أنها فترة ريا�ضة للنف�س وتهذيب القلب و�ص�ل�اح لاأخلاق. و�أثرها في �إزالة 

العوائق وال�شبهات وال�شهوات وا�ضح بين. 
والعزلة �إبعاد للنف�س عن حياة الزور ولاأهواء والمخالطة الكاذبة الفارغة، لأن فيها 
النف����س عل���ى حقيقتها من غير تجم���ل �أو تزين �أو خداع. فيها ينظ���ر لاإن�سان �إلى نف�سه 
وحقيقته���ا والوج���ود وحقيقت���ه والكائنات وطبيعته���ا ينظر �إلى الوج���ود نظرة متخطية 
ح���دود المك���ان والجغرافية والزم���ان والقواعد والقوانين. فلو �ضاق���ت عليه الدنيا، فقد 
و�سعته نف�سه بلا حدود، �إذ حدود كل �شيء هناك، هو غاية ما ي�صل �إليه فكره وما يبلغه 
خياله وم���ا ت�أتيه نف�سه. فلي�ست لاأ�شياء تحد بذاتها وبجوهرها، و�إنما مبلغه من العلم، 
ما ي�ستطيع �أن ي�أتيه من الت�صور، فلي�س كل من امتلك جناحان ا�ستطاع التحليق، ولي�س 
�أول محاول���ة هي معيار النجاح و�إثبات القدرة، فكل ي�أت���ي ما ت�سطيعه قدرته وما يملكه 

من الموهبة ولاإرادة والعزيمة. 
�إذا فهم���ت فل�سف���ة العزل���ة وطبيعته���ا، وحقيقته���ا، وفوائدها على النف����س والقلب 
والفك���ر والب���دن وكيف �أنها تقي كثيًرا م���ن لاأمرا�ض ولاآلام ولاأح���زان ولاأ�سقام و�أنها 
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تزكي الروح وت�صعد بالنف�س �إلى �أعنان ال�سماء و�شمم الجبال وهي تعطي لاإن�سان دفعة 
للأم���ام، وتحفيز على موا�صلة الم�سير و�إكمال الرحلة وتجلب رفات ما قد م�ضي وخفي، 
لتلقي عليه روح الفكر والنظر والت�أمل، فترده ثانية خلقا �آخر. �إلى �آخر ذلك ك�أنها رحلة 
لته���دئ النف�س، وت�سبر �أغوارها وت�ستخ���رج مكنوناتها. وتغو�ص �أعماقها لتخليها من كل 

�شيء �سلبي ثم تحليها وتزينها بالإيجابي النفعي. 
�إذا فهم���ت ذلك وا�ستوعبت م�ضمونه علمت لم كان���ت العزلة ممدوحة �أ�شد المدحة 
ولم ك���ان القدماء يو�صون بها ويمار�سونها. وعلمت كذلك اختلاف النا�س لها بين مادح 
وذام، وب�ي�ن قابل وراف����ض وفهمت �أيدلوجية كل من �أدلي بدلوه في خ�ضم الحديث عنها 

والنقا�ش حولها. 
كذل���ك لا يخل���و �أثرها من التقاء �ش���رور النا�س وم�صائبه���م و�أحوالهم، وقد ذكرنا 
ح���ال تعل���ق النف�س بذلك وت�أثره وهي كذلك ت�صيب مما ت�سم���ع �أو ت�شاهد مما يعلق بها 
قوة و�ضعفا. وهذا يرجع حقيقة �إلى ذات النف�س و�شدة ت�أثرها بالموجودات قوة و�ضعفا، 

وكذلك في الت�أثر. 
�إن نظ���رة لاإن�س���ان �إلى الحياة تك���اد تكون مرجعي���ة �أ�سا�سية، يجب عل���ى المرء �أن 
يجاه���د نف�سه لتعريفها، حت���ى يت�ضح في نظره حقيقة كل �شيء، وليعلم �أين ي�ضع قدمه، 
وكيف يدرك غايته. �أهم �شيء �أن تُعَرِف تلك النظرة كيف ترى الوجود ككل، وكيف ترى 
قي���م الجمال والحق والعدل، تت�ضح كل تلك القيم في مر�آة فكرك و�صفحة قلبك ي�صبح 
كل �ش���يء مع���رف في ذات نف�سك، فتت�ضح لاأ�شي���اء ودلالتها كيف ت���رى طبيعة لاأ�شياء 
في الحي���اة والوجود في �أف���راده، وهذا بلا �شك ي�ستغرق م���ن لاإن�سان وقتا طويلا. ولكن 
ماهي غاية لاإن�سان في الوجود �إلا �أن يعرف وينظر ويتعلم. فلت�أخذ ما ت�شاء من الوقت. 
المق�ص���د �أن تكون على الطريق مح���اولا، لا �أحد يطلب منه �أن يكون �آخر الطريق، ولي�س 
�أ�ص�ًا لً ه���ذا في لاإمكان ولكن ما ا�ستطعت وم���ا قدرته نف�سك، وكل ي�أت���ي ما قدر عليه. 
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ولكن هناك مقدار من الطبيعي الواجب الذي ينبغي �أن يكون المرء ملم به. تجد البع�ض 
ينظ���ر �إلى الحياة على �أنها حالة م���ن ال�صراع الدائم الذي لن يهد�أ وطي�س حربه �أبدا. 
ا �أن ت�ستغلها �أو �أن ت�ضيع عليك،  ومنه���م من يرى الحياة عبارة عن بنك م���ن الفر�ص �إمَّ
فعن���ده �أن الغاية ت�ب�رر الو�سيلة ومادامت الفر�صة �سانحة وتطل���ب بع�ض الو�سائل الغير 

�شريفة �أو مباحة، فلا ب�أ�س بذلك.
ومنهم من يرى الحياة هي حالة من الجحيم غير المطاق، فيرى في كل �شيء عذابا 
ل���ه ووجع���ا لنف�سه. ويري النا�س �أعداء له، و�أن كل �ش���يء عبارة عن م�ؤامرة. ومنهم من 
ي���رى الحي���اة �أن يتمتع باللذائ���ذ، فيمتع نف�سه ما ا�ستطاع �إلى ذل���ك �سبيلا، و�أن يق�ضي 
وقت���ه في نعيم وهناء. ومنهم من يرى �أن���ه جاء لي�ؤ�س�س دولة وليبني مجتمعا ويعيد قيما 
وي�صل���ح المفا�سد ويقي���م المعوج. ومنهم من يرى �أن الجماعة �أه���م من الفرد، فلا ب�أ�س 
من موت �أو هلاك بع�ض لاأفراد في �سبيل تحقيق الغاية العظمي، وهي ا�ستمرار المجتمع 
وحماي���ة لاأمة. ويج���ب على كل فرد �أن يب���ذل جهده وطاقته، و�إلا يعت�ب�ر ذلك تق�صيرا 
وخيان���ة. فه���و لايري نف�سه، بل يرى المجتمع �أمامه م�صورا في كل �شيء. ومنهم من يرى 
عك����س تلك الر�ؤية تمامًا , ومنهم من ي���رى الحياة في جمالها وقيمتها وروعتها، فيعي�ش 

م�ستمتعا بمناظرها وما فيها، متذوقا لأطايبها، فرحا ب�شبابها وزينتها. 
ومنهم من يرى الحياة في بذل طاقته و�إفراغ و�سعه، ثم بعد ذلك يرى نف�سه مق�صرا 
باع  ع���ن الهدف والمطلوب. ومنهم من يرى الحياة في �إ�شب���اع رغبته، و�إر�ضاء غروره واتِّ
ه���واه، ومجاراة نف�سه في كل ما تطلب، فه���و يريد �أن يجرب كل �شيء، وي�سافر ليري كل 
�شيء. هو في �سباق مع تحقيق رغباته. ومنهم من يراها في الع�صبية والقبيلة �أن ينت�صر 
لنف�س���ه ولقبيلته و�أن�صاره و�أعوانه. فهو لايري الحق �إلا في ذلك وعليه ين�سب �إلى ال�شيم 
والفخر. وعك�س ذلك هو المذمة وعليه ين�سب �إلى العار. ثم هو يرى نف�سه ال�سيد الذي لا 
ينبغي �أن يع�صي، فلا ينبغي �أن يعامل كبقية الخلق، وك�أنه جن�س �آخر عنهم. فهو فوقهم 
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درج���ات، وهم عليهم �أن يبذلوا ويعنوا له �صغارا ويخاطبوه مع �إظهار الخ�شية والرهبة، 
ك�أنه الذي خلقهم و�أحياهم، ثم رزقهم وتكفل ب�شئونهم و�أمورهم. 

ومنه���م من ي���رى الحياة دار عمل، فه���ي كالأر�ض وبقا�ؤه فيها �إنم���ا هو للزرع، زرع 
لاأق���وال ولاأفعال والت�صرفات. فهي عالم البذل ولاإعطاء ولاإنفاق ثم هناك دار �أخرى 
للجزاء على ما قدم، وللمثوبة على ما فعل، �أو العقوبة فيما �أف�سد. منهم من يرى الحياة 
ر�ؤي���ة ديني���ة �أو فل�سفية �أو مادية بحت���ة �أو روحانية �أو انتهازية �أو خلي���ط بين �أبعا�ضهم. 
المفي���د من ه���ذا كله �أن يكون لك تل���ك الر�ؤية الحياتي���ة، التي تو�ضح ل���ك �أمور حياتك 

كوجود م�ؤقت على كوكب لاأر�ض. 
فم�صطل���ح " الر�ؤية الحياتية " �أو نظرة المرء �إلى ما حوله في �إطار تو�ضح حقيقتها 
في نف�س���ه، في�ضع لكل �شيء فكرا ونظ���را. وقد يتعمق في تلك النظرة لي�صل �إلى النظرة 
الوجودي���ة المتعمق���ة في كل �ش���يء. ولاأمر هن���ا يحت���اج �إلى التعمق فيه �أك�ث�ر من ذلك، 
ولكنه���ا نظ���رات عابرة تو�ض���ح �أ�شياء على عجل فه���ي تحتاج �أ�ص�ًاىلً �إلى بيان منف�صل 
بذاتها يو�ضح �صحي���ح تلك الر�ؤي من �سقيمها، وكيفية تقويم هذه الر�ؤية و�أ�سباب ذلك 
والمعينات عليها، والخلفيات الثقافية والبيئية والمعرفية والدينية وراء كل ذلك، وهو �أمر 
ي�ستحق العناية به والاهتمام ل��شأنه �إذ ذلك يدمج خلا�صة حياة المرء وتجربته ومعرفته 

وطاقته وانعكا�س كل ذلك عليه مع مراعاة �آثار كل منها. 
لاأمر في كل ما �سبق �أنه قد يتبني ر�ؤية خاطئة لحياته ولنف�سه، فتكون نظرة مجانبة 
ال�ص���واب في الحياة ككل. فيم�ش���ي في طريق الوهم، ويمني نف�سه بط���ول لاأمد الم�شكلة 
هن���ا في العلام���ات الكاذبة وفي ال�س���راب الذي يلاحقه، وهو لا ي���دري حقيقته، فيتوهم 
�أن���ه المق�صد والمنزل، وماهو �إلا �سراب بقيع���ة يح�سبه الظم�آن ماء. فالانخداع والانبهار 
بالمظاه���ر الكاذبة الخادعة الابرقة، التي قد تجعل البع�ض ينخلع من جلده ليواكب من 
ي�س�ي�ر مع���ه فتجعله يتخلى عن مبادئ���ه ويقينه ويترك كل �شيء خل���ف ظهره بعلل كثيرة 
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، فيم�شي في ركابهم ويلحق بهم في م�سيرتهم،  منها �أنه يريد م�صاحبة ه�ؤلاء القوم مثًال
ليف���رغ نف�س���ه �أوًال ثم لي�صبح �صورة جوفاء متمايلة لا معنى لها، غير �أنها �صورة منهم . 
وما �أ�صعب ذلك على العاقل حينما ينظر �إليه، فيجده ي�ضيع نف�سه ويغفل عن حقيقته , 
ولاأ�صع���ب منه �أن يبني تلك الر�ؤي���ة على خدع مَظْلُولَة، ولي�س فيها نفع لنف�سه لا في دنيا 
ي�ضمها �إليه ولا �آخرة يحلق في ركب �أهله. بل لأجل النا�س فقط، ي�ضيع ذلك لأجل غيرة، 
ا من �أجل نظر النا�س ل���ه، �أو عليه، �أو عل���ى �أ�سا�س معاملتهم،  يبن���ي �صورة مغلوط���ة �إمَّ
�أو عل���ى �أ�سا����س ر�ضاهم عنه، فيتخلى م���ن اليقين الذي عنده والثواب���ت لأجل ر�ضاهم 

وفرحهم به. ما �أق�سي تلك الحقيقة و�أ�صعبها! وما �أ�شقها على النف�س والقلب والعقل!
حين ينبهر العقل والقلب تكون النتيجة واحدة وهي التقليد وياليته تقليد على هدي 
ون���ور، ولكنه تقليد �أعمي، �ضيق لاأفق. وياليته فيما ينفع وبما يعود بالم�صلحة والجدوى 
َ قلبه �صار ك�أنه �أعم���ي الب�صيرة بعينين با�صرتين.  علي���ه �أو عل���ى مجتمعه. ولكنه لما فُِنت
وغل���ف قلبه بمحبة ما ر�أي، وان�صدعت نف�سه مما غ�ش���اه، ك�أن طاقة من النور انفتحت 
�أمام���ه فهو محدِق بناظره، فاغر فاه. وهو في تل���ك الحالة النف�سية م�ؤهلا لأن يقبل كل 
�ش���يء، فقد �ضاع عقله النقدي، وتميزه بين الحقيقة والوهم هو لاآن يتلقى فقط وي�ؤمن 
بم���ا ي�سم���ع، فهو ك�أنه �أمام �أمرٍ لا قبل له به، لا طاقة له في فهمه �أو ت�صوره، �إلا في ه�ؤلاء 
القوم فهو يعلق عليهم فهمه هو، فما يقولونه هو قوله ولو لم يقل به كان في ت�صوره �أنهم 
لا يخطئ���ون، �إلى �آخ���ر تلك المبالغات فلما ك���ان هذا مقدمة ت�ص���وره وكلامه، �أ�صبحت 
نتيجت���ه حتمية وا�ضحة " فكل �شيء ي�أتونه فهو حق و�صدق" بل لو كان مخالفا لما عنده، 
ل�ش���ك فيما لديه، ولم يتجر�أ �أن ينكر عليهم قوًال �أو فعًال بل قد يتركه كله في �سبيل تلقي 

النور المزعوم والحقيقة الملفقة. 
وق���د يظهر ه���ذا في لاأفراد �أو المجتمع���ات. حين تنفتح �أمة م���ن لاأمم على غيرها 
�أك�ث�ر منها معرفة وعلما وتقدما وتكنولوجي���ة ومعرفة، فقد تجدهم ي�صابون بحالة من 
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الوقوف الجامد من هول �صدمة ما يرون، من هذا ال�صروح العلمية الكبيرة، فتنهل من 
كل �شيء عندها، فلا تقف عند حاجز العلوم والفنون، بل تجاوزه �إلى العادات والتقاليد 
وال�صفات مما قد يكون خا�صا ب�أمة من لاأمم ينا�سبهم ويلائم ما عندهم، فهو امتداد 
لح�ضارته���م وثقافتهم وتاريخهم، وهو بُعْدٌ ت�أ�صل فيهم على عدد من القرون ولاأجيال، 

فهو يمثل وحدة لهم و�أهمية �أياما كانت ثقافية، معرفية، دينية. 
فم���ا بال ه���ذا المتطفل الغريب، بل هو م���ن �أهل جن�سه ووطنه ي�أخ���ذ من ه�ؤلاء بلا 
حكم���ة ولا واع���ز �أو تدب���ر . بل ق���د تكون تل���ك العادات مناق�ض���ة لعادات قوم���ه و�أهله، 
فيتقبله���ا ويتلقاه���ا منهم ب�صدر رح���ب وفرحة عارمة، بل قد يثور عل���ى قومه ويتهمهم 
بالجمود والتخلف والرجعية في �أمور لا ن�سبة لهم بها وهذا ل�ضعف فيه �أو تحيز عنده �أو 
�شدة ت�أثير لاأمر عليه وهو حينئذ ينخلع عن جلده , ويلقي بكل �شيء عر�ض الحائط فلا 
يبق���ى من حقيقة انت�سابه لبلده �أو ثقافته �أو تاريخ���ه �أو عقيدته، غير م�سمي الانت�ساب، 
ومظاه���ر فق���ط خارجي���ة و�إن تبقى فيه���ا معنى واح���د �أو اثنين �أو زاد، فل���ن يكثر كثرة 
مط���ردة ولا تحدثني حينئذ عن مفهوم الولاء والانت�ساب. فهي �أ�صبحت �ألفاظ �صماء لا 
تعني في لفظ ال�سامع غير دغدغة م�شاعر و�إثارة قلب، وعاطفية. ولا �شيء �أكثر من ذلك. 
لاإن�س���ان قد ي�صيب���ه �شيئًا من ذلك من غير �إرادة من���ه �أو وعي له. وذاك يكمن في 
مفه���وم المخالطة وحده، ف�إنه يترك في نف�سه من ذل���ك �شيئًا بغير �إرادة منه. وذلك لأن 
النف����س تت�شبع وت�سقي ب�ش���يء من ذلك بمفهوم مطلق المخالطة و�إلا كيف تف�سر ما يبقى 
في الم���رء م���ن مخالطت���ه لأمور كثيرة وه���و غير راغب فيه���ا �أو مريد له���ا، ولكنها تتعلق 
بروح���ه ونف�سه. في�صاب منها بق���در مخالطته لها، ثم ا�ستع���داده لتلقي هذا لاأمر من 
عدم���ه وكي���ف �أنهم يح���اور �أق���وام �أو يخالطهم، فيكت�س���ب من �صفاته���م، ويت�شرب من 
عاداته���م من غ�ي�ر �إرادة بل حتى في مجادلته �إياهم تبقى في نف�سه بقية من ذلك القول 
ي�ت�ردد �ص���داه في قلبه �أو يتهاوى �شعوره في قلبه، �أو يخزنه في عقله، فيظهر في هيئات �أو 
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�شك���ال غ�ي�ر نمطية قد لا يدركها، �أو يدركها فيتعجب كي���ف �أ�صابه ذلك وهو غير مريد 
�أ�ًالص في قرارة نف�سه. 

�إن الفرد الذي يجل�س في�ستمع للحق والباطل، وال�صدق والكذب، ثم الزور والبهتان، 
ويلقي في باله ال�شبهات ونحوها لا �شك �أن نف�سه ت�أخذ من ذلك ولها حظ منه ف�إنها �إذا 
�سمع���ت باطلا وكذبا، �أو زورا وباطلا، �أو �سب���ا و�شتما، اعتادت ولو بمقدار ب�سيط عليه، 
و�ألق���ي �ش���يء منها في البال �أو الخاط���ر، وتدور النف�س عليه والفكر ب���ه. وكذلك لو عوّد 
نف�سه على �سماع الحق وال�صدق والخير، لما نطق �إلا به، ولما نطق �إلا على مراده. وحيث 
تعط���ي النف����س من المعطي���ات، ت�أتي مخرجاتها من جن����س ما �أدخلت �إليه���ا، و�إنك كما 
يقول���ون لا تجن���ي من ال�شوك العنب. وانق�سام النا�س حول ذل���ك يكون تبعًا لما ي�سمعون، 
وعل���ى م���اذا تعودوا. وكما قالوا قديما " كل �إناء بما فيه ين�ضح". فمن اعتاد �شيء ن�سب 
�إلي���ه، وم���ن تعود على �أمر وكل �إليه. وه���ذا �أمر في غاية الخط���ورة، وينبغي �أن يكون �أن 
ي�ص���در منف�صلا في حديث �آخر، ولكنه تراب���ط الكلام وارتباط بع�ضه ببع�ض، فالكلام 
ن�سب فيما بين بع�ضه، وتعلق بع�ضه بالآخر، وت�أ�سي�س الكلام عليه، ولت�شعبه منه. فبع�ضه 
دال عل���ى �صاحبه وهي كال�شجرة المت�شعب���ة لاأغ�صان المورقة لها �أ�صل واحد. ثم ما هي 
�إلا علامات في الطريق، و�إ�شارات خافته من النف�س تبثها من �سرداب الخاطر والفكر، 

ومن واقع التجربة والملام�سة. 
لاإن�س���ان رفي���ق من يجال�س م���ن لاأفراد، وما ي�سم���ع من لاأقوال، وم���ا ي�شاهد من 
الم�شاه���د، وما يقر�أ من الكتب. كل ذلك ي�ؤثر في تل���ك ال�شخ�صية المعرفية وفي حقيقته، 
وم���ن هو. فالإن�سان في حقيقت���ه �أبعا�ض م�أخوذة من �أجزاء كثيرة متنوعة، جزء من �أثر 
ك�ل�ام ه���ذا، و�أثر من م�شهد ذاك، وت�أثير لقراءة كتاب ذل���ك. كل ذلك ي�صنع لاإن�سان، 
ي�صن���ع تلك العقلية ويملأ هذا الفراغ الداخلي فيه، من �آلات الح�س المعروفة. وهي في، 
ماذا ي�سمع؟ ماذا يقر�أ؟ ماذا ي�شاهد؟ تلك المعطيات، لت�أتي النتيجة في لاأقوال ولاأفعال 



حالـة وهـم

434

والت�صرف���ات ولاأحوال وال�صفات. ف�إن من ا�ستهان ب����آلات الح�س تلك، وبماذا يُطْعِمُها 
م���ن م�سموع �أو مق���روء �أو م�شاهد، �أ�ضل نف�سه وخ�سر خ�سارة كب�ي�رة. �إذ �أن لاإن�سان في 
جمي���ع مراحله التعليمية، بل في جميع حياته كلها م���ا يبني بناء معرفيا فكريا �أو ثقافيا 
�أو ديني���ا �إلا من خلال ذلك. وتطبيقات هذا لاأمر و�أمثلته على الواقع الم�شاهد في جميع 
لاأطر ولاأحوال كثيرة متعددة، وقاعدتها تغني بو�ضحها عن مثالها، �إلا �أن ا�ستعمالاتها 
في تغي�ي�ر الفك���ر وتحويل الثقافة واللغ���ة والعقيدة والهوية لأمر ي�ستح���ق �أن ي�سرد، لكن 

نكتفي بهذا خ�شية لاإطالة في تلك النقطة. 
وه���ذه لاأبعا�ض يجمعه���ا المرء خلال حيات���ه وتطاول الزمن علي���ه وات�ساع المدارك 
المعرفي���ة والروافد العلمية وتثق���ل كاهله بالتجارب وخو�ضه �أغم���ار الحياة و�أخذ العبر 
والمواع���ظ من توافد لاأ�شياء علي���ه ومرورها من �أمامه . فالإن�س���ان ي�أتي الحياة لا علم 
لدي���ه ولا معرفة يملكها، في�أتي الحياة طفلا �صغيًرا لا يدري �شيئًا ثم يبد�أ رحلته لاأولى 
بالمعرف���ة لاأولي���ة والتربية البيئية ث���م ين�ضج �شيئً���ا ف�شيئًا فيعلم �أف���راد �أ�سرته و�أ�سماء 
�أ�شي���اء ب�سيطة ويعرف �أثر لاأ�شياء، فيعلم �أن النار تحرق ويتعرف على الطعام و�أنواعه 
وهك���ذا يتعود على محيط���ه ال�صغير ويتعرف على كل �شيء في���ه واحدة بعد واحدة، ثم 
تبد�أ المرحل���ة التعليمية من البيئة ويتعرف المحيط الخارجي ثم المعلومات لاأ�سا�سية ثم 
المرحل���ة المدر�سي���ة حتى يخ���رج منها �شابًا قد ا�ستط���اع �أن يُكون – ب�ص���ورة ما – ر�ؤية 
للحياة ولنف�سه وهكذا كل مرحلة ت�ؤ�س�س فيه نوعًا من لاإدراك و�شيء من المعرفة والتعلم 

�سواء �أكانت نظرية �أم عملية، وهكذا يبني نف�سه ويكون ذاته في رحلته على لاأر�ض. 
وه���و كذلك �أجزاء مق�سمة على الزمن، فكلما مرّ منه برهة �أو دقيقة مرّ جزء منه، 
فم���ا حياته �إلا مقيا����س للأفعال والت�صرفات، وكل ذلك م�ضروب في الزمن، فمن �أدرك 
حقيقة الزمن فهم حقيقة ذاته. ومن �ضم لذلك ر�ؤية جيدة ونظرة �سليمة للحياة وجمع 
كل ه���ذه لاأبعا����ض ال�سليمة ال�صحيح���ة بع�ضها لبع�ض �أو غالبها �أو م���ا ي�صلح له منها، 
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و�صح���ح معوجه���ا و�أدرك مواطن الخل���ل والق�صور فيها فغمدها بعنايت���ه �أ�صلح ونجح. 
وه���ذه �إطلال���ة �سريعة �أرجو �ألا تكون مجحفة و�إن لم تكن م���رّت على كثير من العنا�صر 
فهي قواعد �إجمالية وكلمات ت�أ�صيلية، نمر عليها ب�شيء من العجالة، ثم كانت هنا كلمة 

لابد منها قبل �أن ننهي الحديث عن العزلة و�أثرها. 
�إن مفه���وم العزلة لي�س كم���ا يتر�آى للنا�س، من �أن �صاحبه���ا �شخ�ص حزين مكتئب 
يجل�س على و�سادته يبكي حظه ويندب ما و�صل �إليه حاله. و�إن كانت في بع�ض تفا�سيرها 
���ا فيه نظر.  �أنه���ا محاول���ة للهروب م���ن الحقيقة والتخل���ي عن الواقع، ولك���ن هذا �أي�ضً
لاإن�سان هذا الكائن له طاقة واحتمال وم�شاعر، فحينما يعبئ من الحياة وما فيها مما 
يتع���ب ويهل���ك، لابد �أن يفرغ ما في جعبت���ه ويخلي عما في نف�سه، حت���ى يعود �إلى الحياة 
ن�شيطً���ا يمار�س عمله بحيوية و�إبداع وتفاءل، لا �أن يم�شي وقد هدّ حاله و�ضعف احتماله 
و�س���اءت حالته، ثم لا ي�أخذ ف�ت�رة ي�ستريح فيها حتى ي�ستطيع الموا�صل���ة و�إكمال الرحلة 

ومتابعة الم�سير. 
�إن كثيًرا من لاأفعال والت�صرفات التي ي�أتيها المرء في حياته بها نوع من العزلة، وهي 
بالت�أكيد العزلة الجزئية التي تقل حتى ت�صل دقائق معدودة، ثم ت�صل �أق�صاها في فترة 
من جبين الزمن. قد يفطن المرء لبع�ض منها �أو لا. فلي�ست العزلة فقط هي الابتعاد عن 
النا����س �أحقابا ودهور. و�إنما قد تكون في بع�ض من الت�أمل يمار�سه المرء. منها، ال�صلاة 
فالإن�س���ان فيها يخلو بربه وينف���رد عن النا�س ويدخل في مح���راب رب لاأر�ض وال�سماء 
ليناجي���ه ويدعوه ويتقرب �إليه، وهو ي�أتي في ذل���ك حركات ج�سدية و�أفعال قلبية ول�سانه 
في كل ذل���ك لاه���ج بالحم���د وال�شكر والت�سبي���ح والتعظيم. حالة مناج���اة لا مرئية، فهو 
يخاط���ب من ي�ؤمن بوجوده ويعتق���د فيه بالكمال المطلق فهو لاإله المعبود والرب الخالق، 
و�إن ك���ان لا ي���راه �إلا �أنه ي�شع���ر بعظمته تزلزل كيانه وقلبه وقالب���ه تهزه هزة �شديدة في 
داخل���ه، تكاد تخلع قلبه من �شدة الخ�شوع، ك�أنه انتقل �إلى حالة �أخرى مغايرة فهو ترك 
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الك�ل�ام المب���اح ولاأفع���ال الكثيرة ودخل في حالة م���ن ممار�سة �أفعال معين���ة لها هيئات 
مخ�صو�صة ب�أقوال مخ�صو�صة بعزم قلب و�إقبال نف�س وخ�شوع قلب، فهو و�إن لام�س كتفه 
من يجاوره �إلا �أنه منف�صل عنه كليًا، فهو يناجي ويدعو ويبتهل ويقر�أ ويرتل، فهو منعزل 
عن النا�س و�إن كان مخالط لهم بقالبه، �إلا �أنه منف�صل عنهم بقلبه، هو في لقاء مقد�س 

مع ملك الملوك ورب لاأرباب �سبحانه وبحمده. 
ا، محا�سبة النف�س، فهذا نوع من���ه، فالإن�سان حينما يحا�سب نف�سه  وم���ن ذلك �أي�ضً
وينظ���ر في �أمره ي�سرح بفكره بعيدًا، ينطلق في رحلة بعيدة عن الب�شر في محاولة لإعادة 
�شري���ط لاأح���داث لينظر �إليه نظ���رة مغايرة عما كان هو نف�س���ه في الحدث ذاته يب�صر 
الخط�أ ويعلم مدخله ومخرجه وكيفية الخلا�ص منه، ويرى �أثره على نف�سه قوة �أو �ضعفًا 
ومحا�سب���ة لاإن�سان نف�سه تكون �شيء رفيعًا رحيمً���ا، لا يت�صور فيه كراهية ولا غلظة ولا 
عن���ف، �إذ �أن���ه هو نف�سه الذي يحا�سب ويقدر وينظر، فلم ينتدب �أحد ليرى في �أمره ولم 
يع�ي�ن قا�ضيً���ا لينظر ق�ضيت���ه، ولم يوكل محاميً���ا للدفاع عنه، كل ه���ذه التقديرات غير 
موج���ودة �إنم���ا هو ونف�سه، ف����إن �أراد �أن يعرف قدر نف�سه ومواط���ن الخلل وكيفية تقييم 
ذات���ه ا�ستط���اع وقدر. ولا عذر لأحد �أنه لا ي�ستطيع، �إذ كل �إن�سان يفعل ذلك، بل وي�صدر 
مئ���ات لاأحك���ام في مجل�سه وهو يدري �أو لا يدري، وه���و يتحدث عن فلان وهذه الق�ضية 
وتلك الحادثة، ليتحدث في كل �شيء ويفتي فيما يعلم وما لا يعلم، ولو �سكت عما لا يعلم، 
و�سك���ت وتعلم لأراح وا�ستراح، وازداد علمًا، ولكن ي�أب���ى عليه غروره �إلا �أن يدلوا بدلوه، 
ويه���رف بما لا يعرف ويتحدث فيما لا يح�سن، حتى ي���راه العقلاء م�سخة ناطقة لا تهد�أ 

ولا حتى تتكلف ال�سكوت راحة لها قبل �أن يكون راحة للنا�س. 
وقال���وا في ذل���ك، ل���و �سكت من لا يعل���م لقل الخ�ل�اف، ومن تكلم في غ�ي�ر فنه �أتى 
بالعجائ���ب، ف���كل �ش���يء له قواع���ده و�أ�س�سه الذي ينبن���ي عليها ,  فلو �سك���ت في ح�ضرة 
العلماء والعقلاء لتعلم وفهم، و�أما �أن يناطح الر�أي بالهوى والفكر بالجمود، فهذا حال 
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م���ن لا يري���د العلم �أو الو�ص���ول �إلى الحق، و�إنم���ا الو�صول �إلى �شه���رة الحديث ولاإلقاء 
والتفاخ���ر على النا����س، ومر�ضاة النف�س، ب�أن���ه هو الذي يفهم ال���ذي يعلم الذي عرف 
لاأم���ر قب���ل �أن يعرف���ه غيره، فهو متبع له���واه في كل ذلك، مندفع م���ن وراء غرور نف�سه 

وتكبر ر�أيه وت�سلطه. 
و�أم���ا الواج���ب على المرء هو �أن ي�ستم���ع ويتعلم، وتكون همته و�صفت���ه، الو�صول �إلى 
الح���ق فيعلى بذلك قيمة الحق وال�صواب لا ا�سم ال�شخ�ص وا�سم �أبيه، فيعظم الحق �أيّا 
ما كان في يده هو �أو في يد غيره، بل ي�أخذ من عدوه �إن كان على ال�صواب، بلا تكبر ولا 
�ضغين���ة، ه���و مع الحق حيث دار و�إليه حيث انتهى، ي�سمع الحكمة ويعمل بها و�إن �أخذها 
م���ن عدوه، فالحكمة �ضالته �أينما وجدها فه���و �أولى بها. وهو الرابح ب�أخذها والم�ستفيد 
بتطبيقه���ا، وكم���ا قالوا في ذل���ك العاقل من وعظ���م بغيره والجاهل من وع���ظ بنف�سه . 
ف���الله – عز وجل – جع���ل للإن�سان عينين لينظر ويتعلم ويب�ص���ر الحقائق، فلا ينتظر 
حتى يُختطف في �شباك الم�صائب ليتعلم كيفية الخروج منها، بل له في التجارب ال�سابقة 
و�أح���وال النا�س الذين يخالطهم مرحًا كبيًرا لتنوع لاأفعال وتغيرها، بل وتغير ا�ستجابة 
كل واح���د منهم تبعًا لعوامل كثيرة، بل والكتب حاوية لتاري���خ لاأمم ولاأفراد و�أحوالهم 
وت�صرفاته���م و�صفاتهم وكيفية معالجتهم لق�ضاياهم، وكيف ف�شلوا، ولماذا نجحوا؟ كل 
�أم���ة بمجموعها في ثقافتها وعنا�صره���ا الذاتية الخا�صة �أو بالعنا�صر الم�شتركة فيها مع 

غيرها من لاأمم. 
فهن���اك ف���رق بين من ع���رف �أنماط التاريخ , وعل���م طبيعة �سل���وك الب�شر , وكيفية 
تط���ور لاأح���داث فبنى في عقل���ه ر�سمًا �أوليًا,  وحا�شي���ة يتنب�أ فيها بالأح���داث القادمة , 
وكيفية ت�صرفه عند وقوع الخطوب، وعنده من الخطط البديلة الكثيرة والكثيرة، وهي 
بالمنا�سب���ة لي�س���ت من بنات �أفكاره و�إنما من �أفكار م���ن �سبقوه من لاأولين مع �إ�ضافة ما 
يواك���ب ع�صره وزمانه والتغيرات الخا�صة بحالت���ه هو وتفا�صيلها الدقيقة، فهو قد غير 
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في �شكلها الخارجي �إلا م�ضمونه لاأ�صلي هو من القديم �سواء �أدرك ذلك بنف�سه �أم كان 
على جهل به. 

وتج���د هذه حال من �أراد معرفة الحقيقة والتن���ور بالمعرفة ال�صحيحة، ت�صيبه من 
�صفات تلك الحال���ة المعرفية ولاإدراكية ال�شيء الكثير فتجده مثًال لا يتع�صب للر�أي ولا 
يواف���ق الباطل .ولا يركب مركب التنطع والغل���و �أو الت�سهيل ولاإفراط، فهو مع مناق�شته 
ال���ر�أي، يجد فيه مجابهة الحجة بالحج���ة والقول بالقول، يحده مجموعة من المقدمات 
الت���ي �أدت �إلى هذه النتيجة، فيفنط هذه المقدمات ويتناولها بالبحث والدرا�سة الجادة 
غ�ي�ر المتحي���زة المجردة عن الهوى فينظ���ر هل �سقط �شيء من ه���ذه المقدمات �أدى �إلى 
خل���ل في النتيجة، �أم �أن نتيجة المنهج الذي ق���دره لنف�سه في ا�ستنباطه لتلك المقدمة، �أو 
ا�ستقرائ���ه لهذه المعلومة، �أو الخلل الذي وقع فيه م���ن ا�شتراك اللفظ في كثير معنى، �أو 
ع���زل الخلفية الثقافية والبيئي���ة والمعرفية، �أو �سوء ربط بين المقدمت�ي�ن �أدى �إلى نتيجة 
م�ضطرب���ة غ�ي�ر �سليمة الن�سبة، �أو منطقي���ة لاأفكار وعوامل ذلك كث�ي�رة جدًا لها يليها 

الذي تذكر فيه. 
ا لعلمه �أن اتباعه الخط�أ وطريق الهوى لن يزيده �إلا �ضلاًال وغرورًا ولن  وذل���ك �أي�ضً
ينتفع فيه ب�شيء. ف�أن ترجع عن ر�أى ر�أيته �أو قول قولته تبين لك فيه زيفه وخط�أه، خير 
م���ن �أن تعاند فت�سير في رحلة خاطئة و�أر�ض �ش���وك وطريق معوج، و�ضررك في كل ذلك 
فاح�ش و�سيء فقد عميت نف�سك عن اتباع الحق، فحرمتها لذة ال�صواب و�ضيعت عليها 
نعي���م الحق، ومنعتها من �أن ت�صبوا �إلى الف�ض���ل و�شغلتها بالباطل عن الحق ف�أجهدتها 
�ضعفً���ا و�أو�سعته���ا باطلا. �إلى �آخ���ره، غير �أنك لم تقف عند ح���د نف�سك فانبريت تن�شر 
ر�أي���ك وتعر����ض على النا����س مذهبك فت�ضل خلفً���ا ممن انطلت عليه���م حيلتك وتزيين 
مك���رك فحرمت نفو�سهم من ال�سير في ركب الهدى وملاحقة الركبان ولاإبداع والفكر. 
فو�ضع���ت له���م ر�أيك عقبة فكري���ة ي�أخذوا يومه���م وليلتهم في التفكير في���ه والت�شدد له 
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والتع�ص���ب ل�صاحبها، وهم يرون في ذلك �أنك �صاحب الف�ضل عليهم ولاإح�سان �إليهم، 
وي�أخ���ذوا ه���م �أنف�سهم في الدعوة لهذا الفكر والت�شيع لمذهبه، بل وقد تح�صل بذلك من 
النزاعات وال�صراعات والم�شاكل الكثير. ثم وهي في �أ�صلها فكرة باطلة �أحدثت �صراعًا 
وجلب���ة، وقد ت�ؤدي كذل���ك �إلى ن�شوب متطاحنات فكرية �سلبي���ة لا طائل منها ولا فائدة 
باع كلٌ ر�أيه وه���واه ونف�سه. وهو في  م���ن ورائه���ا، فقد قامت عل���ى التع�صب المذهب���ي واتِّ
خا�ص���ة نف�سه لا يه���م �أت�ضيع الحقيقة وال�صواب لما اتخذه م���ن مذهب زور وقول باطل، 
فالمه���م عن���د �ألا ي�ضيع ه���و، و�ألا يُحدث النا�س ب�أنه تنازل �أو تراج���ع بل �أخط�أ . وكم من 
حقيق���ة طم�ست وقول دفن في التراب لأج���ل �أن �صاحبه يخاف �أن يظهر بمظهر التارك 
ا الحقيقة فهي �أمر ن�سبي لا تعار�ض عليه  لر�أيه المتنازل عنه. �إنه لا ير�ضى ذلك �أبدًا، �أمَّ
فم���ا �أنت تراه حق �أن���ا �أراه خط�أ وكلانا عل���ى الحق!!! هرقطات عجيب���ة , وحالة عبثية 
م���ن الفكر , والمن���اداة ب�ضم لاأ�شياء �إلى ماي�ضادها. والتوح���د رغم الفروق الجوهرية، 
وطم�س المعالم، لإ�ضفاء نكهة باردة لا معنى لها �إلا الا�ستهزاء بالعقل ولاأ�شد عجبًا مما 
�سبق الر�ضا بذلك من بع�ض العقلاء �أخذًا ب�أعذار نف�سية �أو عقلية. وهذه ق�ضية ثقافية 

تاريخية منف�صلة، وهذا �شيء ب�سيط من تلك المعاناة التي نعي�شها..
ف�ض�ل�ا عن �إف�ساد لاأوق���ات في �إ�صلاح ما �أف�سده ه�ؤلاء فبدلا م���ن �أن يندفع النا�س 
للإبداع والت�أليف والبحث وينطلق الم�صلحون في ربوع الدنيا لإر�ساء قيم ال�سلام والعدل 
والمع���روف والخير، ويه���ب النا�س �إلى الارتقاء بالحالة المعرفي���ة العامة لجموع ال�شعب، 
�إذ به���م يقيدون في �أوحال م���ن الطين، وعقبات على الطريق، فتجدهم يفندون م�ساعي 
ه���ذا ال�ضلال والخط�أ العقلي والمنطق���ي، ويو�ضحون زيفه وف�س���اد منهجه، ثم ي�أخذون 
في ال���رد على لاأق���وال واحدة بعد واح���د، ويقيمون المحا�ضرات والمناظ���رات لتبين عور 
ه���ذا الر�أي وف�ساد ه���ذا المنحنى، وكل هذا ي�أخذ وقتًا وزمنًا لي�س بالق�صير، ناهيك عن 
الجه���د المب���ذول في �سبيل هذا الطريق فكري ومعنوي ونف�س���ي ومعرفي بل والعداء الذي 

ا.  قد ين�شب ب�سبب هذا بين النا�س بع�ضهم بع�ضً
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باع اله���وى والنظ���ر �إلى ال�شخو�ص  وم���ا كل ذل���ك �سيئة م���ن �سيئات التع�ص���ب، واتِّ
ولاأنف����س ولاأ�سماء ولاألقاب لا �إلى القيمة والحقيق���ة والفكرة والقول، وكل هذا من��شأه 
م���ن اعوج���اج الر�ؤية وحب النف�س الح���ب المذموم والارتقاء بها فوق م���ا ينبغي �أن تكون 
علي���ه م���ن التوا�ض���ع وحب الحقيقة والدف���اع في �سبيل الح���ق، لا في �سبي���ل ال�شخ�ص �أو 

المذهب �أو الهوى . 
ول���و علم �صاح���ب الت�شدد المقيت واله���وى المتب���وع، �أن رفعته حقًا تك���ون في اتباعه 
ال�ص���واب من الر�أي ف����إن فعله مذموم ومق�صده باطلا لا �صحة في���ه، وق�صر فيما �أراد 
م���ن الو�ص���ول �إلى الرفعة وعلو ال��شأن، وما علم هذا – الم�سكين – �أن الرفعة والعلو التي 
يريده���ا والغاي���ة المن�شودة التي ن�صبها لنف�سه �إنما ه���ي في �إتباع ال�صواب والحق، ذلك 
لأن قيم���ة ال�ش���يء هي التي تعلي من قدر �صاحبه وت�سفل به، وما المدح والذم في حقيقته 
�إلا مدحً���ا للقي���م وال�صفات الح�سان ولاأفع���ال الم�شهود بها، فلما كان���ت هذه القيم هي 
الغاية وكانت هي النجوم المعلقة في ال�سماء، فكان المت�صف بها ي�صيب من الرفعة والعلو 

بقدر ما �أ�صاب من القيمة العليا نف�سه. 
فالأ�شخا����ص ذوات مج���ردة لا تمدح ولا ت���ذم �إلا على الالت�ص���اق والتعلق والانفعال 
الخارجي من �أقوال وت�صرفات، فلو نظرت �إلى الملائكة تجدهم مجموع خير جبلوا عليه 
وما كان لهم غيره، فكانوا م�ضرب لاأمثال في المدح الخال�ص، و�صاروا ي�صفون بالابرءة 
والطهارة والنقاء بهم لات�صافهم الدائم بما �ألزموا به، وكذلك تجد ال�شياطين م�ضرب 
المثل في ال�شر المطلق، لأفعالهم القبيحة ال�سيئة ولإرادتهم ال�شر و�سعيهم �إليه، وذهابهم 

للف�ساد وحثهم عليه بل و�صنعه وتعليم �صنعته و�إبراز فنه وتزيينه للنا�س. وهكذا
 تج���د لاإن�سان يعلو قدره بمقيا�س ما �أ�صاب من العل���م بدرجاته ولاأدب ولاأخلاق، 
وكذل���ك ي�سفل بقدر ما انعدم من العل���م والتقدم وفقدان �شيمة لاأدب والخلق وكلاهما 
م�ستل���زم لاآخر فالعلم ي�ستلزم الخلق، بل الخل���ق ولاأدب قبله، فمعاملة النا�س بع�ضهم 
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لبع����ض خل���ق، والمخالط���ة الواقع���ة في المجتمع���ات ولاأمم خل���ق، والحديث م���ن الرجل 
ل�صاحب���ه وغ�ي�ره خل���ق، فالأخلاق هي الحي���اة ولكي لا ننج���رف للكلام ع���ن لاأخلاق 
وعلاق���ة العلم بها، يكفي الق���ول �أن العلم هو في المعرفة والتقدم و�إزكاء النف�س، والخلق 
ا في كل ما ت�ستوجبه حياتهم ب�أنواعها واختلافاتها وما تغ�شاه من  هو للب�شر بع�ضهم بع�ضً

دروب وطرق حتى و�أن �ضاقت تجد لاأخلاق هي �سيدها و�أ�سا�سها
فالخلق الخلق. وقد �أح�سن حافظ �إبراهيم في و�صف هذا المعنى فقال: 

�إِّين لَتُطـــرِبُنـي الِخـلالُ كَريَمـةً 	   طَرَبَ الغَريـبِ بِ�أَوبَـةٍ وَتَـلاقٍ
ةَ المُ�شتـاقِ ني ذِكرى المـُروءَةِ وَالنَـدى 	  بَيَن ال�شَمــائِـلِ هِـزَّ وَتَهُزُّ
فـاءِ مِزاجِهـا     	 وَال�شَـربُ بَيَن تَنافُـ�سٍ وَ�سِبـاقِ ةُ فـي �صَ ما البابِلِيَّ
وَال�شَم�سُ تَبدو في الكُئو�سِ وَتَختَفي 	 وَالبَدرُ يُ�شرِقُ مِن جَبيِن ال�ساقـي
ٍ قَـد مازَجَتـهُ �سَلامَـةُ لاأَذواقِ بِ�أَلَذَّ مِــــن خُلُـقٍ كَريــــــمٍ طاهِـر 	
ـمُ لاأَرزاقِ مـودَةً 	 فَقَدِ اِ�صطَفـاكَ مُقَ�سِّ فَ�إِذا رُزِقــــــــتَ خَليقَـةً َحم
عِلـــــمٌ وَذاكَ مَكـارِمُ لاأَخـلاقِ ـهُ مـالٌ وَذا 	 فَالنـــــــا�سُ هَـذا حَظُّ
نـاً 	 بِالعِلـــــمِ كـانَ نِهايَـةَ لاإِمـلاقِ �صَّ َ خِـرهُ ُحم وَالمـــالُ �إن لَـم تَدَّ
ـةَ لاإِخفـاقِ وَالعِلـــــمُ �إن لَـم تَكتَنِفـهُ �شَمائِـلٌ 	 تُعليــــــهِ كـانَ مَطِيَّ

ج رَبُّـهُ بِخَـــــلاقِ  َّ العِلــــــــمَ يَنفَـعُ وَحـدَهُ 	 ما لَـــــم يُتَـــــوَّ �سََنب لا َحت
ف�إن���ك تجد الخل���ق ذوات ب�شرية لو جردت عن الفعل المحمود �أو المذموم، لخلت من 
الو�صفي���ة �أبدًا، وهذا محال و�إذا لم يوج���د في الب�شرية منذ وجدت �أحد ات�صف بالعدم 
المج���رد ع���ن المدح �أو الذم، وكل ذل���ك مردود �إلى لاأفعال ولاأق���وال وال�صفات هي التي 
عليه���ا م���دار تقييم ال�شخ����ص وت�صنيفه في �أي بقعه يقع من الخ�ي�ر وال�شر. و�إذا قلنا لا 
ا يكون ذلك واقع لعدم العلم عن  يوج���د �إن�سان يعدم الو�صف، فمن خلا من الو�صف، �إمَّ
ال�شخ����ص نف�سه �أو عدم معا�شرته وم�صاحبت���ه، فالإن�سان بين المدحة والمذمة �سائر بين 
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النا����س، ولا �أق���ل �أن �أحد يركن �إلى �أحدهم فيت�صف به���ذه ال�صفة دائمًا، بل هو متقلب 
في �أحوال���ه ب�ي�ن هذه وذاك �إلى القلة القليلة، ومَنْ مِ���نَ النا�س لا يخط�أ ولا ي�أتي المذلة �أو 
ت���ذل قدمه!، و�إنما هو يو�صف بح�سب ما رجح عنه م���ن ال�صفات ودام عليها و�أ�صبحت 
ا ممار�س لها نف�سه ب�أي طريقة كانت، �أو كان ي�أتيها في  �أكثر م�ؤهلاته �شيوعًا وتكرارًا �إمَّ
معاملت���ه مع الخلق، فم���ن و�صف بالأمانة وال�صدق ولاإخلا�ص �أو التوا�ضع �إلى �آخر تلك 
ال�صف���ات لا يعني ذلك انعدمه م���ن غيرها من ال�صفات الح�س���ان لاأخرى فالأمين قد 
يك���ون �صادقًا وعطوفًا ومتوا�ضعًا �إلى �آخره، و�أي�ض���ا لا يعني ذلك انعدام �صفات المذمة 
عنه���م، فلا يعن���ي ذلك �أن خلا من الظلم كافة �أو لاإ�ساءة مطلقة، �إلى �آخره، ولاأمر ما 
دام في تلك المرحلة فهو قائم على الاحتمالية المطلقة والن�سبية العامة، فلا يترجح هذا 

ولا ذاك، و�إنما هو �أمر العلم به العلم بما ي�ساويه وكذلك العلم بما ي�ضاده ويناق�ضه. 
ولاإن�س���ان في ات�صاف���ه بال�صفة �أيًا كانت، فهي في ذاته���ا و�صف جزئي لا تعميم له، 
فم���ن علم لاإن�سان وتغيره ومراح���ل تقلبه، بل وانحيازه ال�سمة الظاه���رة عنه، علم �أنه 
، فلا يعني ذلك �أن الكرم م�ل�ازم له على الديمومة منذ  ق���د يت�ص���ف ب�صفة الكرم مثًال
خلق �إلى يوم يموت، و�إنما هي مرحلة معينة، نعم قد تمتد وتلاحقها مراحل �أخرى تبعًا 
للم�ؤثرات والعوامل الكثيرة المتنوعة، فال�صفة لا تنجح من تلقاء ذاته في نف�س ال�شخ�ص، 
فلي����س يقرر لاإن�سان �أن ي�صبح �صابرًا فيكون �صابر فتتبعه ال�صفة، بل ال�صفة في ذاتها 
حاوية لل�شروط وم�ؤهلات كثيرة تتطلب منه �أوًال تحقيقها، وبل وقد تطلب ال�صفة المراد 
الالت�ص���اق �صف���ة �أخرى �أو اثنتين بل ثلاثة، فلي�ست كل �صف���ة مجردة الن�سبة عن �أختها 
ب���ل كلها لها نوع من التعلق بع�ضها بالآخر، غير �أنه هناك �صفات تكون ن�سبة المتعلق بها 
عالي���ة التردد �أو منجذبة �إليه���ا في مقيا�س الن�سب فتطلبها، وم���ن لاحظ ذلك، علم �أن 
لكل �صفة �أ�ًالص نواتج ومتعلقات من�شقة عنها، والا كان الالت�صاق بال�صفة زورًا وبهتانًا، 
ويكون تعد غير مقبول وغير �سليم الن�سبة في نظر العقلاء، فال�صدق مثًال ولاأمانة �إلى 
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�آخ���ره تلزمها ت�صرفات دالة عليه���ا مبينة تلك ال�صفة ذاتها بو�ضوح �شديد، لأن النف�س 
�أخذت منها �أكبر الحظ ولجئت �إليها �سواء ب�سواء لجوء الحبيب �إلى من يحبه وهكذا. 

و�أي�ض���ا هناك علامات ظاهرة لل�صفة وهناك علام���ات خفية باطنة لا يكاد ينظر 
�إليه���ا كل �أح���د، �أو يلاحظه���ا جميع الب�شر غير الفط���ن المتنبه. وهن���اك كذلك �صفات 
معلق���ة، ومرفوع���ة الن�سبة �إلى غيره���ا، فلا يت�صف به���ا لاإن�سان للجوئ���ه �إليها �أو حبه 
له���ا. و�إنم���ا �أنه مجبور على ذلك لتوائم تلك الحالة النف�سي���ة �أو العقلية الجديد عليها. 
فلتعلقه���ا يك���ون من�س���وب �إلى الحدث نف�س���ه لا �إلى ال�شخ�ص ذات���ه . فالإن�سان مثًال قد 
يتباك���ى وقد يظهر الحزن �أو الت����ألم �أو التعاطف، �إلا �أن هذه ال�صفة حدثت نتيجة لفعل 
خارج���ي �أجبره �سواء كان ذلك طوع���ا �أم كرها على لاإتيان بتل���ك ال�صفة فقد يمار�س 
لاإن�س���ان الح���ب �أو البغ�ض ل�شخ����ص ما اتقاء وقوع �سبب ما، �أو عل���ى خوف �شيء ما، �أو 
رغب���ه في الو�صول ل�شيء ما. وهذا ال�صفة تك���ون متعلقة على الحدث الخارجي من�سوبة 

�إلية، موجودة بوجوده، وكذلك ترفع بمجرد زوال وانقطاع الحدث الخارجي.
وحينئ���ذ الحدث هو الذي يجلي ال�صفة ويو�ضحه���ا، كالذي يريد �أن ي�صل �إلى حب 
�شخ�ص ما �أو كراهيته، تجد ذلك ال�شخ�ص يفتعل هو نف�سه الحدث لإ�ضفاء ال�صفة التي 
يري���د اثباتها في نف�س ال�شخ�ص المقابل �أو المق�صود بالحدث المفتعل. �سواء كان �إ�ضفائه 
لل�صف���ة زورا وباط�ل�ا �أو �صدقا وحقيقة �إلا �أنه في كلا الحالت�ي�ن يفتعل الحدث لحدوث 
المق�ص���ود. ولاإن�سان قد ت�صيبه �صفة ما فتظهر فيه نوعًا من ال�صفات لاأخرى الثانوية 
العر�ضية، فهي لي�ست مت�ـأ�صلة فيه، ولي�س كذلك نابعه من الحدث نف�سه، و�إنما هي من 
م���ردود ال�صف���ة ذاتها، فتواجد ال�صف���ة لا يعني انعدم �صفات �أخ���رى على الج�سد غير 

حقيقية، ولي�ست كذلك مزيفة �أو غير منطقية و�إنما هي تمام ال�صفة الرئي�سية لاأولى. 
ومثال���ه �صف���ه ال�ضعف مثًال فق���د تُظهر في لاإن�س���ان حبا غير حقيق���ي، ويكون �إذا 
ق���د ت�شب���ع ب�أ�سباب �أخ���رى لي�ست نابعة م���ن ال�ضعف ذاته، و�إنما ك���ان ذلك خارجا عن 
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ال�ضعف، فيكون مثًال �أ�صالة فيه �أو رحمه به �أو �صلة. �إلى غير ذلك، وقد ي�أتيه قربة �إلى 
ا م�شتق �صفه ال�ضعف فيكون الم���ودة الغير مق�صودة لذاتها و�إنما لغيرها  الله تع���الى. �أمَّ
�إلى �آخ���ره. ولا �أريد �أن �أ�سهب في ذك���ر ال�صفات المن�شقة عن ال�صفة لاأولى، ومن �أعمل 
في ال�صف���ة لاأولى عقله وراعي لاأحداث والذاتي لاأ�صل���ي والعر�ضي الثانوي فهم ذلك 

من غير قول �أو تو�ضيح. 
وقد ذكر �أبو الطيب �شيء من هذا فقال:

يَن�سي الذي يُوَيل وعاف يندم والنا�س قد نبذوا الِحفَاظ فمُطلَق 	
وارحم �شبابك من عدو تَرحم لا يخدعنـــــك من عــــــــدو دمعـــــه 	
حتــــى يراق على جوانبه الدم لا ي�سلم ال�شرف الرفيع من لاأذى 	
من لا يَقـــــلٌ كمــــا يَقـــلٌ ويَل�ؤُم ي�ـــؤذي القليــــــل مـن اللئام بطبعه 	
ذا عفـــــــــــة فلعلـــــه لا يظلـــــم الظلم من �شيم النفو�س ف�ـإن تجد	

وقال كذلك:
و�أودٌ منـــــه لمن يـــــود لاأرقـــــم والــــذل يظهــــر في الذليـــــل مودة 	
ومن ال�صداقة ما ي�ضرٌ وي�ؤلم ومــــــن العــــداوة ما ينالك نفعـــــه 	

ا، ولكنه لي�س ت�أثر ال�صفة ب�أختها، و�إنما وقوع ال�شعور في النف�س من قبل  وق���ال �أي�ضً
الظاه���ر الخارج���ي في بناء حكم ظني نف�سي داخلي من غير ك�ل�ام �أو حديث، و�إنما هو 
مدخ�ل�ات النف�س وتعاريف���ه الظاهر �أن تف�سير �شيء ما هو كذا، وعدم �شيء ما هو كذا، 
والممازح���ة بينهما هو كذا. وهذا يتعلق ب�ش���كل مبا�شر على تعريف النف�س للمدخلات �أو 
المخرج���ات. فكل حدث خارجي له عن���ده تف�سير معلوم، وحتى و�أن تنكر من ذلك وزعم 
وراح ي�ستنجد موافقه �أحداثه، ف�إن النف�س لابد �أن تعرفه ب�شيء ما �سواء كان ذاتي �أو عر�ضي
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وقوله هذا له علاقة مما �سبق الحديث عنه، فيقول:
ولو �أنهـــا لاأولى لراع لاأ�سهم راعتك رائعة البيا�ض بعار�ضي	
لو كان يمكنني �سفرت عن ال�صبا	 فال�شيب من قبل لاأوان تلثم
يققــا يميت ولا �سوادا يع�صم ولقـــد ر�أيت الحادثات فلا ر�أى 	
وي�شيب ناحية ال�صبي ويهرم والهــم يختـــرق الج�سيم نحافة	

ولما كان ذلك الحكم ال�سابق هو الحالة الأولى من �أحوال النف�س قال:
عر�ضا نظرت وخلت �أنى �أ�سلم  لهــــــوي النف�س �سريرة لا تعلم 	

وهو-�أب���و الطيب– و�إن كان يق�صد بهوى النفو�س الحب والع�شق، �إلا �أنه يعمم على 
كل ما تميل النف�س �إليه وترغب، مما قد لا يبدوا �سببه ظاهرا وا�ضحا فهو لا يعرف من 
�أي���ن نبت هذا ال�شعور، وكي���ف ت�سرب. ثم هو يدلي بعذره �أنه نظ���ر نظرة عار�ضة وظن 
�سلام���ه قلبه من تقلب���ه وتحركه عليه. وكثير من �أفعال القلوب هك���ذا قد لا ت�ستطيع �أن 

تعلقها على �سبب ظاهر ودليل بين غير �أنها هكذا. 
وه���ذا قد يكون في حالات �ضيقه حيث �أني لا �أ�سلم لل�صدفة �أو العبثية في حدوث �أي 
مِع على  ْ �شيء . �إن لكل �شيء هدف وغاية، قد لا يعرفها لاإن�سان في حاله، لأن القلب ُجم
الفع���ل نف�سه لا ينظر �إلى ما �سواه، فلا يملك تحليلا �أو تف�سيرا فتجده يحلل لاأمور على 

ما يحلو له، �أو �إلى ما قد يتر�آى له وقد قال كذلك 
لا يملك الطرب المحزون منطقه 	   ودمعــــــــه في قب�ضة الطرب

فالإن�س���ان المح���زون �أو المحب �أو الكاره �أو الغا�ضب، لا يملك منطقا يحادثك به وهو 
فيم���ا �سبق من تلك الح���الات �أو غيرها هو في حالة �أخرى عزلت���ه عن التفكير المنطقي 
ولاإبداء ال�صحيح، فتجده يحدث فقط عما هو فيه. ولو �أن�صف لذكر لاأمر كاملا، ولكن 
�أّين ل���ه ذلك، وهو في قب�ضة ما يمر به. فيحدثك عن م�شاعره حال الموقف الذي مرّ به، 
وعواطف���ه التي تعتريه حينما �سمع �أو �شاهد. ولذلك ف���كل واحد من لاأ�صناف ال�سابقة 
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�أو غ�ي�ره به ن���وع من العمى عن الحقيقة وال�ضعف في �إب�ص���ار ال�صواب. فهو لا ي�سير �إلا 
حي���ث تدفعه نف�سه، وهي مثقلة بالم�شاعر والعواط���ف. فتجده يرتكب ما لو كان في وعيه 
الطبيع���ي و�سلامه قواه، ما فعله. غير �أنه حمل قوة تلك الم�شاعر و�أ�سرع حيث �أمرته به. 
فانظ���ر �إلى الغ�ضبان م���اذا يفعل من... ومن... وهو لا يريد فع���ل ذلك. فم�شاعره تلك 

غلبت قوة تحمله وطاقته، فانفجرت به وطا�شت، ثم خرجت عن حد العقل.
ل���ذا ف���كل فرد من ه����ؤلاء يتحدث حدي���ث الم�شاع���ر والعواطف المحمل���ة بالرغبات 
ولاأه���واء ولاأماني، لا بحدي���ث المنطق ال�سليم والعقل الر�شيد. ه���و هكذا يكون قد فقد 
ج���زءا كبيرا من عقله. وق���د ي�شتد عليه ذلك ال�شعور حتى قد ي�أت���ي الفعل وهو غير واع 
بم���ا يفع���ل، ويتكلم بالكلام وهو غير منتب���ه لها يقول. وهو يكون حدي���ث القلب ولكن لا 
يدع���وك ذلك �أن تخطيء النظر فتظن���ه حديثا حقيقيا كاملا مواكبا لإرادته هو. محال 
�أن يك���ون كذلك، و�أنا في هذه الحالة لا �أ�سلم له ب�صدق الحديث، و�إنما ب�صدق م�شاعره 
وما يمر به مما يظهر في نب�ضات كلامه و�أنين قوله، فما هو �إلا ا�ضطراب القلب وثوران 
النف����س وا�شتغ���ال �أجيجها، ف�أ�صبح يهذي. ث���م يحدث له نوعًا م���ن الخلط بين م�شاعر 
الرغب���ة والرهبة والحب والكراهي���ة ولاأخذ والترك يختلط كل �شيء حتى تكاد تظن �أن 
لاأم���ر معق���د، وما هو كذل���ك �إلا في الوهلة لاأولى ولكن تطور ال�شع���ور �أدى �إلى اكت�سابه 
�شعورا �آخر غير ملحوظ مع تمازجه في عواطف �أخرى، وهذا كله يكون في حاله اللاوعي 
للعقل، فيرخي العقل لجامه، ويترك العنان لخروج كل �شيء، فينتف�ض القلب من مكمنه 

بم�شاعر فيا�ضه و�أحا�سي�س مفرطة ولواهج ناطقه
غ�ي�ر �أن قل���ب كل �إن�سان يحوي مقبرة كبيرة، قد تت�ضخ���م حتى تحوي معظم قلبه. 
وق���د تت�ضايق �شيئً���ا ف�شيئا حتى تنع���دم وتتلا�شى في وقت ما. فلا �ش���يء يموت غير �أنه 
يخ���زن في تلك الذاكرة لاإن�سانية، وهي تح���وي حياة لاإن�سان كلها بم�شاهدها و�أحداثها 
غ�ي�ر �أن لاإن�س���ان �أعطى منحة عظيمة وهي الن�سيان، حت���ى ي�ستطيع �أن يكمل م�سيرته، 
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ويع���دد �أدواره ون�شاطاته، وتعدد مع ذلك م�شاع���ره وعواطفه وحركات نف�سه. �إذ ت�صور 
لو كان لاإن�سان حالة واحدة من ال�شعور لا ي�ستطيع �أن يتعداها لما بعدها لتوقفت حياته، 

و�أهلك نف�سه. لذلك كان الن�سيان من النعم الجليلة على لاإن�سان .
م���ن الخط����أ ال�شائع �أن لاإن�س���ان عندما يحزن، يظ���ن الدنيا تحزن مع���ه، والحياة 
تتحول مراعاة لألمه فتبكيه، في�ست�أن�س بها وما ذاك �إلا نابعا من اعتقاده الخاطئ الم�سبق 
ال���ذي كَوَنَه عبر م�سيرة حياته م���ن �أقوال �سمعها �أو م�شاهد ر�آها ف�أثرت فيه �أيما ت�أثير. 
�أو ق���راءة لأ�شياء �شكلت م�ضمون فكره ومعدن ر�أيه واعتقاده. وقد تكون مورثات �أخذها 

�سماعا عمن قبله من لاآباء �أو لاأجداد. فهو يظن �صدقها و واقعيتها لامحالة. 
فهو ينظر نظرة ذاتية متحيز فيها لذاته، ناظر لنف�سه فقط، وم�صالحها ومنافعها 
ك�أنه هو وحده في هذه الدائرة من ال�شعور والفكر، فيورثه ذلك نوعًا من لاأنانية، وعدم 
التعاطف، بل والظن �أنه الوحيد المبتلى في نف�سه �أو ج�سده �أو �شعوره. والم�شكلة �أنه يعاني 
كذل���ك ب�سبب �شع���وره ب�أنه مخت�ص بوقوع الم�صائب علي���ه دون النا�س فالإن�سان �إذ �شعر 
�أن���ه هو وحده الم�صاب بالحزن ولاألم والمر�ض، زاد �ألمه �ألما �آخر، لانفراده بهذا ال�شعور، 
وظ���ن ظنا كاذبا �أنه ما �أ�صيب هكذا �إلا لعل���ة خا�صة به. فيندب حظه. وهذا يف�سره �أنه 
في طبيعت���ه لاأولى، وهي الاجتماعية والمخالطة، فيورث���ه نوعًا من ال�شعور بالا�ستوحا�ش 

والانفراد. وما �أ�شد ذلك على النف�س حين ي�صيبها! 
ا في �أوقات ال�ضعف والحزن، مما ي�ؤازر  �إن التكات���ف والتلاحم للنا�س بع�ضهم بع�ضً
نف����س الم�صاب وي�أخذ ب���ه وكذلك لما يجد ما حوله عندهم ما عن���ده بل �أ�شد يهون ذلك 
لاأث���ر وتلك الم�صيبة عليه. ويحل عن القل���ب عقدة من العقد المبرمة حوله فيهدئ منه. 
وم���ن فهم مث���ل هذا ا�ستراح كثيرا. وعل���م �أنه من لاأدب، بل من طبيع���ة لاإن�سان �أنه لا 
يح���ب �أن يرى �إظهار حال���ة الفرح وال�سرور عند حزنه وانك���دام قلبه. فلا تظهر الفرح 
�أم���ام الحزون المث���كل بالفواجع، بل ت�أثر لت�أث���ره، ثم �أعنه على �أم���ره �إن ا�ستطعت. وما 
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�أجمل فعل عمر بن الخطاب لما دخل على النبي صلى الله عليه وسلم و�أبي بكر فوجدهما يبكيان ف�س�ألهما 
ع���ن حالهم���ا وما ال���ذي �أ�صابهما حتى يبكيان، ث���م تباكي معهم. وهذا م���ن عظم �أدبه 

ر�ضوان الله عليه. 
وكذلك حينما تجد �إن�سانا فرحا لا تثقله بالأقوال الحزينة، فتذهب فرحته، وتطفئ 
�سعادت���ه. ـ �أح�س���ن الله �إليك لا تفعل! ب���ل �شاركه �سعادته �إن ا�ستطع���ت، و�أظهر فرحك 
لفرح���ه، و�ض���م قلبك لقلب���ه، ونف�سك لنف�س���ه، ف�شارك���ه �شعوره. ف�إن ذل���ك مما يدخل 

ال�سرور على قلبك �أي�ضا. بل مثل هذا ي�شعرك ب�إن�سانيتك و�أنك ت�ؤثر وتتفاعل. 
التفاع���ل مع النا����س في ال�صفات الموروث���ة ـالجبليةـ �أو المكت�سبة يك���ون في حق لا في 
باط���ل. فلا ينبغي للمرء �أن يتفاعل مع المخطئ �أو المذنب تفاعلا خاطئا، فيوهمه �صدق 
م�سلكه و�صحة قوله و�أنه لا جرم فيما ذهب �إليه. بل الواجب �أن يظهر له الحق ويبين له 
لاأمر. ويخبره ب�سوء فِعاله و�شناعة مذهبه في ال�سلوك ولا بد �أن يذوق �شيء من العتاب، 
ولو كان جُرمه عظيما م�أثرا مجاوزا الحد �أن يم�س ب�شيء من الزجر، ولكل حالة حالتها 
. وعقاب���ه هن���ا لا للتنكيل به ق�ص���د لاأذية وال�ض���رر، و�إنما ق�صدا لإع�ل�ام النف�س �أنها 
ج���اوزت حدها. ورتعت في ملك غيرها، وتناول���ت ما حرم عليها، فكان لابد من زجرها 
حت���ى لا تع���اود الكره، وتعتاد الفعل. وكما قالوا من �أمن العقاب �أ�ساء لاأدب. ثم �إن هذا 
لي����س ل���ه خا�صة فقط، بل ولغ�ي�ره �أن ينظر فيتعلم �أمري���ن. لاأول: ـ �ألا يحاول �أن ي�سلك 
م�سلكه ويزاول فعله، لأنه لا يريد �أن ي�أخذ هذا الجزاء، وي�ؤلم بهذا العقاب، فيبتعد عن 
تل���ك ال�صفة الم�شينة بل وقد ي�أخذ يحذر النا�س منها، ويعلمهم �أنه ر�أى و�شاهد، ويق�ص 
الواقعة فينزجر النا�س ويرعوا عن �إتيان مثل هذا ال�صنيع. الثاني: يعلمه قيمة لاأ�شياء 
والمحرمات، و�أن لاأمر لي�س بهين هذا الهوان الذي يظنه. فيحترم �أملاك النا�س، �أكانت 
مادية في �أر�ض و�أموال وغيرها �أم معنويه، وهي �أعرا�ضهم و�أن�سابهم وكرامتهم ومراعة 
حقوقه���م. ويعل���م قيمة ما غرمه المعتدي من تجاوزه وتطاول���ه. فيعلم �أن من �أذنب لابد 
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من عقابه وزجره، ويُعَلِم ذلك �أهله وبيته و�أقاربه. فلو لم تحفظ قيم ال�صدق بين النا�س 
ولاأمان���ة، تج���د المجتمع ينحني منحن���ي خاطئ في �شي���وع الجريمة وانت�ش���ار الفاح�شة 
ونحوهم���ا فعندم���ا تحفظ القيم���ة لاأولى وا�ضحة لاأثر مطبقة عل���ى النا�س، يمنع ذلك 

من ظهوره ما عدها. 
وهكذا �إن عدم الدف���اع عن القيم الح�سنة وال�صفات الطيبة، يورث ظهور عك�سها. 
ف�أن���ت في ذل���ك بالخيار في الحال���ة لاأولى ب�شرط المحافظة عليه���ا، ولاأخذ على يد من 
يخالفه���ا. و�إما �أنت كذل���ك �ست�سوق نف�س���ك ومجتمعك �إلى الحالة الثاني���ة وهي لي�ست 
خي���ارا الخي���ار يقع في الحال���ة لاأولى في الحفاظ عليها، ف�إن ترك���ت ذلك الحفظ كنت 
بالاتب���اع في الثاني���ة، وه���ي نتيج���ة �إهم���ال لاأولي. ونو�ضحه���ا بمثال، �إذا �أن���ت لم تقبل 
ال�ص���دق، ف�أنت �ضمنيا را�ضٍ بالكذب وقابل له بالخ���داع �أو الزور �أو النفاق. �أو التحايل 
على المرء �أيّا كانت ت�سميته فكل هذه لاأو�صاف وغيرها، هي تعريفات لما ناق�ض الكذب. 
ولنجعله���ا قاع���د وا�ضح���ة في "�أن رف�ض ال�صفة ه���و قبول �ضدها" وه���ي علاقة ت�ضاد، 
وهي بالت�أكيد على الغالب، فلي�س كل لاأمور ت�سير هكذا، لكن كلامنا هنا على ال�صفات 

والقيم وما�شابه. 
�إن مراع���اة �شعور النا�س هو �أ�صل عظيم و�أمر ه���ام، حث عليه لاإ�سلام بكل و�سيلة 
وطريق���ة. ولو تتبعن���ا كل الطرق لم يكفها المجلد من الكت���ب، ولكنها �إ�شارات طفيفة في 
حديثنا عن النف�س. �إن جناب ال�شريعة المباركة راعي م�شاعر النا�س �أيما مراعاة، واهتم 
بالإن�سان في جميع المراحل في حال وجوده مع غيره، من احترامه وتوقيره والعطف عليه 
ولاإح�س���ان ل���ه والبر به وموا�ضع ذلك في القران الكريم وال�سن���ة النبوية زاخرة. فاهتم 
بالكلم���ة وراعي �أثره���ا، وما ت�ؤدي �إليه في قل���وب النا�س فقال % لمعاذ لم���ا �س�أله، و�إنا 
لم�ؤاخ���ذون بما نتكلم ب���ه يار�سول الله فقال ل���ه عليه ال�صلاة وال�س�ل�ام "ثكلتك �أمك يا 
معاذ، وهل يكُبُّ النا�سَ في النار على وجوههم -�أو قال: على مناخرهم- �إلا ح�صائدُ �أل�سنتهم" 
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فجع���ل الح�ساب عل���ى الكلمة تخرج من فّي الرجل �إلى �أخي���ه. فيجعل من الكلماتما 
يكون وقعه  طيب لاأثر نافع للنف�س والقلب م�شرح لل�صدر. ولاآخر خبيث منتن الرائحة 
�سقي���م لاأثر مقب����ض القلب م�ؤلم له. فحينما تذكر ال�سيد عائ�شة ر�ضي الله عنها ال�سيد 
�صفية وت�شير بيدها وفي بع�ض الروايات تقول �إنها ق�صيرة فماذا كان ردّه صلى الله عليه وسلم، قال " لقد 

َزَجَتْه" . قُلْتِ كلمة لو مُزِجَتْ بماء البحرِ َمل
كلم���ة ب�سيط���ة قد لا يظنها الم���رء �شيئًا، لكنها تقع في قلب لاآخ���ر �ألما وعذابا، تغيره 
فتقلبه من حالة الفرح وال�سرور �إلى لاألم والحزن، ت�أخذ من طاقته وقوته، وكذلك وقته 
لي�سير معها زمنا يمت�صها، ثم يعالجها فكريا �أو نف�سيا، ثم ت�ؤثر فيه ويظهر �أثرها على 
�أفعال���ه و�أقواله. ناهيك عن تغير حالته المزاجية، وقلب هدفه المق�صود الذي ين�شده من 
تعطيل له، وان�شغاله بكل تلك لاأثار. فلنراعي م�شاعر النا�س ونكون رفقاء بهم. والنبي %  
يق���ول لبع�ض �أ�صحابه لم���ا �أخبره �شيئًا ما عن �أحد �أ�صحابه قال لهم "لا يُبلِّغُني �أحدٌ عن 
�أح���دٍ مِن �أ�صحابي �شيئًا ف�إنِّي �أحبُّ �أن �أخ���رجَ �إليكُم و�أنا �سليمُ ال�صدرِ ". �إلى �آخر هذه 

لاأخبار وهي كثيرة على العدد .
ب���ل وراعاه كذلك في لاأفعال فقال "�إذا كنت���م ثلاثة فلا يتناجى اثنان دون الثالث، 
م���ن �أج���ل �أن ذل���ك يحزنه". وق���د ذكرنا هذا الحديث وم���ا قبله قبلا، ولك���ن نعيدهما 
للفائ���دة ولحاجة ال�سياق. بل �أم���ر بالإح�سان �إلى النا�س كافة فقال تعالى " وقل لعبادي 
يقولوا التي هي �أح�سن �أن ال�شيطان ينزغ بينهم �أن ال�شيطان كان للإن�سان عدوا مبينا" 
وق���ال لهم كذل���ك " وقولوا للنا����س ح�سنا" لجميع النا����س ب�أ�صنافهم بتع���دد م�شاربهم 
وثقافته���م، عاملوا النا�س بالح�سن���ى وقولوا لهم من الكلام �أطيب���ه و�أح�سنه، واختاروا 
له���م �أجمله و�أف�ضله، لأن ال�شيطان ينزغ بتلك الكلم���ات التي تخرج من فيك ليلقيها في 
نف����س �صاحب���ك و�صدره، فلا يتركه �إلا وقد �ألبه عليك، وغ�ي�ره ما في نف�سه من ال�صفاء 
وال���ودّ ل���ك �إلى لاألم والح�سرة، فيملأ �ص���دره منك غيظا وح�س���دا. ولم كان ذلك؟ وما 
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الداع���ي �إلي���ه"" �أح�سن �إلى النا�س، واقطع على ال�شيطان طرق���ه و�سبله، ولا تدع هناك 
مجالا ل�سوء الظن وال�شك. 

�أم���رت ال�شريع���ة ب�إظه���ار التعاطف م���ع لاآخري���ن ولاإح�سا����س بم�شاعرهم وعدم 
�إ�شعاره���م بالدونية �أو التحقير منهم. بل حثت على من���ع لاأ�سباب المو�صلة لذلك، التي 
تف�ض���ي �إلى لاأمر نف�س���ه. فانظر �إلى قول النبي % " من �أج���ل �أن ذلك يحزنه " علل 
لاأم���ر بعدم الرغبة في �إ�شع���اره بالحزن . وفيه قمة التعاطف و�إعط���اء لاآخرين القيمة 
الذاتي���ة، فلا يقلل من ��شأنهم ك�أ�شخا�ص �أو من �ش����أن �أفعالهم كت�صرفات. وفيه �إظهار 
لن���وع من الرحمة ولاإح�سان. لا ت�ؤذي النا�س بالق���ول �أو الفعل �أو لاإ�شارة �أو التمويه. بل 
�أح�س���ن �إليه���م في اللقاء بهم بحفاوته���م وبمعاملتهم بالح�سنى وبالبِ�ش���ر وال�سرور، كن 
كال�شجرة لا يعدم نفعها بظل �أو ثمر �أو ريح طيب �أو منظر ح�سن. فهي على جميع حالها مفيدة. 
ول���و علم لاإن�سان حينما يغ�شاه لاألم �أن غ�ي�ره كذلك م�صاب بالألم كذلك، بل ربما 
�أك�ث�ر. و�أن���ه ل���و �أ�صابه الهم �أو الغ���م فغيره كذل���ك �إذ لا يخلو لاإن�سان م���ن التردد على 
جمي���ع الم�شاعر وال�صفات لاإن�سانية، فلي�س معن���ى �أنك م�صاب بكذا �أنك وحدك فقط، 
بل هناك ممن �سواك مما ابتلى �أو �أ�صيب فوق ما �أ�صبت به �أ�ضعاف م�ضاعفة ثم �أن كل 
ما يحدث لك �أنت، يحدث مع غيرك، فل�ست مخ�صو�صا بالابتلاء �أو الت�ألم �أو الفقد دون 
الباق���ي، بل كل م�صيب من ذلك بقدر فجريان ال�صفات ب�أنواعها يكون على غيرك كما 
يك���ون عليك وهنا يظهر الاختلاف والتمايز في الت�ص���رف والفعل بين هذا وذاك، وهنا 
تك���ون المحم���دة �أو المذمة. وكذلك ل�ست وحدك ممن تمني �شيء فلم ي�صبه �أو رام خيًرا 
فلم يوفق له، �أو �أراد نجاحا فلم يعطه. اعلم �أنك ل�ست وحدك في �أي �شيء مما �أنت فيه 
بحيات���ك، ب���ل هناك الكثير ممن ت�شابه وتقارب معك في �أ�ص���ل الاختبار، واختلفت �أنت 

و�إياه في الفعل والنتيجة. 
�إن لاإن�سان �إذا �أن��شأ تلك الرابطة المعنوية في ا�شتراك الب�شر في ال�صفات لاإن�سانية، 
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لهد�أ قلبه، وا�ستراحت نف�سه وعلم �أن هذه طبيعة الحال �أن ي�صاب �أحيانًا وي�ألم �أخرى. 
و�أن���ه لي�س متفردا بما عنده، بل غيره كث�ي�ر ممن �أ�صيب مثله، وكل ذلك من الابتلاء له 
والاختبار. ثم �أن عمل المرء هنا �أن يخرج نف�سه مما هو فيه، لا �أن يزيد لاأمر �سوءًا ثم 
هو بعد ذلك كي ي�صلح قلبه، عليه �أن يتمن الخير للجميع، فلي�س هو الذي بيده مقادير 
لاأ�شي���اء يت�صرف فيه���ا، ولي�س في تمنيها هذا �أكثر من �إ�صلاح قلبه، فلي�س عند خزائن 
ال�سم���اوات ولاأر����ض ي�صرف منها على الخلق العباد فتمنيه الخ�ي�ر لغيره، �أثر من �آثار 
�ص�ل�اح القلب وقوته، ويورثه ذل���ك لاإح�سان، و�أن لا يقابل ال�سيئ���ة بمثلها فحينما تكون 
ا لاآخر تربته جرداء لا زرع بها �إلا  ترب���ة القل���ب طيبة لا ينبت فيها �إلا ما جمل وح�سن �أمَّ
ال�شوك وال�صبار، ولا يعتريها �إلا الهوام من الدواب وال�سباع. وقد �أ�شار القر�آن �إلى مثل 
هذه الرابطة في قوله تعالى "ولا تهنوا في ابتغاء القوم �أن تكونوا ت�ألمون ف�إنهم ي�ألمون كما 

ت�ألمون وترجون من الله مالا يرجون وكان الله عليما حكيما "
وكذلك قوله تعالي" �إن يم�س�سكم قرح فقد م�س القوم قرح مثله وتلك لاأيام نداولها 

بين النا�س وليعلم الله الذين ءامنوا ويخذ منكم �شهداء والله لا يحب الظالمين" 
ا كذلك. فلي�س ما  ف����إن تكون���وا ت�ألمون فهم كذلك، و�إن �أ�صابكم �ألم وقرح فه���م �أي�ضً
بك���م �شيء ي�صيبكم وحدكم. بل ه���ي الم�صائب والابتلاءات نداولها ب�ي�ن النا�س لنبتلي 
�أخباره���م، ونعل���م �أحواهم، حتى يميز الخبي���ث من الطيب. وليتخ���ذ الله منكم عدولا 
�شه���داء له في لاأر����ض على عباده. �إن النا����س كلهم هكذا، كلهم م�ص���اب مبتلي، ولكن 
حج���ب بع�ضهم عن بع�ض �ست���ار ما ابتلوا به، فظن �أنه مبتلي دونهم، و�أن الجميع معاف 
�إلا هو. ثم هكذا لاأيام تتداول بين النا�س ليعلم الله الذين �برصوا ويعلم ال�شاكرين. ثم 
بع���د ذلك الله لا يح���ب الظالمين لا في �أقوالهم �أو �أفعالهم، فابتع���دوا عن الظلم، وكونوا 

على حذر منه �أن ي�صيبكم و�أن ت�أتوه ب�أيديكم، 
وبع���د �أن ذكرن���ا العزلة و�ضابطه���ا، وما الفا�صل فيها بين المحم���دة والمذمة، وكيف 
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تك���ون؟ و�أثره���ا؟ وبع�ض �شروطها؟ ثم حت���ى يكتمل المعنى هنا. كان لاب���د �أن ندلف �إلى 
نقط���ة �أخرى، وه���ي الحالة الطبيعي���ة لاأولى، وكانت العزلة طارئة عنه���ا. حالة م�ؤقتة 

معمول بها ب�شروط خا�صة، وتحت �أ�سباب معينة، وبدواعي محدودة. وهي المخالطة. 
�إذا كان لاإن�سان مدني بطبعه، اجتماعي بفطرته فلي�س هناك �أحد اجتماعي وغير 
اجتماع���ي من حيث الط���ور لاأول. �أي الطبيع���ة لاأولى النا�شئة في���ه. فالإن�سان لابد �أن 
يحي���ا به���ا، �إذ لا ي�ستطي���ع �أن يعي�ش معزولا عن النا�س، وكيف تتم �شئ���ون حياته �إذا. �إذ 
لابد له من نوع من المخالطة هي الحد لاأدنى في تحقيق المعاي�شة لتتم الحياة. �إذ �إني لا 
�أ�ستطيع �أن �أت�صور �إن�سان ينعزل �أبد الدهر ليعي�ش وحيدا هائما على وجهه، في الجبال 
وال�صحاري فلابد لابد له �أن يختلط مع النا�س في طعامه و�شرابه وبيعه و�شرائه وق�ضاء 
حوائجه، فهذا �ضرب من المحال الذي لا يت�صور عقلا، �إلا �إذا كان هذا نوعًا من العذاب 
ال���ذي ي�ضربه على نف�س���ه، �أو العقاب الذي يق�ضي فيه فترة عقوبته فهكذا النا�س �شبكة 
مترابط���ة من العلاق���ات والمعاملات لا تق���در �أن تف�صل بع�ضها عن بع����ض. فلا يتخيل 
�إن�س���ان يعتمد على نف�سه في جميع لاأمور، �إذ لاب���د �أن يحتك بغيره ويختلط به وهو منذ 
ظهر على لاأر�ض، وهو ي�سير في جماعات، وعرف الم�شاركة والاجتماع من تكوين لاأ�سرة 
لاآدمي���ة لاأولى �إلى تكوي���ن العائلة ث���م القبيلة، ثم نزح في لاأر����ض وانت�شر ن�سله، وعمّر 
لاأر����ض. بل �أن �أول ب�ش���ري نزل لاأر�ض، وهو �آدم -عليه ال�س�ل�ام- لم يترك وحيدا، بل 
خل���ق له تع���الى زوجه حواء من �ضلعه لت�ؤان�سه، وليتم بها بد�أ التنا�سل، ولتبد�أ الذرية ثم 

تتكاثر مع مرور الزمان. 
ولك���ن ينظر لمفهوم الاجتماعية والانعزلية، من حيث المعاملة الاجتماعية مع النا�س 
ف����إذا �أك�ث�ر منها ن�سب �إلى كونه مائلا �إلى مخالطة النا����س ومعاملتهم كثيًرا، والتواجد 
ا لاآخر ن�سب �إلى  معه���م وتفقد �أحواله���م، والخروج معهم في منا�سباتهم ولقاءاته���م �أمَّ
قيامه بالحد لاأدنى من المعاملة مع النا�س وقد يزيد ذلك �شيئًا ما. ولكنه لا يرتقى �أبدًا 
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�إلى �صاحب���ه لاأول، ول���كل مميزات وعيوب. �إلا �أننا لاب���د �أن نتفق �أوًال على �أن لاأ�صل في 
لاإن�س���ان �أنه مدني مخالط لغيره. و�أن العزلة طارئ���ة عليه، لها �أ�سباب داعية �إليها. �إلا 

�أن تكون مر�ضا نف�سيا يجب علاجه. 
�إن الله تعالى جع���ل �أ�سباب التنوع والاختلاف، والتغاير في القوى الج�سدية والمالية 
والاجتماعية والاقت�صادية. وكان ذلك لهدف �أ�سمى وغاية كبرى، وهي تكوين المجتمعات 
وبن���اء ال���دول وت�شيي���د الح�ض���ارات ولا يكون ذل���ك �إلا بالتكام���ل والتع���اون ولاإ�صلاح، 

والن�شاط والعمل والمثابرة. كل ذلك لأجل �إقامة مجتمع �صالح. 
ويذك���ر الله تع���الى الحكمة من المخالطة في كتاب���ه، فيقول تعالى:  "�أَهُ���مْ يَقْ�سِمُونَ 
هُمْ فَوْقَ بَعْ�ضٍ  نْيَا وَرَفَعْنَ���ا بَعْ�ضَ يَاةِ الدُّ َ ���كَ نَحْنُ قَ�سَمْنَا بَيْنَهُ���مْ مَعِي�شَتَهُمْ ِيف ْحلا رَحْمَ���ةَ رَبِّ

ا يَجْمَعُونَ".  َّ ٌ ِمم كَ خَْري ا وَرَحْمَةُ رَبِّ ا �سُخْرِيًّ هُمْ بع�ضً دَرَجَاتٍ لِيَتَّخِذَ بَعْ�ضُ
لُوا  زْقِ فَمَا الَّذِينَ فُ�ضِّ كُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ ِيف الرِّ لَ بَعْ�ضَ ُ فَ�ضَّ وكذل���ك قوله عزوجلّ: " وََّهللا

ِ يَجْحَدُونَ" انُهُمْ فَهُمْ فِيهِ �سَوَاءٌ �أَفَبِنِعْمَةِ َّهللا َ ي رِزْقِهِمْ عَلَى مَا مَلَكَتْ �أَْمي بِرَادِّ
َ مَا لَكُمْ  ا قَ���الَ يَا قَوْمِ اعْبُدُوا َّهللا ً اِحل وكذل���ك قوله �سبحانه: " وَ�إَِىل ثَمُودَ �أَخَاهُمْ �صَ
ي  هُ هُ���وَ �أَنْ�شَ�أَكُمْ مِنَ لاأر�ض وَا�سْتَعْمَرَكُمْ فِيهَا فَا�سْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا �إليه �أن رَبِّ ُ مِ���نْ �إِلَهٍ غَْري

يبٌ"  ِ قَرِيبٌ ُجم
ِّين جَاعِلٌ ِيف لاأر�ض خَلِيفَةً قَالُوا  ئِكَةِ �إِ وقول���ه تبارك وتع���الي":  " وَ�إِذْ قَالَ رَبُّكَ لِلْمََال
�سُ لَكَ قَالَ �إِِّين  ���حُ بِحَمْدِكَ وَنُقَدِّ مَاءَ وَنَحْنُ نُ�سَبِّ عَ���لُ فِيهَا مَ���نْ يُفْ�سِدُ فِيهَا وَيَ�سْفِكُ الدِّ ْ �أََجت

�أَعْلَمُ مَا َال تَعْلَمُونَ ". 
ونكتفي بهذه لاآيات الاربع لبيان الحكمة من المخالطة التي جعلها الله تعالى طبيعة 
في الجن����س الب�ش���ري. ونبد�أ ب�آخر �أي���ة. وهي تبد�أ بتعجب الملائك���ة على خلق الله تعالى 
للإن�س���ان وجعل���ه خليفة في لاأر�ض. وما �سبب الحيرة �أو التعج���ب، دلالة �سابقة، من �أن 
الخلق الذين قبلهم كانوا �سافكين للدماء، مف�سدين للأر�ض. فلا هم طائعون لله تعالى 
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في لاأم���ر، ولا مجتنبون النه���ي، ولا لاهجين بالثناء لله تع���الى وال�شكر. ف�أجابهم تعالى 
بقوله " �إني �أعلم مالا تعلمون" 

وهن���ا مق���دم هذه لاأ�سباب، هي النهي ع���ن الف�ساد �أيّا كان نوع���ه وجن�سه. وو�صف 
لاإف�س���اد ب�أن���ه في لاأر�ض، لأنها بيته الف�سيح الذي جعل���ه الله تعالى �سكنا له. وهذا ي�أت 
بالاجتم���اع والمنا�صح���ة والدعوة وقبل ذلك كله، العلم. الذي ه���و �أ�سا�س �أي عمل �صالح 
�سلي���م خال من التج���اوز �أو لاإقلال. ثم بقيام المحاكمات العادل���ة فيما بينهم، فيمنعوا 
الظل���م، وي�أخ���ذوا على يد الج���اني �أيّا من كان �شري���ف كريما �أو �سي���د مطاعا. ويزيلوا 
الف�س���اد. وكل هذا لا ي�أتي �إلا بالاجتم���اع والمخالطة. والله تعالى يحث على ذلك ويدعوا 
�إليه في كثير من �أي القران. فيقول تعالى " ولا تف�سدوا في لاأر�ض بعد �إ�صلاحها " وقوله 

المف�سدين".  يحب  لا  �أنه  تف�سدوا  " ولا 
وقول���ه تعالى" و�إذا تولي �سعى في لاأر�ض ليف�سد فيه���ا ويهلك الحرث والن�سل والله 
لا يح���ب الف�ساد". �إلى تل���ك لاآيات، ف�أخبر تعالى �أنه لا يحب الف�ساد ولايحب المف�سدين 
الذين يبط�شون في لاأر�ض بغير الحق تجابر وعتوا وغيرهم ممن كان على �شاكلهم. ثم 
�أم���ر بعدم لاإف�ساد، وال�سع���ي �إلى لاإ�صلاح بكل و�سيلة ممكنة طيب���ة. و�أخبر �أن المف�سد 
�ساع���ي عل���ى هلاك نف�سه، لماّ عر����ض نف�سه لغ�ضب الله تعالى و�سخط���ه. ولما في �أ�ضرار 
الف�س���اد مالا يح�صى على الخلق ولاأر�ض والحياة ب�شكل عام. فكان من �أ�سباب اجتماع 
النا����س بع�ضهم لبع�ض، نهيهم عن لاإف�ساد، وهذا لي�س �أ�ًالص في الحكمة من الاجتماع، 
ولكن���ه �أح���د الو�سائل المعينة عل���ى ا�ستمرار هذا الاجتماع بخير و�س�ل�ام، و�أن يكون كما 

يحبه الله وير�ضاه. 
وك���ان من تمام حكمته تع���الى، �أن علم �آدم لاأ�سماء كلها فلما علمه فهم فانطلق في 
لاأر�ض ي�ستخ���رج خيرها بالعلم والمعرفة وهذا هو ال�سبب الثاني في تلك المخالطة، وهو 
�إر�ساء قواعد العلم ون�شر الثقافة والمعرفة. وهي م�ستلزم لمنع حدوث لاأول، �إذ �أن الجهل 
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�أحد �أ�سباب الف�ساد في لاأر�ض. ومن لازم عدم لاإف�ساد، العلم والمعرفة، ثم العدل والعلم 
لا ي�أتي غالبا �إلا بالتفاعل بين �شيئين في حالة الانفراد بين المادة المراد تعلمها، والمتلقي. 
في حال���ة الاجتماع وهي الحالة الطبيعية تكون بالتفاعل بين المدر�س والطالب، في مكان 
التعلم الذي يتلقى فيه المعرفة �أيّا ما كان مدر�سة، معهد، جامعة، حِلق التعليم. ثم المادة 
المراد درا�ستها. ولما كان في العلم من �أ�سباب المخالطة، فلا يجتمع النا�س �إلا لي�ستزيدوا 
من علوم غيره���م، وي�أخذوا عنهم حكمتهم في الحياة ويتعلم���وا الدرو�س الم�ستفادة من 
تج���ارب من �سبقهم. ولذلك يجب �أن يكون اجتم���اع النا�س مع بع�ضهم البع�ض ل�شيئين، 
ا ليتعلم منهم ولي�أخذ عنهم فيزيد الطالب من معرفته وثقافته فينفع نف�سه، ثم يبلغ  �إمَّ
بذل���ك من بعده. و�إم���ا ليُعلم غيره ما تعلمه، زكاة لما در�سه و�أخ���ذه، لين�شر العلم ويرفع 

الجهل ويزول الف�ساد وال�ضلال. وهذه �أحد الحكم .
الحكم���ة الثالث���ة في قوله " ن�سبح بحمدك ونقد�س لك" وه���ي و �إن كانت على ل�سان 
الملائكة، �إلا �أن الملائكة ذكروا في �سبب ذكر لاأ�سباب الداعية لوجودهم، وهي ت�سبيحه 
تع���الى وتنزيهه وتحمي���ده. وهي كذلك لبن���ي �آدم في�سبح لاإن�سان رب���ه ويعظمه ظاهرا 
في قول���ه وفعل���ه، وباطنا في نف�س���ه و�سره. وي�شكره تع���الى على ما �أولاهم ب���ه من النعم 
والف�ض���ل. ويعبده وحده لا �شريك له فيوحده في العبادة كما �أمره بفعل الخيرات والكف 
عن المنكرات و�إقامة ال�صلوات. وهكذا. وهي الغاية لاأولى التي خلق الله تعالى لاإن�سان 

لأجلها �أن يعبده ويتقرب �إليه. 
نَّ وَلْاإِنْ�سَ �إلا لِيَعْبُدُونِ )56( مَا �أُرِيدُ مِنْهُمْ مِنْ رِزْقٍ وَمَا  ِ قال تعالى " وَمَا خَلَقْتُ ْجلا
"  فالله تعالى ما خلق الخلق  َتِيُن ةِ ْملا اقُ ذُو الْقُوَّ زَّ َ هُوَ ال���رَّ �أُرِي���دُ �أن يُطْعِمُونِ )57( �أن َّهللا
�إلا ليعب���دوه ويوحدوه ويبذلوا لجناب���ه ما يقدروا من �أنواع الطاعة محبة وتعظيما، بفعل 

ما �أمر وترك ما عنه نهي وزجر. 
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و�أما الحكمة الرابعة من لاإيجاد والمخالطة بين النا�س، ذكرت في لاآية الثالثة على 
ل�سان نبي الله �صالح -عليه ال�سلام- قال "هو �أن��شأكم من لاأر�ض وا�ستعمركم فيها" .
فالعل���ة هنا، هي ا�ستعم���ار لاأر�ض بجميع �أن���واع الا�ستعمار، فه���ي لفظ عام يدخل 
تحت���ه كل ما يكون فيه �إعمار ونفع للب�شري���ة من الزراعة، وال�صناعة، والتجارة والرعي 
وال�صيد. كل ذلك فيه تعمير للأر�ض. وكذلك تعميرها بالذرية والن�سل، وهو من مفهوم 
معن���ى الا�ستخلاف وجع���ل لاإن�سان على لاأر�ض خليفة. �أي بع�ض���ه يخلف بع�ضا، يخلف 
ال�سابق ال�سالف. وذلك يكون بالذرية فجيلا يخلف جيلا. وهكذا ت�ستمر الحياة �سل�سلة 
ا ويتابعه. فلم يكن الا�ستعمار والعمران فقط  من الذريات المتوا�صلة بع�ضها يخلف بع�ضً
في معنى البناء ولت�شييد المباني والدور لل�سكنى. بل هو �أو�سع من ذلك و�أعم، فهو �شامل 
في م�ضمون���ه ومو�ضوع���ه . وكل محور من هذا ي�ستحق �أن يك���ون مبحثا بحد ذاته. �سواء 
�أك���ان لاإعم���ار الزراع���ي �أم ال�صناعي �أم الاقت�ص���ادي. �إلى �آخره. وفي���ه كذلك بل وفي 
القل���ب منه التقدم العلمي التكنولوج���ي، �إذ �أنه لا يمل ن�شاط من لاأن�شطة ال�سابقة على 
وجه���ه �إلا با�ستعمال���ه والا�ستنجاد به، فهو حينئذ فر����ض لازم وواجب محتوم. ومالايتم 
الواج���ب �إلا به فهو واج���ب. وهذا لاإعمار يق�صد به لاإعم���ار ال�صحي النافع، لا ال�ضار 
ال���ذي يت���م به الت�ضييق على النا����س في معي�شتهم وحياتهم و�إن ك���ان الا�ستعمار في ذاته 
م�ستغن���ي ع���ن هذا المعني، لأنه لا يدل عل���ى ما يتم به ال�صلاح والنف���ع والاعمار. ولكن 
الك�ل�ام عن���ه ك�أثر من �آث���ار الب�شر فيه لا في الا�ستعم���ار ذاته. فالن�سبة هن���ا �إلى الب�شر 

�أنف�سهم، في فعالهم وت�صرفهم فيه. 
ب���ل لعلها تتج���اوز لاإعمار الم���ادي، �إلى لاإعمار غ�ي�ر الملمو�س المعن���وي، من �إعمار 
القلوب بالإيمان والخير وال�صلاح والر�شاد. فيحدث لاإعمار للأر�ض وللنف�س وللقلب. 

وبمفه���وم المخالف���ة لاأم���ر بالإعمار، نهي ع���ن الف�س���اد ولاإف�ساد وم���ن ذلك ترك 
لاأرا�ض���ي معطلة عن الا�ست���زراع حتى تت�صحر وتبور. بل ي�ستع لي�شمل كل ما فيه خراب 

وا�ستخراب �سواء �أكان مادي �أم معنوي. 
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ولاإعم���ار والتعم�ي�ر لا يقوم به ف���رد واحد، فهو نت���اج لاأيدي المتجامع���ة ولاأكتاف 
المترا�ص���ة، والعمل الجماعي والمخالطة. ومن ذل���ك �أن لاإن�سان حينما يجتمع مع غيره، 
ا يعمر معهم لاأر�ض ب�أي نوع من �أنواعه بم�ساعدتهم على جلب ننفع �أو دفع �ضر. و�إما  �إمَّ
بتعم�ي�ر القلوب بقول لاأقوال لاإيجابية الم�شجعة وغيرها من القيم وقد ذكرنا كثيًرا من 

ذلك �سابقا. 
الحكمة الخام�سة، وقد ذكرها تعالى في لاآية الثانية. التي جعل فيها تف�ضيل الخلق 
عل���ى بع�ضهم بع�ضا. فلم يك���ن ذلك التف�ضيل مق�صدا، لأن يعمر ق���وم لاأر�ض بالأهواء 
والمل���ذات، ويتجاوزا عل���ى �أنف�سهم مما رزقهم الله تعالى ولاإنف���اق فيما حرم ومنع. �أو 
�أن يبخلوا بما �أعطوا ويقتروا. فالأول قد �سبق �أن ذكرنا �أن كل هذا من الابتلاء، ابتلاء 
النعمة. وجعل تعالى ذلك الاختلاف لحكمة التعاي�ش والمخالطة وقد ف�صلنا لاأمر كثيًرا 
م���ن قبل في بيان ال�سنن الكونية في لاأر�ض، ومنها �سنة التنوع والاختلاف. و�شيء كذلك 
عندم���ا ذكرنا ال�صفة ونقي�ضها و�أن ذلك من تمام الحكمة، ونزيد هنا �شيئًا ي�سيرا وهو 
�أن الله تعالى ق�سم العباد ولم يغفل عنهم، وخلق الفقراء ولم يتركهم. ف�أعطى لاأغنياء 
الم���ال وال���رزق، ثم من���ع بع�ضه عن الفق���راء. ثم جعل له���م �أن�صبة مفرو�ض���ة وتزكيات 
معلومة واجبة الا�ستحقاق من ه�ؤلاء له�ؤلاء، وفيه �أن يبحث الغني عن الفقير الذي �أمره 
الله �أن يعطيه وينفق عليه من مال الله الذي �أعطه للغني في مبد�أ لاأمر اختبار. ثم لي�س 
ه���و نعمة منه، بل واج���ب عليه ي�أثم بتركه وي�ستحق عليه العقوب���ة والنكال يوم القيامة. 
فابتل���ى لاأول بال�سعي ولاإنفاق من المال وعدم البخل فيه، ثم �أخره فقال " من ذا الذي 
يقر����ض الله قر�ض���ا ح�سن���ا في�ضاعفه ل���ه �أ�ضعاف���ا كثيرة" وفي �أي���ة �أخ���رى " وله �أجر 
ك���ريم" وق���ال له كذلك" و�أنفق���وا في �سبيل الله ولا تلقوا ب�أيديك���م �إلى التهلكة و�أح�سنوا 
" فرغبه في �إعطاء ال�صدقات، وجعل له عليها الثواب الم�ضاعف ب�أ�ضعاف كثيرة. ثم 
ابتلى الفقير بال�برص على ما �أ�صابه، لينظر �صنيعه وفعله. ثم يختلطون في الدنيا ليعلم 

جزاء كل �صانع، وفعل كل فاعل منهم، ليمتازوا وليختلفوا. 
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ا �سخري���ا" وفي هذا تمام  الحكم���ة ال�ساد�س���ة وهي في قول���ه" ليتخذ بع�ضه���م بع�ضً
المخالطة والم�شاركة. �أي يتخذ كل منهم غيرهم لي�ستعين به على ق�ضاء �أمره. ومتطلبات 
الحياة كثيرة متزايدة، لا يعقل �أن يقوم بها �أحد منف�صل عن النا�س �أجمعين وهي تابعة 
ا �سخريا من وجود النق�ص عند هذا،  للحكم���ة ال�سابقة. لما يقت�ضي اتخاذ بع�ضهم بع�ضً
ما يكمله عن���د �آخر فيذهب فيطلبه منهم. وهنا يرى �برص النا�س وتحملهم، وتعاملهم، 
وكي���ف يعامل���ون غيرهم بالح�سنى �أم بالمع���روف �أم بالعدل �أم بال�ص�ب�ر �أو بالإ�ساءة �أم 
بالك���ذب والخديع���ة. ه���ل �سيتخ���ذون الحقيقة وال�ص���واب جانبه���م �أم يتعال���وا عليهم 
ويرف�ضونه���م �أم يقبلونه���م ويقوم���ون لهم بما يق���دروا عليه. هل ي�سع���ون معهم بالخير 
والحق �أو ي�سعون بينهم بالمكر والنميمة وزرع لاأحقاد وال�ضغائن. �أهل �سيبخ�سون النا�س 
حقهم ويظلمونه���م �أم يوفوهم حقوقهم ومالهم. �أهل �سيعاونهم �أم يتركوهم �أم ي�ضعوا 
العراقي���ل دون تقدمه���م، وين�صبون الحواج���ز لغر�ض �صدهم وك�سره���م. كيف �سيقوم 
ه���ذا التفاعل الب�شري. كي���ف �سيتفاعل النا�س مع بع�ضهم في ظ���ل تلك المعطيات كلها، 
كي���ف �ستك���ون معاملتهم حال اجتماعه���م وكذلك حال انفرادهم ح�ي�ن يخلون ب�أهليهم 
و�أنف�سه���م. ه���ل �سيذكرون بع�ضه���م بال�سوء �أم بالخ�ي�ر، �أم �سيتوقف���ون عنهم ويم�سكوا 
�أل�سنته���م ع���ن ذكر النا�س بال�س���وء والبغ�ضاء والمكروه. كيف �سيك���ون حال هذا الجن�س 
الب�شري على لاأر�ض؟ وكيف �سيكون �أد�اؤه وفعله؟ والله �سبحانه وتعالى، من فوق عر�شه 
ناظ���ر �إليهم، خبير بهم، محيط ب�أ�سرارهم وماتخفي �صدورهم، عالم ب�أحوالهم. وهنا 

يقوم جانب المعاملة ب�أكمله. 
وهن���ا تكم���ن الحكم���ة ال�سابعة. وه���ي �أ�صل كل م���ا �سبق، ب���ل هي �أ�ص���ل الاجتماع 
ولاإعط���اء وال���رزق ولاأنعام. وهو الابت�ل�اء. الله تعالى لما خلق لاإن�س���ان وعلمه وكرمه، 
وزكاه بالعلم والمعرفة والنطق والبيان. و�آلات الفكر والنظر والح�س. �إلى �آخر ذلك كله. 
بل لاأ�صل في الخلقة لاأولى، هو الابتلاء والاختبار بين ال�شكر على النعمة وال�برص على 
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الب�ل�اء والعبادة الخال�صة. فكان الا�ستخلاف نف�سه على لاأر�ض من تمام تلك الفكرة. 
ق���ال تعالى " �إنا خلقنا لاإن�سان من نطفة �أم�شاج نبتليه فجعلناه �سمعيا ب�صيرا" فخلقه 
ليبتلي���ه. وك���ان هذا الب�ل�اء في كل �شيء في جميع مج���الات و�سياق���ات حياته. ليرى لمن 
�سيع���ود ويرجع؟ م���ن �سيدعو، وعل���ى من �سيعتمد؟ كي���ف �ستكون نظرت���ه لحياته، ولمن 
حول���ه؟ ولما حوله؟ وكيف �سيعمل الجميع من �إن����س وحيوان وطير ونبات وبيئة ومجتمع. 
ث���م ينظر �أي ال�صف���ات �سيكت�سب، و�إلى �أي القيم �سيميل؟ �إلى �صفات الخير وما يترتب 
عليها من لاأفعال والت�صرفات �أم �إلى �صفات ال�شر وما ينبع منها مما خبث و�ساء ول�ؤم. 
ثم ينظر كيفية تعاملك مع الم�صائب وال�شدائد، هل �سيلج�أ �إلى نف�سه ويعتمد عليها، �إلى 
م���ن يلج����أ �إلى النا�س ويطلب نجدتهم وي�ست�صرخ �إعانته���م، �أم يلج�أ �إلى الله تعالى لمن 
�سيك���ون نظره لاأول �إلى نف�سه، العادات والتقاليد، النا�س ور�ضاهم �أو �سخطهم �أو ر�ضا 

الرب تبارك وتعالى. 
كي���ف �ستكون حياته بوج���ه عام بما فيها من م�شاهد و�أح���داث، واختلافه فيها بين 
الق���وة وال�ضعف وال�صحة والمر�ض؟ ليرى �صنيعه حال قوته وجبروته وامتلاكه وقدرته؟ 
وكذل���ك يرى حاله على الجانب لاآخر، ما ال���ذي �سي�صنعه هنالك؟ يرى الله تعالى كل 
ذل���ك منه. ث���م يعود �إليه ليحا�سبه عل���ى ما قدم وفعل واقترفت ي���داه، ونطق به ل�سانه، 
وتحركت به رجله. لذلك فالعلو والغنى والرفعة والجاه وال�سلطان. �إلى �آخر �صفات العلو 
وال�س����ؤدد والغنى ابتلاء للمرء. وكذلك الفقر والمر�ض والحاجة والجوع ولاألم. �إلى �آخر 
�صف���ات النق����ص وال�ضعف والوهن ابتلاء كذلك للمرء. قال تع���الى: "وَهُوَ الَّذِي جَعَلَكُمْ 
كَ �سَرِيعُ  كُمْ فَوْقَ بَعْ����ضٍ دَرَجَاتٍ لِيَبْلُوَكُمْ ِيف مَا �آَتَاكُ���مْ �أن رَبَّ ئِ���فَ لاأر����ض وَرَفَعَ بَعْ�ضَ خََال

هُ لَغَفُورٌ رَحِيمٌ" فجعل تعالى كل ما �أعطاه المرء، �إنما ليبتليه به.  الْعِقَابِ وَ�إِنَّ
ومن �أ�سا�سيات هذه المخالطة، المعاملة مع الب�شر، وهي �شاقة �أحيانًا كثيرة، �إذ �أنك 
تخال���ط �إن�سانا محملا بالأفكار والاعتقادات ولاأمني���ات ولاآمال والميول، التي قد تكون 
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مخالف���ة لك كل المخالفة. �أو يكون هناك اختلاف في الطب���اع وال�صفات فلا تتقاربون، 
ولي�ست هناك نقاط م�شتركة تجمعكم معا �أو يختلف ما بينكم من الم�شاعر، وهذا الذي 
تذكي���ه الحي���اة بم�صاعبها و�شدائده���ا �أو تقله �أو لو قلنا فقط لاخت�ل�اف لاأ�شخا�ص بل 
ال�شخ����ص نف�س���ه في م�شاع���ره وحالاته النف�سية لكف���ى. وقد يكون ل���ك في معاملته فتنة 
ل���ك في نف�سك، في فك���رك، في �آرائك. لذلك جعلها الله فتنة، ب���كل �أنواع الفتن في المال 
والول���د والفكر والاختلاف في لاآراء ومنا�صب���ة العداء والمعاملة ال�سيئة. وذلك يرجع في 
بع�ضه �إلى ترك لاإن�سان ما هو مخول به �أن يلتزمه ويفعله من القيم ال�شريفة ولاأهداف 

الطبية والغايات النبيلة. 
والله تع���الى يقول " وكذلك فتنا بع�ضهم ببع�ض ليقول���وا �أه�ؤلاء من الله عليهم من 

بيننا " فتنهم تعالى ليري ماذا �سيقول ه�ؤلاء، وماذا �سيفعلون
وانظر قوله تعالى " وجعلنا بع�ضكم لبع�ض فتنة �أت�برصون وكان ربك ب�صيرا" 

�أي جعل بع�ضكم فتنة لبع�ض في �أمور كثيرة، �سواء �أكانت �أمور الدين �أم الدنيا، هل 
�ست�برصون على ما فتناكم فيه. وكيف �سيكون تعاملكم وجوابكم على هذا؟ �أهو ال�برص 
تقول���ه �أل�سنتكم وتمار�س���ه فعالكم، �أم هو الكف���ر تبدونه بال�سخ���ط والت�أفف والغ�ضب. 

واعلموا في كل ذلك �أن الله ب�صير بكم، مطلع عليكم، عالم ب�أعمالكم. 
لاإن�س���ان عاطفة متنقلة وم�شاعر متغيرة و�أهواء نف�سية وتحيزات قلبية، كل هذا في 
مجم���وع هيئة ب�شري���ة م�صورة ثم يجب عليك التعامل مع كل ه���ذا، لذا كان التعامل مع 
النا����س و�سيا�ستهم له متطلب���ات خا�صة وقد ذكرنا �شيئًا منه���ا �سابقا. و�إن كان ال�برص 
والت�برص والحلم والتحلم يُكلل هذه المعاملات كلها، �إذ لابد فيها من ال�برص على ما قد 
يبدي���ه النا�س والحل���م على ما يظهرون من �أ�شياء قد يكرهها المرء ولا يرغب فيها. هذا 

ب�شكل عام، و�أن كان لاأمر له تف�صيلات �أخرى. 
الحكم���ة الثامنة. وهي �أ�صل الاجتماع، وهي قوله " ليتعارفوا" التعارف بين النا�س، 
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والاخت�ل�اط فيم���ا بينهم لإتمام �شئ���ون حياتهم ولي����س مفهوم التع���ارف مق�صورا على 
النا����س فقط، و�إنما ه���و ب�شموليته، وما قد ي�شتق منه من معنى فه���و يتجاوزه �إلى �أنواع 
كثيرة يدخل فيه التعارف دخولا مبا�شرا. ومنها، التعرف على ثقافات وح�ضارات لاأمم 
لاأخ���رى، وقد ذكر الله تع���الى �أحوال بع�ضه���م في القر�آن وكذلك التع���رف على �أحوال 
ال�شع���وب البائدة �أو الحا�ضرة، مما يعود علي���ه به نفع �أو �إفادة. وكل ذلك ق�صدا للفهم 
وتو�سيع للمدارك، واطلاعا على ت�صرفات الغير وا�ستفادة من تجاربهم ومعرفة لعادات 
وتقالي���د وثقافات جدي���دة فن�أخذ من ح�سنه���ا ونترك خبيثها و�سيئها، وق���د تعود علينا 
ب�أ�شياء نافعة. والقاعدة القر�آنية في ذلك، هي قوله تعالى:  "يا �أيها النا�س �إنا خلقناكم 

من ذكر و�أنثي وجعلناكم �شعوبا وقبائل لتعارفوا" 
وقد يق�ص���د بالتعارف كذلك معنى �آخر، وهو اعرفوا �أن�سابكم و�أرحامكم، واعلموا 
�أ�صولكم حتى تبلغوا �إليهم حقهم في ال�صلة وفيه �إن�شاء �صلة المودة و�إحيائها بالتعارف، 
وكذل���ك معرفة لاأه���ل وفروعهم و�أن�سابه���م وكذلك �أ�صولهم، وحت���ى لا تختلط بع�ضها 
ببع�ض. فتُعلموهم لمن بعدكم تقوية للروابط ومحافظة على ج�سور ال�صلة ممدودة فيما 
بعدكم. فعلى المرء �أن يعرف من �أهله ويتوا�صل معهم . ولاإن�سان قد ن��شأ بين مجتمعات 

مليئة بالأفراد، فيح�سن به �أنه يعرف من منهم ي�صل �إليه بقربى �أو �صلة. 
وكل���ه داخل في قوله " ليتعارفوا" و�إن كان المعنى �أج���ده �ضيقا بع�ض ال�شيء، �إلا �أنه 
مفه���وم من مدل���ول ظاهر اللفظ. و�إن كان المعن���ى لاأول �أو�سع و�أ�شم���ل ويدل على ذلك 
قرين���ة قوله "�شعوب���ا وقبائل" من التعارف الع���ام بين النا�س ب�شعوبه���م وقبائلهم ومن 
ذلك مراعاة الاختلافات فيما بينهم من فروق العادات والتقاليد ولاأعراف والثقافات 
واللغات. وغير ذلك. فهذا يحتاج �إلى معرفة �أمرهم ودرا�سة تاريخهم وثقافتهم ليكون 
تعارفنا معهم متينا قويما، ولنوثق هذا التعارف بو�سائل المعروف والتبادل ب�أن�شطة تعود 
علينا بالنفع والخير، ولا ت�صيبنا ب�شيء من ال�ضرر في ثقافتنا �أو لغتنا �أو عقيدتنا. وكل 
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ذل���ك من م�ستلزمات ذلك التعارف و�إن كان لاأمر يطول عن ذلك تو�ضيحا �أكثر بين ما 
يج���ب وما ي�صح وما يحرم في ذلك التع���ارف وماهي �أ�س�سه. �إلى �آخر ذلك فهو مو�ضوع 
منف�ص���ل بذات���ه. وغالبا ك���ان حديثي هنا ب�شكل ع���ام، فما يتم الحديث عن���ه، �إنما هو 
كلي���ات رئي�سة ولكل ما يتعلق بها من الفروع والتق�سيمات �إلى �آخره، �إذ �أن هنالك �أفكار 
كث�ي�رة ت�ستحق بذاتها �أن تك���ون مبحث درا�سة منف�صلة، وكذل���ك لا تعلق بالحديث عن 
الجزئيات المتفرعة، وطرقها ودلالاتها، ولاأقوال حولها وما �إلى ذلك وهو كثير جدا لأن 
البحث كذلك في المعاني المتولدة في كل فكرة والم�شاركة لها �أو مت�ضمنة لها �أو الم�ستنبطة 
منه���ا �أو الم�ستلزم���ة لها لهو �أمر طويل جدا. ويراعي فيه المنهج المتبع في كتابته، ومن �أي 

زاوية �أو نظرة �سيدار كتابة هيكل الفكرة وماحولها. 
ونق���ف عن���د هذه النقطة، و�إن ك���ان الكلام ذو �شجون، ولاأفكار مت���واردة، والنف�س 
تواق���ة �إلى الا�ست���زادة. ولعل �أن تكون لنا رحلة �أخرى في �شعب �آخر، وفن مغاير وبعد �أن 
ذك���رت العزلة والمحمود منها والمذموم وال�صفات وما يتعلق بها �إلى �آخره. ثم المخالطة 
وحكمها و�أ�سبابها والداعي �إليه���ا، و�أن المخالطة لي�ست نقي�ضا للعزلة، فكلاهما ملازم 
للآخر، و�إن كانت العزلة لها �أ�سبابها الداعية �إليها كحالة جديدة على النف�س، �أو فترة 
ي�ستري���ح فيها لاإن�سان، يعود ليوا�صل مرة �أخرى وه���ي لمعرفة نف�سك �أكثر والهروب بها 
م���ن فو�ضى المجتمع واللا منطقي���ة المتزايدة والم�شاعر القا�سي���ة والقلوب الجافية. هي 
فر�ص���ة لتتع���رف على نف�سك �أك�ث�ر وتدر�س حالتك وذاتك، �إنه ه���و الوقت الذي تم�ضيه 
في الرج���وع �إلى ذات���ك، بعد �أن �ضيعته �أمواج المخالطة فتهد�أ قليلا، لتعيد كل �شيء مرة 
�أخ���رى في تلك النف�س. فت�ستريح به من �إجهاد الفك���ر والنف�س والعاطفة ب�سبب التدافع 
ب�ش���كل غ�ي�ر طبيع���ي في معاملاتك مع الع���الم الخارجي. وهن���ا يجب �أن ن�ش�ي�ر �إلى �أن 
العزل���ة لي�ست تعني الوحدة. الوحدة �شيء �آخر منف�ص���ل عنها، فقد ي�ؤدي �إلى �أمرا�ض 

وا�ضطرابات. وهو حالة مندفعة بالنف�س �إلى الهروب والانعزال، وهي قاتلة .
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ث���م بق���ي �أن �أ�شير �إلى ح���الات النف�س وتردده���ا بين ثلاث لا رابع له���ا وهي تق�سيم 
�شرعي ذكره الله تعالى في كتابه وقبل �أن �أخو�ض في لفت النظر �إلى هذه الثلاث، �أطوف 
�سريعا محلقا في �سماوات النف�س و�أنواعها، غير �أنه لن ح�صي هذا لاأنواع، بل هو طرف 

من الذكر، لن�أتي على �شيء من الت�صور لهذه النف�س في تفا�صيل ب�سيطة. 
بع����ض النفو����س جميلة ت���رى كل �شيء في الوج���ود جميلا، تحب الخ�ي�ر وت�سعى له. 
ه معطاءه، تتجاوز عن  وتبذل ولا تنتظر جزاء، وتعطي ولا تر�ضي مقابلا. هي نفو�س خّري
الزلات وتغفر التعديات وهي كذلك لا تقبل ال�ضيم وترف�ض الظلم وتقف في وجه الظالم 
وهي مولعة ب�إي�صال الحق لأهله. ترجوا �أن تعطي الجميع، وتبذل الخير للكل و�ألا يكون 
هن���اك �أح���د محروم �أو مظل���وم، فتت�أذي لر�ؤية ذل���ك وتهلع. وت�سع���ي للم�ساعدة بكل ما 
تق���در. تجده���ا تعطي النا����س �أكثر من مما تعط���ي نف�سها، عندها نوع م���ن لاإيثار غير 
طبيع���ي ت�شعر �أنها �أجزاء ق�سمت، و�أبعا����ض تفرقت، وهي تفرقها بين المحتاج والمحروم 

والمكلوم والمظلوم تزرع الابت�سامة �إن كانت مثقلة بالهموم، مطفية بالحزن. 
وهناك بع�ض النفو�س ترى لاألم في كل �شيء، فهي في كل �شيء منطوي على لاألم بل 
حت���ى ال�سعادة وال�سرور تراها مظهر من مظاهر الهروب من الحزن ولاألم، هروب من 
الحقيقة والواقع. ترى لاألم حتى في اللذة. وترى �أن الو�صول �إلى اللذة يتطلب الح�صول 
على لاألم ولو قليلا. ترى ثيابا �سودا على كل �شيء، ت�ستخرج من قلب البيا�ض �سودا، ترى 

الهدوء من �آثار ال�ضجيج وقد تتكلف حتى في �أوقات الب�ساطة ترى كل �شيء معقدا ومتكلفا. 
وهن���اك بع����ض النفو����س �شفافة، تت�أثر ب���كل ما ت�سم���ع، وت�صدق فيما ت���ري، ت�ؤمن 
بالظاهر وتغفل عن مواطن لاأ�شياء وحقائقها �شديدة ال�صراحة، لاهجة بالمدح والثناء 
للغير، �شديد الانبهار بالجديد والغريب مت�أثرة بالغير في لاأقوال ولاأفعال، �شديدة الميل 
والاندفاع قد ت�أتي ال�برص غير �أنها عجولة ملحة تتوتر �سريعا وقد توافق الغير �إر�ضاء له. 
 وهن���اك نفو�س �أخرى حزين���ة، اعتادت الحزن ولزمته ف�أ�صب���ح ك�أنه فطرة فيها لا 
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تحيد عنه ولا تميد. غير مبالية ب�شيء، تحركها فقط لكونها على قيد الحياة. لا علاقة 
بينه���ا وبين الحياة غير م���ا يبقيها على قيدها �شديدة الت�أث���ر كذلك، عطوفة مع الغير، 

رحيمة، كثيرة البكاء، �شديدة العاطفة. 
وهك���ذا ل���و تتبع���ت النفو�س لوج���دت فيها ما ت���رى من �صف���ات الب�ش���ر وطبائعهم 
فبع�ضه���ا حقود حا�سد، وبع�ضهم لئيم بخيل ولاآخ���ر نقي �صاف، وبع�ضهم جاحد منكر 
وك���اذب منافق، وبع�ضها طيب �صادق. وهكذا ت�ستطيع ا�ستنباط كل هذه لاأنواع بالنظر 
والا�ستقراء لمذاهب الب�شر وطبائعهم و�أمزجتهم ولا يعني هذا �أن النف�س قد تكون �شيئًا 
واح���دا، بل هي جم���اع �صفات متعددة. تتمازج بين �أكثر من �ش���يء هي المكون لاأ�سا�سي 
ل�شخ�صي���ة الفرد لاأولية �أو ل�صف���ات الجبلية التي يكون مطبوع���ا عليها وهذا التق�سيم 
ينزع في �أغلبه �إلى الاعتماد على ال�صفات وتنوعها واختلافها فهو تق�سيم للنف�س تبعًا لما 

تن�سب �إليه من ال�صفات، ولاأحوال. 
���ا التق�سي���م الثاني، فهو جامع مانع يف�صل لاأم���ر �إلى ثلاثة خطوط رئي�سة وهذه  �أمَّ

المواطن الثلاثة هي التي تتردد عليها النف�س، وتذهب �إليها وت�ؤوب منها راجعة �إليها. 
الموط��ن الأول: ـ فه���ي النف����س التي اعتادت ال�ش���ر، ومردت عن الطب���اع ال�سوية 
وهيئ���ت كل مكروه بزينة خبيث���ة. وو�ضعت له لاأفخاخ تن�صبه���ا ب�شباكها وحبائلها فهي 
لا تق���ع �إلا عل���ى القبيح من لاأفع���ال والت�صرفات فه���ي غير �آمرة بالخ�ي�ر، حاثة عليه، 
محر�ض���ة عل���ى �إتيانه. فهي لا ت�أمر �إلا بال�سوء، وال�شر داعي���ة �إلى كل ف�ساد، م�ؤذنة بكل 
منك���ر، مهيجة للفتن وال�شر ب�ي�ن النا�س، و�إغرائهم والتحري�ش بينهم للوقيعة بهم. وهي 
النف����س لاأمّ���ارة ال�سوء وقد ذكر الله تع���الى ذلك في القر�آن الكريم، عل���ى ل�سان امر�أة 
العزي���ز. قال تع���الى :" وما �أبرئ نف�س���ي �أن النف�س لأمارة بال�س���وء �إلا من رحم ربي �إن 

ربي غفور رحيم " 
وه���ي نف�س لا ي�ستقر �صاحبه���ا �إلا على ف�ساد �أو �ضلال، �أو لإغواء جريمة �أو م�صيبة 
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�أو �ش���ر. تجد في ذلك ر�ضاها وبغيته���ا. بل لا تطمئن حتى تق�ضي وطرها من ال�شر وتقر 
عينه���ا بو�ضوح �أث���ره تفرح في الم�صائب وي�شتد فرحها في الطام���ات والبلايا. وحين تقع 

الم�صائب تتهرب من فعلها وتنكر تحري�ضها، وتزعم ال�صلاح وتدعي الفلاح. 
و�صاحبه���ا عل���ى خطر عظيم و�ش���ر كبير �إلا �أن يرجع عن غي���ه، وي�ستبدل ال�شر بما 

هو �أ�شر منه. 
و�أم��ا الموط��ن الث��اني: ـ فه���و �صاح���ب النف�س المترددة ب�ي�ن الفع���ل والعدم، بين 
ال�صلاح والف�ساد فهي التي لا تميل ل�شيء ثم تنزع عنه. لا ت�ستقر على ر�أى ولا تميل �أتم 
المي�ل�ان فه���ي لا �إلى ه�ؤلاء ولا �إلى ه�ؤلاء. دائمًا تلوم على ما ت�أتيه وتحاوله من �أفعال قد 
ا عادة ما لطول ممار�ستها لها، فلا فكاك لها  لا تريده���ا غير �أنه���ا ترغب في �إتيانها، �إمَّ
ع���ن لاإقلاع عنها. و�إما ت�أتيها رغبة منها و�شه���وة، فهي حينئذ في قب�ضة الرغبة نف�سها 
مقي���دة بها، في غفلة ع���ن �إرادة العقل. فهو حينئذ مغطي ب�سح���ب ال�شهوات وال�شبهات 
والرغب���ات، ف�ل�ا يكاد يب�ي�ن �أو يو�ضح �شيئً���ا ثم ما �أن يع���ود لر�شده بع���د �أن يف�ضي �إلى 
حاجت���ه ويق�ض���ي رغبته. يعود العقل �إليه م�أنبًا ولائمًا فيما �أتى و�صنع، مما لم ي�أخذ فيه 
م�شاورت���ه ون�صيحت���ه، فعاد �إلى ف�ساد وخ�سران ثم ي�أخ���ذ في تحليل ما م�ضى وماهو فيه 
وم���ا �سي�ستقبل له، وهو كذلك �شديد في الن�صح عليه مثقل في الكلام �إليه، �أخذ بخطام 
وِي���ه �سحائب الدمع م�ست�شفعة طالبة العف���و والم�سامحة، ويَرِقُ القلب  ْ قلب���ه خانق له، لَرت
لفعلت���ه وين���دم. فيتركه العقل وهو عليه غا�ض���ب، وينظر �إليه نظرة �شَ���زْرًا، مخابر �أنه 

�ضاع �أمله فيه وخ�سر ثقته به. 
فت�أخ���ذ النف����س من كلام العق���ل فت�ستلمحه وي���رق لها فتعيده بع���د �أن يترك العقل 
الح���وار ويتخافى ع���ن لاأنظار. فتلوم النف�س القلب عل���ى ا�شتهائه ورغبته، وعلى طمعه 

وج�شعه. فتقول، لَم لا تقنع و�أنت كذا وكذا! لَم لا تر�ضى و�أنت كذا وكذا! 
في�ست�شيط القلب نارا تلظى، ويخاطبها وقد بلغ الغ�ضب منه مبلغا ال�شدة المفرطة، 



حالـة وهـم

467

�أيته���ا النف����س الكاذب���ة اللئيمة الت���ي لا ت�شبع، لاآم���رة بالأمر وهي مدعي���ة فيما تدفع، 
الجاحدة لما ت�صنع، المحر�ضة على �سفا�سف لاأمور ودناياها وما يفجع، النا�شدة الدنايا 
ا لك في نف�سك ع�ب�رة، فت�أخذي خطاب التكليف وتحر�ضي  وحقائ���ر لاأمور وما يقذع �أمَّ
على الخير وت�أمري بالمعروف. ولكن �أبيتي �إلا النفاق بين �أنك تحبين ال�شيء وترغبين به 
�أ�ش���د الرغبة، وتحر�ضين على الوقوع فيه. ويكون حدوثه �إليكِ �أحب من كذا وكذا. ف�إذا 
م���ا حدث �أ�شفق���ت خجلة من �شدة الع���ار، و�صحت متبرئة من لاإث���م، معلنة التوبة. ثم 
تتلفت���ي الجوار لتلقي بلائمة لاإغواء على غ�ي�رك، فتنفري مما اقترفته يداك. ثم لاآن 
تنزل�ي�ن قاعة المعركة و�ساحة الحرب مبارزة ه���ل من مقاتل، ولو �أب�صرت مواطن العور 

فيك وال�سلبية الظاهرة عليك لأ�شفقت على حالك و�سترت نف�سك! 
فيق���ع الكلام على النف�س، وقع الر�صا�ص على الج�س���د. فط�أطات ر�أ�سها واعترفت 
بذنبه���ا وتق�صيرها وقالت �أن���ا الملومة، لا ت�سمع عني ولا ت�أخذ من���ي. ولكن �ألا يكون لك 
�أيها القلب رقة فتعذرني، وت�أخذ التوبة مني، وتتنازل عن تلك العثرة وهذه ال�سيئة. غير 
�أن جانب���ك لي�س بم�ؤتمن ف�إنك �إن كن���ت �صادقا في كثير من قولك، �إلا �أنك �أ�شربت حب 
ه���ذا الفعل فقويت���ه في عا�ضدي، وبثثته في روح���ي، و�ألهبت به كي���اني. ف�صرت لا �أقوى 
�إلا عل���ى �أن �آتي���ه مهما كانت النتائج ولو كان فيها قتل���ي. ف�أنا مندفعة بغرورك وحمقك 
وتروي�ضك وتزينك , ولكن لا �أعفي نف�سي من الذنب، ولا �أبر�أ من العيب. بل �أنا مقرة به 
بكليت���ي، �شاهدة عليه بيمني . ولو جاء يوم في �ساحة الحكم منزلي لاعترفت ب�سابقتي، 
و�أدخلت نف�سي في قف�ص الانعزال ور�ضيته لنف�سي . فما لي لا �أر�ضى ما قد ر�ضيته قبلا. 
�أو �أنبت فيك �أيها القلب غرورا ونفاقا ليعود على دَخَنَهُ و كريه رائحته، ثم �أنكره. ومالي 
�أزرع في تربتك �شيء مما �سيعود على �أثره عاجلا غير �آجل. كلا �أيها القلب، �إني �أ�شهد 

بذنبي واعترف ب�إثمي وجُرمي. 
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وق���د ذكر الله تعالى حال تل���ك النف�س في القر�آن الكريم، فق���ال تعالى:  " لا �أق�سم 
بيوم القيامة، ولا �أق�سم بالنف�س اللوامة " 

وهذه �إحدى طبائع النف�س �أنها تلوم �صاحبها على فعله، حتى ولوكان خيرا. فتلومه 
لَم ج���اء ب���ه على هذا الوج���ه ! ولَم لْم يح�سن فيه لاإح�سان الطل���وب! ولَم لْم يزد فيه �إلى 
الحد لاأعلى! على �أية حال هي لا تنتهي عن لومه، ولا تنزجر عن �إيعازه، و�إلقاء الملومة 

عليه فتظل توبخه وتعنفه. 
والموط��ن الثال��ث: ـ وهو �أف�ضل المواطن كلها وه���ي النف�س ال�ساكنة الم�ستقرة على 
ر نف�سه ولم تتلوث فهي باقية  فع���ل الطيب���ات، فلم يبق في قلبها �شهوة �أو �شبهة. فل���م تُ�ضَ
على طهرها ونقائها وهي النف�س المطمئنة. مطمئنة في نف�سها ومطمئنة عن �أن ي�صيبها 
مك���روه �أو تلحقه���ا م�ضرة، وهذا فيه م���ن تهدئتها وتطيب خاطرها لم���ا بذلت و�أعطت، 

وت�صدقت، وركنت �إلى الخير وفعلت ال�صالحات، وتجنبت ال�سوء وال�شرور. 
فجازاه���ا الله ـ تب���ارك وتعالى ـ �أن جعله���ا مطمئنة ولم يجعله���ا كذلك فح�سب، بل 
�سلمه���ا فيما ي�ستقبل فجعلها في م�أمن جزاء وفاقا، فكان���ت في راحة و�سكينة وطم�أنينة 

و�سعادة و�سرور. 
وي�شير تعالى في كتابه، فيقول �سبحانه:" يا �أيتها النف�س المطمئنة، ارجعي �إلى ربك 

را�ضية مر�ضية، فادخلي في عبادي، وادخلي جنتي " 
وهن���ا و�ص���ف النف�س بثلاث �صف���ات، لاأولى �أنها مطمئنة ثم را�ضي���ة، ثم مر�ضية. 
والمفه���وم م���ن لاآيات �أن تلك النف�س لاق���ت �صعوبات �أو خ���وف وا�ضطرابات. ولكن الله 
تعالى امتن عليها ب�أن رزقه���ا الهدوء والطم�أنينة في حا�ضرها وم�ستقبلها. ف�إن لاإن�سان 
لا يكتم���ل اطمئنان���ه بالحا�ضر فقط، �إذ هو دائمًا يحمل ه���مّ الم�ستقبل وخوف المجهول، 
في�شغل نف�سه باحتمالات ما �سيقع فيما ي�ستقبل، فيقلق وي�ضطرب. ولا يتم اطمئنانه �إلا 
بطم�أنينت���ه عل���ى م�ستقبله، وعلمه �أن ما �سي�أتي �إنما ه���و خير كله لا خوف فيه ولا وجل. 
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وه���ذه الطم�أنين���ة له في الدنيا، غ�ي�ر �أنها تكون في لاآخرة وا�ضحة بين���ة �إذ حينما يفزع 
النا�س للح�ساب تجده مطمئن هادي النف�س في ظل عر�ش ربه. 

وفي���ه نوع من لاإ�شعار ب�أن هذه النف����س لاقت الكثير من الم�صاعب والبلايا والمحن، 
وم���رت بالكثير من التجارب الت���ي تركت فيه �آثار �صعبة م�ؤلم���ة، فطمئنتها. والطم�أنينة 
تق���ال لل�شخ����ص الهادئ الح���ال المطمئن القلب م���ن باب الزي���ادة في الاطمئنان، ولكن 

لاأ�صل �أنها تقال للخائف الوجل �أو الم�ضطرب المتردد، حتى يهد�أ �أو ي�ستريح .
ويحتم���ل كذل���ك �أن تك���ون الطم�أنينة لم���ا يحدث لها م���ن الخوف والف���زع والرعب 
والقل���ق حال الموت، فيطمئنها تعالى على م�صيرها يوم القيامة، ب�أن لها لاأمن والخير. 

فيب�شرها في الدنيا وحال الموت وفي القبر ويوم القيامة. 
ذِينَ �آَمَنُوا  ِ َال خَوْفٌ عَلَيْهِ���مْ وََال هُمْ يَحْزَنُونَ )62( الَّ ق���ال تعالى: " �ألا �إن �أَوْلِيَاءَ َّهللا
ِ ذَلِكَ  نْيَا وَِيف لاآخرة َال تَبْدِيلَ لِكَلِمَاتِ َّهللا يَاةِ الدُّ َ وَكَانُوا يَتَّقُونَ )63( لَهُمُ الْبُ�شْرَى ِيف ْحلا

هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ ". 
ئِكَةُ �ألا  ََال لُ عَلَيْهِمُ ْملا ُ ثُمَّ ا�سْتَقَامُوا تَتَنَ���زَّ ذِينَ قَالُوا رَبُّنَ���ا َّهللا وقول���ه �سبحان���ه " �إن الَّ
يَاةِ  َ كُمْ ِيف ْحلا تِ���ي كُنْتُمْ تُوعَدُونَ )03( نَحْنُ �أَوْلِيَا�ؤُ ةِ الَّ نَّ َ بْ�شِرُوا بِاْجل زَنُوا وَ�أَ ْ تَخَافُ���وا وََال َحت
عُونَ )13( نُزًُال مِنْ  نْفُ�سُكُمْ وَلَكُمْ فِيهَا مَ���ا تَدَّ نْيَ���ا وَِيف لاآخرة وَلَكُمْ فِيهَا مَ���ا تَ�شْتَهِي �أَ الدُّ

غَفُورٍ رَحِيمٍ " 
ُ ثُمَّ ا�سْتَقَامُوا فََال خَ���وْفٌ عَلَيْهِمْ وََال هُمْ  ذِينَ قَالُوا رَبُّنَ���ا َّهللا وقول���ه عز وج���ل " �إن الَّ

ا كَانُوا يَعْمَلُونَ"  َ ةِ خَالِدِينَ فِيهَا جَزَاءً ِمب نَّ َ حَابُ ْجلا يَحْزَنُونَ )13( �أُولَئِكَ �أَ�صْ
نْيَا "  يَاةِ الدُّ َ ذِينَ �آَمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ ِيف ْحلا ُ الَّ تُ َّهللا وكذلك قوله عز وجل " يُثَبِّ

ولذل���ك ف�إنك تج���د الله تعالى في قر�آنه بع���د �إثباته للأعمال ال�صالح���ات و�إتيانها 
لوج���ه الله �سبحانه وفي �سبيله، من لاإيمان به والعمل والبر وال�صلاة ولاإنفاق. يختمها 
بقول���ه تع���الى " ولا خ���وف عليهم ولاه���م يحزنون " فف���ي كثير من الموا�ض���ع تتكرر تلك 
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الجمل���ة لي�ؤكد ه���ذه الحقيقة ب�أن من ات�ص���ف ب�صفتهم وفعل مثل ه���ذه لاأفعال ابتغاء 
ر�ض���اه تعالى كان ل���ه �ألا يخاف ولا يح���زن في الدنيا بتثبيته تعالى له���م بالقول الثابت، 
والب�شري كذلك في الحياة، وعند الموت بنزول الملائكة تطمئنهم. ولاهم يحزنون بالموت 
لم���ا تركوا ف����إن ما �سيقدم عليه �إنما هو النعيم والف�ض���ل. ولا يحزنون في لاآخرة، حينما 
ا هم ف�ل�ا يخافون من العذاب،  يح���زن المذنبون والمق�صرون عل���ى ما فعلوا وارتكبوا. �أمَّ
ولا يحزن���ون لما يرون من ه���ول المطلع و�شدة لاأمر يوم القيامة قال تعالى:  " لا يحزنهم 

الفزع لاأكبر وتتلقاهم الملائكة هذا يومكم الذي كنتم توعدون" 
ومم���ا ي�ؤيد هذا المعن���ى قوله "ارجعي �إلى ربك" فالرجوع يك���ون حال الموت، لذلك 
تك���ون الطم�أنين���ة المق�صودة هنا هي، حال الموت. لما يحدث له���م من الان�شراح والهدوء 

وهذا لا يمنع �أن يطمئنهم في الدنيا. 
ث���م و�صف الرج���وع �إلى الله تعالى بو�صف�ي�ن جميلين ب�أنها "را�ضي���ة مر�ضية". و�إن 
كان���ت ال�صف���ة هنا هي الر�ضا، وهي واح���دة غير �أنها من طرفين اثن�ي�ن فتكون النف�س 
را�ضي���ة لما ترى من الخير والنعيم، ولما يحدث لها من الراحة وال�سكينة، ولما تقدم عليه 
م���ن النعيم المقيم. هذا م���ن جانب النف�س. ولكن الله تعالى يزيده���ا درجات �أعلى من 
الر�ضا نف�سه. ب�أن يزيدهم تعالى على ر�ضاهم هم، ر�ضاه هو عليهم. كما يقول �سبحانه 
لأه���ل لجنة هل ر�ضيت���م فيقولون، وكيف لا نر�ض���ى وقد بي�ضت وجهن���ا و�أدختنا الجنة 
و�أعزتن���ا من النار . فيزدهم تع���الى ب�أن يحل عليهم ر�ضوانه ف�ل�ا ي�سخط عليهم �أبدًا. 
فيكون الر�ضا لاأول من جانب العباد ب�أنهم قنعوا ور�ضوا بما �أعطاهم تعالى من النعيم 
والف�ض���ل. ولكنه تعالى لا ير�ضي لهم ه���ذا الر�ضا فح�سب، بل يزيدهم تعالى من ر�ضاه 

هو، غير ر�ضاهم لأنف�سهم. 
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وهك���ذا فالر�ضا من جانب العبد ب�أن كانت را�ضية لما ر�أت و�سمعت فاطم�أنت , وبين 
�أن تكون مر�ضية من الله تعالى، فينزل عليها من �أنواع الر�ضا فوق ما ير�ضيها �أ�ضعافا 

م�ضاعفة. وذلك لأنه عطاء الله �سبحانه وف�ضله، عطاء من بيد مقادير كل �شيء. 
 و�إلى هن���ا، تقف رحلتنا، فته���د�أ في حديثها عن النف�س والغو�ص في �أعماقها بعد �أن 
ر�أت م���ن �أحوالها وتلم�ست من �ضمائرها و�سارت معها �إلى خلجات بواطنها و�إن لم نكن 
مررن���ا على جميع مراحلها ونقاطها، ونزلنا �إلى كل م�شاهدها، و�سطرنا كل ما يخ�صها 
م���ن حقائقه���ا وعجائبها، فما لبثنا به���ا �إلا ي�سيرا. غير �أننا ر�أينا ج���زءا منها قد يكون 
غام�ضا �أو متخفيا. و�أ�سفرنا اللثام عن بع�ضه، وك�شفنا النقاب عما تي�سر منه. وحديثنا 
هن���ا ينهي ك�شفنا له���ذه النف�س وفح�ص �أنواعه���ا، وما ينتج عنها. غ�ي�ر �أننا اكتفينا في 
رحلتن���ا تلك، لت�سدل ال�ستار عليها، وو�صلنا فيه���ا �إلى نهايتها خوف الزيادة ولاإ�سهاب. 

فلتخف�ض �أ�شرعة �سفينتنا، لتعلن نهاية تلك الحكاية، وهنا حيث النهاية.

					            حلوان    
					           الجمعة    

				           13 جمادي الأول 1441ه   
				             2 فبراير 2020م   
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