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 مقدمة

 خصائص العصر الحديث
 ػُّك ذطىس( ١)

، وما تبعو من انهيار ٖ٘ٗٔابؼؤرخوف يعتبروف فتح التًؾ للقسطنطينية سنة  إذا كاف
الامبراطورية البيزنطية وىجرة علمائها إبٕ إيطاليا، نقطة التحوؿ من العصر الوسيط إبٕ 
العصر ابغديث، فما ذلك إلا لظهور ىذه الأحداث وآثارىا بُ بصلة الأحداث التي كوَّنت 

تدرج قانوف التحوؿ الاجتماعي، تعمل علي ىذا التحوؿ أسباب نسيج التطور ابعديد، إف ال
تاريخ الفلسفة »لطيفة عملًب متصلًب، حتي بهيء يوـ وإذا بو قد بً وبرز للعياف، وقد بينَّا بُ 

أف الانتقاض علي القدنً بدأ بابتداء القرف الرابع عشر، فما  « الأوربية بُ العصر الوسيط
الفلسفة الابظية قد نضجت بُ ابقلتًا وفرنسا، وقضت كاد ينصرـ ذلك القرف حتى كانت 

بُ بعض الأذىاف علي جهود ابؼدرستُ بُ سبيل إقامة فلسفة تتفق مع الدين، وحطمت 
العلم الطبيعي الأرسطوطابٕ بُ جامعة باريس، وظاىرت الأمراء بُ بسردىم على السلطة 

بٕ القرف الثالث عشر، إذ كانت البابوية. وكانت بتُ إيطاليا وبيزنطة علبقات ثقافية ترجع إ
إيطاليا منقسمة إبٕ بصهوريات، وكاف امراؤىا يستقدموف الأدباء والعلماء من البيزنطيتُ، 
وتوثقت ىذه العلبقات بُ القرف التابٕ من جرَّاء نشاط التجارة بتُ البلدين وبؿاولات 

نانية والنقل منها إبٕ التقريب بتُ الكنيسة اللبتينية والكنيسة اليونانية، فنشط تعلم اليو 
اللبتينية، وتكاثر بُ إيطاليا عدد الأدباء والعلماء البيزنطيتُ بعد ضياء ملكهم، حتي صار 
الشغف بالأدب القدنً عامِّا بُ القرف ابػامس عشر، وكاف الايطاليوف كأنهم يعودوف إبٕ 

دباف إبٕ فرنسا أدبهم السالف، الأدب اللبتيتٍ ابؼلقح باليونانية، ومن إيطاليا انتشر الأ
وابقلتًا وأبؼانيا وىولندا، وأسرع انتشاربنا بفضل اختًاع الطباعة بُ منتصف القرف، فكانت 

حقيقتها أنها عودة إبٔ الثقافة القدبية، وثورة على ما استحدث العصر الوسيط من « نهضة»
 أدب وفلسفة وفن وعلم ودين، وأسباب ابغياة السياسية والاقتصادية.

القدبية تنضح بالوثنية من كل جانب، فانتشرت الوثنية بُ الأفكار  ىذه الثقافة
والأخلبؽ، رأى فيها فريق كبتَ من الغربيتُ صورة إنساف الفطرة والطبيعة واعتبروا دراسة 
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القدماء كفيلة وحدىا بتكوين الإنساف بدعتٌ الكلمة، فسميت ىذه النزعة بالإنسانية أي 
 لقدبية بالإنسانيات.ابؼذىب الإنساني، وبظيت الآداب ا

وجاءت كشوؼ كولومبوس وڤاسكو دي جاما وماچلبف ودريك، بُ أواخر القرف، 
بدعلومات كثتَة عن شعوب كانت بدعزؿ عن ابؼسيحية وكاف بؽا أدياف وأخلبؽ، فظهرت 
فكرة الدين الطبيعي والأخلبؽ الطبيعية، وىكذا تكوَّنت بُ الغرب ابؼسيحي نظرية جديدة 

ع بدا يسمى بالطبيعة وتستغتٍ عمَّا فوؽ الطبيعة، كأنها تقوؿ لله: نشكرؾ بُ الإنساف تقن
اللهم على نعمتك، ولكنَّا بغتَ حاجة إليها! ولسنا نرى إلا أف ىذه النظرية تعتمد على 
إحدى وجهتتُ للثقافة القدبية، وتغفل عن الوجهة الأخرى؛ فقد كانت ابؼدنية اليونانية 

وثيقة بتُ ابؼواطنتُ والآبؽة، وكانت العقوؿ مشغولة بالقدر والرومانية تقوـ على علبقة 
ناشطة طوؿ عهد الفلسفة، وتأثر بها أعظم الفلبسفة، حتي « الأسرار»والغيب، وبقيت 

برسر أفلبطوف على أف وحيِّا إبؽيِّا بٓ ينزؿ بخلود النفس فيقطع التًدد والقلق، وحتي رأى 
ة بُ كماؿ الدين والتصوؼ، ويقاؿ مثل ىذا بُ رجاؿ الأفلبطونية ابعديدة أف كماؿ الفلسف

بصيع الشعوب القدبية: كاف الدين أظهر مظاىر حياتهم، يتناوبؽا بُ بصيع نواحيها وينظمها 
أدؽ تنظيم، وإذف فقد أخطأ الإنسانيوف إدراؾ روح اليوناف والروماف وغتَىم من الأمم، 

ابؼاديتُ، ولكن ىكذا كاف، وخدعهم عن ىذه الروح بعض الشعراء ابؼاجنتُ والفلبسفة 
 فنجمت نتائج خطتَة.

كاف من آثار ابؼذىب الإنساني العمل على سلخ الفلسفة عن الدين، أو بعبارة أدؽ، 
العمل على إقامة الفلسفة خصيمة للدين، وابغملة على الفلسفة ابؼدرسية بالتهكم على 

بجميع مظاىره، ورميو لغتها وبحوثها وطريقة استدلابؽا، بل ابغملة على العصر الوسيط 
بابعهل والغباوة والبربرية، وكاف ما ىو أخطر من ىذا: كاف أف تسرب ابؼذىب الإنساني إبٔ 
ابؼسيحية نفسها، وأخذ يعمل على تقويضها من الداخل، فما كانت البروتستانتية بُ البدء 

زعمت أف  ودعوى إصلبح بُ الإدارة الكنسية والعبادة، بٍ« احتجاجًا على الغفرانات»إلا 
أي الفهم ابػاص للكتاب ابؼقدس، وعلى التجربة « الفحص ابغر»الدين يقوـ على 

الشخصية، بغتَ حاجة إبٔ سلطة بردد معاني الكتاب، بٍ تناولت العقائد بالفحص ابغر 
فذىبت فيها كل مذىب، وبددت علم اللبىوت غتَ بؿتفظة إلا بعاطفة دينية عاطلة من كل 

–ٜٓ٘ٔ( وكلفاف )ٖٔ٘ٔ–ٗٛٗٔ( وزڤنجل )ٙٗ٘ٔ–ٖٛٗٔموضوع، قاـ لوثتَ )
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( يزعزعوف العقيدة الفلسفية وينشئوف الكنائس ابؼستقلة وقاـ ىنري الثامن ٗٙ٘ٔ
( يقهر الابقليز على إنكار الكثلكة، وقاـ غتَه من ابؼلوؾ والأمراء ٚٗ٘ٔ–ٜٓ٘ٔ)

قروف يناصروف ابؼبتدعة قضاء بؼآربهم ابػاصة، فكاف القرف السادس عشر من أشد ال
اضطرابًا وفوضى، ابكلت فيو الروابط الدينية والعائلية والاجتماعية وعنفت الأىواء القومية، 
فنشبت ابغروب من أجل الدين والسياسة بصيعًا، واستبيح فيها كل بؿرـ بحجة سلبمة الأمتَ 

 أو الدولة.
اعات، وكاف الأمراء الإيطاليوف يطالبوف أسباب القوة والتًؼ، فشجعوا الفنوف والصن

فاندفع الأىلوف إبٔ الابتكار والإتقاف، وتنافست ابؼدف بُ ىذا ابؼضمار، حتى غالت بُ 
الاستئثار بابؼختًعات والآلات ابعديدة، وكاف من استخداـ القوى الطبيعية أف زاد بُ معرفة 
أفاعيلها، وحفز ابؽمم إبٔ البحث عن قوانينها، فخرج العلم الآبٕ من ازدىار الصناعات، 

علماء وفنانوف من الطراز الأوؿ، ومن ابؼعلوـ أف العمل الساذج يسبق النظر، أو أف  ونبغ
الفن يسبق العلم، بٍ بىرج من النظر عمل جديد، ومن العلم فن جديد أغتٌ وأكثر إحكامًا، 
وكاف العلم بأرشميدس بُ القرف السادس عشر، ذلك العابٓ الذي طبق النظر على العمل ختَ 

ميكانيكا جديدة أرضية وبظاوية؛ فازداد سلطاف الإنساف على الأرض،  معواف على إقامة
واتسعت السماء أماـ ناظرية بفضل اختًاع التلسكوب، فأحس من الكبرياء والطموح ما بٓ 
بوسو من قبل، والتقى ىذا الإحساس بُ نفسو بدا أوحى بو ابؼذىب الإنساني بُ الأدب 

ن إحساس قوي بالاستقلبؿ، فتشعر كأنَّو ربُّ والدين، وبدا نفخ فيو النضاؿ السياسي م
 نفسو ليس فوقو رب.

تلك خصائص عصر النهضة، وىي ىي خصائص العصر ابغديث إبٔ أيامنا، نستطيع 
أف نردىا إبٔ اثنتتُ: الفردية العنيفة بُ الأدب والدين والسياسة، والعناية البالغة بالعلم الآبٕ 

سلطاف الإنساف على الطبيعة والزيادة بُ رخائو، وتطبيقاتو العلمية الرامية إبٔ توسيع 
وسيكوف لكل ىذا صدى قوي بُ الفلسفة: ستستقل الفلسفة عن الدين، فتكوف ىناؾ 
فلسفة إبغادية، وتكوف فلسفة تتحدث عن الروحانية وابؼسيحية ولا تعتٍ سوى بؾرد عاطفة 

الو، أو بذتمع ىذه دينية، وتكوف فلسفة تشيد بالعلم الآبٕ وبرصر بؾابؽا على قدر بؾ
الوجهات ابؼختلفة بُ بعض ابؼذاىب مع تفاوتٍ بينها، وتظل الأجياؿ إبٔ الآف حائرة 

 متًددة، تعتنق ابؼذاىب وبزلعها الواحد بعد الآخر، وتستبدؿ نظامًا من ابغياة بنظاـ.
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 اٌحذَثح اٌفٍغفح أدواس( ٢) 

الإشارة إليها بشيء من ىذه ابؼذاىب من الكثرة والتشعب بحيث يتعذر التمهيد بؽا و 
الدقة بُ مقدمة عامة، فتقتصر ىنا على تعريف بؾمل بأبواب الكتاب وىي ستة، يدور 
الباب الأوؿ على عصر النهضة، أي القرنتُ ابػامس عشر والسادس عشر، وىو عصر 
جديد، ولكن فيو شيئًا غتَ قليل من القدنً: فيو أتباع لأفلبطوف يستمدوف منو أسباب دين 

وفيو رشديوف يذيعوف الإبغاد برت ستار دراسة أرسطو وابن رشد، وفيو علماء  طبيعي،
بواولوف استكناه أسرار الطبيعة بالسحر والتنجيم، وآخروف يضعوف أسس العلم ابغديث بُ 
الرياضيات والفلك والطبيعيات، وفيو نقاد يتشككوف بُ أصوؿ الأخلبؽ ومبادئ ابؼعرفة، 

 بصيع ىاتو ابؼيوؿ، فيخرجوف مذاىب غامضة بـتلطة. وفيو فلبسفة تضطرب بُ عقوبؽم
ولكن ما إف بهيء القرف السابع عشر، وىو موضوع الباب الثاني، حتى تهدأ الثورة، 
ويبدو ميل إبٔ الإنشاء بعد ابؽدـ، فتزدىر نهضة دينية، وبخاصة بُ فرنسا، وتظهر أمهات 

مة فلسفة مسيحية ويستمد ابؼذاىب ابغديثة، بُ مقدمتها مذىب ديكارت الذي يزعم إقا
عناصرىا من القديس أوغسطتُ والقديس أنسلم ودونس سكوت، ولكنو يبث فيها روحًا 
مغايرة للدين، ويتفلسف على أثره مالبرانش وبسكاؿ وسبينوزا وليبنتز، فيبتُ كل منهم على 

ة وجهة ستتكرر بُ الأجياؿ التالية، بينما يضع ىوبس وفرنسيس بيكوف ولوؾ فلسفة واقعي
 تنكر ابؼيتافيزيقا وتستمسك بالتجربة.

فيكوف بؽذه الفلسفة الإبقليزية تأثتَ كبتَ على القرف الثامن عشر، موضوع الباب 
، ويصطنعها الفرنسيوف، فتَد كوندياؾ ابؼعرفة  الثالث، يلح فيها الإبقليز، وأشهرىم ىيوـ

ؿ الدين والاجتماع بأسرىا إبٔ الإحساس، وينقد ڤولتتَ وروسو وأضراب بؽما كثتَوف أصو 
ويبددوف فلسفة ديكارت، وبهمع كنط بتُ ابؼذىبتُ ابغسي والعقلي بُ بؿاولة قوية لتفستَ 

 العلم والوجود بذعل منو فيلسوؼ أبؼانيا الأكبر، وتسيطر على العقوؿ إبٔ أيامنا.
وبينا يبدو القرف الثامن عشر عصر برليل دقيق ونقد عنيف، إذا بالنصف الأوؿ من 

لتاسع عشر، موضوع الباب الرابع، يعمل على التًكيب والبناء بُ أبؼانيا وفرنسا القرف ا
وإبقلتًا على السواء، تظهر بُ أبؼانيا فلسفات ضخمة صاخبة برمل أبظاء فختي وشلنج 
وىجل وشوبنهور، ويتعمق الفرنسيوف بُ دراسة ابغياة النفسية وشرائطها بحيث يتًتب على 
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النواحي، كما فعل متُ دي بتَاف، أو يستوعب أوجست كونت ىذه الدراسة حلوؿ بُ سائر 
بصيع النواحي بُ مذىب واحد يصدر عن الواقعية، وبواوؿ نفر من الإبقليز، أبرزىم 

 ىاملتوف تصحيح ابؼذىب ابغسي بالفلسفة الأبؼانية.
بٍ ينقلب ابغاؿ بُ النصف الثاني من القرف التاسع عشر، موضوع الباب ابػامس، 

بتُ ابؼادية وقد وجدت أسلحة جديدة بُ نظرية تطور الأحياء، وأنصاراً  فينشب صراع
 عديدين بُ أبؼانيا وإبقلتًا، أشهرىم دروين وسبنسر، وبتُ الروحية يؤيدىا فلبسفة فرنسيوف.

ويستمر ىذا الصراع بُ النصف الأوؿ من القرف العشرين، موضوع الباب السادس 
ولكن الروحية العصرية عرجاء ناقصة، فإف الفلسفة والأختَ، وبيكن القوؿ إنو لن ينتهي، 

ابغديثة بُ بصلتها لا تؤمن بالعقل ومعانيو ومبادئو، ولا تؤمن بجواىر ثابتة حتى تقوؿ بنفس 
خالدة وإلو شخصي مفارؽ للطبيعة، فالروحانية مفتقرة بُ الواقع إبٔ فلسفة وجودية 

ؿ العصرية تأخذ أنفسها بدثل ىذه موضوعية كفلسفة أرسطو، ولا ندري ما إذا كانت العقو 
 الفلسفة، أو بسضي بُ بؿاولاتها العقيمة.
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 انفصم الأول

 أفلاطىٍَىٌ 

 (١٤٦٤ -١٤٤١وىعا ) -( ٔمىلا د١ٌ) 

ن أعماؿ أبؼانيا، أديب كما يهواه الإنسانيوف ورياضي وفيلسوؼ وصوبُ، ولد بددينة كوسا م
وكانوا متأثرين للغاية بالتصوؼ الأبؼاني بُ العصر الوسيط، « إخواف العيشة ابؼشتًكة»ونشأ عند 

فانطبع ىو بهذا الطابع، وبُ ابػامسة عشرة أخذ يدرس الفلسفة بجامعة ىيدلبرج، وكاف أساتذتها 
معة پادوڤا بإيطاليا، وكانت معقل أوكاميتُ، فحفظ شيئاً من تعليمهم، وبُ السنة التالية انتقل إبٔ جا

الرشديتُ، فدرس فيها القانوف والرياضيات والفلسفة، دوف أف يأخذ بشيء من الرشدية، بٍ اشتغل 
بالمحاماة، ولكنو عدؿ عنها إبٔ الكهنوت، فتًقَّى بُ مراتبو، فصار أسقفًا فكردينالًا، وكاف موضع 

ىا،  بؼا كاف متحلياً بو من التقوى والعلم وحسن إعجاب وإجلبؿ بُ بـتلف ابؼناصب التي تولاَّ
 تصريف الأمور، حتى مع البروتستانت، إذ أظهر بكوىم الشيء الكثتَ من التؤدة والتسامح.

حية، لو رسائل فلكية ورياضية يبدو فيها بفهدًا لكوپرنك ولإصلبح التقونً، « موسوعة»كاف 
وارد عن القديس بونا ڤنتورا، ( وىذا لفظ ٓٗٗٔ« )ابعهل ابغكيم»ولو كتاب فلسفي ابظو 

وسنوضح ابؼقصود منو فيما بعد، والكتاب مقسم إبٔ ثلبث مقالات: بُ الله، بُ العابٓ والإنساف، 
بُ العودة إبٔ الله بالفداء، ومذىبو فيو يرجع إبٔ ديونيسيوس وأبروقلوس وچوف سكوت أربهنا ومن 

بانت لو الوسيلة الوحيدة لتخليص  لف لفهم من فلبسفة العصر الوسيط؛ وذلك أف الأفلبطونية
ابؼيتافيزيقا من الدمار الذي انتهت إليو على أيدي الابظيتُ، وبٓ تكن الأرسطوطالية بُ عهده توفر لو 
ىذا الغرض، ولكنها كانت رشدية ملحدة، فعارضها وبعث الصرخة التي لن تلبث أف تدوي بُ 

 «.لتسقط شيعة الأرسطوطاليتُ!»أرجاء أوربا: 
رديناؿ دي كوسا إبٔ الله والتصوؼ بتحليل ابؼعرفة على طريقة الأفلبطونيتُ، ابؼعرفة يصل الك

بالإبصاؿ رد الكثرة إبٔ الوحدة، أو ىي تركيب وتوحيد، ففي ابؼعرفة ابغسية، التوحيد بُ غاية 
النقص، إذ أف ابغواس تقبل الإحساسات متفرقة، وتدرؾ الأجساـ إدراكًا غامضًا، بٍ يزيد التوحيد 

تكوين معاني الأنواع والأجناس، أي برد ابعزئيات إبٔ ماىيات، ونظمها بُ قضايا وفقًا بؼبدأ عدـ ب
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التناقض، وىذا عمل العقل الاستدلابٕ، يعطينا علمًا بؿدودًا نسبيِّا مؤلفًا من احتمالات؛ لأنو ليس 
 يقاس بعضها على بُ العابٓ شيئاف متشابهاف بساـ التشابو، وإبما ىناؾ جزئيات منفصلة مستقلة لا

بعض، وىذه ىي الابظية التي أخذىا عن أساتذة ىيدلبرج، بٍ يبلغ التوحيد أقصاه بُ ابغدس، 
فتبطل عنده قيمة مبدأ عدـ التناقض، وتدرؾ النفس توافق الأضداد التي يعرضها العقل الاستدلابٕ 

رة واختلبؼ، فكماؿ منفصلة متقابلة، وليس ىذا ابغدس معرفة، إذ أف ابؼعرفة لا برصل بغتَ كث
التفكتَ بُ وقوؼ التفكتَ، فابعهل ابغكيم معرفة الفكرة بغدوده، واعتقاده بالوحدة ابؼطلقة وراء 
ىذه ابغدود، وبأف ليس مبدأ عدـ التناقض ابؼبدأ الأعلى، وليس ابعدؿ العلم الأعلى الذي بىضع 

ملبزمة لعلمنا بابؼتناىي، ولكنها لو العقل والإبياف، على ما يريد الابظيوف. إف النقائض والأضداد 
بسحى بُ اللب نهاية؛ فابػط ابؼنحتٍ إذا صححنا ابكناءه إبٔ ما لا نهاية، جعلناه كابػط ابؼستقيم، وإذا 
فرجنا الزاوية القائمة بُ ابؼثلث إبٔ ما لا نهاية، اختلط وترىا بالضلعتُ الآخرين، ومتى اعتبرنا ابغركة  

 مع السكوف، وىكذا بُ بصيع الأضداد.كأنها سكونات متتالية، اتفقت 
ىو الأشياء بصيعًا بُ »فالله ابؼوجود الأعظم اللب متناىي ابغاوي كل وجود، حتى النقائض: 

حاؿ الوحدة أو الانطواء، والعابٓ الأشياء بصيعًا بُ حاؿ الكثرة أو الانتشار، الله ابؼوجود ابؼطلق 
«. ود ابؼتشخص ابؼركب ابؼنتقل من القوة إبٔ الفعلالذي بلغت فيو كل قوة إبٔ الفعل والعابٓ ابؼوج

وجود العابٓ لا وجود بالقياس إبٔ الوجود الإبؽي؛ لذا بهب أف ننفي عن الله كل تعيتُ، فلب يبقى لنا 
شيء نسميو، لأف كل اسم فهو ناشئ عن تفريق وبسييز، وىذا ىو اللبىوت السالب كما صادفناه 

أطلقنا على الله أبظاء فإبما ندؿ فقط على أنو بموذج  عند ديونيسيوس وسكوت أربهنا، وإذا
ابؼوجودات ومصدرىا، وىذا ىو اللبىوت ابؼوجب، أما العابٓ فتَجع كلو إبٔ الله؛ إذ إف كل موجود 
فهو يرمي إبٔ استكماؿ ماىيتو، ويرجع الإنساف إبٔ الله بابؼعرفة؛ فإف طبيعتو العقلية تسمح لو بابراد 

نعرفو عن الفلبسفة الذين ذكرناىم، وقد اتهم الكرديناؿ دي كوسا بوحدة بالله أوثق، وكل ىذا 
الوجود، فأنكر التهمة، وىو يفسر معتٌ توافق الاضداد والانطواء الإبؽي بدا لا يدع بؾالًا للشك بُ 

لا ضرورة، وىذا ينفي كل اشتًاؾ بُ الوجود بتُ « عن قصد»مقاصده، فيقوؿ إف الله أوجد العابٓ 
 خلوؽ.ابػالق وابؼ

شعٍُُى فرشُٕى )٢)   ِ)١٤٩٩–١٤٣٣) 

بُ ىذا الوقت الذي نؤرخو، بٓ يكن بصيع الأفلبطونيتُ مؤمنتُ بالوحي ابؼسيحي مثل 
الكرديناؿ دي كوسا، بل كانوا بُ معظمهم أصحاب دين طبيعي قائم على الله والنفس وابػلود 
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بهذه الأركاف الأربعة لكي يصفوا  وابغرية، يستمدوف الأدلة ابؼؤيدة لو من كتب أفلبطوف، ويقنعوف
الفلسفة بأنها مسيحية، معارضتُ رشديي بادوڤا الذين كانوا يعتقدوف بابؼنافاة بتُ الطرفتُ، وأوؿ من 

، فقد أسس بفلورنسا Plethonافتتح النزاع بتُ الأفلبطونيتُ والأرسطوطاليتُ، العابٓ اليوناني بليثوف 
رسالة  ٓٗٗٔا من الايطاليتُ إبٔ جانب أفلبطوف، ونشر سنة أكادبيية أفلبطونية كسبت عددًا كبتًَ 

 ضد أرسطو، وخلفو على ابؼدرسة مواطنو الكرديناؿ بساريوف.
( وشرح ٕٜٗٔوأشهر أتباعهما مرسيليو فتشينو، نقل إبٔ اللبتينية تساعيات أفلوطتُ )

تو: إف ابغاجة ماسة وقاؿ بُ مقدم« الإبؽيات الأفلبطونية بُ خلود النفس»أفلبطوف بُ كتاب أبظاه 
إبٔ دين فلسفي يستمع إليو الفلبسفة بقبوؿ، وقد يقتنعوف بو، على أف أبنية فتشينو قائمة بُ 
تعريف الغربيتُ بكتب أفلبطوف وأفلوطتُ، وقد طبعت كتبو مراراً بباريس خلبؿ القرف السادس 

 عشر، وكانت مصدر العلم بالفيلسوفتُ.
 (١٤٩٤–١٤٦٣دٌ لا ُِشأذوي ) خان تُه( ٣) 

وتلبقت بُ تلك البيئة ابؼضطربة، الأفلبطونية والفيثاغورية والكاباؿ اليهودية وابؼذاىب 
فنشأت مذاىب غريبة تشتًؾ بُ الاعتقاد بالروحانيات وبُ معابعة العلم الطبيعي، فتتخذ  (ٔ)السرية

لفلسفة، ولكنها من الناحية الأوبٔ وجو الدين، ولكنو دين غامض مريب، ومن الناحية الثانية وجو ا
فلسفة مشوبة بالسحر والتنجيم والطلسمات، فقد كاف أصحابها يزعموف معرفة الطبيعة بدذىب 
سري، وإخضاعها بفن سري، تبعًا بؼا جاء عند أفلوطتُ من أف العابٓ بصلة قوى متًتبة وأف من 

 ابؼمكن التأثتَ فيما برت فلك القمر بوساطة القوى العليا.
ي چاف پيك دي لامتَاندوؿ، كاف متضلعًا من اليونانية والعبرية، وكاف إبٔ ىذه النزعة ينتم

يعتقد أف بُ الكاباؿ حكمة لا تقل شأنًا عن حكمو أفلبطوف وحكمة التوراة، وىو أحد 
الأفلبطونيتُ الذين حاولوا التوفيق بتُ أفلبطوف وأرسطو، فصنف بُ ذلك كتابًا تركو غتَ تاـ، وقد 

مزياِّ بعد كثتَين سبقوه، فاستخرج منو بالتأويل الفلسفة الباىرة ابؼعقدة شرح سفر التكوين شرحًا ر 
 ابؼوجودة بُ الكاباؿ.

 (١٥٤١–١٤٩٣( تشاعٍظ )٤)

ىو تيوفانت ىوىنهيم ابؼعروؼ ببراسلس، عابٓ وطبيب أبؼاني، كتب بالأبؼانية، يرجع إبٔ النزعة 
الكاباؿ وبيزج بينها وبتُ ابؼسيحية،  وبوب« العقل ابغيواني»ابؼتقدمة، فيؤمن بنور باطن أعلى من 
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فيذىب إبٔ أف النفس الكلية والأرواح التي تليها صدرت عن ابؼسيح، وأف من يطيع الإرادة الإبؽية 
طاعة مطلقة يتحد بابؼسيح وبالعقوؿ ابؼفارقة، ويزعم أنو ختَ الأطباء، ابغاصل على الدواء الكلي 

رسطوطابٕ بُ عدة نقط، وبالأخص نظرية العناصر أو حجر الفلبسفة، ويعارض العلم الطبيعي الأ
الأربعة، وقسمة العابٓ إبٔ منطقة عليا وأخرى سفلى، فيقوؿ إف ابؼوجودات الطبيعية بصيعًا مركبة من 
عتُ ابؼواد، خاضعة لعتُ القوانتُ، والعلم الطبيعي عنده قائم على أف كل شيء بُ العابٓ فهو رمز، 

ف العلم تعيتُ درجات الصلة والألفة بتُ الأشياء، وأننا بدعرفة وأف كل شيء فهو بُ كل شيء، وأ
ىذه الدرجات نعرؼ كيف تتفاعل الأشياء، وكيف نؤثر فيها. وكتبو كلها عبارة عن تعيتُ مقابلبت 
من ىذا القبيل، وقد كاف بؽا تأثتَ كبتَ بُ ابعمعيات الصوفية الأبؼانية، ولكن العلم ابغديث ابزذ 

 البعد عن ىذا ابػياؿ.طريقًا بعيدًا كل 
 هىاِش

من فعل قبل يقبل، والكاباؿ بصلة « ابؼوروث أو ابؼقبوؿ»لفظ الكاباؿ يعتٍ التقليد  (ٔ) 
شروح رجاؿ الدين من اليهود على التوراة، وىي شروح من الغرابة والبعد عن 

 الأصل بدكاف.
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 انفصم انثاًَ

 رشذٌىٌ

 (١٥٢٥ -١٤٦٢ٔثىٔاذضٌ )تى( ١) 

ة پادوڤا بُ ذلك العصر، وكانت جامعتها أرسطوطالية رشدية تنشبث بتأويل ىو أشهر أساتذ
ابن رشد لأرسطو، ليس فقط بُ العقليات، بل أيضًا بُ الطبيعيات، فتعارض ابؼيكانيكا ابعديدة 
التي بدأت بُ جامعة باريس بُ القرف الرابع عشر، بنظرية أرسطو بُ حركة ابؼقذوفات، وتصر على 

الرشديتُ اللبتتُ بُ قوبؽم إف القضية الواحدة قد تكوف صادقة عند اللبىوبٌ دوف قسمة العابٓ إبٔ 
أف تكوف كذلك عند الفيلسوؼ، وإف باستطاعتنا أف نؤمن بالإرادة بدا لا بقد لو مبرراً بُ العقل، 

أنكر فيو ابػلود، بٍ أعلن « خلود النفس»فنخضع للدين مع علمنا ببطلبف عقائده، ونشر كتابًا بُ 
وعو لتعليم الدين بابػلود كحل نهائي للمسألة، ولكن بؿكمة التفتيش أمرت بإحراؽ الكتاب، خض

 وبقا ىو من الأذي بفضل بضاية أحد الكرادلة.
( يذىب إبٔ أف ابػلود ليس لازمًا من مبادئ أرسطو، ٙٔ٘ٔ« )خلود النفس»بُ كتاب 

كأنو يقيم ابغجة على الكنيسة فكأنو يرد على القديس توما الإكويتٍ الذي قاؿ بعكس ذلك، بل  
بالفيلسوؼ الذي أعلنتو حجتها، وبُ معابعتو للمسألة ينحرؼ عن قوؿ ابن رشد وأتباعو إف العقل 
ابؼنفعل مفارؽ كالعقل الفعاؿ، وإف للنفس الإنسانية بدا ىي مشاركة بُ ابؼعرفة العقلية خلودًا لا 

أي إنو بؾرد « ىيولاني»نفعل بُ النفس، وأنو شخصيِّا، ويتابع إسكندر الأفروديسي بُ أف العقل ابؼ
استعداد جسماني لقبوؿ تأثتَ العقل الفعاؿ ابؼفارؽ، وأف النفس الإنسانية فانية كابعسم، وكاف ىذا 
ابؼوقف الثاني يعد أكثر خطراً من الأوؿ، وكانت ىناؾ مناقشات بتُ أتباع إسكندر وأتباع ابن رشد، 

( على معارضة پونبوناتزي، فيدوف كتابًا nifoشديتُ )وابظو نيفو فلب نعجب أف يشجع البابا أحد الر 
(، وبعض الشر أىوف من بعض! بٍ يرد پونبوناتزي على ابغجة ٛٔ٘ٔبؽذا الغرض )« بُ ابػلود»

التي تستنتج ضرورة الثواب والعقاب، فيقوؿ إنها قائمة على تصور خاطئ، أو على الأقل ناقص، 
قاب، إف الفضيلة التي تصنع بغية ثواب مغاير بؽا، ليست فضيلة، للفضيلة والرذيلة والثواب والع

يشهد بذلك أننا بصيعًا نعتبر الفعل النزيو أبصل من الفعل النفعي، والثواب ابغق ىو الفضيلة نفسها 
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وما يلحقها من اغتباط، أما الأجر ابؼغاير للفضيلة، فثواب عرضي لا بيت إبٔ الفضيلة بسبب، 
يلة، فإنها تنطوي على عقابها، حتى ولو بٓ يلحقها أبٓ خارجي، إف الغاية وكذلك ابغاؿ بُ الرذ

الطبيعية للئنساف ىي طبيعتو الإنسانية، وإف بُ كرامة الفضيلة وعار الرذيلة لسبباً كافياً لمحبة الأوبٔ 
أما  والتًفع عن الثانية، فليس يسوغ للئنساف، سواء أكاف فانياً أـ خالدًا، أف بويد عن طريق ابػتَ،

أف الشعب يصنع ابػتَ ابتغاء ثواب أخروي، وبهتنب الشر خشية جهنم، فهذا يدؿ على أف أفكاره 
الأخلبقية ما تزاؿ بُ الطفولة، وأنو بحاجة إبٔ الوعد والوعيد حيث يصدر الفيلسوؼ عن ابؼبادئ 

ل حرصًا على ليس غتَ، ابؼشرعوف ىم الذين ابتكروا الاعتقاد بابػلود، لا عناية منهم بابغقيقة، ب
ابػتَ العاـ، وپونبوناتزي على حق فيما يثبت من أف الطبيعة الإنسانية مقياس ابػتَ والشر، وأنو 
بهب إتياف الفضيلة لذات الفضيلة، واجتناب الرذيلة لذات الرذيلة، ولكنو على باطل فيها يريد أف 

رية، وابؼسيحية تعلم أف مثل ينفي، فليست الفضيلة غاية بُ ذاتها، وإبما غاية الإنساف وسعادتو نظ
ىذه السعادة تتحقق بدعاينة الله، وأف عقاب الرذيلة ابغرماف من الله، فإذا كاف الثواب والعقاب 
الأخروياف مغايرين للفضيلة والرذيلة بدا بنا كذلك، فإف الثواب الأخروي ذابٌ للئنساف الفاضل 

لة لتغليب الإنسانية على البهيمية، والعقاب الذي يتوجو إبٔ الفضيلة لكونو إنسانًا ويتخذ منها وسي
الاخروي ذابٌ للئنساف الرذيل الذي يتحوؿ عن إنسانيتو، وپونبوناتزي بعد لا يستطيع أف يعتُ 
أساسًا للواجب ومبدأ ملزمًا بو، فيدعو لمحض مشيئة الشخص، وتعد بؿاولتو ىذه بموذجًا للؤخلبؽ 

 الطبيعية ابؼستقلة عن الفلسفة والدين.
( يذىب فيو إبٔ أف ابغرية ٕ٘٘ٔ« )بُ القدر وابغرية وانتخاب الله للمخلوقات»كتاب   ولو

الإنسانية ثابتة بالتجربة، وأف العناية الإبؽية ترجع إبٔ الإبياف، ولا بيكن التوفيق بينهما؛ لأف بُ وضع 
شرط ابػتَ، كما  الواحدة رفعًا للؤخرى، ويعرض بؼسألة الشر، فيبرره بأنو داخل بُ نظاـ العابٓ، وأنو

بُ علل الظواىر الطبيعية العجيبة »يفعل أفلبطوف والرواقيوف وأفلوطتُ. وبعد وفاتو نشر لو كتاب 
( يقوؿ فيو إف ابؼعجزات أحداث استثنائية تصاحب نشوء الأدياف، ٙ٘٘ٔ« )أو كتاب التعازنً

ة لا يبلغ إليو الإنساف وىي مع ذلك أحداث طبيعية، إلا أف تفستَىا يتطلب تعمقًا بُ معرفة الطبيع
عادة؛ فهو يتطلب مثلًب معرفة ما للؤعشاب والأحجار وابؼعادف من قوى خفية، وما بتُ الإنساف 
وسائر أجزاء العابٓ، ومنها النجوـ بنوع خاص، من علبقات بـتلفة، وما للمخيلة من قوة قد بردث 

د قاؿ بدثل ذلك )بُ الرسالة الرابعة الشفاء بالإبواء، وأموراً أخرى من ىذا القبيل. وكاف أفلوطتُ ق
(. فهؤلاء الرشديوف أو الأرسطوطاليوف يستمدوف أسلحتهم من  ٕٗ–ٖٙمن التساعية الرابعة، ؼ 
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 كل موضع.
 (١٥٧٦ -١٥٤١( خُشولاِى وشدأى )٢) 

ا أيضًا، اشتهر بالطب. ولو اسم مذكور بُ الرياضيات بوضعو قاعدة بغل ڨخريج جامعة پادو
. وىو صنو براسلس، ذىب إبٔ مزيج غريب ٖٗ٘ٔالثالثة بُ كتاب نشر سنة  معادلات الدرجة

من السحر والتنجيم، ومن الآراء ابغرة. نظر بُ قياـ الأدياف وابكطاطها، وبُ توزعها بُ مناطق 
، واستخرج طالع ابؼسيح ابؼولود بُ اقتًاف ابؼشتًي  الأرض، فأرجعها إبٔ تأثتَ اقتًاف النجوـ

ريعة اليهودية إبٔ تأثتَ زحل وللعابٓ عنده نس واحدة آلتها ابغرارة، فجميع والشمس، وأضاؼ الش
ابؼوجودات الطبيعية حية ولو بٓ تظهر ابغياة فيها بصيعا، ويروى أنو عد استكشاؼ أقمار ابؼشتًى 

 أبى أف ينظر بُ التلسكوب وأصر على إبائو بؼخالفة ىذا الكشف بؼذىب أرسطو.
 (١٦٣١ -١٥٥٤( ذشُضاسي وشَّىٍُٕٔ )٣) 

من أساتذة بادوفا وآخر بفثلي مدرستها بُ الوقت الذي كاف العابٓ من حوبؽا قد بروؿ أبيا 
يردد فيو الآراء ابؼميزة بؼدرسة قدـ العابٓ وضرورتو، إنكار ابػلق، ابراد « بُ السماء»بروؿ، لو كتاب 

ية الإبؽية، واعتبار الله علة وثيق بتُ النفس وابعسم يقضي على الروحانية، إنكار ابػلود، إنكار العنا
 غنائية فحسب.
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 انفصم انثانث

 عهًاء

 (١٥١٩ -١٤٥٢) دافٕشٍ( ٌُىٔاسد ١) 

بشرة من ختَ بشار عصر النهضة، اشتغل بالتصوير والنحت وابؼوسيقى فكاف فنانًا عظيمًا، 
وؿ ابؼنهج وتبحَّر بُ التشريع وابؼعمار وابؼيكانيكا فكاف عابؼاً مبرزاً، واستخلص من أبحاثو أص

العلمي، ومن مشاىداتو للناس عوامل ستَتهم فكاف فيلسوفاً مذكوراً، تناوؿ علم ابؼيكانيكا حيث 
تركو أرشميدس، ونهج فيو نهجو، فوصل إبٔ نتائج بزتلف عمَّا كاف وصل إليو الابظيوف الباريسيوف 

 لا تلقى تأييدًا من التجربة بُ القرف السابق، وكاف مقتنعًا بأف العلم ابن التجربة، وأف النظريات التي
نظريات باطلة، فكاف يرمي الكيميائيتُ وابؼنجمتُ بأنهم دجَّالوف أو بؾانتُ، وليست التجربة عنده 
بؾرد الإدراؾ ابغسي، بل البحث عن العلبقات الضرورية بتُ الأشياء، ووضع ىذه العلبقات بُ 

مح باستنتاج الظواىر ابؼستقبلة من الظواىر صيغ رياضية بزلع على نتائج التجربة يقيناً كاملًب، وتس
 الراىنة.

 (١٥٤٣ -١٤٧٣) وىتشٔه( ٔمىلا ٢) 

من أعماؿ بروسيا، ولكن البولنديتُ يدعونو، وابؼرجع أنو من أسرة  Thornولد بددينة ثورف 
أبؼانية استوطنت بولندا، درس الآداب والرياضيات والفلك بجامعة كراكوڤيا، وقضى عشر سنتُ 

)بددف بولونيا وروما وپادوڤا(، ويلوح أف أستاذه ببولونيا كاف يشك بُ الفلك القدنً،  بإيطاليا
وتكونت عنده ىو أصوؿ مذىبو فيما بتُ الثالثة والثلبثتُ والسادسة والثلبثتُ، وقضى زمناً طويلًب 

فجاءتو  ولكنو بٓ ير نشره إلا بُ آخر حياتو،« بُ ابغركات السماوية»يعابعو وينقحو، بٍ وضع كتابو 
 نسخة مطبوعة منو وىو على فراش ابؼوت فاقد الوعي.

أراد أف يتصور السماء على بكو أبسط من تصور أرسطو وبطليموس، ورائده أف دأب الطبيعة 
إدراؾ غاياتها بأبسط الوسائل، فرأى أف بقاء أكبر الأجراـ ثابتاً على حتُ تتحرؾ من حولو الأجراـ 

بدأ من دوراف الأجراـ بصيعًا حوؿ الأرض، وأضاؼ إبٔ مبدأ البساطة الصغرى، أكثر برقيقًا بؽذا ابؼ
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مبدأ النسبية حيث قاؿ: إف الإدراؾ ابغسي لا ينبئنا بداىة، حتُ بردث حركة بُ الفضاء، إف كاف 
ابؼتحرؾ ىو الشيء المحسوس، أو الشخص ابغاس، أو أف الاثنتُ يتحركاف بسرعة بـتلفة، أو بُ 

ضنا الأرض متحركة، وىي ابؼكاف الذي نشاىد منو ابغركات السماوية، ابذاه بـتلف، فإذا افتً 
حصلنا على صورة للعابٓ أبسط من الصورة ابؼبنية على افتًاض الأجراـ السماوية ىي ابؼتحركة، 
وينحصر جهد كوپرنك بُ التدليل الرياضي على أف الفرض الأوؿ يدع الظواىر كما تبدو للئدراؾ 

معروضة ىنا كمجرد فرض، وقد عتٍ الناشر بالتنبيو على ذلك بُ  ابغسي، فالنظرية ابعديدة
ابؼقدمة، فلم يثر الكتاب اعتًاضًا، وىذه النظرية قاؿ بها أرسطرخس الفيثاغوري، وذكرىا شيشروف 

 بُ أحد كتبو، وقرأىا كوپرنك، فعمل على تأييدىا، أو بعبارة أصح، على بياف إمكانها.
 (١٥٤٤–١٤٩٢فُظ )فُ( ٌىَظ ٣) 

د بُ بلنسية من اعماؿ إسبانيا، درس بُ باريس، وقضى باقي حياتو بُ بلجيكا، كاف من ول
« بُ النفس وابغياة»القائلتُ بوجوب ابزاذ التجربة أساسًا للمعرفة، وقد طبق ىذا القوؿ بُ كتاب لو 

( بصع فيو مواد كثتَة مستمدة من القدماء، وملبحظات شخصية كثتَة، وبرليلبت دقيقة ٖٛ٘ٔ)
واىر النفسية، فهو يصرح بأف صعوبات بصَّة تعتًض الفحص عن ماىية النفس، وأف العلم بدا للظ

ليست النفس أيسر من العلم بدا ىي، وأف لا فائدة من معرفة ماىيتها، بل الفائدة بُ معرفة 
وظائفها، فعلم النفس عنده فسيولوجي وصفي، وىو يتصور النفس مبدأ للحياة بجميع مظاىرىا، 

ط للحياة الفكرية، وبهعل من الدماغ مركز ابؼعرفة، خلبفاً للؤرسطوطاليتُ الذين كانوا وليس فق
يضعونها بُ القلب، على أنو يضع بُ القلب القوة ابغيوية، بحجة أف القلب موضع أوؿ مظهر وأخر 
مظهر للحياة، وموضع الانفعالات، وىو مع ذلك روحي، يقوؿ إف النفس الإنسانية بـلوقة من الله 

باشرة، وإف النفستُ النامية وابغاسة متولدتاف بقوة ابؼادة، ودليلو على روحية نفس الإنساف أنها لا م
تقنع بالمحسوس ابؼتناىي، ولكنها توَّاقةٌ إبٔ اللب نهاية، وقد كاف لو أثر قوي للغاية على النظريات 

لكثتَ، ويذكره بُ غتَ النفسية بُ القرنتُ السادس عشر والسابع عشر، وديكارت يدين لو بالشيء ا
 ما موضع، ولو آراء قيمة بُ التًبية والتعليم.
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 (١٦٣٤–١٥٧١) وثٍش( ٤) 

ولد بُ إحدى مدف وربسبرج، درس الآداب والفلسفة واللبىوت والرياضيات والفلك بُ 
ابؼدرسة الأكلتَيكية بتوبنجن، بٍ انصرؼ عن اللبىوت إبٔ تدريس الرياضيات، وكاف يرى فيها 

، ويرى وجوب اتباع منهجها بُ كل علم؛ لأف الروح الإبؽي يتجلَّى بالنظاـ والقانوف، أكمل الع لوـ
ولأف العقل الإنساني يدرؾ النسب الكمية بأوضح بفَّا يدرؾ أي شيء آخر، ولا يصل إبٔ اليقتُ 
  التاـ إلا باعتباره الوجهة الكمية، وكاف أوؿ ابذاه كپلر إبٔ وضع نظرية جديدة توفق بتُ نظرية

واستعاض « طبيعية»كوپرنك ونظرية العقوؿ المحركة للكواكب، ولكنو عاد فآثر أف يفتًض عللًب 
بالقوة عن العقل المحرؾ، وبعد بحوث طويلة استعاض بالإىليلج عن الدائرة التي كانت معتبرة أكمل 

لو  الأشكاؿ، وأيد نظرية كوپرنك بأف اكتشف مدارات السيارات وقانوف حركتها، وبُ أوؿ كتاب
خصص فصلًب للتوفيق بتُ نظرية كوپرنك والتوراة، وكاف بروتستانتيِّا، فلما راجع ابؼخلوط أساتذة 
اللبىوت بجامعة توبنجن البروتستانتية، حذفوا منو ذلك الفصل، فلم يظهر بُ الكتاب ابؼطبوع 

ذي ظهر أراد أف ينشر بُ ليبزيك تقريراً مفصلًب عن النجم ابؼذنب ال ٛٓٙٔ(، وبُ سنة ٜٙ٘ٔ)
 بُ السنة السابقة، فأصر لاىوتيو ابؼدينة البروتستانت على أف بيتنع من النشر.

 (١٦٤٢–١٥٦٤( خٍٍُُى )٥)

ولد بددينة پيزا من أعماؿ إيطاليا، وبُ السابعة عشرة دخل جامعتها لدراسة الطب نزولًا على 
فلك، مع شغف كبتَ رغبة والده، ولكنو كاف يتلقى بُ الوقت نفسو الفلسفة والرياضيات وال

باليونانية واللبتينية والشعر وابؼوسيقى والرسم، وإيثار لأفلبطوف وأرشميدس على أرسطو، وبعد بشاني 
( بٍ انتقل إبٔ جامعة پادوڤا، ٕٜ٘ٔ–ٜٛ٘ٔسنتُ صار أستاذًا بابعامعة فمكث بها ثلبث سنتُ )

اعتقاده بنظرية  (، وكاف يعرض الفلك القدنً مع ٓٔٙٔ–ٖٜ٘ٔفقضى بها سبع عشرة سنة )
صنع التلسكوب، فرأى جباؿ  ٜٓٙٔكوپرنك، شأف غتَ واحد من أساتذة العصر، وبُ سنة 

القمر ووديانو، وأقمار ابؼشتًى الأربعة، وعتُ قانوف حركتها، وبُ مارس من السنة نفسها نشر كتابًا 
ىذا الكتاب عرض فيو كشوفو، وأعلن ابكيازه لنظرية كوپرنك، فلقي « رسوؿ من النجوـ»بعنواف 

بقاحًا عظيمًا وغادر جليليو پادوڤا إبٔ فلورنسا إجابة لدعوة الغراندوؽ، وبُ أواخر السنة اكتشف  
كلف الشمس، فاستنتج من حركة الكلف على قرص الشمس درواف الشمس نفسها، وفساد 

يئة الرأي القدنً الذي يقسم العابٓ إبٔ منطقة سفلية ىي بؿل الكوف والفساد، وأخرى علوية بر 
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منهما، ودعا أتباع أرسطو إبٔ النظر بالتلسكوب، ويذكر أف ملبنكتوف، الزعيم البروتستاني، 
 ٔٔٙٔوكربيونيتٍ، أستاذ پادوڤا، رفضا ىذه الدعوة غتَة منهما على مذىب أرسطو، وبُ سنة 

بٍ  ذىب جليليو إبٔ روما، فأحسن البابا بولس ابػامس وفادتو، واحتفى بو فلكيو ابؼعهد الروماني،
 عاد إبٔ فلورسنا.

« بُ الفلك والبصريات والطبيعيات»وما كاد يستقر فيها حتى صدر كتاب لأحد علمائها 
ديسمبر  ٕٔ( يتهمو بدخالفة التأويل السلفي للكتب ابؼقدسة فرد عليو جليليو بُ ٔٔٙٔ)

كاف يقوؿ برسالة موجهة إبٔ الراىب البندكتي كاستلي، أستاذ الرياضيات بجامعة بيزا الذي   ٕٔٙٔ
بدوراف الأرض، ودفع التهمة بتأويل النصوص الكتابية ابؼعتًض عليها طبقًا لنظريتو، بٍ عاد فأسهب 

أحاؿ أحد الرىباف الدومنيكاف إبٔ ديواف  ٘ٔٙٔفبراير  ٘بُ ىذا ابؼوضوع بُ رسائل أخرى، وبُ 
المحرفة، ورسالة  الفهرست، وىو الديواف ابؼكلف بدراقبة الكتب ووضع ابػطر منها بُ ثبت الكتب

جليليو إبٔ كاستل، فقاـ الديواف بالتحقيق مع جليليو، ونصحو الكرادلة دبؼونتي، الذي كاف رشحو 
للؤستاذية بجامعة بيزا، وبلبرمينو من كبار رجاؿ الكنيسة، وباربريتٍ الذي صار فيما بعد البابا أورباف 

ى أنها فرض أبسط من النظرية القدبية، الثامن، بأف يقتصر على التدليل العلمي، ويعرض نظريتو عل
ويدع تفستَ الآيات الكتابية إبٔ اللبىوتيتُ ولكنو بٓ يستمع إبٔ ىذه النصيحة، ونشر تفستَاً جديدًا 

أف بيتنع من ابعهر برأيو، فوعد  ٙٔٙٔفبراير  ٕ٘لبعض الآيات، فأعلن إليو ديواف التفتيش بُ 
وأغفل ذكر  « ما بٓ يصحح»بررنً كتاب كوپرنك مارس قرر ديواف الفهرست  ٘بالامتناع، وبُ 

أنو يأذف بطبع الكتاب نظرًا لفائدتو « ما بٓ يصحح»كتاب جليليو مراعاة لو، ومعتٌ قوؿ الديواف 
لا كمجرد »بشرط تصحيح ابؼواضع التي يتحدث فيها ابؼؤلف عن حركة الأرض ومكانها من العابٓ 

 .ٕٓٙٔمايو  ٘ٔاريخ كما جاء بُ تفستَه لقراره بت« فرض بل كحقيقة
مقالًا بُ »ظهر بقم مذنب، فنشر جليليو )أو أحد تلبميذه فيما يقاؿ(  ٛٔٙٔوبُ 

، فرد عليو أحد اليسوعيتُ من أساتذة ابؼعهد الروماني فصنف جليليو كتابًا بُ شكل «ابؼذنبات
ابؼنهج ( أي بؿاولة بُ ٖٕٙٔ« )المحاوؿ»رسالة موجهة إبٔ أحد رجاؿ الدين ابؼعروفتُ، أبظاه 

التجريبي، وبضل فيو بضلة عنيفة على الفلك القدنً، فأخلف وعده مرتتُ، على أف البابا )أورباف 
( ٕٖٙٔالثامن( استقبلو بروما بُ السنة التالية ست مرات، وشملو بعطف كثتَ، وبعد بشاني سنتُ )

يقتصر فيو « بُ العابٓحوار يناقش فيو أربعة أياـ متوالية أىم نظريتتُ »أذاع جليليو كتابة ابؼشهور 
ظاىرًا على سرد ابغجج بُ جانب كل نظرية، وينم أسلوبو عن ابعانب الذي بييل إليو، فعهد البابا 
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إبٔ بعنة بفحص الكتاب، وأعلن ديواف التفتيش إبٔ جليليو بابؼثوؿ أمامو، فاعتذر باعتلبؿ صحتو، 
ا كاف مألوفاً، وبؼا سُئِلَ ( وصل إبٔ روما، فلم بوبس كمٖٖٙٔفبراير  ٖٔوبعد بطسة أشهر )

أجاب أنو ما زاؿ منذ قرار ديواف الفهرست يعتبر رأي بطليموس حقِّا لا يتطرؽ إليو الشك، وكرر 
ىذا ابعواب، فكاف كاذبًا مرتتُ، فطلب إليو التوقيع على جوابو وصرؼ، وبُ اليوـ التابٕ قرئ عليو 

يليو بابػروج على الدين لقولو بدذىب كاذب ابغكم، فإذا بابغكم يعلن أنو شبهة قوية قائمة على جل
مناؼٍ للكتاب ابؼقدس، ويطلب إليو أف ينكره، وأف يقسم بأف لا يقوؿ أو يكتب شيئاً بيكن أف 
يستنتج منو ىذا ابؼذاىب، فأنكر وأقسم وىو راكع على ركبتيو، بٍ وقع بإمضائو على صيغة الإنكار 

ولكن ىذه « ومع ذلك فهي تدور»جلو وقاؿ: والقسم، ويروى أنو بعد التوقيع ضرب الأرض بر 
، وىي إف صحت كانت شاىدًا ناطقًا بريائو أو كذبو مرة ٔٙٚٔالرواية بٓ تذكر لأوؿ مرة إلا سنة 

 ثالثة.
وكاف ابغكم يقضي عليو بابغبس، ولكن البابا عتُ إقامتو بُ قصر سفتَ توسكانا صديق 

 حيث نزؿ عند أحد الكرادلة من أصدقائو جليليو، وبعد بضعة أياـ تركو يذىب إبٔ مدينة سيتُ
أيضًا، وبعد بطسة أشهر طلب الإذف بالذىاب إبٔ فلورسنا، فأجابو البابا إبٔ طلبو، فعاش ىناؾ 

فكاف يواصل بحوثو الرياضية، ويستقبل من يقصد إليو من العلماء والكبراء، وبُ « سجينا بالشرؼ»
بووي أصوؿ العلم ابغديث بُ « جديدين مقالات بُ علمتُ»نشر كتابًا بعنواف  ٖٛٙٔسنة 

ابؼيكانيكا والطبيعة، ولكنو طبع بُ ىولندا ىربًا من ابؼراقبة قبل الطبع، وبُ أوائل تلك السنة فقد 
جليليو بصره، وكانت وفاتو بابغمى، وبُ أثناء مرضو أبدى عواطف تقوى حارة، وأرسل إليو البابا 

 بركتو.
ابغكم بأف مذىب كوپرنك باطل مناؼٍ للكتب ابؼقدسة،  اخطأ بُ« المجمع ابؼقدس»وابغق أف 

ولكن ىذا لا يناؿ من الكنيسة بالقدر الذي يزعم الكثتَوف، ذلك بأف الكنيسة تعلم أف عصمتها 
بُ العقائد والأخلبؽ قائمة بُ المجمع الكنسي العاـ؛ أي ابؼمثل للكثلكة بصعاء، متحدًا مع البابا، 

الكنيسة وفارضًا نطقو صراحة على بصيع ابؼؤمنتُ، وابغكم ىنا صادر وبُ البابا نفسو ناطقًا باسم 
عن ىيئة خاصة، وىذه ابؽيئة إف كانت أنكرت النظرية ابعديدة، فهي بٓ بسانع بُ إذاعتها كمجرد 
فرض علمي، فلم يكن رائدىا التعصب ضد العلم، بل صيانة الكتب ابؼقدسة لصيانة الدين 

ىو أف غتَة رجابؽا على الدين أربت على فطنتهم، ولكن بهب أف  والأخلبؽ، وكل ما بيكن أف يقاؿ
نذكر أف النظرية القدبية كاف يؤيدىا البروتستانت أيضًا، وقد مَرَّ بنا موقف لاىوتبهم من كپلر، كما  
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كاف يؤيدىا بصع الأرسطوطاليتُ من مؤمنتُ وملحدين، بٍ إف أدلة جليليو بٓ تكن برىانية، وىذه 
ويو، فكاف خصوـ نظريتو يناقشونها وينقدونها، وقد قاؿ الكرديناؿ بلبرمينو، بُ نقطة جديرة بالتن

 موجهة إبٔ أحد الرىباف ابؼناصرين بؼذىب كوپرنك: ٘ٔٙٔرسالة ترجع إبٔ سنة 
لو كاف ىناؾ برىاف حق على دوراف الأرض وثبات الشمس، إذف لتعتُ ابغذر الشديد بُ 

ى بنا أف نقوؿ إننا لا ندرؾ معناىا، من أف نكذب ما قاـ تفستَ آيات الكتاب ابؼقدسة، ولكاف أحر 
 عليو البرىاف، ولكتٍ لن أعتقد بقياـ ىذا البرىاف قبل أف يبتُ بٕ.

وىذا ما حدث بالفعل فيما بعد، إذ بٓ تعد الكنيسة بررـ الاعتقاد بدذىب كوپرنك، بل صارت 
طلعت الشمس وغربت. وماذا يقوؿ برمل الآيات على بؿمل التعبتَ بالظاىر، كما نقوؿ بكن الآف: 

الشانئوف بؼن يذىب من علمائنا ابؼعاصرين إبٔ أف نظرية كوپرنك بؾرد فرض، وأف ميزتها على 
النظرية الأخرى تنحصر بُ بساطتها ليس غتَ؟ فيصرح أحدىم، ىنري بوانكاري، بأف ىاتتُ 

بنا معتٌ واحد بعينو، « أفتًض دوراف الأرض أكثر نفعًا بُ العلم»و« الأرض تدور»القضيتتُ: 
 (ٔ) وليس يوجد بُ إحدابنا أكثر بفا يوجد بُ الأخرى.

وبعد فأبنية جليليو بُ تاريخ الفلسفة ترجع إبٔ نقطتتُ: إحدابنا ابؼنهج العلمي، والأخرى بناء 
النظرية الآلية، فمن الناحية الأوبٔ بقده يقوؿ عن ابؼنطق الصوري إنو مفيد بُ تنظيم التفكتَ 

ولكنو قاصر عن استكشاؼ حقائق جديدة وليس بوصل الاستكشاؼ باستقراء بصيع  وتصحيحو،
ابغالات ابؼمكنة؛ فإف مثل ىذا الاستقراء مستحيل، وإبما بوصل الاستكشاؼ باستخلبص فرض 
من بذارب معدودة )وىذه مرحلة برليلية( وبؿاولة تركيب قياس يبتُ أف ذلك الفرض مطابق 

كيبية( بحيث يتكامل التحليل والتًكيب ويتسانداف، وىذا يعتٍ أف لتجارب أخرى )وىذه مرحلة تر 
ابؼنهج العلمي ىو الاستقراء الناقص مؤيدًا بالقياس، والاستقراء بفكن حتى ولو بٓ نستطيع أف بقد 
أو نوجد بُ الطبيعة الفرض الذي نستخلصو: مثاؿ ذلك، نفتًض أف الأجساـ تسقط بُ ابػلبء 

ستطيع برقيق ابػلبء ابؼطلق، فنستعيض عنو بالنظر إبٔ ما بودث بُ بنفس السرعة، ولكننا لا ن
أوساط يتفاوت ىواؤىا كثافة، فإذا رأينا السرعات تتقارب كلَّما بزلخل ابؽواء، حكمنا بأف الدليل 

 قد قاـ على صحة الفرض.
ؿ بو  ومن ناحية النظرية الآلية: يقوؿ جليليو إف ىذه النظرية أقرب إبٔ مبدأ البساطة الذي قا

كوپرنك؛ فالعابٓ مادة وحركة، أما ابغركة فخاضعة لقانوف القصور الذابٌ، وكاف كپلر قاؿ إف ابعسم 
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اه حركتو بذاتو، أو ينتقل  لا ينتقل بذاتو من السكوف إبٔ ابغركة، وقاؿ جليليو إف ابعسم لا يغتَ ابذِّ
لسرعة كلما أزلنا العوائق بذاتو من ابغركة إبٔ السكوف وبتَُّ التجربة أف ابغركة تستمر بنفس ا

ابػارجية، فمتى وجدت ابغركة استمرت دوف افتقار إبٔ علة، وأما ابؼادة فمجرد امتداد، ويقوؿ 
جليليو إنو بٓ يستطع قط أف يفهم إمكاف بروؿ ابعواىر بعضها إبٔ بعض، أو طروء كيفيات عليها،  

رتيب أجزاء ابعسم بعضها كما يذىب إليو أرسطو، ويرتئي أف كل بروؿ فهو نتيجة تغتَ بُ ت
بالنسبة إبٔ بعض، وىكذا لا بىلق شيء ولا يندثر شيء، فالتغتَات الكيفية عبارة عن تغتَات كمية 
أو حركات، وينقلب العلم الطبيعي علمًا رياضيِّا ينزؿ من ابؼبادئ إبٔ النتائج، ويسمح بتوقع 

ابعة ما لا يقبلو مباشرة حتى يصتَ الظواىر ابؼستقبلة؛ لذا كاف مبدؤه قياس ما يقبل القياس، ومع
قابلًب لو بصفة غتَ مباشرة، ويصرح جليليو أف الأعراض التي يصح إضافتها للؤجساـ ىي: الشكل 
وابؼقدار وابغركة والسكوف ليس غتَ، ويسميها لذلك بالأعراض الأولية أو العينية ابؼلبزمة للؤجساـ 

ائحة وابغرارة والبرودة، فما ىي إلا انفعالاتنا بالضرورة، أما الضوء واللوف والصوت والطعم والر 
بتأثتَ الأجساـ ابػارجية، وىي كيفيات ثانوية، وىذا يعتٍ أف ما لا يقاس )كما ىو حاؿ 
الإحساسات بالكيفيات الثانوية( فهو غتَ عيتٍ أو موضوعي، وكاف ابؼنطق يقضي على جليليو بأف 

لعلم الطبيعي الرياضي، لا أف يقوؿ إنو غتَ يقتصر على القوؿ بأف ما لا يقاس فهو خارج عن ا
موجود، وقد كاف ىذا الاعتقاد بذاتية الكيفيات المحسوسة، مدعاة للشك بُ ابؼعرفة، ومزلقة إبٔ 
التصورية التي تدعي أنَّنا لا ندرؾ سوى تصوراتنا، وبكلمة واحدة، إف جليليو يبعث مذىب 

 العلماء المحدثوف.دبيوقريطس، ويظنو صورة للوجود، وسيمضي بُ أثره 
 

 هىاِش

   (ٔ) Henri poincaré la science et Phypo hèse p. 4. 

 

 
  



 25 

 انفصم انزاتع

 َقاد

 (١٥٢٧ -١٤٦٩) ِاوُافٍٍٍ( ٔمىلا ١) 

أشهر أشياع الوثنية بُ عصره، ولد بفلورنسا بُ أسرة شريفة، وبُ سن مبكرة انتظم بُ السلك 
متنابذة أشد التنابذ، تستبيح بُ حروبها كل صنوؼ السياسي، وكانت ابعمهوريات الإيطالية 

الدسيسة والغدر والقسوة، فشهد كل ذلك، وقرأ مثلو بُ كتب التاريخ، فاعتقد أف ىذه ىي الطبيعة 
قوامها أف ابغذر والقوة بنا ابػصلتاف الضروريتاف للحاكم،  « سياسة واقعية»الإنسانية، وانتهي إبٔ 

( ٖٔ٘ٔ« )الأمتَ»ض مذىبو بُ كتب، أشهرىا كتاب كما قاؿ سوفسطائيو اليوناف، وعر 
( وىي ختَ ما  ٕٔ٘ٔ–ٖٔ٘ٔ« )مقالات على ابؼقالات العشر الأوبٔ بُ تاريخ تيتو ليفيو»و

 كتب.
بُ كتبو بصيعًا يقارف بتُ الأخلبؽ القدبية والأخلبؽ ابؼسيحية، فتَى أف القدماء كانوا بوبوف 

تهم بزلع ىيبة إبؽية على القواد والأبطاؿ وابؼشرعتُ، أما ابعاه والصحة والقوة البدنية، وكانت ديانا
ابؼسيحية فإنها على العكس ترجئ غاية الإنساف إبٔ الآخرة، وبرث على الإعراض عن ابعاه 
الدنيوي، وبسجد التواضع والنزاىة، وتضع ابغياة النظرية الباطنة فوؽ ابغياة العملية الظاىرة، 

دنيا لأىل ابعرأة والعنف، فهي نافعة وضرورية للجمهور فقط فأوىنت عزبية الإنساف، وأسلمت ال
 ابؼطلوب منو الطاعة، وبهب على ابغاكم أف بوميها ويؤيدىا حتى ولو اعتقد بطلبنها.

غاية الأمتَ القوة والأمن بُ الداخل، وبسطة السلطاف بُ ابػارج، فإذا أراد صيانة سلطانو 
وعلى استخداـ ابػتَ والشر تبعًا للحاجة، أما الذي  وجب عليو ابؼراف على عدـ التقيد بالفضيلة،

يريد أف يستَ ستَة فاضلة بُ كل ظرؼ، فعليو أف بويا حياة خاصة ولا يعرض للحكم، وإلا ىلك 
حتمًا وسط كثرة الأشرار، وليس الأمتَ مشرعًا، ولكنو حربي، وابغرب صناعتو الأوبٔ؛ لذا ىو لا 

عية على طاعتو، أليست الربضة ابغقة بُ إعطاء بعض الأمثلة يبابٕ أف يرُمى بالقسوة حتُ يريد الر 
الصارمة الرادعة، بدؿ ترؾ الاضطراب يتفاقم ويقلب المجتمع؟ وىكذا كاف مكياڤلي نصتَ 

 الاستبداد، وبقي ابظو عنوانًا على سياسة ابػتل والعذر، وحسب ابؼسيحية منو ىذا الانتقاـ!
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 (١٥٧٢–١٥١٥دٌ لاساٍِ ) تُُش( ٢) 

ىو من أوائل الذين بضلوا « بتًوس راموس»بظو الفرنسي، ويعرؼ أيضا بابظو اللبتيتٍ ىذا ا
على منطق أرسطو، وقالوا بالاكتفاء بابؼنطق الفطري، فعملوا على زعزعة الفلسفة ابؼدرسية، كاف 
أوؿ أمره خادمًا عند طالب موسر بباريس، وكاف بوس رغبة شديدة بُ العلم، فكاف يدرس ليلًب، 

لًا إبٔ ابؼنطق ابؼدرسي، ولكنو ما لبث أف رغب عنو، وأقبل بشغف على بؿاورات أفلبطوف، ماؿ أو 
بُ أف كل ما »وبُ ابغادية والعشرين حصل على درجة ابؼاجستتَ بُ الفنوف برسالة لاتينية عنوانها 

بُ الأخطاء »(، وبعد سبع سنتُ نشر كتابًا باللبتينية ٖٙ٘ٔ« )قالو أرسطو فهو وىم
وىو نقد مفصَّل للمنطق القدنً فطلبت ابعامعة إبٔ البربؼاف إعداـ الكتابتُ، مهتمة « ليةالأرسطوطا

ابؼؤلف بأنو عدو الدين والأمن العاـ، وأنو يبث بتُ الشباب شغفًا خطراً بابعديد، وعرض الأمر 
إذا » على ابؼلك فرنسوا الأوؿ، فأصدر مرسومًا بتحرنً الكتابتُ، وكفَّو عن التعليم والنشر؛ لأنو

، فعلم راموس ٔ٘٘ٔ، على أف ىنري الثاني ألغى ابؼرسوـ سنة «ينقد أرسطو يعلن عن جهلة ىو
عشر سنتُ بُ الكوليج دي فرانس، وىو معهد أنشأه فرنسوا الأوؿ للعلماء الإخصائيتُ، علم 

ظتَ منذ المجموعتتُ الثلبثية والرباعية على منهج العصر الوسيط، فصادؼ إقبالًا ىائلًب بٓ يعرؼ لو ن
تدريس أبيلبر، إذ كاف بوتشد لإبظاعو بكو ألفي شخص، وبُ ىذه الأثناء نشر بالفرنسية كتابًا بُ 

« تنبيهات مقدمة إبٔ ابؼلك على إصلبح جامعة باريس»( وأخر بعنواف ٘٘٘ٔابعدؿ )
(، وبُ تلك السنة اعتنق البروتستانتية على مذىب كلفاف، وبؼا نشبت ابغرب الأىلية ٕٙ٘ٔ)

، ٓٚ٘ٔإبٔ  ٛٙ٘ٔباريس وفرنسا، فلقي استقبالًا شائقا بُ أبؼانيا وسويسرا حيث علم من  غادر
 قتل فيمن قتلوا من البروتستانت. ٕٚ٘ٔأغسطس  ٕٙبٍ عاد إبٔ باريس، وبُ 

فكرتو الأساسية أف ابؼنطق فن عملي يزاوؿ بالطبع، وأف القواعد عقيمة مرىقة للعقل، وىذه 
ن الرواقيتُ والأفلبطونيتُ، احتجاجًا منهم على الإغراؽ بُ التمرينات فكرة قدبية ترجع إبٔ نفر م

ابؼنطقية، وقد عرضها أفلوطتُ بُ الرسالة الثالثة من التساعية الأوبٔ، حيث يعارض ابؼنطق بابعدؿ 
الأفلبطوني، ويستشهد راموس بدن سبق ابؼنطق الصناعي من فلبسفة وسياسيتُ وخطباء وشعراء 

يعًا استخدموا العقل دوف قصد، وطبقوا القواعد دوف شعور بها، فابؼهارة بُ ورياضيتُ، ىؤلاء بص
الشعراء وابػطباء والفلبسفة، وبابعملة »ابعدؿ تكتسب، لا بتًديد القواعد النظرية، بل بدخالطة 

بـالصة متصلة، وكاف ىو يستعتُ بقدماء الكتاب بُ دراسة ابؼنطق وتدريسو، فيجد « خيار الناس
لذوقو الأدبي، وىو يقسم ابؼنطق إبٔ قسمتُ: أحدبنا بُ اختًاع ابغجج، والآخر بُ عندىم غذاء 
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تركيبها، أما اختًاع ابغجج فهو عبارة عن كتاب أرسطو بُ ابعدؿ، وأما تركيبها فقد اشتغل بو 
راموس بنوع خاص وفصل نظرية الاستدلاؿ، والأمر الغريب أنو بُ الواقع بٓ بِود عن منطق أرسطو، 

م أرسطو من ناحية أخرى، فاتهمو بإنكار العناية وابػلق، وبوضع أخلبؽ مستقلة عن وقد ىاج
يردُّوف عليو، وانتشرت آراؤه بُ أبؼانيا وأسكوتلندا « ابؼفكروف والأحرار»الدين، فانبرى لو 

، وىو إف بٓ ينل من أرسطو وبٓ يأتِ بُ ابؼنطق  وسويسرا، فكاف لو بُ ىذه البلداف أشياع وخصوـ
يد، فقد كاف بُ طليعة ابغاملتُ على ابؼعلم الأوؿ، الشانئتُ للمنطق الصوري، وستَدد بشيء جد

 مثل أقوالو بصيع فلبسفة القرف السابع عشر.
 (١٥٩٢–١٥٣٢( ُِشًُ دٌ ِىٔرٍٕ )٣) 

من بتُ ابؼذاىب القدبية كاف الشك معروفاً من كتب شيشروف وسكستوسن أمبتَيقوس، وقد 
السادس عشر، اصطنعو بعضهم للئبغاد والاستهتار، وبعض آخر لكي  وجد لو أنصاراً طواؿ القرف

بىلصوا إبٔ أف الدين وحده يوفر لنا اليقتُ، ويرشدنا إبٔ طريق السعادة، أشهرىم إطلبقاً ميشيل دي 
مونتتٍ، شريف من أشراؼ فرنسا تفقو بُ الأدب القدنً، وبخاصة الأدب اللبتيتٍ، فعرؼ الشيء 

والو، بٍ نظر إبٔ الناس بُ بلده وبُ أبؼانيا وسويسرا وإيطاليا، فزاد معرفة الكثتَ عن الإنساف وأح
بالإنساف، وأختَاً آوى إبٔ أملبكو، بعيدا عن ابػصومات السياسية والدينية، متوفراً على الدرس 

أي مقالات بُ شتى  Essais« بؿاولات»والتأليف وتعرؼ الإنساف بُ نفسو ىو، دوف 
 -وىو يكثر فيها من ابغديث عن نفسو  ٛٛ٘ٔو ٓٛ٘ٔبتُ سنتي  ابؼوضوعات، ونشرىا فيما

أدرس نفسي »فيذكر أخباره وعاداتو وأذواقو ودراساتو، ويقوؿ:  -وىذه إحدى خصائص المحدثتُ 
 «.أكثر من أي شيء آخر، وىذا عندي ما بعد الطبيعة والطبيعة

د أساتذة جامعة تولوز بُ لأح« اللبىوت الطبيعي»نقل من اللبتينية إبٔ الفرنسية كتابًا بُ 
الثلث الأوؿ من القرف ابػامس عشر، يدعى ربيوف دي سبوند، توخى فيو التدليل على العقائد بقوة 
العقل فحسب، بدا لا بىرج عن مذىب القديس توما الإكويتٍ، فأثار نقدًا من جانب ابؼلحدين، 

مذىب الشك، يقوؿ بؽم:  عرض فيو« الدفاع عن ربيوف دي سبوند»فأخذ القلم وكتب مقالًا بُ 
تزعموف أف سبوند بٓ يثبت ما قصد إبٔ إثباتو. أجل ليست أدلتو حابظة ولكن ىاتوا أنتم دليلًب حابظاً 
لو أو عليو، برىونوا أنتم على آرائكم، لا تهتموه بالعجز بل اتهموا بالعجز العقل الإنساني نفسو، إلا 

كبرين، مع أنو أضعف ابؼخلوقات، يتعابٔ على أف الإنساف متكبر مغرور بالطبع، إنو أكبر ابؼت
ابغيواف، ويلقب نفسو ملك ابػليقة، وليست ابؼسافة بينو وبتُ ابغيواف على ما يظن، إنو لا بيتاز 
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بابغس فإف ابغيواف بوس، ولا بالعقل فإف ابغيواف يستدؿ على قدر حاجاتو استدلالًا معقدًا صائباً، 
تمع ويتعاوف، ولا بالكلبـ فإف ابغيواف يتفاىم. وما من فضيلة ولا بالاجتماع فإف من ابغيواف ما به

من الفضائل التي يفخر بها الإنساف وما من رذيلة إلا وبؽا مقابل بُ ابغيواف: ابغلم والعدالة 
والإحساف وابغب والصداقة والغتَة وابؼكر والادِّخار والشجاعة والأمانة وعرفاف ابعميل، وىنا 

بغيواف بُ أفعالو ومصنوعاتو حكاياتو لطيفة ملفقة، أخذ معظمها من يروي مونتتٍ عن ذكاء ا
أفلوطرخس، وبٓ يكن يصدقها من غتَ شك، بٍ يقوؿ: إبما بيتاز الإنساف بأنو حيواف مرف غتَ 

 بؿدود، بينما سائر ابغيواف بؿدود بُ نطاؽ طبيعتو، مقصور على حاجاتو البدنية.
فوؽ ابغيواف ىو العلم؟ ولكن ما ىذا العلم؟ إذا استثنينا  ىل يقاؿ أف ىناؾ شيئاً جوىرياِّ يرفعنا

ابؼعارؼ النازلة بالوحي، بٓ بقد أنفسنا نعرؼ شيئاً، ماذا نعرؼ عن الله؟ لكل فيلسوؼ جواب، 
والأجوبة بعضها أغرب من بعض، حتُ نقوؿ إف العصور ابؼاضية وابؼستقبلة ما ىي إلا بدثابة 

ية الله وعلمو وقدرتو غتَ ماىيتو، نقولو باللساف ولا يتعقلو العقل، اللحظة بالإضافة إبٔ الله وإف ختَ 
وماذا نعرؼ عن النفس؟ إف النفس أقرب الاشياء إلينا، ومع ذلك بقد آراء الفلبسفة فيها أكثر 
تضاربًا وغرابة، وماذا نعرؼ عن جسمنا؟ ما أعضاؤه وما أجزاؤىا؟ وكيف تتصل وتتلبءـ فيما بينما، 

أفعابؽا، وما ابؼرض، وبَٓ ينجع بعض الأدوية دوف بعض؟ لا جواب إلا جوابًا لفظيِّا  وكيف وبَٓ تفعل
لا أكثر، وماذا نعرؼ عن الطبيعة؟ وىل نعرؼ حقيقة الأجراـ السماوية، وحقيقة حركاتها؟ يعارض  

وإف «. من يدري؟ لعل رأيًا ثالثاً يظهر بُ مدى ألف عاـ فيقلب الرأيتُ»كوپرنك بطليموس، ولكن 
غرافيي العصر بؼخطئوف بُ توكيدىم أف كل شيء قد اكتشف، سقط العلم القدنً، فلِمَ لا يسقط ج

العلم ابعديد بدوره؟ بكن نتوىم أننا نعلم حتُ نستخرج نتائج من مبادئ، ولكن ما قيمة ابؼبادئ؟ 
تبقى ابؼبادئ إف كل قضية نؤيد بها رأيًا، مفتقرة ىي أيضًا إبٔ تأييد، ويتسلسل الأمر إبٔ غتَ نهاية ف

فنعتُ بذلك مبلغ العلم « ما أدراني»وأحرى بنا أف نقوؿ « لا أدري»غتَ مثبتة، كثتَ أف نقوؿ 
الإنساني، وإف أكثر الناس علما ليعلموف أننا لا نعلم شيئاً، فإذا كاف ابعهل ابؼطبق بداية العلم، كاف 

ما بودث لسنابل القمح التي تصعد جهل العابٓ نهايتو، لقد حدث للعلماء ابغقيقيتُ بهذا الاسم مثل 
 بُ الفضاء رافعة الرأس ما دامت خاوية، حتى إذا ما امتلؤت حبِّا أخذت تتضع وتدُبٕ القروف.

ولكن قد يقاؿ: إذا كاف علمنا على مثل ىذا النقض، أفليس لنا أف نأمل علمًا أضبط بُ 
كذلك، كيف نطمئنُّ إبٔ شهادة   ابؼستقبل؟ كلب، فإفَّ آلات العلم عاجزة عن توفتَ اليقتُ، وستظل

ابغواس بوجود أشياء، وبكن نعتقد بُ ابؼناـ بوجود ما يتًاءى لنا؟ من يدرينا؟ لعل اليقظة ضرب من 
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ابؼناـ، وكيف نطمئن إبٔ ابغواس بُ شهادتها بكيفيات الأشياء وعلبقاتها، وىي إبما تدرؾ انفعالاتها، 
ة عن حواسنا، فابغيواف لا يدرؾ الأشياء كما ندركها لا الأشياء نفسها؟ بٍ إف حواس ابغيواف بـتلف

بكن، ويقاؿ مثل ذلك عن أفراد الناس، بل إف الفرد منَّا يتغتَ باستمرار، وتتغتَ إحساساتو، بٍ إف 
من ابغيواف ما بويا حياة كاملة وىو عاطل من البصر أو من السمع: فمن يدرينا؟ لعلنا عاطلوف من 

أكثر، أما العقل فليس يوثق بو كذلك، إف صاحب الرأي ابػاطئ يعتقد حاسة أو اثنتتُ أو ثلبث أو 
صوابًا، فمن يضمن لنا أننا لسنا على خطأ حتُ نعتقد أننا على صواب؟ ولو كاف للعقل ما يزعم لو 

لكي بككم »من حكم صائب، بؼا اختلفت العقوؿ. ولا سبيل إبٔ علبمة لتمييز ابغق من الباطل: 
ن الأشياء، يلزمنا أداة للحكم، ولكي نتحقق من ىذه الأداة، يلزمنا برىاف، على الظواىر الواردة م

، بل بكن لا نستطيع أف نثبت أف «ولكي نتحقق من ىذا البرىاف، يلزمنا أداة، ويدور الدولاب
 قضية ما أرجح من أخرى؛ فإف مثل ىذا الإثبات يستلزـ أولًا معرفة ابغق يقتًب منو الرجحاف.

 من صنع الناس، فقد جاءت ناقصة متباينة بتباين البلداف، بـتلفة بُ البلد وبؼا كانت القوانتُ
… أزلية ثابتة « قوانتُ غتَ مكتوبة»الواحد باختلبؼ الأزماف، يقوؿ البعض إف الضمتَ يعلن إلينا 

كلب، فإف الضمتَ وليد البيئة والعادة، لا وليد الطبيعة؛ لذا نراه بىتلف باختلبؼ البلداف والأزماف، 
فابؼلحدوف الذين يتمردوف على الله، والبروتستانت الذين ينازعوف الكنيسة سلطانها، والثائروف 
الذين يريدوف إبداؿ النظاـ القائم بنظاـ أصلح بُ رأيهم، كل أولئك يصدروف عن الكبرياء والغرور، 

، بل بفائدتها إف ابغكمة تقضي بأف بككم على الأشياء لا بحقيقتها، وليس لنا إبٔ ابغقيقة من سبيل
للحياة، وبُ ىذا بقد اتفاقاً عامِّا بتُ ابعماعات الإنسانية، فلنستمسك بالعادات والتقاليد، فمونتتٍ 
بهدد حجج قدماء الشكاؾ بأسلوبو ابغي ابؼلوف، ولا يزيد عليها شيئاً، ويصل إبٔ عتُ النتيجة التي 

عقوؿ، ولكنو كاف عاملًب قوياِّ بُ  وقفوا عندىا، وىي الاستسلبـ للطبيعة والعادة كأف ليست لنا
 إذاعة الشك، وقد أثر تأثتَاً كبتَاً بُ ديكارت وبسكاؿ.
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 انفصم الخايض

 فلاطفة يظتقهىٌ

 (١٥٨٨ -١٥٤٨( تشٔشدَٕى ذٍُضَى )١) 

ثلبثة فلبسفة إيطاليتُ من أىل ابعنوب يظنوف أنفسهم رجاؿ العلم ابغديث والفلسفة ابغديثة، 
ة، وبىتلفوف عن فلبسفة شماؿ إيطاليا الذين كانوا أفلبطونيتُ أو فيؤلفوف فريقًا على حد

أرسطوطاليتُ رشديتُ، وفيلسوؼ أبؼاني بواوؿ أف بول مسألة صدور الكثتَ عن الواحد، فيضع 
 مذىباً من الغرابة بدكاف.

 أوؿ الفلبسفة الإيطاليتُ برنردينو تليزيو، ولد بالقرب من نابوبٕ، وتلقى العلم بُ ميلبنو، بٍ
قصد إبٔ روما فإبٔ پاودڤا، وبعد أف قاـ مدة بُ بلبط البابا بولس الرابع، الذي كاف يقدره تقديراً  
كبتَاً حتى أراد أف يعينو رئيس أساقفة، عاد إبٔ نابوبٕ، وعلم فيها، وأسس أكادبيية لتقدـ العلوـ 

بُ طبيعة »من كتابو ظهر القسم الأوؿ  ٘ٙ٘ٔ، وبُ سنة «أكادبييا تليزيانا»الطبيعية عرفت بابظو 
( ظهر القسم ابػاص بالإنساف من الوجهتتُ النفسية ٚٛ٘ٔوبعد اثنتتُ وعشرين سنة )« الأشياء

 وابػلقية.
كاف من أشد معارضي العلم الطبيعي الأرسطوطابٕ، ولكن علمو ىو كاف ساذجًا، بعث 

لقهما الله: مادة منفعلة النظرية الرواقية فذىب إبٔ أف العابٓ حي، وأنو عبارة عن مبدأين جسميتُ خ
فيها مبدأ فاعل، وابؼبدأ الفاعل مزدوج: قوة بزلخل أو حرارة، وقوة تكاثف أو برودة. فيقسم العابٓ 
إبٔ مركز حرارة ىو السماء، ومركز برودة ىو الأرض، دوف ما اختلبؼ بتُ ابؼادة السماوية وابؼادة 

دئ مغايرة بؽا كالعقوؿ المحركة عند أفلبطوف الأرضية، والسماء تتحرؾ حركة دائرية بالطبع، لا بدبا
وأرسطو؛ وذلك لأنها مركز ابغرارة وأف ابغرارة بردث ابغركة، والأرض ساكنة لأف طبيعتها باردة 

 «(.إف الأرض بردث حرارة بتأثتَ الشمس، فلم لا تتحرؾ ىي أيضا؟»مظلمة )ولكن تليزيو يقوؿ: 
أشكالًا وتتكيف كيفيات بـتلفة تبعًا لنسبة التخلخل ابغرارة والبرودة تؤثراف بُ ابؼادة، فتشكل 

أو التكاثف، أو أف الأشياء الطبيعية تولد من بساس ابغرارة السماوية وسطح الأرض البارد، 
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وابؼوجودات بصيعًا حاسة؛ لأف كل موجود فهو حاصل على ابؼيل لاستبقاء كيانو، فيتعتُ أف بوسَّ 
يستطع البقاء، فالغائية التي بهعلها أرسطو طبيعية بُ اقتًاب ضده منو لكي يقاومو، وإلا بٓ 

ابؼوجودات غتَ العارفة، ومعلومة مرادة بُ ابؼوجودات العارفة، بهعلها تليزيو كلها معلومة، فينتج لو 
أف العابٓ حي عارؼ، وىذه القضية تقضي من جهتها بأف تكوف الغائية معلومة مرادة، ونفس ابغي 

ي جسمية مثلو، لا صورة جوىرية للجسم كما يقوؿ الأرسطوطاليوف، جزء من ابؼبدأ الفاعل، فه
وإلا بؼا أمكن للمادة أف تؤثر فيها، وبؼا أدركت ىي التكاثف والتخلخل، من حيث إف ىذا الإدراؾ 
يستلزـ أف تتكاثف وتتخلخل، فالنفس حار منتشر بُ الأعصاب وبذاويف الدماغ، وىذا سيدعى 

، على أف تليزيو يقوؿ إف الله يضع بُ الإنساف، إبٔ جانب النفس فيما بعد بالأرواح ابغيوانية
ابؼادية، نفسًا روحية خالدة ىي التي لا تقنع بابغياة الأرضية وتدرؾ الله، وقد يكوف تليزيو أراد بهذا 

 القوؿ بؾاراة الدين.
اخلية؛ الإحساس إدراؾ التأثتَات ابػارجية والتغيتَات الداخلية، بل ىو إدراؾ التغيتَات الد

لأننا إبما نعلم التأثتَات ابػارجية بوساطتها، وكل معرفة فهي إحساس، والإحساس حركة بـية، ومتى 
تكررت بُ غيبة المحسوس كانت بزيلًب وتذكراً، أما ابؼعرفة العقلية فإدراؾ علبقات التشابو والتباين 

يتضح بفَّا تقدـ أنو بيكن بتُ الإحساسات، وأما الأفعاؿ ابػلقية فتًجع إبٔ غريزة حب البقاء، ف
اعتبار تليزيو بفثلًب للفلسفة القائمة على التجربة قبل تأسيس العلم الطبيعي ابغديث، وما ىي إلا 

 الفلسفة ابؼادية بُ بصيع العصور، لا يغتَ فيها تقدـ العلم إلا الاصطلبحات والتطبيقات.
 (١٦٤٤–١٥٤٨سدأى تشؤى )خُى( ٢) 

بُ الفلسفة، روح التمرد وروح النشوة بالكوف ابعديد ابؼتسع إبٔ « ةالنهض»ىو أبرز بفثلي روح 
غتَ حدٍّ، ولد بالقرب من نابوبٕ، وبُ السادسة عشرة دخل ديرًا للدومنيكاف بابؼدينة، ولكنو كاف 
حادَّ ابؼزاج قويَّ الشهوة، كثتَ التقلب حتى بدرت منو آراء أثارت الريبة بُ عقيدتو، ففرَّ إبٔ روما، 

( وشرع يطوؼ بُ ٙٚ٘ٔيها موضع ريبة أيضًا، فخلع ثوب الرىبنة بُ الثامنة والعشرين )فكاف ف
( ٜٚ٘ٔشماؿ إيطاليا يعطي دروسًا بُ الفلك لبعض الشباف ابؼوسرين، بٍ قصد إبٔ جنيف )

وانتسب إبٔ جامعتها، وبٓ يكن الانتساب إليها مباحًا لغتَ البروتستانت إذ كانت ابؼدينة بروتستانتية، 
أنو من أتباع الكنيسة ابعديدة، وما لبث أف أعلن رأيًا عدتو السلطة الدينية منافياً للمسيحية  فظن

وأوقعت عليو حرمًا، فعمل على رفع ابغرـ عنو وأظهر الندـ على ما فرط منو، بٍ رحل إبٔ جنوب 
ت لو فرنسا، فعلم سنتتُ بجامعة تولوز ولقي إقبالًا شديدًا، علم الفلك وفلسفة أرسطو، وكان
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مشادات مع العلماء، وبُ ذلك الوقت أراد أف يعود إبٔ حظتَة الكنيسة الكاثوليكية فاشتًط عليو 
( ٔٛ٘ٔقبل كل شيء العودة إبٔ ديره فأبى، وشبت بُ ابؼدينة حرب أىلية، فرحل إبٔ باريس )

إبٔ  وعلم بها، فصادؼ من الإقباؿ مثل ما صادؼ بُ تولوز، وبعد سنتتُ ذىب إبٔ إبقلتًا، فكتب
جامعة أوكسفورد بىبرىا بدقدمو، ويعلمها بأنو أستاذ ابغكمة ابػالصة، وفيلسوؼ مشهور بُ 
جامعات أوربا، لا بههلو إلا البرابرة والأجلبؼ، إبٔ غتَ ذلك من الدعاوى ففتحت لو ابعامعة بابها، 

ورجع إبٔ  فعرض فيها آراءه الفلسفية والفلكية، فأثار مناقشات عنيفة، واضطر إبٔ وقف دروسو،
باريس بعد غيبة سنتتُ، وىناؾ أعاد الكَرَّةَ على الكنيسة الكاثوليكية، فكاف ما كاف بُ ابؼرة الأوبٔ 
من اشتًاط فإباء، وبُ مناقشة علنية بابعامعة ىاجم مذىب أرسطو ودافع عن الفلك ابعديد وعن 

ف ينتقص آراء بصيع الشتاـ الطماع الذي أراد أ»حرية الفكر، وكاف دائم ابغملة على أرسطو 
، وبعد فتًة قصتَة غادر باريس إبٔ أبؼانيا، فأبت عليو جامعة ماربورج التعليم بها، «الفلبسفة

وأجازتو لو جامعة فتنبرج فمكث بها سنتتُ ىادئتتُ، وبُ خطاب الوداع أشاد بالعلم الأبؼاني بيثلو 
الكاثوليكية، فذىب إبٔ براج،  نقولا دي كوسا وبراسلس وكوپرنك، وأكبر لوثتَ بؼناىضتو الكنيسة

فإبٔ فرنكفورت حيث قضى سنة، وقد يكود طرُد منها، فقصد إبٔ زوريخ، بٍ إبٔ البندقية 
(ٜٔ٘ٔ.) 

( فأنكر ٕٜ٘ٔوفيما ىو بهذه ابؼدينة شكاه أحد تلبميذه إبٔ بؾلس التفتيش، فأمر باعتقالو )
صًا على العقيدة الكاثوليكية بُ برونو بعض ما نسب إليو من أقواؿ، وصرح بأنو كاف دائمًا حري

أعماؽ نفسو، وركع وطلب العفو عمَّا بدر منو من أضاليل، وبما خبر ىذه المحاكمة إبٔ ديواف 
التفتيش بروما، فطلبو من حكومة البندقية، فبعثت بو، فظل معتقلًب ست سنتُ ونيفًا، وكاف من 

هم، أخذ عليو الديواف بشاني قضايا، منها عادة بؾالس التفتيش مطاولة ابؼتهمتُ علَّهم يرعووف عن غي
التهكم على بذسد ابؼسيح وعلى القرباف الأقدس، فأصدر البابا أمره بأف يطلب منو إنكار القضايا 
ابؼخالفة للعقائد ابؼقررة، دوف القضايا ابؼتعلقة بدذىب كوپرنك، فكاف ىذا التمييز من جانب البابا 

علم ابعديد، قبل بررنً كتاب كوپرنك وإنذار جليليو بثماني دليلًب على استعداد الكنيسة لقبوؿ ال
عشرة سنة، وقبل ابغكم الأختَ على جليليو بخمسٍ وثلبثتُ سنة، ولكن برونو رفض الطلب، وقاؿ 
، وبتسليمو إبٔ السلطة  إنو بٓ بىالف الإبياف، وإف رجاؿ الدين يؤولوف أقوالو، فحكم عليو بابغرـ

وكاف « ٓٓٙٔفبراير  ٚٔ»، فأعدـ حرقاً بعد أسبوع «ف سفك دـكي يعاقب برفق ودو »ابؼدنية 
ابٕ النفس الأختَ رابط ابعأش مصرِّا على عناده، حتى إف كاىناً مد إليو صليباً فردَّه، ومهما يكن 
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فلب شك بُ أنو خرج على  -وكاف منهاج العصر بوتمل ىذا الضرب من الإعداـ  -من أمر إحراقو 
أشرنا إليو وكما سيتضح من بياف مذىبو أنو كاف راىباً معيباً وفيلسوفاً  الدين خروجًا خطتَاً، كما

 مفتونًا، جواب آفاؽ، مشاكسًا مهاتراً.
وقد جاءت كتبو كثتَة بالرغم من شدة قلقو وكثرة ترحالو، وجاءت صورة لشخصيتو الكدرة 

« ة وابؼبدأ الواحدبُ العل»الغامضة، أي قليلة الوضوح عدبية ابؼنهج، طنانة رنانة أبنها: كتاب 
بُ »(، وكتاب ٗٚ٘ٔ« )بُ العابٓ اللب متناىي وبُ العوابٓ»( وىو ختَىا بصيعًا، وكتاب ٗٛ٘ٔ)

(، ٜٔ٘ٔ« )الكوف اللب متناىي وبُ العوابٓ»(، وكتاب بُ ٜٔ٘ٔ« )ابؼونادا والعدد والشكل
أف مذىبو وحدة  بُ الفلسفة ابػلقية، ومن ىذه العناوين نعلم« بُ طرد البهيمة الظافرة»وكتاب 

 الوجود على الطريقة الرواقية.
كانت مرحلتو الأوبٕ إبٔ ىذا ابؼذىب الأفلبطونية ابعديدة بأقانيمها الأربعة: الله، والعقل 
الكلي، والنفس الكلية، وابؼادة. وبقوبؽا إف الله فوؽ متناوؿ فكرنا الذي يعمل بالتمييز والاستدلاؿ، 

قل أو فلسفة من جهة كونو باديًا بُ الطبيعة أو نفسًا كلية تربط بٍ قاؿ: ولكن الله يصتَ موضوع تع
بتُ أجزاء العابٓ ربطاً بؿكمًا، وبؼا كاف الله لا متناىياً، كاف العابٓ لا متناىياً كذلك؛ لأف العلة اللب 

وجودًا متناىية بردث معلولًا لا متناىياً، وبؼا كاف من ابؼمتنع أف يوجد لا متناىياف، كاف الله والعابٓ م
واحدا، فلب نهائية العابٓ تلزـ إذف من اعتبار الله؛ فإف الله مبدأ ابػتَ، فهو بينح كل ما بُ قدرتو أف 
بينح، دوف حسد ولا بخل، فالكماؿ اللب متناىي يتجلى بالضرورة بُ عدد لا متناهٍ من ابؼوجودات، 

ود ابؼتناىي، لا بالإضافة إبٔ اللب إذ إف التقابل بتُ القدرة والوجود لا يصح إلا بالإضافة إبٔ ابؼوج
 متناىي حيث تتفق القدرة والابهاد.

وتلزـ لا نهائية العابٓ أيضًا من اعتبار العابٓ نفسو: فنحن نلبحظ أف الأفق ينتقل بانتقالنا بُ 
ابؼكاف، فالإدراؾ ابغسي لا يدؿ على مركز مطلق للعابٓ أو على حدٍّ مطلق كما اعتقد القدماء، بل 

دؿ على إمكاف اعتبار أي مكاف نوجد فيو بالفعل أو بابػياؿ مركزاً للعابٓ، وعلى إمكاف بالعكس ي
تكبتَ حدود العابٓ إبٔ ما لا نهاية، ويتفق مع شهادة ابغس ىذه ما بػيالنا وعقلنا من قوة إضافة 

رضا كلما العدد إبٔ العدد وابؼقدار إبٔ ابؼقدار، دوف وقوؼ عند حدٍّ، كما يتفق معها شعورنا بعدـ ال
بلغنا إبٔ غاية توخيناىا، فمن غتَ ابؼعقوؿ أف لا يكوف الوجود بحيث يطابق مقدرة خيالنا وعقلنا 

 وإرادتنا على بؾاوزة كل حدٍّ.



 34 

ويلزـ بفَّا تقدـ نسبية ابؼكاف وابغركة والزماف، أما نسبية ابؼكاف، فتتضح من كوف الأفق يستدير 
بح تعيتُ ابؼكاف نسبيِّا، وبىتلف شكل العابٓ بُ نظرنا دائمًا حوؿ النقطة التي نوجد فيها، فيص

باختلبؼ النقطة التي نتمثلو منها، فيبدو من القمر غتَه من الأرض، ويبدو من الزىرة أو من 
فوؽ »الشمس غتَه كذلك وتصتَه نقطة واحدة بعينها مركزاً أو قطباً أو بظتاً؛ لذا كانت ألفاظ 

يقة على شيء مطلق، وأما نسبية ابغركة، فتتضح من أف ليس لا تدؿ بُ ابغق« وبرت وبيتُ ويسار
بُ العابٓ نقطة ثابتة كما تقدَّـ، فابغركة الواحدة بعينها تتخذ شكلًب خاصِّا حسبما تصورتها من 
الأرض أو من الشمس، وأي نقطة أفتًض نفسي موجودًا فيها تبدو دائمًا غتَ متحركة، فليس 

ؽ بتُ الساكن وابؼتحرؾ، وابؼذىب القدنً يفتًض ما يلزـ بيكن ابغصوؿ على يقتُ مطلق بالفر 
التدليل عليو، أعتٍ أف الأرض ىي النقطة الثابتة التي تقُاس إليها كل حركة، وأختَاً من نسبية ابغركة 
تلزـ نسبية الزماف، ذلك بأنو بؼا كاف الزماف مقياس ابغركة، وكانت ابغركة تبدو بـتلفة باختلبؼ 

منها إليها، كاف بُ العابٓ من الأزمنة بقدر ما فيو من كواكب، والنتيجة أف العابٓ الكواكب التي ننظر 
لا متناهٍ، يشمل على نظم شمسية لا بُرصى، شبيهة بنظامنا الشمسي، أي إف النجوـ شموس بريط 

 بها سيارات بؽا أقمار، فيجاز برونو موقف كوپرنك الذي كاف يتابع القدما بُ تصور العابٓ بؿدودًا.
ذا كاف الوجود واحدًا لزـ أف تتفق فيو بصيع الأشياء: وىذا ما يذىب إليو برونر ببياف أف إ

الأشياء مرتبطة أوثق ارتباط، وأف الاضداد التي تبدو للفكر ابؼنطقي منفصلة متعارضة، ىي بُ 
ابغقيقة ملتصقة متدرجة بعضها إبٔ البعض تدرجًا غتَ بؿسوس، فتم عن مبدأ مشتًؾ تتحد فيو، 

 أنو بييز بُ ىذا الواحد بتُ العلة وابؼعلوؿ: العلة ىي الله أو الطبيعة الطابعة أو نفس العابٓ، ىي غتَ
ابؼبدأ الذي يتًجم عن نفس بُ بـتلف ابؼوجودات دوف أف يبلغ إبٔ كماؿ برقُّقو بُ صورة جزئية 

ابٓ إنكاراً لله، ولكنو بسجيد معينة، وابؼعلوؿ ىو العابٓ أو الطبيعة ابؼطبوعة، وليس التوحيد بتُ الله والع
لو، إذ أنو يوسع فكرة الله إبٔ أبعد من ابغدود التي بوصرىا فيها الذين بهعلوف من الله موجودًا 

ابؼوجودات، أي موجودًا متناىياً، إف الله موجود كلو بُ كل شيء، بل ىو أكثر « بجانب»قائمًا
عة حي، وما ابؼوت إلا بروؿ ابغياة: إف فساد حضوراً بُ الاشياء منها بُ أنفسها، وكل شيء بُ الطبي

حية « مونادا»شيء كوف شيء آخر، والعكس بالعكس، فكل موجود نفس وجسم معًا. النفس 
أي الوحدة، وكاف برونو أوؿ من اصطنع ىذا الاصطلبح، فأخذه « موناس»)من اللفظ اليوناني 

و مونادا ابؼونادات، أو العنصر أو ابغد عنو ليبنتز(، وكل موجود صورة جزئية لله ابؼونادا العظمى، أ
الأدنى؛ لأف كل شيء منتشر عنو، أو ابغد الأقصى لأف كل شيء قائم فيو، وابعسم أثر ما للمونادا 
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من حركة انتشار، والفكر عودة ابؼونادا إبٔ ذاتها، بُ ىاتتُ ابغركتتُ تقوـ ابغياة، فتدوـ ما دامتا، 
دة، ونفس الإنساف أعلى مظاىر ابغركة الكونية، غتَ أف وتنطفئ بسكونهما، لتظهر بُ صورة جدي

برونو عاد فأخذ بنظرية ابعوىر الفرد بُ تفستَ كوف ابؼوجودات وفسادىا، فكانت ىذه مرحلة ثالثة 
وأختَة، لا بسحو نظرية وحدة الوجود بل تدخل فيها، فهو بٓ يأتِ بشيء جديد، اللهم إلا تلك 

نهائية العابٓ، ولو أنو رجع إبٔ أرسطو يتعلم منو بدؿ أف يتهجم عليو،  ابؼطابقة بتُ لا نهائية الله ولا
 وحكم العقل بدؿ أف ينقاد إبٔ ابػياؿ، لعلم أف ابؼادة لا بيكن أف توجد بالفعل إبٔ غتَ حد.

 (١٦٣٩–١٥٦٨ُٔلا )ثا( ذىِاصو وو٣ّ) 

ة التوفيق بتُ راىب آخر من الدومنيكاف أثار الريبة ضده لانتقاضو على أرسطو بحجة استحال
فلسفتو وبتُ ابؼسيحية واعتناقو آراء تليزيو الطبيعية، وميلو إبٔ العلوـ ابػفية، وسئل بُ ذلك أماـ 
بؾلس التفتيش، فاستطاع ابػروج بسلبـ من ىذا الامتحاف، غتَ أف فتناً نشبت بُ كلببريا )مسقط 

الاشتًاكية وإعلبنو أنو استدؿ رأسو( ضد ابغكم الإسباني، وكاف ىو قد لفت إليو الأنظار بأفكاره 
، فاتهم بالائتمار بالدولة وابؼروؽ من الدين، وعذِّب ٓٓٙٔبالتنجيم عن أف ثورات ستقع سنة 

عذابًا شديدًا، وظل سجيناً بنابوبٕ سبعًا وعشرين سنة، ولكنو كاف بُ سجنو يقرأ ويكتب نثراً 
ويقدمونو للطبع، بٍ أفرج عنو وأرسل  وشعراً، وكاف نفر من أصدقائو يزورونو فيو فيأخذوف ما يكتب

إبٔ روما، فأخذه البابا برت بضايتو، ويسَّر لو سبيل الفرار إبٔ فرنسا، فقضى فيها سنيو الأختَة 
 وحكومتها بذري عليو معاشًا.

ونشر سنة  ٗٓٙٔدوِّف سنة « دلالة الأشياء والسحر»عرض آراء تليزيو بُ كتاب أبظاه 
فن استخداـ قوى النجوـ وتأثتَ الإرادة الإنسانية بُ الطبيعة، فهو ، يعرؼ فيو السحر بأنو ٕٓٙٔ

من ىذه الناحية بعيد كل البعد من العلم ابغديث الذي كاف بيثلو معاصراه ديكارت وجليليو، وبُ 
دعا فيو الكنيسة إبٔ ترؾ ابغرية للبحث « دفاع عن جليليو»طبع لو بفرانكفورت  ٕٕٙٔسنة 

كتاب الطبيعة إذا درس درسًا عميقًا باف متفقًا مع الكتاب ابؼقدس، وكاف القائم على التجربة؛ لأف  
اعتقاده أف الكنيسة ترحب بالعلم ابعديد، وأف برونو بٓ بُورؽ بسبب آرائو العلمية، ولكنو ىو بٓ 
يكن يتصور التجربة مثل تصور جليليو، وبؼا صدر ابغكم على جليليو أذعن لو نزولًا على إبيانو، 

حرر القسم الأكبر منو بُ سجنو « بُ الفلسفة العامة أو ابؼيتافيزيقا»كتبو اثناف: الواحد   على أف أىم
، وبُ يلتقي مع ديكارت بُ ابؼنهج إبٔ حدٍّ غريب، ويقيم آراءه )أو آراء تليزيو( ٖٛٙٔونشره سنة 

حياً يعرض فيو أفكاره الاجتماعية نا« مدينة الشمس»الطبيعية على أساس عقلي، والكتاب الآخر 



 36 

 «.يوتوبيا»وتوماس مور بُ « ابعمهورية»منحى أفلبطوف بُ 
بُ الفلسفة العامة يعتٌ أولًا بدسألة ابؼعرفة، بٍ ينتقل إبٔ مسائل الوجود، تنقسم معارفنا إبٔ 
حسية وعقلية، فلمعرفتنا مصدراف بنا التجربة والاستدلاؿ، وقد ارتاب معظم القدماء بُ صدؽ 

ؾ إف ابؼوضوع ابؼدرؾ بابغس ما ىو إلا انفعاؿ ابغس، فكيف يسوغ إدراؾ ابغواس، وقاؿ الشكا
إضافتو إبٔ شيء خارجي، وقد تكوف الذات ابؼفكرة علة لو وىي لا تدري، ابعواب أف ابغس 
الباطن يظهرني على وجودي بصفة مباشرة لا برتمل الشك، )وىنا يستشهد كمپانيلب بالقديس 

الشعور ابؼباشر موجودة عند نقولا دي كوسا ومونتتٍ أوغسطتُ، وكانت فكرة إقامة العلم على 
ابؼنشور سنة « مقاؿ بُ ابؼنهج»وغتَبنا من رجاؿ عصر النهضة، وأعلن عنها ديكارت بُ كتابو 

، وابغس الباطن يظهرني على نفسي أني قادر عارؼ مريد، وأني بؿدود ابؼعرفة والقدرة، ٖٚٙٔ
ايرًا لذابٌ، ويصح عندي ىكذا بالاستدلاؿ ما يصدر فأستنتج أف ىناؾ وجودًا بودني أي عابؼاً مغ

عتٍ طبعًا قبل أي تفكتَ أعتٍ الاعتقاد بعابٓ خارجي ىو علو إدراكي ابغسي، وابؼطابقة بتُ الإدراؾ 
 ابغسي وذات الشيء لازمة من كونهما صادرين )وكوف الأشياء بصيعًا صادرة( عن أصل واحد.

الشعور، وىي القدرة والعلم والإرادة، ىي ابؼبادئ  تلك الأمور الثلبثة التي يظهرني عليها
الكلية أو الشروط الأولية للوجود، ويستدؿ عليها بالعقل فإنو لكي بوصل ابؼوجود على الوجود، 
يلزـ أف يكوف بفكن الوجود أو أف تكوف لو القدرة على أف يوجد، وأف يكوف ىناؾ مثاؿ يتحقق 

 يفعل فاعل، وأف يكوف ىناؾ إرادة برققو، فالنظر بُ ابؼوجود بحسبو من حيث إنو بغتَ العلم لا
ابؼوجود ابؼدرؾ يؤدي بنا إبٔ موجد ىو ابؼوجود الأعظم أو الله، حاصل على غاية القدرة والعلم 
والإرادة، بينما سائر ابؼوجودات، ابؼلبئكة والنفس الكلية والنفوس الإنسانية والأجساـ، تشارؾ 

، لأنها بصيعا فاعلة، بحيث يلزـ أف الوجود كلو حي، أي إف فيها على حسب مكانها من كماؿ الله
بُ كل موجود قدرة أولية ىي القدرة على برريك الذات أو ابغياة، وىذه القدرة مفروضة بُ القدرة 
على برريك أي شيء، ويلزـ أف بُ كل موجود علمًا أوليِّا ىو علمو بذاتو، ولكن ىذا العلم كامن 

عنو بابؼؤثرات ابػارجية التي ترد علينا باستمرار والتي لا بؿيص لنا من متفاوت، وبكن مشغولوف 
الالتفات إليها لصيانة حياتنا، فليس ىذا العلم الأوبٕ شعوراً بالفعل، وإبما ىو إمكاف شعور؛ لذا كنا 
 لا ندرؾ أنفسنا إدراكًا مباشراً، وإبما ندركها خلبؿ أفعالنا، على أف ىذا العلم الأوبٕ شرط العلم
بالأشياء، فإف إدراكي ابغرارة معناه أني أشعر بنفسي حارِّا، فكل معرفة عبارة عن تغتَ وتعيتُ 
لشعوري فهي تفتًض الشعور قبلها، بٍ يلزـ أف بُ كل موجود إرادة أولية تظهر بُ حبو للبقاء، بل 
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ضوء وابغرارة من إف النبات وابغيواف يرُمى بالتوليد إبٔ بقاء أبعد من بقاء الفرد، بل إف ما بُ ال
حاجة إبٔ الانتشار والفيض، يتًجم عن ذلك ابؼيل الأزبٕ أو المحبة الأزلية الفعالة، وكما أف العلم 
بالذات مفروض بُ كل علم، فكذلك بؿبة الذات مفروضة بُ بؿبة أي شئ، فإف الغرض من كل 

الأبدية بُ الوجود بؿبة حفظ الوجود وفيو سعادة ابؼوجود، وأعلى مظهر بغفظ الوجود ابؼشاركة 
الإبؽي فإف كل موجود، كما أنو صادر عن الله، ينزع إبٔ أف يرجع إبٔ الله واف يشارؾ بُ ابغياة اللب 
متناىية، فابؼوجودات بصيعًا متدينة، لأنها بصيعًا تنفر من العدـ، وبؼا كانت برمل بُ أنفسها العدـ إبٔ 

ها، وىكذا نصل إبٔ الأخلبؽ والدين من طريق جانب الوجود، كانت برب الله أكثر بفَّا برب أنفس
بؿبة الذات التي تبدو بُ حقيقتها أنها بؿبة الله فعالة بُ كل موجود، ففي الإنساف دين كامل متحد 
بالعلم الكامن وابؼيل الكامن، وىذا الدين الأوبٕ مفروض قبل الأدياف الوضعية، وإبما لزـ الوحي 

، واللبىوت أعلى من الفلسفة بقدر علوِّ الله على الإنساف، لاختلبؼ الأدياف الوضعية وأضاليلها
وىكذا يؤلف كمپانيلب مذىباً شاملًب قائمًا على معافٍ ثلبثة، وتعد بؿاولتو ىذه أوبٔ المحاولات ابغديثة 

 التي ترتب الفلسفة كلها تبعًا لوجهة واحدة تعتبر بدثابة نقطة ابؼركز.
لدين وتصدر عنهما، فهي ليست علمًا أو فنِّا أما السياسة فيجب أف بزضع للؤخلبؽ وا

بدذىبو السمج، السياسة قائمة على بؿبة الإنساف « بفثل مبدأ الشر»مستقلبِّ كما يريد ماكياڤلي 
لنفسو بابؼعتٌ ابؼتقدـ، وبؿبتو للمجتمع الذي ىو شرط وجوده، ويا حبذا لو ألفت الإنسانية بصعاء 

لو «( مدينة الشمس»بإرشاد البابا، بل يا حبذا )كما جاء بُ إمبراطورية كبرى يديرىا بؾلس ابؼلوؾ 
ينظم المجتمع وفقًا لاصوؿ العلم، أي العلم الطبيعي والفلسفة، فيتوبٔ فيو ابغكم ختَ الذين مهروا 
بُ العلم النظري والعلم العملي معًا، ونزوؿ سلطة الإكلتَوس والإشراؼ، وبرظر ابؼلكية ابػاصة 

دائرة الأسرة؛ لأف الاختصاص والانعزاؿ ينمياف الاثرة ويوىناف الوطنية، وتنظم  وابؼعيشة ابؼنعزلة بُ
العلبقات ابعنسية بناء على الاعتبارات الفسيولوجية لكي برصل الدولة على مواطنتُ أصحاء 
موىوبتُ، ويكلف كل مواطن بدا يناسب استعداده من عمل، وترد إبٔ العمل حقوقو وكرامتو فلب 

ويعطى ابؼواطن من نتاج العمل على قدر حاجتو وفضلو، فينتقي الظلم والفقر، ومتي  يعتبر مهيناً، 
كاف العمل مفروضًا على كل مواطن وموزعًا تبعًا للكفاية، فيكاد ابؼواطن لا يعمل أربع ساعات بُ 

، فينفق باقي وقتو بُ برصيل ابؼعارؼ وابغديث والرياضة، ياحبذا!  اليوـ
 (١٦٢٤–١٥٧٥تىهٍّ ) خاوىب( ٤) 

إسكاؼ بٓ بىتلف إبٔ ابؼدارس، ولكنو كاف تقيِّا كثتَ التفكتَ، قرأ الكتب ابؼقدسة، وكتباً بُ 
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الفلسفة والطبيعيات والفلك ابعديد والتصوؼ، وعاشر بصاعة من الأشراؼ ابؼثقفتُ ومن الأطباء 
وجود الآخذين بدذىب براسلس، وشغلتو مسألة وجود الشر بُ العابٓ وبُ الإنساف، وكيف يتفق 

الشر مع وجود الله، وشرع يفكر وعدتو تلك ابؼصادر من الكتب وآراء أىل العلم، وكاف يكثر من 
الصلبة يستمد العوف الإبؽي، حتى إذا ما لاح لو حل ابؼسألة اعتقد أف الله كشف لو عنو على 
ثلبث مرات متواليات، وكاف حينذاؾ بُ ابػامسة والعشرين، فواظب على التفكتَ والتدوين 

( وبعد سبع سنتُ نشر كتابًا ٕٔٙٔ« )الفجر»)بالأبؼانية( اثنتي عشرة سنة، بٍ نشر كتابة الأوؿ 
 بٍ توالت كتبو.« وصف ابؼبادئ الثلبثة للماىية الإبؽية»آخر ابظو 

فيأخذ أشياء من الكتب « بسبب قلة فهم القارئ»يعرض أفكاره بُ أسلوب ميتولوجي رمزي 
ة، ويؤلف مزبهاً غريباً تلتقي فيو أقانيم الثالوث الأقدس وابؼلبئكة ابؼقدسة ومن الكيمياء والفلسف

وأرواح بـتلفة وكيفيات مشخصة، وما يرجع إبٔ الفلسفة من ىذا ابؼزيج بضعة أقواؿ تذكر بدذىب 
أنبا دوقليس بُ بؿاولتو تفستَ خروج الكثرة بالكراىية من الكرة الأصلية، وتعتبر لب الفلسفة 

ت إبٔ شلنج وىجل وشوبنهور، تلك الفلسفة التي تتصور الوجود حياة متطورة، الأبؼانية من إيكار 
 وتؤثر ابغدس على الاستدلاؿ، أو تستخدـ الاستدلاؿ بُ الإبانة عن ابغدس.

يقوؿ بوبني: حيث لا يوجد شيء لا يولد شيء، فلب بد أف يكوف لكل شيء، حتى للشر، 
منطوياِّ على كثرة ىي الينبوع ابػفي للحياة الكلية،  أصل أزبٕ بُ الله خالق الأشياء، وأف يكوف الله

إذ كيف بيكن تفستَ الكثرة بالوحدة ابؼطلقة، وليس بُ الوحدة ابؼطلقة شيء تريده ما دامت 
أي بؿبة ىي أصل ابػتَ والنعيم، وغضب ىو أصل الشر « نعم ولا، نور وظلمة»وحدة، فالله 

ر ويتميز أحد الضدين بالآخر، وبُ بصيع وابعحيم، ىذا الازدواج شرط كل حياة لكي تتطو 
ابؼوجودات بلب استثناء صراع بتُ مبدأين متضادين، والله بُ ذاتو آب وابن وروح قدس: الآب 
إرادة وقدرة، والابن موضوع قدرة الآب، فالآب بدوف الابن إرادة بدوف موضوع، ىاوية وموت ولا 

سرمدي لا متناه، ىو النور الذي ينتَ الوجود وجود، فالله الابن ىو الإرادة الإبؽية وبؽا موضوع 
 الإبؽي، وأختَاً الإشعاع ابؼتصل للنور، وتعبتَ الإرادة عن ابغكمة، ذلك ىو الروح القدس.

والإرادة الإبؽية، إذ نتأمل كمابؽا، برس شوقاً شديدًا إليو، فينشأ التقابل بتُ الإرادة والكماؿ، 
ي الإرادة والشوؽ منفصلتُ عن ابغكومة والمحبة، بٍ تنقسم  بتُ النور والظلمة، بتُ ابػتَ والشر، أ

كل من ىاتتُ الوجهتتُ من الله، ويتولد عن ىذا الانقساـ سبع ماىيات ىي الأصل ابؼشتًؾ 
للكوف، وبذري ابؼادة بُ الفضاء، ويتكوف العابٓ على ما نشاىده، ويوجد فيو الصراع والقلق فما 
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بالإضافة إبٔ الطبيعة إلا بدثابة النفس بالإضافة إبٔ ابعسم، ماىيتو  الطبيعة إلا مظهر الله، أو ما الله
الله وقدرتو تبدواف بُ كل شيء وفينا بكن، إنا بكيا بُ الله وبويا الله فينا، ومتي كنَّا أطهاراً كنَّا الله، 

يات وبتُ الطبيعة ابؼنظورة والله، طبيعة غتَ منظورة صادرة عن الله مباشرة، وحاوية بصيع ابؼاى
والكيفيات الأساسية، ىي الابن موضوع قدرة الآب، وعنها تصدر الطبيعة ابؼنظورة، فتصتَ 

 ابؼاىيات وابؼثل موجودات وظواىر.
وإذف فقد كاف الشر قبل الإنساف، وابكدر إبٔ طبيعتو، ولكن لله قلباً يعمل باتصاؿ على دفع 

إبٔ المحبة، فإف الشر فينا إرادة  لنبلغ« وبلتًؽ الغضب»الشر، وما علينا إلا أف نشق طريقنا 
الانفصاؿ من تناسق الكل، وإرادة أف نصتَ كلب وبكن بُ ابغقيقة جزء، وىكذا برل ابؼشكلة 
بالكشف عن أصل الوجود وبياف إمكاف التغلب على الشر والابراد بالله، وبُ ىذا ابغل يستخدـ 

ية أخرى، تلك التجربة التي تظهرنا بوبني الاستدلاؿ العقلي من ناحية، والتجربة الباطنة من ناح
على أف الشعور لا يصتَ بفكناً بغتَ التنوع والتضاد، وأنو تطور الفوارؽ أو بموىا بموِّا تدربهيِّا، وكثتَاً 
ما سيتخذ الفلبسفة من التجربة الباطنة أصلًب وأساسًا، بٍ يتصوروف العابٓ كأنو نفس كبرى ويعمموف 

 ملبحظاتهم.
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 تمهٍذ

بينما ابعامعات وابؼعاىد الدينية تستمر على مدرسة تراث العصر الوسيط تشتد من حوبؽا 
ابغركة العلمية والفكرية التي بدأت بُ عصر النهضة، فنرى رجالًا مستقلتُ يعملوف على تنمية العلم 

أو الأكادبييات، ونيشئوف المجلبت لإذاعة  ابعديد، الرياضي منو والطبيعي، فيؤلفوف ابعمعيات
بحوثهم وابؼناقشة فيها، ونرى رجالًا آخرين يستحدثوف مذاىب فلسفية كانت الأصوؿ التي نسج 
عليها الفكر ابغديث، ففي إبقلتًا يتوطد ابؼذىب ابغسي بفضل فرنسيس بيكوف وتوماس ىوبس 

طيع أف ننعتها بابعديدة، ولو أف وچوف لوؾ، وفرنسا يبرز ديكارت بفلسفة عقلية روحية نست
عناصرىا ترجع إبٔ ابؼدرسيتُ، فينتشر أثرىا إبٔ بصيع ابؼفكرين، يصطنعها فريق منهم، ويعارضها 
فريق آخر، ويعدؿ فيها فريق ثالث وأشهرىم بصيعًا بسكاؿ ومالبرانش وسبينوزا وليبنتز، وستظل 

 الفلسفة إبٔ أيامنا تابعة بؽؤلاء.
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 انفصم الأول

 ١٥٦٥ -١٦٥١  زَظٍض تٍكىٌف

 ( حُاذه وِصٕفاذه١)

ولد بلندف، وكاف أبوه السر نقولا بيكوف حامل ابػابً الأكبر بُ خدمة ابؼلكة إليزابث، دخل 
( وخرج منها بعد ثلبث سنتُ دوف أف بوصل على إجازة ٖٚ٘ٔجامعة كمبردج بُ الثالثة عشرة )

وـ على مذىب أرسطو وابؼدرسيتُ، رحل إبٔ علمية، وبُ نفسو ازدراء بؼا كاف يدرس فيها من عل
فعاد إبٔ وطنو، وبؼا بٓ  ٜٚ٘ٔفرنسا واشتغل مدة بُ السفارة الإبقليزية بباريس، وتوبُ أبوه سنة 

يكن ىو الابن الاكبر بٓ يرث إلا شيئاً ضئيلًب، وأقبل على دراسة القانوف، وانتظم بُ سلك المحاماة 
جلس النواب، فكانت خطبو فيو موضع إعجاب عاـ، ، وبعد سنتتُ انتخب عضوًا بدٕٛ٘ٔسنة 

وبعد بطس سنتُ أخذ يعلم بددرسة ابغقوؽ، بٍ عينتو ابؼلكة مستشاراً فوؽ العادة للتاج، فتفانى بُ 
مرضاتها حتى لقد غدر غدراً دنيئاً برجل أحسن إليو ووىبو أرضًا، ىو الكونت إسكس، إذ تغتَت 

افع بيكوف ضده طالباً توقيع ابغكم الصارـ عليو، وبؼا آؿ عليو ابؼلكة واتهم بالتآمر عليها، فتً 
العريش إبٔ چاؾ الأوؿ، اصطنع بيكوف ابؼلق والدسيسة، ومالأ ابؼلك بُ استبداده وقضاء مصابغو 

، ٛٔٙٔومصابّ الاسرة ابؼالكة، فبلغ إبٔ أرقى ابؼناصب القضائية، حتى صار الوزير الأوؿ سنة 
، وبُ تلك السنة اتهمو بؾلس ٕٔٙٔوؼ سانت ألباف سنة وباروف أوؼ فتَولاـ، وفيكونت أ

النواب بالرشوة واختلبس ماؿ الدولة، فاعتًؼ للحاؿ بدا عزي إليو، فحكم عليو بؾلس اللوردة 
بغرامة قدرىا أربعوف ألف جنيو، وبحرمانو من ولاية الوظائف العامة، ومن عضوية البربؼاف، ومن 

اية ابؼلك بٓ يقضِ بُ السجن سوى بضعة أياـ، وبٓ يؤدِّ الإقامة بالقرب من البلبط، وبفضل رع
 الغرامة، ولكنو حاوؿ عبثاً استًداد الاعتبار.

إبٔ جانب شواغلو الدنيوية كاف يعابِ فكرة عرضت لو بُ ابػامسة والعشرين، ىي إصلبح 
 أمره أنو كاف العلوـ أو إحياؤىا بالتعويل على الطريقة الاستقرائية دوف الطريقة القياسية، والغريب بُ

يتصور العلوـ على ما رأى بابعامعة، وظل طوؿ حياتو قليل الإبؼاـ بدكتشفات القرف الرابع عشر 
وعصر النهضة، جاىلًب بالرياضيات وبدا ابزذت من شأف بُ تكوين العلم الطبيعي، بل إنو رمى  



 43 

لعلم، وإف كاف أجرى كوپرنك بالدجل، وبٓ يدرؾ أبنية قوانتُ كپلر وبحوث جليليو، فهو بٓ يشتغل با
بعض التجارب فهي لا تذكر، وقد وثق بأمور وجاء بتعليلبت غاية بُ الغرابة، فاعتقد بالسحر 
الطبيعي وبالكيمياء القدبية والتنجيم، فلم يكن أكثر تقدمًا من بظيو روجر بيكوف بُ القرف الثالث 

لة عن الرواقية والأفلبطونية عشر، وإبمَّا كانت أفكاره بُ بصلتها أفكار العصر الوسيط ابؼنقو 
ابعديدة؛ لذا نراه يرمي علم عصره بابعمود والغرور، ويتنبأ لو بالاضمحلبؿ، ويعتبر نفسو داعية 
لعلم جديد يزيد بُ سلطاف الإنساف على الطبيعة، وابغق أنو نفذ إبٔ ماىية العلم الاستقرائي، وفطن 

، وفصَّل القوؿ بُ الطرؽ  إبٔ أغراضو ووسائلو، بٍ حاوؿ أف يرسم بناءه، فوضع تصنيفًا للعلوـ
 التجريبية حتى بٓ يدع مزيدًا بؼستزيد.

بٍ وضع « بُ تقدـ العلم»بعنواف  ٘ٓٙٔصنع ذلك أولًا رسالة بالإبقليزية نشرىا سنة 
، ٕٓٙٔنشره سنة « الأورغانوف ابعديد أو العلبمات الصادقة لتأويل الطبيعة»باللبتينية كتابًا أبظاه 

ونشر « بُ كرامة العلوـ وبموىا» الرسالة الأوبٔ فنقلها إبٔ اللبتينية وفصلها بعنواف بٍ عاد إبٔ
، وىي موسوعة علمية برتوي على طائفة كبتَة من ابؼلبحظات القيمة، ووضع  ٖٕٙٔالكتاب سنة 

« مدينة الشمس»و« يوتوبيا»وجعلو على نسق « أتلنتس ابعديدة»كتابًا بُ السياسة دعاه 
، وكتب أدبية وتاربىية ب(، ولو كتٕٓ) ب أخرى بُ ىذه الأغراض فقدت كل أبنية بتقدـ العلوـ

 ٜٜ٘ٔوضعو سنة  Maxims of the law« أحكاـ القانوف»وقانونية، ومن ىذه الأختَة كتاب 
 بسهيدًا لتنظيم القوانتُ الإبقليزية.

 ( ذصُٕف اٌؼٍى٢َ) 

لعلوـ التي بٓ توجد بعد، وىو يرتبها الغرض منو ترتيب العلوـ القائمة، وبالأخص الدلالة على ا
بحسب قوانا الداركة، وبوصر ىذه القوى بُ ثلبث: الذاكرة وموضوعها التاريخ، وابؼخيلة 

 وموضوعها الشعر، والعقل وموضوعو الفلسفة.
التاريخ قسماف: تاريخ مدني أي خاص بالإنساف، وتاريخ طبيعي أي خاص بالطبيعة، فالتاريخ 

متُ: تاريخ كنسي، وتاريخ مدني بدعتٌ الكلمة ينقسم بحسب الوثائق التي ابؼدني ينقسم إبٔ قس
نستخدمها، من مذكرات وعاديات وتراجم وتواريخ سياسية وأدبية وعلمية وفنية، والتاريخ الطبيعي 
ينقسم إبٔ ثلبثة أقساـ: وصف الظواىر السماوية والأرضية، ووصف ابؼسوخ فإنها تكشف عن 

ت العادية، ووصف الفنوف فإنها رسائل الإنساف لتغيتَ بؾرى الطبيعة، وىي القوى ابػفية بُ ابغالا
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 تستخدـ القوى الطبيعية، ويقوؿ بيكوف إف القسمتُ الثاني والثالث بٓ يوجدا بعد.
أما الشعر فقصصي ووصفي وبسثيلي ورمزي، فإنو عبارة عن تأويل القصص والأساطتَ، 

معافٍ علمية، ومثل ىذا التأويل قدنً، وكاف شائعًا  واستخلبص ما تنطوي عليو صورىا ورموزىا من
 بُ عصر النهضة.

وأما الفلسفة فتتناوؿ ثلبثة موضوعات: الطبيعة والإنساف والله، وتنقسم الفلسفة الطبيعية إبٔ: 
ما بعد الطبيعة أو علم العلل الصورية والغائية، وإبٔ الطبيعة أو علم العلل الفاعلية وابؼادية، وىي 

 ابؼيكانيكا والسحر، وتنقسم الفلسفة ابػاصة بالإنساف إبٔ ما يتناوؿ ابعسم، وما يتناوؿ تنقسم إبٔ
النفس، علم العقل أو ابؼنطق وعلم الإرادة أو الأخلبؽ، وما يتناوؿ العلبقات الاجتماعية 
 والسياسية، وأختَاً الفلسفة الإبؽية أو اللبىوت الطبيعي، بيهد لو بعلم الفلسفة الأوبٔ أو علم
ابؼبادئ الأولية، مثل أف الكميات ابؼتساوية إذا أضيفت إبٔ كميات غتَ متساوية نتجت كميات 
غتَ متساوية، وأف ابغدين ابؼتفقتُ مع حد ثالث فهما متفقاف، وأف كل شيء يتغتَ ولكن لا شيء 

 يفتٌ، وما إبٔ ذلك، وىذا العلم ىو ابعذع ابؼشتًؾ بتُ علوـ العقل.
: التاريخ بذميع والتاريخ والشعر والفل سفة ثلبث مراحل متتالية بهتازىا العقل بُ تكوين العلوـ

 ابؼواد، والشعر تنظيم أوؿ للمواد، أو ىو تنظيم خيابٕ وقف عنده القدماء، والفلسفة تركيب عقلي.
فابؼبدأ العاـ بؽذا التصنيف ذابٌ أي مأخوذ من تعدد قوُانا ابؼدركة، فإف بيكوف يظن الواحدة 

رفة تكفي لعلم واحد، على حتُ أف العلم الواحد تتضافر بُ إقامتو القوى بصيعًا مع من قوى ابؼع
تفاوت، بٍ إنو يضع القوى بُ مرتبة واحدة، على حتُ أف العقل أرقى من الاثنتتُ الأخريتُ وأنو 
يستخدمها كآلتتُ وىو بهمع بُ طائفة واحدة بتُ التاريخ الطبيعي والتاريخ ابؼدني، وليس بينهما 

اليونانية « إستوريا»تًاؾ إلا بُ اسم التاريخ، وأصل تسمية التاريخ الطبيعي نقل حربُ لكلمة اش
على أف بيكوف عرؼ « تاريخ ابغيواف»بُ عنواف كتاب أرسطو « بؾموعة مشاىدات»ومعناىا 

 التصنيف ابؼوضوعي، فإف القسم الثالث من تصنيفو بييز بتُ العلوـ بحسب موضوعاتها.
 ( ٔمذ اٌؼم٣ً) 

لأجل تكوين العقل ابعديد لا بد من منطق جديد يضع أصوؿ الاستكشاؼ، فقد كانت 
الكشوؼ العلمية وليدة الاتفاؽ، وكاف ابؼعوؿ على النظر العقلي، فلم يتقدـ العلم، إف العقل أداة 
بذريد وتصنيف ومساواة وبفاثلة، إذا ترؾ بهري على سليقتو انقاد لأوىاـ طبيعية فيو، ومضى بُ 
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قيم يقوـ بُ بسييزات لا طائل برتها، ويتعتُ حصر ىذا الأوىاـ الطبيعية للبحتزاز منها، جدؿ ع
 وىي أربعة أنواع: idola mentis« أصناـ العقل»ويسميها بيكوف 

وىي ناشئة من طبيعة الإنساف؛ لذا كانت مشتًكة بتُ  itribus« أوىاـ القبيلة»( النوع الأوؿ: ٔ)
لطبع إبٔ تعميم بعض ابغالات دوف التفات إبٔ ابغالات بصيع أفراده: فنحن ميالوف با

ابؼعارضة بؽا، وإبٔ برويل ابؼماثلة إبٔ تشابو وتواطؤ، وإبٔ أف نفرض بُ الطبيعة من النظاـ 
والاطِّراد أكثر بفَّا ىو متحقق فيها، وإبٔ أف نتصور فعل الطبيعة على مثاؿ الفعل الإنساني، 

 فتتوىم بؽا غايات وعللًب غائية.
وىي ناشئة من الطبيعة الفردية لكل منَّا، فإف الفردية  sbecus« أوىاـ الكهف»( النوع الثاني: ٕ) 

بدثابة الكهف الأفلبطوني، منو ننظر إبٔ العابٓ، وعليو ينعكس نور الطبيعة فيتخذ لونًا خاِّصا، 
ية ىذه الأوىاـ صادرة إذف عن الاستعدادات الأصلية وعن التًبية والعلبقات الاجتماع

وابؼطالعات، فمثلًب من الناس من ىم أكثر ميلًب إبٔ الانتباه إبٔ ما بتُ الأشياء من تنوع، بينما 
 آخروف أكثر ميلًب إبٔ البحث عن وجوه الشبو، إبٔ غتَ ذلك من الابذاىات.

وىي الناشئة من الألفاظ، فإف الألفاظ تتكوف طبقًا  fori« أوىاـ السوؽ»( النوع الثالث: ٖ) 
العملية والتصورات العامية، فتسيطر على تصوُّرنا للؤشياء، فتوضع ألفاظ لأشياء  للحاجات

غتَ موجودة، أو الأشياء غامضة أو متناقضة، وىذا أصل كثتَ من ابؼناقشات، تدور كلها 
 على بؾرد ألفاظ. 

مقاـ  وىي الآتية بفَّا تتخذه النظريات ابؼتوارثة من theatri« أوىاـ ابؼسرح»( النوع الرابع ٗ)
ونفوذ، وىنا بومل بيكوف على أرسطو وأفلبطوف وغتَبنا من الذين يفسروف الأشياء بألفاظ 
بؾردة كما يقوؿ، ولكن يصعب بسييز ىذه الطائفة الرابعة من الطائفة الثالثة، فإف بيكوف يذكر 

 من بتُ أسبابها تكوين الطبيعة الفردية وابؼطالعة والعرؼ والسلطة.
ليط استدلالية كالتي يذكرىا أرسطو، ولكنها عيوب بُ تركيب العقل أغا« الأصناـ»فليست 

تنطبع عليو الأشياء « لوحا مصقولًا »بذعلنا بلطئ فهم ابغقيقة، وبهب التحرر منها لكي يعود العقل 
دوف تشويو من جانبنا، وىذه بؿاولة ضعيفة من بيكوف بُ نقد العقل والتمييز بتُ ما لو وما للؤشياء، 

لبي للمنطق الفطري الذي يصبح بُ غتٌ عن ابؼنطق الصناعي ما دامت أسباب ابػطأ وىي بسهيد س
 قد استبعدت، وىكذا سيصنع ديكارت ومالبرانش وسبينوزا للبستغناء عن ابؼنطق القدنً.
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 ( إٌّهح الاعرمشائ٤ٍ) 

تغتَ،   ىذا ابؼنهج ىو القسم الإبهابي من ابؼنطق ابعديد، وابغاجة إليو ماسة لأف تصور العلم قد
كاف العلم القدنً يرمي إبٔ ترتيب ابؼوجودات بُ أنواع وأجناس، فكاف نظرياِّ بحتاً، أما العلم ابعديد 
فتَمي إبٔ أف يتبتُ بُ الظواىر ابؼعقدة عناصرىا البسيطة وقوانتُ تركيبها، بغية أف يوجدىا بالإرادة، 

أي ماىية ابؼوجود مثل « الصورة»أي أف يؤلف فنونًا عملية، وكاف العلم القدنً بواوؿ استكناه 
صورة الأسد أو السندياف أو الذىب أو ابؼاء أو ابؽواء، فكاف بؾهوده ضائعًا، أما العلم ابعديد 

الكيفية أو ماىيتها، أي عن صور الطبائع ابؼدلوؿ عليها بهذه الألفاظ:  « صورة»فيبحث عن 
ابؼوجود، سواء أكانت تغتَات  كثيف، بـلخل، حار، بارد، ثقيل، خفيف، وما أشبهها من حالات

بُ ابؼادة أـ حركات، فبيكوف بوتفظ بلفظ الصورة الواردة عند أرسطو، ولكنو يعتٍ بو شرط وجود  
كيفية ما، أو ىو يعدؿ عن الصورة ابعوىرية إبٔ شروط وجود الصور العرضية، وكاف ذلك شأف 

تأثتَ بُ كيفياتها، وبالفعل كاف بيكوف قدماء الكيميائيتُ إذا كانوا يعتقدوف إمكاف برويل ابؼعادف بال
يأمل أف يتسع نطاؽ سلطاننا عن الطبيعة باستكشاؼ صور الكيفيات، إذ أننا حينئذٍ نستطيع أف 
نولِّد كيفية أو أكثر بُ جسم غتَ حاصل عليها فنحولو من ابغرارة مثلًب إبٔ البرودة أو بالعكس، وأف 

ء أنفسها: نوجد الذىب مثلًب أو أي معدف آخر، نركب الكيفيات بعضها مع بعض، فنوجد الأشيا
 فلب يعد بيكوف مبتكرًا بؽذا العلم الذي ينعتو بابعديد.

ولا سبيل إبٔ استكشاؼ الصور سوى التجربة، أي التوجو إبٔ الطبيعة نفسها، إذ ليس يتستٍ 
ض علينا الكيفية التحكم بُ الطبيعة واستخدامها بُ منافعنا إلا بابػضوع بؽا أولًا، إف ابؼلبحظة تعر 

التي نبحث عن صورتها بـتلطة بكيفيات أخرى، فمهمة الاستقراء استخلبصها باستبعاد أو إسقاط  
من الاكتفاء بابغالات التي تلبحظ فيها « أوىاـ القبيلة»كل ما عداىا، وآفة الاستقراء ما ذكر بتُ 

ستقراء يسُمَّى استقراء بدجرد ظاىرة ما، والاعتقاد بأنها تكفي للعلم بطبيعتها، ىذا النوع من الا
 التعداد، ونتفادى ىذه الآفة، ونصل إبٔ العلم بالصور، إذا اتبعنا الطرؽ الآتية:

 ( تنويع التجربة بتغيتَ ابؼواد وكمياتها وخصائصها، وتغيتَ العلل الفاعلية.ٔ)
 مثل تقطتَ الكحوؿ الناتج من تقطتَ أوؿ.« تكرار التجربة( »ٕ) 
 أي إجراء بذربة على مثاؿ بذربة أخرى مع تعديل بُ ابؼواد.« مد التجربة( »ٖ) 
من الطبيعة إبٔ الفن، كإبهاد قوس قزح بُ مسقط ماء، أو من فن إبٔ آخر، « نقل التجربة( »ٗ) 
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 أو من جزء فن إبٔ جزء آخر.
مثل الفحص عمَّا إذا كانت البرودة تنتشر من أعلى إبٔ أسفل بعد أف نكوف « قلب التجربة( »٘) 

 فنا أف ابغرارة تنتشر من أسفل إبٔ أعلى.عر 
أي طرد الكيفية ابؼراد دراستها، مثاؿ ذلك وقد لاحظنا أف ابؼغناطيس بهذب « إلغاء التجربة( »ٙ) 

ابغديد خلبؿ أوساط معينة، أف ننوع ىذه الأوساط إبٔ أف نقع على وسط أو أوساط تلغي 
 ابعاذبية.

لاستكشاؼ خاصية نافعة، مثل تعيتُ مبلغ نقاء  أي استخداـ التجارب« تطبيق التجربة( »ٚ) 
 ابؽواء وسلبمتو بُ أمكنة بـتلفة أو فصوؿ بـتلفة بتفاوت سرعة النفس.

أي الزيادة بُ فاعلية مادة ما بابعمع بينها وبتُ فاعلية مادة أخرى، مثل « بصع التجارب( »ٛ) 
 .خفض درجة بذميد ابؼاء بابعمع بتُ الثلج والنطروف )ملح البارود(

أي أف بذرى التجربة لا لتحقيق فكرة معينة، بل لكونها بٓ بذر بعد، بٍ ينظر « صدؼ التجربة( »ٜ) 
 بُ النتيجة ماذا تكوف؟ مثل أف بكدث بُ إناء مغلق الاحتًاؽ الذي بودث عادة بُ ابؽواء.

وبعد إجراء التجارب بهب توزيعها بُ جداوؿ ثلبثة: جدوؿ ابغضور وجدوؿ الغياب، وجدوؿ 
 رجات.الد
( ففي جدوؿ ابغضور تسجل التجارب التي تبدو فيها الكيفية ابؼطلوبة، فتستبعد الظواىر التي ٔ)

 لا توجد بُ بذارب ىذا ابعدوؿ.
( وبُ جدوؿ الغياب تسجل التجارب التي لا تبدو فيها الكيفية، والتي تكوف أشبو ما بيكن ٕ) 

 ا ابعدوؿ.بتجارب جدوؿ ابغضور، فتستبعد الظواىر ابؼاثلة بُ ىذ
( وبُ جدوؿ الدرجات أو ابؼقارنة تسجل التجارب التي تتغتَ فيها الكيفية، فتستبعد الظواىر ٖ) 

 غتَ ابؼتغتَة، فتكوف الصورة ابؼنشودة بُ الباقي.
ىذا الوصف ابؼفصل للمنهج الاستقرائي كاف تقدمًا حقيقيِّا بالنسبة للعصر، ولكن بيكوف بٓ 

أو تعلق ظاىرة بأخرى، بل « القانوف الطبيعي»، أي على أنو منهج يفهم الاستقراء الفهم ابغديث
الكيفيات، فيفتًؽ أيضًا عن أفلبطوف وأرسطو وابؼدرسيتُ، ويقف بُ « صور»على أنو منهج يبتُ 

 مرحلة انتقاؿ بتُ الفلسفة القدبية والفلسفة ابعديدة.
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 انفصم انثاًَ

 ١٥٦٨ -١٦٧٧  تىياص هىتض

 ( حُاذه وِصٕفاذه١)

و أوؿ ابؼاديتُ المحدثتُ، وأكبر أنصار ابغكم ابؼطلق قبيل تقويضو، دخل جامعة أكسفورد بُ ى
ابػامسة عشرة ومكث بها بطس سنتُ يتلقى ابؼنطق ابؼدرسي والطبيعيات دوف كبتَ اىتماـ، بٍ 
 جعل يطالع الآداب القدبية، وبخاصة ابؼؤرختُ والشعراء، وعمل بُ خدمة بيكوف كاتباً لسره ومعاوناً 

حيث تبدو »نشر تربصة لتاريخ توكيديد  ٜٕٙٔلو بُ نقل مؤلفاتو إبٔ اللبتينية، وبُ سنة 
 على حد قولو، فإبٔ سن الأربعتُ بٓ يكن كتب شيئاً بُ الفلسفة.« الدبيقراطية سخيفة أشد السخف

مبادئ »( فعرؼ فيها ٖٔٙٔ–ٜٕٙٔوحدث أنو سافر إبٔ فرنسا واقاـ بها سنتتُ )
درس الرياضيات من قبل، وأعجب بابؼنهج القياسي، وعوؿ على اصطناعو،  وبٓ يكن« أقليدس

، فقوبل بُ الاوساط العلمية الباريسية باعتباره فيلسوفاً مذكوراً، وكاف ٖٗٙٔوعاد إبٔ القارة سنة 
ج( فكتب عليها اعتًاضات تتبتُ منها ٖٔ« )تأملبت ديكارت»واحدًا من الذين عرضت عليهم 

ا عرضًا مرتباً، وقد رد ديكارت على ىذه الاعتًاضات، وقاؿ إنو لو أسهب فلسفتو قبل أف يعرضه
 بُ رده لأعطاىا أكثر بفا تستحق من قيمة.

دوَّنو سنو « مبادئ القانوف الطبيعي والسياسي»وجاءت الصورة الأوبٕ لفلسفتو بُ كتاب 
، «ساسية للسياسةبُ الطبيعة الإنسانية أو ابؼبادئ الأ»وقسمو إبٔ ثلبثة أقساـ: الأوؿ  ٓٗٙٔ
لاوياثاف أو »وبعد عشر سنتُ نشر كتاب «. بُ ابؼواطن»، والثالث «بُ ابؽيئة الاجتماعية»والثاني 

ولاوياثاف ىو التنتُ ابؽائل ابؼذكور بُ سفر أيوب « بُ المجتمع الكنسي وابؼدني مادة وصورة وسلطة
” بُ ابعسم» نشر كتابو ( ويقصد بو ىوبس ابغكم ابؼطلق، بٍٕٓآية  ٓٗ، وفصل ٛآية  ٖ)فصل 

( وىو بوتوي على ابؼنطق، وابؼبادئ الأساسية أو الفلسفة الأوبٔ، ونظرية ابغركات ٘٘ٙٔ)
وابؼقادير، ونظرية الظواىر الطبيعية، وقد وردت بُ الكتاب اخطاء رياضية أخذىا عليو الرياضي 

منو بُ البصريات ( القسم الأكبر ٛ٘ٙٔ« )بُ الإنساف»، وأختَاً نشر كتابو Wall’sواليس 
لتوضيح طبيعة حاسة البصر، والباقي بياف موجز بُ اللغة من ابعهة النفسية وبُ الانفعالات، فتم 
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 بهذا الكتاب مذىبو.
 ( اٌؼٍُ وِٕهجه٢) 

العلم معرفة العلة، أو ىو معرفة ابؼعلولات بعللها، والعلل بدعلولاتها، والعلم قياسي لأف القياس 
العلم الأجساـ لأف كل موجود فهو جسمي، وبؼا كاف ابعسم إما طبيعيِّا أو برىاف النتيجة، وموضوع 

صناعيِّا أي اجتماعيِّا، انقسم العلم إبٔ طبيعي يشتمل على ابؼنطق وابؼبادئ الأوبٔ والرياضيات 
والطبيعيات، وإبٔ مدني يشتمل على الأخلبؽ والسياسة، وكلببنا علم بذريبي موضوعة أجساـ، أو 

لإحساس الظاىر والباطن، وللظواىر بصيعًا علو واحدة ىي ابغركة: ىذا مبدأ عاـ لا أف ابؼوضوع ا
بوتاج إبٔ برىاف، فابؽندسة تفحص عن القوانتُ الرياضية للحركة، وتفحص ابؼيكانيكا عن مفاعيل 
حركة جسم بُ آخر، ويفحص علم الطبيعة عن مفاعيل ابغركات ابغادثة بُ ذرات الأجساـ، 

 اف والسياسة عن ابغركات ابغادثة بُ نفوس الناس والباعثة على أفعابؽم.ويفحص علم الإنس
غتَ أف ىوبس يعتًؼ بأف الصلة القياسية منقطعة بُ نقطتتُ: الأوبٔ نقطة الانتقاؿ من 
ابؼيكانيكا إبٔ علم الطبيعة حيث نضطر إبٔ وقف القياس لنرى أي الظواىر ىي الواقعة بالفعل من 

نكوف مبادئ علم الطبيعة بتحليل تلك الظواىر، والنقطة الثانية نقطة بتُ الظواىر ابؼمكنة، ف
الانتقاؿ من علم الطبيعة إبٔ علم الإنساف والسياسة، فإف ابؼبادئ ىهنا ىي ابؼيوؿ والانفعالات، 
وىي لا تستنبط بفا سبق، بل تدرؾ بُ النفس وتوضع كمقدمات جديدة للقياس، وبالفعل كتب 

سة قبل أف يكتب بُ القسمتُ الأولتُ من فلسفتو كما ذكرنا، ونبَّو على ىوبس بُ الإنساف والسيا
أف لا بأس بُ ذلك لأف القسم الثالث يقوـ على مبادئو ابػاصة فلب بوتاج إبٔ القسمتُ الآخرين، 
وىذا يعتٍ بُ ابغقيقة استحالة معابعة الظواىر بصيعًا بدنهج واحد يتقدـ من البسيط إبٔ ابؼركب، أي 

 د الظواىر بصيعًا إبٔ ابغركة وقوانينها: وبُ ىذا نقض للمذىب ابؼادي.استحالة ر 
 ( الإٔغا٣ْ) 

ولكن ىوبس لا يعدؿ عن ابؼادية، فما إف يتخذ الإحساس مبدأ حتى بواوؿ أف يرجع إليو 
أفعالنا العقلية، يقوؿ إف كل علم فهو آتٍ من الأحساس، ويعرؼ الإحساس بأنو حركة بُ ذرات 

ادرة عن حركة بُ ابعسم المحسوس، تنتقل ابغركة ابػارجية إبٔ الدماغ ومنو إبٔ ابعسم ابغاس ص
القلب بوساطة أعضاء ابغواس والأعصاب، فتصادؼ مقاومة وصدى لأف الأعضاء الباطنة ىي 
أيضًا بُ حركة متصلة، ىذا الصدى بدثابة ميل إبٔ ابػارج بهعلنا تقذؼ بدوضوع الإحساس إبٔ 
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لعلم القدنً بُ اعتبار القلب مركز الإحساس، وكذلك الوجداف أو الروح ابػارج، فهوبس يتابع ا
حركة؛ فاللذة مثلًب ما ىي إلا حركة بُ القلب، ولكن ما تعليل الظاىرة الشعورية الناشئة مع ابغركة 
ابعسمية؟ إنها بؼعجزة بالقياس إليها، وإف ابؼذىب ابؼادي لعاجز عن تعليلها، وىوبس يذىب إبٔ أف 

خاصتتُ ليس غتَ، بنا الامتداد وابغركة، وأف سائر الكيفيات المحسوسة ذاتية، حتى للؤجساـ 
الزماف وابؼكاف فإنهما صورتاف من نوع الصور التي بودثها فينا الامتداد وابغركة، وباستطاعتنا 
الاحتفاظ بهما مع افتًاض زواؿ الأجساـ بصيعًا، وذاتية الكيفيات المحسوسة قضية لازمة من قولو 

ما بودث بُ العابٓ ىو حركة فحسب، فكل ما يبدو بُ الشعور مغايراً للحركة، يكوف ذاتيِّا،  إف
ويؤيد ىوبس ىذه القضية بدا ىو معروؼ من خداع ابغواس والأحلبـ واختلبؼ الإحساس باللوف 
باختلبؼ الأشخاص والإحساس بالضوء عند ضرب العتُ أو إثارة العصب البصري، فكيف نفسر 

 ة إذا بٓ تكن النفس جوىراً مغايرًا للجسم، وبٓ يكن فعلها مغايراً للحركة ابعسمية؟ىذه الذاتي
وحركة الدماغ مرتبط بعضها ببعض بحيث إذا تكررت حركة بغقتها أخرى؛ لذا تتعاقب الصور 
بنفس ترتيب الإحساسات لتعاقب حركات الدماغ بهذا التًتيب، بيد أف ىوبس يلبحظ أف بؾرى 

فقط لقانوف اقتًاف الإحساسات بُ ابؼكاف والزماف، بل أيضًا لقانوف الاىتماـ أي  الأفكار تابع ليس
لتأثتَ ابؼيل والعاطفة، وىذا ىو السبب بُ أف ترتيب الصور يتعدؿ بُ الأحلبـ وبُ خواطر اليقظة 

ابؼاضي  وبُ الأفعاؿ ابؼروية، فإف إرادة الغاية تولد فكرة الوسيلة الكفيلة بتحقيقها أي التي رأيناىا بُ
برقق معلولًا شبيها بالذي ننشده، والعلبقات التي تسيطر على التًابط ىهنا ىي علبقات التشابو 
والعلة وابؼعلوؿ وابؼبدأ والنتيجة والغاية والوسيلة والداؿ وابؼدلوؿ، فلب يستطيع ىوبس أف يفسر 

 ابغياة الفكرية تفستَاً آليِّا.
دة؛ ذلك أنو يقوؿ إف ابغركة الدماغية التي ىي التصور إذا على أننا بقد عنده تفستَاً آليِّا للئرا

ما بلغت إبٔ القلب نشطت ابغركة ابغيوية أو عاقتها، ففي حالة التنشيط تكوَّف اللذة وتسمى ختَاً، 
وتكوف بؿبة الشيء اللبذ، وبُ حاؿ العوؽ يكوَّف الأبٓ ويسمى شرِّا، وتكوف كراىية الشيء ابؼؤبٓ، 

بٔ اشتهاء الشيء، وحركة الأبٓ تدفع إبٔ خوفو؛ فالاشتهاء وابػوؼ بنا الباعثاف وحركة اللذة تدفع إ
على بصيع أفعالنا، وما الرواية أو ابؼشورة إلا تردد ىذين الباعثتُ إبٔ أف بودث الفعل أو بيتنع منو، 

 ىيب.فالاشتهاء الأختَ وابػوؼ الأختَ يسمياف إرادة، والأوامر والنواىي إبما تؤثر بالتًغيب والتً 
وبؼا كاف ابؼذىب ابؼادي يستتبع الابظية، فقد أنكر ىوبس ابؼعاني المجردة وقاؿ إف كل ما 
ىنالك أبظاء تقوـ مقاـ الصور ابعزئية، وفسر ابغكم بأنو تركيب ألفاظ بحيث تعتٍ القضية ابؼوجبة 
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بُ الدلالة، أف ابؼوضوع والمحموؿ ابظاف لشيء واحد، وتعتٍ القضية السالبة أف الابظتُ بىتلفاف 
وفسر الاستدلاؿ بأنو تركيب قضايا، وقاؿ إف نتائجو ليست منصبة على الأشياء بل على أبظائها، 
أي إننا بالاستدلاؿ نرى أف كنا بكسن أو نسيء تركيب أبظاء الأشياء طبقا للعرؼ ابؼوضوع بُ 

 يتصوراف نفس من ذا يشك بُ أف الفرنسي والأبؼاني»تسميتها، وبُ ىذا يقوؿ ديكارت بُ ردوده: 
ابؼعاني أو الاستدلالات بصدد نفس الأشياء مع تصوربنا ألفاظاً بـتلفة كل الاختلبؼ؟، إذا كاف 
ىذا الفيلسوؼ يسلم بأف الألفاظ تدؿ على شيء، فلم لا يريد أف تكوف ألفاظنا واستدلالاتنا 

 «.متجهة إبٔ الشيء ابؼدلوؿ عليو لا إبٔ الكلبـ نفسو؟
صدر الوحيد للمعرفة، كانت معرفتنا مقصورة على ما تتناولو بالفعل ومتي كاف الإحساس ابؼ

من ابؼاديات المحدودة، فأمتنع علينا العلم بالعابٓ بُ بصلتو، مقداره ومدتو وأصلو، وامتنع علينا من 
باب أوبٔ العلم باللب متناىي، وىوبس ينكر إمكاف التدليل على وجود الله بالوقوؼ عند حد بُ 

ويزعم أف كل علة فهي متحركة بالضرورة لأف شيئاً لا يتحرؾ بفعل شيء لا يكوف  سلسلة العلل،
ىو نفسو متحركًا، وىكذا نتداعى إبٔ غتَ نهاية، وىو لا يرى أنو بهذا القوؿ يسقط مبدأ العلية 
الذي يستند إليو، إذ إنو بهعل من بصيع العلل معلولات فلب يصل إبٔ علة بدعتٌ الكلمة، وبىلط بتُ 

ة العلل ابؼتعاقبة بالعرض، وفيها بيكن التداعي إبٔ غتَ نهاية، وبتُ سلسلة العلل ابؼتًتبة سلسل
بالذات، وفيها بهب الوقوؼ عند حد، وىو يقوؿ ضد ديكارت إف اللب متناىي بهب أف يؤخذ 
بدعتٌ معدوؿ، أي بدعتٌ ما لا نبلغ إبٔ نهايتو، وإف لفظ اللب متناىي لا يدؿ من بشة على موجود 

يقي أو خاصية بؿصلة بؼوجود ما، بل على قصور عقولنا وابكصار طبيعتنا، فيخلط بتُ ابؼوجود حق
بُ نفسو وبتُ طريقة بزلينا إياه، على أنو يصرح بُ مؤلفاتو السياسية بأننا إذا ارتقينا بُ سلسلة العلل 

نظرية كما سنرى، انتهينا إبٔ علة سرمدية لا علة بؽا؛ وذلك لأنو يعتًؼ بالدين لأسباب عملية لا 
ويقرر أنو لا بهوز أف نطلق على الله الألفاظ ابؼقولة علينا وعلى ابؼوجودات ابؼتناىية، كالأبٓ 
والاحتياج والعقل والإرادة، وأف الألفاظ ابؼعدولة وأبظاء التفضيل مقبولة وحدىا بُ حق الله لأنها 

جسمي إذ نطلقو على الله ما ىو  تدؿ على إعجابنا وخضوعنا لا على ماىية الله، بل إف لفظ اللب
 إلا صفة تشريفية ليس غتَ، لأف كل موجود فهو جسمي.

 ( الأخلاق واٌغُاعح٤) 

إذا كاف الإنساف على ما قلنا، كانت ستَتو كلها قائمة على غريزة حب البقاء، وكانت ىذه 
طأ الاعتقاد بغريزة الغريزة بالإضافة إبٔ ابغياة الإنسانية كابغركة بالإضافة إبٔ الطبيعة، من ابػ
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أف الإنساف ذئب « حاؿ الطبيعة»اجتماعية برمل الإنساف على الاجتماع والتعاوف، وإبما الأصل أو 
للئنساف، وأف الكل بُ حرب ضد الكل، وأف ابغاجة واستشعار القوة بوملبف الفرد على الاستئثار 

إبٔ ابغيلة، يشهد بذلك ما  بأكثر ما يستطيع الظفر بو من ختَات الأرض، وإف أعوزتو القوة بعأ
نعلمو عن أجدادنا البرابرة وعن ابؼتوحشتُ، وما نتخذه بصيعًا من تدابتَ ابغيطة وأساليب العدواف، 
وما نراه بُ علبقات الدوؿ بعضها ببعض، وغاية ما تصنعو ابغضارة أف برجب العدواف بستار 

 تقاـ بُ حدود القانوف.وأف تستبدؿ بالعنف ابؼادي النميمة والافتًاء والان« الأدب»
بيد أف الطبيعة الإنسانية تشتمل على العقل إبٔ جانب ابؽوى، والعقل ابؼستقيم بومل الناس 
على التماس وسائل بغفظ بقائهم أفعل من التي يتوسل بها الفرد بهاىد وحده، ىم يستكشفوف أف 

خلقية، وىي بهب طلب  البلية عامة، وأنو بيكن ملبفاتها بوسائل عامة، فتنبت أوؿ وأىم قاعدة
السلم، فإف بٓ نفلح بُ برقيقو وجب التوسل للحرب، وشرط السلم أف ينزؿ كل فرد عن حقو 
ابؼطلق بُ حاؿ الطبيعة، فينزؿ الأفراد عنو صراحة أو ضمناً إبٔ سلطة مركزية، قد تكوف فردًا وقد 

اة السياسية بؿل حاؿ تكوف ىيئة بذمع بتُ يديها بصيع ابغقوؽ، وتعمل بػتَ الشعب، فتحل ابغي
 الطبيعة.

من ىذا التعاقد يلزـ وجوب الصدؽ والأمانة وعرفاف ابعميل والتسامح والإنصاؼ، والشركة 
لا »فيما يتعذر اقتسامو، وفض ابػلبفات بالتحكيم، وبابعملة تلزـ قواعد تلخص بُ العبارة ابؼأثورة 

وف ابػلقي الطبيعي إرادة الله الذي وىبنا لذا كاف القان« تصنع بالغتَ ما لا تريد اف يصنع الغتَ بك
العقل ابؼستقيم، وليس يكفي طاعة القواعد ظاىراً، بل بهب أيضًا طاعتها لذاتها والتشبع بها، فإف 
القانوف ابػلقي يقيد الإنساف إماـ ضمتَه، وكل ىذا معقوؿ، ولكن ىوبس لا يصل إليو إلا بالعدوؿ 

، وليس العقل بفا يعتًؼ بو ابؼذىب ابؼادي كقوة خاصة بؽا عن الطبيعة ابغسية إبٔ العقل ابؼستقيم
 قيمة خاصة.

وبهب أف تكوف السلطة العامة مطلقة قوية إبٔ أبعد حد، بحيث لا يعود الفرد بإزائها شيئاً 
مذكوراً، ويكوف واجبة ابػضوع ابؼطلق، وإلا عدنا إبٔ التخاصم والتنابذ، وبُ الواقع بيتنع حد 

مثل ىذا ابغد يعتٍ الاعتًاؼ بالسلطة ابؼطلقة للفرد أو الأفراد ابؼخوؿ إليهم  السلطة السياسية فإف
حق مؤاخذة ابغكومة أو خلعها، وابؼلكية ختَ أشكاؿ ابغكومة، من مزاياىا أف واحدًا فقط قد 
بهاوز العدؿ ويسيء ابغكم، وأنها تغتٍ عن ابؼنازعات ابغزبية، وتصوف أسرار الدولة، أما الدبيقراطية 

ىي إلا أرستقراطية خطباء، ويذىب حق السلطة إبٔ حد تقرير ابؼعتقدات الدينية والقواعد فما 
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الأخلبقية، وحسم ابػلبفات فيها لإقرار النظاـ، فالدين بـافة القوات غتَ ابؼنظورة التي تعتًؼ بها 
اجب بؿتوـ على  الدولة، وابػرافة بـافة القوات غتَ ابؼنظورة التي لا تعتًؼ بها الدولة، ودين الدولة و 

كل مواطن، والدين بالإبصاؿ ظاىرة طبيعية أصلها الشعور بالضعف، وليس الدين فلسفة، ولكنو 
شريعة، لا تتحمل ابؼناقشة بل تقتضي الطاعة، إبٔ ىذا ابغد من الاستبداد يذىب ىوبس، وكأنو 

لا أنو أحاؿ ما كاف أراد أف يدعم ابغكم ابؼطلق بأف بهعل منو حكم القانوف الطبيعي، وىو بٓ يفعل إ
واقعًا بُ بلبده نظرية فلسفية، ولكن الإبقليز لن يتابعوه، ومن إبقلتًا ستعبر الدبيقراطية البحر إبٔ 
القارة الأوربية، أما فلسفتو فما ىي إلا ابؼادية بكل سذاجتها كما عرفناىا من عهد دبيقريطس 

 وأبيقور.
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 انفصم انثانث

 ٓ٘ٙٔ -ٜٙ٘ٔ ( ٔ)رًَ دٌكارت

 حُاذه وِصٕفاذه( ١) 

للآباء « لافليش»ولد بلبىي من أعماؿ مقاطعة تورين بفرنسا، وبؼا بلغ الثامنة أدخل مدرسة 
اليسوعيتُ، وكانت من أشهر ابؼدارس بُ أوربا، فمكث بها بشاني سنتُ حتى أبً برنامج الدراسة فيها، 

ث سنوات الاختَة، وكانت وكانت الفلسفة برتل بُ ىذا البرنامج مكانًا فسيحًا، فتمتد على الثلب
تدريسها عبارة عن شرح كتب أرسطو موزعة إبٔ بؾموعات ثلبث، لكل سنة بؾموعة: كتب ابؼنطق، 
فكتب الطبيعيات )وإبٔ جانبها الرياضيات(، فكتاب النفس وكتاب ما بعد الطبيعة. وأعجب 

سو أثرًا سيئاً لكثرة ديكارت بوضوح الرياضيات ودقتها وإحكاـ براىينها، أما الفلسفة فتًكت بُ نف
ما فيها من أخذ ورد، واعتقد اف اختلبؼ الفلبسفة مدعاة للشك بُ الفلسفة وبُ باقي العلوـ التي 

ولعل ديكارت « ابؼقاؿ بُ ابؼنهج»إبما تقوـ على الفلسفة وتستمد منها مبادئها، ىذا ما نقرأ بُ 
قق أنو تعلق بالرياضيات يضيف إبٔ عهد الصبا حكمًا نضج عنده فيما بعد، على أف من المح

 «.ساعات بُ العاـ»وانصرؼ عن الفلسفة إبٔ زمن، وبٓ يكن بىصص بؽا سوى 
( تقدـ لامتحاف القانوف بُ ٙٔٙٔغادر إذف ابؼدرسة بُ السادسة عشرة، وبعد أربع سنتُ )

نت بواتيتٍ وناؿ الإجازة، وبعد سنتتُ تطوع للخدمة بُ جيش الأمتَ موريس دي ناسو بهولاندا، وكا
أيقظة من »حينذاؾ حليفة فرنسا على إسبانيا، وعرؼ ىناؾ طبيباً شاباِّ يدعى إسحق بكماف 

على حد قولو، إذ عرض عليو عددًا وفتَاً من ابؼسائل الرياضية والطبيعية وكانا يعابعانها معًا، « سباتو
يعي ابغديث وىذه مرحلة ىامة بُ حياة ديكارت، فإف فكره تكوف بُ الوقت الذي كاف العلم الطب

 يتكوف فيو بتطبيق ابؼنهج التجريبي والاستدلاؿ الرياضي على الظواىر الطبيعية.
( ترؾ جيش الأمتَ إبٔ جيش آخر فآخر من جيوش الأمراء ٜٔٙٔوبُ السنة التالية )

الأبؼاف، وحل الشتاء، وخلب ديكارت إبٔ نفسو بُ حجرة دافئة بُ قرية بؾاورة بؼدينة أوبٓ، وإذا 
أسس »ية غريبة تغمره وتبلغ أقصاىا بُ العاشر من نوفمبر، وإذا بو يستكشف بُ حلم بنشوة علم
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بل ثلبثة أحلبـ تتابعت بُ تلك الليلة حتى اعتقد أنها آتية من علٍ، ىذا ابغلم يدلنا « علم عجيب
على شدة استغراؽ ديكارت بُ تفكتَه، أما العلم العجيب فقد تضاربت فيو الآراء، وأغلب الظن 

 «.ابؼقاؿ»يرد العلوـ بصيعًا إبٔ الوحدة، ذلك ابؼنهج الذي سيلعنو بُ « منهج كلي»قصود بو أف ابؼ
وعدؿ ديكارت عن ابؼهنة العسكرية، وراح يطوؼ بُ أبكاء أوربا تسع سنتُ حتى ىبط سنة 

، تسع سنتُ بٓ ينقطع بُ أثنائها عن معابعة ابؼسائل الطبيعية بالطريقة الرياضية، أي ٕٛٙٔ
من ابؼبادئ الفلسفية التي كانت لاصقة بها عند أرسطو وابؼدرسيتُ، أي تطبيق ابعبر على  بتجريدىا

ابؽندسة، أجل كاف نفر من العلماء القدماء وابؼعاصرين قد سبقوه بُ ىذا ابؼضمار فعرضوا أمثلة 
، على تطبيق ىذا ابؼنهج، بيد أف ىذه الأمثلة كاف عندىم بؾرد طرائق عملية لا بهمعها تصور كلي

الذي من أجلو تفلح ىذه الطرائق ابعزئية، وىذا السبب ادي بو إبٔ « السبب»فرأي ديكارت 
منهج كلي يطبق على بصيع ابغالات بغض النظر عن طبائعها ابػاصة، إذ أنو نظر إبٔ العلم بعتُ 
الفيلسوؼ، فبلغ إبٔ كلياتو، ووسع مدى تطبيقو، ولعل ابؽندسة التحليلية ذلك العلم العجيب.  

نت ابؽندسة مقصورة على النظر بُ الأشكاؿ، وكاف ابعبر كثتَ الصيغ معقدىا، وبٓ يكن بتُ كا
العلمتُ اتصاؿ، فبدا ليكارت أف ابؽندسة وابغساب يقوماف بُ التًتيب والقياس وأف ابؼطلوب من 
ابعبر التعبتَ عن أعم قوانتُ التًتيب والقياس، وأنو من ابؼمكن وضع علم تكوف صيغة أبسط من 

يغ ابغساب وأكثر بذريدًا من أشكاؿ ابؽندسة، فتطبق على الأعداد والأشكاؿ بصيعًا، أي على  ص
كل ما ىو مرتب وقابل للقياس، فرمز بأحرؼ بػطوط الشكل ابؽندسي وعلبقات ابػطوط، ومثل 
الشكل بدعادلة جبرية تعبر عن خصائصو الأساسية، حتى إذا ما وضعت ىذه ابؼعادلة، كاف 

ها بابعبر كافياً لاستكشاؼ بصيع ابػصائص، وإبٔ ىذا الدور أيضا يرجع كتابو استخراج نتائج
وىو بدثابة منطق جديد مستمد من مناىج الرياضيتُ، ولكن ديكارت بٓ « قواعد تدبتَ العقل»

 (.ٔٓٚٔيتمو، فبقي مطوياِّ إبٔ أف طبع بعد وفاتو بنصف قرف )
أسس فلسفة أوكد من الفلسفة انقضت التسع سنتُ وبؼا يشرع ديكارت بُ البحث عن 

الدارجة كما يقوؿ، على أنو كاف قد حصل من الآراء ابعزئية قدراً يذكر، حتى جرؤ على عرضها بُ 
بُ بؾلس خاص كاف أىم أعضائو الكرديناؿ دي بتَيل، عرض ىذه الآراء على أنها  ٕٛٙٔنوفمبر 

 بالطبع(، فأعجب بو تؤلف فلسفة مسيحية منافية لفلسفة أرسطو )والقديس توما الأكويتٍ
الكرديناؿ وكاف أوغسطينيِّا، وشجعو تشجيعًا حارِّا على مواصلة بحثو وإبساـ فلسفتو، خدمة للدين 
وصدِّا بؽجمات الزنادقة، وىذه واقعة بؽا خطرىا، ندرؾ منها أف العلم الطبيعي الرياضي أو الآبٕ 
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فلبطونيتُ ابؼسيحيتُ، فلن نعجب إذا صرفو عن أرسطو إبٔ أفلبطوف، وأنو تأثر )ولو بالواسطة( بالأ
وجدنا عنده شيئاً من القديس أوغسطتُ وشيئاً من القديس أنسلم، وشيئاً من دونس سكوت، 

 وشيئاً من أوكاـ وغتَه من الابظيتُ.
بٓ ترقو ابغياة بُ باريس، وأراد أف يفرغ لوضع فلسفتو، فقصد إبٔ ىولاندا بُ أواخر تلك 

يرمي بها إبٔ إقامة أسس علمو « وجود الله ووجود النفس»صتَة بُ السنة، وىناؾ دوف رسالة ق
وواصل العمل فيو إبٔ سنة « العابٓ»الطبيعي، بٍ عاد إبٔ الاشتغاؿ بالطبيعات وشرع بُ بررير كتابو 

، وإذا بالمجمع ابؼقدس يدين جليليو لقولو بدوراف الأرض، وكاف ديكارت قد اصطنع من ٖٖٙٔ
ن مشروعو وطوي كتابو )وكاف شديد ابغرص على ىدوئو وعلى احتًاـ جهتو ىذا القوؿ، فعدؿ ع

( على أف ديكارت ٚٚٙٔالكنيسة( فلم تنشر أجزاء الكتاب إلا بعد وفاتو بسبع وعشرين سنة )
، وقد كاف صديقو الأب مرستُ «مبادئ الفلسفة»وبُ « ابؼقاؿ»سيلخصو بُ القسم ابػامس من 

 ليليو ودافع عنو.مؤلفات ج ٖ٘ٙٔأجرأ منو إذا نشر سنة 
شيئاً من عملو  ٖٚٙٔورأى ديكارت أف بيهد الطريق بؼذىبو وبهس النبض حولو، فأذاع سنة 

الطبيعي بُ ثلبث رسائل قدـ بؽا برسالة يقص فيها تطور فكره، وبهمل مذىبو بُ الفلسفة والعلم، 
مابؽا، يليو مشروع علم كلي يرفع طبيعتنا إبٔ أعلى ك»وكاف العنواف الأصلي للكتاب برمتو 

البصريات والآثار العلوية وابؽندسة، حيث يفسر ابؼؤلف أغرب ما استطاع اختياره من موضوعات 
مقاؿ بُ ابؼنهج لإجادة »، فاستبدؿ بو ىذا العنواف «تفستَاً يسهل فهمو حتى على الذين بٓ يتعلموا

، يليو البصريات والآثار العلو  ية وابؽندسة، وىي قيادة العقل والبحث عن ابغقيقة بُ العلوـ
، ويبتُ لنا من ىذا أف الوحدة قد بست بُ فكر ديكارت بتُ الفلسفة والعلم «التطبيقات بؽذا ابؼنهج

 «.رفع طبيعتنا إبٔ أعلى كمابؽا»الطبيعي الرياضي، والغاية ابؼرجوة منو وىي 
بالفرنسية  وأراد أف يعرض مذىبو على اللبىوتيتُ باللبتينية بعد أف أعرضو على عامة ابؼثقفتُ

آملًب أف الذين لا يستخدموف سوى عقلهم الطبيعي خالصًا يقدروف آراءه ختَاً من الذين لا »
من آراء فلسفية، فتوسع بُ شرحها « ابؼقاؿ»، فعاد إبٔ ما بُ «يؤمنوف إلا بالكتب القدبية

لى وجود الله تأملبت بُ الفلسفة الأوبٔ، وفيها البرىاف ع»وتأييدىا، فكاف لو من ذلك كتاب أبظاه 
، وقبل تقدبيها للطبع استطلع فيها رأي نفر من الفلبسفة واللبىوتيتُ ليستدرؾ ما «وخلود النفس

قد يأخذونو عليو، فيهيئ للكتاب قبولًا حسناً ويناؿ رضا لاىوتيي السوربوف فدونوا اعتًاضات  
يعة الثانية وبُ الطب ٔٗٙٔكثتَة أبغقها بالتأملبت وعقب عليها بردوده، ونشر الكل سنة 
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على اعتبار أف النفس « خلود النفس»بدؿ « بسايز النفس من ابعسم»( قاؿ بُ العنواف ٕٗٙٔ)
بقلم  ٚٗٙٔمتى كانت متمايزة من ابعسم كانت خالدة ونشرت للكتاب تربصة فرنسية سنة 

 الدوؽ دي لوين.
هما بُ  وخطر لديكارت أف أبقع وسيلة لإذاعة فلسفتو وعلمو الطبيعي ربدا كانت تلخيص

باللبتينية )وكانت لغة العلم والتعليم بُ أوربا(   ٗٗٙٔكتاب مدرسي سهل التناوؿ، فنشر سنة 
مع إىداء إبٔ السوربوف، وحاوؿ أف بومل معلميو السابقتُ على تقريره بُ « مبادئ الفلسفة»كتاب 

نة مدارسهم فيحل ىو بؿل أرسطو، فلم بهيبوه إبٔ رغبتو. ونشرت للكتاب تربصة فرنسية س
مع إىداء إبٔ الأمتَة إليزابث، ورسالة إبٔ ابؼتًجم عرض فيها فلسفة عرضًا عامِّا، وبتُ ما  ٚٗٙٔ

 بينها وبتُ الفلسفة القدبية من تعارض.
ومن ذلك ابغتُ ماؿ إبٔ الأخلبؽ، وكتب فيها رسائل إبٔ الأمتَة إليزابث ابنة فردريك ملك 

لرسائل يظهر فيها تأثتَ الرواقيتُ وبخاصة سنيكا، بٍ بوىيميا ابؼخلوع واللبجئ إبٔ ىولاندا، ىذه ا
، وبزللت إقامتو ٜٗٙٔوىي آخر مؤلفاتو، نشرت سنة « رسالة بُ انفعالات النفس»وضع 

( ومناقشات ٛٗٙٔ، ٚٗٙٔ، ٗٗٙٔالطويلة بُ ىولاندا ثلبث رحلبت قصتَة إبٔ فرنسا )
 ٜٗٙٔوبُ سنة … نصاره وخصومو حادة بينو وبتُ بعض العلماء واللبىوتيتُ، ونزاع عنيف بتُ أ

 ٔٔقصد إبٔ استكهوبٓ تلبية لدعوة كريستتُ ملكة السويد، فتأثر بالبرد وساءت صحتو وقضى بُ 
 .ٓ٘ٙٔفبراير 

 ( اٌفٍغفح وِٕهجها٢) 

إف كلمة فلسفة تعتٍ دراسة ابغكمة، ولسنا نقصد بابغكمة »يعرؼ ديكارت الفلسفة بقولو: 
رفة كاملة بكل ما بُ وسع الإنساف معرفتو بالإضافة إبٔ تدبتَ حياتو بؾرد الفطنة بُ الأعماؿ، بل مع

وصيانة صحتو واستكشاؼ الفنوف، ولكي تكوف ىذه ابؼعرفة كما وصفنا، فمن الضروري أف تكوف 
إف قسمها الأوؿ ابؼيتافيزيقا، وىي تشتمل على »، بٍ يقوؿ بُ تقسيمها: «مستنبطة من العلل الأوبٔ

نها تفستَ أىم صفات الله وروحانية نفوسنا وبصيع ابؼعاني الواضحة ابؼتميزة مبادئ ابؼعرفة التي م
 -بعد أف نكوف وجدنا ابؼبادئ ابغقة للماديات  -ابؼوجودة فينا، والقسم الثاني العلم الطبيعي، وفيو 

، بٍ على ابػصوص عن طبيعة عن طبيعة ىذه الأرض وبصيع  نفحص عن تركيب العابٓ على العموـ
وبالأخص عن طبيعة الإنساف، حتى يتستٌَّ لنا استكشاؼ سائر العلوـ النافعة لو، … الأجساـ 
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وعلى ذلك فالفلسفة كلها بدثابة شجرة، جذورىا ابؼيتافيزيقا، وجذعها العلم الطبيعي، وأغصانها 
، وىذه ترجع إبٔ ثلبثة كبرى، أعتٍ الطب وابؼيكانيكا والأخلبؽ، أي أعلى وأكمل  باقي العلوـ

كما أنو لا … لتي تفتًض معرفة تامة بالعلوـ الأخرى، والتي ىي أخرت درجات ابغكمة الأخلبؽ ا
بُهتٌ الثمر من جذور الأشجار ولا من ابعذع بل من أطراؼ الأغصاف، فكذلك تتعلق ابؼنفعة 

 «(.مبادئ الفلسفة»)مقدمة « الرئيسية للفلسفة بدنافع أقسامها التي لا تتعلم إلا أختَاً
إذف الفلسفة ىي العلم الكلي كما عند القدماء، وىي كذلك لأنها علم بُ نظر ديكارت 

ابؼبادئ أي أعلى ما بُ العلوـ من حقائق، وىي نظرية وعملية كما كانت عند القدماء، والنظر فيها 
يوفر للعمل مبادئو، غتَ أف العمل عند ديكارت ىو ابؼقصد الأبظى، ولو أف العقل أىم جزء بُ 

تَه الأعظم، والغرض من العمل ضماف رفاىية الإنساف وسعادتو بُ ىذه ابغياة الإنساف، وابغكمة خ
 الدنيا بدد سلطانو على الطبيعة واستخداـ قواىا بُ صابغو.

ومنهج الفلسفة حدس ابؼبادئ البسيطة، واستنباط قضايا جديدة من ابؼبادئ لكي تكوف 
بٔ معارؼ متفرقة إف بصعت بعضها إبٔ الفلسفة بصلة واحدة، أما الاستقراء ابؼعروؼ فلب يصل إلا إ

بعض ألفت علمًا مهلهلًب ملفقًا لا ندري من أين نلتمس لو اليقتُ، وعلبمة اليقتُ وضوح ابؼعاني 
وتسلسلها على ما نرى بُ الرياضيات التي بسضي من البسيط الواضح إبٔ ابؼركب الغامض بنظاـ 

لعقل واحد، ويستَ على بكو واحد بُ بصيع بؿكم، فهذا ابؼنهج ىو ابؼنهج الوحيد ابؼشروع؛ لأف ا
ابؼوضوعات، ويؤلف علمًا واحدًا ىو العلم الكلي، فليست تتمايز العلوـ فيما بينها بدوضوعاتها 
ومناىجها، ولكنها وجهات بـتلفة لعقل واحد يطبق منهجًا واحدًا وليس الاستنباط القياس 

يردد بهذا الصدد الانتقادات ابؼتداولة(، الأرسطوطابٕ، فلب ختَ يرجى من ىذا القياس )وديكارت 
ولكنو سلسلة من ابغدوس تتقدـ من حد إبٔ حد بحركة متصلة، فتَبط العقل بتُ حدود بٓ تكن 
، أو  علبقاتها واضحة أوؿ الأمر، حتى إذا ما انتهى بُ الاستنباط إبٔ غايتو، رد المجهوؿ إبٔ ابؼعلوـ

وابغركة العقلية ىنا ثانوية، فإف مبدأىا حدس ومنتهاىا ابؼركب إبٔ البسيط، أو الغامض إبٔ الواضح، 
 «(.قواعد تدبتَ العقل»حدس )كتاب 

 وللمنهج أربع قواعد عملية:
، وبؽذه القاعدة معتٌ خبيء غتَ ابؼعتٌ «أف لا أسلم شيئاً إلا أف أعلم أنو حق»القاعدة الأوبٔ: 

 على ألا نسلم شيئاً إلا أف نعلم أنو الظاىر الذي يتبادر إبٔ الذىن لأوؿ وىلة، فإف ديكارت يريدنا
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حق بالعلم الذي يعنيو، وىو الإدراؾ بابغدس ابؼباشر وبابغدس غتَ ابؼباشر أو الاستنباط، وىذا 
يقضي بأف نقصي من دائرة العلم، ليس فقط بصيع الوقائع التاربىية، بل أيضًا كل معتٌ يستلزمو 

كمعتٌ القوة التي ندرؾ ضرورتها لتفستَ التغتَ   تفستَ الظواىر الطبيعية ولا نتمثلو أو نتخيلو،
وابغركة، وقد استبعد ديكارت بالفعل معتٌ القوة، فنتجت لو نتائج سنذكرىا فيما بعد، وقد تذرع 
الكثتَوف بهذه القاعدة لنبذ الدين بؼا يعوؿ عليو من أحداث تاربىية تتعلق بنزوؿ الوحي، وما 

لوا إف ىذه القاعدة عبارة عن إعلبف حرية الفكر وإسقاط  يتضمن من عقائد تفوؽ إدراؾ العقل، وقا
 كل سلطة.

أف أقسم كل مشكلة تصادفتٍ ما وسعي التقسيم وما لزـ بغلها على ختَ »القاعدة الثانية: 
؛ ذلك بأننا بؼا كنا نطلب الوضوح فيجب علينا أف نذىب من ابؼركب إبٔ بسائطو، ومن الكل «وجو

غتَه ومعقوؿ بهذا الغتَ إبٔ ما ىو مستقل بنفسو ومعقوؿ بذاتو، وىذا إبٔ أجزائو، أي بفا ىو تابع ل
 ىو التحليل، والغرض منو ابغدس الذي ىو ابؼعرفة ابغقة.

أف أستَ بأفكاري بنظاـ، فأبدأ بأبسط ابؼوضوعات وأسهلها معرفة، وأرتقي »القاعدة الثالثة: 
ـ حتى بتُ ابؼوضوعات التي لا تتابٔ بالتدريج إبٔ معرفة أكثر ابؼوضوعات تركيباً، فارضًا النظا

، وىذه قاعدة التًكيب بعد قاعدة التحليل، وبؽا فرعاف: الأوؿ التدرج من ابؼبادئ إبٔ «بالطبع
النتائج، وذلك بأف ننظر أولًا بُ حد من حدود ابؼسألة، بٍ بُ حد آخر، بٍ بُ النسبة بينهما، بٍ بُ 

سبها، والفرع الثاني ىو افتًاض النظاـ حتُ لا حد ثالث، وىكذا حتى نأبٌ على بصيع ابغدود ون
نظاـ »يتبتُ نظاـ ابغدود، بٍ استخراج النتائج بالطريقة التًكيبية ابؼذكورة، وابؼقصود بالنظاـ 

، وإذا بٓ ينتج النظاـ « الأسباب الذي بدوجبو تلزـ معرفة حد من معرفة حد سابق لزومًا ضرورياِّ
أف نصل إبٔ النظاـ ابؼلبئم: فهنا يتدخل العقل إذ لا يقوـ العلم ابؼفروض، افتًضنا نظامًا آخر، إبٔ 

 إلا بالنظاـ.
أف أقوـ بُ كل مسألة بإحصاءات شاملة، سواء بُ الفحص على ابغدود »القاعدة الرابعة: 

، ىذه القاعدة بسكن من «الوسطى أو بُ استعراض عناصر ابؼسألة، بحيث أبرقق أني بٓ أغفل شيئاً
سابقة، فإنها ترمي إبٔ استيعاب كل ما يتصل بدسألة معينة، وترتيب العناصر التي برقيق القاعدة ال

يتوصل إليها، وىي تفيد بُ التحقق من صدؽ النتائج التي لا تستنبط رأسًا من ابؼبادئ البينية 
بذاتها، أو ما يبعد عن ىذه ابؼبادئ بعدًا كبتَاً يصعب علينا معو أف نتذكر الطريق الذي سلكناه، 

ا رتبنا ابغدود وانتقلنا بنظاـ من حدٍّ إبٔ آخر، قاـ ىذا الانتقاؿ مقاـ حدس العلبقة بتُ نتيجة فإذ
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ومبدئها، ونقتًب من ىذا ابغدس بدحاولة تذكر ابغدود بأسرع ما بيكن، وبىتلف ىذا الإحصاء، أو 
س الوصوؿ الاستقراء كما يسميو أيضًا ديكارت، عن الاستقراء الأرسطوطابٕ، بُ أف الغرض منو لي

إبٔ نتيجة كلية من أجل ما شوىد بُ ابعزئيات، بل الوصوؿ إبٔ حدود تتصل بذاتها بعضها ببعض، 
وأحيانًا بيكن الاكتفاء بعدد بؿدود من ابغدود، مثلما إذا أردت أف أبتُ أف النفس الناطقة ليست 

اطقة لا بيكن جسمية، فإني أكتفي بأف أبصع الأجساـ بُ بضع طوائف، وأدلل على أف النفس الن
أف ترجع إبٔ واحدة منها، بعكس ما إذا أردت أف أبتُ عدد ابؼوجودات ابعسمية، أو كيف تقع 

 ىذه ابؼوجودات برت ابغواس، فيجب أف يكوف الإحصاء تامِّا.
فابؼنهج عند ديكارت يبتُ القواعد العملية التي بهب اتباعها لإقامة العلم، ولا بولل أفعاؿ 

دقها ومواطن ابػطأ فيها كما يبتُ ابؼنطق، فإف ىذا التحليل عدنً الفائدة بُ العقل ولا يدؿ على ص
رأي ديكارت وبيكوف وأضرابهما، وإف ابؼنطق الطبيعي يغتٍ عن ابؼنطق الصناعي، وبينما ابؼنطق علم 
وفن معًا، بقد ابؼنهج عند ىؤلاء الفلبسفة فنِّا فحسب، وإف يكن منطويًا على نظرية بُ العقل 

كما سنرى بُ عرض فلسفة ديكارت، فإف ىذه النظرية متمشية على ىذا ابؼنهج ومؤسسة والعلم  
لو، والعلم إذف عند ديكارت استنباطي يضع ابؼبادئ البسيطة الواضحة ويتدرج منها إبٔ النتائج، أو 
ىذا ما يدعيو ديكارت، ومع أنو كاف بهمع ابؼعلومات وبهري التجارب بهمة لا تتٍ، فقد كانت أبنية 
التجربة مقصورة بُ منهجو ومذىبو على إثارة الفكر وتعريفنا أي نتائج الاستنباط ىي المحققة بالفعل 

 من بتُ النتائج ابؼختلفة التي يستطيع العقل أف يستنبطها من ابؼبادئ.
 ( اٌشه واٌُم٣ُٓ) 

نقيم  بعد ابؼنهج ابؼذىب، وىو تطبيق قواعد ابؼنهج، لكل علم مبدأ، فأين نلتمس ابؼبدأ الذي
عليو العلم؟ إف عقلنا مشحوف بأحكاـ ألفناىا بُ عهد الطفولة أو قبلناىا من ابؼعلمتُ قبل بساـ 
النضج والرشد، وإذا نظرنا بُ العلوـ ألفيناىا تكونت وتضخمت شيئاً فشيئاً بتعاوف رجاؿ بـتلفتُ، 

، كاف من الضروري فجاءت كالثوب ابؼلفق أو البناء ابؼرمم، فإذا أردنا أف نقرر شيئأً بؿققًا  بُ العلوـ
أف نشرع بُ العمل من جديد، فنطرح كل ما دخل عقلنا من معارؼ، ونشك بُ بصيع طرؽ العلم 
وأساليبو، مثلنا مثل البناء يرفع الأنقاض وبوفر الأرض حتى يصل إبٔ الصخر الذي يقيم عليو بناءه، 

العقل واحد بُ بصيع الناس، إذ أنو  والأساس الذي نريد الوصوؿ إليو ىو العقل بؾردًا خالصًا، فإف
الشيء الوحيد الذي بهعلنا أناسي وبييزنا من العجماوات، فهو متحقق بتمامو بُ كل إنساف، وما 

 منشأ تباين الآراء سوى تباين الطرؽ بُ استخداـ العقل.
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ولسنا بحاجة إبٔ التدليل على كذب آرائنا السابقة ليسوغ لنا اطراحها على ىذا النحو، بل 
يكفي أف بقد فيها أي سبب للشك، إذ ليس الشك مقصودًا ىنا لنفسو، بل لامتحاف معارفنا 
وقوانا العارفة، ولسنا بحاجة كذلك ابٕ استعراض تلك الآراء رأيًا رأيًا، بل يكفي أف نستعرض 

 ابؼبادئ، فإف ىدـ الأساس بهر وراءه كل البناء.
ولعلها بزدعتٍ دائمًا، وليس من ابغكمة  إذف فأنا أشك بُ ابغواس لأنها خدعتتٍ أحيانًا،

الاطمئناف إبٔ من خدعنا ولو مرة واحدة، وأنا أشك بُ استدلاؿ العقل؛ لأف الناس بىطئوف بُ 
استدلالتهم، ومنهم من بىطئ بُ أبسط موضوعات ابؽندسة، فلعلي أخطئ دائمًا بُ الاستدلاؿ، 

وـ واليقظة على السواء، وليست أجد ومن دواعي الشك أيضًا أف نفس الأفكار بزطر بٕ بُ الن
علبمة بؿققة للتمييز بتُ ابغالتتُ، فلعل حيابٌ حلم متصل، أي لعل اليقظة حلم منسق، وبفَّا يزيد 
بُ ميلي إبٔ الشك أني أجد بُ نفسي فكرة إلو قدير يقاؿ أنو كلي ابعودة وىو مع ذلك يسمح أف 

جودتو، فقد لا يتعارض معها أف أخطئ دائمًا، أخطئ أحيانًا، فإذا كاف بظاحو ىذا لا يتعارض مع 
ولكن ما بٕ ولله، فقد يكوف ىناؾ روح خبيث قدير يبذؿ قدرتو ومهارتو بُ خداعي، فأخطئ بُ كل 

 شيء حتى بُ أبسط الأمور وأبينها، مثل أف أضلبع ابؼربع أربعة، وأف اثنتُ وثلبثة تساوي بطسة.
يئاً يقاوـ الشك، ذلك أني أشك، فأنا أستطيع ولكتٍ بُ ىذه ابغالة من الشك ابؼطلق أجد ش

الشك بُ كل شيء ما خلب شكي، وبؼا كاف الشك تفكتَاً فأنا أفكر، وبؼا كاف التفكتَ وجودًا فأنا 
، تلك حقيقة مؤكدة واضحة متميزة خرجت بٕ من ذات «أنا أفكر وإذف فأنا موجود»موجود: 

والفكر متحدين ابرادًا لا ينفصم، ومهما يفعل الفكر، بؽا ميزة نادرة ىي أني أدرؾ فيها الوجود 
الروح ابػبيث فلن يستطيع أف بىدعتٍ فيها، لأنو لا يستطيع أف بىدعتٍ إلا أف يدعتٍ أفكر، وإذف 
فأنا أبزذ ىذه ابغقيقة مبدأ أوؿ للفلسفة، الفكر مبدأ لأنو وجود معلوـ قبل كل وجود، وعملو 

مهما نعلم فنحن بفكرنا أعلم، فمثلًب لو اعتقدت أف أوضح من علم كل وجود، ىو معلوـ بداىة، و 
ىناؾ أرضًا بسب أني أبؼسها وأبصرىا، فيجب أف أعتقد من باب أوبٔ أف فكري موجود، إذ قد 
أفكر أني أبؼس الأرض دوف أف يكوف ىناؾ أرض، ولكن ليس من ابؼمكن ألاَّ أكوف بُ الوقت 

معياراً لكل حقيقة: فكل فكرة تعرض بٕ بدثل ىذا  الذي أفكر فيو، بٍ أنا ابزذ ىذه ابغقيقة الأوبٔ
كل ما بودث فينا بودث ندركو حالًا »الوضوح أعتبرىا صادقة، وتعريف الفكر بالإبصاؿ أنو

أني يشك ويثبت وينفي، ويعلم قليلًب من الأشياء »، فحتُ أقوؿ إنى شيء مفكر، أقصد «بأنفسنا
والفكر صادر عن النفس، أو ىو « أيضًا وبوس وبههل الكثتَ، وبهب ويبغض، ويرد ويأبى، ويتخيل
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 النفس أو الروح خالص ثابت عندي مهما أشك بَ وجود جسمي وسائر الأجساـ.
على أف اطمئناني إبٔ الوضوح ما يزاؿ مفتقراً إبٔ التثبيت، فقد يكوف خالقي صنعتٍ بحيث 

عن الدواـ، ابغق أنو  أخطئ بَ كل ما يبدو بٕ بيناً، أو قد يكوف بظح للروح ابػبيث أف بىدعتٍ
بدوف معرفة وجود الله وصدقو، فلست أرى أف باستطاعتي التحقق من شيء ألبتة، أعود إذف إبٔ 
فكرة الله، التى كانت سبباً من أسباب الشك، فأجد أنها فكرة موجود كامل، والكامل صادؽ لا 

 صنع عقلي كفئاً بىدع إذ أف ابػداع نقص لا يتفق مع الكماؿ، وعلى ذلك فأنا واثق بأف الله
 لإدراؾ ابغق، وما عليَّ إلا أف أتبتُ الأفكار الواضحة، وصدؽ الله ضامن لوضوحها.

سنعرض بعد ىنيهة أدلة ديكارت على وجود الله، ونقدر قيمتها، أما الآف فنقف عند ىذه 
ي، ابؼراحل الثلبث الأوبٔ من مراحل ابؼنهج، وىى الشك ابؼطلق، فوضوح الفكر، فالضماف الإبؽ

ونسأؿ: ىل ىذا ابؼنهج سائغ؟ أما الشك فلسنا نوافق على أنو فرضي منهجي كما يقوؿ ديكارت، 
إذ لكي يكوف الشك كذلك بهب أف يكوف صورياِّ جزئيِّا، وديكارت يشك حقِّا بَ كل شيء، وىو 

ليس ىناؾ شيء إلا ويستطيع »يشك بَ كل شيء فيصبح شكو حقيقيِّا بالضرورة، إنو يصرح بأف 
فإذا ما أحس أف مثل ىذا الشك الكلي معارض لطبيعة العقل، استعاف « يشك فيو على بكو ماأف 

وأفتًض الروح ابػادع وأبّ على فكره « أريد أف أعتبر كل ما بُ فكري وبناً وكذباً »بالإرادة وقاؿ: 
إبغاحًا عنيفًا لكي بوقق بُ نفسو حالة الشك الصحيح، فلو أنو قصر الشك على الأمور غتَ 

لبينية ابؼفتقرة إبٔ برىاف، واستثتٌ ابؼبادئ الأولية البينة بذاتها، لأمكنو الاستناد على ىذه ابؼبادئ ا
للخروج إبٔ اليقتُ، ولكنو يشك بَ العقل ذاتو، فشكو كلي حقيقي بيتنع ابػروج منو، يذىب بعض 

وؿ أف الفيلسوؼ ابؼؤلفتُ إبٔ أف الشك الديكاربٌ ليس كليِّا مثل شك الشكاؾ، وذلك لسببتُ: الأ
يقصد إبٔ تبرير اليقتُ بعد ابؼضي بُ الشك إبٔ أقصى حدوده، والثاني أنو يستثتٍ بالفعل العقائد 

 الدينية والقواعد الأخلبقية والتقاليد الاجتماعية.
… ولكن إرادة تبرير اليقتُ ترجع إبٔ نية الفيلسوؼ، وليست النية بدغتَة شيئاً من ابؼوضوع 

والأخلبؽ والتقاليد لا يعتٍ أف الفيلسوؼ موقن بها ذلك اليقتُ الذي ينشده، فإف  واستثناء العقائد
لأف »العقائد أسرار تفوؽ العقل، والأخلبؽ والتقاليد من الضروري التزامها قبل الشك وأثناءه 

ليس من الفطنة التًدد بَ »كما يقوؿ ديكارت نفسو، وأف « أفعاؿ ابغياة غالباً ما لا برتمل الإرجاء
إذا اعتبرنا ابؼعاني بُ »كذلك يذكروف قولو:  ( ٕ)،«لعمل بينما يضطرنا العقل إبٔ التًدد بُ الاحكاـا

)التأمل الثالث(. ولكنا لسنا ىنا « أنفسها دوف نسبتها إبٔ شيء آخر، فلب بيكن أف تكوف كاذبة
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وماف بُ بإزاء يقتُ مستثتٌ من الشك، بل بإزاء تعليق للتصديق من حيث إف الصدؽ والكذب يق
 ابغكم لا بُ تصور ابؼعاني.

فيثتَ مسألتتُ: إحدابنا تاربىية، والأخرى فلسفية، « أنا أفكر وإذف فأنا موجود»أما مبدؤه 
مدار ابؼسألة التاربىية على مبلغ أصالة ديكارت بَ ىذه ابؼرحلة من منهجو، فقد استخدـ القديس 

د شبو قوي بتُ ألفاظو وألفاظ ديكارت، أوغسطتُ الشعور بالفكر كشاىد من شواىد اليقتُ، ويوج
بغظو العارفوف من أوؿ الأمر ونبهوا عليو، فنفى ديكارت عن نفسو شبهة الأخذ عن أوغسطتُ 
وقاؿ إنو ذىب إبٔ مكتبة ابؼدينة )ليدف( بُ اليوـ نفسو وقرأ النص فوجد أف أوغسطتُ يستخدـ 

للثالوث من جهة أننا موجودوف، ونعلم  الفكر للتدليل على الوجود الذابٌ، وعلى أف فينا صورة ما
أننا موجودوف، وبكب ما فينا من وجود وعلم، بينما ىو يستخدمو ليدلل على أف الأنا ابؼفكر 
جوىري لا مادي، وأف الغرضتُ بـتلفاف جد الاختلبؼ، وأف استنتاج الوجود الذابٌ من الشك أمر 

ؿ أولًا إنو كاف شديد الاعتداد بنفسو، من البساطة بحيث كاف بيكن أف يهتدي إليو أي كاف. نقو 
قوي الإبياف بجدة مذىبو، حتى ادعى أنو لا يدين بشيء لأحد من ابؼتقدمتُ، وأف الآراء ابؼشتًكة 
بينو وبينهم مؤسسة عنده على بكو مغاير بابؼرة بؼا عندىم، وىو يذكر أفلبطوف وأرسطو وأبيقور 

م ولكنو بٓ يتعلم منهم شيئاً من حيث إف مبادئو غتَ وتليزيو وكامپانيلب وبرونو، ويصرح بأنو يعرفه
مبادئهم، اللهم إلا كپلر، ويصعب علينا تصديق دعوى ديكارت أنو بٓ يكن يعرؼ نصوص 
أوغسطتُ، ولعلو أراد أنو بٓ يقرأىا بُ كتبو، ولكنو عرفها بالواسطة بلب ريب، فإنها مشهورة وكانت  

وكاف أوؿ عرض قاـ بو ديكارت بؼذىبو بحضرة  كتب أوغسطتُ متداولة، وكاف مذىبو شائعًا،
الكرديناؿ دي بتَيل الأوغسطيتٍ، أما أف الغرضتُ بىتلفاف، فهذا ما لا بيكن ادعاؤه إطلبقاً، فإف 
أوغسطتُ ىو أيضًا يستخدـ وجود الفكر للتدليل على روحانية النفس، ولرفع الشك، وبيضي من 

د الفكر مبدأ ابؼذىبتُ، وقد غلط پسكاؿ حتُ قاؿ الفكر إبٔ وجود الله كما يفعل ديكارت، فوجو 
إف أوغسطتُ كتب تلك الكلمة عفوًا دوف أف يطيل التفكتَ فيها ودوف أف يتوسع فيها، على حتُ 
أف ديكارت أدرؾ بُ ىذه الكلمة سلسلة بديعة من النتائج تبرىن على بسايز الطبيعتتُ ابؼادية 

وكيف يكوف أوغسطتُ قاؿ ىذه  ( ٖ) لم طبيعي بأكملو.والروحية وجعل منها مبدأ وطيدًا مطردًا لع
الكلمة عفوًا واتفاقاً، وىو يذكرىا ست مرات؟ وكيف يقاؿ أنو بٓ يطل فيها التفكتَ وبٓ يتوسع فيها، 
وقد قصد بها إبٔ إدحاض الشك، والتدليل على وجود النفس وروحانيتها، وعلى وجود الله كما 

ىو عند ديكارت حالة فذة يتجلى فيها اليقتُ، ومبدأ للفلسفة  تقدـ؟ بيد أنو يبقى أف وجود الفكر
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سيخرج منو كل يقتُ، وأنو عند أوغسطتُ حالة جزئية من حالات اليقتُ، ربدا كانت أوضحها عند 
مناقشة الشكاؾ، إلا أنها لا بزرج عن كونها واحدة منها، وىذا فرؽ بُ مصلحة أوغسطتُ إذ أنو لا 

ديكارت حتُ نظر إبٔ الفكر كأنو بؾرد شعور فلم يستًد اليقتُ  يستهدؼ للدور الذي وقع فيو
 بدوضوعات الفكر إلا بالالتجاء إبٔ صدؽ الله، وفكرة الله نفسها أحد ىذه ابؼوضوعات.

ومدار ابؼسألة الفلسفية على جواز ابزاذ الفكر ابػاص مبدأ أوؿ والذىاب منو إبٔ موضوعات 
ق من فكرنا )وأي شاؾ شك بُ فكره؟( بٍ لا نستوثق من مغايرة لو، إف ىذا لا بهوز، فقد نستوث

شيء آخر على الإطلبؽ. والأمر وأضح عند ديكارت كل الوضوح، فإف الروح ابػبيث ما يزاؿ 
ظلو بؿلقًا فوؽ أفكارنا مهما تكن جلية متميزة، وإف فاتو خداعنا بُ وجود الفكر، بقي سلطانو  

خطوة واحدة، وليس صدؽ الله بدجُدٍ شيئا بُ طرد كاملًب على موضوعات الفكر، فيمتنع التقدـ 
الروح ابػبيث؛ لأف فرض ىذا الروح سابق على معرفتنا بالله، فيجب الشك بُ ىذه ابؼعرفة ذاتها، 
وديكارت لا بىرج من شكة إلا بدور ظاىر: فمن جهة بهب للبرىنة على وجود الله الاعتماد على 

ومن جهة أخرى لأجل التحقق من أف العقل والأفكار  العقل والأفكار الواضحة كوسائل لا بزدع،
الواضحة لا بزدع، بهب العلم أولًا بوجود الله وصدقو، فالواقع أف ابؼنطق كاف يقضي على ديكارت 

مثلو مثل ذلك الشاؾ اليوناني « أنا أفكر وأنا موجود»أف يظل على شكو يردد طوؿ حياتو قولو 
بٔ الإبهاب والسلب، ولكن ديكارت بٓ يكن لتَضى بهذا الذي عدؿ عن الكلبـ بـافة الاضطرار إ

الوصوؿ إبٔ اليقتُ وضماف العلم مهما يكن من أمر « أراد»الشك كليِّا، فقد « أراد»ابؼوقف، وكما 
 ابؼنطق.

 ( اٌرصىس واٌىخىد٤)

قبل أف نتابع ديكارت بُ ستَة بكو اليقتُ والعلم، نريد أف نلفت النظر إبٔ أف شكو ابؼطلق 
على تصورية مطلقة ىي روح ابؼذىب ونقطتو ابؼركزية، التصور عند ديكارت تصور بحت لا  ينطوي

إدراؾ شيء واقعي، والفكر عنده لا يدرؾ إدراكًا مباشراً غتَ نفسو، وإلا بؼا أمكن الشك بُ 
موضوعاتو، فديكارت إذ يأبى بُ مرحلتو الأوبٕ أف يقبل شيئاً من دوف الفكر، فيؤمن بتفكتَه بُ 

اء والأرض ويشك بُ وجودبنا، يفصل بتُ ما لأفكارنا من وجو ذابٌ وما بؽا من وجو السم
موضوعي؛ ومن بٍَّ يفصل فصلًب تامِّا بتُ الفكر والوجود، ليس فقط الوجود ابػارجي، بل أيضًا 

« أنا أفكر وإذف فأنا موجود»وجود ابؼفكر نفسو، وقد أنكر بعضهم على ديكارت ابزاذه عبارة 
ما يفكر فهو »وقاؿ إف ىذه العبارة قياس إضماري حذفت منو ابؼقدمة الكبرى وىي مبدأ أوؿ 
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، وإف الأوبٕ وضع ىذه ابؼقدمة موضع ابؼبدأ الأوؿ، فرد ديكارت أف ىذه العبارة ليست «موجود
قياسًا، ولكنها حدس يدرؾ وجود ابؼفكر بُ الفكر، وبكن نرى أنها كذلك إذا اعتبرنا الفكر قوة 

د، أما إذا اعتبرناه إدراؾ أفكار أو ظواىر، تعتُ علينا أف ندلل على وجود ابؼفكر، مدركة للوجو 
 وسنرى لوؾ وىيوـ وكنط ينازعوف بُ صحة ىذا التدليل.

أما الأشياء ابػارجية، فإذا سألنا ديكارت عن علة الأفكار التي بمثلها، أجاب قائلًب: قد أكوف 
الأفكار عن أشياء شبيهة بها، بل قد تصدر عن علة  أنا تلك العلة، إذ ليس من الضروري أف تصدر

حاصلة بالذات على الكماؿ ابؼمثل فيها، أو عن علة حاصلة عليو على بكو أبظى، وأنا حاصل 
على الفكر بالذات، فأستطيع أف أؤلف فكرة ابؼلبؾ، وأنا حاصل على حقائق الأجساـ، على بكو 

فكار الأجساـ. ومع ذلك سيطلب ديكارت أبظى لأف ابعسم دوف الفكر، فأستطيع أف أؤلف أ
أصولًا خارجية لأفكار الأجساـ بهعلها موضوع العلم الطبيعي، وسيتخذ سبيلًب إبٔ ذلك وجود الله 
وصدقو، فأمامنا إذف مسألتاف، الواحدة ىي: ىل أفكارنا صادقة؟ والأخرى ىي: ىل لأفكارنا 

، كما يقتضي مبدؤه التصوري، يقوؿ: موضوعات بُ ابػارج؟ وديكارت يقدـ الأوبٔ على الثانية
قبل أف أفحص عمَّا إذا كاف ىناؾ أشياء خارجية، بهب أف أنظر بُ أفكاري من حيث ىي كذلك، »

فالفكرة الواضحة صادقة ويقابلها موضوع، أما الفكرة «. وأف أتبتُ أيها واضح وأيها غامض
إلا بعد أفكاري وعلى مثابؽا، وأف  الغامضة فانفعاؿ ذابٌ، وىذا يعتٍ أف العابٓ ابػارجي لا يعلم

ابغقيقة )أي الوضوح( سابقة بُ علمي على الوجود، وأنها عبارة عن جسر بتُ الفكر ابؼعلوـ أولًا 
) ابتدعو ديكارت وتابعو فيو  ( ٗ) والأشياء ابؼعلومة بعده وتبعًا لو، وىذا ابؼذىب التصوري، )إيديالزـ

 برصى، وظن ديكارت أف صدؽ الله بول ابؼسألتتُ ويرد الفلبسفة المحدثوف، فوقعوا بُ إشكالات لا
إبٔ ابؼعرفة قيمتها والواقع أنو يهدمها ىدمًا، إذ لو كاف لدينا وسيلة طبيعية للمعرفة ابغقة، بؼا افتقرنا 
إبٔ الضماف الإبؽي، ولو كانت قوانا العارفة تؤدي وظيفتها كالواجب، وبسضي بالطبع إبٔ ابغقيقة، 

علبمة صدقها، ولعلمنا ذلك قبل الالتجاء إبٔ الضماف الإبؽي، اما افتقارنا إبٔ بغملت بُ نفسها 
 ضماف خارج عن العقل وابغواس، فأدعى إبٔ التشكك بُ الله وحكمتو وجودتو.

وللتمييز بتُ الصادؽ والكاذب من الأفكار، بسهيدًا للخروج من التصور إبٔ الوجود، يرتب 
وبٔ أفكار حادثة أو اتفاقية، وىي التي يلوح لنا أنها آتية من ديكارت الأفكار بُ طوائف ثلبث: الأ

خارج، أي التي تقوـ بُ الفكر بدناسبة حركات واردة على ابغواس من ابػارج، كاللوف والصوت 
والطعم والرائحة وابغرارة، وىي غامضة بـتلطة، الطائفة الثانية أفكار مصطنعة، وىي التي نركبها من 
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، كصورة فرس ذي جناحتُ، أو صورة حيواف نصف إنساف ونصف فرس، وما أفكار الطائفة الأوبٔ
شاكل ذلك. والطائفة الثالثة أفكار غريزية أو فطرية، ليست مستفادة من الأشياء ولا مركبة 
بالإرادة، ولكن النفس تستنبطها من ذاتها، وبستاز ىذه الأفكار بأنها واضحة جلية بسيطة أولية، 

العقلية بدعناىا الصحيح، كفكرة الله والنفس والامتداد وأشكالو وابغركة وىي التي تؤلف ابغياة 
وأنواعها والعدد والزماف وغتَىا. وقد سئل ديكارت بُ ىذه الأفكار، فقاؿ إنو يقصد بكونها غريزة 
أفَّ فينا قوة بردثها، وبكونها طبيعية أنها بُ النفس على بكو ما نقوؿ إف السخاء أو إف مرضًا ما 

بُ بعض الأسر، وقاؿ إنها ليست مرتسمة بَ العقل كأبيات الشعر بَ الديواف، ولكنها فيو طبيعي 
القوة كالأشكاؿ بُ الشمع، وإنها بُ عقل الطفل على بكو ما ىي بُ عقل الراشد حتُ لا يفكر 
 فيها، ويعود إبٔ علة الأفكار، فيقوؿ إف أفكار الطائفة الأوبٔ والثانية لا تتطلب علة غتَ النفس،
فإنها عبارة عن انفعاؿ النفس بابؼؤثرات ابػارجية وتركيب الانفعالات بعضها من بعض، أما الأفكار 

فمن ابػطأ الظن أف العقل علتها الكافية، إف « طبائع بسيطة وحقائق موضوعية»الفطرية فإبما بسثل 
 العقل علو كافية للفكرة من حيث ىي فعل نفسي، لا من حيث موضوعها، وعلى ذلك بهب
استعراض الأفكار الفطرية والنظر فيما إذا كانت تفسر بالفكر وحده أو تقتضي علة خارجية، ذلك 

 سبيلنا للتخطي من التصور إبٔ الوجود.
 ( الله واٌحمُمح٥)

أجل، إذا عثرت على فكرة تفوؽ حقيقتها ابؼوضوعية كل ما بَُّ بحيث لا أكوف علة ىذه 
، والواقع أني أجد بتُ أفكاري فكرة الله، أعتٍ فكرة الفكرة، علمت أني لست وحيدًا بُ العابٓ

موجود كامل لا متناهٍ، وىذه الفكرة واضحة متميزة، فإنها بروي كل ما أتصور من كماؿ، من أين 
جاءتتٍ؟ ىل أقوؿ أني استنبطتها من نفسي؟ ولكتٍ موجود يشك ويتًدد كما رأينا، والشك علبمة 

و، فكيف أستطيع استحداث فكرة الكامل وأنا ناقص؟ ىل النقص إذ من البتُ أف العلم ختَ من
أقوؿ إنها جاءت من الأشياء ابػارجية؟ ولكنها لا بزطر بٕ أبدًا على غرة مثل أفكار المحسوسات، 
والعابٓ ابػارجي ناقص مؤلف من أشياء كل منها بؿدود، ومهما أبصع أشياء أو أفكاراً ناقصة بعضها 

فكرة الكامل اللب متناىي، ىذا إبٔ أف ىذه الفكرة بسيطة لا بؾاؿ إبٔ بعض، فلن أبلغ إبٔ تأليف 
فيها لتأليف وتركيب، من حيث إنها بسثل موجودًا واحدًا حاصلًب على بصيع الكمالات، وإني لا 
أستطيع أف أنقص منها أو أزيد فيها شيئاً، ولا بيكن أف يقاؿ إني لا أتصور الكامل اللب متناىي 

اؿ السلب على فكرة النقص والتناىي التي أجدىا بُ نفسي، إذ ليست بفكرة بؿصلة، بل بإدخ
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فكرة الكامل اللب متناىي معدولة بسثل عدمًا وسلباً، ولكنها بؿصلة بسثل موجودًا ىي أكمل موجود، 
بل الواجب أف يقاؿ على العكس إني إبما أتصور النقص والتناىي بابغد من الكماؿ واللب تناىي، 

رة موجود كامل لا نقص فيو، بؼا استطعت أف أعتبر نفسي ناقصًا، وإذف فليست ولو بٓ تسبق بٕ فك
 ىذه الفكرة حادثة ولا مصطنعة، ولا يبقى إلا أنها فطرية بسيطة أولية.

إذ تقرر ىذا قلت: إف كل ما أتصور بوضوح حصولو بؼاىية ما فهو حاصل بؽا، أو كل بؿموؿ 
، فمثلًب حتُ أتصور ابؼثلث، أتصور ماىية ثابتة متضمن بُ فكرة شيء فهو صادؽ على ىذا الشيء

بٓ أختًعها وليست متعلقة بفكري، فلب أستطيع أف أعدؿ فيها زيادة أو نقصانًا، وأنا أتصور بُ 
ماىية ابؼثلث أف زواياه الثلبث تساوي قائمتتُ، وىذا صحيح عن ابؼثلث، وىكذا بُ كل ماىية. 

لوجود بالضرورة؛ لأف الوجود كماؿ ولو كاف الكامل فإذا عدت إبٔ فكرة الكامل وجدتها تتضمن ا
غتَ موجود لكاف ناقصًا مفتقرًا بؼوجد، وىذا خلف. فوجود الله لازـ من ذات فكرة الله، أي من 
بؾرد تعريفو، وقد يبدو ىذا القوؿ مغالطة، ولكن ذلك وىم، سببو أننا بميز بتُ الوجود وابؼاىية بُ 

لى اعتقاد إمكاف فصل الوجود عن ماىية الله، أما إذا تدبرنا الأمر، سائر الأشياء، فتحملنا العادة ع
وجدنا ماىية الله تقوـ بُ حصوؿ بصيع الكمالات، وأف فكرة الله ىي الفكرة الوحيدة التي تتضمن 
الوجود كمحموؿ ذابٌ، فلب بيكن فصلو عن ابؼاىية، كما لا بيكن فصل فكرة الوادي عن فكرة 

لى وجود الله، ىو دليل القديس أنسلم مهد لو ديكارت ودعمو ببياف ابعبل، وىذا دليل أوؿ ع
 أصالة فكرة الله، ويعد ىذا البياف نصيبو ابػاص بُ إقامة الدليل.

إذا انتقلت من النظر بُ مفهوـ فكرة الله إبٔ الفحص عن علتها، كاف بٕ دليل ثافٍ على وجود 
و الكماؿ ما يفوقتٍ إبٔ غتَ حد، فلب بيكن إلا الله، قد سبق القوؿ أف بؽا من ابغقيقة ابؼوضوعية أ

أف تكوف صدرت إبَّٕ عن علة كفء بؽا، أي عن موجود حاصل بالفعل على الكماؿ ابؼمثل فيها، 
ورُبَّ قائل يقوؿ: لعلِّي أعظم بفا أظن، ولعلِّي حاصل بالقوة على الكمالات التي أضيفها إبٔ الله، 

بالتدريج كافية لتوليد تصور ىذه الكمالات بُ نفسي، ولعل ىذه القوة على اكتساب الكمالات 
ولكن لا، فمن ابعهة الواحدة الله موجود كلو بالفعل، وفكرة موجود كامل بالفعل تفوؽ كل 
اكتساب الكماؿ بالتدريج، ومن جهة ثانية ليس بيكن برقيق اللب متناىي بزيادات متتالية، إذ أف كل 

ا، فالظن بأف موجودًا متناىياً يستطيع الوصوؿ بالتدريج إبٔ اللب ما ىو متناهٍ فهو قابل للزيادة دائمً 
متناىي ظن متناقض، وأختَاً العلة التي بالقوة ليست شيئاً وليست علة، وابغقيقة ابؼوضوعية لفكرة 

 ما تتطلب علة بالفعل؛ إذف فالله موجود، وىو بموذج فكرة الكامل اللب متناىي وعلتها.
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بصفتي حاصلًب على فكرة الكامل، كاف بٕ دليل ثالث على  وإذا فحصت عن علة وجودي
وجود الله؛ ذلك بأنتٍ لو كنت خالق نفسي لكنت منحت نفسي الكماؿ ابؼمثل بٕ بُ ىذه 
الفكرة، من حيث إف الإرادة تتجو إبٔ ابػتَ دائمًا، وما الكماؿ إلا صفة للموجود وحاؿ لو، فخلقو 

دت نفسي لكنت أردت بؽا كماؿ الوجود، ولكتٍ أيسر من خلق الوجود ذاتو، فلو كنت أوج
ناقص، فذلك دليل على أني لست خالق نفسي، ولا بيكن القوؿ إني وجدت دائمًا على ما أنا 
الآف، فإف أجزاء الزماف منفصلة بعضها عن بعض بحيث لا يتعلق الزماف ابغاضر بالزماف الذي 

لفعل اللبزـ بػلقو، فلب استطيع الدواـ مفتقر لنفس ا -لكي يدوـ بُ كل آفٍ  -سبقو، فابؼوجود 
زمناً ما إلا إذا كنت أخلق خلقًا جديدًا بُ كل آفٍ، وليس لديَّ مثل ىذه القوة بغفظ نفسي بُ 
الوجود، ولو كانت بٕ لعلمت ذلك علمًا يقيناً، فإف قوة ما لا توجد بَُّ بدا أنا موجود مفكر دوف أف 

كن أف يقاؿ إف وجودي مستمد من توالدي أو من علة أعلمها، وإذف فلست خالق نفسي، بٍ لا بي
أخرى دوف الله كمالًا، لأنو مهما تكن تلك العلة فلب بد أف تكوف حاصلة على فكرة الكماؿ، 
وحينئذٍ فإما أف تكوف أوجدت نفسها، وأوجدت نفسها كاملة، فتكوف الله، أو أف تكوف صدرت 

بٔ غتَ نهاية، لأف ابؼطلوب ىنا ليس العلة التي عن علة أخرى، فتعود ابؼسألة، وبيتنع التسلسل إ
أوجدتتٍ بُ ابؼاضي، بل التي برفظ وجودي بُ ابغاضر، فلب بد من الوقوؼ عند علة ىي الله، 
وىكذا كما أدركت النفس دوف أف أخرج من الفكر، فقد أدركت الله إدراكًا مباشرًا بُ علبقتي 

مستمسكًا بالفكر. إف فكرة الله بؿدثة بَُّ منذ  بفكري ووجودي، وبلغت إبٔ موجود بؿقق مع بقائي
 خلقت، وىي طابع الله بُ خليقتو.

وبكن نتغاضى ىنا عمَّا بُ ىذه الأدلة من مسائل فرعية تغنينا غرابتها عن الإسهاب بُ نقدىا، 
مثل احتماؿ إحداث ابؼوجود ذاتو، وتصور الدواـ خلقًا متكرراً لا ندري كيف يبقى معو ابؼوجود ىو 

، واعتقاد ديكارت أف ابؼفكر يدرؾ كل ما بُ نفسو، بفا يرجع إبٔ إنكار القوة واللب شعور، ىو
نتغاضي عن ىذا وعن غتَه، وبكصر النظر بُ فكرة الله التي يبتٍ عليها ديكارت أدلتو الثلبثة، ىل 
 صحيح أنها بؿصلة جلية متميزة؟ الواقع أنها مكتسبة بالاستدلاؿ، فالأصل فيها ضرورة تفستَ
ابؼوجود ابؼتغتَ بإسناده إبٔ علة، وضرورة الوقوؼ عند علة أوبٔ بُ سلسلة العلل، وإلا بقي ابؼوجود 
ابؼتغتَ بدوف تفستَ، وضرورة إبهاب الوجود بؽذه العلة الأوبٔ، وإلا بٓ تكن أوبٔ، فديكارت يتناوؿ 

يبدأ من حيث انتهوا، ىذه الفكرة كما كونها الفلبسفة واللبىوتيوف ابؼدرسيوف ويعتبرىا أولية، ف
ويعتبرىا بؿصلة، ولو كانت كذلك لاستوى فيها كل الناس، ولأظهرتنا على ماىية الله كما ىي، 
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أجل إني »والواقع يرد ىاتتُ النتيجتتُ، وديكارت نفسو يقر بهذا الواقع فيقوؿ )بُ التأمل الثالث(: 
علمت أنو حاصل على بصيع  لا أفهم اللب متناىي، وإني أجهل أموراً كثتَة فيو، ولكتٍ متى

الكمالات التي أتصورىا، وفهمت حق الفهم أف بساـ الإحاطة باللب متناىي بفتنع على موجود متناهٍ 
نقوؿ: إذا كانت الفكرة «. مثلي، فقد حصلت على فكرة عنو جلية جدِّا ولو أنها ناقصة جدِّا

كما ىو وإبما ىي فكرتنا بكن عنو،   ناقصة إبٔ ىذا ابغد، فليست صورة حقة للبمتناىي تفيدنا معرفتو
أو بعبارة أدؽ ىي بصلة أحكامنا بأف الله موجود وبأف لو كذا وكذا من الصفات، أي إف تلك 
الفكرة فعل عقل متناهٍ ناقص يتعقل الكامل اللب متناىي كما يستطيع، فديكارت إذ يقوؿ إنها 

و الله موجود حق، إما فكرتنا عنو بؿصلة، بىلط بينها وبتُ موضوعها، فإف ىذا ابؼوضوع، الذي ى
فليست صورة أو معتٌ شبيهًا بو، وإلا كانت تظهرنا عن حقيقة اللب متناىي إظهاراً كليِّا كما قلنا، 

اضطر لوضع  -وقد قطع الصلة بتُ الفكر والوجود  -وىذا غتَ صحيح، ولكن ديكارت 
بقولو إف فكرة الله بؿصلة،  الأفكار موضوع ابؼوجودات واعتبارىا أشياء قائمة بأنفسها، وىو

وبفصلو بينها وبتُ الاستدلاؿ الذي ينتجها ويسوغها، بيهد السبيل لاعتبارىا بؾرد صورة فكرية أو 
وبناً ضرورياِّ كما يقوؿ كنط، أو تشخيصًا للمجتمع كما يقوؿ الاجتماعيوف، أو ما إبٔ ذلك من 

 أقاويل.
د أنهارت ىذه الأدلة بانهيارىا؛ ذلك بأف وما دامت ىذه الفكرة دعامة الأدلة الثلبثة، فق

الوجود ابؼتضمن بُ فكرة الله بؿموؿ من جنس الفكرة، أي بؿموؿ متصور فحسب، وليست 
الفكرة صورة حقو بؼوضوعها، فقد زاؿ عنها امتيازىا وأوضحت فإذا بينها وبينو مثل ما بتُ سائر 

كاف يقابلها موضوع حقِّا، أو كانت   الأفكار وبتُ موضوعاتها من مسافة، وتعتُ البحث فيما إذا
بؾرد تصور، فإذا ثبت بؽا موضوع، قيل حينئذٍ إف الوجود بؿموؿ ذابٌ لو كما قدمنا، وبعبارة أخرى: 
إذا ثبت وجود الله، فقد ثبت أف الوجود واجب لو، إما الانتقاؿ من الوجود ابؼتصور إبٔ الوجود 

القديس توما الإكويتٍ بُ رده على دليل القديس الواقعي، فغلظ أو مغالطة، وقد نبَّو على ذلك 
أنسلم، أما عن الدليل الثاني، فما دامت فكرتنا عن الله ناقصة ومكتسبة بالاستدلاؿ، فليست 
تتطلب علو لا متناىية، وليس ما بينع أف تصدر عن ابؼوجود ابؼتناىي الذي يتصورىا، وىو إبما 

قيد، وأما عن الدليل الثالث، فلب مسوغ للبنتقاؿ  يتصورىا بحكم ينفي ابغد ويطلق الوجود من كل
من وجودي ابؼتناىي إبٔ ابؼوجود اللب متناىي؛ إذ أف ىذا الانتقاؿ لا يتم عند ديكارت بتطبيق مبدأ 
العلية على وجودي، بل بواسطة حصوؿ فكرة اللب متناىي بُ فكر متناهٍ لو كاف خلق نفسو لكاف 
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ت فكربٌ عن اللب متناىي ليست لا متناىية، فقد بطل الاستدلاؿ، خلقها كاملة لا متناىية، فإذا كان
وبٓ يبقَ منو إلا أني قد أكوف خالق نفسي، أي قد أكوف وأنا موجود متناهٍ حاصل على أفكار 
متناىية، خلقت نفسي متناىياً! إبٔ مثل ىذا التناقض يرجع دليل ديكارت متى أبطلنا الواسطة ابؼبتٍ 

لب متناىي بؿصلة بسيطة أولية، وقد استعاض ديكارت بفكرة انقساـ الزماف عليها، أي كوف فكرة ال
إبٔ غتَ نهاية، عن فكرة الإمكاف التي استخدامها السلف، أو أنو نقل الإمكاف إبٔ اللحظة الآتية 
التي لا يستطيع فيها ابؼخلوؽ استبقاء وجوده، فيجدد الله خلقو، فدليلو لا يرمي إبٔ إثبات بداية 

بل إبٔ تفستَ دوامو وحفظو بُ الوجود، وىذا تصور غريب لدواـ ابؼخلوؽ وبغفظ الله  للمخلوؽ،
 لو.

بالإضافة إبٔ »وغريب كذلك تصور ديكارت بؼاىية الله: فإف الله عنده حُرّّ قدير حتى ليعتبر 
لأمكن  لو بٓ يكن إعداـ الذات نقصًا،»بل حتى إنو « ذاتو بدثابة العلة الفاعلية بالإضافة إبٔ معلوبؽا

ابغقائق »وتتناوؿ حرية الله كل شيء، ليس فقط ما نراه بفكناً، بل أيضًا « إضافة تلك القوة إليو
رياضية وفلسفية، وماىيات ابؼخلوقات؛ فإف الله صانع الأشياء بصيعًا، وىذه ابغقائق « الدائمة

الذي أراد أف تكوف  وابؼاىيات أشياء، فهو إذف صانعها، أجل إنها تبدو لنا ضرورية، ولكن الله ىو 
كذلك، وفرضها على عقلنا، لقد كاف الله حرِّا بُ أف بهعل ابػطوط ابؼمتدة من ابؼركز إبٔ المحيط 
متساوية، وزوايا ابؼثلث الثلبث متساوية قائمتتُ، مثلما كاف حرِّا بُ أف لا بىلق العابٓ، فلما اختار، 

يتغتَ ابغق، والنصوص الواردة بهذا ابؼعتٌ كثتَة  غدا اختياره حقِّا، وبؼا كاف الله ثابتاً، فلب خوؼ أف
صربوة، تدؿ على شدة تعلق ديكارت بنظرية ىذه، وىي واردة بُ رسائلو ابػاصة منذ سنة 

، وبُ ردوده على الاعتًاضات، دوف الكتب التي أعلن فيها مذىبو كاملًب منظمًا، وقبل ٜٕٙٔ
ظهر كتاب  ٖٓٙٔاني سنتُ، وبُ سنة بثم«( ابؼقاؿ»نشره للكتاب الأوؿ من ىذه الكتب )وىو

، Gibicofىو الأب « الأوراتوار»يدور على ىذه ابؼسألة لقسيس صديق لديكارت من قساوسة 
والنظرية على كل حاؿ قدبية، بقدىا بارزة بُ القرف الرابع عشر عند دونيس سكوت ونقولا 

رفة حيث يقوؿ )بُ التأمل دوتركور، وبقدىا تولد الشك، وديكارت نفسو يدلنا على أثرىا بُ ابؼع
إذا كنت حكمت أف بالاستطاعة الشك بُ ىذه الأشياء، فما كانت ذلك لسبب غتَ »الثالث(: 

أنو كاف بىطر ببابٕ أف إبؽاً قد يكوف أعطاني طبيعة ىي بحيث أخطئ حتى فيما يبدو بٕ أوضح ما 
رأيتتٍ مرغمًا على الاعتًاؼ يكوف، وكلما عرض لفكري ىذا الرأي ابؼتصور آنفًا بُ إلو كلي القدرة، 

أف بهعلتٍ أخطئ حتى فيما أعتقد أني أدركو ببياف عظيم جدِّا،  -إف شاء  -بأف من ابؼيسور لو 
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وعلى العكس كلما توجهت صوب الأشياء التي أعتقد أني أتصورىا بغاية الوضوح، رأيتها تقنعتٍ 
.»… 

ذىب، إذا كانت ابغقيقة خلقًا حرِّا، وعلى ذلك نرى أف بؽذه النظرية أثرًا كبتَاً بُ تركيب ابؼ
فلم يعد بؽا قيمة بالذات، وإبما قيمتها آتية من أمر الله، وقد كاف بُ مقدور الله أف يقرر نقيضها كما 
يقوؿ ديكارت ويكرر القوؿ، وإذف فباستطاعتنا أف نشك فيها مهما بدت ضرورية، لأنها ضرورية 

بالإضافة إبٔ الله، فالشك الكلي ابؼؤيد بفرض الروح بالإضافة إلينا، ولكنها بفكنة بُ نفسها و 
ابػبيث يتناوؿ ماىية ابغقيقة وصدؽ الفكر، وليس يشك ديكارت بُ صدؽ الفكر إلا لأنو يشك 
بُ ابغقيقة، فكاف بؿتومًا عليو اف يستبعد كل حقيقة حتى يبلغ إبٔ الفكر ابػالص، لكي يقف نفس 

ة، ومن جهة أخرى إذا كانت ابغقيقة وضعية، فليس يعتبر موقف الله وىو يقرر ابغقيقة، ىذا من جه
الوضوح علبمة حابظة لتصديقها، ولكنو شعور ذابٌ بييل بنا إبٔ التصديق، فقبل أف بميل معو يتعتُ 
علينا أف نتيقن أنو غتَ خادع، إذ كما أف ابغقيقة بؿدثة فإف مصاحبة الوضوح بؽا بؿدثة كذلك، 

ا، وكوف كاملًب صادقاً، وإلا امتنع لدينا كل سند للحقيقة، فصدؽ فالثقة بها تقتضي معرفة واضعه
الله ضماف الوضوح، ومعتٌ الاثنتُ بصيعٍا أف بتُ العقل وبتُ ابغقيقة مناسبة وملبءمة لأنهما من صنع 

 الله.
 ( اٌؼاٌُ ولىإُٔه٦) 

ىل  بعد أف يطمئن ديكارت إبٔ وجود الله وصدقو، ينتقل إبٔ وجود العابٓ ويسأؿ نفسو:
ابؼاديات موجودة؟ فيجيب بالإبهاب، ويقدـ الأسباب، فأولًا ىذه الأشياء بفكنة، والله يستطيع 
إحداث ابؼمكنات، بٍ إف بُ قوة حاسة ىي قوة انفعالية تتطلب قوة فعلية تثتَ فيها أفكار 
ا المحسوسات، وىذه القوة الفعلية ليست بَُّ، فإني جوىر مفكر، وإذف فهي خارجة عتٍ، على أنه

قد تكوف إما جسمًا حاصلًب بالذات على ما أتصوره بُ المحسوسات، أو تكوف الله ابغاصل عليو 
على بكو أبظى: فما ىي؟ إني أحس بُ نفسي ميلًب طبيعيِّا إبٔ الاعتقاد بأشياء جسمية، وما داـ ىذا 

لأفكاري. إف  ابؼيل طبيعيِّا فهو صادر على الله، والله صادؽ فلب بد أف يكوف خلق أشياء مقابلة
طبيعتي تعلمتٍ أف بٕ جسمًا، وأف أجسامًا أخرى بريط بي، وأف ىذه الاجساـ بـتلفة فيما بينها 
بردث بَُّ إدراكات بـتلفة ولذات وآلامًا، فلن أكثرت بعد الآف لأخطاء ابغواس وخيالات 

ؼ من ابػطأ بُ الأحلبـ، فإف مراجعة ابغواس بعضها ببعض، ومراجعتها بالذاكرة والعقل، تبدد ابػو 
الإدراؾ ابغسي، وكذلك تتميز اليقظة باتساؽ الإحساسات فيما بينها، ويتميز ابؼناـ باضطراب 



 82 

 التصورات، ىذه قرائن لا بيكن أف أخطئ فيها وقد علمت أف ليس الله خادعًا.
ابؼاديات موجودة إذف، ولكن على أي بكو؟ ىنا بهب أف أراجع أفكاري بكل حذر حتى 

على ما أراه واضحًا متميزاً، فإف أفكاري إبما تصدر عن الله من حيث ما فيها من يقتصر تصديقي 
وضوح، والله إبما بودث من موضوعات الأفكار ما يتصور بوضوح ليس غتَ، وما أتصوره واضحًا 
بُ الأشياء يرجع إبٔ أنها امتداد فحسب، وباقي ما يبدو بُ الإحساس فهو صادر عن فكري: 

وت والرائحة والطعم وابغرارة، كل ىذه انفعالات ذاتية، أفكار غامضة أضيفها الضوء واللوف والص
خطأ لذلك ابؼيل الطبيعي، وأبزذىا أساسًا بؼعرفة ماىيات الأجساـ، وليس بُ الأجساـ شيء 
يشابهها، وليس بؽا من غاية سوى إرشادي إبٔ النافع والضار فأكيف مواقفي بُ ابغياة تبعًا لذلك، 

مع كونها بصيعًا إحساسات « الكيفيات الأولية»ويستبقي « الكيفيات الثانوية»د فديكارت يستبع
 وانفعالات، مستندًا إبٔ مفهوـ فكرة ابؼادة وإبٔ صدؽ الله.

ىذه ابؼادة ابؽندسية لامتناىية ابؼقدار من حيث إنو يستحيل وضع حد للبمتداد، وديكارت 
قوؿ، فإف ابؼخيلة لا تقف عند حد بُ بزيلها إذ أنها يعوؿ ىنا على الامتداد ابؼتخيل لا الامتداد ابؼع

لا تتخيل إلا المحسوس، أما العقل فيستطيع ابغكم بوجوب ابغد متى علم أف ابؼادة ابؼوجودة بالفعل 
متشكلة بالضرورة ومن بشة بؿدودة بالضرورة، وىذه ابؼادة ابؽندسية مقسمة إبٔ أجزاء غتَ متناىية، 

جزاء لا تتجزأ من حيث إف كل امتداد مهما صغر قابل للقسمة إبٔ فليس ىناؾ جواىر فردة أو أ
جزأين وىكذا إبٔ غتَ نهاية، وىذه ابؼادة ابؽندسية ملبء لا يتخللو خلبء؛ لأف ابػلبء امتداد، 
والامتداد مادة )عند ابؼخيلة كما تقدـ( بحيث تفسر كل حركة بأف ابعسم ابؼتحرؾ يطرد ابعسم 

، وىكذا إبٔ ما لا نهاية، فابغركة بُ العابٓ دائرية، وابؼادة متحركة حركة المجاور لو ليحل بُ مكانو
متصلة: حركها الله منذ ابػلق، وشرع للحركة قوانتُ، ىذه القوانتُ تستنبط من فكرة ثابت الله، 

، ومن ىذا القانوف يلزـ قانوناف: «إف كل شيء يبقى على حالو طابؼا بٓ يعرض لو ما يغتَه»وأوبؽا 
، والآخر «أف مقدار ابغركة )المحدثة عند ابػلق( يبقى ىو ىو بُ العابٓ لا يزيد ولا ينقص»أحدبنا 

وىذا قانوف القصور « أف كل جسم متحرؾ فهو بييل إبٔ الاستمرار بُ حركتو على خط مستقيم»
الذابٌ، وديكارت أوؿ من وضعو عن بينة، وقد يكوف وصل إليو بتأثتَ كپلر. ىذه القوانتُ الثلبثة 

فهنا أيضًا يلجأ ديكارت إبٔ الله لكي  ( ٘)نطوي على بصيع قوانتُ ابغركة، وكلها ثابتة بثبات الله،ت
يقيم أركاف علمو الطبيعي، ولكن ىل بينع ثبات الله من حدوث التغتَ بُ الطبيعة؟ ومن يدرينا، لعل 

 انتُ أخرى؟الله أراد بإرادة واحدة أف توجد قوانتُ معينة وقتاً ما، بٍ أف برل بؿلها قو 
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وكاف من فعل ابغركة بُ ابؼادة على مقتضى القوانتُ أف تكونت السماء والأرض والسيارات 
وابؼذنبات والشمس والنجوـ الثوابت والضوء وابؼاء وابؽواء وابعباؿ وابؼعادف والنباتات وابغيوانات 

يء من تلك والأجساـ الإنسانية، تكونت كلها بدحض فاعلية ابغركة بُ الامتداد، دوف أي ش
الكيفيات والقوى والصور ابعوىرية التي أضافها أرسطو وابؼدرسيوف إبٔ ابؼادة، ودوف علل غائية، 
فليس بؽذه العلل بؿل بُ العلم الطبيعي، وأنى لنا أف نكشف عن غايات الله، والله على كل حاؿٍ بٓ 

س غتَ، بدا فيها النبات يتوخَّ غاية، وإبما رتب الأشياء بدحض إرادتو ابغرة، فالأجساـ آلات لي
وابغيواف وجسم الإنساف، أما أف ابغيواف عاطل من العقل، فدليلو أنو لا يتكلم وبكن نشاىد أف 
الكلبـ لا يقتضي إلا قليلًب من العقل، وإذا كاف بعض ابغيواف يفوؽ الإنساف مهارة بُ بعض 

، فما يفوقنا فيو لا يدؿ على عقل الأفعاؿ، فإنو لا يبدي شيئاً من تلك ابؼهارة بُ أفعاؿ أخرى كثتَة
وإلا لكاف حظو منو أكبر من حظنا ولأجاد سائر الأفعاؿ، ولكنو يدؿ على أف لا عقل لله وأف 
الطبيعة ىي التي تعمل فيو، كذلك ليس للحيواف شعور وعاطفة؛ لأف العاطفة ضرب من الفكر، 

، أي حتُ ٕٛٙٔلدموية سنة وقد ظن ديكارت أف رأيو ىذا تأيد باكتشاؼ وليم ىارڤي للدورة ا
بتُ ىذا العابٓ أف الدـ لا بهري بُ ابعسم بقوة ذاتية، بل إف انقباض القلب ىو الذي يدفعو، فاعتقد 

ىي « أرواحا حيوانية»ديكارت أف قوانتُ ابغركة تنطبق أيضًا على ابعسم ابغي، وأف بُ الاعصاب 
عاؿ ابغيوانية ابعسمية، ومثل ىذه الأفعاؿ أدؽ أجزاء الدـ وأسرعها حركة، بحركاتها تفسر بصيع الأف

مثل حركاتنا اللب إرادية، كمد اليدين إبٔ أماـ بُ حركة السقوط، فإنها حادثة عن بررؾ الأرواح 
ابغيوانية بتأثتَات غتَ مشعور بها، فإذا كاف ابغمل يهرب عند رؤية الذئب، فلذلك لأف الأشعة 

مل بررؾ عضلبتو بوساطة تيارات الأرواح ابغيوانية، الضوئية الصادرة عن جسم الذئب إبٔ عتُ ابغ
وبيكن تفستَ عودة السنونو بُ الربيع كما نفسر دؽ الساعة بُ فتًات راتبة؛ وإذف فجميع 
الأجساـ آلات دقيقة الأجزاء كثتَة التعقيد عجيبة الصنع، ولكنها آلات على كل حاؿ تعمل 

لم ابؼيكانيكا متحقق بالفعل، ولئن فاتو بهاء بابغركة فحسب، والعابٓ بُ بؾموعو آلة كبرى أو ع
الألواف ونغم الأصوات وشذى الروائح وكل ذلك ابعماؿ الذي تتوبنو فيو الفلسفة الناسجة على 
منواؿ أرسطو والذوؽ العاـ، فقد استعاض عنو معقولية طابؼا نشدتها تلك الفلسفة فأعياىا البلوغ 

 ( ٙ)ؿ ابؽندسية معقولة كلها دوف غموض ولا خفاءإليها، إذ قد أضحت الأجساـ شبيهة بالأشكا
ولكنها بٓ تصبح كذلك إلا بإرادة الفيلسوؼ الذي أفرغها بفا فيها من قوة وحياة، وردىا أشكالًا 

 جوفاء.
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 ( إٌفظ واٌجغ٧ُ) 

بقي على ديكارت، وقد استعاد يقينو بوجود الأجساـ بدا فيها جسمو، أف بىطو خطوة أختَة 
ىو، إنو مؤلف من نفس وجسم، أي من جوىرين متمايزين متضادين: النفس  ويفحص على طبيعتو

روح بسيط مفكر، وابعسم امتداد قابل للقسمة، ليس بُ مفهوـ ابعسم شيء بفا بىص النفس، 
وليس بُ مفهوـ النفس شيء بفَّا بىص ابعسم، وقد أشك بُ وجود جسمي وسائر الأجساـ دوف 

سي؛ لذا لا يأبٌ العلم بابعسم إلا بُ ىذا ابؼوضع كما يقتضي أف يتأثر بهذا الشك وجود فكري ونف
ابؼنهج، وإف كاف النفس وابعسم بُ واقع الأمر متضامنتُ يؤلفاف موجودًا واحدًا، فإف ابؼنهج يقضي 

، وإف «إبٔ حد أف نفتًض نظامًا بتُ ابؼوضوعات التي لا تتابٔ بالطبع»بأف تتسلسل الأفكار بنظاـ 
ي بأف نذىب من أفكارنا إبٔ موضوعاتها بحيث لا بيكن أف بزتلف ابؼوضوعات ابؼبدأ التصوري يقض

عن الأفكار ولا أف يوجد بُ الواقع نفس وجسم بىتلفاف عن تصورنا للنفس وابعسم، ومن أين جاء 
ديكارت بتعريف النفس وابعسم؟ إنو يضع التعريف من عند نفسو، لا من ملبحظة الكائنات ابغية، 

أف ابعسم، وإف كاف عدنً القدرة على التفكتَ، فقد يكوف شرطاً للتفكتَ، ومن بشة  ولا يريد أف يعلم
قد يكوف متصلًب بالنفس ضربًا من الاتصاؿ أوثق من الذي يرضى بو الفيلسوؼ الأفلبطوني، وقد 
اعتقد ديكارت أنو بهذا الفصل التاـ بتُ النفس وابعسم أسقط ابؼادية وأقاـ ابؼيتافيزيقا، ولكن ىذا 

فصل الذي ينكر النفس على ابغيواف وبهعل من البيولوجيا فرعًا من ابؼيكانيكا، قد يؤدي إبٔ ال
إنكار النفس على الإنساف ورد التعقل إبٔ الإحساس ابؼشاىد بُ ابغيواف، فتسقط الروحانية، 
وتسقط ابؼيتافيزيقا من حيث إنها لا تقوـ على ابغس بل على العقل، وسنرى كثتَين من الفلبسفة 

 يستخرجوف ىاتتُ النتيجتتُ، ويردوف على ديكارت بنفس أقوالو.
بيد أف ديكارت يستدرؾ فيقوؿ: إف طبيعتي تعلمتٍ أني لست حالاِّ بُ جسمي حلوؿ النوبٌ 
بُ السفينة، ولكتٍ متحد بو ابرادًا جوىرياِّ يكوف كلبِّ واحدًا، بحيث لو جرح جسمي فلست أقتصر 

أنبو إليو بالأبٓ، فالأبٓ وابعوع والعطش وسائر الانفعالات لا تناؿ  على إدراؾ ابعرح بالعقل، ولكتٍ
النفس بدا ىي كذلك، وإبما ىي ناشئة من ابراد النفس وابعسم واختلبطهما، ويقاؿ مثل ىذا عن 

عجباً! يستعتَ ديكارت ألفاظ  ( ٚ)ابؼعرفة ابغسية وابغركات ابؼنعكسة والأحلبـ والتخيل والتذكر،
والذي يؤكد « كالنوبٌ بُ السفينة»على أفلبطوف أف تكوف النفس بُ ابعسم أرسطو الذي ينكر 

فكيف يفسر ديكارت ىذا الابراد؟ الواقع أنو يذعن ىنا « ابرادًا جوىرياِّ »ابراد النفس وابعسم 
مكرىًا لشهادة الوجداف وأف مذىبو ثنائي لا يطيق الوحدة بحاؿ، بُ مواضع كثتَة يتكلم عن النفس 
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النفس حالَّةٌ بُ ابعسم بؾرد حلوؿ، وىو يعتُ بؽا فيو مكانًا بفتازاً ىو الغدة الصنوبرية  وابعسم كأفَّ 
، وإبما «حيث تقوـ النفس بوظائفها بنوع أخص منها بُ سائر الأجزاء، وتنتشر قوتها بُ ابعسم كلو»

أي بُ وسط وضعها بُ ىذا ابعزء من الدماغ لأنو رأى فيو ابؼكاف ابؼلبئم لقبوؿ ابغركة وتوجيهها، 
ىذا ابعزء من الدماغ وفوؽ القناة التي بسر منها الأرواح ابغيوانية من بذاويف مقدـ الدماغ إبٔ 

حركت الغدة ابؼتحدة بها ابغركة اللبزمة لإحداث »بذاويف مؤخره، فكلما أرادت النفس شيئاً 
ركات الواقعة عليو ، أما ابعسم فيؤثر بُ النفس بأف يبلغ إليها ابغ«الفعل ابؼتعلق بتلك الإرادة

وابغادثة فيو فتتًبصها ىي ألوانًا وأصواتًا وروائحَ وطعومًا ورغباتٍ ولذاتٍ وآلامًا، ولا ندري كيف تتم 
ىذه التًبصة، وبٓ برس النفس ابعوع والعطش، وبرس أبؼاً من جرح، بدؿ أف تدرؾ بؾرد إدراؾ أف 

تَ بدبدأ القصور الذابٌ: إف النفس روح بابعسم جرحًا وأف بو حاجة إبٔ الطعاـ والشراب، وماذا يص
فلب تنابؽا ابغركة، وعلى ذلك فابغركة ابعسمية حركة فانية، فإذا سلمنا أف النفس بررؾ الغدة 
الصنوبرية، قلنا بحركة جديدة غتَ ناشئة من حركة سابقة، ومبدأ القصور الذابٌ بووؿ دوف تصور 

اعتًاض أو سؤاؿ: إف النفس لا بزلق حركة، بل  ابغركة تفتٌ أو بزلق، وقد قاؿ ديكارت ردِّا على
توجد الأرواح ابغيوانية، ولكن التوجيو أو التغيتَ بُ الابذاه يقتضي حركة، فيخالف مبدأ القصور 
الذابٌ، على أف ديكارت يقوؿ إنو ىكذا رتبت الأمور بػتَ الإنساف وحفظ كيانو، أي ىكذا رتبها 

للخروج من مأزقو، كما كاف التًاجيديوف اليوناف يقحموف  الله، فيعود ديكارت إبٔ الله مرة أخرى
الآبؽة بُ ابؼواقف ابغرجة، وتلك ىي الكلمة الأختَة بُ ابؼشكلة؛ إذ يستحيل تصور ابراد حقيقي 

 بتُ جوىرين تامتُ، وتصور تفاعل حقيقي بتُ جوىرين متضادين.
ة إليزابث أف ينجدىا ولديكارت كلمة أبلغ دلالة على ىذه الاستحالة، أبغت عليو الأمتَ 

بالتعليل الشابُ، فأفاض بُ القوؿ دوف أف يأبٌ بشيء جديد، بل إف ىذه الإفاضة تنم عن حتَة 
تعلم النفس بالعقل، ويعلم »شديدة، وانتهى بالاعتًاؼ بأف ابؼسألة لا برتمل حلبِّ عقليِّا، قاؿ: 

يلة، أما ابراد النفس وابعسم، فلب ابعسم بالعقل كذلك، ولكنو يعلم أحسن بكثتَ بالعقل تعاونو ابؼخ
يعلم إلا علمًا غامضًا بالعقل وابؼخيلة، ويعلم علمًا واضحًا بابغواس، وىو أمر بؿسوس لا يشك 
فيو عامة الناس، ويستطيع الفلبسفة أف يدركوه إذا ىم كفوا عن التعقل والتحليل وتركوا أنفسهم 

يلوح أف باستطاعة العقل الإنساني أف يتصور  لا»، وأردؼ ذلك بقولو: «للحياة وللؤحاديث ابعارية
بجلبء وبُ نفس الوقت بسايز النفس وابعسم وابرادبنا؛ إذ أف ذلك يقتضي تصوربنا شيئاً واحدًا 

وىذا إقرار صريح بالعجز والفشل؛ لذلك نرى نظرية ديكارت بُ النفس «. وشيئتُ، وىذا تناقض



 86 

تركيب صناعي، إنها ضعيفة إبٔ حد التناقض بإقرار وابعسم ختَ نظرياتو بيانًا بؼا بييز مذىبو من 
الفيلسوؼ نفسو، وعندىا يتحطم ابؼنهج ابعديد بُ يد صاحبو، وإف بُ ىذا الإخفاؽ لعبرة، فهو 
يدلنا على عاقبة قلب نظاـ ابؼعرفة الإنسانية وبؿاولة إخضاع الوجود بؼنهج يفرض عليو فرضًا، بدؿ 

من أف يلتُ للنظريات، و ىو لا يلبث أف يثأر لنفسو  إخضاع الفكر للوجود، إف الوجود أصلب
ابؼعتد بالعقل إبٔ غتَ حدٍّ، يدعونا إبٔ « العقلي»منها ويبتُ تهافتها، أليس غريباً أف نسمع ديكارت 

اطِّراح العقل والاستًساؿ مع ابغياة وأحاديث الناس بُ مسألة ىي من الأبنية الفلسفية بأعظم 
ن ىذا؟ وإذا ذكرنا إف كپلر وجليليو بٍ نيوتن من بعدبنا اكتشفوا مكاف؟ وىل ىناؾ ثأر أبلغ م

بالتجربة قوانتُ مضبوطة، فكانت تسمح بؽم بتوقع الظواىر وتقودىم إبٔ مكتشفات جديدة، بينما 
القوانتُ )غتَ الصحيحة( التي فرضها ديكارت على الطبيعة بٓ تكن تفسر الأشياء إلا تفستَاً 

توقع، إذا ذكرنا ذلك كاف لنا منو مثاؿ آخر على ثأر الطبيعة من ابؼتجبرين إبصاليِّا، ولا تسمح بأي 
 عليها وسخريتها منهم.

 ( ذؼمُة ػًٍ اٌّزهة٨) 

نستطيع الآف أف نرى أفَّ العلم الطبيعي الرياضي مفتاح ابؼذىب، كما أف الشك بُ ضرورة 
الذي « اللمي»علم، ذلك العلم ج(. تقدـ لنا الرياضيات ابؼثل الأعلى للٖ٘ابغقيقة مفتاح ابؼنهج )

ينزؿ من ابؼبادئ إبٔ النتائج فيبتُ علة النتائج بُ مبادئها ويرضي العقل بساـ الرضا، كاف أفلبطوف 
يصبو إبٔ ىذه الغاية وبواوؿ برقيقها، وكاف أرسطو يعتبرىا كذلك الغاية القصوى، ولكنو فطن إبٔ 

ابؼكتسب بالاستقراء، يأبٌ بُ ابؼرتبة الثانية « لأنيا»أف العلم الطبيعي نوع آخر من العلم، ىو العلم 
لأنو يقتصر على القوؿ بأف الشيء كذا دوف بياف العلة بُ أكثر الأحياف، ولكنو العلم ابؼلبئم لطبيعة 
معرفتنا التي تبدأ بالمحسوس وتتأدى منو إبٔ ابؼعقوؿ، وبٓ يوفق ديكارت إبٔ مثل اتزِّاف أرسطو 

و ابؼعقولية وأراد أف يكوف علمنا كلو بؼيِّا أو لا يكوف أصلًب، فأحاؿ العلم وتواضعو، فقد غلب بُ طلب
الطبيعي علمًا رياضيِّا بحتاً، وذىب بُ ذلك إبٔ حد افتًاض قوانتُ كاف يعلم عدـ مطابقتها للواقع، 

، والرياضيات لا تنظر بُ غتَ «لكي بيكن أف تقع الأشياء برت الفحص الرياضي»ولكنو افتًضها 
اد والأشكاؿ، فمتى رددنا العلم الطبيعي إبٔ الرياضي، رددنا الاجساـ الطبيعية إبٔ أشكاؿ الأعد

ىندسية، ورددنا أفعابؽا إبٔ حركات آلية تقُاس ويعبر عنها بأعداد، سواء بُ ذلك الأفعاؿ ابغيوية 
ف لا شبو والأفعاؿ ابعمادية على ما بتُ الطائفتتُ من تباين، فيلزـ عن ذلك أف الإحساس ذابٌ، وأ

 بينو وبتُ علتو ابػارجية.
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يضاؼ إبٔ ما تقدـ أف تصور الأجساـ ابػارجية آلات، أي مركبات صناعية خلوًا من كل 
طبيعة أو ماىية، بوملنا على استبعاد ابؼنطق القدنً القائم على أف ابؼوجودات طبائع وماىيات بؽا 

اس أنواع، وإبما برل إبٔ أجزاء حقيقية  خواص وأعراض، فلب يبقى ىناؾ بؾاؿ لتحليل الأشياء إبٔ أجن
، وديكارت «الإنساف نفس وجسم»بل نقوؿ « الإنساف حيواف ناطق»كأجزاء الآلة، فلب نقوؿ 

يستبعد بالفعل ابغكم الأرسطوطابٕ )وىو إسناد بؿموؿ إبٔ موضوع، أو وصف شيء بشيء( 
بؼوضوع فكرة ما، وإف من ويستعيض عنو بدعتٌ آخر للحكم ىو أنو اعتقاد الإرادة بوجود خارجي 

يرى بُ ديكارت واحدا من الابظيتُ، أولئك الفلبسفة ابغسيتُ « قواعد تدبتَ العقل»ينعم النظر بُ 
الذين ظهروا بُ القرف الرابع عشر وكانوا أوؿ ابػارجتُ عن الفلسفة الأرسطوطالية، فإف ديكارت 

و الطبائع البسيطة، ويستعيض عن منطق يعتبر ابؼعاني الكلية أبظاء جوفاء، ويستعيض عنها بدا يسمي
أرسطو بدنهج الرياضيتُ، ويلزـ من ذلك )كما تنبو إليو ابغسيوف، القدماء منهم والمحدثوف( أف ليس 
ىناؾ حقائق ضرورية، فينشأ لدينا سبب آخر للشك بُ العقل شكِّا حقيقيِّا لا منهجيِّا، وبيكن أف 

 يكارت.نقوؿ إف الفلسفة ابغديثة كلها ابظية مثل د
بهذا ابؼذاىب أحدث ديكارت انقلببًا خطتَاً بُ عابٓ الفكر، فأولًا قد غتَ نظر العقل لطبيعتو،  
كاف القدماء يعتقدوف أف العقل يدرؾ الوجود، فأصبح العقل منعزلًا بُ نفسو، وأخذ الفلبسفة من 

لا بدخالفتو للمبدأ وبٓ يكن ديكارت قد آمن بو إ -بعده بهذه التصويرية، فأنكروا العابٓ ابػارجي 
وأنكروا العلية فاعلية وغائية، وأنكروا ابعوىر  -التصوري، وبٓ يؤمن بو إلا ىزيلًب ضئيلًب على ما رأينا 

والنفس والله، وبُ ابغق إذا كنا لا ندرؾ سوى تصوراتنا، فلب سبيل إبٔ بذاوزىا وىذا الفصل بتُ 
لسفة، فعاد العلم لا يعرؼ لو موضوعًا غتَ الكفر والوجود استتبع الفصل بتُ العلم الواقعي والف

الامتداد وابغركة، وحصرت الفلسفة دائرتها بُ الفكر فأصبحت تأليفًا ذاتيِّا أو نوعًا من الفن، 
وانقسم ابؼفكروف طائفتتُ: واحدة تأخذ بالعلم فتًد الفكرة إبٔ حركة مادية، وأخرى تنحاز إبٔ 

وما تزاؿ ىذه الثنائية وابؼشكلبت النابصة عنها قائمة إبٔ  الفلسفة فتًده ابؼادة وابغركة إبٔ الفكر،
.  اليوـ

وغتَ ديكارت معتٌ الوضوح وابؼعقولية، فأصبح العقل ابؼنعزؿ بُ ذاتو القانوف الأكبر والأوحد 
أي إلا أف يعقلو ىو، ويركبو بأفكار واضحة ىي بُ الواقع « لا يسلم شيئاً إلا أف يعلم أنو حق»

تعصى عليو شيء أنكره، وقد رأينا ديكارت يذىب من الفكر إبٔ الوجود، أفكار سهلة، فإف اس
ويتصور الأشياء على مثاؿ أفكاره، وبيحو منها القوة وابغياة اكتفاء بابغركة الآلية، فكاف ديكارت 
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أوؿ من حرر العقل من سلطاف الوجود، وأعلن أف الفكر يكفي نفسو بنفسو ولا بىضع لشيء 
يعي بالذي بهعل العقل الإنساني تابعًا للوجود وبؿتاجًا إبٔ التعلُّم من سواه، فقلب الوضع الطب

على أساس فلسفي بعد أف كانت بؾرد عصياف وبسرد، تلك الفردية التي « الفردية»السلف، وأقاـ 
برمل الشخص على أف يظن نفسو أىلًب للحكم على الأشياء بنفسو، كأف ليس ىناؾ عقوؿ غتَ 

قلية، وعلى أف بهعل من نفسو مركزاً تدور حولو الأسرة والمجتمع، فتورث عقلو، فتورث الفوضى الع
الفوضى ابػلقية والاجتماعية، وقد كاف العصر يضطرب بهذه الفردية التي تنفر من كل سلطاف بُ 
العلم والفلسفة والدين، وبالعلم الآبٕ الذي يرمي إبٔ السيطرة على الطبيعة وتسختَىا لتحقيق 

ى وجو الأرض، وكاف يلتمس طريقو إبٔ توضيح ىاتتُ النزعتتُ وتسويغهما، فلما سعادة الإنساف عل
جاء ديكارت أحسهما إحساسًا عميقًا، وساىم بُ العلم مسابنة خصبة، ووضع فلسفة تؤيده 
وبرميو، وترفع الفردية من مستوى العاطفة والإرادة الغامضة إبٔ مستوى ابغق والقانوف، فوضع 

 واستحق أف يدعى أبا الفلسفة ابغديثة.دستور الفكر ابغديث، 
 ( رَىع فٍغفح دَىاسخ٩) 

بُ حياة ديكارت انتشرت فلسفتو بُ أوربا بأسرىا، وأضحت بعد بفاتو معيناً يستقي منو 
، ففي فرنسا كانت الصالونات تتندر ببعض نظرياتها وتعابتَىا، حتى إف  الأنصار وىدفاً يرميو ابػصوـ

ح، بينما كاف اللبىوتيوف الأرسطوطاليوف بُ ابعامعة وخارجها ينددوف بها موليتَ تناوبؽا على ابؼسر 
وبوضوف السلطة ابؼدنية على برربيها، وكاف الأوغسطينيوف يناصرونها وبوملوف على أرسطو، وبُ 
ىولندا كاف النزاع عنيفًا، وقاـ من بتُ الأساتذة البروتستانت نفر يعارضها ويرى فيها خطراً على 

 أبؼانيا وإيطاليا ظهرت كتب تعرضها وبربذىا.الدين، وبُ 
( وىو قسيس فرنسي علم ٘٘ٙٔ -ٕٜ٘ٔمن بتُ ابؼذكورين من بـالفيها بيتَ جساندي )

الفلسفة والرياضيات، واشتغل بالطبيعيات والفلك، وكاف معجباً بجليليو متأثرًا بو، نشر بُ شبابو 
أخذًا عن لوكريس، وكاف أحد الذين نقدًا شديدًا للفلسفة ابؼدرسية، واصطنع مذىب أبيقور 

ديكارت، فدوف عليها الاعتًاضات، بؼا كاف حسيِّا بُ مسألة ابؼعرفة، « تأملبت»عرضت عليهم 
جريًا مع أبيقور، فقد عارض نظرية ديكارت بُ ابؼعاني الفطرية، وبخاصة معتٌ الله، قائلًب إف الله لا 

ت بُ إنكاره ابعوىر الفرد، فقاؿ إف القسمة يعقلو عقل مقصور على الصور ابغسية، وعارض ديكار 
إبٔ غتَ نهاية بفكنة من الوجهة الرياضية، غتَ بفكنة من الوجهة الطبيعية، فلقسمة ابؼادة حد معتُ لا 
تتجاوزه، وابعواىر يفصل بينها خلبء، وإلا استحالت ابغركة، وعارض ديكارت بُ تفاصيل العلم 
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كنو بٓ بيضِ مع أبيقور إبٔ نتائجو الأختَة بل أضاؼ إبٔ الطبيعي، أي بُ تفستَاتو للظواىر، ول
مذىبو ابؼادي مذىباً روحيِّا يقوؿ بالله والنفس الناطقة، ويستثنيهما من ابؼبدأ القائل إف بصيع العلل 
مادية: ذلك بأف نظاـ العابٓ بينع من الاعتقاد بأنو وليد حركات اتفاقية، وأف الأخلبؽ والدين تقضي 

 لإنساف نفس لا جسمية عاقلة حرة.بأف يوجد بُ ا
 هىاِش

( بدناسبة احتفاؿ فرنسا، واحتفاؿ ابؼعاىد ٖٜٚٔنشر ىذا الفصل أولا بُ بؾلة ابؼقتطف ) (ٔ)
مقاؿ بُ »العلمية بُ أبكاء العابٓ، بانقضاء ثلبثة قروف علي نشر ديكارت كتابة الشهتَ 

 وأثبتناه ىنا مع بعض تنقيح وزيادة.« ابؼنهج
 .ٖابؼنهج، القسم الثالث، مبادئ للفلسفة، القسم الأوؿ، فقرة مقاؿ بَ  (ٕ)
 .ٖٜٔ -ٕٜٔانظر طبعو برنشفيج الصغرى، ص  (ٖ)
علي النسبة إبٔ نظرية « مثالية»وقد رأينا أف نقصر لفظ «: إيديالزـ»بُ تربصة « مثالية»قيل  (ٗ)

لة على ابؼذىب الذي للدلا« تصورية»أفلبطوف بُ ابؼثل والنسبة إبٔ ابؼثل الأعلى، وأف نقوؿ 
يضطروف إبٔ تعيينو بقوبؽم « إيديالزـ»عرفناه فوؽ، والإفرنج إذ يستعملوف لفظاً واحدًا ىو 

idobjectif دلالة على النظرية الأفلبطونية وidsubjectif .دلالة على ابؼعتٌ الآخر 
 ، وما بعدىا.ٕٕ، ٕٔالقسم الثاني: فقرات « مبادئ الفلسفة» (٘)
 «.مبادئ الفلسفة»القسم ابػامس، و« نهجمقاؿ بُ ابؼ» (ٙ)
 .ٕٗ، ٕٚ، ٕٗ، ٖٔ، ٕٔفقرات « انفعالات النفس»كتاب   (ٚ)
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 انفصم انزاتع

 ١٥٥٦ -١٥٦١   تهٍش تظكال

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

عابٓ عبقري ومفكر عميق وكاتب بؾيد، ولئن بٓ يكن فيلسوفاً بابؼعتٌ الاصطلبحي فقد خلف 
علو إبٔ أيامنا وسيظل فعالًا بلب ريب، ولد بُ كلتَموف )من أعماؿ فرنسا( أثراً حقيقًا بالذكر ترامى ف

وما إف أمكن التحدث إليو حتى بدت منو أمارات ذكاء خارؽ، وكاف والده واسع الثقافة ضليعًا بُ 
الرياضيات، وأخذ على نفسو أف يكوف معلمو الأوحد وبٓ يدخلو مدرسة، وكاف مبدؤه بُ تعليمو ألا 

إلا بعد أف يبتُ لو فائدتو، بٍ أف يلقنو ما يفوؽ طاقتو حتى يفحص بنفسو ويدرؾ بنفسو،  يلقنو شيئاً
فأعكفو على الفرنسية واللبتينية واليونانية، وتروي أختو ابؼتًبصة بغياتو أنو فيما بنا بُ ذلك، والصبي 

بٍ ركب الأدلة  ما يزاؿ بُ الثانية عشرة، وجد من تلقاء نفسو الأشكاؿ ابؽندسية، بٍ وجد ابؼبادئ،
حتى بلغ القضية الثانية والثلبثتُ من الكتاب الأوؿ لإقليدس، فذىل والده وبكى فرحًا وأعطاه  
كتاب إقليدس فقرأه وحدة، وبُ رواية أخرى أقرب إبٔ التصديق أنو قرأ إقليدس خفية بُ ساعات 

أف طبقًا من معدودات، على أف نبوغو كاف قد ظهر واضحًا قبل ذلك بسنة، إذ بغظ ذات مرة 
ابػزؼ إذا ضرب بسكتُ خرج منو صوت عاؿٍ ينقطع بوضع اليد على الطبق، فما زاؿ يكرر 

 التجربة حتى وقف على السبب، ووضع رسالة بُ الأصوات كانت أوؿ مؤلفاتو.
وأخذ بوضر المجالس التي كاف يعقدىا حينذاؾ علماء باريس كل أسبوع قبل إنشاء أكادبيية 

، وكاف يساىم  بُ ابؼناقشات ويعرض مسائل جديدة، وبُ السادسة عشرة دوف رسالة بُ العلوـ
ابؼخروطات جاز فيها ما كاف قد وصل إليو أحدىم، فأعجبوا بو، إلا ديكارت فقد تصنَّع عدـ 
ابؼبالاة، وىو بُ الثامنة عشرة عُتُ والده جابياً للضرائب، فرآه يعاني مشقة بُ حسابها، فنبتت لديو 

بة تغتٍ عن القلم وعن كل قاعدة حسابية، فشرع يبحث وبهرب، وطالت فكرة صنع آلة حاس
وبعد  ٜٗٙٔبذاربو عشر سنتُ صنع خلببؽا بطستُ بموذجًا أو تزيد، حتى سجل اختًاعو سنة 

 ثلبث سنتُ وضع النموذج الأختَ، فأثار إعجابًا عامِّا.
ملؤ أنبوبة زئبقًا وغمسها وبُ الثانية والعشرين ابذو صوب العلم الطبيعي إذ علم أف توريتشلي 
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بُ حوض مليء بالزئبق فنزؿ عمود الزئبق بُ الأنبوبة وترؾ جزءىا الأعلى خالياً، فاىتم بهذه 
التجربة جد الاىتماـ، وأعادىا فنجحت، وبدت دليلًب على وجود ابػلبء، وبٓ يقنع بذلك وبزيل 

ت بـتلفة )ابؼواستَ والرشاشات بذارب منوعة، فاستخدـ سوائل بـتلفة )ابؼاء والزيت والنبيذ( وآلا
وابؼنافخ والسيفونات( وميولًا بـتلفة على الأفق نوبُ النهاية اعتقد أنو دلل على وجود ابػلبء 
ابؼطلق ضد أرسطو وديكارت، واعتًض معتًض، فرد عليو وضمن رده أقوالًا صربوة قوية بُ شروط 

ن بغتَ التجربة؛ لذا ىو يؤمن بابػلبء البادي ابؼعرفة العلمية وقواعد ابؼنهج القونً، إنو يأبى أف يؤم
للحواس، ويسخر من قوؿ القائلتُ إف الطبيعة تنفر من ابػلبء، ويسخر من ابؼادة اللطيفة التي 
بيلئوف بها ابػلبء والتي لا تبُصَر ولا تلُمس، وكاف توريتشلي قد افتًض أف ضغط ابؽواء على سطح 

بُ سفح  ٛٗٙٔالأنبوبة، فأجرى بسكاؿ التجارب سنة  ابغوض ىو الذي يستبقي الزئبق معلقًا بُ
جبل وبُ قمتو، بُ برج كنيسة وبُ منزؿ خاص، فكانت النتيجة أف الزئبق ينخفض بنسبة الارتفاع 
لأف ضغط ابؽواء أخف بُ أعلى منو بُ أسفل، بٍ ربط قوانتُ توازف السوائل بدبادئ ابؼيكانيكا 

 لنظرية، بخلبؼ ديكارت.العامة، فمنهجو ابؼضي من التجربة إبٔ ا
وحوابٕ ذلك الوقت ابذو ابذاىًا آخر إذ اتصل بقساوسة علماء وقرأ كتباً دينية، فأدرؾ إدراكًا 
قوياِّ أف ابؼسيحية تقتضينا أف بكيا لله وحده، أجل أنو كاف قد نشأ على التمسك بالفضيلة واحتًاـ 

حث بالعقل، وكاف ىذا القوؿ عاصمًا لو العقيدة، كاف والده يقوؿ إف العقيدة موضوع إبياف فلب تبُ
من الشك، وبُ نفس الوقت صارفاً عن علم اللبىوت، وىذا موقف سيكوف لو أثره بُ مذىبو، 
فوجو بنو إبٔ بلوغ كماؿ الفضائل ابؼسيحية، حتى أثر بُ والده نفسو، وبُ إحدى أختيو فدخلت 

الثامنة عشرة، وازدادت صحتو سوءًا  الدير، غتَ أف بؾهوداتو البالغة كانت قد نالت من صحتو منذ
فيما بعد وانتابتو أوجاع لأزمتو طوؿ حياتو تشتد تارة وبزف أخرى، فأشار عليو الأطباء باللهو وترؾ 
التفكتَ، فأخذ يغشى المجالس، واتصل بنفر من ابؼتعاملتُ الزنادقة، وقرأ أبكتاتوس، وقرأ مونتتٍ، 

الراىبة إبٔ ما بُ ىذه ابغياة ابعديدة من خطر على فكاف لكل ذلك أثر بُ مذىبو، وفطنت أختو 
فضيلتو ودينو، وأقنعتو بالإقلبع عنها واعتزاؿ العابٓ، وكاف حينذاؾ بُ الثلبثتُ، وبعد سنتُ بعأ إبٔ 

وعاش فيو إبٔ بفاتو يعاني آلاـ ابؼرض بصبر وتسليم، ويستأنف العمل العلمي  « بور رواياؿ»دير 
بُ الدعوة إبٔ الدين، وىو أشهر كتبو، « بػواطره»هد يرجع بصعو كلما استطاعو، وإبٔ ذلك الع

وىو كتاب خالد حقِّا، وإبٔ ذلك العهد ترجع أبدع مكتشفاتو الرياضية، فقد أسس حساب 
، وقد «الروليت»النهايات: حساب التكامل وحساب الاحتمالات، ونظريات أخرى، أبنها نظرية 
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وعتُ جائزة مالية للفائز، فتنافس كثتَوف، ولكن « ستعارباسم م»دعا العلماء إبٔ ابؼسابقة فيها 
 أحدًا بٓ يوفق إبٔ ابغلوؿ ابؼطلوبة، فأعلن ىو حلولو، فكانت موضع الإعجاب العاـ.

ٕهجه٢)   ِ) 

رأيناه يؤثر التجربة على الاستدلاؿ، فيؤمن بابػلبء البادئ للحواس وينكر على أرسطو 
ذف لا يرى أف برل ابؼسائل الطبيعية باستنباط نتائج من وديكارت استدلابؽما على امتناعو؛ فهو إ

بدنهج واحد يطبق على بصيع ابؼوضوعات،  -خلبفاً لديكارت  -مبادئ، بل بالتجربة، فلب يعتقد 
بل يذىب إبٔ أف لكل موضوع منهجًا ينبغي ابتكاره؛ وذلك لأف مقتنع بتنوع الطبيعة إبٔ جانب 

القوؿ بالإبصاؿ أف الاشياء تعمل بالشكل وابغركة لأف »خضوعها لقوانتُ عامة، فيسلم بوجوب 
ىذا حق، أما تعيتُ الأشكاؿ وابغركات، وتركيب آلة العابٓ، فمضحك لأنو عدنً ابعدوى وموضع 

 (.ٜٚ)خاطرة « ريب وعستَ
وحتُ يقوؿ إف ابؼبادئ حق، يعتٍ أننا بكسها ونسلمها، لا أننا نتعقلها ونبرىن عليها، إنو يرى 

طريقة ابؽندسية يقوـ بحد كل شيء والبرىنة على كل شيء، وأف ىذا عمل لا ينتهي، أنو كماؿ ال
فنقف عند أوليات لا برد ولا تبرىن، ولكن ىذه الأوليات ليست طبيعية، فإف الطبيعة تتغتَ 

وليس ىناؾ من مبدأ، مهما يكن طبيعيِّا مألوفاً منذ الطفولة، إلا وبيكن القوؿ إنو أثر »باستمرار، 
ما مبادئنا الطبيعية إلا مبادئ مألوفة بالعادة بزتلف باختلبفها، »، و«لتعليم أو للحواسخاطئ ل

، ىنا نرى «وإني لأخشى ألا تكوف الطبيعة نفسها إلا عادة أوبٔ… العادة طبيعة ثانية بسحو الأوبٔ 
بيلها إبٔ قارئ مونتتٍ قد تأثر بو وأذعن لو غتَ أنو على كل حاؿ يضيف ابؼبادئ وابؼعارؼ التي من ق

القلب بوس أف للمكاف أبعادًا ثلبثة، وأف الأعداد لا متناىية، وسائر ابؼبادئ ابؽندسية، «: »القلب»
 (.ٕٛٚ)خاطرة « والقلب بوس الله، فيتغلب على الشك

أما العقل فهو قوة استدلالية تستنبط النتائج من ابؼقدمات الآتية من القلب والإرادة؛ لذا كاف 
بييل إبٔ كل جانب، وبكن نرى الناس كثتَاً ما لا يؤمنوف إلا بدا بوبوف، فالقلب العقل قابلًب لأف 
عبثاً بواوؿ العقل زعزعة ابؼبادئ بالاستدلاؿ، فإنها خارجة عن دائرتو ولا شأف لو »والعقل متبايناف: 

فيها، من ابؼضحك أف يطلب العقل إبٔ القلب الأدلة على مبادئو، كما أف من ابؼضحك أف يطلب 
 (.ٕٕٛ)خاطرة « قلب إبٔ العقل الشعور بالقضايا التي يستنبطهاال

وىكذا يظن بسكاؿ أنو بىرج من الشك، ولكننا نستطيع دائمًا أف نقوؿ إف شعور القلب 
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وليد العادة، والعادة متغتَة، فنعود إبٔ الشك، بيد أف بسكاؿ سيحاوؿ التفريق بتُ مقدمات القلب 
 ا سنرى.السليم ومقدمات القلب الفاسد، كم

يقابل التمييز بتُ العقل والقلب بسييز مشهور عن بسكاؿ بتُ الروح ابؽندسي وروح الدقة، 
الروح ابؽندسي يتناوؿ ابؼبادئ بؿصورة بؿدودة يدركها كل عقل متنبو وبوس استخدامها بدجرد 

فإنها  تطبيق قواعد الاستدلاؿ، أما روح الدقة فمبادئو تكاد لا بُرصى ولا توضع بُ صيغ بؿدودة،
موضوع شعور أكثر منها موضوع علم، وتتطلب بصبرة ثاقبة، ولا نوفق إبٔ إشعار الغتَ بها إلا بعد 
عناء شديد، ويستخدـ روح الدقة الاستدلاؿ، ولكنو استدلاؿ إضماري طبيعي لا صناعي، وأكثر 

، وأف يكوف ويندر أف يكوف ابؽندسيوف دقيقتُ»ما يكوف بُ الأمور الإنسانية والتجارب الطبيعية، 
 «.الدقيقوف ىندسيتُ

 ( اٌذػىج إًٌ اٌذ٣َٓ)

أف يقنع الزنادقة ابؼستهتًين بضرورة اعتناؽ  -وىذا رأيو بُ ابؼعرفة  -أخذ بسكاؿ على نفسو 
وىو كتاب ملفق من القصاصات التي دوَّنها بسكاؿ بسهيدًا « ابػواطر»الدين، وىذا موضوع كتاب 

عودة إليها وتهذيبها وتأليفها، كتاب غريب بفتع بالرغم من شكلو لكتاب منظم، بٍ بٓ بيهلو الأجل لل
 ابؼهلهل، قد نقوؿ بسبب ىذا الشكل، وكل قطعة من قطعو آية من آيات النثر الفرنسي.

لا يبدأ بسكاؿ، ورأيو بُ ابؼعرفة على ما قدمنا، بالتدليل على وجود الله، بل يدع جانباً 
من البعد على »؛ لأنها ليست من نوع البراىتُ ابؽندسية، وأنها «البراىتُ ابؼيتافيزيقا على وجود الله»

استدلاؿ الناس ومن التعقيد بحيث لا تؤثر إلا قليلًب، وإذا أقنعت بعضهم فليس يدوـ اقتناعهم إلا 
 (.ٖٗ٘)خاطرة « اللحظة التي يروف فيها البرىاف، وبعد ساعة يداخلهم ابػوؼ أف يكونوا أخطئوا

ببعض أقواؿ ديكارت، ولكنو يفصل القوؿ فيسأؿ: حتُ يقوؿ الفلبسفة  ىذه العبارة تذكرنا
للملحدين إنو ما عليهم إلا أف يعتبروا عجائب الطبيعة حتى يروا الله رؤية، ىل يعتقدوف أنهم 
يقنعونهم بدثل ىذه ابغجة الواىية؟ وحتُ يقولوف مثلًب إف للحقائق الرياضية أساسًا ىو ابغقيقة 

بُ الناس؟ ليس إلو ابؼسيحيتُ بؾرد صانع ابغقائق ابؽندسية ونظاـ العناصر، الأوبٔ، ىل يؤثروف 
ذلك نصيب الوثنيتُ والأبيقوريتُ، وليس ىو بؾرد إلو معتٍ بحياة البشر وختَاتهم، ذلك نصيب 

 (.ٙ٘٘اليهود. إلو ابؼسيحيتُ إلو بؿبة وعزاء )
جوع إبٔ النفس والنظر بُ حالة فالغرض الذي يرمي إليو بسكاؿ الاستغناء عن ابؼيتافيزيقا للر 
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، ذلك ىو ابؼبدأ ىنا كما عند سقراط، ويتألف منهجو من ثلبث «اعرؼ نفسك»الإنساف. 
مراحل: بُ ابؼرحلة الأوبٔ يبتُ أف ابؼسيحية وحدىا تفسر الإنساف وترضي بصيع حاجات نفسو؛ 

ببها إبٔ النفس حتى بسيل وإذف فليست ىي معارضة للعقل ولكنها مطابقة لو، وبُ ابؼرحلة الثانية بو
إليها بالفعل وتعتنقها، بحيث بومل الإنساف على طلب الله بدؿ أف يفرض الله على الإنساف، وبُ 
ابؼرحلة الثالثة يبتُ حقيقتها، لا بالتدليل على العقائد، بل بدا حفظو التاريخ من شواىد بؿسوسة ىي 

 النبوءات وابؼعجزات، وقد أضحت النفس مستعدة لقبوبؽا.
ما الإنساف إذف؟ الإنساف سر أو لغز، إنو مزيج غريب من حقارة وعظمة، فمن الناحية 
الواحدة ما ىو إلا قصبة وأضعف موجود بُ الطبيعة، حابؼا بواوؿ الإحاطة بالطبيعة يضل بُ لا 

ء متناىيتُ: اللب متناىي بُ الكبر واللب متناىي بُ الصغر وىو نفسو لا متناهٍ بُ الصغر بجانب الفضا
اللب متناىي وسكوتو ابؼروع، وبىرج من ىذه المحاولة بأف لا نسبة بينو وبتُ الطبيعة، وأف العلم بفتنع 
لامتناع الوقوؼ على بصيع العلل وابؼعلولات كما يريد العقل الذي يطلب معرفة الأجزاء وانتظامها 

وؿ عن الطبيعة ليتجو إبٔ بُ الكل، معرفة البداية والنهاية، فلب يفوز إلا بشيء من الوسط، فإذا بر
نفسو، وجدىا ألعوبة بتُ أيدي قوى خداعة: فابؼخيلة تشوِّه الأشياء، تكبر الصغتَ وتصغر الكبتَ، 
وبسلي عليو رغباتها، وتغره بسعادة زائفة زائلة، تقود عقلو خفية بينما يتوىم العقل أنو ىو الذي 

شاء الظروؼ ابػارجية، فماذا يبقى للئنساف يقودىا، وابؼنفعة تعميو، والعادة تكوِّف شخصيتو كما ت
إلا أف ينساؽ مع الاضطراب العاـ، فيتعامى عن نفسو وعن بطلبف ابغياة الدنيا؟ ىذا موقف حقتَ، 
ولكنو أحكم موقف إذا كانت تلك حاؿ الإنساف، بيد أف الإنساف، من الناحية الأخرى، إذا كاف 

 (.ٖٛٗيو ويبتلعو كالنقطة، فإنو بفكرة بوتوي العابٓ )قصبة، فإنو قصبة مفكرة، وإذا كاف العابٓ بوتو 
أجل، ليس بالعابٓ من حاجة للتسلح كي بوطمو، يكفي لقتلو شيء من البخار أو نقطة ماء، 
ولكنو أشرؼ بفا يقتلو لأنو يعلم أنو بيوت ويعلم ما للعابٓ من ميزة عليو، والعابٓ لا يدري من ىذا 

 (.ٖٚٗشيئاً )
 طبيعة الإنساف فحسب، ولكنو يوجد أيضًا بُ ابؼواقف الفلسفية من وليس يوجد التناقض بُ

اليقتُ: الاعتقاديوف والشكاؾ بُ حرب متصلة، ولكل فريق موضع خطأ، فإننا عاجزوف عن البرىنة 
عجزاً لا يقوى عليو ابؼذىب الاعتقادي، ولدينا فكرة عن ابغقيقة لا يقوى عليها مذىب الشك، 

أفعاؿ الإنساف وبؿدثاتو، نعتقد بوجوب سيادة العدالة بُ الدوؿ وبقوانتُ ويوجد التناقض أيضًا بُ 
(، ولكن العدالة التي وضعت بالفعل بزتلف ٖ٘ٚ، ٜٖٓطبيعية بهب أف برتذيها القوانتُ ابؼدنية )
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لسنا نرى عدلًا أو ظلمًا إلا وبىتلف كيفًا »باختلبؼ الدوؿ، بررـ بُ الواحدة ما تبيحو بُ الأخرى: 
الإقليم: ثلبث درجات ارتفاع من القطب تقلب الفقو كلو، ودرجة من درجات الطوؿ باختلبؼ 
إنها لعدالة مضحكة تلك التي بودىا نهر! ابغق بُ ىذه ابعهة من البرانس، والباطل … تقرر ابغق 
 «.فيما وراءىا

 بصيع النقائض ترجع إبٔ تناقض العظمة وابغقارة: إف بُ الإنساف قوة طبيعية للختَ وابغق
والسعادة، غتَ أف ىذه القوة تنصرؼ إبٔ موضوعات لا تلبئمها، وبٓ يكن الإنساف ليحس نفسو 
شيئاً مهيناً لو بٓ يكن يعلم أنو موجود لغايات أبظى من التي تعرض لو بُ ىذه ابغياة، وإذف فلن 

ا، يصدؽ مذىب بُ تفستَ الإنساف وتدبتَه إلا أف يكوف بؿتويًا على ضدين وعلى العلبقة بينهم
وكل مذىب يقتصر على وجهة واحدة، وكل مذىب يدرؾ تضاد طبيعتنا ويدع الضدين متجاورين، 
ليس مذىب حق وحياة، لقد عرؼ أبكتانوس أف الإنساف عظيم بالفكر، وعرؼ واجبات الإنساف 
إذ طلب إليو أف يعتبر الله ختَه الأعظم، وأف بىضع للعناية الإبؽية دوف تذمر، ولكنو والرواقيتُ 

يعًا أضافوا إليو القدرة على توجيو أفكاره بنفسو وابغصوؿ بذلك على بصيع الفضائل، فجهلوا بص
ضعف الإنساف وأعلنوا مبادئ كبرياء شيطاني، وجاء مذىبهم عقيمًا لأنهم بىاطبوف إنسانًا موىومًا 

الإبياف، يفتًضوف لو السيطرة التامة على نفسو، وراح مونتتٍ يفحص عمَّا يستطيعو العقل دوف نور 
الأوؿ عرؼ  ( ٔ)فحكم على العقل بالشك، وجهل عظمة الإنساف، وبدا كأنو بولو من كل واجب،
 عظمو الإنساف وجهل عجزه، والثاني عرؼ ضعف الإنساف وجهل شعوره بالواجب.

وليس يعطينا ابعمع بينهما مذىباً كاملًب، بفا قد يلوح، إف حكماء ىذا العابٓ يضعوف الأضداد 
احد بعينو ىو الطبيعة الإنسانية، فتَاىا البعض عظيمة، ويراىا البعض الآخر حقتَة، بُ موضوع و 

بينما يعلمنا الدين أف ابغقارة راجعة إبٔ الطبيعة، وأف الفضيلة راجعة إبٔ النعمة الإبؽية، لقد فات 
واقب أبكتاتوس ومونتتٍ بصيعًا أف حاؿ الإنساف الراىن بىتلف عن حالو وقت ابػلق، وبٓ يعتبرا ع

سقطة آدـ وضرورة ابؼخلص لإصلبح ابغاؿ، وىكذا بوطم أحدبنا الآخر ليهيئا بؿلبِّ للئبقيل الذي 
يوفق بتُ الأضداد بفن إبؽي بٓ يكن ليصدر إلا عن الله، فيعلن إلينا أف عظمة الإنساف آتية من 

، ىاتاف أصلو الإبؽي، من أنو صنع الله، وأف شقاءه آتٍ من خطيئة آدـ التي أفسدت الطبيعة
ابغالتاف ابؼتعاقبتاف، حالة ابػلق وحالة ابػطيئة، تفسراف الوجهتتُ ابؼتلبزمتتُ اللتتُ كشف عنهما 

 التحليل.
إف خلود النفس من الأبنية بحيث لا يظل »وليس بيكن أف يظل الكافر عدنً ابؼبالاة بدصتَه، 
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ارنا تتخذ سبلًب بـتلفة حسبما كاف عدـ ابؼبالاة بالإضافة إليو إلا من فقد كل شعور، إف أفعالنا وأفك
ىناؾ ختَات أبدية ترجى أو بٓ يكن، فالذين بيكن تسميتهم عقلبء طائفتاف: طائفة يعبدوف الله بكل 

(. فإعراض ٜٗٔ)خاطرة « قلبهم لأنهم يعرفونو، وطائفة يطلبونو من كل قلبهم لأنهم لا يعرفونو
ا من حالو، فإف الإنساف مائت حتمًا، فإذا لفتنا الكافر عن التفكتَ بُ شقائو وحقارتو لن يغتَ شيئً 

نظره إبٔ ابؼوت فإبما نلفت نظره إبٔ نفسو وإبٔ منفعتو الكبرى، ىذا ما ينبغي أف يفهمو قبل كل 
شيء، وىذا ما ينبغي أف نعاونو على فهمو لنوجهو من باطن بكو الدين، فيبدو لو الدين حقِّا لأف 

ا لأنو يعده بالعلبج، فلنذكر ابؼلحد بابؼوت وبالأبدية ماذا الدين يعرؼ شقاءه، ويبدو لو مستحبِّ 
لديو من القوؿ عنهما؟ ىل يقوؿ إنو لا يبابٕ؟ أليس منتهى ابغماقة، وبكن نعتٌ أكبر العناية بصغائر 

 الأمور، ألا نثتَ ابؼسألة الكبرى التي يتوقف عليها النعيم الأبدي أو الشقاء الأبدي؟
؟ فليكن ولكن كيف نستنتج من ىذا أف الدين ىل يقوؿ إف العقل يثبت أ ف الدين غتَ مفهوـ

ليس حقِّا؟ لنفرض الغموض متساويًا من جهة إثبات الدين ومن جهة نفيو، يبقى أف الاختيار بينهما 
واجب، ولنلبحظ أف عدـ الاختيار ىو بُ ابغقيقة اختيار ضمتٍ للنفي، من حيث إننا حينئذٍ بكيا  

ودًا وبٓ تكن النفس خالدة، وىو اختيار ابعهة الأشد خطراً، من حيث إنو كما لو بٓ يكن الله موج
استهداؼ للعذاب الأبدي، أما إذا راىنَّا على حقيقة الدين فإننا نلتزـ بحدوده وتكاليفو، ونفقد ابغق 
بُ العيش على ما نشتهي، ولكنَّا نربح حظ ابغصوؿ على النعيم الأبدي، فنضحي بابػتَات 

بيل ابػتَ اللب متناىي، وحتى لو افتًضنا أف ابغظ ضئيل جدِّا بُ جانب وجود الله، ابؼتناىية بُ س
حيثما »فإف ابغظ بُ جانب صدؽ القوؿ ابؼعارض لا بيكن أف يكوف إلا متناىياً، فالنتيجة واضحة: 

يكن اللب متناىي ولا يكوف ىناؾ حظوظ لا متناىية للخسارة بُ مقابل حظ الربح، فليس من سبيل 
 (.ٖٖٕ« )د، بهب بذؿ كل شيءللتًد

وىذا ما يعطي  -وحتى لو قدرنا خيبة الأمل بُ ابغياة الآجلة، فليس لنا أف نأسف على شيء 
فإف ابؼسيحي أحسن حالًا من الكافر وأسعد بُ ىذه ابغياة العاجلة،  -حجة الرىاف قوتها الظافرة 

إبٔ منفعتنا ابغقة فحسب،  إنو أمتُ صابّ متواضع عارؼ للجميل بؿسن صديق وبُ، فإذا رجعنا
( فإذا كسبنا كسبنا كل شيء، وإذا خسرنا بٓ ٖٖٕوجب علينا أف نتمتٌ أف يكوف الدين حقِّا )

 بلسر شيئاً.
ذلك ىو ابؼذىب، فيو شيء من منهج القديس أوغسطتُ، وبينو وبتُ منهج ديكارت شبو 

بؼنهج من الشك إبٔ قوي، عند ديكارت بقد مونتتٍ من جهة والعلم من جهة أخرى، فيمضي ا
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اليقتُ، وعند بسكاؿ بقد مونتتٍ من جهة والدين من جهة أخرى، فيمضي ابؼنهج من القلق إبٔ 
الإبياف، ويقوؿ اللبىوتيوف إف دلائل الوحي ىي الدلائل الوحيدة على العقائد الدينية الفائقة 

ذا القوؿ إبٔ ابغقائق العقلية للطبيعة، وأف النعمة الإبؽية ىي الوسيلة الوحيدة للئبياف، فمد بسكاؿ ى
الطبيعية، مثل وجود الله وخلود النفس، وأراد أف يكوف التدليل، بُ العلم الطبيعي وبُ مصتَ 
الإنساف على السواء، بالتجربة )الظاىرة والباطنة( لا بالاستدلاؿ العقلي، فشق طريقًا سيلجو  

العقل النظري، وأصحاب الپرابصاتزـ كثتَوف من بعده: أشهرىم كنط الذي يقدـ العقل العملي على 
على اختلبفهم الذين بيتحنوف القضايا ابؼيتافيزيقية بفائدتها العملية، والسبب واحد عندىم بصيعًا: 
ىو الشك بُ العقل، وإرادة بذاوز ابغس مع ذلك، وقد أعطانا بسكاؿ نظرة ابؼسيحية إبٔ الوجود 

بصيع الأجساـ، السماء »تلخيص حيث قاؿ بُ ىذه العبارة ابعامعة التي تلخص مذىبو أحسن 
، الأرض وكمابؽا، لا تساوي أدنى الأرواح، إذ أنو يعلم كل ىذا ويعلم ذاتو، وليست تعلم  والنجوـ
الأجساـ شيئاً، الأجساـ بصيعًا والأرواح بصيعًا وبصيع بؿدثاتها لا تساوي أدني حركة من حركات 

التي أذاعتها « ابؼراتب الثلبث»( تلك ىي ٖٜٚ« )نهاية المحبة، فإف ىذا يرجع إبٔ مرتبة أعلى بدا لا
وبسبب «. ابػواطر»عبارتو ىذه: ابعسم والروح وبؿبة الله. ولأجل إقناع الناس بهذه النظرة كتب 

 اقتناعو بها زىد بُ الدنيا وبرمل الآلاـ ابؼبرحة.
 

 هىاِش

ن اليأس، حاؿ إف بسكاؿ يتجتٌ على مونتتٍ ويزعم أنو انتهى إبٕ حاؿ ىي شر م (ٔ)
(. وابغقيقة أف ٖٙعدـ ابؼبالاة بالنجاة، حاؿ خلو من ابػوؼ ومن الندـ )خاطرة 

 ىػ(.ٚٔمونتتٍ يوجهنا إبٔ الإبياف مثل بسكاؿ )أنظر ما قلناه: 
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 انفصم الخايض

 ٘ٔٚٔ -ٖٛٙٔ   َقىلا يانبراَش

 ( حُاذه وِصٕفاذه١)

طو شيئاً من ابؼسيحية بفا كاف يقوؿ كثتَوف، قسيس من بصعية الأوراتوار بٓ بهد بُ فلسفة أرس
وبٓ يتذوؽ اللبىوت ابؼدرسي القائم على الأرسطوطالية، وابزذ من القديس أوغسطتُ أستاذه 

لديكارت وىو بُ السادسة والعشرين، فأعجب إعجابًا « الإنساف»الأكبر، بٍ وقع لو كتاب 
وروحانية النفس وخلودىا، وأفعم قلبو شديدًا بدنهج الفيلسوؼ، وبدذىبو القائم على وجود الله 

سروراً لاىتدائو إبٔ فلسفة متفقة مع الدين مثل ىذا الاتفاؽ، فشرع يعمل على إنشاء فلسفة 
 مسيحية لا تدين للفلبسفة الوثنيتُ بشيء وظل بُ ديره بباريس إبٔ وفاتو يؤلف وبهادؿ.

، وأعقبو ( وقد ظل أشهرىا٘ٚٙٔ–ٗٚٙٔ« )البحث عن ابغقيقة»كاف أوؿ كتبو 
تأملبت قصتَة بُ التواضع »وىو ملخص مذىبو، بٍ نشر على التوابٕ « بالاحاديث ابؼسيحية»

كتاب »( أنكرتو السلطة الكنسية، وٓٛٙٔ« )كتاب الطبيعة والنعمة»( وٚٚٙٔ« )والتوبة
« أحاديث بُ ما بعد الطبيعة والدين»( وٖٛٙٔ« )التأملبت ابؼسيحية»( وٖٛٙٔ« )الأخلبؽ

حديث بتُ فيلسوؼ مسيحي »( وٜٚٙٔ« )كتاب بؿبة الله»يعد ختَ كتبو، و ( وقدٛٛٙٔ)
( دوَّنو على أثر اتصالو بأسقف من ابؼرسلتُ إبٔ الصتُ ٚٓٚٔ« )وفيلسوؼ صيتٍ بُ وجود الله

 وبصيع ىذه الكتب شروح بـتلفة لبضعو أفكار رئيسية بُ أسلوب واضح رشيق كثتَ الإطناب.
 ( الله٢)

، «ما من شيء إذا تأملناه كما ينبغي إلا ردنا إبٔ الله»ىذه القضية:  فلسفتو كلها تلخص بُ
فإذا تأملنا ابؼعرفة بٓ نقل مع أرسطو وابؼدرسيتُ إف الأشياء تطبع صورىا بُ النفس، فإف الأدنى لا 

إف ابؼوضوع »يؤثر بُ الأعلى )وىذا مبدأ متواتر عند الأفلبطونيتُ، بدا فيهم أفلوطتُ وأوغسطتُ(، 
ليس الشمس، بل شيئاً متحدًا بنفسنا ابرادًا وثيقًا،  -مثلًب  -ر لذىننا حتُ يرى الشمس ابؼباش

وليس بيكن أف تتحد بالنفس أشياء بعيدة عنا مباينة لفكرنا، إف  ( ٔ)«.idéeوىذا ما أبظيو فكرة 
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إبٔ ما إدراكات ابغواس انفعالات، ولا تنطوي على معرفة الأشياء ابػارجية، بل تقتصر على تنبيهنا 
بيننا وبتُ الأشياء من علبقات لأجل صيانة حياتنا، فمالبرانش يصطنع موقف ديكارت بكل دقة، 
ويسهب بُ بيانو، وبخاصة بُ كتاب البحث عن ابغقيقة، فيتحدث عن أخطاء ابغواس، وتعارضها 

ريفًا لنا فيما بينها، وتعارضها مع ابؼعرفة العقلية، ويتحدث عن ابؼخيلة فيقوؿ إنها ليست أكثر تع
بالأشياء، وإنها تربط بتُ الصور برباطات غتَ عقلية، فتسبب أخطاء كثتَة، وتقر بُ الذىن 
معتقدات باطلة يفيض بُ شرحها، وعلى ىذا يكوف وجود العابٓ وعدمو سواء ما دامت الأشياء غتَ 

ة ليس غتَ، قد مدركة بُ أنفسها، وما دامت الانفعالات التي برملنا على الاعتقاد بها تغتَات ذاتي
بكسها بُ غيبة الأشياء أو عدمها، ولا بيكن أف يقاؿ إف الأفكار غريزية بُ النفس، فإنها غتَ متناىية 
العدد والنفس متناىية، فلب يبقى إلا أف الله ىو الذي بودثها بُ النفس من حيث إف الأعلى ىو 

ينبئنا بأف الله خلق بظاءً وأرضًا وغتَ  الذي يؤثر بُ الأدنى، وإننا إبما نعتقد بوجود العابٓ لأف الوحي
 ذلك، وفيما خلب الوحي فلب سبيل إبٔ ابعزـ بوجود العابٓ.

بؿل »وبعبارة أدؽ بكن نرى أفكارنا بُ الله، أفكار ابؼاديات وابغقائق الكلية الضرورية، فإف الله 
، ذلك بأف الله «وىو وحده معلوـ بذاتو وما من شيء نراه رؤية مباشرة إلا ى»و« الأفكار بصيعًا

ليس مرئيِّا بفكرة بسثلو كما ذىب إليو ديكارت: إف ىذا شأف سائر الأشياء، أما الله ابؼوجود اللب 
متناىي فليس يرى بُ شيء متناهٍ بل بُ ذاتو دوف واسطة، لأنو حاضر بعميع ابؼخلوقات وحاضر 

 الله وجب أف يكوف الله لفكرنا، وبكن حاصلوف دائما على فكرة اللب متناىي، ومتي كنا نفكر بُ
موجودًا، فالدليل الوجودي كما يعرضو ديكارت دليل صحيح، ولكن لو عيباً ىو أنو دليل: إنو 
يذىب من فكرة الله إبٔ وجود الله كأف وجود الله بالإضافة إبٔ الفكر مرحلة منفصلة عن فكرة الله، 

هي تتضمن التمييز بتُ ابؼاىية إف الفكرة بدعناىا الدقيق بسثل موجودًا غتَ واجب الوجود، ف
والوجود، أما الوجود اللب متناىي فليس ىناؾ فكرة بسثلو وتسمح بالتساؤؿ عمَّا إذا كاف موجودًا أو 
غتَ موجود، إف تصوره عبارة عن رؤيتو، وعلى ذلك فلب حاجة إبٔ ضماف صدؽ الأفكار ابعلية من 

لعقل بالله، أو حضور الله للعقل، وبهذا الصدد حيث إننا نراىا بُ الله ذاتو، فمبدأ اليقتُ ابراد ا
يستشهد مالبرانش بأوغسطتُ، ويقوؿ صراحة إنو تعلم منو أف النفس متحدة مباشرة بالله ابغاصل 
على القدرة التي بسنحنا الوجود، وعلى النور الذي ينتَ عقلنا، وعلى القانوف الذي يدبر إرادتنا، 

ا أنكرت عليو ىذه النظرية، فسر رؤية الله بأننا لا نرى ولكن مالبرانش يتجتٌ على أوغسطتُ، وبؼ
الذات الإبؽية بُ نفسها، بل فقط بُ نسبتها إبٔ ابؼخلوقات ومن جهة ما ىي قابلة بؼشاركة 
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وىذا تفستَ لا طائل برتو، وبكن لا نتمثل الله كما نتمثل شيئاً مادياِّ ندركو إداركًا ( ٕ)ابؼخلوقات فيها
ود علة أوبٔ، ولا نتمثل اللب نهاية، بل بككم بأف العلة الأوبٔ لا متناىية، ومثل مباشراً بل بككم بوج

 ىذا ابغكم ميسور لنا.
الله موجود إذف. فما الله؟ بهب أف نضيف إبٔ الله بصيع الصفات أو الكمالات القابلة لأف 

ناىا بُ أنفسها، تطلق إبٔ اللب نهاية، أي التي لا تتضمن حدودًا جوىرية، ىذه الكمالات إذا اعتبر 
وجدناىا معقولة أي متصورة بدا يكفي من ابعلبء للحكم بأنها بزص الذات الإبؽية، وإذا اعتبرناىا 
مطلقة إبٔ اللب نهاية، وجدناىا تفوؽ التعقل، وابغقيقة كماؿ من ىذه الكمالات، فإف الله ابغق 

ما قاؿ أوغسطتُ، وإذا بٓ يكن بالذات، وما ابغقائق السرمدية والقوانتُ الضرورية إلا ذات الله ك
ابغق حقِّا وبٓ يكن القانوف ضرورياِّ إلا بالقضاء الإبؽي، كما يقوؿ ديكارت، فمن يضمن لنا دواـ 
ابغقائق والقوانتُ؟ والفاعلية كماؿ آخر من الكمالات الإبؽية، فإف الله وحده ىو الفعاؿ: ينمي 

شيء آخر، وليست ابؼخلوقات عللًب،  النبات بدناسبة حرارة الشمس، ويفعل كل شيء بدناسبة
لوجود موجودات وأفعاؿ أخرى بفعل ابػالق، وإذا « مناسبات»أو « فرص»ولكنها ىي وأفعابؽا 

سلمنا مع أرسطو وابؼدرسيتُ أف بُ الأجساـ والنفوس صوراً وقوى وكيفيات قادرة على إحداث 
 الكلي القدرة، واعتنقنا رأي الوثنيتُ معلولات بقوة طبيعتها، فقد سلمنا بألوىية ثانوية إبٔ جانب الله

وبكن لا ندري، إف ىذه الصور والقوى والكيفيات من بـتًعات ابؼخيلة ابؼتمردة على العقل، 
والعقل يقضي بأف العلة ابغقة ىي التي يدرؾ بينها وبتُ معلوبؽا علبقة ضرورية، وىو لا يدرؾ مثل 

أما التجربة فلب تظهرنا على علية ابعسم الذي يقاؿ إنو  ىذه العلبقة إلا بتُ العلة الأوبٔ ومعلولاتها،
بورؾ جسمًا آخر، بل فقط على أف ابعسم الآخر يتحرؾ، ولا تظهرنا على علية النفس عند حركة 
ابعسم بالرغم من شعورنا بابعهد الباطن، إذ ما العلبقة بتُ إرادبٌ وحركة ذراعي، بتُ ذلك الفعل 

ة التي بسر بُ أعصاب معينة من بتُ مليوف من الأعصاب لا علم بٕ الروحي وحركة الأرواح ابغيواني
بها لأجل أف بردث ابغركة التي أرجوىا بدا لا عداد لو من ابغركات التي لا أرجوىا، والعلة ابغقة 
بهب أف تعلم ما تفعل وكيف تفعل، فالتعاقب ابؼطرد بتُ إرادبٌ برريك ذراعي وحركة ذراعي، وعلى 

لظواىر، قائم على أساس لا يتزعزع ىو القضاء الإبؽي، فقد ربط الله بتُ بـلوقاتو العموـ بتُ بصيع ا
وأخضعها بعضها لبعض بدوجب قوانتُ كلية ثابتة دوف أف بينحها فاعلية ما، فوبننا ناشيء من أننا 
بككم بالعلية حيث لا يوجد سوى اقتًاف مطرد، وأننا لا ندرؾ بابغس أي شيء آخر بيكن أف 

 (ٖ) .يكوف العلة
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 ( اٌؼاٌُ والإٔغا٣ْ) 

القوانتُ الكلية الثابتة بسثل أبسط الوسائل التي رأىا الله بفكنة لتدبتَ العابٓ، إذ ليست حرية الله 
مطلقة مستقلة عن كل سبب كما يزعم ديكارت: إف حكمتو بذعل بىتار أكمل ابؼمكنات، إف الله 

فيختار النحو الذي يقتضي أقل عدد من  يعلم بصيع الأبكاء التي بيكن أف يصنع عليها ما يصنع،
الإرادات ابعزئية فمثلًب يستطيع الله أف يضيف بصالًا إبٔ بصاؿ ما يصنع، ولكنو لا يضيف لأف 
الإضافة تضطره إبٔ بـالفة بساطة الوسائل؛ ويستطيع بإرادة جزئية أف بينع سقوط ابؼطر بُ البحر 

الأليق بو أف يكفي نفسو مئونة الإرادات سدى، وأف يرفع من العابٓ كل نقص ونقيصة، ولكن 
ابعزئية، فلب ينبغي الفصل بتُ الصفات الإبؽية حتُ ننظر بُ أسباب ابػلق ومقتضياتو، وبذا نرى أف 
العابٓ، إف بٓ يكن الأكمل بُ نفسو، فإنو الأكمل بالوسائل البسيطة الكاملة التي يستخدمها الله فيو، 

 متناهٍ، فكيف يكوف العابٓ صنع الله؟ إف دخوؿ ابؼسيح بُ نظاـ بيد أف فعل الله لا متناهٍ والعابٓ
ابػليقة ىو الذي بهعل من العابٓ صنعًا لائقًا بالله، فلم بىلق الله العابٓ إلا لتجسد الكلمة، وحتى لو بٓ 

 (ٗ) وبذا تتصل ابؼيتافيزيقا بالدين. يرتكب آدـ خطيئتو لكاف ميلبد ابؼسيح ضرورياِّ بالإطلبؽ
 امتداد فحسب، نرى بُ الله الامتداد ابؼعقوؿ، فيصتَ بؿسوسًا وجزئيِّا باللوف، فما والعوابٓ

ما يسمى رؤية الأجساـ »الألواف إلا إدراكات حسية برصل بُ النفس حتُ يؤثر فيها الامتداد، أو 
أو  ، وفكرة الامتداد الكلي«إف ىو إلا حضور فكرة الامتداد بُ النفس بسسها وتغتَىا بألواف بـتلفة

اللب متناىي فكرة ضرورية ثابتة لا بيكن بؿوىا من الذىن، كما لا بيكن أف بمحو منو فكرة الوجود؛ 
لذا كاف العلم الطبيعي علمًا ىندسيِّا قائمًا على فكرة الامتداد وأشكالو وقوانتُ ابغركة، فجميع 

ور، فالكلب الذي الأجساـ آلات، ابعماد والنبات وابغيواف وجسم الإنساف، لا نفس بؽا ولا شع
يعوي عند ضربو لا يشعر بالأبٓ، ولكن مثلو مثل الآلات التي يصنعها الإنساف ويرتب فيها حركات 

كما بتُ -إذا كانت نظاـ بمو الأحياء وفعلها  -وأصواتًا على حركات أخرى، غتَ أف الآلية 
أوغسطتُ، إذ أف ديكارت، فليست نظاـ تكونها، ولكن الأحياء صادرة عن أصوؿ بذرية، كما قاؿ 

 (٘) ية، وتدؿ الغائية على حكمة الله.تكوف الأحياء يدؿ على غائ
أما النفس الإنسانية، فنحن نعلم وجودىا بعلم أوضح من علمنا بوجود جسمنا والأجساـ 

إف ما لدي من شعور باطن »المحيطة بنا، ولكننا لا ندركها بُ ذاتها، ولا نكوف عنها فكرة أو معتٌ، 
ولكنو لا ينبئتٍ بدا أنا وبطبيعة فكري وإرادبٌ … موجود، وأني أفكر وأريد وأحس وآبٓ  ينبئتٍ بأني

وىذا يعتٍ أف الله حرمنا رؤية نفسنا فيو، وأف «. وعواطفي، ولا بدا بتُ ىذه الأشياء من علبقات
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علم الأجساـ أبتُ من علم النفس، خلبفاً بؼا يقوؿ ديكارت، أو أف علم النفس علم ناقص لأنو 
وبُ ىذا كاف مالبرانش أكثر  ( ٙ)ستعصي على ابؼنهج الرياضي، ولا يتناوؿ إلا بابؼنهج التجريبي،ي

توفيقًا من ديكارت، فإف ابغق أننا لا ندرؾ ذات النفس، وأننا لا نعلم ماىيتها إلا بالاستدلاؿ، 
أفعابؽما متباينة   ولكن مالبرانش يتعثر بُ مسألة اتصاؿ النفس وابعسم؛ فإنو يقرر أنهما متباينات وأف

كل ابرادبنا يقوـ بُ تقابل »كذلك، فلب يؤثر ابعسم بُ النفس، ولا تؤثر النفس بُ ابعسم، وأف 
مثلما نفكر بُ نفس الأشياء كلما قبل الدماغ نفس  ( ٚ)،«طبيعي بتُ أفكار النفس وحركات ابعسم

تبعًا للوسائل البسيطة أو  التأثتَات، بٍ ىو لا بىبرنا كيف بودث ىذا التقابل الطبيعي، ىل بودث
القوانتُ الكلية؟ إذف نقع بُ الآلية وابعبرية، أو ىل بودث تبعًا لِإرادات جزئية من لدف الله؟ إذف 

 بلرج على بساطة الوسائل وبلالف مقتضى ابغكمة الإبؽية.
، ويلبح ظ ويتعثر مالبرانش كذلك بُ مسألة الإرادة، فهو يعرفها بأنها بؿبة ابػتَ على العموـ

أننا لا بكب شيئاً إلا أف يكوف ختَاً حقِّا، أو يبدو كذلك، ويقوؿ إف ىذه المحبة يطبعها الله فينا، وإنها 
مبدأ بؿبة الأشياء بابػصوص، فالإرادة ىي الأثر ابؼتصل الصادر عن صانع الطبيعة وابؼوجو لنفس 

، وإذا ما جاء إبٔ النظر بُ حرية الإرادة، أثبت ابغرية بشهادة الوجداف، وبدا  بكو ابػتَ على العموـ
، إذ متى كاف ابغاؿ ىكذا كاف بُ استطاعة الإنساف  قاؿ من أف موضوع الإرادة ابػتَ على العموـ
أف بيتنع من بؿبة أي ختَ جزئي لقصور ابػتَات ابعزئية عن استنفاد كفايتو للمحبة وإرضاء إرادتو  

فحسب أو فعل باطن عاطل من كل الرضا، بٍ يضطر إبٔ القوؿ بأف الاختيار فعل صوري 
إف الله ىو »الفاعلية، من حيث إف الفاعلية لله وحده، والله ىو الذي بوقق إرادات الإنساف، بل 

، فلب يبقى للنفس فعل، ومهما نقل إف الاختيار «الذي يصور لنا فكرة ابػتَ ابعزئي ويدفعنا بكوه
كيف نعزو ابػطيئة إبٔ الله؟ أجاب   فعل صوري، فابؼذىب ينفي كل فعل عن ابؼخلوؽ، وإذا سألنا:

ابػاطئ لا يصنع شيئاً من حيث إف الشر عدـ، وإبما ىو يقف ويطمئن عند ابػتَ »مالبرانش بأف 
 أوَليس وقف دفع الله وتوجيهو يستلزـ بذؿ فعل؟« ابعزئي، ولا يتبع الله

والتبعة، ويضع مذىباً على أف مالبرانش يعتبر الاختيار فعلًب كافياً نفسو بنفسو وبؿققًا للخليقة 
بُ الأخلبؽ، وترجع مبادئ ىذا ابؼذىب إبٔ ما يأبٌ: إف قانوف الإرادة العقل، وبالعقل نتصل بالله، 
وبُ الله نوعاف من النسب بتُ الأشياء: نسب مقدار ونسب كماؿ، الأوبٔ تتعلق بالعلم النظري، 

لتساوي بتُ مقدارين، نلبحظ أيضًا أف فكما أننا نلبحظ فوراً نسبة عدـ ا»والثانية تتعلق بالنظاـ؛ 
نسب الكماؿ »لتفاوت نسبة الكماؿ، و« ابغيواف أعظم قيمة من ابغجر، وأقل قيمة من الإنساف
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ىي النظاـ الدائم الذي يرجع الله إليو حتُ يفعل، وىذا النظاـ بهب أف يكوف قانوف العقوؿ بُ 
رادات ودستور الأخلبؽ، فتتجو المحبة إبٔ الله ، ومن بشة يكوف قانوف الإ«تقديرىا للؤشياء وبؿبتها بؽا

أولًا وفوؽ كل شيء لأنو الكماؿ ابؼطلق، بٍ إبٔ ابؼخلوقات كل بحسب نسبتو لله أي درجتو من 
الكماؿ، فالفضيلة الوحيدة بؿبة النظاـ بؿبة متصلة، وكل ما نصنعو لغاية أخرى فليس فضيلة ولو  

عن طلب المجد الدنيوي أو عن بؾرد الشفقة، فالعقل  كاف مطابقًا للنظاـ، مثل الإحساف الصادر
صوت الله فينا، من لا يصغي إليو يقع بُ ابػطأ وابػطيئة، وبوكم على الأشياء بعقلو ابػاص لا 
بالعقل الكلي ابؼوجود فينا كجزء لا شخصي إبؽي يستطيع استكشاؼ النظاـ بالرغم من اختلبؼ 

كاف والزماف، ىذا الاختلبؼ ىو السبب بُ اختلبؼ تكوين العقوؿ بالتًبية والعادة وظروؼ ابؼ
الأخلبؽ، أما إذا عاد الناس إبٔ العقل ابػالص، فإنهم يهتدوف إبٔ نفس القواعد الأخلبقية، وبُ كل 

 ىذا يتابع مالبرانش القديس أوغسطتُ وبىالف ديكارت.
فصل  لكن ابؼذىب بُ بصلتو عبارة عن استخلبص النتائج ابؼنطوية بُ مذىب ديكارت،

ديكارت بتُ الفكر والوجود، فاستحاؿ عليو تفستَ ابؼعرفة وتفستَ وجود الأشياء بغتَ الالتجاء إبٔ 
الله، وفصل بتُ النفس وابعسم، فاستحاؿ عليو تفستَ التفاعل بينهما، وجرد ابؼاديات من كل قوة 

عة، فلما شرع وردىا امتدادًا فحسب بذري ابغركة فيو من جزء إبٔ جزء، فمحا العلية من الطبي
مالبرانش يفكر على ىذا الأساس، أرجع ابؼعرفة إبٔ رؤية بُ الله فجعل من الله ابؼعقوؿ الأوحد، 
وأثار مسألة العلية صراحة فقصر العلية على الله وجعل من الله الفاعل الأوحد، وكاد أف بهعل من 

اد ابؼعقوؿ الذي ىو فكرة بُ الله ابؼوجود الأوحد بعد أف قاؿ إف الامتداد المحسوس جزء من الامتد
الله أو امتداد إبؽي، وقد جرى قلمو بكثتَ من العبارات التي تشعر بوحدة الوجود، منها قولو: 

الامتداد عتُ، وبصيع الأعياف موجودة بُ اللب متناىي، فالله إذف بفتد كالأجساـ من حيث إف الله »
ن ليس الله بفتدِّا على بكو امتداد حاصل على بصيع الأعياف ابؼطلقة أي بصيع الكمالات؛ ولك

« الشقي سبينوزا»فبالرغم من بضلتو على  ( ٛ)«.الأجساـ لأنو بريء عن حدود بـلوقاتو ونقائصها
نراه يصل إبٔ نفس النتيجة، وقد اعتقد مثلو أف الامتداد لا متناهٍ كما يبدو للمخيلة، فظنو أحد 

م يتًدد بُ ىذه الإضافة، ولطفها باستدراؾ أملبه الكمالات ابؼطلقة التي بذب إضافتها إبٔ الله فل
عليو إبيانو ابؼسيحي القاضي بالتفرقة بتُ ابػالق وابؼخلوؽ، دوف أف يوجد بُ ابؼذىب ما يسوغ ىذا 

 الاستدراؾ.
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 هىاِش

 الكتاب الثالث، القسم الثاني، الفصل الأوؿ.« البحث عن ابغقيقة» (ٔ)
، ٔٔ، والكتاب الرابع، ؼ ٚو ٙالقسم الثاني، ؼ  الكتاب الثالث،« البحث عن ابغقيقة» (ٕ)

 ابغديث الثاني، وابغديث الأختَ.« أحاديث بُ ما بعد الطبيعة». وٖوالكتاب السادس، ؼ 
، ٓٔ، والكتاب الرابع ؼٖو ٕالكتاب السادس القسم الثاني ؼ« البحث عن ابغقيقة» (ٖ)

 ابغديث السابع.« يعةأحاديث بُ ما بعد الطب. »ٖوالكتاب الثالث القسم الثاني ؼ
ابغديث « أحاديث بُ ما بعد الطبيعة»، و٘و ٗابغديث الثالث ؼ« الأحاديث ابؼسيحية» (ٗ)

 .ٕٔ -ٙ، وابغديث الرابع عشر ؼٛ–٘التاسع ؼ
 «.البحث عن ابغقيقة» (٘)
–ٙٔ–٘ابغديث الثالث، وكتاب الأخلبؽ، القسم الأوؿ ؼ« أحاديث بُ ما بعد الطبيعة» (ٙ)

ٔٚ. 
 .٘الكتاب الثاني، القسم الأوؿ، ؼ« ث عن ابغقيقةالبح» (ٚ)
 .ٚابغديث الثامن « أحاديث بُ ما بعد الطبيعة» (ٛ)
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 انفصم انظادص

 ٚٚٙٔ -ٕٖٙٔ    تاروخ طثٍُىسا

 ( حُاذه وِصٕفاذه١)

وُلد بأمستًداـ من أسرة يهودية، وأراد والده على أف يصتَ حاخامًا، فتلقى اللغة العبرية 
ود والفلسفة اليهودية للعصر الوسيط وصناعة صقل زجاج النظارات بؼا كاف مقرراً من والتوراة والتلم

أف يتعلم ابغاخاـ صناعة يدوية، ولكن داخلو الشك بُ الدين، فعدؿ عن مشروعو، وبروؿ إبٔ 
العلوـ الإنسانية، وأخذ يتًدد على الأوساط البروتستانتية، فلقي فيها طبيباً تيوصوفيِّا من القائلتُ 

وحدة الوجود لقنو الطبيعة وابؽندسة والفلسفة الديكارتية، بٍ قرأ جيوردانوبرونو وغتَه من فلبسفة ب
العصر بتُ بؿدثتُ ومدرسيتُ، فازداد ابتعادًا عن اليهودية، ورأى زعماؤىا أف يستبقوه بُ حظتَتها 

أعلن الزعماء وعرضوا عليو مرتباً فرفضو، واعتدى عليو رجل متعصب وجرحو بخنجر، فلم ينثنِ، ف
( وحصلوا من السلطة ابؼدنية على أمر بإقصائو عن ابؼدينة إذ كاف ٙ٘ٙٔفصلو من ابعماعة )

البروتستانت أيضًا يعدونو رجلًب خطراً، فأقاـ عند صديق بُ إحدى الضواحي، ومكث ىناؾ بطس 
اج سنتُ يكسب رزقو بصقل زجاج النظارات، فكاف أصدقاؤه يأتوف من ابؼدينة فيحملوف الزج

ويبيعونو فيها، وبُ تلك الفتًة شرع يكتب، بٍ أخذ يتنقل بُ ىولندا، وكاف أينما بول يلقى أصدقاء 
عرض عليو أف يقيم  Condéمعجبتُ بو معتنقتُ مذىبو، ومن ابؼعجبتُ بو القائد الفرنسي كوندي 

ىيدلبرج، فرفض  بفرنسا ويتناوؿ معاشًا فرفض، وأمتَ أبؼاني عرض عليو بُ نفس السنة منصباً بجامعة 
كذلك بـافة أف لا تتوفر لو ابغرية بُ التعليم، وكاف مصدوراً بالوراثة، فكاف مرضو من جهة، وكانت 
الفلسفة من جهة أخرى، بوملبنو على ابؼعيشة البسيطة ابؽادئة الوادعة، فلقب بالقديس ابؼدني، 

 وكانت وفاتو بددينة لاىاي.
بُ مبادئ فلسفة ديكارت »( رسالة ٓٙٙٔوؿ ما كتب )ابزذ اللبتينية لسانًا بورر بو، وكاف أ

كتمهيد ومدخل لفلسفتو ابػاصة، وىذا أمر جدير بالذكر، بٍ عرض « مبرىنة على الطريقة ابؽندسية
( كتبها لأصدقائو ابؼسيحيتُ وبٓ ٓٙٙٔ« )الرسالة ابؼوجزة بُ الله والإنساف وسعادتو»فلسفتو بُ 

بُ »، بٍ وضع رسالة ٕ٘ٛٔىولانديتاف نشرتا سنة تنشر، وقد ضاع الأصل وبقيت تربصتاف 
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« ابؼنطق ابعديد»ىي بدثابة مقدمة بُ ابؼنهج وبُ قيمة ابؼعرفة، أو ىي من طراز « إصلبح العقل
« البحث عن ابغقيقة»لديكارت، و« ابؼقاؿ بُ ابؼنهج»و« قواعد تدبتَ العقل»لفرنسيس بيكوف، و

نطق أرسطو وإقامة ابؼنهج العلمي، غتَ أف سبينوزا ترؾ بؼالبرانش، وكلها كتب تريد الاستغناء عن م
الرسالة ناقصة، فنشرت كما ىي بعد وفاتو، وكاف ابعدؿ شديدًا حوؿ مسائل الوحي والنبوءة 

 ٓٚٙٔنشرت سنة « الرسالة اللبىوتية السياسية»وابؼعجزات وحرية الاعتقاد، فدوف بُ ذلك 
ف أثناء تلك السنتُ يعمل بُ كتابو الأكبر غفلًب من اسم ابؼؤلف، فعدت خلبصة الكفر، وكا

ويوابٕ تنقيحو وتفصيلو، ويطلع أخصاءه على ما ينجز منو، فيتدارسونو ويكتبوف إليو « الأخلبؽ»
فيما يصادفوف من مشكلبت، وكاف قد حظر عليهم إطلبع أي إنساف على ما لديهم منو قبل 

بٍ أطلعو ىو على الكتاب بعد أف الاستيثاؽ من خلقو، ورفض الإذف لأحدىم بإطلبع ليبنتز 
توثقت الصلة بينهما، وىَمَّ غتَ مرة بنشره، فكاف بوجم خشية الفتنة، فلم ينشر الكتاب إلا بعد 

وبٓ يتمها، فنشرت كما ىي « الرسالة السياسية»( دوف ٚٚٙٔ–٘ٚٙٔوفاتو، وبُ أواخر حياتو )
 بعد وفاتو كذلك.

إصلبح العقل، والأخلبؽ، والرسالة اللبىوتية  يتم عرض مذىبو بتلخيص ثلبثة من كتبو وىي:
السياسية، وأصحها كتاب الأخلبؽ، فإنو جامع يلخص الكتب السابقة ويكملها، وقد نهج فيو 
ابؼنهج ابؽندسي، وىو ابؼنهج اللبئق بدذىب وحدة الوجود الذي ينزؿ من الواحد إبٔ الكثتَ، 

ثانية بُ النفس طبيعتها وأصلها، والثالثة بُ والكتاب مقسم إبٔ بطس مقالات: الأوبٔ بُ الله، وال
الانفعالات أصلها وطبيعتها، والرابعة بُ عبودية الإنساف أو بُ قوة الانفعالات، وابػامسة بُ قوة 
العقل أو بُ حرية الإنساف، فالأخلبؽ موضوع ابؼقالتتُ الأختَتتُ، ولكن سبينوزا أطلق ىذا الاسم 

نده العمل، ولأف ابذاىو الأساسي أخلبقي كما ىو ابغاؿ عند على الكتاب كلو لأف غاية النظر ع
الرواقيتُ والطريقة القياسية فيو مفتعلة، يتناوؿ الفيلسوؼ الظواىر ابؼعلومة بابؼلبحظة الظاىرة أو 
الباطنة، وىي كثتَة، فيحوبؽا إبٔ نتائج أقيسة برويلًب صناعيِّا، ويضع لذلك تعريفات ىي أحرى بأف 

ي البرىاف من أف تكوف مقدمات مسلمة للبرىاف، ومن ابؼبادئ والتعريفات ما تكوف مطالب تقتض
يعارض بعضو بعضًا، مثاؿ ذلك: لكي يبرىن على أف ابعوىرين ابؼتغايرين لا بودث أحدبنا الآخر، 
يستند إبٔ مبدأ يقوؿ إف شيئتُ ليس بينهما شيء مشتًؾ لا يكوناف علة ومعلولًا )ابؼقالة الأوبٔ، 

ادس( ولكي يبرىن على أف العقل الإبؽي لا صلة لو إطلبقاً بالعقل الإنساني، يستند إبٔ ابؼطلب الس
(، بل أحيانًا ٚٔمبدأ يقوؿ أفْ ليس بتُ العلة وابؼعلوؿ شيء مشتًؾ )ابؼقالة الأوبٔ، نتيجة ابؼطلب 
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بيكن  لا»بهيء البرىاف على نقيض ابؼطلوب، مثاؿ ذلك: ابؼطلب ابػامس من ابؼقالة الأوبٔ معناه 
، وأحيانًا «لا بيكن أف يوجد جوىراف متغايراف»وبرىانو يذىب إبٔ أنو « أف يوجد جوىراف متشابهاف

يبرىن على ابؼبادئ كأنها مطالب، فيقطع تسلسل ابؼطالب الرئيسية، وقلما بهيء البرىاف برىانًا 
لبة بٍ يبرىن على بدعتٌ الكلمة، أي موضحًا للمطلب، ومنهجو ابؼألوؼ أف بويل القضية ابؼوجبة سا

ىذه بابػلف، كأنو يقصد قبل كل شيء إبٔ منع الرد عليو، ىذه ملبحظات شكلية، أما ابؼلبحظات 
 ابؼوضوعية فسنذكر بعضها فيما يلي:

 (ٔ)إٌّهح( ٕ) 
، ىذه «قبل كل شيء بهب التفكتَ بُ وسيلة شفاء العقل وتطهتَه لكي بهيد معرفة الأشياء»

وب ابؼعرفة وتقدير قيمة كل منها لأجل الاىتداء إبٔ ابؼعرفة ابغقة، ىناؾ الوسيلة ىي التمييز بتُ ضر 
معرفة بظاعية تصل إلينا بالفعل، مثل معرفتي تاريخ ميلبدي ووالدي وما أشبو ذلك، وىي معرفة غتَ 
علمية، فإذا صرفنا النظر عنها ابكصرت ابؼعرفة بُ ثلبثة ضروب: الضرب الأوؿ معرفة بالتجربة 

الاستقراء العامي، وىي إدراؾ ابعزئيات بابغواس على ما يتفق بحيث تنشأ بُ الذىن المجملة أو 
أفكار عامة من تقارب ابغالات ابؼتشابهة مثل معرفتي أني سأموت لكوني رأيت أناسًا مثلي ماتوا، 

ار وأف الزيت وقود للنار، وأف ابؼاء يطفئها. ىذه ابؼعرفة متفرقة مهلهلة، وأصل اعتقادنا بهذه الأفك
وأمثابؽا أننا بٓ نصادؼ ظواىر معارضة بؽا، دوف أف يكوف لدينا ما يثبت لنا عدـ وجود مثل ىذه 
الظواىر، الضرب الثاني معرفة عقلية استدلالية تستنتج شيئاً من شيء، كاستنتاج العلة من ابؼعلوؿ 

على حالة دوف إدراؾ النحو الذي بردث عليو العلة ابؼعلوؿ، أو ىي معرفة تطبق قاعدة كلية 
جزئية، كتطبيق معرفتي أف الشيء يبدو عن بعد أصغر منو عن قرب، على رؤيتي للشمس، فأعلم 
أف الشمس أعظم بفا تبدو بٕ، ىذه ابؼعرفة يقينية، ولكنها ىي أيضًا متفرقة لا رابطة بتُ أجزائها، 

عرفتي أف النفس الضرب الثالث معرفة عقلية حدسية تدرؾ الشيء بداىيتو أو بعلتو القريبة، مثل م
متحدة بابعسم بؼعرفتي ماىية النفس أو مثل معرفتي خصائص شكل ىندسي بؼعرفتي تعريفو، وأف 
ابػطتُ ابؼوازيتُ لثالث متوازياف، ىذه ابؼعرفة الأختَة ىي الكاملة لأف موضوعاتها معافٍ واضحة 

فيخلق الرياضيات والعلم  متميزة يكونها العقل بذاتو، ويؤلف ابتداء منها سلسلة مرتبة من ابغقائق،
الطبيعي حيث تبدو ابغقيقة ابعزئية نتيجة لقانوف كلي، ويبتُ العقل عن فاعليتو وخصبو، واستقلبلو 

 عن ابغواس وابؼخيلة.
بهب إذف الاستمساؾ بابؼعاني البسيطة بُ بداية كل علم، فإف البساطة ىي العلبمة التي يعرفها 
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ف ابؼعتٌ البسيط معلومًا من جهة بؾهولًا من أخرى، فابؼعتٌ بها ابؼعتٌ الصادؽ، لاستحالة أف يكو 
الصادؽ يقيتٍ بذاتو، لا يتعلق صدقو بعلبمة خارجية؛ إذ أف الذىن ابغاصل عليو يعلم بالضرورة أنو 
صادؽ، ولا يستطيع أف يشك فيو، ولا يطلب لو ضمانًا، فالشك الديكاربٌ لا يتحقق إلا بالاعتقاد 

وابؼعتٌ الصادؽ مطابق بؼوضوعو، وليس يقاؿ إف ابؼعتٌ صادؽ لكونو  بإمكاف وجود إلو خادع،
للمعتٌ نفسو، لا بُ ابؼطابقة مع موضوع « صفة ذاتية»مطابقًا بؼوضوعو، فإف ابغقيقة تقوـ بُ 

خارجي؛ ومن بشَّة فابؼعتٌ الصادؽ حقيقي موضوعي، فإف ابؼطابقة تامة بتُ العقل ابغاصل على معافٍ 
 الوجود: فابؼعاني ابؼنفصلة يقابلها أشياء منفصلة، وابؼعاني ابؼتصلة يقابلها أشياء واضحة متميزة وبتُ

متصلة )فسبينوزا يتابع ديكارت بُ اعتباره الفكر بؿصوراً بُ نفسو، ولكنو يرى أف الفكر صادؽ، 
لك وأنو موضوعي، كلما برقق فيو ابؼعتٌ برققا كليا فأثبت نفسو بنفسو(، أما التخيل فيعلم أنو كذ

من عدـ تعتُ موضوعو، إذ نستطيع أف نتخيلو موجودًا أو غتَ موجود، أو أف نضيف إليو كذا أو  
كذا من الصفات ابؼتضادة، وكذلك ابغاؿ، بُ ابػطأ فإنو يضيف إبٔ ابؼوضوع بؿمولًا لا يلزـ من 

أف ابػطأ  طبيعتو بسبب أف العقل يتصور تلك الطبيعة تصوراً غامضًا، وكل الفرؽ بتُ ابػطأ والتخيل
مصحوب بتصديق، وإبما بهيء ىذا التصديق من عدـ توفر ابؼعرفة ابغقة، مثاؿ ذلك: حتُ ننظر إبٔ 
الشمس فتتخيل أنها تبعد عن الأرض حوابٕ مائتي قدـ، فهنا لا يقوـ ابػطأ بُ ىذا التخيل معتبراً 

والسبب بُ ىذا التخيل،  بُ ذاتو، بل بُ جهلنا عند ىذا التخيل ابؼسافة ابغقيقية بيننا وبتُ الشمس
وعلى ذلك ليس ابػطأ تصور ما لا وجود لو، ولكنو عدـ تصور ابؼوجود كلو، والواقع أننا حتُ نعلم 
فيما بعد أف الشمس بعيدة عنا بدقدار قطر الأرض ستمائة مرة أو تزيد، لا بملك أنفسنا من أف 

اؿ إنها كاذبة، وإبما ابؼعاني الكاذبة ىي نتخيل أنها قريية منا، فليس بُ ابؼعاني شيء ثبوبٌ من أجلو يق
معافٍ غتَ مطابقة أو ناقصة تؤخذ على أنها مطابقة أو كاملة، ويتضح من ىذا ابػطأ يقع بُ معرفة 

 الضربتُ الأوؿ والثاني، وأف معرفة الضرب الثالث بريئة منو.
بالطبيعة، تعتُ على إذا كانت ابؼطابقة تامة بتُ معاني العقل وابؼوجودات، وكاف ابؼقصود العلم 

العقل أف يضع أولًا ابؼعتٌ الذي بيثل منبع الطبيعة وأصلها، بٍ يستنبط منو معانيو بصيعًا، بحيث 
يكوف ىذا ابؼعتٌ ىو أيضًا منبع ابؼعاني وأصلها، فنحصل بذلك على العلم ابغق الذي شرطو أف 

قبها، فإنو لا يستنبط من ابؼعاني يتأدى من العلة إبٔ معلولاتها، لكن لا ابؼعلومات ابعزئية بُ تعا
الدائمة إلا معاني دائمة، والتعاقب لا متناهٍ من جهة عدد الأشياء والأحداث وظروفها، والغرض 
استنباط ابؼاىيات والقوانتُ، وترتيبها بعضها من بعض، فإف بدوجبها تقع بصيع ابعزئيات وتتًتب فيما 
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، فلؤجل «صورة الأبدية»تدركها ابؼخيلة، بل بُ  بينها، والعقل لا يدرؾ الاشياء بُ الزماف كما
استكشاؼ ابؼعتٌ الأوؿ الذي تلزـ منو بصيع ابؼعاني، أو ابؼبدأ الأوؿ الذي تصدر عنو بصيع 
الأشياء، بهب أف نلبحظ أف من خصائص العقل أنو يكوف ابؼعاني المحصلة قبل ابؼعاني ابؼعدولة، 

قوؿ عن الشيء عن شيء إنو متناهٍ بُ جنسو متي إمكن ومعتٌ ابؼتناىي معدوؿ بُ حقيقتو إذ أننا ن
حده بشيء آخر من طبيعتو، فمثلًب نقوؿ عن جسم إنو متناهٍ لأننا نستطيع دائما أف نتصور جسمًا 

، وعلى ذلك فابؼعتٌ المحصل بدعتٌ «كل تعيتُ فهو حد أو عدوؿ وسلب»أعظم منو، وعلى العموـ 
 ابؼطلق أو الله، وبو بهب الابتداء. الكلمة ىو معتٌ اللب متناىي أو ابعوىر

 (ٕ)اٌطثُؼح أو الله( ٖ) 
ما ىو بُ ذاتو ومتصور بذاتو، أي ما معناه غتَ مفتقر بؼعتٌ شيء آخر »تعريف ابعوىر أنو 

، وىكذا يريد سبينوزا لكي بىلص من التعريف إبٔ النتائج التي يقصدىا، وأولاىا أف «يكوف منو
تنطوي على وجودىا، وإلا كاف ابعوىر موجودًا بغتَه، فكاف  ابعوىر علة ذاتو، أي إف ماىيتو

متصوراً بهذا الغتَ لا بذاتو وبٓ يكن جوىرًا، )وىذا ىو الدليل الوجودي، وإبٔ جانبو اصطنع سبينوزا 
حجة ديكارت القائلة إنو كلما كانت طبيعة الشيء حاصلة على حقيقة أعظم، كاف الشيء أقدر 

قدرة لا متناىية على الوجود، ومن بشة فهو موجود  -أو الله -متناىي  على الوجود، وللموجود اللب
 بالضرورة(.

النتيجة الثانية أف ابعوىرة لا متناهٍ؛ إذ لو كاف متناىياً لكاف متصلًب بجواىر أخرى برده وكاف 
أكثر  تابعًا بؽا متصوراً بها لا بذاتو، النتيجة الثالثة أف ابعوىر واحد، إذ لو كاف ىناؾ جوىراف أو

لكاف كل جوىر بود الآخر ولبطل أف يكوف ابعوىر جوىراً أي متصوراً بذاتو، وعلى ذلك فابعوىر 
موجود بالضرورة أو واجب الوجود سرمدي، لا يكوف ولا يفسد، فإذا وجد شيء عداه، بٓ يكن أف 

بارة جزئيِّا يتجلى فيو ابعوىر، وبع« حالًا »للجوىر الأوحد أو « صفة»يكوف ىذا الشيء، إلا 
أي ابػالقة من حيث ىو مصدر الصفات والأحواؿ « الطبيعة الطابعة»أخرى: إف ابعوىر ىو 

أنفسها، وبؼا كاف ىو الأوحد، كاف مطلق ابغرية بدعتٌ أنو ىو الذي يعتُ ذاتو، أما حريتو فمرادفو 
وري للضرورة، والضرورة غتَ القسر، فإف الفعل الضروري فعل ذابٌ منبعث من باطن، فابعوىر ضر 

وابغقائق الأزلية ضرورية بٓ يفرضها بإرادتو )كما يذىب إليو ديكارت(، وبؼا كاف اللب متناىي بٓ يكن 
شخصًا مثل إلو الديانات، وإلا لكاف معيناً، وقد سبق القوؿ إف كل تعيتُ فهو سلب، فليس لو 

و يفعل كعلة عقل ولا إرادة؛ إذ أنهما يفتًضاف الشخصية، وإذف فابعوىر لا يفعل لغاية، ولكن
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ضرورية فجميع معلوماتو ضرورية كذلك، وليس بُ الطبيعة شيء حادث أو بفكن إلا بالإضافة إبٔ 
نقص بُ معرفتنا، أي إبٔ جهلنا ترتيب العلل، ولا بيكن أف يقاؿ إف الله كاف يستطيع أف يريد غتَ ما 

وجودًا قبل أف يريد أراد، إذ ليس يوجد بُ السرمدية متى وقبل وبعد حتى يقاؿ إف الله كاف م
 ومستطيعًا أف يريد غتَ ما أراد.

ما يدركو العقل من ابعوىر على أنو مكوف »وبكن نعلم ماىية ابعوىر بصفاتو، والصفة ىي 
)كما قاؿ ديكارت(، وابعوىر اللب متناىي حاصل على مالا يتناىى من الصفات، كل « بؼاىيتو

جنسها، غتَ أننا لا نعلم من الصفات سوى صفة منها تدؿ على ماىية سرمدية لا متناىية بُ 
اثنتتُ، بنا الفكر والامتداد، بذتمعاف فيو مع بسايزىا وعدـ إمكاف رد إحدابنا إبٔ الأخرى، فلب تبدو 

 لنا ماىية ابعوىر إلا بُ ىاتتُ الصفتتُ أوالصورتتُ )اللتتُ ينقسم إليهما الوجود عند ديكارت(.
تعريف ابغاؿ أنو ما يتقوَّـ بشيء آخر ويتصور بهذا وتبدو كل صفة بُ أحواؿ أو ظواىر، و 

، فالأجساـ أحواؿ للبمتداد نتصورىا بو ولا نتصوره بها كما تتوىم ابؼخيلة، أي ليس «الشيء
الامتداد معتٌ كليِّا مكتسباً بالتجريد من الأجساـ ولكن الأجساـ أجزاء من الامتداد ابغقيقي 

تناهٍ فهو عدوؿ اللب متناىي، فليس التمايز بتُ الأجساـ ابؼعقوؿ، أو ىي حدود فيو، كما أف كل م
بسايزًا حقيقيِّا، إذ أنها بصيعًا امتداد، ولكنو بسايز حابٕ عرضي ناشئ من أف ابغركة تفصل بُ الامتداد 
أجزاء تكوف منها أجسامًا، وابغركة حاؿ للبمتداد، وىي ثابتة الكمية بُ الطبيعة، أي إنها حاؿ 

ا، لأنها تدؿ على ما ىو ثابت بُ الطبيعة برت التغتَات ابؼختلفة، أما ابعسم سرمدي كالصفة ذاته
ابعزئي الذي يدوـ فتًة من الزماف، فليس فيو شيء يربطو بداىية الصفة السرمدية، وإبما علة وجوده 
أجساـ أخرى متناىية مثلو حركتو وجعلتو ما ىو، وعلو ىذه الأجساـ أجساـ أخرى متناىية، وىكذا 

 نهاية، بحيث نصل إبٔ النظرية الآلية التي تنكر كل اختلبؼ بابؼاىية بتُ الأجساـ، وترد إبٔ غتَ
 الاختلبفات ابٕ اختلبؼ ابغركة والسكوف.

وكذلك القوؿ بُ ابؼعاني أو الأفكار، فإنها ترجع إبٔ صفة الفكر، وبُ ىذه الصفة حاؿ بووي 
التي ىو معلوؿ « فكرة الله»للب متناىي أو النظاـ الشامل الثابت للطبيعة، ىذا ابغاؿ ىو العقل ا

مباشر للقوة الفكرية الإبؽية اللب متناىية، أي القوة الروحية الباقية ىي ىي أبدًا بُ الامتداد، وما 
يصدؽ على أحواؿ الامتداد يصدؽ على أحواؿ الفكر، فإف ترتيب ابؼعاني بُ الفكر صورة من 

طبيعة ابؼوجود ابؼفكر أف يكوف معاني مطابقة، فمن المحقق ترتيب الأعياف بُ الامتداد، وإذا كاف من 
أف معانينا غتَ ابؼطابقة آتية من كوننا جزءًا من موجود مفكر وأف عقلنا مكوف من معاني ذلك 
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 ابؼوجود بعضها كامل وبعضها ناقص.
 (ٖ) الإٔغاْ( ٗ)

ة مؤلفة الإنساف مركب من حاؿ امتدادي ىو جسمو، ومن حاؿ فكري ىو نفسو، ابعسم آل
من آلات، والنفس فكر ابعسم أي فكرة موضوعها ابعسم ابؼوجود بالفعل، فهي تبدأ وتنتهي مع 
ابعسم، وعلتها خارجة عنها تلتمس بُ أحواؿ أخرى من الفكر مقابلة لأحواؿ الامتداد التي ىي 
علة ابعسم، والإحساس ظاىرة جسمية، أما الإدراؾ فظاىرة فكرية تقوـ بُ تصوير النفس 

حساس وقت انفعاؿ ابعسم بو، من حيث إف النفس ىي دائمًا ما ابعسم إياه، أجل إف انفعاؿ للئ
ابعسم معلوؿ لفعل أجساـ أخرى، ولكن ىذا الفعل يتكيف بطبيعة جسمنا، فيلزـ من ذلك إذف 
الإدراؾ يقابل طبيعة جسمنا أولًا وبالذات مع مقابلتو لطبيعة الأساـ ابػارجية، والقوانتُ الطبيعة 
للفكر ىي قوانتُ التداعي أو التًابط، تشبو قوانتُ ابغركة بُ الامتداد وفكرة النفس عن ذاتها، 
وفكرتها عن جسمها، وفكرتها عن ابعسم ابػارجي، فكرات غتَ مطابقة، لأف النفس وجسمها 
وابعسم ابػارجي أحواؿ متناىية عللها بُ غتَىا من الأحواؿ ابؼتناىية، فمن شأف طبيعة الإنساف 
ابؼتناىية اف تدعو غتَ معقوؿ عند نفسو، وىو إبما يعقل ذاتو بردىا إبٔ النظاـ الكلي السرمدي، 

 واعتبارىا جزءًا من ابعوىر الأوحد.
وليس ىناؾ ما يسمى بقوى النفس، فلب بسييز بتُ نفس وقوى؛ ومن بشة لا بسييز بتُ إرادة 

فهي تتضمن إبهابُا؛ أي إف الإرادة وعقل، ولكن الإرادة ترجع إبٔ العقل من حيث إف كل فكرة 
ميل العقل إبٔ قبوؿ ما يروقو من ابؼعاني واستبعاد ما لا يروقو، فما يسمى بالفعل الإرادي ىو فكرة 
تثبت نفسها أو تنفي نفسها، وما يسمى بالتوقف عن ابغكم ىو حالة عدـ إدراؾ الفكرة عن بكو 

لطبيعة الإبؽية من ضرورة الوجود والفعل، بٓ يكن بُ مطابق، وبؼا كانت الأشياء بصيعًا معينة بدا بُ ا
الطبيعة بفكنات، وبٓ يكن بُ النفس إرادة حرة، ولكن النفس معينة إبٔ فعل كذا أو كذا بعلة ىي 
أيضًا معينة بعلة، وىكذا إبٔ غتَ نهاية، ليس الإنساف بفكلة بُ بفلكة، فالشعور بابغرية خطأ ناشئ 

وغموض، وإبما يعتقد الناس أنهم أحرار لأنهم بههلوف العلل التي بفا بُ غتَ ابؼطابقة من نقص 
تدفعهم إبٔ أفعابؽم، كما يظن الطفل ابػائف أنو حر بُ أف يهرب، ويظن السكراف أنو يصدر عن 
حرية تامة فإذا ما ثاب إبٔ رشده عرؼ خطأه، ولو كاف ابغجر يفكر لاعتقد أنو إبما يسقط إبٔ 

فالغضب من الأشرار سذاجة، إذ ليس الأبضق ملزمًا أف بويا وفق  الأرض بإرادة حرة، وعلى ذلك
 (ٗ) أف بويا وفق قوانتُ طبيعة الأسد.قوانتُ العقل، كما أف ابؽر ليس ملزمًا 
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حياتنا العملية إذف تابعة بغياتنا العقلية، وبزتلف باختلبفها، ففي معرفة الضرب الأوؿ، 
غتَ مطابقة، نتصور ذاتنا شخصًا قائمًا بنفسو، القاصرة على ابغواس وابؼخيلة أي على أفكار 

والأشياء المحيطة بنا ختَات أو شروراً بُ أنفسها، فنحس من جراء ذلك شتى الانفعالات ابؼضنية 
ابؼرىقة تتوابٔ علينا كما يتفق حسب توارد الأحداث، بُ ىذه ابؼرحلة نطلب الأشياء ونهرب منها 

نها ختَ أو شر، بل إننا ندعو الشيء ختَاً أو شرِّا بسبب لمحض الاشتهاء والكراىية، لا بغكمنا بأ
طلبنا إياه أو كراىيتنا لو، فلب حياة خلقية بُ ىذا الضرب من ابؼعرفة، وإبما كل ما ىنالك عبودية 

 للشهوات.
وبُ معرفة الضرب الثاني نعلم أف الطبيعة خاضعة لقوانتُ كلية، وأننا جزء من ىذه الطبيعة، 

ابؼطابقة ونصتَ فاعلتُ بعد أف كنَّا منفعلتُ؛ ذلك أنَّنا حابؼا ندرؾ بالعقل أف أفراحنا  فنهتدي بأفكارنا
وأحزاننا نتائج القوانتُ الطبيعية، نكف عن بؿبة الأشياء وبغضها، وعن استشعار ابغزف وابػوؼ 
 والرجاء واليأس والغضب والسخرية، فلب نطلب شيئاً إلا لاتصالو بديلنا الأساسي الذي ىو حب
البقاء، وبالقدر الذي يكفل البقاء، مرجعتُ ىذا ابؼيل إبٔ ميل الطبيعة بصعاء ومعتبرين شخصنا جزءًا 
من الطبيعة لا يتجزأ، فتصدر أفعالنا عن طبيعتنا ونكوف علتها الكاملة، بُ ىذه ابؼرحلة بكصل على 

نفس بُ سرور متصل الفضيلة بدعتٌ الكلمة، أي على قدر العمل طبقًا للقوانتُ الكلية، وتكوف ال
يتًجم عن كمالنا وقدرتنا النابذتُ من العلم، أما أفعالنا الصادرة عن رجاء ابعنة وخوؼ جهنم، 
، فإف ابغرية  فليست فاضلة، والفضيلة الأساسية القوة أو الشجاعة بذعل الإنساف حرِّا مستقلبِّ

ه ابغالة تعود الأشياء ابػارجية ابغقة تقوـ بُ اتبِّاع ضرورة طبيعتنا بدا بكن جزء من الكل، وبُ ىذ
ختَات أو شروراً، لا بُ أنفسها، بل بالإضافة إلينا حسب ما توافق حب البقاء أو تضاده فتزيد بُ  
كمالنا أو تنتقص منو، فمن ابغكمة أف نستمتع بابغياة ما وسعنا الاستمتاع، فنصلح جسمنا بغذاء 

ين ثيابنا، ونستمتع بابؼوسيقى والألعاب وابؼشاىد لذيذ، وبمتع حواسنا بأريج الزىر ورونقو، بل أف نز 
وكل ما لا يضر أحدًا من ابؼلبىي، وابؼوت آخر ما يفكر فيو الرجل ابغر، إذ ليست ابغكمة تأمل 

 ابؼوت بل تأمل ابغياة.
وبابؼعرفة التي من الضرب الثالث ندرؾ ذاتنا، ليس فقط كجزء من الطبيعة، بفا يدع بؾالًا 

التضاد بتُ الإنساف والطبيعة، بل ندرؾ ذاتنا صادرة عن طبيعة الله، إذ أف الفرد لضرب من التمييز و 
بُ حقيقة الامر فكرة بؾردة، وليس ابؼوجود ابغق ىو الفرد منفصلًب عن الكوف، ولا القانوف الذي 
يربط الفرد بالكوف، بل الكوف نفسو معتبراً، لا كجملة أجزاء، بل كوحدة جوىرية حاصلة بُ ذاتها 
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ى علة وجودىا، بُ ىذه ابؼرحلة نرد السرور الذي بيلؤ نفسنا إبٔ الله علة ابغقيقة ومبدأ القوانتُ عل
السرمدية، ىذا السرور مصحوبًا بفكرة الله ىو بؿبة الله، والإنساف ىو العلة الكاملة بؽذه المحبة، 

ىي ابغياة الأبدية  وىي خالصة لا يقابلها بؿبة من جانب الله، لأف الله بريء من الانفعاؿ، وتلك
ابؼستقلة عن الزماف، إذ ليست ابغياة الأبدية بقاء النفس بعد فناء ابعسم أو ابػلود بُ عابٓ مفارؽ، 
فإف النفس فكرة ابعسم ولا توجد إلا بوجود ابعسم، وإبما ابغياة الأبدية معرفتنا ذاتنا من وجهة 

دية من حيث ىي حاصلة على معرفة الأبدية وتأمل النظاـ الكلي، وبعبارة أخرى إف النفس سرم
ابغقائق السرمدية، وكلما ازدادت معرفتها إزداد حظها من ابػلود، فإف ابػتَ الوحيد الذي يدركو 
عقلنا وابػتَ ابػلقي ما أبمى العقل، والشر ما انتقصو وأفسده، وذلك ىو الدين ابغق الذي بقده بُ 

 نفسنا.
 (٘) واٌغُاعح اٌذَٓ( ٘)

ي فقد مسَّت ابغاجة إليو لقصور بصهرة الناس عن مطالعة أوامر الله بُ أما الدين الوضع
نفوسهم، وإف الكتب ابؼقدسة لتدلنا على أف الله أنزؿ وحيو على الأنبياء بألفاظ وصور بؿسوسة أو 
متخيلة، ما خلب ابؼسيح، فإنَّو عرؼ الله دوف ألفاظ ولا رؤًى، واتصل بالله نفسًا لنفس، كما اتصل 

 وجهًا لوجو، فالأنبياء بٓ بينحوا عقلًب أكمل من عامة العقوؿ، وإبما منحوا بـيلة أقوى، موسى بالله
من بٓ يوىبوا النبوة، واختلف الوحي  -مثل سليماف  -فقد كاف منهم الأميوف، وكاف من ابغكماء 

أفهاـ  عند كل نبي باختلبؼ مزاجة البدني وبـيلتو وآرائو السابقة، فإف الله لاءـ بتُ وحيو وبتُ
الأنبياء وآرائهم، وبؼا كانت التخيل لا ينطوي بطبيعتو على اليقتُ، كما ينطوي عليو ابؼعتٌ ابعلي، بٓ 
يكن الأنبياء على يقتُ من وحي الله بالوحي نفسو بل بعلبمة ما، وقد نبو موسى اليهود على أف 

عن كل علبمة، وبؼا كاف الله  يسألوا النبي علبمة؛ لذا كانت النبوة أدنى من ابؼعرفة العقلية الغنية
رحيمًا بالكل كانت مهمة النبي تعليم الفضيلة ابغقة لا الشرائع ابػاصة بكل بلد بلد، فما من شك 
بُ أف بصيع الأمم حصلت على أنبياء، وإذا كانت التوراة لا تذكر شيئاً من ىذا القبيل، فلؤنها تؤرخ 

بيعية معرفة الله وبؿبتو، وأف ىذه الشريعة لليهود فحسب؛ ذلك بأف جوىر الشريعة الإبؽية الط
يدركها الإنساف بُ نفسو، فهي مشتًكة بتُ بصيع الناس، ولا تقتضي الإبياف بقصص تاربىية أياِّ كاف 

حتى لو   -موضوعها، وإف كاف لنا بُ ىذه القصص عبر عملية بُ تدبتَ حياتنا، إف مثل ىذا الإبياف 
م بالله، ولا من بشَّةَ بؿبة الله، بهب أف يستمد العلم بالله من لا يعطينا العل -كاف موضوعة صادقاً 

معافٍ كلية يقينية، كذلك تقتضي الشريعة الإبؽية الطبيعية شيئاً من الطقوس، إذ ليست الطقوس بُ 
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ذاتها ختَاً ولا شرِّا. وليست تزيد عقلنا كمالًا، والتقوى انفعاؿ نافع للجمهور ضروري بؽم، ولكنو 
ى للذي يستطيع أف يعمل بالعقل ما برمل التقوى على عملو بالانفعاؿ، ولا بيكن أف عدنً ابعدو 

يكوف الاتضاع فضيلة، لأنو يتضمن ابغزف وشعور ابؼهانة والعجز، كذلك ليس الندـ فضيلة؛ لأنو 
 نتيجة ابعهل الذي بهعلنا نعتقد أنو كاف بإمكاننا أف نفعل غتَ ما فعلنا، إف فضيلة العقل تقوـ بُ أف

على أف الإبياف بدا يرويو الكتاب ابؼقدس من أخبار  ( ٙ)يغتبط الإنساف بعقلو ويطمئن بُ نفسو،
ضروري جدِّا للجمهور العاجز عن إدراؾ الأمور بالعقل، لأنها تؤيد عنده التعاليم النظرية الواردة بُ 

الأخيار ويعاقب الكتاب من أنو يوجد إلو صانع للؤشياء، ومدبرىا وحافظها، ومعتٍ بالناس يثيب 
الأشرار، والطقوس أيضًا بٓ ترتب إلا لتدبتَ حياة الناس بُ بـتلف الظروؼ، وأضيفت للدين كي 
يؤديها الشعب طواعية أو كي تكوف علبمة خارجية عليو، ورجاؿ الدين ضروريوف للجمهور كي 

حداث غتَ مألوفة يلقنوه تعليمًا متناسباً مع فهمو، أما ابؼعجزات فهي عند ابعمهور مصنوعات أو أ
بـالفة بؼا كوف لو من رأي بُ الطبيعة بالعادات ابؼكتسبة وىي عنده أوضح بياف لقدرة الله وعنايتو، 
وابغقيقة أف حدثًا بـالفًا للطبيعة لا يقع أبدًا؛ لأف نظامها سرمدي ثابت، وما من شك بُ أنو من 

وقائع ابؼدعوة بابؼعجزات، وفضلًب عن اليستَ أف نعتُ بابؼبادئ الطبيعية ابؼعروفة علة كثتَ من ال
ذلك فإف إدراؾ وجود الله وماىيتو وعنايتو، يتم بإدراؾ النظاـ الثابت للطبيعة ختَاً بفا يتم بدعرفة 

 ابؼعجزات، فهي لا تفيد بُ الغرض ابؼرجو منها.
ث والقاعدة العامة بُ تأويل الكتاب ابؼقدس أف لا يضاؼ إليو من التعاليم إلا ما يدؿ البح

التاربىي على أنو علمو بالفعل، فإف العلم بالكتاب بهب أف يستمد كلو من الكتاب وحده، ىذا 
البحث التاربىي بهب أف يتناوؿ أولًا طبيعة اللغة العبرية وخصائصها لكي يفهم ابؼعتٌ ابؼقصود بساـ 

رئيسية وقيد الفهم، بعد الفحص عن بـتلف معاني النص الواحد، وثانياً بصيع العبارات بُ أقساـ 
العبارات ابؼبهمة أو ابؼتعارضة: فمثلًب قوؿ موسى إف الله نار، أو إف الله غيور، ىو من العبارات 
الواضحة طابؼا اعتبرنا معاني الألفاظ فحسب، وإذف نضعها ضمن العبارات الواضحة ولو أنها جد 

ولو كاف معارضًا للعقل ما داـ غامضة بالإضافة إبٔ العقل وابغقيقة، فإنو بهب استبقاء ابؼعتٌ ابغربُ 
لا يتعارض صراحة مع مبادئ الكتاب، وعلى العكس بهب تأويل العبارات التي يعارض معناىا 
، ولو كانت مطابقة للعقل، وثالثاً إحصاء بصيع الظروؼ ابؼتواترة،  ابغربُ مبادئ الكتاب تأويلًب بؾازياِّ

ب بؽا، وزمن الكتابة، وبؼن كتب، وتاريخ كتابو،  مثل ستَة النبي وأخلبقو، وغرضو، وابؼناسبة التي كت
 إبْ.… كيف بصع بُ الأصل، وبُ أي الأيدي وقع، وبـتلف الروايات لعباراتو 
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أما الاجتماع فالرأي فيو كما يلي: بُ الإنساف شهوة وعقل، وليس الناس معينتُ بصيعًا من 
ء ويقضوف الشطر الأكبر من ابغياة قبل الطبيعة لأف يستَوا طبقًا لقوانتُ العقل، فهم يولدوف جهلب

قبل أف يدركوا الفضيلة ويكتسبوىا فما دمنا نعتبر الناس عائشتُ بُ حاؿ الطبيعة فحسب، فلكل 
منهم مطلق ابغق بُ اتباع الشهوة واصطناع القوة أو اتباع العقل، إذ أف كل ما يفعلو ابؼوجود تبعًا 

تُ بالطبيعة للسباحة، وكبتَه معتُ بالطبيعة لقوانتُ الطبيعة فهو يفعلو بحق مطلق، فالسمك مع
لالتهاـ صغتَه، على أف من ابغق أف الأنفع للناس أف يعيشوا طبقًا لقوانتُ العقل، وليس من إنساف 
إلا ويريد أف يعيش آمناً من ابػوؼ، وىذا مستحيل ما داـ لكلٍّ أف يعمل ما يروقو، وإذا بٓ يتعاوف 

لأسباب تاقوا للببراد، ونزؿ كلّّ إبٔ ابعماعة عمَّا لو من حق الناس كانت حياتهم بائسة، بؽذه ا
طبيعي على بصيع الأشياء، فصار للسلطة العليا ابغق ابؼطلق بُ الأمر بكل ما تريد، وصارت الطاعة 

« العدالة»واجبة بحكم ابؼيثاؽ ابؼعقود وبحكم العقل الذي يرى بُ الطاعة أىوف الضررين؛ وبذا تنشأ 
بتُ السلطة والشعب بيثلها القانوف الذي يأمر بأفعاؿ معينة وبوظر أفعالًا معينة.  أي علبقة خارجية

على أنو لا بذب الطاعة إلا للقانوف النافع، إذ كاف أساس الابراد ابؼنفعة العامة فللشعب أف يقدر 
بس، الأوامر والنواىي، وأف ينقد السلطة، بل أف يثور عليها، وىذا فارؽ ىاـ بتُ سبينوزا وبتُ ىو 

وبشة فارؽ آخر ىو أف ىوبس يدعو للحكم الاستبدادي، ويدعو سبينوزا للحكم الدبيقراطي، 
ويقوؿ: كلما اتسعت مشاركة الشعب بُ ابغكم قوي التحاب والابراد، غتَ أنو يعود إبٔ موقف 
ىوبس بُ الدين فيذىب إبٔ أف السلطة ىي ابغاكمة بُ الدين وىي حاميتو، وأف حقها بُ ذلك 

إلاَّ تفرَّؽ الرأي بتفرؽ العقوؿ والأىواء، واختل النظاـ العاـ، ولا يكتسب الدين قوة مطلق، و 
القانوف إلا بإرادة السلطة، من حيث أف ليس للعقل من حق بُ حالة الطبيعة أكثر بفا للشهوة 
 والقوة، وأف مظاىر العبادة بهب أف تعتُ تبعًا لأمن الدولة وفائدتها، والولاء للدولة أرفع صور
التقوى، إذ لو زالت الدولة بؼا بقي ختَ ما، وبقاة الشعب القاعدة الكبرى بعميع القوانتُ ابؼدنية 
والدينية، وبٓ يكن حق السلطة موضع نزاع قط عند العبرانيتُ، وكاف ملوكهم يعلمونهم الدين، ولكن 

طويلًب الاجتماع بُ   ابغاؿ اختلف عند ابؼسيحيتُ فقد قاـ بتعليم الدين فيهم أفراد، واعتادوا زمناً
كنائسهم بالرغم من إرادة حكوماتهم، وبؼا أخذت ابؼسيحية تدخل بُ الدولة ظل رجاؿ الدين 

 يعلمونها كما وضعوىا، حتى للؤباطرة، فكسبوا الاعتًاؼ لأئمتها بصفة وكلبء الله.
ؿ على أف نفس الإنساف لا بيكن أف تكوف ملكًا خالصًا لآخر، وما من أحد يستطيع أف ينز 

لآخر عن حقو الطبيعي بُ استخداـ عقلو وابغكم عن الأشياء، ومن الضار جدِّا للدولة أف براوؿ 
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استعباد العقوؿ، كما أف من الضار جدِّا أف تتًؾ للؤفراد مطلق ابغرية بُ الاعتقاد والعمل، ولكن 
لتفكتَ بحرية الفرد لا ينزؿ إلا عن حق العمل بحكمو ابػاص، وإلا استحاؿ قياـ الدولة، إما حق ا

فخالص لو بسامًا، وبهب أف يكفل لو أيضًا حق الكلبـ بشرط ألا بهاوزه إبٔ العمل. وأف يدافع عن 
رأيو بابغجة لا بابغيلة أو العنف، ولا رغبة بُ تعديل نظاـ الدولة بسلطتو ابػاصة، بل يدع للسلطة 

لبؼ ما يعتقد، ولا خطر حق ابغكم، وبيتنع من كل فعل يعارض إرادتها، حتى لو اضطر للعمل بخ
بُ ذلك على عدالتو وتقواه، بل إف ذلك واجبو من حيث إف العدالة تتعلق بإرادة السلطة ليس 

 غتَ.
 ( ذؼمُة٦) 

ذلك ىو ابؼذىب، وقد نعتبر الاعتقاد بوحدة الوجود حدسًا شخصيِّا خطرًا لسبينوزا أو عرضو 
ىيكلو بدا وجد من مواد عند ديكارت عليو ذلك الطبيب الذي علَّمو الفلسفة، فشرع ىو يشيد 

والرواقيتُ، ولكن ىذا ابغدس تأيَّد عنده بالتفكتَ بُ صعوبات الفلسفة الديكارتية، وبأف بُ نظره 
علبجًا بؽا، ىذه الصعوبات ترجع إبٔ فكرة العلية، فقد وزع ديكارت ظواىر الطبيعة إبٔ طائفتتُ، 

العلبقة بتُ النفس وابعسم بُ الإنساف لتباين  أحدبنا مادية والأخرى فكرية، بٍ عجز عن تفستَ
بحجة أف ما  ( ٚ)«العلة وابؼعلوؿ بهب أف يكونا من نوع واحد»ىذين ابعوىرين، فاعتقد سبينوزا أف 

يكوف بُ ابؼعلوؿ دوف أف يكوف لذاتو بُ العلة، يكوف صادراً عن العدـ، مع أف ديكارت نفسو كاف 
عند سبينوزا أف الكل واحد ضروري، وأف ابعوىر الأوحد  فلزـ -أخذًا عن ابؼدرسيتُ  -قد قاؿ 

علة باطنة بعميع الظواىر، ىي بُ معلولاتها ومعلولاتها فيها، وبؿا العلة ابؼفارقة ابؼتعدية إبٔ خارج، 
فمحا ثنائية الله والعابٓ، وثنائية النفس وابعسم والتفاعل بينهما، بسايز العقل والإرادة، على ما يقتضي 

حادي من بؿو كل بسييزيات، فانتهى بذلك إبٔ الآلية ابؼطلقة وىي ابؼثل الأعلى الذي ابؼذىب الأ
يرمي إليو العلم ابغديث، وبؿا الغائية، وقصر معتٌ العلية على علية الدعوى أو التًابط ابؼنطقي دوف 

د مطابق علية الوجود أو الفاعلية، وفاتو أف يسوغ ابؼبدأ الذي يقوـ عليو مذىبو كلو وىو أف الوجو 
 للمعاني وللعلبقات التي يكشفها العقل بُ نفسو.

ولكنو وقع بُ نفس الصعوبات وبُ أخرى غتَىا: فهو من ابعهة الواحدة بٓ يوفق بتُ وحدة 
ابعوىر وكثرة الصفات والأحواؿ، أي بٓ يبتُ كيف بيكن أف يصدر عن ابعوىر الواحد الثابت غتَ 

ة إبٔ ما لا نهاية، تعينو بالضرورة ما دامت ىي صفاتو ابؼعتُ، صفات وأحواؿ لا نهاية بؽا متغتَ 
وأحوالو، بعد أف قاؿ إف كل تعيتُ حد وسلب، وبٓ يبتُ بالقياس ضرورة كوف ابعوىر مفكراً وبفتدِّا، 
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لا سيما أنو بدأ بأف نفى عنو العقل وجعل منو علة ضرورية فحسب، فكيف يصدر العقل بعد ذلك 
ف بُ ابعوىر أو بُ صفتي الفكر والامتداد ضرورة منطقية للتخصص عن لا عقل؟ كما أنو بٓ يبتُ أ

بُ أحواؿ جزئية، لقد أخذ من التجربة ومن ديكارت الصفتتُ وأحوابؽما بٍ أضافهما للجوىر إضافة 
خارجية، فابؼنهج القياسي عنده بؾرد دعوى، لا سيما أف القضايا التي يطلب تسليمها دوف برىاف 

 ريفات ابعوىر والصفة وابغاؿ غتَ متًابطة تؤلف ثلبثة مبادئ منفصلة.تربى على الأربعتُ، وتع
ومن جهة أخرى بٓ يتفادَ سبينوزا التفاعل كما أراد: فإنو يقوؿ بُ الواقع بنوعتُ من علبقة 
العلية: علبقة داخلية بتُ ابعوىر والصفات والأحواؿ، وعلبقة خارجية بتُ الأحواؿ بعضها وبعض، 

نوفق بينها وبتُ تلك؟ إذا ساغ قبوؿ العلية ابػارجية بُ الاحواؿ، فلِمَ لا  فكيف نفسر ىذه، وكيف
نقبلها بُ صدر الأحواؿ أنفسها عن الصفات، فنعود إبٔ العلية الفاعلية ابؼتعدية إبٔ خارج؟ ولا 
سيما أف سبينوزا بٓ يبتُ إمكاف استنباط ابغركة من الامتداد، وابغركة ىي العامل بُ تكوين الأجساـ 

زئية وتفاعلها، وكاف أحد مراسليو كتب إليو أف ىذه ابؼشكلة بؿلولة عند ديكارت بقولو إبٔ الله ابع
خلق ابؼادة متحركة، وسألو عن حلها عنده ىو مع اعتقاده مثل ديكارت عدـ تضمن فكرة 

( بأف تعريف ابؼادة بأنها امتداد تعريف غتَ  ٙٚٙٔيوليو  ٘ٔالامتداد لفكرة القوة، فأجاب )بُ 
ؼٍ وأنو يعتزـ بحث ابؼسألة بحثاً أدؽ وأعمق. ولكنو مرض وبٓ يعد إليها، ولو كاف قد عاد بؼا كاف كا

 إلا أف يضع ابؼطلوب نفسو وضعًا فيقوؿ إف ابؼادة امتداد متحرؾ.… اىتدى إبٔ حل 
ومن جهة ثالثة بؼا بؿا سبينوزا التمايز ابعوىري بتُ الفكرة الصادقة والفكرة الكاذبة، وقاؿ إف 
الفكرة الكاذبة ليست كذلك بذاتها ولكنها فكرة ناقصة تعتبر كاملة، وأف ليس ىناؾ من بشة سوى 
درجات بُ طلب ابغقيقة، انساؽ إبٔ بؿو التمايز ابعوىري بتُ ابػتَ والشر، وإبٔ القوؿ بأف الشر 

قيِّا فكرة ناقصة تعتبر كاملة، وأف ليس ىناؾ سوى درجات بُ طلب ابػتَ، فأقاـ مذىباً لا أخلب
بالرغم من دعواه، ليس فقط من ىذه الوجهة، بل أيضًا من وجهات أخرى، إذ أنو أنكر ابغرية 
والغائية والتمايز بتُ ابؼمكن والضروري، على حتُ أف مفهوـ الأخلبؽ أنها نظاـ معقوؿ يتعتُ برقيقو 

دة وشجاعة ولا بالإرادة، وأف تفضيل حياة الضربتُ الثاني والثالث من ضروب ابؼعرفة يقتضي إرا
يكفي فيو بؾرد العلم، وما ذلك ابػلود الذي ىو معرفة مؤقتة بؼا ىو خالد؟ وما بؿبة الله بُ ىذا 
ابؼذىب إلا أف تكوف الاغتباط بالذات بدعرفة الكلي الدائم؟ وما الله بُ مذىبو يؤلو الطبيعة ولا 

ا مدلولات وىي لا تدؿ يعتًؼ بوجود شخصي مفارؽ بؽا؟ ابؼذىب كلو مليء بألفاظ توىِم أف بؽ
على شيء، أما آراء سبينوزا بُ الدين فلنا عليها ردود ليس ىذا مكانها، وىي بسثل أصدؽ بسثيل 
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ابؼذىب العقلي ابغديث، وبٓ يزد عليها اللبحقوف شيئاً جديدًا، وإف كانت ىي بُ واقع الأمر صدى 
 لآراء سابقة.

 
 هىاِش

 ثانية من كتاب الأخلبؽ.انظر كتاب إصلبح العقل، وابؼقالة ال (ٔ)
 ابؼقالة الأوبٕ من كتاب الأخلبؽ. (ٕ)
 ابؼقالة الثانية من كتاب الأخلبؽ وما بعدىا. (ٖ)
 .ٙٔانظر أيضًا الرسالة اللبىوتية السياسية ؼ (ٗ)
 الرسالة اللبىوتية السياسية. (٘)
 .ٗكتاب الأخلبؽ، نهاية ـ  (ٙ)
 .٘–ٗمبدأ  ٔكتاب الاخلبؽ ـ  (ٚ)
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 انظاتعانفصم 

 ١٦١٥ -١٥٦٥   خىتفزٌذ فٍهههى نٍثُتش

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

ولد بليبزج لأب قانوني وأستاذ للؤخلبؽ بجامعة ابؼدينة، ومنذ حداثتو أخذ يقرأ بُ مكتبة أبيو، 
فقرأ أولًا قصصًا وتواريخ، بٍ كتباً علمية وفلسفية، والتحق بابعامعة فدرس الفلسفة القدبية بنوع 

أرسطوطابٕ ىو )توماسيوس( ودرس الفلبسفة ابؼدرستُ فوجد عندىم على حد  خاص على أستاذ
وأعجب بالقديس توما الإكويتٍ، وكانت رسالتو « تبراً بـبوءًا يأنف المحدثوف أف ينقبوا عنو“قولو 

، بٍ قصد إبٔ جامعة بينا «مبدأ للتشخيص»( بُ ابؼسألة ابؼدرسية ابؼشهورة ٖٙٙٔللبكالوريا )
ضيات على رياضي فيلسوؼ ىو )فيجل( فإبٔ جامعة أندورؼ حيث درس القانوف فدرس بها الريا

فإبٔ نورمبرج حيث انضم إبٔ بصعية « مشكلبت القانوف»وحصل على الدكتوراه برسالة موضوعها 
( وكانت معنية بالعلوـ ابػفية، فقرأ كتب ٖٛٚٔ« )روزنكرتيز»نسبة إبٔ مؤسسها « روزنكريتز»

 للجمعية وظل طوؿ حياتو شغوفاً بتجارب الكيمياء. الكيميائيتُ وعتُ كاتباً
رسالة يطبق فيها الفلسفة على  ٚٙٙٔوقصد إبٔ ميانس، وكاف قد أىدى إبٔ أمتَىا سنة 

القانوف ليجعلو علمًا مضبوطاً واضحًا، وكاف قد وضع رسائل أخرى قانونية، فعينو الأمتَ سنة 
شتغل بدشروعات لإصلبح العلم القانوني مستشاراً بالمجلس الأعلى رغم حداثة سنو، فا ٓٚٙٔ

وبؾموعات القوانتُ، وبالفلسفة والعلم الطبيعي، وبدا لو أف يقتًح على ملك فرنسا لويس الرابع 
عشر فتح مصر وتدمتَ القوة التًكية بحجة القضاء على أعداء الثقافة ابغديثة، وىو يرمي إبٔ صرؼ 

واؿ من بطش جيوشو، فأرسلو الأمتَ إبٔ باريس ملك فرنسا عن أبؼانيا التي كانت قد عانت الأى
( ولكنو بٓ يوفق إبٔ برقيقها، فذىب إبٔ لندف ومكث بها الثلبثة الأشهر ٕٚٙٔلتلك الغاية )

فتعرؼ إبٔ علمائها، بٍ عاد إبٔ باريس فكاف مقامو بها كثتَ ابػصب إذ  ٖٚٙٔالأوبٔ من سنة 
رس الفلسفة الديكارتية، وقرأ الرسالة درس الرياضيات على علمائها وبُ مصنفات بسكاؿ، ود

اللبىوتية السياسية لسبينوزا، وصنع آلة حاسبة حاكى بها بسكاؿ وجاوزه بأف زاد على ابعمع 
(، ٙٚٙٔوالطرح الضرب والقسمة، بل استخرج بعض ابعذور، واستكشف حساب الفوارؽ )
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نيوتن وصل إبٔ نظرية  وكتب بهذا الكشف إبٔ أحد علماء لندف ىو )أولدنبرج( فجاءه الرد بأف
أعم، فعكف ليبنتز على توسيع نظريتو حتى أبلغها إبٔ ما يعادؿ نظرية نيوتن، فقاـ بتُ ابؼكتشفتُ 

، غتَ أف  ٘ٙٙٔنقاش حادّّ على السبق لأيهما كاف، وقد كاف لنيوتن إذ يرجع أكتشافو إبٔ سنة 
اف اكتشاؼ ليبنتز أكثر خصباً كلبِّ منهما ابذو بُ اكتشافو وجهة خاصة وابزذ ستَاً خاصِّا، وك

 والاثناف مديناف لبحوث الرياضيتُ السابقتُ.
( فقبلو وغادر ٙٚٙٔتوبُ أمتَ ميانس، وعرض على ليبنتز منصب أمتُ مكتبة دوؽ ىانوفر )

باريس إبٔ لندف حيث أمضى أسبوعًا وتعرؼ إبٔ الرياضي كولنز صديق نيوتن، ومنها قصد إبٔ 
، وبُ «الأخلبؽ»ودارت بينهما أحاديث فلسفية واطَّلَعَ على كتاب أمستًداـ حيث لقي سبينوزا 

آخر ديسمبر انتهى إبٔ ىانوفر، فأقاـ بها عظيم القدر متصلًب بجميع الأحداث الأوربية الكبرى، 
مؤلفًا بُ تاريخ أبؼانيا وبُ الفلسفة، بؿاولًا التوحيد بتُ الكاثوليكية والبروتستانتية، بٍ التوحيد بتُ 

البروتستانتية ابؼختلفة، مستأنفًا برريضو على السلطنة العثمانية، ولكن عند بطرس الأكبر  الكنائس
قيصر روسيا، وعارضًا عليو مشروعًا واسعًا لإصلبح بلبده، غتَ أف ابغكم تغتَ بُ ىانوفر، فتضاءؿ 

ف بعض رجاؿ وكا -نفوذ ليبنتز رويدًا رويدًا حتى ابمحى، وانتابو ابؼرض فألزمو مقعده، وكاف الشعب 
يعتبرونو زنديقًا؛ فإنو على تشبعو بالفكرة الدينية بٓ يكن بيارس العبادات إلا فيما ندر،  -البلبط 

وتدلنا مساعيو للتوحيد بتُ الكنائس على أنو كاف أكثر تعلقًا بالدين الطبيعي منو بالدين ابؼنزؿ، فإنو  
ضها الآخر كأنها عدبية القيمة بُ كاف يطلب إبٔ الكنائس النزوؿ عن بعض العقائد أو تعديل بع

ذاتها، وبؼا حضرتو الوفاة أبى أف يستدعي أحدًا من رجاؿ الدين، فلم بيش وراء نعشو سوى كاتبو، 
، وبٓ تؤبنِّو بصعية العلوـ ببرلتُ، التي صارت أكادبيية «كقاطع طريق لا كرجل كاف زينة وطنو»ودفن 

(، وبٓ تؤبنِّو ابعمعية ابؼلكية بلندف، ٓٓٚٔوؿ )برلتُ فيما بعد، وكاف ىو مؤسسها ورئيسها الأ
وكانت ناقمة عليو مناقشتو نيوتن، وانفردت بتأبينو أكادبيية العلوـ بباريس بلساف كاتبها الدائم 

 (.ٚٔٚٔبُ خطاب مشهور ) ( ٔ)فونتنل
 بٓ يتم بعد إحصاء كتبو ورسائلو إبٔ علماء عصره لوفرتها وتفرقها، وابؼطبوع منها لا يذكر إبٔ
جانب ابؼخطوط، ولكن بيكن أف يقاؿ إف الكتب ابؼطبوعة ىي الأىم لأنها ابؼتأخرة التامة، وإف 
الكتب السابقة عبارة عن بؿاولات، وكاف معظم كتابتو بالفرنسية واللبتينية لأف الأبؼانية بٓ تكن 

« وابؼعاني تأملبت بُ ابؼعرفة وابغقيقة»شائعة بُ أوربا، وأىم ما يهم الفلسفة الكتب الآتية: 
مذىب جديد »( عرض فيو مذىبو لأوؿ مرة، وٙٛٙٔ« )مقاؿ بُ ما بعد الطبيعة»(، وٗٛٙٔ)
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(، ىو عرض ثافٍ للمذىب، وبؼا ظهر كتاب جوف لوؾ ٜ٘ٙٔ« )بُ الطبيعة واتصاؿ ابعواىر
( عاد إليها وألَّف كتابًا ٜٙٙٔ( بعث إليو بدلبحظات )ٜٓٙٔ« )بؿاولة بُ الفهم الإنساني»

( وتعقب فيو بالنقد كتاب ٜٓٚٔ–ٔٓٚٔ« )بؿاولات جديدة بُ الفهم الإنساني»اه ضخمًا أبظ
لوؾ فصلًب فصلًب، ولكن لوؾ كاف قد توبُ، فرأى ليبنتز أف بوتفظ بكتابو، فلم ينشر إلا بعد وفاتو 

بُ العلبقة بتُ  (ٕ)(، وكانت تلميذتو ملكا بروسيا طلبت إليو أف يرد على بيل٘ٙٚٔبنصف قرف )
بؿاولات »بغرية من جهة وعدالة الله وقدرتو من جهة أخرى، فدوَّف كتابًا آخر ضخمًا أبظاه الشر وا

( ودؿَّ على لفظ العدالة الإبؽية بلفظ مركب من اليونانية ىو ٓٔٚٔ« )بُ العدالة الإبؽية
Théodicée  ُفبقي ىذا اللفظ للدلالة على الإبؽيات الطبيعية، وأختَاً عرض مذىبو مرة ثالثة ب

(، وىذه الكتب ىي التي يرجع إليها ٗٔٚٔ« )ابؼونادولوجيا»الة قصتَة لأحد الأمراء بعنواف رس
 بنوع خاص لبياف فلسفتو.

 ( ِٕهجه٢)

لقد »عرؼ ليبنتز منهجو ومذىبو بُ عبارة مأثورة تدلنا على سعة ثقافتو وعمق تفكتَه، قاؿ: 
لباطن الأشياء، ىذا ابؼذىب يبدو  تأثرت بدذىب جديد، ومنذ ذلك ابغتُ أظنتٍ أرى وجهًا جديدًا

جامعًا أفلبطوف إبٔ دبيقريطس، وأرسطو إبٔ ديكارت، وابؼدرسيتُ إبٔ المحدثتُ، واللبىوت 
والأخلبؽ إبٔ العقل، ويلوح أنو يأخذ الأفضل من كل صوب، بٍ بيضي إبٔ أبعد بفا مضوا للآف، 

تبر من التًاب، وابؼاس من ابؼنجم، والنور وإذا التفتنا إبٔ آثار ابغقيقة ىذه عند القدماء استخرجنا ال
، ىذه الفلسفة تضم طرفاً من كل مذىب، وتوفِّق بتُ الأضداد «من الظلمات، وأقمنا فلسفة دائمة

توفيقًا مبتكراً، والأضداد كثتَة: الكلي وابعزئي، ابؼمكن وابؼوجود، ابؼنطقي وابؼيتافيزيقي، والرياضي 
ة والروح، ابغس والعقل، تضامن الأشياء وفاعلية كل منها، ترابط والطبيعي، الآلية والغائية، ابؼاد

العلل وابغرية الإنسانية، العناية الإبؽية والشر، الفلسفة والدين، لقد بانت ىذه الأضداد متنافرة 
متباعدة حتى بٓ ير من سبيل أماـ الفكر سوى الاختيار بينها وابؼيل إبٔ جانب دوف آخر، غتَ أف 

ويدلنا التاريخ على تعاوف متصل بتُ « حق بُ كثتَ بفا تثبت، لا بُ ما تنفي كثرة الفرؽ على»
الأجياؿ، فقد حصل الشرقيوف على أفكار بصيلة جليلة بُ الإبؽيات، واكتشف اليوناف ابؼنهج 
الاستدلابٕ وشكل العلم، ونبذ آباء الكنيسة ما كاف رديئاً بُ الفلسفة اليونانية، وحاوؿ ابؼدرسيوف 

وا لصابّ ابؼسيحية ما كاف معقولًا بُ فلسفة الوثنيتُ، وجاءت فلسفة ديكارت بدثابة أف يستخدم
 الرواؽ ابؼؤدي إبٔ ابغقيقة.
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وقد برزت ىذه النزعة عند ليبنتز مذ كاف يدرس الرياضيات بجامعة يينا إذ استوقفتو التأليفات 
يعتٍ أف يستخلص ابؼعاني  الرياضية، فخطر لو أف يبحث عن قوانتُ تأليفات بفاثلة لأجل الفلسفة،

البسيطة الأولية ويرمز بؽا بإشارات تكوف بدثابة ألف باء الفكر، بٍ يعتُ بصيع التأليفات ابؼمكنة بؽذه 
الأوليات ويرمز بؽا بإشارات، وذلك على مثاؿ تعيتُ الأضرب ابؼمكنة للقياس الاقتًاني، وحينئذٍ 

ل الاىتداء إبٔ قضايا جديدة، وتكوين يستطاع بابغساب وحده البرىنة على صدؽ أي قضية، ب
يكوف بُ آفٍ واحد منطقًا ودائرة « علم ابػصائص الكلي»من الإشارات بصيعًا أو « لغة كلية»

( برتوي على أصوؿ ٙٙٙٔ« )رسالة بُ فن التأليف»معارؼ وأجرومية، وقد وضع ليبنتز بُ ذلك 
 دوف أف يصل إبٔ نتائج مفيدة.اختًاعو حساب الفوارؽ، وشغل طوؿ حياتو بدشروع لغة فلسفية 

على أنو سيظل يعتبر ابؼعرفة ابغقة البرىاف اللمي كما ىو بادٍ بُ الرياضيات ولا يتيسر ىذا 
البرىاف إلا بتحليل ابؼركب إبٔ العناصر البسيطة لابزاذىا مبادئ، فما ىي مبادئ الفلسفة؟ لقد 

يمن على الرياضيات وابؼمكنات اقتصر سبينوزا على مبدأ عدـ التناقض، ولكن ىذا ابؼبدأ يه
ابؼعقولة، ولا يفيد بُ تفستَ برقيق بفكناتٍ معينة دوف غتَىا، فلب بدُ من مبدأٍ آخر لتعليل الوجود 
الواقعي، ىو مبدأ السبب الكابُ، أي إف ما يوجد فإبما يوجد عن سبب كاؼٍ، وىذا مبدأ خاص 

جب ىو الذي صرؼ ليبنتز عن وضع بالفلسفة )ولا بد أف يكوف ىذا الفرؽ بتُ ابؼمكن والوا
أصوؿ اللغة الفلسفية الكلية(، وإبٔ مبدأ السبب الكابُ يرجع مبدآف آخراف بنا صيغتاف جزئيتاف 
لو: أحدبنا مبدأ الاتصاؿ، ومؤادَّه أف الانتقاؿ متصل بُ الطبيعة بلب طفرة، بحيث لا تنشأ ابغركة 

بحركة أدؽ، وتنتهي إبٔ حركة أدؽ، بحيث لا  من السكوف مباشرة ولا تنتهي إليو مباشرة، بل تبدأ
نفرغ من عبور أي خط قبل أف نعبر خطِّا أصغر، وىذا ابؼبدأ مثاؿ بارز لتأثتَ الرياضية بُ الفلسفة، 
فإف تربصة فلسفية للبنهاية الرياضية، ولو شأف كبتَ بُ مذىب ليبنتز كما سنرى، وابؼبدأ ابعزئي 

ؤداه أف شيئتُ جزئيتُ لا بيكن أف يتشابها بساـ ابؼشابهة وإلا بٓ الآخر يسمى مبدأ اللب متمايزات، وم
 يتمايزا، بل بهب أف يفتًقا بفارؽ كيفي ذابٌ مطلق فوؽ افتًاقهما بالعدد.

ومن شأف مبدأ اللب متمايزات أف بهعلنا نفرؽ بتُ ابؼعتٌ الواضح الذي يسمح بتمييز شيء من 
بؼميز الذي ىو معرفة تفاصيل الشيء، وإذا كاف الشيء آخر، ويقابلو ابؼعتٌ الغامض، وبتُ ابؼعتٌ ا

مركباً، معرفة خصائص كل جزء من أجزائو، ويقابلو ابؼعتٌ ابؼختلط؛ وعلى ذلك بيكن أف يكوف 
ابؼعتٌ واضحًا دوف أف يكوف متميزاً، فمعتٌ اللوف مثلًب واضح جدِّا، ولكتٍ حتُ أتصوره لا أتبتُ 

اضحة، ولكتٍ لا أتصور مدلولاتها فابؼعتٌ ابؼتميز دوف سواه يعبر عناصر اللوف، والعلبمات ابعبرية و 



 003 

علبمة « الوضوح»عن باطن الشيء ويستحق اسم ابؼعرفة ابؼيتافيزيقية، وكاف ديكارت قد جعل من 
ابغقيقة، واعتبر التميز مصاحباً لو بالطبع، إف بٓ يعتبره مرادفاً لو، ولكن بهب أف نضع بينهما الفرؽ 

، وأف نضع نوعتُ من ابؼعرفة بٓ بييز بينهما ديكارت، وبنا ابؼعرفة الرمزية أو العمياء ابغاسم ابؼتقدـ
وىي واضحة ولكنها بـتلطة، وابؼعرفة ابغدسية وىي وحدىا ابؼتميزة إطلبقاً، وستتبتُ ىذه ابؼبادئ 

 والقواعد بدا بُ ابؼذىب من تطبيقات بؽا.
 ( ٔمذ اٌّزهة ا٣ٌٍِ) 

أوؿ أمرة بنظرية الصور ابعوىرية كما قاؿ بها أرسطو وابؼدرسيوف، بٍ بدا لو  بىبرنا لبينتز أنو أخذ
أف ىذه الصور لا توجد إلا بُ العقل، ولا تصلح مبادئ لتفستَ الأشياء، فانتقل إبٔ الآلية، فلما 
فحص عن أسسها وعن قوانتُ ابغركة، وجد الآلية ناقصة، فعاد إبٔ الصور ابعوىرية، ولكن على 

بو، وىو يبتُ نقص ابؼذىب الآبٕ بنقد صورتيو ابؼعروفتتُ، وبنا نظرية ديكارت ونظرية بكو خاصٍّ 
دبيوقريطس، الأوبٔ تعتبر ابؼادة متصلة وبيكن تسميتها بالآلية ابؽندسية، والأخرى تعتبر ابؼادة 

 منفصلة وبيكن تسميتها بالآلية ابغسابية.
سم شيئاً منفعلًب فحسب، ولكن ىذا يرى ديكارت أف الامتداد ماىية ابعسم، وبهعل من ابع

ابعسم أي مقاومة ابؼادة للحركة، فإف ابعسم الكبتَ أصعب برريكًا من « قصور»الرأي لا يفسر 
الصغتَ، وابعسم ابؼتحرؾ لا بورؾ إذا حرؾ آخر ساكناً إلا ويفقد بعض حركتو من جراء مقاومة 

ا بُ نقطة من خط ستَه وبتُ ابعسم الآخر، بٍ إف ىذا الراي لا يفسر بتُ ابعسم ابؼتحرؾ معتبرً 
الساكن إذ لا بيكن إثبات اتصاؿ ابغركة إلا بوساطة فكرة القوة أو ابؼيل، ولولا ىذه الفكرة لعادت 
ابغركة عبارة عن سلسلة سكونات، وكيف يستطيع ديكارت أف يفتًض بقاء كمية ابغركة ىي ىي 

لعكس، فإف مثل ىذا الانتقاؿ عبارة عن بُ الطبيعة مع قولو بانتقاؿ من ابغركة إبٔ السكوف وبا
تلبشي حركة وخلق أخرى، وعلى ذلك تقوـ ماىية ابعسم بُ القوة، وىي علة ابغركة، وتظل باقية 

، وفكرة القوة فكرة «إنها ما بُ ابغالة الراىنة بومل تغتَاً مستقبلًب »حتى ولو وقفت ابغركة: 
 ية.ميتافيزيقة بذاوز نطاؽ العلم الطبيعي ونطاؽ الآل

أما دبيوقريطس فيقوؿ بجواىر فردة يفصل بينها خلبء، ولكن ابعوىر الفرد لا بيكن أف يكوف 
وحده بدعتٌ الكلمة أي جوىراً حقِّا، فإف كل جسم مهما افتًضناه صغتَاً فهو بفتدّّ، وكل امتداد 

ية إلا أثر فهو منقسم أي إنو بؾموع جواىر، وإذف فابؼادة كثرة بحتة، وما ابعواىر الفردية ابؼاد
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لضعف بـيلتنا التي برب أف تسكن وتتعجل الوصوؿ إبٔ نهاية بُ التقسيم والتحليل، والكثرة كثرة 
وحدات بدعتٌ الكلمة، وليس من وحدة بدعتٌ الكلمة إلا وحدة ابؼوجود اللب مادي غتَ ابؼنقسم، 

نقط »أو « جواىر فردة صورية»فيجب القوؿ بأف الكثرة تقوـ بُ وحدات لا مادية، بُ 
، وىي بؿكمة أي غتَ منقسمة، ووجودية بُ نفس الوقت، فهي وسط بتُ ابعوىر الفرد «ميتافيزيقية

ابؼادي الذي ىو وجودي وغتَ بؿكم، وبتُ النقطة الرياضية التي ىي بؿكمة وغتَ وجودية؛ وبذا 
لى فكرة متميزة نبلغ إبٔ ابؼيتافيزيقا من ىذه الناحية أيضًا، نبلغ إبٔ فكرة الوحدة الصورية فنحصل ع

عن وجود ابعسم بعد أف بلغنا إبٔ فكرة القوة وحصلنا على فكرة متميزة عن ماىية ابعسم، فنكوف 
 قد بلغنا بامتحاف صوربٌ الآلية إبٔ نتيجة واحدة ىي أف ابؼوجود وحده قوة.

ولنا أف نقوؿ إف ليبنتز على صواب بُ نقده للمذىب الآبٕ وبُ ثبات القوة والوحدة للجسم، 
أنو على خطأ بُ نفي الامتداد، وإبما كانت مهمة نظرية الصورة ابعوىرية عند أرسطو تفستَ القوة و 

والوحدة بُ ابعسم مع بقاء الامتداد، ولكن ليبنتز اعتقد أف قبوؿ الامتداد للقسمة إبٔ غتَ نهاية 
وابلدع بو كثتَ من معناه أف الامتداد منقسم بالفعل إبٔ غتَ نهاية، وىذا غلط وقع فيو زينوف الأيلي 

 الفلبسفة من بعده، وعلى ىذا الأساس بتٌ ليبنتز فلسفتو، فلمنضِ معو إبٔ غايتها.
 ( اٌجىهش أو اٌّىٔادا٤) 

« ابعوىر»ابعوىر الواحد بوحدة تامة خليق باسم مطابق لو، وىذا ما بضل ليبنتز بعد أف قاؿ 
الوحدة، وقد أخذه عن جوردانو  (، واللفظ يوناني الأصل معناهٜٙٙٔ« )مونادا»على أف يقوؿ 

كتاب لطبيب فيلسوؼ   ٕٚٙٔبرونو أو أحد الكيميائيتُ من معاصريو، وكاف قد ظهر بلندف سنة 
ابظو فرنسيس جليسوف، فيو نظرية بفاثلة لنظرية ليبنتز، فهل عرفو أثناء إقامتو بلندف وتأثَّر بو؟ لا 

وة متجهة إبٔ الفعل بذاتها، حاصلة على ندري، ومهما يكن من ىذه النقطة، فإف ابؼونادا عنده ق
التلقائية، فلب تفعل بتحريك بؿرؾ مغاير كما ىو ابغاؿ بُ ابؼادة بُ رأي أرسطو وابؼدرسيتُ 
ودبيوقريطس وديكارت، فإف التأثتَ ابػارجي اصطداـ جزء بجزء وليس للموناد أجزاء، وىذه القوة 

ل حبل مشدود إبٔ جسم ثقيل، أو قوس وسط بتُ القوة والفعل كما عرفهما أرسطو، مثلها مث
مشدودة، ىي فعل كامن، وجهد مستمر يتجو إبٔ الفعل التاـ، فحالاتها كلها باطنة، يتولَّد بعضها 

 -من بعض بحيث يكوف حاضرىا حافظاً بؼاضيها مثقلًب بدستقبلها، ويلزـ من ذلك أنها حياة ونزوع 
وأنو بهب من بشة  -وبذا تقوـ وحدتها  -اؾ وأنها حاصلة على ضرب من الإدر  -وبذا تقوـ قوتها 

تصورىا على مثاؿ النفس، والنفس ىي القوة الوحيدة التي ندركها بُ ذاتها، كما بهب القوؿ بأف كل 
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مونادا فهي حاصلة على خصائص ذاتية تتشخص بها تبعًا بؼبدأ اللب متمايزات، وإلا بٓ تتمايز فيها 
عكاس على نفسنا، ما قادنا إليو برليل الظواىر ابػارجية، بينها، وىكذا نتصور من باطن، أي بالان

ونعلم أف الآلية وابؼيتافيزيقا على حق كل بُ دائرة: الآلية ىي الظاىر والسطح، وابؼونادا ىي الباطن 
والصميم. فكل ما بودث آليِّا وميتافيزيقيِّا معًا، وليس بُ الطبيعة بصاد أو قصور، بل كل موجود 

ابؼوجودات من تفاوت بُ ابغياة إلا بالدرجة، تبعًا بؼبدأ الاتصاؿ الذي يستبعد  فهو حي، وليس بتُ
الانتقاؿ الفجائي، وىذا التفاوت بالدرجة ىو بحسب درجة بسيز الإدراؾ والدرجات أربع ىي: مطلق 
ابغي أي ما يسمي بصادًا والنبات، فابغيواف، فالإنساف، فأرواح بعضها فوؽ بعض إبٔ غتَ نهاية، 

ؽ بتُ ما يسمى جسمًا وبتُ ابؼوجود ابؼقوؿ إنو ذو نفس، أف ابعهد والفعل بُ ىذا بوفظاف بُ والفر 
فكل جسم »الشعور والذاكرة، بُ حتُ أف الشعور والذاكرة لا يواجداف بُ ذاؾ إلا حاؿ الفعل: 

 «.روح مؤقت، أي عادـ الذاكرة
وأف تنتهي انتهاءً طبيعيِّا، فإف الكوف وبؼا كانت ابؼونادات بسيطة فيمتنع أف تبدأ ابتداءً طبيعيِّا 

 والفساد الطبيعيتُ يقوماف بُ تركيب أجزاء وابكلبؿ أجزاء.
وعلى ذلك فبداية ابؼونادات خلق بالضرورة، ونهايتها إعداـ، غتَ أف الله لا يعدـ بـلوقاً، 

، ونقصاف إبٔ ما فابؼونادات خالدة، وما يبدو للحسِّ كونًا وفسادًا عبارة عن بمو بهعل ابغي منظوراً
لا نهاية بهعلو غتَ منظور، وليست تصل النفس الإنسانية بُ خلودىا إبٔ سعادة مطلقة، ولكنها 
تتدرج بُ الكماؿ والسعادة إبٔ غتَ نهاية، كما يقضي مبدأ الاتصاؿ، وتبعًا بؽذا ابؼبدأ أيضًا بهب 

لواحدة أف ابؼادة منقسمة إبٔ التسليم بأف ابؼونادات لا متناىية العدد، يدؿ على ذلك من ابعهة ا
غتَ نهاية وأف تركيبها يستلزـ من بشة عناصر لا متناىية، ومن ابعهة الأخرى أف ابؼونادات بؿاكيات 
للذات الإبؽية، والذات الإبؽية براكي على أوجو لا متناىية، فهناؾ عدد لا متناهٍ من درجات 

 الوجود.
لأنها بؿاكيات للذات الإبؽية كما تقدـ، وكل منها  ماذا تدرؾ ابؼونادات؟ إنها تدرؾ العابٓ أبصع

مرآة للوجود لأنو بؼا كانت الأشياء متصلة فليس بيكن إدراؾ جزء دوف إدراؾ الكل، غتَ أف كل 
مونادا تدرؾ العابٓ من وجهة خاصة بها، فإف بؽا بؾاؿ إدراؾ متميز ولا تدرؾ ما بهاوزه إلا إدراكًا 

ابؼتميزة بُ مونادا معينة إدراكات بـتلطة بُ ابؼونادات الأخرى،  بـتلطاً، بحيث يقابل الإدراكات
الإدراؾ ابؼختلط ابؼقابل لو « نشر»والعكس بالعكس، والإدراؾ ابؼتميز بُ مونادا معينة ىو 

الإدراؾ ابؼتميز أو إبصالو، فالإدراؾ بوتمل درجات بحسب مبلغ « طي»وجلبؤه، والإدارؾ ابؼختلط 
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يوجد إدراؾ ضعيف غتَ واقع بُ  aperceptionتميز وابؼعلوـ بالشعور بسيزه، برت الإدراؾ ابؼ
بٓ يعده الديكارتيوف شيئاً مذكوراً ولكنو موجود حقِّا، يدؿ على وجوده أولًا  perceptionالشعور 

أف النفس لا بيكن أف تكوف غتَ فاعلة وقتاً ما، وبؼا كاف الإدراؾ فعلها كانت تدرؾ دائمًا 
 نشعر دائمًا أننا ندرؾ، فيلزـ أف يكوف فينا إدراكات غتَ مشعور بها، ثانياً أف بالضرورة، ولكننا لا

ىناؾ ظواىر لا تعلل بغتَ التسليم بدثل ىذه الإدراكات: كصوت الأمواج، فإنو صوت بؾموعي 
يتضمن الأصوات الصغتَة ابؼؤلف منها، وكالأفعاؿ التي تبدو غتَ معقولة، فإنها تعلل بإحساسات 

مشعور بها آتية من داخل ابعسم أو من ابػارج، وىذا يدؿ على أف شيئاً واحدًا بعينو ضعيفة غتَ 
بيكن أف يتصور على أبكاء لا متناىية من حيث إف ىناؾ درجات لا متناىية بُ التصور ابؼتميز، 

 ويدؿ على أف عدد ابؼونادات لا متناهٍ.
ل فتتولد حالاتها بعضها من بؼا كانت ابؼونادات مستقلة بعضها عن بعضها تتغتَ من الداخ

بعض، كما سبق القوؿ، وجب تفستَ توافق حالاتها، ولا يفسر ىذا التوافق إلا بافتًاض خالق 
منسق )وىذا دليل أني على وجود الله( والقوؿ بأف الله بؼا خلق النفس وابعسم )أي ما يبدو 

ا بذاتو للفعل بُ الوقت جسمًا( وضع فيهما قوانيهما بحيث يتوافقاف، أي إف ابعسم يوجد معدِّ 
الذي تريد النفس وعلى النحو الذي تريد، وأف النفس برصل بذاتها على الإدراكات ابؼقابلة 

مثلهما مثل ساعتتُ وفق الصانع « تناسق سابق»لاستعداد جسمها، فيتلبقى الفعلبف بدوجب 
النفس كأف ليس ىناؾ وبينهما فظلَّتا متوافقتتُ دوف تفاعل، وقد يقاؿ: إذا كاف كل شيء بهري بُ 

سوى النفس والله، فلِمَ قرف الله ابعسم بالنفس؟ أليس ابعسم عدنً الفائدة؟ فيجيب ليبنتز أف ىذا 
وىو مبدأ سليم، ولكن ىناؾ  moindre actionالاعتًاض صادر من مبدأ الاقتصاد بُ العمل 

ق الله أكبر عدد من مبدأ آخر ىو مبدأ الأحسن أو مبدأ العلل الغائية، وبدقتضاه وجب أف بىل
ابعواىر ابؼمكنة، وأف بهعل تغتَات النفس مقابلة لشيء بُ ابػارج، على أنو بيكن القوؿ إف ابعواىر 
تتفاعل، بشرط أف يقصد بذلك تأثتَ معنوي باطن شبيو بالتأثتَ ابغقيقي من حيث ابؼعلولات، 

ى كماؿ، وأنها تنفعل من فيكوف معتٌ الفعل والانفعاؿ أف ابؼونادا تفعل من حيث ىي حاصلة عل
حيث ىي ناقصة، أو أف مونادا معينة ىي أكمل من أخرى متى كاف فيها علة ما بهري بُ الأخرى، 

 أي متي كانت حاصلة على أفكار متميزة ىي بُ الأخرى بـتلطة.
ىكذا رأى ليبنتز أف بول مسألة ابراد النفس وابعسم وتفاعلهما، وكانت قد شغلت ديكارت 

النفس تتلقى حركات ابعسم فتعدؿ ابذاه ىذه ابغركات )إذ كاف مفهومًا عنده أف  فذىب إبٔ أف 
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كمية ابغركة بُ العابٓ باقية كما ىي وأف النفس من بشة لا بزلق حركة(، ولكن ليبنتز يعتًض عليو بأنو 
ه إذا كاف من غتَ ابؼعقوؿ أف تعطي النفس ابعسم حركة، فمن غتَ ابؼعقوؿ أف تستطيع التغتَ بُ ابذا

ابغركة أو إنقاصها، وذىب مالبرانش إبٔ أف الله ىو الذي بُودث ما يقع للنفس وابعسم من حركات 
بعضها بدناسبة بعض، وليبنتز يتفق معو بُ إنكار تفاعل ابعواىر، ويوجو إبٔ رأيو انتقادين فيقوؿ: إنو 

 بعوء اليائس أي إبٔ يرُجع الظواىر إبٔ علة عامة بدؿ أف يعتُ عللها القريبة، وإنو يلجأ إبٔ الله
معجزة متصلة، على حتُ أف نظرية سبق التناسق إف بعأت إبٔ الله، فالله فيها علة مباشرة للجواىر 
فحسب لا للظواىر، إذ أنو بىلق جواىر فاعلة بالطبع بدوجب قوانتُ ذاتية ولا بول ىو بؿلها 

ىا من ديكارت إبٔ ليبنتز بعد بدعجزة متصلة، وىنا نلمس أبنية مسألة ابراد النفس وابعسم، وتطور 
مالبرانش وسبينوزا، وأثرىا بُ تفاعل ابؼوجودات إبصالًا، بل بُ مبدأ العلية نفسو، إذ أننا لو أنكرنا 

 تفاعل ابؼوجودات وىو ماثل للعياف بٓ يبق لدينا ما بىتم الاعتقاد بالعلية.
 لا بيكن أف يكوف فيها كيف يفسر تصورنا لعابٓ خارجي بُ ىذه الفلسفة؟ من البتُ أف العابٓ

إلا ظاىرياِّ أي بؾموعة ظواىر من حيث إف ابؼونادات بصيعًا أف يكوف فيها إلا ظاىرياِّ أي بؾموعة 
ظواىر من حيث إف ابؼونادات بصيعًا لا مادية، فابؼادية ىي ابؼوجود منظوراً إليو من خارج، ىي 

بتُ أجزاء؛ ذلك بأنو يوجد بُ كل مونادا إحالة النسبة ابؼيتافيزيقية بتُ وسيلة وغاية نسبة كمية 
إدراؾ بـتلط إبٔ جانب الإدراؾ ابؼتميز، وىذا الإدراؾ ابؼختلط بؼا بتُ الأشياء من نسب منطقية 
ىو الذي يعطيها بُ نظرنا ظاىرة أشياء قابسة بُ ابؼكاف والزماف، وابعسم بؾموعة مونادات ترأسها 

لإضافة إبٔ جسمنا، أو ىو بؾموعة إدراكات بـتلطة، ومن مونادا مركزية ىي بالإضافة إليو كنفسنا با
من إدراؾ متميز إلا وينطوي على إدراكات دنيا لا نهاية بؽا، وما ابعسم الآبٕ آخر الأمر إلا صنع 
الفكر يؤلف بتُ إدراكاتو، فليس للجسم وحدة حقة، وإبما وحدتو آتية من إدراكنا، فهو موجود 

نظاـ »ابعسم، وابعسم وجهة نظر النفس، وما ابؼكاف إلا خيابٕ أو ظاىري، فالنفس وحدة 
، «نظاـ ابؼواقف ابؼتعاقبة»ينشأ حتُ ندرؾ عدة ظواىر بُ وقت واحد، وما الزماف إلا « الأوضاع

فليس ابؼكاف والزماف شيئتُ متمايزين من ابؼونادات وسابقتُ عليها، كما يتوىم نيوتن وأتباعو، ولكن 
، فما الفرؽ بينو وبتُ رؤى الأحلبـ؟ الفرؽ أف الإحساس أقوى وأدؽ إذا كاف العابٓ ابػارجي ظا ىرياِّ

من الرؤيا، وأف الأجساـ التي تبدو فيها ابؼونادات ىي ظواىر بؽا أصل ومرتبطة بعضها ببعض 
بعلبقات ثابتة أو قوانتُ كلية تسمح لنا بتوقع ظاىرة بعد أخرى فيتحقق توقعنا، بينما صور الأحلبـ 

  أصل بؽا، على أف اليقتُ بهذه العلبمات أدبي لا ميتافزيقي.بؾرد ظواىر لا
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التمييز بتُ الظواىر ابغادثة والقوانتُ الكلية يثتَ مسألة أصل ابؼعرفة وقيمتها، يريد لوؾ أف 
تكوف بصيع معارفنا وليدة التجربة، ولكن بُ النفس معارؼ ليست آتية عن طريق ابغواس، ىي 

لكلية، إننا نطبق عفوًا مبادئ لا ندركها إدراكًا صربواً إلا فيما بعد، ابؼبادئ الضرورية وابغقائق ا
وننكر التناقض ولو بٓ نسمع قط بدبدأ عدـ التناقض، وعلى ىذا لا تكوف النفس لوحًا مصقولًا، بل 
تكوف حاصلة على معارؼ غريزية أو فطرية، يعتًض لوؾ قائلًب: لا إدراؾ بدوف شعور، فتكوف 

معارؼ غتَ معروفة، وىذا خلف، ولكن ليس من البتُ بذاتو أف لا إدراؾ بدوف ابؼبادئ الغريزية 
شعور، إف بتُ القوة الصرؼ والفعل التاـ حالة وسطى ىي حالة الكموف تسمح لنا بالقوؿ بأف 
ابؼبادئ موجودة بُ النفس ولو بٓ يصاحبها شعور، كعروؽ الرخاـ ترسم ملبمح التمثاؿ قبل برققو، 

إلا »بُ العقل شيء إلا وقد سبق بُ ابغس وجب أف نستدرؾ فنقوؿ « ليس» فإذا قلنا مع لوؾ
، على أف طبيعة ابؼونادا تقضي بأف تكوف بصيع معارفنا باطنة، إذ ليس للمونادا نوافذ «العقل نفسو

تنفذ منها صور الأشياء، وليست ابؼونادا كالشمع تنطبع عليها صور الأشياء، إنها موجود متميز 
كن اعتبارىا خالية بادئ ذي بدء، والإ بٓ تتميز من غتَىا، تبعًا بؼبدأ اللب متشخص، فلب بي

متمايزات، إف وجودىا ابؼتميز بهب أف يقوـ بُ شيء باطن ىو بؾموع استعداداتها للفعل، فابؼونادا 
تتدرج باطِّراَدٍ من إدراكات غامضة إبٔ إدراكات واضحة فإبٔ إدراكات متميزة، بهذا ابؼعتٌ يصح 

بأف التجربة شرط ظهور الكامنات بُ النفس وتطبيقها، كما ىو ابغاؿ عند أفلبطوف، أي  القوؿ
بدعتٌ أف التجربة بؾموع ابؼعارؼ ابغادثة العارضة للنفس من ذاتها، بينما نعتٍ بالعقل بؾموع ابؼبادئ 

 الضرورية وابغقائق الكلية اللبزمة منها.
عدادات للفعل، كما يقضي مبدأ اللب ومتى كانت ابؼونادا مشتملة منذ الأصل على است

متمايزات ويقضي سبق التناسق، لزـ أف بصيع أفعابؽا صادرة عنها، وأف ىذا معتٌ ابغرية، إف وجود 
الإرادة بُ حاؿ توازف تاـ تفعل بعده بحرية، وجود غتَ معقوؿ وغتَ بفكن، أما أنو غتَ معقوؿ فلؤف 

بُ الطبيعة، فالفوارؽ موجودة ولو بٓ نشعر بها، وبُ  مبدأ اللب متمايزات بووؿ دوف ابؼساواة التامة
النفس إدراكات كثتَة غتَ مشعور بها، وأما أف التوازف التاـ غتَ بفكن، فلؤف نتيجة عدـ الفعل، لا 
 الفعل من حيث إف الفاعل لا بهد سبباً بييل بو إبٔ جهة دوف أخرى، كما يروى عن بضار بوريداف.

خاضعة بؼبدأ السبب الكابُ الذي يعتٍ أف الفعل ابؼختار ىو الأحسن،  «جبرية نفسية»فابغرية  ( ٖ)
وىو سبب أدنى بوتل مكانًا وسطاً بتُ ابغرية العمياء التي بقدىا عند ديكارت وابعبر الذي بقده 
عند سبينوزا، لا بؾاؿ عند ديكارت لغتَ ابغادث، ولا بؾاؿ عند سبينوزا لغتَ الضروري، ولكن 
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التي بؿموبؽا متضمن بُ مفهوـ موضوعها، أو التي ترد إبٔ مثل ىذه القضية،  القضية الضرورية ىي
فنقيضها يتضمن تناقضًا، والقضية ابؼمكنة أو التجريبية ىي التي لا يتضمن نقيضها تناقضًا ولا 
ضرورة بؽا، فالفعل ابغر فعل بفكن من بتُ أفعاؿ أخرى بفكنة، وما الشعور بابغرية الذي يعتمد عليو 

إلا عدـ الشعور بأسباب الفعل، وكثتَاً ما تكوف ىذه الأسباب دقيقة غتَ مشعور بها،  ديكارت
مثلنا بُ ذلك مثل الإبرة ابؼمغنطة، لو كاف بؽا شعور لتوبنت أنها حرة بُ ابذاىها صوب الشماؿ، 

 لعدـ إدراكها ابغركات غتَ المحسوسة بُ ابؼادة ابؼغناطيسية.
لذي يقوؿ بو ليبنتز وبتُ الضرورة التي يقوؿ بها سبينوزا، فإف ابغقيقة أف لا فرؽ بتُ الإمكاف ا

بفكناً واحدًا بعينو من بتُ ابؼمكنات كاف بؿتومًا بدقتضى مبدأ اللب متمايزات ومبدأ سبق التناسق، 
من الثابت أف لكل بضل بدعتٌ الكلمة أساسًا بُ »فيكوف حكمو حكم الضروري، وليبنتز يقوؿ: 

 يكوف بؿموؿ القضية متضمناً صراحة بُ ابؼوضوع، بهب أف يكوف كامناً طبيعة الأشياء، وحتُ لا
فيو، إذ أف طبيعة ابعوىر الشخصي أو ابؼوجود التاـ ىي أف تكوف فكرتو تامة بحيث تكفي لأف 

فهو يضع المحمولات  ( ٗ)،«نفهم منها ونستنبط بصيع بؿمولات ابؼوضوع ابؼضافة إليو ىذه الفكرة
لذاتية على قدـ ابؼساواة، ولا بوسب حسابًا للقوة التي ىي إبٔ الضدين، لأنو العرضية والمحمولات ا

رمى إبٔ ابؼعقولية الكلية وأراد أف تكوف كل قضية صادقة قابلة لبرىنة قياسية، وبهذا الاعتبار تتحوؿ 
 القضية ابؼمكنة إبٔ ضرورية ما داـ صدقها يلزـ من إدراؾ حديها، وما جدوى قوؿ ليبنتز إف ابغدين
الأولتُ لا بهتمعاف إلا بتحليل لا نهاية لو غتَ ميسور إلا للعقل الإبؽي، ما داما بهتمعاف على كل 
حاؿ؟ إف ليبنتز يقف نفس موقف سبينوزا؛ ففكرة ابعوىر عندبنا واحدة، وىي أف ابعوىر ينطوي 

عند لبينتز  على كل ما بوتم أف يقع لو، مع ىذا الفارؽ وىو أف ابعوىر الأوحد عند سبينوزا يتجزأ
إبٔ عدد لا متناهٍ من ابعواىر ابعزئية كل منها بيثل الوجود أبصع، دوف أف يبرر ليبنتز خروجو من 
الأنا إبٔ جواىر أخرى، وما حاجتو إليها والأنا حاوٍ بعميع التصورات؟ أجل إنو يقوؿ إف ابؼونادا 

دات لا تتفاعل، فلم لا تصادؼ عقبات تعوؽ تصورىا، فتضيفها إبٔ مونادات أخرى، ولكن ابؼونا
يقوؿ بدونادا واحدة براوؿ أف تستوضح بصيع وجهات الوجود؟ ولو أنو التزـ التصورية لكاف اقتصر 

 على جوىر واحد ىو الأنا ابؼتصور، وىكذا سيفعل مواطنو فختي.
 ( الله٥)

بت بأدلة إنية فوؽ ابؼونادات ابؼتناىية توجد ابؼونادا العظمى اللب متناىية أو الله، ووجود الله ثا
ودليل بؼي، أما الأدلة الإنية فثلبثة: الأوؿ سبق التناسق، وقد مر الكلبـ عنو، الثاني يؤخذ من 
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اعتبارات ابؼونادات ماىيات، ومؤدَّاه أف مبدأ الاتصاؿ يأبى الانتقاؿ الفجائي، وإذف فليست تنتقل 
ات موجودات لا متناىية بُ الصغر، ابؼونادات من العدـ إبٔ الوجود انتقالًا فجائيِّا، ولكن ابؼمكن

موجودة بُ ذات ىي الذات الإبؽية، وبراوؿ أف تتحقق، وتتعارض بُ بؿاولاتها، فلب بد من علة ترفع 
العائق من سبيل البعض الذي يتحقق، إذ ليس بصحيح ما زعمو سبينوزا من أف بصيع ابؼمكنات 

وحتى لو سلمنا بتحقيقها بصيعًا للزـ أنها تتحقق، فإنها متعارضة متنافرة لا تلتئم بُ نظاـ واحد، 
تتصارع وأف بعضها يتغلب فيبقى الغالب فقط، والدليل يؤخذ من ابؼتجانسات التي لا يلحقا 
تعارض؛ ذلك بأف مبادئ الأشياء ابغادثة، وىي الزماف وابؼكاف وابؼادة، متجانسة برتمل كل تعيتُ 

ولا حركة معينة دوف أخرى، فلب بد من علة فليست تقتضي ابؼادة بذاتها ابغركة دوف السكوف، 
 بزتار وبرقق، وتكوف موجودًا ضرورياِّ ينطوي على علة وجوده.

وأما الدليل اللمي فهو دليل القديس أنسلم على ىذه الصورة: بهب التمهيد لو ببياف أف الله 
وجب ماىيتو، إف الله واجب بد»بفكن، أي إف فكرة الله لا تتضمن تناقضًا، فيصتَ الدليل ىكذا: 

، والله بفكن، فإف ابؼوجود اللب متناىي، وليس يوجد فيو ولا «فإذا كاف الله بفكناً، كاف موجودًا
خارجًا عنو ما بود من ماىيتو، أما فيو فصفات لا متناىية مؤتلفة بُ بساطة تامة، ولا تناقض إلا بُ 

لو، ففكرة الله لا تتضمن  ابؼركب من عناصر متنافرة، وأما خارجًا عنو فليس يوجد شيء مكافئ
يقتضي الوجود أو بييل بذاتو إبٔ الوجود بقدر  -كما سبق القوؿ -تناقضًا، فالله بفكن، وابؼمكن 

ما فيو من كماؿ، وبؼا كاف الله غتَ متناهٍ، فليس يعتًض ميلو إبٔ الوجود شيء مغاير لو، كما تتعارض 
ود، فابؼمكن الذي ىو الله موجود بدحض كونو ابؼاىيات ابؼتناىية؛ لذا يذىب ميلو بذاتو إبٔ الوج

 بفكناً، والإمكاف والوجود شيء واحد فيو.
إف الله، إذ يدير، إف جاز ىذا التعبتَ، على بصيع ابعهات وبصيع الأبكاء »الله خالق ابؼونادات: 

ابٓ النظاـ الكلي للظواىر الذي يرى من ابػتَ أف بودثو ليعلن بؾده، وإذ ينظر إبٔ بصيع وجوه الع
على بصيع الأبكاء ابؼمكنة، من حيث أف ليس ىناؾ من علبقة تغيب عن علمو الكلي، فنتيجة كل 

، والله حافظ ابؼونادات، لقد «نظرة إبٔ العابٓ من جهة معينة جوىر يعبر عن العابٓ طبقًا بؽذه النظرة
، ولكن ينقل ظن ديكارت أف ليس بتُ آنات الزماف ارتباط ضروري، فاعتبر ابغفظ خلقًا متجددًا

ابؼخلوؽ من الإمكاف إبٔ الوجود وابغفظ بوفظ عليو الوجود ابؼستمر؛ لأف ابؼخلوؽ متعلق بالعلية 
الإبؽية على الدواـ، والله ىو العلة الوحيدة )كما ىو ابغاؿ عند مالبرانش وسبينوزا( من حيث إف 

د الفلبسفة الثلبثة، وىو ابذاه نشر ابؼطوي فيها، فالابذاه واحد عن»ابؼونادات لا تتفاعل، وأف فعلها 
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 إبٔ وحدة الوجود.
؟ رأى سبينوزا أنو ليس بيكن أف تصدر أفعاؿ الله اعتسافاً  ىل كاف ابػلق فعلًب ضرورياِّ
فأخضعها للضرورة، ورأى ديكارت أف ليس بيكن أف يكوف الله خاضعًا للضرورة فأطلق لو ابغرية، 

قائق ابؼمكنة، أما الأوبٔ فليست تابعة للئرادة الإبؽية، ولكن بهب التمييز بتُ ابغقائق الضرورية وابغ
إذ لو كانت العدالة )مثلًب( وضعت اعتسافاً ومن غتَ سبب بؼا بدت بُ ذلك طبيعة الله وحكمتو، 
وبؼا كاف ىناؾ ما يلزمو بالعدالة من حيث إنو يستطيع أف يغتَىا، وأما القضايا ابؼمكنة فتابعة 

بُ اختيار الأحسن، وىي وسط بتُ الضرورة ابؼطلقة وابغرية ابؼطلقة،  للضرورة الأدبية التي تقوـ
نتبينها بُ إراداتنا بسيل بها ولا تضطرىا، وىي الضرورة ابػاصة بدبدأ السبب الكابُ، وابؼمكنات، وإف  
كاف كل منها على حدة بفكناً بُ ذاتو، ليست بفكنة كلها بعضها مع بعض، ومن بتُ التأليفات 

لا برصى، يوجد بالضرورة التأليف الذي بوقق أكبر كمية من ابؼاىية أو الإمكاف، وىو ابؼمكنة التي 
ىذا العابٓ الذي ىو ختَ العوابٓ ابؼمكنة، فخلقو الله من حيث إف الله لا يفعل شيئاً إلا بدقتضى 

 حكمتو الفائقة، فالتفاؤؿ لازـ من حكمة الله وختَيتو.
بتُ أنواع ثلبثة للشر: الشر ابؼيتافيزيقي وىو النقص وماذا نقوؿ بُ الشر إذف؟ بهب التمييز 

بالإبصاؿ، والشر الطبيعي وىو الأبٓ، والشر ابػلقي وىو ابػطيئة، فأما الشر ابؼيتافيزيقي فلب بؿيص 
عنو، إذ أف النقص وابغد والعدـ ملبزمة للموجود ابؼتناىي، ولكن إذا ذكرنا أف الله بٓ بىلق أي 

بُ الكل، وأنو خلق ختَ العوابٓ ابؼمكنة، لزـ أف كل بـلوؽ فهو حاصل بـلوؽ إلا وقد بغظ مكانو 
بُ كل آفٍ على ما بوق لو من كماؿ بالإضافة إبٔ الكل، وإبما تبدو لنا الأشياء أقل كمالًا بفا كاف 
بيكن أف يكوف، لأننا لا ندركها إلا مفرقة وىذا خطأ وقع فيو بيل، وبشة خطأ آخر وقع فيو، ىو 

علة الشر، وقد قلنا إف الشر ابؼيتافيزيقي حد وعدـ، وليس يقتضي العدـ علة، وأما الشر اعتبار الله 
الطبيعي أو الأبٓ فيفسر بأنو نتيجة للشر ابؼيتافيزيقي أو للشر ابػلقي، آتية من أف لنا جسمًا، وىذا 

أف الأبٓ  ختَ، وأف الأجساـ الطبيعية متًابطة، وىذا ختَ أيضًا، وأف ابػطيئة تستحق العقاب، على
قد يكوف إنذاراً باجتناب ضرر، أو وسيلة لاكتساب ثواب، فيكوف سبباً للختَ، وعلى كل حاؿ 
ليست الشرور من الكثرة وابػطورة على ما يقولو ابؼتشائموف، إنها لتعد كمية مهملة بالقياس إبٔ 

راف، وأما الشر ابػلقي ابػتَات بُ ابغياة الإنسانية وبُ بصلة العابٓ، وبيكن التغلب عليها بالعقل وابؼ
فعلتو القريبة حرية الإنساف التي ىي بُ ذاتها ختَ عظيم، فهو ليس بؿتومًا، وليس يريده الله بإرادة 
سابقة، بل إبما يسمع بو كجزء من العابٓ الذي ىو ختَ العوابٓ ابؼمكنة، من حيث إف الله لا يقرر 
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تعماؿ ابغرية، وما منحنا ابغرية إلا لنحسن خلق الاشياء مفردة، فما على الإنساف إلا أف بوسن اس
استعمابؽا، ىذا إبٔ أف الشر ابػلقي نفسو قد يكوف سبباً بػتَ أعظم، فلولا خيانة يهوذا بؼا كاف 
ابؼسيح صلب وخلص البشر، فابػتَ والتناسق والنظاـ صفات ظاىرة بُ بفلكة الطبيعة، وىي أظهر 

تضم الأرواح العاقلة الأخلبقية، بُ بفلكة النعمة الله ملك  وأعظم بُ بفلكة النعمة أو مدينة الله التي
أو بالأحرى أب، وبُ بفلكة الطبيعة الله صانع يدبر بقوانتُ آلية، فالتفاؤؿ يؤخذ بنوع خاص من 

 اعتبار النظاـ ابػلقي وبفلكة النعمة.
 ( الأخلاق واٌذ٦َٓ)

ابؼطابقة لطبيعتها وطبيعة الوجود،  يتبتُ النظاـ ابػلقي من بصلة إدراكاتنا ابؼتميزة، فإنها ىي
فواجبنا أف نتوقف عن العمل بناء على إدراكاتنا ابؼختلطة، فما ابػطيئة إلا الفعل الصادر عن إدراؾ 
ناقص، وواجبنا أف نروض النفس على العمل بناء على إدراؾ متميز، بل إف واجبنا الأوؿ العمل 

لية، فإننا بذلك بكقق كماؿ عقلنا الذي ىو على اكتساب الإدراكات ابؼتميزة أي القواعد الك
ماىيتنا وبكصل على سعادتنا ابغقة التي ىي الغبطة العقلية، والإدراؾ ابؼتميز يبعث على العمل، 
وكلما تعمقناه وجلوناه زاد تعلقنا بابػتَ، بُ حتُ أف ابعهل سبب ابكرافنا عن الطريق القونً، وأف 

ثتَ فينا ميلًب إليها، وكلما اتسع بؾاؿ إدراكنا ابؼتميز قوي شعورنا بؾرد ترديد القواعد الكلية عقيم لا ي
بعلبقتنا بإخواننا بُ الإنسانية وبالله، ومن بشة كلما ازددنا كمالًا اغتبطنا بختَ الآخرين وكمابؽم 
وأحببناىم، إذ أف المحبة ىي الاغتباط بسعادة الغتَ، وبذد المحبة موضوعها الأقصى بُ الله ابؼوجود 

 ائق الكماؿ، فهو ختَنا وكمالنا، وباغتباطنا بكمالو نكمل نفوسنا، وىذه ماىية الدين الطبيعي.الف
أما الأدياف الوضعية فتقليد للتقوى ابغقة مفيد للجمهور، طقوسها تقليد للؤفعاؿ الفاضلة، 
 وعقائدىا ظل ابغقيقة، وبالرغم من ىذا النقص ىي بفدوحة إذا عاونت على الارتفاع من ابغياة
ابغسية إبٔ ابغياة الروحية، ومذمومة إذا صرفت عن ىذه الغاية، ومن ىذه الوجهة ختَ الديانات 

 الوضعية ىي ابؼسيحية، وليس بصحيح أف عقائدىا معارضة للعقل.
بهذه الآراء يتابع ليبنتز العقلية ابغديثة ولا يزيد عليها شيئاً، ولكنو يعد زعيمًا اتصل أثره إبٔ 

رى؛ فهو قد بتَُّ ابؼذىب العقلي تبييناً منطقيِّا ومضى معو إبٔ نتائجو المحتومة، اليوـ بُ نواحٍ أخ
وأبنها نظريتو بُ ابغرية، فكاف أشد استمساكًا من ديكارت بدبدئهما ابؼشتًؾ وأدؽ تطبيقًا لو، وىو 
أعظم مؤسسي ابؼنطق الرياضي الذي تقدـ بُ عصرنا تقدمًا كبتَاً، وىو مؤسس الروحية التصورية 
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على بكو أكثر جرأةً ووضوحًا من مالبرانش، وإبٔ فلسفتو ترجع النظرية الفيزيقية العصرية ابؼسماة 
، أي نظرية الطاقة، والتي ترد الأجساـ إبٔ   أو كهرباء.« مراكز قوة»دينامزـ

 هىاِش

( أشهر طائفة من ابؼثقفتُ بذاىلوا ميتافيزيقا ديكارت وأخذوا بعلمو ٚ٘ٚٔ–ٚ٘ٙٔفونتنل ) (ٔ)
، واستخدموىا أداة لنقد الدين، «لا أسلم إلا ما يبدو بٕ جليِّا»بٕ وقاعدتو القائلة: الآ

( ٙٛٙٔ« )أحاديث بُ كثرة العوابٓ»فمهدوا لفلسفة القرف الثامن عشر، لو كتاب بعنواف 
يستدؿ بنظرية كوبرنك على غرور الإنساف القدنً الذي وضع نفسو بُ مركز الكوف، 

ينكرىا بصيعًا، ويبرز وجوه شبو بتُ « تاريخ النبوءات»، وكتاب ويذىب إبٕ أف علمنا نسبي
أصل »ابؼسيحية والوثنية برمل علي تطبيق انتقاداتنا للوثنية على ابؼسيحية، ورسالة بُ 

تردىا إبٔ جهل الإنسانية الأوبٔ وبزيلها ابػوارؽ، وترى بُ ىذا التاريخ تاريخ « الأساطتَ
 أخطاء العقل الإنساني.

(، أعجبو من ديكارت إعلبنو ابغق بُ التفكتَ بحرية دوف الرجوع ٙٓٚٔ–ٚٗٙٔيل )بيتَ ب (ٕ)
لغتَ ابؼعاني ابعلية، بصع معلومات كثتَة استخدمها لبياف بطلبف دعوى التوفيق بالعقل بتُ 
الآراء الآنسانية، وقاؿ بالشك ونقد ابؼذاىب، وتشكك بُ ابؼعجزات وسائر العقائد، وبٓ يػَرَ 

 الأخلبؽ والدين، وأنكر حرية الاختيار، وأشاد بالتسامح الذي ىو بُ علبقة ضرورية بتُ
ابغقيقة عدـ ابؼبالاة بالدين، وحشد الاعتًاضات ابؼستمدة من وجود الشر بُ العابٓ فأنكر 

( يعد كنانة نقاد الدين بُ ٜٚٙٔ« )ابؼعجم التاربىي النقدي»العناية الإبؽية، مؤلفو ابؼشهور 
 اسع عشر.القرف الثامن عشر والت

 .ٜٕٗص« تاريخ الفلسفة الأوربية بُ العصر الوسيط»انظر كتابنا  (ٖ)
 .ٖٔفقرة « مقاؿ بُ ما بعد الطبيعة» (ٗ)
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 انفصم انثايٍ

 ١٦٧٦ -١٥١٦   خىٌ نىك

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

ىو أحد كبار بفثلي النزعة التجريبية الإبقليزية، جاء بعد ىوبس وبيكوف وكاف أعمق منهما بُ 
يح ابؼذىب ابغسي والدفاع عنو، فاستحق أف يدعى زعيمو بُ العصر ابغديث، ولئن كانت توض

النزعة التجريبية ابػاصة بإبقلتًا ظاىرة بُ تفكتَىا منذ العصر الوسيط، فمن ابغق أف يذكر أف 
لإبقلتًا نزعة روحية أفلبطونية اتصلت منذ العصر الوسيط كذلك، ووجدت بؽا ملجأ بُ منتصف 

امعة كمبردج، بينما كانت جامعة أكسفورد برافظ على ابؼدرسية الأرسطوطالية، ومن بفثلي القرف بج
( وىو يناضل بُ ٖٗٙٔىذه الأفلبطونية اللورد بروؾ الذي سقط قتيلًب بُ ابػامسة والثلبثتُ )

 ( إبٔ أف التجربة لا توفر لنا ابؼعرفةٔٗٙٔ« )ماىية ابغقيقة»سبيل البربؼاف، وىو يذىب بُ كتابو 
ابغقة، وأف العقل حاصل منذ الأصل على ابؼعاني العليا الضرورية للعلم والأخلبؽ، فإف العلم يرتفع 
بالفعل فوؽ ابغس، كما يشهد نظاـ كوپرنك مثلًب، وأف الأخلبؽ تدور على ما بهب أف يكوف لا 

إلا بدعرفة  على ما ىو كائن، ويصطنع بروؾ وحدة الوجود، ويقوؿ إف العقل لا بهد اطمئنانو النهائي
العلة الأوبٔ للموجودات، وأف كل كثرة وكل علبقة وزمانية ومكانية ما ىي إلا مظهر، وإف معرفتنا 
وحدة ابؼوجودات بُ الله تبرئنا من ابغسد وتعلمنا أف بُ سعادة القريب سعادتنا، فمعارضة لوؾ 

بؼدرسة كما تتجو إبٔ للمذىب العقلي ولنظرية ابؼعاني الغريزية، على ما سنرى، تتجو إبٔ ىذه ا
 ديكارت ومدرستو.

ولد جوف لوؾ بالقرب من بريستوؿ، وكاف أبوه بؿامياً خاض غمار ابغرب الأىلية دفاعًا عن 
البربؼاف، فنشأ الابن على حب ابغرية، وظل متعلقًا بها إبٔ آخر حياتو، دخل أوؿ أمره بُ مدرسة 

ذ بٓ يكن يشتمل البرنامج على العلوـ وستمنستً ومكث بها ست سنتُ يتلقى اللغات القدبية، إ
الطبيعية إلا قليلًب من ابعغرافيا، وبؼا بلغ العشرين دخل أكسفورد وقضى بها ست سنتُ يتابع 
الدراسات ابؼؤدية إبٔ الكهنوت، ولكنو بٓ يتذوؽ الفلسفة ابؼدرسية، وبٓ يتهم بالفلسفة إلاَّ حتُ قرأ 

قية من الدين أجدر بالعناية من الوجهة الاعتقادية، ديكارت وجساندي، وبدا لو أف الوجهة الأخلب
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اتصل باللورد أشلي الذي  ٙٙٙٔفوبَّٔ وجهة شطر الطب ودرسو دوف أف يتقدـ للدكتوراه، وبُ 
صار فيما بعد كونت شفتسبري ومن أعاظم السياسيتُ بُ عصره، فكاف كاتبو وطبيبة مدة ثلبث 

( وانتخب عضوًا بابعمعية ٛٙٙٔ« )شريحبُ الت»سنتُ، بُ ذلك الوقت نشر رسالة صغتَة 
( حيث يعلن أف النظريات العامة تقف ٜٙٙٔ« )بُ الفن الطبي»ابؼلكية، بٍ نشر رسالة أخرى 

ستَ العلم، وأف لا فائدة إلا بُ فرض ابعزئي ابؼوجو إبٔ إدراؾ العلل ابعزئية فيبتُ بذلك عن ابذاىو 
 التجريبي.

رلس الأوؿ إبٔ مغادرة إبقلتًا، فقصد إبٔ فرنسا مرتتُ واضطره النزاع بتُ حزب البربؼاف وتشا
( حتى ٖٛٙٔ( حيث كاف معظم إقامتو بدونيلپي، بٍ إبٔ ىولاندا )ٜٚٙٔ–٘ٚٙٔ، ٕٚٙٔ)

، فعاد إبٔ وطنو بُ السنة التالية، فعرض عليو ابؼلك ابعديد السفارة لدى ٛٛٙٔنشوب ثورة 
ية، وقبل منصباً آخر ىو قوميستَية ناخب براندبورج، فطلب إعفاءه منها بسبب حالتو الصح

التجارة وابؼستعمرات، بٍ اعتزؿ ابػدمة، بُ ىذا الشطر الثاني من حياتو ساىم بُ بصيع ابغركات 
خواطر بُ »و« بُ الإكلتَوس»الفكرية التي كاف يضطرب بها عصره، وصنف فيها كتباً، ىي: رسالة 

بُ ابغكومة »و« بُ التسامح»و« ابؼقدسة لا ضرورة بؼفسر معصوـ للكتب»و« ابعمهورية الرومانية
خواطر »و« اعتبارات بُ نتائج بزفيض الفائدة وزيادة قيمة النقد»و« معقولية ابؼسيحية»و« ابؼدنية

 ، بوبذ فيها طرائق ىي التي اتبعها أبوه بُ تربيتو.«بُ التًبية
وَ إليها فكرة بُ شتاء  مع بعض على إثر مناقشات  ٔٚٙٔ-ٓٚٙٔأما الفلسفة فقد ابذَّ

مبادئ الأخلبؽ »أصدقائو بٓ يوفقوا فيها إبٔ حل ابؼسائل التي أثاروىا، ففطن إبٔ أنو بيتنع إقامة 
، «والدين ابؼنزؿ إلا بعد الفحص عن كفايتنا والنظر بُ أي الأمور ىو بُ متناولنا وأيها يفوؽ إدراكنا

يرجع فيها « قل الإنسانيبُ الع»وىكذا نبتت عنده فكرة البحث بُ ابؼعرفة فوضع لفوره رسالة 
معانينا بصيعًا إبٔ معافٍ بسيطة مستفادة من التجربة، بٍ عكف على ابؼوضوع بىصص لو أوقات 

( والكتاب ٜٓٙٔ« )بؿالة بُ الفهم الإنساني»فراغو مدة تسع عشر سنة حتى أبً كتابة الشهتَ 
والثانية بُ تقسيم ابؼعاني بسيطة مقسم إبٔ أربع مقالات: الأوبٔ بُ الرد على نظرية ابؼعاني الغريزية، 

ومركبة وبياف أصلها التجريبي، وابؼقالة الثالثة بُ اللغة ووجوه دلالة الألفاظ على ابؼعاني وتأثتَ اللغة 
على الفكر، ومعارضو الفلسفة ابؼدرسية باعتبارىا فلسفة لفظية، وإبطاؿ حقيقة معاني الأنواع 

ابؼعرفة، أي بُ اليقتُ ابؼيسور لنا، فتبحث بُ قيمة ابؼبادئ  والأجناس، وابؼقالة الرابعة والأختَة بُ
الأخلبقية، وبُ علمنا بوجودنا، ووجود الله، وبوجود ابؼاديات، وبُ العقل والدين، وابؼقالة الأوبٔ 
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ىي القسم السلبي من الكتاب، وابؼقالات الثلبث التالية ىي القسم الإبهابي أي عرض ابؼذىب 
ة ابؼعاني الغريزية، وقد دوَّف لوؾ ىذه ابؼقالات أولًا لتوقف ابؼقالة الأوبٔ التجريبي ابؼبطل لنظري

عليها، بدعتٌ أف القارئ يقبل ىذه ابؼقالة بسهولة أكبر إذا ما رأي كيف يستطيع العقل أف يكتسب 
بزيادات كثتَة  ٜٗٙٔ(، وطبع الكتاب ثانية سنة ٔؼ ٕمعارفو، كما يقوؿ ابؼؤلف نفسو )ـ

بعد أف راجعها ابؼؤلف وأضاؼ إليها  ٓٓٚٔم إبٔ الفرنسية ونشرت التًبصة سنة وتعديلبت، وترج
 وأصلح منها.

على أف بضاعتو الفلسفية ضئيلة سطحية، وأسلوبو يبتُ عن شيء كثتَ من السذاجة، من 
شواىد ذلك أنو يكثر من التمثيل، ويسهب بُ تفصيل الأمثلة كأنها ابؼقصود بالذات، ويسخر بفَّا 

لو وجب اعتبار »تجيء سخريتو ثقيلة جدِّا، استمع إليو يقوؿ بُ بضلتو على القياس: لا يعرؼ ف
القياس الأداة الوحيدة للعقل والوسيلة الوحيدة للوصوؿ إبٔ ابغقيقة، للزـ أنو بٓ يوجد أحد قبل 
 أرسطو يعلم أو يستطيع أف يعلم شيئاً ما بالعقل، وأنو لا يوجد منذ اختًاع القياس رجل بتُ عشرة
آلاؼ يستمتع بهذه ابؼيزة، ولكن الله بٓ يكن ضنيناً بدواىبو على البشر إبٔ حد أف يقنع بإبهاد 

 (.ٗفقرة  ٚٔؼ ٗ)ـ« بـلوقات ذوات قدمتُ، ويدع لأسطو العناية بهعلهم بـلوقات عاقلة
بٍ يردد الأقاويل ابؼتداولة بتُ الشكاؾ وابغسيتُ منذ عهد قدنً من أف قواعد القياس ليست 

لتي تعلم الاستدلاؿ، وأف القياس لا يفيد بُ كشف ابػطأ بُ ابغجج ولا زيادة معارفنا، فلم ىي ا
بييز لوؾ بتُ ابؼنطق الفطري ابؼوفور للناس وبتُ ابؼنطق العلمي الذي وضعو أرسطو، وبٓ بييز بتُ 

، وبٓ يدرؾ العلم الناقص الصادر عن ابؼنطق الفطري وبتُ العلم الكامل المحقق بقواعد ابؼنطق العلمي
 حقيقة القياس، وفاتتو أمور أخرى كثتَة، وىو مع ذلك بهزـ فيها بصيعًا.

 ( أصً اٌّؼا٢ٍٔ) 

ىو أف ينحي ابؼذىب الغريزي من « بؿاولة بُ الفهم الإنساني»أوؿ ما يصنع لوؾ بُ كتابو 
ة طريقو لكي يعرض ابؼذىب ابغسي أو التجريبي، وىو يظن أف الغريزية تعتٍ وجود معافٍ صربو

وقضايا صربوة بُ الذىن منذ ابؼيلبد، وبٓ يقل ديكارت وليبنتز شيئاً مثل ىذا، وىو يظن كذلك أف 
الغريزية تدع بؾالًا واسعًا للتقدير الشخصي ما دامت معرفة باطنة، فلب يريد أف يتًكها تعبث بنظرية 

ها، ومعو أف ديكارت ابؼعرفة وتنكر وجود الله، وبنا الأمراف الضرورياف لاتفاؽ العقوؿ وطمأنينت
وليبنتز كاف يعلماف الفرؽ بتُ الذابٌ وابؼوضوعي، وكاف كلببنا يقيم مذىبو على وجود الله، غتَ أف 
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لكي بكصل على معرفة صادقة بهب أف نسوؽ »لوؾ يصيب ابغق بُ ابؼعرفة الإنسانية حتُ يقوؿ: 
، وتبعًا بؽذا ابؼبدأ « بالأشياء إبٔ فكرناالفكر إبٔ الطبيعة الثابتة للؤشياء وعلبقاتها الدائمة، لا أف نأبٌ

يعتقد أف ابؼذىب ابغسي ىو ابؼذىب الوحيد ابؼمكن، ويشرع بُ دحض النظرية الغريزية فيقوؿ ما 
 خلبصتو:

لو كاف ابؼذىب الغريزي صحيحًا بؼا كاف ىناؾ حاجة للبحث عن ابغقيقة بابؼلبحظة 
ويستبعد كل ما « يغمض عينيو ويسد أذنيو» والاختبار، إف ديكارت متفق مع مذىبو الغريزي حتُ

يأبٌ عن طريق ابغواس، ولكنو بىالف مذىبو حتُ يعكف على دراسة التشريح ووظائف الأعضاء، 
ولو كانت ابؼبادئ التي يذكرونها غريزة للزـ أف توجد عند بصيع الناس دائمًا، ولكن الأقلتُ من 

لنظرية، مثل مبدأ الذاتية ومبدأ عدـ التناقص، وما يعرفوف ابؼبادئ ا -حتى من بتُ ابؼثقفتُ  -الناس 
الفائدة من ىذه ابؼبادئ؟ لكي بككم بأف ابغلو ليس ابؼر، يكفي أف ندرؾ معنيي ابغلو وابؼر فنرى 

، كذلك «بيتنع أف يكوف شيء غتَ نفسو»فوراً عدـ ابؼلبءمة بينهما دوف التجاء إبٔ ابؼبدأ القائل: 
بزتلف من شعب إبٔ  -من أخلبقية وقانونية  -إف ىذه ابؼبادئ  ليست ابؼبادئ العملية غريزية،

شعب ومن دين إبٔ دين، وإبصاع فريق كبتَ من الناس على مبدأ ما دليل على أف ابؼبدأ ابؼقابل ليس 
، وما الضمتَ إلا  ، ولو كاف الضمتَ دليلًب على وجود مبادئ غريزية لكانت «رأينا فيما نفعل»غريزياِّ

ية بـتلفة متعارضة من حيث إف كلبِّ يصدر بُ فعلو عن مبدأ، أليس ابؼتوحشوف ىناؾ مبادئ غريز 
، إنها  يقتًفوف الكبائر ولا يبكتهم ضمتَىم؟ وليس يعتٍ ىذا أف ابؼبادئ الأخلبقية عرفية، كلبَّ

(، ويقوؿ أصحاب ٕؼ ٔطبيعية، ولكنها مكتسبة، نتقبلها من بيئتنا ونألفها فتبدو غريزية )ـ
ي، ردِّا على الاعتًاض بأف الأطفاؿ والبػُلْو وبصهرة الأميتُ بههلوف ىذه ابؼبادئ جهلًب ابؼذىب الغريز 

تامِّا، إف من ابؼمكن أف تكوف ابؼعاني وابؼبادئ بُ النفس دوف أف تكوف مدركة، ولكن كيف تكوف 
 أف ىذه ابؼعاني وابؼبادئ وىي غتَ مدركة؟ إف وجود ابؼعتٌ بُ النفس ىو إدراكو، فقوبؽم يرجع إبٔ

ابؼعاني موجودة بُ النفس وغتَ موجودة فيها، كأنهم يقولوف إف الإنساف جائع دائمًا ولكنو لا بوس 
فواضح من ىذا أف لوؾ لا يريد أف يعتًؼ بالوجود بالقوة وباللب شعور، مع أف … ابعوع دائمًا 

 الذاكرة دليل ساطع عليهما.
بغق عند لوؾ أف النفس بُ الأصل  متي بطل ابؼذىب الغريزي وجب تفستَ آخر للمعرفة، وا

كلوح مصقوؿ بٓ ينقش فيو شيء، وأف التجربة ىي التي تنقش فيها ابؼعاني وابؼبادئ بصيعًا، 
والتجربة نوعاف: بذربة ظاىرة واقعة على الأشياء ابػارجية؛ أي إحساس، وبذربة باطنة واقعة على 
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شعور(، وليس ىناؾ مصدر آخر  أحوالنا النفسية؛ أي تفكتَ )ولوؾ يفضل لفظ تفكتَ على لفظ
(، ودراسة اللغة تؤيد ىذا الرأي؛ فإف الألفاظ بُ الأصل تدؿ على جزئيات ٔؼ ٕبؼعافٍ أخرى )ـ

مادية، بٍ نقلت بالتدريج على ضربتُ، أحدبنا من ابعزئيات إبٔ الكليات بدلبحظة التشابو وإسقاط 
بالتشبيو والمجاز؛ فألفاظ التخيل  الأعراض الذاتية، والضرب الآخر من ابؼاديات إبٔ الروحيات

والإحاطة والتعلق والتصور والاضطراب وابؽدوء وما إليها، أخذت أولًا من ابؼاديات، ولفظ النفس 
 ٕ)ـ« لا يوجد بُ العقل شيء إلا وقد سبق وجوده بُ ابغس»وىكذا، بحيث … معناه الأصلي 

 أف يدلونا على معتٌ واحد من (، وإف لوؾ لعلى حق بُ قولو ىذا، وليس بُ وسع الغريزيتُٕؼ
معاني المجردات والروحيات مطابق بؼوضوعو ومسمى رأسًا من موضوعو، وإذا أضفنا إبٔ ىذه العبارة 

أصبنا ابغقيقة الكاملة بُ ابؼعرفة الإنسانية، ولكن « إلا العقل نفسو»ابؼشهورة ما أضافة لبينتز بقولو 
 كلها تفسر بابغس وحده على النحو الآبٌ:  لوؾ لا يقبل ىذه الإضافة، ويزعم أف ابؼعرفة

معانينا طائفتاف: معافٍ بسيطة مكتسبة بالتجربتتُ الظاىرة والباطنة، ومعافٍ مركبة ترجع إبٔ 
التفكتَ، أما ابؼعاني البسيطة فطوائف ثلبث: أولاىا ابؼعاني المحسوسة بابغواس الظاىرة، مثل قولنا: 

، والطائفة الثانية ابؼعاني ابؼدركة باطناً، وىي التي …بارد صلب أملس خشن مر امتداد شكل حركة
ترجع إبٔ الذاكرة والانتباه والإرادة، والطائفة الثالثة ابؼعاني المحسوسة وابؼعاني ابؼدركة باطناً معًا، مثل 

(، اللذة والأبٓ يصاحباف بصيع ٚؼ ٕمعاني الوجود والوحدة والدواـ والعدد واللذة والأبٓ والقدرة )ـ
نا الظاىرة والباطنة تقريباً، والوجود والوحدة معنياف بيكن أف يثتَبنا فينا كل إحساس خارجي معاني

وكل فكرة نفسية، والدواـ معتٌ ينشأ من ملبحظة الزمن الذي يقضي بتُ معانينا بُ تعاقبها، وينشأ 
فسو، فإذا بٓ معتٌ العدد من تكرار الوحدة، ونشعر بالقدرة حتُ نفعل، وما الفعل ابغر إلا الفعل ن

نقدر على الفعل بٓ نكن أحراراً، إذ لا معتٌ للبعتقاد بالقدرة دوف الفعل، وما اعتقادنا بابغرية إلا 
اعتقاد بإمكاف تكرار فعل سابق لمجرد كوف ىذا الفعل قد سبق، وىكذا تفسر بصيع ابؼعاني التي من 

 ىذا القبيل، فإف النفس بُ إدراكها منفعلة تسجل الواقع.
عاني ابؼركبة فالنفس فيها فاعلة إذ أنها ىي التي تصنعها، وىذه ابؼعاني طائفتاف: طائفة أما ابؼ

تؤلف فيها النفس ابؼعاني البسيطة بُ معتٌ شيء واحد، مثل معتٌ الذىب أو معتٌ الإنساف، وطائفة 
لإبصاؿ، تؤلف فيها النفس ابؼعاني البسيطة بحيث بسثل مع ذلك أشياء متمايزة، مثل معاني الإضافة با

كمعتٌ البنوة بهمع بتُ معتٌ الابن ومعتٌ الأب، وكمعتٌ العلة بهمع بتُ معتٌ شيء موجِد ومعتٌ 
شيء موجد منو، والأصل بُ ىذا أف تعاقب الظواىر بىلق بينها علبقات بُ الذىن برملنا على 
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، وليس اعتقاد أنو إذا وضعت ظواىر معينة وقعت ظواىر معينة، ولكن ىذا الاعتقاد ذابٌ بحت
للعلية من معتٌ سوى ىذا التوقع الذابٌ، وكمعتٌ اللب متناىي، سواء أضيف لله أو للزماف أو 
للمكاف، فقد ظنو ديكارت بسيطاً وىو مركب مكتسب بإضافة الكمية المحدودة ابؼعلومة بالتجربة 

والطائفة (، ٕٔؼ ٕإبْ )ـ… إبٔ مثلها، وىكذا إبٔ غتَ نهاية، وكمعتٌ التشابو، ومعتٌ التغاير 
الأوبٔ تنقسم بدورىا إبٔ قسمتُ: قسم يشمل معاني الأعراض، وىي معاني أشياء لا تتقوـ بأنفسها،  
كابؼثلث أو العدد، وقسم يشمل معاني أشياء تتقوـ بأنفسها كالإنساف، وتنقسم الأعراض إبٔ 

الوحدة، أعراض بسيطة، وىي ابؼركبة من معتٌ بسيط واحد مع نفسو، كالعدد ابؼركب من تكرار 
وابؼكاف والزماف ابؼركبتُ من أجزاء متجانسة، وإبٔ أعراض بـتلطة، وىي ابؼركبة من معافٍ بسيطة 

والواجب متنوعة، مثل معتٌ ابعماؿ ابؼركب من لوف وشكل بودثاف سروراً بُ الرأي، ومعاني القتل 
 …والصداقة والكذب والرياء

أما ابؼضاىاة فتكوف ابؼعاني ابؼندرجة برت  وللتًكيب ثلبث طرائق: ابؼضاىاة وابعمع والتجريد،
اسم الإضافة، وأما ابعمع فهو التأليف بتُ ابؼعاني البسيطة، وأختَاً التجريد وىو الانتباه إبٔ 
ابػصائص ابؼشتًكة بتُ ابعزئيات وفصلها عن ابػصائص الذاتية لكل جزئي، فنحصل على معافٍ  

فاظ لا برصى للدلالة على كل جزئي، كما يغنينا كلية ندؿ على كل منها بلفظ واحد يغنينا عن أل
(، فابؼعتٌ الكلي معتٌ ناقص بوتوي ٚو ٙؼ ٖعن حفظ صور ابعزئيات وىي لا برصى كذلك )ـ

على بعض خصائص الشيء دوف بعض، وكلما كاف أكثر كلية كاف أكثر نقصًا، فمعتٌ ابعنس جزء 
 الكلي من صنع الفكر لا يقابلو بُ ابػارج من معتٌ النوع، ومعتٌ النوع جزء من معتٌ الفرد، فابؼعتٌ

(، أجل إف الطبيعة بردث أشياء متشابهة، والفكر ٔٔؼ ٖثابتة كما يظن ابؼدرسيوف )ـ« صورة»
يكوف معانيو الكلية بدناسبة ابؼشابهات، ولكن ابؼعاني الكلية خلبصات بؼا نعرؼ من كيفيات 

( والأشياء خاضعة للتغتَ، فكلما تغتَت ٙؼ ٖالأشياء، فكلما تغتَت ابؼعرفة تغتَت الأنواع )ـ
 الأنواع تغتَت ابؼعرفة.

 ( اٌفىش واٌىخىد٣) 

بعد ىذا التحليل تأبٌ مسألة قيمة ابؼعرفة: ىل بؼعانينا مقابل بُ الوجود؟ وىل توجد جواىر 
من البتُ أف الفكر لا يدرؾ الأشياء مباشرة، بل بوساطة ما لديو عنها »مقابل للظواىر؟ يقوؿ لوؾ: 

(، ونقوؿ: بل كيف يعلم ٗؼ ٗ)ـ« فكيف يعلم الكفر أف معانيو مطابقة للؤشياء؟… من معافٍ 
أف ىناؾ أشياء؟ ىذا موقف ورثة لوؾ عن ديكارت، ولكنو بٓ يقدر ابؼسألة حق قدرىا وبٓ يشك قَطُّ 
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عاد بُ وجود عابٓ خارجي، وبعد أف وضع ابغقيقة بُ صحة لزوـ العلبقات بتُ ابؼعاني بالاستدلاؿ، 
فجعل ابغقيقة بُ ابؼطابقة بتُ ابؼعاني والأشياء، وابؼراد ابؼعاني البسيطة؛ لأف ابؼعاني ابؼركبة عبارة عن 
بماذج يصنعها الفكر ويتأملها كما تقدـ، وبعد أف نقد معتٌ ابعوىر عاد فقاؿ بوجود جواىر غتَ 

و معتٌ مركب؛ ذلك أف الفكر مدركة بُ أنفسها ىي النفس والله وابؼادة، ونقده للجوىر يرجع إبٔ أن
يلبحظ تلبزـ معافٍ بسيطة مكتسبة بحواس بـتلفة، فيعتاد اعتبار ىذا المجموع شيئاً واحدًا، ويطلق 
عليو ابظاً واحدًا كالإنساف والفرس والشجرة، ويتوىم أف ىناؾ أصلًب تقوـ فيو الكيفيات؛ لأنو لا 

(. وىذا يعتٍ أف ٖٕؼ ٕف تقوـ بأنفسها )ـيدرؾ كيف بيكن بؽذه ابؼعاني البسيطة أو الكيفيات أ
لوؾ يظن القائلتُ بابعوىر يريدوف بو موضوعًا عاطلًب من الكيفيات بـفيِّا برتها، والواقع أف 
الكيفيات عندىم كيفيات ابؼوضوع وأف التمييز بينو وبينها بسييز ذىتٍ لو أصل بُ حقيقة الأشياء ىو 

ها ىي ىي بابؼاىية، على أف لوؾ يعتقد بوجود ابعوىر كما أف الأشياء تتقلد كيفيات بـتلفة مع بقائ
ذكرنا، ويقوؿ لو استطعنا إدراكها لأدركنا ائتلبؼ الكيفيات، ولكننا لا نستطيع لأف معرفتنا مقصورة 

 على الإحساس والتفكتَ.
فالنفس بؾموع معافٍ بسيطة مدركة بالتفكتَ، والأنا ىو ىذا الشيء ابؼفكر ابؼدرؾ لأفعالو، 

ده موضوع حدس باطن لا يتطرؼ إليو شك ولا بوتاج إبٔ دليل، وجهلنا بجوىر النفس لا ووجو 
تقوـ بُ ذاتية « الذاتية الشخصية»بىولنا ابغق بُ إنكار وجودىا، بيدَ أفَّ لوؾ لا يريد أف يقوؿ أف 

 ٕا )ـالنفس أي بقائها ىي ىي، ولكنو يردىا إبٔ ذاتية الشعور بالأنا الذي يتذكر الآف فعلًب ماضيً 
(، غتَ أف ىذا وصف لشعورنا بالشخصية، وليس تفستَاً لإمكاف الذاكرة والشخصية، ٕٚؼ

أليس التذكر يستلزـ بقاء الأنا الذي يتذكر ىو ىو؟ ىذه مسألة يراىا لوؾ بؾاوزة لدائرة التجربة 
، بسيطاً أو البحتة فلب يريد أف يعرض بؽا، كذلك يفعل بُ مسألة ما إذا كاف الأنا روحيِّا أو مادياِّ 

مركباً، وىذه مسألة تقتضي حل مسألة أخرى ىي ما إذا كانت ابؼادة تستطيع أف تفكر أو لا 
تستطيع، ولا سبيل إبٔ حلها لأننا بقهل جوىر ابؼادة كما بقهل جوىر النفس، فليس بوسعنا أف 

ف جسمًا ما بحيث نتأكد إف كانت قوة التفكتَ تلبئم طبيعة ابؼادة أو لا تلبئمها، وقد يكوف الله كو 
 يقدر أف يفكر وبكن لا ندري.

والله موجود، ولكن ماىيتو بؾهولة لا يستطيع عقلنا أف يعينها، ولسنا نؤمن بوجود الله بناء 
على معتٌ غريزي، بل بناء على برىاف، إف ابؼعتٌ الغريزي معدوـ بابؼرة عند الذين يقولوف إنهم 

إف وجد عند العامة فإنو مشبع بالتشبيو ولا يطابق ملحدوف، وعند بعض القبائل ابؼتوحشة، وىو 
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حقيقة الله، فلو كاف بُ النفس معتٌ غريزي عن الله لأمن بالله بصيع الناس وتعقَّلوه كما ىو، وليس 
بصحيح أف معتٌ اللب نهاية سابق على معتٌ النهاية، كما يدعي ديكارت، وإبما اللب نهاية معتٌ 

 عددًا غتَ بؿدود من أفعاؿ الله بالإضافة إبٔ العابٓ، ونتصور معدوؿ، وبكن نتصور لا نهاية الله
سرمدية الله زمانًا غتَ بؿدود، أي إف تصورنا اللب نهاية ليس تصور لا نهاية متحققة بالفعل، وإبما ىو 
تصور تدرج لا نهاية لو، وإف كانت اللب نهاية الإبؽية بُ ذاتها شيئاً آخر يفوؽ تصورنا وكفايتنا 

، سرمدياِّ كليَّ القدرة، وعاقلًب أيضًا من حيث إنو خلق بُ العقل، وخالق ابؼادة من حيث إنو المحدودة
خلق نفسي، وإف خلق ابؼادة أيسر من خلق النفس، وىذا البرىاف برىاف على وجود الله وعلى 
ماىيتو بُ آفٍ واحد دوف حاجة إبٔ معتٌ غريزي، ولكن لوؾ يعوؿ على مبدأ العلية، وىو عنده 

كب بفعل النفس غتَ موضوعي، ويتحدث عن العقل وابؼادة والنفس والسرمدية كما لو كاف مر 
يدرؾ كنهها، وقد قرر أف عقلنا بههل الكنو ولا يدرؾ سوى الظواىر، فهو يعود إبٔ فطرة العقل 

 برغمو ودوف أف يشعر.
ا بذاتنا وبالله، والأجساـ موجودة، وعلمنا بوجودىا بؿقق عمليِّا وإف بٓ يكن بُ مثل يقتُ علمن

يدؿ على وجودىا أولًا أف الذىن لا يستطيع إحداث صورىا من تلقاء نفسو، وكل فاقد حاسة فهو 
عاطل من ابؼعاني ابؼتعلقة بتلك ابغاسة، كالأكمو فإنو عاطل من معاني الألواف ولا يتصورىا إف إمكن 

من الذاكرة، فالأوؿ مفروض علينا  وصفها لو، ثانياً أننا بميز ابؼعتٌ الآبٌ من ابغس وابؼعتٌ الآبٌ
والثاني تابع للئرادة تذكره أو لا تذكره، وإف ما يصاحب الأوؿ من لذة أو أبٓ لا يصاحب الثاني، 
ثالثاً أف ابغواس يؤيد بعضها بعضًا، فالذي يرى النار يستطيع أف بيسها إف شك بُ وجودىا، 

(، على أف معانينا ٔٔؼ ٗو بؾرد تصور )ـوحينئذٍ بوس أبؼاً لا بيكن أف بوس مثلو لو كاف إدراك
ليست صور الأشياء أو أشباىها، وإبما ىي علبمات دالة عليها، كما أف الألفاظ لا تشبو ابؼعاني التي 
تقوـ بُ النفس حاؿ بظاعها ولكنها تدؿ عليها، إف جوىر الأجساـ خافية علينا كل ابػفاء، ولكنها 

عبارة عن انفعالنا بتأثتَىا، والكيفيات: أولية وثانوية،  بقوة أو كيفية فيها تثتَ فينا معاني ىي
الكيفيات الأولية ىي الامتداد والشكل والصلببة وابغركة، وىي واقعية موضوعية ملبزمة للؤشياء 
بُ بصيع الأحواؿ وإف كانت لا بسثلها حق التمثيل، فإف فكرة الامتداد غامضة لا تفسر وحدة 

ناقضة لتناقض الانقساـ إبٔ غتَ نهاية، والكيفيات الثانوية ىي ابعسم أو بساسك أجزائو، وىي مت
اللوف والصوت والطعم والرائحة وابغرارة والبرودة وىي ليست للؤجساـ بُ أنفسها، وإبما ىي 
انفعالاتها بتأثتَ الكيفيات الأولية بُ ابغواس بحسب حجمها وشكلها وحركتها، فعلى كل حاؿ بكن 
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 شياء، وابعسم عبارة عن كيفيات مؤتلفة بُ بذربتنا.لا ندرؾ سوى أنفعالنا بالأ
وابػلبصة أف معرفتنا مقصورة على التجربة الظاىرة والباطنة، فيتعتُ على الفلسفة أف تقنع بدا 
يدرؾ بابؼلبحظة والاستقراء فحسب، وأف تعدؿ عن ابؼسائل ابؼيتافيزيقية وعن ابؼناىج العقلية، 

روسلبف وجدده أوكاـ وىوبس وبيكوف، وسيكوف بؽذه  وتلك نتيجة ابؼذىب ابغسي الذي بعثو
النتيجة ما بعدىا، فإف لوؾ ما يزاؿ يعتقد بفاعلية الذىن، ولكن سيأبٌ فلبسفة من الإبقليز بنوع 
خاص ينكروف ىذه الفاعلية ويفسروف الفكر كلو بتداعي ابؼعاني تداعياً آليِّا، فيضموف ابؼذىب 

 ابغسي إبٔ صورتو القصوى.
 اعح( اٌغ٤ُ) 

يعتبر لوؾ أحد مؤسسي ابؼذىب ابغري ابعديد، فهو يعارض ىوبس بُ تصويره الإنساف قوة 
غاشمة، وتصوره حاؿ الطبيعة حاؿ توحش يسود فيها قانوف الأقوى، ويذىب إبٔ أف للئنساف 

ناس حقوقاً مطلقة لا بىلقها المجتمع، وأف حالة الطبيعة تقوـ بُ ابغرية، أي إف العلبقة الطبيعية بتُ ال
علبقة كائن حر بكائن حر تؤدي إبٔ ابؼساواة، العلبقات الطبيعية باقية بغَضِّ النظر عن العرؼ 
الاجتماعي، وىي تقيم بتُ الناس بؾتمعًا طبيعيِّا سابقًا على المجتمع ابؼدني، وقانونًا طبيعيِّا سابقًا على 

عم ىوبس، ولكن حقهم القانوف ابؼدني، وعلى ذلك ليس للناس بالطبع حق بُ كل شيء كما يز 
ينحصر بُ تنمية حريتهم والدفاع عنها وعن كل ما يلزـ منها من حقوؽ، مثل حق ابؼلكية وحق 

 ابغرية الشخصية وحق الدفاع عنهما.
أما حق ابؼلكية فإنو حق طبيعي يقوـ على العمل ومقدار العمل، لا على ابغيازة أو القانوف 

بتعبو ومهارتو، ولا تصتَ ابغيازة حقِّا إلا إذا استلزمت  الوضعي، وليس لأحد حق فيما يكسبو ابؼرء
العمل، على أف حق ابؼلكية خاضع لشرطتُ، الأوؿ أف ابؼالك لا يدع ملكيتو تتلف أو تهلك، 
والثاني أف يدع للآخرين ما يكفيهم فإف ىذا حق بؽم، فحرية العمل ىي ابؼبدأ الذي يسوغ ابؼلكية 

 تبقى حرية العمل مكفولة دائمًا للجميع. وابؼبدأ الذي بودىا، إذا بهب أف
وأما ابغرية الشخصية فمعناىا أف ليس ىناؾ سيادة طبيعية لأحد على آخر، إف سلطة الأب 
أعطيت لو لكي يربي الابن وبهعل منو إنسانًا أي كائناً حرِّا، فهي واجب طبيعي أكثر منها سلطة، 

وتفقد بسوء الاستعماؿ والتقصتَ، والسلطة  وىي مؤقتة ولا تشبو بُ شيء سلطة السيد على العبد،
السياسية تراضٍ مشتًؾ وعقد إرادي؛ وذلك لأف أعضاء المجتمع متساووف عقلًب وحرية، بخلبؼ 
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ابغاؿ بُ علبقة الآباء والأبناء، فأساس الاجتماع ابغرية والغرض من العقد الاجتماعي صيانة 
م ىوبس، فلب يستطيع الأعضاء أف ينزلوا إلا ابغقوؽ الطبيعية، لا بؿوىا بؼصلحة ابغاكم كما يزع

عمَّا يتنافر من حقوقهم مع حاؿ الاجتماع، وذلك ىو حق الاقتصاص، فالسلطة ابؼدنية قضائية بُ 
جوىرىا؛ لذا بٓ تكن السلطة ابؼطلقة الغاشمة مشروعة، خلبفاً بؼا يدعي ىوبس، ابغق أنها ليست 

بؿض استعباد، وابؼلك ابؼستبد خائن للعهد، والشعب شكلًب من أشكاؿ ابغكومة ابؼدنية، وإبما ىي 
 بُ حل من خلع نتَه.

وبهب الفصل بتُ الدولة والكنيسة، إف ىدؼ الدولة ابغياة الأرضية، وىدؼ الكنيسة ابغياة 
السماوية، بكن إذ نولد ملك الوطن لا ملك الكنيسة، ولا ندخل فيها إلا طوعًا، وبؼا كاف المجتمع 

ى مصابّ الكنيسة، فليس للدولة أف تراعي العقيدة الدينية بُ التشريع، ولا بؿل ابؼدني غتَ قائم عل
للقوؿ بدولة مسيحية، مبدأ الدولة أف لكل أف يستمتع بجميع ما يعتًؼ بو للغتَ من حقوؽ، فيجب 
على الدولة أف بذيز بصيع أنواع العبادة ابػارجية، وتدع الكنيسة بركم نفسها بنفسها فيما يتعلق 

 يدة والعبادة وفقًا للقوانتُ العامة، فتسود ابغرية بصيع نواحي المجتمع ابؼدني.بالعق
تلك ىي الآراء البارزة بُ كتب لوؾ السياسية، وسيكوف بؽا ولآرائو بُ ابؼعرفة أكبر الأثر على 
القرف الثامن عشر بُ إبقلتًا وفرنسا، فيشيع ابؼذىب ابغسي ويشيع ابؼذىب ابغري بُ الدين 

 والتًبية.والسياسة 
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 تمهٍذ

أظهر ما يبدو للناظر بُ فلبسفة القرف الثامن عشر اشتًاكهم بُ التحليل والنقد، برليل ابؼعرفة 
ونقد العقل والدين والنظم الاجتماعية والسياسية، فأما نقد العقل فيستند إبٔ ابؼذىب التصوري من 

بغسي من جهة أخرى، مبدأ ابؼذىب التصوري أننا لا ندرؾ سوى أفكارنا، جهة، وإبٔ ابؼذىب ا
فيبقى كل ما عدا الأفكار موضع بحث كما كاف عند ديكارت والذين جاءوا بعده، ومبدأ ابؼذىب 
ابغسي أف لا قيمة للمعاني المجردة، فينتج أف لا قيمة بؼا بعد الطبيعة، وكاف نيوتن قد عرض علمًا 

فيزيقا، فأعجب بو كثتَوف وابزذوا منو ومن ابغسية دعامتتُ أقاموا عليهما ابؼادية، خالصًا من ابؼيتا
وصنعوا بديكارت مثل ما صنع ىو بأرسطو فبددوا آراءه الفلسفية والعلمية بصيعًا، وأمد نقد الدين 
فيصدر عن ابؼواقف السابقة، وقد كثرت الكتب الباحثة بُ الدين الطبيعي خلبؿ القرف، وأما نقد 

 لنظم الاجتماعية والسياسية فتابع للمواقف السابقة كذلك وللنزوع العاـ إبٔ ابغرية.ا
والفلبسفة كثتَوف بُ ىذا القرف؛ لذا رأينا أف نقسم ىذا الباب إبٔ ثلبث مقالات: تتناوؿ 

و ابؼقالة الأوبٔ الفلسفة بُ إبقلتًا، وتتناوؿ الثانية الفلسفة بُ فرنسا، وتعرض الثالثة مذىب كنط وى
فيلسوؼ أبؼانيا الأكبر، وىو وحده بُ عصره يضارع كبار فلبسفة القرف السابق، أما سائر معاصريو 
فنلبحظ فيهم ابكطاطاً فلسفيِّا واضحًا: نلبحظ أفكاراً ساذجة بُ اسلوب سهل قليل 

 الاصطلبحات أقرب إبٔ الأدب منو إبٔ الفلسفة.
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 انفصم الأول

 انفهظفة انطثٍعٍة

 (١٧٢٧ -١٦٤٢( إَضان ُٔىذٓ )١) 

ىو العابٓ الشهتَ خريج جامعة كمبردج والأستاذ بها، أىم كتبو: ابؼبادئ الرياضية للفلسفة 
(، كاف بؼنهجو العلمي وبؼكتشفاتو أثر بُ الفلسفة، وكانت ٗٓٚٔ( والبصريات )ٚٛٙٔالطبيعية )

أثرًا، جاء اكتشافو للجاذبية مؤيدًا للمذىب الآبٕ وموطدًا للثقة بُ لو فلسفة خاصة تركت ىي أيضًا 
ابؼنهج الرياضي، فقد دؿ على مبدأ يفسر بساسك أجزاء الطبيعة، ووضع قانونًا كليِّا استخرج منو 
بالقياس نتائج متفقة مع التجربة، على أنو إذ يقوؿ بابعاذبية يعلن أنو لا يزعم بهذه التسمية تعيتُ 

قوة التي تقرب جسمًا من جسم أكبر، وىذه نقطة جديرة بابؼلبحظة؛ فإنها تعتٍ أف العلم طبيعة ال
 الآبٕ يلتقي مع الظواىر ولكنو لا يدعي تفستَىا.

ومنهجو الرياضي بودوه إبٔ القوؿ بدكاف مطلق وزماف مطلق كاللذين تتخيلهما ابؼخيلة وتعوؿ 
ابؼكاف ابؼطلق ىو الواسطة التي يتجلى بها عليهما الرياضيات، والإطلبؽ صفة من صفات الله، ف

حضور الله بُ كل مكاف ويعلم أحواؿ ابؼوجودات، والزماف ابؼطلق ىو أبدية الله، وبذا بهعل نيوتن 
من ابؼكاف والزماف شيئتُ ثابتتُ، وىو يبرىن على وجود الله من ناحية أخرى ىي الغائية البادية بُ 

يعة لا تفعل شيئاً عبثاً، وأنها تتخذ دائمًا أبسط الطرؽ، وأف نظاـ العابٓ وبصالو، فيلبحظ أف الطب
نظامنا الشمسي لا يفسر بقوانتُ آلية، بل بقوة فائقة للطبيعة رتبت لكل جرـ بظاوي حجمو وثقلو 
وسرعتو، ورتبت ابؼسافات بتُ بـتلف الأجراـ، وجعلت السيارات تدور بدؿ أف بزضع للثقل 

ما يشاىد من نظاـ عجيب بُ الكائنات ابغية وأعضائها،  وتسقط على الشمس، يضاؼ إبٔ ذلك
وغرائز ابغيواف الأعجم منها، فلم يكن نيوتن مادياِّ وبٓ يستخدـ الآلية إلا لربط الظواىر بُ نظاـ 

 علمي.
 (١٧٢١ - ١٦٧٤( خىْ ذىلأذ )٢) 

، نشر ابؼتحمستُ« أحرار الفكر»ىو من أوائل دعاه ابؼادية بُ إبقلتًا بُ ىذا القرف، ومن 
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)يريد ابؼلكة صوفيا شارلوت البروسية، وكاف قد أقاـ لديها بُ سنتي « رسائل إبٔ سرينا»آراءه بُ 
، ومقالًا «ردِّا على سبينوزا»، وتعرؼ ىناؾ إبٔ ليبنتز(، وقد أبغق بهذه الرسائل ٕٓٚٔو ٔٓٚٔ

 (.ٓٔٚٔ« )ودوحدة الوج»(، بٍ بُ كتابو ٗٓٚٔ« )ابغركة باعتبارىا خاصية جوىرية للمادة»بُ 
وىو يذىب إبٔ أف ابؼادة جوىر فاعل حي، وليست جوىراً ساكناً قابلًب للحركة من خارج كما 
تصورىا ديكارت، وأف السكوف لا يوجد إلا بالإضافة إبٔ ابغواس، فلب حاجة لافتًاض النفس، 

ادة تقوـ سواء أكانت كلية أـ جزئية، وبذلك يسقط ابؼذىب الثنائي، والفكر وظيفة من وظائف ابؼ
بها متى توفر بؽا التًكيب ابؼطلوب، مثل تركيب ابؼخ، فالفكر وظيفة ابؼخ كما أف الذوؽ وظيفة 
اللساف، وقد خلق الله ابؼادة فاعلة، وىو يدبر حركات الطبيعية فيتحقق ما بُ ابعمادات والأحياء 

ابؼؤمنتُ بالله كصانع  «الطبيعيتُ»من نظاـ، ومعتٌ ىذه العبارة الأختَة أف تولاند كاف واحدًا من 
 (ٔ) .deistsللعابٓ، ابؼنكرين لعنايتو وللوحي وللنفس وللآخر! وكانوا كثتَين دُعوا 

 (١٧٥٧ -١٧٤٤( دَفُذ هاسذٍٍ )٣) 

( أنو متأثر بنيوتن ٜٗٚٔ« )ملبحظات على الإنساف»طبيب وعابٓ طبيعي، يصرح بُ كتابو 
ىو « نفسًا»ىو أنو يضع بُ الإنساف ولوؾ، ويذىب إبٔ مثل مذىب تولاند، مع فارؽ بسيط 

جوىر جسمي متمايز من الدماغ وىي التي تفكر بوساطة الدماغ، وما أبنية ىذا التمييز وبٓ بلرج 
من دائرة ابؼادة؟ ويرى ىارتلي أف تأثتَ الدماغ بُ الفكر ىو من الوضوح بحيث يدؿ دلالة قاطعة 

لطبيعة، وإنهما لو كانا متباينتُ، بؼا أمكن أف على أف الفرؽ بتُ ابؼادة والفكر فرؽ بالدرجة لا با
يتفاعلب، ويفسر الإحساس بأنو حركة ابؼادة العصبية، أو اىتزاز أثتَي من العضو إبٔ ابؼركز ابؼخي 
بوساطة الأعصاب ابغاسة ويفسر الفكر بأنو حركة نفسية مقابلة للحركة العصبية، وإذا ما تكرر 

تٌ، وتقوـ حياتنا الفكرية بُ تداعي ابؼعاني، ويقوـ ىذا التداعي بُ الاىتزاز الاثتَي ترؾ أثراً ىو ابؼع
ترابط ابغركات العصبية أو الاىتزازات الأثتَية، ويرجع إبٔ قانوني التعاقب والتقارف فحسب، وليس 
التداعي بالتشابو قانونًا أصيلًب، وتفسر العواطف العليا بتداعي العواطف الدنيا، مثاؿ ذلك بؿبة الله، 

ا تنشأ جزئيِّا من دواعٍ أنانية، ولكن بؼا كاف الله يعتبر علة الأشياء بصيعًا فإف تداعيات لا برصى فإنه
بذتمع بُ فكرة الله فتعظمها حتى بسحى بإزائها سائر الأفكار، فهذه النظرية بذعل من ىارتلي أحد 

 مؤسسي مذىب التداعي.
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 (١٨٤٤ - ١٧٣٣( خىصَف تشَغرٍٍ )٤) 

سيجتُ، وكاف لاىوتيِّا مؤمناً بالله وبابؼسيحية، ولو أنو عارض عقيدة ىو مكتشف غاز الأوك
الثالوث، ومع ذلك ابكاز إبٔ نظرية ىارتلي، وبٓ يكن ىذا ابعمع بتُ الابياف وبتُ ابؼادية شاذِّا عند 

( أدلة ابؼاديتُ ٚٚٚٔ« )بحوث بُ ابؼادة والروح»ابؼاديتُ الإبقليز، وقد حشد بريستلي بُ كتابو 
 متُ وابؼتأخرين، وأضاؼ إليها أخرى من عنده، نذكر أبنها فيما يلي:ابؼتقد

 يقوؿ:
 ( لو كانت النفس بسيطة بؼا كانت بُ ابعسم ابؼمتد بُ ابؼكاف.ٔ)
 ( إف بمو النفس مساوؽ لنمو ابعسم بساـ ابؼساوقة، فهي تابعة لو.ٕ) 
 ابعسم. ( ليس لدينا معتٌ واحد إلا وقد جاء عن طريق الإحساس أي عن طريقٖ) 
( إف معاني ابؼاديات، كمعتٌ شجرة تنحل إبٔ أجزاء كابؼاديات أنفسها، فكيف بيكن أف توجد ٗ) 

 ىذه ابؼعاني بُ نفس غتَ منقسمة؟
( ما فائدة النفس من ابعسم؟ وبٓ توجد فيو إذا كانت تستطيع أف برس وتعقل وتعمل مستقلة ٘) 

 عنو؟
لي بٓ يفهم معتٌ النفس ابؼتحدة بابعسم لكي ومن ىذه الاعتًاضات وأمثابؽا ندرؾ أف بريست

 بسنحو الوحدة وتعمل بوساطتو.
على أنو يقر باستحالة تفستَ شعورنا بالشخصية مع القوؿ بابؼادية، إذ أف ىذا الشعور يعتٍ 
الشعور بجملة الأجزاء مع قياـ كل جزء برأسو، ويسلم بأف ىذه ابغجة أقوى حجج الروحيتُ، 

يف تؤلف كثرة ابؼعاني والعواطف والإرادات وحدة الشخصية؟ ويزعم أف ولكنو يعود فيسأبؽم: ك
ابؼادية والروحية سواء بُ ىذه النقطة، أي إف كلتيهما تركب الوحدة بالكثرة، وبٓ يدرؾ الفارؽ 
العظيم بتُ كثرة مادية آحادىا متخارجة، وكثرة معنوية آحادىا أعراض أو أفعاؿ بعوىر بسيط 

 كس على نفسو ويدرؾ وحدتو.يستطيع لبساطتو أف ينع
وبريستلي يسمي مذىبو بابؼادية، ولكنو يعتقد أف ماىية ابؼادة القوة، قوة جاذبة ودافعة، وأنو 

وأف الصلببة كيفية بؿسوسة لا تعبر عن ماىية ابؼادة بل عن « نقط قوة»بهب تصور الذات بدثابة 
 فعل ىذه ابؼادة بُ ابغس.
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 (١٨٤٢ - ١٧٣١( إساعُ دسوَٓ )٥)

قوانتُ ابغياة »يب وعابٓ طبيعي وشاعر وفيلسوؼ، اصطنع نظرية ىارتلي، وذىب بُ كتابو طب
( إبٔ أف الغرائز تتكوف بالتجربة والتداعي بتأثتَ غريزة حب البقاء وابؼلبءمة مع ٜٗٚٔ« )العضوية

 راثة.البيئة، بٍ ذىب إبٔ أبعد من ىارتلي فأكد أف الصفات ابؼكتسبة بالطريقة ابؼذكورة تنتقل بالو 
 هىاِش

 deistsللغزابٕ تعريف للطبيعيتُ يطابق بسامًا ابؼقصود بكلمة « ابؼنقذ من الضلبؿ»بُ كتاب  (ٔ)
 عند الإفرنج.
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 انفصم انثاًَ

اًعٍة  انفهظفة الخهقٍة والاخت

 (١٧١٣ - ١٦٧١( ٌىسد شفرغثشٌ )١) 

نانية الذي بيثلو ىوبس، ابؼذاىب التي بقملها بُ ىذ الفصل تؤلف موقفًا وسطاً بتُ مذىب الإ
وبتُ ابؼذىب العقلي الذي يريد أف يرجع الأخلبؽ إبٔ قواعد ثابتة، فإف أصحاب ىذا ابؼوقف 
الوسط يستهجنوف الأنانية ويروف بينها وبتُ الأخلبؽ الصحيحة مسافة كبتَة، ولكن ابؼذىب 

سس الأخلبؽ، وأوبؽم ابغسي أضعف ثقتهم بالعقل، فلجئوا إبٔ العاطفة وطلبوا إليها أف بسدىم بأ
 شفتسبري حفيد اللورد الذي عرفو لوؾ.

إبٔ أف ليس بصحيح أف ابؼيل الأساسي بُ « بحوث بُ الفضيلة»يذىب شفتسبري بُ كتابو 
الإنساف ىو بؿبة الذات، إف بُ الإنساف ميولًا اجتماعية طبيعية، بل إف بُ ابغيواف مثل ىذه ابؼيوؿ، 

وىي صنع غاية برقق بها النظاـ الكلي، لقد بدَّد ىوبس معتٌ  وىي بُ كل نوع موجهة بػتَ النوع،
الأخلبؽ، وىدـ لوؾ أساس الأخلبؽ بنقده للمعاني الغريزية واستبعاده كل غريزة طبيعية، ليس 
بيكن الادِّعاء أف معتٌ المحبة والعدالة مستمدَّاف من التجربة وحدىا أو من الدين وحده، إف ىناؾ 

ع، فلم يعِشِ الإنساف قط ولا يستطيع أف يعيش متوحدًا، ومن ابػطأ غريزة تربط الفرد بالنو 
ابؼعارضة بتُ حاؿ الطبيعة وحاؿ اجتماع وإذا ما عدنا إبٔ أنفسنا وجدنا فينا عواطف لا إرادية، ىي 
الإعجاب بالنبل وابػتَ، واحتقار ابػسة وابػبث، وذلك ىو ابغس ابػلقي، لدينا حس باطن قوامو 

ماؿ، وىذا ابغس يدرؾ ابػتَ والشر بُ الأفعاؿ إدراكًا بديهيِّا بفا يدرؾ البصر بؿبة النظاـ وابع
الألواف بُ الأشياء، فإذا طاوعناه وجدنا الإيثار بودث بُ النفس اغتباطاً لطيفًا بدا نهيئو للغتَ من 

عنيفة، سعادة، فيتفق الإيثار والأثرة ولكنها أثرة يفوؽ الاغتباط بها الاغتباط باللذات ابغسية ال
 ويكفل الأخذ بها النظاـ والتناسق بُ ابغياة الفردية وابغياة الاجتماعية بُ الوقت نفسو.

 (١٧٤٧ - ١٦٩٤( فشٔغُظ هاذشُغىْ )٢) 

« الفحص عن أصل معتٌ ابعماؿ والفضيلة»نشر عدة كتب بُ الأخلبؽ، أبنها كتاب 
على ترتيب آراء ، ويقتصر عملو ٜٕٚٔ( وعتُ أستاذًا بجامعة جلبسكو بُ سنة ٕ٘ٚٔ)
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شفتسبري والتوسع بُ شرحها والتدليل عليها، وىو يذىب إبٔ أف لنا حسِّا للختَ ابػلقي، وأنو مع 
ذلك لا يغتٍ عن العقل وعن التجربة، فالعقل يستنبط الوسائل لتحقيق غايات ذلك ابغس، 

عادة على أكبر والتجربة تظهرنا على معلولات الأفعاؿ وتعلمنا أف ختَ الأفعاؿ ما عاد بأكبر س
عدد من الناس، وابغس ابػلقي منحو من الله ودليل على حكمتو السامية من حيث إف ىذا ابغس 
لا يقر إلا الافعاؿ النافعة للغتَ أو العائدة علينا بختَ شخصي يتفق مع ختَ الغتَ وىو حس أصيل 

فالشاىد عليو ما نراه من لا يرجع إبٔ الدين ولا إبٔ النفع الاجتماعي، أما أنو لا يرجع إبٔ الدين 
بعض الناس الذين لا يعرفوف الله ولا ينتظروف منو ثوابًا وىم حاصلوف مع ذلك على معتٌ رفيع 
للشرؼ، وإذا استبعدنا ابغس ابػلقي وبٓ نعتبر سوى ابعزاء الإبؽي، كانت أفعالنا صادرة عن إغراء 

ابػلقي لا يرجع إبٔ اعتبار النفع الثواب أو خوؼ العقاب لا عن الشعور بالواجب، وأما أف ابغس 
الاجتماعي، فدليلو أننا لا نقدر سوى الأفعاؿ النزيهة، فنحتقر ابػائن لوطنو ولو كاف نافعًا لوطننا، 

 ونكبر العدو الكرنً، فالأخلبؽ قائمة بذاتها مستقلة عن الدين والتجربة.
 (١٧٩٤ - ١٧٢٣( آدَ عُّس )٣)

صار أستاذًا  ٔ٘ٚٔقصد إبٔ أكسفورد، وبُ سنة أخذ عن ىاتشيسوف بجامعة جلبسكو، بٍ 
بجامعة جلبسكو، وكاف تدريسو مؤلفًا من أربعة أقساـ: اللبىوت الطبيعي، الأخلبؽ، ابغق الطبيعي، 

( والثاني ٜ٘ٚٔ« )نظرية العواطف الأخلبقية»الاقتصاد السياسي، ولو كتاباف ىاماف: الأوؿ 
علم الاقتصاد « شهادة ميلبد»كاف بدثابة   (ٙٚٚٔ« )بحث بُ طبيعة ثروة الأمم وأسبابها»

السياسي باعتباره علمًا قائمًا برأسو مبنيِّا على التجربة، وعد بظيث مؤسسو، وفيما يلي كلمة عن  
 كل كتاب.

يرى آدـ بظيث ىو أيضًا استحالة تعيتُ الفضيلة بُ كل حالة « نظرية العواطف الأخلبقية»بُ 
أو التعاطف أي انفعالنا بعواطف « العطف»ع ىذا التعيتُ إبٔ جزئية بناء على قوانتُ ثابتة، ويرج

الغتَ، ويستخرج قانوف الستَة من قوانتُ العطف، فيلبحظ أف انفعالات الغتَ تنتقل إلينا بالعدوى، 
فلب نراىم يأبؼوف أو يضحكوف أو يغضبوف إلا ونشاطرىم شعورىم، ذلك ميل طبعي غتَ إرادي 

بذعلنا الطبيعة متضامنتُ بصيعًا، نسر أو بكزف بؼا يصيب الغتَ، وقد  بوسو أشد الناس أنانية، وىكذا
ربطت الطبيعة بالعطف لذة كي يطلب لذاتو، وىذا يكفي أساسًا للؤخلبؽ؛ لأف العطف يتجو 
بالطبع إبٔ ابػتَ، مثاؿ ذلك أف غضب الرجل العنيف أقل تأثتَاً فينا من حلم خصمو، وأننا نتأثر 

ر من تأثرنا باستكانة ابؼسيء، فقوانتُ العطف وقوانتُ الأخلبؽ بالغضب للحق والعدؿ أكث
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لا تفعل إلا ما شأنو أف بووز رضا إخوانك بُ »متطابقة، بحيث نستطيع أف نضع ىذه القاعدة: 
؛ إذ أف ختَية الفعل تقاس بدا يثتَه من عطف خالص شامل بُ «الإنسانية ويكسبك عطفهم

نشأ بصيع ابؼعاني الأخلبقية من مدح وذـ وندـ وواجب، ابغاضر وابؼستقبل، ومن ىذه القاعدة ت
فكما أننا بككم على الآخرين، بوكم الآخروف علينا، فنعتاد النظر إبٔ أفعالنا بفَّا ينظروف إليها أي 
بدوف بريُّز، حتى إننا قد بلالف قومنا وبلرج على بعض التقاليد ابؼرعية بينهم فنتعرض للوـ وابؼذمة، 

بػلف ينصفنا، وأف قاعدة العطف تتحقق ىنا أيضًا من حيث إننا شهود أفعالنا وبكن واثقوف أف ا
نغتبط بها أو نأبٓ بؽا بسشياً مع تلك العاطفة الباطنة، وعلى ذلك ليس ابغس ابػلقي غريزة كاملة منذ 
البداية، ولكنو يتكوف ويتًقى بالعقل والتجربة، وما يسمى بالواجب صادر عن العطف وراجع إليو، 

 أف العمل بدقتضى الواجب يقوـ بُ أف ينصب كل منَّا نفسو شاىدًا عدلًا على نفسو فيقدر بدعتٌ
 أفعالو بدا يشعر بو من عطف نزيو كالذي يشعر بو الآخروف لو علموا بها.

يقصد إبٔ أف يكفي الناس شر تدخل ابغكومة وتعسفها، فيبتُ أف « ثروة الأمم»وبُ كتاب 
حرِّا من كل « روح الصناعة»دخار، وأنهما لا ينمواف إلا حيث يتًؾ للثروة مصدرين بنا العمل والا

قيد، وأف قانوف ابؼنفعة كفيل بتنظيم الشئوف الاجتماعية، بحيث إذا كفت ابغكومة عن التدخل 
وتركت قانوف تقسيم العمل بحسب الكفايات وقانوف العرض والطلب يفعلبف فعلهما، رأينا منفعة 

كل إنساف، طابؼا بٓ بىالف قانوف »تتطابقاف، فيضع بظيث ىذه القاعدة: ابؼنتج ومنفعة ابؼستهلك 
، ولكنو يعتٍ بالعدالة معتٌ «العدالة، فهو حر كل ابغرية بُ اتباع الطريق الذي تدلو عليو منفعة

غريباً، فيحلل ابؼنافسة التجارية بجميع وسائلها، ولا يقر للعامل بحد أدنى من الأجر بل يدعو برت 
العمل، كأنو بٓ يُشِدْ بالعطف، وكأف ليس من شأف العطف التخفيف من وطأة قانوف  ربضة صاحب

العرض والطلب، ولا يريد بظيث أف تتدخل ابغكومة بغماية الضعفاء أو لصيانة الأخلبؽ العامة، بل 
يقصر وظيفتها على منع العنف وإقرار الأمن، وقد ظن أف ليس يوجد وسط بتُ ما بىافو من 

ومة وبتُ ما يراه من إطلبؽ ابغرية، ىو تدخل ابغكومة بُ حدود معقولة، وقد ساد استبداد ابغك
العمل بهذا ابؼذىب ابغري زمناً طويلًب فأدى إبٔ استبداد أقلية من ابؼاليتُ بجمهور العماؿ، وإبٔ نشأة 

لتي تقيم الأحزاب الاشتًاكية تدافع عن العماؿ وبراوؿ برقيق العدالة الاجتماعية، بٍ إبٔ الشيوعية ا
نظاـ الثروة العامة على تدخل ابغكومة ولا تدع للؤفراد شيئاً من ابغرية، وبكن نشهد الآف إفلبس 
ابؼذىب ابغري، وميل ابغكومات بصيعًا إبٔ تنظيم الإنتاج والاستهلبؾ لضماف حياة بؿتملة للسواد 

 الأعظم.
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 انفصم انثانث

 ٖ٘ٚٔ -٘ٛٙٔ  خىرج تاركهً

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

ىو بُ الفلسفة الإبقليزية بدثابة مالبرانش بُ الفلسفة الفرنسية، كلببنا رجل دين، وكلببنا بهد 
بُ ابؼبدأ التصوري وسيلة لإنكار ابؼادة والرد على ابؼاديتُ، وكلببنا بهعل من الله بؿور مذىبو بُ 

أنو يصحح موقفو مذىبو بُ الوجود وابؼعرفة واليقتُ، يصدر باركلي عن لوؾ، ولكنو يعارضو ويزعم 
بُ غتَ ما موضع، أنكر لوؾ موضوعية الكيفيات الثانوية، وآمن بالكيفيات الأولية ابؼتًبصة عن 
الامتداد أو ابؼادة، فقاؿ باركلي: وما الذي بىولنا ابغق بُ الإبياف بوجودىا، وما الفائدة بُ استبقاء 

ح، فاللب مادية ىي ابغق وأنكر لوؾ ابؼادة مع الإقرار بأننا بقهل ماىيتها؟ ليس يوجد سوى الأروا 
موضوعية الأنواع والأجناس، وآمن بابؼعاني المجردة بُ الذىن فحسب، فقاؿ باركلي: بل ليس يوجد 
بُ الذىن معافٍ بؾردة، وبصيع معارفنا جزئية، وكل ما ىنالك أف ابظاً بعينو ينطبق على جزئيات عدة، 

 ية واللب مادية.فابؼذىب كلو يرجع إبٔ ىاتتُ النقطتتُ: الابظ
ولد جورج باركلي بُ إرلندا من أسرة إبقليزية الأصل بروتستانتية ابؼذىب، وبؼا بلغ السادسة 
عشرة دخل جامعة دبلتُ حيث كاف بؼؤلفات ديكارت ولوؾ ونيوتن ابغظ الأكبر بُ برنامج 

دابنا بُ الدراسة، وبعد سبع سنتُ حصل على الأستاذية بُ الفنوف، ونشر رسالتتُ صغتَتتُ، إح
( لليونانية والعبرية ٚٓٚٔ، وعتُ مدرسًا بابعامعة )«بحوث رياضية متفرقة»ابغساب، والأخرى بُ 

ىوت، وبعد سنتتُ صار قسيسًا، ونشر  ( تعتبر ٜٓٚٔ« )بؿاولة بُ نظرية جديدة للرؤية»بٍ للبَّ
حيث يفحص عن أىم مبادئ ابؼعرفة الإنسانية، »بسهيدًا لكتاب آخر أخرجو بُ السنة التالية عنوانو 

، وأسس الشك والكفر بالله والإبغاد ، وىو الكتاب ابؼشتمل «أسباب ابػطأ والصعوبة بُ العلوـ
على مذىبو اللب مادي، وكاف باركلي قد اكتشف ىذا ابؼذىب وىو بُ العشرين، فهو يعد من أكثر 

 ٕٓٚٔا بتُ سنتي دونه« مذكرات»الفلبسفة تبكتَاً بُ بناء مذىبهم، وقد سجل مراحل تفكتَه بُ 
، وذكر فيها مشروع ابؼقدمة وابؼقالة الأوبٔ )وبنا ما نشر(، ومشروع مقالة ثانية بُ تطبيق ٓٔٚٔو

« ابؼبادئ»ابؼذىب على علمي ابؽندسة والطبيعة، ومشروع مقالة ثالثة بُ الأخلبؽ، فأثار كتاب 
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 ٖٔٚٔقلو، وبُ سنة دىشة شديدة لإنكاره وجود الأجساـ، حتى ظن بعضهم بابؼؤلف مسِّا بُ ع
ثلبث بؿاورات بتُ »قصد ابؼؤلف إبٔ لندف داعياً إبٔ مذىبو، وتعرؼ إبٔ مشاىتَ الكتاب، ونشر 

مادية، أما ىيلبس فهو الفيلسوؼ ابؼادي كما يدؿ عليو « ىيلبس وفيلونوس ىي عرض أدبي للبَّ
ساف ابؼؤلف، وينتهي الناطق بل« صديق العقل»ابظو ابؼشتق من ىيلي أي ىيوبٕ، وأما فيلونوس فهو 

 ابغوار بإقناع ىيلبس باللب مادية طبعًا!
( بٍ ٗٔٚٔ–ٖٔٚٔوعرض لو ما دفعو إبٔ السفر، فقضى عشرة أشهر بُ فرنسا وإيطاليا )

عاد إبٔ إبقلتًا، وبعد سنتتُ رحل إبٔ إيطاليا وأقاـ فيها بطس سنتُ كاف أكثر اىتمامو أثناءىا 
« علة ابغركة»( توقف بددينة ليوف ليكتب بُ ٕٔٚٔ عودتو )بابعيولوجيا وابعغرافيا والآثار، وبُ

ىاجم فيها طبيعيات نيوتن، « بُ ابغركة»وىو موضوع اقتًحتو أكادبيية العلوـ بباريس، فوضع رسالة 
( وىي بدثابة ابؼقالة الثانية من كتاب ابؼبادئ، ولكن سفراً ٕٔٚٔونشرىا بلندف حاؿ عودتو إليها )

فخطر لو على الفور أف ينفقو بُ نشر  ٖٕٚٔلي؛ ذلك أف إرثًا آؿ إليو سنة طويلًب كاف ينتظر بارك
ابؼسيحية بُ ابؼمتلكات الإبقليزية بأمريكا، واعتزـ أف يؤسس بؽذا الغرض بُ جزر برمودا معهدا 
لتخريج مبشرين يضطلعوف بهذه ابؼهمة، بل يصلحوف العابٓ أبصع! ووعده رئيس الوزارة بدعونة مالية، 

ومكث بها سنتتُ « رود أيلبند»حاملًب معو عشرين ألف بؾلد، ونزؿ بُ  ٕٛٚٔر سنة فتزوج وأبح
ينتظر ابؼاؿ، وفتًت بضاستو للمشروع، وأبلغ أف رئيس الوزارة يرى أف يعود إبٔ وطنو، ففعل سنة 

، على أنو بٓ يضيع وقتو ىناؾ، فقد درس أفلبطوف وأفلوطتُ وأبروقلوس وبعض رجاؿ ٕٖٚٔ
ألسيفروف أو الفيلسوؼ »ديدة دراسة دقيقة لأوؿ مرة، وىناؾ أيضًا حرر كتاب الفيثاغورية ابع

ونشره حاؿ رجوعو إبٔ إبقلتًا، والكتاب بدثابة ابؼقالة « أحرار الفكرة»يتابع فيو بضلتو على « الصغتَ
عن دفاع »الثالثة من كتاب ابؼبادئ، وأعاد طبع كتبو السابقة، وبهذه ابؼناسبة رد على الانتقادات بُ 

( وىو خطاب موجَّو إبٔ رياضي ملحد ٖٗٚٔ« )التحليل»( وبُ ٖٖٚٔ« )نظرية الرؤية وشرح بؽا
 وفيو نقد بؼبادئ الرياضيات من الوجهة الابظية.

عتُ أسقفًا على كلوين بإرلندا ابعنوبية حيث كانت الغالبية من الكاثوليك،  ٖٗٚٔوبُ 
ن العطف على ما كانوا فيو من بؤس، فأنشأ فأبدى بكوىم كثتَاً من التسامح، بل أبدى كثتَاً م

ونشر رسالة بُ ىذا ابؼوضوع « مصرؼ وطتٍ إرلندي»بصعيات ختَية ومدارس، وفكر بُ 
( وعتٍ بالإصلبح الأخلبقي ودوف فيو رسائل، ومنيت إرلندا بدجاعة عقبها وباء سنة ٖٚٚٔ)

لقطراف، فحصل على ، فجرب بُ علبجو دواء كاف عرفو من ىنود رود أيلبند، ىو ماء آٗٚٔ
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أي « ستَيس»نتائج باىرة، فظن أنو وفق إبٔ الدواء الكلي، وشرع بُ وضع كتابو الأختَ 
ستَيس أي سلسلة الاعتبارات والبحوث »باليونانية، وىو يفسر ىذا العنواف بقولو « سلسلة»

« بعض الفلسفية بُ مفاعيل ماء القطراف، وبُ موضوعات أخرى متنوعة متًابطة متولد بعضها من
فقد  ٔ٘ٚٔ( وىذا الكتاب مرآة لدراستو للؤفلبطونية والفيثاغورية بُ رود أيلبند، وبُ ٗٗٚٔ)

ابناً لو وجزع جزعًا شديدًا، وكانت صحتو آخذه بُ الاعتلبؿ، فعوَّؿ على الاعتزاؿ بددينة 
 أكسفورد، وبعد بضعة أشهر من حلولو بها أصيب بشلل كلي أودى بو.

 ( الاعُّح٢) 

ذىب ابغسي أف ابؼعرفة ابغقة ىي ابؼقصورة على ما يبدو للشعور بأعراض بؿسوسة، مبدأ ابؼ
وأف ما لا يبدو بؿسوسًا وىمٌ بؿض، ولكن الفلبسفة ابغسيتُ تفاوتوا بُ تطبيق ىذا ابؼبدأ، وكاف 
باركلي أكثر دقة من لوؾ بُ ىذا التطبيق، سلم لوؾ بأف الاسم يثتَ بُ النفس معتًٌ مؤلفًا من 

لست أدري إف كاف لغتَي »ابؼشتًكة بتُ أفراد النوع أو ابعنس الواحد، فقاؿ باركلي:  ابػصائص
تلك القوة العجيبة، قوة بذريد ابؼعاني، أما أنا فأجد أف بٕ قوة بزيل معاني ابعزئيات التي أدركتها، 

ولكن بهب على كل حاؿ أف يكوف بؽا شكل ولوف، … وتركيبها وتفصيلها على أبكاء بـتلفة 
لك معتٌ الإنساف عندي بهب أف يكوف معتٌ إنساف أبيض أو أسود أو أبظر، مقوـ أو معوج، وكذ

طويل أو قصتَ أو متوسط، ومهما أحاوؿ فلست أستطيع تصور ابؼعتٌ المجرد، ومن ابؼمتنع عليَّ 
لا أيضًا أف أتصور ابؼعتٌ المجرد بغركة متمايزة من ابعسم ابؼتحرؾ، لا ىي بالسريعة ولا بالبطيئة، و 

والوجداف يشهد بأف  ( ٔ)،«بابؼنحنية ولا بابؼستقيمة، وقس على ذلك سائر ابؼعاني الكلية المجردة
عدـ »، وىنا خطأ باركلي وابغسيتُ بصيعًا، إف ىذا ابػطأ قائم بُ الظن بأف «اللبمعتُ بفتنع التصور»

العناصر ابؼعقولة ابؼقومة من جهة الأعراض المحسوسة ابؼتخيلة لا يدع بؾالًا لتعيتُ من جهة « التعيتُ
للماىية، أجل لا بيكن أف تكوف الصورة ابػيالية غتَ معينة من جهة الأعراض؛ لأف الأعراض 
موضوعات ابغس وابػياؿ! أما ابؼعتٌ المجرد فغتَ معتُ من جهة الأعراض، ومعتُ من جهة 

شكل واللوف بىتلفاف ابػصائص الذاتية، وىذه ابػصائص ىي ابؼدركة بو وفيو، إف العقل يدرؾ أف ال
بُ أفراد الإنساف، وأف السرعة والابذاه بىتلفاف بُ ابغركات، فيحكم بأف ىذه الأعراض غتَ لازمة 
بالتعيتُ، وأنو بهب صرؼ النظر عنها وتصور الإنساف حيوانًا ناطقًا، وتصور ابغركة بؾرد نقلو من 

 مكاف إبٔ آخر.
و بُ ثلبث نقط حيث يعتًؼ بالكلية، غتَ أف باركلي يضطر إبٔ التلطيف من تطرؼ موقف
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وبالفرؽ بتُ ابغد أو التعريف وبتُ ابؼعتٌ بفَّا يتصوره ىو، وبأف لنا دراية ما بالنفس وبالروحيات التي 
ىي غتَ بؿسوسة ولا متخيلة، أما الكلية فيفسرىا بأف معتٌ جزئيِّا يؤخذ ليمثل سائر ابؼعاني ابعزئية 

بعنس أو النوع لا ينشأ من إدراؾ شيء ىو ىو، بل من التي من جنسو أو من نوعو، ولكن ا
الإحساس بالتشابو، مثاؿ ذلك أف ابؼعتٌ المجرد للمثلث الذي لا بيثل نوعًا من أنواع ابؼثلثات ىو 
معتٌ متناقض، ولا يستطيع أحد أف يكونو، وليس بُ ذىن الرياضي سوى معتٌ جزئي، بيد أف ىذا 

ولولا تشبع  ( ٕ)،«أي مثلث كاف»أي بيكن أف بيثل « ث دلالتوكليِّا من حي»ابؼعتٌ بيكن أف يكوف 
ولساءؿ نفسو: أليست « كليِّا من حيث دلالتو»باركلي بالابظية لرأى غريباً أف يكوف ابؼعتٌ ابعزئي 

ىذه الدلالة عتُ ابؼعتٌ المجرد الكلي؟ وإذا كانت ىناؾ أنواع يضم كل منها أفرادًا فكيف لا تقابلها 
ا؟ إف تفستَه يرجع إبٔ القوؿ بأننا لا نعقل النوع، ولكننا مع ذلك نضع ابظاً يدؿ معافٍ مطابقة بؽ

على النوع، أما ابغد ابؼستعمل بُ العلوـ فإف باركلي يقبلو، بٍ ينكر أف يكوف لو معتٌ مقابل بُ 
الذىن، ويقوؿ أف أصحاب ابؼعاني المجردة بىلطوف بتُ ابؼعتٌ الذي يتصور )وىو جزئي( وبتُ ابغد 
الذي لا بيكن أف يتصور، وابغاؿ ىنا كابغاؿ بُ النقطة السابقة، فلو أف باركلي ساءؿ نفسو: كيف 
بيكن أف يوجد ابغد دوف إدراؾ مقابل؟ لرأى نقص ابؼذىب ابغسي، وأختَاً اضطر باركلي ابتداء 

 على معرفة الروح والروحيات والعلبقات بتُ ابؼعاني، notionإبٔ أف يدؿ لفظ  ٖٗٚٔمن سنة 
وىي أمور لا تتخيل كالمحسوسات، وىذا إقرار منو بأف لدينا معارؼ مغايرة للمعارؼ ابؼتخيلة والتي 

يضاؼ إبٔ ذلك أنو بُ الطبعة الثالثة لكتاب ألسيفروف ابؼنشورة قبل  ( ٖ)،idedيدؿ عليها بلفظ 
 وفاتو بسنة، حذؼ الفقرات الثلبث التي كاف بػص فيها نقده بؼذىب ابؼعاني المجردة.

ولكنو كاف قد ناقش أصوؿ الرياضيات والعلم الطبيعي بناء على الابظية فوصل إبٔ أقواؿ بقد 
أىم ىذه الأقواؿ أف ابغساب وابعبر  ( ٗ)مثلها شائعًا الآف على أقلبـ كثتَ من الفلبسفة والعلماء،

لأنها توجهنا بُ  علماف ابظياف، فإننا لا نعتبر فيهما الأشياء بل العلبمات، ولا نعتبر ىذه لذاتها بل
استخدامنا للؤشياء، إف معنيي العدد وابؼقدار إذ أخذ بغض النظر عن المحسوسات كانا معنيتُ 
بؾردين ومن بشة كاذبتُ، ومعتٌ اللب متناىي باطل، فمن المحاؿ أف يوجد معتٌ مكاف لا متناهٍ من 

من حيث إف كاف خط حيث إف كل معتٌ فهو متناهٍ، ومن المحاؿ أف يوجد خط لا متناىي الصغر 
فهو قابل للقسمة، ومن المحاؿ قسمة ابؼقدار إبٔ ما لا نهاية من حيث إف ابؼكاف ابؼدرؾ بابغس متناهٍ 
دائمًا، وأف ىناؾ حدِّا أدنى ملموسًا أو مبصراً لا يدرؾ وراءه شيء، ومن بشة لا يوجد دونو شيء، 

ابؼكاف فإف اللب مادية تبتُ بطلبنو )على ما وما معتٌ الزماف إلا معتٌ تعاقب ابؼعاني بُ الذىن، وأما 



 042 

سنرى(، فمتي بٓ تكن ابؼبادئ الرياضية معقولة بٓ تكن الرياضيات علومًا، وإبما ىي فنوف أو 
صناعات مفيدة بُ العمل، وأما العلم الطبيعي فموضوعو قوانتُ ابغركة وتفاعل الأجساـ، ولكن 

لنا أف نضيف للؤجساـ قوة وفاعلية، وليس يوجد اللب مادية تبتُ أف الطبيعة بصلة معافٍ، فليس 
رباط ذابٌ بتُ ما يسمى علة وما يسمى معلولًا، وما نظاـ العابٓ إلا نتيجة الإرادة الإبؽية، وإبما يريد 
الله النظاـ بؿبة بنا لكي نستمد من التجربة توقعًا مفيدًا بُ أفعالنا ابؼستقبلة، وإذا كاف ىذا ىكذا  

 ة، وفهمنا كونها استثنائية.كانت ابؼعجزات معقول
ىذا الشك بُ قيمة العلم من الوجهة النظرية مبتٍّّ على الشك بُ قيمة ابؼعاني المجردة، أي 
على ابػلط بتُ بزيُّلنا للشيء وتعقلنا لو أو حكمنا عليو بكذا وكذا، وكاف ىذا الشك عزيزاً على 

ين، إذا كاف العلماء يقبلوف ابؼبادئ باركلي، فقد أفاد منو سلبحًا يطعن بو ابؼلحدين ويؤيد الد
النظرية وىي غتَ معقولة فبأي حق يهابصوف العقائد الدينية؟ وإذا كانوا يقبلوف ابؼبادئ النظرية 
بؼرماىا العملي، فلم لا يقبلوف العقائد الدينية التي تولد بُ النفس الإبياف والمحبة؟ فالاعتقاد بابؼعاني 

بب قوي للبعتقاد بابؼادة الذي ىو سبب آخر للئبغاد، ىكذا المجردة سبب قوي للئبغاد، وىو س
يرى باركلي بُ الأبظية تأييدًا للئبياف، وبذيء الابظية على يده ضربًا من الفلسفة ابؼسيحية، ولكنو 
بيحو اللبىوت النظري بأكملو، فيتفق مع النزعة البروتستانتية التي ترمي إبٔ بؾرد الإبياف بُ حتُ أف 

بُ ابؼسيحية كاف بٕ التعقل بقدر ابؼستطاع، على ما حاولو آباء الكنيسة وابؼدرسيوف  الابذاه العاـ
 من بعدىم.

 ( اٌلا ِادَح٣) 

إنكار ابؼادة لازـ من ابؼبدأ التصوري القائل إف ابؼوضوعات ابؼباشرة للفكر ىي ابؼعاني دوف 
قوبؽما إف ابؼعاني أحواؿ الأشياء، وباركلي يأخذ على ديكارت ولوؾ اعتقادبنا بوجود ابؼادة بعد 

، وىذه عبارة مأثورة عنو، وابؼدرؾ «وجود ابؼوجود ىو أف يدرؾ أو أف يدرؾ»للنفس، ويقرر أف 
معتٌ، وغتَ ابؼدرؾ لا وجود لو، إف الفلبسفة القائلتُ بابؼادة يعتًفوف بأنهم لا يدركونها بُ ذاتها، فما 

رد بيتنع تصوُّره بدعزؿ عن الكيفيات، فهي الفائدة من وضعها؟ وماذا عسى أف تكوف؟ إنها معتٌ بؾ
معتٌ باطل، وعلى ىذا ابؼعتٌ الباطل تقوـ وحدة الوجود عند سبينوزا وأضرابو، فإنهم بهمعوف فيو 
بصلة الأشياء، وعليو تقوـ ابؼادية، فإنها ترد إليو بصلة الوجود، وما الأجساـ بُ ابغقيقة إلا تصورات 

 ابعدوى وفيو خطر كبتَ.الروح، فالاعتقاد بابؼادة عدنً 
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فيبتُ أف «: نظرية جديدة للرؤية»وإبٔ التدليل على أننا لا ندرؾ ابؼادة قصد باركلي بُ رسالتو 
البصر لا يدرؾ بذاتو مقادير الأشياء وأوضاعها ومسافاتها، إذ أف ابؼسافة أية كانت ما ىي إلا خط 

إف ىو إلا علبمات أو دلائل على  أفقي يقع على نقطة واحدة من الشبكية، وكل ما يدركو البصر
ابؼسافات والأوضاع وابؼقادير، ذلك بأف إدراؾ الكيفيات الأولية يرجع بُ الأصل إبٔ اللمس 
وحده، وبتكرار التجربة ينشا تقارف بتُ مدركات اللمس وبتُ بعض الإحساسات البصرية، وىي 

من حركات العينتُ، فتصتَ  اختلبفات الأضواء والألواف، أو بعض الإحساسات العضلية النابصة
ىذه كافية لتقدير مسافات الأشياء واوضاعها ومقاديرىا ولا تدعنا العادة نشعر بذلك، بل نعتقد 
أننا نبصر الكيفيات ابؼلموسة وبكن نستنتجها استنتاجًا من الكيفيات ابؼبصرة التي ىي علبمات 

الأكمة الذي يستعيد البصر فلب يستطيع عليها، وإذا افتًضنا أنفسنا خلوًا منو ىذه التجربة أشبهنا 
تبدو لو ابؼبصرات إلا كسلسلة جديدة »التمييز بتُ مكعب وكرة بالبصر وحده وقبل بؼسهما؛ إذ لا 

 أي كلها ذابٌ داخلي.« من ابؼعاني أو الإحساسات كلها قريب إليو قرب إحساسات الأبٓ أو اللذة
الامتداد ابؼلموس لشيء بعينو، وابغقيقة أف تظن العامة أف ىناؾ نسبة بتُ الامتداد ابؼبصر و 

وليس بينهما ارتباط ضروري، بل كل ما بينهما « معاني اللمس والبصر نوعاف متمايزاف متغايراف»
إف معاني البصر، حتُ نعرؼ بها ابؼسافة والأشياء القائمة على مسافة، لا تدلنا على »تقارف بذريبي: 

ىي تنبهنا فقط إبٔ ما سوؼ ينطبع بُ ذىننا من معاني  أشياء موجودة على تلك ابؼسافة، وإبما
، أما ابؼعاني اللمسية فهي وسائر ابؼعاني سواء «اللمس )أي الإحساسات اللمسية( تبعًا لأفعاؿ معينة

بُ كونها ذاتية، وقد سلم لوؾ بأف الكيفيات الثانوية لا توجد إلا بدا ىي مدركة فيجب أف ينسحب 
 أيضًا. ىذا على الكيفيات الأولية

على أف إنكار ابؼادة لا يعتٍ إنكار الأشياء: إننا ندرؾ المحسوسات ولا نستطيع الشك بُ 
إف من عبث الأطفاؿ أف يعتبر الفيلسوؼ وجود »وجودىا، وندركها بُ الأماكن التي تبدو فيها، 

لو قبلت ىذه ابؼقدمة لشككت … المحسوسات موضع شك ريثما يبرىن عليو بالصدؽ الإبؽي 
، إننا نرى الفرس «ؿ بُ وجودي ابػاص كما أشك بُ وجود الأشياء التي أبصرىا وأبؼسها الآفللحا

نفسو، ونرى الكنيسة نفسها ونرى ابغائط أبيض، وبكس النار حارة، ونعلم أف الأشجار ىي بُ 
 لا تقولن إف اللب مادية بريل الأشياء معاني، وإبما»ابغديقة، وأف الكتب ىي على ابؼنضدة، وىكذا 

، والواقع أننا بميز الإحساس من الصورة، وابؼوجود من ابؼتخيل، وىناؾ «ىي بريل ابؼعاني أشياء
علبمتاف تسمحاف بهذا التمييز: الأوبٔ قوة الإحساس وبسيزه بالنسبة إبٔ الصورة، فإف ىذه تبدو أثراً 
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الصور، تتسلسل ضعيفًا لذاؾ، والعلبمة الثانية أف الإحساسات أشد بساسكًا وأكثر انتظامًا من 
بنظاـ فنشعر أنها ليست من صنعنا، ونعتقد بابػارجية، فإف الشيء ابػارجي بؾموع من 
الإحساسات تعرضها علينا التجربة مؤتلفة دائمًا، كما تعرض علينا علبقات بتُ بـتلف المجموعات 

حساسات أو الأشياء، وبتكرار إحساسنا بالعلبقات تنشأ فينا عادة توقع إحساسات معينة بعد إ
معينة، وينشأ لدينا الاعتقاد بدواـ الأشياء ولو بٓ ندركها دائمًا، وىذا يكفي لقياـ العلم الطبيعي، 

 فإنو عبارة عن تفستَ ظواىر تسمى معلولات بظواىر أخرى تسمى عللًب.
كيف نفسر ائتلبؼ الإحساسات بُ بؾاميع، واطراد العلبقات بتُ ىذه المجاميع؟ لا نلتمس 

المحسوسات أنفسها باعتبارىا أشياء قائمة خارج الذىن، وبكن لا ندرؾ شيئاً خارج التفستَ بُ 
الذىن، ولا نستطيع أف نتصور تفاعلًب بتُ جوىر مادي ىو الشيء وآخر روحي ىو النفس؛ إذف 
بهب أف تكوف العلة ابؼطلوبة روحية، ولكنها ليست روحنا، فإف ذىننا لا بوتوي على بصيع ابؼعاني، 

فعل بالإضافة إليها وقابل بؽا، وإف بصيع الأذىاف تدركها بُ نفس الوقت ونفس الظروؼ بٍ إنو من
لا أقوؿ إني أري الأشياء »فيبقى أف العلة ابؼطلوبة روح خارجية وماذا عساىا أف تكوف إلا الله؟ 

ىي  بإدراؾ ما بيثلها بُ الذات الإبؽية ابؼعقوؿ، كما يقوؿ مالبرانش، بل إف الأشياء ابؼدركة متٍ
، العقل الإبؽي ىو الذي يعرض علينا ابؼعاني ونظامها، «معلومة من عقل لا متناهٍ وبؿدثة بإرادتو

ودواـ الله ىو الذي يؤيد اعتقادنا بدواـ الأشياء، والإرادة الإبؽية ىي التي وضعت العلبقات بينها: 
ب استخداـ فكوف الغذاء يغذي والنوـ يريح، ووجوب أف نزرع لكي بكصد، وبالإبصاؿ وجو »

وسائل معينة للوصوؿ إبٔ غاية معينة، ىذه أمور نعرفها، لا باستكشاؼ ترابط ضروري بتُ معانينا، 
؛ وعلى ذلك ليست الطبيعة ما يعتقد الفلبسفة «بل فقط بدلبحظة القوانتُ ابؼوضوعية بُ الطبيعة

 الوثنيوف من أنها علة مغايرة لله، إنها اللغة التي بىاطبنا بها الله.
مذىب باركلي يدور كلو على ابؼبدأ الذي وضعو ديكارت حتُ قاؿ إف الذىن لا يعرؼ  ذلك

الأشياء مباشرة، بل يعرفها بوساطة ما لديو عنها من معافٍ، فيصل إبٔ مثل آراء الديكارتيتُ، وىو 
مذىب مسيحي أو لوف من ألواف الأفلبطونية ابؼسيحية التي صادفناىا بُ فلسفة العصر الوسيط، 

لأف ابؼبدأ « تريد»تريد أف ترى بُ الله التفاعل الأوحد، وبُ العابٓ بذلياً ورمزًا ولغة، نقوؿ  والتي
الديكاربٌ بوتمل بل بوتم نتيجة أخرى ىي عزؿ الفكر بُ نفسو واعتباره الكل بُ الكل، وباركلي لا 

بوجود الله وليست يتفادي ىذه النتيجة إلا بدناقضة بعض آرائو، فإنو يعتمد على مبدأ العلية للقوؿ 
تسمح التصورية الأبظية بقبوؿ ىذ ابؼبدأ، وىو يقبل ابعوىر الروحي مع اعتًافو بأف ىذا ابعوىر 
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ليس معتٌ ولا مدركًا بدعتٌ، ومع أف التصورية لا تسمح بقبوؿ ابعوىر أياِّ كاف، وسنرى ىيوـ يلح بُ 
اعتمد عليو باركلي لاستبعاد إبطاؿ مبدأ العلية، ويستبعد ابعوىر الروحي بنفس الدليل الذي 

 ابعوىر ابؼادي.
ولا غرابة أف نرى باركلي، قد فرغ من بياف مذىبو وتأييده على النحو ابؼتقدـ، بهد بُ 
الأفلبطونية والفيثاغورية مزيدًا من البياف والتأييد، فينتقل عنهما نصوصًا مطولة بوشو بها كتابة 

د كاف يرمي إبٔ معرفة الله وتفستَ صدور وينسج فيو على منوابؽما، فق« ستَيس»العجيب 
ابؼوجودات )أو ابؼعاني( عن الله، وابؼعرفة ابغسية لا تنبئنا بشيء عن ماىية الله الروحية، فلما قرأ 

التطهتَ »الكتب الأفلبطونية والفيثاغورية أدرؾ أف ابؼعرفة ابغسية ناقصة سطحية، ورأي أف 
لتي ىي الله نفسو والتي ىي قوانتُ الوجود، دوف أف يتصورىا يرتفع بنا إبٔ إدراؾ ابؼثل ا« الأفلبطوني

، ودوف أف يعدؿ عن رفضو للمعاني المجردة، وإبما تصورىا موجودات عقلية غتَ «معاني بؾردة»
أدؽ عقل إنساني إذ بذؿ أقصى جهد بٓ يدرؾ من ىذه ابؼثل الإبؽية إلا »بـلوقة، مع علمو بأف 

، ىذه ابؼثل بوقق الله أشباىًا بؽا «ابعسميات بؿسوسة أو متخيلةوميضًا خاطفًا، لعلوىا فوؽ بصيع 
تعلنها إلينا بأف بهعل من العابٓ موجودًا حيِّا تعمل فيو نار لطيفة للغاية ىي نفسو، وىي الأداة 
ابؼباشرة التي يستخدمها الله بُ تنظيم ابغركات الكونية، فإنها مشبعة بابغكمة الإبؽية تنفذ إبٔ بصيع 

وتكوف الكيفيات ابؼختلفة أو ابؼعاني المحسوسة، وتؤلف بينها بُ كل منظم متماسك، ولوفرة الأشياء 
ىذه النار بُ ماء القطراف كاف ىذا ابؼاء دواءً عجيباً وآلة العناية الإبؽية لنشر ابػتَ بتُ الناس، 

بٔ تصور عقيدة وينتهي باركلي بنظرية الأفلبطونية ابعديدة بُ الأقاليم الثلبثة باعتبارىا وسيلة إ
 الثالوث، فابذاىو بٓ يتغتَ وآراؤه الرئيسية بٓ بزتلف.

 هىاِش

 «.مبادئ ابؼعرفة الإنسانية»مقدمة كتاب  (ٔ)
 (.٘ٔو ٕٔ« )مبادئ ابؼعرفة الإنسانية»مقدمة كتاب  (ٕ)
 (.ٕٗٔالطبعة الثالثة من الكتاب السابق ) (ٖ)
 أي الرياضي.« التحليل»وكتاب « علة ابغركة»ىذه ابؼناقشة موضوع كتاب  (ٗ)
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 انفصم انزاتع
 ١٦٦٥ -١٦١١   دٌفٍذ هٍىو

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

شغف بالفلسفة منذ صباه حتى ضحى بُ سبيلها بدراسة القانوف التي أرادتو أسرتو عليها، بٍ 
ضحى بالتجارة، كاف يطمح إبٔ أف يقيم مذىباً يضارع العلوـ الطبيعية دقة وإحكامًا بفضل تطبيق 

فسافر إبٔ فرنسا وىو بُ الثالثة والعشرين ومكث بها ثلبث سنتُ « الاستدلاؿ التجريبي منهج»
« كتاب بُ الطبيعة الإنسانية»( نشر بؾلدين من ٜٖٚٔيفكر وبورر وعاد إبٔ إبقلتًا، وبعد سنتتُ )

الأخلبؽ،  الأوؿ بُ ابؼعرفة، والثاني بُ الانفعالات، وبُ السنة التالية نشر المجلد الثالث والأختَ بُ
فأشبو باركلي بُ التبكتَ العقلي، وكتابو ىذا يطرؽ ابؼوضوعات التي طرقها لوؾ، ولكنو جاء معقد 
الأسلوب عستَ الفهم، فلقي اعراضًا عامِّا تأثر لو ىيوـ تأثرًا عميقًا، فتحوؿ إبٔ بررير ابؼقالات 

، ٔٗٚٔ« )سياسيةبؿاولات أخلبقية و »القصتَة الواضحة ونشرىا بُ ثلبثة بؾلدات بعنواف 
فخففو ويسره، « كتاب الطبيعة الإنسانية»( فأصابت بقاحًا، وكاف قد عاد إبٔ ٛٗٚٔ، ٕٗٚٔ

(، وضحت فيو آراؤه عن ذي قبل، ٛٗٚٔ« )بؿاولات فلسفية بُ الفهم الإنساني»فأخرج كتاب 
 ، واستأنف الكتابة بُ الأخلبؽ السياسية«فحص عن الفهم الإنساني»بٍ عدؿ عنوانو ىكذا: 

الطبيعة »ىو موجز القسم الثالث من « فحص عن مبادئ الأخلبؽ»( كتابًا بعنواف ٔ٘ٚٔفنشر )
تاريخ »، بٍ توفر على تدوين «مقالات سياسية»( كتابًا أخر بعنواف ٕ٘ٚٔونشر )« الإنسانية

( نالت إعجابًا كبتَاً، وكاف ٜ٘ٚٔ، ٙ٘ٚٔ، ٗ٘ٚٔفأظهره بُ ثلبثة بؾلدات )« بريطانيا العظمى
بٓ يشأ أف « بؿاورات بُ الدين الطبيعي» ٜٗٚٔك الأثناء يعابِ مسألة الدين، فصنف حوابٕ بُ تل

التاريخ »( كتابًا أبظاه ٚ٘ٚٔتنشر بُ حياتو، فنشرت بعد وفاتو بثلبث سنتُ، ولكنو نشر )
 «.الطبيعي للدين

( فكاف موضع ٘ٙٚٔ–ٖٙٚٔوبعد ذلك شغل منصب كاتب السفارة البريطانية بباريس )
( وبصحبتو روسو الذي كاف يطلب ٙٙٚٔالأوساط الفلسفية والأدبية، وعاد إبٔ وطنو ) حفاوة

( ولكنو اعتزؿ الوزارة بُ ٛٙٚٔملجأ بُ إبقلتًا، وأنزلو ضيفًا بُ بيت لو، بٍ عُتُ وزيرًا لأسكتلندا )
 السنة التالية، وأقاـ بددينة أدنبره مسقط رأسو، وتوبُ بها.
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 ( ذحًٍُ اٌّؼشفح٢) 

تَ ىيوـ على برليل ابؼعرفة كما تبدو للوجداف خالصة من كل إضافة عقلية، وفقًا يدور تفك
للمبدأ ابغسي، وعلى تقدير قيمة ابؼعرفة تبعًا بؽذا التحليل ومن جهة صلبحيتها لإدراؾ الوجود مع 

على ما يقضي بو ابؼبدأ « بأف شيئاً لا بوضر بُ الذىن إلا أف يكوف صورة أو إدراكًا»العلم 
ي، فمذىبو يرجع إبٔ نقطتتُ: حسية وتصورية، كمذىب لوؾ ومذىب باركلي، إلإ أنو أدؽ التصور 

 تطبيقًا للمبدأين وأكثر جرأة بُ مواجهة نتائجهما الشكية، حتى أعلن الشك صراحة.
أي أفكار بلغة ديكارت أو معافٍ بلغة لوؾ  perceptionsابؼعرفة بُ بصلتها بؾموع إدراكات 

 thoughts or ideasومنها أفكار أو معافٍ  impressionsمنها انفعالات وباركلي، والإدراكات 
بتُ ابؼعاني بعضها والبعض، وبينها وبتُ الانفعالات، فالانعفالات ىي  relationsومنها علبقات 

الظواىر الوجدانية الأولية، أو ىي إدراكاتنا القوية البارزة، مثل انفعالات ابغواس الظاىرة، واللذة 
التي بردث تبعًا للذة والأبٓ، كالمحبة والكراىية، والرجاء وابػوؼ، وابؼعاني « انفعالات التفكتَ»والأبٓ و

صور الانفعالات؛ لذا كانت أضعف منها، والقاعدة فيما بىصها ىي أف ليس من قيمة إلا أف يكوف 
ن أصلو صورة انفعاؿ أو بصلة انفعالات، فإذا بٓ يكن كذلك كاف مركباً صناعيِّا بهب الفحص ع

وبهب تبديده، ومن ىذا القبيل ابؼعاني المجردة، وىيوـ يرفضها رفضًا باتاِّ ويصطنع الابظية مثل 
إف معانينا الكلية بصيعًا ىي بُ ابغقيقة »باركلي، فيتحدث نفس حديثو ويسوؽ نفس الأمثلة، يقوؿ: 

ض النقط ابؼعتٌ ابؼاثل بُ معافٍ جزئية مرتبطة باسم كلي يذكر اتفاقاً بدعافٍ أخرى جزئية تشبو بُ بع
يطلق عادة على أفراد بـتلفة اللوف والشكل وابؼقدار، فبمناسبتو تتذكر »، فاسم فرس مثلًب «الذىن

 «.ىذه ابؼعاني )أو الأفراد( بسهولة
والعلبقات تنشأ بفعل قوانتُ تداعي ابؼعاني، أي قوانتُ التشابو، والتقارف بُ ابؼكاف والزماف 

تُ ىي القوانتُ الأولية للذىن، تعمل فيو دوف تدخل منو، وىي بالإضافة إليو  والعلية، ىذه القوان
كقانوف ابعاذبية بالإضافة إبٔ الطبيعة، فهيوـ يزيد على لوؾ أف ليس للذىن فعل خاص بُ ابؼضاىاة 
والتًكيب والتجريد التي ىي وسائل تكوين ابؼعاني، ويقصر وظيفة الذىن على بؾرد قبوؿ الانفعالات 

منها ابؼعاني حصولًا آليِّا بدوجب قوانتُ التداعي، والعلبقات التي تؤلف العلوـ نوعاف:  فتحصل
علبقات بتُ انفعالات قائمة بُ أف بعض الانفعالات علل والبعض الآخر معلولات، كما ىو ابغاؿ 

كل من بُ العلوـ الطبيعية، وعلبقات بتُ معافٍ، وىي التي تتألف منها الرياضيات، فيتعتُ النظر بُ  
 ىذين النوعتُ.
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أما العلوـ الطبيعية فقيمتها تابعة لقيمة علبقة العلية، وىذه العلبقة ىي التي تسمح لنا 
بالاستدلاؿ بابؼعلوؿ ابغاضر على العلة ابؼاضية، وبالعلة ابغاضرة على ابؼعلوؿ ابؼستقبل، ولكنها 

ابغس الباطن، أو  عدبية القيمة؛ فإنها ليست غريزية وليست مكتسبة بابغس الظاىر، أو
بالاستدلاؿ، لقد بتَُّ لوؾ أف ليس بُ الذىن شيء غريزي، وابغواس تظهرنا على تعاقب الظواىر 
ابػارجية، ولا تظهرنا على قوة الشيء الذي يسمى علو بودث بها الشيء الذي يسمى معلولًا، فأنا 

ة الأوبٔ ما يظهرني أرى كرة البلياردو تتحرؾ، فتصادؼ كرة أخرى، فتتحرؾ ىذه، وليس بُ حرك
على ضرورة بررؾ الثانية، وابغس الباطن يدلتٍ على أف حركة الأعضاء بُ تعقب أمر الإرادة، 
ولكتٍ لا أدرؾ بو إدراكًا مباشراً علبقة ضرورية بتُ ابغركة والأمر، ولا أدري كيف بيكن لفعل ذىتٍ 

، وأختَاً ليس بيكن القوؿ بأف رابطة العل ية مكتسبة بالاستدلاؿ، إف الفلبسفة أف بورؾ عضوًا مادياِّ
الذين يدعوف أف للشيء الذي يظهر للوجود علة بالضرورة وإلا كاف علة نفسو أو كاف معلولًا 
للعدـ، يفتًضوف ابؼطلوب، أعتٍ استحالة استبعاد البحث عن العلة، بهب البرىنة على ضرورة العلة 

ظهر للوجود أو بُ العدـ، وعلى ىذا قبل الاحتجاج ببطلبف وضع ىذه العلة بُ الشيء الذي ي
فمبدأ العلية لا يلزـ من مبدأ عدـ التناقض، ولا تناقض بُ تصور بداية شيء دوف رده إبٔ علة، إف 
معتٌ العلة معتٌ البداية، وليس متضمناً فيو، ومن ابؼمكن للمخيلة أف تفصل بتُ معتٌ العلة ومعتٌ 

لوؿ متغايراف، ويستحيل علينا أف نعلم مبدئيِّا معتٌ ابتداء الوجود، بٍ إف معتٌ العلة ومعتٌ ابؼع
إف آدـ، قبل ابػطيئة، مهما افتًضنا لعقلو من كماؿ، ما كاف يستطيع أبدًا »ابؼعلوؿ من معتٌ العلة: 

اف يستننتج مبدئيِّا من ليونو ابؼاء وشفافتو أنو بىنقو، يستحيل على العقل مهما دقت ملبحظتو أف 
، «بؼفتًضة، لأف ابؼعلوؿ بـتلف بالكلية عن العلة، فلب بيكن استكشافو فيهابهد ابؼعلوؿ بُ العلة ا

بل إف الاستدلاؿ لا بىولنا بُ توقع نفس ابؼعلولات بعد نفس العلل، إذ ليس بُ وسع العقل أف 
كما أنو ليس « أف ابغالات غتَ الواقعة بُ بذربتنا بهب أف تشابو ابغالات التي جربناىا»يبرىن على 

لتجربة أف تبرىن على وجوب التشابو بتُ ابؼستقبل وابؼاضي، من حيث إف التجربة نفسها بُ وسع ا
أف العلة شيء كثر بعده تكرار شيء آخر حتى إف »قائمة على ىذا الافتًاض، وكل ما ىنالك 
، وعلى ذلك تعود علبقة العلية إبٔ علبقتي التشابو «حضور الأوؿ بهعلنا دائمًا نفكر بُ الثاني

، فهاتاف العلبقتاف بنا الأصليتاف، وعلبقة العلية بؾرد عادة فكرية من نوعهما، وما يزعم بؽا والتقارف
من ضرورة، ناشئ من أف العادة بذعل الفكر غتَ قادر على عدـ تصور اللبحق وتوقعو إذا ما تصور 

ة نسبية السابق، والنتيجة أف ليس يوجد حقائق ضرورية ومبادئ بدعتٌ الكلمة! وأف العلوـ الطبيعي
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 ترجع إبٔ تصديقات ذاتية يولدىا تكرار التجربة.
وأما العلبقات التي بتُ ابؼعاني فتتجلى بُ الرياضيات، وبييز ىيوـ بتُ ابغساب وابعبر من 
ناحية وابؽندسة من ناحية أخرى، فيقوؿ إف ابغساب وابعبر علماف مضبوطاف يقينياف؛ لأنهما 

يسمح بتأليف مقادير وابؼعادلة بينها بدا يطابق الواقع، بُ  قائماف على معتٌ الوحدة وىو معتٌ ثابت
حتُ أف الوحدات ابؼكانية بُ ابؽندسة )كابػط والسطح( ليس بؽا بُ الواقع مثل ذلك الثبات، وإبما 

 ىي مقاربة لو، وليس يستنبط منها من نتائج سوى الاحتماؿ القوي.
، وأوؿ ما يستًعي النظر قصره وظيفة ىذا ما وصل إليو ىيوـ بُ برليل ابؼعرفة ونقد العلوـ

الذىن على القبوؿ، وتفستَ بؿتوياتو تفستَاً آليِّا بقوة الانفعالات وضعفها وفعل قوانتُ التداعي، 
على أنو يعتًؼ بأنو إذا كاف التمييز بتُ الانفعالات وابؼعاني ميسوراً عادة، فقد بودث أف تكوف 

ىد بُ حالة التخييل وبعض الأمراض النفسية وحينئذٍ فإما ابؼعاني قوية والانفعالات ضعيفة، كما يشا
ألا يبقى لنا سبيل للتمييز بتُ ابغقيقة وابػياؿ، أو أف يقوـ الذىن بهذا التمييز بناء على علبمات 
مكتسبة من التجربة، فيبتُ عن فاعليتو، وىيوـ يعتًؼ أيضًا بأنو قد بودث أف بكصل على معتٌ 

افتًضنا عدة ألواف متضائلة بالتدريج، وافتقدنا لونًا من بينها، فإننا بكس  دوف انفعاؿ مقابل، كما إذا
ىذه الثغرة وبكصل على معتٌ ىذا اللوف ولو بٓ نره قط، بٍ إف طائفتي الانفعالات وابؼعاني بزتلف 
ليس فقط بالقوة بل بالطبيعة أيضًا؛ ذلك بأف معتٌ لذة ماضية أو أبٓ ماضٍ لا يشبو تلك اللذة أو 

الأبٓ كما تشبو الصورة الأصل، أو ليس ابؼعتٌ من نوع اللذة أو من نوع الأبٓ بُ الوجداف، ذلك 
ولكنو تذكر أو تصور اللذة أو الأبٓ، أي إف اللذة أو الأبٓ موضوع ابؼعتٌ، فابؼعتٌ فعل بـصوص 
يقتضي قوة بـصوصة، ولا بد من الاعتًاؼ أيضًا بقوة بـصوصة تدرؾ التشابو والتقارف اللذين 
بهعل ىيوـ منهما قانوني الفكر، إذ ليس ىناؾ انفعالاف يقابلبنهما ويعتبراف أصلًب بؽما، كذلك لا بد 
من القوؿ بقوة بـصوصة لتفستَ الاسم الكلي، إذ كيف يطلق على كثتَين إذا بٓ يكن فينا قوة 

« بعض النقط» تنتقل من جزئي إبٔ آخر؟ وبٓ يطلق على كثتَين إلا إذا كانوا يتفقوف بُ النوع أو بُ
؟ إذا كاف ىناؾ نوع ولو مؤقت على رأي لوؾ كانت لو خصائص متضامنة تؤلف  كما يقوؿ ىيوـ
ماىية معقولة، وأختَاً ليست الاعتًاضات التي يوجهها ىيوـ إبٔ مبدأ العلية حابظة، فإذا سلمنا لو 

لإدراؾ الباطتٍ لا أف الإدراؾ الظاىري لا يظهرنا على القوة التي تفعل، وإذا سلمنا جدلًا أف ا
يظهرنا على علبقة ضرورية تربط حركات الأعضاء بأمر الإرادة، فإننا ندعي أف العقل يدرؾ ىذه 
العلبقة وضرورتها، أجل إف معتٌ العلة ومعتٌ ابؼعلوؿ متغايراف، ولكن ابؼعلوؿ موجود يظهر للوجود، 
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فعل موجود آخر ىو علتو، وإذا كاف وبهذا الاعتبار ىو لا يظهر بنفسو ولا بفعل العدـ، وإبما يظهر ب
مبدأ العلية لا يلزـ من مبدأ عدـ التناقض، بدعتٌ أنو لا يستنبط منو استنباطاً مستقيمًا، فإنو يستند 
إليو من جهة أف منكره يقع بُ التناقض إذ أنو يزعم أف ما يوجد ليس لو ما بو يوجد، وىذا خلف، 

ف الاعتقاد بو واحد عند بصيع الناس وبُ بصيع الأعمار، والواقع أف مبدأ العلية أوبٔ بُ العقل، وأ
مع أف ابؼذىب ابغسي يقضي بأف تكوف قوة العادة معادلة لعدد التجارب وأف يتفاوت الاعتقاد 
بتفاوت التجربة، فالفلسفة ابغسية تنتهي إبٔ إلغاء العقل وإلغاء العلم الطبيعي لأنها لا تعتقد بضرورة 

ضرورة إبٔ أثر العادة، وإذا كاف ىيوـ اعتقد بقيمة مطلقة للحساب بحجة أنو القانوف وترد الشعور بال
قائم على علبقات بتُ معافٍ لا بتُ انفعالات، قد نسي أف ابؼعاني عنده ترجع إبٔ انفعالات، وأف 
العلبقات تابعة كلها للتكرار والتداعي ولقد كاف الواجب عليو، حتُ بدا لو يقتُ القضايا الرياضية، 

 عود إبٔ مبدئو ابغسي ويكملو بالعقل، ولكنو بٓ يفعل.أف ي
 ( اٌفىش واٌىخىد٣) 

الناحية الأخرى من مذىب ىيوـ الفحص عمَّا للمعرفة من قيمة موضوعية، وماذا عسى أف 
لا بيكن أف بوضر بُ الذىن سوى »يكوف بؽا من ىذه القيمة وإدراكنا مقصور على الظواىر؟ 

ع علينا أف نتصور أو أف نكوف معتٌ شيء بىتلف بالنوع عن ابؼعاني إدراكات، فيلزـ أنو من ابؼمتن
والانفعالات، فلنوجو انتباىنا إبٔ ابػارج ما استطعنا، ولتثب بـيلتنا إبٔ السموات أو إبٔ أقاصي 

وفكرة الوجود لا يقابلها أي انفعاؿ، ولا فارؽ  (ٔ)،«الكوف، فلن بلطو أبدًا خطوة إبٔ ما بعد أنفسنا
 بُ شيء والتفكتَ بُ نفس الشيء موجود، وبكن حتُ نتصوره موجودًا لا بمنحو صفة بتُ التفكتَ

جديدة، وتبعًا بؽذا ابؼوقف لا يبقى بؿل للحديث عن وجود ابؼاديات والنفس والله، إذ أف كل ما 
عدا الفكر مغيب عنَّا، ولكن ىيوـ ينظر بُ ىذه الأمور ليبتُ تهافت الأدلة التي تقدـ على وجودىا، 

 لتفستَ اعتقادنا بهذا الوجود.و 
وأنو … بأي حجة ندلل على أف إدراكات الذىن بهب أف تكوف حادثة عن أشياء خارجية »

لا بيكن أف بردث عن قوة الذىن نفسو؟ إف الذىن لا بهد بُ نفسو سوى إدراكات، فلب يستطيع 
أكثر استعصاء  وىل ىناؾ شيء… أف يتحقق من ارتباط ىذه الادراكات بأشياء لا يبلغ إليها 

على التفستَ من النحو الذي قد يؤثر بو جسم بُ روح بحيث بودث صورة بُ جوىر مفروض فيو 
وبؼا كاف مبدأ العلية نسبيِّا فلب نستطيع الاعتماد عليو  ( ٕ)،«أنو من طبيعة جد مغايرة بل معارضة؟

مستقلة عن إدراكنا، وأننا بُ   للتدليل على وجود علل لانفعالاتنا، وإذا كنا نعتقد أف بُ ابػارج أشياء
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كل صباح نرى الشمس عينها التي سبق لنا رؤيتها، فهذا وىم سببو افتًاضنا أف الإدراكات 
ابؼتشابهة ىي ىي بعينها، واعتقادنا بوجود الأشياء شعور يصاحب الانفعاؿ ولا يصاحب ابػياؿ، 

ق بإراداتنا، ولكن طبيعتنا تثتَه ىذا الشعور تصور للشيء أقوى وأدوـ من تصور ابػياؿ! وىو لا يتعل
فينا، وبكن بقهل القوى التي يتعلق بها التعاقب ابؼطرد للظواىر، وبقهل السبب الذي بهعلنا نتوقع 

 (ٖ)نفس اللبحق بعد نفس السابق.
كذلك ليس لدينا انفعاؿ مقابل للنفس أو للجوىر بالإبصاؿ، إف الاعتقاد بابعوىر تابع 

نرى بصلة من الكيفيات مؤتلفة ونتعلم من التجربة أف ىذا المجموع يتكرر، للبعتقاد بالعلية؛ فإننا 
فتتوىم كعلة ائتلبؼ الكيفيات، وعلة بقاء ىذا الائتلبؼ أو تكراره بُ ذىننا، فما النفس إلا بصلة 

حتُ أنفذ إبٔ صميم ما أبظيو أنا »الظواىر الباطنة وعلبقاتها، ولا بيكن إثبات الأنا بالشعور، فإني 
بأنو لا يدري كيف تتحد  ( ٗ)أي على ظاىرة، بيد أف ىيوـ يعود فيقر« دائمًا على إدراؾ جزئي أقع

بُ الذىن الإدراكات ابؼتعاقبة، أي كيف تفسر الذاكرة وانفعالاتنا ظواىر منفصلة، وينتهي بالتصريح 
 بأف ىذه ابؼسألة عستَة جدِّا على عقلو!

ف دليل الغائية ابؼشهور قائم على بسثيل الكوف بآلة وينقد ىيوـ الأدلة على وجود الله، فيقوؿ إ
صناعية وبسثيل الله بالصانع الإنساني، ولكن الصانع الإنساني علة بؿدودة تعمل بُ جزء بؿدود، 
فبأي حق بمد التشبيو إبٔ ىذا الكل العظيم الذي ىو الكوف، وبكن لا ندري إف كاف متجانسًا بُ 

اثلة بؼا انتهينا حتمًا إبٔ الإلو الذي يقصده أصحاب الدليل، إذ بصيع أبكائو؟ ولو سلمنا بهذه ابؼم
بيكن أف نستدؿ بدا بُ الكوف من نقص على أف الإلو متناهٍ كالصانع الإنساني، وأنو ناقص يصادؼ 
مقاومة، أو أنو جسمي وأنو يعمل بيديو، أو بيكن أف نفتًض أف الكوف نتيجة تعاوف بصاعة من 

ف بابعسم ابغي، أمكن تصور الله نفسًا كلية، أو قوة نامية كالقوة التي بردث الآبؽة، وإذا شبهنا الكو 
النظاـ بُ النبات دوف قصد ولا شعور، أما دليل المحرؾ الأوؿ، فليس ىناؾ ما بوتم تسليمو ونبذ 
ابؼذىب ابؼادي، إذ قد بيكن أف تبدأ ابغركة بالثقل أو بالكهرباء مثلًب دوف فاعل مريد، وأما دليل 

جود الضروري فلب يستند إبٔ أصل بُ بذربتنا من حيث إف التجربة لا تعرض علينا انفعالًا ابؼو 
، وأف ابؼخيلة تستطيع دائمًا أف تسلب الوجود عن أي موجود كاف، إف معتٌ ابؼوجود  ضرورياِّ

غتَ  الضروري بشرة وىم ابؼخيلة التي بسد موضوع بذاربنا إبٔ غتَ نهاية، فلم لا بمد ابؼادة نفسها إبٔ
نهاية فنعتبرىا الله؟ وبأي حق نفتًض الكوف كلبِّ بؿدودًا حتى نبحث لو عن علة مفارقة؟ وأختَاً إف 
وجود الشر يعارض القوؿ بالعناية الإبؽية، وليس وجود الشر بؿتومًا كما يقولوف، إذ من ابؼيسور جدِّا 



 052 

 تصور عابٓ بريء من أسباب الشر التي نشاىدىا بُ عابؼنا.
لسفسطة يتذرع ىيوـ لإقصاء ابغقائق وابعواىر من الفلسفة، بعد أف سلَّم بابؼبدأ بدثل ىذه ا

ابؼطلقة التي ترد ابؼعرفة إبٔ ظواىر لا يربط « الظاىرية»ابغسي وذىب إبٔ نتيجتو ابؼنطقية فبلغ إبٔ 
بينها سوى علبقات بذريبية، وىذه الظاىرية ىي الصورة التي يتخذىا الشك بُ العصر ابغديث، 

كاف ىيوـ معجباً بقدماء الشكاؾ، وكاف ينعت نفسو بالشاؾ ويرى أف الفلسفة ىي ىذا   وقد
الشك، وأف ابغياة العملية يكفي فيها وحي الغريزة، فلب صلة بتُ ابغياة والفلسفة، حتى لقد قاؿ: 

، ومن إدحاض فرض ما » ما من طريقة استدلالية أكثر شيوعًا، ومع ذلك ما من طريقة أجدر باللوـ
اقبو ابػطرة على الدين والأخلبؽ، إف الرأي الذي يؤدي إبٔ خلف ىو رأي كاذب من غتَ بعو 

، ولكن ليس من المحقق أف الرأي كاذب لكونو يستتبع عاقبة خطرة  «.شكٍّ
فإذا بحث بُ الأخلبؽ نقد ابؼذىب العقلي وأسلم نفسو لوحي القلب والعاطفة كما يقوؿ، 

ور فعلًب ما بجميع علبقاتو فتقوـ فينا عاطفة إقرار أو إنكار، فعنده أف ابغكم ابػلفي ينشأ حتُ نتص
فنقوؿ عن الفعل إنو ختَ أو شر لا لكونو كذلك بُ ذاتو بل لنوع تأثرنا بو، وليس يصدر الإقرار أو 
الإنكار عن الأنانية، بدليل أننا نقر أفعالًا لا تفيدنا شخصيِّا، أو ننكر أفعالًا مفيدة لشخصنا، 

ي يصدر أحكامًا أخلبقية ينزؿ عن وجهتو ابػاصة ويتخذ وجهة مشتًكة بينو وبتُ الواقع أف الذ
التي « الإنسانية»الآخرين، فتجيء أحكامو كلية، فأساس الأخلبؽ التعاطف، أو عاطفة الزمالة، أو 

 برملنا على بؿبة ابػتَ للناس بصيعًا، وإذا كانت ابؼيوؿ الغتَية أرفع من ابؼيوؿ الأنانية، وكانت ىذه
مذمومة وتلك بفدوحة، فليس يرجع ذلك إبٔ طبيعتها، بل إبٔ عموـ منفعتها. وبؼا كانت الأخلبؽ 
صادرة عن الغريزة، كانت أصوبؽا واحدة عند ابعميع، ورجعت الاختلبفات ابٕ اختلبؼ الظروؼ؛ 

 فالمحبة الأبوية مثلًب غريزة عامة، وقتل الأطفاؿ مظهر من مظاىرىا بُ بلد جد فقتَ.
 هىاِش

 .ٙكتاب الطبيعة الإنسانية: القسم الثاني ؼ  (ٔ) 
 .ٔالقسم الثاني عشر ؼ« فحص عن الفهم الإنساني»كتاب   (ٕ)
 الكتاب ابؼذكور، القسم ابػامس. (ٖ)
 بُ ملحق كتاب الطبيعة الإنسانية. (ٗ)
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 انفصم الخايض

 ١٦٨٥ -١٦١٧   تىياص رٌذ

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

بؼفكرين الأسكوتلنديتُ أخذوا على أنفسهم الدفاع عن الأخلبؽ نبغ بُ ىذا القرف لفيف من ا
والدين بالرجوع إبٔ الضمتَ وعواطفو الطبيعية، فتألف منهم ما يسمى الأسكوتلندية، ذكرنا بعضهم 
بُ الفصل الثاني من ىذه ابؼقالة، وتوماس ريد أبنهم لأنو عرض للفلسفة بُ بصلتها، وعابِ مسألة 

لأساسية فيها، بزرج بُ جامعة أبردين، وعتُ قسيسًا، بٍ عتُ أستاذًا بتلك ابؼعرفة وىي ابؼسألة ا
ابعامعة، فأستاذًا بجامعة جلبسكو، كاف على مذىب لوؾ وباركلي، فلما قرأ كتاب ىيوـ بُ الطبيعة 

« الذوؽ العاـ»الإنسانية ىالتو النتائج التي انتهى إليها، وعوؿ على معارضة الشك بيقتُ 
commou senseبحث بُ الفكر الإنساني على مبادئ الذوؽ »و ثلبثة كتب مذكورة: الأوؿ ، ل

بؿاولات بُ القوى »( والثالث ٘ٛٚٔ« )بؿاولات بُ القوى العقلية»( والثاني ٖٙٚٔ« )العاـ
 (، وىذاف الكتاباف تفصيل الكتاب الأوؿ.ٛٛٚٔ« )الفاعلية

زهثه٢)   ِ) 

إف … ات حواسنا وشعورنا وسائر قوانا بؿاؿ أف نفسر السبب الذي من أجلو نوقن بددرك»
ىذا اليقتُ قاىر، إنو صوت الطبيعة، وعبثاً بكاوؿ معارضتو، وإذا أردنا أف ننفذ إبٔ أبعد منو ونطلب 
إبٔ كل قوة من قوانا السبب الذي يبرر ثقتنا بها، وأف نعلق ىذه الثقة إبٔ أف تبديو، فيخشى أف 

وأف نعدـ بابؼرة ضوء الذوؽ العاـ لأننا بٓ نرد ابػضوع تسوقنا ىذه ابغكمة ابؼسرفة إبٔ ابعنوف، 
، الذوؽ العاـ منحو خالصة من الله لا يكتسب بالتًبية، فإنو قوة «للحاؿ ابؼشتًؾ بتُ بتٍ الإنساف

 إدراؾ البديهيات، وبو نتعلم الاستدلاؿ وقواعده أي استنباط النتائج الصحيحة من البديهيات.
وجود أشياء خارجية، وما ذلك إلا لأنهم اعتقدوا أننا حتُ يتشكك لوؾ وباركلي وىيوـ بُ 

نعرؼ إبما نعرؼ معتٌ أو صورة، فوضعوا واسطة بتُ العارؼ وابؼعروؼ، ووجدوا أنفسهم مضطرين 
لإقامة البرىاف على وجود شيء مقابل للصورة أو ابؼعتٌ، وىذا موقف ينطوي على جرثومو الشك، 
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 بالرجوع إبٔ الذوؽ العاـ، فما من أحد يعتقد أنو يرى صور ويرد عليو أولًا بنتائجو السيئة، بٍ
الأشياء ولكن يعتقدوف أنهم يروف الأشياء أنفسها، وفينا ميل طبيعي للبعتقاد بأف الروابط بتُ 
، وكل ذي عقل سليم  الظواىر ابؼدركة ستظل ىي ىي بُ ابؼستقبل، وعلى ىذا الأساس تقوـ العلوـ

فهو جدير أف يدخل البيمارستاف، إف تعاقب الليل والنهار قدنً بُ يقبلو، وإف وجد من لا يقبلو 
بذربتنا، وما من أحد يعتبر الليل معلوؿ النهار أو النهار معلوؿ الليل، ابغقائق التجريبية ىي التي 
بوتمل يقيننا بها الزيادة والنقصاف، فالطبيب مثلًب يزداد اقتناعًا بفاعلية دوائو كلما ازداد بقاحو حتى 

حوؿ بزمينو الأوؿ إبٔ يقتُ، أما ابؼبادئ العقلية فاليقتُ بها ثابت منذ الأصل لا تزيد فيو التجربة يت
 ولا تنقص منو، وعلى ذلك ليست ىذه ابؼبادئ آتية من التجربة.

وتشكك ىيوـ بُ وجود الأنا وقصر معرفتنا على الظواىر الباطنة: ولكننا ننتقل من الظواىر 
و أنا بدوجب مبدأ عقلي غريزي الذاكرة، تدلنا على بقاء الأنا ىو ىو، الباطنة إبٔ موجود نسمي

ليست شكلًب ولا فعلًب ولا »ويدلنا الذوؽ العاـ على أف ىذه الذاكرة تقتضي وجودًا متصلًب. 
أحوابٕ الباطنة تتغتَ بُ كل بغظة، ولكن الأنا متصل »، «عاطفة، ولكتٍ موجود بوس ويعمل ويفكر

، وقاؿ ىيوـ أف ليس أغمض من فكرة القوة، ولكنها «شتًؾ للؤحواؿ ابؼتعاقبةالوجود وىو المحل ابؼ
تدرؾ ضرورة من شعورنا بأنفسنا، فإننا بقد بُ أنفسنا قدرة فاعلية ىي الإرادة، وإذا كنا لا نشعر 
بقوانا أنفسها فإننا نشعر بالأفعاؿ التي تتم عنها، وكل فعل فهو يفتًض قدرة بُ الفاعل، وافتًاض 

 يفعل دوف أف يكوف حاصلًب على قدرة الفعل خلف ظاىر.شيء 
على أف ريد يقف عند حد النقد، ويعرض معتقداتنا على أنها بديهية طبيعية دوف بؿاولة 
تفستَىا، فهو يسلم بلب مناقشة بصيع ابؼبادئ ابؼقبولة عند بصيع الناس )مبادئ العلم الرياضي، 

لأنها من الضرورة للستَة بحيث لا بيكن النزوؿ عنها »ة( والعلم الطبيعي، والأخلبؽ، وما بعد الطبيع
، ولكنو لا يصنف ىذه ابؼبادئ ولا يعقلها بدبدأ أعلى، «إلا ونقع بُ أباطيل لا برصى نظرية وعملية

أو « إبواء ضروري»بل إنو يقع بُ شَرَؾِ ابؼبدأ التصوري، فما الإدراؾ الظاىري ابؼباشر عنده إلا 
كيف بهعلنا الإحساس »شيء ابػارجي، لا صورتو، وىو يسائل نفسو قائلًب: إبٔ ال« إشارة طبيعية»

، وبهيب بقولو: لا أزعم العلم «نتصور وجود شيء خارجي لا يشبو بحاؿ، ويضطرنا للبعتقاد بو؟
بذلك، وحتُ أقوؿ إف الإحساس يوحي بالصورة وبالاعتقاد، لا أقصد إبٔ تفستَ طبيعة ارتباط ىذه 

، وعنده أف كل الفرؽ بتُ «عبتَ عن واقعة يستطيع ابعميع شهودىا بُ الوجدافابغدود، بل إبٔ الت
أف حواسنا تعطينا فكرة مباشرة متميزة عن الأوبٔ، بُ حتُ أف طبيعة »الكيفيات الأولية والثانوية ىو 
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، وعلى ذلك لا بيحو ريد الواسطة بتُ العارؼ وابؼعروؼ، بل يقبلها صراحة، «الثانية غامنضة نسبية
ي الإحساس كإشارة، ويذىب إبٔ أف ماىيات الأجساـ وماىية النفس بؿجوبة عنا، فيصل إبٔ وى

النتيجة التي وصل إليها لوؾ وىيوـ وىي استبعاد ابؼيتافيزيقا، بحجة أنها تثتَ مسائل غتَ قابل للحل، 
ف إثبات فجملة القوؿ أنو نظر إبٔ ابؼسائل من الوجهة النفسية دوف الوجهة ابؼيتافيزيقية، فظن أ

الواقع يكفي، ورد الفلسفة إبٔ علم النفس الوصفي، وقاؿ إف ىذا العلم بُ غتٌ عن الآراء 
ابؼيتافيزيقية بُ طبيعة ابعسم والنفس أسوة بالعلوـ الطبيعية وكاف لو أتباع حَذَوْا حذوه فجعلوا علم 

 النفس مستقلبِّ عن الفلسفة، وىذا أىم أثر للمدرسة الأسكوتلبندية.
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 انفصم انظادص

 ١٦٧٧ -١٦١٦   كىَذٌاك

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

قسيس بٓ يزاوؿ مهاـ الكهنوت قط، وإبما قرأ الفلبسفة المحدثتُ، وخالط معاصرية منهم، 
بؿاولة بُ أصل »واعتنق مذىب لوؾ، فكاف زعيم ابغسية بُ وطنو، عرض ىذه ابغسية بُ كتاب 

( نقد فيو مذاىب ٜٗٚٔ( وأتبعو بآخر عنوانو )كتاب ابؼذاىب( )ٙٗٚٔ« )بؼعارؼ الإنسانيةا
ديكارت ومالبرانش وسبينوزا وليبنتز وغتَىم من ابؼعتمدين على العقل وحده، فلب يهتدوف إبٔ ابغق، 
 بل لا يتفقوف فيما بينهم، فالامتداد عند ديكارت جوىر، وعند سبينوزا عرض، وعند لبينتز معتٌ

( يفصل فيو الكتاب الأوؿ، وأبغق ٗ٘ٚٔ« )بُ الإحساسات»متناقض، بٍ نشر كتابو ابؼعروؼ 
 ٛٙٚٔ( يبتُ فيو نشوء قوى ابغيواف والفرؽ بينو وبتُ الإنساف، وبُ ٘٘ٚٔ« )ابغيواف»بو كتاب 

انتخب عضوًا بالأكادبيية الفرنسية خلفاً لقسيس آخر، والواقع أف أسلوبو رشيق وضاح، وبعد 
لا على الطريقة ابؼدرسية، ولكنو عبارة عن ملبحظة ونصائح بُ « ابؼنطق»و نشر لو كتاب بُ وفات

بٓ يتمكن من إبسامو، وكاف يقصد بو ابٕ بياف الطريقة التي « لغة ابغساب»تدبتَ الفكر، وكتاب بُ 
، ومنها الأخلبؽ وابؼيتافيزيقا، بدثل ما للرياضيات من دقة.  بيكن بها صوغ بصيع العلوـ

 ( ِزهثه٢)

يذىب كوندياؾ بُ ابغسية إبٔ أبعد من لوؾ، فإنو يقصر التجربة على الإحساس الظاىري، 
كمصدر أصيل للمعرفة، فيدعي أف أي إحساس ظاىري يكفي لتوليد « التفكتَ»ويستغتٍ عن 

بصيع القوى النفسية، ولبياف ذلك يفتًض )بُ كتاب الإحساس( بسثالًا حيِّا داخل بسثاؿ من رخاـ، 
وؿ إذا كسرنا الرخاـ بُ موضع الأنف أبرنا للتمثاؿ ابغي القدرة على استخداـ حاسة الشم، ويق

وىي ابغاسة ابؼعتبرة أدنى ابغواس، فعند أوؿ إحساس يوجد شيء واحد بُ شعور التمثاؿ، ىو 
رائحة وردة مثلًب، ويكوف شعوره كلو ىذه الرائحة، أو أية رائحة أخرى تعرض لو، ومتى كاف لو 

واحد ليس غتَ، كاف ىذا ىو الانتباه، ولا ينقطع الإحساس بالرائحة بانقطاع التأثتَ،  إحساس
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ولكنو يبقى، وبقاؤه ىذا مع حدوث رائحة جديدة ىو الذاكرة، وإذا وجو التمثاؿ انتباىو إبٔ 
الإحساس ابغاضر والإحساس ابؼاضي بصيعًا، كاف ىذا الانتباه ابؼزدوج ابؼقارنة أو ابؼضاىاة، وإذا 

درؾ بهذه ابؼضاىاة ابؼشابهات والفوارؽ، كاف ابغكم ابؼوجب وابغكم السالب، وإذا تكررت أ
ابؼضاىاة وتكرر ابغكم كاف الاستدلاؿ، وإذا أحس التمثاؿ إحساسًا مؤبؼاً فتذكر إحساسًا لاذِّا،  

ولد كاف بؽذه الذكرى قوة أعظم وكانت ابؼخيلة، وتلك ىي القوى العقلية، أما القوى الإرادية فتت
من الإحساس باللذة والأبٓ؛ ذلك بأنو إذا تذكر التمثاؿ رائحة لذيذة وىو منفعل بإحساس مؤبٓ،  
كاف ىذا التذكر حاجة، ونشأ عنو ميل ىو الاشتهاء، وإذا تسلَّط الاشتهاء كاف ابؽوى، وىكذا 

ذا ما يتولد ابغب والبغض والرجاء وابػوؼ، ومتى حصل التمثاؿ على موضوع شهوتو كاف الرضا، وإ
ولدت فيو بذربة الرضا عادة ابغكم بأنو لن يصادؼ عقبة بُ سبيل شهوتو تولدت الإرادة، فما 

 الإرادة إلا شهوة مصحوبة بفكرة أف ابؼوضوع ابؼشتهى ىو بُ مقدورنا.
على أف التمثاؿ، وقد حصل على بصيع قواه، لا يعلم أف العابٓ ابػارجي موجود، بل لا يعلم 

يث إف إحساساتو انفعالات ذاتية ليس غتَ، فكيف يصل إبٔ إدراؾ أف جسمو موجود، من ح
ابؼقادير وابؼسافات؟ وكيف يدرؾ أف شيئاً موجودًا خارجًا عنو؟ ىاتاف مسألتاف بهب التمييز بينهما، 
والفحص عن كل واحدة على حدة، وبنا موضوع القسم الثاني والقسم الثالث من كتاب 

قر كوندياؾ رأي لوؾ أف الأكمو الذي يستعيد البصر لا بييز الإحساسات، فعن ابؼسألة الأوبٔ ي
لفوره بتُ كرة وبتُ مكعب كاف يعرفهما باللمس، إذ أف اللمس ىو الذي يدرؾ الأشكاؿ أولًا، 
ويدركها البصر بفضل علبقاتو باللمس، بٍ لا تعود بو حاجة إبٔ تذكر الإحساسات اللمسية التي  

إليو باركلي، وعن ابؼسألة الثانية قاؿ كوندياؾ بُ الطبعة الأوبٔ  كانت مساعدة لو، خلبفاً بؼا يذىب
ترجع إبٔ تقارف الإحساسات اللمسية، مثل أف بوس « ابػارجية»لكتاب الإحساسات إف معرفة 

بُ  -التمثاؿ بُ آفٍ واحد حرارة بُ إحدى الذراعتُ وبرودة بُ الأخرى وأبؼاً بُ الرأس، وعاد فقاؿ 
إف إحساسات بؼسية بدثل ىذا الغموض بيكن أف تتقارف دوف أف  -( ٛٚٚٔالطبعة الثانية )

تتخارج، وإف فكرة ابػارجية تنشأ من ابؼقاومة التي نصادفها بُ حركتنا وبذلك نضيف جسمنا إبٔ 
أنفسنا وبميز بينو وبتُ سائر الأجساـ، وبؼا كاف اللمس يدرؾ القرب والبعد، فإف اختلبؼ 

لواف بُ القوة يوحي إبٔ التمثاؿ بأف ىذه الاحساسات ليست احساسات الروائح والأصوات والأ
بؾرد أحواؿ باطنة، ولكنها صادرة عن أشياء خارجية، وبذلك نرجع أحكاـ ابػارجية إبٔ إحساسات 

 ليس غتَ.
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وللتمثاؿ ابؼقصور على الشم كما تقدـ القدرة على بذريد ابؼعاني وتعميمها، فإنو إذ بييز بتُ 
ا بوصل على معتٌ العدد، وإذ يعلم أنو يستطيع ألاَّ يبقي الرائحة التي ىو إياىا ابغالات التي بير به

وأف يعود ما كاف، بوصل على معتٌ ابؼمكن، وإذ يدرؾ تعاقب الإحساسات بوصل على معتٌ 
الزماف، وإذ يتذكر بصلة الإحساسات التي ينفعل بها بوصل على معتٌ الشخصية وأما ابؼعتٌ الكلي 

عتٌ ابعزئي، ولا حقيقة لو إلا بُ الذىن، وما ىذه ابغقيقة إلا لفظ أو اسم، ليس بُ فهو جزء من ابؼ
الطبيعة ماىيات وأنواع وأجناس، وإبما تعبر الألفاظ الكلية عن وجهات نظر الذىن حتُ يدرؾ ما 
بتُ الأشياء من مشابهات وفوارؽ، ومتى بٓ يكن بُ الطبيعة ماىيات كاف ابغد لغوًا ووجب 

معانينا إما بسيطة أو مركبة، البسيطة لا برد ولكن التحليل يكشف لنا »عنو بالتحليل: الاستعاضة 
عن أصلها وطريقة اكتسابها، وابؼعاني ابؼركبة لا تعلم إبٔ بالتحليل؛ لأنو ىو وحده الذي يبتُ لنا 

ها: تلك ، ومتى بٓ تكن ابؼعاني المجردة إلا ألفاظاً، بٓ يكن ىناؾ سوى وسيلة واحدة لتخيل«عناصرىا
ىي إجادة وضع اللغة؛ فإنو إذا بٓ يكن لدينا أبظاء بٓ يكن لدينا معافٍ بؾردة، فلم يكن لدينا معاني 
أجناس وأنواع، فلم نستطع الاستدلاؿ، ففن الاستدلاؿ يرجع كلو إبٔ أحكاـ الكلبـ، وليس 

شيء نفسو بتغتَ يتأدَّآ من الشيء إبٔ ال« حساب»الاستدلاؿ تأديًا من الكلي إبٔ ابعزئي ولكنو 
الإشارات الدالة، ومثلو الأعلى استدلاؿ ابعبر الذي ترجع إليو سائر أنواع الاستدلاؿ، )وىذا معناه 
رد القضية إبٔ معادلة، وتتصل ىذه المحاولة بدحاولات ربيوف لوؿ وليبنتز وأصحاب ابؼنطق الرياضي 

 فيما بعد(.
فعالات بابؼيوؿ، بهعل ابؼيوؿ تصدر عن وىكذا بدؿ أف يفسر كوندياؾ الأفعاؿ بالقوى، والان

الانفعالات، وبهعل القوى عادات الأفعاؿ، وما يسمى غريزة بشرة التجربة الشخصية، أو عادة 
، وبؼا كاف أفراد النوع الواحد برس نفس «عادة خلت من التفكتَ الذي ولدىا»ولدىا التفكتَ، أو 

ع نفس العادات أو الغرائز، وكانت بصيع ابغاجة فتعمل لنفس الغاية بنفس الأعضاء، كانت للنو 
 «.إحساسات بؿولة»ابؼعاني وبصيع قوى النفس 

؛ فإنو إذ يعتبر الإحساس ظاىرة أصيلة، يرى بُ الظواىر ابعسمية  بيد أف كوندياؾ بٓ يكن مادياِّ
لظهوره، وىو يعارض لوؾ معارضة صربوة بُ افتًاضو « مناسبات»التي بهعلها ابؼاديوف علة لو بؾرد 

أف مادة معينة قد تكوف حاصلة على قوة التفكتَ، فيقوؿ إف ابؼفكر بهب أف يكوف واحدًا، وليس 
للمادة وحدة ولكنها كثرة، ويعتًؼ للئنساف بنفس روحية عاقلة خالدة، ويضعو فوؽ ابغيواف لأنو 

، ويدرؾ مبادئ الأخلبؽ، ويصعد إبٔ الله،  ولكن  بييز ابغق، وبوس ابعماؿ، وبىلق الفنوف والعلوـ



 066 

كوندياؾ يذىب مذىب بعض مفكري العصر الوسيط ويقوؿ: إف ابغسية حاؿ الإنساف بعد خطيئة 
آدـ، وإف آدـ كاف قبل خطيئتو يعقل بدوف وساطة ابغواس لأف النفس الإنسانية عاقلة بذاتها، 

بُ وستعود إبٔ التعقل بُ ابغياة الآجلة، وىو يدلل على خلود النفس بأنها خلقية وأنها لا تلقى 
ابغياة العاجلة ما يناسب أفعابؽا من ثواب وعقاب، ويدلل على وجود الله بدليل العلة الفاعلية، 
ودليل العلة الغائية، وسواء أكاف بـلصًا بُ ىذا القسم من أقوالو أـ بٓ يكن، فقد كاف أثره ابػاص 

 فيما يلي. إذاعة ابؼذىب ابغسي بُ وقت اشتدت فيو ابغملة على الدين والفلسفية، كما سنرى
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 انفصم انظاتع

 انفهظفة انطثٍعٍة

 (١٧٧٨ -١٦٩٤ىٌرُش )ف( ١) 

ىو الكاتب الشهتَ الذي بظا بالنثر الفرنسي إبٔ أوجو، وكأف ىذا السمو أنهك سائر قواه 
فتًكو بُ الشعر نظامًا، وبُ الفلسفة، وقد عرض بؽا، تلميذًا متواضعًا للوؾ ونيوتن، درس كتبهما بُ 

أذاعها أحد « رسائل فلسفية»( وكتب فيهما ٜٕٚٔ–ٕٙٚٔقاـ ثلبث سنتُ )إبقلتًا حيث أ
( فأنكرتها السلطة وصدر الامر بإحراقها، وكتبو التي تعد فلسفية: ٖٗٚٔالناشرين من غتَ إذنو )

ما بعد الطبيعة، ومبادئ فلسفة نيوتن، والفيلسوؼ ابعاىل، وكتاب النفس، وبؿاورات أڤيمتَ، 
 أشهرىا.والقاموس الفلسفي وىو 

اقتنع بابؼذىب التجريبي الذي اتفق عليو بيكوف ولوؾ ونيوتن، فكاف معارضًا لديكارت: 
عارض فلسفتو بفلسفة لوؾ، وعارض علمو بعلم نيوتن، كاف بيكوف أبا ابؼنهج التجريبي، ونقل لوؾ 

ودوَّف  ىذا ابؼنهج إبٔ ابؼيتافيزيقا ففسَّر العقل الإنساني كما يفسر الفسيولوجي أعضاء ابعسم،
، وكاف نيوتن العابٓ الذي لا يثبت قولًا «قصتها»النفس، بينما كتب ديكارت ومالبرانش « تاريخ»

إلا بالتجربة وابغساب، ولئن كاف ديكارت سبقو إبٔ بعض ابؼسائل فقد تفوَّؽ ىو عليو وقوَّض 
 أركاف مذىبو، ىكذا يناصر ڤولتتَ مذىب التجربة على ابؼيتافيزيقا.

الرسائل »اؿ الداعي إبٔ ابؼسيحية، وقد خصص لو الرسالة الأختَة من وىو يعارض بسك
، يقوؿ: حتى لو سلمنا بوجود «منذ زمن طويل بُ منازلة ىذا العملبؽ»وكاف يرغب « الفلسفية

ابؼتناقضات التي يدؿ عليها پسكاؿ بُ الإنساف، بٓ يكف ىذا التدليل على حقيقة ابؼسيحية، إذ أننا 
ثنية أيضا أساطتَ تكوف طبيعتنا من عناصر متعارضة، بٍ إف حجة پسكاؿ ترجع بقد بُ الديانات الو 

إبٔ اعتبار ابؼسيحية مذىباً ميتافيزيقيِّا متفوقاً على سائر ابؼذاىب، ولا تبرىن على أف ابؼسيحية الدين 
وىوى ابغق، وما ابؼتناقضات بُ الإنساف إلا العناصر الضرورية ابؼركبة لو، من ختَ وشر، ولذة وأبٓ، 

وعقل، وىذا يعتٍ أف ڤولتتَ يريد أف بيحو من نفس الإنساف آثار القلق الذي يدفع بو صوب 
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الدين، وىو يتبع بُ جدلو منهجو ابؼألوؼ فيبسط ابؼسائل ويهوِّف من شأنها حتى يفوت جوىرىا 
بحث ولبها، وماذا يعنيو من اللب وابعوىر وقد آمن مع لوؾ بأف العقل بؿدود فكفى نفسو مئونة ال

 بُ ابؼيتافيزيقا بل راح يتهكم عليها بكل قوؿ ظريف؟
إذا وجد »بيد أنو كاف يؤمن بالله: والدليل الأقوى عنده )على الأقل بُ وقتٍ ما( ىو ىذا: 

، وكثتَاً ما  «شيء منذ الأزؿ، وأنا موجود، وليست موجودًا بذابٌ، فهناؾ موجود بالذات ىو الله
حتُ أرى ساعة يدؿ عقربها «: »كاف يعتبره نيوتن أقوى الأدلة» كاف يرد دليل العلل الغائية الذي

عن الزمن أستنتج أف موجودًا عاقلًب رتَّب لوالبها بؽذه الغاية، وكذلك حتُ أرى لوالب ابعسم 
الإنساني أستنتنج أف موجودًا عاقلًب رتب ىذه الأعضاء، وأف العينتُ أعطيتا للرؤية، واليدين للقبض 

إف الكوف بوتَني، ولا يسعتٍ أف أعتقد أف توجد ىذه »ضع آخر شعرا: ويقوؿ بُ مو « إبْ… 
 «.الساعة ولا يكوف بؽا صانع

أف يكوف »وىو يبتُ أف العلبمة على العلة الغائية ابغقة ابؼميزة بؽا من العلة الغائية ابؼظنونة ىي 
أعضاء متعاونة على  للشيء دائمًا نفس الأثر، وألا يكوف لو إلا ىذا الأثر، وأف لا يكوف مركباً من

، غتَ أنو كاف يظن أف ىذا الدليل لا يؤدي إبٔ إثبات إلو لا متناهٍ خالق، بل «إحداث نفس ابؼعلوؿ
فقط إبٔ إثبات موجود أكبر عقلًب وأقوى من الإنساف، بٍ كاف إبيانو بقوة الدليل يزداد باعتبار أف 

ي على مثلها القوؿ بوجود الله؛ لذا  القوؿ بضرورة العابٓ ينطوي على صعوبات ومتناقضات لا ينطو 
كاف يعارض ابؼاديتُ بُ تفستَىم للكوف بقوانتُ ابؼادة، وتفستَىم للؤنواع ابغية بالتولد الذابٌ 
وبالتطور على ما تشاء الصدفة، وقد كاف يعتبر الكوف أثراً معقولًا، ويذىب بُ رفض التطور إبٔ حد 

 وليدة تطور أصل واحد.التشكك بُ أف تكوف الأجناس البشرية أنفسها 
والقوؿ بالغائية يستتبع القوؿ بالعناية، ولكنها عند ڤوليتً عناية كلية لا تتناوؿ ابعزئيات، أي 

أف الله صانع الساعة لا بـلص »إف تدبتَ الكوف لا يرجع إلا للقوانتُ العامة التي وضعها الله أو 
طبيعي يتخذ لو سندًا من فيزيقا نيوتن؛ على حد تعبتَ أحد ابؼؤلفتُ، وىذا ىو ابؼذىب ال« الإنساف

إف ما ىو شر بالإضافة إليك ىو »لذا نرى ڤولتتَ يذىب إبٔ التفاؤؿ أوؿ الأمر: نقوؿ للملحد: 
، بٍ حدث زلزاؿ بلشبونة أودى بكثتَين، فثارت ثائرة ڤولتتَ بُ قصيدة «ختَ بُ النظاـ العاـ

 لحدين.معروفة، ورأى أف وجود الشر اعتًاض ىائل بُ أيدي ابؼ
كذلك ىو يتًدد بُ مسألة ابػلود، مع أنو كاف يقوؿ بضرورة إلو يثيب ويعاقب، وبضرورة 
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الدين للشعب الذي لا يأبٌ الفضيلة عن عقل ونزاىة كالفلبسفة )!( ولكنو مفتقر إبٔ حافز ورادع؛ 
وف فهو لا يرى رابطة ضرورية بتُ روحانية النفس وخلودىا، فقد تكوف النفس روحية بٍ لا تك

خالدة، وىو يبتُ أف القوؿ بنفس متمايزة من ابعسم )على طريقة ديكارت( يثتَ إشكالات عاتية، 
ويعارض ما بكسو من علبقة مطردة بتُ قوانا الفكرية وتركيبنا ابعسمي، على أنو لا يعتقد أف الفكر 

وىو يتًدد بُ  صادر عن ابؼادة، إلا أف يكوف الله قد منح ابؼادة قدرة على التفكتَ كما قاؿ لوؾ،
، بٍ ماؿ إبٔ ابعبرية «أف ختَ المجتمع يقتضي أف يعتقد الإنساف بحريتو»مسألة ابغرية، فقد أعلن 

بحجة أننا لا نريد دوف سبب، وتابع لوؾ بُ أف ابغرية ليست حرية الإرادة بل حرية تنفيذ الفعل 
، أما «ف مصابًا بالنقرسإف حريتي تقوـ بُ أف أمشي حتُ أريد أف أمشي ولا أكو »ابؼراد، فقاؿ: 

 ابؼصاب بالنقرس فلب حرية لو.
وىكذا نرى ڤولتتَ يعابِ مسائل معروفة بأساليب معروفة، ولا يفلح بُ إقامة مذىب متسق، 
وىو بيثل روح عصره ختَ بسثيل، ذلك الروح ابػفيف ابؽازؿ الذي يقنع بالآراء ابعزئية، ويتعمد 

سخرية دليلًب، وقد كاف ڤوليتً أكبر عامل على نشر ىذا الانتقادات ويتخذ من النكتة حجة ومن ال
 الروح واستطالة أثره إبٔ أيامنا.

 (١٧٨٤ -١٧١٣( دَذسو )٢) 

بؿاولة بُ »بدأ حياتو القلمية بالتًبصة عن الإبقليزية، وكاف بفا تربصو كتاب شفتسبري 
الفة للدين، أعرب فيها عن آراء بـ« خواطر فلسفية»(، ونشر ٘ٗٚٔ« )الاستحقاؽ والفضيلة

( ونشر كتباً أخرى تدرج فيها من ابؼذىب الطبيعي القائل ٜٗٚٔفحبس بسببها ستة أشهر )
بوجود الله وابؼنكر للعناية الإبؽية، إبٔ الأحادية ابؼادية الزاعمة أف ابؼادة حية بذاتها، وأف الأحياء 

ت، وبردث ابغاجات بردث الأعضاء ابغاجا»تتطور ابتداء من خلية بردثها ابؼادة ابغية بحيث 
 ، وىو ينقل ىذه النظرية القدبية نقلًب، ولا يدعمها بحجج علمية جديدة.«الأعضاء

كانت « موسوعة بُ الفنوف والعلوـ»طلب إليو مدير إحدى ابؼكتبات أف يتًجم  ٙٗٚٔوبُ 
، ولقيت إقبالًا شديدًا، فرأى ىو أف يصدر موسوعة على غرارىا، ٕٛٚٔظهرت بإبقلتًا سنة 

، فألَّفا ٖٛٚٔ–ٚٔٚٔمعو صديقو العابٓ الرياضي دالاميتَ ) وأشرؾ ( عضوا أكادبيية العلوـ
حوبؽما طائفة من ابؼعاونتُ، أدباء وعلماء وفلبسفة، من بينهم ڤولتتَ ورسو، وأخرجوا المجلد الأوؿ 

مفتتحًا بدقدمة من قلم دالاميتَ بُ أصل العلوـ وتصنيفها، وعدـ فائدة ابؼذاىب  ٔ٘ٚٔسنة 
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تافيزيقية والدينية، فكاف ىذا المجلد الأوؿ مثاراً بغملبت عنيفة من جانب ابؼتدينتُ، فآثر دالاميتَ ابؼي
الراحة والسلبمة وترؾ شريكو، فثبت ديدرو على رأس ابؼشروع بىرج بؾلداتو فيتجدد حوؿ كل 

(، فكانت ىذه ابؼوسوعة بؤرة ٕٚٚٔبؾلد النقاش الشديد، حتى اكتمل عددىا سبعة عشر )
، ال زندقة والإبغاد، نشر فيها ديدرو مقالات عديدة بضلت إبٔ القراء أفكاراً كثتَة بُ بصيع العلوـ

 ولكنها أفكار فطتَة خلع عليها بأسلوبو شيئاً من القوة الظاىرة.
 (١٧٥١ -١٧٤٩( دٌ لاِرشٌ )٣) 

 ( وتوسع٘ٗٚٔ« )التاريخ الطبيعي للنفس»مادي مذكور، نشر أصوؿ مذىبو بُ كتاب أبظاه 
( فكاف للكتابتُ دوي كبتَ، ٛٗٚٔ« )الإنساف آلة»بُ شرح ىذه الأصوؿ بُ كتاب عنوانو 

وعنواف الثاني يدؿ على أف صاحبو يستعتُ بديكارت الفيزيقي على ديكارت ابؼيتافيزيقي؛ فقد زعم 
ديكارت بُ كتاب الانفعالات أف بصيع الأعضاء بيكن أف تتحرؾ بدوضوعات ابغواس وبالأرواح 

ية بدوف معونة النفس، وأف الذاكرة تعتمد على آثار بُ ابؼخ، وأف ابغيواف آلة بيكن بل بهب ابغيوان
أف نفسر ما نشاىده فيو من ظواىر تبدو فكرية تفستَاً آليِّا، فقاؿ دي لامتًي: إذا كاف ابغيواف 
بوس ويدرؾ ويذكر ويضاىي وبوكم ويزيد بفضل تركيبو ابؼادي فحسب، فما الداعي لوضع نفس 

وحية بُ الإنساف وىو يأبٌ عتُ تلك الأفعاؿ، ولا بزتلف أفعالو عن أفعاؿ ابغيواف إلا بالدرجة؟ ر 
وىكذا يبدو لنا بوضوح أف فلسفة ديكارت الثنائية ثوب ملفق من رقعتتُ، بىتار منهما دي لامتًي 

تَد ابغياة الرقعة ابؼادية، ويستغتٍ عن نفس متمايزة من ابعسم متحيزة بُ نقطة منو أو فيو كلو ف
النفسية إبٔ ابغياة ابعسمية بحيث يكفي تركيب الأعضاء للئدراؾ، وتؤثر البيئة والغذاء والتًبية بُ 

 ابؼزاج، ويؤثر ابؼزاج بُ ابػلق.
 (١٧٧١ -١٧١٥( هٍفغُىط )٤) 

داعٍ آخر من دعاة ابؼادية، معروؼ بدحاولة للبنتقاؿ من الأنانية إبٔ الغتَية بُ الأخلبؽ، إنو 
ف الأصل طلب ابؼنفعة ابػاصة، ولكنو يقوؿ إف الإنساف ابغقيقي بهذا الاسم بهد لذتو أي يسلم بأ

منفعتو بُ سعادة الآخرين، فلب يطيق رؤية الشقاء، فيعمل جهده على بزفيفو أو بؿوه تفاديًا من 
مشهده ابؼؤبٓ، بيد أف ىذا الصنف من الناس قليل، فواجب ابؼصلحتُ أف بوملوا كل شخص على 

رى منفعتو الذاتية بُ منفعة الغتَ، وذلك بتًتيب مكافآت وعقوبات قانونية بذعل ابؼنفعة بُ أف ي
 رعاية الغتَية أعظم منها بُ رعاية الأنانية.
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 (١٧٨٩ -١٧٣٣( دوٌثان )٥)

أبؼاني عاش بُ باريس، اصطنع ابؼادية ابؼطلقة وكاف لو تأثتَ كبتَ، ذىب إبٔ أف ابؼادة متحركة 
يء يفسر بابؼادة وابغركة، وأنهما أزليتاف أبديتاف، خاضعتاف لقوانتُ ضرورية ىي بذاتها، وأف كل ش

خصائصهما، فليس العابٓ متًوكًا للصدفة، ولا مدبراً بإلو، وكل الأدلة على وجود الله منقوضة، ولا 
غائية بُ الطبيعة، ليست العتُ مصنوعة للرؤية، ولا القدـ للمشي، ولكن ابؼشي والرؤية نتيجتاف 

جتماع أجزاء ابؼادة، ولا نفس بُ الإنساف، ولكن الفكر وظيفة الدماغ، والفرؽ بتُ العقوؿ نتيجة لا
 الفرؽ بتُ الأدمغة، ولا حرية، فإف القوؿ بها إنكار للنظاـ الكوني.

 (١٨٤٨ -١٧٥٧( واتأُظ )٦) 

ء ومزاج طبيب مادي أرجع بصيع الظواىر النفسية إبٔ العوامل ابؼادية، عوامل البيئة والغذا
ابعسم، وبصع شواىد كثتَة لتأييد رأيو، ولو عبارة مأثورة، ىي قولو إف الدماغ يفكر كما تهضم ابؼعدة 
وكما تفرز الكبد الصفراء، ويرى القارئ كم كانت الفلفسة الفرنسية بُ ىذا القرف ىزيلة، وقد كانت 

جتماعية التي بيثلها مع ذلك صاخية أشد الصخب، ولعلو بهد شيئاً من ابعدة بُ الفلسفة الا
 مونتسكيو وروسو.
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 انفصم انثايٍ

 ١٦٦٦ -١٥٧٨   يىَتظكٍى

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

ىو ناقد اجتماعي ومفكر سياسي أدرؾ ما بُ بيئتو من نقائص فعمل على التنبيو إليها، فكاف 
من أبناء ( بزيل فيها اثنتُ ٕٔٚٔ« )رسائل فارسية»قدوة طيبة لأىل طبقتو من الأشراؼ، نشر 

فارس يزوراف أوربا وبخاصة فرنسا ويبعثاف بخواطربنا إبٔ أصدقائهما بُ وطنهما، وىذه ابػواطر عبارة 
عن نقد المجتمع الفرنسي بُ أخلبقو وعاداتو وحكومتو وديانتو، بُ تهكم تارة وبُ جد أخرى، بٍ بدا 

مع مواده، أي يدرس القوانتُ فشرع يعد لو العدة وبه« روح القوانتُ»لو أف يضع كتابًا شاملًب بُ 
وابؼؤلفتُ بُ إيطاليا وسويسرا والنمسا والمجر وىولاندا وإبقلتًا )وقد أقاـ بلندف سنتتُ( حتى نشره 

اعتبارات بُ أسباب عظمة »، وكاف قد نشر قبل ذلك قسمًا منو وبظو بعنواف ٛٗٚٔبجنيف 
 (.ٖٗٚٔ« )الروماف وابكطاطهم

 ( ذؼشَف اٌمأى٢ْ) 

لفظ مبهم يتحدد معناه بابؼلبحظات الآتية: يكاد يكوف مونتسكيو بتُ « تُروح القوان»
مفكري عصره الذي ينظر إبٔ أمور السياسة بُ أنفسها دوف صلة برأي صريح بُ العقل والطبيعة، 
وىو يقصر عنايتو على القوانتُ الوضعية، فلب يعرض للبحث بُ القانوف الطبيعي وأصل الاجتماع، 

فإنو لا « قوانتُ وضع القوانتُ»ف الأسباب الطبيعية للقوانتُ الوضعية، أو وىو يريد أف يستكش
يعتقد أف ابؼشرع يصدر عن بؿض إرادتو، ولكنو بىضع لأسباب خارجة عنها، ىذه الأسباب ىي 
من ابعهة الواحدة طبيعة ابغكومات القائمة أو التي يراد إقامتها، ومن جهة أخرى طبيعة الأرض 

غرابُ ومساحة البلد ونوع العمل وطريقة ابؼعيشة والديانة والعادات ومبلغ الثروة وابؼناخ وابؼوقع ابع
وبصلة »وعدد السكاف، فموضوع الكتاب الفحص عن علبقة القوانتُ بهذه الاسباب ابؼختلفة، 

(، وعلى ذلك بٓ يقصد مونتكسيو ٖؼ ٔأي طبيعها )ـ« العلبقات تؤلف ما يسمى روح القوانتُ
القانوف، أي فلسفة ترد أسباب القوانتُ إبٔ مبادئ عقلية كلية، وإبما قصد إبٔ إبٔ أف يضع فلسفة 
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فإنو « ابؼادية التاربىية»تفستَ القوانتُ بظروؼ طبيعية تعلم بابؼلبحظة والتاريخ، لكن لا على مذىب 
، يصرح بأف للؤسباب ابؼعنوية، ومنها القوانتُ أنفسها، التقدـ على الأسباب الطبيعية والاقتصادية

وبأف ابؼشرع يستطيع أف يناىض ما يدفع إبٔ ابؼناخ وابؼزاج من ميوؿ وأخلبؽ، فيقوـ اعوجاج 
 الشعب ويوجهو إبٔ الصلبح.

ىي العلبقات الضرورية اللبزمة من  -بأوسع ابؼعاني  -القوانتُ »ينتج من ىذا التحديد أف 
إذف عقل أوؿ، والقوانتُ ىي فهناؾ … طبيعة الأشياء، وبهذا ابؼعتٌ للموجودات بصيعًا قوانينها 

فالقوؿ »، «العلبقات القائمة بينو وبتُ بـتلف ابؼوجودات، وعلبقات ىذه ابؼوجودات فيما بينها
بأف ليس ىناؾ من عدؿ أو ظلم إلا ما تأمر بو أو تنهى عنو القوانتُ الوضعية، يعدؿ القوؿ بأنو قبل 

 (.ٔؼ ٔ)ـ« أف ترسم دائرة بٓ تكن بصيع الأوتار متساوية
الداعي للقانوف الوضعي ىو الرغبة بُ أخذ الناس بدا ينبغي أف يكونوا عليو وما ينبغي أف 
يعملوا بُ المجتمع، إذ أنهم عرضة للخطأ وحاصلوف على حرية العمل، ويعيش الناس بُ المجتمع بناء 
على استعداد طبعي لا بناء على عرؼ وتعاقد، وأوؿ مسألة تصادؼ الباحث مسألة أشكاؿ 

؛ إذ أف القوانتُ تصدر عن شكل ابغكومة كما يصدر ابؼاء عن العتُ، وبشة مسألة أخرى ىي ابغكم
 مسألة مبادئ ابغكم أو الدوافع التي بررؾ ابغكومة، فلننظر بُ القوانتُ من ىاتتُ الوجهتتُ.

 ( أشىاي اٌحى٣ُ) 

اطية بحسب ما ىي ثلبث: بصهورية، وملكية، وطغياف. وتنقسم ابعمهورية إبٔ دبيقراطية وأرستقر 
يكوف ابغكم للشعب برمتو، أو لفريق منو ىم الأشراؼ، طبيعة الدبيقراطية أف الشعب فيها ملك 
ورعية بُ آفٍ واحد: ىو ملك باقتًاعو، ورعية بطاعتو لولاه الأمر ابؼعينتُ منو لتنفيذ قوانينو وتدبتَ 

بُ القوانتُ الأساسية،  الشئوف العامة، وبُ مثل ىذه ابغكومة ينص على حق الاقتًاع وطريقتو
ويزاوؿ الشعب بنفسو حق التشريع، ولا ينزؿ عن ىذا ابغق بؼمثلتُ أو وكلبء، وإلا تغتَت طبيعة 
ابغكومة، ووظيفة الوكلبء تنفيذية وإدارية ليس غتَ، بُ ىذا التصور يصدر مونتسكيو عن اليوناف، 

بحيث يستطيع بصيع ابؼواطنتُ أف فلب يتمثل الدبيقراطية إلا بُ بلد ضيق ابؼساحة قليل السكاف 
عجيب بُ اختيار الذين يريد أف يعهد »يقتًعوا بُ نطاؽ بؾلس واحد، وبهذا ابؼعتٌ يرى أف الشعب 

 ؛ لأف أقدار الرجاؿ بُ بـتلف الأعماؿ معلومة للجميع.«إليهم بقسط من سلطانو
شراؼ قليلي العدد  وطبيعة الأرستقراطية أف الشعب فيها رعية والأشراؼ حكاـ، ومتى كاف الأ
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كانوا حكامًا بصيعًا! ومتى كانوا كثتَين انتخبوا بؾلسًا من بينهم، فيكوف المجلس أرستقراطية، وبصهرة 
الاشراؼ دبيقراطية، والشعب كمِّا مهملًب، على أف الأرستقراطية ابغكيمة تعمل على انتشاؿ 

اطية ىي التي تقتًب من الشعب من ىذا العدـ وتوفتَ مهمة لو بُ الدولة، فإف ختَ أرستقر 
 الدبيقراطية، وشر أرستقراطية ىي التي تقتًب من ابؼلكية.

وطبيعة ابؼلكية أنها حكم الفرد بدوجب قوانتُ ثابتة أي دستور، وبوساطة ىيئات منظمة  
كالأشراؼ والإكلتَوس وابؼدف تقيد إرادة ابؼلك غتَ الدستورية، ولكي تكوف الدولة ملكية حقِّا 

ف توجد فيها ىيئة مكلفة بتسجيل القوانتُ ومراجعتها والتذكتَ بها إف نسيت، بهب فوؽ ذلك أ
 بهذه ابؽيئة يقصد مونتسكيو البربؼاف ولو أنو لا يسميو صراحة.

وطبيعة الطغياف أف حكم الفرد لا يتقيد بدستور ولا يعبأ بهيئات إف وجدت، فالطاغية بوكم 
، مثلو مثل ابؼتوحش الذي يقطع الشجرة بؼصلحتو ابػاصة ويضحي بُ سبيلها بدصلحة الشعب

ليقطف الثمرة، وىو بعهلو وكسلو وميلو للذة يوبٕ ابغكم وزيراً يقوـ عنو بجميع ابؼهاـ ويتحمل 
 التبعات، تلك طبائع ابغكومات، فما مبادئها؟

ثادئ اٌحى٤ُ)   ِ) 

اؿ بُ التنبيو مبدأ الدبيقراطية الفضيلة، أي فضيلة؟ لقد عرفها مونتسكيو تعريفات بـتلفة، فق
حب الوطن، أعتٍ حب ابؼساواة، إنها ليست فضيلة أخلبقية، ولا »الذي قدـ بو للكتاب إنها 

ىي حب القوانتُ والوطن، ىي »، وقاؿ بُ موضع آخر: «فضيلة مسيحية، ولكنها فضيلة سياسية
ة الأخلبقية (، ويقتًب بها من الفضيل٘ؼ ٗ)ـ« الإيثار ابؼتصل للمنفعة العامة على ابؼنفعة ابػاصة

(، إف حب الدبيقراطية ىو أيضًا حب العفة، إذ بدوف عفة عامة برد إبٔ ٖؼ ٘حيث يقوؿ )ـ
الضروري حق استعماؿ الثروة تنعدـ ابؼساواة، يريد أف ابؼواطن بُ الدبيقراطية مطالب بابػضوع 

بػضوع الضروي للقوانتُ من تلقاء نفسو ما داـ ىو ابغاكم وىو الرعية بُ آفٍ واحد، وما داـ ىذا ا
 لبقاء الدبيقراطية لا يتستٌ إلا برضاه.

وبُ الأرستقراطية الفضيلة لازمة أيضًا، ولكن بقدر أقل، أي إنها لازمة للحكاـ يأخذوف 
أنفسهم بالاعتداؿ والنظاـ بحيث يتساووف فيما بينهم، غتَ لازمة للمحكومتُ لأنهم بىضعوف 

 للقوانتُ بقوة ابغكومة القائمة.
ة تقوـ ابغكومة بغتَ حاجة ماسة للفضيلة، فإف مبدأىا الكرامة أو الشرؼ أعتٍ وبُ ابؼلكي
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حرص ىيئاتها على امتيازاتها، والدفاع عنها كي بروؿ دوف انقلبب ابؼلكية إبٔ طغياف، وبذلك تؤدي 
مضى كل إبٔ ابػتَ العاـ وىو »وظيفتها، فإذا اعتبرت كل ىيئة أف كرامتها تقوـ بُ صيانة حقوقها 

ىي أنها تقوـ بدوف  -إف جاز ىذا القوؿ  -، فللملكية ميزة «أنو بيضي إبٔ مصابغو ابػاصة يعتقد
 الفضيلة الضرورية للدبيقراطية والأرستقراطية، وىذه الفضيلة عستَة نادرة.

ومبدأ حكومة الطغياف خوؼ الشعب من السلطاف، وبُ ىذا ابػوؼ كبح للشعب وبضاية لو 
م عبث ابؼقربتُ من السلطاف، وىم الذين يفرضوف القوانتُ على بُ نفس الوقت، بضاية من تفاق

الشعب، فإنهم ىم أيضًا تابعوف بؽوى السلطاف، فانتفاء القوانتُ وانتقاء الطبقات، وتساوي ابعميع 
بُ العبودية، تلك أظهر خصائص ابغكم الاستبدادي، ولا بؿل فيو للفضيلة والكرامة، لا عند 

 تي يقتضيها.السلطاف، ولا بُ الطاعة ال
وكل من ىذه ابغكومات يفسد بفساد مبدئو: فتذىب الدبيقراطية إما بذىاب روح ابؼساواة 
فتنقلب إبٔ أرستقراطية أو إبٔ حكومة فردية، وإما بابؼغالاة بُ ىذا الروح فتنقلب إبٔ استبداد الكل 

بُ استخداـ وتنتهي إبٔ استبداد الفرد، وتذىب الأرستقراطية حتُ بيضي الأشراؼ مع ابؽوى 
سلطتهم، ويطلبوف مزايا ابغكم دوف متاعبو وبـاطره، وتذىب ابؼلكية حتُ ينزؿ الاشراؼ على  
كرامتهم حبِّا بالألقاب وابؼناصب فيستعبدوف، أو حتُ يتحوؿ ابؼلك من العدالة إبٔ القسوة فيعمل 

 اسد بالطبع.على بؿو ابؽيئات ليستأثر بالأمر، أما الطغياف فليس لو أف يفسد من حيث إنو ف
وابؽدؼ الذي يصبو إليو مونتسكيو، والذي يبتُ خلبؿ تعليقاتو على ابغكومات، ىو أف 
تكفل ابغكومة ابغرية بُ أوسع مدى، وعلى ختَ وجوٍ مستطاع، فإنو بيقت الاستبداد ويؤيد ابغرية 

أف يعمل ما أف يقدر ابؼرء »الشخصية، وليست تقوـ ابغرية عنده بُ أف يعمل ابؼرء ما يريد، بل بُ 
ىي ابغق بُ أف يعمل ابؼرء كل … ينبغي عليو أف يريد، وألاَّ يكُره على عمل ما لا ينبغي أف يريد 

ما بذيزه القوانتُ )العادلة(، وإذا كاف بؼواطن أف يعمل ما ينهى عنو كاف لغتَه نفس ىذا ابغق، 
ث: التشريعية (، وختَ ما يكفل ابغرية استقلبؿ السلطات الثلبٖؼ ٔٔ)ـ« فتلبشت ابغرية

والتنفيذية والقضائية، فإف السلطة ابؼعتدية تلقي حينئذٍ سلطة تقف بُ وجهها، بينما اجتماع 
السلطات الثلبث بُ يد حاكم واحد أو ىيئة واحدة من ابغكاـ، سواء أكانت دبيقراطية أـ 

كتماف،  (، وبؼا كاف ابغكم يقتضي السرعة والدقة والٙؼ ٔٔأستقراطية، يسوؽ إبٔ الطغياف )ـ
كانت ابؼلكية ختَ ابغكومات، وابؼلك كما سبق تعريفو حاكم مقيد بدستور وبهيئات قوية بؿتًمة 
ولكنو مستقل بُ إصدار القرارات ابؼطابقة للقانوف، أما الشعب فغتَ كفء لأف بوكم بنفسو، ولكنو 
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ف برغبات، يشارؾ بُ ابغياة السياسية على صورتتُ: إحدابنا أف يكوف لو بؾلس بفثلتُ يتقدمو 
يسابنوف بُ تطبيق القوانتُ، وأما وضع القوانتُ فيعهد بو إبٔ « بؿلفتُ»والأخرى أف ينتخب 

بؾلستُ بىتلف أعضاؤبنا بُ ميوبؽم فيعدؿ بعضهم بعضًا، على مثاؿ المجلستُ الإبقليزيتُ، 
اسية، بيد أنو ومونتسكيو يعطينا برليلًب دقيقًا للدستور الإبقليزي، ويرى فيو ختَ ضماف للحرية السي

بهب أف تكوف القوانتُ »لا بيكن أف يقاؿ إنو كاف يػَوَدُّ لو ينقل إبٔ فرنسا، وىو القائل بُ بدء كتابو: 
« خاصة بالشعب ابؼوضوعة لو حتى ليكوف من قبيل الصدفة النادرة أف تلبئم قوانتُ أمة أمة أخرى

مونتسيكو ىو الإصلبح ( إلا أنو بهب أف يقاؿ إف القصد الأوؿ الذي رمى إليو ٖؼ ٔ)ـ
السياسي والاجتماعي، وإنو إبما ابزذ من التحليل العلمي وسيلة أمينة فعالة لتحقيق ىذا الإصلبح، 
ولا شك أنو كاف عاملًب قوياِّ بُ تهيئة ابعو للثورة الفرنسية، ولكن فيلسوؼ الثورة كاف بُ الواقع 

 روسو.
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 انفصم انتاطع

 ١٦٦٧ -١٦١٦   خاٌ خاك رطى

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

ولد بجنيف من أسرة فرنسية الأصل بروتستانتية ابؼذىب، وعهد بو والده إبٔ أحد ابغفارين كي 
يعلمو صناعتو، وكاف ىذا الرجل فظِّا قاسياً، فغادر روسو ابؼدينة ىربًا منو وىو بُ السادسة عشرة، 

 سنوات لقي بُ سافوي سيدة وىاـ على وجهو بوتًؼ شتى ابغرؼ بُ سويسرا وإيطاليا، وبعد بشاني
يسَّرَتْ لو شيئاً من الاستقرار، فاستطاع أف يكوِّفَ نفسو إذ تعلم ابؼوسيقى واللبتينية وقرأ الفلبسفة، 
بعد بطس سنتُ قصد إبٔ باريس، بٍ غادرىا إبٔ البندقية، فكاف كاتباً لسفتَ فرنسا فيها، وعاد إبٔ 

 ٜٗٚٔدد على الفلبسفة، وبخاصة ديدرو، وبُ صيف باريس وىو بُ الثالثة والثلبثتُ، وأخذ يتً 
ىل عاونت الفنوف والعلوـ على »قرأ بُ إحدى الصحف أف أكادبيية دبهوف للمسابقة ىذه ابؼسألة: 

فاىتزَّت نفسو وجاشت فيها الأفكار، وخطر لو ابعواب بالسلب، وشرع يكتب « تصفية الأخلبؽ؟
« مقاؿ بُ العلوـ والفنوف»ذا أصل كتابو الأوؿ وقدَّـ للؤكادبيية ما كتب وأحرز ابعائزة، وى

( الذي طتََّ صيتو بُ أرجاء أوربا، حتى لقد كتب إليو ملك بولندا، بٍ أعلنت تلك ٓ٘ٚٔ)
ما منبع تفاوت ابؼراتب بتُ الناس؟ وىل يقره القانوف »الأكادبيية أنها تضع للمسابقة ىذا ابؼوضوع: 

ولكن « مقاؿ بُ أصل التفاوت بتُ الناس»كتابو الثاني   فعقد العزـ على الكتابة وأخرج« الطبيعي؟
(، ومضى يعمل على استكماؿ مذىبو، وبعد ٗ٘ٚٔالأكادبيية بٓ بسنحو ابعائزة، فنشر الكتاب )

 ( ٔ)«.إميل أو بُ التًبية»والآخر « العقد الاجتماعي»( نشر كتابتُ: أحدبنا ٕٙٚٔبشاني سنتُ )
ختَ وبنَّت باعتقاؿ ابؼؤلف، ففرَّ إبٔ سويسرا، ولكن السلطة فأنكرت السلطة الباريسية الكتاب الأ

بها كانت أنكرت الكتاب أيضًا فطردتو، فلجأ إبٔ إبقلتًا بصحبة ىيوـ ونزؿ ضيفًاعليو، ولكنو بٓ 
يلبث أف خاصمو وعاد إبٔ باريس، فسمح لو بالإقامة بُ فرنسا، فقضى بقية أيامو بُ حالة 

 مضطربة.
 ( الاخرّاع ِفغذج٢) 

تبو التي ذكرناىا )وبٓ نذكر كتبو الأدبية( تفصل مذىبو تفصيلًب منطقيِّا بحسب ترتيب ك
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صدورىا، ففي مقالو الأوؿ يزعم أف العلوـ والآداب والفنوف تكمل ظاىر الإنساف فقط ولا تكمل 
باطنو، بل إنها كلَّما تقدمت أمعنت بُ إفساده، ويستشهد على ذلك بدا توفره للرذيلة من فرص، 

ا كاف من مصر وأثينا وبيزنطة والصتُ، إذ مالت إبٔ الابكطاط أو غاصت بُ الرذيلة حابؼا ساد وبد
فيها حب العلوـ والفنوف، بينما الشعوب التي ظلت بعيدة عن عدوى ابؼعارؼ الباطلة كانت فاضلة 

ف وسعدت بفضائلها، مثل الفرس الأقدمتُ والإسبرطيتُ وابعرماف والسويسريتُ، ىذا فضلًب عن أ
ابغكماء ابغقيقتُ بهذا الاسم أبانوا سوء أثر الآداب والفنوف، إنها تولد الرذيلة لأنها تطيل الفراغ، 
وتدفع إبٔ التًؼ وتنميو، ولا يتستٌ التًؼ بغتَ الثراء ابؼفرط عند بعضٍ يقابلو الفقر ابؼدقع عند 

ا كاف لا يزاؿ منهم بقية فهم بعض، إف لدينا علماء وفنانتُ من كل نوع، وبٓ يبقَ لدينا مواطنوف، وإذ
بُ الريف فقراء بؿتقروف، الفضيلة بفتهنة، وابؼواىب الفنية معتبرة، فكاف من جراء ذلك تفاوت 

أيها الفضيلة! أنت العلم السامي للنفوس الساذجة، أىنالك حاجة لكل ىذا »مشئوـ بتُ الناس، 
يع القلوب؟ أوَليس يكفي لتعلم العناء وىذه الأدوات لكي نعرفك؟ أليست مبادئك مطبوعة بُ بص

قوانينك أف بللو إبٔ أنفسنا ونستمع إبٔ صوت الضمتَ بُ صمت الأىواء؟ تلك ىي الفلسفة 
 «.ابغقة، فلنتعلم أف نقنع بها

ىذا ابؼقاؿ ينطوي بُ الواقع على مذىب تاـ بُ الإنساف والاجتماع، وما إف شرع روسو 
التمييز بتُ »حتى وضع شرطاً بغل ابؼسألة « ناسبُ أصل التفاوت بتُ ال»يكتب مقالو الثاني 

الأصيل والصناعي بُ الطبيعة الراىنة للئنساف، وتعرؼ حالة تلبشت، حالة قد لا تكوف وجدت، 
، ولئن  «وقد لا توجد أبدًا، مثلها مثل النظريات التي يفتًضها العلماء كل يوـ لتفستَ تكوين العابٓ

ثتَاً ما يعتبرىا واقعة تاربىية، وىو على كل حاؿ يبتٍ عليها كاف روسو يعرض نظريتو بدثابة فرض، فك
بصيع آرائو، ىذه النظرية ىي أف الأصيل بُ الإنساف، أو حاؿ الطبيعة كما يقوؿ، أف الإنساف كاف 
متوحدًا بُ الغاب، لا يعرؼ أىلو، ولعلو بٓ يكن يعرؼ أولاده، لا لغة لو ولا صناعة، ولا فضيلة ولا 

و بٓ يكن لو مع أفراد أنواعو أية علبقة بيكن أف تصتَ علبقة خلقية، كاف حاصلًب رذيلة، من حيث إن
بسهولة على وسائل إرضائو حاجاتو الطبيعية، ولئن بٓ يكن لو غرائز معينة كغرائز العجماوات، فقد  
كانت لو القدرة على بؿاكاة الغرائز والتفوؽ على العجماوات بُ برصيل مثل ما توفره بؽا غرائزىا 

بؼعينة، كاف يعتاد الآفات ابعوية وتشتد بنيتو بدقاومتها، وبٓ يكن يصاب إلا بالقليل من الأمراض، ا
فقلَّما كاف بوتاج إبٔ الأدوية، وكانت حاجتو إبٔ الأطباء أقل، وإبما تعتل الصحة بالإسراؼ بُ 

بيعة أعدتنا إذا كانت الط»ابؼعيشة، وبابؼيوؿ ابؼصطنعة وما ينتج عنها من إجهاد جسمي وعقلي، 
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لنكوف أصحاء، فإني أكاد أجرؤ على التأكيد بأف حالة التفكتَ مضادة للطبيعة، وأف الإنساف الذي 
، ابغرية ىي التي بسيز الإنساف أكثر من الفهم )ابؼوجود بُ ابغيواف إبٔ حد «يتأمل ىو حيواف فاسد

بُ الانقياد لو أو مقاومتو، وإبما  ما(، إف ابغيواف ينقاد لدافع الطبيعة، ولكن الإنساف يرى نفسو حرِّا
تبتُ روحانية نفسو من شعور بهذه ابغرية، وكاف الإنساف ابؼتوحد طيباً تأخذه الشفقة من رؤية 
ابؼوجود ابغاس يهلك أو يتأبٓ، وبالأخص إخوانو بُ الإنسانية، ولقد أخطأ ىوبس بُ قولو إف حالة 

طفتتُ لا تنشآف إلا بُ حاؿ الاجتماع، فالإنساف الطبيعة تتميز بالطمع والكبرياء، فإف ىاتتُ العا
، فكاف كل  ابؼتوحد كاف كاملًب سعيدًا؛ لأف حاجاتو قليلة، وإرضاءىا سريع، ولأنو كاف حرِّا مستقلبِّ

 إنساف مساويًا لكل إنساف.
كيف خرج الإنساف من ىذه ابغالة الأوبٔ؟ خرج منها اتفاقاً بأف عرضت لو أولًا أسباب 

ب والبرد القارس والقيظ المحرؽ، اضطرتو إبٔ التعاوف مع غتَه من أبناء نوعو تعاونًا طبيعية، كابعد
مؤقتاً كاف الغرض منو الصيد برِّا وبحراً وتربية ابغيواف لتوفتَ القوت، بٍ اضطرتهم الفيضانات والزلازؿ 

صومة، ىذا إبٔ الاجتماع بصفة مستدبية، فاختًعت اللغة، وتغتَ السلوؾ، وبرز ابغسد، ونشبت ابػ
الاجتماع بنوعيو، ابؼؤقت منو وابؼستدنً، بيثل حالة التوحش، وىي ليست بعد ابغالة ابؼدنية؛ لأنها 
خلو من القوانتُ، وليس فيها من ردع سوى خوؼ الانتقاـ، وحدث اتفاقاً أيضًا أف استكشف 

ا تقتضياف من الإنساف استعماؿ ابغديد، وىو شرط الزراعة، والصناعتاف شرط ابغالة ابؼدنية بد
تقسيم العمل والتعاوف، إذ يستمد ابؼزارعوف الآلات ابغديدية من صناعها ويعطونهم قوتهم، وتستتبع 
الزراعة تقسيم الأراضي، فيزداد التفاوت ويتفاقم ابػصاـ، ويتفق الأقوياء الأغنياء على تدعيم 

فقراء الضعفاء بؽذه مكانتهم فيضعوف أنظمة عامة تصوف لكلٍّ ملكو وتوطد السلبـ، ويذعن ال
القوانتُ كي يدفعوا الشر عن أنفسهم، ىنا تبدأ ابغالة ابؼدنية ابؼنظمة بالقوانتُ، وتثبت ابؼلكية، 
ويوطد التفاوت، وىكذا صار الإنساف الطيب بالطبع شريراً بالاجتماع وبدا أتاحو لو الاجتماع من 

 تنشب بينهما ابغروب.تقدـ عقلي وصناعي، وإف قياـ دولة يستتبع قياـ دوؿ أخرى، ف
 ( إصلاح ِفاعذ الاخرّاع٣) 

و والعودة إبٔ حاؿ الطبيعة، وكل  ، ومن العبث بؿاولة فضِّ على أف الاجتماع قد أضحى ضرورياِّ
ما نستطيع صنعو ىو أف نصلح مفاسده بأف نقيم ابغكومة الصابغة ونهيئ بؽا بالتًبية ابؼواطنتُ 

إبهاد ضرب من الابراد بومي بقوة المجتمع شخص  »ألة إبٔ الصابغتُ، فمن الوجهة الأوبٔ تعود ابؼس
كل عضو وحقوقو، ويسمح لكلٍّ وىو متحد مع الكل بألاَّ بىضع إلا لنفسو وبأف تبقى لو ابغرية 
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فيذىب إبٔ « العقد الاجتماعي»، ىذه ابؼسألة ىي التي يعابعها كتاب «التي كاف يتمتع بها من قبل
بذمع الكثرة ابؼفككة على أف تؤلف شعباً واحدًا، وأف برل  أف ىذا الفرض بفكن التحقيق بأف

القانوف بؿل الإرادة الفردية وما تولده من أىواء وبذره من خصومات، أي أف يعدؿ كل فرد عن 
أنانيتو، وينزؿ عن نفسو وعن حقوقو للمجتمع بأكملو، وىذا ىو البند الوحيد للعقد الاجتماعي، 

ح الكل متساوين بُ ظل القانوف، والقانوف إرادة الكل تقر الكلي ولا إجحاؼ فيو، إذ بدقتضاه يصب
أي ابؼنفعة العامة، إذ أف الشعب لا يريد إلا ابؼنفعة العامة، فالإرادة الكية مستقيمة دائمًا، ومن يأبَ 

حتُ يغلب الرأي ابؼعارض لرأيي فهذا دليل على أني  »ابػضوع بؽا يرغمو المجتمع بأكملو، إذ أنو 
، والمجتمع القائم على العقد يؤلف ىيئة «ا وأف ما كنت أعتبره الإرادة الكلية بٓ يكن إياىاكنت بـطئً 
تبدأ فيو ابػليقة ويقوـ ابغق، بعد أف كاف كل فرد يتبع إرادتو ابػاصة، « شخصًا عامِّا»معنوية أو 

ابؼدنية،  ( لا يدع للفرد ناحية من ابغياة مستقلة عن ابغياةٛؼ ٗ)ـ« دين مدني»وبؽذا المجتمع 
ويتعتُ على الدولة أف تنكر ديناً كابؼسيحية يفصل بتُ الروحي والسياسي، وألا تطيق إبٔ جانبها 

، وإبما لزـ الدين لأنَّو ما من دولة قامت إلا «لا قيمة بؼا يفصم الوحدة الاجتماعية»سلطة كنسية إذ 
لضرورية للحياة، تفرض  وكاف الدين أساسها، على أف يكوف ىذا الدين مقصوراً على العقائد ا

لا باعتباره كافراً بل باعتباره غتَ صابّ للحياة »كقوانتُ حتى لينفي أو يعدـ كل من لا يؤمن بها 
، ىذه العقائد ىي عقائد القانوف الطبيعي: وجود الله، والعناية الإبؽية، والثواب والعقاب «الاجتماعية

ولكلٍّ أف يضيف إليها ما يشاء من الآراء بُ  بُ حياة آجلة، وقداسة العقد الاجتماعي والقوانتُ،
 ضمتَه.

كذلك الرجوع إبٔ الطبيعة بُ التًبية، فيتًؾ الطفل يربي نفسو بنفسو، وبذلك ينشأ حرِّا جديراً 
بأف يكوف عضوًا بُ دولة حرة، إذ ما من وسيلة لتًبية الطفل لأجل ابغرية إلا تربيتو بابغرية، وىذا 

كوف سلبية ما أمكن، فتقتصر على معاونة الطفل بُ تربيتو نفسو بنفسو، يعتٍ أف التًبية بهب أف ت
وبذتنب كل ما يضيق عليو ويقيده، وإف قيل لنا إننا بهذا نعرضو لاف بهرح نفسو ويتأبٓ، كاف ابعواب: 

، على أف ابؼربي لا يقف «إف الأبٓ أوؿ ما ينبغي أف يتعلمو، وىو بأكبر حاجة لأف يتعلمو»فليكن، 
إذا رآه يعرض حياتو للخطر بقلة بذربتو، بل ينبهو وينهاه بقوة، ولكن ىذه ابغالة نادرة، متفرجًا 

فبرنامج التًبية يشتمل على أربع مراحل ىي: حياة الطبيعة، ابغياة العقلية، ابغياة ابػلقية، ابغياة 
وجو ابؼربي جهده إبٔ الدينية، بُ ابؼرحلة الأوبٔ، وىي التي بستد من الطفولة الأوبٔ إبٔ الثانية عشرة، ي

تكوين ابعسم، ولا يعرض للنفس بحاؿ احتًامًا بغقوؽ الطبيعة الطيبة أصلًب، فيحذر أف يريد 
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إصلبحها أو تكميلها بالعادات، فإف العادة الوحيدة التي ينبغي أف يتخذىا الطفل ىي ألا يتخذ 
، مؤثرات الأسرة والمجتمع عادة ما، وبهتهد ابؼربي بُ أف يقصي عن الطفل بصيع ابؼؤثرات ابؼصطنعة

والدين، ريثما يكوف نفسو وبىتار لو ديناً حتُ يبلغ سن الاختيار، وإلا بٓ تكن تربيتو طبيعية، وبٓ يكن 
عملو ابػاص، ومن الثانية عشرة إبٔ ابػامسة عشرة يتثقف الفتى بابؼعارؼ الطبيعية، وذلك بأنو 

إبٔ استكشاؼ الضروري لو بُ العلم والفن  يتصل بالأشياء مباشرة، وأف يصل بابؼلبحظة الشخصية
فيعلم أشياء من الفلك وابعغرافيا والطبيعة والكيمياء، فلب يلقن دروسًا شفوية، ولا يسمح لو بدطالعة 
الكتب، فإنها بصيعًا لا تعلمو إلا ألفاظاً، اللهم إلا كتابًا واحدًا ىو قصة روبنسوف كروزي حيث يتعلم 

تب! بٍ يعلم حرفة يدوية، وابتداء من ابػامسة عشرة يعلم الأخلبؽ، كيف بيكن الاستغناء عن الك
فتنمى فيو الشفقة وعرفاف ابعميل وبؿبة الإنسانية وضبط أىواء النفس، ويعلم أف لو نفسًا وأف الله 
موجود، وبُ الثانية والعشرين بيهد للزواج بابػطوبة، بٍ بأسفار يفيد منها معرفة المجتمع وعاداتو 

اطره وابغرؼ النافعة، وبُ ابؼرحلة الأختَة يتخذ إميل ديناً يعرضو عليو قسيس يلقاه بُ ورذائلو وبـ
سفره ويستشتَه ىو بُ الأمر وعقائد ىذا الدين ىي التي ذكرناىا، وىي عقائد طبيعية بحت، لا 

 تستند إبٔ وحي من حيث إف بُ الوحي افتئاتًا على حقوؽ الشخصية.
أي نقل لعقائدىا إبٔ « بسدين ابؼسيحية»كملو عبارة عن ىكذا يزعم روسو، وكأف مذىبو بأ

مستوى مدني، ابؼسيحية تقوؿ بحالة برارة أوبٔ، وبسقوط بابػطيئة، وبنجاة من السقوط، ويقوؿ 
روسو بحالة برارة أوبٔ أفسدىا الاجتماع وبيكن إصلبحها بالعقد الاجتماعي والتًبية ابؼلبئمة، وقد 

غفلًب من « لوحًا مصقولًا »تكوف من البساطة والسذاجة بحيث تعتبر ظن أف ابغالة الأوبٔ بهب أف 
العلم والفن والأخلبؽ، بل معارضة بؽا، وقدـ ىذه ابغالة أولًا على أنها بؾرد فرض، بٍ رآىا فرضًا 
لازمًا لتفستَ الإنساف، بٍ اعتبرىا واقعة تاربىية كما لاحظنا، وىذا تدرج بُ الإبهاـ أو التوىم تعوزه 

ابؼنطقية، وقدبياً نقد أفلبطوف الفن، ونعتو بأنو معلم وىم، ولكنو عرؼ لو قيمة إصلبحية متى  الدقة 
كاف مطابقًا للؤخلبؽ القوبية: فابؼسألة تنحصر بُ حسن استعماؿ الفن أو سوء استعمالو، أي إنها 

، فلب شك أنها مط لب العقل تعود إبٔ الإدارة والأخلبؽ، لا إبٔ الفن نفسو، كذلك يقاؿ بُ العلوـ
الذي ىو من طبيعة الإنساف، وأنها بُ أنفسها أدوات برت تصرؼ الإرادة، فكاف يكفي أف يتصور 
حاؿ الطبيعة حاؿ إرادة مستقيمة مستعدة لأف برسن استعماؿ العلوـ والفنوف، أو أف تهن فتسيء 

ويرجع كل شيء استعمابؽا، ولكن وراء نظريتو مغزى مستوراً ىو أف العقل أناني بالطبع لأنو بوسب 
للؤنا، فهو أصل الشقاء، وأف العاطفة ىي ابؼرشد الأمتُ الكابُ لتحقيق السعادة، فيقوؿ روسو: 



 022 

أيها »، ويصيح قائلًب بُ صفحة مشهورة: «كل ما أحسو شرِّا فهو شر، الضمتَ ختَ الفقهاء»
المحقق بؼوجود جاىل الضمتَ! أيها الضمتَ! الغريزة الإبؽية، الصوت ابػالد السماوي، الدليل المحقق 

، فكل ما يسمى الآف حقوقاً وأخلبقاً ويستمد لو سندًا من العقل، ىو صناعي ناشئ …«بؿدود 
من ابغياة الاجتماعية التي ىي صناعية كذلك، وليس بُ حاؿ الطبيعة أخلبؽ وحقوؽ ما داـ 

ند ىذا الرأي الإنساف بُ تلك ابغاؿ مستغنياً عن الإنساف مقطوع الصلة بو، وإبما وقف روسو ع
لأنو تصور العقل آلة بُ خدمة الأنانية، على حتُ أف العقل يستكشف لنفسو قيمة خاصة، ويدرؾ 

 بُ نفسو قانونًا خاصِّا ىو القانوف ابػلقي الذي ىو بُ الواقع غتَي لا أناني.
وأي علبج وصف روسو لأمراض الاجتماع؟ إنو علق النجاة على الدبيقراطية ذات الإرادة 

ابؼستقيمة دائمًا، ابغاكمة بأمرىا بُ كل شيء حتى بُ ابؼعتقد الديتٍ، أي إنو رأى علبج  الكلية
الاجتماع بضرب من الاجتماع فقدس العقد الاجتماعي، على حتُ أف النتيجة ابؼنطقية بؼبدئو ىي 
الانتفاض على الاجتماع والعمل على العودة إبٔ حاؿ ابغرية والبرارة والسذاجة، أي ابؼذىب 

وضوي، والواقع أف برقيق الإبصاع بؿاؿ، وأف الأمر يعود دائمًا إبٔ الأغلبية، وأف ليس ىناؾ ما الف
يضمن أف تلتزـ الأغلبية النفع العاـ والعدالة بتُ ابعميع، وكم رأينا الأغلبية بزطئ وتستبد أشنع 

ة التي اعتبرىا استبداد، حتى بُ أقدس الأمور وىي العقيدة الدينية، فتنكر تلك العقائد ابؼتواضع
روسو أساسية، فهو إذ يستبعد من حاؿ الطبيعة ابػتَ والشر وابغق وابعواب، ويقدس إرادة الأغلبية 
ويطالبنا بالإذعاف بؽا كأنها الإرادة الإبؽية، يقيم ضربًا من الاستبداد ىو شر ألف مرة من استبداد 

الأسف، أف نرى ىذا الرجل الفرد الذي لا يعتمد على حق، ومن ابؼضحك، بل من ابؼؤسف أشد 
يتحدث عن التًبية وعن الشفقة، وىو الذي عهد بأولاده إبٔ أحد ابؼلبجئ، فلم بوبهم وبٓ يعن بهم، 
وأف نرى ىذا العصامي يفلسف ببضعة أفكار التقطها بُ مطالعاتو، فيذيع كثتَاً من الأفكار الفطتَة 

عمل، تصرؼ السواد عمَّا يعوز مقالو من دقة بُ حلة من البلبغة خلببة، واف بٓ بزلُ من كثتَ من الت
ويعتوره من بطلبف، وما على الثورة الفرنسية إلا أف تشب وقد أعُلِن إبقيلها وربظت مبادئها 

 وصيغت عبارات خطبائها!
 هىاِش

 إميل اسم الطفل الذي يرسم روسو برنامج تربيتو. (ٔ)
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 انفصم انعاشز

اٍته ويصُفاته  ح

 ( ِٓ ٌُثٕرض إًٌ هُى١َ) 

قيل عن سقراط إنو يشطر الفلسفة اليونانية شطرين: ما قبلو وما بعده، ودُعي ديكارت أبا 
الفلسفة ابغديثة واعتبر ابغد الفاصل بتُ القدنً وابعديد بُ تطور الفكر الأوربي، كذلك نقوؿ عن 

يشطر الفلسفة ابغديثة نفسها شطرين، أجل لقد أخذ الشيء الكثتَ عمَّن سبقوه، من كنط إنو 
ديكارت إبٔ ىيوـ ورسو، وجرى بُ تيارىم، ولكن تفكتَه أدى بو إبٔ وجهة جديدة سيطرت على 
القرف التاسع عشر، وبٓ تبدأ العقوؿ بُ التحرُّر منها إلا منذ عهد قريب، وسنحاوؿ أولًا أف نبتُ 

التفكتَ، فنتًجم بغياة كنط العقلية، وىي تكاد تكوف كل حياتو، فقد تقضَّت حياتو  تدرج ىذا
ابػارجية بُ مدينة واحدة أو منطقة واحدة، وكانت منظمة تنظيمًا دقيقًا تستَ كالآلة بُ العمل 

، ولا يتخللها من حوادث سوى ابغوادث العلمية.  والراحة والنوـ
على جانب عظيم من التقوى والفضيلة، ينتمياف إبٔ  ولد كنط بكوبقسبرج من أبوين فقتَين

تستمسك بالعقيدة اللوثرية الأساسية القائلة إف  piétismeشيعة بروتستانتية تدعى الشيعة التقوية 
الإبياف يبرر ابؼؤمن، وترى أف بؿل الدين الإرادة لا العقل، وتعلي من شأف القلب وابغياة الباطنة؛ 

و الذي تؤيده الأعماؿ، وتعتبر ابؼسيحية بُ جوىرىا تقوى وبؿبة الله، ومن بشة تقوؿ إف الإبياف ى
وتعتبر اللبىوت تفستَاً مصطنعًا أقحم عليها إقحامًا، نشأ كنط على ىذا ابؼذىب وتشبع بو بُ 
ابؼنزؿ وابؼدرسة وابعامعة، فكاف لذلك أثره بُ توجيو فكره حتى كوَّف فلسفة بسيز بسييزاً باتاِّ بتُ صورة 

أردت أف أىدـ العلم )بدا بعد الطبيعة( لأقيم »ومادة، وحتى قاؿ بُ وصف ىذه الفلسفة:  خالصة
 «.الإبياف

دخل بُ الثامنة إحدى ابؼدارس التابعة للشيعة التقوية، وأبً برنابؾها بُ السادسة عشرة، وكاف 
اكيبها من روح ابعد أظهر ما أفاده فيها شيئتُ: إعجابًا باللغة اللبتنينة وما تنطوي عليو قواعدىا وتر 

والنظاـ، حتى كاف مطمحو حتُ ذاؾ أف يتوفر على فقو اللغة، وإعجابًا بالرواقية الرومانية وما 
تتحلى بو من نبل وشجاعة، وسيبقى ىذاف الأثراف بُ نفسو، ويدخلبف بُ فلسفتو، وبعد ابؼدرسة 
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و إبٔ كلية الفلسفة بجامعة مدينتو يقصد إبٔ دراسة اللبىوت ليص تَ قسيسًا، ولكنو عدؿ عن ىذا ابذَّ
 ٔالقصد فيما بعد، تتلمذ لأستاذ بالكلية للرياضيات والفلسفة من أتباع التقوية ومن أتباع فولف

ناشر فلسفة ليبنتز ابؼوسومة بالعقلية، فعرؼ بواسطتو مؤلفات نيوتن، فكانت عنصرًا آخر ىامِّا من 
بٔ تشيد بالإرادة والعاطفة كما ذكرنا، والثانية عناصر فكره، ولكنو حار بتُ التقوية والعقلية، الأو 

وتعلن أف من ابػطأ على « نور وفضيلة»تشيد بالعقل والعلم القياسي وتؤلف التقوى ابغقة من 
الاعتقاد بأف ابؼرء يستطيع أف بوب أخاه الإنساف دوف أف بىدمو، وبأنو يستطيع أف بوب »السواء 

َـ ب ٙٗٚٔ، وبُ «الله دوف أف يعرفو رسالة جامعية حاوؿ فيها التوفيق بتُ ديكارت وليبنتز بُ تقدَّ
 مسألة قياس قوة جسم ابؼتحرؾ.

توبُ والده، فرأى أف يكسب رزقو بالتعليم بُ أسرة غنية، وزاوؿ ىذا العمل بُ ثلبث أسر 
على التوابٕ من أىل ابؼنطقة، قضى بُ ذلك تسع سنتُ بٓ ينقطع أثناءىا عن التحصيل والتفكتَ، 

غفلًب من ابظو، طبق فيو « التاريخ العاـ للطبيعة ونظرية السماء»( كتابًا بُ ٘٘ٚٔنهايتها )ونشر بُ 
على أصل العابٓ القوانتُ التي فسر بها نيوتن النظاـ الراىن للعابٓ، وعرض بُ تفستَ تكوين العابٓ 

سنة استطاع أف نظرية آلية كثتَة الشبو بالنظرية التي سيعرضها لاپلبس بعد أربعتُ سنة، وبُ تلك ال
بُ »والثانية برسالة « بُ النار»يستقر بكوبقسبرج، وحصل على درجتتُ جامعيتتُ: أولابنا برسالة 

يقبل فيها دليل العلل الغائية على وجود الله بدوف برفظ، بٍ « ابؼبادئ الأوبٔ للمعرفة ابؼيتافيزيقية
 عتُ أستاذًا خاصِّا بابعامعة.

ولف ونيوتن ميتافيزيقيِّا وعابؼاً طبيعيُّا، ففي رسالة نشرىا سنة إبٔ ذلك الوقت كاف برت تأثتَ ف
دافع عن تصور ليبنتز للحرية وقاؿ إف الإرادة لا تشذ عن مبدأ السبب الكابُ، وبُ سنة  ٘٘ٚٔ
نشر رسالة أيَّد فيها تفاؤؿ ليبنتز القائل إف الله لكمالو خلق بالضرورة ختَ العوابٓ ابؼمكنة،  ٛ٘ٚٔ

ى القائلتُ إف فكرة ختَ العوابٓ ابؼمكنة فكرة جوفاء غتَ ذات موضوع، بٍ قرأ وحاوؿ الرد عل
، وقرأ روسو، فتغتَ تفكتَه تغتَاً عميقًا.  شفتسبري وىاتشيسوف وىيوـ

وجد عند الثلبثة الأوؿ القوؿ بحس خلقي يدرؾ ابؼعاني ابػلقية بداىة، ويقرر ابػتَ والشر دوف 
عندىم فلسفة خلقية مستقلة عن العقل، ومستقلة عن الدين، حاجة إبٔ تدليل، وبعبارة أخرى وجد 

ووجد عندىم أيضًا منهجًا قائمًا على التحليل النفسي، وأكبر منهم منهجهم ىذا بُ ابؼلبحظة 
الباطنة، واكتشافهم أف قوة الشعور بابػتَ غتَ قوة تصور ابغق، وأف الشعور دوف العقل ىو الذي 

بُ صميمها إبٔ الشعور « ابػلقية»ة وبواعث فاعلية، وأرجع يقدـ للعمل ابػلقي موضوعات بؿقق
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بابعماؿ وبكرامة الطبيعة الإنسانية، ورأى أف ىذا الشعور غتَ مرتبط بدوضوع جزئي، وأنو من 
 ابؼمكن لذلك أف يصتَ باعثاً كليِّا للعمل.

ي، وكاف وكاف تأثتَ ىيوـ أبعد مدًى، وقاؿ كنط فيما بعد إف ىيوـ أيقظو من سباتو الاعتقاد
ذلك برأيو بُ مبدأ العلية بنوع خاص، إذ كاف قد قاؿ إف مبدأ العلية ليس قضية برليلية، أي إف 
، وإف الضرورة التي تبتُ لو ما ىي إلا  ابؼعلوؿ ليس متضمناً بُ العلة أو مرتبطاً بها ارتباطاً ضرورياِّ

نو فطن إبٔ أف التجربة لا تولد وليدة عادة تتكوف بتكرار التجربة، سلم كنط بابؼلبحظة الأوبٔ، ولك
ضرورة بدعتٌ الكلمة، وأف العلم قائم على مثل ىذه الضرورة، وأف قياـ العلم أمر واقع بينع من 
قبوؿ الشك ومن الاكتفاء بالتجربة فحسب، فيجب أف يكوف مبدأ العلية مبدأ أوليِّا بُ العقل، 

ورية، وبهب إذف الفحص عن سائر وبفضلو تتحوؿ القضية التجريبية إبٔ قضية أولية كلية ضر 
ابؼبادئ ابؼطوية بُ العقل وتعيتُ وظائفها بُ ابؼعرفة العلمية، وتلك ىي الفكرة النقدية التي بتٌ عليها  

 كنط فلسفتو، ولكنها لن تنضج عنده إلا بعد زمن غتَ قصتَ.
ع من عرؼ أما روسو فكاف يدعو إبٔ الرجوع للطبيعة أي للفطرة خالصة بفَّا غشاىا بو المجتم

وتقليد، وقد قاؿ كنط إنو كاف يعتقد أف العلم أكبر عنواف للمجلد، والغاية القصوى للئنسانية، 
حتى احتقر الشعب ابعاىل، فرفع روسو الغشاوة عن بصتَتو وعلمو أف حاؿ الطبيعة أبظى من حاؿ 

يوؿ الطبيعية، ابؼدنية، وأف التًبية بهب أف تكوف سلبية بُ الأكثر، فتقتصر على ضماف حرية ابؼ
وتنبذ إكراه العرؼ ابؼصطنع، إف روسو عابٓ الأخلبؽ، فكما أف نيوتن وجد ابؼبدأ الذي يربط ما بتُ 
قوانتُ الطبيعة ابؼادية، كذلك استكشف روسو ابغقيقة البسيطة التي تضيء الطبيعة الإنسانية إبٔ 

 أعماقها، وىي ابػلقية الصافية ابؼستصفاة من كل إضافة زائفة.
 ٔمذ اٌُّرافُضَما (٢) 

شرع فيها كنط ينقد الفلسفة العقلية بُ  ٓٚٚٔإبٔ  ٓٙٚٔنأبٌ الآف إبٔ مرحلة ثانية من 
الأساس ابؼمكن الوحيد للبرىنة »النظريات وابػلقيات قبل أف يستبتُ مذىبو، ففي رسالة بعنواف 

دي الذي يستخرج ( يذكر أربعة أدلة على وجود الله، فينقد الدليل الوجو ٖٙٚٔ« )على وجود الله
الوجود كمحموؿ من فكرة الله كموضوع، ويقوؿ: ليس الوجود )العيتٍ( بؿمولًا متضمناً بُ فكرة، 
بٍ ينقد الدليل الطبيعي الذي ينتقل من وجود حادث إبٔ وجود ضرروي كامل، فيحتج بأف ىذا 

دي، وينقد دليل الدليل يذىب من الضروري إبٔ الكامل كأنهما متساوقاف فيعود إبٔ الدليل الوجو 
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العلل الغائية بحجة أف كماؿ العابٓ نسبي فلب يدؿ بذاتو على موجود كلي الكماؿ، وأف ىذا الدليل 
أيضًا يعود إبٔ الدليل الوجودي، يبقى دليل يذىب من ابؼمكن إبٔ ابؼطلق، فتَاه صحيحًا لأف 

لكاف ابؼمكن بفتنعًا، ابؼمكن لا يعقل بدا ىو كذلك إلا بالإضافة إبٔ موجود عيتٍ ضروي لولاه 
 وىذا خلف، ويرى كنط أف الأدلة الثلبثة السالفة إذا بنيت على ىذا الدليل صارت صحيحة.

( يذىب إبٔ أف ٗٙٚٔ« )دراسة بُ وضوح مبادئ العلم الإبؽي النظري والأخلبؽ»وبُ 
تية الذي لا العقل ابؼنطقي لا بهد بُ ذاتو حقائق معينة، وإبما بهد مبادئ عامة جوفاء، كمبدأ الذا

يعطينا بنفسو موضوعًا للعلم، ومن ىذا القبيل فكرتا الواجب والكماؿ، وبنا بُ الفلسفة العقلية 
الفكرتاف الأساسيتاف للؤخلبؽ، ففكرة الكماؿ لا تعرفنا بالكامل الذي بهب طلبو وما فكرة 

 الواجب إلاَّ فكرة الضرورة القانونية ابػالية من كل تعيتُ.
( ينطق العنواف بقصد ابؼؤلف إبٔ التهكم ٙٙٚٔ« )معبرة بأحلبـ ابؼيتافيزيقا أحلبـ واىم»وبُ 

والنقد، الواىم أو الإشراقي ىو الذي يدعي الاتصاؿ بدوجودات روحية عليا، مثل سويدنبورج 
السويدي معاصر كنط، وابؼيتافيزيقي أيضًا يتحدث عن مثل ىذه ابؼوجودات، ولكنو يزدري 

أف ليس بؽا بذربة مباشرة، وىو مضطر إبٔ الإقرار بأنَّو لا يدركها بُ  الإشراقي، فهو يعتقد إذف
أنفسها، وأنو إبما يعرفها بضرب من ابؼعرفة السلبية، وبُ ىذه ابغالة تكوف ابؼيتافيزيقا علم حدود 
العقل الإنساني، ولا تستطيع بؾاوزة التجربة التي ىي ابؼعرفة ابغقة، ولا بأس بُ ذلك، لأف ىذا 

ت عملنا ويعتبر ضرورياِّ لتنظيم حياتنا ابػلقية، وىو عابٓ الأرواح، ىو موضوع إبياف لا الذي يفو 
موضوع برىاف، على أف تصور مثل ىذا العابٓ قد تصبح لو قيمة لو جاءت وقائع تثبت أف بشة 
وحدة أو مشاركة روحية بتُ ابؼوجودات العاقلة، وقد يكوف الضمتَ ابػلقي إحدى ىذه الوقائع بؼا 

وي عليو من الواجب، أي تقرير ما بهب أف يكوف بغَضِّ النظر عن التجربة، وبؼا تفتًض صفتو ينط
الكلية من الارتباط بتُ بصيع الضمائر، وقد بيكن تأويلو بأنو وحي بعابٓ معقوؿ بزضع فيو الإرادات 

 ابعزئية لقوانتُ خاصة أو لإرادة كلية.
صورة ومبادئ العابٓ المحسوس والعابٓ »ية بُ وكانت نقطة التحوؿ إبٔ فلسفتو رسالة باللبتين

( خوَّلتو ابغق بُ اعتلبء كرسي ابؼنطق وما بعد الطبيعة، يذىب فيها إبٔ أف ٓٚٚٔ« )ابؼعقوؿ
ابؼعرفتتُ ابغسية والعقلية بزتلفاف، ليس فقد بدرجة التمييز كما يقوؿ العقليوف، بل كل الاختلبؼ، 

ه الكيفيات تبدو بُ ابؼكاف والزماف، وابؼكاف والزماف معنياف  ابؼعرفة ابغسية تؤدي إلينا كيفيات، وىذ
كلياف، فهما إذف من مصدر آخر غتَ التجربة، بنا صورتاف يفرضهما الفكر على الكيفيات 
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المحسوسة، فابؼعرفة ابغسية بؾموعة ظواىر، أما ابؼعرفة العقلية فتلوح كأنها تظهرنا على الأشياء كما 
بادئ ومعافٍ مطلقة لا بست إبٔ المحسوس بسبب، بل إنها تقع بُ التناقض ىي بُ نفسها، إذ بسدنا بد

إذا أرادات تطبيقها عليو: فمثلًب ابؼبدأ القائل إف ابؼركب يفتًض البسيط، اعتمد عليو ليبنتز فوصل 
إبٔ أف العابٓ مركب من بسائط، ولكننا لا نصل أبدًا إبٔ البسيط بسبب القسمة إبٔ ما لا نهاية، بٍ 

عاني ابؼنطوية بُ ذلك ابؼبدأ، وىي معاني الكل والبسيط وابؼركب، وأيضًا ابؼعاني التي إف ابؼ
يستخدمها ليبنتز بُ ابؼونادولوجيا، وىي معاني الإمكاف والوجود والضرورة وابعوىر والعلة، لا 
تدخل كأجزاء بُ أي تصور حسي، وليست مستخرجة من التصور ابغسي، فالمحسوس وابؼعقوؿ 

 متغايراف.متخارجاف 
 ( وضغ اٌفٍغفح إٌمذَح٣) 

عكف كنط على النتائج التي بلغ إليها يعيد فيها النظر ويلبئم بينها، وبعد عشر سنتُ 
يبتُ فيو كيف وإبٔ أي حد تتطابق « نقد العقل ابػالص النظري»( أخرج كتابة الأكبرٔٛٚٔ)

اء، على ما يزعم ابغسيوف، وأف معاني العقل ومدركات ابغس، فقرر أف ابؼعاني لا تُستفاد من الأشي
الأشياء لا تُستفاد من ابؼعاني، على ما يزعم العقليوف، ولكن ابؼعاني ىي الشروط الأولية ابؼتعلقة بها 
ابؼعرفة ابغسية، فمعنيا ابؼكاف والزماف يطبقاف على الكيفيات المحسوسة فيجعلبف منها ظواىر، 

خرى أو مقولات اثنتا عشرة تطبق على الظواىر وليس ابؼكاف والزماف شيئتُ بؿسوستُ، ومعافٍ أ
فتجعل منها قضايا علمية أي معارؼ كلية ضرورية، وليس بُ التجربة كلية وضرورة، ومعافٍ أخرى 
ثلبثة، ىي معاني النفس والعابٓ والله، ليس بؽا بُ التجربة موضوع تنطبق عليو، وكل ما يدعي العقل 

قى الرسائل النظرية التي بػصناىا بُ العدد السابق، وبؿصلو إثباتو بشأنها غلط، ففي ىذا الكتاب تل
أف الفكر حاصل بذاتو على شرائط ابؼعرفة، وأف الأشياء تدور حولو لكي تصتَ موضوع إدراؾ 
وعلم، ولا يدور ىو حوبؽا كما كاف ابؼعتقد من قبل، وىذه ىي الثورة التي أحدثها كنط بُ عابٓ 

ها كوپرنك بُ عابٓ الفلك، ولكي يقرب ىذا ابؼذىب إبٔ الإذىاف الفكر، وشبهها بالثورة التي أحدث
مقدمة لكل ميتافيزيقا مستقبلة تريد »ويصحح ما جرى من الأخطاء بُ فهمو، وضع رسالة أبظاىا 

 (.ٖٛٚٔ« )أف تعتبر علمًا
« تأسيس ميتافيزيقا الأخلبؽ»بٍ بروؿ إبٔ فلسفة الأخلبؽ، فصنَّف فيها كتابتُ: الأوؿ 

( يكمل بو الكتاب السالف، وخلبصة موقفو ٛٛٚٔ« )نقد العقل العملي»لثاني ( وا٘ٛٚٔ)
فيهما أنو بؼا كاف العلم كليِّا ضرورياِّ أي صادراً عن العقل، فيلزـ أف الفلسفة ابػلقية لا تقوـ على 
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التجربة الظاىرة، ولا على حس باطن )كما كاف اعتقد ىو برت تأثتَ الفلبسفة الإبقليز وروسو(، 
لى العقل وحده، فإف العقل ىو الذي بيدنا بدعتٌ الواجب الذي ىو الركن الركتُ بُ الأخلبؽ، بل ع

أما معاني الله والنفس وابغرية وابػلود، التي كانت الفلسفة السلفية تقيم الأخلبؽ عليها، فلب سبيل 
ى أنو بيكن الإبياف بها استحالة العلم بها، عل« نقد العقل النظري»إبٔ اعتبارىا أساسًا بؽا بعد أف بتَُّ 

إذا أدَّى بنا إليها برليل ابؼعاني الأخلبقية أنفسها، فتنبى ابؼيتافيزيقا على الأخلبؽ بدؿ أف تبتٌ 
 الأخلبؽ على ابؼيتافيزيقا.

( ٜٓٚٔ« )نقد ابغكم»ورأى كنط ضرورة الوصل بتُ العقلتُ النظري والعملي، فدوَّف كتابو 
ف موضوع العقل ىو ابغق الذي مظهره الضرورة والآلية بُ أو فلسفة ابعماؿ والغائية؛ ذلك أ

الطبيعة، وموضوع الإرادة ابػتَ بواسطة ابغرية، ولدينا قوة أخرى حاكمة بابعماؿ وبالغائية، أي 
واضعة نسبة بتُ ما ىو كائن وما بهب أف يكوف، بتُ الضرورة الطبيعية وابغرية، باعتبار ابعماؿ 

ل بُ مادة خاضعة لقوانتُ الآلية، فموضوع ىذه القوة متوسط بتُ ابغق والغائية معلولتُ للحرية تعم
وابػتَ، فالقوة نفسها متوسطة بتُ العقل والإرادة، وتسميتها بابغكم آتية من ابؼماثلة بتُ مظاىرىا 
وبتُ ابغكم ابؼنطقي، فإنها كابغكم )عند كنط كما سنرى( توقع نسبة بتُ شيئتُ متغايرين، ابغكم 

تلقائي، وابغكم بالغائية وليد التجربة والاستدلاؿ، وابغكماف ذاتياف، ليس بؽما قيمة  بابعماؿ آني
موضوعية، ولكنهما صادراف بدوجب تركيب الفكر، وبخاصة حتُ ننظر إبٔ عابٓ الأحياء، الغائية 

أداة تكمل الآلية، وىي الواسطة بتُ العلم الآبٕ والإبياف بالإلو ابػالق الذي ىدتنا إليو الأخلبؽ، و 
 الوصل بتُ الطبيعة وابغرية.

وكاف ابعدؿ حوؿ الدين شديدًا، فضلًب عمَّا للدين بُ ذاتو من أبنية لدى الفيلسوؼ، فحرر  
( يرجع فيو الدين إبٔ بؾرد عاطفة، ٖٜٚٔ« )الدين بُ حدود العقل ابػالص»كنط كتابًا بعنواف 

، كما يريد ابؼذىب التقوي ال ذي نشأ عليو، وكاف ىو انقطع منذ زمن ويؤوؿ العقائد تأويلًب رمزياِّ
طويل عن الاختلبؼ إبٔ الكنائس وعن كل عبادة خارجية، فلمَّا ظهر الكتاب وجهت إبٔ ابؼؤلف 
رسالة ملكية تعرب عنع عدـ رضا ابؼلك لرؤيتو يشوِّه بُ ذلك الكتاب وبُ رسائل أخرى بعض 

الكفَّ عن نشر مثل ىذه الأضاليل  العقائد ابعوىرية بُ ابؼسيحية أو بوط من قدرىا، وتطلب منو
أو عرض نفسو لإجراءات صارمة، فأجاب بأف موقفو الفلسفي بوتـً ابؼسيحية، وتعهد بعدـ الكتابة 

، وقاؿ فيما بعد إنو تعتمد وضع ىذا «تابعا جد أمتُ بعلبلة ابؼلك»أو التعليم بُ الدين بصفتو 
عل عاد إبٔ الكتابة بُ ابؼسائل الدينية بعد وفاة التحفظ لأنو أراد أف يؤقت تعهده بحياة ابؼلك، وبالف



 051 

 ابؼلك.
ورأى كنط أف يدؿ على كيفية تنظيم العلم والعمل، أي أف يكمل فلسفتو النقدية بديتافيزيقا، 
إذ أف النقد لا يعتٍ إلغاء ابؼيتافيزيقا بل التمهيد بؽا باعتبارىا علمًا كليِّا للتجربة، لا كابؼيتافيزيقا 

دور على معافٍ جوفاء مقطوعة الصلة بالتجربة، وبؼا كاف العقل مشرعًا على بكوين: القدبية التي ت
أحدبنا بالفهم بُ ميداف الطبيعة، والآخر بالإرادة بُ ميداف ابغرية، كانت ابؼيتافيزيقا على نوعتُ: 

وبٔ وضع ميتافيزيقا الطبيعة أو فلسفة العلوـ الطبيعية وميتافيزيقا الأخلبؽ العملية، فمن الوجهة الأ
الانتقاؿ من ابؼبادئ »أي خصائص ابؼادة وقوانتُ ابغركة، و« ابؼبادئ ابؼيتافيزيقية للعلم الطبيعي»

رسالة بُ »أي إبٔ الظواىر الطبيعية، ومن ابعهة الثانية نشر « ابؼيتافيزيقية للعلم الطبيعي إبٔ الفيزيقا
ابؼبادئ »جزأين: الأوؿ عنوانو ( بُ ٜٚٚٔ« )ميتافيزيقا الأخلبؽ»( بٍ ٜ٘ٚٔ« )السلبـ الدائم

وبنا « ابؼبادئ ابؼيتافيزيقية الأوبٔ بؼذىب الفضيلة»وعنواف الثاني « ابؼيتافيزيقية الأوبٔ بؼذىب ابغق
يتناولاف تطبيق الكليات بُ ابعزئيات وليس فيهما شيء يعتبر جديدًا، بل بنا ينماف عن ضعف 

 الشيخوخة.
فيها كتابو الأختَ بابكطاط قواه العقلية، فاعتزؿ  وبُ الواقع شعر كنط بُ السنة التي ظهر

، فضلًب عن علوـ  التعليم بابعامعة بعد أف زاولو نيفًا وأربعتُ سنة، بؿاضرًا أثناءىا بُ شتى العلوـ
الفلسفة، مثل القانوف والتًبية وعلم الإنساف وابعغرافيا الطبيعية وابؼيكانيكا والرياضيات وابؼعادف، 

تباً ومقالات، فقد كاف متوفرًا بكليتو على العلم، بٓ يتزوَّج، وبٓ يكن لو مع أقرب مؤلفًا بُ كل ذلك ك
أقربائو سوى علبقات متباعدة، وإف كاف بولو لو الاجتماع بالأصدقاء حوؿ مائدة الطعاـ، وبغتَ 
ابعامعيتُ منهم على ابػصوص، والتبسط معهم بُ أحاديث الأسفار والأدب والاقتصاد، فيفيد 

رؼ بٓ يكن يصادفها بنفسو، وأخذت حالتو ابعسمية والعقلية تسوء بدر الزمن حتى فقد منهم معا
 «.حسناً»البصر والذاكرة، وبؼا حضرتو الوفاة كانت كلمتو الأختَة قولو: 

 هىاِش

( تأثتَ كبتَ بُ أبؼانيا بدروسو وكتبو ٗ٘ٚٔ–ٜٚٙٔ) Christian Wolfكاف لفولف   (ٔ)
ـ الفلسفة، فأذاع مذىب ليبنتز بُ ابعامعات ابؼوضوعة على نسق بُ بصيع أقسا

والأوساط ابؼثقفة، وظلت الفلسفة الأبؼانية إبٔ أمد بعيد تصطنع لغة كتبو وبرابؾها 
 ومناىجها.
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 انفصم الحادي عشز

 َقذ انعقم انُظزي

 ( اٌّغأٌح إٌمذَح١) 

ألة ابؼركزية بُ الفلسفة، ما قيمة معارفنا؟ أو ما النسبة بتُ معارفنا وبتُ الوجود؟ تلك ىي ابؼس
والتي يتعتُ حلها بادئ ذي بدء، لا يرى كنط أف نقد ابؼعرفة يبدأ بالشك ابؼطلق كما ىو ابغاؿ عند 
ديكارت؛ فإف لدينا علمتُ قائمتُ لا بزتلف فيهما العقوؿ بنا: الرياضي والطبيعي، على حتُ أف 

صل ولو أف بُ العقل استعدادًا طبيعيِّا ثالث العلوـ النظرية، وىو ما بعد الطبيعة، موضع خلبؼ مت
لو يدفعو إليو دفعًا، وعلى ذلك يكفي أف نتبتُ السبب بُ إمكاف العلم الرياضي والعلم الطبيعي، أو 
شرائط العلم ابغق، فيبتُ لنا بُ نفس الوقت سبب استحالة ابغصوؿ على معرفة ميتافيزيقية، ولعنا 

للميتافيزيقيا بُ غتَ الناحية النظرية، أي بُ الناحية ابػلقية،  بقد بعد ذلك تفستَاً للبستعداد الطبيعي
وبؼا كانت ابؼعرفة ابغقو تقوـ بُ ابغكم، وىو الفعل العقلي الذي بوتمل الصدؽ أو الكذب، بينما 
ابؼفردات ليست معرفة بدعتٌ الكلمة لا برتمل صدقاً أو كذبًا، كاف الواجب علينا أف نستعرض 

نوع ابغكم الذي يعتمد عليو العلم، وننظر بُ خاصيتو وطريقة تأليفو؛ وبذا  بـتلف أحكامنا لنتبتُ
 نكوف قد حللنا ابؼسألة.

الأحكاـ نوعاف: أحكاـ برليلية وأحكاـ تركيبية، الأحكاـ التحليلية ىي التي بؿموبؽا مستخرج 
لل مفهوـ من مفهوـ موضوعها، كقولنا: ابعسم بفتد، أو: الكل أعظم من ابعزء، أي إنها التي بر

ابؼوضوع إبٔ العناصر ابؼتضمنة فيو بٍ ترد إليو ىذه العناصر بالإضافة؛ لذا كانت أحكامًا أولية أو 
مركبة بدوف معونة التجربة، وكانت كلية ضرورية كمبدأ الذاتية الذي تعتمد عليو،  aprioriقبلية 

بحت، لا يزيدنا بؿموبؽا  وىو ابؼبدأ القائل إف كل ماىية فهي ما ىي، ولكن ىذه الأحكاـ تفستَية
معرفة بابؼوضوع، فلب جدوى منها، ولا فائدة بؽا بُ إقامة العلم، والأحكاـ التًكيبية ىي التي يزيد 
بؿموبؽا شيئاً جديدًا على ابؼوضوع، فتوسع معرفتنا بابؼوضوع، وىي نوعاف: أحدبنا أحكاـ تركيبية 

بغجز يسخن، أو: السكر حلو )أعتٍ ذاتية، أو أحكاـ إحساس مثل قوبٕ: الشمس تسطع وىذا ا
بُ مذاقي(، أو: أبضل جسمًا وأحس ثقلًب، ىذه أحكاـ تعبر عن حالة شعورية، فقيمتها ذاتية لا 
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تضطرني إبٔ اصطناعها دائمًا، ولا تضطر غتَي إبٔ تصديقها؛ لأف ابغكم ىنا عبارة عن وضع نسبة 
عية أو أحكاـ بذربة، وىي تعبر عن بتُ إحساستُ بُ ابغاؿ الراىن، والنوع الآخر أحكاـ موضو 

علبقة ضرورية كلية بتُ ابؼوضوع والمحموؿ، فلها قيمة بالنسبة إليها معتبرين بُ نفسهما مستقلتُ عن 
يعتٍ بُ لغة كنط ما كاف لو « موضوعي»الشخص الذي بوسهما، أي إف بؽا قيمة موضوعية، ولفظ 

ضوء الشمس يسخن ابغجر، أو: قيمة كلية مستقلة عن الشخص بدا ىو شخص، مثل قوبٕ: 
ابعسم ثقيل؛ فإف قصدي ىنا أف ضوء الشمس علة سخونة ابغجر، وأف ىذا حق ولو بٓ أحس 
ىاتتُ الظاىرتتُ وبٓ أوقع النسبة بينهما، وبصيع أحكامنا ذاتية أولًا تتًجم عن شعورنا وبزضع لقانوف 

وع الأختَ أولية كالأحكاـ التحليلية التداعي، بٍ يصتَ بعضها موضوعيِّا، والأحكاـ التي من ىذا الن
مع كونها تركيبية، فإنها صادقة دائمًا بالنسبة إبَّٕ وإبٔ أي شخص آخر، ولا تتوقف على عدد 
، فابؼسألة  التجارب ولا على حالة الشخص الذاتية، وىذه الأحكاـ ىي التي تتألف منها العلوـ

تًكيبية الأولية، مع العلم بأف ابؼوضوع النقدية تعود إبٔ ىذا: ما السبب بُ إمكاف الأحكاـ ال
والمحموؿ مستفاداف من التجربة، وأف التجربة جزئية متغتَة، وأننا بالرغم من ىذا نعتقد بضرورة 
ابغكم وكليتو، أجل إننا حاصلوف على ىذا الاعتقاد، وليس يكفي لتفستَه قوؿ لوؾ وىيوـ إف 

تتكوف بتكرار التجربة ىي التي بذعلنا ننقل الرباط بتُ الظواىر ذىتٍ فحسب، وإف العادة التي 
الضرورة الذاتية إبٔ ضرورة موضوعية، ليس يكفي ىذا القوؿ لأفَّ شأنو، وقد كشف لنا عن أصل 
ىذا الرباط، أف يبدِّد اعتقادنا بدوضوعيتو، وىو لا يبدده، فابؼطلوب وضع نظرية جديدة بُ 

بؿموؿ وموضوع متباينتُ مستفادين من التجربة وكاف ىيوـ ابؼضوعية باعتبارىا رباطاً كليِّا ضرورياِّ بتُ 
 قد قاؿ إف مثل ىذا الرباط أمر غتَ معقوؿ.

لنبتُ قبل ذلك أف العلوـ تتألف من أحكاـ تركيبية أولية، وليكن ابغكم الآبٌ مثالًا على 
«( فةأقرب مسا»، فالمحموؿ ىنا )وىو «ابػط ابؼستقيم أقرب مسافة بتُ نقطتتُ»أحكاـ ابؽندسة: 

ولكنهما متخارجاف، يرجع ابؼوضوع إبٔ «( ابػط ابؼستقيم»ليس متضمناً بُ ابؼوضوع )الذي ىو 
الكيفية، فإف الاستقامة صفة للخط، ويرجع المحموؿ إبٔ الكمية والإضافة، ومع ذلك فالنسبة 
 بينهما ضرورية كلية، أي إف ىذا ابغكم تركيبي أوبٕ، وليكن ابغكم الآبٌ مثالًا على أحكاـ

، وليكن ابغكماف الآتياف ٕٔتتضمناف فكرة  ٘ولا فكرة  ٚ، فلب فكرة ٕٔ=  ٘+  ٚابغساب: 
مثالتُ على أحكاـ العلم الطبيعي: أحدبنا أنو بُ بصيع تغتَات العابٓ الذي تظل كمية ابؼادة بدوف 

فعل تغتَ؛ فإف معتٌ ابؼادة لا يتضمن معتٌ عدـ تغتَ الكمية، وابغكم الآخر أنو بُ كل حركة ال
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 والانفعاؿ متساوياف: فليس يتضمن معتٌ ابغركة معتٌ ابؼساواة بتُ الفعل والانفعاؿ.
كيف بكصل على مثل ىذه الأحكاـ؟ أما الأحكاـ الرياضية فإف خاصيتها التًكيبية آتية من 
تصوير حدودىا بُ ابؼخيلة، فإنتٍ أحصل على ابػط ابؼستقيم وعلى النقطتتُ بفعل ابػياؿ، وأحصل 

، وأما الاحكاـ الطبيعية فإف خاصيتها ٚبإضافة الواحد بطس مرات إبٔ عدد  ٕٔد على عد
التًكيبية آتية من كوف حدودىا ظواىر مدركة بابغس، أما صفة الأولية بُ ىذين النوعتُ من 
الأحكاـ فآتية من كوف الفكر حاصلًب على معافٍ رابطة يطبقها على ابغدود، فإذا نظرنا بُ الأحكاـ 

يقية وجدنا حدودىا، وىي العابٓ بُ بصلتو والنفس والله، غتَ بؿسوسة ولا متخيلة كما ىو ابؼيتافيز 
، ولا معقولة كما سيتضح فيما بعد، فهي أحكاـ تركيبية أولية، ولكن التًكيب فيها ظاىري  معلوـ
فقط، ىو تركيب معافٍ صرفة لا تعتمد على مادة بُ ابغس أو بُ ابػياؿ، فهي لذلك لا تتصف 

 ضوعية ولا تستحق أف تدعى علمًا.بابؼو 
فابؼعرفة بدعتٌ الكلمة تتألف من عنصرين: مادة وصورة، بحيث لا توجد ابؼادة بُ الفكر بدوف 
صورة، وبحيث لا يكوف للصورة بُ نفسها أي معتٌ لأفَّ وظيفتها الابراد بابؼادة، ابؼادة موضوع 

الفكر تسمح بتًكيب حكم كلي ابغدس ابغسي، وليس لنا من حدس سواه، والصورة رابطة بُ 
ا ىي أولية، ىناؾ إذف مادة للفكر أو وجود خارجي، وكنط لا يتابع التصورية ابؼطلقة  ضروري لأنهَّ
بُ إنكار ىذا الوجود أو التشكك فيو، وإف يكن مذىبو بينع من القوؿ بو كما سنرى كاف بعضهم 

و، فوضح رأيو بُ الطبعة الثانية وتوسع قد عزا إليو أنو تصوري مطلق بعد ظهور الطبعة الأوبٔ لكتاب
بُ نقد التصويرية ابؼطلقة، وىو يصرح بإف الأحساس انفعاؿ، وأف التخيل فعل، فإذا كنت أحس 
نفسي منفعلًب فجب أف أعتبر نفسي خاضعًا لتفستَ شيء فعاؿ، غتَ أنو يصرح أيضًا أننا لا ندرؾ 

تبر مهمة نقد ابؼعرفة منحصرة بُ تبتُ ما ىو من الشيء إلا انفعالنا بو، فيأخذ بنصف تصورية، ويع
آتٍ من خارج وما يضيفو إليو الفكر من عنده، وىذا الذي يضيفو الفكر، أي الصورة بُ ابؼعرفة، 

ويعرفو بأنو معتٌ أو مبدأ ذابٌ للفكر، متقدـ على التجربة تقدمًا منطقيِّا  Transcendentalيسميو 
نة، أي تركيب موضوعات بؿسوسة وأحكاـ كلية، واستعمالو لا زمنيِّا، ووظيفتو جعل التجربة بفك

على ىذا الوجو مشروع، غتَ أنو قد يطبق اعتسافاً خارج نطاؽ التجربة، أي على مطلق الوجود،  
كما أف من ابؼعاني وابؼبادئ الذاتية، كمعاني العابٓ والنفس والله، ما بهاوز بطبيعتو حدود التجربة، وبُ 

بؼعتٌ أو ابؼبدأ قيمة خاصة بُ حتُ أنو صورة بحتة، فيسمي كنط ىذا ىاتتُ ابغالتتُ يتخذ ا
؛ لذا نتًجم اللفظ الأوؿ بالصوري بُ مقابل ابؼادة الآتية من خارج، Transcendantالاستعماؿ 
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ويدعو كنط مذىبو بالتصورية ( ٔ)ونتًجم اللفظ الثاني بابؼفارؽ أو ابؼيتافيزيقي بُ مقابل التجريبي،
إف قضية التصوريتُ ابغقيقتُ »ورية، وبييز بينو وبتُ التصورية ابؼطلقة حيث يقوؿ: الذاتية أو التص

بهذا الاسم، من ابؼدرسة الأيلية إبٔ الأسقف باركلي، ىي أف كل معرفة حسية فهي ظاىرية، وأف 
ابغقيقة لا توجد إلا بُ معاني العقل؛ لأف العقل عندىم حدسي ومعانيو موضوعات حقة، بينما 

هيمن على مذىبي التصوري ىو أف كل معرفة آتية من العقل ابػالص فهي ظاىرة، وأف ابؼبدأ ابؼ
 «.ابغقيقة لا توجد إلا بُ التجربة؛ لأف العقل عندي صوري ووظيفة معانيو توحيد التجربة

وقوانا الفكرية ثلبث، أي القوى التي ترد كثرة ابؼادة إبٔ الوحدة، أو بعبارة أدؽ بؾموعات 
ة؛ لأف التصورية تنكر على العقل دعوى النفاذ إبٔ ابعوىر وقواه: القوة الأوبٔ ىي الصور ابؼتجانس

ابغساسية الصورية، وىي غتَ ابغساسية التجريبية التي تقبل من خارج مادة الإحساس، فإف ىذه 
ابؼادة كيفية صرفة، كاللوف والصلببة والطعم والرائحة وابغرارة والبرودة، وبكن ندركها بُ ابؼكاف 

لزماف، فيجب تبياف أف ابؼكاف والزماف صورتاف ذاتيتاف بزلعهما ابغساسية الصورية على مدركات وا
ابغساسية التجريبية، فتًتبها بوساطتهما بُ علبقات أحياز بُ ابؼكاف وتقارف وتعاقب بُ الزماف، 

ورة والكلية، وبذعل الرياضيات ابػالصة أو البحتة بفكنة بأف توفر بؽا الصورة الفكرية اللبزمة للضر 
والقوة الثانية الفهم الصوري، وىو غتَ الفهم ابؼنطقي الذي لا ينظر إلا إبٔ النسب القائمة على 
مبدأي الذاتية وعدـ التناقض بُ الأحكاـ التحليلية، فإف ىذه النسب تتناوؿ ابؼمكن فقط، وىناؾ 

مدركات ابغساسية ابؼوجود بالفعل ولو نسب خاصة بو، ىذه النسب يضعها الفهم الصوري بتُ 
فيؤلف أحكامًا كلية ضرورية، فيجعل العلم الطبيعي بفكناً )ومن ىنا يتبتُ سبب تقدنً كنط العلم 
الرياضي على العلم الطبيعي، فإنو عنده يتضمن شرطي تصور الطبيعيات، وبنا ابؼكاف والزماف، 

ره لأنو يرى موضوعاتو، وىي الأعداد والأشكاؿ،  مكتسبة بتجريدىا من على حتُ أف أرسطو يؤخِّ
المحسوسات ابؼتضمنة أصل معنيي ابؼكاف والزماف(، والقوة الثالثة النطق، وىو حاصل على معافٍ 
ثلبثة يرد إليها بصيع ابؼعارؼ فيحقق الوحدة التامة بُ الفكر، ىذه ابؼعاني ىي العابٓ والنفس والله: 

واىر الداخلية، والله علة الطائفتتُ من العابٓ يشمل بصيع الظواىر ابػارجية، والنفس تشمل بصيع الظ
الظواىر، فنقد العقل يبتُ أف ىذه ابؼعاني صور بحتة وظيفتها ىذا التوحيد، وأنها إذا أخذت  
كموضوعات وجودية كانت مدعاة لأخطاء أو أغاليط لا حل بؽا، ومن بشة أف علم ابؼيتافيزيقا بفتنع، 

تٌ واسع يعادؿ قولنا القوة الداركة، وينقسم إبٔ يأخذ لفظ العقل بدع« نقد العقل النظري»وكتاب 
قسمتُ كبتَين: ابغساسية الصورية، وابؼنطق الصوري، وينقسم ىذا القسم الثاني إبٔ قسمتُ: 
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التحليل الصوري وموضوعو استكشاؼ الصور الذاتية للفهم، وابعدؿ الصوري وموضوعو أغاليط 
 النطق.

 ( اٌحغاعُح اٌصىسَح٢) 

ترجع إبٔ قوة ابغساسية الظاىرة التي تشمل حواسنا ابػمس، والزماف صورة  ابؼكاف صورة أولية
أولية ترجع إبٔ قوة ابغساسية الباطنة بصفة مباشرة، وإبٔ قوة ابغساسية الظاىرة بصفة غتَ مباشرة 
من حيث أف كل إحساس فهو حدث نفسي لو موضعو من الزماف، وىنا يثتَ كنط مسألتتُ: الأوبٔ 

تتُ وجود بُ الذىن وىل بنا أوليتاف؟ ويسمي البرىنة على ىذه ابؼسألة بالعرض ىل بؽاتتُ الصور 
ابؼيتافيزيقي، والثانية ىل ىاتاف الصورتاف موضوعيتاف وصابغتاف لاكتساب معارؼ أولية؟ ويسمي 

 البرىنة على ىذه ابؼسألة بالعرض الذابٌ.
ؿ أننا لولا ىاتاف الصورتاف بؼا أما ابؼسألة الأوبٔ فيورد عليها كنط ثلبثة أدلة: الدليل الأو 

استطعنا إدراؾ المحسوسات بُ ابؼكاف والزماف، إذ أننا نتصور ابؼوضوعات متحيزة خارجًا عنها 
وبعضها إبٔ جانب بعض، فتَتبها ترتيباً مكانيِّا، فصورة ابؼكاف مفتًضة بُ كل بذربة ظاىرة، ولدينا 

تقابل أشياء متقارنة أو متعاقبة، فصورة الزماف  تصورات حسية متقارنة أو متعاقبة، وبكن نقوؿ إنها
مفتًضة بُ التقارف والتعاقب، أي بُ كل ظاىرة باطنة، الدليل الثاني أننا نستطيع أف نطرد من ذىننا 
ابؼوضوعات والأحداث التي نضعها بُ ابؼكاف والزماف، ولا نستطيع أف بمحو تصور ابؼكاف والزماف، 

نهما معنياف كلياف بؾرداف من التجربة كمعاني الأجناس والأنواع، فتَد ويعلم كنط أنو بيكن أف يقاؿ إ
قائلًب إف ابؼعتٌ المجرد من التجربة ليس كليِّا بدعتٌ الكلمة، وإبما ىو معتٌ عاـ بىتصر ابعزئيات 
ابؼدركة، وىو لذلك كلي نسبي بوتمل استثناء لاستحالة استيعاب ابعزئيات بصيعًا، بٍ ىو أفقر من 

بعزئي لأنو بوتفظ ببعض عناصره ويغفل الباقي! بٍ إف أفراده ىي ابؼوجودة أولًا، وىي متباينة ابؼعتٌ ا
فيما بينها، أما صورتا ابؼكاف والزماف فهما من جنس ابؼكاف والزماف ابعزئيتُ، وبكن بكصل على 

اصلبف على أجزائهما بقسمة ابؼكاف الواحد والزماف الواحد إبٔ أجزاء متجانسة، فهما كلياف حقِّا ح
الدليل الثالث أننا نتصور ابؼكاف والزماف غتَ متناىيتُ، وليس بُ التجربة سوى « كمية مطلقة»

مقادير متناىية، وإف قيل إف ابؼعاني العامة غتَ متناىية ىي أيضًا من حيث إننا ندرج برتها عددًا لا 
ىي أنفسها، ولكنها بؾردة غتَ متناىياً من الأفراد، كاف ابعواب أف ىذه ابؼعاني ليست غتَ متناىية 

 معينة وليست، أفرادىا متضمنة فيها كتضمن أجزاء ابؼكاف والزماف فيهما.
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وأما ابؼسألة الثانية فيورد عليها كنط دليلًب بعتبره حابظاً )وإف يكن أثبتو بُ الطبعة الأوبٔ فقط 
لوـ أولية، وابؼطلوب الرياضيات ع«: مقدمة لكل ميتافيزيقيا»وذكره بُ « نقد العقل النظري»من 

تفستَ إمكانها، ابغساب علم الزماف إذ أف العدد يتكوف من آنات الزماف ابؼتعاقبة، وابؽندسة علم 
ابؼكاف، فإذا بٓ يكن ابؼكاف والزماف صورتتُ أوليتتُ موضوعيتتُ، كانت ابؼقادير الرياضية بذريبية، 

الرياضيات ابػالصة، ولكنها قائمة،  وكانت القضايا ابػاصة بها ذات كلية نسبية فحسب، وانهارت
 تثبت للؤعداد والأشكاؿ علبقات كلية ضرورية، فالنظرية النقدية لازمة.

ىذه الأدلة واىية، فالدليل الأوؿ لا ينهض إلا إذا سلمنا لكنط أف الأحساس إحساس بكيفية 
طها؛ فإننا إذا قلنا صرفة لا امتداد بؽا بُ ذاتها ولا مدة، وىذا قوؿ لازـ من التصورية، ساقط بسقو 

إف المحسوس متحيز بُ مكاف، كاف إدراؾ ابؼكاف مقارنًا لإدراؾ المحسوس، وبٓ تعد ىناؾ ضرورة لا 
يكوف ابؼكاف مفارقاً للكيفية سابقًا عليها، وإذا قلنا إف التعاقب قانوف الأحداث الظاىرة والباطنة، 

نعده، كاف التعاقب أساسًا للزماف، وبٓ يكن  وإف ىذا التعاقب زماف بالقوة يصتَ زمانًا بالفعل حابؼا
والدليل الثاني يعتٍ أف تصور ابؼكاف والزماف لازـ للمخيلة لأف وظيفتها  ( ٕ)الزماف مفتًضًا للتعاقب،

تصور المحسوس الذي ىو بُ ابؼكاف والزماف، ولا يعتٍ أف صوربٌ ابؼكاف والزماف غتَ بؾردتتُ من 
 التجربة.

لى طريقو ابغسيتُ، ولكن ىناؾ بذريدًا من نوع آخر دؿ عليو أرسطو، إف كنط يفهم التجريد ع
ىو استخلبص ابػصائص ابعوىرية بحدس عقلي، وليس ىذا التجريد اختصاراً للجزئيات ابؼدركة 
فحسب، وإبما ىو إدراؾ للماىية مهما يكن من عدد ابعزئيات، وابؼاىية ابغاصلة بو مثاؿ وبموذج 

ىي من بشة كلية ضرورية لتجردىا عن الأعراض ابؼخصصة لكل جزئي بعميع ابعزئيات ابؼمكنة، و 
وابؼختلفة بتُ جزئي وآخر، فلم لا نقوؿ إننا بكصل على معنيي ابؼكاف والزماف بتجريد ابؼكاف 
والزماف ابعزئيتُ عمَّا يلببسهما من موضوعات وأعراض؟ والدليل الثالث يعتٍ فقط أف ابؼخيلة 

كاف وزمانًا وراء زماف، ولا يعتٍ أنها تتخيل، أو أف العقل يتعقل مكانًا تتخيل دائمًا مكانًا وراء م
وزمانًا غتَ متناىيتُ بالفعل، من حيث إف اللب متناىي بُ ابؼكاف والزماف لا يوجد إلا بالقوة، 
والدليل الرابع قائم على أف كنط بٓ يفطن إبٔ أف باستطاعة العقل أف بويل المحسوس معقولًا 

، وأف التجريد الذي نعنيو أكثر برقيقًا بؼوضوعية العلم، لأنو يشتق  بالتجريد، ومن بشة كليِّا ضرورياِّ
موضوع العلم من ذات المحسوس، ونظرية كنط بذعل ىذا ابؼوضوع شيئاً مغايرًا للمحسوس وذاتيِّا 

بٍ أخذ يعمل على تصحيحو كي يصوف  ( ٖ) صرفاً، ىذه النظرية وليدة عقل اقتبل ابؼذىب ابغسي،
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العلم، فلم بهد إلا اف يضيف للذات العارفة ما يطلبو العلم ويأباه ابؼذىب ابغسي، وىذا التوفيق 
 ابؼصطنع بتُ العلم والتجربة ىو العيب الأساسي بُ فلسفة كنط بأكملها كما سنرى.

 ( اٌرحًٍُ اٌصىسٌ: ذحًٍُ اٌّؼأٍ أو اٌّمىلاخ٣) 

سمى ابؼنطق الذابٌ، وإنو يقسم بدوره إبٔ ي« نقد العقل النظري»قلنا إف القسم الثاني من 
برليل وجدؿ، الغرض من التحليل تفستَ الأحكاـ العلمية، أي التًكيبية الأولية، وىو ينقسم إبٔ 
قسمتُ: برليل ابؼعاني وبرليل ابؼبادئ، أما برليل ابؼعاني فيدور على ثلبثة أمور: الأوؿ الفحص عن 

، ويسميها كنط ابؼعاني الذاتية الرابطة بتُ الظواىر ا بؼعروضة بُ ابؼكاف والزماف ربطاً كليِّا ضرورياِّ
مقولات، الأمر الثاني بياف أف بؽذه ابؼعاني قيمة أولية أو موضوعية بالنسبة إبٔ الظواىر، ويسمي  
كنط ىذا البياف استنباط ابؼقولات، والأمر الثالث بياف كيف يتم تطبيق ابؼعاني على الظواىر، 

ياف بالرسم الصوري، وأما برليل ابؼبادئ فمعناه استكشاؼ قوانتُ العلم ويسمي كنط ىذا الب
 الطبيعي ابػالص التي تسمح باستعماؿ ىذه ابؼعاني، وسيتبتُ كل ىذا من التلخيص الآبٌ.

لأجل الفحص عن ابؼقولات بهب أف بكصي أولًا أنواع الأحكاـ، فنجد أنها أربعة؛ ذلك أننا 
ف مفهوـ بٓ يبقَ لنا إلا كميتو أو ما صدقو، وإذا نظرنا إبٔ المحموؿ إذا نظرنا إبٔ موضوع ابغكم دو 

مثل ىذه النظرة بٓ يبقَ إلا أنو كيفية مضافة إبٔ ابؼوضوع، وإذا اعتبرنا العلبقة بتُ ابؼوضوع والمحموؿ  
، كاف لنا معتٌ الإضافة، وإذا اعتبرنا النحو الذي يتًابط عليو ابؼوضوع والمحموؿ كاف لنا معتٌ ابعهة

وعلى ذلك تنقسم الأحكاـ بحسب الكمية والكيفية والإضافة وابعهة، ولكل من ىذه الأقساـ 
 الأربعة ثلبثة أنواع، فنحصل على ابعدوؿ الآبٌ:

جدوؿ  
 الأحكاـ

 جدوؿ ابؼقولات 

 مثل: كل الناس مائتوف. وحدة كلية 

 مثل: بعض الناس فلبسفة. كثرة جزئية من حيث الكم

 سقراط عابٓ.مثل:  بصلة شخصية 

 مثل: الإنساف مائت. وجود* موجبة 

 مثل: ليست النفس مائتة. سلب سالبة من حيث الكيف

 مثل: النفس لا مادية. حد معدولة 
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 مثل: الله عادؿ. جوىر بضلية 

شرطية  من حيث الإضافة
 )متصلة(

مثل: إذا كاف الله عادلًا فإنو يعاقب  علية
 الأشرار.

شرطية  
 منفصلة

ثل: اليوناف أو الروماف ىم أعظم م تفاعل
 شعب بُ العصر القدنً.

 مثل: السيارات قد تكوف مأىولة. استحالة –إمكاف  احتمالية 

 الأرض كرية. لا وجود –وجود  جبرية من حيث ابعهة

حدوث  –ضرورة  يقينية 
 من الضروري

 أف يكوف الله عادلًا.

« ىو»ؿ عليو بالرابطة، مثل قولنا: ابؼنطق * لا الوجود الواقعي، بل الوجود ابؼنطقي ابؼدلو 
 وبتعبتَ آخر: الوجود ابؼقصود ىنا ىو الإبهاب.… العلم الذي 

 ىذا ابعدوؿ يستلزـ بعض الشرح:
( بُ كل قسم ابغد الأوؿ يعبر عن شرط، والثاني عن مشروط، والثالث عن ابؼعتٌ الناتج من ٔ)

 ابعمع بتُ الاثنتُ.
بهب أف يضما معًا من جهة كونهما خاصتُ بدوضوعات ابغدس، ( القسماف الأوؿ والثاني ٕ) 

الكمية خاصة بدقدار الظواىر، والكيفية خاصة بدرجة شدتها؛ فهما تؤلفاف ابؼقولات 
الرياضية، والقسماف الثالث والرابع خاصاف بوجود موضوعات ابغدس، فهما يؤلفاف 

 مقولات ابغركة أو التغتَ أو العلم الطبيعي.
الثلبثية بُ كل قسم، مع أف مبدأ عدـ التناقض يقتضي القسمة الثنائية؛ ذلك لأف ( القسمة ٖ) 

ابؼلحوظ ىنا ىو الوجود، وبُ الوجود لا يرتفع الضداف كما يرتفعاف بُ ابؼنطق الصرؼ، إذ 
 أنو متي تعارضت قوتاف حدثت ظاىرة ىي صورة أخرى لكمية القوة.

لكيفية، وىذه العلبقة إما أف تكوف بتُ جوىر ( مقولات الإضافة تعبر عن علبقة الشيء باٗ) 
وعرض، فيكوف ابغكم بضليِّا، أو بتُ مبدأ ونتيجة، أو علة ومعلوؿ، فيكوف ابغكم شرطيِّا 

 متصلًب، أو بتُ ابعنس وأنواعو، فيكوف ابغكم شرطيِّا منفصلًب.
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 لسائر ابؼقولات.( بؼا كاف كل حكم تعبتَاً عن نسبة، كانت الإضافة ابؼقولة الكبرى الشاملة ٘) 
 وقد نزيد ابؼسألة إيضاحًا بابؼقارنة بتُ موقف كنط وموقف أرسطو:

( يقوؿ كنط إف القصد الأوؿ واحد عنده وعند أرسطو، وىو وضع جدوؿ شامل للؤحكاـ، ٔ)
غتَ أف أرسطو وضع جدوؿ الأجناس العليا التي تندرج برتها بصيع ابؼوضوعات 

ابؼنطقية أو الروابط أو النسب بتُ ابؼوضوعات  والمحمولات، ووضع كنط جدوؿ الوظائف
 والمحمولات، فأرسطو وجودي يرتب الأشياء وخصائصها، وكنط ذابٌ يرتب وظائف العقل.

( يأخذ كنط على أرسطو أنو بصع مقولاتو بصعًا بذريبيِّا بتحليل الكلبـ الإنساني، وقد يكوف ىذا ٕ) 
ع من إمكاف ترتيبها ترتيباً منطقيِّا جامعًا صحيحًا ولا يقدح بُ ابؼقولات أنفسها، ولا بين

، وكنط نفسو بٓ يستنبط «تاريخ الفلسفة اليونانية»مانعًا، كما ذكرنا بهذا الصدد بُ كتابنا 
 مقولاتو استنباطاً حقِّا، ولكنو استخرجها من جدوؿ الأحكاـ كما تلقاه عن ابؼنطق القدنً.

يست متجانسة، فمقولات الزماف وابؼكاف ( ويأخذ كنط على أرسطو أيضًا أف مقولاتو لٖ) 
والوضع ترجع إبٔ التصور ابغسي لا إبٔ العقل، ولكن ىذا لا يعد مأخذًا إلا بناء على 
مذىب كنط الذي يفصل بتُ ابغس والعقل، أما عند أرسطو فاللفظ بُ ابغكم معتٌ بؾرد 

 من المحسوس، فابؼقولات كلها معقولة مهما يكن من أصلها ابغسي.
يأخذ كنط على أرسطو أيضًا أف ليس لنظريتو خاصية معينة؛ فهي نفسية ومنقطية لأف ( وٗ) 

ابؼقولات فيها أبكاء ابغكم والتعبتَ، وىي ميتافيزيقية لأف ابؼقولات فيها منصبَّة على 
الوجود، ولسنا ندري ما بينع أف يكوف للنظرية خصائص ثلبث من ثلبث وجهات، 

فة أرسطو؟ بل ليس لنظرية كنط خاصية معينة؛ فقد والفكر والوجود متطابقاف بُ فلس
وضع بُ جدولو ابغكم الشخصي لأنو رأي أف ىناؾ فرقاً، من حيث الوجود، بتُ اعتبار 
الفرد واعتبار البعض واعتبار الكل، مع أف ابؼوضوع الشخصي معادؿ للموضوع الكلي بُ 

نطقية أو ميتافيزيقية؟  ابؼنطق الصوري؛ لأنو مأخوذ مثلو بكل ما صدقو، فهل النظرية م
كذلك وضع بُ جدولو ابغكم ابؼعدوؿ، مع أف ىذا ابغكم موجب منطقيِّا فلم يكن ىناؾ 
داع لتخصيصو بالذكر، إلا أف يكوف ابؼلحوظ فيو نوع العلبقة بتُ المحموؿ وابؼوضوع، 
فيكوف كنط نظر ىنا أيضًا إبٔ الوجود وىو يضع جدولًا منطقيِّا صرفاً، بٍ إف مقولات 

بعهة ليست صادرة عن نفس ابؼبدأ الصادرة عن سائر ابؼقولات؛ فإف ىذه تدؿ )أو تريد ا
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أف تدؿ( على أبكاء ارتباط المحمولات بابؼوضوعات، وتلك تريد أف تبتُ نوع وجود 
المحمولات للموضوعات، فهي مأخوذة من اعتبار الوجود لا من اعتبار الوظيفة ابؼنطقية 

 للعقل بإزاء ابغكم، لا ثلبث مقولات.فحسب، أي إنها ثلبثة مواقف 
( ويظهر التعمل بُ جدوؿ كنط من أنو أثبت مقولات لكي بً لو القسمة الثلبثية ليس غتَ؛ فإف ٘)

 –التفاعل نوع من الفعل وداخل بُ مقولة العلية، وابؼقولة الثانية من مقولات ابعهة )وجود 
جهة حدىا الأوؿ، وتشبو ابؼقولة  لا وجود( تشبو ابؼقولة الأوبٔ من مقولات الكيفية من

الثانية من جهة حدىا الثاني، فإف الوجود يعادؿ الإبهاب، واللب وجود يعادؿ السلب، بينما 
 مقولات أرسطو متمايزة معينة.

أما استنباط ابؼقولات أو التدليل على موضوعيتها، فيتبتُ على ىذا النحو، بابؼقولات نوحد 
الظواىر علبقات كلية ضرورية وىذه العلبقات بذعل من الظواىر بتُ الظواىر، إذ نثبت بها بتُ 

بالإضافة إلينا، أي أشياء نعتبرىا موجودة وذات قيمة مستقلة عن وجودنا « موضوعات»
« وجداف ذابٌ»الشخصي، وليس بيكن ىذا إلا إذا كانت الظواىر منطوية بُ وجداف واحد بعينو، 

داف التجريبي أو ابغس الباطن يتغتَ باستمرار، ىذا يظل ىو ىو ويوحد بينها، على حتُ أف الوج
خالص من كل « ذابٌ»التوحيد ىو الفعل ابعوىري للفكر، وىذا الفعل مصحوب بشعور عقلي 

موضوع يتًجم بأنا أفكر؛ وإذف ففي أصل الفكر توجد الوحدة الضرورية للئدراؾ، وىي الأنا 
ة تلقائية وظيفتها ابغكم أي الربط بتُ ابػالص، الأنا أفكر، الذي ىو عتُ الفهم، والفهم قو 

دوف « أنا»صادر عن الوجداف ومصاحب بعميع التصورات، وكيف أقوؿ « الأنا أفكر»الظواىر، 
أف أثبت بإزائي شيئاً ليس إياي؟ فالذات العارفة تفتًض ابؼوضوع ابؼعروؼ، أي تفتًض حدوسًا 

للمقولات قيمة موضوعية لأنها أحد مرتبطة بعلبقات كلية ضرورية، فإني حينئذٍ أشعر بذابٌ، ف
عاملتُ بىلقاف موضوعات التجربة، والعامل الآخر حدوس ابغساسية، وليس للمقولات من قيمة 
أو معتٌ دوف ابؼادة الآتية من ابغس، وليست ىي ابؼعارؼ بالذات كابؼعاني الغريزية عند أفلبطوف 

فبدوف ابغدوس ابؼقولات جوفاء، وبدوف وديكارت وليبنتز، وإبما ىي بؾرد روابط لتوحيد التجربة، 
ابؼقولات ابغدوس عمياء، وىكذا وجد كنط بُ الوجداف نفسو مبدأ التوافق بتُ ابغس والفهم، 

 ذلك ابؼبدأ الذي وضعو ديكارت والديكارتيوف بُ الله.
كيف تنطبق ابؼقولات على ابغدوس؟ إنها لا تنطبق مباشرة، ولكن كل مقولة تقتضي علبمة 

نها ىي التي بهب تطبيقها دوف غتَىا، فكل مقولة يقابلها رسم داؿ على استعمابؽا تدؿ على أ
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ابؼشروع، ىذا الرسم تقوـ بو ابؼخيلة ابؼبدعة، وىي قوة تلقائية بزتلف عن ابؼخيلة ابؼستعيدة 
ابػاضعة لقوانتُ تداعي الصور، فابؼخيلة ابؼبدعة، ىي الواسطة بتُ ابغساسية والفهم، وىي متوسطة 

ا إذ أنها تلقائية كالفهم وحسية كابغساسية، وىي تعمل بُ اللب شعور فتقدـ رسومًا بزطيطية حقِّ 
للمقولات ىي طرائق كلية لتصور ابؼقولات على بكو حسي، ولكي تستطيع أف بزطط مثل ىذه 
الرسوـ بهب أف يكوف ىناؾ صورة أولية حسية تلبئم بصيع الظواىر، ىذه الصورة ىي الزماف، وقد 

 أنها صورة ابغساسية بنوعيها، فلكل مقولة رسم يدؿ عليها على النحو الآبٌ: أسلفنا
أولًا: رسم الكمية العدد أو مقدار الزماف؛ ذلك بأف بصيع الظواىر تتعاقب بُ الزماف، وأف 
تصور التعاقب يتم بإضافة أجزاء زمانية متساوية، وإضافة آحاد إبٔ آحاد ىي العدد، فرسم الكلي 

 ماف، ورسم البعضي عدد من الآنات، ورسم الشخص آف واحد.بصلة آنات الز 
ثانياً: رسم الكيفية الوجود بُ الزماف أو مضموف الزماف، من حيث إف كل ظاىرة فهي متضمنة 
بُ زماف، وأنها بُ ذاتها كيفية، فرسم الوجود زماف يشغلو حدث متصل، ورسم السلب زماف خلو 

 تاـ أي فيو إحساس لا يبلغ إبٔ نهايتو. من ابغدث، ورسم ابغد زماف فيو حدث غتَ
ثالثاً: رسم الإضافة نظاـ تعاقب الزماف؛ ذلك بأف الظواىر بسلؤ الزماف على أبكاء متنوعة 
بعضها يبقى وبعضها بير، بعضها يتعاقب وبعضها يتقارف، فرسم ابعوىر تصور البقاء بُ الزماف، 

التفاعل أو الاشتًاؾ تصور تقارف أعراض ورسم العلية تصور التعاقب الراتب بُ الزماف، ورسم 
 جوىرين بُ الزماف.

رابعًا: رسم ابعهة تصور الوجود بُ بصلة الزماف، فإف الظواىر بيكن أف توجد إما بُ أي زمن  
كاف، وىذا ىو الإمكاف، أو بُ زمن معتُ، وىذا ىو الوجود الواقعي، أو بُ كل زمن، وىذه ىي 

رة عن الطريقة التي بيكن أف تطبق بها ابؼقولات على الظواىر الضرورة، فالرسم الذابٌ يعطينا فك
 بوساطة فعل ابؼخيلة ابؼبدعة بُ اللب شعور.

ىكذا يقوؿ كنط، ولنا على أقوالو ملبحظات: فأولًا ليس العدد ربظاً للكمية، ولكنو حقيقة 
 الزماف. ثانياً الكمية ابؼتصوَّرة، فإف العدد بصع آحاد موجودة أو مفتًضة، وليس يهم كونو يتم بُ

ليس الوجود بُ الزماف ربظاً للكيفية، ولكنو ىو أيضًا حقيقة ابؼوضوع ابؼتصور، فإف الظاىرة كيفية 
بذاتها. ثالثاً ليس نظاـ تعاقب الزماف مقابلًب بؼقولات الإضافة وبؿتمًا تطبيقها، فإف البقاء بُ الزماف 

جوىر لا يبقى سوى بغظة واحدة، وتصور قد يتفق للعرض كما يتفق للجوىر، وبكن نستطيع تصور 
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التعاقب الراتب لا يدؿ دائمًا على العلية، بل قد يكوف بؿض تعاقب، وكذلك تصور تقارف أعراض 
جوىرين لا يدؿ حتمًا على التفاعل؛ فكيف بميز بتُ بـتلف ابغالات؟ رابعًا ليس تصور الوجود بُ 

بؾرد الوجود بُ أي زمن كاف، وليست الضرورة  بصلة الزماف مقابلًب بؼقولات ابعهة؛ فليس الإمكاف
بؾرد الوجود بُ كل زمن، ولكن لكل منهما تعريفًا قائمًا على ماىية الشيء من حيث ىو موجود 
بذاتو أو مفتقر إبٔ غتَه، وكنط لا يلحظ ابؼاىية ابؼعقولة لأنو بهعل من العقل قوة غتَ مدركة، أما 

الكيفية كما سبق، وعلى ذلك فلكل مقولة بُ واقع الأمر الوجود بُ زمن معتُ، فتَجع إبٔ مقولة 
مفهوـ بىتلف عن الرسم ابػيابٕ الذي يقاؿ إنو يدؿ عليو، وىذا ابؼفهوـ يدركو العقل، ولكن العقل 

 عند كنط غتَ مدرؾ.
والآف وقد بست نظرية الأحكاـ التًكيبية الأولية، أي نظرية ابغساسية والفهم والتطابق بينهما، 

ف نرى مبلغ ما فيها من عبث وتهافت، إف كنط لكي يبرر موضوعية الإحساس، يضع نستطيع أ
شيئاً خارجيِّا مؤثرًا فينا، فيناقض مذىبو من حيث إف العلية عنده مقولة جوفاء، إف خولتنا ابغق بُ 
 الربط بتُ الظواىر، فهي لا بزولنا ابغق بُ ابػروج من الظواىر إبٔ أشياء بالذات ىي غتَ معلومة بُ
أنفسها، فلم ينتقل كنط من التصورية إبٔ ابؼوضوعية كما زعم، ولكي يبرر موضوعية القضايا العلمية 
يضع ابؼقولات، ولكنو يريدىا على أف تكوف جوفاء، فيدع القضايا العلمية غتَ مفهومة، إذ لا 

عقل يطبق ابؼقولات التجربة تثبت بؽا الكلية والضرورة، والتجربة جزئية حادثة، ولا العقل يثبتهما، وال
من غتَ إدراؾ خاص، بناء على رسوـ خيالية لا تدؿ بُ حقيقة الأمر على ابؼقولات، فالنتيجة أف 
القضية العلمية كاذبة من حيث إف العقل يوقع فيها نسبة بتُ حدَّين بنا بريئاف منها، فلم ينتقل  

صحح ابؼذىب ابغسي إلا كنط من ابؼذىب ابغسي إبٔ ابؼذىب العقلي كما زعم؛ وذلك لأنو بٓ ي
بدجموعة ألفاظ ىي ابؼقولات، فلم يوفَّق إبٔ تفستَ ابؼطابقة بتُ ابغس والعقل، إف ىذه ابؼطابقة لا 
تفسر إلا بنظرية أرسطو بُ التجريد، حيث تقدـ التجربة مادة ابغكم، أي ابؼوضوع والمحموؿ 

كليتتُ ضروريتتُ، ويدرؾ النسبة   متحدين أو متضامنتُ، فيحيلهما العقل ماىيتتُ بؾردتتُ ومن بٍَّ 
بينهما، وبؼا كانت فلسفة كنط بأكملها قائمة على نظرية ابؼقولات فقد انهارت بانهيار ىذا الأساس، 

 ولن نصادؼ فيما تبقى سوى أخطاء فوؽ أخطاء.
 ( اٌرحًٍُ اٌصىسٌ: ذحًٍُ اٌّثادئ٤)

ضوعية، فإف فعلها مقصور على يقوؿ كنط: على أف الرسوـ ابػيالية لا تكفي بععل الظواىر مو 
بعث مقولة معينة دوف أف يبرر تطبيق ىذه ابؼقولة، يبد أنها بذعل من ابؼمكن تأليف أحكاـ تركيبية 
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أولية ىي موضوعية، ىذه الأحكاـ ىي مبادئ الفهم ابػالص يؤلفها ابتداء بتعيتُ شروط الرسوـ 
علم الطبيعي ابػالص استنباطاً أوليِّا، فإف تطبيقًا موضوعيِّا، ومن اليستَ الآف أف نستنبط مبادئ ال

بصيع ابغدوس مقادير »جدوؿ ابؼقولات يقودنا إبٔ جدوؿ ابؼبادئ: فلمقولات الكمية مبدأ ىو 
إذ أنها معروضو بُ ابؼكاف والزماف اللذين بنا مقداراف متصلبف، وبؼقولات الكيفية مبدأ ىو « متصلة

ضوع الإحساس( حاصل بالضرورة على كمية شدة بُ كل ظاىرة، الشيء الواقعي )الذي ىو مو »
؛ إذ بهب أف يكوف للؤشياء درجة تأثتَ على حواسنا لكي بردث فينا إحساسات، «أو على درجة

وبزتلف الأشياء بُ ىذه الدرجة فتختلف الإحساسات، وىذاف ابؼبدآف رياضياف يبرراف تطبيق 
ابعوىر باؽٍ بُ »مبدأ: ابؼبدأ الأوؿ الرياضيات على العلم الطبيعي، ولكل من مقولات الإضافة 

إذ بؼا كاف ابعوىر لا يتغتَ من حيث وجوده، فلب بيكن « تعاقب الظواىر، وكميتو لا تزيد ولا تنقص
أي بُ تعاقب « بصيع التغتَات تقع تبعًا لقانوف العلة وابؼعلوؿ»أف تزيد كميتو أو تنقص، ابؼبدأ الثاني 

الظواىر غتَ منتظمة، بؼا كاف للنسبة قيمة موضوعية، وما  منتظم؛ إذ لو كانت نسبة التعاقب بتُ
فإف الشرط « بصيع الظواىر ابؼدركة معًا بُ ابؼكاف متفاعلة»انتظاـ التعاقب إلا العلية، ابؼبدأ الثالث 

الذي بهعل معرفة التقارف موضوعية ىو أف يكوف شيئاف بحيث لا يوجد أحدبنا قبل الآخر ولا 
و العلبمة التي تسمح لنا بتطبيق مقولة التفاعل، ولكل من مقولات ابعهة بعده، فتقارنهما ىكذا ى

كل ما يتفق والشروط الصورية للتجربة )وىي ابؼكاف والزماف وابؼقولات( فهو »مبدأ: ابؼبدأ الأوؿ 
أي إف إدراؾ « كل ما يتفق والشروط ابؼادية للتجربة فهو موجود بُ الواقع»، ابؼبدأ الثاني «بفكن

إدراؾ علبقتو بشيء مدرؾ، تبعًا بؼبادئ الإضافة، يدؿ على وجوده الواقعي، ابؼبدأ  الشيء، أو
، ويلزـ من ىذا «كل ما يتفق مع الوجود الواقعي تبعًا للشروط العامة للتجربة فهو ضروري»الثالث 

أف ليس بُ الطبيعة صدفة أو علية عمياء، وإبما كل شيء فيها يتوقف على شروط، ويقع بدوجب 
معقولة، ومبادئ الإضافة وابعهة تيعن الأشياء بعلبقاتها فيما بينها، أو بعلبقاتها بقوتنا ضرورة 

 أي مبادئ ابغركة والتغتَ تقوـ عليها القوانتُ الطبيعية.« دينامية»ابؼدركة، فهي مبادئ قوية 
نا، والنتيجة التي وصلنا إليها ىي أف ابؼقولات وابؼبادئ تعتٍ أف الطبيعة لكي تكوف معلومة ل

بهب أف تطابق الشروط التي نستطيع أف نتصور وجودىا عليها، أو أف شروط الطبيعة تستنبط من 
شروط الفكر، وىكذا يتجلى لنا الانقلبب الذي أحدثو كنط إذ جعل الأشياء تدور حوؿ الفكر 

أف  بدؿ أف يعتقد الناس بصيعًا أف الفكر يدور حوؿ الأشياء، ولكن ىل ىناؾ استنباط حقِّا؟ ابغق 
كنط رأى العناصر الضرورية للعلم، وابؼوجودة بُ العلم بالفعل، والتي لا تدرؾ بابغواس، 
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فاستخلصها وحاوؿ أف يستنبطها فما فعل إلا أف وضعها وضعًا، وما كاف الاستنباط إلا بؿاولة 
صناعية، وىو يلتمس دليلًب آخر على صحة مذىبو؛ فإنو ينبو على أف التحليل كما عرض للآف، 

اضي ذىب فيو من الأحكاـ كما ىي بُ الفكر إبٔ الشروط التي تفسرىا، فإذا ىو بتُ أف ىذه افتً 
الشروط إف خولفت، أي إف طبقت ابؼقولات وابؼبادئ على الأشياء بالذات كما تفعل ابؼيتافيزيقيا، 

لمة، ، بٓ يبقَ ىناؾ معرفة بدعتٌ الك«التصورية النقدية»بدؿ أف تقصر على الظواىر كما تقضي بو 
انقلب الفرض مذىباً مقرراً، وبعبارة أخرى: إنو يريد أف يقدـ على صحة مذىبة برىانًا بابػلف بعد 

حيث ينقد معاني النطق أو معاني « ابعدؿ الذابٌ»أف قدـ البرىاف ابؼستقيم، وذلك ما بواولو بُ 
 ابؼيتافيزيقا، وسوؼ نرى أف ىذا النقد ما ىو إلا بؿاولة صناعية أخرى.

 جذي اٌصىسٌ: ذؼشَفه( ا٥ٌ)

ابؼسألة الثالثة من مسائل الفلسفة النقدية ىي قيمة ابؼيتافيزيقا، وبؽذا اللفظ عند كنط معنياف: 
أي الفحص عن العناصر الأولية بُ ابؼعرفة وبُ العمل، فمن « النقد»الواحد أف ابؼيتافيزيقا ىي 

الذي نلخصو بُ ىذا الفصل « ظرينقد العقل الن»ابعهة الأوبٔ ىي ميتافيزيقا الظواىر كما تبدو 
التابٕ، وابؼعتٌ الثاني أف ابؼيتافيزيقا ىي العلم الذي يدعي إدراؾ موضوعات خارجة عن نطاؽ 
التجربة، ىذه ابؼتيافيزيقا ىي التي يقصد كنط إبٔ إبطابؽا ىنا؛ لأنها بُ اعتباره تذىب بغتَ حق من 

شياء كما ىي بُ أنفسها، فهو يتابع ابغسيتُ بُ الأشياء كما تبدو لنا خلبؿ صورنا الفكرية، إبٔ الأ
ىذه النقطة، ويطبق ابؼبدأ التصوري بكل دقة، فيفتًؽ عن ديكارت ومالبرانش وليبنتز وباركلي بُ 
اعتقادىم أف العقل واقع على صور الوجود وذاىب منها إبٔ أصوبؽا، وكاف طبيعيِّا أف يرفض كنط 

بعد النتائج التي خرج بها من برليل ابغساسية والفهم، فضلًب قبوؿ ابؼيتافيزيقا كعلم بالشيء بالذات 
عن اعتداده بالواقع من أف ابؼيتافيزيقا ليست مقبولة عند ابعميع كالرياضيات والعلم الطبيعي، فإف 
ىذا يدؿ بُ عرفو على أنو لو كاف لنا حدس عقلي لكانت ابؼيتافيزيقا كالعلمتُ الآخرين، وىو يرى 

بأف العقل الإنساني يستطيع أف يضع مثل ىذا العلم، إبما ىو نتيجة وىم قاىر أف الاعتقاد العاـ 
 يريد ىو أف يبدده بُ ىذا القسم من الكتاب بالكشف عن منشئو وطبيعتو.

منشأ الوىم ابؼتيافيزيقي قوة من قوانا الفكرية وأعلبىا ىي النطق؛ لذا كاف ىذا الوىم ملبزمًا 
تلف النطق عن الفهم بُ أف وظيفة الفهم ابغكم، أي الربط بتُ للفكر الإنساني وعستَ التبديد، بى

الظواىر بوساطو ابؼقولات وتركيبها بُ قضايا، ووظيفة النطق الاستدلاؿ بالأقيسة الثلبثة ابؼعروفة: 
الاقتًاني، والشرطي ابؼتصل، والشرطي ابؼنفصل، إلا أنو يستعمل ىذه الوظيفة على بكوين: بكو 
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أما النحو ابؼنطقي فيقوـ بُ إدراؾ حدس )ابؼقدسة الصغرى أو ابؼشروطة( منطقي، وبكو مفارؽ، 
برت قاعدة )ابؼقدمة الكبرى أو الشرط( بحيث يرد معرفة جزئية إبٔ معرفة كلية باعتبار ىذه شرط 
تلك، وىكذا ابٕ غتَ نهاية، وأما النحو ابؼفارؽ فيتجو على العكس إبٔ اعتبار سلسلة الشروط بصلة 

بيضي بُ توحيد ابؼعرفة حتى يبلغ إبٔ ابؼطلق فيدعي تقدنً برىاف تاـ عن الشروط، أو  تامة، أي إنو
بيضي من الوجود التجريبي، لا إبٔ وجود بيكن أف يقع بُ التجربة، بل إبٔ وجود أختَ بؾاوز للتجربة 

جبو من بابؼرة، ولكن المحقق برليليِّا ىو أف ابؼشروط يفتًض شرطاً، فابؼبدأ الذي يصعد ابؼنطق بدو 
مشروط إبٔ لا مشروط، ىو مبدأ تركيبي بهاوز بؾاؿ ابؼنطق الصرؼ، وىو أوَّبٕ بُ نفس الوقت إذ 
أف التجربة لا تعطينا مبدأ أوؿ، وقد مر بنا أف ابغكم التًكيبي الأوبٕ لا يعد مقبولًا إلا إذا اشتمل 

مؤلفة من أربعة على حدس حسي، فاستدلاؿ النطق عبث لا غناء فيو لأنو يركب أقيسة فاسدة 
حدود، إذ تنتقل ابؼعاني كما ىي بُ الفكر )أي من صور بحتة( إبٔ أشياء بالذات خارجة عن متناوؿ 

 الفكر، فيكوف لكل من ىذه ابؼعاني مدلولاف، الواحد صوري بُ ابؼقدـ، والآخر مادي بُ التابٕ.
تجربة، بىتًع معاني يعتبرىا وطبيعة الوىم ابؼيتافيزيقي أف النطق، بؼا كاف لا يصادؼ ابؼطلق بُ ال

ابؼبادئ القصوى، ىكذا فعل أفلبطوف حتُ ترؾ العابٓ المحسوس وتوغَّل فيما فوقو على أجنحة ابؼثل 
بُ خلبء العقل ابػالص، فأشبو بضامة تشق ابؽواء فتحس مقاومة فيخيل إليها أنها تكوف أكثر توفيقًا 

حكاـ كشف لنا عن ابؼقولات أو معاني لو طارت بُ خلبء مطلق، وكما أف النظر بُ صورة الأ
الفهم، كذلك النظر بُ صورة الاستدلالات يكشف لنا عن معاني النطق ىذه؛ ذلك بأف القياس 
الاقتًاني )وىو يسند بؿمولًا إبٔ موضوع، أي كيفية إبٔ جوىر( متى استخدـ بُ الفحص عن ابؼطلق 

يستعمل كمحموؿ فلب يستند إبٔ شيء الذي تنتهي إليو ظواىرنا الوجدانية، وصل إبٔ موضوع لا 
آخر، ىذا ابؼوضوع ىو معتٌ الأنا أو النفس كجوىر، والقياس الشرطي ابؼتصل )وىو يعلق 
مشروطاً على شرطو( متى استخدـ بُ الفحص عن العلة ابؼطلقة للعلل الطبيعية، وصل إبٔ معتٌ 

رض بتُ حدين فيضع أحدبنا العابٓ كجملة العلل أو الشروط، والقياس الشرطي ابؼنفصل )وىو يعا
بناء على ارتفاع الآخر( متي استخدـ للفحص عن الشرط ابؼطلق بعميع موضوعات الفكر، وصل 
إبٔ معتٌ العلة ابؼطلقة أو ابؼوجود الأعظم وىو الله، فبمراجعة مسائل ىذه العلوـ وأدلتها، يتبتُ لنا 

 ننا ندرؾ بتلك توحيدًا نهائيِّا.أف الأدلة سوفسطائية، وأف ابؼسائل وبنية نشأت من اعتقاد أ
سوؼ يتضح الآف مقصد كنط باستخداـ ىذه الأقيسة الثلبثة، فيتضح مقدار ما بذؿ من 
تصنع وافتعاؿ، إننا نرى مسوغاً لوضع النطق كقوة متمايزة من الفهم، فإف معاني النفس والعابٓ والله 
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ر إبٔ بصلة الظواىر، وكنط نفسو تكتسب بتطبيق مقوبٕ ابعوىر والعلية على كل ظاىرة قبل النظ
متوفرة للفهم، وبُ ابؼقولات الثلبث « بصلة الظواىر»ففكرة « ابعملة»يذكر بتُ ابؼقولات مقولة 

ابؼذكورة الكفاية، ولكن كنط ورث عن ڤولف ىذا التقسيم للميتافيزيقا، وورث فكرة النطق عن 
ة استدلالية تضع العلم الطبيعي، وقوة الأفلبطونيتُ، من فلبسفة ومتصوفتُ، وكانوا بييزوف بتُ قو 

حدسية تدرؾ الروحيات، دوف أف يفطنوا إبٔ أف علمنا بالروحيات قائم ىو أيضًا على تطبيق مبدأ 
 العلية، لا على حدس مباشر، فأراد ىو أف يلتمس لكل ذلك أساسًا منطقيِّا.

 ( اٌجذي اٌصىسٌ: ٔمذ ػٍُ إٌفظ إٌظش٦ٌ) 

، وأنو «أنا أفكر»على وجود النفس كجوىر قائم بذاتو ابتداء من  يدعي ىذا العلم أنو يبرىن
فيصل إبٔ أف النفس بسيطة، وشخصية أي « أنا أفكر»يعتُ ماىية النفس بتطبيق ابؼقولات على 

باقية ىي ىي برت ما يعرض بؽا من تغتَات، وخالدة، فهو يرجع إبٔ أربع مسائل كبرى يركب بؽا 
ة أغاليط يشتمل كل منها على أربعة حدود؛ لأفَّ أحد ابغدود أربعة أقيسة، ولكن ىذة الأقيس

الثلبثة بُ الظاىر مأخوذة بُ ابغقيقة بدعتٌ بُ إحدى ابؼقدمتتُ وبدعتٌ آخر بُ الأخرى؛ لذا يسمي 
 «.أغاليط العقل ابػالص»كنط ىذه الأقيسة 

ا لا يتصور إلا كذات، م»ابؼسألة الأوبٔ: جوىرية النفس، تدلل عليها ابؼيتافيزيقا بهذا القياس:  
فهو لا يوجد إلا كذات؛ وىو من بشة جوىر، وابؼوجود ابؼفكر لا يتصور إلا كذات، وإذف فهو لا 

، ىذا القياس غلط لأف ابؼقصود بالذات بُ ابؼقدمة الكبرى «يوجد إلا كذات أي جوىر
لوقت الذي يتصور كذات، أي الذات التي تدرؾ كذلك، أو الذات التي ىي بُ ا« الشيء»ىو

من حيث إف قولنا ابؼوجود ابؼفكر أو أنا « شيئاً»نفسو موضوع إدراؾ، وبُ الصغرى ليس ابؼقصود 
أفكر لا يتضمن موضوع فكر، بل يعتٍ الشرط الضروري لإمكاف ابغكم وإحداث وحدة الشعور، 

ىي الصورة التي بذمع الظواىر بُ فكر واحد بعينو، ذلك بأف ليس لنا حدس « أنا أفكر»فإف 
، فإذا طبقنا ابؼقولات بن فسنا كذات مفكرة، وكل ما ندركو ىو فكرنا متعلقًا بدوضوعات لا مستقلبِّ

كاف ىذا التطبيق فعلًب منطقيِّا صرفاً عاطلًب من أية قيمة موضوعية، من حيث إف « أنا أفكر»على 
ن وحدة الفكر  ابؼقولات لا تطبق تطبيقًا موضوعيِّا إلا على ابغدوس ابغسية، فلب يسوغ الانتقاؿ م

 كشرط منطقي إبٔ وحدة جوىر متقوـ بذاتو.
ابؼوجود الذي يفتًض »ابؼسألة الثانية: بساطة النفس، تدلل عليها ابؼتيافيزيقا بهذا الأساس: 
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فعلو ذاتًا بسيطة ىو جوىر بسيط، والنفس موجود يفتًض فعلو )وىو الفكر( ذاتًا بسيطة )لأف 
ذا ما لا يستطيعو ابؼوجود ابؼركب(؛ وإذف فالنفس جوىر التفكتَ رد التصورات إبٔ الوحدة، وى

، ولكن ابؼراد بلفظ بسيط بُ الكبرى موجود مدرؾ بابغدس كموجود بسيط، وبُ الصغرى «بسيط
ابؼراد موجود يتًاءى لنفسو كأنو موجود بسيط، وبعبارة أخرى: لأجل أف نفكر يكفي أف نعتبر 

 وف كذلك حقِّا.نفسنا ذاتًا بسيطة، وليس من الضروري أف نك
ابغاصل على الشعور »ابؼسألة الثالثة: شخصية النفس، تدلل عليها ابؼيتافيزيقا بهذا القياس: 

بذاتو بُ أوقات بـتلفة ىو جوىر شخصي، والنفس حاصلة على ىذا الشعور، وإذف فإلنفس 
الشرط ، ولكن ىنا أيضًا ينتقل القياس من الشعور بالذات بُ أوقات بـتلفة، وىو «جوىر شخصي

الصوري أو ابؼنطقي لتصوراتنا كما سبق القوؿ، إبٔ بقاء الذات ىي ىي، مع أف ىذا التصور 
 ابؼنطقي قد يبقى وتتغتَ الذات إذا كانت الذوات ابؼتعاقبة تتوارث حالة نفسية واحدة بعينها.
ل عليها ابؼسألة الرابعة: تقوـ النفس بذاتها ومن بشَّة استطاعتها البقاء بعد فناء ابعسم، تدل

الشيء ابؼعلوـ مباشرة لو وجود متمايز من وجود الشيء ابؼعلوـ بالواسطة، »ابؼيتافيزيقا بهذا القياس: 
والنفس تعلم ذاتها مباشرة، بُ حتُ أف ابعسم لا يعلم إلا بوساطو النفس، وإذف فالنفس متمايزة من 

متمايزاً من اللب أنا، ولكن ىل ، ىذا القياس يذىب من ابؼعرفة إبٔ الوجود: أنا أعرؼ الأنا «ابعسم
تعتٍ ىذه ابؼعرفة أف الأنا مستقل حقِّا عن اللب أنا؟ أليس بيكن أف تكوف لدى ىذه ابؼعرفة وأنا 
مركب من نفس وجسم؟ وىذا القياس مبتٍ على بسايز النفس وابعسم، مع أف ابعسم تصور حاصل 

عن الذات ابؼتصورة حتى نقوؿ بإدراؾ  بُ ابغساسية بتأثتَ علة بؾهولة، وليس التصور شيئاً خارجًا
مباشر وإدراؾ غتَ مباشر؟ وقد تكوف العلة المجهولة روحًا، وقد لا يكوف ىناؾ إلا جوىر مشتًؾ ىو 
جسم بُ صورة ابؼكاف وروح بُ صورة الزماف، ما داـ إدراؾ الشيء بالذات بفتنعًا علينا، فالفلسفة 

م وتفستَ العلبقة بينهما، وىي مسألة غتَ قابلة للحل النقدية بزلصنا من مسألة بسايز النفس وابعس
كما يشهد مذىب ديكارت وابؼذاىب الصادرة عنو، والفلسفة النقدية بزلصنا من ابؼادية، فما دمنا 
لا نستطيع البرىنة على وجود النفس وحقيقة ابػلود، فإننا للسبب عينو ننكر على ابؼاديتُ إمكاف 

 دـ ابػلود.البرىنة على عدـ وجود النفس وع
ذلك نقد كنط لعلم النفس النظري كما يوجد عند ديكارت والديكارتيتُ بدا فيهم ڤولف، 
وكنط بؿق بُ بعض ىذا النقد، مبطل بُ الباقي، إنو بؿق بُ قولو إننا لا ندرؾ النفس مباشرة، أي أف 

شعور ليس لنا إدراؾ موضوعو ذات النفس، ولكن كل إدراؾ فهو واقع على موضوع ومصحوب بال
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بالذات، وأنو مبطل بُ دعواه أف ىذا الشعور لا يصلح أساسًا للتدليل على وجود النفس وماىيتها، 
وأف الأدلة السالفة أغاليط، إنو بييز بتُ الأنا الذابٌ أو الصوري والأنا التجريبي، ويقوؿ عن الأوؿ 

خاضعة للمقولات  إنو بؾرد موضوع منطقي أو بؾرد حد بُ قضية، ويقوؿ عن الثاني إنو ظاىرة 
كسائر الظواىر، وأف ليس ىناؾ ما يبرر ابػروج من الفكر إبٔ الوجود، ولكنو ىو الذي يلزمنا 
مذىبو وبواجنا بو كأنو ثابت لا ينقض، إف الشعور بالذات فعل، والفعل وجود، ولا يعقل أف يعقل 

احد بُ ابؼقدمتتُ، أف يكوف الوجود ىنا مقولة الوجود أو الإبهاب، فلفظ الذات مأخوذ بدعتٌ و 
فهذه حالة واحدة على الأقل لا بزضع للشروط العامة التي يزعمها كنط للمعرفة وىي ابؼقولات، 
وديكارت على حق حتُ يقوؿ إنو يدرؾ وجود الأنا ابؼفكر إدراكًا مباشراً، وإف كاف قد أخطأ ابغق 

الفصل بتُ الفكر  حتُ ظن أف الإدراؾ ابؼباشر واقع على جوىر لا مادي، وقد غلب كنط بُ
، وبُ ىذه ابؼلبحظات ما يوضح وجو ابغق بُ ابؼسائل «أنا أفكر»والوجود حتى فصل بينهما بُ 

الأوبٔ والثانية والثالثة، أما ابؼسألة الرابعة فابغجة الأولية فيها صائبة، إف معرفتي الأنا متمايزاً من اللب 
قع، وعلى أف الإنساف قد لا يكوف مركباً من نفس أنا لا تدؿ بذاتها على أف الاثنتُ متمايزاف بُ الوا

، ولكن ابغجة الثانية مبنية على مذىب كنط بُ ابؼعرفة، وليس ىذا  وجسم متحدين ابرادًا جوىرياِّ
ابؼذىب ملزمًا كما تقدـ، وإذا كاف إنكار جوىرية ابعسم والنفس يسقط دعوى ابؼاديتُ، فهو 

 علينا من الفلسفة النقدية؟يسقط أيضًا دعوى الروحيتُ؛ فأي ربح يعود 
 ( اٌجذي اٌصىسٌ: ٔمذ اٌؼٍُ اٌطثُؼٍ إٌظش٧ٌ) 

يقوؿ كنط لأجل تعيتُ مسائل ىذا العلم ينبغي الرجوع إبٔ ابؼقولات، فما معاني النطق إلا 
بعض مقولات الفهم مطلقة من قيود التجربة، إف مبدأ الاستدلاؿ ىذا ىو ابؼشروط، وىذا 

التي تنطبق عليو ىي التي يكوف التًكيب فيها سلسلة من الشروط  ابؼشروط سلسلة، فابؼقولات
متًتبة بعضها على بعض، فمن حيث الكمية، بقد أف كل حدس فهو مصحوب بدقدارين بنا 
الزماف وابؼكاف، أما الزماف فالظواىر التي فيو تؤلف لذاتها سلسلة، وأما ابؼكاف فليس سلسلة لذاتو 

نا طريقة إدراكنا وجدنا أف لو ما نقوـ بو من تركيب اجزائو ىو وإبما ىو مركب، ولكن إذا اعتبر 
تركيب متتاؿٍ؛ ومن بشة يتم بُ الزماف ويؤلف سلسلة، والنطق يقتضي أف يكوف للعابٓ بداية بُ الزماف 
وحد بُ ابؼكاف حتى يقف عند ابؼطلق، ومن حيث الكيفية أو حقيقة العابٓ بُ ابؼكاف، نصادؼ 

كب بُ ابؼكاف ينقسم إبٔ أجزاء لا تتجزأ، إذ أف مثل ىذه القسمة التامة أو مسألة ما إذا كاف ابؼر 
اللب مشروطة ىي التي تعتبر عن النطق التفستَ الوابُ للمركب، ومن حيث الإضافة، بقد أف من بتُ 
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مقولاتها مقولة العلية وحدىا تتضمن علبقة تناؿ بتُ حدود، والنطق يطلب علو أوبٔ كشرط مطلق 
ل بُ العابٓ، ولا تكوف العلة أوبٔ، أي خارجة عن سلسلة العلل الطبيعية، إلا إذا كانت لسلسلة العل

حرة، ومن حيث ابعهة، بقد أف من بتُ مقولاتها اثنتتُ فقط بيكن أف يؤلفا سلسلة، بنا مقولتا 
الضرورة وابغدوث، والنطق يسعى إبٔ إقامة ابغادث على الضروري باعتبار الضرورري الشرط 

 ملة ابؼوجودات.ابؼطلق بع
فالنطق يعتبر ىذه القضايا الأربع موضوعية، بدؿ أف يعتبرىا بؾرد تركيب منو، ويسخر الفهم 
للتدليل عليها، أي لإبطاؿ التسلسل إبٔ ما لا نهاية بُ تلك ابؼواضع الأربعة، ولكن الفهم يدلل 

روطة إبٔ ظاىرة مشروطة، أيضًا على نقائض ىذه القضايا، لأنو بذاتو لا بيلك إلا أف يرد ظاىرة مش
وىكذا إبٔ غتَ نهاية، بحيث تبدو القضايا ونقائضها لأزمة على السواء، فنقع بُ تناقض كما يتبتُ 

 من ابعدوؿ الآبٌ:
 ٔمائض إٌطك اٌخاٌص

العابٓ بداية بُ الزماف، وىو بؿدود بُ 
 ابؼكاف.

ليس العابٓ بداية ولا حد، ولكنو لا متناهٍ  
 ماف.من حيث ابؼكاف والز 

كل جوىر مركب فهو مركب من أجزاء 
بسيطة، وليس يوجد بُ العابٓ شيء إلا وىو 

 بسيط أو مركب من أجزاء بسيطة.

لا شيء مركباً بُ العابٓ مركب من أجزاء  
بسيطة، وليس يوجد بُ العابٓ شيء 

 بسيط.

العلية الطبيعية ليست العلية الوحيدة التي 
من ترجع إليها بصيع ظواىر العابٓ، بل 

الضروري التسليم أيضًا بعلية حرة لتفستَ 
 ىذه الظواىر. 

ليس ىناؾ حرية، ولكن كل شيء بُ العابٓ 
 بودث بدوجب قوانتُ طبيعية.

العابٓ المحسوس يتعلق بدوجود ضروري سواء 
 أكاف جزءًا منو أو كاف علة مفارقة لو.

ليس يوجد موجود ضروري سواء بُ  
 علتو. العابٓ أو خارج العابٓ باعتباره

فالفهم والنطق متعارضاف، وبنا مع ذلك يؤلفاف عقلنا، ويبدو ىذا التعارض واضحًا بُ 
حتُ يوجد ابؼشروط توجد سلسلة شروطو بأكملها، وابؼشروط موجود، وإذف »القياس التابٕ: 

، ىذا القياس غلط لأنو بوتوي على أربعة حدود: ففي ابؼقدمة الكبرى «فسلسلة شروطو موجودة
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مأخوذ باعتباره موضوعًا معقولًا مستقلبِّ عن شروط ابغساسية أو ابغدس، « ابؼشروط»أي  ابؼوضوع
مأخوذ طبعًا باعتباره العابٓ « ابؼشروط»وىذا ىو ابغاؿ بُ القضايا بصيعًا، وبُ ابؼقدمة الصغرى 

نا، وىذا ىو ابغاؿ بُ نقائص القضايا، فبأي حق نستدؿ بحد أوسط ذي  الظاىري ابؼاثل بُ حسِّ
 عنيتُ وننتقل من الظاىرة إبٔ الشيء بالذات؟م

وبكن نلبحظ أولًا أنو ما داـ الغلط ناشئاً من التًدد بتُ معنيتُ، فليس يصح القوؿ إف العقل 
متناقض مع نفسو، إلا بدعتٌ للعقل واسع يشمل الفهم والنطق، وىذا ابؼعتٌ الذي أراده كنط بعنواف  

لكل منهما كتابو، فيبقى مبدأ عدـ التناقض مصونًا؛ لأف التعارض ىهنا واقع بتُ قوتتُ بـتلفتتُ 
وجهة خاصة، ومن شروط التناقض أف يكوف ابؼوضوع بُ ابؼقدمتتُ واحدًا بعينو، ونلبحظ ثانياً، أف  
كنط يلزمنا مذىبو ويريدنا على أف نؤمن معو بقوتتُ عقليتتُ متعارضتتُ ونستدؿ كاستدلالو، ولكننا 

ونقائضها وجدناه بوكم  نؤمن بعقل واحد ينظر إبٔ الاشياء نظرة واحدة، وإذا حكمناه بُ القضايا
بأف بُ كل تقابل إحدى القضيتتُ صادقة والأخرى كاذبة، فتَتفع التناقض بالفعل، وىا بكن أولاء 

 نورد استدلالات كنط ونعقب عليها بإحقاؽ قضية وإبطاؿ أخرى. 
، دليل الشق «للعابٓ بداية بُ الزماف، وىو متناهٍ أو بؿدد بُ ابؼكاف»التناقض الأوؿ: القضية: 

الأوؿ أنو إذا بٓ يكن للعابٓ بداية كانت كل بغظة مسبوقة بزماف غتَ متناهٍ، وىذا خلف لأف معتٌ 
اللب نهاية بُ الزماف أف ىناؾ سلسلة لا تتم أبدًا، ودليل الشق الثاني انو لو كاف العابٓ لا متناىياً بُ 

، ولا بيكن عبور الزماف اللب ابؼكاف لاقتضت الإحاطة بو بصع وحداتو على التوابٕ بُ زماف غتَ متناهٍ 
ليس للعابٓ بداية ولا حد، ولكنو لا متناهٍ من حيث الزماف »متناىي كما تقدـ، نقيض القضية: 

، دليل الشق الأوؿ أنو لو كاف للعابٓ بداية لكاف تقدمها زماف متجانس، وبُ مثل ىذا «وابؼكاف
 على عدـ وجوده، فلم يكن العابٓ الزماف تتساوي الآنات بُ عدـ احتوائها ما يرجح وجود العابٓ

ليوجد أبدًا، ودليل الشق الثاني أنو لو كاف للعابٓ حد لكاف ىذا ابغد خلبء أي لا شيئاً ولا حدِّا، 
فلم يكن العابٓ بؿدودًا، وبكن نسلم القضية، مع برفظ على الشق الأوؿ وىو أنو لا يقاـ على ىذا 

د على قوؿ أرسطو بقدـ العابٓ، وبُ عرض موقف الشق برىاف ضروري، كما بيػَّنَّا ذلك بُ الر 
القديس توما الأكويتٍ من ىذه ابؼسألة، بٍ مع برفظ على الشق الثاني وىو أف حد العابٓ لا يتعلق 
بإمكاف إحاطتنا بو، كما يذكر كنط، بل بطبيعة ابؼادة فإف للمادة ابؼوجودة بالفعل سطحًا بالضرورة 

أما نقيض القضية فنقوؿ عن شقو الأوؿ إف بُ الاستدلاؿ  والسطح بؿدود، على ما يذكر أرسطو،
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عليو خطأ، إذ أف ىذا الاستدلاؿ يعتمد على فكرة أف الزماف شيء متجاس سابق على العابٓ 
مستقل عنو، وىذا غتَ صحيح لأف الزماف وىو عدد ابغركة بوجود العابٓ ابؼتحرؾ فإذا سلمنا أف 

نتيجة المحتومة أنو قدنً كما يريد الاستدلاؿ، بل إنو قد يكوف الزماف، بٓ تكن ال« بُ»العابٓ بٓ يوجد 
ليس )»الزماف أو أف الزماف وجد معو، ونقوؿ عن الشق الثاني « مع»قدبياً، وقد يكوف حادثًا وجد 

 إنو إذا كاف العابٓ بؿدودًا كاف حده سطحو ابػارجي، كما بينو أرسطو(.« للعابٓ حد
ر مركب )أي ابعوىر ابؼادي( فهو مركب من أجزاء كل جوى“التناقض الثاني: القضية: 

؛ ذلك بأنو لو  «بسيطة، وليس يوجد بُ العابٓ شيء إلا وىو بسيط أو مركب من أجزاء بسيطة
كانت ابؼادة مركبة إبٔ غتَ نهاية، لكاف برليلها يستتبع انعدامها، فلكي تبقى بهب أف يقف التًكيب 

لا شيء مركباً بُ العابٓ »جزاء بسيطة، نقيض القضية: عند حد، أي أف تكوف ابعواىر ابؼركبة من أ
؛ ذلك بأف التًكيب لا بيكن إلا بُ «مركب من أجزاء بسيطة، وليس يوجد بُ العابٓ شيء بسيط

ابؼكاف بحيث يكوف عدد أجزاء ابؼركب مساويًا لعدد أجزاء ابؼكاف الذي يشغلو، ولكن ابؼكاف لا 
لأجزاء الأوبٔ إطلبقاً بؼركب ما ىي بسيطة، فيلزمنا القوؿ يتألف من أجزاء بسيطة بل من أمكنة، وا

إف البسيط يشغل مكانًا، أي إف البسيط مركب، وىذا خلف، وبكن نرفض القضية، وبكيل القارئ 
إبٔ ما قلناه بُ حجيج زينوف الأيلي وردود أرسطو عليها، أما احتجاج كنط بأنو لكي لا تكوف ابؼادة 

يقف التًكيب عند أجزاء بسيطة، فتَد عليو بأف إضافة البسيط إبٔ  مركبة إبٔ غتَ نهاية بهب أف
البسيط لا تنتج الامتداد فيجب وضع الامتداد أصلًب كما يقوؿ الدليل على نقيض القضية، وبكن 

 نسلم بهذا النقيض.
العلية الطبيعية ليست العلية الوحيدة التي ترجع اليها بصيع ظواىر »التناقض الثالث: القضية: 

؛ ذلك بأف كل ما بودث «ابٓ، بل من الضروري التسليم أيضًا بعلية حرة لتفستَ ىذه الظواىرالع
بدوجب العلية الطبيعية بودث بعد حادث سابق يعينو، وىكذا إبٔ غتَ نهاية، فإذا بٓ يكن ىناؾ 
سوى ىذه العلية لزـ القوؿ بسلسلة لا متناىية من العلل لتعيتُ كل ظاىرة، ولكن السلسلة اللب 
متناىية لا تتم أبدًا. فيجب أف تكوف سلسلة العلل تامة أي متناىية؛ ومن بشة بهب التسليم بعلية 

ليس ىناؾ »حرة قادرة على أف تبدأ سلسلة ظواىر بذري حسب القوانتُ الطبيعية، نقيض القضية: 
بُ ؛ ذلك بأف كل بداية فعل تفتًض «حرية، ولكن كل شيء بُ العابٓ بودث بحسب قوانتُ طبيعية

العلة حالة لا تكوف فيها فاعلة، فإذا صارت إبٔ حالة ىي فيها فاعلة، كاف فيها حالتاف متعاقبتاف لا 
تربط بينهما علبقة علية، ولكن لكل ظاىرة علة، فابغرية معارضة لقانوف العلية، ىذا التناقض يتناوؿ 
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الدليل على القضية بُ  مسألة ابػلق، وبكن نسلم القضية، ونلبحظ أف الدليل الذي يورده كنط عتُ
التناقض الأوؿ، وأف ىذا الدليل يقيم العلية على تناىي سلسلة العلل بُ الزماف، على حتُ أف 
التناىي الذي بوتمو مبدأ العلية ىو تناىي عدد العلل ابؼتًتبة بالذات أي ابؼتوقف بعضها على بعض 

وجود الله، وبكن نرفض نقيض القضية، آخر، كما بيػَّنَّاه بُ عرض برىنة القديس توما الأكويتٍ على 
فإنو يغلط من وجهتُ: أحدبنا أنو يفتًض أف الله يشرع بُ الفعل بُ وقت ما، وىذا تشخيص 
للزماف قبل وجوده، والوجو الآخر أنو يفتًض بُ الله انتقالًا من القوة إبٔ الفعل، وىذا بـالف بؼاىية 

أف الله فعل بعد أف بٓ يكن فاعلًب، بل إف العابٓ  الله الذي ىو فعل بؿض، فإف حدوث العابٓ لا يعتٍ
وجد بعد أف بٓ يكن موجودًا، فالعلم ىو الذي يتغتَ بدوجب إرادة إبؽية قدبية، وإذا كاف مبدأ العلية 
يقضي بأف لكل ظاىرة علة، فإنو لا يقضي بأف كل علة معلولة، إذ أف التسلسل معناه عدـ 

 العلية.الوصوؿ إبٔ علة أبدًا ومناقضة مبدأ 
العابٓ المحسوس يتعلق بدوجود ضروري، سواء أكاف ىذا ابؼوجود »التناقض الرابع: القضية: 
؛ ذلك بأف العابٓ المحسوس سلسلة تغتَات، وكل تغتَ فلو شرط «جزءًا من العابٓ أو علة مفارقة لو

الضروري، سابق بُ الزماف، وكل ما كاف مشروطاً فهو يفتًض بصلة شروط بأكملها بحيث يقوـ على 
وىذا الضروري بهب أف يكوف داخلًب بُ العابٓ المحسوس لكي يعتُ سلسلة التغتَات فيو، ولو كاف 

ليس يوجود »خارج العابٓ وخارج الزماف بؼا أمكن أف يكوف أساسًا للوجود ابغادث، نقيض القضية: 
مل فرضتُ: أحدبنا ، الشق الأوؿ بوت«موجود ضروري سواء بُ العابٓ أو خارج العابٓ باعتباره علتو

أف ابؼوجود الضروري جزء من العابٓ فنضع بذلك بداية مطلقة لسلسلة تغتَات العابٓ خلبفاً لقانوف 
العلية، والفرض الآخر أف ابؼوجود الضروري ىو سلسلة تغتَات العابٓ )على ما يذىب إليو سبينوزا 

حلقة من حلقاتها ضرورية وغتَه من أصحاب وحدة الوجود( فتكوف ىذه السلسلة ابغادثة بُ كل 
بُ بصلتها، وىذا خلف، والشق الثاني يلزمنا القوؿ بأف ىذه العلة ابؼفارقة تبدأ سلسلة على التغتَات 
بُ العابٓ، وأنها بُ الزماف؛ ومن بشَّةَ أنها جزء من العابٓ، وىذا بـالف للمفروض، التدليل على ىذا 

و على كل حاؿ أخص بالعلم الإبؽي منو بالعلم التناقض شبيو بالتدليل على التناقض الثالث، وى
وبكن نسلم أف … الطبيعي، ولكن طوائف ابؼقولات أربع، فيجب أف يكوف ىناؾ أربعة تناقضات 

لا للزوـ بداية زمنية كما يذكر كنط، بل للزوـ بداية « العابٓ المحسوس يتعلق بدوجود ضرروي»
ونرفض القوؿ بأف ابؼوجود الضروي جزء من  وجودية ومنطقية، كما يذكر القديس توما الأكويتٍ،

« ليس يوجد موجود ضروري»العابٓ، إذ لو كاف كذلك بؼا كاف علة مطلقة أما نقيض القضية 
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فنرفضو، إذ ليس يدلل عليو بتنافر بداية مطلقة مع مبدأ العلية، وقد بينَّا على العكس أف مبدأ 
زا، ويعتبر رد كنط عليو ردِّا صحيحًا، وليس العلية يقتضي بداية مطلقة، وليس يلزمنا مذىب سبينو 

يلزـ أف تكوف العلة الأوبٔ بُ الزماف جزءًا من العابٓ لكي تبدأ سلسلة الظواىر الطبيعية، إذ ليس 
 فعلها حركة مادية.

تلك ىي ابؼتتنقاضات ابؼشهورة عن كنط، ولسنا نعلل شهرتو بها إلا بأف الناس يذكروف 
« بارمنيدس»ت كلها عند زينوف الأيلي، وعند أفلبطوف بُ بؿاورة ابغديث قبل القدنً، فقد ورد

على ابػصوص، وعند أرسطو بُ ردوده على حجج زينوف وبُ بؿاولة بؿاولة التدليل على قدـ 
ابؼفتاح »كتابًا بعنواف   ٖٔٚٔنشر سنة  Arthur Collierالعابٓ، وعند فيلسوؼ إبقليزي ابظو 

التدليل على تناقض فكرة العابٓ ابػارجي بإمكاف التدليل  يصدر فيو عن مالبرانش ويدعي« الكلي
على القضايا الآتية ونقائضها على السواء: العابٓ لا متناىي الامتداد ومتناىيو، ابؼادة منقسمة إبٔ 
غتَ نهاية وىناؾ أجزاء لا تتجزأ، ابغركة ضرورية وبُ نفسو الوقت بفتنعة التصور، بصع كنط إذف 

ووضعها ىذا الوضع ابؼسرحي ليبتُ عبث العقل، فاعتقد كثتَوف من بعده بناء ىذه التناقضات بصعًا 
، وحلبِّ  على شهادتو أف العقل عابث، غتَ أنو بٓ يرضَ أف يتًكنا بُ حتَتنا بإزائها، فزعم أفَّ بؽا حلبِّ

كر العابٓ مرضياً جدِّا؛ ذلك أف القضيتتُ الأوبٔ والثانية ونقيضيهما كاذبة على السواء لأنها بصيعًا تذ 
كأنو شيء بالذات وىو ليس كذلك بُ حدسنا، فلب نستطيع أف نعلم إف كاف متناىياً أو غتَ متناهٍ، 
وإف كانت ابؼادة مركبة من أجزاء بسيطة أو ليست مركبة، أما القضيتاف الثالثة والرابعة ونقيضابنا 

ضافة إبٔ العابٓ كما فيمكن أف تكوف صادقة على السواء، ولكن من وجهتُ: فيصدؽ النقيضاف بالإ
ىو ماثل بُ حدسنا، وتصدؽ القضيتاف بالإضافة إبٔ العابٓ معتبراً كشيء بالذات، فقد يكوف ىناؾ 
أشياء بالذات، ومن ابؼمكن تصوُّر عابٓ معقوؿ وإف بٓ ندرؾ كنهو، وبُ ىذه ابغالة نتصور إمكاف 

 تكوف ابؼوجودات ابغادثة متعلقة علية حرة تكوف العلية الطبيعية معلوبؽا، ونتصور موجودًا ضرورياِّ 
مسوغا للئبياف بعابٓ معقوؿ، حتى يصبح لدينا الإبياف بهاتتُ  -وسوؼ بهد كنط  -بو، فما إف بقد 

القضيتتُ، وىكذا يبقى الباب مفتوحًا أماـ الأخلبؽ والدين، ولكن بَِِ بهيب كنط على قائل  
إدراكنا التي تقضي بأف لكل مشروط كشوبنهور إف النقائض ىي الصادقة لأنها مطابقة لصور 

شرطاً، بينما القضايا كاذبة لأنها وليدة ضعف ابؼخيلة التي تهن دوف التسلسل إبٔ غتَ نهاية فتتحمل 
الأسباب لتضع لو حدِّا؟ وبَِِ بهيب إذا قلنا لو أف العابٓ ابؼعقوؿ إف وجد كاف خاضعًا بؼبدأ العلية  

ما يقوؿ الدليل على نقيض القضية الثالثة، ولا يكوف فيو كالعابٓ المحسوس فلب تكوف فيو حرية، ك
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موجود ضروري، على ما جاء بُ الدليل الثالث على نقيض القضية الرابعة، لقد قاؿ كنط إف حلو 
 وإنو لكذلك حقِّا.« قد يبدو دقيقًا غامضًا للغاية»للمتناقضات 

 ( اٌجذي اٌصىسٌ: ٔمذ اٌؼٍُ الإٌهٍ إٌظش٨ٌ) 

التدليل على وجود موجود ضروري كعلة أوبٔ للعابٓ، وبيكن رد أدلتو إبٔ ىذا العلم يدعي 
ثلبثة: الأوؿ يستنبط وجود ابؼوجود الضروري بدجر برليل معناه، وىذا ىو الدليل الوجودي 
)والتسمية لكنط(، والدليل الثاني يذىب من التجربة بالإبصاؿ، أي من موجود حادث أياِّ كاف، إبٔ 

ضروري وىذا ىو الدليل الطبيعي، والدليل الثالث يذىب من بذربة معينة ىي علة أوبٔ ىي موجود 
تركيب العابٓ ونظامو إبٔ علة أوبٔ بؽذا التًكيب، وىذا ىو الدليل الطبيعي الإبؽي )وترجع ىذه 

-Physico« الإبؽيات الطبيعية»التسمية إبٔ الفيلسوؼ الإبقليزي دورىاـ، بُ كتاب عنوانو 

Theology  وصادؼ إقبالًا كبتَاً(، ويتلخص نقد كنط بؽذه الأدلة بُ إبطاؿ  ٖٔٚٔصدر سنة
الأوؿ، بٍ بياف أف الدليلتُ الآخرين يعتمداف عليو وأنهما إذف باطلبف مثلو، فيخرج بهذه النتيجة 
وىي أنو يستحيل إقامة دليل عقلي على وجود الله، فيصدقو كثتَوف ويتناقلوف انتقاداتو على 

 علبتها.
جودي يعتمد على تعريف الله بأنو ابؼوجود الكامل، وكنط يسلم ىذا التعريف لأنو الدليل الو 

يعتقد أف فكرة الله أصيلة بُ العقل كما سبق القوؿ، ولكنو يقوؿ إف الدليل عقيم لأف الوجود 
ابؼثبت فيو وجود متصور، وإف الوجود ليس بؿمولًا ذاتيِّا بزتلف ابؼاىية بوجوده بؽا أو عدمو، وإبما 

قق ابؼاىية، فمعتٌ ابؼثلث لا يتغتَ، سواء وجد مثلث أو بٓ يوجد، وابؼاىية ىي ىي بالإضافة إبٔ بر
مئة رياؿ متصورة ومئة رياؿ عينية، فبأي حق يضاؼ الوجود إبٔ معتٌ ابؼوجود الكامل؟ وىذا النقد 

م عجز لا بىرج عن نقد الراىب جونيلوف ونقد القديس توما الأكويتٍ للقديس أنسلم، وبكن نسل
 ىذا الدليل، فلننظر بُ الدليلتُ الآخرين.

الدليل الطبيعي يذىب من حدوث العابٓ أو أي شيء فيو، كوجودي أنا على الأقل، وينتهي 
إبٔ موجود ضروري، فيعتًض كنط بأف ىذا ابؼوجود الضروري ليس حتمًا ابؼوجود الكامل أو الله، 

تعدؿ عند أصحابو ىذه القضية: الكامل ضروري،  بل قد يكوف ابؼادة أو العابٓ، وأف نتيجة الدليل
وىذا قوؿ الدليل الوجودي الذي ىو غلط، ولكن كنط واىم ىنا، الدليل الوجودي غلط لأنو 
بيضي من ابؼعتٌ إبٔ الوجود العيتٍ، أما الدليل الطبيعي فليس غلطاً لأنو يذىب من ابؼوجود إبٔ 
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ضروري، وإبما نصل إبٔ موجود ضروري لأف العلة ابؼوجود، ويقوؿ إف الضروري كامل لا إف الكامل 
الأوبٔ بهب أف تكوف موجودة بذاتها، أي أف يكوف وجودىا عتُ ماىيتها، وإلا بٓ تكن ىي العلة 
الأوبٔ، وإبما نقضي بأف الضروري كامل لنفس ىذا السبب فهذه القضية ليست مقدمة كما ىو 

ويكرر كنط الأقواؿ التي أيَّدَ بها نقيض القضية بُ ابغاؿ بُ الدليل الوجودي، ولكنها نتيجة مبرىنة، 
التناقض الرابع، وأبنها أف مبدأ العلية يقضي بأف لكل ظاىرة علة لا بأف للعلل علة أوبٔ، بٍ يقوؿ: 
إف مسألة العلية ىاوية يتًدى فيها العقل، وإف العقل ليضطرب إذا اعتبر أف الإلو الذي يقوؿ بو  

، إف الكماؿ «أنا ابؼوجود منذ الأزؿ من أين أنا؟»يب إذا سالو نفسو: كعلة أوبٔ لا يستطيع أف به
ما »ابؼطلق لا بيحو مسألة العلية ولا بولها، نقوؿ بل إنو بولها وبيحوىا، سأؿ موسى قائلًب: 

ولا جواب إلا ىذا، وقد بينَّا أف فهم كنط بؼبدأ العلية « أنا ابؼوجود»فكاف ابعواب: « ابظك؟
إذ أف عدـ الوقوؼ عند حد بُ سلسلة العلل معناه عدـ الوصوؿ إبٔ علة بدعتٌ  ينتقض ىذا ابؼبدأ،

 الكلمة، أي علة غتَ معلولة، وترؾ السلسلة معلقة.
الدليل الطبيعي الإبؽي يستنتج وجود الله من نظاـ العابٓ بحجة أف النظاـ لا بيكن أف يكوف وليد 

بصيل مشهور لدى ابعمهور، وىو جدير بأف يذكر الاتفاؽ أو العلية ابؼادية، يقوؿ كنط: ىذا الدليل 
دائمًا باحتًاـ، إذ عليو اعتمد الناس دائمًا للبعتقاد بوجود الله، غتَ أف لو عيوبًا خطتَة، فأولًا ىو 
يشبو غائية الطبيعة، إف كانت حقيقية، بغائية الفن، مع أف بينهما ىذا الفارؽ: بُ الفن ابؼادة 

بحاجة بؼن يطبعها بالصورة، إما بُ الطبيعة فلب بد من برىاف خاص على والصورة متغايرتاف، فابؼادة 
أف الطبيعة عاجزة بذاتها عن إحداث النظاـ، ثانياً إذا سلمنا بهذا الشبو كاف كل ما نصل إليو ىو أف 
صورة العابٓ ىي ابغادثة دوف مادتو، بحيث يؤدي بنا الدليل إبٔ إلو مصور للعابٓ لا إبٔ إلو خالق 

، ثالثاً بؼا كانت بذربتنا بؿدودة، وكاف بُ العابٓ نقائص، فإف ىذا الدليل يؤدي بنا إبٔ أف ىذا بؼادتو
الإلو ابؼصور حاصل على عقل كبتَ من غتَ شك لكن لا على عقل غتَ متناهٍ، لضرورة التناسب 

فهم  بتُ العلة وابؼعلوؿ، وأصحاب الدليل يدعوف مع ذلك أنهم يصلوف إبٔ الله ابؼوجود الكامل،
ىنا أيضًا ينتقلوف دوف أف يشعروا من العلة الضرورية لنظاـ العابٓ، على افتًاضها خالقة ىذا العابٓ، 
إبٔ ابؼوجود الكامل، وىذا ما يفعلو الدليل الطبيعي الذي يستند إبٔ الدليل الوجودي الذي ىو 

ا عن إحداث النظاـ غلط، وكنط واىم ىنا أيضًا: فأولًا إف البرىاف على أف الطبيعة عاجزة بذاته
برىاف ميسور متى لاحظنا أف النظاـ تأليف الكثتَ لتحقيق غاية، وأف الغاية معقولة قبل برقيقها، وأف 
ابؼادة غتَ عاقلة، ثانياً نسلم بأف الدليل لا يذىب بذاتو إبٔ الإلو ابػالق، وأف كل ما ينتجو أف لنظاـ 
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الله لتعدد وجهات الإمكاف بُ الطبيعة، كل وجهة  العابٓ علة عاقلة، وإبما تعددت الأدلة على وجود
تؤدي إبٔ مبدأ أوبٕ من جنسها، وتؤدي الوجهات بصيعًا إبٔ ابؼعتٌ التاـ لله، على أف الدليل يؤدي 
إبٔ إلو خالق إذا لاحظنا أف النظاـ بُ الطبيعة ليس نتيجة تركيب أجزاء مادية متجانسة كما يريد 

اىيات أشياء موجودات واحدة بوحدة حقيقية، بحيث إف إبهادىا ابؼذىب الآبٕ، ولكنو صادر عن م
على صورة معينة ىو بُ الواقع ابهاد ابؼادة والصورة معًا، ثالثاً إف الدليل يؤدي بنا إبٔ أف منظم العابٓ 
موجود غتَ متناهٍ إذا فهمنا النظاـ على النحو ابؼتقدـ ووجدناه يعدؿ ابػلق، إذا أف ابػلق أو منح 

 يكوف إلا عن ابؼوجود بالذات، أما إذا وقفنا عند موجود متناهٍ عادت ابؼسألة فقلنا إف الوجود لا
ىذا ابؼوجود معلوؿ يقتضي علة، وبيتنع التسلسل، فتنتهي إبٔ علة أوبٕ ىي بالضرورة موجود كامل 

ؿ من لا متناهٍ، وليس بصحيح أف ىذا الدليل يعتمد على الدليل الوجودي، فقد بيػَّنَّا أف الانتقا
 الضروري إبٔ الكامل غتَ الانتقاؿ من الكامل إبٔ الضروري؛ وبذا تتبدد اعتًاضات كنط.

أف لا سبيل إبٔ إقامة ميتافيزيقا نظرية، وىذا ما كاف كنط قد بلغ « ابعدؿ الصوري»خلبصة 
ا عرضً « نقد العقل النظري»إليو شيئاً فشيئاً وأعلنو بُ رسائل متتالية، بحيث يبدو ىذا القسم من 

يؤلفاف صلب ابؼذىب ويظهراف التغاير بتُ « ابغساسية والتحليل»جديدًا لتلك الرسائل، أجل إف 
الظواىر وابعوىر وامتناع بذاوزنا نطاؽ التجربة، ولكن ابعدؿ كاف لازمًا لتفستَ وىم ابؼيتافيزيقا 

ية بُ جوىر « حاجات»واستحالة العلم الذي لا يستند إبٔ ابغس، وبُ الوقت نفسو للكشف عن 
إبٔ أف موضوعات « ابعدؿ الصوري»الفكر الإنساني لا يكشف عنها برليل التجربة، فليس يرمي 

ابؼيتافيزيقا غتَ موجودة، بل إبٔ أف ليس باستطاعة عقلنا إدراؾ وجودىا وماىيتها، فإف قيل: وعلى 
النطق الذي  أي شيء تقاـ الأخلبؽ؟ كاف جواب كنط أنها تقوـ بذاتها، وىذا عنده آمن بؽا، إذ أف

يدعي التدليل على النفس وابغرية والله، يدعي أيضًا التدليل على ابؼادية وابعبرية والإبغاد فيصبح 
تعليق الأخلبؽ عليو خطراً كبتَاً عليها، وإذف فإنكار ابؼيتافيزيقا بابؼرة أصلح للؤخلبؽ، ولا سيما أف 

ل، وأف الأدلة عليها لازمة من قوانتُ ابعدؿ يبتُ أف فكرات الله والنفس وابغرية ضرورية بُ العق
العقل، فالباب مفتوح للئبياف بها إف وجدت واسطة لذلك، عند كنط الواسطة موجودة، وىي 

 الأخلبؽ كما سنرى، فابعدؿ الصوري بيهد للبنتقاؿ من نقد العقل النظري إبٔ نقد العقل العلمي.
 هىاِش

بو على بعض معافٍ تسمو أو تعلو على من وضع ابؼدرسيتُ يدلوف  Transcendentalلفظ  (ٔ)
مقولات أرسطو وتلبئم بصيع ابؼوجودات، وىي الوجود ولواحقو الواحد وابغق وابػتَ والقوة 
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والفعل وغتَىا، ولكن كنط صرفو إبٔ ابؼعتٌ ابؼذكور فوؽ فجعلو صفة للصور أو ابؼعاني 
ذاتية متى طبقت بُ حدود وابؼبادئ التي يعتبرىا خاصة بالفكر وحده والتي يدعوىا باطنة أو 

فقد استعملو  Trascendantالتجربة؛ لذا أدَّينا ىذا ابؼعتٌ بقولنا صوري، أما لفظ 
ابؼدرسيوف وكثتَوف غتَىم إبٔ أيامنا للدلالة على بظو الله على ابؼخلوقات ومفارقتو بؽا، 

ي حتُ واستعملو كنط بدعتٌ ابؼفارقة والسمو من حيث الوجود ومن حيث ابؼعرفة أيضًا أ
تطلق الصور الفكرية إبٕ ما بعد التجربة؛ لذا أدينا ىذا ابؼعتٌ بقولنا مفارؽ ومفارقة، انظر 

 .A. Lalande, Vocabulaire de la philosophieأيضًا: 

ما يقولو أرسطو بُ حقيقة ابؼكاف والزماف، وبُ طريقة « تاريخ الفلسفة اليونانية»انظر بُ كتابنا  (ٕ)
 التجريد، وبُ اللب متناىي.إدراكنا بؽما، وبُ 

اقتبل كنط ابؼذىب ابغسي إبٔ حد من السذاجة بعيد، فإنو يقوؿ إف علم الطبيعة بيكن أف  (ٖ)
يكوف علمًا بدعتٌ الكلمة لأف الثبات الضروري للعلم بفكن من ابؼكاف، علي حتُ أف علم 

أف ثبات العلم أتٍ من  النفس لا بيكن أف يصتَ علمًا لعدـ توفر الثبات بُ الزماف، إنو بٓ يػَرَ 
 ثبات ابؼاىيات التي ينظر مهما يكن حظها من الزماف وابؼكاف.
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 انفصم انثاًَ عشز

 َقذ انعقم انعًهً

 ( اٌّادج واٌصىسج فٍ الأخلاق١) 

إذا أردنا أف نقيم فلسفة الأخلبؽ وجب أف نلتمس مبادئها بُ العقل ابػالص من كل مادة، 
ك الأخلبط التي تضم الظواىر التجريبية وابؼعاني العقلية، والتي ليست ىذه الفلسفة خليطاً من تل

يزعم أصحابها أنهم يوفِّقوف بها بتُ مقتضيات النظر والتجربة، إف ابؼذاىب التي تدعي تفستَ ابػليقة 
بطبيعة الإنساف كما ىي معلومة بالتجربة والتاريخ، تشتًؾ بُ عيب جوىري ىو عجزىا عن إقامة 

ادة، فإف مثل ىذه القوانتُ لا يطالع إلا بُ العقل الصرؼ، وبيكن ترتيب ىذه قوانتُ كلية للئر 
ابؼذاىب بُ طائفتتُ: واحدة تعتمد على مبادئ حسية، وأخرى تعتمد على مبادئ عقلية، وترجع 
مذاىب الطائفة الأوبٔ إبٔ فكرة السعادة، فتقيم السعادة إما على ابغساسية الطبيعية، كما فعل 

وىوبس وأضرابهم، أو على العاطفة الأخلبقية، كما فعل شفستبري وأشياعو،  أرستيب وأبيقور
وترجع مذاىب الطائفة الثانية إبٔ فكرة الكماؿ، فتصور الكماؿ إما حالة نفسية حادثة بالإرادة،  

 كما نرى عند ليبنتز، أو الله نفسو ابؼشرع الأعظم، كما يقوؿ اللبىوتيوف.
ذىب الذي بهب استبعاده أولًا ىو مذىب السعادة من بتُ ىذه ابؼذاىب الأربعة، ابؼ

الشخصية؛ إذ أف ابغساسية جزئية متغتَة، فلب بيكن أف نستخرج منها قانونًا كليِّا ضرورياِّ كالذي 
تفتقر إليو فلسفة الأخلبؽ، بٍ إف ىذا ابؼذىب يرد ابػتَ إبٔ اللذة وابؼنفعة، فيمحو كل بسييز نوعي 

لرذيلة، أما مذىب العاطفة الأخلبقية، فهو أرفع من غتَ شك لأنو بتُ بواعث الفضيلة وبواعث ا
يعتًؼ بالفضيلة أولًا وبالذات، ولكنو من نوع ابؼذىب السابق، إذ أنو يعرض على الإرادة منفعة 
حسية ىي الرضا النفسي، وإبما بعأ أنصاره إبٔ العاطفة ليأسهم من العقل، وبٓ يقدروا أف العاطفة 

 لح مقياسًا للختَ والشر.متغتَة نسبية لا تص
وإذا انتقلنا إبٔ مذىب الكماؿ بُ صورتو الأوبٔ أو ابؼيتافيزيقية، وجدناه أفضل؛ لأنو لا يدع 
حق التقرير بُ الأخلبؽ للحساسية، بل يسلمو للعقل، ولكن فكرة الكماؿ غتَ معينة من جهة 

ذي يلبئمنا بُ واقع الأمر، وىي غتَ الغاية التي ترمي إليها، وليس لدينا معيار لتعيتُ ابغد الأقصى ال
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معينة بُ ذاتها، فإف الكماؿ الذي يكتسبو الإنساف ىو كفاية ما لتحقيق غاية، وليست ىذه الغاية 
غاية أخلبقية دائمًا، فلب بد من علبمة غريبة عن الكماؿ للحكم عليو حكمًا أخلبقيِّا، فنخرج من 

بُ صورتو الثانية أو اللبىوتية، رأينا من ابعهة  ابؼذىب وينكشف نقصو، وإذا اعتبرنا ىذا ابؼذىب
الواحدة أنو بؼا بٓ يكن لنا حدس بالكماؿ الإبؽي فإننا لا نستطيع تعيتُ الكماؿ إلا بدعانينا بكن فنقع 
بُ دور، أو نعود إبٔ الصورة السابقة، ورأينا من جهة أخرى أف الإرادة الإبؽية إف بٓ تعرؼ أولًا 

ورىا مصدر أوامر ونواهٍ عدبية الصلة بابػلقية أو معارضة بؽا، وإذا بصفات أخلبقية أمكن تص
تصورناىا مطابقة للخلقية فقد قدمنا ابػلقية عليها وبٓ تعد ىناؾ حاجة لتبرير ابػلقية نفسها والبحث 
بؽا عن دعامة غريبة عنها، فمن العبث ومن ابػطأ بؿاولة إخضاع القانوف الأخلبقي بؼوضوع ما أو 

 ود أعلى.لسلطاف موج
ما ىو إذف ابؼبدأ الأخلبقي؟ شيء واحد يعتبره الناس ختَاً بغتَ برفُّظ، ىو الإرادة الصابغة، 
، وأما مواىب ابغظ، كابؼاؿ  أما مواىب الطبيعة، كالذكاء وسرعة ابغكم وأصالتو والشجاعة وابغزـ

ختَات بالذات، والسبب  وابعاه والسلطة، وأما لذَّات ابغياة على اختلبفها، فلب يراىا الضمتَ العاـ
بُ ذلك أنها لا تعتُ بأنفسها طريقة استعمابؽا، ولكنها بؾرد وسائل تستخدمها الإرادة كما تشاء، 
فتكوف أحيانًا كثتَة مصدر إغراء سيئ وتسخر لأغراض مذمومة، أليست رباطة جأش المجرـ تثقل 

س الشرط الضروري والكابُ جرمو وتزيد بُ مقت الناس لو؟ أما الإرادة الصابغة فهي على العك
للخلقية، إذ أنها ختَة بذاتها لا بعواقبها، وتظل ختَة حتُ لا تستطيع تنفيذ مقاصدىا، ما دامت قد 

 عملت وسعها بُ ىذا السبيل.
وما ىي الإرادة الصابغة؟ لأجل برليلها كما تبدو بُ الضمتَ العاـ، بهب إرجاعها إبٔ معتٌ 

رادة الصابغة مفروضة علينا، إذ أف طبيعتنا ناقصة، وبسبب ىذا وىو معتٌ بيثل لنا الإ« الواجب»
النقص لا تكوف كل إرادة صابغة بالضرورة، ولا تكوف الإرادة الصابغة صابغة دفعة واحدة، الإرادة 
الصابغة إذف ىي إرادة العمل بدقتضى الواجب أي للواجب دوف أي اعتبار آخر، بأي علبمة بسيز 

ل؟ إف التمييز سهل بتُ الأفعاؿ الصادرة عن الواجب والأفعاؿ ابؼطابقة العمل الذي من ىذا القبي
للواجب مطابقة خارجية فقط ويفعلها الفاعل ابتغاء منفعة أو اندفاعًا مع رغبة، ىذه الطائفة الثانية 
من الأفعاؿ لا بست إبٔ الفضيلة بسبب إذ ليس للمنفعة ولا للرغبة صفة خلقية، لكن التمييز يصبح 

حتُ تكوف الأفعاؿ صادرة عن الواجب وعن الرغبة معًا، فيجد ابؼرء نفسو ميالًا إبٔ ما عستَاً 
يفرضو الواجب، مثل أف يقاؿ إف واجبي صيانة حيابٌ وتوفتَ السعادة لنفسي، وأنا أحرص طبعًا 
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على ابغياة وأسعي طبعًا لأكوف سعيدًا، ابغق أف الإرادة الصابغة لا تبدو بوضوح إلا متى كانت بُ 
صراع مع النزعات الطبيعية فاستمسكت بالواجب، وإبما يقصد الإبقيل إبٔ ىذا ابؼعتٌ حتُ يأمرنا 
بدحبة أعدائنا، فإف المحبة ابغسية لا يؤمر بها، أما المحبة ابؼعقولة الصادرة عن الإرادة فهي موضوع 

 أمر، وبهب أف تتحقق بدعزؿ عن المحبة ابغسية، بل بالرغم من الكراىية ابغسية.
إذا كاف الواجب معتٌ عقليِّا صرفاً فكيف بيكن أف يكوف دافعًا نفسيِّا إبٔ العمل؟ بيكن ذلك 
بواسطة بتُ العقل وابغس، فهناؾ عاطفة ليست كسائر العواطف منبعثة عن مؤثرات حسية، ولكنها 
متصلة اتصالًا مباشراً بتصور الواجب، أي إنها صادرة عنو وأنو ىو موضوعها: تلك ىي عاطفة 

، فالاحتًاـ من حيث طبيعتو «ضرورة العمل احتًامًا للواجب»الاحتًاـ، وعلى ذلك يكوف الواجب 
ومصدره ومهمتو عاطفة أصيلة بابؼرء، بينما سائر العواطف ترجع إبٔ ابؼيل أو إبٔ ابػوؼ، غتَ أف 

قانوف مفروض بينو وبتُ ابػوؼ وابؼيل بعض ابؼماثلة؛ فابؼماثلة بينو وبتُ ابػوؼ تقوـ بُ نسبتو إبٔ 
على حساسيتنا من حيث إنو الشعور بخضوعنا لسلطة القانوف ابػلقي، وتقوـ ابؼماثلة بينو وبتُ ابؼيل 
بُ نسبتو إبٔ قانوف صادر عن الإرادة نفسها من حيث إنو الشعور بدشاركتنا فيما للقانوف من قيمة 

جهة الثانية يشعرنا بكرامتنا، ولا لا متناىية فإذا كاف من الوجهة الأوبٔ بوط من قدرنا، فإنو من الو 
يتجو الاحتًاـ لغتَ القانوف، إنو لا يتجو مطلقًا إبٔ الأشياء، وإف بدا أحيانًا متجهًا إبٔ الأشخاص 
فكونهم يبدوف بفضيلتهم أمثلة للقانوف، وىكذا يكوف الاحتًاـ منبعثاً عن العقل وحده، عن قوة 

 أخرى، ولا لغرض آخر غتَ القانوف.
 خة أو الأِش اٌّطٍك( اٌىا٢) 

إف التحليل السابق لا يكفي لإقامة فلسفة الأخلبؽ، بهب تكميلو وتأييده بدنهج آخر ىو 
منهج الاستنباط الفرضي ابؼستخدـ بُ العلوـ لاستكشاؼ القوانتُ، وىو يقوـ بُ افتًاض مبدأ 

بػلقي واستخراج نتائجو ومضاىاه ىذه النتائج بالواقع، وبذا نقف على خصائص القانوف ا
ومضمونو ومبدئو العقلي، فأما أف ىناؾ قانونًا، فهذا ما بوتمو ابؼبدأ القائل إف كل شيء بُ الطبيعة 
، فهذا لازـ بفا للموجودات العاقلة، وبؽم  يفعل بدوجب قانوف، وأما أف ىناؾ قانونًا عمليِّا إرادياِّ

وبىتلف موقف الإرادة من  وحدىم، من عقل عملي أو إرادة أو قوة الفعل بناء على تصور قانوف،
القانوف؛ فقد نفتًض موجودًا تتطابق الإرادة فيو مع العقل دائمًا فلب تشتهي إلا ما يعتبره العقل 
ابػالص ختَاً، وتلك حاؿ إرادة فيو مع العقل دائمًا فلب تشتهي إلا ما يعتبره العقل ابػالص ختَاً، 

ه حاؿ الإرادة الإنسانية، إذ أنها خاضعة وتلك حاؿ إرادة قديسة كالإرادة الإبؽية، وليست ىذ
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لدوافع حسية معارضة للقانوف، فبالإضافة إليها تنقلب ضرورة القانوف إكراىًا ويسمى تصوراً أمراً، 
فإف الأمر يتًجم عن علبقة بتُ قانوف وإرادة ناقصة، وىذا الأمر مطلق لأنو يقرر أف الفعل ضروري 

فيقيد الإرادة مباشرة ولا يعتًؼ بإمكاف بـالفتو، بعكس  بُ ذاتو دوف أية علبقة بشرط أو غاية،
الأمر الشرطي الذي يرتب ما يأمر بو لغاية معتبرة شرطاً، فلب يفتًض سوى أف من يريد الغاية يريد 

 الوسيلة إليها، ولا يقيد الإرادة لأف الغاية التي ىي شرطو متًوكة للبختيار.
ىي الكلية، فالأمر ابؼطلق لا يعرؼ إلا بكلية  كيف نعرؼ الأمر ابؼطلق؟ إف خاصية القانوف

اعمل فقط حسب ابغكم الذي »القانوف الواجب على حكم الإرادة أف يطابقو، فنقوؿ بُ تعريفو: 
، ىذا التعريف صوري بحت، لا يشتمل على «تستطيع أف تريد بُ الوقت نفسو أف يصتَ قانونًا كليِّا

ؿ ىذه الغايات والدواعي ذاتية حتمًا وليست كلية، غتَ غايات أو دواعٍ مستمدة من التجربة، وأمثا
أف ىذا التعريف عاـ بعيد عن التطبيق العملي، فيتعتُ علينا أف نتدرج منو إبٔ ما ىو أخص، فإذا 
لاحظنا أف تصور قانوف كلي يصاحبو طبيعة، من حيث إف ابؼعتٌ الصوري للفظ طبيعة يدؿ على 

اعمل كما لو كنت »وغ الأمر ابؼطلق بُ صيغة جديدة ىي: أشياء خاضعة لقوانتُ، استطعنا أف نص
، وما علينا إلا أف نراجع ىذه الصيغة «تريد أف تقيم ابغكم الصادر عن فعلك قانونًا كليِّا للطبيعة

ببعض الأمثلة لنرى كيف تطبق، مثاؿ أوؿ: ىل بهوز للذي يضيق بابغياة أف ينتحر؟ إف مثل ىذا 
رتب عليو ىذا ابغكم، وىو أنو يستطيع اختصار حياتو إذا الإنساف يصدر عن حب الذات وي

خشي أف تربى آلامها على لذاتها، ولكن الطبيعة التي يكوف قانونها القضاء على ابغياة بدوجب 
النزعة التي وظيفتها الدفع إبٔ تنمية ابغياة واستطالتها، تكوف طبيعة مناقضة لنفسها ولا يقوـ بؽا  

يصتَ مثل ىذا التطبيق بغب الذات قانونًا كليِّا للطبيعة، مثاؿ ثاف: ىل كياف كطبيعة، فلب بيكن أف 
بهوز اقتًاض ابؼاؿ والوعد برده مع العلم بعدـ القدرة على رده؟ كلب، إذ أف ابؼفروض بُ ابؼوعد ىذا 
الصدؽ، فكيف بيكن أف يصتَ الوعد الكاذب قانونًا كليِّا؟ ىذا أيضا تناقض، ونتيجتو المحتومة ألا 

أحد مثل ىذا الوعد، فيصبح الوعد نفسو مستحيلًب، ويستحيل نواؿ القرض ابؼرجو منو،  يصدؽ
مثاؿ ثالث: ىل بهوز إيثار لذات ابغياة على تثقيف النفس وتنمية الشخصية؟ إف ىذا ابغكم بيكن 
أف يصتَ قانونًا كلياِّ من وجو، لأنو لا يلبشي الطبيعة، فلب ينطوي على تناقض، ومع ذلك لا بيكن 
بُ واقع الأمر أف يصتَ قانونًا كليِّا، لأف الإنساف بصفتو موجودًا عاقلًب يريد بالضرورة أف تبلغ قواه 
بساـ النماء، من حيث إنها حينئذٍ تسعفو بُ برقيق غايات بـتلفة، وإنها وىبت لو بؽذا الغرض، مثاؿ 

ا ابغكم أيضًا بيكن أف رابع وأختَ: ىل بهوز للغتٍ أف يقوؿ: ماذا يعنيتٍ من أمر الغتَ؟ إف ىذ
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يتصور قانونًا كليِّا من وجو؛ لأف النوع الإنساني بيكن أف يبقى معو، ولكن الإرادة التي تأخذ بو 
تناقض نفسها، لأنها بدوجبو تقطع كل أمل وتفقد كل حق بُ ابغصوؿ على العوف عند ابغاجة؛ ففي 

ره على بكو كلي، وبُ ابؼثالتُ الأختَين ابؼثالتُ الأولتُ ابغكم مناقض لنفسو، فلب بيكن إطلبقاً تصو 
الإرادة ىي التي تناقض نفسها بُ ماىيتها، فلب بيكن بهذا الاعتبار تصور حكمها على بكو كلي، 

 وقس على ذلك سائر الأحكاـ.
ىذا من جهة أف الإرادة قوة العمل بناء على تصور قانوف، ولكنها أيضًا قوة العمل لغاية، ومن 

ؾ للبختيار فلب يدخل إلا بُ أوامر شرطية، أما الامر ابؼطلق فيجب أف يكوف لو الغايات ما ىو متًو 
غاية من نوع آخر، غاية بالذات يضعها العقل وحده فتفرض على كل موجود عاقل، ىذه الغاية لا 
بقدىا إلا بُ ابؼوجود العاقل نفسو، فإنو بُ الواقع نفس العقل، فيجب عليو ألاَّ يدع نفسو يرجع إبٔ 

خارجي، أسوة بالعقل الذي لا يرجع إبٔ شيء خارجي )بُ مذىب كنط(، وبؼا كانت الصورة شيء 
الإرادة « مادة»التي تبدو لنا فيها الطبيعة العاقلة ىي الإنسانية، كانت الإنسانية غاية بالذات و

اعمل بحيث تعامل الإنسانية بُ شخصك »الصابغة، فتخرج لنا صيغة جديدة للؤمر ابؼطلق، ىي: 
، وإذا طبقنا ىذه الصيغة ابعديدة على الأمثلة ابؼذكورة آنفًا، «أي شخص آخر كغاية لا كوسيلة وبُ

تبتُ لنا أف الذي ينتحر يتصرؼ بالإنسانية بُ شصخو كما لو كانت وسيلة ليس غتَ بغياة ىنيئة أو 
بل كاف بؾرد  بؿتملة، وأف الذي يبذؿ وعدًا كاذبًا يتصرؼ بالغتَ كما لو بٓ يكن الغتَ غاية بالذات

أداة لرغباتو، وأف الذي يهمل تثقيف نفسو فلب يساىم بُ كماؿ الإنسانية يعتقد أنو يستطيع 
استخداـ الإنسانية بُ شخصو طبقًا لذوقو ابػاص، وأف الذي بيسك معونتو عن الغتَ، وإف كاف لا 

 ذلك.بينع الإنسانية من أف تكوف غاية بالذات، فإنو لا يريدىا كذلك ولا يعمل على 
اعمل كما لو كنت مشرع »وبابعمع بتُ الصيغتتُ ابؼتقدمتتُ بكصل على صيغة ثالثة ىي: 

؛ ذلك بأنو إذا كاف واجب ابؼوجود العاقل أف يعمل بدقتضى القانوف، وأف يعامل نفسو  «القانوف
 كغاية بالذات، فواضح أنو لا بيكن الاقتصار على اعتباره خاضعًا للقانوف، وإلا كاف بؾرد أداة
ووسيلة بالإضافة إبٔ قانوف يفرض عليو من خارج أو من علٍ، وإبما بهب أف يكوف أيضًا صانع 
القانوف، وىكذا نصل إبٔ فكرة إرادة مشرعة كلية، وىي فكرة أساسية مستخرجة من بؾرد برليل 

أف ليس الأمر ابؼطلق، وكافية لتوفتَ منفعة )عقلية( للئرادة برملها على الطاعة لو، إذ كاف من ابغق 
بيكن إرادة شيء دوف تصور منفعة ما، فيكوف موقفنا أننا باعتبارنا موجودات عاقلة مشرعو القانوف 
الذي بكن خاضعوف لو باعتبارنا موجودات عاقلة وحاسة معًا، فابؼبدأ الأساسي وابؼبدأ الأعلى 
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عاقلة، ومتى كاف لأنو مبدأ كرامة الطبيعة الإنسانية وكل طبيعة « استقلبؿ الإرادة»للخليقة ىو 
القانوف صادراً عن العقل كاف واحدًا عند بصيع ابؼوجودات العاقلة، وكانت ىذه ابؼوجودات بدثابة 
عابٓ معقوؿ أو بفلكة الغايات، أي ابراد منظم خاضع لقوانتُ مشتًكة رئيسة ابؼوجود العاقل البريء 

إلا كراىية، وىكذا تعينت الصيغة من ابغساسية الكامل الإرادة، يقرر القوانتُ ولا ينفعل بقوتها 
الأصلية للؤمر ابؼطلق بثلبث صيغ أخرى تتفق معتٌ ولا تتمايز إلا بأف الأوبٔ خاصة بصورة 
الأحكاـ الأخلبقية )وىي القانوف الكلي للطبيعة( والثانية خاصة بابؼادة )وىي ابؼوجودات العاقلة 

لاستقلبؿ بالتشريع بُ بفلكة الغايات(، وىذه الغايات بالذات( والثالثة تعينها بساـ التعيتُ )وىي ا
 الصيغ الثلبث تتدرج بالأمر ابؼطلق حتى تقربو إبٔ نفوسنا.

 ( ِٓ اٌىاخة إًٌ اٌّرُافُضَما واٌذ٣َٓ) 

قلنا إف الواجب أمر مطلق صادر عن إرادة خالصة إبٔ إرادة منفعلة بديوؿ حسية: فكيف 
ة تصل بينهما، ىذه الواسطة ىي ابغرية، نعم ليس بيكن أف تتطابق ىذه مع تلك؟ لا بد من واسط

الواجب بفكناً إلا بابغرية، ووجوده يدؿ على وجودىا، وبنا معنياف متضايفاف، فإنو إذا كاف على 
علية معقولة  -إبٔ جانب العلية الظاىرية  -الإنساف واجب، كانت لو القدرة على أدائو، وكاف فيو 

على نفسها، فابغرية خاصية ابؼوجودات العاقلة بالإبصاؿ، فإف  مفارقة للزماف تضع القانوف وتفرضو
ىذه ابؼوجودات لا تعمل إلا مع فكرة ابغرية، وىي إذف من الوجهة ابػلقية، حرة حقِّا، وبعبارة 
أخرى إف للقوانتُ الواجبة نفس القيمة بالإضافة إبٔ موجود حر وبالإضافة إبٔ موجود لا يستطيع 

يتو، وذلك ىو ابؼعتٌ الذي بوق لنا بو إضافة إرادة حرة لكل موجود أف يعمل إلا مع تصور حر 
عاقل، فابغرية والقانوف يؤكداف العابٓ ابؼعقوؿ، والإنساف عضو فيو من حيث خضوعو لقوانتُ عقلية 
، فإنو يقر بسمو الفضيلة التي بىالفها، فهو بإقراره  بحتة، وىذا ظاىر بُ نفس كل إنساف، حتى المجرـ

لعابٓ ابؼعقوؿ، فالقانوف علة علمنا بابغرية، وابغرية علة وجود القانوف، القانوف يبرىن ىذا يلبحظ ا
على ابغرية، وابغرية تفسر القانوف، وفكرة العابٓ ابؼعقوؿ واسطة التًكيب بتُ الإرادة ابؼنفعلة بابؼيوؿ 

وجهة »ولكنو  وبتُ الإرادة ابؼشرعة الكلية، على أف ىذا العابٓ ابؼعقوؿ ليس موضوع علم أصلًب،
بهد العقل نفسو مضطرِّا للبرتفاع إليها لكي يتصور نفسو موجودًا خلقيِّا، فليس للعقل أف « نظر

بواوؿ تفستَ إمكاف ابغرية، فإف مثل ىذه المحاولة معارضة لطبيعة العقل من حيث إف علمنا بؿصور 
بسوابقها، وىذه المحاولة بُ نطاؽ العابٓ المحسوس وإف الشعور الباطن لا يدرؾ سوى ظواىر معينة 

معارضة لطبيعة ابغرية نفسها من حيث إف تفستَىا يعتٍ ردىا إبٔ شروط وىي علية غتَ مشروطة، 
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فيكفي أف يستطيع العقل استبعاد ابؼذاىب التي تعتبر الإنساف شيئاً من أشياء الطبيعة فحسب، 
 وأف يفهم وجوب استعصاء ىذه ابؼسألة عليو بؼا يعلم من قصوره.

مسألة: ماذا بهب أف أعمل؟ تأبٌ مسألة: ما مصتَي؟ ولكي بكل ىذه ابؼسألة ما علينا إلا  بعد
أف بمضي مع العقل إبٔ ىدفو الأبظى، وىو ابؼطلق، لكن لا العقل النظري الذي موضوعو العلم، 
ولا العقل العملي الذي موضوعو ابػتَ ابػلقي، بل العقل بالذات الذي يظهر بُ العقلتُ وبهمع 

هما، ما حكمو بُ معتٌ ابػتَ وىي ابؼعتٌ الذي يتعتُ علينا أف نتصوره ىنا على وجو الإطلبؽ؟ بين
إذا ابزذنا ىذا ابؼوقف وجدنا أف معتٌ ابػتَ مشتًؾ بتُ ابػتَ ابػلقي وابػتَ الطبيعي المحسوس، 

بل ىناؾ  وإذف فليس ابػتَ ابػلقي ىو ابػتَ الأوحد أو الكامل والتاـ، وإف كاف ىو ابػتَ الأعلى،
أيضًا ابػتَ الذي ىو موضوع ميولنا ابغسية، فابػتَ ابؼطلق مركب من ىذين ابػتَين، وىذا التًكيب 
نتصوره بُ معتٌ ابػتَ الأعظم، وىذا ابؼعتٌ ىو ابؼبدأ ابؼوحد بتُ ميوؿ الطبيعة والإرادة ابػالصة، ىو 

ي الشرط من حيث إنها الفضيلة من جهة، والسعادة بنسبة الفضيلة من جهة أخرى، الفضيلة ى
ختَ بذاتها، بينما السعادة متوقفة عليها فهي ختَ من وجو فقط، ولا يبرىا إلا الستَة الفاضلة، 

 وبكلمة واحدة الفضيلة بذعلنا أىلًب لأف نكوف سعداء.
ما شروط برقيق ابػتَ الأعظم الذي يقضي بو العقل؟ أو كيف نتصور اجتماع الفضيلة 

ى الرواقيوف والأبيقوريوف أف بولوىا بوضع نسبة برليلية بتُ ابغدين، بحيث والسعادة؟ ىذه صعوبة رأ
تكوف الفضيلة شرطاً للسعادة، أو تكوف السعادة شرطاً للفضيلة، ولكن ىذا بؿاؿ، قاؿ الرواقيوف 
إف الفضيلة تتضمن السعادة، وإف الإنساف الفاضل سعيد بالفضيلة بساـ السعادة، والتجربة تدحض 

وما ذلك إلا لأف ابغدين متغايراف بساـ التغاير، السعادة معتٌ حسي والفضيلة معتٌ  ىذه القضية،
عقلي، وبنا يرجعاف إبٔ قانونتُ متغايرين بساـ التغاير: ترجع الفضيلة إبٔ القانوف ابػلقي أي إبٔ 
، الكلي بالذات، وتتوقف السعادة على القوانتُ ابعزئية للطبيعة، وليست تعتٍ الطبيعة بابػلقية

وليست تراعي الصلبح والطلبح فيما تقضي بو من لذَّات أو آلاـ لبتٍ الإنساف، وقاؿ الأبيقوريوف 
إف السعادة ابؼعينة بالعقل تتضمن الفضيلة، فما الفضيلة إلا الاسم الكلي الذي تندرج برتو الوسائل 

بل إف طلبها  إبٔ السعادة، والعقل ينكر ىذه القضية، إذ لا فضل ولا فضيلة بُ طلب السعادة،
 يفسد الفعل ابػلقي.

ابغق أف النسبة بتُ ابغدين تركيبية، إذا كاف ىناؾ عابٓ أعلى مطابق بذاتو لشروط ابػلقية، 
وأمكن التسليم بتأثتَ ىذا العابٓ الأعلى بُ عابؼنا ابؼادي، فحينئذٍ بيكن قبوؿ القضية الرواقية، 
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بفضل ذلك التأثتَ، بحيث العابٓ ابؼعقوؿ ىنا وبيكن تصور الفضيلة علة السعادة بصفة غتَ مباشرة 
أيضًا واسطة التًكيب بتُ ابغدين، فلكي بيكن أف يتحقق ابػتَ الأعظم، بهب أولًا أف تكوف 
الفضيلة الكاملة أو القداسة بفكنة، ولكن الإنساف ابؼركب من طبيعتتُ متباينتتُ قاصر كل القصور 

لإضافة إليو قهر ابغساسية قهراً تامِّا، من حيث إنها عن البلوغ إبٔ القداسة، فإف معتٌ القداسة با
إذا بٓ يكن بُ طاقتو أف يصتَ قديسًا  -أنانية بُ صميمها معارضة للخلقية بذاتها، على أف الإنساف 

فهو يستطيع أف يتًقى إبٔ غتَ نهاية بكو القداسة بإضعاؼ ميوؿ ابغسية إضعافاً  -بالإطلبؽ 
اللب متناىي بفكناً، بهب أف تدوـ شخصيتنا، وذلك ىو خلود  مطردًا، ولكي يكوف ىذا التًقي

النفس، أي إمكاف برقيق شخصيتنا بُ سلسلة غتَ متناىية من ابغيوانات المحسوسة تقربها من 
 القداسة إبٔ غتَ حد.

وبهب ثانياً لكي يتحقق ابػتَ الأعظم أف يؤثر بُ الطبيعة فاعل تتحد فيو القداسة والسعادة 
ا، ىذا الفاعل ىو الذي يدعى الله، ويكفي أف نعلم بالضبط النسبة بتُ الإنساف من جهة ابرادًا تامِّ 

والطبيعة وابػلقية من جهة أخرى حتى ندرؾ ضرورة الله؛ ذلك بأف السعادة حالة الشخص الذي 
بذري كل الأمور على ما يشتهي، فهي تتضمن توافقًا بتُ الطبيعة والغايات التي يسعى إليها 

ذا كاف لا بد من وجود سعادة بالفضيلة وعلى قدرىا، فلب بيكن أف برقق ىذه السعادة الشخص، فإ
إلا بوجود علو للطبيعة مفارقة بؽا حاصلة على مبدأ ىذا ابعمع أو التًكيب بتُ ابغدين وابؼناسبة 
بينهما، ىذه العلة ىي ابػتَ الأعظم الأصلي الذي بهعل ابػتَ الأعظم الإضابُ بفكناً، أي الذي 

إف ابغالة إبٔ السعادة، واستحقاؽ السعادة بالفضيلة، وعدـ ابؼشاركة »قق عابؼاً يكوف ختَ العوابٓ، بو
فيها مع ذلك، ىذاما لا يتفق أصلًب مع الإرادة الكاملة للموجود )الأعلى( العاقل ابغاصل على 

 «.القدرة الكلية، حابؼا بكاوؿ فقط أف نتصور مثل ىذا ابؼوجود
الله أمور يؤدي إليها العقل العملي وإف عجز العقل النظري عن البرىنة فابغرية وابػلود و

وىي عقائد، لا عقائد شخصية ذاتية، بل موضوعية كلية « مسلمات العقل العملي»عليها، ىي 
لأف العقل نفسو ىو الذي يفرضها، فهي عقائد مشروعة، وإف التسليم بها إقرار بتقدنً العقل 

غتَ أف ىذا التقدـ لا يعتٍ العلم بوساطة العقل العملي بدا لا يستطيع العملي على العقل النظري، 
العقل النظري العلم بو، بل يعتٍ فقط أننا نثبت باسم العمل ما يقتضيو العمل، فنؤمن بو إبيانًا خلقيِّا 

ىي من بشة حاجة كلية، ولا بأس بُ ذلك، بل على « حاجة للعقل العملي»أو عمليِّا قائمًا على 
إف ىذا الإبياف موافق لنا كل ابؼوافقة؛ فلو كاف لنا بالله وبابػلود علم نظري كامل، لكاف العكس 
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يكوف من ابؼستحيل استحالة ادبية ألاَّ يضغط ىذا العلم على إرادتنا وبهبرىا، ولكانت خليقتنا آلية 
الإرادة وللفضل بُ فكنَّا أشبو بالدمى بوركها ابػوؼ أو الشهوة، بُ حتُ أف الإبياف يدع بؾالًا بغرية 

 الفضيلة.
ونتيجة ىذه النظرية أف بوق لنا أف نتصور واجباتنا أوامر صادرة ليس فقط عن العقل بل أيضًا 
عن الله، فننتهي إبٔ الدين، لا الدين ابؼوضوع قبل الأخلبؽ وابؼعتُ بؽا، بل على العكس الدين 

تهي إبٔ الدين ولا تقوـ عليو، ىي القائم على الأخلبؽ القائمة على العقل. نعم إف الأخلبؽ تن
تنتهي إبٔ الدين لأف الإنساف، وىو حاسّّ عاقل معًا، لا يستطيع بقوتو الذاتية البقاء إبٔ غتَ حد 
على الإرادة الصابغة ومقاومة مطالب ابغساسية، وأف بودث بأداء الواجب ما تقتضيو ىذه 

ف بُ طاعة القانوف ابػلقي أصل ابغاجة ابغساسية بحق من سعادة، والاخلبؽ لا تقوـ على الدين؛ لأ
التي يرضيها الدين، وبؽذا العكس أثر بالغ، فإف سلمنا بو بٓ يبقَ الدين عقيدة نظرية، ومثل ىذه 
العقيدة تفتًض معارؼ بفتنعة علينا، وبٓ يبقَ الدين عبادات نرمي بدمارستها إبٔ إحداث القداسة 

نا بتأثتَ من العابٓ ابؼعقوؿ على العابٓ المحسوس، فلب فينا، والعبادات أشياء حسية، ولئن كنا سلم
يسعنا التسليم بتأثتَ من المحسوسات على ابؼعقولات؛ وإذف فالدين قائم كلو على الفعل ابػلقي 

 (ٔ)الباطن.
 ( ذؼمُة٤) 

ىذا مذىب ساٍـ بلب ريب، وقد طابؼا أثار الإعجاب، وإف القارئ لكنط بُ الأخلبؽ ليحمَد 
شيئاف بيلآنتٍ إعجابًا: السماء ذات النجوـ »دة غتَتو على الفضيلة، وىو القائل: لو بظو روحو وش

ولكن ابؼقصد شيء وتبريره شيء آخر، وقد أخفقت بؿاولة  « فوؽ رأسي، والقانوف ابػلقي بُ نفسي
كنط فيما نرى لإقامة الأخلبؽ على أسس وطيدة، ولا بد من بياف ذلك ىهنا بكلمات موجزات 

 فنقوؿ:… قيقة ابؼذىب ليتم إبؼامنا بح
أولًا: إنو لا بيكن أف يكوف الواجب صورة بحتة. أجل، إف مطابقة الفعل للواجب قد تكوف 
خارجية فقط ويكوف القصد اللذة أو ابؼنفعة، وإف ىذا يبتُ الفرؽ بتُ الصورة وابؼادة بُ الأخلبؽ، 

ضوع ما لذات ابؼوضوع، أي وبتُ الفضيلة والرذيلة، ولكن ىذا يبتُ أيضًا أف الواجب ىو عمل مو 
بغكم العقل بأنو ىو ابؼلبئم اللبئق، فمنشأ صلبح الإرادة ىو توجيهها إبٔ ابػتَ ابغق، بحيث تكوف 

، وماذا يفيد ابؼرء من بؾرد القصد ابغسن؟ إف «افعل ابػتَ واجتنب الشر»الصيغة ابغقة للواجب: 
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حقق بالفعل ابؼلبئم، فهل تتكمل الغرض من العمل تكميل النفس، والنفس بصلة قوى تتطلب الت
بالباطل وإف اعتقدتو حقِّا؟ أو ىل تتكمل بإرضاء شهوات ابعسم بحجة أف التوجو إبٔ الله ىو 
ابؼقصود وأف ابعسم عدنً القيمة، كما يزعم بعض ابؼتصوفتُ أو بالأحرى ابؼتصاوفتُ؟ وليست 

ها متضمنة فيو، من حيث إف الواجب الرغبة بُ ابؼوضوع ابؼلبئم بـالفة للواجب أو مغايرة لو، ولكن
ىو فعلو، وأف إداركنا للختَ ابؼلبئم لا بد أف يثتَ فينا ميلًب إليو، ولولا ذلك بؼا فعلنا شيئاً، وبؼا فهمنا 

 أف موجودًا عاقلًب يفعل شيئاً، فتَتفع الواجب مادة وصورة.
كن لا بالإضافة إبٔ ثانياً: إف الواجب كما يضعو كنط ىو أمر مطلق بالإضافة إبٔ العقل، ل

الإرادة؛ ذلك بأف الواجب يعبر عن نسبة ضرورية بالفعل والطبيعة الإنسانية العاقلة، وأف العقل 
يدرؾ ىذه النسبة وضرورتها، ولكن للئنساف طبيعة حسية، وابػتَ عنده مشتًؾ بتُ ابػتَ ابغسي 

اللذة وابؼنفعة، فتكوف صيغة وابػتَ العقلي، وقد تأبى الإرادة أف تستَ ستَة عقلية وتؤثر عليها 
، بأي سلطة «إذا أردت أف تستَ بدوجب العقل فأفعل كذا»القانوف ابػلقي بُ ابغقيقة ىكذا: 

نواجو الإرادة؟ إذا كاف الإنساف ىو ابؼشرع لنفسو، فلب بيكن أف يلزـ نفسو، ومن البديهي أف 
يا، وقد زعم كنط أف فلسفة القانوف ابػلقي لا يلزـ الإرادة إلا إذا كاف صادراً عن سلطة عل

الأخلبؽ بهب أف تقوـ بذاتها، فكانت النتيجة أنو ترؾ الواجب أمراً شرطيِّا غتَ موجب، وقد خشي 
أف تهدر الكرامة الإنسانية، ولكن القانوف الإبؽي ىو بُ الوقت نفسو قانوف الطبيعة الإنسانية يدركو 

لوقة، وىل بيكن أف يكوف ابؼخلوؽ مستقلبِّ كل العقل فيها، ويدركو أمراً إبؽيِّا حابؼا يعتبرىا بـ
 الاستقلبؿ، أي غتَ بـلوؽ؟

ثالثاً: إف الكلية وسيلة طيبة لتعرؼ الفعل السائغ من غتَ السائغ، ولكنها ليست صيغة 
إف تصور قانوف كلي »صورية، ولا يلبث كنط أف يضع معادلة تامة بتُ الكلية والطبيعة حيث يقوؿ: 

ولا بىرج لفظ الطبيعة عن معنيتُ: أحدبنا أف الطبيعة بصلة الأشياء،  ،«يصاحبو تصور طبيعة
والآخر أنها ماىية الشيء؛ ففي ابغالة الأوبٔ تكوف الكلية مساوقة للطبيعة، وبُ ابغالة الثانية تكوف 
 لاحقة على ابؼاىية، ويأخذ كنط لفظ الطبيعة بابؼعنيتُ ابؼذكورين، ويفرع الثاني إبٔ اثنتُ بنا الطبيعة
ابغسية والطبيعة العقلية بُ الإنساف، فيجتمع لو ثلبثة معافٍ بـتلفة ينتقل من أحدىا إبٔ الآخر دوف 
بررُّج ولا تنبيو، كما يتضح من برليلو للؤمثلة الأربعة، ففي ابؼثاؿ الأوؿ يقوؿ إف الذي ينتحر يناقض 

ابؼثاؿ الثاني يقوؿ إف الوعد  طبيعتو التي تدفع إبٔ البقاء، فيأخذ لفظ الطبيعة بدعتٌ ابؼاىية، وبُ
الكاذب مناقض بؼفهوـ الوعد، وإف النتيجة المحتومة ألا يصدؽ أحد وعدًا، فيعتمد على معتٌ 
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ابؼاىية أولًا وعلى معتٌ الطبيعة كجملة بتٍ الإنساف ثانياً، وبُ ابؼثاؿ الثالث يقوؿ إف الذي يتبع 
ولكن ابؼوجود العاقل يريد بالضرورة أف  اللذة لا يلبشي الطبيعة فلب تشتمل ستَتو على تناقض،

تبلغ قواه بساـ النماء، فيأخذ لفظ الطبيعة بدعتٌ الطبيعة ابغسية أولًا ومعتٌ الطبيعة العقلية ثانياً، وبُ 
ابؼثاؿ الرابع يقوؿ أف الغتٍ الذي لا يعتٌ بالفقتَ لا يلبشي النوع الإنساني، ولكنو يفقد كل أمل بُ 

معتٌ الطبيعة كجملة بتٍ الإنساف، وكاف من أثر ىذا التًدد ذىابو إبٔ أف   عوف الغتَ، فيعتمد على
كلبِّ من ابؼثالتُ الثالث والرابع بيكن أف يصتَ قانونًا كليِّا من وجو، وابغقيقة أف ىذا غتَ بفكن لأف  
كلب الرجلتُ بىالف الطبيعة العقلية التي ىي ابؼلحوظة بُ الأخلبؽ، فتشتمل ستَتو على تناقض، 

 إف اعتبار ابؼاىية ىو عتُ اعتبار الكماؿ الذي أبى كنط أف بهعل منو غاية. بٍ
رابعًا: إف وجود الواجب يدؿ على وجود ابغرية، لكن لا بُ مذىب كنط، إذ كيف يكوف 

عملًب حرِّا والفلسفة النقدية تقرر أف أفعالنا خاضعة للآلية، وأف تصور « العمل مع تصور ابغرية»
ىذه الأفعاؿ؟ وأي معتٌ يبقى للواجب الذي ىو أمر صادر للئرادة ابؼنفعلة  ابغرية نفسو فعل من

بديوؿ حسية، وبهب العمل بو بالرغم من ابؼيوؿ ابغسية، أي بالرغم من سلسلة العلل الآلية، وىذا 
خلقًا »مستحيل بُ تلك الفلسفة؟ يلجأ كنط إبٔ العابٓ ابؼعقوؿ ويقوؿ إف كل نفس بزتار فيو لنفسها 

ينتشر بُ ابغياة المحسوسة على بكو آبٕ بدر الزماف، فيبعث قصة لأفلبطوف، مع فارقتُ بُ « معقولًا 
مصلحة أفلبطوف بُ: أحدبنا أنو يسوؽ الفكرة بُ قصة، بُ حتُ أف كنط يضعها موضع ابعد، 

وينكر على العقل القدرة « وجهة نظر»والفارؽ الآخر أف أفلبطوف يؤمن بحقيقة العابٓ ابؼعقوؿ بؾرد 
لى البلوغ إليو، وقد نفتًض وجود العابٓ ابؼعقوؿ فيستحيل علينا أف نرى فيو أي معتٌ للحرية ع

والواجب طبقًا بؼبادئ الفلسفة النقدية؛ فإنو إذا كاف العابٓ ابؼعقوؿ معقولًا حقِّا، كاف خاضعًا بؼبدأ 
ا يلزـ من تعريفو، كانت العلية وبٓ يتسع ابغرية، وإذا كانت النفس فيو عقلًب خالصًا وإراده خالصة كم

مستقيمة بالطبع فلب ينطبق عليها الواجب، ويبقى على كنط أف يفسر لنا كيف تسيء الاختيار، بٍ  
كيف يتفق اختيارىا مع سلسلة العلل الآلية بُ العابٓ المحسوس، بٍ كيف يتفق اختيار النفوس بصيعًا 

ل يذىب كنط مع أفلبطوف إبٔ النفوس من تلك العلل التي بزضع بؽا النفوس بُ ابغياة الأرضية، ى
بزتار بتُ بماذج حيوات معينة تبعًا لمجرى الكواكب، أو يقوؿ مع ليبنتز إف الله نسق بتُ العابؼتُ؟ إف 
حلو بؼسألة ابغرية حل لفظي بحت، والنتيجة الثابتة من مذىبو أف يدع الإنساف حائراً بتُ الواجب 

 لية الطبيعية التي بوتمها العقل النظري.الذي يعلنو اليو العقل العملي، وبتُ الآ
خامسًا: إف الاستدلاؿ بفكرة الواجب على ضرورة ابػلود وضرورة الله استدلاؿ سليم، ولكن 
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بشرط أف نعتًؼ للعقل بقوة الإدراؾ ابؼوضوعي، وبؼبدأ العلية بقيمة موضوعية، وىذا الشرط غتَ 
لله أساس معقوؿ، ويكوف تقدـ العقل العملي متوفر بُ مذىب كنط، فلب يبقى للئبياف بابػلود وبا

على العقل النظري افتئاتًا لا مسوغ لو، لقد باعد كنط بتُ ابػتَ ابػلقي وابػتَ ابغسي أو السعادة 
« ابػتَ الأعظم»بُ عرفو حتى ظننا كل الظن أنهما لن يتلبقيا، وىا ىو ذا بهمع بينهما بُ فكرة 

بالذات ويقودنا بوساطتها إبٔ ابػلود وإبٔ الله؛ فأين كاف  ويقوؿ إف ىذه الفكرة يذىب إليها العقل
ىذا العقل بالذات وقت الشروع بُ إقامة فلسفة الأخلبؽ؟ وفيمَ كانت الإشادة بالفضيلة المجردة، 
وفيم كاف التنديد بالسعادة؟ كيف صار للفضيلة بشن ومكافأة، وبٓ تعد غاية بذاتها لذاتها؟ وإذا كاف 

أوبٔ من  -كما فهمها القائلوف بالكماؿ   -أفليست السعادة المجانسة للفضيلة لا بد من السعادة، 
الأخرى؟ وكيف نأمن ألا تفسد السعادة الإرادة الصابغة بعد أف بهعل الله العابٓ ابؼادي متفقًا مع 
، الفضيلة بحيث يكافئنا باللذة كلما فعلنا الفضيلة؟ لقد أبى كنط كل الإباء أف يسند الواجب إبٔ الله

فما بالو يعود فيقوؿ إف لنا أف نتصور الواجب صادراً عن الله؟ وماذا يصتَ باستقلبؿ الإنساف 
وإرادتو، وقد تشدد كنط بُ صيانهما أبيا تشدد؟ ىل يعقل أف تبقى حياتنا ابػلقية بدعزؿ عن ىذا 

كيف لا يشفق الإبياف ولا تتأثر بو؟ لقد أشفق كنط على حريتنا من العلم النظري بابػلود وبالله، ف
عليها من الإبياف وىو يريده قوياِّ راسخًا رسوخ فكرة الواجب؟ إف حل كنط بؼسألتي ابػلود والله 
حل لفظي فإنو يقيم ىاتتُ الفكرتتُ على فكرة الواجب وىي صورة صرفة لا بستاز بشيء عن باقي 

وف الله بؾرد صورتتُ، الصور العقلية التي يأبى كنط أف يعتًؼ بؽا بابؼوضوعية، فيكوف ابػلود ويك
إنها بُ الواقع «: مسلمات العقل العلمي»فكنا إذف متسابؿتُ بؼا بظينا ابغرية وابػلود والله 

لا يسمح ابؼذىب بقبوبؽا ويضعها الفيلسوؼ وضعًا، وماذا فعل بُ النهاية؟ بؿا « مصادرات»
وضع الطبيعي لفلسفة الاخلبؽ ابؼيتافيزيقا أوؿ الأمر فأخطأ فهم ابؼعاني الأخلبقية الكبرى، وقلب ال

رأسًا على عقب، بٍ عاد فأثبت ابؼيتافيزيقا ليحتفظ للؤخلبؽ ومعانيها بقيمة ما، فدلنا على استحالة 
الاستغناء عن ابؼيتافيزيقا، وبعبارة موجزة إنو ىدـ بيده البناء الذي شاده، وتلك عاقبة ابؼبطل مهما 

 يؤتَ من مقدرة.
 هىاِش

نقد العقل »وكتاب « تأسيس ميتافيزيقا الأخلبؽ»فصل كتاب ابؼرجع بُ ىذا ال (ٔ)
بُ الكتاب الأوؿ يتبع كنط ابؼنهج التحليلي أولًا، فتَجع من الأحكاـ « العملي

الاخلبقية إبٔ ابؼبدأ الذي تقوـ عليو، وىو معتٌ الإرادة الصابغة، وىذا موضوع القسم 
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ذاىب، بٍ يتبع بُ القسم الأوؿ، وبُ القسم الثاني يعرؼ الواجب، وينقد سائر ابؼ
الثالث ابؼنهج التًكيبي فيبدأ بفَّا للعقل ابػالص من قوة عملية يتًجم عنها معتٌ ابغرية، 
وينزؿ إبٕ تعيتُ الواجبات بالتفصيل، أما الكتاب الثاني فمنهجو تركيبي، وىو مقسم 

ضوع بُ التحليل يعود كنط إبٕ مو «: نقد العقل النظري»إبٕ برليل وجدؿ على غرار 
القسم الثالث من الكتاب السابق فيفصل القوؿ فيو، وبُ ابعدؿ يبتُ موقف العقل 

 العملي من ابؼوضوعات ابؼيتافيزيقية ووجوب التسليم بها.
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 تزكٍة وتُاء

 انُصف الأول يٍ انقزٌ انتاطع عشز
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 تمهٍذ

التاريخ العاـ  ليس يرضي ابؼرء حاؿ واحد، وتاريخ الفلسفة يشهد بذلك كما يشهد بو
وابؼلبحظة اليومية، كاف العصر الوسيط عصر إبياف ويقتُ، بٍ بقم الشك منذ القرف الرابع عشر، 
وتفاقم بُ القرنتُ التاليتُ، حتى إذا ما جاء القرف السابع عشر شهدنا ردَّ فعل قوياِّ ومذاىب كبرى  

عوداف بشدة وينتشراف بسرعة، كلها مثبتة مؤكدة، بٍ كاف القرف الثامن عشر فإذا النقد والشك ي
فحاوؿ كنط أف يقف تيار الشك ويكبح بصاح النقد باسم العلم والأخلبؽ، وقد مضى على أثره 

 القرف التاسع عشر يعمل على التًكيب والبناء، مع فوارؽ بُ الدواعي وبُ ابؼذاىب سنعتٌ بتبيانها.
ء حافل بابعهود، بقد أنفسنا والقرف التاسع عشر من أبهي عصور الفلسفة، فهو زاخر بالأبظا

مضطرين إبٔ تقسيم الكلبـ عليو إبٔ بابتُ: باب يتناوؿ نصفو الأوؿ، وآخر يتناوؿ نصفو الثاني، 
وبنا بـتلفاف نزعة وقوة، ونقسم الباب الأوؿ إبٔ ثلبث مقالات: واحدة بُ الفلسفة الأبؼانية، 

ة، تبعًا لأبنية كل منها، الفلسفة الأبؼانية وأخرى بُ الفلسفة الفرنسية، وثالثة بُ الفلسفة الإبقليزي
تصدر عن كنط وتتفرع فروعًا كثتَة طريفة قوية، والفلسفة الفرنسية تنجب مذاىب طريفة كذلك بُ 
علم النفس والاجتماع، والفلسفة الإبقليزية بعضها يستوحي الفلسفة الأبؼانية بُ نقد ابؼعرفة 

، فيعابِ على مقتضاىا  والوجود، وبعضها بيضي مع العقلية القومية وىي بذريبية كما ىو معلوـ
 مسائل علم النفس والأخلبؽ والاجتماع.
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 الدقانة الأولى: انفهظفة في ألداٍَا

 بسهيد

أبّ كنط بُ بياف أف الفكر فاعل أصيل مركب بؼوضوعاتو، بٍ اعتقد بدادة للمعرفة آتية من 
، وىو القائل إف استخداـ مبدأ العلية خارج، فحد من سلطاف الفكر وعلق فعلو على شيء مغاير لو

للخروج من التصور إبٔ الوجود بؾاوزة لقانوف الفكر، فقاـ جيل من الفلبسفة اعتنقوا مبدأ فاعلية 
الفكر إطلبقاً، فاشتًكوا بُ التصورية ابؼطلقة وبُ وحدة الوجود، كل منهم يضع مبدأ واحدًا مطلقًا، 

يع العابٓ وابغياة وما تبدو فيو ابغياة من تاريخ وعلم ودين ويستنبط منو مبادئ فرعية، ويفسر بها بص
وفن، وىم إذ يصححوف كنط بُ ىذه النقطة، يعودوف بُ ابغقيقة إبٔ صميم مذىبو، ويعودوف إبٔ 
النزعة الإبؼانية الدفينة التي صادفناىا عند إيكارت وبوبني مثلًب، وىي نزعة ابغياة ابؼندفقة من باطن 

 عن الواحد إبٔ الكثتَ.إبٔ ظاىر، الصادرة 

كانت ىذه النزعة بفثلة أيضًا بُ عقلية العصر وحاجاتو، فقد كانت البروتستانتية أفرغت الدين 
من كل عقيدة معينة وردتو إبٔ بؾاؿ العاطفة فحسب، وأطلقت للنفس العناف تذىب بُ الرومانتية  

ثورة الفرنسية بؿاولة جريئة كل مذىب معتزَّة بحريتها متمردة على كل سلطاف أو رقيب، وكانت ال
لإعادة بناء المجتمع على مبادئ كلية ومعافٍ بؾردة، وسرعاف ما ىاجت الأفكار والعواطف بُ أرجاء 
القارة الأوربية، وكاف الشعر الأبؼاني بُ عصره الذىبي، عصر جوبٌ وشيلر اللذين أبدعا بُ الإعراب 

نتُ فيجعلوا من العلم والشعر شيئاً واحدًا، أعتٍ عن نوازع ابغياة، فأراد الفلبسفة أف يقلدوا الفنا
مظهرين لقوة خالقة واحدة بعينها، فجاءت مذاىبهم رومانتية، وماىية الرومانية، على ما عرَّفها أحد 
أركانها نوڤاليس، تعميم أو إطلبؽ ابؼوقف الفردي، بُ حتُ أف الكلبسية تستوحي الكلي ابؼطلق بُ 

ن العقل وبزاطب العقل، وتصدر الرومانتية عن الشعور الفردي الإنساف أي ابؼاىية، فتصدر ع
وترمي إبٔ إثارة الشعور بُ أغمض صورة، ومن ىنا جاء ميل ىؤلاء الفلبسفة إبٔ لا نهائية الوجود 

أنا أفكر وأنا »ولا نهائية التقدـ بُ التاريخ، ولعل الرومانتية الفلسفية ترجع إبٔ ديكارت مذ قاؿ: 
تَ ابؼتكلم باطِّراد راويًا عن نفسو مستشهدًا بأفكاره وأحوالو، فشاعت ىذه واستخدـ ضم« موجود

لا ينازعَ فيها الفيلسوؼ كما لا « وجهة نظر»الطريقة حتى انتهى الأمر إبٔ اعتبار ابؼذىب الفلسفي 
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ينازعَ الفناف بُ وجهتو، وإبٔ استدلاؿ الفيلسوؼ على حقائق الأشياء بدنهج تفكتَه ابػاص وبذربتو 
كأنو « الأخلبؽ»اصة، يضاؼ إبٔ ما تقدـ الرجوع إبٔ دراسة سبينوزا بعد إبنابؽا، فبدا كتابو ابػ

ابؼثل الأعلى للفلسفة وابؼنهج الأكمل، سواء لأصحاب وحدة الوجود وبػصومهم، والرأي بُ 
ق، الفلبسفة الذين نؤرخِّ بؽم بُ ىذه ابؼقالة، أنهم دلُّوا على مقدرة عظيمة بُ التًكيب والتنسي

ولكنهم استمدُّوا مادتهم من تراث كبار الفلبسفة، وغلوا بُ التجريد، وأغربوا وأمعنوا بُ الإغراب، 
وأثقلوا كتبهم بأسلوب غريب معقد بؿشو بالاصطلبحات، فجاءت بعيدة ابؼناؿ على الأكثرين، 

 تقتضي قراءتها مرانًا خاصِّا ليس باليستَ.
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 انفصم الأول

 ١٧١٦ -١٦٥٦  فختً

 ذه وِصٕفاذه( حُا١)

ابن فلبح من أىل سكسونيا، كاف يستمع إبٔ عظات الاحد فيحفظها عن ظهر قلب، فلما 
خبر فيو ىذه ابؼقدرة سريّّ من سراة ابؼنطقة تكفل بنفقات تعليمو، فتًؾ الصبي رعي البقر والإوز 

ازىا بالرغم بفَّا وأخذ يقطع مراحل التعليم، حتى بلغ إبٔ ابؼرحلة ابعامعية وىو بُ الثامنة عشرة، فاجت
نزؿ بو من ضنك شديد بوفاة كفيلو، درس اللبىوت وفقو اللغة والفلسفة بُ إيينا وليبزج، وطوَّؼ 

 بُ أرجاء أبؼانيا ليوسع من ثقافتو.
وىو بُ الثامنة والعشرين وقف على كتب كنط، ومن ذلك الوقت وجد وجهتو العقلية، وبُ 

بؿاولة »ؼ إبٔ الفيلسوؼ الكبتَ، وعرض عليو كتابًا عنوانو السنة التالية قصد إبٔ كوبقسبرج، وتعرَّ 
ذىب فيو إبٔ أف الوحي غتَ مقبوؿ ما بٓ يكن بأكملو عقليِّا معقولًا، كاف الكتاب « بُ نقد كل وحي

عبارة عن تطبيق مذىب كنط على الدين قبل أف يضع كنط كتابًا بُ ىذا ابؼوضوع، فقدره، بل أف 
بؼؤلف بػطأ عرض، فظنو كثتَوف من قلم كنط، وبعد سنة عتُ أستاذًا الكتاب نشر غفلًب من اسم ا

 (.ٖٜٚٔبجامعة إيينا )
( ٜٗٚٔ« )ابؼبادئ الأساسية لنظرية ابؼعرفة»بُ ىذه ابعامعة بسط مذىبو، بٍ نشره بُ كتاب 

الذي يعد أىم كتبو والذي كاف موضع عنايتو ابؼتصلة ينقحو باستمرار ليجعلو أكثر كمالًا وأقرب 
« ابؼدخل الأوؿ إبٔ نظرية ابؼعرفة»(، وٜٙٚٔ« )القانوف الطبيعي»لًا، بٍ نشر كتابًا بُ مثا
مبدأ اعتقادنا »(، وأذاع مقالًا بُ ٜٛٚٔ« )الفلسفة ابػلقية»( ىو ختَ عرض بؼذىبو، وٜٚٚٔ)

( فاتهمو كاتب ٜٛٚٔ« )مبدأ اعتقادنا بعناية إبؽية»(، وأذاع مقالًا بُ ٜٛٚٔ« )بعناية إبؽية
دفاع »والأخرى « نداء إبٔ ابعمهور»بغاد، فكرر آراءه بُ رسالتتُ بعنف أشد، أحدبنا بعنواف بالإ

( ووجو خطابًا مثتَاً إبٔ أحد أعضاء حكومة ڤيمار، فثار الأعضاء بصيعًا حتى ٜٜٚٔ« )قانوني
 جوبٌ، وقرروا عزلو من منصبو، فغادر ابؼدينة.



 236 

ىبو، ويلقي دروسًا شعبية، ونشر كتاب قضى بضع سنتُ بُ برلتُ بورر عروضًا جديدة بؼذ
ابػاصية ابعوىرية للعابٓ ومظاىرىا بُ ميداف »( بٍ ثلبثة كتب ىي ٓٓٛٔ« )مصتَ الإنساف»

(، ٙٓٛٔ« )ابؼلبمح الكبرى للعصر ابغاضر»و« ابؼنهج للوصوؿ إبٔ ابغياة السعيدة»و« ابغقيقة
وفاتو، وىو أسهل عرض بؼا كونو بُ  الذي بٓ ينُشر إلا بعد« ظواىر الشعور»وبُ برلتُ أعد كتابو 

سنيو الأختَة من آراء عامة بُ الفلسفة وعلم النفس، وبعد موقعة إيينا التي انتصر فيها نابليوف على 
ابعيوش البروسية، احتل الفرنسيوف برلتُ، فرحل إبٔ كوبقسبرج وعلم بجامعتها، بٍ وقعت ىذه 

وبؼا عقد الصلح عاد إبٔ برلتُ، وشرعت بروسيا  ابؼدينة بُ أيدي الفرنسيتُ، فقصد إبٔ كوبنهاجن،
تنهض من كبوتها فكاف ىو أحد الرجاؿ ابؼمتازين الذين عملوا على بعث أبؼانيا، ففي شتاء 

يقوؿ « إبٔ الأمة الأبؼانية»، والفرنسيوف بوتلوف برلتُ، ألقى خطبتو ابؼشهورة ٛٓٛٔ–ٚٓٛٔ
الآف ابعهاد بُ ميداف الأخلبؽ والأفكار، لقد وقفت ابغرب ابؼسلحة مؤقتاً، وابؼطلوب »فيها: 

بهب العمل على إبهاد جيل قوي يهدؼ إبٔ عظائم الأمور ويضحي بنفسو بُ سبيلها، إف أبؼانيا 
أبقبت لوثتَ وكنط وبستالوتزي، وأنتم وحدكم أيها الأبؼاف، من بتُ بصيع الشعوب ابغديثة، حاصلوف 

، وبُ «إذا ىلكتم ىلكت معكم الإنسانية بصعاءعلى جرثومة التقدـ الإنساني بأظهر ما تكوف، ف
أنشئت جامعة برلتُ، وعتُ أستاذًا بها، فمديرًا بؽا، وبؼا نشبت حرب الاستقلبؿ  ٜٓٛٔسنة 

 تطوعت زوجتو للتمريض فأصيبت بابغمى، وانتقلت العدوى إليو فتوبُ.
 ( ٔظشَح اٌّؼشفح٢)

الامتياز والتأثتَ بُ معاصريو بالقلم  كاف فختي قوي الإرادة مشغوفاً بابغرية شديد الرغبة بُ
واللساف، فنقل ىذه النزعة إبٔ الفلسفة لاعتقاده أف ابؼذىب الفلسفي ليس آلة صماء يصطنع أو 

« ابؼدخل الأوؿ»ينبذ كما نشاء، ولكنو عقيدة تنبعث من صميم النفس، حتى إنو ليعلن بُ كتاب 
شعور بالاستقلبؿ والفاعلية أو لغلبة الشعور أف الاختيار بتُ التصورية والوجودية تابع لغلبة ال

بالتبعية والانفعالية، فجاءت فلسفتو قائمة على أف الإرادة صميم الطبيعة الإنسانية، وأف ابغياة 
ابػلقية مقدمة على العقل النظري بدعتٌ أدؽ وأعمق بفَّا قاؿ كنط، إف العقل النظري يتصور الوجود 

أف تعمل، وفينا ضمتَ يرسم لنا نظامًا مغايراً لنظاـ الطبيعة، خاضعًا للضرورة، وفينا حرية تريد 
ويوجب ابعهاد لتحقيق الغايات الكبرى التي ينزع إليها، وبكن نشعر بأننا جزء من ىذا النظاـ ابؼثابٕ 
كلما عملنا بناء على دواعٍ عقلية فحسب، وحاجتنا الضرورية إبٔ العمل أساس الأمر ابؼطلق الذي 

إف الطبيعة »أف يفسره، فكيف نوفق بتُ الوجود وابغرية؟ نوفق بينهما بأف نقوؿ قاؿ بو كنط دوف 
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وإنو إذا كاف باستطاعتي أف أنفذ « التي عليَّ أف أعمل فيها ليست شيئاً غريباً عتٍ منقطع الصلة بي
، ابغرية «فذلك لأنها مكونة بقوانتُ فكري، وأنها عبارة عن علبقات بيتٍ وبتُ نفسي»إبٔ الطبيعة 

أوؿ، وابغرية تريد أف تتًقى، فلكي تعمل بزلق الطبيعة وموضوعاتها، وىذه ىي التصورية ابؼطلقة 
التي ترد الأشياء تصورات، أو ىذه ىي الأحادية التصورية، أو مذىب إيكارت وبوبني بُ لغة 

نا منطقية سوؼ نرى الآف شيئاً منها، وىذه التصورية ابؼطلقة ىي ابؼوقف الوحيد ابؼمكن إذا سلم
بأف الفكر لا يدرؾ سوى تصوراتو، فلب يعود لنا من سبيل إبٔ الأشياء أنفسها بابغدس، ولا يعود لنا 
من سبيل إليها بالاستدلاؿ اعتمادًا على مبدأ العلية وىذا ابؼبدأ صورة من صور الفكر، فمهمة 

يوجد بُ الأنا إلا  بياف كيفية صدور صور الأشياء عن فاعلية الفكر؛ إذ لا بيكن أف« نظرية ابؼعرفة»
 ما كاف أثراً لفاعليتو.

بكن لا نشعر بأننا بكدث اللب أنا، فلب بد أف يكوف بُ الأنا ابؼتناىي ابؼدرؾ بُ التجربة مبدأ 
أوسع منو ىو الأنا ابػالص أو الأنا اللب متناىي، وىو علة عابٓ ابؼوضوعات ابؼائلة بُ الأنا التجريبي، 

و ديكارت والذي وضعو كنط وراء مبادئ الفهم، لا نشعر بفاعليتو، الذي قاؿ ب« الأنا أفكر»يشبو 
ولا ندرؾ سوى آثارىا أي بـتلف التصورات، فابؼبدأ الأوؿ بُ نظرية ابؼعرفة ىو ىذه الفاعلية 
الروحية، بٍ تتسلسل معانيها ومبادئها متولدة بعضها من بعض وفقًا لقانوف التقابل والتوفيق الذي 

سيمو الثلبثي للمقولات بِالإبهاب والسلب وابغد، وكاف كنط قد اقتصر على أشار إليو كنط بُ تق
وضع ابؼقولات وضعًا باعتبارىا لوازـ منطقية للفكر، أما فختي فتَيد أف يستنبطها استنباطاً، فيبدأ 

يعقلو، وإذف « أنا»من أبسط مبادئ ابؼنطق العادي، وىو أف ا = ا، ويقوؿ: إف ىذا ابؼبدأ يفتًض 
أضع بدؿ ا، وىو كمية غتَ معينة، الأنا الذي لولاه بٓ يكن ابؼبدأ ليوضع، فأحصل على فلي أف 

« أنا موجود»)أنا = أنا(، ولكن ا كمية بفكنة فحسب، والأنا كمية موضوعية ضرورة، فلي أف أقوؿ 
و مقولة بٍ أستخرج من ىذا القوؿ: أولًا مبدأ منطقيِّا ىو مبدأ الذاتية وثانيِّا مبدأ ميتافيزيقيِّا ى

الوجود، وىذا ىو منهج الإبهاب، أي إبهاب الأنا لنفسو، وكما قلت إف ا = ا، أستطيع أف أقوؿ 
فأحصل على « إف لا أنا غتَ مساوٍ لأنا»بٍ أف أستبدؿ بهذه القضية قوبٕ « لا ا غتَ مساوٍ لػ ا»إف 

مبدأ عدـ التناقض، وثانياً تقابل بتُ أنا ولا أنا، وأستخرج من ىذا التقابل: أولًا مبدأ منطقيِّا ىو 
مبدأ ميتافيزيقياً ىو مقولة السلب، وىذا ىو منهج السلب، أي نفي الأنا بوضع اللب أنا، على أف 
الأنا واحد، فهو لا يطيق ىذا التعارض بتُ أنا ولا أنا، ولكتٍ لا أجد طريقة برليلية للتوفيق بتُ 

كيباً، وإبما يتستٌ ىذا التًكيب بوساطة فكرة ابغدين، فالأمر يقتضي فعلًب جديدًا من الفكر؛ أي تر 
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الانقساـ؛ ذلك بأنو إذا كاف كل من ابغدين ابؼتعارضتُ بود الآخر، فهناؾ بؿل للبثنتُ، وبهيء 
التًكيب على ىذا النحو: الأنا يعارض اللب أنا ابؼنقسم بأنا منقسم؛ ومن ىنا أستخرج أولًا مبدأ 

دأ ميتافيزيقيِّا ىو مقولة التعيتُ، وىذا ىو منهج ابغد، أي وضع منطقيِّا ىو مبدأ السببية، وثانياً مب
الأنا لنفسو باعتباره بؿدودًا باللب أنا، ووضع الأنا للب أنا باعتباره بؿدودًا بالأنا، التًكيب الأوؿ نقطة 

ء بداية الفلسفة النظرية التي تدرس الأنا باعتباره منفعلًب بدوضوعات تبدو أوؿ الأمر جواىر أو أشيا
بالذات، والتًكيب الثاني نقطة بداية الفلسفة العملية حيث يرى الأنا نفسو واضعًا حدِّا لفعل 
الأشياء ابػارجية ومستخدمًا إياىا لتحقيق ذاتيتو، بيد أف التحليل يستكشف بُ ىذين التًكيبتُ 

 متناقضات بفاثلة للتناقض الذي خرج من الأنا، فتَفعها الفكر.
بٔ الشعور ابؼباشر حيث بقد ابؼوضوعات والأنا فاعلًب ومنفعلًب بالإضافة منهج ابغد يعود بنا إ

إليها، وعندئذٍ بقد صورة الزماف بُ تعاقب ظواىر الأنا ابؼتناىي، وىذا التعاقب ضروري لأف الأنا 
يريد أف ينمي حريتو، فالزماف أداة ابغرية، وبقد صورة ابؼكاف بُ وضع موضوعات اللب أنا كل على 

د مبدأ العلية بُ تفاعل الأنا واللب أنا، بٍ ننقلو عفوًا إبٔ موضوعات اللب أنا إذ نتصورىا حدة، وبق
متوقفة بعضها على بعض، وإبٔ ىنا ينتهي الاستنباط، فإف فختي لا يريد )ولا يستطيع( أف يستنبط 

قًا لقوانتُ،  سوى ابؼعاني العامة، دوف ابعزئيات ابؼاثلة بُ الشعور، وبؼا كاف الأنا ابػالص يفعل طب
كانت صورة العابٓ بُ شعورنا موضوعية، وكانت واحدة بُ بصيع الأناوات المحدودة، ونظننا بغتَ 
حاجة إبٔ التنبيو على ما بُ ىذا الاستنباط من صناعة زائفة، وما بُ وقوفو عند الكليات من إقرار 

 بالعجز ودلالة على البطلبف.
 ( الأخلاق واٌذ٣َٓ) 

حاجة أولية للعمل، ىذه ابغاجة، حتُ تتعلق ببعض الأشياء ابؼتغتَة، تبدو ميلًب  قلنا إف بُ الأنا
طبيعيِّا وترمي إبٔ اللذة، واللذة بذعلنا تابعتُ للؤشياء، وابغاجة الأولية للعمل غتَ متناىية بُ ذاتها، 

يار، فيتحرر فهي بهذا الاعتبار تعرب عن استقلبؿ الأنا بإزاء الأشياء بصيعًا، وتفسح لو بؾاؿ الاخت
كل فعل جزئي بهب أف ينتظم »من كل تبعية حسية، وىكذا بكصل على القانوف ابػلقي، وىو أف 

، وبذا يتحقق الأنا اللب متناىي بُ العابٓ المحسوس، «بُ سلسلة تقودني إبٔ ابغرية الروحية كاملة
نا ألاَّ نسميها لذة، والتي فنشعر باحتًاـ أنفسنا، ونشعر بغبطة مباينة بابؼرة للذة ابغسية التي بىلق ب

إذا طلبت لذاتها أشعرتنا باحتقار أنفسنا، فإف ىذا الطلب وليد الكسل: كسل دوف التفكتَ فيما 
بوقق ابغرية وما لا بوققها، وكسل دوف الارتفاع فوؽ ابغاضر، بٍ بهر الكسل إبٔ ابعبن والنفاؽ، 



 235 

 وتفضيل العبودية على ابعهد.
بغرية؟ قد تكوف ابغاجة الروحية الأولية من القوة بُ بعض الأفراد كيف بيكن إيقاظ ابؼيل إبٔ ا

بحيث ترفعهم فوؽ المحسوسات وىم لا يفهموف ولا يقهم الغتَ، إذ أف ىذه ابغاجة لا تفسر بالأنا 
التجريبي الذي ىو موضوع إدراؾ، فيكونوف للغتَ مثلًب وبماذج، ويؤثروف فيهم، فإذا اعتبروا ىم 

لقوة والأفعاؿ الصادرة عنها بدثابة ابػوارؽ، نشأت ديانة وضعية، وكانت عاملًب واعتبر الغتَ ىذه ا
على إيقاظ النشاط والاىتماـ الغافلتُ بُ معظم النفوس؛ لذا كاف من الأبنية بدكاف عظيم أف يعيش 

ية الفرد بتُ الأفراد، فما ىو إنساف إلا بوجوده بتُ الناس، فإذا اتبع كلّّ يقينو، عمل الكل على تنم
الاستقلبؿ الباطن، وعلى برقيق العقل أو الأنا ابػالص، فإذا قيس الفرد من حيث ىو كذلك إبٔ 
ىذه الغاية اللب متناىية، بدا وسيلة ضئيلة القيمة، فابؼطلوب أف بيحو الفرد فرديتو، لا بالتأمل 

 الصوبُ، بل بالعمل جهد استطاعتو على برقيق الغاية الأزلية.
يؤمن الإنساف بالنظاـ ابػلقي، ويعتبره مصدر واجباتو، ويعاوف على بموه، ماىية الدين إذف أف 

ولا بأس بُ أف يشخص شعوره بهذا النظاـ بُ موجود معتُ، إذا كاف الغرض تقوية ىذا الشعور بُ 
ضمتَه، أما إذا تصور الله سلطانًا حاكمًا بأمره، وانتظر من جوده لذات مقبلة، كاف عابد صنم، 

ف يدُعى ملحدًا، لا يوجد الشخص بدوف موضوع بوده ولو كاف ىو ذلك ابؼوضوع، وكاف جديرًا بأ
ولا يتصور الله موجودًا بؿدودًا، وما الأنا ابؼطلق إلا معتٌ بؾرد إلا إذا اعتبرناه بدعزؿ عن الأفراد 

تتحقق إف الله ابغقيقي ىو الله الإنساف، وإف الله ىو النظاـ ابػلقي، وابغرية التي … الذين بوققونو 
 بُ العابٓ بالتدريج.

ولا نظننا بحاجة إبٔ التنبيو على ما بُ ىذا ابؼذىب من تناقض أساسي، فمن ابؼعلوـ أف كل ما 
خلب الأنا فهو من خلق الأنا ابػالص، وإبما بىلق الأنا ابػالص لكي يتحقق، فهو ينقسم إبٔ كثرة 

أخلبقية، فما ىذا الأنا الذي يضع  من الأناوات التجريبية، ويتحقق فيما يقوـ بينها من علبقات
اللب أنا ليحد بو ذاتو، ويفرضو على نفسو ليقاومو وبواوؿ التغلب عليو وبيحوه، فيحقق ماىيتو التي 

وسوؼ … ىي ابغرية؟ أوىاـ بُ أوىاـ وأضغاث أحلبـ دونها حرب دوف كيشوت لطواحتُ ابؽواء 
 يتوبٔ شلنج لفت نظر أستاذه إبٔ ىذا التناقض الصارخ.
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 انفصم انثاًَ
 ١٧٦٦ -١٦٦٦   شهُح

 ( حُاذه وِصٕفاذه١)

بُ السادسة عشرة قصد إبٔ جامعة توبنجن فدرس فيها اللبىوت، بٍ عكف على الفلسفة 
فقرأ كنط وفختي وسبينوزا، وانتقل إبٔ جامعة ليبزج فدرس فيها العلوـ الطبيعية، على ىذه 

فكره، بدأ ابؼرحلة الأوبٔ مبكراً جدِّا إذ الدراسات ستدور مرحلتاف من مراحل ثلبث بسثل تطور 
مقالات شرح فيها نظرية فختي بُ ابؼعرفة، ولكنو ما لبث أف تبتُ  ٜ٘ٚٔ–ٜٗٚٔنشر بُ سنتي 

أف ىذه النظرية لا برتمل الطبيعة إلا بدثابة حد أو وسيلة مع أف للطبيعة وجودًا أقوى، فنشر 
ذلك يتصور فلسفتو الطبيعية بدثابة ملحق ( وىو مع ٜٚٚٔ« )خواطر لأجل إقامة فلسفة طبيعية»

 لنظرية ابؼعرفة عند فختي.
( ومكث بها أربع سنتُ نشر ٜٛٚٔبٍ عتُ أستاذًا بجامعة إيينا بفضل جوبٌ وشيلر وفختي )

« رسم أوؿ بؼذىب بُ فلسفة الطبيعة»( وٜٛٚٔ« )بُ النفس العابؼية»خلببؽا الكتب الآتية: 
مذىب »( وٜٜٚٔ« )بُ فكرة العلم الطبيعي النظري»إبٔ الكتاب ابؼذكور أو « مدخل»و

(، بُ ىذه ٕٓٛٔ« )برونو أو بُ ابؼبدأ الإبؽي والطبيعي للؤشياء»( وٓٓٛٔ« )التصورية الذاتية
ابؼرحلة الثانية فصل آراءه بُ الفلسفة الطبيعية متأثراً بسينوزا والأفلبطونية ابعديدة وعصر النهضة، 

 وعارض فتحي وناقشو مناقشة حادة.
( ٙٓٛٔ–ٖٓٛٔوتستغرؽ ابؼرحلة الثالثة بطستُ سنة تنقَّل أثناءىا بتُ جامعات ڤورزبورج )

( وىو بواضر ولا يكتب إلا قليلًب بُ ٔٗٛٔ( وبرلتُ )ٕٚٛٔ( وميونيخ )ٕٓٛٔوأرلنجن )
، ونشر بُ ذلك كتاب  ( ٗٓٛٔ« )الفلسفة والدين»الفلسفة الدينية بعد أف كاف طبيعيِّا تصورياِّ

« فلسفة ابؼيثولوجيا»( وبعد وفاتو نشر لو ٜٓٛٔ« )فية بُ ماىية ابغرية الإنسانيةبحوث فلس»و
 فلو إذف فلسفتاف: إحدابنا طبيعية، والثالثة دينية.« فلسفة الوحي»و
 ( اٌفٍغفح اٌطثُؼُح٢) 

قاؿ فختي بأنا خالص أو لا شعوري صنع اللب أنا، فيعتًض شلنج بقولو: ليس اللب شعوري أنا 
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لا لا أنا أو موضوعًا، إذ ليست توجد الذات بدوف موضوع بعينها ويظهرىا لذاتها، وليس أو ذاتًا، و 
يوجد ابؼوضوع بدوف ذات تتصوره، وعلى ذلك لا بيكن القوؿ بأنو مطلق، ولا بلب أنا مطلق، من 
 حيث إف كلبِّ منهما شرط الآخر، فيلزـ إمَّا أف ننكر ابؼطلق، وىذا غتَ مستطاع، أو أف نضعو مثالًا 
صرفاً وراء الأنا واللب أنا، وراء كل تقابل، فنقوؿ إنو ملتقى الأضداد بصيعًا، وإنو منبع كل وجود؛ 
ومن بشة لا ينبغي القوؿ من ابؼذىب التصوري إف الأنا بودث اللب أنا، إذ ليس التفكتَ إحداث 

ث الأنا، فما موجود، ولكنو إحداث صورة ابؼوجود، ولا القوؿ مع ابؼذىب ابغسي إف اللب أنا بود
التجربة إلا بداية العلم بٍ نطبق عليها القوانتُ العقلية فتنطبق؛ بفا يدؿ على أف للطرفتُ منبعًا 
مشتًكًا، وبُ الواقع إف الأنا واللب أنا، أو الفكر والوجود، أو الروح والطبيعة، صادراف كلببنا عن 

 خر.مبدأ أعلى ليس ىو أحدبنا ولا الآخر، ولكنو يصتَ الواحد والآ
نستطيع تعيتُ الطبيعة بإتباع ابؼنهج الثلبثي الذي استخدمو فختي بعد كنط وىو عبارة عن 
وضع قضية، بٍ وضع نقيضها، بٍ تركيبهما، إذ أف ىذا منهج التفكتَ، فالطبيعة ىي أولًا مادة وثقل 

مادة أي جذب ودفع، وىي ثانياً صورة أي نور ومغناطيس وكهربا وتركيب كيميائي، وىي ثالثاً 
معضونة أي مركب ابؼادة والصورة يبدو فيها النظاـ من الغايات والوسائل، على أف ىذه الدرجات 
الثلبث لا توجد منفصلة، وإبما شأنها شأف الأفعاؿ الفكرية الأولية الثلبثة، إف الطبيعية بصيعًا 

نبات أعلى، والدماغ معضونة: ابؼادة روح ناعس، والروح مادة تنتظم، ابعماد نبات بالقوة، وابغيواف 
الإنساني ىابسة التعضوف، بصيع الظواىر الطبيعية مظاىر متفاوتة لقوة واحدة ىي النفس العابؼية، 

 ويرجع التفاوت إبٔ اختلبؼ النسب الكمية بتُ ابؼادة والروح.
أما قوى الروح فتبدو بُ ابؼعرفة والعمل والفن، ابؼعرفة حسية وعقلية، بابغس يبدأ روح الطبيعة 

درؾ غتَه، فهو بابغس بوطم ابغواجز التي برصر ابؼادة بُ ذاتها، وبالعقل ينظم ابؼعرفة ابغسية، ي
وبتمييز العقل بتُ نفسو وبتُ مفعولو يصتَ إرادة ويصتَ الأنا النظري أنا عمليِّا، العقل بىلق معانيو 

شعور بابغرية، فابغياة ومبادئو دوف أف يشعر، والإرادة تشعر بأنها علة ما بردث، وىذا الشعور ىو ال
الروحية تنبعث من تفاعل العقل والإرادة، العقل يثبت اللب أنا، والإرادة تتحرر منو، وبُ ىذا 
التفاعل أو تعارض الروح والطبيعة، تقوـ حياة النوع الإنساني أو التاريخ، وللتاريخ ثلبثة عصور: 

دة والعقل، أو العقل بغتَ إرادة، الأوؿ يتميز بغلبة العنصر القدري وىذه ىي القضية، أو ابؼا
والعصر الثاني افتتحتو روما وبٓ يزؿ، وىو عبارة عن رد فعل من جانب العصر الإرادي ضد القدر، 
والعصر الثالث وىو ابؼستقبل سيكوف مزاجًا من ىذين العنصرين، وىكذا سيتحقق ابؼطلق شيئاً 
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لو نهائيِّا من حيث إف الزماف غتَ متناهٍ، فشيئاً، أي يتحقق ابؼثاؿ فيصتَ وجودًا، دوف أف يتحقق ك
على أف باستطاعة الإنساف أف يرتفع إليو بابغدس الفتٍ، فإف الشعور بابعماؿ بُ الطبيعة والفن 

الفن ىو الطريقة الوحيدة التي تشهد بدا تعجز الفلسفة عن التعبتَ »أرفع صور ابغياة الروحية، و
، وبأف اللب شعور والشعور شيء واحد يظهره على ابراد عنو، أي باللب شعور بُ العمل وبُ الصنعة

؛ أي إف الفن ىو الطريقة الوحيدة لتصوره وحدة الفكر «ما يبدو منفصلًب بُ الفكر وبُ الطبيعة
والطبيعة، وحدة العارؼ وابؼعروؼ، وأف عنده بسحى متناقضات الوجود، وبنوع خاص التناقض بتُ 

ة التي تنتهي إبٔ تصوؼ فتٍ ىي بُ الواقع بعث بؼذىب ابؼادة النظر والعمل. فهذه الفلسفة الطبيعي
ابغية الذي بدأت بو الفلسفة اليونانية والذي اصطنعو غتَ واحد من الأطباء والكيميائيتُ بُ عصر 
النهضة ابغديثة دوف أي تقدـ فلسفي أو علمي، وكل ما ىنالك تكديس للمعارؼ وبراعة بُ 

 عرضها والربط بينها.
 فح اٌذَُٕح( اٌفٍغ٣) 

تصدى شلنج لتصحيح فختي، فقاـ تلميذ لو يصححو ىو ويفلح بُ برويلو عن ابعادة، نشر 
قاؿ فيو إف الفلسفة عاجزة عن « الفلسفة بُ انتقابؽا إبٔ اللب فلسفة»ىذا التلميذ كتيباً بعنواف 

لإشكاؿ، تفستَ خروج الكثرة ابؼتنوعة من الواحد ابؼطلق، وإف الاعتقاد بإلو خالق بول ىذا ا
الفلسفة »فالفلسفة تؤدي إبٔ الدين، وىو أعلى منها، فعتٍ شلنج بهذه ابؼسألة واعتًؼ )بُ كتابو 

باستحالة استنباط الكثرة والتضاد من الوحدة ابؼطلقة، وآمن بإلو شخصي أي بإلو ىو «( والدين
ادة نازعة إبٔ إرادة أولًا وقبل كل شيء، إرادة بؿض سابقة على كل تعقل وكل إرادة شعورية، إر 

الوجود الشخصي والشعور. ولا تنمو الشخصية إلا بدصارعة قوى معارضة فيجب التسليم بتعارض 
أصيل بُ الذات الإبؽية، وىو تعارض ينتهي إبٔ الانسجاـ بتطور ابغياة الإبؽية، دوف أف يعتٍ ىذا 

ائرية سرمدية، وىذا النزوع التطور تعاقباً بُ الزماف، إذ ليس بُ الله بداية ونهاية، بل ىناؾ حركة د
علة الأشياء بصيعًا، ويسهب شلنج بُ تفصيل ىذه « الأنانية الإبؽية»الإبؽي إبٔ الوجود، أو ىذه 

وىو أكبر كتاب دوَّنو بُ فلسفة الدين، « ماىية ابغرية الإنسانية»الفكرة العامة، ويعود إليها بُ كتابو 
نساف؛ فإف الإنساف بُ البداية بصلة من القوى وما ىذه الفكرة العامة إلا صورة مأخوذة من الإ

والنزاعات ابؼتعارضة، فيختار بينها فتعيتُ شخصيتهػ وشلنج صادر فيها رأسًا عن ابؼتصوفتُ ابؼريبتُ، 
من إيكارت إبٔ جاكوب بوبني، وقد عكف على قراءتهم، ولا بزتلف فلسفتو الدينية عن فلسفتو 

ف رآه مثالًا صرفاً وحاوؿ أف يستخرج الأشياء منو بجدؿ الطبيعية إلا بُ تصور ابؼطلق؛ فقد كا
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 عقلي، بٍ عاد فرآه إرادة بزرج الأشياء منها بالنزوع.
وقد دعي ىذا الانتقاؿ من ابعدؿ إبٔ الإرادة، انتقالًا من الفلسفة السلبية إبٔ الفلسفة 

ابؼمكنات والقوانتُ الإبهابية، ووجد بُ ىذه ميزة كبرى على تلك، ىي أف ابعدؿ لا يوصل إلا إبٔ 
الكلية، بينما الوجود العيتٍ يقتضي قدرة وإرادة، ولكن لب فكره بٓ يتغتَ، ىذا اللب ىو الأحادية 
أو وحدة الوجود مركبة على ضرب من ابعدؿ ىو أقرب إبٔ القصص الأسطوري منو إبٔ 

 الاستدلاؿ الفلسفي.
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 انفصم انثانث

 ١٧١١ -١٦٦٧   هدم

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

ميل شلنج بُ دراسة اللبىوت بجامعة توبنجن، وأكبر منو بخمس سنتُ ولكنو تأخر عنو بُ ز 
النشر لأنو أرجأ الكتابة إبٔ ما بعد الفراغ من تكوين مذىبو بجميع تفاصيلو، مستخدمًا بُ ذلك 

الفنوف ثقافة واسعة دقيقة بُ الفلسفة والعلوـ الطبيعية والرياضيات واليونانية واللبتينية والتاريخ و 
والاجتماع، فجاءت كتبو عرضًا منظمًا واضحًا نهائيِّا لفلسفتو، عتُ أستاذًا بجامعة إيينا سنة 

، فالتقى ىناؾ بفختي وشلنج، وعمل مع شلنج زمناً ما، بٍ افتًقا لتباين العقلية واختلبؼ ٔٓٛٔ
بٍ عتُ أستاذًا بجامعة  الرأي، وبعد معركة إيينا رحل إبٔ جنوب أبؼانيا، ومكث بُ نورمبرج بشاني سنتُ،

( حيث بلغ ذروة الشهرة والمجد والتفَّ حولو ٛٔٛٔ( فأستاذًا بجامعة برلتُ )ٙٔٛٔىيدلبرج )
 التلبميذ النابهوف، شغل منصبو ىذا إبٔ وفاتو، وكانت وفاتو بالكولتَا.

( أي وصف ٚٓٛٔ« )فينومنولوجيا الذىن»كتبو ابغاوية بؼختلف وجهات مذىبو سبعة: أوبؽا 
واىر الذىنية وآثارىا بُ حياة الإنساف، يصف فيو تطور الفرد وتطوع النوع، أي علم النفس الظ

وتاريخ ابؼدنية متداخلتُ حتى ليصعب أحيانًا كثتَة التمييز بينهما، والكتاب بدثابة مدخل إبٔ 
( وىو عرض للمعاني ٙٔٛٔ–ٕٔٛٔبُ ثلبثة بؾلدات )« ابؼنطق»ابؼذىب، بٍ بهيء كتاب 

يتافيزيقية وابؼنطقية، فهو حجر الزاوية بُ بناء ابؼذىب، والكتب الباقية تعابِ أقساـ الأساسية ابؼ
دروس بُ »( ؤٕٛٔ« )مبادئ فلسفة الفقو»( وٚٔٛٔ« )موسوعة العلوـ الفلسفية»ابؼذىب: 

نشرت بعد وفاتو، أما أسلوبو فغايو بُ « فلسفة ابعماؿ»و« تاريخ الفلسفة»و« فلسفة الدين
 يد حافل بابؼصطلحات.التجريد والتعق

 ( إٌّطك٢) 

يأخذ ىجل على فختي أف ابؼنطق عنده ىو الأنا بودث اللب أنا لكي يتغلب عليو بؾهود حر؛ 
فابؼطلق أحد طربُ التضاد، فهو ليس مطلقًا، ويأخذ على شلنج أف ابؼطلق عنده ىو الأصل 
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بؼطلق بهذا الوصف ىو أصل ابؼشتًؾ ابؼتجانس للؤنا وللب أنا تتحد فيو الأضداد بصيعًا، ولكن ا
بؾرد، ىو أشبو شيء بالليل تبدو فيو بصيع البقر سودًا، لا يكشف لنا عن السبب الذي من أجلو 
يصدر عنو العابٓ ولا كيف يصدر، أما ىجل فيتفق معهما بُ وحدة الوجود، ويرى أف ابؼطلق ىو 

مبدأ خالق منظم، وأف الطبيعة الوجود الواقعي بدا فيو من روح لا متناهٍ أو مثاؿ أو عقل كلي أو 
 والفكر حالا لو، يظهر الفكر بُ وقت ما من أوقات تطور الطبيعة، لا أنهما وجهاف لو متوازياف.

ويرى أنو لأجل فهم الوجود بُ مبدئو وتسلسل مظاىره، بهب اتباع منهج منطقي بتُ ىذا 
ف مع ىذا النقيض، ويتكرر التسلسل ابتداء من أصل واحد )ىو القضية( ينقلب إبٔ نقيضو بٍ يأتل

ىذا التطور الثلبثي ما شاءت مظاىر الوجود، أي إنو بهب ترؾ العقل بهري على سليقتو ىذه ابتداء 
من أوؿ وأبسط ابؼعاني، وىو معتٌ الوجود، ىذا ابؼنهج ىو ابؼنطق أو ابعدؿ الذي شأنو أف يتأدَّى 

، ويب دو الوجود الواقعي منطقيِّا أي ضرورياِّ من معتٌ إبٔ معتٌ ضرورة، بحيث يبدو الفكر وجودياِّ
ومعقولًا ضرورة، ىذا دوف أف يعتٍ ابعدؿ صدوراً حقيقيِّا بىرج بو الأكثر من الأقل وابؼشخص من 
المجرد، وتوازيًا بؿكمًا بتُ مراحلو ودرجات الوجود، لكنو تركيب عقلي تستمد معانيو ومبادئو من 

 ود.الوجود، ويؤدي آخر الأمر إبٔ ظواىر الوج
ابؼعتٌ الأوؿ معتٌ الوجود، وىو أكثر ابؼعاني بذريدًا وخواء، وأوسعها ما صدقاً وأشدىا واقعية، 
فإف بصيع معانينا تعبر عن حاؿ وجود، وما ىي إلا معتٌ الوجود باديًا بُ صور بـتلفة، الوجود بؾرد 

نو بُ ابؼوجودات الإبهاب، أو ىو ما بو كل موجود ىو موجود، فليس ىو بُ نفسو شيئاً من حيث إ
 ابؼتباينة ابؼتنافرة على السواء، الدائرة وجود ابؼربع وجود، والأبيض والأسود والنبات وابغجر.

ليس الوجود شيئاً لأنو قابل لأف يكوف كل شيء، فتعقلو عبارة عن تعقل اللب وجود بُ الوقت 
 ضتُ.نفسو، وىذا ىو التناقض بعينو، أما ابؼوجود حقِّا فهو ابؼاكب من النقي

الوجود واللب وجود، أي ابؼوجود الذي لا يوجد على التماـ، وىذه ىي الصتَورة، فهي صميم 
الوجود، وىي سر التطور، إذ أف الوجود من حيث ىو كذلك ثابت عقيم، واللب وجود عقيم أيضًا، 
على حتُ أف الصتَورة وجود لا وجود )ما سيصار إليو(: فهي التي برل ىذا التناقض الأوؿ، 

ذلك يضع ىجل التناقض مبدأ أوؿ بُ العقل وبُ الوجود، ويزعم أنو بذلك بىرج من الشك ولا وب
يسقط فيو، إذ يلبحظ أف متناقضات العقل )كما صادفناىا عند كنط( تبرز حتمًا وتقوـ سبباً 
للشك بُ ابؼذاىب التي تؤمن بدبدأ عدـ التناقض، أي تعتبر الأشياء ماىيات ثابتة على مثاؿ 
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ا بُ عقلنا، بينما اعتبار ابؼوجود صائراً نامياً، واعتبار التناقض ماىية تتجلى بُ متناقضات تعريفاته
العقل، بهعل الوجود معقولًا وما ذلك إلا لأنو ظن أف الوجود إطلبقاً ىو الوجود المحسوس الصائر 

ع أف نصف ابؼتحرؾ، فشك بُ العقل الذي يعلل ابغركة بالثبات والقوة بالفعل، ومنذ الآف نستطي
 فلسفتو بأنها حسية واقعية تريد أف ترفع المحسوس إبٔ مقاـ ابؼطلق، والواقع إبٔ مقاـ ابغق.

الوجود يصتَ إذف، أي يثبت ويتعتُ، وىا ىي ذي مقولة الكيف. وابؼوجود ابؼعتُ يعارض ما 
دود يغايره وينافيو، فيبدو ىكذا مضافاً وىا ىي ذي مقولة الإضافة، وابؼوجود ابؼعتُ ىو المح

ابؼتناىي، ولكنو يصتَ إبٔ ما لا نهاية ويقبل كل تعيتُ فابؼتناىي لا متناهٍ، وينحل ىذا التناقض بُ 
أي ابعزئي أو الفرد الذي ىو اللب متناىي موجودًا على حاؿ ما، وبعبارة أخرى إف « الشيء»معتٌ 

متناىي إذ يتحقق يتعتُ  ابؼوجود لا يوجد إلا بشروط معينة وعلى حاؿ معينة وبُ حدود معينة، فاللب
ويتحدد ويتميز ويتوحد، ىذا ابؼوجود الواحد يعارضو الوجود ابؼنتشر بُ الكثرة، وىا ىي ذي مقولة 

ىي مركب يثبت الوحدة وينفيها بُ آفٍ واحد؛ ويبدو ىذا «: واحدة»الكم، والكثرة بُ بصلتها 
قوة لقبولو القسمة باستمرار، ابؼركب بنوع خاص بُ الكم ابؼتصل الذي ىو واحد بالفعل كثتَ بال

والقسمة تولد ضده وىو الكم ابؼنفصل أو العدد، والعدد بُ ذاتو لا يتقضي حدِّا معيناً، فهو بُ 
ذاتو متناهٍ وغتَ متناهٍ، وبؼا كانت كل كمية قابلة للزيادة والنقصاف، وجدنا اللب متناىي بُ ناحيتتُ 

ىي بُ الصغر، والعدد ىو الكم ابؼبدد، يقابلو الشدة متقابلتتُ: اللب متناىي بُ الكبر، واللب متنا
وىي الكم المجموع ابؼركز، ويتفقاف بُ ابؼقياس والنسبة، إذ أف كل موجود فهو نسبة معينة من 

 العناصر ابؼكونة لو؛ فالنسبة ىي ابؼوجود وقد صار ماىية.
والانعكاس ىو  ابؼاىية ىي ابؼوجود منشوراً بحيث يكوف لو وجهات عدة يعكس بعضها بعضًا،

الظاىرة، وابؼاىية والظاىرة متلبزماف، أو ابؼاىية ىي القوة أو الفاعل، والظاىرة فعل القوة أو 
وظيفتها، أو الظاىرة ماىية ابؼاىية، من حيث إنو من ابعوىري للماىية أف تظهر وللظاىرة أف تتم 

إذا اعتبرت مبدأ فاعلًب صارت عن ابؼاىية، كما أنو من ابعوىري للمبدأ أف بىرج نتائجو، وابؼاىية 
جوىرًا، وابعوىر يقابلو العرض، ويصتَ العرض جوىرًا بدوره بدعتٌ أف ابعوىر مفتقر إليو كي يظهر، 
وابعوىر ىو خصائصو فحسب؛ وبذا نستبعد فكرة إلو مفارؽ للعابٓ، وفكرة نفس مستقبلة عن 

عراض، على أف ابعوىر إذا كاف الظواىر ابؼكونة للؤنا، وفكرة مادة مستقلة عن الكم وسائر الأ
بؾموع أعراض، فهو ليس بؾرد بؾموع آبٕ، ولكنو بؾموع حي مرتبط بأعراضو ارتباطاً جوىرياِّ أي 
أنو علتها، والعلة وابؼعلوؿ متلبزماف، وبنا يؤلفاف شيئاً واحدًا: ابؼعلوؿ ىو العلة بؿققة، كما أف 
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إلا وىو بُ العلة، وليس بُ العلة شيء إلا  الأعراض ىي ابعوىر منشوراً، وليس بُ ابؼعلوؿ شيء
ويتحقق، وكل معلوؿ فهو بدوره علة، وكل علة فهي معلوؿ لعلة سابقة، على أف سلسلة العلل 
وابؼعلولات ليست غتَ متناىية بُ خط مستقيم، ولكنها متناىية دائرية، مثل أف ابؼطر علة الرطوبة 

ابغكومة وشكل ابغكومة تابع بػلق الشعب،  والرطوبة علة ابؼطر، وأف خلق الشعب تابع لشكل
 فليس ىناؾ علة مفارقة لسلسلة العلل مطلقة دونها، ولكن ابؼطلق بصلة العلل ابعزئية النسبية.

ىذا ىو القسم الأوؿ من أقساـ الفلسفة ابؽجلية، وىو استنباط ابؼعاني الأولية بالإثبات والنفي 
ة منذ زمن طويل، ىي ابؼعروفة بُ فلسفة أرسطو بالوجود وابعمع بينهما، أما ابؼعاني الأولية فمشهور 

ولواحقو وبابؼقولات، وقد أفاض ابؼدرسيوف بُ شرحها، وأما منهج الاستنباط فقائم على غلط 
مؤداه أف الشيء القابل لأف يتعتُ بأشياء أخرى ىو ملتقى ىذه الأشياء وبؾمعها، فهو ناؼٍ لنفسو 

لشيء مفهومًا بُ عقلنا لا يتضمن الأشياء التي قد يتعتُ بها، فلب متناقض بُ ذاتو، والواقع أف بؽذا ا
تناقض فيو، ولا تناقض بُ العقل الذي يتصوره بالإضافة إبٔ التعيينات ابؼمكنة، بل بالعكس يعلم 
العقل أف ىذه التعيينات لا بذتمع فيها من جهة واحدة فيدرؾ مبدأ عدـ التناقض، فيقوؿ ىجل: 

، بهب تصحيحو ىكذا: إف الوجود قابل لأف «نو قابل لأف يكوف كل شيءليس الوجود شيئاً لأ»
يكوف كل شيء لا معًا بل كلبِّ على حدة، فالوجود شيء بُ كل موجود وبحسب ىذا ابؼوجود، فغتَ 
صحيح أننا نعقلو وجودًا ولا وجودًا بُ الوقت نفسو، وإبما الصحيح أننا نعقلو وجود كذا أو كذا من 

ليس وجودًا ىو وجود من وجو آخر، ويقاؿ مثل ىذا بسامًا عن العدد بُ قبولو  ابؼاىيات، فإف ما
التعيتُ بالتناىي أو اللب تناىي، وعن الكم بُ قبولو التعيتُ بابؼتصل أو ابؼنفصل، وعن سائر ابؼعاني 

متى العامة، إف لكل منها مفهومًا فهو ليس متناقضًا بُ ذاتو، وىو بريء من التعيينات بصيعًا، ولكنو 
وجد كاف ىذا أو ذاؾ منها، والشيء ابؼتغتَ القابل لأعراض بـتلفة، ىو ما ىو بالفعل بُ كل آفٍ، 
وقابل لأعراض أخرى بالقوة برل فيو متى زالت أضدادىا، فليست الصتَورة اجتماع الأضداد أو 
، النقائض، بل الانتقاؿ من ضد إبٔ ضد بحيث لا بهتمع ضداف، وىذا عتُ مبدأ عاـ التناقض

فابؼنهج الذي اصطنعو ىجل عاجز عن تفستَ الإبهاد بقوة باطنة كما يريد؛ لأف اللبمعتُ لا يقتضي 
 (ٔ)بذاتو تعييناً دوف آخر.

 ( اٌطثُؼح٣) 

الروح ابؼطلق يباين نفسو فتظهر الطبيعة؛ فهي إذف مظهره ابػارجي الذي يعارضو وينافيو، 
لطبيعية بُ ذاتها ابؼمثلة بُ ابؼيكانيكا أي بصلة القوانتُ وىي تتطور وفقًا للمنهج الثلبثي، فهناؾ أولًا 
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الآلية التي تعبر عن مطلق ابعسمية أو الوجهة الكمية بُ الأجساـ، وثانياً الطبيعة لذاتها أي بصلة 
 القوى الفيزيقية والكيميائية التي تعبر عن الوجهة الكيفية؛ وثالثاً الطبيعية بُ ذاتها أي ابعسم ابغي.

الق، كالعقل ابؼتصور بُ الإنساف، يبدأ بدا ىو أكثر بذردًا وأقل إدراكًا، أي بابؼكاف العقل ابػ
وابؼادة، ابؼكاف موجود وغتَ موجود، وابؼادة شيء وليست شيئاً، مثلهما مثل الوجود الذي بُ رأس 

قسم التي ت« ابغركة»ابؼنطق، ىذا التناقض ىو مبدأ التطور الطبيعي والقوة الدافقة، وىو ينحل بُ 
ابؼادة إبٔ وحدات، متمايزة وتكوف منها السماء، إف تكوين الأجراـ السماوية بدثابة ابػطوة الأوبٔ 
التي بزطوىا الطبيعة بُ طريق التشخص، توزع ابؼادة وانتظامها بُ السماء بيثلبف مقولات الكم، 

من العابٓ جسمًا حيِّا، والنزوع ابؼنبث بُ الطبيعة يبدو بُ ابعاذبية التي برقق فكرة التناسب وبذعل 
 السماء بؾتمع ابتدائي يشبو من بعيد المجتمع الإنساني.

وتتنوع ابؼادة تنوعًا كيفيِّا، فيظهر النور، تعارضو ابغرارة، فينحل ىذا التعارض بُ الكهربا، 
ا فيظهر من الكهربا الكيمياء بعناصرىا ابؼتقابلة، فتتفاعل ىذه العناصر بٍ تأتلف بُ ابؼركبات، فعلم

 الطبيعية والكيمياء يدرساف الاستحالة الباطنة والتغتَ ابعوىري.
بٍ تظهر من القوى الفيزيقية والكيميائية والكائنات ابغية التي ىي بؾاميع مركزة، لا معتٌ أنها 
وليدة ابؼادة والآلية فحسب، ولكنها وليدة تطور ابؼثاؿ أو الروح بواسطة ابؼادة، ويلقى الكائن ابغي 

الطبيعة ابػارجية، فيثبت فرديتو أو بوقق مثالو بالتمثيل ابؼتصل والتنفس وابغركة ابغرة،  معارضة من
وأدنى صور ابغياة النبات وىو بدف ناقص، ىو عبارة عن أعضاء كل منها فرد، فهو ضرب من 
ة تبديد ابغياة بُ ىذه ابغيوات الابتدائية ابؼنفصلة ابؼتجانسة إبٔ حد كبتَ ابغاصل كل منها على قو 

ابغياة على حدة، بٍ تتحقق الفردية بُ ابغيواف، فإف أجزاءه أعضاء بدعتٌ الكلمة أي خداـ الوحدة 
ابؼركزية، وىي عبارة عن أنظمة منوعة، كالنظاـ العصبي والدموي وما إليها، وىنا أيضًا درجات؛ فإف 

نساف، فيقف عنده ابغيوانية تتًقى بالتدريج على رسم واحد إبٔ أف يصل الروح ابػالق إبٔ جسم الإ
من حيث ابؼادة، ويغدؽ عليو الكنوز الروحية، وبُ كل ىذا الوصف يستخدـ ىجل ابؼعارؼ 
العلمية من وقت أرسطو إبٔ وقتو، ولا يصنع أكثر أف يرتبها التًتيب الثلبثي كما يقتضي منهجو، 

 ويسلسل بعضها من بعض كما يقتضي مذىبو الأحادي.
 ( الإٔغاْ واٌّجرّغ٤) 

يعارض الروح ابؼطلق نفسو بالطبيعة، بييل ضرورة إبٔ التغلب على ىذا التعارض بأف  بعد أف
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يستعيد نفسو بدعرفة نفسو، وىنا أيضًا يبدو تطوره ثلبثيِّا: فأولًا بقد الروح بُ ذاتو أو الروح الذابٌ، 
ابؼوضوعي، أعتٍ أعتٍ الفرد مقر الظواىر الشعورية التي يدرسها النفس، وثانياً الروح لذاتو أو الروح 

المجتمع، وثالثاً الروح بُ ذاتو ولذاتو، أعتٍ الابراد الأعلى للروح الذابٌ والروح ابؼوضوعي، أو بصلة 
 الروحية للوجود متجلية بُ الفن والدين والفلسفة.

ماىية الإنساف روح، أي شعور وحرية، ولكن الشعور وابغرية على درجات ثلبث؛ ففي الدرجة 
سم، ينمو وينضج ويشيخ معو، إحساساتو غامضة يقابلها انفعالات غامضة، السفلى مقارف للج

)التي يسميها علم النفس الآف باللب شعور(، بٍ يظهر الشعور الواضح « جسمية الروح»وىذه 
الذي وظيفتو « الفهم»فيدرؾ الإنساف ذاتو ويدرؾ الأشياء وىذاف إدراكاف متعارضاف، يوفق بينهما 

انينو الأولية، وجعل مدركات الشعور موضوعية، ووضع ابغقيقة، على ما إدراج الإحساس برت قو 
بتُ كنط، وفوؽ جسمية الروح والشعور الواضح ابؼعتُ بالفهم بقد العقل الذي يؤلف بينهما إذ 
بهعل من قوانتُ الشعور قوانتُ ابغياة، أعتٍ أف النظر ينقلب عمليِّا حتُ يتخذ الروح ذاتو موضوعًا 

يقر  -حتُ يقر بابغقيقة والقانوف  -اؿ كنط فيتفق النظر والعمل، فالروح الذابٌ لإرادتو، كما ق
 بسمو الروح ابؼوضوعي، ويقدمو على نفسو.

للروح ابؼوضوعي مظهر ثلبثة تقوـ بإزاء ابؼظهر الذاتية الثلبثة، ىي ابغق والواجب وابؼؤسسات 
 الاجتماعية التي ىي الأسرة والمجتمع ابؼدني والدولة.

الة الطبيعة يسيطر على الفرد الأنانية ابغيوانية، وبُ حاؿ الاجتماع تنتظم ىذه الأنانية ففي ح
بابغق والقانوف؛ لأف الفرد يدرؾ بعقلو أف الآخرين نظراؤه، وأف العقل وابغرية والروحية )وىي 

ا أصل متًادفات( ختَىم ابؼشتًؾ، فيتخذ حرية أخيو الإنساف قانونًا بغريتو ىو أي حدِّا بؽا، وىذ
التعاقد، ويبدو ابغق بُ التملك حيث يتناوؿ الفرد شيئاً خارجيِّا عاطلًب من الإرادة فيجعلو شيئو 
ابػاص وينفذ فيو إرادتو، ولكن ابغرية ابؼضمونة بابغق بالنسبة إبٔ الأشياء ابػارجية ىي حرية ناقصة 

ابٌ والروح ابؼوضوعي، ويزوؿ ىذا إذ أنها لا تعتٌ بالباعث الباطن، فتدع بؾالًا للصراع بتُ الروح الذ
، فتصتَ ابؼطابقة للقانوف  تنظم ابغياة الباطنة، على « خلقية»الصراع بأف يصتَ احتًاـ ابغق إرادياِّ

حتُ أف ابغق لا ينظم سوى ابؼنافع ابؼادية، على أف الفرد مياؿ للؤنانية وللشر، فهو عاجز بدفرده 
عونة بُ المجتمع الذي بورره من نفسو ويوفِّر لو وسائل عن برقيق ابؼثل الأعلى الأخلبقي، فيجد ابؼ

 العمل الصابّ.
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ابؼؤسسة الاجتماعية الأساسية ىي الأسرة تنظيم غزيرة التناسل بالزواج. والزواج بواحدة يكفل 
حسن تربية البنتُ، وعلى الأسرة يقوـ المجتمع ابؼدني وتقوـ الدولة، فلب تعتبر الزواج أمراً عاطفيِّا 

لكنو واجب مقدس، وبهب أف يصدر عن الشعور بالواجب، أي أف يعقد لأجل المجتمع فحسب، و 
والدولة، وحينئذ يعد عملًب خلقيِّا؛ لذا كاف الطلبؽ منكراً مبدئيِّا، ولا ينبغي أف يسمح بو إلا بُ 
حالات استثنائية يعينها القانوف، والمجتمع ابؼدني يتكوف من الأسر، ولكنو ليس صنعها أو صنع 

فراد بحيث تكوف ابغكومة مسئولة أمامهم، إنو مرحلة بُ تطور الروح ابؼطلق فهو طبيعي لا عربُ، الأ
والغرض منو صيانة ابغقوؽ وبضاية ابؼصابّ الفردية، وبهذا الاعتبار بيكن أف يتكوف من قوميات 

لقانوف بـتلفة، مثلما يشاىد بُ سويسرا، فهو ينظم غريزة الانتقاـ إذ يضع القصاص ابؼدني أو ا
ابعنائي، وينظم الأنانية بُ ابغياة الاقتصادية، وليس القصاص ابؼدني انتقامًا أو إصلبحًا خلقيِّا، 
ولكنو جزاء عدؿ بيكن أف يذىب إبٔ حد الإعداـ، أما غرض الدولة فيزيد على ما تقدـ برقيق 

ينها وأخلبقها الروح ابؼطلق، والتضحية بابؼصابّ ابػاصة بُ سبيلو، فهي قومية، بؽا لغتها ود
وأفكارىا، ىي إذف تامة الوحدة، لا يقف منها الفرد موقف ابػصم باسم النقد الشخصي، وىي 
غاية، والأسرة والمجتمع ابؼدني وسيلتاف إليها، تستوعبهما بُ وحدة عليا ىي الروح ابؼطلق بؿققًا 

أرضي، نظامها لازـ من وبهب احتًامها كما بوتـً إلو « ستَ الله على الأرض»بتمامو، وجودىا دليل 
 طبيعتها التاربىية ولا يفرض عليها من خارج نظاـ منقطع الصلة بها ولو كاف صادراً عن العقل.

ليست ابعمهورية أكمل أنظمة ابغكم سواء أكانت شعبية أـ أرستقراطية، ابعمهورية تسرؼ بُ 
قة؛ لذا اضمحلت تقدير الفرد وتضحي بابؼثل الأعلى بُ سبيلو أو بُ سبيل الأسرة أو الطب

ابعمهوريات القدبية، النظاـ الطبيعي ىو ابؼلكية لأنها تشخص الدولة والفكرة القومية بُ زعيم واحد 
بؿل سلطانها ورمز تقاليدىا، ىو العقل اللب شخصي وقد صار عقلًب واعياً، ىو الإرادة الكلية وقد 

ثلي القوى القومية، وبخاصة صارت إرادة شخصية، يستنتَ برأي بؾلس تشريعي مكوَّف من ختَ بف
القوى العقلية، ولكن ىذا الرأي استشاري بحت، وسلطة الزعيم مطلقة، وحكمة الروح ابؼطلق تؤيده 

 فتجنبو الابكراؼ إبٔ الأنانية والطغياف!
كيف تكوف العلبقات بتُ الدوؿ؟ كاف كنط قد ارتأى كل دولة فهي شخصية أدبية مستقلة 

ق، وأف ابغالة الراىنة التي تعتبر فيها ابغرب الوسيلة لفض ابؼنازعات بُ الداخل خاضعة لقواعد ابغ
تنضم « بصعية أمم»وتنظيم العلبقات الدولية، ىي حالة وحشية بهب العمل على ابػروج منها بإبهاد 

 إليها كل أمة بدلء حريتها، وتشتًؾ بصيعًا بُ تسوية ابػلبفات طبقًا بؼبادئ العدالة الدولية.
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حيث يتعتُ بالعقل « مشروعًا لسلم دائم» ٜ٘ٚٔكاف كنط قد وضع بُ   وبناء على ذلك
الصرؼ بُ عشر مواد الشروط الضرورية لتحقيق ىذه الغاية، ولكن ىجل يرى أف ليس من شأف 
الفلسفة أف تفرض قوانينها على الوجود، وإبما شأنها أف تدرؾ القانوف الذي بهعل الوجود معقولًا، 

قوؿ، وكل معقوؿ فهو وجود، وليس يوجد بُ الواقع التاربىي بصعية من حيث إف كل وجود فهو مع
أمم، وإبما تبدو الدولة دائمًا كأنها ابؼرحلة القصوى لتطور الروح ابؼطلق تطوراً موضوعيِّا، فيجب أف 
يستمد حل الإشكاؿ من ىذا التطور نفسو، إف التاريخ يظهرنا على أنو يوجد بُ كل عصر من 

ف تتزعم سائر الدوؿ وتفرض عليها ما بلغت إليو من تقدـ بُ ابغضارة، ىذه عصوره دولة مهيأة لأ
 الدولة واجبها الفتح، وانتصارىا يبرر حروبها.

الدولة الغالبة ختَ من الدولة ابؼغلوبة بدليل غلبتها نفسها التي بهب أف تعتبر حكم الله، 
لدوؿ الآسيوية الضخمة، يعرض علينا ثلبث مراحل كبرى: الأوبٔ استبداد ا« جدؿ التاريخ»و

والثانية سيادة أثينا القائمة على ابغرية والدبيقراطية، والثالثة التي تتفق فيها ىاتاف النزعتاف 
ابؼتعارضتاف ىي ابغضارة ابؼسيحية التي تعد ابعرمانية ختَ بفثل بؽا، وبواسطتها سيتحقق الانتصار 

ة التي ترى الفرد موجودًا قائمًا برأسو، وبُ النهائي بُ التاريخ! وىكذا يعارض ىجل الفردية ابغديث
الدوؿ نتيجة تعاقد بتُ أنانيات بـتلفة، فتَتب الفرد للؤسرة والمجتمع، ويقوؿ إف الأسرة والمجتمع 
ابؼدني والدولة وشروطها، إذا روعيت برزت أماـ الفرد واجبات ضرورية، وىذا صحيح كل الصحة، 

 أف الفردية مصدر فوضى وابكطاط، ولكن ىجل لا وىذا أساس النظاـ والرقي ابػلقي بُ حتُ
يرجع بنظاـ إبٔ مبدأ أعلى يتجلى بُ العقل، بل يقدس الواقع فيخضع الفرد للدولة إخضاعًا تامِّا، 
وينكر عليو حق الانتقاد والإصلبح، ويعود من حيث لا يريد إبٔ أدىى ضروب الاستبداد، وىو 

 ا.الاستبداد الذي يزعم لنفسو حقِّا إبؽيِّ 
 ( اٌفٓ واٌذَٓ واٌفٍغفح٥) 

مهما تبلغ الدولة من كماؿ، فهي ليست الغاية القصوى التي يتجو إليها تطور الروح، وليست 
ابغياة السياسية ابؼظهر الأختَ لنشاطو، إف ماىية الروح ابغرية، وأكمل دولة فهي لا بزرج عن كونها 

ل على برقيق ما بهده بُ نفسو من مثل قوة خارجية؛ لذا يصعد الروح إبٔ أعلى من الدولة، ويعم
أعلى للجماؿ والله وابغقيقة، فيولد الفن والدين، ويصتَ الروح ابؼطلق بالفعل إذ يتحقق على ىذا 

 النحو بُ نفس الإنساف.
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بالفن أحرز الإنساف أوؿ انتصار على ابؼادة قبل أف ينتصر عليها انتصاراً كليِّا بالعلم، فإف الفن 
دة وتشكيلها على مثابؽا، ولكن مطاوعة ابؼادة متفاوتة، وىذا أصل تعدد الفنوف إنزاؿ فكرة بُ ما

ابعميلة تتدرج من ابؼادية إبٔ الروحية، وىي تتوزع طائفتتُ: طائفة الفن ابؼوضوعي تشمل العمارة 
والنحت والتصوير، وطائفة الفن الذابٌ تشمل ابؼوسيقى والشعر، بُ العمارة بقد الفكرة وصورتها 

زتتُ جد التمايز لعصياف ابؼادة وبسردىا، فإف ابؼادة ىهنا أغلظ مواد الطبيعية؛ لذا كانت العمارة متماي
 فنِّا رمزياِّ بحتاً يدؿ على الفكر ولا يعبر عنها تعبتَاً مباشراً.

إف ابؽرـ وابؼعبد ابؽندي وابؼعبد اليوناني والكاتدرائية ابؼسيحية رموز بصيلة، ولكن ابؼسافة بينها 
ما نرمز إليو بعيدة بعد السماء عن الأرض، تشبو العمارة السماء ذات الأبعاد ابؽائلة والعظمة وبتُ 

الساحقة، فإنها تتًجم عن القوة الرابضة واللب نهاية الدائمة، ولكنها عاجزة عن تأدية حركة ابغياة، بُ 
ة الغليظة، كابغجر النحت تتقارب الصورة والفكرة إبٔ حد ما، فإف ىذا الفن ينفخ روحًا بُ ابؼاد

والرخاـ والنحاس، ويبقى عاجزاً دوف التعبتَ عن النفس ذاتها كما تبدو للناظر، التصوير بوقق ىذا 
التقدـ، فإنو يستخدـ مواد أكثر لطافة، ويقتصر على رسم سطح ابعسم، ويوحي بالعمق بوساطة 

وىذه خاصية مشتًكة بينو وبتُ السطح، لكنو لا يعبر إلا عن وقت من أوقات ابغياة يتنبو بُ ابؼادة، 
النحت والعمارة؛ لذا كانت ىذه الفنوف متلبئمة تأتلف على أبكاء كثتَة، بابؼوسيقى نبلغ إبٔ الفن 
الذابٌ، فإنها تربصة عن انفعالات النفس وألوانها ابؼختلفة إبٔ غتَ نهاية، تستخدـ الصوت وىو شيء 

فهو مبهم غامض كالانفعالات التي يتًجم عنها؛  لطيف، ولكن الصوت فيها رمز كالبناء بُ العمارة،
وبؽذا السبب برتمل القطعة ابؼوسيقية تأويلبت عدة، بُ الشعر يصل الصوت إبٔ درجة الكماؿ؛ 
فإف الصوت فيو قوؿ معقوؿ ونطق يعرب عن كل شيء، عن الطبيعة والإنساف وأحداث التاريخ، 

غتٍ ويروي، فهو بؾمع الفنوف، وىو من بشة يطاوع الفكر بُ بصيع ثناياه فيبتٍ وينحت ويصور وي
الفن الكامل، ابؼلحمة بسثل الفنوف ابؼوضوعية ابػلبقة، تصور مثلها الطبيعة وآياتها والتاريخ وأبؾاده، 
ولكنها طفولة الشعر، ىي ثرثارة طويلة كالسنتُ الأوبٔ من ستٍ ابغياة، وفتَة الصور، زاخرة 

الشعر الغنائي يقابل ابؼوسيقى، يأوي إبٔ العابٓ غتَ ابؼنظور بالعجائب والغرائب كمخيلة الأطفاؿ، و 
ابؼدعو بالنفس الإنسانية ولا يتعداه، فهو بؿدود ناقص، والشعر الدرامي أكمل أنواع الشعر، ىو 
شعر الشعر، بهمع بتُ العابؼتُ الظاىر والباطن، فيمثل التاريخ والطبيعة والنفس، ولا يزدىر إلا بُ 

 .أرقى الشعوب حضارة
، ولكل فن على ابػصوص تاريخ بُ ثلبثة عصور: فالفن الشرقي رمزي  وللفن على العموـ
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يستخدـ الأمثلة ويستلزـ التأويل وبوتمل منها وجودًا عدة، لا يقوى بعد على إخضاع ابؼادة، 
فيزدري الصورة ابػارجية ولا يعتٌ بإجادتها، بوب الكبر والعظم واللب نهاية، ويغلو فيها، أما الفن 
اليوناني فيصطنع التعبتَ ابؼباشر بدؿ الرمز، فتجيء مصنوعاتو مفسرة أنفسها بأنفسها؛ لأنو ينزؿ 
الفكرة كلها بُ الصورة، غتَ أف ىذا الكماؿ يورثو نقصًا، فإف بساـ حلوؿ الفكرة بُ ابؼادة يفنيها 

 فيها ويضحي بها بُ سبيل الصورة الظاىرة وابعماؿ المحسوس.
النقص؛ فإنها ترفع الفن من العابٓ ابؼنظور حيث ضل وضاع إبٔ العابٓ  ابؼسيحية تتلببَ ىذا

ابؼعقوؿ موطنو ابغق، وتستبدؿ بابعماؿ ابغسي ابعماؿ ابؼعنوي، وتعبد العذراء مثاؿ الطهارة 
والقداسة بدؿ الزىرة، ولكن أنى للصورة ابؼادية أف تطابق ابؼثل الأعلى؛ لذا كاف الفناف ابؼسيحي 

ياتو الفنية مهما تبلغ من إتقاف، إف العذراء التي يتخيلها، وابؼنازؿ الأبدية التي يرنو عدنً الرضا عن آ
إليها، والأبغاف السماوية التي يرىف بؽا بظع نفسو، وابغياة الإبؽية التي بواوؿ الإعراب عنها، كل 

والغلو بُ أولئك أرفع وأبصل من أف يوضع بُ ابؼادة، فييأس من قدرتو، ويعود إبٔ ازدراء الصورة 
 الروحانية.

ىذا الشعور بالعجز عن تصوير ابؼثل بُ ابؼادة ىو أصل الدين، وموضوع الدين ابؼثل الأعلى 
اللب متناىي مدركًا بُ الباطن، وموضوع الفن التعبتَ عنو بُ الظاىر، فالدين بدا ىو كذلك منحدر 

 الفن والدين، وبؽا مراحل ثلبث: عن الفن، وإف يكن الفن بؿاولة دينية أوبٔ، الوثنية أداة الوصل بتُ
ابؼرحلة الأوبٔ السحر الذي يقدس القوى الطبيعية العاطلة من الشعور، وابؼرحلة الثانية البوذية التي 
تعبد إبؽاً روحيِّا ولكنها تتصوره عاطلًب من الشعور كذلك، وابؼرحلة الثالثة الزرادشتية التي تقوؿ بإلو 

اتو بإزاء الظلمة التي ىي نفي وسلب، ىذه الأدياف الشرقية تعتبر بؾرد تسميو النور بواوؿ إثبات ذ
وىي: ابؼوسوية التي بسثل « الشخصية الروحية»الله موجودًا كليِّا غتَ ذي شخصية فتعارضها أدياف 

 الإثبات، والديانة اليونانية التي بسثل النفي، والديانة الرومانية التي بسثل ابؼركب من النفي والإثبات.
وية أدركت استحالة التعبتَ عن اللب متناىي فحظرت تصويره بأي شكل كاف ونبذت ابؼوس

الأوثاف، ولكنها بٓ برظر تصوره فتصورتو موجودًا شخصيِّا مفارقاً للعابٓ كلي القدرة، ففيها وبُ سائر 
يي الديانات الشرقية اللب نهاية ىي الغالبة، إلو الشرؽ شبيو بدلوؾ الشرؽ، ىو ابؼتصرؼ الأوحد، بو

وبييت، يرفع ويضع، يريد ويفعل، وما على الإنساف إلا التسليم، وبقدر ما كاف الشرؽ متديناً كاف 
اليوناف مشغوفتُ بالطبيعة وبالأرضيات، فتصوروا الله على مثاؿ الإنساف، أي إنهم بُ الواقع عبدوا 

التحرر، فقد نصبوا القدر الإنساف بعقلو وبصالو وقوتو، ولكنهم بٓ يتحرروا من العقلية القدبية بساـ 
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فوؽ البشر وفوؽ الآبؽة أنفسهم، وىذا القدر ىو اللب متناىي، يهدد البشر بُ كل آفٍ وينغص 
حياتهم ويشعرىم بأنهم عدـ، أما الروماف فكانوا أىل جد وصرامة، فوضعوا الأخلبؽ الصارمة قانونًا 

 على برقيق الأوامر الضمتَ الإنساني، للحياة، وعادوا إبٔ روحانية الألوىية معتبرين الآبؽة معينيتُ
ىاتاف الصورتاف ابؼتعارضتاف، اللب شخصية والشخصية، تأتلفاف بُ ابؼسيحية القائمة على أف 
ابؼسيح إلو وإنساف معًا، فتتصور اللب متناىي ينزؿ من عرشو، ويدخل بُ منطقة ابؼتناىي، فيحيا 

يها إثبات ونفي وتركيب، وىي بزتصر الأدياف حياتنا ويتأبٓ وبيوت، بٍ يبعث فيعود إبٔ بؾده، فف
 وتصفيها وتكملها، كما بىتصر الشعر الفنوف ابعميلة، فهي الدين ابؼطلق.

بيد أف ابؼسيحية نفسها ليست القمة التي ينتهي عندىا تطور الروح، فإف الفن والدين يؤدياف 
 متناهٍ، ولكن الفن والدين إبٔ الفلسفة ويأتلفاف فيها، الثلبثة تقوؿ إف كل شيء صادر عن روح لا

وليدَا العاطفة وابؼخيلة، أما الفلسفة فتحقيق ما يرمزاف لو، ىي انتصار العقل ابػالص يفهم الوجود 
 فيتحرر منو.

كانت الطبيعة وقواىا، والدولة ومؤسساتها، تبدو كأنها أشياء خارجية مفروضة على الإنساف، 
العقل أي أفعاؿ الإنساف، وبُ ابؼؤسسات الاجتماعية  والآف ترى الفلسفة بُ أفعاؿ الطبيعة أفعاؿ

صورة السلطة الأخلبقية التي بوملها بُ نفسو، فليست ترمي الفلسفة إبٔ بؿو ابؼعاني الدينية، بل إبٔ 
إحالتها معاني عقلية، وبُ الفلسفة فقط يتحقق الروح ابؼطلق أو الله بساـ التحقق، لأنها فيها تصل 

أقصاىا، وما ابؼذاىب الفلسفية التي يسجلها التاريخ إلا حلقات بُ سلسلة  الثقافة الإنسانية إبٔ
التقدـ بكو ىذا النصر النهائي، أي إنها درجات متفاوتة لفلسفة واحدة، وجود بارمنيدس وصتَورة 
ىرقليطس ائتلفا بُ مذىب أرسطو، والأمثلة كثتَة على مثل ىذا الائتلبؼ، ومن جهة عامة كانت 

نية عبارة عن دراسة ابؼادة، فجاءت فلسفة العصر الوسيط عبارة عن فلسفة الروح، الفلسفة اليونا
فألفت الفلسفة ابغديثة بينهما بُ وحدة عليا كانت الفلسفة ابؽجلية آخر وأكمل صورىا )طبعًا!( 
حيث ينتهي الروح ابؼطلق إبٔ بساـ الشعور بذاتو، وبهمع بُ تركيب أعلى وأختَ بتُ الأضداد التي 

ا بُ تطوره مذ كاف وجودًا ولا وجودًا بُ آفٍ واحد، إف الفلسفة الأختَة زمانها بشرة بصيع صادفه
حيث تبقى « الكل»الفلسفات السابقة، وبهب أف تضم مبادئ ىذه الفلسفات بصيعًا، فهي 

 الأجزاء متمايزة من الله باعتبارىا أوقاتًا بُ تيار التطور، وحيث تتلبشى باعتبارىا مظاىر الله كما
 تقتضي وحدة الوجود.

ماذا نقوؿ وسذاجة الفلبسفة لا حدَّ بؽا؟ نقوؿ مع ذلك إف ىجل قد أفلح بُ إقامة فلسفة 
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فسيحة الأرجاء رفيعة العماد قائمة على فكرة رئيسية واحدة مطبقة بدنهج واحد وإف تأثتَه كاف 
ؽ والدين والفن والتاريخ، عميقًا بُ بصيع النواحي، بُ الفلسفة ابػالصة وبُ الفقو والسياسة والأخلب

غتَ أف منهجو صناعي وثلبثياتو مفتعلة، إف نفي ما لا يعطينا معتٌ جديدًا، واستنباط ابؼعاني 
الأساسية ظاىري، وابغقيقة أف الفيلسوؼ يطالعها بُ الواقع وبواوؿ الربط بينها بشيء كثتَ من 

بدوجب ضرورة جدلية، بل لأف  التعسف، والانتقاؿ من ابؼنطق إبٔ الفلسفة الطبيعية، لا يتم
الفيلسوؼ بيحو ابؼعتٌ المجرد الذي بتٍ عليو ابؼنطق، ويعود صراحة إبٔ التجربة التي استمد منها 
ابؼعاني المجردة؛ لذا دعيت فلسفتو الطبيعية بابعزء ابػجلبف بُ مذىبو، والانتقاؿ من الفلسفة 

ورة ابػارجية التي ابزذىا الروح بُ الطبيعة، الطبيعية إبٔ الفلسفة الروحية يتم بدحو جديد ىو بؿو ص
فيحل الشعور بؿل ابؼادة وبكن نطالعو بُ أنفسنا، والدرجات الثلبث بُ الطبيعة لا بهدىا الفيلسوؼ 

 بُ الروح إلا لأنو وجدىا بُ الواقع؛ فلسنا ىنا بإزاء استنباط حقيقي.
ثيات، فنخرج بأف ىجل قد ويقاؿ مثل ذلك بُ كل انتقاؿ من حدٍّ إبٔ آخر بُ بـتلف الثلب

أخفق بُ بياف إمكاف معرفة الوجود معرفة أولية كما بوتم مذىب وحدة الوجود، وكاف لا بد أف 
بىفق؛ إذ أف الطبيعة إحدى الصور ابؼمكنة للوجود، فرفعها ىو إبٔ مقاـ الصورة الضرورية، وأني 

؟  بؼنهج كائناً ما كاف أف يقلب ابؼكاف ضرورياِّ
 هىاِش

، ب( وعلى ٓٙرد أرسطو على بارمنيدس )« تاريخ الفلسفة اليونانية»بُ كتابنا  انظر (ٔ)
 ، ج د ىػ(.ٔٚ، د( ودفاعو عن مبدأ عدـ التناقض )ٛٔمليسوس )
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 انفصم انزاتع

 ١٧٥٧ -١٦٧٧   شىتُهىر

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

ذاىب الثلبثة فيلسوؼ التشاؤـ وباعث البوذية بُ الفلسفة ابغديثة، أقاـ مذىباً على غرار ابؼ
ىي قوة عمياء تكوف ابؼوجودات على التوابٕ، ولنا « إرادة كلية»السابقة، إلا أنو تصور ابؼبدأ الأوؿ 

أف نقوؿ إف مزاجو ماؿ بو إبٔ ىذا التصور، فقد عرفت حالات مرضى عقلي عن أسرة أبيو وأسرة 
ضبطها، ونزعة قوية  أمو، وورث ىو السويداء وابػوؼ وابغذر، وكانت لو شهوة جابؿة يعجز عن

إبٔ التأمل، فأحس بُ نفسو أف الإنساف مركب من جزأين متعارضتُ، وقد روي أنو وىو بُ السابعة 
عشرة وقبل أف يتلقى أية ثقافية فلسفية، تأثر بشقاء ابغياة كما تأثَّر بوذا حتُ استكشف الأبٓ 

( وبجامعة برلتُ ٔٔٛٔ–ٜٓٛٔوابؼرض والشيخوخة وابؼوت، بٍ تلقى الفلسفة بجامعة جوتنجن )
( حيث استمع إبٔ فختي دوف أف يتذوقو كثتَاً، ولكن أعجبو من أفلبطوف ٖٔٛٔ-ٔٔٛٔ)

وكنط قسمة الوجود إبٔ بؿسوس ومعقوؿ، أو عابٓ الظواىر وعابٓ الشيء بالذات، وكانت ىذه 
ية الدينية بُ القسمة بُ نظره بدثابة ازدواج للتأمل والشهوة أو الفكرة والإرادة، وقرأ الكتب ابؽند

، فنمت بُ عقلو عناصر  تربصة لاتينية، وىي تدور على مسألة الشر الطبيعي وابػلقي كما ىو معلوـ
 مذىبو.

الأصوؿ الأربعة بؼبدأ »بدأ وضع أساس ابؼذىب، أي نظرية ابؼعرفة، فدوف رسالة الدكتوراه بُ 
وؿ من كتابو الأكبر ( بٍ عكف على تفصيل ابؼذىب، فأخرج المجلد الأٖٔٛٔ« )السبب الكابُ

( ضمنو نظرية ابؼعرفة ونظرية العابٓ، وبعد بطس وعشرين سنة أخرج ٜٔٛٔ« )العابٓ إرادة وتصور»
المجلد الثاني بُ الفن وبُ الأخلبؽ، فتم بو ابؼذىب وبأصولو وفروعو، ولكن الكتاب بٓ يصادؼ 

( فعزا إخفاقو ٖٔٛٔ–ٕٓٛٔبقاحًا يذكر، وبٓ يصب الفيلسوؼ أي بقاح بُ تعليمو بجامعة برلتُ )
إبٔ ائتمار أساتذة الفلسفة بو، وغلب بُ ىجوىم، وزعم أنو الوريث ابغقيقي لكنط وأوؿ فيلسوؼ  

( ٖٙٛٔ« )الإرادة بُ الطبيعة»كبتَ بعده، انقطع عن التعليم واستمر على الكتابة، فنشر كتاب 
ابؼشكلتاف »لكلية، وكتاب بصع فيو من العلوـ الطبيعية ما ظنو شواىد على نظريتو بُ الإرادة ا
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( فصَّل فيو آراءه الأخلبقية، ومنذ ذلك ابغتُ بنوع ٔٗٛٔ« )الأساسيتياف بُ فلسفة الأخلبؽ
خاص أخذت كتبو تذيع وشهرتو تتسع، وىدأت نفسو، فنعم بشيخوخة ىانئة، وكاف يتمتٌَّ لو يعمر 

 طويلًب بالرغم من تشاؤمو.
 ( اٌؼا٢ٌُ) 

ذا الإدراؾ؟ إف الإحساس حالة ذاتية، ولكن الفهم يضيفو فوراً، كيف ندرؾ العابٓ وما قيمة ى
بفعل لا إرادي ولا شعوري، إبٔ علة خارجية نتصورىا فاعلة بُ الزماف مستقلة عنَّا بُ ابؼكاف، فالعابٓ 
بالنسبة إلينا بصلة تصوراتنا فحسب، غتَ أف ىذه التصورات مرتبطة بدوجب مبدأ السبب الكابُ، 

بع صور ىي: علبقة بتُ مبدأ ونتيجة، وعلبقة بتُ علة ومعلوؿ، وعلبقة مكاف وزماف، وبؽذا ابؼبدأ أر 
وعلبقة بتُ داعٍ وفعل، الصور الثلبث الأوبٔ بزص النظر، والرابعة بزص العمل، وبؼا كانت بذربتنا 
متوقفة على استخداـ صور الفهم، كانت ىذه الصور سندًا بؼوضوعيتها، وبٓ يكن القوؿ إف العابٓ 

ض وىم، كذلك بؼبدأ العلية الذي ىو إحدى ىذه الصور نتيجتاف ضروريتاف تؤيداف ابؼوضوعية: بؿ
إحدابنا قانوف القصور الذابٌ وىو بوتم أف تفسر كل ظاىرة بظاىرة سابقة، والآخر قانوف بقاء ابؼادة 

فنقوؿ إنها وىو يقضي بأف غاية العلم ومثلو الأعلى ابؼادية ابؼطلقة، بدا بُ ذلك ابؼعرفة نفسها، 
 وظيفة الدماغ.

بيد أف ابؼادة فكرة من أفكارنا، فما ابؼادية إلا تصورنا للعابٓ، وما العابٓ إلا الوجهة ابػارجية 
للوجود، ولو كنا ذاتًا عارفة فحسب بؼا عرفنا عن العابٓ سوى أنو تصور، ولكننا بكس بُ أنفسنا 

للصورة الرابعة من صور الفهم، فيجب وصل  غرائز وميولًا، وندرؾ أف الإرادة جوىر الإنساف وفقًا
التجربة الظاىرة بالتجربة الباطنة، وفهم العابٓ بوساطة الإنساف، وحينئذٍ ندرؾ أف الإرادة جوىر العابٓ 
أيضًا، وأف العلية الطبيعية بُ بـتلف درجاتها من جنس إرادتنا، فالإرادة ىي الشيء بالذات يتجلى 

النتيجة أوسع من مقدماتها بُ ابؼذىب؛ فإف حياة إرادتنا تنقضي  بُ بـتلف ابؼوجودات، ولكن ىذه
بُ صورة الزماف، وأفعالنا الإرادية خاضعة لقانوف الداعي الذي ىو إحدى صور السبب الكابُ، 
فبالإضافة إلينا الإرادة نفسها ظاىرة من ظواىر لا تدرؾ إدراكًا مباشرًا كما يدعي، فلب بيكن بحاؿ 

ات مستقلبِّ عن تصور الفهم، فنحن ىنا بإزاء عيب أساسي بُ ابؼذىب، ىو أف تكوف شيئاً بالذ
الانتقاؿ من التصور إبٔ الوجود، وابؼذىب يرد كل الوجود إبٔ تصور، بفَّا يدؿ على قوة فطرة العقل 

 التي بىالفها ىؤلاء الفلبسفة بالقوؿ ويتبعونها بالفعل.
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ث العلة وابؼعلوؿ من طبيعة واحدة، وحيث أوؿ مظاىر الإرادة الكلية الفعل الآبٕ البحث حي
بيكن إدراؾ علبقاتهما مباشرة، بٍ تتنوع القوى الطبيعية إبٔ حرارة ومغناطيس وكهربا وما إبٔ ذلك، 
فيعتذر إدراؾ العلبقات بسب تباين العلة وابؼعلوؿ، بٍ تظهر الإرادة الكلية واضحة بُ عابٓ الأحياء، 

يعمل من باطن، وىذا يعتٍ أف الإرادة الكلية ىي التي تصور فإف الكائن ابغي يتكوف من باطن، و 
أعضاءه وتلبئم بينها وبتُ البيئة، وأنها ىي التي تعمل فيو أثناء اليقظة والنوـ بدوف انقطاع، وعلبقة 
العلية ىهنا أكثر خفاء فإف العلية تبدو ىهنا كمؤثر أو دافع، ويبدو ابؼعلوؿ بؿتويًا على أكثر بفَّا بُ 

وأختَاً تصتَ العلة داعياً بُ الأحياء ابغاصلتُ على شعور، وىنا نعلم أف علبقة العلية إرادة، العلة، 
وابؼعرفة نفسها ما ىي بُ الأصل إلا وسيلة للئرادة تتوخى منها صوراً للحياة أرفع وأقوى قائمة بُ 

بذليات الإفادة من بعض الأشياء واجتناب ضرر البعض الآخر عن دراية وتوقع، والعقل أعلى 
الإرادة فهو آلة للحياة أكثر إحكامًا وتنوعًا بفَّا للحيواف من آلات؛ ذلك أف آلات ابغيواف ظاىرة 

 وغاياتها معروفة بؿدودة، أما العقل فباطن بىفي غاية ويستخدـ ما يشاء من آلات مصنوعة.
ل للتحقق إبٔ ىذا التنوع بُ الصور الطبيعية صادر عمَّا بُ الإرادة الكلية من حب البقاء ومي

أقصى حد، وىذا التنوع أصل تعارض ابؼوجودات وتصارعها، يفتًس البشر والعجماوات بعضهم 
بعضًا، ويفتًسوف بصيعًا النبات، ويستهلك النبات ابؽواء وابؼاء وغتَبنا من ابؼواد، ابغياة شر، وكل ما 

سعى إبٔ الاستزادة منها، نصادفو من ختَ فهو زائف، وإذا كنا نتصور ابغياة ختَاً وبكرص عليها ون
فهذا راجع إبٔ ما تبهرنا بو الإرادة الكلية من ختَات مظنونة وتثتَه فينا من آماؿ كاذبة لتستطيع 
البقاء بوسائل جديدة ىي بنو الإنساف، يعتقدوف أنهم بىتاروف غاياتهم اختياراً وىم بُ ابغقيقة 

على حفظ النوع بالتناسل، فإف مدفوعوف من حيث لا يشعروف، يصدؽ ىذا على حفظ الفرد، و 
يهيج بُ الفرد أقوى غريزة ويدفعو إبٔ إرضائها، وما ىو إلا أداة الإرادة الكلية التي « شيطاف النوع»

 تتوؽ إبٔ البقاء بُ النوع. )وىنا يسهب شوبنهور، ويقوؿ بُ ابؼرأة كلبمًا ورد مثلو بُ بصيع اللغات(.
ويشهد بو النظر بُ ماىية الأبٓ واللذة، الأبٓ انفعاؿ  ابغياة شر: تشهد بذلك التجربة كما تقدـ،

إبهابي، ىو تربصة عن حاجة مفيدة للحياة، واللذة إرضاء ىذه ابغاجة وتلطيف مؤقت، فهي انفعاؿ 
سلبي، وإف بدت حالة إبهابية فتلك وسيلة من وسائل خداع الإرادة الكلية؛ لذا كانت انفعالات 

 نلحظ عدـ الأبٓ، لا نلحظ الصحة والشباب والسلبمة وابغرية الأبٓ أقوى بُ الغالب، نلحظها ولا
حتى تفوتنا، واعتياد اللذة يفل من حدتها، وانقطاع الشيء ابؼعتاد بىلق آلامًا جديدة، وكلما زكا 
العقل ودؽ الشعور اشتدَّ الإحساس بالأبٓ، أبٓ الإنساف أكثر وأشد من أبٓ ابغيواف، ويتفاوت الناس 
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وة شعورىم بها، كل ىذا يدؿ على أف مبدأ السبب الكابُ ابؼنظم للتصور لا بُ عدد آلامهم وق
يصدؽ على الإرادة الكلية التي ىي شيء بالذات، إنها بؼشكلة من الوجهتتُ النظرية والعلمية، لأنها 

 مبدأ لا عقلي، جوىر لا يفهم وينبغي ألا يفهم!
 ( اٌفٓ والأخلاق٣)

انية أف تتحرر من خدمة الإرادة الكلية؛ وذلك حتُ على أنو يتفق أحيانًا للمعرفة الإنس
نستغرؽ بُ التأمل الفتٍ فيزوؿ الشعور بالفردية ويزوؿ الأبٓ، أو حتُ يتملكنا الاعتقاد بزيف الفردية 
فنؤثر عليها الغتَية، الفن والأخلبؽ إذف وسيلتاف للتحرر من الشعور بالوجود وبالأبٓ، الفنوف من 

ؿ بها أف تتحقق أكثر فأكثر، الدرجة الدنيا فن العمارة، وىو ييسر لنا وحي الإرادة الكلية براو 
تصور الدرجات الدنيا بُ الطبيعة، الثقل والتماسك وابؼقاومة، وظهور القوة الكامنة بُ ابؼادة 
بالصراع بتُ الثقل وابؼقاومة، بٍ بذيء الفنوف الشكلية: النحت يظهر الصورة الإنسانية بُ حاؿ 

ق الإرادة بُ الفرد وتغلبها على العقبات التي تعتًضها من جانب القوى الطبيعية ابغركة، أي برق
بذلياتها السفلى، ولكنو يقتصر على إظهار الإنساف بُ عمومو، أما التصوير فيمثل الأخلبؽ، أي 
بـتلف وجهات الإنساف بُ بـتلف الظروؼ، فتبرز ابؼلبمح والإشارات، والنحت والتصوير يظهراننا 

عاني بوساطة علبماتها الطبيعية، أما الشعر فيوحي بابؼعاني بوساطة الألفاظ، وكل نوع من على ابؼ
أنواع الشعر تعبتَ عن وجهة من وجهات الإنساف: الشعر الغنائي يظهر الأبٓ الإنساني الناشئ من 
مغالبة الإرادة للعقبات، والشعر التًاجيدي يظهر الأبٓ الإنساني الناشئ من تعارض الطباع 

الأخلبؽ، وأختَاً ابؼوسيقى، وىي فن يستغتٍ عن كل صورة مكانية ويتخذ صورة الزماف، فيشبو و 
حياتنا الباطنة بُ تعاقب ظواىرىا، ويعبر عن الأفعاؿ بؾردًا، أي عن السرور بالذات أو الأبٓ 

ها بالذات، كل منهما بؾردًا عن دواعيو، فليست ابؼوسيقى صورة ظاىرة، ولكنها صورة الإرادة نفس
صاعدة ونازلة بُ خط منحنٍ، أي بُ صورىا البسيطة وصورىا ابؼركبة، فتظهرنا على تاربىها ابؼكنوف 

 ومعاركها وآلامها.
غتَ أف التحرر بالفن لا يتستٌ إلا للعباقرة، ولا يتستٌ بؽم إلا غراراً، فهناؾ وسيلة أخرى بُ 

رادة، ىي أف نذكر وحدة البشر بصيعًا، متناوؿ ابعميع للتغلب على الأنانية التي تدفع بنا إليها الإ
وأف نعتقد أنو يضطرب بُ كل منَّا موجود واحد بعينو، وأف الفردية وابؼباينة وىمٌ خادع، ىذا منشأ 
الفضيلة ابغقة وبؿبة الإنسانية، وبؼا كانت اللذة بؿو الأبٓ، كاف كل ما تستطيعو المحبة التلطيف من 

شفقة، فالشفقة الظاىرة الأخلبقية الأولية، وىي تدؿ على وحدة الأبٓ؛ لذا تبدو المحبة بُ صورة ال
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النوع الإنساني، ولا تفسر إلا بهذه الوحدة، أما الفضائل ابؼتعارفة فما ىي إلا صور للؤنانية يتوخى 
منها الناس برستُ حابؽم، بينما الشفقة ميل عن الذات إبٔ الغتَ، فلب يبلغ إبٔ الراحة التامة إلا 

، ويستسلموف لبطش الإرادة الكلية، أولئك ىم الزىاد « إرادة ابغياة» الذين ينكروف إنكاراً باتاِّ
والقديسوف الذين يعتبروف الزىد بؿو ابؼيل إبٔ بقاء الذات والنوع، لا الذين يعتبروف قهر ابعسم 

ابغياة  وسيلة للسعادة بُ حياة مقبلة، إذ ما داـ الوجود شرِّا فإف إرادة الوجود شر، والذي بهرب أبٓ
ووىم الفردية يفقد كل داعٍ للعمل، ومتى علمت إرادتنا ذلك من عقلنا وجب عليها أف تنكر نفسها 

 وتفتٌ بُ النرڤانا.
ىذه الفلسفة تعميم بذربة شخصية بعموع الأىواء وأبٓ ابغياة، وقد قاؿ عنها شوبنهور إنها 

بعكس ابؼيتافيزيقا « يزيقا بذريبيةميتاف»أو إنها « ككل علم جدير بهذا الاسم»استقرائية برليلية 
القياسية التًكيبية ابؼعروفة عن أصحاب وحدة الوجود من بارمنيدس إبٔ سبينوزا، وكاف شلنج قد 
وضع مثل ىذه ابؼيتافيزيقا التجريبية بُ مرحلتو الأوبٔ الطبيعية، وسيقوـ بؽما أنداد لعل آخرىم 

ب إرادة كلية عمياء شريرة، بُ حتُ أف الشر برجسوف، وقد أدت بشوبنهور بذربتو الباطنة إبٔ نص
بالذات بفتنع الوجود، وبٓ يفسر لنا كيف بزرج الأشياء ابؼنظمة من الإرادة العمياء بزبط خبط 
عشواء، وكيف بىرج العقل من اللب عقل، ومهما يقل عن ابغرب والاضطراب بُ الطبيعة، فإف كلبِّ 

ية ثابتة يعمل بحسبها فتأبٌ أعمالو وأحوالو مطَّردة، من ابؼوجودات الطبيعية منظم بُ ذاتو لو ماى
ويلتئم النظاـ العاـ وىو ظاىر لا بوتاج إبٔ دليل، وكيف نتحرر من الإرادة الكلية؟ أليس ىذا 
التحرر بحاجة إبٔ إرادة؟ فمن أين تأبٌ إرادة إنكار إرادة ابغياة؟ وىل الشفقة ىي النتيجة ابؼنطقية 

طق يؤدي إبٔ وجوب ترؾ الضعفاء إبٔ مصتَىم، أو التعجيل بالقضاء بؼبدأ ابؼذىب، أو أف ابؼن
عليهم، ما داـ الوجود شرِّا بالذات؟ وبُ الواقع لقد انتحر كثتَ من قراء شوبنهور، فكانوا أكثر 
إخلبصًا للمبدأ وللمنطق من الرجل الذي ما أبى على نفسو شيئاً من متاع ابغياة وكاف يتمتٌ امتداد 

سلبمتو، وتعريفو للزىد مطابق للبوذية بـالف للمسيحية مهما يرُدِْ أف بهمع بتُ عمره واستطالة 
ىاتتُ الديانتتُ: ترمي البوذية إبٔ الفناء التاـ، وترمي ابؼسيحية إبٔ كبت الغرائز ابغسية لِإطلبؽ 

س بولس ابغرية للحياة الروحية والاستزادة منها إبٔ أبعد حدٍّ، وشتاف بتُ ابؼوقفتُ! ولئن كاف القدي
قد رفع العزوبة ابؼسيحية فوؽ الزواج، فهو قد فاضل بتُ ختَين، وبٓ يقل إف الزواج شر كما توىم 
فيلسوفنا، وقدبياً رفع أفلبطوف وأرسطو حياة ابغكمة فوؽ الفضائل الأخلبقية، ويقوؿ شوبنهور إف 

معلوؿ إرادتو  ابؼسيح ىو ابؼثل الأعلى للذي يفهم مذىبو حق الفهم؛ لأنو ضحى بجسمو الذي ىو
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وقتل بُ نفسو إرادة ابغياة، فما قولو بُ أف ابؼسيح مات ليخلص البشر وأنو قاـ من بتُ الأموات؟ 
 إف ىذه الفلسفة حافلة بالاستدلالات الفطتَة والتأويلبت ابؼعتسفة.

وىذه الفلسفات الأبؼانية الضخمة مركبة على بمط واحد، ولا تفتًؽ إلا بُ ابؼبدأ الأوؿ 
لتفستَ بناء على ىذا ابؼبدأ، فمسائل الفلسفة وحلوبؽا ابؼختلفة معروفة من تاربىها، وكل وتوجيو ا

ابعهد ينحصر بُ اختيار ابؼبدأ وابغلوؿ، بٍ النزوؿ من أعلى مراتب الطبيعة ابؼاثلة أمامنا إبٔ أدناىا 
بطة استنباطاً، لتبتُ عوامل التًكيب أو ما يبدو كذلك، بٍ عرض ىذه العوامل وتركيباتها كأنها مستن

حتى ليصبح ابؼذىب الفلسفي لونًا من ألواف الأدب، وىو كذلك بالفعل عند الكثتَين، وإذا أردنا 
أف ندؿ على ميزة بؽذه الفلسفات، قلنا إنا صدؽ فهم الكائن ابغي بأنو وحدة متطورة بقوة باطنة 

ذرات قائمة بأنفسها كما  ىي التي بظاىا أرسطو بالصورة والعلية الصورية، لا أنو مركب صناعي من
يريد ابؼذىب الآبٕ؛ لذا بقد ىؤلاء الفلبسفة يردوف وحدة الطبيعة ووجوه الشبو بتُ الأحياء إبٔ أف 
ىذه الأحياء بذليات أو خلبئق أصل واحد بعينو، وبىالفوف القائلتُ بتحوؿ الأنواع بعضها إبٔ بعض 

سيأبٌ من مذاىب روحية، وبنا ظاىرتاف كل  بدر الزماف، وىاتاف فكرتاف سيكوف بؽما أثر بليغ فيما
 وما رتبو عليو برجسوف من أصوؿ وفروع.« التطور ابػالق»الظهور بُ 
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 انفصم الخايض

 ١٧٦١ - ١٦٦٥   هزتارت

 ( حُاذه وِصٕفاذه١)

ىو أقدـ من شوپنهور، وقد أخرناه لأنو ابزذ وجهة مغايرة لوجهة الأربعة ابؼذكورين آنفًا، 
ياء موجودة حقِّا وليست بؾرد تصورات، وأف مهمة الفيلسوؼ قبوبؽا كما ىي فارتأى أف الأش

وبؿاولة تفستَىا، لا تركيب العابٓ تركيباً مبدئيِّا يقلب الفلسفة قصة شعرية، ولو بؿاولة بُ تطبيق 
الرياضيات على الظواىر النفسية حتى بهعل من علم النفس علمًا مضبوطاً كسائر العلوـ الطبيعية، 

 من ىذه الناحية زعيمًا بؼدرسة سنصادؼ فيما يلي بعض أتباعها البارزين.فكاف 
« ما بعد الطبيعة»( بٍ بجامعة كوبقسبرج، أىم مؤلفاتو: ٘ٓٛٔكاف أستاذًا بجامعة جوتنجن )

 «.موجز علم النفس»و« علم النفس مؤسسًا للمرة الأوبٔ على التجربة وابؼيتافيزيقا والرياضة»و
 ( اٌُّرافُضَما٢) 

لفلسفة توضيح ابؼعاني التي يقوـ عليها العلم، وبؼا كانت ىذه ابؼعاني لا بزلو من تناقض،  ا
كانت مهمة الفيلسوؼ العمل على رفعو، ىذا التناقض أدركو زينوف وظن أنو لا بـرج منو، ورأى 
أ فيو الشكاؾ سبباً للعدوؿ عن ابؼيتافيزيقا وقبلو ىجل على أنو ماىية الفكر والوجود، ولكن مبد

عدـ التناقض قانوف العقل، وبهب رعايتو ما داـ العقل، والوقوؼ عند الشك عجز، وإف قليلًب من 
التفكتَ يقنعنا بفساد ىذا ابؼوقف؛ فإنو إذا كاف وجود الأشياء موضع شك، فما من شك بُ أنها 

ء تبدو موجودة، وإذا بٓ يكن ىناؾ شيء بٓ يبد شيء، على أف من ابؼمكن الشك بُ كوف الأشيا
 مطابقة لتصورنا، وىذا الشك نقطة بداية الفلسفة، وىو ينشأ من النظر بُ ابؼتناقضات.

ابؼعاني ابؼتناقضة ىي بنوع خاص: معاني ابؼادة والزماف وابغركة وابعوىر والعرض والعلة، فابؼادة 
من حيث إنهما قابلبف للقسمة، وىذا أصل « وحدة متكثرة»والزماف يشتًكاف بُ كونهما 

ضات الواردة عند زينوف وكنط، وابغركة بصع بتُ الوجود واللب وجود، وابعوىر عبارة عن ابؼتناق
شيء واحد بعينو ىو بُ الوقت نفسو كثتَ بدا يضاؼ إليو من أعراض أو قوى، والعلة إذا كانت 
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خارجية كاف معناىا أف الشيء ابؼتغتَ بها ىو كما كاف من قبل )ما داـ ىو ىو( وليس كما كاف من 
)ما داـ معتبراً قد تغتَ(، وإذا كانت داخلية كالفعل الإرادي، كاف معناىا أف موجودًا واحدًا قبل 

 بعينو فاعل ومنفعل بُ آفٍ واحد، أي إنو مزدوج وليس واحدًا.
لأجل رفع التناقض بهب القوؿ بأف ما يوجد بُ ابػارج ليست الأشياء المحدودة البادية بُ 

ؿ، بل كيفيات مقابلة للكيفيات ابؼدركة بابغواس، كل منها بسيط ابغس، وىي متكثرة كما سبق القو 
مطلق بُ نوعو، وأف الأشياء البادية بُ ابغس تأليفات من صنعنا؛ ومن بشة ذاتية نسبية، ولا تناقض 
بُ كوف الكيفيات بصيعًا مطلقة، من حيث إف ابؼوجودات ابعسمية ىي التي تتنابَ وبود بعضها 

بفتدة، مثلها مثل مونادات ليبنتز، مع ىذا الفارؽ وىو أنها ليست مركبة من بعضًا، وموجوداتنا غتَ 
أحواؿ وإبما ىي بسيطة كل البساطة، وليست متغتَة وإبما ىي ثابتة لا تتغتَ، وما التغتَ إلا تغتَ 
العلبقات ابؼتبادلة بتُ الكيفيات، لا تغتَ الكيفيات أنفسها، وىكذا اعتقد ىربارت أنو أنقذ مبدأ 

 التناقض.عدـ 
 ( ػٍُ إٌفظ٣) 

الأنا أحد تلك ابؼوجودات البسيطة، وفعلو ابعوىري صيانة ذاتو ومدافعة الآخرين، وتعدد 
ظواىرنا الشعورية نتيجة ىذه ابؼدافعة، فما الظاىرة الشعورية إلا بؾهود النفس بُ سبيل البقاء، وما 

عورية تروح وبذيء، وتشتد وتضعف، الفكر إلا بصلة علبقات الأنا بسائر ابؼوجودات، والظواىر الش
فلها إذف وجو كم، وبيكن دراستها بتطبيق الرياضيات، بٓ يلج علماء النفس ىذا الطريق للآف 
بسبب شدة تغتَ ىذه الظواىر حتى لتبدو متأبية على القياس، ولكن حساب النهايات الصغرى 

ات ابؼتغتَة؛ فمنذ استكشاؼ ىذا يطبق العدد على عتُ ابغركة أو التغتَ دوف حاجة إبٔ تعيتُ الكمي
ابغساب أصبح من ابؼمكن دراسة تغتَ الشعور دراسة رياضية دوف حاجة إبٔ وحدة ثابتة تقاس بها 
الظواىر قياسًا مباشراً، يكفي أف نعتبر ىذه الظواىر بدثابة قوى متعارضة، فإذا تعارضت ظاىرتاف 

الشعور إبٔ بؾاؿ اللب شعور؛ وإذا ما بنفس القوة، وقفت كل منهما الأخرى وانتقلتا من بؾاؿ 
اشتدت إحدابنا عادت إبٔ بؾاؿ الشعور وإبٔ ابغركة، فحساب ىذا الوقت أو التعادؿ وىذه 
ابغركة موضوع الدراسة الرياضية للنفس، فهربارت يتصور الظواىر الشعورية قوى متقابلة على مثاؿ 

عابٓ النفس، ولكن معادلاتو فقدت كل الكيفيات ابػارجية، أو يتصور العابٓ ابػارجي على مثاؿ 
قيمة لأنو أقامها على عدد كبتَ من الفروض جاءت بُ الغالب متنافية مع الواقع، وسنرى بُ الباب 

 التابٕ بؿاولات أخرى لإدخاؿ الكم على علم النفس.
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 الدقانة انثاٍَة: انفهظفة في فزَظا

 ذّهُذ

فكر الإبقليزي، ولكنو الآف يستعيد كاف الفكر الفرنسي بُ القرف الثامن عشر صدى لل
أصالتو ويستحدث مذاىب خاصة، فما إف أفاؽ من غمرات الثورة ورأى ما عقبها من خراب 
مادي واضطراب معنوي وقلق اجتماعي حتى شرع بُ البناء وبُ نفس كل عامل من عماؿ ىذا 

ي أو فساد العقيدة بُ ابؼشروع ابػطتَ يقتُ لا يتطرؽ إليو الشك بأف علة العلل الاضطراب ابؼعنو 
على استًداد الإبياف بهذه القيم، فظهر  -كل بطريقتو ابػاصة   -، فعملوا بصيعًا «القيم العليا»

مذىب نفسي روحي يهزـ ابؼادية ىزبية ماحقة، وتداولتو الأجياؿ إبٔ أيامنا حتى ليعد طابع الفكر 
الاجتماع، وينادوف بالعودة إبٔ الفرنسي، وقاـ بعض الكاثوليك بوطموف مبادئ القرف السالف بُ 

العقيدة السلفية، وقاـ غتَىم ينكروف ىذه ابؼبادئ من ناحيتهم، ويعلنوف عداءىم للميتافيزيقا 
عندىم مرادفة للمادية « الواقعية»واستمساكهم بالواقع، مع إعلبنهم بُ الوقت نفسو أف ليست 

عن فريقتُ من رجاؿ ابؼذىب الروحي ومبطلة للقيم، فالفصلبف الأولاف من ىذه ابؼقالة يتحدثاف 
 والفصل الثالث يعرض ابؼذىب الواقعي.
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 انفصم انظادص

 الدذهة انزوحً

 ذّهُذ

زعم كوندياؾ أف بسثالًا على شكل الإنساف حاصلًب على بؾرد ابغياة عاطلًب من كل ميل أو قوة 
لانفعالات اكتسابًا أو تعيتُ أياِّ كاف، يستطيع أف يكتسب بصيع الإحساسات والصور وابؼعاني وا

آليِّا بتَُّ ىو طريقتو بتحليل دقيق، وقد أخذ بهذا التحليل أصدقاء وأتباع لكوندياؾ ألفوا فئة 
متضامنة بُ أكادبيية العلوـ الأخلبقية والسياسية تواصل إبغاد القرف الثامن عشر، وحزبًا سياسيِّا أيد 

بتُ ىذه ابعماعة فريق يعتمد على طريقة  بونابرت أوؿ الأمر بٍ انقلب عليو حتُ رآه يستبد، من 
كوندياؾ ويعارض بها مبادئو ونتائجو؛ وقد تدرجت ىذه ابؼعارضة، فقاؿ أحدىم كابانيس إف مثل 
ىذا التمثاؿ لا ظل لو من ابغقيقة، وإف الإنساف يولد وفيو استعدادات فسيولوجية ذات أثر قوي 

ا قوى عقلية، وقاؿ متُ دي بتَاف، وىو بُ ابغياة النفسية؛ وقاؿ دستو دي تراسي: وفيو أيضً 
أعمقهم فكراً وأبعدىم أثراً: وفيو نفس مستقلة بذاتها وميوؿ أصيلة إبٔ ابؼيتافيزيقا وإبٔ الدين، فكاف 
مؤسس الفلسفة الروحية الفرنسية ابؼعاصرة، ىؤلاء الثلبثة أركاف الفئة، وثانيهم ىو الذي اقتًح لفظ 

Idéologue على فلسفتهم التي تطرح جانباً النظر ابؼيتافيزيقي وتقصر بنَّها للدلالة « معنوية»أو
)بابؼعتٌ العاـ أي الظواىر النفسية( لتبتُ خصائصها وقوانينها وعلبقتها « ابؼعاني»على دراسة 

أي أصحاب  idéolaguésبالإشارات ابؼعبرة عنها، بؿاولة بنوع خاص استكشاؼ أصلها، فدعوا 
صرؼ أيضًا إبٔ معتٌ ينطوي على السخرية والتحقتَ فدؿ على التحليل ابؼعاني، ولكن ىذا الاسم ان

على حد تعبتَ بونابرت نفسو، « ابؼيتافيزيقا ابؼظلمة»الأجوؼ وابؼناقشة العقيمة والتفكتَ ابػيابٕ أو 
وقد ضممنا إليهم عابؼاً طبيعيِّا شهتَاً، ىو لامارؾ، أبدى رأيًا بُ الكائن ابغي وتطوره يتفق مع رأيهم 

 يفسح لو مكانًا بُ تاريخ الفلسفة.و 
 (١٨٢٩ -١٧٤٨( لاِاسن )١) 

بُ علل أىم »رسالة  ٙٚٚٔبدأ حياتو العلمية بدراسات فلكية وجيولوجية، فدوَّف سنة 
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عارض فيها نظريات لاڤوازيي بغتَ توفق كبتَ؛ وبُ السنة عينها بعث إبٔ أكادبيية « الوقائع الطبيعية
، بٍ عكف على دراسة النبات، ونشر كتابًا بُ ثلبثة بؾلدات «ابعوبُ أىم ظواىر »العلوـ برسالة 

النبات الفرنسي، أو وصف موجز بعميع النباتات التي تنمو بفرنسا بموِّا طبيعيِّا، مرتب تبعًا »عنوانو 
(، وبُ ٛٚٚٔ« )بؼنهج برليلي جديد، مع ثبت بأصرح مزاياىا بُ الطب وفائدتها بُ الفنوف

م ابغيوانات اللب فقرية، فخطر لو أف الطبيعة قد تكوف بدأت بهذه عتُ أستاذًا لعل ٜٗٚٔ
وصرح بذلك بُ « حتُ كونت سائر ابغيواف بدعونة زمن طويل وظروؼ مواتية»ابغيوانات الدنيا 

كل علم »فكانت ىذه الفكرة مبدأ فلسفتو العلمية، وقد قاؿ:  ٓٓٛٔخطبة افتتاح دروسو لسنة 
كتابًا بُ   ٜٓٛٔ، ونشر سنة « يتقدـ حقِّا إلا بهذه الواسطةفهو لا… بهب أف يكوف لو فلسفتو 

 يشرحها فيو.« فلسفة ابغيواف»
على أنو بٓ يذىب إبٔ مطلق التطور بُ ابؼادة إبٔ ابػلية ابغية إبٔ بـتلف الأحياء، أجل لقد 

لطيفة  سلم بالتولد الذابٌ، لكن لا بدعتٌ أف ابؼادة تتجو بذاتها إبٔ ابغياة، بل بدعتٌ أف غازات 
كابغرارة والكهربا قد تنقل غتَ ابغي إبٔ حي بكيفية متقطعة وبُ نطاؽ ضيق، فابغياة بُ الصل من 
خلق الله، أوجد الله أصولًا طبيعية أو بماذج ينتظم كل منها من عدد معتُ من الأعضاء ابؼعينة مركبة 

واحدة بإزاء الأخرى وأسنانًا تركيباً معيناً، فمثلًب بموذج ابغيواف الفقري يتضمن عينتُ موضوعتتُ ال
وأرجلًب، بيد أف بُ ىذا النموذج أحياء كثتَة نرى الأعضاء فيها موزعة توزيعًا آخر أو ضامرة أو 
معدومة بابؼرة، فهذه الاختلبفات الطارئة على النموذج وليدة ظروؼ أفسدتو، أو وليدة تطور يرجع 

يواف حاجات بـتلفة، فيبذؿ بؾهودًا لإرضاء إبٔ أف البيئة بتًبتها وغذائها ومناخها تولد بُ ابغ
حاجاتو، وينتهي بؾهوده ابؼتصل إبٔ تعديل الأعضاء، بل إبٔ نقلها من موضع إبٔ أخر من جسمو 
فإف استخداـ العضو ينميو، وعدـ استخدامو يهزلو أو يضمره بالتدريج، والوراثة تنقل العضو على 

فقد »لنا مثلًب عدـ توازي عيتٍ السمك ابؼسطح  حالو من النمو أو ابؽزؿ أو الضمور، وىذا يفسر
وىو بُ ىذا الوضع يتلقى من الضوء بُ … اضطرتو عاداتو إبٔ السباحة على جانبيو ابؼسطحتُ 

أعلى أكثر بفا يتلقى بُ أسفل، وبؼا كاف بحاجة لإدامة الانتباه إبٔ ما فوقو، فقد اضطرت ىذه 
، ىذه عوامل التطور بُ « ابؼكاف الغريب ابؼعروؼابغاجة إحدى العينتُ إبٔ الانتقاؿ وابغلوؿ بُ

نطاؽ النموذج عند لامارؾ، وقط فطن إبٔ تنازع البقاء والانتخاب الطبيعي فلبحظ أف القوي من 
ابغيواف والأقوى سلبحًا يفتًس الضعيف، ولكنو بٓ يتوسع بُ ىذه الفكرة، وبٓ يعُِرْىا مثل ما سيعتَىا 

 دروين من أبنية كبرى.
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 (١٨٤٨ - ١٧٥٧أُظ )( وات٢) 

وىذا عنواف كتابو « العلبقات بتُ الطبيعي وابؼعنوي بُ الإنساف»طبيب عتٍ بدراسة 
(، يأخذ فيو على كوندياؾ أنو بٓ يلتفت لغتَ الإحساسات ابػارجية، فأغفل ٕٓٛٔوموضوعو )

ف الشخص التأثتَات ابؼتواردة بلب انقطاع على الدماغ من بصيع الأعضاء الداخلية، والتي تشهد بأ
يولد حاصلًب على رأبظاؿ أصيل يؤثر بُ كل ما يرد من خارج فيلونو بلوف خاص، ىذا ىو مزاجو 
الذي بييل بو إبٔ خلق معتُ، أو يسبب لو الاضطراب العصبي وابعنوف دوف ما تأثتَ خارجي، إف 

روي، وبىرج الأفعاؿ الغريزية تنقض رأى كوندياؾ، والغريزة مركب من حركات يشبو تركيب الفعل ابؼ
إبٔ الفعل بدناسبة إحساس باطن، فلب بيكن أف تفسر بتأثتَ خارجي، كما أف تأثتَاً خارجيِّا لا يفسر 
عمل ابؼعدة مثلًب أو أي عضو أخر، وقد اصطنع كابانيس ابؼنهج ابؼادي فرد كل فعل من أفعاؿ 

، على أنو «لكبد الصفراءإف الدماغ يفرز الفكر كما تفرز ا»الإنساف إبٔ عضو فيو، وقاؿ فيما قاؿ: 
بٓ يصطنع ابؼذىب ابؼادي فتًؾ الباب مفتوحًا للئبياف بالعلل الأوبٔ، وإف تكن ىذه العلل بُ رأيو 

 «.فوؽ دائرة بحثنا ومتناوؿ عقلنا»
 (١٨٣٦  -١٧٥٤( دعرى دٌ ذشاعٍ )٣) 

بُ أربعة كتب: الأوؿ بُ « مبادئ ابؼعنوية»وقد دوف  Idéalagieقلنا إنو واضع لفظ 
( ٘ٓٛٔ« )ابؼنطق»( والثالث بُ ٖٓٛٔ« )الأجرومية العامة»( والثاني بُ ٔٓٛٔ« )ابؼعنوية»

 (.٘ٔٛٔ« )الإرادة»والرابع بُ 
وىو يعارض كوندياؾ بُ بزربهو القوى النفسية بعضها من بعض، ويرى وجوب القوؿ بقوى 

فيقوؿ دي تراسي: أولية متمايزة، يضع كوندياؾ الإحساس قبل ابغكم وبىرج من ابغكم النزوع؛ 
ولكن الإحساسات بيكن أف تتقارف دوف أف بزتلط والتقارف نسبة مدركة فوراً، أي حكم مقارف 
للئحساس، بٍ إف الإحساس باللذة أو الأبٓ يتضمن الشعور بنسبة بتُ الإحساس والقوة ابغاسة، 

أولية على السواء،  وبيكن أف يثتَ نزوعًا سابقًا على ابغكم، وإذف فالإحساس وابغكم والنزوع قوى 
كذلك ليست الغريزة مكتسبة، ولكنها نتيجة مباشرة لتًكيب ابغيواف، مثلها مثل ابؽضم أو أيَّة 

ولا بد لذلك من قوة « ابػارجية»وظيفة أخرى، وأيضًا لا يكفي اللمس ابؼنفعل لإظهارنا على 
دتنا مغاير بؽا، وقوة ابغركة ىذه ابغركة، فإف ما بكسو من مقاومة لفعلنا الإرادي يعلمنا أف ما يقاوـ إرا

 بدثابة حاسة سادسة تعطينا إحساسات خاصة.
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 (١٨٢٤ -١٧٦٦( ُِٓ دٌ تُشاْ )٤) 

ىو أحد الشباب ابؼلتفتُ حوؿ كابانيس ودستو دي تراسي، الآخذين بأقوابؽما وبدبادئ  
د بُ نفسو عواطف كوندياؾ، وكاف ذا مزاج قلق، وكاف ميالًا للبستبطاف قديرًا عليو قدرة فائقة، وج

غامضة متناقضة مرتبطة من غتَ شك بحالات عضوية متأبية على إرادتو، فالتفت بقوة خاصة إبٔ 
ابغساسية الباطنة، وفطن إبٔ أف ابؼعاني والإرادات الأخلبقية صادرة بلب ريب عن منابع مغايرة 

ا للمسابقة ىو: موضوعً  ٜٜٚٔللئدراكات ابغسية الظاىرية، وحدث أف أعلن المجمع العلمي سنة 
فازت بابعائزة، وأعقبها برسالة « بُ العادة»فدوف رسالة « ما تأثتَ العادة على قوة التفكتَ؟»

تكميلية، وقد بتُ أف فينا قوة فعلية إبٔ جانب الانفعاؿ الذي يعوؿ عليو كوندياؾ، وأف تأثتَ العادة 
ريج حتى تنمحي إذا ما استطالت بىتلف بُ الانفعاؿ وبُ الفعل؛ فالانفعالات بصيعًا تضعف بالتد

أو تكررت، كالإحساس ابؼتصل برائحة بعينها فإنو ينتهي إبٔ العدـ؛ لأف اتصالو وتكراره يضعف 
قدرة العضو ابغاس على مزاولة ابعهد أو الشعور بابؼقاومة، بُ حتُ أف الأفعاؿ أو الإدراكات تزداد 

كالرؤية فإنها تتميز إذا ما اعتدؿ تأثتَ وضوحًا بازدياد حركة العضو ابغاس وتضاؤؿ الانفعاؿ،  
العضو ووىج اللوف، أو ضعف الشعور بحركات عضلبت العينتُ بتأثتَ العادة، وعلى العكس 
يغمض الإدراؾ حتى يصتَ انفعالًا إذا ضعفت حركة العضو ابغاس أو سكنت؛ وإذف فالإدراؾ غتَ 

وسدادًا بُ حركتها فتضعف الشعور الانفعاؿ، ولكن العادة تكسب الأعضاء ابغاسة سهولة وسرعة 
بالقسط الفعلي بُ الإدراؾ حتى تزيلو، وبُ الذاكرة أيضًا فعل وانفعاؿ: فثمة فرؽ بتُ عودة الصور 
إبٔ الذىن عودة تلقائية وبتُ استعادتها بالإدارة، والعقل من جهتو لا يتكوف حقِّا إلا بحصولو على 

لمعاني دالة عليها، ومن شأف العادة أف بذعل العقل الألفاظ وىي إشارات إرادية وحركات مقابلة ل
يربط بتُ ىذه ابغركات وبتُ ابؼعاني ابؼقابلة بؽا بسرعة وسداد متزايدين، وليس صحيحًا ما قالو  
كوندياؾ من أف قوة التفكتَ قائمة كلها بُ الإشارات أو الألفاظ، إذ كيف كاف بيكن خلق 

فهو يتوقف على ابعهد الباطن الذي يوجد عادات  الإشارات بدوف فعل الفكر؟ فكل تقدـ فكري
 فعلية جديدة.

كيف بيكن برليل قوة »أعلن المجمع العلمي موضوعًا آخر للمسابقة ىو:  ٘ٓٛٔوبُ 
الذين  « ابؼعنويوف»وضع ىذا السؤاؿ « التفكتَ وما ىي القوى الأولية التي بهب الاعتًاؼ بها بؽا؟

، فدوف م ، كانوا يقصدوف بالقوى «رسالة بُ برليل الفكر»تُ دي بتَاف كانوا يؤلفوف أكادبيية العلوـ
أبسط وأوكد »الأولية مظاىر الإحساس بُ برولو، وفهم ىو أف ابؼطلوب القياـ بتحليل يكشف عن 
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فقاؿ: إف الظاىرة الأولية ىي ابعهد العضلي، بو يعرؼ الأنا « معرفة تصتَ بها بصيع ابؼعارؼ بفكنة
ة تعلو على ابعسم وبردث حركة عضلية أي توترا تستطيلو بالإرادة، نفسو معرفة مباشرة أنو قو 

وليس يعرؼ الأنا نفسو إلا باعتباره علة فاعلية بُ مادة تقاومو، وبكن بقد بُ كل شعور بالأنا ىذا 
الابراد الوثيق بتُ ىذين العنصرين ابؼتباينتُ: قوة لا مادية ومقاومة مادية، بحيث ينعدـ الشعور 

اومة، إف التجربة الباطنة لا تظهرنا على جوىر النفس ندركو بابغدس مستقلبِّ عن الفعل بانعداـ ابؼق
بُ ابعسم، كما اعتقد ديكارت، ولكنها تقفنا فقط على قوة فاعلة شخصية متضامنة مع الطرؼ 
الذي تفعل فيو، أما تصور ديكارت للعلبقة بتُ الأنا وابغس على مثاؿ العلبقة ابػارجية بتُ صانع 

إبٔ إنكار فاعلية النفس بُ ابعسم، كما رأينا عند  -وقد أدي بالفعل  -نوع، فإنو يؤدي ومص
مالبرانش وليبنتز وغتَبنا، وبُ معرفة الأنا لنفسو بُ الشعور بابعهد توجد بالتضمن ابؼعاني الأولية: 

ا لا مستنتجًا معاني الوجود وابعوىر والوحدة والذاتية، ومعتٌ القوة أو العلة مدركًا إدراكًا مباشرً 
بالاستدلاؿ، ومعتٌ ابغرية متجلياً بُ معارضة الإرادة للنزوع، ىذه ابؼعاني يقوؿ عنها الفلبسفة إنها 
بؾردات غريزية أو مركبة، ابغقيقة أنها أصيلة مستمدة من صميم الوجداف، وىي شروط الفكر 

ا بعد الطبيعة، فإف منهجو وأصوؿ العلم، ولكن ىذا لا يعتٍ من جانب متُ دي بتَاف أنو بلغ إبٔ م
نفسي، وبٓ يكن يقصد إبٔ بؾاوزة علم النفس، وبؼا فكر بُ ابؼسائل ابؼيتافيزيقية والدينية عابعها 

 بابؼنهج النفسي، فكاف مؤسس علم النفس الديتٍ.
وىو بٓ يفكر بُ الدين إلا بعد تفكتَ بُ الأخلبؽ، كاف قد أغفل ما تلقاه من الدين بُ 

 وقت ما أف الرواقية تتفق مع مذىبو بؼا تقوؿ بو من سيطرة الإرادة على نوازع حداثتو، واعتقد بُ
ابغس، ولكن التجارب علمتو أنو لا يستطيع أف بهد بُ نفسو قواـ حياتو القلقة ابؼضطربة، ومنذ 
ذلك ابغتُ أخذ يطلب الله بغاجتو إبٔ نعمة ربانية يتغلب بها على ابغساسية، وقد سجل ىذه 

بؿاولات بُ علم »بٍ شرع يضع تأويلها الفلسفي بُ كتاب ابظاه « جريدتو ابػاصة»التجربة بُ 
وبٓ يتمو، إنو ينتقد أدلة ديكارت على وجود الله، فيقوؿ إف الانتقاؿ من النفس إبٔ الله « الإنساف

بدوجب مبدأ العلية يثتَ مسألة بفتنعة ابغل ىي: ما علبقة العلية بتُ ابػالق وابؼخلوؽ؟ إذ أف ىذه 
العلبقة بزتلف بابؼرة عمَّا نعلمو من علبقات علية، بٍ لا بيكن ابعزـ بأف فكرة الله فكرة بؿصلة، 
فقد تكوف للنفس قدرة خفية على الاستكماؿ إبٔ غتَ نهاية؛ ومن بشَّة على إبداع فكرة موجود  

ودي غلط كامل دوف أف يوجد مثل ىذا ابؼوجود ليكوف علة الفكرة التي تصوره، بٍ إف الدليل الوج
من حيث إف الوجود، ولا تفاوت فيو بتُ ابعواىر والأعراض، ما دامت بصيعًا بؾرد أفكار، فلب يبقى 
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بساس منبع كل حقيقة وكل نور، وبرس الله واللب نهاية بُ »الرجوع إبٔ النفس، وحينئذٍ نرى النفس 
 البروؽ اللبمعة خلبؿ إشراقات العبقرية الفجائية، وبُ الوثبات الآتية بكو ابغقائق العليا، وبُ

، فيكوف للئنساف «السحب ابؼخيمة على عقولنا، وبُ إبؽامات وعواطف مستعصية على التعبتَ
حيوات ثلبث مقابلة للؤنظمة الثلبثة عند پسكاؿ: حياة حيوانية خاصيتها إحساس وبزيل، أي بؾرد 

انفعاؿ وقبوؿ من عل، بيد  انفعاؿ، وحياة إنسانية ىي الإدراؾ مع الفعل أو ابعهد، وحياة إبؽية ىي
أف متُ دي بتَاف يسأؿ نفسو: كيف الاستياؽ من أف أصل ىذه التجربة إبؽي؟ إذا سلمنا بأنها 
ليست من فعل النفس لكوننا لا نشعر بأننا بكدثها، فكيف التدليل على أنها ليست من فعل 

لات معينة من جسمو ابعسم؟ ولا سيما أنو لاحظ اندفاعًا منو إبٔ أفكار وعواطف دينية بُ حا
وأوقات معينة من السنة، كما لاحظ وجو الشبو بتُ ابؼؤمن ابؼنفعل بالنعمة وبتُ النائم الذي يتلقى 
الإبواء بُ النوـ ابؼغناطيسي، ولاحظ أثر ىيئة ابعسم بُ إثارة أفكار وعواطف وحركات معينة، وقد 

عتقاد بأف التجربة الدينية إبؽية، وبأنو لازمو الشك بُ ىذه ابؼسألة طوؿ حياتو مع ميل متزايد إبٔ الا
يستحيل أف ننكر على ابؼؤمن ما بوس من اطمئناف وسعادة وبهاء، وبٓ يكن الدين عنده عقيدة 
بؿدودة وكنيسة معينة، وإبما كاف بؾرد عاطفة، ولو أنو كاف يدرس إبقيل يوحنا وكتاب التشبيو 

ند معظم الذين يلجئوف إبٔ التجربة الدينية بابؼسيح وكتب الأسقف فنيلوف، وىكذا سيكوف ابغاؿ ع
بهذا ابؼعتٌ، وأشهرىم بُ أيامنا وليم جيمس وىنري برجسوف، وىذه روحانية ىزيلة تدعنا متًددين 
بُ التجربة الدينية أىي حقيقة أو وىم، وكل ما تصل إليو الكشف عن حاجات وأماف للئنساف 

قيقة معينة وغاية واضحة، وقد عرؼ متُ دي تسمو بو فوؽ ابغياة الأرضية، دوف أف تدلو على ح
 بتَاف ىذا النقص بُ منهجو، فاعتنق ابؼسيحية ومات عليها.

 (١٨٣٧ - ١٧٥٦( لاسوُِجُُش )٥) 

ىذا ابؼذىب الروحي أعلنو بُ ابعامعة نفر من ابؼفكرين اتصلوا بدتُ دي بتَاف وتأثروا بو، أوبؽم 
( بٍ نشرىا بُ كتاب ٔٔٛٔلآداب بباريس )بكلية ا« دروسًا بُ الفلسفة»لاروميجيتَ ألقى 

(، يعرؼ الفلسفة بأنها طريقة برليلية ترجع ابؼعاني إبٔ فعل قوانا ابؼعروفة فتبطل ٛٔٛٔ–٘ٔٛٔ)
الاعتقاد بأنها نابعة من قوى عليا خفية، بُ ىذا التعريف اصطناع لطريقة كوندياؾ، واحتجاج على 

على ابغس الذي ىو قوة انفعالية، بل أيضًا على  الرومانتية الأبؼانية، ولكنو يعتمد، ليس فقط
الانتباه الذي ىو قوة فعلية، فيستخرج منو ابؼضاىاة التي تستكشف علبقات الأشياء وبسهد 

 للحكم والاستدلاؿ.
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 (١٨٤٣ - ١٧٦٣( سواٍَ وىلاس )٦)

( عارض ٗٔٛٔ -ٔٔٛٔسياسي أكثر منو فيلسوؼ، ألقى دروسا بكلية الآداب بباريس )
« فلسفة الإحساس»فة كوندياؾ بفلسفة ريد، فأدخل ىذه الثانية بُ التعليم بفرنسا، إف فيها فلس

تقوـ على التصورية التي تركب الأشياء من الانفعالات، فيلزـ عنها أف الأنا بؾموعة إحساسات، 
وأف الطبيعة بؾموعة كيفيات بؿسوسة، وأف الله بؾموعة معلولات: فلب جوىر، ولا بقاء متصل بُ 

اف، ولا قوة فاعلية، فننتهي بُ ابؼيتافيزيقا إبٔ الشك العدمية، وبُ الأخلبؽ إبٔ الأنانية من الزم
)وىي فلسفتو( تقوـ « فلسفة الإدراؾ»حيث أف ليس لغتَنا )بل ولا لنا( وجود جوىري، ولكن 

 على وقائع أصيلة بينة بذاتها مشتًكة بتُ بصيع بتٍ الإنساف، ىي وجود الأنا كجوىر مفكر باؽٍ 
عارؼ ذاتو معرفة مباشرة، وعارؼ بقاءه بالذاكرة، وعارؼ عليتو بُ الفعل الإرادي والانتباه، 
وبضرب من الاستقراء ننقل طبعًا إبٔ الأشياء الطبيعية ابعوىرية والبقاء والعلية، بؼا نصادؼ منها من 

أدى من فاعلية مقاومة، ونرى بينها من تفاعل، مع حذؼ ما بُ فاعليتنا من تفكتَ وإرادة، بٍ نت
 الأشياء إبٔ فاعلية الله باعتبار أف العلل ابعزئية لا تتفق إلا بفعل علة واحدة كلية القدرة.

 (١٨٦٧ - ١٧٩٢( فُىرىس وىصاْ )٧)

دخل مدرسة ابؼعلمتُ العليا بباريس ليتخرج فيها أستاذًا للؤدب، فما أف استمع فيها إبٔ 
إبٔ الفلسفة وعوَّؿ على أف بىصص بؽا حياتو،  حتى ماؿ ٓٔٛٔلاروميجيتَ ذات يوـ من سنة 

عتُ  ٗٔٛٔوبُ السنة التالية استمع إبٔ روايي كولار بكلية الآداب، بٍ اتصل بدتُ دي بتَاف، وبُ 
ندبو روايي كولار ليحل بؿلو بكلية الآداب، فكاف  ٘ٔٛٔأستاذًا للفلسفة بددرسة ابؼعلمتُ، وبُ 

ىكذا كاف شأف أستاذيو وشأف مريديو وتلبميذه، وبُ ىذه الفتًة  بؿاضراً بارعًا وفيلسوفاً سطحيِّا، و 
كاف على رأي أساتذتو الفرنسيتُ بهمع إليهم ريد وأتباعو من الأسكتلبنديتُ ورحل إبٔ أبؼانيا ثلبث 

( والتقى بشلنج وىجل وأخذ عنهما، فكاف لو مذىب جديد، ٕٗٛٔ، ٛٔٛٔ، ٚٔٛٔمرات )
ا بدجلس شورى الدولة، ومديراً بؼدرسة ابؼعلمتُ، ومديراً ورقي إبٔ مرتبو الأشراؼ، وعتُ عضوً 

التاريخ »للجامعة، وأختَاً وزيراً للمعارؼ، فهيمن على التعليم وبرابؾو مدة طويلة، أىم كتبو: كتاب 
 وىو كتاب مشهور نقحو مراراً.« بُ ابغق وابعماؿ وابػتَ»وكتاب « العاـ للفلسفة

أي استخلبص ما بُ كل مذىب « دة النوع الإنسانياستخلبص عقي»مذىبو ابعديد يرمي إبٔ 
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فكاف لتعليمو صبغة تاربىية ظاىرة، وىو الذي أدخل  eclectismeمن وجو حق؛ لذا أبظاه بالتختَ 
تاريخ الفلسفة بُ التعليم ابعامعي بفرنسا وأثار الاىتماـ بالتأليف فيو، وىو يرد ابؼذاىب إبٔ أربعة  

لذي يفسر الوجود بابؼادة المحسوسة تفستَاً آليِّا، وابؼذىب كبرى: ابؼذىب ابغسي أو ابؼادي ا
العقلي أو الروحي الذي يفسر الوجود تفستَاً منطقيِّا، ومذىب الشك الذي يقوؿ بامتناع إدراؾ 
ابغقيقة بؼا يرى من تناقض ابؼذىبتُ السابقتُ، وابؼذىب الصوبُ الذي بوسم الشك بالإبياف الديتٍ 

نساف، ويتألف تاريخ الفلسفة من ىذه ابؼراحل تتعاقب على ىذا التًتيب ويطلب ابغقيقة خارج الإ
بُ أدوار بـتلفة، ولكن واحدًا من ىذه ابؼذاىب ليس حقِّا بالإطلبؽ ولا باطلًب بالإطلبؽ، والفلسفة 
الكاملة بذمع بتُ عناصرىا ابؼتلبئمة فتسقط عناصرىا الباطلة، وىذا تعريف التختَ ومنهجو، فإذا 

دنا ابؼذىب ابغسي صادقاً بُ قولو بابؼادة، بـطئاً بُ إنكار الروح وابؼعاني العقلية التي طبقناه وج
يشتًؾ فيها كل الناس ويرجعوف إليها دائمًا بالطبع فيجب ابعمع بتُ ابؼذىبتُ ابغسي والعقلي، وبذا 

لفلسفة يتبدد الشك، ونستغتٍ عن ابؼذىب الصوبُ، إذ لا حقيقة للوحي، وكل ابغقيقة قائمة بُ ا
 التي ىي غاية بمو العقل الإنساني.

وقواـ مذىبو ابعديد وحدة الوجود حيث تتلبءـ الأضداد، إف ابغقائق ابؼطلقة التي بقدىا بُ 
عقلنا تتطلب عقلًب مطلقًا؛ وبذا يقوـ الدليل على وجود الله )على طريقة القديس أوغسطتُ( وبذا 

م النفس إبٔ ابؼيتافيزيقا، وينبذ قوؿ الأبؼاف بحدس بوتفظ كوزاف بابؼنهج الفرنسي الذي يذىب من عل
عقلي يدرؾ ابؼطلق مباشرة؛ وبذا بلرج من الذاتية إبٔ ابؼوضوعية، وبؼا كاف الله غتَ متناهٍ كاف 
ابؼوجود الأوحد، وبؼا كاف الله عقلًب كاف وجدانًا، والوجداف يتضمن التنوع والتباين، فالله يستخرج 

دي، كما يستخرج الإنساف من نفسو فعلو الإرادي؛ وىذا التطور الإرادي الكوف من ذاتو بتطور إرا
بُ الله ىو مع ذلك ضروري لازـ من كمالو باعتباره العلة ابؼطلقة؛ إذ أف مثل ىذه العلة لا تستطيع 

مظهر ابغياة الإبؽية، وكل ما ىو  -ومن بشة حياة البشر والشعوب  -ألا بزلق، فحياة الكوف 
فالنجاح يبرر الفعل أياِّ كاف كما قاؿ ىجل، وقد ثارت مناقشات حادة حوؿ موجود ىو عقلي، 

من وحدة الوجود إبٔ الإلو ابؼفارؽ! ولا  ٖٖٛٔىذه الأقواؿ، كاف من أثرىا أف كوزاف بروؿ منذ 
ندري إف كاف ىذا التحوؿ صادراً عن اقتناع أو عن حرص على بظعة ابعامعة وعلى ترقيو ىو بُ 

نو ظل إبٔ النهاية على ابؼبدأ العقلي ابؼنكر للوحي، وبالرغم من سلطانو على مناصب الدولة، ولك
 التعليم كاف نفوذه ضئيلًب على بصهرة ابؼثقفتُ.
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 انفصم انظاتع

 الدذهة انفهظفً

 (١٨٤٤ - ١٧٥٤( ٌىَظ دٌ تىٔاٌذ )١) 

 الإنساف  ابؼذىب الفلسفي معارض للمذىب الفردي؛ فهو ينكر عليو دعواه أف الفرد من بتٍ
كائن قاـ برأسو وأف الاجتماع وليد اتفاؽ بتُ الأفراد، ويعارض ىذه الدعوى بتوكيد ضرورة 
الاجتماع، وىو ينكر عليو دعواه أف العقل الفردي يبلغ إبٔ ابغق بقوتو الذاتية، ويعارض ىذه 

عاني ابؼقابلة بؽا الدعوى بإرجاع العلم الإنساني إبٔ وحي أوؿ نزلت بو من لدف الله ألفاظ اللغة وابؼ
فتناقلها السلف، ولويس دي بونالد زعيم الناقمتُ على فلسفة القرف الثامن عشر الفردية، ابغاملتُ 

نظرية »بعنواف  ٜٙٚٔعلى الثورة الفرنسية وليدة ىذه الفلسفة، ىابصها بُ كتاب نشره سنة 
برليل القوانتُ الطبيعية »بٍ دأب على شرح آرائو بُ كتب عدة أبنها « السلطة السياسية والدينية

فحص فلسفي عن ابؼوضوعات الأوبٔ للمعارؼ »و« الشريعة الأوبٔ»و« للنظاـ الاجتماعي
 «.الأخلبقية

لقد أخطأ روسو وأخطأ مشرعو الثورة من بعده، إنهم بصيعًا صدروا عن ابػطأ الذي قامت 
، وأنو طيب بالطبع رديء عليو البروتستانتية وىو الفردية، ليس بصحيح أف الفرد كائن على حيالو

بالاجتماع، وأف التشريع يؤخذ من بؾرد معتٌ الإنساف بدوف نظر إبٔ استعداداتو وطباعو وماضيو 
وظروؼ ابؼكاف والزماف، ابغق أننا عرضة بالطبع للبنقياد إبٔ الأىواء، وأننا إبمَّا نستمد من المجتمع 

نفسنا، فالإنساف الطبيعي إنساف اجتماعي، أسباب بمونا واستكمالنا والقوة التي نسيطر بها على أ
العلبقات الضرورية اللبزمة من طبيعة »والاجتماع ضروري لا عربُ، وإذا كانت القوانتُ ىي 

كانت الطبيعة لا الغالبية ىي التي تضع القوانتُ -وإنها لكذلك  -كما عرفها مونتسكيو « الأشياء
لى عيب العادة أو القانوف، بدا بودث عنهما من بإنشاء عادات تكتسب قوة القانوف، أو بالتنبيو ع

اضطراب، فيجب القوؿ بأف السلطة بُ الأصل من عند الله، بدعتٌ أف الله وضع ضرورة السلطة بُ 
إف الناس متشابهوف إرادة وعملًب، ولكنهم ليسوا متساوين »طبيعة البشر كما وضع قوانتُ علبقاتهم: 

بو وىذا التفاوت يؤلفوف نظامًا ضرورياِّ من الإرادات إرادة وعملًب، وىم من جراء ىذا التشا
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، والمجتمع الأوؿ ىو الأسرة، يبدو فيها التشابو والتفاوت ووحدة السلطة، «والأعماؿ يسمى المجتمع
فيجب احتًاـ الأسرة بدا ىي كذلك، وإذف بهب اعتبار الزواج عقدًا غتَ قابل للفسخ، فإف الطلبؽ 

حتُ لا توجد فردية بعد عقد الزواج بل توجد الأسرة، ومهمة  يفتًض أف الزوجتُ فرداف على
 المجتمع تكميل الأسرة لا ىدمها.

والعلم الإنساني من عند الله، إف ابؼذىب الفردي يقيم من عقل الفرد حاكمًا بُ كل موضوع، 
لفرد فيؤدي إبٔ تضارب الأحكاـ، وىناؾ حقائق كلية مشتًكة بتُ بصيع الناس بهب الإبياف بها، إف ا

حاصل على العقل، ولكنو لا يعقل ابؼعتٌ إلا باللفظ الداؿ عليو، والمجتمع ىو الذي يعلمو الألفاظ 
فينقل إليو ابؼعاني بوساطتها، ليست اللغة من إنشاء الإنساف، والذين يدعوف ذلك ىم الذين يدعوف 

ة من الله بضلت إبٔ أف الاجتماع اتفاؽ عربُ، ولكننا قلنا إنو ضروري، فيجب القوؿ إف اللغة عطي
الناس قضايا نظرية وقواعد عملية، وإف الإنساف مدين بكل شيء للمجتمع، أجل قد تكفي الصور 
ابغسية بؼعاني ابؼاديات، أما ابؼعاني الروحية، كالفضيلة والعدالة وما إليهما، التي ىي أساس الاجتماع 

كر وسأمشي فمستحيلة بدوف والأخلبؽ، ومعاني الأفعاؿ على اختلبؼ ضروبها، مثل قولنا أف
الألفاظ ابؼعبرة عنها، وليس اللفظ المحسوس علة الفكر الروحي، ولكن ىذا الفكر كامن بُ العقل، 
واللفظ إرادة لا غتٌ عنها لكي ندرؾ ابؼعتٌ، وبيتنع إدراؾ ابؼعتٌ دوف النطق الباطن باللفظ الداؿ 

ستلزـ تفكتَاً وىذا التفكتَ نفسو يفتقر إبٔ عليو، وليس الفرد ىو مبتدع اللفظ، فإف ىذا الابتداع ي
لفظ، والواقع أف الفرد يتلقى اللغة بالتًبية، وبدوف ىذه التًبية لا بوصل على أي شعور حتى على 
الشعور بوجوده، فكاف لا بد أف يوحي الله باللغة إبٔ الإنساف الأوؿ، والتجربة تؤيد ىذا الدليل؛ 

 ابغقائق الرياضية، وبنوع خاص ابغقائق الأخلبقية فإننا بحاجة إبٔ تعلم كل حقيقة، حتى
 والاجتماعية، بحيث إذا بٓ تلقن بالتعليم قضي على حياة المجتمع بل على حياة الفرد.

غرش )٢)   (١٨٢١ - ١٧٥٣( خىصَف دٌِ 

، كاف قد آمن بدبادئ الثورة بُ شبابو، ٚٔٛٔإبٔ  ٖٓٛٔسفتَ سافوي بُ بطرسبرج من 
 التفكتَ بُ بذديد النظاـ بالرجوع إبٔ الدين، وبؼا أرسل إليو دي بونالد كتابو فردتو مظابٓ الثورة إبٔ

« البابا»و« أبظار بطرسبرج»الأوؿ رد عليو يقوؿ إنو كاف قد وصل إبٔ نفس ابؼذىب، أشهر كتبو 
 «.مراجعة فلسفة بيكوف»و« اعتبارات بُ الثورة الفرنسية»و

ا ابغقائق وعلمتنا الكلبـ، فتبلورت ابغقائق بُ يرى ىو أيضًا أف العناية الإبؽية طبعت فين
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الألفاظ، ويعارض لوؾ بُ دعواه بأف بصيع معارفنا مستفادة من الإحساس، ويعارض العلم ابغديث 
بُ تفستَه للؤشياء بابؼادة فحسب، فيقوؿ إف ابؼادة لا بيكن أف تكوف علة، وإف لنا بُ شعورنا 

ة إرادة، وللعلماء أف يتوفروا على علومهم، وليس بؽم أف يطبقوا بتأثتَ إرادتنا دليلًب على أف علة ابغرك
مناىجها ونتائجها على الأمور الاجتماعية والدينية، بُ ىذه الأمور كاف الرأي ابػاص وكانت حرية 
التعبتَ عن الآراء ابػاصة أصل الشر بُ العصر ابغديث، بدأ الشر بالبروتستانتية، واستمر بفلسفة 

، ودواء «آخر البشر بعد الذين بوبونو»وفلسفة القرف الثامن عشر بيثلها فولتتَ  بيكوف وفلسفة لوؾ
ىذا الشر الاعتماد على عصمة البابا، فيكفل للمجتمع النظاـ والسلبـ، وإف قيل إف ىذه العصمة 
سر من الأسرار، أجاب أف الأسرار تكتنفنا من كل جانب: فالعقل ينكر ابغرب وابغرب قائمة بُ 

عاء كوسيلة خفية لاستبقاء ابغياة، وابعلبد بفقوت من الناس أبصعتُ، وىو عامل على الطبيعة بص
صيانة كياف المجتمع، وبيضي دي مستً بُ تأييد السلطة إبٔ حد الارتياب بُ العقل، وىو القائل إف 
 الله طبع فينا ابغقائق وأف ليس أسخف من الزعم بأف الإنساف ترقى بالتدريج من ابعهل إبٔ العلم
ومن التوحش إبٔ ابغضارة، فيقوؿ إف الذين يصيبوف بُ ابغكم قلبئل، وأف لا واحد يصيب بُ 
ابغكم على بصيع الأشياء، وإف كل مرتبة من مراتب ابؼوجودات قاصرة عن التي فوقها، فلعل فوقنا 

 بُ التعويل مرتبة لا ندرؾ منها شيئاً فنكوف بالنسبة إليها كالعجماوات بالنسبة إلينا، فابػتَ كل ابػتَ
على السلطة، فهو لا بييز بسييزًا واضحًا بتُ ما للعقل وما للدين، وىو كاتب بؾيد بهري بُ تفكتَه 

 على نسق أقرب إبٔ ابػطابة منو إبٔ البرىاف.
 (١٨٥٤ - ١٧٨٢( فٍُغُرٍ دٌ لإٍِ )٣) 

–ٚٔٛٔ)وىذا عنواف كتاب لو شهتَ ظهر « عدـ ابؼبالاة بالدين»قسيس أراد أف يعابِ 
( فأرجع عدـ ابؼبالاة إبٔ البروتستانية التي ابتدعت فكرة الفحص ابغر والثقة بالعقل ٖٕٛٔ

الفردي فبلبلت الأفكار وزعزعت مبدأ السلطة بُ الدين والاجتماع، فانزلقت العقوؿ من البدع بُ 
قاب على الدين إبٔ ابؼذىب الطبيعي الذي يقيم الإبياف بالله وبخلود النفس وابغرية والثواب والع

حجج عقلية، وبؼا أدركت وىن ىذه ابغجج ورأت تناقض العقل، انتهت إبٔ الإبغاد بُ الدين 
والشك بُ العقل، فانهارت أسس الأخلبؽ، حجة ابؼلحد أف عقلو لا يصل إبٔ وجود الله ولا يفهم 

اذبية ابػلود ولا الشر الطبيعي وابػلقي، ولكنو مع ذلك يؤمن بأمور أخرى لا يفهمها، يؤمن بابع
يا لو من أبضق، ليفسر بٕ حبة »وبانتقاؿ ابغركة وبابؼادة وبالفكر وبغتَ ذلك كثتَ دوف أف يفهم. 

، والطبيعيوف يعتمدوف على حجج شخصية بزتلف باختلبؼ العقوؿ، وليس من «رمل أفسر لو الله
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ة بُ الدين بينهم من يستطيع إقامة الدليل على أف أقوالو ىي الصحيحة دوف غتَىا، وأما ابؼبتدع
فآية بُ التناقض، إذ أنهم يسلموف بالوحي بٍ يدعوف لأنفسهم ابغق بُ رفض ما يروف رفض من 
قضايا الوحي، كأبما الله عتٍ بإنزاؿ وحيو بٍ تركو عرضة للتغيتَ والتبديل، وكأنو أنشأ الكنيسة بٍ 

معانًا بُ البطلبف من إف الإدعاء بجواز إنكار جزء من الوحي بؽو أكثر إ»عدؿ عن تأييدىا بنوره، 
 «.إنكار الوحي بصلة

ابػطأ الأكبر إذف قائم بُ التعويل على إدراكنا ابػاص، إف ابغواس خداعة، والعاطفة متقلبة إبٔ 
غتَ حد، والاستدلاؿ أداة طيعة لإثبات أو إبطاؿ أية قضية كانت كما بتُ بسكاؿ، ولكن عقلنا 

ليقتُ بها إبصاع العقوؿ عليها، وعدـ التسليم حاصل على حقائق لا يقوى عليها الشك، وأساس ا
فاليقتُ يقوـ بُ قبوؿ حقائق العقل الكلي وابغقائق التي يستنتجها منها العقل »بها ىو ابعنوف بعينو، 

، وىناؾ قضية بؾمع عليها بُ كل زماف ومكاف، وىي وجود الله، بإقرار ابؼلحدين أنفسهم، «الفردي
ه القضية إبٔ ابعيل السالف وىذا إعلبف منهم بأنها موحاة من الله وبُ كل جيل يرد الناس بصيعًا ىذ

نفسو، ولا بد أف يكوف الله أوحى بالدين ابغق وبٓ يتًؾ ىذا الأمر للعقوؿ الفردية، فلب عجب أف 
نرى الكنيسة تعلن أنها مكلَّفة من قبل الله بالمحافظة على الوحي، تعاليمها قوية سامية، وىي تستند 

ليست مذىباً معروضًا علينا، ولكنها »برققت ومعجزات لا سبيل إبٔ الشك فيها، فهي إبٔ نبوءات 
 «.شريعة بهب أف بزضع بؽا قلوبنا

بٓ ترضَ الكنيسة عن ىذا الكتاب وىي تعلم أف للعقل القدرة على إدراؾ ابغقائق الطبيعية، 
لمجتمع، ومن سخريات الدىر وأف وجود الله حقيقة طبيعية يبرىن عليها العقل ولا يقنع بقبوبؽا من ا

أف لامتٍ، بعد أف دافع عن الدين والكنيسة ىذا الدفاع ابغار، وبعد أف نقل من اللبتينية كتاب 
وعلق على فصولو بفصوؿ قد تضارعها قوة وبصالًا، ذىب بُ علبقة الكنيسة « التشبو بابؼسيح»

وآثر عقلو الفردي حتى ابتدع بُ  والدولة وبُ السياسة إبٔ آراء أنكرتها الكنيسة فتمرد على حكمها
( يتخذ فيها عقيدة الثالوث مبدأ لنظرية بُ الوجود، ٙٗٛٔ–ٔٗٛٔ« )رسم فلسفة»الدين ودوف 

وينبذ صراحة عقائد أخرى، كابػطيئة الأصلية والفداء والنعمة، ويصطنع ضربًا من وحدة الوجود بُ  
ف ىؤلاء السلفيتُ فاتهم الرجوع إبٔ كلبمو عن ابػلق، ويصر على عصيانو إبٔ النهاية، ومن عجب أ

الفلسفة السلفية ابغقة، تلك التي كونتها الأجياؿ ابؼسيحية حتى بمت على يدي القديس توما 
 الأكويتٍ والتي ىي أصدؽ نظراً بُ الدين والعقل بصيعًا.
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 انفصم انثايٍ

 الدذهة انىاقعً

 (١٨٢٥ - ١٧٦٤( عاْ عُّىْ )١) 

، ولكن فكره تكوف بجانب الكونت دي ساف «الواقعيةالفلسفة »أوجست كونت صاحب 
سيموف، وتأثر من غتَ شك بشارؿ فوريي، وبنا مصلحاف اجتماعياف، فنقدـ الكلبـ عليهما، 
وثلبثتهم يصدروف عن نفس الدواعي التي صدر عنها السلفيوف، ىي أف المجتمع يتدىور فيجب 

 العقوؿ، إلا أف ىذه السلطة عند الواقعيتُ إعادة تنظيمو، وىو لا ينظم إلا بسلطة روحية توحد بتُ
ليست الكنيسة بل العلم الذي يضح حدِّا لفوضى الأفكار، ويوفر أسباب التنظيم والتعمتَ، وينتهي 

 إبٔ دين جديد.
كاف ساف سيموف مغامرًا بُ ابغياة وبُ الفكر، تطوع لنصرة الولايات ابؼتحدة بُ حربها 

ية، وبُ أثناء الثورة نزؿ عن لقب الكونتية، وسجن بٍ أخلي الاستقلبلية، وقاـ بدشروعات صناع
سبيلو، خرج من الثورة بأف العصر الوسيط كاف عصر تنظيم عقب ابكلبؿ الإمبراطورية الرومانية 
وحروب البرابرة، فكانت أوربا خلبلو مرتبطة بعقيدة مشتًكة، وبٓ يكن القساوسة دجالتُ كما يزعم 

د الشعب استنارة، ولكن النقد بٍ الثورة حطما ىذا النظاـ، فسادت ڤولتتَ، بل كانوا أكثر أفرا
فوضى أخلبقية واجتماعية قوامها الإنكار والأنانية، فيتعتُ العمل على إقامة نظاـ جديد بوساطة 
العلم الواقعي، وبٓ يكن تلقى ثقافة علمية، فقرب إليو بعض خربهي مدرسة ابؽندسة ومدرسة الطلب 

سوعة علمية تتُخذ أساسًا للئصلبح، وكاف كونت واحدًا من ىؤلاء فكاف  ليتمكن من تدوين مو 
كاتباً لو ومعاونًا مدة من الزمن، وأخذ ساف سيموف عن طبيب مغمور من معاصريو، ىو الدكتور 

أف العلوـ بدأت بزمينية بٍ تدرجت إبٔ ابغاؿ الواقعي بحسب بساطة موضوعها،  Burdinبورداف 
الفلك فالكيمياء، وكاف ىذا الطبيب يقسم تاريخ العقل الإنساني إبٔ  فتكونت الرياضيات وتبعها

ثلبثة عصور: الأوؿ بزميتٍ يذىب من تعدد الآبؽة إبٔ إلو واحد، والثاني وسط بتُ التخمتُ 
والواقعية يذىب من تصور علة غتَ منظورة إبٔ تصور القوانتُ، والثالث واقعي يرمي إبٔ تفستَ العابٓ 

بدأ ىذا العصر منذ قليل، وإذا ما بً تكوين الفسيولوجيا على النمط الذي تستَ  بقانوف واحد، وقد
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عليو حصلنا على العلم الواقعي للطبيعة الإنسانية، فأمكن إقامة أخلبؽ وسياسة واقعية، وتكوين 
الفلسفة الواقعية باعتبارىا العلم الكلي، ووضع الدين الواقعي قوامو تصور جديد للعابٓ على قاعدة 

سياسة »و« فلسفة واقعية»مية بحتة، وقساوستو العلماء، وكاف ساف سيموف أوؿ من قاؿ عل
 «.واقعية

بٍ بدا لو أف التنظيم ابعديد بغتَ حاجة ماسة للتمهيد العلمي، وأف أقرب السبل إليو تسليم 
عاملة زماـ ابغكم إبٔ كبار رجاؿ الصناعة والعلم بدؿ الأشراؼ والقانونيتُ، ورفع مستوى الطبقة ال

من الوجهتتُ العقلية والاقتصادية، موقناً أف اتفاؽ ابؼصابّ كفيل بتحقيق الوحدة، وبُ سنيو الأختَة 
أراد أف يؤسس مسيحية جديدة قائمة على بؿبة الإنسانية واعتبار ابغياة الأرضية غاية لذاتها لا 

 وبعد بفاتو.وسيلة بغياة مقبلة غتَ منظورة، فكاف لو عدد صغتَ من الأتباع بُ حياتو 
 (١٨٣٧ - ١٧٧٢( شاسي فىسٍَ )٢) 

ىو أحد آباء الشيوعية ابغديثة، وقد دؿ على طريقة عملية للئصلبح، قاؿ إف العناية الإبؽية 
التي يشهد بوجودىا نظاـ العابٓ فطرتنا على نزعات إذا اتبعناىا بلغنا إبٔ السعادة الفردية 

ي يوافق ميلو، ولا يتستٌ ىذا الاختيار إلا بُ فرؽ والاجتماعية، فعلى كل فرد أف بىتار العمل الذ
phalanges  بسثل كل فرقة منها ابؼهن الضرورية لبقائها، أو عدد ابؼيوؿ ابؼمكنة، أو عدد التأليفات

 phalanstère)!( فيعيش أفرادىا بُ قرية  ٕٓٙٔابؼمكنة للنزعات الأصيلة، ويبلغ ىذا العدد 
من أقساـ ابؼهنة يؤلف العماؿ بصاعة أصغر، بحيث يشعر وتؤلف كل مهنة بصاعة، وبُ كل قسم 

الكل بتعاوف الكل، بخلبؼ ابغاؿ بُ بؾتمعاتنا الكبتَة حيث تتضاءؿ مكانة الفرد وتغيب عنو 
علبقتو بالمجموع، وإذا كوناَّ فرقة من ىذا القبيل تكوَّنت بالمحاكاة فرؽ أخرى، وتلبشى المجتمع 

لو خلبيا اجتماعية، وتبقى الأسرة بُ كل فرقة، ولكن حرة بفَّا شيئاً فشيئاً وحلَّت بؿ« ابؼتحضر»
يزعم من قيود وواجبات، وتلغى بصيع القوانتُ التي برد من ابغرية، سواء أكانت قوانتُ وضعية أـ 
أخلبقية أـ دينية، وقد انتشرت ىذه التعاليم بُ فرنسا، وألف فوريي فرقة بموذجية، ولكنها أخفقت، 

 رف كاف بؼذىبو بُ أمريكا مائتا ألف من الأتباع.وحوابٕ منتصف الق
 (١٨٥٧ - ١٧٩٨( أوخغد وىٔد )٣) 

ىو الذي حقق أماني ساف سيموف، فدوَّف موسوعة علمية، ووضع علمًا سياسيِّا، وديناً إنسانيِّا، 
ا ولد بدونلپتي بُ أسرة شديدة التعلق بالكثلكة، ولكنو فقد الإبياف منذ الرابعة عشرة، وكاف تلميذً 
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بفتازاً بُ الرياضيات فالتحق بددرسة ابؽندسة بباريس بُ السادسة عشرة بوصل علومها ويستكمل 
ثقافتو بقراءة كتب فلسفية كثتَة، وبخاصة كتب ىيوـ ودي مستً ودي بونالد، ىذه ابؼدرسة من 

ف خلق الثورة، وكانت مركز الثقافة العلمية والفكرة ابعمهورية، وكاف جل طلببها متشيعتُ لسا
بؼا أراد ساف  ٕٕٛٔوظل كاتباً لو ومعاونًا حتى  ٚٔٛٔسيموف، وىو بُ طلعيتهم، فاتصل بو بُ 

بعد  —سيموف أف يرجئ الإصلبح العلمي ليشرع بُ الإصلبح الاجتماعي، فخالفو لاقتناعو 
أف الشرط الأوؿ للنجاح إعادة وحدة الاعتقاد إبٔ العقوؿ كما كاف ابغاؿ بُ  —قراءة دي مستً 

مشروع »ر الوسيط، ولكن بوساطة العلم لا بوساطة الدين، ونشر بهذا ابؼعتٌ كتابًا بعنواف العص
« السياسة الواقعية»( بٍ بعنواف ٕٕٛٔ« )الأعماؿ العلمية الضرورية لإعادة تنظيم المجتمع

( يعلن فيو أف فلسفة القرف الثامن عشر القائمة على حرية الرأي وسلطة الشعب، فلسفة ٕٗٛٔ)
بُ النقد وابؽدـ عقيمة بُ الإنشاء؛ لأف ىذين ابؼبدأين نقدياف لا منظماف، وأف الواجب قبل  مفيدة 

كل شيء وضع مذىب علمي شامل تقوـ عليو سياسة واقعية بستنع معها حرية الرأي كما بستنع بُ 
اـ الرياضيات أو العلم الطبيعي، إذ يتبتُ منها أف العلبقات الإنسانية خاضعة لقوانتُ، وأف النظ

الاجتماعي متضامن مع بصلة ابغضارة كما تبدو بُ العلم والفن والصناعة، فيستقر المجتمع على 
 ختَ حاؿ، وذلك ىو البرنامج الذي سيعمل فيلسوفنا على برقيقو.

( فأقبل على الاستماع إليو ٕٙٛٔبدأ إذف بتحرير موسوعة العلوـ الواقعية والمحاضرة فيها )
ا ألقى ثلبث بؿاضرات حتى انتابتو أزمة عقلية ترجع إبٔ مزاجو العصبي بصهور من العلماء، ولكنو م

وإرىاؽ العمل وشواغل ابغياة، فعنيت بو زوجتو حتى أعادت إليو اتزِّانو، فاستأنف بؿاضراتو بُ يناير 
دروس بُ الفلسفة »( بُ إخراج كتابو الأكبر ٕٗٛٔ–ٕٖٛٔ، وأنفق عشر سنتُ )ٜٕٛٔ
عرض فيو وقائع العلوـ وقوانينها ومناىجها عرضًا منظمًا، بٍ نشر كتيباً بُ ستة بؾلدات ي« الواقعية
( ىو ختَ مقدمة لفلسفتو، ودعيت ىذه ابؼرحلة الأوبٔ ٗٗٛٔ« )مقاؿ بُ الروح الواقعي»بعنواف 

 بُ برقيق برنابؾو بابؼرحلة العلمية.
ا ىيامو بسيدة تعرَّؼ ودعيت ابؼرحلة الثانية بالصوفية، بدأت بأزمة عصبية ثانية كاف من أسبابه

وكاف يتوجو إليها بالفكر « الإنسانية»وتوفيت بعد سنتتُ، فابزذ منها مثاؿ  ٗٗٛٔإليها بُ 
، وصارت  مذىب بُ »الذي يوحي إليو أثناء برريره كتابو الكبتَ الثاني « شيطانو»والصلبة كل يوـ

 ٗبُ  ٗ٘ٛٔ–ٔ٘ٛٔ)« السياسة الواقعية، أو كتاب بُ علم الاجتماع يضع ديانة الإنسانية
 (.ٕ٘ٛٔأو عرض موجز للديانة الكلية )« التعليم الديتٍ الواقعي»بؾلدات(، واختصره بُ كتاب 
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 ( ِزهثه: لأىْ اٌحالاخ اٌثلاز٤)

يرى ابؼذىب الواقعي أف الفكر الإنساني لا يدرؾ سوى الظواىر الواقعة المحسوسة وما بينها 
لليقتُ يتحقق بُ العلوـ التجريبية، وأنَّو بهب من بشة  من علبقات أو قوانتُ، وأف ابؼثل الأعلى

العدوؿ عن كل بحث بُ العلل والغايات وما يسمى بالأشياء بالذات، ويدلل كونت على نسبية 
معرفتنا، لا بنقد أفعاؿ العقل كما فعل لوؾ وىيوـ وكنط، بل يعرض ما ظنو تاريخ العقل كما فعل 

، فيقوؿ إف العقل مرَّ بحالات ثلبث: حالة لاىوتية، وحالة ساف سيموف أخذًا عن الدكتور بورداف
 ميتافيزيقية، وحالة واقعية.

ففي ابغالة اللبىوتية كاف دأب العقل البحث عن كُنو الكائنات وأصلها ومصتَىا، بؿاولًا 
إرجاع كل طائفة من الظواىر إبٔ مبدأ مشتًؾ، وقد وتدرج بُ ذلك درجات ثلبث: كانت الدرجة 

يضيف فيها إبٔ الكائنات الطبيعية حياة روحية شبيهة بحياة  Fétiéhismé« لفيتشيةا»الأوبٔ 
الإنساف؛ وكانت الدرجة الثانية تعدد الآبؽة، وىي أكثر الدرجات الثلبث بسييزًا للحالة اللبىوتية، 
يسلب فيها عن الكائنات الطبيعية ما كاف خلع عليها من حياة، ويضيف أفعابؽا إبٔ موجودات غتَ 

، وكانت الدرجة الثالثة التوحيد أي بصع كثرة الآبؽة بُ إلو واحد مفارؽ، م نظورة تؤلف عابؼاً علوياِّ
وبُ ىذه ابغالة تتسع الشُّقَّةُ ويزداد التضاد بتُ الأشياء وبتُ ابؼبدأ الذي تفسر بو، وقد بلغت ابغالة 

الفائقة للطبيعة بُ فكرة إلو واحد  اللبىوتية أوجَّها بُ الكثلكة التي تؤلف تأليفًا عجيباً التفستَات
مدبر للكل بإرادتو، فخصائص ابغالة اللبىوتية ىي أف موضوعها مطلق، وتفستَاتها فائقة للطبيعة، 
ومنهجها خيابٕ، ىذا من الوجهة النظرية، أما من الوجهة العملية فقد كانت ابؼعاني اللبىوتية أساسًا 

ية، وكانت ىذه ابؼرحلة الأوبٔ مرحلة السلطة، سلطة الكهنة متيناً مشتًكًا للحياة ابػلقية والاجتماع
 وسلطة ابؼلوؾ.

وبُ ابغالة ابؼيتافيزيقية يرمي العقل كذلك إبٔ استكناه صميم الأشياء وأصلها ومصتَىا، ولكنو 
يستبدؿ بالعلل ابؼفارقة عللًب ذاتية يتوبنها بُ باطن الأشياء، وما ىي إلا معافٍ بؾردة جسمها لو 

فقاؿ: العلة أو القوة الفاعلية وابعوىر وابؼاىية والنفس وابغرية والغاية وما إليها، وابؼيل الذي ابػياؿ 
ساقو بُ ابغالة السابقة من الفيتشية إبٔ تعدد الآبؽة فإبٔ التوحيد، يسوقو ىنا أولًا إبٔ الاعتقاد بقوى 

إرجاع بـتلف القوى إبٔ قوة أولية بعدد طوائف الظواىر، مثل القوة الكيميائية والقوة ابغيوية، بٍ إبٔ 
بصيع « الطبيعة»؛ لذا تبلغ ىذه ابغالة أوجها بُ مذىب وحدة الوجود الذي بهمع بُ «الطبيعة»ىي 

القوى ابؼيتافيزيقية، وكل الفرؽ بينها وبتُ ابغالة السالفة أف المجرد بول بؿل ابؼشخص، وبول 
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 الاستدلاؿ بؿل ابػياؿ.
بصيعًا، وابغالة ابؼيتافيزيقية فتًة انتقاؿ وأداة ابكلبؿ، ىي فتًة نقد أما ابؼلبحظة فثانوية فيها 

عقيم ولكنو ضروري، إذ يتناوؿ الاستدلاؿ ابؼعاني اللبىوتية فيبتُ التناقض فيها، وإبما كاف العقل بُ 
ىذه ابغالة يضع معاني أو قوى موضع الإرادات ابؼتقلبة، فإنو يضعف من سلطاف القوى ابؼفارقة، 

الوجهة النظرية، أما من الوجهة العملية فيبدو الابكلبؿ بُ انتشار الشك والأنانية، فيفصم  ىذا من
الفرد الرباط الذي يربطو بالمجتمع، ويثقف العقل على حساب العاطفة، ويتصور الاجتماع ناشئاً من 

 تعاقد الأفراد، وتقاـ الدولة على مبدأ سلطة الشعب، وبوكمها القانونيوف.
الواقعية يدرؾ العقل امتناع ابغصوؿ على معارؼ مطلقة، فيقصر بنو على تعرؼ وبُ ابغالة 

الظواىر واستكشاؼ قوانينها وترتيب القوانتُ من ابػاص إبٔ العاـ، فتحل ىنا ابؼلبحظة بؿل ابػياؿ 
والاستدلاؿ، ويستعاض عن العلل بالقوانتُ أي العلبقات ابؼطردة بتُ الظواىر، فيكوف موضوع 

وتكوف ابغالة الواقعية بـتلفة عن ابغالتتُ « بٓ»لا عن سؤاؿ « كيف»بة عن سؤاؿ العلم الإجا
الأخريتُ بُ العناصر الثلبثة بصيعًا التي ىي ابؼوضوع والتفستَ وابؼنهج، ىذه الطريقة ىي التي 
أفلحت بُ تكوين العلم، وبهب أف بول العلم الذي تولَّد عنها بؿل الفلسفة: فكلما أمكن معابعة 

بابؼلبحظة والاختبار انتقلت ىذه ابؼسألة من الفلسفة إبٔ العلم واعتبر حلها نهائيِّا، أما  مسألة
ابؼسائل التي لا تقع برت ابؼلبحظة فهي خارجة عن دائرة العلم، ويدؿ تاربىها على أنها بٓ تتقدـ 

ي يقضي خطوة واحدة منذ أف وضعت، فهو ينطق بأنها غتَ قابلة للحل، كما أف بقاح العلم الواقع
بإمكانو وبأنو المجاؿ ابغقيقي للعقل، ىذا من الوجهة النظرية، أما من الوجهة العملية فتمتاز ابغالة 

 الواقعية بقياـ علم الاجتماع، وسيأبٌ الكلبـ عليو.
ىذه ابغالات الثلبث متنافرة، وبكن بقدىا تتعاقب بُ كل إنساف، ففي ابغداثة نقنع بسهولة 

وبُ الشباب نقتضي عللًب ذاتية، وبُ سن النضج نعوؿ بُ الأكثر على بالتفستَات اللبىوتية، 
الوقائع، غتَ أف ىذا التنافر لا بينع من التقارف؛ فالشخص الواحد قد يقبل تفستَات لاىوتية أو 
ميتافيزيقية بُ بعض ابؼوضوعات، مع قبولو العلم الواقعي بُ موضوعات أخرى ىي على العموـ أقل 

ر الواحد بنوع خاص نرى بعضهم على حالة وبعضًا آخر على حالة أخرى، تعقيدًا، وأىل العص
وكذلك شعوب الأرض ليسوا كلهم على درجة واحدة من رقي العقل على أف القانوف الكلي يبقى 
صادقاً إذا اعتبرنا ابغالة الغالبة بُ شعب معتُ وعصر معتُ؛ فإننا حينئذٍ نرى اللبىوت ينجم أولًا، 

قا تعارضو، وأختَاً يولد العلم الواقعي الذي ىو وحده قادر على البقاء؛ لأف ابغالتتُ بٍ نرى ابؼيتافيزي
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السابقتتُ بؼا كانتا قائمتتُ على ابػياؿ كانتا دائمًا مبعث ظنوف جديدة ومناقشات جديدة، على 
حتُ أف العلم يستند إبٔ الواقع فيجمع العقوؿ على وحدة الرأي وبول بؿلهما، لا يتكلف بُ ذلك 

 بؿاربتهما بل يتًكهما تسقطاف من تلقاء ذاتهما.
وبؼا كانت التجربة بؿدودة دائمًا، فسيظل دائمًا كثتَ من الظواىر خارج علومنا، وبؼا كانت 
الظواىر متباينة، فيمتنع رد العلوـ بعضها إبٔ بعض، أو رد كثرة القوانتُ إبٔ قانوف واحد، بل إف بُ  

بيعة وبُ علم النبات وعلم ابغيواف، ولا بيكن الأخذ بنظرية كل علم فروعًا مستقلة، بُ علم الط
لامارؾ بُ تطور الأنواع ابغية بعضها إبٔ بعض، فلب بيكن أف تنتهي ابغالة الواقعية إبٔ وحدة مطلقة،  
كالله بُ ابغالة اللبىوتية، وكالطبيعة بُ ابغالة ابؼيتافيزيقية، فالفلسفة الواقعية بصلة القوانتُ ابؼكتسبة 

 بالتجربة، لا بصلة قوانتُ الوجود، غتَ أننا إذا بٓ نستطع البلوغ إبٔ وحدة موضوعية، فبوسعنا فعلًب 
أف نبلغ إبٔ وحدة ذاتية تقوـ بُ تطبيق منهج واحد بعينو بُ بصيع ميادين ابؼعرفة، فننتهي إبٔ بذانس 

عقل الفرد، وبوققها  النظريات وتوافقها، ومن بشة إبٔ علم واحد، فابؼنهج الواقعي بوقق الوحدة بُ
بتُ عقوؿ الأفراد، وىكذا تصتَ الفلسفة الواقعية الأساس العقلي للبجتماع، ومن ىذه الوجهة بذد 
بُ معتٌ الإنسانية ابؼقابل الوحيد ابؼمكن بؼعتٌ الله وبؼعتٌ الطبيعة، وبُ ابغالة الواقعية الاتصاؿ بتُ 

ف العلم بقوانتُ الظواىر يسمح بإبهاد الظواىر، بل النظر والعمل أوثق منو بُ ابغالتتُ الأخريتُ، إذ أ
« العلم لأجل التوقع وبقصد التدبتَ»إف الرغبة بُ ىذا الإبهاد سبب بهعلنا ننتقل إبٔ ىذه ابغالة، 

ذلك شعار العلم الواقعي؛ لذا يقابل ىذه ابغالة الصناعة من جهة لكونها عبارة عن استغلبؿ 
ن جهة أخرى لكونو يكشف لنا عن وسائل التقدـ، ولئن كانت الإنساف للطبيعة، وعلم الاجتماع م

الفلسفة الواقعية بُ غتٌ عن التفستَات اللبىوتية وابؼيتافيزيقية، إلا أنها لا تعارضها معارضة مباشرة، 
بل إنها تعتًؼ باستحالة التدليل على عدـ وجود الروحيات كما تقرر استحالة التدليل على 

 بؼذىب ابغسي ابؼعروؼ أو ابؼذىب ابؼادي الذي ينكر الروحيات إنكاراً.وجودىا، وبذا تتميز من ا
زهثه: ذصُٕف اٌؼٍى٥َ)   ِ) 

الفلسفة الواقعية بصلة العلوـ الواقعية، ويذكر كونت ستة علوـ أساسية مرتبة ىكذا: 
الرياضيات، علم الفلك، علم الطبيعة، علم الكيمياء، علم ابغياة، علم الاجتماع، ىذه العلوـ 

تسبة بالاستقراء، حتى الرياضيات فإنها إبما تعتبر علمًا عقليِّا بحتاً؛ لأف موضوعها من البساطة مك
بحيث نغفل عادة أصلو الاستقرائي، ولكن ليس ىناؾ علم عقلي بحت، ومبدأ ىذا التصنيف تزايد 

ـ بسيطاً  التًكيب وتناقص الكلية، أي النسبة العكسية بتُ ابؼفهوـ وابؼا صدؽ، فكلما كاف ابؼفهو 
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كاف ابؼا صدؽ واسعًا، والعكس بالعكس، وىذا التصنيف ىو أيضًا تصنيف تعقل متناقص وبذربة 
متزايدة، أي كلما نزلنا درجة قل بؾاؿ العقل البحت وازداد شأف التجربة، فالرياضيات بُ رأس 

ة وكلية، وعلم ابعدوؿ لا تتبع علمًا أخر ويتبعها باقي العلوـ لأف موضوعاتها وقوانينها أكثر بساط
الاجتماع بُ أخر ابعدوؿ يتبع سائر العلوـ ولا يسيطر على علم لأف موضوعاتو وقوانينو أكثر تعقدًا 
وبزصصًا، وبالنزوؿ من الرياضيات إبٔ علم الاجتماع نرى التًكيب يتزايد والكلية تتناقص؛ وذلك 

ا تعييناً، فيضيف إليو علم الفلك لأف الرياضيات لا تنظر لغتَ الكم المجرد، وىو أبسط الأشياء وأقله
معتٌ القوة فيدرس الأجساـ ابغاصلة على قوة جاذبة وىي الأجراـ السماوية، وعلم الطبيعة يضيف 
الكيف إبٔ القوة فيدرس القوى ابؼتمايزة بالكيف، كابغرارة والضوء، وتضيف الكيمياء ابػصائص 

اة إبٔ ابؼادة اللب عضوية التًكيب ابؼلبزمة لكل نوع كيميائي من الأجساـ، ويضيف علم ابغي
العضوي والظواىر ابػاصة بو، ويضيف علم الاجتماع ما ينشأ بتُ الأحياء من روابط مستقلة عن 
تركيبها، ولئن كانت بصيع العلوـ بؿصلة بدنهج واحد كما سبق القوؿ، إف ىذا ابؼنهج يتعدؿ بُ كل 

ى ابغساب؛ لأنو أكثر بساطة وكلية من علم تبعًا بؼوضوع ىذا العلم: فالرياضيات، أو بالأحر 
ابؽندسة وابؼيكانيكا، يتضمن شروط العلم بالإطلبؽ أي بصيع أنواع التحليل والاستدلاؿ، بحيث 
، وعلم الفلك  تعود العلبقات الرياضية فتظهر بُ العلبقات ابؼعقدة وىذا وجو التجانس بتُ العلوـ

ا يضعها بالقياس، ويعلمنا علم الطبيعة فن يعلمنا فن ابؼلبحظة؛ فإنو يراجع بالاستقراء فروضً 
التجربة، وتعلمنا الكيمياء فن التصنيف، ويعلمنا علم ابغياة الطريقة ابؼقارنة، ويعلمنا علم الاجتماع 
الطريقة التاربىية، وكلما كاف موضوع العلم بسيطاً كليِّا كانت الطريقة القياسية متقدمة فيو على 

ا إف ىذا التًتيب ابؼنطقي مطابق لتدرج ظهور العلوـ أو بعبارة أدؽ الطريقة الاستقرائية، وأختًَ 
لتكونها تكونًا واقعيِّا، فإف ابغالات الثلبث تبدو بُ تاريخ كل علم، فكلما كاف موضوع العلم أعقد 
استغرؽ وقتاً أطوؿ بُ اجتياز ىذه ابؼراحل؛ لذا كانت العلوـ المجردة ىي التي تبلغ أولًا ابؼرحلة 

 ، ولا تبلغ إليها العلوـ ابؼشخصة إلا فيما بعد.النهائية
نلبحظ على ىذا التصنيف أربع ملبحظات: الأوبٔ أنو يبدأ بالكم، وىناؾ معافٍ أكثر منو 
بساطة وكلية ىي ابؼعاني ابؼعروضة بُ ابؼنطق وابؼيتافيزيقا، ولكن كونت لا يرى أف للعقل موضوعًا 

 ىذا السبيل إبٔ حد إنكار استخداـ الإشارات بُ خاصِّا ولا مظهراً إلا بُ موضوع، ويذىب بُ
الرياضيات بدؿ الكميات وإنكار حساب الاحتمالات لأنو عبارة عن إنكار فكرة القانوف، وإنكار  
كل تفستَ بهاوز ابؼشاىد، مثل تفستَ انتشار الضوء بالتموج أو غتَه، وتفستَ أصل الأنواع ابغية 
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مثل وجود الأثتَ أو الذرات، ويدعو كل ىذا ميتافيزيقا، بالتطور، وكل وجود لا يقع برت ابغس، 
فهو يبتً من العلم مقدماتو ومبادئو، ويقصي منو فروضًا كثتَة نافعة، ابؼلبحظة الثانية أنو بهعل من 
الفلك علمًا أساسيِّا ويضعو بُ المحل الثاني، والواقع أف علم الفلك يتقوـ بابؼيكانيكا وعلم الطبيعة 

، وبهب أف ينزؿ عن مكانو لعلم ابؼيكانيكا الذي  والكيمياء، فهو إذف علم تطبيقي تابع بؽذه العلوـ
يتخذ من ابغركة موضوعًا لو، وىي ظاىرة لا بيكن ردىا إبٔ سواىا، وىي بادية بُ بصيع الظواىر 

بتُ الطبيعية، ابؼلبحظة الثالثة أنو لا بهعل مكانًا خاصِّا لعلم النفس، بل يقسم كونت دراسة الإنساف 
علم ابغياة وعلم الاجتماع حيث يدرس الإنساف بُ آثاره ابػارجية، والواقع أف علم النفس بهيء 
بينهما متصلًب بالأوؿ موصلًب للثاني، وينكر كونت إمكاف ملبحظة النفس فيقوؿ: إننا نلبحظ بصيع 

ا يفكر الظواىر بالعقل، فبأي شيء نلبحظ العقل نفسو؟ لا بيكن قسمة العقل إبٔ قسمتُ أحدبن
والآخر يلبحظ التفكتَ، أما الانفعالات النفسية فتمكن ملبحظتها لأفَّ بؽا عضوًا غتَ عضو العقل، 
ومعتٌ ىذا أف ابؼادة لا تنعكس على نفسها، وبؼا كاف العقل عند كونت وظيفة عضوية فهو لا 

النفس قائم، ينعكس على نفسو ولا يعلم أفعالو، ولكن ىذا الانعكاس وىذا العلم واقعاف، وعلم 
فابؼنطق يقضي بأف تنكر عضوية العقل، وقدبياً استدؿ أرسطو على روحانية النفس بانعكاسها على 
ذاتها، ابؼلبحظة الرابعة أف كونت ينكر بذلك أصالة الظواىر النفسية، وأف جدولو إذ بوتم تبعية 

ماعية للرياضيات، وىو بٓ العلم الأدنى للعلم الأعلى، بوتم تبعية الظواىر النفسية والظواىر الاجت
يبتُ ىذه التبعية، وبٓ يبتُ الفرؽ بينو وبتُ ابؼاديتُ، فما ابؼذىب الواقعي بُ حقيقة الأمر إلا ابؼذىب 

 ابؼادي، مع استدراؾ متواضع بصدد الروحيات لا يبدو لو أي أثر عملي.
زهثه: ػٍُ الاخرّاع٦)   ِ) 

دروس بُ »ث بؾلدات من كتابو ىذا العلم من إبداع أوجست كونت، وقد خصص لو ثلب
العلم الذي يتخذ لو موضوعًا »فذاع ىذا الاسم وعرفو بأنو  Saciologie، دعاه «الفلسفة الواقعية

، وكثتَاً ما يسميو «ملبحظة الظواىر العقلية والأخلبقية التي بها تتكوف ابعماعات الإنسانية وتتًقى
على منهجو الاستقرائي وليميز بينو وبتُ  ليدؿ Physique Sacialeبالعلم الاجتماعي الطبيعي 

علم السياسة الذي ينهج نهجًا قياسيِّا ابتداء من فكرة الطبيعة الإنسانية أو من غاية للدولة توضع 
أولًا، وىذا لا بينع من أف يتضمن علم الاجتماع مسائل جوىرية من علم النفس والاقتصاد 

ولو أف الإنسانية تنمو طبقًا  -لأجل العمل، فإننا  السياسي والأخلبؽ وفلسفة التاريخ، والعلم فيو
نستطيع استعجاؿ التقدـ وتلطيف الأزمات بتوفتَ الظروؼ ابؼلبئمة؛ وذلك إما  -لقوانتُ ضرورية 
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بتعديل ظروؼ ابغياة ابؼادية كالتًبة الغذاء، أو بتعديل ظروؼ ابغياة الاجتماعية بالأخذ عن 
سم أوجست كونت علم الاجتماع إبٔ قسمتُ أحدبنا حضارات بـتلفة أو بتدبتَ حكومي، ويق

يفصح عن الشروط الدائمة لوجود المجتمع أي الأوضاع ابؼلبزمة  S. statiqueالاجتماع الساكن 
يفحص عن قوانتُ بمو المجتمع أي تطور ىذه الأوضاع،  S.dynamiqueلو، والقسم الأخر 

 القسم الثاني فكرة التقدـ، والقسماف والفكرة الأساسية بُ القسم الأوؿ ىي فكرة النظاـ، وبُ
مرتبطاف ارتباطاً وثيقًا، إذ أف النظاـ والتقدـ متًتباف الواحد على الأخر، وىذا ما تغفل عنو ابؼدرسة 
الرجعية وابؼدرسة الثورية على السواء، الأوبٔ تتمسك بالنظاـ، والثانية تدعو إبٔ التقدـ، وليس ىذا 

، ففي الرياضيات تنظر ابؽندسة إبٔ العابٓ التقسيم خاصِّا بعلم الاجتماع ، ولكنو مشتًؾ بتُ العلوـ
بُ حالة السكوف، وتنظر إليو ابؼيكانيكا بُ حالة ابغركة، وبُ عابٓ ابعماد ينظر علم الطبيعة إبٔ 
القوى الطبيعية بُ حالة التوازف، وتنظر إليها الكيمياء بُ حالة الفعل، وبُ عابٓ ابغياة يدرس علم 

تركيب الأعضاء فيمثل السكوف، ويدرس علم الفسيولوجيا وظائف الأعضاء فيمثل التشريح 
 ابغركة.

من وجهة الاجتماع الساكن بهب أولًا الفحص عن أصل الاجتماع، لا بيكن أف يكوف ىذا 
الأصل حسباف الفرد للربح الذي يعود عليو من العيش مع أمثالو، إذ أف الربح لا يبتُ إلا إذا 

مضى عليو وقت كاؼٍ، إبما الدافع إبٔ ابغياة ابؼشتًكة غريزة مستقلة عن حساب حصل الاجتماع و 
الفرد، وبكن نرى العاطفة تسبق ابؼعرفة بُ كل ميداف، على أف الأنانية أقوى بُ الأصل من ىذه 
الغريزة الغتَية، بٍ بزضع بؽا بنمو العقل والتعاطف، وإبما ينمو العقل والتعاطف بابغياة الاجتماعية، 

إف الفلسفة الواقعية لتعاوف على ذلك بتقريرىا أف بمونا كلو يتحقق بُ المجتمع وبوساطتو، وحابؼا و 
يوسع ابؼرء عاطفتو حتى تستوعب النوع الإنساني أبصع، بوصل على رضا حاجتو للخلود بأف يعتبر 

اعلة حتى إف بقاء النوع امتدادًا بغياتو ابػاصة، ومتى وجد المجتمع كاف وحدة مؤلفة من أجزاء متف
أحدىا لا يتغتَ إلا وتتغتَ أجزاء أخرى، أجزاء المجتمع أو شروط وجوده طائفتاف: مؤسسات 
ووظائف، أي شروط موضوعية وشروط ذاتية؛ ذلك أنو بؼا كاف المجتمع لا يصتَ بفكناً إلا بتغلب 

ابغياة ابؼادية  الغتَية، فقد مسَّتِ ابغاجة إبٔ ثلبث مؤسسات لتحقيق ىذه الغلبة: فأولًا ومن حيث
بقد ابؼلكية شرطاً أساسيِّا، إذ أف ابؼالك ينتج أكثر بفا يستهلك فيدخر الفرؽ لفائدة الغتَ، وثانياً 
ومن حيث ابغياة الأخلبقية بقد الأسرة وىي الوحدة الاجتماعية وأوثق ابعماعات حتى إف تسميتها 

للبستعدادات التي تعتُ المجتمع، وفيها  ابرادًا أصح من تسميتها اجتماعًا، فيها تظهر البذور الأوبٔ
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يتعلم الفرد أف بهاوز نفسو ويسود التعاطف على الغرائر الشخصية، فهي ضرورية كتمهيد بتُ الفرد 
والمجتمع من وجهتُ: أحدبنا أنها تلبءـ ملبءمة طبيعية بتُ الطباع والأخلبؽ ابؼختلفة الناشئة من 

نوع الأفراد واتفاقهم بُ آفٍ واحد، والوجو الآخر ىو أف استعدادات بـتلفة؛ فإف الاجتماع يقتضي ت
الأسرة ىي ابؼدرسة التي تولد فيها العواطف الاجتماعية متمثلة بُ التضامن يبدو بُ تعاوف الوالدين 
على تربية البنتُ، وبُ الطاعة تبدو بُ انصياع البنتُ لأوامر الوالدين الرامية إبٔ قمع الأنانية، وبُ 

بُ تدبتَ التًاث العائلي احتياطاً للمستقبل، وثالثاً ومن حيث ابغياة العقلية بقد اللغة  الاقتصاد يبدو
وسيلة الاتصاؿ بتُ الأفراد، فيشتًكوف بُ الأفكار والعواطف ويؤلفوف رأس ماؿ عقلي كما بذمع 

نها ابؼلكية رأس ماؿ مادي، وبفا بذب ملبحظتو أف الصلة وثيقة بتُ الأفكار والأخلبؽ من جهة وبي
وبتُ ابؼؤسسات من جهة أخرى، بحيث لا يسع أية سلطة، رجعية كانت أو ثورية، أف برصل على 
نتيجة ما بفرض مؤسسات مغايرة للؤفكار والأخلبؽ السائدة، ولئن كانت ابؼؤسسات مصدر تأثتَ 

وع بُ الأفكار والأخلبؽ، إف ىذا التأثتَ يقتضي فتًة من الزمن ىادئة، ويبدو خاصة بُ طفولة الن
الإنساني، وأما الوظائف فهي وجوه النشاط ابؼقتضاة للحياة الاجتماعية، ومن ىذه الوجهة بقد أف 
ابػاصية ابعوىرية لكل بؾتمع ىي تنوع الأعماؿ وتناسقها، وبؽذه ابػاصية أساس ىو بصلة القوى 

ن؛ فالقوة الاجتماعية من مادية وعقلية وخلقية، وبؽا مدبر ىو السلطة، وبؽا رباط موحد ىو الدي
ابؼادية تقوـ على الكثرة والثروة، وبزص رجاؿ ابغرب ورجاؿ الصناعة، والقوة العقلية ترجع إبٔ 
العلماء والكهنة، والقوة الأخلبقية مزية ابؼرأة التي ىي أكبر عامل على بمو العواطف الغتَية، إلا أف 

لسلطة ضرورية لكل بؾتمع، ابؼرأة لا تزاوؿ ىذه القوة إلا بُ الأسرة بسبب ضعفها الطبيعي، وا
 والدين ضروري كذلك، وسنتكلم عنو فيما بعد.

ومن وجهة الاجتماع ابؼتحرؾ بيكن رد أقواؿ كونت فيو إبٔ أربعة قوانتُ: الأوؿ قانوف التطور 
نفسو، والثلبثة الأخرى خاصة بقوانا الثلبث وىي العقلية والعملية والعاطفية، فأما التطور فخاصية 

من دوف سائر ابغيواف حاصل على قوى قادرة على التقدـ ابؼتصل، لكن تقدـ الإنساف لأنو 
الإنسانية لا يتجو بكو غاية مطلقة، والفلسفة الواقعية لا تعتًؼ بابؼطلق، بل بكو تكامل ابغالات 
ابؼكونة للحياة الاجتماعية، كما يتكامل ابعنتُ بدروره بسلسلة معينة من ابغالات وىذا التقدـ بُ 

لإنسانية ضروري مطَّرد، كما ىو شأف كل قانوف طبيعي، دوف أف يصل أبدًا إبٔ الكماؿ تاريخ ا
ابؼطلق، وأما قانوف التقدـ العقلي فهو قانوف ابغالات الثلبث ابؼذكورة آنفًا، وعليو يتمشى التقدـ 

يو الناس العملي، فإف ابغالة اللبىوتية تقابلها حالة عسكرية، وتقوـ أبنية ىذه ابغالة فيما تطبع عل
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من نظاـ واطِّراد، وبنا الشرطاف الضرورياف لكل كياف سياسي، وفيها تتًكز القوى حوؿ غايات 
مشتًكة مسيسة ابغاجة، وما كاف إلا لقوة خارجية أف تكوف الوحدة وتصونها، فابغرب ىي التي تتيح 

لأعماؿ ابؼادية  النمو للمجتمع بُ مرحلتو الأوبٔ، وتستتبع ابغرب الرؽ لضرورة اضطلبع الرقيق با
كي يتوفر المحاربوف على أعمابؽم ابغربية، ويقابل ابغالة ابؼيتافيزيقية فتًة تئوؿ فيها السلطة إبٔ الفقهاء 
فيميلوف بابغكم من ابؼلكية إبٔ الدبيقراطية، وتتحوؿ العسكرية من ىجومية إبٔ دفاعية، ويضعف 

ؿ الطبقة الوسطى التقدـ إبٔ المحل الأوؿ الروح العسكري شيئاً فشيئاً ويقوى روح الإنتاج، وبراو 
وتطالب بحقوؽ سياسية، وبواوؿ الفقهاء إبهاد التوازف بتُ الدعاوى ابؼختلفة وىذه حالتنا الراىنة، 
وىي حالة انتقاؿ غامضة مضطربة، ويقابل ابغالة الواقعية ابغالة الصناعية، يرجع فيها إبٔ القوى 

السلطات، فتحل ابؼسائل الاجتماعية بؿل ابؼسائل السياسية، ابؼنتجة تعيتُ نظاـ ابؼؤسسات وتوزيع 
ويستَ العماؿ مع ميل الفلسفة الواقعية إبٔ تقدنً الواجبات على ابغقوؽ، حتى يتًكز اىتماـ ابعميع 
بُ حل ابؼعضلة الاجتماعية الكبرى التي ىي توفتَ العمل والنمو الروحي للجميع، وأما قانوف التقدـ 

الأنانية إبٔ شيء من الغتَية، بٍ لا تزاؿ الغتَية تتقدـ حتى تسود سيادة تامة العاطفي فيمضي من 
بسشياً مع القانونتُ الآخرين؛ فابراد الأفراد بُ الأسرة، وابراد الأسرة لأجل ابغرب، وتعاوف ابعميع 

 لأجل ازدىار الصناعة، تلك مراحل بمو الغتَية.
كونت عابِ ىذا العلم إلا بُ الفصل   ىذا القانوف الأختَ صلب علم الأخلبؽ، وبٓ يكن

الأختَ من علم الاجتماع، بٍ اقتنع بأبنيتو العظمى لتعزيز العاطفة الاجتماعية، واعتزـ أف بهعل منو 
، ونصتَ سائر العلوـ  علمًا قائمًا برأسو يكوف سابع العلوـ الرئيسية، فيصتَ ىو من بشَّةَ أعقد العلوـ

« ابغق»تي بهب على الفلسفة الواقعية أف تعمل بؽا ىي بؿو فكرة أجزاء لو، وبُ رأيو أف ابؼهمة ال
الراجعة إبٔ أصل لاىوبٌ من حيث إنها تفتًض سلطة أعلى من الإنساف، وحصر الأخلبؽ كلها بُ 

بحيث يصتَ « ابؼيل الطبيعي إبٔ إخضاع النزعات الذاتية لصابّ النوع أبصع»ذلك « الواجب»فكرة 
 .«ابغياة لأجل الغتَ»شعارنا 

إف فكرة الواجب آنية من الروح الاجتماعي الذي برققو الفلسفة الواقعية إذ تبتُ الفرد عضوًا 
من أعضاء النوع، وتستنبط قوانتُ ستَتو من النظاـ الكلي للؤشياء لا من مصلحتو ابػاصة 

قف فحسب، وأرفع ابؼعاني بُ ميداف الأخلبؽ معتٌ الإنسانية بدا ىي كذلك، أي الإنسانية التي يتو 
تقدمها على تضافر الأفراد وابعماعات، والعلم الواقعي مفيد جدِّا لعلم الأخلبؽ إذ من ابؼهم جدِّا 

 تعيتُ مبلغ التأثتَ ابؼباشر وغتَ ابؼباشر لكل ميل وكل فعل بُ ابغياة الفردية والاجتماعية.
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زهثه: دَأح الإٔغأُح٧)   ِ) 

ينو بالواقعي، وابغقيقة أف ىذا الدين خطا كونت خطوة أوسع فبلغ إبٔ الدين، إنو ينعت د
يكاد يكوف كلو بشرة العاطفة وابػياؿ بُ تكوينو والإحساس بو، كاف فيلسوفنا قد وضع العقل بُ 
المحل الأوؿ يستكشف قوانتُ الوجود ويؤثر بُ العاطفة فيحدث أخلبقاً ومؤسسات اجتماعية، وىا 

عملية، وأف ىذه النتائج تتوقف على الظروؼ ىو ذا الآف يرى أف قيمة العقل تنحصر بُ نتائجو ال
ابػارجية بُ حتُ أف العاطفة توفر لنا رضًا باطناً مباشراً، فيقدـ العاطفة إبٔ المحل الأوؿ ويطلب إليها 
إنارة العقل فينتهي إبٔ مثل ابغالة اللبىوتية التي اعتبرىا طفولة النوع الإنساني، حتى إنو يتبع بُ ذلك 

ج العلمي فينقطع عن كل جديد بُ العلم والأدب ويتوفر على ابؼوسيقى والشعر منهجًا بىالف ابؼنه
فيتسبدؿ الإنسانية بالله بُ كل موضع منو « التشبو بابؼسيح»الإيطابٕ والإسباني، ويطالع كتاب 

ويستعتُ بو على تعمق فكرة الإنسانية والإخلبص بؽا على مثاؿ الصوفيتُ، ويلزـ من ذلك تقدنً 
لم من حيث إف مصدر الفن العاطفة وإف الفن يصور مُثُلًب علياَ تهذب أفكارنا الفن على الع

وغرائزنا، وقد حدا ىذا ابؼوقف ببعض تلبميذه الأقربتُ إبٔ اعتزالو وعدِّه خارجًا على الفلسفة 
الواقعية ابػالصة، بيد أف من ابغق أف نذكر أف علم الاجتماع الساكن قد عد الدين أحد الأوضاع 

ة للمجتمع، وأنو كاف من ابؼتعتُ على كونت الاحتفاظ بو مع ابؼلبءمة بينو وبتُ ابؼذىب ابؼلبزم
الواقعي، فلب بيكن أف يقاؿ إف الدين خاطر طارئ على فكره أثارتو الأزمة العصبية الثانية، ولسنا 
 ندري على أية صورة كاف بهيء الدين ابؼتسق مع العقل الواقعي، أما الصورة التي ربظها كونت

 فنجملها فيما يلي:
الدين خاصية النوع الإنساني، وتعريفو أنو ابؼبدأ الأكبر ابؼوحد بعميع قوى الفرد وبعميع 
الأفراد فيما بينهم؛ وذلك بنصب غاية واحدة بعميع الأفعاؿ، وقد سبق القوؿ أف معتٌ الإنسانية 

برصل ىذه الوحدة بالنظر إبٔ  أرفع ابؼعاني من الوجهة الذاتية، وأنو ىو الذي يكفل وحدة ابؼعرفة إذ
العابٓ من حيث علبقاتو بالإنسانية، وىذا ابؼعتٌ واقعي ينطق بو التاريخ، فليس يوجد الفرد إلا 
بفضل ابؼاضي، وليس يستمد أسباب ابغياة ابؼادية والعقلية وابػلقية إلا من الإنسانية، بحيث 

م، فديانة الإنسانية عبادة الإنسانية نستطيع أف نقوؿ إف الأموات أحياء أكثر من الأحياء أنفسه
الذي تشارؾ فيو ابؼوجودات ابؼاضية وابغاضرة وابؼستقبلة ابؼسابنة بُ « ابؼوجود الأعظم»باعتبارىا 

تقدـ بتٍ الإنساف وسعادتهم، والعبادة مشتًكة وفردية: تقوـ ابؼشتًكة بُ أعياد تذكارية تكربياً 
دؿ « تقوبياً واقعيِّا»وعرفاف ابعميل، وقد وضع كونت  للمحسنتُ إبٔ الإنسانية، فيملؤىا السرور
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فيو على كل يوـ وكل شهر بأبظاء الرجاؿ الذين امتازوا بالعمل على تقدـ الإنسانية، وبُ العبادة 
الفردية يتخذ الأشخاص الأعزاء على الفرد بماذج للمثل الأعلى، وبؼا كانت كرامة الفرد تقوـ بُ  

كاف واجبو أف يوجو بصيع أفكاره وأفعالو إبٔ صيانة ىذا ابؼوجود « عظمابؼوجود الأ»كونو جزءًا من 
 وإبلبغو حد الكماؿ، وىكذا تنطوي الغتَية على الواجب الأعظم وعلى السعادة العظمى بصيعًا.

ويعهد بتدبتَ العبادة التًبية إبٔ ىيئة إكلتَيكية أعضاؤىا فلبسفة شعراء أطباء معًا، مهمتهم 
وبرقيق ما حققتو الكنيسة بُ العصر الوسيط أو « ابؼوجود الأعظم» استكشاؼ ما يكفل ختَ

قد برررت من الأوىاـ القدبية فلب « الواقعية»أرادت برقيقو من أفكار جليلة عميقة، وبؼا كانت 
بأس عليها أف تعود إبٔ التصور الفيتشي للطبيعة فتضيف إبٔ الأشياء نفسًا وحياة، وىذه الإضافة 

وبمائو، وتعتبر السماء « ابؼوجود الأعظم»فن وكل ما من شأنو أف يفيد بُ بقاء مصدر قوة للغة وال
فيؤلفاف مع « الفيتش الأعظم»الذي تكونت فيو الأرض التي ىي « الوسط الأعظم»أو ابؽواء 

الثالوث الواقعي، وبعد الفلبسفة الذين ىم بدثابة الدماغ من ابعسم، يأبٌ النساء « ابؼوجود الأعظم»
ابؼوجود »ة أعضاء العاطفة، وواجبهن إثارة عواطف ابغناف والغتَية الكفيلة باستكماؿ وىن بدثاب

، وبعدىن بهيء رجاؿ الصناعة وابؼاؿ وىم بدثابة أعضاء التغذية، وأختَاً بهيء العماؿ وىم «الأعظم
 بدثابة أعضاء ابغركة.

اىنها الأكبر، تلك ىي ديانة الإنسانية مسخ بها كونت الديانة ابؼسيحية، ونصب نفسو ك
ووضع بؽا شعاراً: المحبة كمبدأ، والنظاـ كأساس، والتقدـ كغاية، فكاف لو بعض الأشياع بُ فرنسا 
وإبقلتًا والسويد وأمريكا الشمالية وابعنوبية، تبعوا بُ كل بلد كاىناً أكبر وأقاموا معابد، ولا نظننا 

نظرية الأساسية بُ ابؼذىب وىي نظرية بحاجة إبٔ التنبيو على غرابتها وتهافتها، ولا على ضعف ال
ابغالات الثلبث، فقد أقر كونت أف الرياضيات وجدت واقعية أوؿ ما وجدت، وقليل من التفكتَ 
يدلنا على أف الإنساف ما كاف بقي على سطح الأرض لو بٓ يتعرؼ خصائص الأشياء منذ أوؿ أمره 

فابغالات الثلبث أوبٔ بها أف تكوف  فيفيد من النافع وبوتاط للضار ويصطنع الأسلحة والآلات،
متعاصرة متلبزمة مع تفاوت فيما بينها بُ كل عصر وكل فرد، وأف يكوف لكل منها قيمتو، ولكن  
كونت اقتنع بنسبية ابؼعرفة ورأى أف يبررىا بهذه النظرية، وبهره العلم التجريبي فحصر فيو كل 

بالرغم من برفظو إذ أنها تؤدي إبٔ النتيجة ابغقيقة وجاءت فلسفتو الواقعية ىي الفلسفة ابؼادية 
نفسها وىي إنكار ابؼيتافيزيقا، وبكن نقصر فضل كونت على طائفة كبتَة من الأفكار ابعزئية العميقة 

 بُ العلوـ والاجتماع.
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 (١٨٦٥ -١٨٤٩ودوْ )تش( خىصَف ٨)

ا واقعيِّا، أوبؽما بلتم ىذا الفصل بذكر اثنتُ من الاشتًاكيتُ أرادا أف ينظما المجتمع تنظيمً 
پرودوف كاف عامل طباعة ولكنو تثقف بالقراءة الكثتَة، بٍ كتب، فجاءت كتاباتو مزبهاً يعوزه 

( ٓٗٛٔ« )ما ابؼلكية؟»الوضوح والانسجاـ من ملخصات قراءاتو ومن آراء خاصة، أىم كتبو: 
عدالة بُ الثورة ال»( وٙٗٛٔ« )ابؼتناقضات الاقتصادية»( وٖٗٛٔ« )خلق النظاـ بُ الإنسانية»و

(، وىو ينتقد فيها على السواء ٔٙٛٔ« )ابغرب والسلم»( وٛ٘ٛٔ« )الفرنسية وبُ الكنيسة
مذىب ابغرية وابؼذىب الشيوعي، يقوؿ إف ابغرب ضرب من حكم الله ويشيد بالسلم، بومل على 

 …الاستبداد ولا يؤمن بالاقتًاع العاـ 
حقيقة كلية تتجلى بُ الطبيعة بقانوف »فها بأنها مذىبو ابػاص قائم على فكرة العدالة، وىو يعر 

، ومن فكرة العدالة ىذه يستنبط نظامًا «التوازف، وبُ المجتمع بتبادؿ أساسو تساوي الأشخاص
ويرجو برقيقو حتُ يصل العماؿ إبٔ السلطة بفضل « التبادؿ»أو « التعاوف»اقتصادياِّ يسميو 

وغتَىا من ابؼؤسسات الاجتماعية بحيث بهعلوف لكل  الاقتًاع العاـ فيديروف ابؼشروعات وابؼصارؼ
عمل مكافأة من جنسو أي على قدره؛ فإف الواجب على كل إنساف أف يعمل لكي يعيش وبوق لو 
أف يقتتٍ ملكًا بنتاج عملو، وابؼلكية سبب من أسباب ابغرية، ولكن كل ثروة أو كل ملكية بذيء 

أس ابؼاؿ، فإف ابؼاؿ عقيم بطبيعتو فلب ينبغي أف ينتج من غتَ طريق العمل ىي سرقة، كالفائدة على ر 
ربحاً يتيح لصاحبو ابغياة بلب عمل، إف ىذا تناقض وإنو مناؼٍ للعدالة، ىكذا كاف قد قاؿ أرسطو 
وابؼدرسيوف، ويوجد عند پرودوف أفكار أخرى بؿافظة، مثل أف الزواج عقد غتَ قابل للفسخ لأنَّو 

، وقد كاف لو أثر عميق بُ ابغركة النقابية وابغركة التعاونية وابغركة عبارة عن التوحيد بتُ الزوجتُ
 السلمية.

 (١٨٨٦ - ١٨١١( ٌىَظ تلاْ )٩)

أخفقت وأدى إخفاقها إبٔ اضطرابات « مصانع قومية»وأسس  ٛٗٛٔثوري ساىم بُ ثورة 
( ٙٗٛٔ)« تنظيم العمل»دموية، ىذه ابؼصانع كانت تطبيقًا بؼذىب بسطو بُ كتيبتُ: أحدبنا بُ 

، ويرجع مذىبو إبٔ ما يأبٌ: لكل إنساف حق طبيعي بُ أف بويا، ولا «ابغق بُ العمل»والآخر بُ 
يتحقق ىذا ابغق إلا بإحدى وسيلتتُ بنا ابؼلكية ابػاصة والعمل، أما ابؼلكية ابػاصة فيستغلها بُ 

سواد سوى العمل بأجور المجتمع الرأبظابٕ نفر من الأغنياء يركزوف الثروات بُ أيديهم ولا يدعوف لل
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دنيئة مع التعرض للعطلة، فيحرمونهم فعلًب حقهم بُ ابغياة، والعلبج الوحيد بؽذه ابغالة ىو أف 
تتملك الدولة بصيع ابؼوارد فتوفر عملًب لكل مواطن وتوزع النتاج على ابعميع بالقسطاس، وىذه 

 الرأبظالية. ىي الشيوعية، ولا يدري أصاحبها أنها بذر مساوئ ىي شر من مساوئ
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 الدقانة انثانثة: انفهظفة في إنجهترا

 ذّهُذ

بُ ىذه الفتًة التي نؤرخ بؽا لا بقد بُ إبقلتًا سوى بفثلتُ اثنتُ للمذىب ابغسي: أحدبنا بنتاـ 
وىو يقصر عنايتو على الأخلبؽ والاجتماع، والآخر چيمس مل يعابِ علم النفس التجريبي، وإبٔ 

ة القومية بقد تأثتَ الأبؼاف يبعث حركة روحية معارضة بؽا، فيصطنع جانب ىذا ابعدب بُ الفلسف
بعض الأدباء، وأشهرىم كولريدج وكارليل، الرومانتية ووحدة الوجود، ويؤلف السر وليم ىاملتوف 
مذىباً نقدياِّ يشبو بعض الشبو مذىب كنط، وىكذا أتاح اللقاح الأبؼاني للفكر الإبقليزي ما بٓ تكن 

 و القدبية من قوة وعمق نسبيتُ كما يتضح من الفصوؿ الثلبثة الآتية.تسمح بو فلسفت
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 انفصم انتاطع

 الدذهة الحظً

 (١٨٣٢ -١٧٤٨( إسُِا تٕراَ )١) 

(، ٜٛٚٔ« )ابؼدخل إبٔ مبادئ الأخلبؽ والتشريع»اعتنق ابؼذىب النفعي، وطبقو بُ كتابو 
( للدعوة إبٔ ٕٗٛٔ« )وستمنستً»(، وأنشأ بؾلة ٕٓٛٔووضع مشروعًا لسجن بموذجي )

الإصلبح الدستوري، وكوَّف حزبًا بؽذا الغرض، فكاف لدعوتو أثر كبتَ بُ السياسة الإبقليزية، وبً 
وأعطاىا إبٔ « ابؼعاقبة»وأخرى بُ « ابؼكافأة»الإصلبح ابؼنشود بُ سنة وفاتو، ودوف مذكرات بُ 

نقلًب إبٔ الإبقليزية ونشر الأوؿ سنة صديق فرنسي ىو إيتتُ دبيوف حرَّرىا بلغتو ونشرىا بُ كتابتُ 
، وترؾ لأحد أتباعو مذكرات نشرت بعد وفاتو بسنتتُ بعنواف علم ٖٓٛٔوالثاني سنة  ٕ٘ٛٔ

 .deontology« الأخلبؽ»
مذىبو أف الناس يطلبوف اللذة وبهتنبوف الأبٓ بالطبع، شأنهم بُ ذلك شأف ابغيواف، ولكنهم 

بدأ النفعية حيثما يعُملوا العقل، أي إنهم بوكموف بأف الفعل ابػتَ بيتازوف على ابغيواف بأنهم يتبعوف م
ىو الذي يعود بلذة مستمرة أو الذي تزيد فيو اللذة على الأبٓ، وأف الفعل الشرير ىو الذي يعود 
بأبٓ مستمر أو الذي يزيد فيو الأبٓ على اللذة، ولا بينع من الإقرار بهذا ابؼبدأ سوى الأحكاـ ابؼتواترة 

ع خاص العقائد الدينية؛ فابؼطلوب التدليل على أف الأخذ بو يعود بأكبر قدر من اللذة أو وبنو 
السعادة التي ىي مقصد الكل، ولكي بوكم العقل بهب تقدير اللذات بجميع ظروفها وابؼوازنة 
بينها، تقاس اللذات أولًا من جهة صفاتها الذاتية، وىي: الشدة وابؼدة والثبات وقرب ابؼناؿ 

صب )أي القدرة على إنتاج لذَّات أخرى( والنقاء )أي خلوىا من أسباب الأبٓ(، وتقاس ثانياً وابػ
من جهة عواقبها الاجتماعية، وىي: ابػوؼ الذي يستوبٕ على ابؼواطنتُ من جراء ابعربية، والقدوة 

ـ، فإف السيئة التي تنشرىا بينهم، والاضطراب الاجتماعي الذي تسببو، والقصاص الذي ينزؿ بالمجر 
القصاص عنصر يدخل بُ حساب الآلاـ ويعارض لذة الفعل، فيميل بابؼرء إبٔ اتباع القوانتُ التي 
يراىا ابؼشرع نافعة لأكبر عدد، كما أف ابؼكافأة وإقرار ابؼواطنتُ وثناءىم برمل على ذلك أيضًا مع 

فعة المجموع شاملة ما فيو من حرماف وىذه العواقب ىامة جدِّا بهب على الفرد مراعاتها لأف من
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للمنافع الفردية ومن بشة مقدمة عليها؛ ولذا كانت الغاية التي يتعتُ علينا السعي لتحقيقها ىي 
، وىذا ىو العلم ابعديد الذي يأبٌ بو بنتاـ ويسميو بابغساب ابػلقي «أكبر سعادة لأكبر عدد»

التشريع إبٔ علمتُ مضبوطتُ   لإجادة الاختيار بتُ اللذات، ويعتقد أنو بووؿ بو علم الأخلبؽ وعلم
كالرياضيات، ويعوؿ بُ التوحيد بتُ النفع الذابٌ والنفع العاـ على ابعزاء الطبيعي للفعل وابعزاء 

 القانوني وابعزاء الاجتماعي.
وما ىذا ابؼذىب إلا مذىب أبيقور وىوبس ومن لف لفهما، وقد كاف أفلبطوف فطن إبٔ 

ه حسابًا كميِّا مثل بنتاـ، وبٓ يرد ابػلقية إبٔ النفعية مثلو، إف حساب اللذات والآلاـ، ولكنو بٓ يعتبر 
اللذة والأبٓ يرجعاف إبٔ الكيف لا إبٔ الكم، ويستحيل قياس القيمة الذاتية للذة ما باعتبار الكم، 
ويستحيل ابؼوازنة بتُ لذتتُ من نوع واحد كلذة التفاح ولذة ابػوخ، ويستحيل من باب أوبٔ ابؼوازنة 

تتُ بـتلفتتُ بالنوع، ولا سيما إذا كانت إحدابنا حسية والأخرى عقلية أو فنية، كذلك لا بتُ لذ
يوجد قياس مشتًؾ بتُ قرب ابؼناؿ والنقاء، أو بتُ الشدة وابؼدة، إبٔ غتَ ذلك من خصائص اللذة 
 التي بيتنع اجتماعها للذة بعينها، وإبما يتفق بعضها للذة وبعض آخر للذة أخرى، وىكذا بحيث

 بستنع ابؼضاىاة وبيتنع الاختيار.
 (١٨٣٦ -١٧٧٣( خُّظ ًِ )٢)

إسكتلندي أخذ عن دوجالد ستوارت بجامعة أدنبرى، بٍ كاف مؤدبًا بُ أسرة اللورد جوف 
« ابؽند البريطانية»ستوارت، وبُ الثلبثتُ صحبو إبٔ لندف وأخذ ينشر بعض الرسائل، بٍ نشر تاريخ 

د نقدًا عستَاً، وبؼا خلب فيها منصب تقدـ لو فعتُ فيو للئفادة ( نقد فيو حكومة شركة ابؽنٛٔٚٔ)
من معارفو، وترقى إبٔ منصب رفيع أكسبو نفوذًا كبتَاً على حكومة ابؽند، وعرؼ بنتاـ وشاركو بُ 

برليل »بؾلتو وبُ نضالو الدستوري، وكاف إبٔ جانب ذلك يواصل النظر بُ الفلسفة حتى نشر كتابو 
( وقد عرض فيو مذىب تداعي ابؼعاني على صورة أوضح وبدادة ٜٕٛٔ« )ظواىر الفكر الإنساني

 أغزر بفا جاء عند أراسم دروف وديفيد ىارتلي اللذين أوحيا بو إليو.
بُ ىذا الكتاب يتصور الفكر كما يتصور الآليوف الطبيعة؛ فإف ىؤلاء يقولوف إف الطبيعة مؤلفة 

« نقط شعورية»فكر مؤلف من عناصر بسيطة من ذرات تأتلف فتكوف الأجساـ، ويقوؿ ىو إف ال
ىي الإحساسات والانفعالات الأولية تأتلف تبعًا لقانوف التًابط بالتقارف فتكوف سائر الظواىر 
الفكرية، وقانوف التقارف ىو القانوف الوحيد للفكر، وليس التًابط بالتشابو قانونًا أصيلًب ولكنو يرد 
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ية خاضعة للآلية، وقوة التًابط تابعة بنوع خاص لقوة ما تهيجو إبٔ التًابط بالتقارف، فابغياة الفكر 
الإحساسات من انفعالات ولتواتر التًابط، وحتُ يتوثق الائتلبؼ تتكوف بُ الفكر التصديقات، 
وبؽذه الذرية الفكرية تطبيقاتها بُ ابؼنطق والأخلبؽ والتًبية؛ فبالتًشيع والتًبية بيكن تثبيت الروابط 

سيطر على الإنساف، وبالنظر بُ الأخطاء ابؼتواترة ندرؾ أنها ناشئة عن التًابط فنتحرر التي يراد أف ت
منها ونعمل على أف بكل بؿلها بالتًابط أيضًا آراء جديدة، وىنا يبدو قصور ابؼذىب ابغسي؛ فإنو 
يلجأ إبٔ الفعل الشخصي بعد استبعاده من النفس، ولا يدؿ على قيمة خاصة للآراء ابعديدة 

 بها الآراء القدبية ما دامت كلها وليدة التًابط، فلب يبرر مبادئ النظر وقواعد العمل. تفضل
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 انفصم انعاشز

 انزوياَتٍة

 (١٨٣٤ -١٧٧٢( وىٌشَذج )١)

شاعر وواعظ نشر بُ إبقلتًا أدب الرومانتيتُ الأبؼاف وفلسفتهم، فأثار بُ الشبيبة أفكاراً 
مذىب ىيوـ وىارتلي، بٍ اقتنع بوحدة الفكر وفاعليتو،  جديدة وبضاسة جديدة، كاف بُ شبابو على

فنفر من بؿاولات ابغسيتُ لرد الظواىر الروحية إبٔ الوظائف الدنيا وتطبيق الآلية على ابغياة 
ابػلقية، وصرفتو دراسة الفلسفة الأبؼانية عن الفلسفة الإبقليزية، فعارض القوؿ بالتجربة بالقوؿ 

كيب، ولعلو تأثر بأفلوطتُ أكثر بفَّا تأثر بالأبؼاف، فإنو بييز مع بابغدس، وعارض التحليل بالتً 
الأفلبطونيتُ بتُ الفهم والعقل، وبهعل من الفهم قوة استدلالية تركب ما تتلقاه من التجربة وتقف 
عند ىذا ابغد، ومن العقل قوة حدسية تقدـ مبادئ التًكيب وتكشف عن صميم الأشياء، وباعتبار 

نية يسمى العقل بالعملي لاعتقاده أف العقل العملي عند كنط وفختي يستكنو ىذه الوجهة الثا
ابعواىر، وقد استخدـ ىذا التمييز بتُ الفهم والعقل للدفاع عن الدين، فقاؿ إف الاعتًاضات التي  
كاف ىيوـ وفولتتَ وأضرابهما يعتبرونها قاطعة، ترجع إبٔ الفهم ويبددىا العقل، وىو يفسر عقيدة 

بالقضية ونقيضها وابؼركب منها! بل يضع رابوعًا بأف يقدـ على ىذه ابغدود الثلبثة أساسًا الثالوث 
على أف الدين عنده بٓ يكن الدين السلفي بل «! الله الإرادة ابؼطلقة أو الوحدة ابؼطلقة»بؽا ىو 

بصلة من الصور والعواطف تولد فيو نشوة لا أكثر وكاف ضعيف ابػلق بٓ يستطع السيطرة على 
 ستَتو.

 (١٨٨١ -١٧٩٥( واسًٌُ )٢)

، كاف مؤمناً بُ حداثتو، بٍ قرأ ىيوـ وغتَه من الشكاؾ «الأبطاؿ والبطولة»صاحب كتاب 
فتبدد إبيانو واعتبر العابٓ آلة صماء، وفيما ىو عاكف على دراسة الرياضيات قرأ شيلر وجوبٌ 

لب معبدًا، وبٓ يعد العقل مصدر بل انق« دكاف بضائع»وفخي فتغتَ موقفو، بٓ يعد العابٓ بُ نظره 
ابؼعرفة ابغقة بل صار القلب ذلك ابؼصدر، رأى أف الشك والنفي مرتبطاف بالاستدلاؿ العقلي، 
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وأف ابؼادية والإبغاد والنفعية مذاىب نافية لا تتناوؿ إلا الظاىر، وأف ابؼوقف الطبيعي ىو الإبهاب 
ثوب » بدثابة بؿاولة إضاءة الشمس بدصباح! العابٓ والإبياف، إف بؿاولة البرىنة بالعقل على وجود الله

ورمز بؼعاف تستعصي على ابؼنهج العلمي، إف العلم يتصور الطبيعة دوف أف بوسب حسابًا « الله
، أما الفلسفة ابغقة فهي جهاد مستمر ضد العادة التي بذعلنا نتخذ «فلسفة الثياب»بؼعناىا، والآلية 

الأشياء، والإنساف ىو الرمز الأكبر، لقد اعتقد لوؾ وأتباعو  من الظواىر جواىر فتحجب عنا بها
أف العقل بؾرد آلة تفكر وآلة تعمل بدافع اللذة والأبٓ وابؼنفعة وحساب الربح وابػسارة، بينما 
الإنساف حياة خلقية تنبعث من ميل النفس إبٔ إرضاء مثلها العليا، إف الأخلبؽ النفعية تغلو بُ 

، ولا تفطن إبٔ أف كل أمر جليل إبما يولد وينمو من تلقاء نفسو، ولكل أف بهد أبنية التفكتَ الواعي
لست أقصد بالديانة الإبياف الكنسي، بل ما يعتقده بالفعل كل إنساف بصدد »رمزه وديانتو: 

ما داـ الفاعل فينا وبُ ابػارج قوة إبؽية، وإف ىذه القوة « علبقاتو الباطنة بهذا الكوف ابػفي
تبدو بصفة خاصة بُ الإنساف، وبصفة أخص بُ الإنساف العظيم )كما يقوؿ فختي(،  اللبمتناىية

فيجب أف تقوـ ابغياة الروحية والاجتماعية على تكرنً الأبطاؿ أي عظماء الرجاؿ، وىكذا كانت 
قائمة بُ ابؼاضي، عظماء الرجاؿ خالقو ما بواوؿ سواد البشر برقيقو؛ لذا كاف تاربىهم روح التاريخ 

، وبكن الآف أحوج ما يكوف بنو الإنساف للؤبطاؿ أي لأرستقراطية مستنتَة تقودنا، وليس ىناؾ العاـ
من معتٌ للحرية وابؼراقبة الشعبية والدبيقراطية، إف بصهرة الإنسانية بحاجة إبٔ نظاـ من حديد، 

 وبهب أف تكوف فضيلتها الوحيدة طاعة القانوف.
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 انفصم الحادي عشز

 فهظفة انُظثٍة

 (١٨٥٦ - ١٧٨٨( وٌُُ هٍّرىْ )١) 

ولد بجلبسكو وبزرج بُ جامعتها وبُ جامعة أكسفورد، عتُ أستاذًا للقانوف الأسكتلندي 
( وشغل ىذا ابؼنصب إبٔ وفاتو، كاف ٖٙٛٔوالقانوف ابؼدني بجامعة أدنبرى، فأستاذًا للفلسفة بها )

فلسفة اللب »ذىبو: الأوبٔ ثلبث مقالات فلسفية تشتمل على لب م« بؾلة أدنبرى»قد نشر بُ 
( ٖٖٛٔ« )ابؼنطق»( والثالثة ٖٓٛٔ« )فلسفة الإدراؾ الظاىري»( والثانية ٜٕٛٔ« )مشروط

، ونشرت دروسو الفلسفية بجامعة «مناقشات بُ الفلسفة»وقد بصعت فيما بعد بُ كتاب عنوانو 
بُ بؾلدين، وبكن « دروس بُ ابؼنطق»بُ بؾلدين، و« دروس فيما بعد الطبيعة»أدنبرى بُ مؤلفتُ: 

نقتصر ىنا على عرض رأيو بُ اللبمشروط ورأيو بُ الإدراؾ، أما ابؼنطق فأىم أثر لو فيو نظريتو بُ 
تكميم المحموؿ وىي معروفة مبسوطة بُ بصيع الكتب ابؼنطقية ابؼعاصرة، وبكن لا نوافقو عليها، 

 ويطوؿ بنا القوؿ إذ أردنا مناقشتها.
درسة الأسكتلندية وكنط، وىو أقرب إبٔ الأوبٔ منو إبٔ الثاني، يرجع مذىبو إبٔ منبعتُ: ابؼ
أي إف ابؼعرفة نسبية، وذلك من ثلبثة وجوه: فإنها « التفكتَ شرط»والمحور الذي يدور عليو ىو أف 

تقوـ بُ نسبة بتُ حدين بهمع بينهما بُ ابغكم، ونسبة بتُ ذات عارفة وموضوع معروؼ بود 
وىر وعرض فيدرؾ ابعوىر بالعرض ويدرؾ العرض بالنسبة إبٔ ابعوىر أحدبنا الآخر، ونسبة بتُ ج

سواء أكاف العرض ذاتيِّا للجوىر أو خارجيِّا كالزماف وابؼكاف، ىذه النسب قواـ التفكتَ إذا حاولنا 
رفعها بؿونا كل معرفة ووقعنا بُ الوحدة ابؼطلقة، فكل ما ىو مدرؾ مشروط أي نسبي، واللب 

مدرؾ سواء أكاف كلبِّ أو جزءًا، فإف أي كل فهو دائمًا بالنسبة إلينا جزء لكل مشروط أو ابؼطلق لا 
، فلب أساس لزعم شلنج  أكبر، وإف أي جزء فيمكن أف يتصور قابلًب للقسمة فيكوف من بشة كلبِّ

 وكوزاف أننا ندرؾ ابؼطلق، وإبٔ الرد عليهما قصد بنلتوف بنوع خاص.
لا بيكن أف تكوف طبيعتنا كاذبة بُ »ا موضوعيِّا، إذ أما ابؼشروط أو النسبي فمدرؾ إدراكً 

، «بُ أبسط إدراؾ أشعر بنفسي كذات مدركة وأشعر بشيء خارجي كموضوع مدرؾ»وإني « أصلها
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فنقد كنط لعلم النفس النظري غتَ مقبوؿ، صحيح أف الشعور شرط الظواىر الباطنة، ولكنو ىو 
ىذا الشيء بـتلفًا عمَّا وراء الظواىر ابؼادية، ظاىرة، فيجب أف يكوف وراءه شيء وبهب أف يكوف 

غتَ أف ىذا يذىب فقط إبٔ أف الأشياء موجودة بُ ابػارج بكيفياتها الأولية، أما الكيفيات الثانوية 
فتحدثها الأشياء فينا بقوى بؽا، فنحن لا ندرؾ الأشياء بُ أنفسها من حيث إننا بعيدوف عنها، وإبما 

على حواسنا، ندرؾ الشمس مثلًب بوساطة الأشعة الواصلة إبٔ العتُ،  ندركها بُ تأثتَىا الواقع
وندرؾ وجود العابٓ ابػارجي على العموـ بفضل مقاومتو لفعلنا العضلي، وعلى ىذا يكوف الإدراؾ 
مباشراً ولكنو إدراؾ آثار الأشياء بُ ابغس، وىذا موقف بىتلف عن موقف ريد وعن موقف كنط 

 وأتباعو.
نا نسبية لزـ أننا لا ندري شيئاً عن ابؼطلق، بل لعلنا لا ندري إف كاف موجودًا متى كانت معرفت

أو غتَ موجود، بيد أف بنلتوف بهد بابًا للولوج إليو فيقوؿ: إف أي موضوع معروؼ فهو جزء من 
حيث إنو مشروط، ومن بشة ىو مردود إبٔ لا مشروط، وىذه النسبة بزرجنا من حدود معرفتنا 

جود ابؼطلق، فإذا سألنا أنفسنا: ىل ىو متناهٍ أو غتَ متناهٍ؟ وجدنا أنفسنا بتُ حدين وبذعلنا نثبت و 
متقابلتُ، ومبدأ الثالث ابؼرفوع يقضي بأف أحد ابغدين ابؼتقابلتُ صادؽ بالضرورة، خلبفاً لرأي كنط 

ابؼسألة بُ ابؼتقابلبت: فما سبيلنا إبٔ تعيتُ جانب الصدؽ ىهنا؟ لا سبيل سوى الاختيار لأف ىذه 
بذاوز حدود الفكر، وليس يتم مثل ىذا الاختيار إلا بناء على أسباب خلقية، فنقوؿ إننا بحاجة إبٔ 
موجود غتَ متناهٍ يستطيع أف بوفظ روحنا، بٍ بوسعنا أف بلطو خطوة أخرى فنتصور ابؼطلق بابؼماثلة 

جسمنا، وىكذا ننتقل من بنا، ونتصور العلبقة بينو وبتُ العابٓ على مثاؿ العلبقة بتُ أنفسنا و 
 الفلسفة إبٔ اللبىوت، فإف نهاية الفلسفة بداية اللبىوت.

وىكذا بىالف بنلتوف مبدأ فلسفتو، فما كاف أحراه أف بوتاط بُ ابؼبدأ للنتيجة! فبعد أف عرؼ 
ابؼعرفة بالنسبية ظن أف بإمكانو القوؿ بابؼطلق ووضع علبقة بينو وبتُ النسبي دوف أف يفطن إبٔ أف 

طلق يصتَ بهذه العلبقة مشروعًا نسبيِّا بدوجب تعريفو! إف الرد على شلنج وأضرابو لا بوتاج إبٔ ابؼ
جعل ابؼعرفة الإنسانية نسبية إطلبقاً، بل إبٔ بياف أف ليس لدينا بُ الواقع مثل ابغدس الذي 

بو بنلتوف يزعموف، وإف إثبات اللب نهاية للمطلق لا بوتاج إبٔ ذلك الاختيار ابػلقي الذي سبق 
أصحاب البرابصاتزـ بل يتوسل إليو بالاستدلاؿ العقلي، فلو أف بنلتوف ميز منذ البداية بتُ 

إذف لرأى أف بإمكاننا إثبات « ابغكم على موضوع بأنو نسبي أو مطلق»وبتُ « التصور بنسبة»
امنا؛ فإننا وجود ابؼطلق وصفاتو بالاستدلاؿ دوف أف يكوف للمنهج الاستدلابٕ أي أثر بُ قيمة أحك
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إف قلنا إف العابٓ يقتضي علة أوبٔ، وإف العلة الأوبٔ مطلقة، وإف ابؼطلق غتَ متناهٍ، كانت ىذه 
الأحكاـ صادقة وبٓ تصر العلة الأوبٔ ابؼطلقة شيئاً نسبيِّا بسبب دخوبؽا بُ نسبة ابغكم، وىذا غلط 

فس أساسًا للفلسفة فتصوروا وقع فيو غتَ واحد من الفلبسفة المحدثتُ لأنهم ابزذوا من علم الن
 الأشياء بُ أنفسها على مثاؿ شعورنا بها أو منهجنا بُ إدراكها.

ٕغً )٢)   ِ)١٨٧٩ - ١٨٢٤) 

حدود الفكر »تلميذ بنلتوف، وأستاذ بأكسفورد، وكبتَ قساوسة كنيسة سنت بوؿ، كتابو 
تب عليو امتناع إقامة ( يستند إبٔ قوؿ بنلتوف إف معرفتنا لا تبلغ إبٔ ابؼطلق وير ٛ٘ٛٔ« )الديتٍ

لاىوت عقلي، ويذىب بُ الوقت نفسو إبٔ أف العلم ما داـ نسبيِّا فهو لا بيلك الاعتًاض على 
الوحي، وإف الصعوبات وابؼتناقضات ليست ناشئة من الوحي بل من حدود العقل الذي يزعم مع 

فوؽ متناولو،  ذلك ابػوض بُ ابؼطلق، على حتُ أف حدوده تدؿ على أف شيئاً قد يوجد ويكوف
فما لا نستطيع فهمو بهب علينا الإبياف بو، بهب الإبياف بشخصية الله ولو بدا لنا تناقض بتُ 
ابغدين من حيث إف الشخصية تفتًض التعيتُ وابغد وأف الله مطلق من كل حد وتعيتُ، وبهب 

ا متنافراف وأف المحبة علينا الإبياف بعقيدة النعمة الإبؽية وبعقيدة القصاص الأبدي ولو بدا لنا أنهم
والعدالة فينا تأبياف القصاص إبٔ الأبد، إننا نرى ابعزء ولا نرى الكل، فلب يسوغ لنا أف نتصور الله 
بوساطة صفاتنا وأخلبقنا فإف ىذه لازمة من طبيعتنا المحدودة ولا تنقل إبٔ الله بأي حاؿ، وعلى ىذا 

ه، وىو يدلنا على أف النتيجة ابؼنطقية بؽذا ابؼبدأ يكوف منسل أشد استمساكًا بدبدأ النسبية من أستاذ
إنكار ابؼطلق أو على الأقل بذاىلو، إلا أف نكوف متدينتُ من جهة أخرى فنعوؿ على الإبياف 
الأعمى، ويرجع الاختيار بتُ ىذين ابؼوقفتُ إبٔ ابؼزاج الشخصي، وما أعظم أثر ابؼزاج الشخصي 

 عند الفلبسفة المحدثتُ!
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 تمهٍذ

لقد تعارضت ابؼادية والروحية بُ كل عصر، ولكن لعل ىذا التعارض بٓ يبلغ من الشدة بُ 
وقت ما مبلغو بُ النصف الثاني من القرف التاسع عشر، فكاف الطابع الذي بييزه، وىنا أيضًا 

إبٔ ثلبث مقالات، بُ ابؼقالة الأوبٔ نتكلم عن الفلسفة  الفلبسفة كثتَ، فنقسم الكلبـ عليهم
الإبقليزية وقد استعادت قسطاً كبتَاً من الأبنية والنفوذ، فنرى فريقًا من رجابؽا يأخذوف بابؼذىب 
ابغسي ويطبقونو على أبكاء شتى، فيضع جوف ستوارت مل منطقًا مطابقًا لو، ويفصل ألكسندر بتُ 

س، ويقيم لو دروين أساسًا بيولوجيِّا إذ يزعم التدليل على تطور الأنواع أصولو وفروعو بُ علم النف
، على حتُ تزدىر  ابغية من أدنى إبٔ أعلى، ويشيد منو سبنسر فلسفة شاملة تستوعب بصيع العلوـ

 حركة دينية قوامها الفلسفة ابؽجلية.
تُ: الابذاه الواقعي دوف ما وبُ ابؼقالة الثانية نرى الفلسفة الفرنسية ماضية بُ الابذاىتُ السابق

بذديد أو ابتكار، والابذاه الروحي يعمل أصحابو على ابغد من سلطاف الآلية بُ الطبيعة لضماف 
ابغرية الإنسانية، وبُ ابؼقالة الثالثة نرى الفلسفة الأبؼانية تستَ بُ التيار الكنطي من جهة، وتناصر 

 جعل علم النفس علمًا بذريبيِّا مضبوطاً من جهة. مذىب التطور وابؼادية الإبغادية من جهة، وبراوؿ
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 الدقانة الأولى: انفهظفة في إنجهترا
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 انفصم الأول

 ١٧٦١ - ١٧٧٥   خىٌ طتىارت يم

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

( وقد دعاه أبوه جوف ستوارت باسم اللورد الذي كاف مؤدبًا بُ ٔ٘ٔىو ابن جيمس مل )
فأبدأه اليونانية بُ الثالثة من عمره، وما بلغ الثامنة حتى كاف يقرأ ىتَودوت  أسرتو، ثقفو أبوه بنفسو،

ومذكرات سقراط لأكسانوفوف وتراجم الفلبسفة لديوچتُ لايرث بل بعض بؿاورات أفلبطوف، وقد 
قاؿ ىو إف كل ىذا كاف متيسراً، بٍ أخذ يتعلم اللبتينية وابغساب إبٔ جانب لغتو طبعًا، بٍ قرأ 

لعاـ بُ كتب مفصلة، وىذا أدعى إبٔ فهمو وحفظو من ابؼختصرات التي تعلم بُ ابؼدارس، التاريخ ا
وبعد دراسة قسم كبتَ من الأدبتُ اليوناني واللبتيتٍ شرع يدرس ابؼنطق بنفسو، وكاف يراجع أباه فيو 

وستتُ أثناء النزىة كما كاف يفعل بُ سائر ابؼواد، بٍ قرأ كتباً بُ الاقتصاد السياسي، ودرس دبي
وأفلبطوف، وبُ الثامنة عشرة قرأ الكتب الأربعة الأوبٔ من منطق أرسطو وبػصها، ودرس القانوف، 
وقرأ كتب بنتاـ وكوندياؾ ولوؾ وىلفسيوس وىيوـ والأسكتلبنديتُ، فجمع لأبيو كثتَاً من ابؼواد 

ى نشر أفكار بنتاـ ، وانضم إبٔ فريق الشباب الذين كانوا يعملوف عل«برليل الفكر الإنساني»لكتابو 
وجيمس مل الفلسفية والسياسية ومذىب ىارتلي بُ تداعي ابؼعاني، وكاف قد دخل بُ خدمة شركة 
ابؽند الشرقية منذ السابعة عشرة، فتًقى بُ مناصبها حتى بلغ آخر منصب شغلو أبوه، فكاف يقوـ 

وبقي فيو ثلبث  ٘ٙٛٔبأعمالو العقلية بُ أوقات فراغو، وانتخب عضوًا بدجلس النواب سنة 
 سنتُ كاف خلببؽا موضع تقدير كبتَ، ولكن خصومو أخذوا عليو آراءه بُ الدين فلم بهدد انتخابو.

التي كاف بوررىا بنتاـ وچيمس مل، « وستمنستً»كتب كثتَاً بُ المجلبت وابعرائد، ومنها بؾلة 
كتباً عدة نذكر ، ونشر  «مقالات ومناقشات»وقد بصع مقالاتو الكبرى بُ عدة بؾلدات بعنواف 

مبادئ »( كاف لو صدى كبتَ بُ أوربا؛ وٖٗٛٔ« )ابؼنطق القياسي والاستقرائي»أبنها: كتاب 
( بهعل فيو من ىذا العلم جزءًا من علم الاجتماع، ويعرؼ ما بُ ٛٗٛٔ« )الاقتصاد السياسي

بعًا ابؼيل ( يدافع فيو عن ابغرية الشخصية متاٜ٘ٛٔ« )مقاؿ بُ ابغرية»الاشتًاكية من وجو حق و
( فأحبها وأحب أدبها، ٕٔٛٔ–ٕٓٛٔالعاـ بُ إبقلتًا ومتأثرًا بفرنسا، فقد كاف قضى فيها سنة )
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قصد إبٔ باريس وأعجب بدا رآه من روح النهضة الاجتماعية عند  ٖٓٛٔوبؼا شبَّت فيها ثورة 
عمل ويعرض ( يدافع فيو عن مبدأ ابؼنفعة بُ الٔٙٛٔ« )بُ النفعية»رجابؽا الإصلبحيتُ، وكتاب 

( ينقد فيها ابؼذىب ٘ٙٛٔ« )مراجعة فلسفة ىاملتوف»لتصحيح مذىب بنتاـ وتكميلو، و
( تعقيب على الفيلسوؼ الفرنسي يقبل ٘ٙٛٔ« )أوجست كونت والفلسفة الواقعية»ابغدسي، و

 آراءه بُ ابؼعرفة الإنسانية ولا يتابعو بُ آرائو السياسية والدينية بل يعتبرىا إضافات مستقلة عن
نشرت بعد وفاتو « بؿاولات بُ الدين»(، بٍ ٖٚٛٔ« )تربصتو بغياتو»الأوبٔ كل الاستقلبؿ، و

(ٔٛٚٗ.) 
على سعة مطالعاتو وكثرة كتابتو جاء أسلوبو ضعيفًا معقدًا؛ فإف عبارتو متثاقلة متعثرة بل ىي 

ف يصتَ كاتباً أحيانًا غتَ صحيحة، حتى ليمكن القوؿ إف مطالعاتو الأدبية كانت سطحية بٓ تؤىلو لأ
وبٓ تهذب تفكتَه، فالفرؽ كبتَ بينو وبتُ پسكاؿ مثلًب الذي تثقف ىو أيضًا بإرشاد والده ولكنو كاف 
ناضج الفكر عميقو قوي الأسلوب إبٔ حد الإعجاز، وبٓ تؤىلو مطالعاتو الفلسفية لفهم بصيع 

ف ستانلي چفونز، بعد أف شرح  ابؼسائل، بل إف دراساتو ابؼنطقية بٓ بذعل منو عقلًب منطقيِّا، حتى إ
كتابو بُ ابؼنطق عشر سنتُ بجامعة لندف عملًب ببرنابؾها، نقد الكتاب نقدًا عستَاً وقاؿ إف تدريسو 

، يضاؼ «عقل مل كاف متناقضًا بُ جوىره، بٓ بيس شيئاً إلا خلط فيو»ضار بتكوين الشباب وإف 
 ابؼنطق الاستقرائي مستمدة من ووؿ إبٔ ذلك أنو بٓ يكن عابؼاً طبيعيِّا وأف مواد فصولو بُ

Whewell
ومناىجو مأخوذة عن فرنسيس بيكوف، وكتابو بُ فلسفة  ( ٕ)،Hershellوىرشل  ( ٔ)

ىاملتوف كتاب مهلهل لا يدري قارئو أحيانًا كثتَة أين الفاصل بتُ ما يورده ابؼؤلف عن ىاملتوف وما 
بُ بصيع مسائل الفلسفة، ومثل ىذا يقاؿ بُ يعقب بو عليو، وىو إبٔ ذلك ساذج بىلط خلطاً كثتَاً 

كتاب النفعية وبُ سائر كتبو، فلسنا ندري بُ ابغق سبباً لشهرتو إلا أف يكوف وفرة التأليف 
 وضخامة الدعوى، وما ىو بُ ىذا بفريد!

 
 ( اٌّزهة اٌحغ٢ٍ)

ىب كاف مل يعتقد أف ابؼذىب العقلي ىو ابؼذىب ابغدسي كما يوجد عند ىاملتوف، وأف ابؼذ
العقلي يعتٍ التعويل على الرأي ابػاص كيفما كاف، وبومل على التكاسل والمحافظة على القدنً بأف 
بوسم كل مشكلة بقولو إف العقل يرى كذا أو بهد بُ نفسو كذا وكذا من ابؼعاني وابؼبادئ، فعارضو 



 316 

لعلبقات تفسر بابؼذىب التجريبي القائل إف الأفكار آتية كلها من التجربة، وإف بصيع النسب وا
بقوانتُ التداعي، والواقع أف ىذا ابؼذىب يعجز عن تفستَىا، فإنو يقضي بأننا لا ندرؾ سوى ما 
يقع برت ابغس أو الباطن على ما يقع، فيدع الظواىر ابؼدركة منفصلة متعاقبة تعاقب أفعاؿ الآلة 

ذا الاعتقاد مبتٍ على إلا أف يقوؿ إف ى -لكي يفسر اعتقادنا بابعواىر  -ابؼادية، فلب بهد مل 
أرى ورقة بيضاء على منضدة، بٍ »مثاؿ ذلك أني «: إمكاف مستمر للئحساس بُ ظروؼ معينة»

؛ «أنتقل إبٔ حجرة أخرى ومع أني انقطعت عن رؤية الورقة فإني موقن أنها ما تزاؿ بُ موضعها
أدركت ظاىرة بؽا بُ وذلك لأف باستطاعتي أف أعود فأراىا، وباستطاعتي أف أدرؾ ظواىر معينة متى 

الاعتقاد بوجود نفسي حتى حتُ لا يكوف ىناؾ »بذربتي، وىذا ما يسمى شيئاً أو جسمًا، كذلك 
إحساس ولا يكوف تفكتَ ولا شعور بوجودىا يرجع إبٔ الاعتقاد بإمكاف مستمر للتفكتَ والشعور 

ي وتوقع ابؼستقبل، ، على أف استوارت مل يعتًؼ ىنا بأنو لا يفسر تذكر ابؼاض«بُ أحواؿ معينة
فإنهما يفتًضاف بقاء الذي يتذكر ويتوقع، إذ لا يعقل أف سلسلة الظواىر ابؼدركة تدرؾ نفسها بدا 
ىي سلسلة أي بدا ىي ماضٍ ومستقبل، وىذا عتُ الصواب، وكاف مل يعتقد بالأنا ويرى أف 

رامة الإنسانية، فيقوؿ إف الشعور بو أصيل لا يرد إبٔ قوانتُ الفكر، ويعتبر الأنا أساس ابغرية والك
ابؼوقف الأحكم ىو قبوؿ ىذا الأمر الواقع ولو بٓ نستطع تفستَه، وىو يعارض أوجست كونت بُ 
نقده للبستبطاف، ويقوؿ بإمكاف علم النفس بناء على ابؼلبحظة بالذاكرة بعد الفعل مباشرة، 

بىرج على ابؼذىب ابغسي  ويستشهد بتجارب علماء النفس وكتاباتهم، فهو بُ ىذه ابؼسألة ابؽامة
ومع ذلك لا بىرج منو، بل إنو يعتقد أف النظر بُ نظاـ العابٓ يؤدي إبٔ الاعتقاد بوجود إلو خالق 

 ، د(.ٗٓٔبؿسن، ويستدرؾ فقط بأف النقص البادي بُ العابٓ يستتبع أف ىذا الإلو متناهٍ )
 الظواىر ابؼدركة، وابؼذىب ابغسي مضطر إبٔ إنكار اللب شعور من حيث إنو لا يقر بغتَ

أي إنو يسقط منو كل عنصر « تغتَ بُ الأعصاب يصاحبو شعور»فيصف مل اللب شعور بأنو 
نفسي ويرده إبٔ حالة فسيولوجية، وىو من بشة ينكر ابغرية ويتهم شهادة الوجداف فيقوؿ: إف 

ى ابؼوجود لا الوجداف يعي ما أفعل أو أحس، لا ما قد أفعل أو أستطيع أف أفعل، الوجداف واقع عل
على ابؼمكن ابؼستقبل، ىو واقع على ما بالفعل لا على ما بالقوة، فليس ىناؾ شعور باستطاعتي 
أف أفعل كذا وكذا، وإبما ىناؾ وىم ناشئ من أف أفعالًا صدرت عتٍ بُ ابؼاضي فأصبحت أعتقد 

وحجتو بُ  بإمكاف صدور أفعاؿ من قبيلها، ومع ذلك فقد كاف مل يؤمن بابغرية ويدافع عنها،
ذلك أف التعاقب ابؼضطرد للظواىر النفسية لا يعتٍ أف السابق يعتُ اللبحق حتمًا، وإذا كنا لا 
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« فإننا موقنوف أف أفعالنا الإرادية ليست خاضعة للقسر وبكن نشعر بأننا غتَ بؾبرين»نشعر بابغرية 
بأف عدـ الشعور  فنحن قادروف على أف نعمل استكمالنا ابػلقي، ومن اليستَ أف نرد على مل

وف، وىذا مثاؿ آخر على بالقسر لا يدؿ على انتفاء القسر، فقد نكوف بؾبرين بٍ لا نشعر بأننا بؾبر 
 (ٖ)تناقض مل.

 ( إٌّطك٣) 

بُ مثل ىذا ابؼذىب كيف يكوف ابؼنطق؟ يوف تشويهًا للمنطق الصحيح وتبديدًا لو، ويبتُ ىذا 
ع ابؼنطق، ففي ىذه ابؼسألة يأخذ مل على كنط من استعراض ابؼسائل الرئيسية: وأولًا موضو 

وىاملتوف تعريفهما ابؼنطق بأنو علم اللزوـ )أي لزوـ التابٕ من ابؼقدـ( وأنو علم صوري يتناوؿ 
شروط مطابقة الفكر لنفسو ويتجاىل صدؽ القضايا وكذبها، فيأبى مل التسليم بدنطق صوري بحجة 

النظر عن مادة ابؼعرفة، ولكن ما الذي بينع من أف الفكر لا يكوف صحيحًا حقِّا إذا ىو غض 
اعتبار شروط مطابقة الفكر لنفسو؟ لعل ابؼانع أف ىذا الاعتبار يفتًض وجود الفكر مستقلبِّ عن 
ابؼوضوعات، وىذا ما لا يطيقو ابؼذىب ابغسي، وفضلًب عن ذلك لو سلمنا بأف ابؼنطق يعتٌ 

علمًا خاصِّا وبقيت فقط العلوـ على اختلبفها، على بصدؽ القضايا وكذبها، لتبدد ابؼنطق باعتباره 
اعتًؼ بأف ابؼنطق لا يعتٌ بابغقائق ابؼدركة إدراكًا  -إذا ما عابِ ابؼسألة بُ كتاب ابؼنطق  -أف مل 

وإف ابؼنطق الصوري قسم مرءوس من ابؼنطق العاـ أو « علم التدليل»مباشراً بُ التجربة، وقاؿ إنو 
وس لأف الأصل عنده إدراؾ المحسوس وأف إدراؾ المجرد لاحق، ولكن ، وىو مرء«منطق ابغقيقة»

ىذا اعتبار لكيفية إدراكنا لا للموضوعات ابؼدركة وتفاوتها بُ التجريد وترتبها من بشة بحسب ىذا 
لا يعتٌ بحقيقة « منطق ابغقيقة»التفاوت من الأعم إبٔ الأخص، ولو أنو روى بُ الأمر لرأى أف 

، بل بالشروط الصورية للمعرفة بالإبصاؿ )وىذا موضوع ابؼنطق الصوري( ولكل  القضايا بُ العلوـ
علم بالتفصيل )وىذا موضوع ابؼنطق ابؼادي(، فالتًدد )أو التناقض( واضح ىنا بتُ مقتضى 

 ابؼذىب ابغسي وبتُ مقتضى ابؼنطق كما ىو قائم بالفعل.
ع ابؼذىب ابغسي فينكر وجود كيف يتصور مل أفعاؿ العقل وأية قيمة يضيف إليها؟ إنو يتاب

ابؼعتٌ المجرد بُ الذىن ويردد أقواؿ ابغسيتُ بُ استحالة تصور ماىية خالصة، كتصور إنساف لا 
بالكبتَ ولا بالصغتَ، لا بالنحيف ولا بالبدين، لا بالأبيض ولا بالأسود، وىو كل ذلك معًا، وىو 

ناه صورة شخصية جزئية، وأف أصل ليس شيئاً من ذلك، بٍ يقرر أننا كلما تصورنا شيئاً تصور 
الاعتقاد بابؼعاني المجردة أننا نستطيع أف نقصر انتباىنا على بعض عناصر الصورة ابعزئية وأف بمضي 



 312 

بُ سلسلة من الاستدلالات خاصة بهذه العناصر دوف سواىا كما لو كاف بإمكاننا أف نتصورىا 
ات، وبخاصة الألفاظ، فنوجد رباطاً منفصلة عن الباقي، وإبما نستطيع ذلك باستخداـ الإشار 

صناعيِّا بتُ العناصر التي تشتًؾ فيها طائفة من الأشياء وبتُ صوت ملفوظ، حتى إذا ما طرؽ 
الصوت بظعنا قامت بُ ذىننا فكرة شيء حاصل على ىذه العناصر، وبٓ يفطن مل إبٔ أف ىذا 

عناصر »فإنو لكي بيكن أف يقاؿ  التفستَ اعتًاؼ بابؼعتٌ المجرد من حيث يريد أف يكوف إنكاراً،
بهب أف تكوف ىذه العناصر مدركة بحيث لا تتعلق بواحد أي أف تكوف بؾردة من العلبئق « مشتًكة

الشخصية، ولكي يوضع اللفظ بهب أف يوجد بُ الذىن معتٌ ىو الذي بومل على وضعو، ولكن 
منها أنو لا ينبغي التحدث عن  مل يظن أنو قد استبعد ابؼعتٌ المجرد، ويرتب على ىذا الظن نتائج:

على أفراد  denoteمفهوـ ابؼعاني وما صدقها، بل ينبغي الاقتصار على القوؿ بأف اللفظ يدؿ 
العناصر، مثل لفظ الطتَ فإنو يدؿ على النسور والعصافتَ والغرباف  connoteالطائفة ويتضمن 

لعناصر التي نطلق بسببها اسم الطتَ، والإوز وما إليها، ويتضمن ابغياة وابعناحتُ وما إبٔ ذلك من ا
ونتيجة أخرى ىي أف ابغد قضية معلنة دلالة اللفظ، لا أنو قضية معبرة عن ماىية الشيء المحدود  

كل ما يوجد من حق بُ القوؿ باف الإنساف لا يتصور بدوف النطق، ىو »كما يقوؿ ابؼنطق القدنً: 
استحالة بُ التصور ولا بُ الشيء، وإبما تنشأ أنو لو بٓ يكن لو النطق بؼا اعتبر إنسانًا، فلب 

 ، كأف اصطلبح اللغة نشأ وثبت عبثاً!«الاستحالة من اصطلبح اللغة
ويظن مل أننا بُ غتٌ عن ابؼعتٌ المجرد لتًكيب ابغكم، فتَى أف الأحكاـ الواقعية التي من قبيل 

وأف الأحكاـ التي تسمى قولنا: ىذا ابغائط أبيض، ىي عبارة عن ابعمع بتُ إحساستُ لا أكثر، 
ضرورية تفسر بتداعي الأفكار أي بالتجربة أيضًا؛ وذلك أف التداعي يوثق الصلة بتُ ظاىرتتُ حتى 
لا نستطيع تصوربنا منفصلتتُ، فالضرورة ترجع إبٔ عجزنا عن تصور نقيض حكم ما أو ضده، 

ويتضح ىذا غاية الوضوح  وقد فاتو أف المحموؿ بُ ابغكم الواقعي ىو بُ حقيقة الأمر معتٌ بؾرد،
باعتبار ابغكم السالب مثل قولنا: ليس ىذا ابغائط أبيض، فإف البياض ىهنا بٓ يدرؾ مع إدراؾ 
ابغائط، ولكنو معتٌ بؿفوظ بُ الذىن يوجب تارة ويسلب أخرى، كذلك فاتو أف الضرورة بُ 

قتًاف، ولكنها نسبة الأحكاـ العلمية والفلسفية ليست كضرورة التًابط بالتشابو والتضاد والا
جوىرية بتُ ابؼوضوع والمحموؿ يدركها العقل ويقصد إليها، فتفستَه للحكم تفستَ ابؼعقوؿ 

 بالمحسوس، فلب غرابة أف بهيء قاصرًا، وسيزداد ىذا الأمر بيانًا عند الكلبـ على الاستقراء.
ا حتُ نقوؿ: ونقده للقياس مشهور، فهو يزعم أف القياس مصادرة على ابؼطلوب الأوؿ لأنن
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نفتًض النتيجة « كل الناس مائتوف، والدوؽ أوؼ ولنجتوف إنساف، فالدوؽ أوؼ ولنجتوف مائت»
ولا يسوغ افتًاضها وىي ابؼطلوب؛ فإنها إما أف « كل الناس»بُ ابؼقدمة الكبرى ابغاكمة على 

ت، وإما أف تكوف معلومة قبل الكبرى وحينئذٍ فلب فائدة من تركيب القياس وتركيبو عمل صناعي بح
تكوف بؾهولة، وحينئذٍ يستحيل صوغ الكبرى لاستحالة التحقق من موتية كل الناس إلا بالتحقق 
من موتية كل فرد من الناس، فليس القياس استنتاج ابعزئي من الكلي، ولا الكلي من ابعزئي، 

، فحتُ نريد أف ولكن استنتاج ابعزئي من ابعزئي، أي استنتاج حالة معينة من حالة أخرى شبيهة بها
ندلل على أف الدوؽ أوؼ ولنجتوف مائت، لا نفكر بُ كل الناس، وإبما نفكر فقط بُ الذين ماتوا 
قبلو ونتخذ منهم مقدمة جزئية، وحينئذٍ لا يكوف الاستدلاؿ مصادرة من حيث إف الدوؽ غتَ 

ى ولكنها من الكبر « مستنبطة»متضمن فيها، فالقياس عبارة عن استقراء وليست النتيجة فيو 
للكبرى، ولو أف مل أنعم النظر لوجد أف القياس شيء بـتلف عن ىذا الاستنتاج « وفقًا»مكتسبة 

تاريخ الفلسفة )»بابؼشابهة وابؼماثلة، وقد رددنا على مزاعمو بُ سياؽ عرضنا بؼنطق أرسطو 
 (.ٖٕٔالطبعة الثانية ص « اليونانية

ابعزئي، فما القوؿ بُ الاستقراء العلمي وىو إذا بٓ يكن ىناؾ سوى الاستدلاؿ بابعزئي على 
استدلاؿ بابعزئي على الكلي، أي وضع قانوف بسبب ما يشاىد بُ بعض ابعزئيات؟ بهيب مل أننا 
نتعلم بالتجربة أف بُ الطبيعة نظاـ تعاقب لا يتغتَ، وأف كل ظاىرة فهي مسبوقة بأخرى، فندعو 

وبدوجب قانوف التداعي بسيل ابؼخيلة إبٔ استعادة السابق ابؼطرد علة، واللبحق ابؼطرد معلولًا، 
الظواىر على النسق الذي تعاقبت عليو، وىذا أصل الاعتقاد بقوانتُ علمية ومبادئ كلية ضرورية، 
، فإنها عادات أو روابط غتَ  بدا بُ ذلك مبادئ الرياضيات وقضاياىا، بالرغم بفا قاؿ ىيوـ

أف »ىو إلا تعميم للتجربة قائم على ىذه الظاىرة وىي منفصمة، بل بدا بُ ذلك مبدأ الذاتية فما 
، فالقضايا الكلية الضرورية وليدة التجربة «الاعتقاد وعدـ الاعتقاد حالتاف عقليتاف متنافيتاف

 ٕ+ٕابعزئية، ومن يدرينا؟ لعل بُ الكوف مناطق توجد فيها معلولات بدوف علل، وتكوف فيها 
ذىب ابغسي، أي إلغاء العقل وابؼنطق والعلم على اختلبؼ مساوية بػمسة، وىذا بُ ابغق منطق ابؼ

 أنواعو.
غتَ أف مل وكاف يعلم أف ليس كل تعاقب مطرد يعتبر قانونًا، وأف العلم يقصد بالعلة شيئاً أخر 

دوف أف يبتُ سبب الضرورة، « السابق الضروري»غتَ السابق ابؼطرد، فاعتًؼ بأف العلة ىي 
يكوف لتمييز العلة من بؾرد التعاقب والتلبزـ وتعيتُ الاستقراء ووضع مناىج كمناىج فرنسيس ب
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الصحيح، ىذه ابؼناىج مشروحة بُ كتب ابؼنطق، فنقتصر على ذكرىا، وىي: منهج الاتفاؽ أو 
التلبزـ بُ الوقوع، ومنهج الاختلبؼ أو التلبزـ بُ التخلف، منهج التغتَ النسبي أي تغتَ ابؼعلوؿ 

ا منهج البواقي يطبق على معلوؿ مركب يقع بعد بصلة ظواىر، ومثالو إذا  بنسبة تغتَ العلة، وأختًَ 
كنت أعلم باستقراءات سابقة أف بعض ىذه الظواىر علة لأجزاء من ابؼعلوؿ، كانت الظواىر 
الباقية علة الأجزاء الباقية، وىكذا يسلم مل راغمًا بأف العلة مغايرة للسابق العرضي ولو كاف 

روري أي سابق فاعلي، إذ لو بٓ تكن ىناؾ فاعلية بؼا كانت ىناؾ ضرورة أو مطردًا؛ فإنها سابق ض
 نسبة ضرورية.

 ( الأخلاق٤) 

ىنا أيضًا يصطنع مل ابؼذىب ابغسي بٍ بىالفو وىو لا يدري، كما يبتُ خصوصًا بُ كتاب 
خي ، يبدأ بأف يقوؿ إنو بٓ يكن للئنساف بُ الأصل من سبب للعمل سوى ابؼنفعة أي تو «النفعية»

اللذة، وبخاصة تفادي الأبٓ، بٍ عمل ترابط الأفكار عملو فصارت الأفعاؿ التي كانت وسيلة بػتَ 
تعتبر ختَة بُ ذاتها كما يعتبر البخيل ابؼاؿ غاية وختَاً وىو وسيلة إبٔ ابػتَ، ىذا ىو ابؼذىب 

سمية وكميتها،  ابغسي ابؼتعارؼ، غتَ أف مل يستدرؾ فيقوؿ: ليست اللذة راجعة كلها إبٔ اللذة ابع
كما اعتقد بنتاـ، وإبما ىناؾ لذات تابعة للكيفية أي لاعتبارات معنوية، فممَّا لا شك فيو أف 
وظائفنا متفاوتة رتبة وقيمة، وأف حياة الوظائف العليا أشرؼ من حياة الوظائف الدنيا، يدؿ على 

جد قليلتُ، إف الإنساف  ذلك أف ما من إنساف يرضى أف يستحيل حيوانًا أعجم، اللهم إلا أفرادًا
البائس بػتَ من خنزير شبعاف، وإف سقراط معذبًا بػتَ من جاىل راضٍ، ىذا ما يراه الإنساف 
ابؼهذب ويؤثره لنفسو، وىو كذلك يؤثر ابؼنفعة العامة على منفعتو ابػاصة، إذ أف النفعية تقتضي 

يثار شرط ابغياة الاجتماعية التي الفاعل ابغكيم أف يعمل للآخرين كما بوب أف يعملوا لو، وىذا الإ
 ىي شرط ابؼنفعة الشخصية.

ىكذا يصحح مل مذىب ابؼنفعة بُ نقطتتُ: الأوبٔ أنو بهب اعتبار الكيفية بُ اللذة لا الكمية 
فحسب، والثانية أنو بهب إخضاع ابؼنفعة الذاتية للمنفعة الكلية، ولكنو بىرج على مذىبو ابغسي 

لأوبٔ فلؤف ابؼذىب ابغسي لا يعتًؼ بالكيفية، فلب يعتًؼ بقيم موضوعية بُ كلتا النقطتتُ؛ أما بُ ا
للموجودات والوظائف، ولا بدغايرة الوظائف العليا للوظائف الدنيا بابؼاىية والطبيعية، وإبما الطائفتاف 
عنده من نوع واحد، والاختيار بتُ اللذات متًوؾ لتقدير ابؼنفعة ابغسية ليس غتَ، وابؼذىب 

سر الفضيلة بأنها ابزاذ الوسيلة غاية أي العمل لا لغاية وصرؼ النظر عن ابؼنفعة، فيجعل ابغسي يف
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من الفضيلة عملًب غتَ معقوؿ؛ فيجيء مل ويوحد بتُ الكيفية العليا وابؼنفعة العامة والفضيلة، 
الثانية فلؤف  فيجعل من الفضيلة عملًب معقولًا مرادًا لذاتو مع مغايرتو للمنفعة ابغسية، وأما بُ النقطة

النفع الذابٌ ىو الأصل وابؼعيار بُ ابؼذىب ابغسي، فكيف تطالب بإخضاعو للنفع العاـ؟ ومهما 
يقل إف ىذا شرط ذاؾ فكثتَاً ما يتعارضاف، فباسم أي مبدأ يفرض على الفرد اختيار منفعة المجموع 

ذىب ابغسي مع ابغقيقة دوف منفعتو ىو؟ التناقض بادٍ للعياف ىنا وبُ كل مسألة، وىو تناقض ابؼ
الشاملة، وستوارت مل ملوـ لإصراره على ىذا ابؼذىب بعد أف بؼس نقصو بُ نواحٍ كثتَة، ولكنو 
استنشقو بُ بيتو وبيئتو، وبٓ يوفق إبٔ فهم ابؼذىب العقلي على حقيقتو، فكاف ما كاف من ابغيط 

 الذي رأينا أمثلة منو.
 (١٩٤٣ - ١٨١٨( أٌىغٕذس تُٓ )٥)

لبميذ ستوارت مل وأحبهم لديو، كاف أستاذًا بجامعة أبردين مسقط رأسو، وصنف  ىو أبرز ت
الروح »(، ٜ٘ٛٔ« )الانفعالات والإرادة»(، ٘٘ٛٔ« )ابغواس والعقل»كتباً عدة أبنها: 

تربصة بغياة »مل؛ و« منطق»(، وكاف بتُ قد ساىم بُ ٘ٚٛٔ« )ابؼنطق»(، ٖٚٛٔ« )وابعسم
 «.چوف ستوارت مل

بقد مادة غزيرة وبرليلًب دقيقًا، وقد رمى مؤلفها إبٔ إقامة علم النفس على بُ ىذه الكتب 
مثاؿ العلوـ الواقعية بتطبيق منهجو الوصفي الاستقرائي كما يبدو بنوع خاص بُ التاريخ الطبيعي 
والفسيولوجيا، وىذه عتُ فكرة ستوارت مل، فنراه بهتهد دائمًا بُ أف يصف بدنتهى الدقة بصيع 

نفسية، وخصوصًا عند ابؼرضى، بٍ يصنفها ويفسرىا ويستخلص القوانتُ التي تربط بينها، الظواىر ال
ولمجهوده العلمي بُ ىذا الباب خاصيتاف: إحدابنا استخداـ الفسيولوجيا باستمرار لأنو كاف يرى أف 
الوجهة الفسيولوجية والوجهة الوجدانية بُ الظواىر النفسية متحدتاف، وخصوصًا بُ الظواىر 

ولية، حتى تؤلفا كلبِّ لا يتجزأ، وىذا حتى غفل عنو ديكارت وأتباعو، ابػاصية الأخرى ابزاذ الأ
التداعي قانونًا أساسيِّا بُ تفستَ حياتنا الباطنة، غتَ أف بتُ لا ينكر مع ذلك تلقائيِّا الأنا، كما 

عن غرائزه ومزاجو أنكرىا بعض أصحاب ىذا ابؼذىب، بل يقوؿ بأف لكل إنساف عملًب ذاتيِّا صادراً 
السيطرة »دوف قسر خارجي، على أف ىذا العمل الذابٌ بىتلف عن الفعل ابغر إذا كانت ابغرية 
لأف ىذا « على أفعالنا بحيث متى عملنا على بكو معتُ كنا قادرين على أف نعمل على بكو آخر
الافتًاض ولا القوؿ يفتًض وجود النفس كجوىر متمايز من سلسلة الظواىر، وبتُ لا يقبل ىذا 

 يقبل ابغرية بهذا التعريف، وكاف مل ينبذبنا أيضًا.
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 هىاِش

تاريخ العلوـ »(، بُ كتابو ٙٙٛٔ–ٜ٘ٚٔعابٓ معدني بٍ أستاذ فلسفة بجامعة كمبردج ) (ٔ)
« فلسفة العلوـ الاستقرائية مؤسسة على تاربىها»( وكتابو ٖٚٛٔ« )الاستقرائية

بُ العقل معاني أساسية سابقة على التجربة  ( بواوؿ أف يبتُ صواب رأي كنط أفٓٗٛٔ)
تسمع بتنظيم التجربة، فمعنيا ابؼكاف والزماف أساس الرياضية، ومعتٌ العلة أساس العلوـ 
الطبيعية، ومعتٌ الغاية أساس العلوـ ابغيوية، ومعتٌ الواجب أساس الأخلبؽ، واستشهاده 

 ستقرائي.بتاريخ الكشوؼ العلمية بتُ ختَ تبيتُ ماىية ابؼنهج الا
( استكشف سيارة أورانوس وأقمارىا بٍ أقمار ٕٕٛٔ–ٖٛٚٔعابٓ فلكي أبؼاني الأصل ) (ٕ)

 (.ٖٓٛٔ« )مقاؿ بُ دراسة الفلسفة الطبيعية»زحل، كتابو ابؼفيد بُ منطق العلوـ عنوانو 
وإبٕ ابؼقالة السادسة من  « مراجعة فلسفة بنلتوف»بُ ىذه ابؼسائل يرجع خاصة إبٕ كتابو  (ٖ)

 وىي ابؼخصصة للعلوـ الأدبية.« ابؼنطق»بو كتا
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 انفصم انثاًَ
 ١٧٧٦ - ١٧٧٨   تشارنض دروٌٍ

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

(، عابٓ طبيعي وضع نظرية بُ تطور الأحياء أدت بو إبٔ نظرية ٚٙحفيد أراسم دروين )
طبيعيِّا فكاف عابؼاً   فلسفية بُ الطبيعة، وعابِ تبعًا بؽذه النظرية مسائل نفسية وأخلبقية، كاف عابؼاً

كبتَاً، حاوؿ أولًا دراسة الطب بُ أدنبرى فلم يتذوقو، بٍ عرض لدراسة اللبىوت بُ كمبردج فما 
لبث أف انصرؼ عنها، ودفعو ميلو الفطري إبٔ الاشتًاؾ بُ رحلة علمية حوؿ الأرض طالت بطس 

نظريتو، وقضى بعد ( وبصع خلببؽا من ابؼلبحظات ما كاف الأساس الأوؿ لٖٙٛٔ–ٖٔٛٔسنتُ )
ذلك زىاء ربع قرف يستكمل ملبحظاتو وبذاربو حتى أخرج النظرية، وقضى زىاء ربع قرف أخر 

 يدعمها وبهادؿ عنها ويعابِ بُ ضوئها ما يعرض لو من مسائل.
تغتَ ابغيواف »(، بٍ أيدىا بكتاب عنوانو ٜ٘ٛٔ« )أصل الأنواع»أخرج نظرية التطور بُ كتابو 

تسلسل الإنساف »(، بٍ طبقها على الإنساف بُ كتابو ٛٙٛٔ« )دجنوالنبات بُ حاؿ ال
التعبتَ عن »(، وعابِ على مقتضاىا مسائل نفسية بُ كتاب ٔٚٛٔ« )والانتخاب الطبيعي

 (، وكتب تربصة بغياتو.ٕٚٛٔ« )الانفعالات بُ الإنساف وابغيواف
 ( أصً الأٔىاع٢)

صة ابغيوانية منها، تتشابو تشابهاً عميقًا من أثناء رحلتو البحرية وجد أف الأنواع ابغية، وبخا
حيث بنية ابعسم، وتتفرع أصنافاً عديدة بيتاز كل صنف منها بفوارؽ ملبئمة كل ابؼلبءمة لبيئتو، 
فتساءؿ كيف نفسر القرابة من جهة والتنوع من جهة أخرى؟ أو ما السبب بُ بقاء أنواع النبات 

فخطر لو فرض مؤقت ىو تطور ىذه الأنواع، وبؼا عاد إبٔ وابغيواف وبُ بمو ابػصائص ابؼفيدة بؽا؟ 
ففكر أف لا بد أف  ( ٔ)(ٜٛٚٔبُ مسألة السكاف ) Malthus( كتاب ملثوس ٖٛٛٔإبقلتًا قرأ )

، وكاف قد عتٍ «صراع بُ سبيل البقاء»يكوف السبب تنازع ابغيواف على القوت، وأف ابغياة 
ؼ جديدة بابؼزاوجة بتُ الأفراد الذين يلبحظوف بتجارب مربي ابغيواف ورآىم بوصلوف على أصنا

فيها تغتَات ضئيلة ملبئمة، فقدر أف الأفراد الذين يكتسبوف وظيفة أو عضوًا ملبئمًا لظروؼ 
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حياتهم أقدر على الصراع من العاطلتُ من تلك الوظيفة أو ذلك العضو، فيحسن الأولوف نوعهم 
بو الانتخاب الصناعي إلا أنو خلو من القصد يش« انتخاب طبيعي»وينقرض الآخروف، فهناؾ إذف 

والنظاـ، فلب يدؿ على علة التغتَ بل على أثره ونتيجتو، بٍ قدر أف القرابة بتُ الأنواع ابؼندثرة 
 والأنواع الباقية تفسر بأف ىذه صور عليا من تلك.

بضعة فانتهى دروين إبٔ أف الأنواع ابغالية على اختلبفها بيكن أف تفسر بأصل واحد أو ب
أصوؿ بست وتكاثرت وتنوعت بُ زمن مديد بدقتضى قانوف الانتخاب الطبيعي أو بقاء الأصلح 
وىو القانوف اللبزـ من تنازع البقاء، وقوانتُ ثلبثة ثانوية ىي: أولًا قانوف ابؼلبءمة بتُ ابغي والبيئة 

ة أيضًا بحيث تنمو ابػارجية، ثانياً قانوف استعماؿ الأعضاء أو عدـ استعمابؽا برت تأثتَ البيئ
الأعضاء أو تضمر أو تظهر أعضاء جديدة تبعًا للحاجة، وثالثاً قانوف الوراثة وىو يقضي بأف 
الاختلبفات ابؼكتسبة تنتقل إبٔ الذرية على ما يشاىد بُ الانتخاب الصناعي، فالنظرية الدروينية 

ئية كالذي تدعو لو نظرية آلية بحث تستبعد كل غائية ولا تدع للكائن ابغي قسطاً ما من التلقا
لامارؾ، بل تعتمد على بؿض الاتفاؽ أو الصدفة بُ حياة النبات وابغيواف؛ وىي لذلك لا تستتبع 
التًقي ابؼطرد بُ بصيع الأحياء كما ظن البعض فاعتًضوا عليها ببقاء ابغيوانات الدنيا، فإف دروين  

بٔ صراع قوي للبقاء، وأف لا ميزة كاف قد قاؿ إف ابغي يبقى على حالو ما بٓ تضطره الظروؼ إ
ترجى للدودة بُ اكتسابها أعضاء أكثر كمالًا ما دامت ظروفها على حابؽا، وعلى ذلك فقد بودث 
الانتخاب الطبيعي تقهقراً إبٔ صورة أبسط إذا ما تبسطت البيئة لسبب من الأسباب، فتضمحل 

عن بُ الآلية وابؼادية بصدد بعض الأعضاء وتضمر لزيادتها عن ابغاجة، وسوؼ نرى دروين بي
 الإنساف.

 ( الإٔغا٣ْ) 

ترؾ دروين مسألة أصل الإنساف معلقة، ولكنو عاد فرأى أف ليس « أصل الأنواع»بُ كتاب 
« تسلسل الإنساف»ىناؾ من موجب لاستثنائو من قانوف التطور، وىو يصرح بذلك بُ كتاب 

الدرجة فقط، وأف ابؼسألة بتُ القوى الفكرية ويقوؿ بأف الفرؽ بتُ الإنساف وابغيواف فرؽ بالكم أو 
بغيواف من أدنى الفقريات والقوى الفكرية لقرد من القردة العليا، أكبر من ابؼسافة بتُ القوى 
الفكرية بُ الفرد وبينها بُ الإنساف، كما يقوؿ إف ابغيواف يكتسب الفطنة وابغذر بفَّا يعرض لو من 

وذوقاً فنيِّا وغريزة تعاطف، فلب يسوغ نفي العقل عنو، ولدروين  بذربة ويتحمل من أبٓ، وإف لو ذاكرة
بُ ىذا الباب ملبحظات عديدة دقيقة، ولكنو اعتقد مثل بصيع ابغسيتُ أف العقل امتداد للحس 
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من نوعو، والواقع أف ابغس قد يذىب بُ إدراكو بعيدًا جدِّا ويستدؿ بابعزئي على ابعزئي نوعًا من 
غ إبٔ مرتبة العقل الذي ىو قوة إدراؾ ابؼعاني المجردة وابؼبادئ الكلية وقوة الاستدلاؿ دوف أف يبل

 ابغكم والاستدلاؿ.
وقد أخذ على ىذه النظرية أنها مبطلة للتعاطف منافية للؤخلبؽ، فأقر دروين بأف الإنساف ىو 

نو ارتأى ابغيواف الوحيد الذي بيكن أف يقاؿ إنو أخلبقي، وأف ىذا ىو الفرؽ الأكبر بينهما، ولك
مع ذلك أف لا تناقض بتُ القوؿ بتنازع البقاء والقوؿ بأف العاطفة الأخلبقية بمت بموِّا طبيعيِّا؛ ذلك 
بأنو ينبغي أف نذكر دائمًا أف الصفات والوظائف التي يتطلبها الانتخاب الطبيعي ليست ىي ابؼفيدة 

لاجتماع والتعاوف عامل فعاؿ للفرد فحسب ولكنها أيضًا ابؼفيدة للصنف أو النوع، من حيث إف ا
بُ درء ابؼخاطر عن الأفراد، وبؼا كاف بقاء النوع يتوقف على صوف الذرية، وكانت الذرية بُ الغالب 
عاطلة من أسباب البقاء، فمن اليستَ أف نفهم أف بؿبة الوالدين لذريتهم بيكن أف تنمو بالانتخاب 

ما يعرض نفسو للخطر لإنقاذ غتَه، وىكذا الطبيعي، وأف ابؼشاىدة لتدلنا على أف من ابغيواف 
بيكن أف تنشأ وبرفظ بُ الفرد صفات غتَ نافعة لو بدا ىو ىذا الفرد ونافعة للمجموع يؤيدىا إقرار 
من جانب المجموع، ولقد كاف ىذا بالفعل شأف الصفات التي اعتبرت فضائل بُ شعوب بـتلفة 

التعاوف كما بوتمل البغض والقسوة، وىناؾ تاريخ وعصور بـتلفة، فالانتخاب الطبيعي بوتمل المحبة و 
طبيعي لعواطف الغتَية إبٔ جانب التاريخ الطبيعي لعواطف الأنانية، ومهما تتسع الشُّقَّةُ بتُ ما 
يساور ابغيواف حتُ يدؿ على عطف وتضحية وبتُ ابػلقية الإنسانية العليا، فإف الطرفتُ متصلبف 

النمو الطبيعي منقطعًا بُ نقطة ما، إف بُ النوع الإنساني نفسو بدرجات لا برصى، ولا يسوغ اعتبار 
فوارؽ كبتَة جدِّا من الوجهة ابػلقية، بل إف ىناؾ صوراً من ابغياة الإنسانية ىي أدنى بكثتَ بفَّا قد 
تدؿ عليو حياة ابغيواف، ويعلن دروين أنو يفضل أف يكوف منحدراً من القرد الذي بىاطر بحياتو 

على أف يكوف منحدراً من الإنساف ابؼتوحش الذي يلذ بتعذيب عدوه ويقتل أولاده  لينقذ حارسو،
دوف أف يشعر بوخز ضمتَ ويعامل نساءه معاملة الرقيق وىو نفسو مستًؽّّ لأشنع ابػرافات! وىنا 
أيضًا يغفل دروين عن طبيعة العقل فيغفل عن طبيعة ابػلقية، إف النظر السليم ليدؿ على أف الفعل 

ي ىو الصادر عن حكم العقل بناء على تصور ابػتَ المجرد، وقدبياً نبَّو أفلبطوف وأرسطو على ابػلق
 ذلك ولاحظاَ أف الفعل التلقائي بُ ابغيواف والإنساف لا يعد خلقيِّا.

وقد أخذ على دروين أف نظريتو مادية إبغادية، والواقع أنو بٓ يشأ أف يستثتٍ الإنساف من قانوف 
و يعلق مسألة النفس الناطقة، وذىب إبٔ أف ابغياة النفسية بُ الإنساف كما بُ التطور العاـ، أ
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ابغيواف مرتبطة بفعل الأعضاء، وقاؿ بدراستها من الدرجات الدنيا إبٔ الدرجات العليا على ىذا 
وقاؿ بُ ختامو إف الصور ابغية « أصل الأنواع»الاعتبار، وقد كاف مؤمناً بالله إبٔ وقت ظهور كتابو 

وبٔ بـلوقة، بٍ تطور فكره شيئاً فشيئاً حتى أعلن أسفو لاستعمالو لفظ ابػلق بؾاراة للرأي العاـ، الأ
وصرح بأف ابغياة لغز من الألغاز، وأف ما بُ العابٓ من أبٓ يعدؿ بنا عن القوؿ بعناية إبؽية، وأنو ىو 

أف ابؼسالة خارجة عن »ىي  وأف الكلمة الأختَة عنده ( ٕ)لا يقوؿ بالعناية ولا بالصدقة،« لا أدري»
 «.نطاؽ العقل، ولكن بوسع الإنساف أف يؤدي واجبو

وىل يدع مذىبو بؿلبِّ لواجب؟ ما مذىبو إلا ابؼذىب ابؼادي ابؼعروؼ، وقد خلع عليو حلة 
علمية شائقة، ولكنها لا بزفي عيوبو عن النظر الثاقب، قلنا إف دروين عجب لتشابو أفراد النوع 

ية ابعسم وتوزعها أصنافاً تبعًا للبيئة وظروؼ ابؼعيشة؛ فظاىر أف النوع ثابت من الواحد من حيث بن
حيث ابعوىر متغتَ من حيث العرض، ولكن دروين ابزذ التغتَُّ العرضي معياراً وفسَّر الأنواع 
أنفسها كما تفسر الأصناؼ، وقد نسلم بالتطور بٍ نرانا مضطرين إبٔ اعتبار الإنساف نوعًا قائمًا 

و بسبب ما بىتص بو من علم ولغة وفن وصناعة وخلق ودين، وىي مظاىر للعقل لا نظتَ بؽا بذات
ولا أصل بُ سائر ابغيواف، وقد نسلم بالتطور بٍ نرانا مضطرين إبٔ الإقرار بدوجد للمادة موجو بؽا، 

وف لقصور ابؼادة عن تنظيم نفسها، ولكن من العلماء والفلبسفة من يفكروف كالعامة بابؼخيلة د
العقل فيسيغوف المحالات، وسنصادؼ نفرًا منهم فيما يأبٌ من فصوؿ، يتخذوف من مذىب التطور 

 سلبحًا يهابصوف بو الدين والروحيات إطلبقاً.
 هىاِش

(، يذىب بُ كتابو إبٕ أف السكاف، حتُ ٖٗٛٔ–ٙٙٚٔملثوس اقتصادي إبقليزي معروؼ ) (ٔ)
بع قرف، فيزيد من فتًة إبٕ أخرى بنسبة لا يعوؽ تكاثرىم عائق، يتضاعف عددىم بُ كل ر 

ىندسية، بُ حتُ أف أسباب ابؼعيشة لا تزيد إلا بنسبة حسابية، ولكن الرذيلة والفاقة 
وابغرب وابؽجرة، مظاىر قانوف طبيعي يرمي إبٕ تقليل عدد السكاف للمعادلة بينهم وبتُ 

ابؼعاش، فتكوف النتيجة  أسباب ابؼعاش، على أف ىذه الآفات يبطل فعلها حابؼا تزداد أسباب
أف الفقر ضرورة لا يتغلب عليها قانوف إعاقة الفقراء )بُ إبقلتًا( من حيث إف ىذا القانوف 
يعمل على تزايد السكاف دوف زيادة أسباب ابؼعاش، فعلى الأىلتُ أف يعملوا على ابغد من 

 النسل بالعفاؼ.
 من تربصتو بغياتو. ٙٚٛٔبُ موضع كتب بُ سنة  (ٕ)
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 انفصم انثانث

 ١٨٧١ - ١٧٦٧  هزتزت طثُظز

 ( حُاذه وِصٕفاذه١) 

ابن معلم ابتدائي، شغف منذ حداثتو بالعلوـ الطبيعية والتاريخ، وبابؼناقشات العلمية 
والسياسية والدينية، كاف مهندس سكك حديد بضع سنوات، وشغل بدسألة التطور حتُ قرأ كتاب 

 طبعاتو الأوبٔ يعارض نظريات لامارؾ، وخرج من بُ طبقات الأرض الذي كاف بُ Lyellليل 
دراسة علم الأجنة بأف التطور ىو الانتقاؿ من ابؼتجانس إبٔ ابؼتنوع، وأنو قانوف الطبيعة، ونظر بُ 
ابؼذىب ابغسي كما كاف إبٔ وقتو وتفستَه بؿتوى الوجداف من أفكار وعواطف بالتجربة الفردية، 

مبادئ علم »ة النوع تتعتُ وتتطور بالوراثة، فدوف كتابًا أبظاه فارتأى أف ىذا المحتوى يفسر بتجرب
( عرض فيو ىذا الرأي ونظرية التطور بُ بصلتها، وأوؿ عرض قاـ بو لفلسفة ٘٘ٛٔ« )النفس

أصل »( فذكره دروين بُ مقدمة كتابو ٚ٘ٛٔ« )التقدـ، قانونو وعلنو»التطور ظهر بُ مقاؿ عنوانو 
نظريتو، بٍ رأى أف نسبية ابؼعرفة على طريقة كنط وىاملتوف ومنسل،  بتُ الذين سبقوه إبٔ« الأنواع

تسمح لو بإفساح بؾاؿ للدين إبٔ جانب بؾاؿ العلم وبناء فلسفة شاملة، فشرع يدوف كتبو الكبرى 
حيث بصع علوـ العصر كلها مؤلفة بُ مذىب متَّسِق حوؿ مبدأ التطور، أي « الفلسفة التًكيبية»بُ 

لتًكيبية ابؼوضوعية التي كاف أوجست كونت قد قاؿ باستحالتها لاستحالة إنو وضع الفلسفة ا
الانتقاؿ لتدريبي من مرتبة إبٔ أخرى من مراتب الوجود، ىذه الكتب تفصيل مقالات نشرىا بُ 

، ولكنو تفصيل فضفاض كدس فيو  «بؿاولات»بؾلبت بـتلفة بٍ بصعت بُ ثلبثة بؾلدات بعنواف 
الات قصتَة واضحة، وجاءت الكتب الكبرى بُ عشرة بؾلدات تتالت كل ابؼعارؼ بُ حتُ أف ابؼق

، وىذه أبظاؤىا: ابؼبادئ الأوبٔ، مبادئ البيولوجيا بُ بؾلدين، مبادئ علم ٖٜٛٔإبٔ  ٓٙٛٔمن 
النفس بُ بؾلدين، مبادئ علم الاجتماع بُ ثلبثة بؾلدات، مبادئ الأخلبؽ بُ بؾلدين، ولو أيضًا  

( وآخر بُ تربصتو بغياتو، أبقز ىذا ٗٙٛٔآخر بُ تصنيف العلوـ )( و ٔٙٛٔكتاب بُ التًبية )
العمل الضخم بدثابرة حقيقة بالإعجاب تقاوـ اعتلبؿ صحتو من جهة وضيق ذات يده من جهة، 

 وبدقدرة فائقة بُ التحليل والتًكيب.
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 ( اٌّؼٍىَ واٌّجهىي٢) 

ية، وقد انتقد تصنيف يذىب سبنسر إبٔ أف موضوع ابؼعرفة ينحصر بُ بصلة العلوـ الواقع
، ولكنو أخذ عنو التمييز بتُ العلوـ المجردة والعلوـ ابؼشخصة، وأضاؼ  أوجست كونت بؽذه العلوـ

 قسيمًا وسطاً بظاه العلوـ المجردة ابؼشخصة فوضع ابعدوؿ الآبٌ:
 ( العلوـ المجردة أو علوـ الصور ابعوفاء، وىي ابؼنطق والرياضيات بفروعها.ٔ)
 ردة ابؼشخصة أو علوـ الظواىر، وىي ابؼيكانيكا وعلم الطبيعة والكيمياء.( العلوـ المجٕ) 
( العلوـ ابؼشخصة أو علوـ ابؼوجودات، وىي علم الفلك وعلم طبقات الأرض، وعلم ابغياة ٖ) 

 )وفيو الأخلبؽ( وعلم النفس وعلم الاجتماع.
ريد الثلبث، ولكن ىذا التقسيم يشبو تقسيم العلوـ النظرية عند أرسطو بحسب درجات التج

سبنسر يظن أف ابؼشخص بدا ىو كذلك موضوع علم بُ حتُ أنو موضوع وصف فحسب، فما بُ 
علمي الفلك طبقات الأرض من قضايا كلية يرجع بُ ابغقيقة إبٔ علوـ أخرى ىي الرياضيات 

أحوابؽا والطبيعة والكيمياء، وما يقاؿ فيهما عن أشخاص الأفلبؾ ومداراتها وعن الطبقات الأرضية و 
أمور جزئية، بٍ إنو يضع بتُ العلوـ ابؼشخصة علوـ ابغياة والأخلبؽ والنفس والاجتماع وىي بُ 
الواقع تدرس ظواىر عامة وتتأدى إبٔ قوانتُ كلية، فالتقسيم غتَ بؿكم، ومهما يكن من قيمة ىذا 

التي ىي عبارة « الفلسفة الواقعية»كما يبدو بُ « بؾاؿ ابؼعلوـ»ابعدوؿ فهو بيثل بُ نظر سبنسر 
عن بصلة القوانتُ ابؼشتًكة بتُ بصيع فروع ابؼعرفة العلمية، بحيث بيكن أف يقاؿ إف ابؼعرفة العامية 
عدبية الوحدة، والعلم معرفة ناقصة الوحدة، والفلسفة معرفة موحدة بساـ التوحيد بفضل قانوف 

 التطور الذي ىو أعم القوانتُ.
أو ما بهاوز إدراكنا، وبُ  « بؾاؿ المجهوؿ»لواقعية يؤلف وكل ما خرج عن العلوـ والفلسفة ا

يعرض سبنسر بصلة العلوـ عرضًا منظمًا، وبواوؿ أف يسوغ استبعاد « ابؼبادئ الأوبٔ»كتاب 
ابؼيتافيزيقا أو علم ابؼطلق، ونقده صوري ومادي: من الوجهة الأوبٔ يبتُ الاستحالة الصورية لإدراؾ 

بية كل معرفة، ومن الوجهة الثانية يبطل ابؼذاىب ابؼيتافيزيقية بُ ابؼطلق، وذلك استنادًا إبٔ نس
ابؼطلق، يقوؿ من الوجهة الأوبٔ: إف العقل إذا حاوؿ أف يتصور ابؼطلق وضع نفسو بإزاء ابؼطلق 
فحده وجعلو غتَ مطلق، وكل معرفة فهي تفتًض اختلبفاً أو شبهًا، فإف فكرة ما لا تدرؾ إلا 

بـتلفة عنها أو شبيهة بها، وعلى ذلك فكل فكر فهو نسبي، ولا بيكن أف بدعارضتها بفكرة سابقة 
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يوجد شيء خارج ابؼطلق حتى بىتلف عنو أو يشبهو، ويقوؿ من الوجهة الثانية: سواء اعتقدنا أف 
العابٓ ىو ابؼطلق وأنو موجود بذاتو، أو أف ابؼطلق موجود مفارؽ ىو الذي أوجد العابٓ، انتهينا إبٔ 

وىو أف شيئاً قد يستطيع أف يكوف علة نفسو، وىناؾ متناقضات أخرى بتُ اللب نهاية ىذا التناقض 
من جهة والشخصية من جهة، إذ أف الشخصية حد وبسييز وأف اللب نهاية شموؿ كل شيء، وبتُ 
القدرة الإبؽية من جهة وابػتَية والعدالة من جهة، وبتُ العدالة من جهة والنعمة من جهة، وما إبٔ 

ابؼتناقضات، وكذلك ابغاؿ بُ ابؼعاني العلمية الرئيسية، كالزماف وابؼكاف وابؼادة وابغركة ذلك من 
والقوة والوجداف والشخصية، فإنها واضحة بهوز لنا استخدامها مادمنا نقتصر على عابٓ التجربة 

أنها المحدود، ولكنها تؤدي إبٔ متناقضات حابؼا تريد استخدامها للتعبتَ عن ماىية موجود مطلق ك
مظاىرة، إف معرفتنا تنتقل من ظواىر إبٔ أخرى دوف أف تدرؾ البداية ولا النهاية، كل ما ىنالك أف 

 النظر بُ العابٓ ابؼعلوـ يؤدي بنا إبٔ وضع ابؼطلق المجهوؿ.
وعلى ذلك فليست اللب أدرية مرادفة للئبغاد، وليست تعتٍ أننا مضطروف إبٔ الإبياف بابؼطلق 

ؿ ىاملتوف ومنسل لاعتقادبنا أف معتٌ ابؼطلق أو اللب متناىي معتٌ معدوؿ سلبي بؾرد إبياف كما يقو 
فحسب، إنو معتٌ بؿصل، أجل إننا لا نفهمو، ولكن بُ ىذا القوؿ إثباتًا ضمنيِّا لوجوده، فإف من 
ابؼستحيل أصلًب تصور أف لا موضوع بؼعرفتنا سوى الظواىر دوف أف نتصور بُ نفس الوقت 

ه الظواىر بفثلة لو، إننا بُ تصورنا للمتناىي نتصور ابؼوجود والنهاية، وبُ تصورنا موجودًا تكوف ىذ
للب متناىي ننفي النهاية ولا ننفي ابؼوجود، إف بتُ أفكارنا بصيعًا شيئاً مشتًكًا ىو ما ندؿ عليو بلفظ 

إذف بطبيعتو غتَ  ابؼوجود ونعتٍ بو شيئاً ثابتاً برت الأعراض ابؼتغتَة، ىذا العنصر الفكري الأختَ ىو
معتُ وغتَ قابل للرفع، بحيث إف قوانتُ الفكر التي برظر علينا تكوين تصور عن موجود مطلق، 
برظر علينا أيضًا استبعاد تصوره، بل إننا نستطيع أف نتصوره بابؼماثلة مع ما نشعر بو أنو قوتنا 

تبدو فيها القوة المجهولة بُ كل  الذاتية بُ ابعهد العضلي، وذلك بأف بمحو شيئاً فشيئاً ابغدود التي
حالة جزئية دوف أف نصل إبٔ تكوين معتٌ بؿصل عنها، ابؼادة وابغركة مظهراف بؽا، والزماف وابؼكاف 

 صورتاف بؼظاىربنا.
إذا تقرر ىذا لزـ منو أف للدين مكانًا إبٔ جانب العلم، وإبما كاف التعارض بينهما لأف الدين 

ماىية العلة ابؼطلقة ويريد أف بول مسائل لا برل إلا بالعلم، وأف  على اختلبؼ صوره، يدعى تعيتُ
العلم يريد أف ينفذ إبٔ ميداف ىو ميداف خاص بالدين، فما إف تعتُ حدود ابؼعرفة كما ينبغي حتى 
يتفق العلم بالدين على أف ماىية الوجود بؾهولة غتَ مدركة، وينحصر كل بُ دائرتو وينتهي النزاع 
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اطفة الدينية أصلًب عميقًا بُ الإنساف، فهي من بشة مشروعة: إنها عاطفة الاحتًاـ بل بينهما، إف للع
ابغب الذي برسو النفس بكو ما يعلو عليها، وليس بؽا أف بزشى شيئاً من النقد ابؼنطقي مهما 
 اشتد، فإف القوة التي ينم عنها العابٓ تفوؽ إدراكنا، ذلك ىو الدين الذي يعتًؼ بو العلم، لا دين
الإنسانية الذي ابتدعو أوجست كونت وزعم لو صفة الواقعية وأقامو على عبادة الطبيعة ابؼنظورة 
وعظماء الرجاؿ، وما سائر الأدياف ابؼعروفة عن الشعوب ابؼتوحشة وابؼتحضرة إلا تربصات بـتلفة 

ا منها بُ فعلو عن القوة العظمى التي ىي علة الظواىر الطبيعية والتي كاف الإنساف البدائي بوس شيئً 
 الإرادي.

واضح أف ىذا ابؼذىب ملفق من رقعتتُ؛ فإف سبنسر ينتمي إبٔ ابؼدرسة ابغسية فيقوؿ إف 
ابؼعرفة قائمة بأكملها على التجربة، بٍ يصطنع نظرية بُ ابؼطلق المجهوؿ لكي يدع الباب مفتوحًا 

وف ومنسل، وقد رددنا بدا للدين والأخلبؽ، وىذه النظرية مأخوذة كلها عن سبينوزا وكنط وىاملت
فيو الكفاية على ما تتضمن من قوؿ بالنسبية ومن دعوى تناقض ابؼيتافيزيقا، فلب نعد سبنسر ىنا 
إلا مقلدًا ومنسقًا لعناصر معروفة بُ تاريخ الفلسفة، دوف أف يتمكن من إقامة الدليل على أف فكرة 

ؽ، لا عن عظمة الطبيعة ابؼادية ابؼطلق تعبر عن وجود مفارؽ للطبيعة ضامن للدين والأخلب
فحسب فتفوتنا الأخلبؽ ويفوتنا الدين، ىذا فضلًب عن ضآلة الدين عنده، وعن نقص فلسفتو 

 الأخلبقية كما سنرى.
 ( ذىىَٓ اٌؼا٣ٌُ) 

قانوف التطور يقضي بأف كل شيء يبدأ ظاىرة بسيطة فتلتئم حوبؽا بالضرورة ظواىر أخرى 
بيعة مادة وحركة، وما ابغياة وما الشعور على اختلبؼ صوره إلا تعقد فتًكب كلبِّ أعقد فأعقد، والط

ابؼادة وابغركة، أي بؾرد أثر الطبيعة بُ أجزاء من ابؼادة، فهيئة العابٓ تفسر بنظرية لابلبس أو ما 
يشابهها، ونشوء ابغياة يفسر بتفاعل القوى الكيميائية، وتفسر الأنواع ابغية بتطور الأصوؿ الأوبٔ 

نسة بفعل البيئة، وسبنسر يفيد ىنا كثتَاً ببحوث دروين ويستشهد بها، وبولل الإحساس إبٔ ابؼتجا
عصبية أولية يقابل كل منها اىتزازاً من الاىتزازات التي بولل إليها العلم ابغديث « صدمات»

تتكامل بتأليف الصدمات بعضها مع بعض، « مادة شعورية»الكيفيات المحسوسة؛ وبذا بوصل على 
ليف ىذه التأليفات بواسطة قوانتُ التداعي بوصل على الصور ابػيالية وابؼعاني المجردة والأحكاـ وبتأ

والاستدلالات والأخلبؽ والاجتماع، على ما سبق لنا بيانو عن ابغسيتُ مراراً كثتَة، بحيث يرجع 
جع التطور إبٔ ترقي الفكر إبٔ ترقي ابعهاز العصبي وملبءمة تدربهية بتُ الكائن ابغي وبيئتو، وير 



 320 

علبقات بتُ الظواىر ابػارجية يقابلها علبقات بتُ الأجزاء العصبية يقابلها علبقات بتُ الظواىر 
الوجدانية، على أف ىذا لا يعتٍ إدراكاتنا شبيهة بالأشياء، بل يعتٍ فقط أنها علبمات على الأشياء 

لتصورية بٍ يصححها بنوع من وأف النسب القائمة بينها يقابلها نسب بُ ابػارج، فسبنسر يأخذ با
الوجودية، وىو يفضل الوجودية على التصورية لسببتُ: الأوؿ سلبي وىو أف ىذه تعتمد على تلك، 
فنحن نؤمن عفوًا بوجود الأشياء ولا بكاوؿ أف نبتُ أف الصوت مثلًب بؾرد حالة ذاتية حتى نتحدث 

وكذا بُ أعضائها كأف كل ىذه عن اىتزازات ابعرس التي تنتقل إبٔ الأذف والتي تفعل كذا 
موجودات، والسبب الثاني إبهابي وىو أف ما مَرَّ بنا من نسبية موضوعات العلوـ يقتضي شيئاً مطلقًا 

 تكوف ىي مظاىره.
وتتأيد نظرية التطور إذا لاحظنا أف التجربة والعلم لا يفسراف باكتساب الفرد فحسب، وأف 

صرفة تكيفها التجربة الفردية على ما ارتأى لوؾ وىيوـ ومل، العقل بُ الفرد وكما نعرفو ليس قابلية 
إذ لو صح الرأي لكاف الفرس مثلًب يقبل نفس التًبية التي يقبلها الإنساف، وىذا باطل. الواقع أف 
العقل الإنساني كما نعرفو لا يقتصر على قبوؿ التجارب ولكنو ينظمها، وىو إبما ينظمها بابؼبادئ، 

دئ؟ إف العقل وظيفة من وظائف ابغياة، وقد خضع للتطور فتكوف بتأثتَ البيئة فما منشأ ىذه ابؼبا
بُ الدفاع تأثتَاً متصلًب كيفو شيئاً فشيئاً حتى بلغ بو إبٔ ىذه ابؼطابقة التي نراىا بينو وبتُ الطبيعة، 
  وبؼا كاف الناس قد عاشوا بُ بيئة متشابهة فقد تولدت نفس ابؼبادئ عندىم بصيعًا، وىذا أصل
كليتها، وبؼا كاف العقل قد تكيف ىذا التكيف فقد أصبح عاجزًا عن تصور نقائض ابؼبادئ، وىذا 
أصل ضرورتها، فابؼبادئ التي تبدو الآف غريزية أولية، والتي يفسرىا ابغسيوف بتجربة الفرد، والتي 

بحت يضعها كنط وضعًا، قد اكتسبها النوع الإنساني بتكرار التجربة مدى أجياؿ طويلة فأص
عادات وراثية، يبقى أف يفسر لنا سبنسر كيف تتكوف بالتدريج بديهيات تدرؾ دفعة واحدة أو لا 

 تدرؾ، وبُ أي وقت خرجت من دور التكوف وصارت مبادئ تنظم بها بعد أف بٓ تكن تنظم.
على أف ابغركة وبـتلف صور الطاقة تتبدد باستمرار، فالتقدـ يصاحبو ابكلبؿ، وستنتهي القوة 

بؼية إبٔ حالة توازف كلي أي موت كلي وعود إبٔ السدنً الأوؿ، ومن ابؼستحيل علينا أف نعلم إف  العا
كانت ىذه ابغالة تدوـ أو يعقبها دور تطور، إف دوامها فرض بفكن، ولكن بيكن أيضًا أف نعتقد أف 

حينئذ بُ ابؼادة وراء العوابٓ التي تدركها علومنا الراىنة طاقة بـتزلة تكاد تكوف غتَ متناىية تؤثر 
فتستأنف التطور، فيتعاقب التطور والابكلبؿ بُ أدوار ىائلة، وبٓ يقل لنا سبنسر ما حظ الإنساف 
من ىذا التعاقب، وما حظ ىذا الفرض من الرجحاف وكأنو أبى أف يعتقد بانتهاء التطور وابكلبؿ 
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قاء وابػلود تصدمو ابؼادية ابؼوجودات، وىذا الإباء صادر من غتَ شك عمَّا فينا من ميل طبيعي للب
 بلب ربضة.

 ( الأخلاق٤) 

ىذا ابؼذىب بوتم النظر إبٔ الأخلبؽ تبعًا للتطور واعتبارىا ظواىر طبيعية، فهو لا بوتمل إلا 
علمًا للؤخلبؽ من طراز العلوـ الواقعية يستبعد ابؼعاني وابؼبادئ ابؼيتافيزيقية، ويقصر الستَة 

صة من ستَة الكائنات ابغية لا أكثر، إف ابػلقية ىي ىذه الستَة الإنسانية على أف تكوف حالة خا
بُ ابؼراحل الأختَة من التطور، وبؼا كاف قانوف تطور الكائن ابغي ابؼلبءمة بينو وبتُ بيئتو، كما 

بصلة الأفعاؿ ابػارجية ابؼتجهة »نشاىد بُ سلم الأحياء، كانت الستَة الإنسانية أو الأخلبؽ 
، ومن شأف تطور الإنساف وتقدـ ابغضارة تقسيم «إبٔ صيانة ابغياة وتنميتها مباشرة أو بالوساطة

العمل بتُ الأفراد واستفادتهم بعضهم من بعض، فالتعاوف الاجتماعي شرط ضروري لنمو ابغياة 
الفردية؛ لأف بو يتمكن كل فرد من برقيق غايتو ابػاصة، وبذا تبدو تبعية ابؼنفعة الفردية للمنفعة 

مشروعة كلما اختلفتا، ابؼنفعة إذف ىي ابغكم لا اللذة، أجل إف ابػتَ يتفق على العموـ  الاجتماعية
مع اللذة، واللذة ىي العنصر ابعوىري بُ كل تصور للخلقية، وىي دليل وفرة ابغيوية، وابؼلبمة التي 

ابغيوي  تشهد للوجداف بابؼلبءمة الصابغة بتُ الأفعاؿ ووظائف ابغياة، فالغرض من اللذة ىو الفعل
الذي ىو طلب الغاية الطبيعية، وابغياة ابػلقية ىي التي أفعابؽا متسقة مطابقة للئنساف، وابغياة 
ابؼخالفة للخلقية ىي التي لا نظاـ بتُ أفعابؽا ولا اتساؽ، فتقدـ ابػلقية ىو تقدـ ابؼلبءمة بتُ حياة 

لنتائج الطبيعية الذاتية للؤفعاؿ دوف الإنساف وقوانينها الأساسية، ومبدأ الأفعاؿ ابػلقية ىو اعتبار ا
 أي شيء أخر، كالشعور بالواجب أو ابػوؼ من جزاء عربُ.

بٓ برصل ابؼلبءمة بتُ الإنساف وبيئتو من أوؿ الأمر، وىي غتَ حاصلة الآف إلا حصولًا جزئيِّا، 
ن ابغالة وقانوف التطور يضمن لنا أف يتم بُ ابؼستقبل، لقد برقق التعاوف بالانتقاؿ التدربهي م

العسكرية إبٔ ابغالة الصناعية: الأوبٔ تقوـ على ابغرب والإكراه والقانوف العربُ فتتضمن تبعية 
الأفراد للجماعة تبعية دقيقة، والثانية تقوـ على العمل والتعاقد فتفسح المجاؿ للتعاوف الإرادي، ومن 

ذاتية، وىذه مرحلة الأنانية، بٍ الوجهة العاطفية مر الإنساف بحالة أوبٔ كاف فيها يطلب منفعتو ال
فطن إبٔ أف منفعتو تزداد بالتعاوف مع إخوانو، فأحبهم بؽذه ابؼنفعة، فكانت مرحلة الأنانية ابؼختلطة 
بالغتَية، ثبت فيها بالوراثة ىذا ابعمع بتُ ابؼنفعتتُ حتى بدا العلم بؼصلحة الغتَ أمرًا مستحبِّا ولو بٓ 

ابؼنفعتاف، وىذه ابؼرحلة ما تزاؿ للآف، وىي مرحلة الصراع بتُ  يعد منو نفع ذابٌ بل لو تعارضت
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الأنانية والغتَية، وما الشعور بالواجب سوى مظهر سلطاف التطور ابؼاضي بُ أنفسنا، وبكن سائروف 
شيئاً فشيئاً إبٔ مرحلة ثالثة وأختَة تتحد فيها ابؼنفعتاف بساـ الابراد فتسود الغتَية وتصتَ الأخلبؽ 

 بيعية بُ الإنساف وبسحى فكرة الواجب.الفاضلة ط
بُ ىذا ابؼذىب أمور مقبولة وأخرى منافية بؼفهوـ الأخلبؽ، فابؼقبوؿ قوؿ سبنسر إف الغاية 
الطبيعية ىي الفعل ابؼطابق لوظائف ابغياة، وإف ابغياة ابػلقية ىي ابغياة ابؼطابقة للئنساف، وإف اللذة 

ة بتُ الأفعاؿ ووظائف ابغياة: بُ ىذه الأقواؿ التي يتوخى )ابغقة( ىي التي تنشأ من ابؼلبءمة الصابغ
منها سبنسر وضع غاية ومعيار للستَة الإنسانية، نرى معتٌ ميتافيزيقيِّا يفتًضو باستمرار ولا يعتًؼ 
بو صراحة، ىو معتٌ ابؼاىية أو الطبيعة الإنسانية التي إذا طابقها فعل كاف خلقيِّا وإذا خالفها فعل بٓ 

ا، ىذا ابؼعتٌ تفتًضو بصيع ابؼذاىب النفعية فتخالف ابؼبدأ ابغسي، ولا يتمشى مع ىذا يكن خلقيِّ 
ابؼبدأ إلا أمثاؿ أرستيب الذين يقولوف باللذة كيفما كانت، أما الأمور ابؼنافية للؤخلبؽ فأوبؽا تعريف 

: ىذا التعريف «بصلة الأفعاؿ ابػارجية ابؼتجهة إبٔ صيانة ابغياة وتنميتها»سبنسر للؤخلبؽ بأنها 
يلزـ من ابؼذىب ابغسي، ولكنو بىالف فهم الناس بصيعًا، فإنهم يريدوف بالأفعاؿ الأخلبقية أولًا 
وبالذات الأفعاؿ الباطنة، سواء خرجت إبٔ الفعل أـ بٓ بزرج، ابؼتجهة إبٔ تنمية حياة النفس ولو 

حياة غتَىا، وبشة أمر ثافٍ ىو  اقتضى الأمر التضحية بابغياة ابعسمية التي لا يعرؼ التطور ابؼادي
أف القانوف بُ مذىب التطور قانوف طبيعي لا خلقي، قانوف بيولوجي ىو أثر البيئة فينا، يدفعنا إبٔ 
الأماـ كما يدفع الطبيعة بأسرىا، بُ حتُ أف القانوف ابػلقي قانوف مثابٕ معروض على الإرادة لكي 

امًا إنسانيِّا بدعتٌ الكلمة، وأمر ثالث بقعلو الأختَ ىو برققو باختيارىا فتحقق فوؽ النظاـ الطبيعي نظ
أف الغتَية التي يعدىا سبنسر مرادفة للخلقية ىي بُ مذىبو غتَ مقصودة بالذات ولكنها نتيجة 
الارتباط ين ابؼنفعة الذاتية ومنفعة الغتَ، فهي الأنانية بعينها، ومتى كاف قانوف التطور بؿتومًا، فما 

ا بالعمل بدوجبو؟ أليس لكل أف يكفي نفسو مؤنة الغتَية ويعوؿ على الضرورة ابغاجة إبٔ إقناعن
الطبيعية بُ برقيق التقدـ؟ ولقد عابِ سبنسر مسألة الإحساف، وبخاصة الإحساف ابؼنظم من الدولة، 
فكاف موقفو فيها موقف الأنانية القاسية: قاؿ إف الإحساف معارض للقانوف الطبيعي الذي يقضي 

لح، ومؤدٍّ إبٔ ابكطاط النوع الإنساني بالتدريج إذ أنو يعارض على تكاثر أقل الأفراد ببقاء الأص
مواىب على حساب أكثرىم مواىب، وإف الفريق النشيط من الأىلتُ يدفع جزية ثقيلة لفريق عدنً 
النفع ىم الشيوخ وابؼرضى والمجانتُ، وإف تقدـ الأقوياء وسقوط الضعفاء نتيجة ضرورية لقانوف كل 
مستنتَ نافع، وإف الدولة إذ براوؿ وقف ىذا القانوف ابغكيم بدافع من حب للئنسانية زائف، تزيد 
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ىذا كلبـ قاسٍ يتضح منو جليِّا أف سبنسر لا ينظر إبٔ ( ٔ)بُ مقدار الأبٓ بدؿ أف تنقص منو،
يد بُ قسوتو أف  الإنساف إلا كما ننظر إبٔ ابغيواف، ولا يفهم من الغتَية إلا أنها تبادؿ ابؼنفعة، ويز 

ىم ضحايا لفساد المجتمع فهم مظلوموف يتعتُ على المجتمع بزفيف الظلم « الضعفاء»كثتَين من 
بالقياس إبٔ ازدياد الغتَية ابغقة التي يراىا سبنسر غاية التطور الإنساني، « ابعزية»عنهم، وما قيمة 

الاحتًاـ كسب خلقي من غتَ  وبالقياس إبٔ احتًاـ الكرامة الإنسانية بُ ىؤلاء الضعفاء، وىذا
شك، ولكن ابؼذىب ابؼادي لا يعرؼ ابػلقية، وسبنسر ينطق عنو بأفصح بياف، وقد بذؿ بؾهودًا 

 عظيمًا بُ شرحو وتأييده، فراح بؾهوده عبثاً، وكاف ىو آخر رجاؿ ىذا ابؼذىب بُ بلده.
 (١٨٩٥ - ١٨٢٥( ذىِاط هىغٍٍ )٥)

ىم ضجيجًا ومهاترة، طبق ىذه النظرية على الإنساف من أشهر القائلتُ بنظرية التطور وأكثر 
، حياتو وفلسفتو»( ولو كتاب عن ٖٙٛٔ« )مكاف الإنساف بُ الطبيعة»قبل دروين بُ كتابو  « ىيوـ

(، ىو واقعي يرى أف ابؼادية والروحية خطأ على السواء لأنهما ٜٗٛٔبـتلفة )« بؿاولات»ولو 
 agnosticismنعلمها، ويقاؿ إنو ىو الذي وضع لفظ  تفتًضاف أننا نعلم حقيقة الأشياء وبكن لا

؛ Bathydius)لا أدرية( للدلالة على ىذا ابؼوقف فاصطنع سبنسر ىذا اللفظ، وىو واضح لفظ 
ذلك أف بعضهم اعتقد أنو اكتشف بُ قاع البحر مادة ىلبمية ىي حلقة الانتقاؿ من عابٓ ابعماد 

نها بروتوبلببظا ودعاىا بذلك الاسم، بٍ اتضح أنها طتُ إبٔ عابٓ ابغياة، ونظر فيها ىكسلي فاعتقد أ
لا أكثر أو راسب جرؼ مواد عضوية! وقد اعتًؼ بذلك بُ دعابة لطيفة أثناء مؤبسر علمي بشفيلد 

وأعلن أسفو لأنو كاف السبب بُ تضليل كثتَين اعتمدوا على شهرتو واستشهدوا  ٜٚٛٔبُ سنة 
ؿ على ما للنظريات من قوة إبواء متى تسلطت على النفس، أو بو بُ تأييد التولد الذابٌ.، وىذا مثا

 مثاؿ على أف الغرض مرض.
 هىاِش

 «.فيما للئحساف من شأف خلقي»بُ كتابو  (ٔ)
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 انفصم انزاتع

 الحزكة انذٌٍُة

 (١٨٩٤ - ١٨٤١( ُٔىِاْ )١) 

لأكثر منذ أوائل القرف قامت بُ جامعة أكسفورد معارضة شديدة للمذىب التجريبي صادرة با
عن أسباب دينية، بٍ ظهرت فيها معارضة فلسفية تعتمد على الفلسفة الأبؼانية وبخاصة على 
مذىب ىجل، كما اعتمدت عليها ابؼعارضة السابقة ابؼمثلة بكولريدج وكارليل وىاملتوف، غتَ أف 

لربع الأختَ من الفلسفة الأبؼانية بٓ تدرس دراسة جدية بُ إبقلتًا إلا بُ ىذه الفتًة الثانية أي بُ ا
القرف، وكانت جامعة أكسفورد ىي ابؼتقدمة بُ ىذا ابؼضمار، ولكن ىذه ابغركة الدينية الثانية بذرد 
الدين عن العقائد السلفية ولا برتفظ إلا بالعاطفة الدينية خالصة؛ لذا بٓ يرضَ عنها ابؼؤمنوف 

 وعدوىا أشد خطرًا من الإبغاد السافر.
بٔ نيوماف، قرأ ىيوـ واعتقد مثلو أف الاستدلاؿ عاجز عن توفتَ من أبرز رجاؿ ابغركة الأو 

اليقتُ، ولكنو كاف منذ حداثتو شديد التقوى حتى كاف مقتنعًا اقتناعًا بيكن أف يسمى عمليِّا أو 
بذريبيِّا بوجود الله كما يظهرنا عليو الإبقيل، فرأى أف الذي يبحث عن ابعماعة الدينية التي احتفظت 

( ٘ٗٛٔالإبقيلية، فلن بهدىا إلا بُ الكنيسة الكاثوليكية الرومانية، فانضم إليها ) للآف بابغياة
 وصار قسيسًا فكردينالًا.

بٓ يبقَ طبعًا على تشككو بُ العقل، ولكنو ميَّز بتُ ضربتُ من التصديق أحدبنا يرجع إبٔ 
ر فعاؿ بُ الستَة، ابؼعرفة التجريدية التي ىي بشرة استدلالات العقل النظري والتي تظل بلب أث

والضرب الأخر تصديق بؿسوس بىرج من صميم النفس ويقيد ابغياة بأكملها، ومصدر ىذا 
التصديق الضمتَ الذي ىو القانوف الإبؽي للخلقية تدركو كل نفس بُ ذاتها، فالدين ابغق ىو الذي 

لذي ميَّز بتُ يقابل صوت الضمتَ ويدفع بابغياة الروحية إبٔ قمتها، وىو بُ ىذا يساير ىيوـ ا
التي ىي شكية حتمًا وبتُ التصديق العملي بدوافع الطبيعة الإنسانية، غتَ أف نيوماف ابزذ « ابؼعرفة»

من الضمتَ أساسًا موضوعيِّا تبتٌ عليو ابغياة ويبتٌ عليو اليقتُ العقلي، فهو قد انتهى إبٔ ضرب من 
، وكتابو  بُ التجربة الدينية، وىذه وجهة بؽا حظ  مليء بالاعتبارات« أجرومية التصديق»البرابصاتزـ
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كبتَ عند كثتَين من المحدثتُ الذين يروف أف للضمتَ وابغياة الروحية قيمة ذاتية، وأف علبمة ابغق بُ 
 كل رأي معروض ىي ما بؽذا الرأي من نفع بغياتنا الأخلبقية والدينية.

 (١٩٤٩ - ١٨٢٤( عرشٌٕح )٢) 

( أوؿ كتاب ىاـ بالإبقليزية عن ىذا ٘ٙٛٔ« )سر ىجل»و ىو زعيم ابغركة الثانية، فإف كتاب
الفيلسوؼ، والكتاب غريب يصطنع بُ بعض فصولو أسلوب النبوة بدا فيو من بضاسة وغموض، 
ويرى ستًلنج أف الفلسفة ابؽجلية ىي الفلسفة ابؼسيحية بدعتٌ الكلمة؛ لأنها تبتُ أف ابؼسيحية ىي 

المحاضرات الفلسفية الدينية  Giffordبياف، وبؼا أنشأ اللورد الديانة ابؼطلقة وتوفق بتُ العقل والإ
 «.الفلسفة واللبىوت»( بدروس بُ ٜٛٛٔابؼعروفة بابظو، افتتحها ستلرنج )

 (١٨٨٢ - ١٨٣٦( ذىِاط هً خشَٓ )٣) 

(، كاف معتبراً زعيم ابغركة ابؽجلية الإبقليزية، وقد ٛٚٛٔأستاذ الفلسفة ابػلقية بأكسفورد )
ابؼدخل إبٔ »ابعامعة تأثتَاً بليغاً يرجع بالأخص إبٔ بظو شخصيتو، أىم مؤلفاتو:  أثر بُ شباب

( بواوؿ فيها أف يهتدي إبٔ ٖٛٛٔ« )مقدمة للؤخلبؽ»( ينقده فيو نقدًا نافذًا، وٗٚٛٔ« )ىيوـ
 أساس للؤخلبؽ غتَ بذريبي.

إبٔ إعادة العقل وجو بنو منذ البداية إبٔ بؿاربة ابؼذىب ابغسي والإبغاد ومذىب اللذة، أي 
بُ ابؼعرفة، والله بُ الدين، وابػلقية بُ الستَة، فابؼعرفة لا تستغتٍ عن العقل إذ لا معرفة بدوف 
علبقات تربط بتُ الظواىر فتؤلف الأشياء ومبادئ العلم )كما بتُ كنط(، وىذا الربط يكشف لنا 

نتاجًا آليِّا للتطور البيولوجي عن وحدة الوجداف )كما بتُ كنط أيضًا(، فلب بيكن اعتبار الوجداف 
عاطلًب من العقل، ليست توجد الطبيعة )بُ مذىب كنط( إلا بفضل الأنا الذي يكوف موجوداتها 

 ويدركها، فكيف تعكس الآية ويقاؿ إف الطبيعة بزلقو؟
والله أو ابؼطلق موجود بدليل أف الإحساس جزئي ناقص يفتًض علبقة بدعرفة كلية تندرج 

حساسات، وىذه ابؼعرفة الكلية موجودة بالعقل الكلي أو الله، فالله أصل مفتًض برتها بصيع الإ
لكل معرفة، بٍ إف رجوعنا إبٔ أنفسنا يكشف لنا عن مثل أعلى بكس أننا ملزموف بتحقيقو، والله 
متضمن بُ ىذا الشعور بابؼثل الأعلى، بل إف ىذا الشعور ىو أكثر من دليل على وجود الله، إف 

فينا )بابؼعتٌ الذي يريده ىجل، أي إف الله يتحقق بُ الإنساف(، أما قوؿ ىاملتوف  حضور الله
وسبنسر إف ابؼطلق غتَ معلوـ فقوؿ متناقض من حيث إف العلم بوجود ابؼطلق إدراؾ لشيء عنو، 
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فالعقل ينتهي إبٔ الإبياف ويتكمل بو، على أف ىذا الإبياف إبياف عقلي بحقائق عقلية، فلب ينبغي فهم 
 لعقائد ابؼسيحية فهمًا حرفيِّا، بل بهب اعتبارىا رموزاً لتلك ابغقائق )كما بتُ كنط وىجل(.ا

والأخلبؽ تصدر عن نفس ابؼبدأ، إف الأنا الإنساني مشارؾ بُ الأنا الكلي، وتقوـ ابغياة 
ضاء نزعة ابػلقية بُ التقدـ بكو التوحيديتُ الطرفتُ )أي بكو تأليو الإنساف( وىذه الغاية لا برقق بإر 

جزئية أية كانت، بل بإرضاء طبيعتنا بصعاء، وإف الفرد ليجد بُ ابؼؤسسات الاجتماعية عونًا بُ 
سبيل ىذا التقدـ بكو الكلي، فلب يسوغ لو معارضة مؤسسة ما بختَه الذابٌ )وبذا يقف جرين بُ 

 صف المحافظة الاجتماعية كما وقف ىجل(.
أشياع بتُ اللبىوتيتُ والوعاظ من البروتستانت استغلوا وقد كاف بؽذه ابغركة الدينية ابؽجلية 

( ابؼعروؼ بتًبصتو لمحاورات ٖٜٛٔ -ٚٔٛٔفلسفة ىجل بصور بـتلفة، نذكر منهم جويت )
 (.ٜٛٓٔ - ٖ٘ٛٔ( وأخاه )ٜٛٛٔ -ٕٓٛٔأفلبطوف وشرحو عليها، ونذكر كتَد )
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 الدقانة انثاٍَة: انفهظفة في فزَظا

 ذّهُذ

 فصل أوؿ بتُ فلبسفة بعضهم على ابؼذىب الواقعي والبعض الآخر بُ ىذه ابؼقالة بقمع بُ
على ابؼذىب الروحي النابع من فيكتور كوزاف وطريقة التختَ، ولكن ىناؾ فلبسفة كانوا أكثر أصالة 
وأعمق أثراً يرجعوف إبٔ متُ دي بتَاف وطريقتو النفسية وبواولوف إنقاذ ابغرية الإنسانية من الآلية 

 بقتاف تستوبُ الكلبـ عليهم بُ فصلتُ.العلمية وىم ط
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 انفصم الخايض

 تين انىاقعٍة وانزوحٍة

 (١٨٨١ - ١٨٤١( إًُِ ٌُرشٌ )١)

ىو أشهر تلبميذ أوجست كونت، اعتزؿ أستاذه بؼا رآه يبتدع دين الإنسانية، وقاؿ إف الدين  
أف يكوف بؽا رجعة، فعمل كاف ابؼرحلة الأوبٔ من مراحل العقل وإف ىذه ابؼرحلة انقضت ولا ينبغي 

على إذاعة ابؼذىب الواقعي الأوؿ ومعارضة الثاني، وأكمل تصنيف العلوـ بإدخاؿ الاقتصاد 
السياسي، وعلم النفس الفلسفي الذي يفحص عن طرائق ابؼعرفة وقواعدىا، وعلم الأخلبؽ وعلم 

بؿيط يضرب شاطئاً ولكنَّا لا » ابعماؿ وعلم النفس التجريبي، ولو عبارة مأثورة بُ ابؼيتافيزيقا ىي أنها
 «.بملك لو سفينة ولا شراعًا

 (١٨٩٢ - ١٧٢٣( أسٔغد سٔاْ )٢) 

كاتب شهتَ ومستشرؽ معروؼ، كاف يعد نفسو للئكلتَوس، بٍ تشكك بُ الدين عن طريق 
النقد التاربىي، فتحوؿ عن مشروعو، وقضى حياتو يكتب بُ ابؼسائل الدينية ويعقب على الكتب 

حياة »، وٜٓٛٔوبٓ ينشره إلا سنة  ٛٗٛٔدوَّنو سنة « مستقبل العلم»هر تآليفو ابؼقدسة، أش
 (.ٙٚٛٔ« )بؿاورات فلسفية»(، وٜٙٛٔ« )ابن رشد والرشيدية»(، وٖٙٛٔ« )يسوع

أف بول بؿل الدين، والعلم يعتٌ بنوع خاص التاريخ وفقو اللغات، فهما علما « مستقبل العلم»
ية على ماىيتها خلبؿ بموىا، ويشعرانها بالقوة التي تسوقها، كما قاؿ الأمور الروحية، يظهراف الإنسان

وابؼهمة الأوبٔ للمؤرخ الفحص عن أصوؿ ابؼسيحية التي ىي أرقى ديانة روحية، وبُ ىذا  ( ٔ)ىجل،
الفحص يفسر لنا رناف كل شيء تفستَاً طبيعيِّا، فإف الدين عنده خرافة، أو بتعبتَ ألطف ىو فرض 

س، وبذا بهمع رناف بتُ الواقعية والروحية، على أف التفستَ الطبيعي ليس بُ رأيو رد مفيد يرفع النف
كما يفعل ابؽجليوف بل ردىا إبٔ تأثتَ عظماء الرجاؿ، وقد كاف يسوع « جدؿ باطن»الأحداث إبٔ 

وجد حقِّا )لا كما زعم شتًاوس( ولكنو بٓ يكن على ما « رجلًب منقطع النظتَ»واحدًا منهم، بل كاف 
 زعم لو ابغواريوف.
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ىذا الابذاه العاـ بُ التفكتَ بوتمل فوارؽ واختلبفات كثتَة تقلب بينها رناف، فكاف ينكر رأيًا 
بٍ يعود فيصطنعو بٍ يعود فينكره وىكذا، ولا تعوزه ابغجة بُ كل مرة، وىو إذ يؤرخ لابن رشد 

حابها، وىو إذ يكتب المحاورات وأشياعو من الغربيتُ بييل ميلًب ظاىرًا إبٔ الآراء الإبغادية وأص
 الفلسفية بهري قلمو بشك لطيف عابث على طريقة ڤولتتَ.

 (١٨٩٣ - ١٨٢٨( إَثىٌُد ذُٓ )٣) 

بُ « تاريخ الأدب الإبقليزي»أديب مؤرخ فيلسوؼ تدؿ عناوين كتبو على تنوع كفاياتو: منها 
بُ بؾلدين « التاسع عشرالفلبسفة الفرنسيوف الكلبسيوف بُ القرف »(، وٖ٘ٛٔبطسة بؾلدات )

بُ بؾلدين « بُ العقل»(، وكتابو الفلسفي ابؼشهور ٚٙٛٔ« )ابؼثل الأعلى بُ الفن»(، وٙ٘ٛٔ)
، ٓٚٛٔبُ اثتٍ عشر بؾلدًا صدرت تباعًا بعد سنة « أصوؿ فرنسا ابؼعاصرة»(، وٓٚٛٔ)

 ينصف فيها نظاـ ابغكم القدنً ضد الثورة وميوبؽا.
ندياؾ والفلبسفة ابغسيتُ من الإبقليز، فيصف الإحساس بوذو حذو كو « العقل»بُ كتاب 

بأنو أولًا وقبل كل شيء ظاىرة عصبية قد يطرأ عليها الشعور وقد لا يطرأ، فالشعور ظاىرة عارضة 
لا أصلية، والوجداف بُ بصلتو ظواىر منفصلة تربط بينها قوانتُ التداعي كما أف الشيء ابػارجي 

ابغركة، والإدراؾ الظاىري واقع على صورة باطنة لا على شيء  ذرات مستقلة بذمع بينها قوانتُ
، وابؼعتٌ المجرد لفظ «بزييل كاذب»والصورة ابؼتخيلة « بزييل صادؽ»خارجي، فهو بزييل، غتَ أنو 

ليس غتَ يذكر بابعزئيات، وابغكم والاستدلاؿ تركيب ألفاظ، إبٔ غتَ ذلك من الآراء التي ينقلها 
فيها براعة العرض والتمثيل، وىو بهمع إبٔ ىذا أشياء من سبينوزا وأخرى عن ابغسيتُ وكل نصيبو 

الذي تنتهي عنده سائر القوانتُ ابعزئية، « القانوف السرمدي»من ىجل، فيتصور الله بؾرد قانوف، 
ولا يعتقد بختَ أو شر بالذات، فلب يعتٌ بنتائج ىذا ابؼوقف بُ ابغياة العلمية، وىو الذي عناه بوؿ 

 يذيع آراء بٍ يندىش بؼا تؤدي إليو من فواجع.« التلميذ» قصتو بورجي بُ
 (١٨٩٧ -١٨٩٤اششو )ف( إًُِ ٤) 

(، ٔ٘ٛٔ–ٙٗٛٔ« )التاريخ النقدي بؼدرسة الإسكندرية»معروؼ بكتب ثلبثة: 
 (.ٗٛٛٔ« )ابؼذىب الروحي ابعديد»(، وٛ٘ٛٔ« )ابؼيتافيزيقا والعلم»و

دة الوجود على طريقة ىجل، فمن الوجهة الأوبٔ يعارض كوزاف بُ طريقة التختَ، ويقوؿ بوح
يذكر أف مصادر ابؼعرفة ثلبثة: ابؼخيلة والوجداف والعقل، ابؼخيلة تتصور الوجود كلو على مثاؿ 
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المحسوسات فتؤدي إبٔ ابؼادية، والوجداف بوملنا على تصور الوجود قوة روحية على مثاؿ ما نعهده 
بُ الوجود بموِّا ضرورياِّ لقوة لا متناىية بدوجب مبادئ ضرورية بُ أنفسنا، والعقل يدفعنا إبٔ أف نرى 

على مثاؿ مذىب سبينوزا، فابؼواقف الأصلية متعارضة لا بيكن التوفيق بينها ولا اختيار أحدىا، 
ومن الوجهة الثانية يقوؿ إف الاختيار يتعتُ بتُ ابؼوجود وابؼثل الأعلى؛ ذلك أف كل موجود فهو 

التي بسثلها ابؼخيلة، أما الكماؿ اللب متناىي فمثل أعلى غتَ متحقق وغتَ بفكن متناهٍ كابؼوجودات 
التحقيق بتمامو لتنابُ اللب نهاية والوجود، ولكن ابؼثل الأعلى يضفي على ابؼوجود معناه ويعتُ 
ابذاىو، فالله غتَ متحقق ولكنو يتحقق شيئاً فشيئاً بتحقيق ابؼثل الأعلى )كما جاء عند ىجل 

فكرة »)وىو من نفس ابؼدرسة( على ڤاشرو ورناف وتتُ بُ كتاب بعنواف « كارو»وقد رد  ورناف(.
 (.ٗٙٛٔ« )الله

 (١٨٩٦ -١٨١٤( خىي عُّىْ )٥)

( وكتباً فلسفية أبنها: ٘ٗٛٔ« )تاريخ مدرسة الإسكندرية»ىو روحي عقلي، صنف كتابًا بُ 
 «.الواجب»(، وٜ٘ٛٔ) «ابغرية»(، وٚ٘ٛٔ« )حرية الضمتَ»(، وٙ٘ٛٔ« )الدين الطبيعي»
 (١٨٩٩ - ١٨٢٣( تىي خأٍ )٦) 

ىو أقرب إبٔ كوزاف، ولكنو لا يفهم التغتَ على أنو انتخاب آبٕ للآراء ابؼشتًكة، بل على أنو 
، ويبدو ىذا التطبيق بُ كتابو  تاريخ »تطبيق ابؼنهج ابؼوضوعي الذي أفلح بُ التوفيق بتُ العلوـ

إبٔ الإبقليزية، حيث يقدـ على تاريخ ابؼدارس تاريخ ابؼسائل وىو كتاب متداوؿ ومتًجم « الفلسفة
( يستمد  ٚٚٛٔ« )العلل الغائية»فيتتبع ابغلوؿ بُ كل مسألة من بداية الفلسفة إبٔ أيامنا، وكتابو 

، وكتابو  ( يقرر أف أداء الواجب ىو بمو الطبيعة الإنسانية ٗٚٛٔ« )الأخلبؽ»كل مادتو من العلوـ
( يدور ٜٚٛٔ« )علم النفس وما بعد الطبيعة»تُ كنط وأرسطو، وكتابو الأختَ بكو كمابؽا، فيوفق ب

 على النقطة ابعوىرية بُ روحانية كوزاف وىي الوصوؿ إبٔ ابؼيتافيزيقا عن طريق الاستبطاف.
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 هىاِش

ويعتٍ العلم عنو آخرين من ابؼعاصرين بصلة العلوـ الفيزيقية والكيميائية وابغيوية وقد أبشلتهم  (ٔ)
وائع مكتشافتها وبدائع تطبيقاتها، فرأوا بُ العلم التجريبي الفيصل الأوحد بتُ ابغق ر 

والباطل، وابؼنبع الأوحد للسعادة ابؼنشودة إذ بو ينظم المجتمع تنظيمًا معقولًا وتتغلب 
الإنسانية على ابؼرض والشيخوخة وابؼوت، بل بذد فيو القاعدة الوحيدة للؤخلبؽ، وقد 

أي ابؼذىب العلمي الذي ىو ابؼذىب الواقعي الذي ىو  Scientisme بظيت ىذه النزعة
 ابؼذىب ابؼادي.

 
  



 333 

 انفصم انظادص

 فلاطفة الحزٌة )طثقة أولى(

 (١٨٦٢ -١٨١٤( خىي ٌىٍُ )١) 

بزرج بُ مدرسة ابؽندسة بباريس، واشتغل بالفلسفة، وكاف ىدفو الأوؿ التدليل على ابغرية، 
)وىذا عنواف كتابو الذي بٓ ينشر إلا بُ « لبحث عن حقيقة أوبٔا»نهج بُ ذلك منهج ديكارت بُ 

(، يريد أف ابغرية شرط ابؼعرفة أو أنها ابغقيقة الأوبٔ بتُ ابغقائق التي توفق إبٔ ٕٜٗٔسنة 
اكتسابها، لكن لا باعتبارىا ظاىرة وجدانية، على ما يذىب إليو الروحيوف، إذ أف الشعور بانتفاء 

بالقسر( لا يعد دليلًب على حرية الفعل، وأف التجربة الباطنة لا تعد حجة القسر )أو عدـ الشعور 
إلا إذا وجدت النفس بُ عتُ الظروؼ مرتتُ أو أكثر فجاء فعلها بُ كل مرة بـتلفًا، وىذا 
مستحيل الوقوع، فالوسيلة إبٔ التدليل على ابغرية ىي أف نضع أنفسنا موضع الباحث عن حقيقة 

بحث، وأحدد الغاية، وأقاطع العادة وابؼألوؼ من الآراء، وأحاوؿ وضع وكيف أعتزـ ال»أوبٔ، 
« إذا كانت أفكاري تتعاقب بُ نظاـ لا سيطرة بٕ عليو؟… نفسي بُ حالة استقلبؿ وإخلبص 

، فابغرية ىي ابغقيقة  ابغرية ىي إذف القدرة على التصرؼ بأفكاري وسلكها بُ نظاـ غتَ بؿتوـ
؛ ذلك بأني لا أستطيع أف أثبت أو أني أنفى إلا بواسطة ابغرية أو الأوبٔ السابقة على كل حقيقة

الضرورة، وىناؾ أربعة فروض لا خامس بؽا: فإما توكيد الضرورة ضرورة، أو توكيد ابغرية ضرورة، أو 
توكيد الضرورة بحرية، أو توكيد ابغرية بحرية؛ فالفرض الأوؿ لا يدع بؾالًا للمعرفة كما تقدـ، والثاني 

، والثالث متناقض كذلك، والرابع ىو الفرض ابؼمكن بُ ذاتو وفاتح الطريق إبٔ ابؼعرفة، فلب متناقض
وإني أفضل أف أثبت ابغرية، وأف أثبت »يقاـ على ابغرية دليل بدعتٌ الكلمة، ولكنها تسلم تسليمًا، 

تكوف معرفتي، أني أثبتها بوساطة ابغرية، وإثبابٌ ىذا ينقذني وبوررني، وإني آبى مواصلة معرفة لا 
 «.وأعتنق اليقتُ الذي أنا صانعو

 (١٨٩٥ -١٨١٥( شاسي عىشذاْ )٢) 

سويسري ابؼوطن فرنسي اللغة، أستاذ بجامعة لوزاف، أراد أف يقيم الأخلبؽ على تأويل فلسفي 
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( فقاؿ: إف ٜٗٛٔ–ٛٗٛٔ« )فلسفة ابغرية»للعقيدة ابؼسيحية، وعرض ىذه المحاولة بُ كتابو 
عن ابغرية فينبغي الفحص عن مبدأ أعلى كفيل بأني كوف بؽا أصلًب وقانونًا، ىذا  الأخلبؽ لا تستغتٍ

ابؼبدأ ىو الله، إف مذىب وحدة الوجود يرى بُ الله موجودًا ضرورياِّ بضرورة ذاتية، فتَى بُ فعلو 
فعلًب ضرورياِّ كذلك إذ كاف من ابؼمتنع ابغصوؿ على ابؼمكن ابتداء من الضروري، فلن ننجو من 

دة الوجود إلا بالتسليم بأف الله حرية مطلقة، حتى بإزاء حريتو نفسها، وأنو ىو ما يريد أف يكوف، وح
فإف ابؼوجود الذي بينح نفسو الكماؿ بحرية بؽو أكمل من الوجود الكامل بالطبع، فابؼيتافيزيقا تاريخ 

، فإف ىذا بهعل من ابػلق الأفعاؿ ابؼمكنة للحرية ابؼطلقة، وليس يريد الله ابػليقة تبعًا لنزوع فيو
، فهو إذف يريد ابػليقة لذاتها لا لذاتو، وىذه ىي المحبة، ويريدىا كغاية، وإذف يريدىا  فعلًب ضرورياِّ
حرة، والأخلبؽ برقيق ابغرية، والواجب الذي ترجع إليو بصيع الواجبات ىو التحاب لأف الناس 

 بصيعًا متضامنوف.
 (١٨٧٧ - ١٨٤١( أٔطىاْ وىسٔى )٣) 

ياضي كبتَ، بيتاز بنظرتتُ: نظرية بُ نسبية ابؼعرفة على وجو خاص بو، ونظرية بُ وجود ر 
الاتفاؽ أو الصدفة، والنظريتاف ترمياف إبٔ ضماف ابغرية، فإنو إذا كانت معرفتنا نسبية فليس يسوغ 

ىاتتُ  القوؿ بالضرورة ابؼطلقة، وإذا كاف بُ العابٓ بؾاؿ للبتفاؽ كاف فيو بؾاؿ للحرية، وقد فصل
بؿاولة بُ أسس »( وٖٗٛٔ« )عرض نظرية ابغظوظ والاحتمالات»النظريتتُ بُ كتبو الآتية: 

تسلسل الأفكار الأساسية بُ العلوـ وبُ »( ؤ٘ٛٔ« )معارفنا وبُ خاصية النقد الفلسفي
( ٕٚٛٔ« )اعتبارات بُ ستَ الأفكار والأحداث بُ الأزمنة ابغديثة»( ؤٙٛٔ« )التاريخ

 (.٘ٚٛٔ« )ادي وابؼذىب ابغيوي وابؼذىب العقليابؼذىب ابؼ»و
نسبية ابؼعرفة معناىا أف ابؼعرفة لا تقع إلا على نسب أو علبقات، غتَ أف ىذه العلبقات 
موضوعية، فابؼعرفة موضوعية، لكنها بؼا كانت واقعة على علبقات فهي تتًتب بُ درجات من 

هة الواحدة متصلوف بالأشياء تابعوف بؽا بُ الاحتماؿ دوف أف تبلغ إبٔ اليقتُ ابؼطلق، فنحن من ابع
حياتنا، فمن الطبيعي أف ندركها من الناحية التي تهمنا لا بُ حقيقتها ابؼطلقة، ومن جهة أخرى بكن 
ندرؾ ىذه الأشياء بُ علبقاتها بعضها ببعض: مثاؿ ذلك أف الإدراؾ ابؼباشر الذي يرى الذىب 

قي الذي يعلم أف ىذا اللوف الأصفر مركب من لوف أصفر ىو أبعد عن الواقع من معرفة الفيزي
الذىب وأثر انعكاس الضوء على سطحو، ويزيد اقتًاب الفيزيقي من الواقع إذا استطاع ربط ما 
للذىب من خصائص بصرية بتًكيبو الذري، ولكن علمنا صادؽ بُ ىذه ابغدود، والدليل على 
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والعقل مطابقة، وكذلك القوؿ بُ الفروض  صدقو بقاحو، فإف ىذا النجاح يدؿ على أف بتُ الوجود
أو النظريات العلمية، فإنها تقبل متى بظحت بالربط بتُ الظواىر ربطاً معقولًا، وكلما اتسع نطاؽ 
التطبيق كانت النظرية أكثر احتمالًا، كما ىو ابغاؿ بُ نظرية ابعاذبية العامة، فالفرؽ بتُ كورنو وبتُ  

ة إبٔ الشيء ابؼعروؼ، وأنها عند كنط نسبة الشيء ابؼعروؼ إبٔ كنط أف النسبة عنده نسبة ابؼعرف
 طبيعة القوة العارفة.

والاتفاؽ يبدو أولًا بُ كوف ابؼعاني الأساسية بُ علومنا متباينة منفصلة بحيث بيتنع سلكها بُ 
 نظاـ تاـ الوحدة؛ فليس ىناؾ انتقاؿ منطقي من فكربٌ الزماف وابؼكاف إبٔ فكربٌ القوة وابؼادة،
ومن ىاتتُ إبٔ فكرة الألفة الكيميائية، ومن ىذه الثلبث بصيعًا إبٔ فكربٌ ابغياة وابعسم العضوي، 
ومن ىاتتُ إبٔ فكربٌ العقل والمجتمع )على ما قاؿ أوجست كونت(، ويبدو الاتفاؽ ثانياً من ضرورة 

لنا بتوقع الظواىر، وبتُ  التمييز بُ بصيع ميادين ابؼعرفة بتُ القوانتُ أو العلبقات ابؼطردة التي تسمح
ظروؼ الظواىر من زماف ومكاف وغتَبنا، وىي ظروؼ لا تتكرر، ولا تفسر إلا بالرجوع إبٔ ظواىر 
سابقة ومن ىذه إبٔ أخرى سابقة وىكذا إبٔ غتَ نهاية، فسواء اعتبرنا ظواىر ابؼادة البحتة أو 

وقائع تاربىية أي ظواىر اتفاقية: فبإزاء الظواىر البيولوجية أو الظواىر الإنسانية، قلنا إف بُ أصلها 
العلوـ الفيزيقية يقوـ علم تكوين العابٓ، وبإزاء البيولوجيا يقوـ التاريخ الطبيعي وبإزاء علم النفس 
وعلم الاجتماع يقوـ التاريخ الإنساني، ولا يوجد تفستَ علمي بؽذه الوقائع، من حيث إف العلم 

القانوف، ولكن ما يعجز العقل الإنساني عن تفستَه قد يكوف معرفة القانوف وإف الاتفاؽ خارج عن 
معقولًا للعقل الإبؽي باعتباره عقلًب مشخصًا حيِّا لا بؾرد عقل منطقي، على أف الله ليس موضوع 

 علم بل موضوع إبياف.
 (١٩٤٣ - ١٨١٥( شاسي سٔىفٍُ )٤) 

يعًا لساف سيموف مناصراً بزرج ىو أيضًا بُ مدرسة ابؽندسة بباريس، وكاف كمعظم طلببها مشا
لفكرة ابعمهورية، وكاف أوجست كونت معيدًا لو بهذه ابؼدرسة، وكاف جوؿ لكيي قريناً لو وصديقًا، 

إنو الرجل الذي قشع الغشاوة عن عينيو، وعلمو ما ابغرية وما اليقتُ وما العلبقة »وقد قاؿ ىو عنو 
ركاف مذىبو، وساقتو إبٔ نقد كل مذىب يعتبر فكانت ابغرية الركن الأوؿ من أ« بتُ ابغرية والإبياف

ابغياة ابػلقية مظهراً ضرورياِّ لقانوف كلي أو بؼوجود مطلق أعتٍ الآلية العلمية وابعبرية التاربىية 
والدين، وقادتو دراستو الرياضية إبٔ العناية بفكرة اللب نهاية، فرأى أف العدد اللب متناىي بفتنع وأف  

يكوف متناىياً، فكاف التناىي ركناً آخر من أركاف مذىبو ساقو إبٔ نقد  كل بؾموع واقعي بهب أف 
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كل نظرية من نظريات الاتصاؿ التي تضع بتُ الأشياء فوارؽ غتَ متناىية فتندرج من شيء إبٔ 
آخر تدرجًا متصلًب، وجاء ىذا النقد موافقًا بؼواقفو من ابغرية والأخلبؽ، ودرس ديكارت وكنط 

، فأخذ بالتصور  ية وبنسبة ابؼعرفة، أي بأف ليس ىناؾ سوى ظواىر وأف ظاىرة ما لا تفهم إلا وىيوـ
باعتبارىا مركبة من ظواىر أخرى أو داخلة بُ تركيب ظواىر أخرى، فكاف ىذا ابؼوقف الركن 
الثالث من أركاف مذىبو وجاء مطابقًا للركنتُ الأولتُ، فإف متناقضات العقل التي حصرىا كنط برتم 

ر بينها، وإبما بزتار القضايا التي تثبت للعابٓ خصائص متناىية فنعدىا صادقة ونعد علينا الاختيا
نقائضها كاذبة، بخلبؼ ما ذىب إليو كنط من أف القضايا ونقائضها غتَ قابلة للتفنيد، وساقو ىذا 

. وتلك ىي قسمات néo-criticismeالاعتبار إبٔ فلسفة نقدية بظيت بالفلسفة النقدية ابعديدة 
 تو بذدىا منبثة بُ بصيع كتبو.فلسف

( ٗٗٛٔ« )بؿصل الفلسفة ابغديثة( »ٕٗٛٔ« )بؿصل الفلسفة القدبية»ىذه الكتب ىي: 
« بُ الإنساف»( والثانية ٔ٘ٛٔ« )برليل عاـ للمعرفة»المحاولة الأوبٔ «: بؿاولات بُ النقد العاـ»
« الفلسفة التحليلية للتاريخ ابؼدخل إبٔ»( والرابعة ٗٙٛٔ« )مبادئ الطبيعة»( والثالثة بُ ٛ٘ٛٔ)
(، وبُ سنة ٜٙٛٔ« )علم الأخلبؽ»( وٚ٘ٛٔ« )ابػياؿ بُ التاريخ»(، وكتاب ٗٙٛٔ)

« النقد الديتٍ»نشر فيها مقالات كثتَة، بٍ أسس بؾلة « النقد الفلسفي»أسس بؾلة  ٕٚٛٔ
النقد » بؿل بؾلة« العاـ الفلسفي»أحل بؾلة  ٜٔٛٔ( لنشر البروتستانتية، وابتداء من ٛٚٛٔ)

–ٜٙٛٔبُ أربعة بؾلدات )« الفلسفة التحليلية للتاريخ»ونشر الكتب الآتية: « الفلسفي
( وبعد ٜٔٓٔ« )متناقضات ابؼيتافيزيقا ابػالصة( »ٜٙٛٔ« )ابؼونادولوجيا ابعديدة( »ٜٛٛٔ

 .ٜٔٛٔإبٔ  ٛٙٛٔ( مراسلتو مع شارؿ سكرتاف وىي بستد من ٜٓٔٔوفاتو نشرت )
كن الأوؿ من أركاف مذىبو، وىو يضعها وضعًا كما فعل لكيي مع قلنا إف ابغرية ىي الر 

اختلبؼ بُ الطريقة، فإنو يقوؿ: إف العلوـ لا تفحص عن مبادئها ولا عن ابؼعاني الأساسية فيها، 
ولكنها تقتصر على استخداـ ابؼبادئ لتسجيل العلبقات بتُ الظواىر، وبُ ىذه الوظيفة تنحصر 

ب بُ اتفاؽ العلماء فيما بينهم، وعلى ذلك فالعلوـ متمايزة بتمايز قيمة ابؼبادئ، وىذا ىو السب
مبادئها، ولا بيكن سلكها بُ علم كلي، وإف ابػطأ الأكبر الذي يقع فيو أنصار العلم تصورىم 
الفلسفة على أنها العلم الأعلى الذي يضم بصيع الظواىر برت مقولة الكم فحسب بُ حتُ أف 

لى أبسط الظواىر، ليست الفلسفة مثل ىذا العلم، بل إنها ليست ىذه ابؼقولة لا تنطبق إلا ع
علمًا، إذ أنها تفحص عن مبادئها ابػاصة وتضعها موضع ابؼناقشة، فليس من مبدأ يفرض نفسو 
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على الفكر دوف منازع، وليس من مبدأ إلا وقد وجد من شك فيو وبيكن الشك فيو، فالفيلسوؼ 
يع قواه ومنها ابؽوى والإرادة )كما ارتأى فختي(؛ فليس يضع مبادئو بفعل ذابٌ تتدخل فيو بص

اليقتُ حالة انفعالية للعقل، ولكنو حالة فعلية، بحيث بيكن القوؿ أف ليس ىناؾ يقتُ وإبما ىناؾ 
أناس موقنوف، فابغرية ىي ابغقيقة الأوبٔ بُ ميداف ابؼعرفة ىي مسلمة من ابؼسلمات يستخدمها 

والضرورة مبدأ أوؿ، ومع ىذا الفارؽ وىو أنو يناقض نفسو بينما ابعبري نفسو حتُ بىتار ابعبر 
 ابغري يتفادى التناقض.

 ورنوڤيي فيما بىصو بىتار الإبياف بالعقل واصطناع مبدأ عدـ التناقض الذي ىو عماد العقل.
أما فكرة التناىي التي ىي الركن الثاني من أركاف مذىبو فتلزـ من اعتبار أف كل موجود بالفعل 

متناهٍ ضرورة وأف كل عدد فهو بصلة معينة، وليس لفكرة اللب متناىي سوى معتٌ واحد مقبوؿ  فهو
ىو قدرة العقل على اطراد ستَه دائمًا، وإذا ما قصدنا بها موجودًا عينيِّا كانت متناقضة، وبؼا كاف 

عجز عن استيعابو، العابٓ، أي بؾموع تصوراتنا، خاضعًا لقانوف العدد، كاف متناىياً، ولو أف بذربتنا ت
فليس بيكن القوؿ بجوىر مادي ينقسم إبٔ غتَ نهاية، ولا بابؼكاف الذي ىو خاصية من خصائص 
ابؼادة، ولا بالزماف وىو متجانس متصل كابؼكاف، ولا بابغركة وىي انتقاؿ بُ ابؼكاف والزماف؛ ولذا 

الأفعاؿ والأحداث إبٔ  نستبعد الآلية التي ترد ابؼوجودات بصيعًا إبٔ جوىر مادي واحد، وترد
سلسلة متصلة، فتجعل بُ العابٓ بؿلبِّ للئمكاف وابغرية، وىذا يعتٍ أننا نتصور الأشياء مركبة من 
وحدات منفصلة أو مونادات، وأننا نتصور الأفعاؿ والأحداث متمايزة منفصلة، على أف ابؼونادا 

ت الباطنة والظاىرة بتُ التصورات ليس ليست جوىرًا روحيِّا كما قاؿ ليبنتز ولكنها متقومة بالعلبقا
غتَ، وقانوف تصور الامتداد ىو الذي بودونا إبٔ تصورىا كأنها ذرة أو جوىر فرد قائم بذاتو، كذلك 
ليس بيكن القوؿ بجوىر روحي غتَ متناهٍ: ما فكرة الله إلا فكرة النظاـ ابػلقي الضامن بػلود النفس 

كنط، دوف حاجة إبٔ تصور الله خالقًا للطبيعة وموفقًا بينها ومطابقة السعادة والفضيلة على ما قاؿ  
وبتُ الفضيلة، الله بفلكة الغايات أو نظاـ الغائية، وإذا أردنا أف نؤمن بإلو وجب أف نتصوره متناىياً 
حتى يكوف معقولًا ويدع بؾالًا بغريتنا، ومتى سقط اللب متناىي سقط أيضًا إمكاف الانتقاؿ بفوارؽ 

بتُ الظواىر، ولزـ أف قيمة قانوف العلية بؿدودة، وأف من ابؼمكن أف توجد علل لا  غتَ متناىية
كما يقولوف، أو أف حرية الإرادة بفكنة، وىذا ىاـ « بدايات مطلقة»تكوف معلولات، أي أف توجد 

جدِّا للؤخلبؽ، ويدلنا التاريخ على أف ليس ىناؾ قانوف تاربىي كلي، وإبما ىناؾ قوانتُ متعددة 
بق كل منها على مرحلة من مراحل التاريخ، ولكل مرحلة بداية جديدة، أي فعل حر كاف بيكن ينط
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أف يكوف غتَ ما كاف، البدايات ابعديدة ىي عظماء الرجاؿ، فإف ما يدلوف عليو من قدرة خالقة 
يشهد ببطلبف القوؿ بأف الشخصية نتيجة تطور بطيء، وإف بُ ابؼنهج التاربىي الذي يعتبر كل ما 

دث كأنو ابؼمكن الوحيد، وعلى ذلك ينتهي رنوڤيي إبٔ التصورية ابؼطلقة، ولكنو لا يبتُ أساس بو
القوانتُ الطبيعية، ولا كيف يتحقق نظاـ الغائية بالقوانتُ الطبيعية، ولا أصل النظاـ الغائي؛ وبٓ ير أف 

يكوف مبدأ أوؿ وأف فكرة الإلو ابؼتناىي ىي الفكرة ابؼتناقضة من حيث إف ابؼتناىي لا بيكن أف 
 التناىي بُ العدد غتَ التناىي بُ الوجود.

وأما نسبية ابؼعرفة التي ىي الركن الثالث من أركاف مذىبو فلبزمة من كوننا لا ندرؾ سوى 
تصوراتنا وعلبقاتها، والعلبقات الأساسية ىي ابؼقولات ولا تستنبط ابؼقولات استنباطاً قياسيِّا أو 

ؿ ذلك كنط، بل تستخلص من برليل التجربة، وىذه إحدى النقط التي بالتًكيب الأوؿ كما حاو 
لقد طلب كنط ابؼستحيل إذ أراد أف يبرىن على »يفتًؽ فيها رنوڤيي عن أستاذه الكبتَ، فإنو يقوؿ: 

أف مقولاتو ىي ابؼقولات ابغقة وأف ليس ىناؾ أكثر ولا أقل من التي يوردىا أما أنا فقد نهجت 
لا أدري كيف أستطيع أف أفعل غتَ ذلك فليسأؿ القارئ نفسو إف كاف ىذا منهجًا بذريبيِّا، و 

وابؼقولات تؤلف نظامًا من « ابعدوؿ مرضياً مستنفدًا كل مضموف التصور وىذا كل ما لو علي
 ابؼعاني مرتبة، وىذا النظاـ عبارة عن فلسفة، وىا ىو ذا:

 ابؼركب نقيض القضية قضية مقولة

 )تعيتُ( )توحيد( )بسييز( )إضافة(

 بصلة كثرة وحدة عدد

 امتداد مكاف )مسافة( نقطة )حد( وضع

 دبيومة زماف )مسافة( آف )حد( تعاقب

 نوع جنس فرؽ كيفية

 تغتَ لا نسبة نسبة صتَورة

 قوة قدرة فعل علية

 انفعاؿ ميل حالة غائية

 وجداف لا ذات ذات شخصية
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باب التي برتم القوؿ بالنسبية، وإف مبدأ ىذه ابؼقولات ترجع كلها إبٔ مقولة الإضافة للؤس
النسبية ناشئ من طبيعة شعورنا، فإف الشعور نفسو نسبة، ولكنو يتميز من سائر النسب بأنو نسبة 
بتُ الأنا كذات والأنا كموضوع أي نسبة بتُ حدين بنا شيء واحد، وىكذا كاف الشعور أساس 

نسبة الرئيسية، وإذا أريد بذاوز الظواىر فليس سائر النسب إذ أنها لا تتضح إلا بردىا إبٔ ىذه ال
بيكن ذلك إلا بدسلمات دينية، بشرط ألا تتعارض ومبدأ النسبية بقبوؿ فكرة إلو لا متناهٍ، ورنوڤيي 
يوافق ىيوـ على استحالة البرىنة على موضوعية علبقة العلية وابػروج بوساطتها من دائرة التجربة، 

لة مرتبطة بطبيعة شعورنا كما تقدـ، وبقولو إف الإرادة ىي أساس ىذه ويفتًؽ عنو بقولو إف مقولة الع
ابؼقولة بُ الشعور، أي إف معتٌ الإرادة ىو الذي بهعل معتٌ العلة مفهومًا فلب يرد إبٔ معتٌ أسبق 
منو بل بهب أف يقف عنده الفكر بدوجب قانوف النسبية، ولكننا نسأؿ: ىل ابغد الذي بوتم علينا 

لوقوؼ عنده ىو حد أوؿ بذاتو، أو ىو أوؿ بالإضافة إلينا؟ بُ ابغالة الأوبٔ نصل إبٔ ىذا القانوف ا
ابؼطلق ويصبح قانوف النسبية نسبيِّا مع أنو بُ طبيعة شعورنا، وبُ ابغالة الثانية لا يسوغ لنا كذلك 

بية إبٔ اعتباره أوؿ والوقوؼ عنده؛ فلب بؿيص عن التناقض، إف ابؼنطق يقضي أف يقودنا قانوف النس
 اللب نهاية التي يأباىا رنوڤيي كل الإباء فيقوؿ بحق إف التسلسل لا يوفر لنا أي تفستَ.

بناء على ىذه الأركاف الثلبثة: ما مكاف الإنساف بُ العابٓ؟ ىناؾ نظريتاف: إحدابنا بزضع 
أي للموضوع الذي لا شخصية لو، والأخرى تتصور الأشياء بابؼماثلة مع « للشيء»الشخص 

خص، التصويرية برسم ابػلبؼ وتنحاز إبٔ النظرية الثانية، إذ مهما يكن من تسلط ابؼوضوع الش
على العقل فإف العقل يدرؾ أف ابؼوضوع موضوعو ىو وليس مبايناً لو، فالعقل متقدـ على ابؼوضوع 

ا فنعود إبٔ ابؼوقف تقدمًا منطقيِّا، وبكن لا نعقل العابٓ إلا بتأويلو تبعًا لتجربتنا الباطنة وبابؼماثلة معه
الأوؿ للئنساف حتُ كاف يشخص قوى الطبيعة، ولكننا نستخدـ الفلسفة ولا بقري مع ابػياؿ 
والأسطورة، فنتصور الأشياء مونادات كما ذكرنا، ولكن ابؼونادا عند رنوڤيي بصلة علبقات كما 

الشخصية: الأوبٔ  سبق القوؿ، فكيف تكوف شخصيِّا؟ نرى ىهنا التعارض بتُ النسبية وبتُ النزعة
التي يؤكدىا العصر ابغديث ويبالغ بُ « الإرادة»لازمة من الفلسفة ابغديثة، والثانية لازمة من 

 توكيدىا.
وإذا سلمنا أف الإنساف شخص، وأف الشخص موجود خلقي، كما يريد رنوڤيي، فكيف تكوف 

ذاتو لا يستند إبٔ الدين أو إبٔ أخلبؽ الإنساف؟ يريد رنوڤيي أيضًا أف تقوـ الأخلبؽ علمًا مستقلبِّ ب
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موجودًا حاصلًب على العقل »ابؼيتافيزيقا، والسبيل إبٔ ذلك بُ رأيو أف تبدأ بفكرة الإنساف باعتباره 
، ىذا ابؼوجود يعلم بالتجربة أف لو غايات رئيسية وأخرى ثانوية، غايات بعيدة «ومعتقدًا نفسو حرِّا

ختَات يعرضها العقل وأخرى تدفع إليها الشهوة؛  وأخرى قريبة، ختَات زائلة وأخرى دائمة،
فيحكم أف غايات معينة ىي الأفضل على كل حاؿ، وىذا ىو ابغكم التًكيبي الأساسي الذي 

التحقق بدوجب قوانينو، رآىا بُ « واجبة»يتحقق فيو معتٌ الواجب، أي كلما رأى العقل غاية 
واجبات الإنساف بكو نفسو، فإذا تصورناه بُ الطلب بالإرادة؛ وحينئذٍ تنشأ « واجبة»الوقت نفسو 

علبقة مع الطبيعة نشأ واجب احتًاـ كل ما يتصف بالنظاـ والعقل، وإذا تصورناه بُ علبقة مع 
ابغيواف بٍ مع إخوانو بُ الإنسانية نشأ واجب العدالة، ونشأت مع العدالة معاني الكرامة والاحتًاـ 

لبؽ العقلي، ولكن رنوڤيي لا يسوغ الانتقاؿ من وابغقوؽ والواجبات، وىكذا يتم علم الأخ
الوجوب العقلي إبٔ إلزاـ الإرادة، وبكن ىنا بتُ حدين متباينتُ، إف ىذا الانتقاؿ لا يسوغ إلا 
بالتدليل على أف الوجوب العقلي يريده إلزامًا للئرادة مشرع ىو خالق العقل والإرادة، وىذا 

جود عاقل حر خلبفاً للمذىب ابغسي مثلًب، يرجعاف إبٔ التسويغ، وتسويغ تعريف الإنساف بأنو مو 
، وفلسفة رنوڤيي بُ بصلتها قائمة على  ابؼيتافيزيقا؛ فعلم الأخلبؽ علم تابع وليس علمًا مستقلبِّ
التصورية وما تستتبعو من نسبية أو شك وعلى خلط بتُ اللب نهاية التي تعتٍ عدـ التعيتُ، واللب 

د بالفعل، وتشخيص الأوبٔ تناقض، وتشخيص الثانية بوتمو معتٌ العلة نهاية التي تعتٍ كماؿ الوجو 
الأوبٔ الذي بوتمو النظر بُ الوجود، كما أوضحنا غتَ مرة وسنضطر إبٔ إيضاحو غتَ مرة، إذ أف 

 ىذا ابػلط شائع.
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 انفصم انظاتع

 فلاطفة الحزٌة )طثقة ثاٍَة(

 (١٩٤٤ - ١٨١٣) سافُغىْ( فٍُىظ ١) 

ه الطبقة الثانية، كاف بُ العشرين بؼا أعلنت أكادبيية العلوـ الأخلبقية والسياسية، ىو زعيم ىذ
فعابِ « ميتافيزيقا أرسطو، عرضها ومناقشتها»بناء على اقتًاح فيكتور كوزاف، عن مسابقة بُ 

ابؼوضوع وفاز بابعائزة، بٍ عاد إبٔ رسالتو يتوسع فيها ويتعمق حتى صارت الكتاب ابؼشهور الذي 
)وىو  ٙٗٛٔ)وىو ابؼخصص لأرسطو( وصدر الثاني سنة  ٖٚٛٔجزؤه الأوؿ سنة  صدر

بـصص للفلسفة اليونانية بعد أرسطو وتأثرىا بو(، بُ ىذه الدراسة وجد أف ابغياة، النامية منها 
وابغاسة والناطقة، لا ترجع إبٔ ابؼادة بل إبٔ قوة ذاتية أو نفس، وأف علة ابغياة وابغركة بُ الطبيعة 

الذي ىو موجود حقِّا وليس بؾرد مثاؿ من ابؼثل الأفلبطونية، « العقل الإبؽي»يدفع بها صوب  نزوع
ووجد بُ الفلسفة الأرسطوطالية مدخلًب إبٔ ابؼسيحية؛ ذلك بأف أرسطو يقوؿ إف ابػتَ بالذات 

فيتصل  الذي تنزع إليو الطبيعة بههل الطبيعة، وأف ابؼسيحية تعلم أف الله بؿبة تتنزؿ إبٔ بـلوقات
 الفعل بالقوة وابؼثاؿ بالواقع.

يبتُ فيها أف العادة تظهرنا، بُ « بُ العادة»( تقدـ برسالة للدكتوراه ٖٛٛٔوبُ الوقت نفسو )
داخل الوجداف، على اتصاؿ الروح بابؼادة، خلبفاً بؼا يذىب إليو ديكارت وكثتَوف غتَه من 

ية وابزاذ الرسائل لتحقيقها، فإذا ما برققت انفصاؿ وثنائية، أصل العادة فكر وإرادة، أي تصور غا
تناقص الفكر والإرادة والشعور شيئاً فشيئاً حتى تنمحي وتبقى العادة حاجة حيوية وميلًب بىرج إبٔ 
الفعل من تلقاء ذاتو، فالعادة لا تفسر إلا بتكوين تلقائية فاعلية ىي بدثابة وظيفة جديدة بزتلف عن 

ابؼروي من جهة أخرى؛ لأف العادة فكرة متحققة بُ ابؼادة، وبها  الفعل الآبٕ من جهة وعن الفعل
تفهم تلقائية النزوع بُ الكائن ابغي وبُ الطبيعة، كما تفهم لا شخصية الطبيعة مع نزوعها الذابٌ إبٔ 
غايات، فإف كلتا ىاتتُ ابغالتتُ فكرة منطبعة بُ مادة؛ وإذف فليست الطبيعة قوة عمياء تعمل كآلة، 

لية ىي الأصل، إبما الأصل الغائية تستخدـ الآلية بحيث بؼا كانت ىذه لولا تلك، وليست الآ
وىكذا ميز رافيسوف ابغياة من ابؼادة البحتة وبتُ بؼعاصريو فكرة الصورة والعلية الصورية وفكرة 
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 الغاية والعلية الغائية على ما رأى أرسطو، وستظل فكرة ابغياة ىذه إبٔ وقتنا بؿور مذاىب عدة، ولا
شك أنو مدين بها لأرسطو، ولو أف مصادر أخرى تضافرت على تأييدىا عنده: منها متُ دي 
بتَاف، وشلنج وقد كاف استمع إبٔ دروسو بُ مونيخ، ومدرسة الطب بدونبلي التي كانت معروفة 

 بابؼذىب ابغيوي تعارض بو ابؼادية.
يعود فيو إبٔ ىذه « عشر تقرير عن الفلسفة بُ فرنسا بُ القرف التاسع»نشر لو  ٚٙٛٔوبُ 

الآراء بالشرح والتأييد، بييز أولًا بتُ طريقتتُ بُ الفلسفة، إحدابنا برلل الأشياء إبٔ أجزاء جامدة 
وتزعم أف الأشياء بؾموعات من ىذه الأشياء ليس غتَ، فتفسر ابغي بابؼيت وترد الأعلى إبٔ 

بدا بتُ الأجزاء من تركيب وانسجاـ بناء  الأسفل، وىذا دأب ابؼادية والآلية، والطريقة الأخرى تعتٌ
على وجهة مشتًكة، فتًى ابغياة بُ كل شيء، وتفسر الأسفل بالأعلى، وىذه طريقة الروحية، بٍ 
يقوؿ إف الفلسفة الفرنسية تتجو ىذه الوجهة الثانية؛ فقد قاؿ أوجست كونت بُ المجلد الأوؿ من 

نس ظواىر ابعماد سواء بسواء، وبعد بشاني سنتُ إف ظواىر ابغياة من ج« دروس الفلسفة الواقعية»
أثبت أولًا القانوف الآبٕ  ٔاستثتٌ حياة ابغيواف، وبُ المجلد الأختَ استثتٌ النبات أيضًا، وكلود برنار

ىي العلة « خالقة»بل « بفكرة موجهة»حتى إذا ما أنعم النظر بُ ظواىر ابغياة أعرب عن اعتقاده 
بذاه يلبحظ عند بصيع الفلبسفة والعلماء الذين يتعمقوف طبيعة ابغياة، ابغقة للجسم ابغي، وىذا الا

وبؼا كانت حياتنا الباطنة أقرب وأوضح صورة للحياة، كاف ىذا الابذاه مؤذنًا بقياـ مذىب جديد ىو 
 تتصور الوجود على مثاؿ الوجداف.« الواقعية الروحية»
 (١٩١٨ - ١٨٣٢( خىي لاشٍٍُ )٢) 

بغركة، مصنفاتو قليلة العدد صغتَة ابغجم، ولكنها غاية بُ الرصانة ىو ثاني أعلبـ ىذه ا
بُ »والأخرى « بُ أساس الاستقراء»( إحدابنا ٔٚٛٔوالعمق، وىي لا تعدو رسالتتُ للدكتوراه )

(، يضاؼ إبٔ ذلك ٘ٛٛٔ« )علم النفس وابؼيتافيزيقا»ومقالات أبنها مقاؿ « طبيعة القياس
ا، وكاف قصتَ الأمد، وتأثتَه الشخصي بُ توجيو الأفواج ابؼتتالية من تدريسو بددرسة ابؼعلمتُ العلي

 الطلبب.
ج( ويعمل على إعادة ٜٙ« )نقد ابغكم»إنو ينتمي إبٔ تصويرية كنط ويتعمق بنوع خاص 

مبدأ الغائية إبٔ مقامو بتُ ابؼبادئ الأوبٔ والدفاع عنو ضد الآلية وابعبرية، فبتُ أف الاستقراء العلمي 
فكرة العلة الغائية لا على فكرة العلة الفاعلية، إف بُ الطبيعة نوعتُ من القوانتُ: نوعًا  يقوـ على
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يشمل قوانتُ آلية تنطبق على ظواىر جد بسيطة، ونوعًا يشمل القوانتُ الكيميائية وبخاصة القوانتُ 
النتائج أي البيولوجية وىي تعبر عن علبقات جد مركبة وتعمل دائمًا بحيث بودث عنها دائمًا عتُ 

عتُ الأنواع الكيميائية وعتُ الأنواع النباتية والأنواع ابغيوانية، وذلك بالرغم من تعقد التًكيب وكثرة 
الشروط والظروؼ ابؼطلوبة، فلو كاف العلم يقوـ على الآلية فحسب لوجب الاقتصار على القوؿ 

إذا توفرت بؽا الشروط »لأنواع بأف ابؼركبات الكيميائية والكائنات ابغية بردث بُ ابؼستقبل نفس ا
ولكن العلم لا يستعمل ىذه الصيغة الشرطية، وبكن نعتقد أف الشروط بصيعًا متوافرة «: ابؼطلوبة

بالفعل، فتصور القوانتُ الطبيعية، ما خلب عددًا يستَاً من القوانتُ البسيطة، يقوـ على مبدأين 
ها وجود اللبحق بوجود السابق، وىذا مبدأ متمايزين: مبدأ بدوجبو تؤلف الظواىر سلبسل يتعتُ في

الكل »الآلية، ومبدأ بدوجبو تؤلف ىذه السلبسل أنظمة يتعتُ فيها وجود الأجزاء بفكرة الكل، و
مبدأ »علة فاعلية، فيجب أف نضع إبٔ جانب الآلية، أو بالأحرى فوقها، « الذي بودث أجزاءه

 «.نواع الكيميائية والأنواع ابغيةعلى استبقاء الأ -إف جاز ىذا التعبتَ  -نظاـ يسهر 
مبدأ الغائية إذف ىو القانوف الذي بىضع لو العابٓ، وليس يعتٍ ىذا أنو من وضع الفكر 
الإنساني بُ بؿاولتو فهم العابٓ؛ فإف الفكر نفسو جهد بكو غاية، نزوع إبٔ ابػتَ وإبٔ بساـ الوجود، 

ىي الانتقاؿ من  -ينية أكثر منها فلسفية وقد تكوف مسألة د -إف ابؼسألة العليا بُ الفلسفة »
ابؼطلق الصوري إبٔ ابؼطلق العيتٍ ابغي، من فكرة الله إبٔ الله، فإذا أخفق القياس بُ ىذه ابؼهمة 

أي لرىاف پسكاؿ كما يقوؿ « فعلى الإبياف ابؼخاطرة وعلى الدليل الوجودي أف يدع مكانو للرىاف
ف إبٔ الإبياف لمجاوزة حدود الفكر وحدود الطبيعة، (، فهو من الذين يلجئو ٜٔٓٔبُ مقاؿ عنو )

وقد كاف كاثوليكيِّا مؤمناً ورعًا، ولكنو بٓ بهد إلا ىذه الطريقة للتملص من مذىب كنط، والطريقة 
 الوحيدة السائغة ىي الإبياف أولًا بدوضوعية الفكر فتلزـ عنها موضوعية سائر ما يتأدَّى إليو الفكر.

 (١٩٢١ -١٨٤٥( إًُِ تىذشو )٣) 

بُ إمكاف »أستاذ بالسوربوف بضل ىو أيضًا على الآلية ودافع عن الغائية، رسالتو للدكتوراه 
( ترمي إبٔ الفحص عمَّا إذا كانت للضرورة العقلية ىي التي تتحقق بُ ٗٚٛٔ« )قوانتُ الطبيعة

ذٍ لا تكوف الأشياء كما يدعي الآليوف، أو أف بُ العابٓ ما يظهرنا على شيء من الإمكاف، وحينئ
قوانتُ الطبيعة كافية أنفسها، بل يكوف بؽا أسبابها بُ علل أرفع منها، والواقع أف ىنالك من القوانتُ 
بقدر ما ىنالك من درجات الوجود، وبُ ىذه الدرجات ابؼتًتبة من الأقل كمالًا إبٔ الأكمل 

لآلية تقوـ على وحدة فالأكمل، كل درجة فهي بفكنة بالإضافة إبٔ الدرجة السفلى، بُ حتُ أف ا
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مادة الوجود وتعادؿ القوى ابؼادية وعلى أف الدرجات درجات تركيب ىذه ابؼادة وقواىا لا أكثر، 
وابغقيقة أف لا معادلة بتُ ابعسم وعناصره، وبخاصة إذا اعتبرنا ابعسم ابغي من النبات إبٔ ابغيواف 

ينتج عن عناصر معينة، وكنا مضطرين إبٔ الإنساف؛ لذا كنا عاجزين عن أف نقوؿ مبدئيِّا أي جسم 
للرجوع بُ ذلك إبٔ التجربة، بل إف الإمكاف يتزايد من درجة إبٔ أخرى، وكلما مضينا من العلوـ 
المجردة إبٔ ابؼشخصة غلبت وجهة ابغركة والقوة على وجهة السكوف وابؼعادؿ وحلت الكيفية بؿل 

ة إذ أنها ترجع إبٔ الكيف لا إبٔ الكم، ولا الكمية؛ ففي ميداف ابغياة يستحيل قياس القوة ابغيوي
ينحصر الفرؽ بتُ ابغياة وابؼادة بُ ىذا فقط، فإننا نلبحظ أيضًا أف ابغي ينمو وينقص، يرقى 
وينحط، أي أنو لو تاربىاً وليس للعادة البحتة تاريخ، بٍ إنو لا سبيل إبٔ ملبحظة تعادؿ القوة بُ 

إذا « الواقعية»اف يستخدـ القوة كأداة، وىكذا نرى أف الوجداف، وإبما الواضح البتُ أف الوجد
فهُمت على وجهها جاءت مع الروحية من حيث إف سلم ابؼوجودات يرينا ابغرية تنمو شيئاً فشيئاً 

إذا ما تركنا الوجهة ابػارجية التي تبدو فيها الأشياء كأنها موجودات »على حساب الآلية حتى 
أعماؽ أنفسنا وندرؾ ذاتنا بُ منبعها، إف أمكن، وجدنا أف جامدة بؿدودة، لكي نلج إبٔ أعمق 

( أي كلما نزعنا إبٔ ابػتَ ٙ٘ٔ)ص« ابغرية قوة لا متناىية، وبكن نشعر بهذه القوة كلما عملنا حقِّا
الله ىو ابؼوجود الذي بكس فعلو ابػالق بُ أعماؽ النفس حتُ بقهد للبقتًاب »وابغياة ابػلقية، فإف 

ف بُ العابٓ قوة خلق وتغيتَ نازلة من على، من الله نفسو، ومتغلغلة بُ بصيع ، فعلة الإمكا«منو
درجات الوجود على قدر ابعهد الذي تبعثو جاذبية ابؼثل الأعلى، وىي جاذبية فنية إبٔ أبصل 

 الصور، وجاذبية خلقية إبٔ فعل ابػتَ، إف الله ابغي علة الإمكاف بُ العابٓ لأنو حياة وحرية.
بُ ابغقائق الأزلية »كشف لنا عن سبب اختيار بوترو بؼوضوع رسالتو الثانية ىذا ابؼذىب ي

فقد أراد أف يفحص عن الإمكاف بُ ذات الله، وظل يتتبع فكرة الإمكاف ىذه حتى « عند ديكارت
( يوسع فيو بؾاؿ ٜ٘ٛٔ« )فكرة القانوف الطبيعي بُ الفلسفة ابؼعاصرة»خصص بؽا كتيباً عنوانو 

من القوانتُ الطبيعية بؾرد مناىج وجدناىا للملبءمة بتُ الأشياء وعقلنا  الإمكاف حتى بهعل
وللتصرؼ بُ الأشياء لتحقيق رغباتنا، كذلك يقوؿ بُ بصيع ابؼعاني التي تكونها لفهم الأشياء، بحيث 
ا لا بوق لنا أف نضيف قيمة مطلقة للتمييز بتُ الفكر وابغركة مثلًب، ولسائر ابؼعاني والتمييزات، إذ أنه

تعبر عن طريقتنا بُ النظر إبٔ الأشياء لا عن أحواؿ الأشياء أنفسها، وىذا ميل إبٔ بؿو موضوعية 
للقانوف الطبيعي، وإبٔ التصورية بُ مسألة ابؼعرفة، وىذا ابؼيل ابؼزدوج منتشر بُ أيامنا، سنصادفو 

أوا معارضة الآلية عند أصحاب البرابصاتزـ وعند برجسوف وكثتَين من الفلبسفة والعلماء الذين ر 
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 رأسًا على عقب.« العلميتُ»وابعبرية بهذا الإنكار البات فقبلوا آية 
وقد كاف بوترو أستاذًا بفتازاً لتاريخ الفلسفة، ورائده مذىبو ىذا؛ ففي ابؼقدمة التي مهد بها 

ف بُ ( يؤيد ىذا ابؼؤلف ضد ىجل بُ القوؿ بالإمكاٚٚٛٔلتًبصة كتاب تزلر بُ الفلسفة اليونانية )
التقدـ التاربىي الذي ىو تاريخ العقل، وكذلك ابغاؿ بُ دروسو على كنط )وقد نشرت أولًا بُ 

( وبُ مقدمتو بؼونادوبعيا لبينتً، ٕٜٙٔبٍ بصعت بُ بؾلد ظهر سنة « بؾلة الدروس والمحاضرات»
( ٕٜٚٔ« )دراسات جديدة بُ تاريخ الفلسفة»( وٜٚٛٔ« )دراسات بُ تاريخ الفلسفة»وبُ 

« پسكاؿ»، وبُ كتبو: «دراسات بُ الأخلبؽ والتًبية»و« راسات بُ تاريخ الفلسفة الأبؼانيةد»و
( ٜٛٓٔ« )العلم والدين بُ الفلسفة ابؼعاصرة»( وٕٜٓٔ« )نفسية التصوؼ»( وٜٓٓٔ)
(، وطريقتو بُ تأريخ الفلسفة مثاؿ بوتذى، فهي موضوعية تعرض ٜٔٔٔ« )وليم جيمس»و

ضعها عليها أصحابها، وتعقب عليها تعقيباً مقتصدًا، بُ أسلوب ناصع ابؼذاىب على الصورة التي و 
 رصتُ.

 (١٩١٢ -١٨٣٨( أٌفشَذ فىٍَ )٤)

)بُ أربعة « فلسفة أفلبطوف»)بُ بؾلدين( وآخر بُ « فلسفة سقراط»بعد أف صنف كتابًا بُ 
عرضًا طارئًً بؾلدات( شرع ينشر مذىباً خاصِّا مؤداه أف من ابؼستحيل اعتبار الظاىرة الوجدانية 

على التغتَ العصبي، كما يقوؿ ابؼاديوف، فإنها لو كانت كذلك لكانت عدبية النفع للحياة وانقرضت 
وظيفة التفكتَ، وإف قليلًب من التأمُّل يرينا أف الفكرة )أي الظاىرة الوجدانية( ىي قوة تبعث فكرات 

كة يتحقق من تلقاء ذاتو إذا بٓ أخرى وتدفع إبٔ العمل، أجل إف كل فكرة فهي قوة وميل إبٔ ابغر 
تعارضها فكرة أخرى، فلب ينبغي التمييز بتُ عقل وإرادة، أو بتُ فكرة معلومة فحسب وفعل 

( تسمح لنا بإنقاذ القيم الروحية التي Idée-forceبوققها، والفكرة التي ىي قوة، وىذا اسم نظريتو )
ضع القوة بُ الطبيعة ابػارجية وبهعل النفس يتهددىا ابؼذىب ابؼادي كما يبدو بُ نظرية التطور إذ ي

تابعة بؽا منفعلة بها، فمسألة ابغرية مثلًب برل بأف ابؼوجود الذي يعتقد نفسو حرِّا بزتلف ستَتو عن 
ستَة الذي يعتقد نفسو بؾبراً؛ فإنو يغتَ من شأنو، وىذه خاصية ابؼوجود ابؼشارؾ بُ ابغياة الروحية 

مطاوعة القوانتُ الآلية، فما علينا إلا أف نؤمن بابغرية حتى تصتَ ابغرية بينما خاصية ابؼادة ابعمود و 
 (.ٕٚٛٔ« ابغرية وابعبرية»أمرًا واقعًا )كتاب 

بٍ طبق فويي نظرية الفكرة التي ىي قوة على الوجود بأسره، فذىب إبٔ أف كل موجود فهو 



 346 

بقاء بٍ تنمو بالتطور من اللب متقوـ بفكرة ىي قوة تبدو صورتها الأولية بُ النزوع الغامض إبٔ ال
شعور بُ ابعماد إبٔ الشعور الواضح بُ العقل الإنساني، حتى إذا ما بلغت إبٔ ىذه الدرجة كانت  
كفيلة بتحقيق فكرات روحية صرؼ بدجرد أف تؤمن بها إبيانًا وطيدًا، فرغبتنا بُ تنظيم حياتنا 

غبتنا بُ توحيد العلم ورغبتنا بُ نصب مثل وتوحيدىا تؤدي بنا إبٔ توكيد ابغرية والأنا الشخصي، ور 
أعلى للؤخلبؽ، تؤدياف بنا إبٔ توكيد وجود الله لكي بقد بُ فكرة الله التفستَ النهائي للوجود وابؼثل 
الأعلى الذي تنشده، فالفكرات الروحية من خلقنا وتتحقق موضوعاىا بفعلنا، طبق فويي نظريتو 

علم النفس والأفكار التي »( وٜٓٛٔ« )التي ىي قواتتطور الأفكار »ىذه بُ الكتب الآتية: 
« بؿاولة بُ تأويل للعابٓ»( وٜٚٓٔ« )الأخلبؽ والأفكار التي ىي قوات»( وٖٜٛٔ« )ىي قوات

)نشر بُ العابٓ التابٕ لوفاتو(، ولو كتب أخرى بُ نقد ابؼذاىب ابؼعاصرة من وجهتو ىو، وكتب بُ 
 كاف كثتَ التأليف فضفاض الأسلوب قليل ابعدوى.  معابعة ابؼشاكل الاجتماعية القائمة، وقد

 (١٨٨٨ -١٨٥٤( خاْ ِاسٌ خُى )٥) 

الأخلبؽ »عرضًا لطيفًا، وعرض « أخلبؽ أبيقور»تلميذ فويي اىتم بالأخلبؽ وبالفن، عرض 
الأخلبؽ بلب إلزاـ ولا »ونقدىا نقدًا عستَاً، وفصل مذىبو بُ كتابتُ: أحدبنا « الإبقليزية ابؼعاصرة

الفن من الوجهة »ونظر بُ « مسائل الفن ابؼعاصر»، وعابِ «إبغاد ابؼستقبل»والأخر « جزاء
 «.أشعار فيلسوؼ»ونظم « الاجتماعية

مذىبو أف فلسفة الأخلبؽ بهب أف تبتٌ على العلم وحده، فتستمد مبدأىا من التجربة، 
أمر، أما الشرط الأوؿ فيها أخف بفَّا ىو بُ الأخلبؽ ابؼرعية، بل لا يكوف فيها « الأمر»ويكوف 

مثلًب أعلى وقاعدة، فإف فكرة ابػتَ ميتافيزيقية، ولا بُ « ابػتَ»فلب يتوفر بُ ابؼذاىب التي تنصب 
مبدأ، فإف ىذه ابؼذاىب تعرض على الفرد منذ البداية ىذه « السعادة العامة»ابؼذاىب التي تتخذ 

تبدأ بغاية فردية، ولا بُ ابؼذاىب التي  الغاية التي تسمو عليو، فيحتُ أف الأخلبؽ العلمية بهب أف
طلب اللذة ما ىو إلا نتيجة المجهود الغريزي لصيانة ابغياة »تقوـ على طلب اللذة، إذ أف 

أعمق ما بُ الوجود »ىذه التي ىي غريزة كلية والتي ىي « غريزة ابغياة»، فابؼبدأ ابغق ىو «وتنميتها
يكوف ابؼثل الأعلى النشاط بدختلف مظاىره، أو » ، وعلى ذلك«وابؼثل الأعلى الذي لا بؿيص عنو

، وإذا تعمقنا «على الأقل بابؼظاىر التي لا تتعارض، أو التي لا تسبب خسارة ذات باؿ من القوة
 ىذا ابؼبدأ حققنا الشرط الثاني للؤخلبؽ العلمية فبلغنا إبٔ أخلبؽ خلو من الإلزاـ وابعزاء.
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ميل إبٔ النماء والقبض واندفاع إبٔ بذؿ الذات،  ذلك بأف ابغياة ليست بقاء فحسب ولكنها
ولنا شاىد على ذلك بُ الولادة التي ىي جود بالذات، وفيما يبتُ عنو ترقي الأنواع ابغيوانية 

أما الأنانية »، «ابغياة ىي ابػصب وابػصب ىو الوجود ابغق»وتعقدىا من حياة متزايدة متنوعة، 
؛ فالأنانية بُ الواقع بتً ابغياة «ىذا النشاط نفسو وإفساده فتضييق لدائرة نشاطنا ينتهي إبٔ إقفار

وانتقاصها، وىكذا بذاوز وجهة النظر الفردية، فإف الفرد لا يستطيع أف بويا بساـ ابغياة إلا بُ المجتمع 
وبالمجتمع، وىو بهد بُ الروابط الاجتماعية واللذات الفنية وابغياة ابػلقية بدا فيها من بذؿ وتضحية، 

ر عواطف رفيعة بصيلة قوية لا تقاس إليها عواطف ابغياة ابغيوانية، بدليل أف الذي يتذوقها مصاد
بوس باستحالة الاستغناء عنها فالإنساف القوي ابغيوية يرى نفسو مدفوعًا بكو ىذه ابغياة العالية وما 

ي إذف ولا يبقى تتطلبو من مغامرة وبـاطرة، بغتَ إلزاـ من خارج ولا جزاء يرجى، يسقط الأمر ابػلق
ىي: الشعور بقدرتنا الباطنة على أف نعمل أعظم فأعظم، وتأثتَ الفكر على « معادلات لو»إلا 

العمل، والتعاطف ابؼتزايد والصفة الاجتماعية ابؼتزايدة للذاتنا وآلامنا، وحب ابؼغامرة وابػطر ولذة 
كر، وأما ابعزاء ففكرة منقودة ابعهاد، وحب الفرض ابؼيتافيزيقي الذي ىو ضرب من ابؼغامرة بُ الف

 من نواحٍ عدة، وىي لا تفهم إلا من وجهة ابؼنفعة الاجتماعية لا من الوجهة ابػلقية.
وعلى ىذا النسق ينهج جيو بُ معابعة ابؼسألة الدينية، فإنو يكرر الاعتًاضات على وجود الله 

ر بُ الطبيعة وبُ الإنساف، بٍ الواردة بُ تاريخ الفلسفة، ويلح بُ الاعتًاض ابؼأخوذ من وجود الش
يقوؿ إف العاطفة الدينية تظل قائمة بعد الإبغاد، فما ىي إلا الشعور بتبعيتنا مادياِّ وخلقيِّا واجتماعيِّا 
للكوف وبؼنبع ابغياة ابؼتدفقة فيو، ولكنو بُ الواقع يبدد الدين والأخلبؽ بصيعًا، أين ابػلقية بُ 

تو ومالو بذلًا عنيفًا بُ سبيل غايتو، وما من أحد يعتبر ستَتو مذىبو؟ إف صاحب اللذة يبذؿ من ذا
خلقية؛ فإف قيل إف ابغياة الرفيعة ىي ابعديرة بأف بريا، قلنا: وإذف فليس ابؼثل الأعلى مطلق ابغياة 
ومطلق البذؿ، بل لا بد من قاعدة تتوخى لبذؿ ابغياة، وإف القاعدة، وإف ابؼفاضلة بتُ حياة رفيعة 

بُ شيء ولكنهما تعتمداف على ابؼيتافيزيقا التي لا يريدىا جيو، فإذا « العلم»ة، ليستا من وحياة دنيئ
ما سلمنا بتفضيل ابغياة الرفيعة فإبما نسلم لأننا نراىا ابعديرة بالإنساف من حيث ىو إنساف، وىذه 

الذي « الوجوب العقلي»الصلة بتُ ابؼاىية الإنسانية وضرب من ابغياة يلبئمها دوف سواه، ىي 
بردث عنو رنوڤيي والذي ىو أصل الإلزاـ ابػلقي كما قلنا بُ ابؼوضع، كذلك ابعزاء ما ىو بُ 
ابغقيقة إلا أثر العمل، أما إذا كانت الأفعاؿ صادرة عن بؾرد فيض من باطن تصاحبو لذة معينة، 

الأفعاؿ دوف غاية مفضلة وقاعدة بؿتًمة، فقد عدنا إبٔ مذىب اللذة وقد ساوت أفعالنا سائر 
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التلقائية وبطلت أف تكوف خلقية، وإف جيو ليحاوؿ أف يوجد نوعًا من الإلزاـ بقولو إف الفرد لا بويا 
بساـ ابغياة إلا بالمجتمع ولكنو يقع بُ نفس ابػطأ الذي أبغف بُ مؤاخذة النفعيتُ عليو إذ يريدوف 

صة ىي الأصل وابؼبدأ، وبٓ ير أف الفرد على أف يفضل ابؼنفعة العامة بعد أف يقولوا إف ابؼنفعة ابػا
الأناني ابؼستًشد بدذىب الأنانية بُ حل من استغلبؿ المجتمع والإفادة منو ما استطاع إبٔ الإفادة 
سبيلًب، ىذا عن الأخلبؽ، أما عن الدين فإف الشعور بالتبعية للكوف لا ينقلب عاطفة دينية بدعتٌ 

و إبؽاً شخصيِّا ىو خالقو ومنبع ابغياة ابؼتدفقة فيو، وبُ الكلمة إلا إذا اعتقدنا أف وراء الكوف أو فوق
ىذه ابغالة لا بتصور الدين بغتَ عقيدة تشتمل على صفات لازمة للئلو وعلبقة بيننا وبينو، وجيو لا 

دوف العقل وابؼيتافيزيقا، وىذا عيب مشتًؾ بتُ ىذه ابؼذاىب التي « العلم»يريد عقيدة لأنو أراد 
والروحية بالتجربة فحسب، وليست التجربة بذاتها برىانًا إذا بٓ تستمد من  تصدت لإثبات ابغرية

 العقل مبدأ البرىاف.
 هىاِش

مدخل إبٕ دراسة الطب »( معروؼ بكتاب عنوانو ٛٚٛٔ–ٙٔٛٔفسيولوجي مشهور ) (ٔ)
حيث يصف ابؼنهج التجريبي بالتفصيل، وقد نقل ىذا الكتاب إبٕ العربية الدكتور « التجريبي
 راد.يوسف م
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 الدقانة انثانثة: انفهظفة في ألداٍَا

 ذّهُذ

شغلت أبؼانيا بفلسفة كنط وفلسفة ىجل، فقاـ فيها لكل منهما أشياع شارحوف مؤيدوف، 
وآخروف أحرار بعض الشيء، كما قاـ معارضوف، ولن نقف ىنا عند تاريخ ابغركة الكنطية؛ فإنها لا 

ابؽجلية بأكثر من القوؿ بأف فريق التلبميذ الأمناء دعوا تتضمن شيئاً جديدًا، ولن نقف عند تاريخ 
بحزب اليمتُ أو المحافظتُ لتمسكهم بالنتائج التي وصل إليها ىجل واعتبرىا مطلقة بالرغم من قولو 
بالصتَورة، وىذه النتائج ىي الفلسفة التصورية والديانة ابؼسيحية والفن الرومانتي والدولة البروسية 

ف فريق التلبميذ الأحرار وكانوا أكبر عددًا وأعظم قدراً، دعوا بحزب اليسار أو البتَوقراطية، وأ
التقدميتُ، بسسكوا بابؼنهج فقالوا ليس للحقائق صفة نهائية من حيث إنها صورة بـتلفة للروح 
ابؼطلق وإف ىذا الروح يتقدـ باستمرار، وراحوا يعيدوف النظر بُ الدين والاجتماع وفقًا بؽذا ابؼنهج، 
أما بُ الدين فقد نبتت فكرة تنافس غتَ واحد منهم بُ التدليل عليها، وىي أف ابؼسيحية نتاج 

–ٛٙٚٔالضمتَ الإنساني، ففسر الإبقيل على ىذا الاعتبار واعظ مشهور ىو شلتَ ماخر )
( أف حياة ابؼسيح ٖ٘ٛٔ« )حياة يسوع»( بُ كتابو ٗٚٛٔ–ٛٓٛٔ( وزعم شتًاوس )ٖٗٛٔ

ابؼسيحيتُ الأولتُ بفَّا كاف يتصوره السلف عن ابؼسيح ابؼنتظر، وأنو بهب أف أسطورة صاغتها بـيلة 
نستعيض عن فكرة ابؼسيح التاربىي بالفكرة ابؽجلية التي ترى بُ ابؼسيح مثلًب أعلى ىو الإنسانية 

« ماىية ابؼسيح»مؤبؽة، وشتًاوس إبٔ ذلك بيضي بابؽجلية صوب ابؼادية، وذىب فويرباخ بُ كتابو 
إبٔ أف خلبص العابٓ يقتضي العدوؿ عن ابؼسيحية بل عن كل دين يؤمن بإلو مفارؽ، ( ٔٗٛٔ)

فما ىذا الإلو سوى خياؿ بىلع عليو الإنساف كمالاتو ابػاصة، ما ىو إلا ابؼثل الأعلى للئنساف أو 
 الإنساف كما بهب أف يكوف وكما سيكوف.

الأوبٔ تشمل ثلبثة كاف لكل وبُ ىذه ابؼقالة نستعرض ثلبث طوائف من الفلبسفة: الطائفة 
منهم مذىب ميتافيزيقي ومشاركة بُ علم النفس، وىم لوتزي وفخنر وڤوندت، والطائفة الثانية 
تتألف من ابؼاديتُ، وأشهرىم كارؿ ماركس، والطائفة الثالثة تضم اثنتُ عنيا بالأخلبؽ، وبنا ىاربساف 

 ونيتشي.
  



 351 

 انفصم انثايٍ

 يٍتافٍشٌقا عهى انُفض

 (١٨٨١ - ١٨١٧ذضٌ )( ٌى١) 

كاف بهمع بتُ ابؼيل إبٔ الفلسفة وابؼيل إبٔ العلم، فحصل من جامعة ليبزج على الدكتوراه بُ 
ما بعد »الفلسفة والدكتوراه بُ الطب، وعتُ أستاذًا للفلسفة بجامعتي جوتنجن وبرلتُ، لو كتاب بُ 

لكة القوانتُ الكلية الضرورية بف»( يفسر فيو العابٓ بثلبث بفالك متًتبة: الأوبٔ ٔٗٛٔ« )الطبيعة
، وىنا تنطبق نظرية كنط بُ ابؼقولات، وبواسطتها بيكن وضع «التي ىي شرط لكل وجود بفكن

، لكن لا بيكن استنباط أية ظاىرة، وابؼملكة الثانية  « بفلكة الظواىر»الأسس التي تقوـ عليها العلوـ
نرى فيها « بفلكة القيم»ملكة الثالثة وىي تدرؾ بابغواس وليس لنا من سبيل آخر لإدراكها، وابؼ

بُ ىذه ابؼملكة، أي بهذا ابػتَ بالذات، يصل حدسنا للعابٓ « ابػتَ بالذات»ابؼوجودات تتوجو إبٔ 
إبٔ الوحدة، فتثبت وحدة ابعوىر بُ العابٓ، وبكن نثبتها أيضًا باعتبار استحالة التفاعل بتُ الأشياء؛ 

تو، وعلى ذلك لا يؤثر الشيء ابؼعروؼ بُ العارؼ، ولا يؤثر فإف الفعل عرض والعرض لا يتنقل بذا
ابعسم بُ النفس أو النفس بُ ابعسم، كل تفاعل فهو وىم، والأجساـ بؾرد ظواىر والنفوس 
فيوضات من ابعوىر الأوحد، والفعل الذي يبدو متعديًا ىو فعل حادث بتُ موجودين متناىيتُ 

 ابؼطلق بُ ذاتو.حدوثًا ظاىرياِّ فقط، وابغقيقة أنو فعل 
العابٓ »( وكتاب ٕ٘ٛٔ« )علم النفس الطبي»على أف لوتزي يعدؿ ىذا ابؼذىب بُ كتاب 

( فإنو يبدأ بوحدة الأنا ابؼدرؾ بابغدس ٗٙٛٔ–ٙ٘ٛٔبؾلدات:  ٖأي الإنساف )بُ « الأصغر
نفس على أنو جوىر، ويدلل على روحانيتو، ويدفع عنها اعتًاضات ابؼاديتُ، بٍ يستند إبٔ طموح ال
إف »إبٔ الكماؿ فيقوؿ بوجود روح أعظم وشخص متمايز منَّا وىو الذي رتب الكل تبعًا للختَ: 

ابؼوجود ابغق الذي ىو موجود والذي بهب أف يوجد، ليس ابؼادة، وليس من باب أوبٔ ابؼثاؿ 
ابؽجلي، ولكنو الله الروح ابغي الشخصي وعابٓ الأرواح الشخصية التي خلقها، وذلك ىو مكاف 

، كذلك يثبت موضوعية الظواىر باعتبارىا موضوعات العلوـ «بػتَ بالذات وسائر ابػتَاتا
العلبمات »الواقعية، وبواوؿ أف يفسر ىذه ابؼوضوعية دوف ابػروج على التصورية فيعرض نظرية 
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 «.ابؼكانية
 ىذه النظرية مقصورة على إدراؾ ابؼكاف باللمس والبصر، وىي ترمي إبٔ بياف أف التأثتَات
الواردة من خارج على العتُ وعلى سطح ابعسم متمكنة وبـتلفة بعضها من بعض بأمكنتها: فكل 
نقطة من الشبكية أو أدنً ابعلد تنفعل بكيفية خاصة بها وكل تأثتَ يعرض للشعور لو طابع متميز، 

وىي إحساس عضلي مصاحب للتأثتَ اللمسي أو البصري، « العلبمة ابؼكانية»وىذا الطابع ىو 
موجة الإحساسات »أو من ابؼيوؿ للحركة يبعثها كل تأثتَ، وىي أيضًا « نظاـ من ابغركات»ي وى

إذ أف كل تأثتَ على نقطة من ابعسم فهو بودث بُ ابؼنطقة المجاورة توترًا أو ضغطاً يعتُ « الثانوية
رية القائلة إف مكاف التأثتَ بُ ابعسم تعييناً دقيقًا، ىذا ىو ابغل الذي رآه لوتزي وسطاً بتُ التصو 

إدراكنا إبما ينصبُّ أولًا وبالذات على ظاىرة وجدانية، وبتُ الوجودية التي تضع بُ ابػارج مقابلبت 
للظواىر، فيحاوؿ ىو تفستَ الانتقاؿ من الأثر ابعسماني إبٔ الإدراؾ النفسي باعتبار اختلبؼ 

 الأمكنة اختلبفاً بُ الطابع أو الكيفية.
 (١٨٨٧ -١٨٤١( فخٕش )٢) 

أستاذ بجامعة ليبزج، عرؼ أولًا بدذىب ميتافيزيقي بٓ يكن ليذكر لولا غرابتو بُ العصر ابغديث 
زند »وتأثتَه مع ذلك بُ بعض ابؼفكرين الأمتَكيتُ ومنهم وليم جيمس؛ فإنو يذىب بُ كتابو 

بياف بدبدأ إبٔ أف ابؼيتافيزيقا علم حق يقوـ على حاجة فينا للئ« أفستا أو أمور السماء وما بعد ابؼوت
عدؿ وختَ، وأف الدليل الأقوى على وجود ىذا ابؼبدأ ىو كوننا نبحث عنو ولا يسعنا إلا أف نبحث 
عنو، بٍ إف معيار الإبياف فائدتو العلمية، وبؽذا الإبياف فائدة كبرى، ومنهج ابؼيتافيزيقا تصور العابٓ 

علومة بابؼلبحظة والاستقراء، فكذلك على مثاؿ وجداننا، فكما أف موضوع العلم الطبيعة ابؼنظورة ابؼ
موضوع ابؼيتافيزيقا باطن الطبيعة يدرؾ بابغدس الباطن، ىذا ابغدس يظهرنا على أف الوجداف تقدـ 
أفعاؿ من ابؼاضي إبٔ ابغاضر فإف ابؼستقبل، وأنو كثرة أفعاؿ بُ وحدة غتَ متجزئة، فالعابٓ من بشة 

دود، العابٓ وجداف واحد ىو وجداف الله، وكل وحدة حاصلة على نفس ابػصائص، إلا أنو غتَ بؿ
وجداف، مع بسيزه من غتَه بُ الظاىر، فهو مظهر من الوجداف الكلي، والكواكب ملبئكة السماء، 
والأرض متنفسة لأنها كل منظم بفصوبؽا ابؼطردة، وأجزاؤىا نفوس ابؼوجودات الأرضية من نبات 

 كأفكارنا بالإضافة إبٔ أنفسنا.وحيواف وإنساف، وىذه النفوس بالإضافة إليها  
لكن شهرة فخنر قائمة على أنو مؤسس علم النفس الفيزيقي، ولو أنو يضيف ىذا الشرؼ إبٔ 
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( أستاذ التشريح بجامعة ليبزج الذي كاف بدأ بذاربو بُ قياس ٛٚٛٔ–ٜ٘ٚٔأرنست ىنريخ ڤيبر )
إف الزيادة بُ »وىو:  وبعد ست عشرة سنة أعلن القانوف ابؼعروؼ بابظو ٖٓٛٔالإحساسات سنة 

، «قوة ابؼؤثر الضرورية لإحداث أقل زيادة مدركة بُ الإحساس، ىي كسر مطرد من ىذه القوة
وىذا القانوف صحيح على وجو التقريب بُ الإحساسات ابؼتوسطة القوة، ولكنو لا يعتٍ أف القياس 

مبادئ »كاف كتابو واقع على الإحساسات بدا ىي ظواىر وجدانية، فشرع فخنر بهري التجارب، و 
 ( أوؿ كتاب منظم بُ علم النفس مبتٍ على الرياضيات.ٓٙٛٔ« )علم النفس الفيزيقي

مذىب مضبوط بُ العلبقات بتُ النفس وابعسم، »وىو يعرؼ علم النفس الفيزيقي بأنو 
، فنحن بإزاء علم بذريبي بحت يتناوؿ الظواىر «وبصفة عامة بتُ العابٓ الفيزيقي والعابٓ النفسي

قوانينها دوف أف يعرض بعوىر النفس ولا بعوىر ابعسم وبؼا كاف الفرض مشروعًا بُ العلم الواقعي و 
افتًض فخنر أف التقابل بتُ النفس وابعسم يرجع إبٔ أف ما يبدو أنو النفس من الداخل يبدو أنو 

سبينوزا وقد صادفناه عند ليبنتز و « التوازي النفسي الفيزيقي»ابعسم من ابػارج، وىذا ما بظى 
وغتَبنا كنتيجة بؼذىب ميتافيزيقي، بُ حتُ أنو عند فخنر فرض علمي يشرؼ على علم مستقل 
يتخذ من قياس الظواىر ابػارجية وما بردثو فينا من ظواىر عصبية قياسًا للظواىر النفسية التي لا 

 تقاس مباشرة.
فرؽ مدرؾ بهب  وبعد بذارب طويلة وضع فخنر ىذه النتيجة وىي: لكي يزيد الإحساس أقل

أف تكوف الزيادة بُ ابؼؤثر للمجهود العضلي، و للمس وابغرارة والصوت، و للضوء، بٍ عتُ ابغد 
الأدنى للمؤثر بُ كل حس )وىو ابغد الذي يدعى بالعتبة( ووضع بناء على ذلك جدولتُ 

ا لنسبة للزيادات: أحدبنا للمؤثرات والآخر للئحساسات، وبؼا كانت زيادة ابؼؤثرات مقيسة تبعً 
وحدة ىي »مطردة كما تقدـ، اعتقد أنو يكفي أف نفتًض أف كل زيادة مدركة بُ الإحساس بسثل 

فنحصل على سلسلتتُ متزايدتتُ بيكن ابؼقارنة بينهما مقارنة رياضية، ووضع ىذا القانوف: « دائمًا
حساس يعادؿ أف الإ»أو « حتُ يزداد التأثتَ بنسبة ىندسية يزداد الإحساس بنسبة حسابية فقط»

أو « بصيع الزيادات ابؼدركة للئحساسات متساوية الكم»، ولكن ليس بصحيح أف «لوغاربً التأثتَ
أف للئحساس بُ ذاتو مقداراً يقاس مباشرة؛ فإف الإحساس بُ ذاتو فعل حيوي وكيفية نلبحظ 

نوف ڤيبر صحيح، تغتَاتها ولا نستطيع تقديرىا تقديراً رياضيِّا، أجل إف السلسلتتُ متضامنتاف، وقا
ولكن القانوف الرياضي الذي وضعو فخنر شيء آخر ولا بيكن قبولو، وقد أثارت أبحاث فخنر 

 اىتمامًا بالغاً ومناقشات حادة وحركة واسعة للتجارب بُ ميداف علم النفس.



 353 

 (١٩٢٤ - ١٨٣٢ٔذخ )فى( ٣)

سة ( الذي عتٍ بدراٜٗٛٔ–ٕٔٛٔتلميذ العابٓ الطبيعي والفسيولوجي ىلمولتز )
الإحساسات من الوجهة الفسيولوجية، وىو يصدر أيضًا عن ىربارت وفخنر فتَى أف دراسة 
الظواىر النفسية لا تصتَ علمية إلا بالاختبار ابؼصحوب بابؼقاس للحصوؿ على قوانتُ مضبوطة، 

( وعتُ بُ السنة التالية أستاذًا بجامعة ٗٚٛٔ« )مبادئ علم النفس الفسيولوجي»ونشر كتابًا بُ 
( فكاف ىذا حدثًا ىامِّا جذب إليو ٜٚٛٔيبزج، وأنشأ بها أوؿ معمل للبختبارات النفسية )ل

طلببًا كثتَين من بصيع البلداف، وقد دافع عن قانوف فخنر واعتقد مثلو أف الظواىر الشعورية تقاس 
ساسات حقِّا بوساطة آثارىا، ولكنو وسع بؾاؿ الاختبار، فجاوز علم النفس الفيزيقي أو قياس الإح

بوساطة ابؼؤثرات ابػارجية، إبٔ علم النفس الفسيولوجي أو قياس بصيع الظواىر النفسية بوساطة 
 مقابلبتها الفسيولوجية.

وقد عرض للفلسفة وفروعها ودوف فيها الكتب ناىجًا ابؼنهج الوجداني الذي بوكم على 
، والظاىرة «يبية وتوحيدىابؿاولة تفستَ الظواىر التجر »الأشياء تبعًا للشعور، والفلسفة عنده 

التجريبية ىي الظاىرة الشعورية التي ىي وحدة ذات وجهتتُ: وجهة ذاتية فاعلية ىي كونها فعلًب حيِّا 
خاصِّا بالوجداف، ووجهة موضوعية انفعالية ىي ما بسثلو، وبدراسة الوجهة الذاتية الفاعلية بكصل 

لية أو بـتلف الوجهات ابؼوضوعية بكصل على على علم النفس، وبدراسة الوجهة ابؼوضوعية الانفعا
، وتفستَ التجربة مهمة الفهم بدعانيو، وتوحيد التجربة مهمة العقل بوساطة مبدأ السبب  سائر العلوـ
الكابُ، وليس ابؼقصود بالفهم والعقل ىهنا ما عناه كنط؛ فإف ڤوندت يرفض التصورية ويقوؿ إف  

فهم يركب العلوـ الواقعية بُ حدود التجربة، كل فكرة مشروعة ىي إدراؾ موضوعي، لكن ال
وذلك بقوانينو أو مبادئو ومنها ابؼثل الأعلى بُ الفن وبُ الأخلبؽ، فليس ڤوندت حسيِّا أو واقعيِّا 
ولكنو على العكس يرى أف تنظيم التجربة يفتقر إبٔ مبدأ أعلى منها؛ ويبحث العقل عن أقصى 

لكابُ الذي ىو قانوف الوحدة ابؼهيمن على كل بحث توحيد للظواىر فيجده بفضل مبدأ السبب ا
علمي، والذي يثبت أنو لكي تكوف ابؼعرفة معقولة بساـ ابؼعقولية بهب أف ترتبط أجزاؤىا فيما بينها 

 بحيث تكوف كلبِّ بريئاً من التناقض.
جهة بناء على ما تقدـ يكوف التفستَ والتوحيد كما يلي: إذا اعتبرنا الظاىرة الشعورية من الو 

الذاتية رأيناىا بستاز بالفاعلية، وبؼا كاف ختَ مظهر للفاعلية ىو النزوع أو الإرادة، كاف السبب الكابُ 
ابؼوحد إرادة أصيلة عميقة، دوف أف نفتًض بؽا جوىرًا تقوـ فيو، وإذا اعتبرنا الظاىرة الشعورية من 
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ضوع ابػارجي متكثراً، ويكوف السبب الوجهة ابؼوضوعية رأيناىا بستاز بالانفعاؿ والتنوع، فيكوف ابؼو 
الكابُ للموضوعات بصلة وحدات مرتبطة فيما بينها، ويبدو ارتباط آحاد الإنساف بُ بؾتمعات 
متفاوتة ىي: الأسرة والقبيلة والنقابة والأمة والإنسانية، على أف الإنسانية ابؼوحدة بٓ تتحقق بعد، 

لأفعابؽم الأخلبقية، بيد أف ىذه الإنسانية نفسها وبهب على الأفراد أف يتخذوا منها غاية وقاعدة 
بؿدودة حتمًا بُ ابؼكاف والزماف، فلب بيكن أف تكوف السبب الكابُ لإرادتنا التي ىي نزوع غتَ 
بؿدود، فيجب أف بقاوزىا إبٔ فكرة إلو كامل غتَ متناهٍ ىي لازمة عن مبدأ السبب الكابُ لزومًا 

.  ضرورياِّ
كبتَة بُ علم نفسية الشعوب أو تكوين ابغياة النفسية، فنشر فيو    وقد كانت لڤوندت مسابنة

 ٜٔٔٔزاده إبٔ عشرة بؾلدات للطبعة الثالثة التي صدرت بتُ سنتي  ٜٗٓٔكتابًا ذا بؾلدين سنة 
، وىو يبحث بُ ابؼظاىر الكبرى لنفسية ابعماعة من لغة وفن وأسطورة ودين واجتماع ٕٜٓٔو

من ىذا العلم أصوؿ الأخلبؽ، فيصل إبٔ ىذه النتيجة: إف  وقانوف وحضارة، ويستخلص ڤوندت
يعتبر أف الفعل ابػلقي ىو  —سواء بُ الشعوب وبُ الفرد وبُ بصيع أوقات بموه  —الضمتَ 

ابؼفيد للفاعل أو للآخرين كي يستطيع ىو ويستطيعوا ىم أف بويوا وفقًا لطبيعتهم ويزاولوا قواىم 
م طبيعتهم وأخلبقهم؛ فقد كانت السيادة بُ الإنسانية الأوبٔ ووظائفهم، غتَ أنهم يتدرجوف بُ فه

تكاد تكوف للقوة البدنية وحسب، فكانت أخلبؽ الفتح ىي ابؼرعية، بٍ تقدمت ابغضارة وتنظمت 
ابعماعة وأصبح ابػتَ قائمًا بُ أف يعمل الفرد لفائدة الكل، فإف الغاية القصوى للبجتماع الإنساني 

الفعل يعتبر صابغاً متى كاف معاونًا على ىذا النمو، ويعتبر طابغاً متى كاف  بمو القوى الروحية، وإف
 عائقًا لو.
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 انفصم انتاطع

 يادٌة

 ( ٌفُف ِٓ اٌّاد١َُٓ) 

ىم نفر من الأطباء وعلماء الطبيعة أيدوا ابؼادية التطورية، وأنكروا ابؼيتافيزيقا، وبضلوا على 
 اموا بصيعًا ضجة ىائلة، نذكر منهم:الدين بضلبت شعواء، فانبرى بؽم خصوـ فأق

فكر بغتَ »( فسيولوجي ىولندي علَّم بهيدلبرج وروما، قاؿ: لا ٖٜٛٔ–ٕٕٛٔمولسكوت )
 «.فسفور

الفكر بالإضافة إبٔ الدماغ كالصفراء »( عابٓ حيواف، قاؿ: ٜٛٛٔ–ٚٔٛٔكارؿ ڤوجت )
 «.بالإضافة إبٔ الكبد

، حسبو الدكتور شبلي «القوة ابؼادية»( طبيب دوَّف كتابًا دعاه ٜٜٛٔ –ٕٗٛٔبوخنر )
شميل الكلمة الأختَة للفلسفة ونقلو إبٔ العربية، وقضيتو الكبرى أف ابؼادة مستودع بصيع القوى 

 الطبيعية وبصيع القوى التي تدعى روحية.
(، أيَّد مذىب ٘ٙٛٔ( أستاذ علم ابغيواف بجامعة يينا )ٜٜٔٔ–ٖٗٛٔأرنست ىكل )

( يعرض ٜٜٛٔ« )ألغاز الكوف» ابغيواف قبل دروين، وكتابو ابؼشهور التطور وأرجع الإنساف إبٔ
ابؼادية الآلية، فيقوؿ إف ابؼوجود الضروري الوحيد ىو ابؼادة، وإف ابغياة ترجع إبٔ أصل واحد ىو 

التي تركبت اتفاقاً من الأزوت وابؽدروجتُ والأكجستُ والكربوف، بٍ تطورت على التوابٕ « ابؼونتَا»
يع الكائنات ابغية، ويعد ىكل اثنتتُ وعشرين حلقة بتُ ابؼونتَا والإنساف، ويصفها حتى تكونت بص

مستعيناً ببقايا الأحياء بُ طبقات الأرض، ولكي يؤيد التدرج بُ التطور يعدؿ بُ بنية بعضها ويسد 
ىذا  الفراغ بتخيل كائنات حية بٓ توجد، ولو أف واحدًا من ابؼؤمنتُ أراد أف يؤيد الدين بتزوير من

 القبيل بؼا فرغ ابؼلحدوف من التهكم والسخط.
( يعتبر مرجعًا بُ تاريخ الفلسفة، ٙٙٛٔ« )تاريخ ابؼادية»لنجي: ىجلي مادي، لو كتاب بُ 

 وىو معروؼ بنظرية بُ الانفعالات قريبة من نظرية وليم جيمس ومذكورة بُ كتب علم النفس.
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 (١٨٨٣ -١٨١٨( واسي ِاسوظ )٢) 

العصرية النافخ بُ نارىا حتى أشعلها ثورة عابؼية، ولد من أبوين يهوديتُ كانا ىو نبي الشيوعية 
قد اعتنقا البروتستانتية من قبل أربع سنتُ، وبؼا درس الفلسفة أعجب بجدؿ ىجل، ولكنو أنكر 
إسرافو بُ التصورية فاعتنق ابؼادية، علم الفلسفة بجامعة بوف، بٍ زج بنفسو بُ العمل الاجتماعي 

( فكاف صحفيِّا وداعية للثورة، حرر بُ بروكسل مع صديقو فردريك إبقلز ٔٗٛٔي )والسياس
وحاوؿ أف ينظم ابغزب الاشتًاكي بُ أبؼانيا ولكنو اضطر أف يلجأ إبٔ لندف « بياف الشيوعيتُ»
نداء إبٔ »( وٜ٘ٛٔ« )نقد الاقتصاد السياسي»( حيث دوَّف كتبو الكبرى، وىي: ٛٗٛٔ)

( وبُ الوقت نفسو كاف ٚٙٛٔ« )رأس ابؼاؿ»( وكتابو الأشهر ٗٙٛٔ« )رباالطبقات العاملة بُ أو 
فأسس بُ « أيها ابؼعوزوف بُ بصيع البلداف ابردوا!»يواصل دعوتو الثورية متخذًا ىذه الكلمة شعاراً 

، ولكن ابغرب بتُ أبؼانيا وفرنسا، ٓٚٛٔالأوبٔ التي ظلت قائمة إبٔ « الدولة الاشتًاكية» ٙٙٛٔ
ة الشيوعية بباريس، أضعفا نفوذىا إبٔ حد كبتَ، بٍ قضت عليها ابػلبفات بتُ وحبوط الفتن

( وأسس لاساؿ بأبؼانيا حزبًا ٗٚٛٔأعضائها، فأسس الفوضوي الروسي باكونتُ ىيئة منافسة )
لاماركسيِّا، ومضت ابغركة الاشتًاكية بُ طريقها، ولكنها كانت تعتمد أكثر فأكثر على النقابات 

الدولية »أنشأ تلبميذ ماركس  ٜٛٛٔنية، وبُ ابؼؤبسر الدوبٕ ابؼنعقد بباريس سنة وابعمعيات ابؼه
)ومنهم الأبؼانياف بيل وليبنخت( وجعلوا مقرىا لندف، واستمرت إبٔ أيامنا بينما يدير « الثانية

 «.الدولية الثالثة الشيوعية» ٜٚٔٔالسوڤييت بُ موسكو منذ 
الاشتًاكي، وبؽا الآف النفوذ الأكبر بُ ابغركات تعتبر ابؼاركسية أكمل تعبتَ عن ابؼذىب 

عرضًا لعلم الاقتصاد، وكانت ىذه ابػاصية « رأس ابؼاؿ»العمالية، وقد أراد ماركس أف يكوف كتابو 
سبباً قوياِّ بُ رواج الكتاب والعصر عصر اعتداد بالعلم ومناىجو ابؼضبوطة، ولكن بُ الكتاب 

لتاربىية وابعدلية على طريقة ىجل، ومن الشيوعية الإبغادية التي مذىباً فلسفيِّا يتألف من ابؼادية ا
 ىي نتيجتها.

ابؼادية التاربىية ابعدلية مبدؤىا أف ابؼادة ىي كل ابؼوجود وأف مظاىر الوجود على اختلبفها 
نتيجة تطور متصل للقوى ابؼادية، غتَ أف ماركس قليل العناية بدراسة ابؼراتب العليا، وىو يوجو بنو 

دراسة التاريخ الإنساني، ومن ىنا جاء وصف مذىبو بابؼادية التاربىية، فعنده أف بمو ابغياة  إبٔ
الإنسانية، فردية واجتماعية، يتوقف كلو على الظروؼ ابؼادية والاقتصادية، وأف درجة ابغضارة 

بغياة تقُاس بدرجة الثروة الزراعية والصناعية وأف نوع الإنتاج بُ ابغياة ابؼادية شرط تطور ا
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؛ فليس وجداف الناس ىو الذي يعتُ وجودىم، وإبما ىو  الاجتماعية والسياسية والعقلية على العموـ
وجودىم الاجتماعي الذي يعتُ وجدانهم، وابغياة الاقتصادية برقق قانوف الصتَورة بأوقاتو الثلبثة 

تنازع »جتماعي الراىن التي ىي القضية ونقيضها وابؼركب منهما، وىذه ابؼادية ابعدلية، ومظهرىا الا
ويعرض ماركس الدليل على ىذه النظرية بدراسة ابغياة الاقتصادية على ما كانت بُ « الطبقات

 أيامو.
بُ أربع قضايا: القضية الأوبٔ أف القيمة ابغقة لكل سلعة « رأس ابؼاؿ»وبيكن تلخيص كتابو 

حيد بؽذه القيمة ومن بشة ابؼالك تعادؿ كمية العمل ابؼتحقق فيها، بحيث يعتبر العامل ابؼصدر الو 
الوحيد للسلعة، وتقدر ىذه القيمة بالزمن ابؼخصص للئنتاج، مع مراعاة ابؼتوسط تفاديًا للبختلبؼ 
بتُ عامل وآخر، أي مع افتًاض عامل متوسط ابؼهارة وظروؼ عادية، القضية الثانية أف النظاـ 

زء ىو الزيادة بُ قيمة السلعة وىو ربح صاحب الرأبظابٕ بورـ العامل جزءًا من قيمة عملو، وىذا ابع
، «سرقة متصلة وافتئات على العمل»ابؼاؿ، وىذا الربح يتكدس فيكوف رأس ابؼاؿ، فرأس ابؼاؿ 

وىو أداة سيطرة صاحب العمل على العامل؛ فإف الأوؿ لا يدفع إبٔ الثاني قيمة عملو وإبما يدفع 
امل تبعًا لقانوف العرض والطلب، القضية الثالثة أف إليو ما يسد رمقو بل أقل من ذلك إذا رضي الع

من شأف الصناعة الآلية متى استخدمها الطمع ابؼطلق من كل قيد أف تزيد التعارض عنفًا بتُ رأس 
ابؼاؿ والعمل، فإف كبار ابؼاليتُ يتغلبوف على الضعاؼ من منافسيهم ويؤلفوف شركات قوية تستغل 

وف ابؼتواضعوف وأىل الطبقة الوسطى إبٔ الانضماـ إبٔ صفوؼ ابؼاؿ إبٔ أبعد حد وينتهي ابؼالي
ابؼعوزين، فتقف الطبقتاف وجهًا لوجو، ولكن ابؼعوزين بوسوف تضامنهم بُ بصيع البلداف، فيدركوف 
شيئاً فشيئاً مصلحتهم وحقهم وقوتهم، وكارؿ ماركس يسهب بُ وصف مراحل ىذا التطور، القضية 

ىي ابغاصلة على ابغق والعدد والقوة، ستفوز حتمًا على ابؼاليتُ فتنتزع الرابعة أف الطبقة العاملة، و 
ابؼلكيات بتعويض أصحابها وبذعل من الثروات وابؼرافق ملكية مشاعة بتُ ابعميع، فيتناوؿ كلّّ قيمة 
عملو كاملة وبهد فيها ما يكفي لإرضاء بصيع حاجاتو ويزيد، ولا يعابِ ماركس طريقة تنظيم 

صر على القوؿ بُ ابػتاـ بأف التقدـ الصناعي بهعل من ابؼستحيل العود إبٔ ابؼلكية الشيوعية، ويقت
الصغتَة، وأف من شأف ىذه الاستحالة أف يتحقق المجتمع الشيوعي حتمًا بُ مستقبل قريب أو بعيد 

عند العماؿ وتأليفهم « عقلية الطبقة»على أنقاض المجتمع الرأبظابٕ، ومهمة ابغزب الشيوعي تكوين 
 زبًا سياسيِّا كفيلًب بانتزاع السلطة وإقامة الدكتاتورية العمالية.ح

ىذا ىو ابعدؿ التاربىي القائم بُ الصراع بتُ الطبقات وابؼنتهي حتمًا إبٔ المجتمع البريء من 
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الطبقات الكامل الاشتًاكية! ولكنو باطل من بصيع الوجوه، إنو باطل بُ أساسو ابؼادي وبُ بؿاولتو 
جودات على اختلبؼ أنواعها من ابؼادة البحتة. وإذا كاف للظروؼ ابؼادية والاقتصادية استخراج ابؼو 

أثرىا بُ حياة الإنساف، فإف ىذا الأثر لا يعدو تكييف ىذه ابغياة وتوجيو بعض أفعاؿ الإنساف، 
وتبقى القوى الإنسانية ويبقى الوجداف، وىذا ابعدؿ باطل بُ اعتماده على الإبغاد. قاؿ كارؿ 

كس إف الدين أفيوف الشعب بهب منعو عنو لكي ينفض التسليم وابػنوع وينهض للمطالبة بحقو، مار 
ولكنو بٓ يفطن إبٔ ما ينتج عن الإبغاد من ابؽبوط بالإنساف إبٔ درؾ البهيمة بل إبٔ أدنى؛ إذ أف 

يقفها  الإنساف حينذاؾ بهري مع غرائزه مطلقًا من القيد الطبيعي الذي نشاىده بُ البهيمة والذي
عند حد الاعتداؿ فلب يعرؼ رادعًا سوى ابػوؼ من بطش الأفراد وابعماعة، وإذا كاف الشيوعيوف 
يشبعوف ابعسم كما يعتقدوف، ويأملوف أف يستغتٍ الإنساف الشبعاف عن الدين فإنهم وابنوف؛ إف 

حده بل بكل  ليس بويا الإنساف بابػبز و »ابغاجة إبٔ الدين أصيلة بُ النفس لا بيكن اجتثائها، و
، ومن عجب أف تبتٌ الشيوعية على فكرة العدالة وليست العدالة معروفة «كلمة بزرج من فم الله

من الطبيعة الصماء، وليس الناس متساوين قوة ونشاطاً وذكاء، والنتيجة ابؼنطقية للمادية أف يعتبر 
بالأسلحة الطبيعية، لا عدالة  الإنساف كائناً اقتصادياِّ فحسب، قانونو الطمع وابؼنفعة وتنازع البقاء

إلا بُ مذىب يعتًؼ بداىية إنسانية مشتًكة بتُ أفراد النوع، وبحياة إنسانية أرفع من ابغياة ابؼادية، 
 وىذاف ركناف لا يعتًؼ بهما ابؼذىب ابؼادي.

وىذا ابعدؿ التاربىي باطل بُ تعريفو لقيمة السلعة، وبُ إنكاره بغق ابؼلكية، وبُ ما يتًتب 
التنظيم الشيوعي من استبداد شنيع، ليس بصحيح أف قيمة السلعة تقُاس بكمية العمل على 

ابؼتحقق فيها، فإف القيمة تابعة أيضًا بؼقدار ابغاجة إبٔ السلعة، أو بؼا يتجلى فيها من ذوؽ ودقة 
وصنع، وقد يبذؿ عمل كثتَ بُ مصنوعات غتَ قابلة للبستهلبؾ، كابؼصنوعات الفنية، فهل نقتل 

وؽ بُ النفوس وبكرـ الفنوف؟ والأصل بُ رأس ابؼاؿ أنو عمل مدَّخر، فابؼلكية حق طبيعي متى الذ
استمدت أصلها من العمل نفسو، وإنصاؼ العامل بفكن دوف ظلم غتَه وقلب المجتمع رأسًا على 
عقب، وإذا كاف للملكية مساوئ فباستطاعة ابغكومة ومن واجبها أف تصحح ىذه ابؼساوئ 

ؿ يستبقي ابؼلكية ومزاياىا، بٍ إف الشيوعيتُ يقدموف لنا دواء ىو شر من الداء؛ فإف بتشريع معقو 
برقيق مذىبهم يستلزـ إخضاع الفرد للدولة بُ بصيع الشئوف وخنق كل حرية فكرية، وبكن لا 
نصدؽ أف باستطاعة حكومة أياِّ كانت أف تعتٌ بجميع الأفراد وتدير بصيع ابؼرافق، ولكنها فتنة 

 العامة الضعيفة وغرائزىم ابعابؿة، نوقن أنها لن تلبث أف بزمد إبٔ توازف بتُ الطبقات.العقوؿ 
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 انفصم انعاشز

 أخلاق

 (١٩٤٦ -١٨٤٢( إدواسد فىْ هاسذّاْ )١) 

كتب كثتَة بُ الأخلبؽ وفلسفة الدين وغتَ ذلك من ابؼسائل الفلسفية والاجتماعية وتاريخ 
« فلسفة اللب شعوري»تاب نشره بُ السابعة والعشرين بعنواف ابؼيتافيزيقا، ولكنو معروؼ خاصة بك

متجانس لا شعوري، إف « مطلق»ىجل بُ « مثاؿ»شوبنهور و« إدارة»( بهمع فيها بتُ ٜٙٛٔ)
بُ الكائنات ابغية وظائف وغرائز تفتًض عقلًب أوسع من عقلنا وأمضى عزمًا، وىو مع ذلك لا 

ل مريد يرشده ابؼثاؿ ابؽجلي، وقد يوجد شعور بُ شعوري، فابغياة تكشف لنا عن لا شعور عاق
الذرات أيضًا إذ لا تلبزـ بتُ الشعوري والنفس، على ما يشهد بو الإبؽاـ الفتٍ وتطبيق ابؼقولات  
كما بتَُّ كنط، وكلببنا لا شعوري؛ فابؼوجودات مظاىر لا شعور مطلق أو مطلق لا شعوري أراد أف 

تَ العوابٓ ابؼمكنة يتألف من مراتب يتزايد فيها الشعور من أسفل يتحقق فأوجد العابٓ، وجاء العابٓ خ
إبٔ أعلى، ولكن الشر فيو يربى على ابػتَ إبٔ حد بالغ حتى ليستحب العدـ دونو، فابؼثل الأعلى 

بهب أف يكوف عدـ العابٓ وعدـ اللب  -طبقًا بؼذىب التشاؤـ  -والغاية القصوى لتطور ابؼطلق 
ق العدـ بنمو الشعور بُ ابؼطلق، أي بُ مظاىره على اختلبفها وبخاصة بُ شعوري نفسو، وإبما يتحق

الإنساف، فيزداد الإحساس بالشقاء الكلي فتؤثر ابؼوجودات عدـ الوجود، وىكذا يتحطم العابٓ 
الذي يعتبره شوبنهور باقياً أبدًا فيؤيد الشر، على أف ىاربساف يستدرؾ قائلًب أف ليس ىناؾ ما يضمن 

 عابٓ بؿطمًا إذ من ابؼمكن أف تعود الإرادة الكامنة فتستيقظ!أف يبقى ال
 (١٩٤٤ -١٨٤٤( فشَذسَخ ُٔرشٍ )٢) 

أديب مطبوع حشر بُ زمرة الفلبسفة لأنو فكر وكتب بُ الإنساف ومصتَه والأخلبؽ 
وقيمتها، وفكر تفكتَ الأديب وكتب كتابة الأديب أو النبي ابؼلهم، بٍ لا نستطيع أف نقوؿ إنو 

مذىبو فقد أخذ أركانو عن شوبنهور وڤاجنر، فلب يبقى لو إلا الأسلوب الذي عبر بو عن ىذا مبتكر 
ابؼذىب، كاف ابن قسيس وحفيد قسيس وأراد أف يصتَ قسيسًا فكاف بُ حداثتو مستمسكًا 
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بالدين، بٍ خرج على الدين والأخلبؽ بدنتهى الشدة وصار علمًا من أعلبـ الفكر، توفر على 
(، وقبل ٜٙٛٔ–ٗٙٛٔنانية واللبتينية بُ ابؼدرسة أولًا بٍ بُ جامعتي بوف وليبزج )الدراسات اليو 

الفراغ من الدراسة نشر مقالات بُ إحدى المجلبت لفتت إليو الأنظار بجامعة باؿ، فعرضت عليو 
التدريس فيها، فحصل على إجازاتو العلمية وقصد إليها، ولكي يعتُ فيها اضطر للنزوؿ عن 

( كاف بدعزؿ ٓٚٛٔس بابعنسية السويسرية، فلما نشبت ابغرب بتُ أبؼانيا وفرنسا )جنسيتو والتجن
عنها، وكاف عاطفًا على فرنسا أـ الثقافة مشفقًا عليها وعلى الثقافة من البربرية البروسية، ولكنو 
خجل من قعوده فطلب إبٔ السلطة السويسرية التًخيص لو بابػدمة بُ عداد ابؼمرضتُ فأجيب إبٔ 

، وبٓ يكن بوسعو أف يفعل أكثر من ذلك لأف سويسرا كانت بؿايدة، وبدلتو ابغرب رجلًب آخر طلبو
وجعلت منو أبؼانيِّا فخوراً بأبؼانيا، بيجد ابغرب لأنها تبعث القوة بُ الإنساف وتوجهو إبٔ ابعماؿ 

ا فأوىنو والواجب، ولكنو أصيب بالدوسنطاريا والدفتًيا؛ وصادؼ ابؼرض بُ بدنو استعدادًا وراثيِّ 
وبعد عشر سنتُ  ٜٚٛٔسنتُ عديدة حتى اضطره إبٔ الانقطاع عن التدريس فاعتزؿ منصبو بُ 

انتهى بو ابؼرض إبٔ الشلل الكلي، فظل على ىذه ابغاؿ عشر سنتُ حتى وافتو منيتو، وقد قالت 
.  أختو إف السبب الرئيسي بُ مرضو الأختَ إدماف الكلوراؿ استجلببًا للنوـ

فأعجب بو واعتنق ابؼذىب ودعا « العابٓ كإرادة وتصور»ج وقع لو كتاب شوبنهور وىو بُ ليبز 
، ومنذ ذلك ابغتُ أقبل على الفلسفة إذ وجد أنها تنظر بُ الإنساف والعابٓ مباشرة «أباه»صاحبو 

بينما الأدب يظهرنا على العابٓ والإنساف خلبؿ الكتب، وما إف دب فيو ابؼرض حتى ثار عليو 
فكاف ابؼرض شاحذًا لإرادتو موحياً إليو بالشجاعة « ابغياة»شوبنهور واعتنق مبدأ وعلى تشاؤـ 

دافعًا بو إبٔ توكيد حياتو بالرغم بفَّا كاف ينتابو طوؿ حياتو من آلاـ بُ الرأس والعينتُ وابؼعدة، وقد 
ق ابغياة  بٓ يستطع أي أبٓ ولا ينبغي أف يستطيع أف بوملتٍ على أف أشهد زوراً بُ ح»قاؿ بُ ذلك: 
وكاف يتقبل الأبٓ كامتحاف ورياضة روحية، وينكر على ابؼريض أف يكوف متشائمًا، « كما تبدو بٕ!

إف حيابٌ عبء ثقيل، ولقد كنت بزلصت منها منذ زمن طويل لو بٓ أرََ أني وأنا بُ حالة »وقد قاؿ: 
الروحي وابػلقي، إف  الأبٓ وابغرماف ىذه كنت أقوـ بأكثر ابؼلبحظات والتجارب فائدة بُ ابؼيداف

وىذه ناحية تثتَ العطف « الشره إبٔ العلم يرتفع بي إبٔ أعماؿ أنتصر فيها على كل أبٓ وكل يأس
عليو وتقوـ عذراً لو، ومنذ ذلك ابغتُ ابكصر تفكتَه بُ نقطتتُ: إحدابنا نقد القيم الأخلبقية 

 بُ المحل الأوؿ.« إرادة القوة»والدينية، والأخرى قلب ىذه القيم أو عكسها بوضع 
ومن باؿ قصد إبٔ رتشارد ڤاجنر، فإذا بهما متفقاف على الإعجاب بشوبنهور، وتوثقت الصلة 
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بينهما، بٍ فصمها نيتشي وقد حاوؿ أف يثتٍ صديقو العظيم عن تشاؤمو فلم يفلح، وىو مدين لو 
فيو ڤاجنر إنو  يقوؿ « الدولة والدين»بفكرة من أىم أفكاره، وقد وجدىا بُ كتيب بـطوط بعنواف 

كاف اشتًاكيِّا، لا بدعتٌ أنو كاف يريد ابؼساواة بتُ بصيع الناس، بل كاف يريد أف يراىم بؿورين من 
الأعماؿ الدنيئة يرتفعوف إبٔ فهم الفن، ولكنو أدرؾ أنو أخطأ وأف العامة لا ترتفع إبٔ ابؼستوى الذي  

ود العامة إبٔ أف بىدموا ثقافة مقضيِّا كاف ينشده، وأف ابؼسألة التي يتعتُ حلها ىي ىذه: كيف نق
عليهم أف بههلوىا، وإبٔ أف بىدموىا بإخلبص ونشاط حتى التضحية بابغياة؟ إف بصيع ابؼوجودات 
بزدـ غايات الطبيعة، فكيف برصل منهم الطبيعة على الاستمساؾ بابغياة وخدمة غاياتها؟ إنها 

فيهم الأمل بُ سعادة دائمة ترجأ دائمًا، برصل منهم على ىذا الغرض بخداعهم؛ وذلك أنها تضع 
وتضع فيهم غرائز تضطر أدنى البهائم إبٔ أعماؿ شاقة وتضحيات طويلة، كذلك بهب تعهد المجتمع 
بخدع تستبقي كيانو، أىم ىذه ابػدع الوطنية، فإنها تكفل بقاء الدولة وابؼلك، ولكنها لا تكفي 

ل على بمو القسوة والبغض وضيق العقل، فثمة خدعة لضماف ثقافة عالية، إنها تفسر الإنسانية وتعم
أخرى تصبح ضرورية ىي ابػدعة الدينية؛ فإف العقائد ترمز إبٔ الوحدة الوثيقة والمحبة العامة، وبهب 
على ابؼلك أف يؤيدىا بُ شعبو، فإذا تشبع الساذج بهاتتُ ابػدعتتُ استطاع أف بويا حياة سعيدة 

تَيو أعظم شأنًا وأكثر خطرًا، إنهم ينشروف ابػدع، فهم إذف يعلموف شريفة، بيد أف حياة الأمتَ ومش
قيمتها، ويعلموف أف ابغياة بُ ابغقيقة تراجيدية، وأف الرجل العظيم بهد نفسو كل يوـ تقريباً بُ ابغالة 
التي ييأس فيها الرجل العادي من ابغياة ويلجأ إبٔ الانتحار، فالأمتَ والصفوة المحيطة بو يرغبوف 

فسهم خدعة مربوة بيالئونها على أنفسهم، ىذه ابػدعة ىي الفن، والفن ينقذىم بأف يلطف من لأن
آلامهم ويزيد بُ شجاعتهم، ىذه خلبصة رسالة ڤاجنر، وقد رأى نيتشي أف روح شوبنهور ظاىر 

 فيها، وسوؼ ينسج على منوابؽا أو يؤيدىا بشواىد من تاريخ الثقافة اليونانية.
، ظهر ىذا الكتاب بُ آخر يوـ من «نشأة التًاجيديا»ب ىاـ لو، وىو فعل ذلك بُ أوؿ كتا

، وبؼا أعيد طبعو بعد بطس عشرة سنة أضاؼ نيتشي إبٔ العنواف السابق عنوانًا ثانياً ٔٚٛٔسنة 
لزيادة إيضاح موضوعو، وىو يذىب فيو إبٔ أف قدماء اليوناف مروا بعهدين « اليونانية والتشاؤـ»ىو 

عهد الأوؿ بُ القرنتُ السابع والسادس، فكاف اليوناف مليئتُ حياة أصيلة وقوة متعارضتُ: كاف ال
، وتداخلهم شجاعة تدفعهم إبٔ قبوؿ ابغياة وبـاطرىا؛ إذ   ساذجة، يداخلهم شعور تراجيدي وتشاؤـ

بالقوى الطبيعية، وبأف واجب الإنساف أف بىلق  -كما يعتقد الأوربيوف الآف   -كانوا يعتقدوف 
لو وآبؽتو، فازدىرت التًاجيديا تدور كلها على توكيد الإنساف لقوتو بُ مغالبة القدر لنفسو فضائ
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وتنطق بابغكمة القوية والشعر الغنائي، ولكن التًاجيديا سقطت فجأة بعد سوفوكليس كأف كارثة 
قضت عليها، بخلبؼ سائر الفنوف التي جاء ابكطاطها بطيئاً تدربهيِّا؛ ذلك بأف سقراط بدأ العهد 

لثاني، سقراط ابن الشعب ابن أثينا، ذلك الرجل الفقتَ الدميم الساخر، الذي ىدـ بتهكمو ا
ابؼعتقدات الساذجة التي كانت قوة الأجداد، وبضل التًاجيديا، فاضطرب أوريبيدس، وعدؿ 

خدعة كانت بؾهولة لدى  -جريًا مع أستاذه  -أفلبطوف عن شعره التمثيلي وفرض على الناس 
رة طبيعية معقولة يدركها العقل الإنساني ويدرؾ أنها مصدر النظاـ، فالتخريج القدماء ىي فك

السقراطي والدعة الأفلبطونية بوملبف طابع الابكطاط، وما نتحدث عنو من فرح اليوناف وصفائهم 
إبما كاف بشرة عصور الاستعباد، ىذا بينما كاف القدامى مشغوفتُ بالمجد والفن، وكانوا يعلنوف أف 

اليدوي شيء بـجل وأنو يستحيل على ابؼغتٍ بتحصيل رزقو أف يصتَ فنانًا، فاصطنعوا الرؽ العمل 
أف يتوفروا على الفن، فالرؽ ضروري للفن والثقافة، « الأوبؼبيتُ»لكي ييسروا لأقلية من البشر 

وأصل الرؽ القوة ابغربية التي ىي ابغق الأوؿ، وما من حق إلا وىو بُ جوىره اغتصاب وامتلبؾ، 
فابغرب ضرورية للدولة كضرورة الرؽ للمجتمع، ىذه الأفكار ستظل أركاف مذىبو، وسيعرب عنها 

« ىكذا قاؿ زاردشت»بُ صور بـتلفة، فقد كاف كثتَ الكتابة، وأىم كتبو من الناحية ابؼذىبية: 
(، وكاف بهد ٚٛٛٔ« )أصل الأخلبؽ»( وٙٛٛٔ« )ما وراء ابػتَ والشر»( ؤٜٛٔ–ٖٛٛٔ)

 طبعها إذ كاف قراؤه قليلتُ وكاف أصدقاؤه أنفسهم قليلي التقدير لكتاباتو وكانت مشقة كبتَة بُ
ابعرائد والمجلبت لا تذكرىا، فكاف الناشروف يقبلوف بعضها بعد إبغاح، ويرفضوف بعضها الآخر 

 فيضطر ىو إبٔ تدبتَ نفقات الطبع.
نقد عنيف للقيم  يتألف مذىبو من قسمتُ: أحدبنا سلبي والآخر إبهابي، القسم السلبي

، يقوؿ إف  «العدمية الأوربية»الأخلبقية ولثقافة القرف التاسع شعر أو حضارتو وىو يلخص بُ كلمة 
أي عددًا من ابػتَات تعتبر أعظم ابػتَات ويتجو إليها المجتمع « جدوؿ قيم»كل ثقافة ىي تفتًض 

لذين يصطفونو بل صورة بؼزاجهم ابذاىو إبٔ مثل عليا، وىذا ابعدوؿ بهيء دائمًا صورة بػلق الناس ا
البدني ومن ىنا نشأت ثقافتاف كبتَتاف: إحدابنا ثقافة ابؼنحطتُ ابؼستضعفتُ، والأخرى ثقافة 
الأقوياء السادة، وبصيع القيم التي اصطنعتها حضارتنا ترجع إبٔ ثقافة ابؼنحطتُ وتعود بأصلها إبٔ 

سيحية وانتشار عقائدىا؛ فإف الشعب اليهودي الذي ىو شعب عبيد، وتتلخص بُ فوز ابؼ
ابؼسيحية تؤيد حياة آجلة تنسي البشر ابغياة العاجلة التي ىي ابغياة ابغقة، وتؤكد وجود إلو خالق 
بواسب النفس ابػالدة، وىذا قوؿ يعارضو العلم ولكنو ضروري لعقيدة ابغياة الأخرى، وتؤكد بنوع 
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ىم، وتأمر بالتكفتَ عن ابػطيئة بالصبر خاص عقيدة ابػطيئة الصادرة عن إرادة حرة، وابغرية و 
والتسليم والطاعة والاتضاع، وكل أولئك مظاىر ضعف وابكطاط يبديها القساوسة فضائل ليحتفظوا 
بسيادتهم على بصهور ابؼساكتُ، حتى العلماء المحدثوف الذين يرفضوف ابؼسيحية بوتًموف ىذه القيم، 

 يؤمن بالتقدـ المحتوـ وبالتوافق الضروري بتُ أفعاؿ خذ سبنسر مثلًب بذده ينكر العناية الإبؽية بٍ
الطبيعة والنزعات الإنسانية، فيستبقي الانسجامات ابؼسيحية بُ عابٓ خلو من الله، وخذ فلبسفة 

موضع الله بٍ بيجدوف ابغرية والدبيقراطية « العلم»وعلماء كثتَين بذدىم يقنعوف بأف يضعوا 
أولئك علبمات ابكطاط كابكطاط الإبياف الديتٍ سواء بسواء، ويسوغوف طلب الثراء والرخاء، وكل 

 فيجب برطيم جدوؿ القيم ىذا إذ أنو لا يلبئم سوى ابؼساكتُ.
والقسم الإبهابي يبتُ ثقافة السادة، أي بؾموعة من ابؼعتقدات والأخلبؽ يسمو بها الإنساف 

قوة والقوة موجودة وليست القوي، وابؼبدأ ابؼهيمن على ىذه ابؼعتقدات والأخلبؽ ىو توكيد ال
بحاجة إبٔ التسويغ، قاؿ شوبنهور إف كل موجود يتوؽ إبٔ البقاء، وإف ابغياة إرادة حياة، ولكن ىذا 
قليل: بهب أف تقوؿ إف ابغياة تتوؽ دائمًا إبٔ الازدىار والانتشار ولو بالطغياف على الغتَ وبسط 

ة القوة ىي الاسم ابغقيقي لإرادة ابغياة، وكل سلطانها عليو، وأنها من بشة مبدأ بضاسة وفتح، فإراد
إرادة قوة فهي تذىب إبٔ حدىا الأقصى لأف ابغياة لا تزدىر إلا بإخضاع ما حوبؽا، ومتى وضعنا 

يلزـ ضرورة؛ ذلك بأف إرادة « قلب القيم»ىذا ابؼبدأ انقلبت القيم ابؼتعارفة رأسًا على عقب، و
الغتَ، بل تقسو على نفسها إذ ترى بُ ابؼخاطرة والأبٓ القوة فردية، فهي برب ذاتها وتقسو على 

بهب أف برب السلم كوسيلة بغرب جديدة، وبرب السلم القصتَ »ضرورة بؽا، يقوؿ زاردشت: 
لقد صنعت ابغرب والشجاعة من عظائم الأمور أكثر بفَّا صنعتو بؿبة … أكثر من الطويل 

طلب سعادة شخصية، وإبما ىو بىدـ غاية تعلو ، والبطل الذي يقهر نفسو ويقهر الغتَ لا ي«القريب
أي صنف من الناس قوي، بينما الشفقة التي تقوؿ بها ابؼسيحية « الإنساف الأعلى»عليو ىي إبهاد 

ويقوؿ بها شوبنهور تستبقي الإنسانية بُ حاؿ الضعف وابؼهانة بل تزيدىا ضعفًا ومهانة، فكما أف 
الراىن، فكذلك بهب أف يذىب إبٔ أبعد منو، إف  التطور ابغيوي تقدـ حتى وصل إبٔ الإنساف

الإنساف الراىن حبل مشدود بتُ ابغيواف الأعجم والإنساف الأعلى، حبل مشدود فوؽ ابؽاوية، 
فمذىب التطور بوتم قبوؿ ابغياة وبىلع عليها معتٌ ويعتُ بؽا غاية، ىذه الغاية ىي ابغالة التي يبلغ 

ىن للقيم وابؼثل الأعلى ابؼسيحي والدبيقراطي ابؼرعي بُ أوربا إليها الإنساف حتُ ينبذ ابعدوؿ الرا
لعصرنا ابغاضر، ويعود إبٔ جدوؿ القيم الذي كاف مرعيِّا عند الأمم الشريفة التي خلقت قيمها وبٓ 
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تتلقَّ قيمًا من خارج، والإنساف الأعلى ابؼنتظر سيفيد من مكتشفات العلم للسيادة على الطبيعة 
ب أف يتوقع آلامًا شديدة بُ صراعو ابؼستمر ضد الضعفاء الذين يستخدمهم، نفسها، غتَ أنو به

ابغياة »فقد يستطيعوف أحيانًا بفضل عددىم أو دىائهم أف يقهروه، وعلى ذلك يكوف شعاره 
، وبؼا كانت غايتو الفوز فإنو يأبى كل شفقة على ابؼساكتُ، وبؼا كاف يلخص الإنسانية بُ «ابػطرة

وىو مطمئن الضمتَ، وبهد بُ الفوز غبطتو العظمى، وأختَاً يثبت مصتَه إبٔ شخصو فإنو يسودىا 
 (ٔ) اية وفقًا لنظرية الدور السرمدي.الأبد بقبولو أف يعود فيحيا حياة البطولة ىذه إبٔ غتَ نه

فلسفتو ىذه صورة نفسو القلقة وثقافتو الرومانتية وبذربتو ابؼؤبؼة، وىو يعرضها على أنها رسالة 
لا يقصد إبٔ إقناعنا بل إبٔ تعليمنا كيف نستكشف أنفسنا فنجد فيها إرادة القوة، وإذا ووحي، و 

، وىذا ما «كن ما أنت دوف ضعف وإبٔ النهاية»أردنا أف نلخصها قلنا إنها صيحة بالإنساف أف 
اة دفعو إبٔ نقد شوبنهور نقدًا لاذعًا وإبٔ فصم صلتو بفاجنر حتُ أدرؾ اختلبفو معهما بُ معتٌ ابغي

والغاية منها، والشبو كبتَ بتُ ىذه النظرية وبتُ النظرية السوفسطائية التي يعرضها أفلبطوف بُ 
وأف ابغيوية « الطاغية»بول بؿل « الإنساف الأعلى»مع ىذا الفارؽ وىو أف « غورغياس»بؿاورة 

ة لرأى بأي قوة النفسية برل بؿل الشهوة البدنية، ولو أف نيتشي أنعم النظر بُ ىذه المحاورة ابػالد
ليست القوة  ( ٕ)يعرض أفلبطوف ىذه النظرية وبأي قوة يفندىا وبأي قوة بهلو مبادئ الأخلبؽ،

بذاتها غاية وليس بؽا بذاتها قيمة، ولكن قيمتها ترجع إبٔ قيمة ابؼوضوع أو الغرض الذي بزدمو، 
بذولة بُ سبيلو ختَة فإذا كاف ىذا ابؼوضوع ىو اللبئق بالإنساف بدا ىو إنساف كانت القوة ابؼ

بفدوحة، وإذا كاف معارضًا بؼاىية الإنساف كانت القوة بسردًا أبضق، ولو أف نيتشي دقَّق بُ برليلو 
لأدرؾ بصاؿ ابغلم والوداعة، وأنهما عبارة عن ابؼضي مع طبيعة الإنساف العاقلة إبٔ النهاية، بل 

والقسوة، فإف القسوة والغضب انقياد  لأدرؾ أنهما يتطلباف من القوة أكثر بفَّا يبذؿ بُ الغضب
للغريزة ابغيوانية ابعابؿة، على حتُ أف كظم الغيظ أصعب من إعلبنو وأف الصفح أصعب من 
الانتقاـ، وىذا ىو ابػلبؼ الدائم بتُ ابغسية والعقلية، بتُ مذىب لا يرى بُ الإنساف سوى أنو 

لقوة وابؼقسمة البشر إبٔ قوي وضعيف، وبتُ حيواف راؽٍ فيأخذ بأخلبؽ الوثنية القائمة على اعتبار ا
مذىب يلحظ روحانية الإنساف قبل حيوانيتو فتَسم لو أخلبؽ العدالة والمحبة، فلم يأتِ نيتشي 

 بشيء جديد من الوجهة الفلسفية، وكل ابعديد عنده ذلك الضجيج الذي يقاؿ لو أدب.
 ( حاشُح فٍ اٌفٍغفح الإَطاٌُح٣)

ة مقالة أو فصلًب لأنها بُ ابغق لا تعدو أف تكوف صدى لفلسفات بٓ بلصص للفلسفة الإيطالي
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معروفة، ففي أوائل القرف ساد بُ إيطاليا ضرب من التختَ بهمع بتُ لوؾ وجساندي من جهة وبتُ 
–ٔٙٚٔديكارت وكنط من جهة أخرى، بٍ برزت معارضة ضعفية من جانب روما تيوزي )

ا بتُ ابعنسية والتصورية، ومن جانب جالوبي ( الذي حاوؿ أف يتخذ لنفسو موقفًا وسطً ٖ٘ٛٔ
أساسًا للموضوعية ويزعم أنو يلطف تصورية كنط « الأنا»( الذي يتخذ من ٙٗٛٔ–ٓٚٚٔ)

 ويصححها.
أشهرىم روبظيتٍ  ontologistesبٍ ظهرت طائفة من أتباع مالبرانش دعوا بالوجوديتُ 

إنساف، وأنو بوقق على أرفع  ( يذىب إبٔ أف معتٌ الوجود حاصل بالطبع بُ كل٘٘ٛٔ–ٜٚٚٔ)
وجو خصائص ابؼعتٌ المجرد التي ىي الكلية واللب نهاية والضرورة والدواـ، وأف ىذه ابػصائص بسنع 
من الاعتقاد بأف ابؼعاني المجردة تفسر بالإحساس ليس غتَ، وبرمل على الصعود إبٔ موجود حاصل 

الله بُ النفس، ويذكر بُ ىذه الطائفة بالذات على ىذه ابػصائص، وىو الله، فمعتٌ الوجود صورة 
 (.ٕ٘ٛٔ–ٔٓٛٔأيضًا جيوبربٌ )

بٍ طائفة من ابؽجليتُ تأخذ من ابؼذىب نزعتو الأحادية وتعتبره بنوع خاص مبدأ تأويل التاريخ 
( وبنديتو كروتشي )ولد سنة ٖٛٛٔ–ٚٔٛٔوتركيب لسياسة عملية، أشهر رجابؽا: سباڤنتا )

( وجيوفاني جنتيلي )ولد ٕٜٔٔ–ٕٜٓٔابغكومة الفاشية سنتي وكاف وزيراً للمعارؼ بُ  ٙٙٛٔ
 (.ٕٜٗٔ–ٕٕٜٔوكاف وزيرًا للمعارؼ  ٘ٚٛٔسنة 

–ٓٗٛٔ( وكانتوني )ٜٚٔٔ–ٗٗٛٔوكذلك طائفة من الكنطيتُ يذكر منهم بارزلوني )
ٜٔٓٙ.) 

التي تعرض مذىب القديس توما الأكوبتٍ وتعارض بينو « ابؼدرسية ابعديدة»ىذا فضلًب عن 
 (.ٕٜٛٔ–ٓٔٛٔ( وليبراتوري )ٓٚٛٔابؼذاىب ابغديثة، وبيثلها بخاصة سانسفرينو )توبُ وبتُ 

 هىاِش

ىذه النظرية معروفة بُ الثقافة اليونانية، ونتيجتها استبعاد كل أمل بُ نعيم مقيم، أرضيِّا كاف أو  (ٔ) 
، واعتبار الإنساف شبحًا ضئيلًب بُ طبيعة عمياء، وكاف شوبنهور يرى بُ العودة الدائمة  بظاوياِّ

وبذدد الأبٓ إبٕ غتَ نهاية سبباً للتشاؤـ والزىد، وكاف نيتشي قد فزع من ىذه الفكرة بُ أوؿ 
الأمر وحياتو مفعمة بالآلاـ، بٍ حسبها قانونًا طبيعيِّا واعتزـ تأييدىا بدراسات علمية، ولكنو بٓ 

حيدة ابػليقة بأف تقابل إرادة يستطع برقيق ىذا العزـ واكتفى بأف اعتنقها على أنها الفكرة الو 
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ابغياة بُ الإنساف الأعلى، والتي بسثل أقصى حد يقتًب فيو عابٓ الصتَورة من عابٓ الدواـ من 
حيث إف الآف الذي يتحدد إبٕ ما لا نهاية لا يعتبر بغظة عابرة بل يكتسب قيمة غتَ 

أنها بسلؤنا شرفاً وبضاسة، متناىية، وإذا كانت ىذه النظرية بررمنا كل أمل فقد كاف نيتشي يرى 
فكاف يفرضها على نفسو كما يفرض الزاىد على نفسو ابغرماف وابؼوت، ولكنها بُ الواقع 
معارضة لفكرة الإنساف الأعلى إذ أنها تعتٍ تكرار ابغياة كما ىي، على حتُ أف فكرة 

تجعل ابغياة الإنساف الأعلى ترمز إبٔ تقدـ حقيقي وإبٔ إمكاف التحرر من الاتفاؽ والقدر، ف
مستحبة والنجاة بفكنة، على أنو قد لا ينبغي أف نطلب من أديب مثل نيتشي كثتَاً من الدقة 

 ابؼنطقية.
 .ٜٙٗٔمن الطبعة الثانية، القاىرة  ٜ٘–ٖٜص « تاريخ الفلسفة اليونانية»بػصنا المحاورة بُ  (ٕ)
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 تمهٍذ

بدأ العصر ابغديث بتمجيد العقل حتى أعلى كلمتو فوؽ كل كلمة فجعل منو ابغكم الأختَ 
فيما يوجد وما لا يوجد وفيما يصدؽ وما يكذب؛ ذلك كاف ابغاؿ عند ديكارت ومالبرانش 
وسبينوزا وليبنتز، ولكن الفلبسفة ابغسيتُ لوؾ وباركلي وىيوـ وأضرابهم، ىابصوا ابؼعاني وابؼبادئ 

لعقلية ىجومًا عنيفًا، فظن كنط أنو ينقذىا إذا اعتبرنا بؾرد صيغ جوفاء لتنظيم التجربة، وجاء ا
مذىب التطور فرأى رجالو أنو يقتضي القوؿ بأف ابغس والعقل وظيفتاف من وظائف ابغياة وأف 

ونظرية ابؼعرفة آلة للعمل وأف رأي كنط يلبئمهم بساـ ابؼلبءمة، ولقد أدى ىذا ابعمع بتُ نقد كنط 
أو العملية غلبت فكرة ابغياة على فكرة العلم فافتًقت « ابغيوية»التطور إبٔ طائفة من ابؼذاىب 

عن كنط وعن سبنسر بصيعًا، افتًقت عن كنط بُ أف تنظيم التجربة ليس الغرض منو العلم بل 
ابغي ومطالبو، ابؼنفعة، وأف ابؼعاني وابؼبادئ ليست كلية ضرورية وإبما ىي عبارة عن حاجات الكائن 

فهو يستعمل الصيغ العقلية بغفظ وجوده واستكمالو، ويستطيع أف يستبدؿ بها غتَىا دوف أف يفوتو 
النجاح العملي، كما يستبدؿ الصانع آلة بأخرى أو جهازاً بآخر ويؤدي مع ذلك نفس العمل أو 

ابغي ىو الذي  بوصل على نفس النتيجة، واقتًفت ىذه ابؼذاىب عن سبنسر بُ القوؿ بأف الكائن
يكوِّف العابٓ على حسب مطالبو بينما سبنسر يرى أف ىذه ابؼطالب نتيجة تأثتَ العابٓ بُ الكائن 
ابغي، فالعقل عندىم غائي بُ جوىره يتجو إبٔ العمل لا إبٔ النظر، وابؼعاني وابؼبادئ فروض 

 وبؿاولات يكوف بها العابٓ لفائدتو.
، ولا تغار على مبادئ ىذه ابؼذاىب ابغيوية لا برفل إذف بت برير العلم وابؼيتافيزيقا تبريرًا نظرياِّ

العلم غتَة كنط، ولكنها تستمسك مثلو بابؼعاني ابؼيتافيزيقية وترمي مثلو إبٔ برقيقها بالفعل وإقامة 
بؿولًا إبٔ قوة فاعلية، وأظهر ما يكوف « العقل العملي»الإبياف بها على منفعتها العملية؛ فهي بسثل 

وقف بُ أمريكا وإبقلتًا ابؼطبوع أىلهما على العمل وابؼغامرة ابؼيالوف بالفطرة إبٔ التجربة، ىذا ابؼ
وىذه أوؿ مرة نذكر الفلسفة الأمريكية وقد أخذ العابٓ ابعديد يساىم بُ بصيع فروع النشاط 
، العقلي، وىذه الفلسفة داخلة من غتَ شك بُ نطاؽ ىذا الكتاب ورجابؽا أوربيو الأصل واللغة

وبعد الفراغ منها نعرض للفلسفة بُ إبقلتًا، بٍ للفلسفة بُ فرنسا، وأختَاً للفلسفة بُ أبؼانيا، فنرى 
 ما انتهت إليو تلك ابعهود العقلية، وما انتهت إلا إبٔ الشك بُ العقل وابغتَة بُ مصتَ الإنساف.
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 انفصم الأول

 انفهظفة في أيزٌكا

 (١٩١٤ -١٨٤٢( وٌُُ خُّظ )١) 

أثر لفلسفة عصره الغالب عليها الكنطية والتطور، وصورة بؼزاجو وبذربتو، كاف والده  فلسفتو
ىنري جيمس قسيسًا بروتستانتيِّا ومن أتباع سويدنبورج الإشراقي السويدي الذي تهكم عليو كنط 

ج( فتأثر ىو بهذه الناحية، وتابع دراسات علمية وفلسفية بُ معاىد وبصاعات أمريكية وأوربية ٜ٘)
( فعتُ بعد ذلك بقليل أستاذًا ٓٚٛٔبٔ أف حصل على الدكتوراه بُ الطب من جامعة ىارڤارد )إ

للفسيولوجيا والتشريح بها، فكاف أستاذًا بفتازاً، بٍ عتُ بها أيضًا أستاذًا لعلم النفس فبرز فيو أبيا 
أي « برابصاتزـال»تبريز، بٍ ابذو إبٔ الفلسفة فألقى فيها الدروس ونشر الكتب وكاف أشهر أركاف 

 ابؼذىب العملي.
( فجاء كتابًا كبتَ القدر بتحليلو الدقيق ٜٓٚٔ« )مبادئ علم النفس»كاف كتابو الأوؿ 

العميق وأسلوبو ابػلبب وأكسبو شهرة واسعة وجعل منو أحد واضعي علم النفس ابؼعاصر، بٍ 
(، ٜٚٛٔ« )ادإرادة الاعتق»(، وٕٜٛٔ« )موجز علم النفس»توالت كتبو على ىذا التًتيب: 

( ٜٜٓٔ« )كوف متكثر»(، وٜٚٓٔ« )البرابصاتزـ»(، وٕٜٓٔ« )أبكاء التجربة الدينية»و
( أو ٜٔٔٔ« )بعض مسائل الفلسفة»يعارض فيو الأحادية أو وحدة الوجود، ونشر لو بعد وفاتو: 

 (.ٕٜٔٔ« )بؿاولات بُ التجريبية البحتة»
التداعي تأليف الوجداف من ظواىر  أثره بُ علم النفس أنو ينكر على مذىب التًابط أو

منفصلة ويبتُ أف الظواىر الوجدانية بذري بُ تيار متصل، وأف الوجداف شيء بيتنع رده إبٔ الظواىر 
الفيزيقية أو الفسيولوجية، وأف حالاتو نوعاف: حالات يدؿ عليها بأبظاء كقولنا تعقل وبزيل 

ؤلف التيار الوجداني نفسو، وعلى ذلك وإحساس وإرادة، وحالات متعدية كالعطف والاستدراؾ ت
تصل بابعسم قوى وجدانية مباينة للقوى ابعسمية، وبهب الاعتًاؼ « آلة نقل»بهب اعتبار الدماغ 

بأف أعم قانوف بُ علم النفس ىو قانوف ابؼنفعة، فإف أفعالنا التلقائية مرتبة بالطبع بػتَنا، وكذلك 
التأثتَات، ولا شك أف جيمس بهذا ابؼوقف قلب علم ابؼراكز الدماغية العليا بُ بؾاوبتها على 
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منها مذىبو ىو الذي « حيوية»النفس رأسًا على عقب، وشق الطريق إبٔ مذاىب فلسفية 
سنعرضو، على أف ىذا ابؼوقف بٓ بينعو من اعتبار الانفعاؿ النفسي )كابػوؼ والغضب والسرور 

الناشئة عن إدراؾ ابؼوضوع، وبينما يعتقد  وابغزف وما إليها( بؾرد الإحساس بابغالة الفسيولوجية
الذوؽ العاـ أننا إذ نرى الذئب بلاؼ فنهرب، يقوؿ جيمس إننا إذ نرى الذئب نهرب فنخاؼ 
ويستشهد على ذلك بأننا نوجد الانفعاؿ بإبهاد ابغالة الفسيولوجية، ونلطف الانفعاؿ أو نزيلو 

لا يؤيد النظرية، فإف إرادة الإبهاد والسيطرة  بالسيطرة على ابغالة الفسيولوجية، وىذا صحيح ولكنو
فعل نفسي، وإذا كاف للحالة الفسيولوجية دخل كبتَ بُ الانفعاؿ النفسي فإف ىذا الانفعاؿ ظاىرة 
قائمة بذاتها، ولولا ذلك لكانت ابغركة الفسيولوجية غتَ مفهومة إذ أف الانفعاؿ النفسي ىو الذي 

لًب للبنفعاؿ حتُ قاؿ إنو ظاىرة واحدة نفسية وفسيولوجية معًا يبعثها، ولقد كاف أرسطو أصدؽ برلي
.  تنبعث تارة من جانب النفس وطوراً من جانب ابعسم ابؼتحدين ابرادًا جوىرياِّ

مبدأ مطلقًا، وإف كانت ىذه الكلمة قدبية ومستعملة « العمل»أما البرابصاتزـ فمذىب يضع 
ف ورد بُ مقاؿ مشهور للفيلسوؼ الأمريكي تشارلس بدعافٍ بـتلفة إلا أف ابؼعتٌ ابؼعروؼ بؽا الآ

( حيث يذكر ٛٚٛٔ« )كيف نوضح أفكارنا»بعنواف ( ٔ)(ٜٗٔٔ–ٜٖٛٔساندرر بتَس )
إف تصورنا بؼوضوع ما ىو تصورنا »القاعدة الآتية للتحقق من دلالة ابؼعاني التي نستخدمها فيقوؿ: 

وىذا يعتٍ أف علبمة ابغقيقة أو معيارىا  ،«بؼا قد ينتج عن ىذا ابؼوضوع من آثار عملية لا أكثر
العمل ابؼنتج لا ابغكم العقلي، وأف العمل مبدأ مطلق كما قلنا، بحيث يلزـ من ذلك أنو حر كل 
ابغرية وأف لا شيء يعتًضو، سواء العمل ابؼادي وابػلقي والعقلي أو التصور، فيلزـ أف العابٓ مرف 

ا فروض أو وسائل بؽذا التأثتَ والتشكيل، وابؼذىب نستطيع التأثتَ فيو وتشكيلو، وأف تصوراتن
العملي يقوـ على ىذا الأساس، ويعتمد على التجربة الوجدانية ابػالصة ويقتصر عليها، وىذه ىي 

وتبدو التجربة الوجدانية متنوعة متغتَة، فهو مذىب  radical empiricismالتجريبية البحتة: 
فيعارض الأحادية وابعبرية، ويدع مستقبل العابٓ « االكوف متكثرً »يتصور  pluralistic« كثري»

معلقًا بوتمل إمكانيات عدة يتوقف برقيقها على فعل الكائنات التي تقرر مصتَه، وبناء على ىذه 
ابؼقدمات يعرض وليم جيمس البرابصاتزـ على أنو نظرية بُ ماىية ابغقيقة ومنهج بغسم ابػلبفات 

 الفلسفية.
موضوع التصور إما أف يكوف شيئاً خارجيِّا أو منهاجًا عمليِّا لإرضاء  ابغقيقة على نوعتُ؛ لأف

الفكرة ابغقة عن موضوع ما ىي التي بردونا إبٔ إتياف أفعاؿ »حاجة نفسية؛ ففي ابغالة الأوبٔ 
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القضية ابغقة ىي التي يستتبع تسليمها نتائج »، وبُ ابغالة الثانية «تقودنا إبٔ ذلك ابؼوضوع
بؼطالبنا؛ ففي ابغالتتُ ليست ابغقيقة تصوراً مطابقًا لشيء كما يعتقد عامة الناس،  أي بؿققة« مرضية

ولكنها التصور الذي يؤدي بنا إبٔ الإحساس بشيء أو إبٔ برقيق غرض، وبُ ابغالتتُ ابػطأ ىو 
الإخفاؽ، وبعبارة أخرى ابغقيقة ىي التصور الذي نسيغو وبكققو فنجعلو صادقاً بتصديقنا إياه، فهي 

يعرض للتصور فيجعلو حقيقيِّا أو « حادث»يست خاصية ملبزمة للتصور كما يعتقدوف، ولكنها ل
يكسبو حقيقة بالعمل الذي بوققو، أو )على حد قوؿ برجسوف بُ مقدمة التًبصة الفرنسية لكتاب 

ابغقيقة اختًاع )شيء جديد( لا اكتشاؼ )شيء سبق وجوده(، وليس يعتٍ ىذا «( »البرابصاتزـ»
كم وتعسف، بل يعتٍ أنو كما أف الاختًاع الصناعي إبما يتقدـ بفضل فائدتو العملية فقط،  أنها بر

كذلك القضية الصادقة ىي التي تزيد بُ سلطاتنا على الأشياء، وبكن بلتًع ابغقائق لنستفيد من 
 ؛ فالقضايا ابؼنطقية والرياضية«الوجود كما بزتًع الأجهزة الصناعية لتستخدـ القوى الطبيعية

والطبيعية، وابؼعاني المجردة كابعوىر والعلة وابعنس والنوع والزماف وابؼكاف وما إليها، بـتًعات نافعة 
فمثلًب دوراف الأرض لا يستند على بذربة بدعتٌ »ووسائل مفيدة بُ تصور الأشياء واستخدامها: 

، «مسالكلمة، ولكنو فرض مفيد بُ تصور الظواىر، وىو أكثر فائدة من فرض دوراف الش
فابغقائق ابؼقبولة الآف عند عامة العقوؿ كانت بُ البداية بـتًعات لاستخداـ التجربة، بٍ تأصلت بُ 

لا تدؿ على شيء بُ الواقع، وإبما تنحصر قيمتها « بطاقات»العقل بدر الزمن، وىي على كل حاؿ 
بٔ ىذا القوؿ )أو بُ إنتاجها، قاؿ كنط إف ابغقيقة تابعة لتًكيب العقل، ويضيف ابؼذىب العملي إ
أي العقوؿ التي « ىو على الأقل يتضمن( أف تركيب العقل نتيجة إقداـ بعض العقوؿ الفردية

اختًعت ابؼعاني وابؼبادئ، وابؼذىب العملي أوسع نطاقاً من ابؼذىب الواقعي، فإنو بيتد إبٔ كل 
حيث بنا موضوع عمل حقيقة، حتى إبٔ ما يسمونو حقيقة مطلقة، فيستوعب العلم وابؼيتافيزيقا من 

 )برجسوف بُ ابؼوضع ابؼذكور(.
والبرابصاتزـ من حيث ىو منهج بوسب ابؼناظرات الفلسفية التي بٓ يفد فيها للآف ابعدؿ 
النظري ولا يرجى أف برسم بغتَ ىذا ابؼنهج، فابعدؿ ما يزاؿ قائمًا بُ ىل العابٓ وحدة أـ كثرة، وىل 

مادي أـ روحي، إبٔ غتَ ذلك من ابؼسائل، وابؼنهج  ىو بىضع للجبر أـ يتسع للحرية، وىل ىو
العملي يؤوِّؿ كل واحدة منها بحسب ما يتًتب عليها من نتائج بُ العمل ومن فرؽ بُ حياة 
الإنساف، أما إذا بٓ ينتج فرؽ عملي فيحكم بأف القضيتتُ ابؼتقابلتتُ ترجعاف إبٔ واحد وأف ابعدؿ 

عنو فرؽ بُ ابغياة، فابؼنهج العملي ابذاه أو موقف مؤداه فيهما عبث إذ لو كاف بينهما فرؽ لنشأ 
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برويل النظر عن الأوليات وابؼبادئ إبٔ الغايات والنتائج، خذ مثلًب ابؼادية والروحية فإننا لا نرى فرقاً 
بينهما من جهة ابؼاضي، إذ أف ابؼؤمن يبتُ أف الله خلق العابٓ، ويبتُ ابؼادي أف العابٓ تكوف بفعل 

بيعية، وبؼا كاف العابٓ قائمًا ولا بيكن استعادة التجربة التي أحدثتو للتحقق منها أكانت القوى الط
خلقًا أـ تكويناً طبيعيِّا، كانت ابؼسألة بفتنعة ابغل، وبؼا كانت ابغجج تتعادؿ قوة فنحن بككم بأف لا 

تم بعد، فإف الاختيار بتُ فرؽ بتُ النظريتتُ، أما إذا نظرنا إبٔ العابٓ من جهة أف لو مستقبلًب وأف بٓ ي
ابؼادية والروحية ينقلب أمراً غاية بُ ابػطورة؛ ذلك بأف منافعنا ليست فقط حسية، ولكن لنا منافع 
عليا ترجع إبٔ حاجتنا العميقة لنظاـ خلقي دائم، والنهاية التي يتنبأ العلم بأف الأشياء ستبلغ إليها 

ليس للمادية غتَ ىذه النتيجة، فنحن نأخذ عليها بعد تطورىا الآبٕ ىي فناء القوة وىي العدـ، و 
أنها لا تكفل لنا منافعنا العليا، على حتُ أف لفكرة الله أفضلية عملية كبرى إذ معناىا أف العابٓ قد 
يهلك بالنار أو بابعليد دوف أف ينالنا أذى لثقتنا بأف الله ستَعى منافعنا العليا على كل حاؿ ويوفر 

ها بُ عابٓ باؽٍ، فابؼذىب الروحي صادؽ بهذا ابؼعتٌ وبهذا ابؼقدار، كذلك لأمانينا وسائل إرضائ
نصنع بُ جسم ابعدؿ القائم بتُ أنصار ابغرية وخصومها، فنقوؿ إف الاعتقاد بابغرية مصدر قوة 
وإقداـ لأنو يتضمن إمكاف البلوغ إبٔ الكماؿ، بينما ابؼذىب الآبٕ يقوؿ إف العابٓ خاضع للضرورة 

مكاف ناشئة من جهل الإنساف بأسباب أفعالو، فمعاني النفس والله وابغرية ملؤى وإف فكرة الإ
بابؼواعيد من جهة العمل، ولكنها تنقلب ألفاظاً جوفاء إذا نظرنا إليها بؾردة؛ وإذف فليس بؽا من 

 معتٌ غتَ معناىا العملي.
ناؾ سوى بذربة واحدة والتجربة الدينية تؤيد ابؼعتقدات ابؼيتافيزيقية، يظن العلماء أف ليس ى

ىي التجربة الظاىرة التي يعولوف عليها، والواقع أف العلم بعيد عن التجربة وأنو يبتعد عنها كلما 
تقدـ، فإنو يضحي بها ويستعيض عنها بدعافٍ تبسطها وتزعم تفستَىا فيتجو إبٔ الآلية التي ترد 

و، إف ىناؾ نوعتُ آخرين من التجربة، الكيفيات المحسوسة إبٔ ابغركة، بل يرد إبٔ ابغركة الفكر نفس
بنا التجربة النفسية والتجربة الدينية، وكلتابنا مؤكدة واجبة الاحتًاـ، وقد رأينا أف للتجربة النفسية 
خصائص ذاتية مباينة بػصائص ابعسم ابؼتصلة بو وبػصائص سائر الأجساـ، أما التجربة الدينية 

بتُ ىذه الصور: إحدابنا قلق من الأبٓ أو الشر،  على اختلبؼ صورىا فلها خاصيتاف مشتًكتاف
تشهد بفعلها بُ حياة النفس نتائجو « قوة عليا»والأخرى شعور بالنجاة من الأبٓ أو الشر بفضل 

ابغسنة، وكاف جيمس قد انتابتو وىو بُ التاسعة والعشرين أزمة حادة من النورستانيا، فشفي منها 
الكفيلة بتغيتَ مصتَ الإنساف، وآمن بالتجربة الدينية، وقادتو بقبولو فكربٌ العوف الإبؽي وابغرية 
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دراستها إبٔ أنها أغتٌ وأعمق من التجربة العلمية، وأنها تفسر إذا سلمنا أننا نشارؾ مشاركة لا 
شعورية بُ موجود أعظم منَّا نستطيع أف نسميو الله أو الألوىية، وأنها تدخلنا بالفعل بُ عابٓ تتصل 

تتفاعل، لا من خارج وبوساطة ألفاظ وإشارات، بل من داخل وبدوف واسطة؛ لأنها فيو الأرواح و 
شعور قوي غتَ منازع بحضور إبؽي بينحنا ما بٓ تكن لتوفره لنا جهودنا واستدلالاتنا وعلى ىذه 

تَ التجربة تقوـ العقائد الثلبث التي ترجع إليها ابغياة الدينية: عقيدة أف العابٓ ابؼنظور جزء من عابٓ غ
منظور بيده بكل قيمتو، وعقيدة أف غاية الإنساف الابراد بهذا العابٓ غتَ ابؼنظور، وعقيدة أف الصلبة 

 أي ابؼشاركة مع الألوىية فعل لو أثره بالضرورة.
ألا تكوف التجربة الدينية حالة مرضية ىي عبارة عن اضطراب عصبي واختلبؿ التوازف 

ثمرىا، وليست تفقد ابغقيقة العلمية شيئاً من قيمتها متى ابعسمي؟ كلب، فإبما بوكم على الشجرة ب
كاف ابؼكتشف بؽا مرىف الإحساس حاد ابؼزاج، وليس بغض من قيمة العبقرية وأثرىا بُ تقدـ 
الإنسانية اقتًانها بحالات مرضية، وبشرة التجربة الدينية القداسة، أي الفقر الإرادي والمحبة والإيثار، 

لؤفراد وابعماعات، وليس خصب ىذه التجربة ىو السبب الوحيد الذي وىذه فضائل جد نفيسة ل
بوملنا على اعتبارىا صادقة، بل ىناؾ أيضًا اتفاقها مع وقائع التجربة النفسية، فإف ىذه التجربة 
تدلنا على أف برت المجاؿ الضيق للشعور منطقة عميقة تستمر فيها ابغياة الباطنة، وأف من ىذا 

عواطف وإبؽامات فجائية تبدو بُ الشعور، أجل بيكن تفستَ ظواىر ما برت  التيار السفلي تطفر
الشعور بُ ابغالات ابؼرضية بأحواؿ ابعسم، ولكن ىناؾ نوعًا عالياً بفا برت الشعور يرفع النفس 

 فوؽ ابغياة ابعسمية إبٔ حياة روحية بفتنعة على العقل والإرادة.
و، ولكنو بييل إبٔ إضافتها إبٔ إلو يستحوذ عليو إف الفناف العبقري لا يشعر أنو صاحب آيات

ويوحي إليو، فيمكن أف نفتًض أف بُ ابؼنطقة اللب شعورية يتم الاتصاؿ بيننا وبتُ الله وبتُ سائر 
النفوس، وعلى ىذا يلوح أف خصائص التجربة الصادقة بذتمع للتجربة الدينية؛ فإنها تقوـ على 

نها بدا برت الشعور تتصل بطائفة من الظواىر معلومة، على أف حدس أصيل، وإف بؽا آثاراً نافعة، وإ
الشك يظل بفكناً إذ أف التجربة الدينية بذربة شاذة فردية غتَ قابلة للتحقيق بدلبحظة نزيهة، وقد 
نستطيع رفع الشك إذا استطعنا ابػروج من الذاتية وإبراز حالات يكوف فيها التصور ىو الفعاؿ، لا 

أي إذا استطعنا وصل التجربة الدينية، ليس فقط بالتجربة النفسية، بل أيضًا  الاعتقاد بالتصور،
بالتجربة الفيزيقية وابؼضي من فكرة عابٓ الأرواح وتفاعلها إبٔ ظاىرة فيزيقية بؿسوسة من ابعميع 
مثل الإحساس عن بعد، والتعاطف عن بعد، وحضور الأرواح، والرؤيا وقت الوفاة، وما إبٔ ذلك 
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 د.من الشواى
والإلو الذي نقبل منو ابؼدد والعزاء ليس إبؽاً مفارقاً ولا إبؽاً متحدًا بالعابٓ، إف الإلو ابؼفارؽ 
الكامل الثابت لا يدخل بُ علبقة مع الإنساف، وإذا بدت الأحادية مقربة بتُ الله والإنساف فليس 

بدا ىو صانع الطبيعة، أي بتُ  الأمر كذلك بُ ابغقيقة؛ إذ أنها بسيز بتُ الله بدا ىو لا متناهٍ والله
الوحدة ابؼيتافيزيقية للوجود وكثرة ابؼوجودات ابؼتناىية، يضاؼ إبٔ ذلك أنها تعتبر ىذه ابؼوجودات 
بؾرد ظواىر لا حقيقة بؽا بُ أنفسها بينما تدلنا التجربة على أنها حقيقة وأنها متصلة بحياة عليا، إبما 

البعض معزيًا مقويًا، والبعض منذراً معاقباً، تبعًا بغالتهم الإلو الذي بوتاجو كل منَّا، فيتصوره 
وحاجتهم، فهو إلوٌ متناهٍ بكن أجزاء منو باطنة، وىو نفسو جزء من العابٓ، وبتُ كمالو ابػلقي ونقصنا 
درجات من الكماؿ متمثلة بُ أرواح أخرى، وبُ القوؿ بإلو متناهٍ تفستَ يستَ لإمكاف الشر، 

و ابػتَ كي نعاوف الله على برقيق مصائر الكوف، أما صفاتو فيجب أف نغفل وحافز بؼيل ابغرية بك
الصفات النظرية ابؼعروفة من وجود بالذات وروحانية وبساطة وما أشبهها؛ لأنها عدبية الفائدة ومن 
بشة عدبية ابؼعتٌ، وأف نقتصر على الصفات ابػلقية بسبب فائدتها، مثل القداسة والعدالة والعلم 

 بعث فينا ابػوؼ، ومثل القدرة وابػتَية فإنهما تبعثاف فينا الرجاء.فإنها ت
ىذا ابؼذىب يثتَ مشكلبت كثتَة، لقد كانت نظرة جيمس إبٔ علم النفس نظرة صادقة 
فأعلن أف ابغياة النفسية أصيلة وأنها حياة متصلة متدفقة وأف رائدىا ابؼنفعة، لكنو جعل منها ومن 

فاعتبر الكوف مرنًا مثلها قابلًب للتشكل بحيث يصتَ تعريف ابغقيقة  منافعها مركز الكوف وصورتو،
أنها مطابقة الأشياء بؼنفعتنا لا مطابقة الفكر للؤشياء، وبحيث ينعكس موقف سبنسر وبصيع 
أصحاب التطور السابقتُ فيقاؿ إف التطور نتيجة فعل الكائن ابغي )وبالأخص الإنساف( بُ الطبيعة 

بُ الكائن ابغي، وإف ابغقائق بـتًعات شكلت الأشياء وتأصلت بُ العقوؿ  لا نتيجة فعل الطبيعة
لا أنها آثار الأشياء بُ العقوؿ، وقد وجد جيمس مثالًا على رأيو وتأييدًا لو بُ بناء النظرية العلمية 
للعهد الأختَ إذ أنها تبدو بُ شكلها الرياضي وكأنها بؿض اختًاع حتى ليفسر العلماء ابؼسألة 

دة بنظريات بـتلفة ولا بهدوف بُ ذلك حرجًا لاتفاقهم على أف كل الغرض من النظرية الواح
استخداـ الطبيعة ليس غتَ، ولكن ىذا لا يصدؽ إلا على نظريات علم الطبيعة لبساطة ابؼادة وكثرة 
الإمكانات بُ تنوع ابغركة، أما بُ علم ابغياة وعلم النفس وعلم الاجتماع حيث ابؼوضوع أخص 

ا كاف نصيب الاختًاع بُ النظريات وأعقد ، فلب بد من ملبحظة الأشياء أنفسها لأجل معرفتها، وأبيَّ
الطبيعية فلب جداؿ بُ أف واضعيها يراعوف الظواىر وبورصوف على أف تتفق معها، والظواىر أمور 
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أية  حقيقة وليست اختًاعًا، بل إف بقاح النظرية معناه امتحانها بشيء مستقل عنها، وإلا لنجحت
نظرية وأفادت بُ العمل أية وسيلة فابغقيقة مطابقة الفكر للوجود، أما العمل فإنو يبتُ ابغقيقة ولا 

 يكونها.
والأمر واضح أيضًا بُ ابؼسائل ابػلقية التي تصدر الآراء فيها عن نزعتتُ، إحدابنا النزعة 

الواجب؛ فأي عمل  ابغسية والأخرى النزعة الروحية، فتحتمل عملتُ: أحدبنا اللذة والأخر
يقصدوف وأية منفعة يريدوف؟ إنهم بهيبوف: ابؼنفعة العليا! فنسأبؽم: بأي حق ترتبوف ابؼنافع وبزضعوف 
بعضها لبعض وأنتم تزدروف النظر وتنكروف أف يكوف للؤشياء حقائق وقيم؟ وما قيمة ابؼنافع العليا 

ايرة للفضيلة، فلب الطبيعة فاضلة أو بإزاء ابؼنافع السفلى وبكن نعيش بُ عابٓ مادي وابؼادية مغ
مطابقة للفضيلة بالذات، ولا الفضيلة موجهة بالذات للنجاح بُ وسط الطبيعة، وابؼوت بُ أخر 
الأمر واقف بابؼرصاد قد يبدد ابؼنافع بصيعًا؟ وليس بصحيح أف ابؼادية مثبطة للعزبية؛ فإنها خليقة 

الإقداـ لكي ينتهب من متاع الدنيا ما وسعو  أف تنفخ بُ صدر ابؼؤمن بها أعظم النشاط وأجرأ
الانتهاب، وإذا كانت صحيحًا أف فكرة الله وابػلود منشطة، فعلى شرط أف يكوف الله موجودًا وأف 
يكوف إبياننا بو معقولًا، أما إذا بٓ يكن شيء من ىذا فالفكرة وىم خادع وخيبة مرة، والأخذ بها 

أبدع منو، إذ أنها تريدنا على أف نعتقد بالله وبابػلود لأف ىذا وقوع بُ دور لعل كتب ابؼنطق بٓ تذكر 
الاعتقاد مفيد، والفائدة ابؼرجوة منو لا تتحقق إلا بوجود الله وابػلود، على أف جيمس يقوؿ إف 
التجربة الدينية تدلنا على وجود الله، وبكن نسلم بهذه التجربة، ونرى من ابؼستحيل استبعاد 

غتَ أننا نرى من جهة أخرى « العقليتُ»يخ الإنساني كما يريد كثتَوف من التصوؼ بصلة من التار 
وجوب التمييز بتُ التجارب، فإف منها الصادؽ ومنها الكاذب، وجيمس لا يدؿ على بؿك 
للتمييز، بل يقبل كل بذربة، ويعد استحضار الأرواح بذربة قاطعة، بٍ نقوؿ: إذا كانت ابؼعتقدات 

؟ إف التجربة تقطع قوؿ كل منكر وتغتٍ عن ابؼيتافيزيقية ثابتة بال تجربة فما وجو ابغاجة إبٔ البرابصاتزـ
المحاجة، فعجز ابؼذىب ينقض صدره، أما قوؿ جيمس إف الإلو اللب متناىي الثابت الكامل لا 
يدخل بُ علبقة مع الإنساف، فراجع إبٔ اعتقاده أف ىذه العلبقة تستلزـ تغتَاً بُ الله، والواقع أف 

ابؼتناىي ليس إبؽاً بدعتٌ الكلمة لأنو ليس العلة الأوبٔ، وأنو ما داـ الله لا متناىياً بالضرورة  الإلو
فيجب القوؿ بأف ليس لو سوى فعل واحد يتضمن بصيع ابؼفعولات فلب بذري التغتَ فيو بل بُ 

 ابؼخلوقات.
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 (١٩١٦ -١٨٥٥( خىصَا سوَظ )٢) 

يم جيمس، وعتُ أستاذًا بجامعة ىارفارد سنة تلقَّى الفلسفة عن لوتزي وتشارلس بتَس وول
« روح الفلسفة ابغديثة»( و٘ٛٛٔ« )الوجهة الدينية للفلسفة»، ونشر كتباً كثتَة أبنها: ٕٜٛٔ

 (.ٕٜٓٔ–ٜٓٓٔ« )العابٓ والفرد»( وٜٙٛٔ)
مذىبو يعتبر ىجلية جديدة، فإنو يقبل الآحادية، ولكنو يقبل الفردية أيضًا، وبواوؿ التوفيق 

فيقوؿ من ابعهة الواحدة إف طبيعة الفكر تقتضي ابؼطلق، إذ أف الفعل الأساسي للفكر ىو  بينهما،
ابغكم، ولا قيمة للحكم إلا إذا افتًضنا فكراً أكمل من فكرنا حاصلًب على موضوع ابغكم ومنزىًا 
عن التساؤؿ والشك اللذين يستدعياف ابغكم، فلب حقيقة إلا إذا كاف ىناؾ أنا واحد يتضمن كل 
فكر وكل موضوع، ويقوؿ من جهة أخرى عن مذىب ابؼطلق يعتمد على مقتضيات العقل ىذه 
لكي ينكر يقتُ ابغياة العملية، بأفعابؽا وآلامها، على حتُ أف ليس للفكرة من قيمة عملية إلا إذا  
كانت متشخصة بساـ التشخيص مباينة لكل فكرة أخرى، وأف الكلية علبمة النقص )على ما أبدى 

وف وأعادوا(، فابؼطلق كلي ناقص يتكامل على الدواـ بأف يتًجم عن ذاتو بأفراد يصنع كل ابغسي
منهم مصتَه بحرية، فحياة ىذا الأنا ابؼطلق قائمة بُ معرفة الأفراد الذين بوققونو على التوابٕ، وىذا 

ـ يعتٍ أف رويس يؤلوِّ المجتمع، بٍ بهعل منو موضوع دين يفرض على كل فرد الإخلبص التا
 للجماعة، مع بؿاولتو الإبقاء على الاستقلبؿ الفردي.

 (١٨٥٩( خىْ دَىٌ )٣)

أستاذ بجامعة كولومبيا، بدأ بأف كاف ىجليِّا فرأى مثل ىجل أف قلق الفكر ابغديث ناشئ من 
التعارض بتُ ابؼثل الأعلى والواقع، أو بتُ الروح والطبيعة، فأراد أف بوقق الوحدة الروحية ختَاً بفا 

ىجل، وكاف كثتَ التأليف، كتب بُ ابؼيتافيزيقا وفلسفة العلوـ وابؼنطق وعلم النفس وعلم فعل 
( ٜٓٔٔ« )كيف تفكر»( وٖٜٓٔ« )دراسات بُ النظرية ابؼنطقية»ابعماؿ والدين، وأىم كتبو: 

الطبيعة الإنسانية »( وٜٚٔٔ« )العقل ابػالق»( وٜٙٔٔ« )بؿاولات بُ ابؼنطق التجريبي»و
 (.ٜٕٜٔ« )طلب اليقتُ»( ؤٕٕٜ« )والسلوؾ

أصل التعارض بتُ ابؼثالية وابؼادية أو بتُ الروح والطبيعة أف ابؼثالية تعتبر ابؼعرفة تأمل معافٍ 
فتًى بُ العلم الطبيعي تركيباً عقليِّا وترد ابؼادة إبٔ الروح دوف أف تبتُ كيف وبَٓ بذزأ الروح ابؼطلق إبٔ 

ف كلي، على حتُ أف ابؼادية تعتبر ابؼعرفة بؾرد ظاىرة بؿسوس ومعقوؿ وإبٔ وجداف بؿدود ووجدا
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عارضة فتًد الروح إبٔ ابؼادة دوف أف تبتُ كيف تنبعث ىذه الظاىرة وبَٓ يبدو بُ الوجداف عابٓ من 
القيم متمايز من عابٓ ابؼوجودات، فكل من ابؼذىبتُ يقسم العابٓ إبٔ أجزاء بٍ بواوؿ التوحيد بينها 

اعتبرنا ابؼعرفة آلة أو وظيفة تظهر بُ الكائن ابغي عندما يصادؼ عقبة، وتقوـ  فيحاوؿ عبثاً، أما إذا
بُ جهده لتذليل العقبات، بدت الفكرة فرضًا بُ سبيل العمل، وكانت الفكرة ابغقة ىي التي 
ترشدنا حقِّا، فالقوؿ بأف الطبيعة معقولة ليس مبدأ نظرياِّ ولكنو اعتقاد يتيح للنشاط ابؼعقوؿ أف يغتَ 

، وقد دعي ا  Instrumentalismلطبيعة، فمذىب ديوي ضرب من البرابصاتزـ
لاعتباره ابؼعرفة آلة أو وظيفة بُ خدمة مطالب ابغياة، وقد كاف ديوي داعية  Fonctionatismو

قوي التأثتَ إبٔ الإبياف بفاعلية الفكر وبالروح الدبيقراطية، وىو بُ كل ىذا ماضٍ مع العقلية 
 إبٔ العمل وابغرية.الأمريكية ابؼتجهة 

 هىاِش

دراسات بُ »( وعلم فيها وقتاً قصتَاً، نشر ٖٙٛٔ–ٕٙٛٔبزرج بُ جامعة ىارفارد ) (ٔ) 
( ومقالات كثتَة بصعت ونشرت بعد وفاتو، ونشر معها كتاب عنوانو ٖٛٛٔ« )ابؼنطق

كاف الكتاب الوحيد الذي أبشو، تأثر بكنط مع افتًاقو عنو بُ حلوؿ « ابؼنطق الكبتَ»
سائل، وتأثر بدروين وكاف قد وصل من جهتو إبٕ مثل آرائو، وأخذ بقسط كبتَ من العلم ابؼ

التجريبي فاكتسب دقة بُ التدليل ظاىرة بُ بصيع كتاباتو، وعتٍ عناية خاصة ببياف موضوعية 
 العلم ومنهجو، كاف تأثتَه عميقًا بُ الفلبسفة الأمريكيتُ الثلبثة ابؼذكورين بُ ىذا الفصل.
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 صم انثاًَانف

 انفهظفة في إنجهترا

 (١٩٢٤ -١٨٤٦( فشٔغُظ هشتشخ تشادٌٍ )١) 

الفلسفة الإبقليزية بُ نصف القرف ىذا موزعة بتُ تصورية ىجلية وتصورية طبيعية وتصورية 
، وىي تدؿ على مقدرة جدلية ملحوظة، ولا برتوي على ابتكار،   منطقية رياضية وحسية وبرابصاتزـ

بفثل للهجلية وإف يكن نبذ مذىب ىجل بدا ىو كذلك بُ وقت مبكر،  كاف برادبٕ أبرع وأعمق
فقد بزرج بُ جامعة أكسفورد، وصار أستاذًا فيها ينزع نزعتها وىو متأثر بكتب جرين وىجل 
ولوتزي، وإبما أقبل على الفلسفة الأبؼانية بعد أف رأى استحالة اعتبار الوجداف سلسلة ظواىر 

ريبي الإبقليزي، لاستحالة إدراؾ مثل ىذه السلسلة لنفسها، وىي مستقلة، كما يرى ابؼذىب التج
الاستحالة التي وقف عندىا لوؾ وىيوـ ومل كما رأينا، وبوكم برادبٕ على ابؼذاىب الإبقليزية حكمًا 
صارمًا، فيأخذ عليها ابغسية والنفعية وضيق النظر والتعصب للرأي وبخاصة بُ ابؼسألة الدينية، 

« دراسات أخلبقية»لأذىاف من ىذه النزعات، فكاف أوؿ كتاب ىاـ لو ويرمي إبٔ تطهتَ ا
( ٖٛٛٔ« )مبادئ ابؼنطق»( فيو نقد بارع بؼذىب اللذة بُ الأخلبؽ، وأردفو بكتاب ٚٚٛٔ)

حلل فيو مسائل الاستدلاؿ وابغكم وعرض نظرية ابؼعرفة، وبعد عشر سنتُ نشر كتابو الأكبر 
 «.مايند» الوجود، ولو مقالات بُ بؾلة أبصل فيو مذىبو بُ« الظاىر وابغقيقة»

يعارض تصور ابؼدرسة ابغسية للوجداف، ويصف الوجداف بأنو « الدراسات الأخلبقية»بُ 
: ابؼيل الأخلبقي يدفع بالإنساف إبٔ برقيق « كل مغلق غتٍ معًا» وأف فيو ميلًب أخلبقيِّا وآخر نظرياِّ

ابؼيل النظري يدفع بنا إبٔ اعتقاد الوجود كلبِّ إنيتو بُ صورة كل منسجم مغلق أي مستقل بنفسو، و 
متًابط الأجزاء مغلقًا فإذا كنا لا نستطيع أف نصتَ كلبِّ بذاتنا، وجب أف بقعل من ذاتنا جزءًا من  
كل أوسع، وإذا بدت لنا متناقضات بُ كل صغتَ، وجب أف نتصور كلبِّ أكبر، ىناؾ إذف نوافق 

ية، ولنا من طبيعتنا مقياس نعلم بو ما نسميو أعلى وما نسميو بتُ طبيعتنا العملية وطبيعتنا النظر 
أسفل، وبٓ يكن الإنساف ليحس أبٓ التناقض بتُ نوازعو لو بٓ يكن ىو نفسو كلبِّ بٓ يعلم أنو كل، فإف 

 التناقض بهيء من عدـ الانسجاـ الباطن من جهة، ومن عدـ التوفق مع ابػارج من جهة أخرى.
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دراسة نقدية للتصورات التي حوؿ بها الفلبسفة تفستَ الوجود،  «الظاىر وابغقيقة»كتاب 
يذىب فيو برادبٕ إبٔ أف معاني ابؼادة وابؼكاف والزماف والطاقة وما إليها، التي ىي أركاف العلم 
الطبيعي، لا مقابل بؽا بُ ابػارج، ولكنها نافعة بُ تعيتُ الظواىر المحدودة والتعبتَ عمَّا بينها من 

ا أريدت على أف تعبر عن ماىية الأشياء أدت إبٔ متناقضات وجرتنا إبٔ التسلسل إبٔ علبقات، فإذ
غتَ نهاية من حيث بيكن أف نسأؿ دائمًا عن علبقة الأجزاء بعلبقاتها دوف أف نقف عند حد ومن 

معاني »حيث إف ابغكم لا يصدؽ إلا إذا تناوؿ بصيع الشروط التي يتعلق بها صدقو، فهذه ابؼعاني 
؛ لذا بيتنع أف Technicalلا دلالة نظرية بؽا وإبما كل دلالتها صناعية  Working ideas« عمل

بقعل من العلم الطبيعي علم ما بعد الطبيعة كما يصنع ابؼاديوف، وإبما يتعتُ علينا التمييز بتُ 
النفس العلمتُ، ومتى ميزنا بينهما بٓ يعد بينهما خلبؼ، كذلك لا بيكن إقامة ميتافيزيقا على علم 

وحده، أجل إف معتٌ النفس أو الذات يدلنا على ارتباط بتُ الظواىر الباطنة أوثق من ارتباط 
الظواىر الطبيعية وعلبقاتها إذ أنو ارتباط باطن لا ظاىر؛ لذا كانت التجربة الباطنية أعلى بذربة، غتَ 

لى ماىيتو بُ معتٌ واحد أنها تظهرنا على الأنا كأنو بصلة آنية من تغتَات وعلبقات، ولا تظهرنا ع
مغلق، فلب تفيد بُ التعبتَ عن ابغقيقة ابؼطلقة، كما أف ابؼادية عاجزة عن مثل ىذا التعبتَ، إف علم 
النفس علم جزئي، وكل علم جزئي فهو يستخدـ اصطلبحات ملبئمة لغايتو وبهد أنصاؼ حقائق، 

تكوف ابغقيقة جسمًا ولا نفسًا ومعتٌ النفس معتٌ بؾرد كمعتٌ ابعسم سواء بسواء، ولا بيكن أف 
 لأننا لا ندرؾ سوى أحداث تعرض علينا الوجهتتُ.

معتٌ »على أف ىذه ابؼناقشة تفتًض أف لدينا مقياسًا بؼا ىو وجود وحقيقة، والواقع أف لنا بُ 
 ىذا ابؼقياس: بُ ىذا ابؼعتٌ شيئاف مرتبطاف ارتباطاً وثيقًا، بنا الكثرة والعلبقة ابؼنسجمة« التجربة

بتُ وحداتها، فالتجربة الكاملة تفتًض بؿتوى واسعًا جدِّا مرتبطاً أوثق ارتباط بحيث يؤلف كلب حقِّا، 
وىذا مقياس ابغقيقة، وىو أيضًا مقياس القيمة بُ العمل؛ ذلك بأف كل ميل من ميولنا لا بهد 

العدـ، فالنقص رضاءه فهو معتٌ غتَ تاـ، وكل أبٓ فهو تعبتَ عن عدـ انسجاـ وىو حافز لرفع ىذا 
والقلق وعدـ الانسجاـ، ذلك نصيب ابؼوجود المحدود، بُ حتُ أف مثلنا الأعلى العملي يقضي 
بإرضاء كل ناحية ف طبيعتنا بانسجاـ مع سائر النواحي، ولكننا عاجزوف عن تصور ما يرضي 

سجاـ ابغد، ابؼقياس بساـ الرضا، وفينا تعارض مستمر بتُ الكثرة والانسجاـ، والسبب بُ عدـ الان
ولا يرفع ابغد إلا بدحتوى أوسع بيحو تبعيتنا للعلبقات ابػارجية التي ىي سبب الاضطراب الباطن؛ 
لذا كاف ابؼوجود اللبمتناىي دوف غتَه منسجمًا بساـ الانسجاـ وثابتاً لا يتغتَ لأنو كامل؛ ولذا كنا 
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بُ البحر، والفلسفة والدين تعبتَاف  ننزع دائمًا إبٔ الصعود ونريد أف نفتٌ بُ المحبة كما يصب النهر
عن ابؼطلق الذي نصبو إليو، الفلسفة ترينا أف العلم شيء ضئيل بالإضافة إبٔ غتٌ الوجود، وبواوؿ 
الدين تصور ابؼطلق بُ ذاتو بدعافٍ مستمدة من التجربة، ولكن الفلسفة علم يراجع ماىية ابؼعاني 

لفلسفة أرفع، والفلسفة علم نظري، والدين بؾهود وقيمتها، والدين لا يراجع، فمن ىذه الوجهة ا
يتجو إبٔ التعبتَ عن ابغقيقة الكاملة للختَ بواسطة بصيع نواحي طبيعتنا، فمن ىذه الوجهة الدين 
أرفع ومن ابػاصة ىذه نتبتُ أف برادبٕ تصوري لا يعتًؼ بؼعاني العقل بغتَ قيمة اصطلبحية، وأنو 

مع أصحاب البرابصاتزـ بُ النقطة الأوبٔ، وبىتلف عنهم بُ  أحادي يقضي على وجود الفرد، فيتفق
 الثانية.

 (١٩٢٣ -١٨٤٨( تشٔاسد تىصٔىُد )٢)

قيمة الفرد ( »ٛٛٛٔ« )ابؼنطق»بزرج ىو أيضًا بُ أكسفورد وكاف أستاذًا فيها، أىم كتبو: 
(، ىو من رجاؿ ابؽجلية ابعديدة، ولكنو لا يرى أف ٕٜٓٔ« )ما الدين( »ٖٜٔٔ« )ومصتَه

ىناؾ فكرًا خالصًا ومنطقًا خالصًا ومعتٌ بؾردًا ىو كلي فحسب، وإبما الوجود عنده مركب من 
الكلية والتشخص، فابؼنطق عنده معرفة تركيب الأشياء أو ىو العلم الذي بهعل الأشياء قابلة لأف 

ود تكوف معقولة، فهو يعرض لتأييد مذىب برادبٕ بالاعتماد على التجربة، فتَى أف الوجود موج
وما عداه ف ابعزئيات، عقولًا « موجود»فردي مستوعب كل شيء معقوؿ بساـ ابؼعقولية، وأنو وحده 

أو أشياء، فلو فردية جزئية ووجود جزئي، والدليل على ذلك أف الإدراؾ الظاىري والتفكتَ وابغياة 
 على أف برقيق الاجتماعية والأفعاؿ الأخلبقية والتأمل الفتٍ والتجربة الدينية، كل أولئك يظهرنا

أنفسنا معناه تسليم أنفسنا لشيء أوسع من الأنا، ىذا الشيء ىو ابؼطلق، وابؼطلق ىو الذي كتب 
الدراما العابؼية وىو الذي بوققها، إنو فناف وبفثل ومنطيق، فالوجود تراجيديا، وما فيو من شر فهو 

شر، وحتُ ينظر الفرد المحدود يشارؾ بُ كماؿ الكل، على ما نرى بُ التًاجيديات التي يؤلفها الب
 إبٔ الشر ويقبلو بهذا الاعتبار، يراه وإذا بو يفقد من شريتو ويفيد ىو منو بأف بواربو ويفوز عليو.

 (١٩٣٨ -١٨٥٩( صّىًَ أٌىغٕذس )٣) 

( يؤيد ٕٜٓٔ« )ابؼكاف والزماف والألوىية»أستاذ بجامعة مانشستً، مشهور بكتاب عنوانو 
وضوعية تصتَ عنده شيئاً شبيهًا بابؼادية، فإنو بيضي بُ إثر إنشتتُ وغتَه فيو ابؼوضوعية، ولكن ابؼ

من العلماء ابؼعاصرين، فيحوؿ ابؼادة التي تعطينا ابؼكاف، وابغركة التي تعطينا الزماف، إبٔ شيء واحد 
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ابؼادة فيتصور الطبيعة بُ البدء أصلًب ذا أربعة أبعاد فيو مبدأ بؿرؾ ومنو بزرج « ابؼكاف الزماني»ىو 
والكيفيات الثانوية وابغياة والفكر الذي ىو عبارة عن ابعهاز العصبي، وكلها تعينات مكانية زمانية،  
كذلك ابغاؿ بُ ابؼقولات التي اعتبرىا كنط غريزية بُ العقل توجد بها تنوعات الزماف وابؼكاف، فما 

ئص ىذا الوجود تلزـ ىي إلا تعينات موضوعية للوجود ابؼركب من مكاف وزماف معًا، فمن خصا
بصيع ابؼقولات: فمقولة الوجود ىي شغل جزء من ابؼكاف الزماني، ومقولة ابعوىر تدؿ على مكاف 
بؿدود بنطاؽ تتعاقب فيو أحداث، ومقولة الشيء تأليف حركات، ومقولة الإضافة ىي الرابطة 

بٔ آخر، وبُ الطبيعة ميل ابؼكانية الزمانية بتُ شيئتُ، ومقولة العلية تدؿ على الانتقاؿ من حادث إ
إبٔ إبهاد صور أرقى فأرقى يعتمد كل منها على ما دونو كما يعتمد الفكر على ابعسم، ىذا ابؼيل 
ىو الألوىية، وىي بالنسبة إبٔ كل مرتبة ابؼرتبة التي تبرز بعدىا، أما بالنسبة إبٔ الإنساف فلم تبرز 

 رية.الألوىية بعد؛ فهذا ابؼذىب يرجع إبٔ ابؼادية التطو 
 (١٨٦١( أٌفشد ٔىسز هىاَرهذ )٤) 

( للرياضيات التطبيقية ٕٜٗٔ–ٜٗٔٔ( وبجامعة لندف )ٜٗٔٔ–ٜٔٔٔأستاذ بكمبردج )
ابؼبادئ »(، أىم كتبو: ٖٜٛٔ–ٕٜٗٔوابؼيكانيكا، وأستاذ الفلسفة بجامعة ىارفارد الأمريكية، )

بحث بُ مبادئ »و( بالاشتًاؾ مع برترند رسل، ٖٜٔٔ–ٜٓٔٔبُ ثلبثة بؾلدات )« الرياضية
(، ٕٜٙٔ« )العلم والعابٓ ابغديث»(، وٕٜٓٔ« )معتٌ الطبيعة»(، ؤٜٜٔ« )ابؼعرفة الطبيعية

(، ىو يرمي إبٔ نصرة ابؼوضوعية كما تبدو بُ الوجداف، فلب يقر ٕٜٙٔ« )الدين بُ تكونو»و
ابعماؿ  العلماء على رد الأشياء إبٔ عناصر عاطلة من الكيفيات ولا يقر ابؼاديتُ على إنكار

والأخلبؽ والدين، بل يرى أف للكائن أياِّ كاف طبيعة معينة، وأنو عبارة عن كل أو نظاـ أجزاؤه 
وتركيبها تابعة لطبيعة الكائن، غتَ أف ىذه الأجزاء ليست عناصر أو مركبات من عناصر، وإبما ىي 

قوانتُ ثابتة،  أحداث أو وحدات مكانية زمانية وعلبقات بتُ الأحداث، بذري ىذه وتلك بدقتضى
وبصلة ىذه القوانتُ بيثل الألوىية التي بٓ تتحقق ولن تتحقق أبدًا بساـ التحقق لأف قانوف الوجود 

 التطور ابؼتصل.
 (١٩٣٧-١٨٦٤( فشدَٕأذ شٍُش )٥) 

دراسات بُ »عرضو بُ كتابو  Humanism« ابؼذىب الإنساني»أستاذ بأكسفورد، صاحب 
، وجاء ابظو من أف ابؼعرفة ىي الشرط (، ىذا اٜٚٓٔ« )ابؼذىب الإنساني بؼذىب ىو البرابصاتزـ
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الأوؿ للعمل ابؼنتج، وأنها أمر إنساني تابع لأغراضنا ابغيوية، فإف نظرتنا إبٔ الأشياء بزتلف 
باختلبؼ ابؼركز الذي ننظر منو، ولا ندرؾ منها كل ما بيكن إدراكو بل بلتار من بتُ عناصرىا تبعًا 

تب العلبقات بتُ الأشياء تبعًا للغاية التي نتوخاىا، ونؤلف تصديقاتنا بُ بؾاميع لابذاه انتباىنا، ونر 
، فهذه العلوـ مشبعة بالإنسانية لأنها من  نسميها ابؼنطق وابؽندسة وابغساب وما إبٔ ذلك من العلوـ

عود، صنعنا ومرتبة لأغراضنا، فالأحادية مذىب خطر لأنها تعتبر التغتَ والعمل وبناً فتؤدي إبٔ الق
وىي مذىب خاطئ لأنها تزعم أننا لا نتصور موجودًا ما إلا كجزء من كل بحجة أف كل حقيقة فهي 
متفقة مع سائر ابغقائق، بُ حتُ أف ابؼنهج الإنساني لإدراؾ ابغقيقة يدؿ على أف ابغقيقة أمر 

أحرار كي شخصي كما سبق القوؿ، العابٓ إذف متكثر يتطور على الدواـ ويستكمل ذاتو بفعل أفراد 
 ينتهي إبٔ ضرب من النجاة أو الانسجاـ الكلي، مع وجود إلو شخصي.

 (١٨٧٢( تشذشٔذ سعً )٦) 

( وأحد أعلبـ ابؼنطق الرياضي بُ ىذا ٜٙٔٔ–ٜٓٔٔأستاذ للفلسفة بجامعة كمبردج )
« مبادئ الرياضيات»( وٜٓٓٔ« )فلسفة ليبنتز»العصر، نشر كتباً كثتَة: منها كتاب قيم عن 

( ٕٜٔٔ« )مسائل الفلسفة»بالاشتًاؾ مع ىوايتهد كما ذكرنا، و« ابؼبادئ الرياضية»( وٖٜٓٔ)
برليل »( وٜٛٔٔ« )ابؼدخل إبٔ الفلسفة الرياضية»( وٜٗٔٔ« )معرفتنا بالعابٓ ابػارجي»و

تاريخ الفلسفة »( وٕٜٛٔ« )موجز الفلسفة»( وٕٜٚٔ« )برليل ابؼادة»( ؤٕٜٔ« )الفكر
بُ الفلسفة والسياسة والتًبية كانت ىدفاً لنقد المحافظتُ بؼا حوت  ( وكتب أخرىٜٙٗٔ« )الغربية

من آراء متطرفة، وىو يذىب مع ىوايتهد إبٔ إمكاف استنباط الرياضيات من ابؼنطق، ويعلن ابؼنطق 
لأف الفلسفة تتطلب البرىاف ابؼنطقي، وليست تأليفًا بسليو ابؼنافع الإنسانية كما « ابؼنقذ الأعظم»

، وابؼنطق يدرس بصيع العلبقات ابؼمكنة، وىذه العلبقات تأليفات حرة يريد أصحاب  البرابصاتزـ
برسم بينها التجربة فيؤخذ بالعلبقات ابؼطابقة للتجربة ويغفل ما عداىا، والعابٓ ابػارجي متكثر، 
وأصولو أو مبادئو ذرات ىي أحداث، وابؼركبات تتألف من ىذه الأصوؿ، ولكن للمركب خواصو 

 بيكن تصوره كأنو بؾرد بؾموع. وفعلو فلب
فالفلسفة الإبقليزية كما بيثلها ىؤلاء الذين ذكرناىم تنقسم إبٔ فرقتتُ: فرقة ىجلية ترى أف 
العابٓ يؤلف كلبِّ واحدًا وأف الأشياء متًابطة بالذات بحيث لا يدرؾ شيء بُ ذاتو مستقلبِّ عن غتَه، 

إف الأشياء مستقلة وإف العلبقات متخارجة بدا فيها وفرقة تقبل ابؼعرفة كما تبدو بُ الوجداف وتقوؿ 
علبقة ابؼعرفة بابؼعروؼ، وإف ىذه العلبقات لا تغتَ طبائع الأشياء، وإف موضوع ابؼعرفة بيكن 
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لذلك أف يكوف لا ذىنيِّا إذ أف ابؼعرفة حضور الشيء للحدس حضوراً مباشراً، وىذه الفرقة الثانية 
ترمي إبٔ صيانة ابؼعرفة ابؼوضوعية وحياة الفرد  Neo-realismتدعى بفرقة الوجودية ابعديدة 

 وغاياتو.
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 انفصم انثانث

 انفهظفة في فزَظا

 (١٩١٧ -١٨٥٨( إًُِ دوسوُُ )١) 

الفلسفة الفرنسية سائرة بُ وجهاتها التي صادقناىا أثناء القرف ابؼاضي، فالوجهة الواقعية 
غتَبنا من الأساتذة الاجتماعيتُ، والوجهة الروحية وجدت بؽا أنصاراً بُ إميل دوركيم وليڤي بروؿ و 

بيثلها علماء ورياضيوف يبينوف ما بُ العلم ابغديث من تركيب صناعي يدع المجاؿ مفتوحًا أماـ ابغرية 
والأخلبؽ، وأشهر ىؤلاء ىنري بوانكاري وبيتَ دوىيم، ولكن بفثلها الأكبر ىنري برجسوف الذي 

والأخلبؽ والدين، أما دوركيم فيعد واضع علم الاجتماع ابؼعاصر، أىم  أقاـ مذىباً تامِّا بُ الوجود 
( ٜ٘ٛٔ« )قواعد ابؼنهج الاجتماعي»( وٖٜٛٔ« )تقسيم العمل الاجتماعي»كتبو: 

« التًبية ابػلقية»( ؤٕٜٔ« )الصور الأولية للحياة الدينية»( وٜٚٛٔ« )الانتحار»و
 ٖٜٔٔوظل يصدرىا إبٔ  ٜٙٛٔبُ « السنة الاجتماعية»(، وكاف قد أصدر بؾلة ٕٜ٘ٔ)

بدعاونة ليڤي بروؿ وموس وىوبرت وفوكوني وبوجلي وبسيمياف وداڤي وىلبكس وىم أركاف علم 
 .ٕٜ٘ٔالاجتماع بُ فرنسا الآف، وقد استؤنف إصدار المجلة سنة 

أخذ دوركيم على نفسو أف يقيم علمًا اجتماعيِّا واقعيِّا بىتلف عن فلسفة التاريخ وعن النظر 
رد بُ ماىية المجتمع بأف يقصر غرضو على استكشاؼ القوانتُ التي تربط ظواىر اجتماعية معينة المج

بظواىر أخرى معينة، كما يرتبط الانتحار مثلًب أو تقسيم العمل بازدياد عدد السكاف، وذلك 
ا يقتضيو علم باستخداـ ابؼناىج ابؼألوفة بُ العلوـ الطبيعية والتي ترجع إبٔ ابؼلبحظة والاستقراء مع م

الاجتماع من تعديل طفيف يضيف إبٔ ملبحظة ابغاضر ملبحظة ابؼاضي أو التاريخ ابؼقارف، وبهعل 
الاستقراء إحصاء، إذ أف ابؼذىب الواقعي لا يعتًؼ بوسيلة أخرى لدراسة الإنساف، وابؼقصود 

عضاء بؾتمع، مثل بالظواىر الاجتماعية أبكاء الفكر والعاطفة والعمل الصادرة عن الناس بدا ىم أ
الأخلبؽ والأدياف والأنظمة السياسية والقوانتُ ابؼدنية والتقاليد القومية والبدع الفنية والنظريات 
العلمية، وما إبٔ ذلك من مظاىر ابغياة الإنسانية، ىذه ابؼظاىر اجتماعية بالذات بهدىا كل فرد 

ية وضغط المجتمع، حتى ليذىب ىذا الضغط قائمة بُ بيئتو ويتأثر بها تأثراً قوياِّ بوساطة فعل التًب
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أحيانًا كثتَة إبٔ حد إكراه الفرد على ابزاذ مواقف بـالفة لرأيو ابػاص، فإف معتٌ ابغياة الاجتماعية 
أف يقبل الفرد ىذه ابؼظاىر ويتطبع بها فيتلبءـ مع المجتمع ويندمج فيو، فعلبمة الظاىرة الاجتماعية 

تكرىهم على الأخذ بها، كيف نفسرىا؟ لقد تردد دوركيم بتُ أنها تفرض نفسها على الأفراد و 
متمايز من « وجداف اجتماعي»قولتُ: أحدبنا أف الأفكار والعواطف الاجتماعية صادرة عن 

الوجدانات الفردية وأعلى منها: وىذا القوؿ بهعل للظاىرة الاجتماعية وجودًا ذاتيِّا ولعلم الاجتماع 
فيو علم آخر، ولكن ىذا القوؿ يشخص كلبِّ بؾموعيِّا، ودوركيم  موضوعًا خاصِّا بو لا يشاركو

يعتًؼ بأف ليس بُ المجتمع سوى الأفراد، ويعرض القوؿ الآخر وىو أف الوجداف الاجتماعي، ولو 
أنو بصلة الوجدانات الفردية، إلا أنَّو يؤلف كلبِّ مغايراً بؽا كما يؤلف التًكيب الكيميائي شيئاً مغايراً 

وىذا القوؿ يرجع إبٔ أف ابغياة الاجتماعية تولد بُ الفرد ظواىر نفسية من نوع خاص، للعناصر، 
تَد علم الاجتماع إبٔ وينابُ تعريف الظاىرة الاجتماعية كما ذكرناه إذ بهعل منها ظاىرة نفسية ف

 (ٔ) علم النفس.
اعية، على أف دوركيم بورص على أصالة علم الاجتماع ويستمسك بتعريفو للظاىرة الاجتم

ويضع مذىباً فلسفيِّا ىو إحدى صور الفلسفة ابغسية أو التجريبية أو الواقعية، فيذىب بُ مسألة 
ابؼعرفة إبٔ أف ابؼعاني وابؼبادئ العقلية نتاج الفكر المجموعي؛ فإنها كلية ثابتة إبٔ حدٍّ ما ضرورية 

ئية متغتَة، فابؼعاني لتنظيم التجربة )كما جاء عند كنط وسبنسر( بينما التصورات ابغسية جز 
وابؼبادئ تعلو على الفكر الشخصي كما يعلو المجتمع على الفرد، فمعتٌ النوع يتضمن معتٌ القرابة 
بتُ الأفراد، ومعتٌ ابعنس يتضمن معتٌ القرابة بتُ الأنواع ومعتٌ ترتيبها بعضها من بعض، وليس 

ا أمراف اجتماعياف، ومعتٌ العلة بُ الطبيعة )كما يتصورىا ابغسيوف( قرابة ولا ترتيب، ولكنهم
يتضمن معتٌ قوة موجدة ومعتٌ السلطة وبنا معنياف اجتماعياف، ومعتٌ الكلي يتضمن بؾموع 
ابؼوجودات أو المجتمع، ومعتٌ الواجب يتضمن ما لسلطة ابعماعة من قوة إكراىية، وىكذا يزعم 

والعقليتُ بقولو إف ابؼعاني أنو يفض ابػلبؼ الناشب بتُ ابغسيتُ  -كما زعم سبنسر   -دوركيم 
 وابؼبادئ مصنوعة من المجتمع غريزية بُ الأفراد.

وىو يفسر الأخلبؽ والدين على النحو ذاتو سواء من جهة الصورة أو من جهة ابؼادة، فمن 
الوجهة الصورية بكن نعتبر الفعل خلقيِّا متى كاف مطابقًا لقانوف مفروض، وكاف غتَياِّ لا أنانيِّا، وكاف 

، وىذه ابػصائص ترجع إبٔ المجتمع فإف ابػاصية الأوبٔ نتيجة النظاـ الذي تفرضو حتمًا كل إرا دياِّ
بصاعة، وابػاصية الثانية نتيجة الإخلبص للجماعة الذي تفرضو ابغياة فيها، وابػاصية الثالثة نتيجة 
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ياة وشروطها، ما يلحظو الفرد من أف استفادتو من ابغياة الاجتماعية تتوقف على إرادتو ىذه ابغ
ومن الوجهة ابؼادية نرى الأخلبؽ بـتلفة باختلبؼ الزماف وابؼكاف وسائر الظروؼ، أي نراىا تابعة 
لأحواؿ المجتمعات التي بزتًعها وتفرضها على الأعضاء، فإف لكل بؾتمع أخلبقو ىي مظهر أحوالو، 

لاجتماع: كاف صورتو الأوبٔ ولا بؿل لتسويغ الأخلبؽ بتًكيب فلسفة أخلبقية، وأما الدين فقدنً كا
وتطوراَ معًا، بدأ الدين بأف تصور الناس قوة لا شخصية متفرقة بُ الأشياء بسنحها ما بؽا من قوة، بٍ 
تشخصت ىذه القوة بُ الطوطم أولًا وبُ الإلو الواحد أختَاً، فكانت لنا فكرة الله كموجود 

و من قوة باطنة، ولا مكتسبة شخصي مقدس؛ فإف ىذه الفكرة ليست مستفادة بفَّا نشعر ب
بالاستدلاؿ، ولكنها اجتماعية، والدين أقوى مظاىر ابغياة الاجتماعية وأعمها، إليو ترجع الصور 
التي انتظمت بها ابؼعارؼ الإنسانية، إذ أنو الينبوع الذي تفيض منو القوة ابعسمية والقوة ابؼعنوية بُ 

 أفعاؿ ابغياة ابؼشتًكة.
نفس الانتقادات التي توجهها إبٔ سائر ابؼذاىب التجريبية: إف ىذا ابؼوقف يستهدؼ ل

ابؼشابهات التي توحي بابؼعاني الكلية متحققة بُ ابعماد وبُ النبات وبُ ابغيواف وبُ حياتنا 
الاجتماعية، فلب بيكن أف يقاؿ إف ابغياة الاجتماعية مصدرىا الوحيد، بٍ إذا كانت ابغياة 

اء كلية فلب بىلو إما أف يكوف ذلك بناء على معاف سابقة بُ أذىاف الاجتماعية قد انتظمت على أبك
بتٍ الإنساف أو بناء على مشابهات وجدوىا بينهم، وبُ كلب ابغالتُ تكوف ابؼعاني راجعة إبٔ غتَ 

 ابغياة الاجتماعية.
وإذا كانت الأخلبؽ على ما يقوؿ دوركيم من الاختلبؼ والتغتَ، فكيف نعلل ما يبدو 

ضرورة عند بصيع ابعماعات؟ ويفسر دوركيم ابؼؤسسات والقواعد الاجتماعية طبقًا  لبعضها من
لنظرية التطور، فيبدأ بأبسط الصور ويسمي ابعماعات التي تلبحظ عندىا ىذه الصور بالبدائية، بُ 
حتُ أف ابؼنهج العلمي يقضي بالقوؿ بأف ابغالة ابؼسماة بدائية ىي أبسط ما وصل إبٔ علمنا من 

لا أنها ابغالة الأوبٔ تاربىيِّا، إذ قد تكوف الإنسانية بدأت على حالة عقلية متقدمة، وقد  حالات،
تكوف ابعماعات التي نعتبرىا الآف بدائية منحدرة من بصاعات متحضرة زالت عنها ابغضارة، 
فالاجتماعيوف يعدوف البسيط قدبياً وليس ىذا بالضروري، ويعتقدوف أنهم يؤيدوف مذىب التطور 

 م إبما يقبلونو مبدئيِّا.وى
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 (١٩٣٩ -١٨٩٧تشوي ) ٍفٌُ( ٢) 

ودراسات « أوجست كونت»كاف أستاذًا لتاريخ الفلسفة، ولو بُ ىذا الباب كتاب عن 
( ٖٜٓٔ« )فلسفة الأخلبؽ وعلم الأخلبؽ»أخرى، وناصر ابؼذىب الاجتماعي بكتبو الآتية: 

الروح »( ؤٕٕٜ« )لعقلية البدائيةا»( وٜٓٔٔ« )الوظائف الفكرية بُ ابعماعات الدنيا»و
 (.ٖٜٔٔ« )الفائق الطبيعة والطبيعة بُ الفكر البدائي»( وٕٜٚٔ« )البدائية

بُ كتابو عن الأخلبؽ يريد أف ينظر إبٔ الأفعاؿ الإنسانية على أنها ظواىر طبيعية وحسب، 
لبثة أمور: الأوؿ أف فينتقد فلسفة الأخلبؽ، ويقتًح بديلًب منها علمًا للؤخلبؽ، ويرجع نقده إبٔ ث

فلسفة الأخلبؽ تزعم أنها علم معياري يعتُ ما ينبغي أف تكوف عليو الأفعاؿ الإنسانية، بُ حتُ أف 
العلم دراسة وصفية للظواىر وقوانينها، ففكرة العلم ابؼعياري تنطوي على تناقض، الأمر الثاني أف 

لوؾ، وىذا يدؿ على أنو لا يوجد بتُ الفلبسفة بـتلفوف بُ ابؼبادئ متفقوف مع ذلك بُ قواعد الس
القواعد وبتُ ابؼبادئ التي يدعوف أنهم يستنبطوىا منها صلة منطقية، الأمر الثالث أف الفلبسفة 
يضعوف قضيتتُ لا بيكن قبوبؽما: الواحدة أف ىناؾ طبيعة إنسانية فردية واجتماعية ىي واحدة بُ  

ف معو أف يعينوا بؽا القواعد ابؼلبئمة لكل حالة كل زماف ومكاف ومعلومة بؽم إبٔ حد كبتَ يستطيعو 
من حالات ابغياة، وابغقيقة أف التباين شديد جدِّا بتُ الناس أفرادًا وبصاعات، والقضية الأخرى أف 
الضمتَ شيء مطلق وأنو بين تبرير أوامره تبريرًا منطقيِّا، مع أف علم الاجتماع يقيم الدليل على أف 

معانيو ومبادئو وليدة بذارب وعادات بزتلف نشأة وقدمًا اختلبفاً شديدًا الضمتَ نتاج الأياـ وأف 
جدِّا، أما علم الأخلبؽ فإنو يدرس الأفعاؿ الإنسانية وقوانينها كما تقع عليها ابؼلبحظة ابؼباشرة 
ويوردىا التاريخ، وينتهي إبٔ أف الأخلبؽ مظهر للجماعة تابع بؼاضيها وديانتها وعلومها وفنونها 

اتها بابعماعات المجاورة وحالتها الاقتصادية؛ وإذف فالأخلبؽ بزتلف باختلبؼ ابعماعات وعلبق
وأحوابؽا والأخلبؽ بصيعًا طبيعية، سواء بُ ذلك أخلبؽ الأقواـ ابؼنحطة وأخلبؽ الأمم ابؼتمدينة، 

ل وبؼا كانت ابعماعة لا تستقر على حاؿ واحدة، فيلزـ أف أخلبقها متطورة حتمًا بتطور العوام
أي بصلة من القواعد تعابِ « فن خلقي»الاجتماعية، وفائدة علم الأخلبؽ أنو يسمح لنا بتكوين 

بها أحوالنا، دوف أف يكوف بؽذه القواعد صفة الإلزاـ، ودوف أف يكوف لأفعالنا قيمة ذاتية يعبر عنها 
 بابػتَ أو بالشر.

دودة يتضمن بعضها بعضًا أو وبُ كتبو الأخرى يذىب إبٔ أف ابؼتوحشتُ لا يفكروف بدعافٍ بؿ
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يناقض بعضها بعضًا، ولكنهم يفكروف بصور خيالية ولا يراعوف مبدأ عدـ التناقض، وأف ىذا لوف 
من التفكتَ سابق على تفكتَنا ابؼنطقي فتفكتَنا ابؼنطقي صناعي، وأف التفكتَ البدائي ىو التفستَ 

شياء حاصلة على قوى خفية تستطيع الوحيد للبعتقاد بدا فوؽ الطبيعة، ذلك الاعتقاد بأف الأ
إحداث السعادة أو الشقاء، وما يلزـ عنو من تكرنً تلك القوى واحتًاـ التقاليد وابػوؼ الديتٍ أف 

 يضطرب نظاـ المجتمع إذا أبنلت ابعماعة عباداتها وتقاليدىا.
ا بشواىد وبٓ يكن ليڤي بروؿ مبتكراً بُ أقوالو ىذه، فإنها أقواؿ ابغسيتُ من عهد بعيد أيدى

مستمدة من مذكرات ابؼبشرين والسياح وىو جالس إبٔ مكتبو، ولسنا بحاجة إبٔ الرد على نقده 
لفلسفة الأخلبؽ وقد طابؼا رددنا على مثلو بُ سياؽ ىذا الكتاب، أما رأيو بُ تفكتَ ابؼتوحشتُ 

ص « دينينبوعا الأخلبؽ وال»فقد خالفو فيو بعض الاجتماعيتُ، ورد عليو برجسوف بُ كتابو 
من الطبعة الأوبٔ، وانتهى ىو إبٔ الإقرار بأف ىذا التفكتَ يفسر بابعهل والغرض  ٜٙٔ–ٜ٘ٔ

والتسرع وما إبٔ ذلك من أسباب ابػطأ ابؼعروفة، وأف ابؼتوحشتُ لا بههلوف ابؼبادئ الأولية ولكنهم 
 يسيئوف تطبيقها كما يسيء تطبيقها أطفالنا وابعهلبء منا.

 (١٩١٢ -١٨٥٤( هٕشٌ تىأىاسٌ )٣) 

ىو واحد من فريق من العلماء يتابعوف نقد رنوبُ وبوڤرو للمعرفة العلمية، ولو بُ ىذا النقد  
« العلم وابؼنهج»( وٜ٘ٓٔ« )قيمة العلم»( وٕٜٓٔ« )العلم والفرض»كتب مشهورة ىي: 

 (.ٖٜٔٔنشرت بعد وفاتو )« خواطر أختَة»( وٜٜٓٔ)
ا يدعيو بؽا ابؼذىب الواقعي من قيمة مطلقة، ففي وىو يذىب إبٔ أف ليس للنظريات العلمية م

تطبيقها، ولا سيما على الظواىر ابؼستقبلة، يوجد دائمًا إمكاف للتغتَ، ويوجد أحيانًا كثتَة ضرب 
من عدـ ابؼطابقة قد يسمح بتصور تفستَ أخر، فالنظرية العلمية قائمة دائمًا على قدر من الفرض، 

النظريات أي التي تبسط للعابٓ عملو وتعطيو « أنفع»إلا « قيقيةح»وما النظريات التي يقاؿ إنها 
أبصل صورة من الكوف؛ ذلك بأف النظريات رموز بؾردة يركبها العقل للتعبتَ عن العلبقات ابؼشاىدة 
بتُ الظواىر، حتى إف نظريتتُ متعارضتتُ بيكن أف تكونا كلتابنا أداة نافعة للبحث، وبيكن أف 

الأخرى؛ فبالنسبة إبٔ إدراكنا للؤشياء بقد أف ابؼكاف الأقليدي ذا أبعاد  تكوف إحدابنا أنفع من
الثلبثة أنفع من الأمكنة ابؼفتًضة بُ ابؽندسات اللب أقليدية وليس لو غتَ ىذه ابؼيزة، ونظرية  

ى(  ٜٜٔكوبرنك بؾرد فرض وىي لا بستاز على نظرية بطليموس إلا بأنها أبسط وأنفع، وقد قلنا )
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ىذا ابؼوقف ىو أف العلماء صاغوا نظرياتهم بُ شكل رياضي، ولاحظنا أف ىذه  إف السبب بُ
الصياغة كانت بفكنة بُ علم الطبيعة فقط لبساطة ابؼادة وكثرة الإمكانيات بُ تنوع ابغركة، ولكنها 
غتَ بفكنة بُ علم ابغياة وعلم النفس حيث يعود العقل إبٔ برري خصائص الأشياء وإقامة نظريات 

 «.حقيقية»
 (١٩١٦ -١٨٦١دوهُُ ) تُُش( ٤) 

يلتقي مع پوانكاري بُ القوؿ بنسبية العلم ابغديث، وقد فصل رأيو وأورد عليو الأمثلة 
(، وبُ كتاب ٜٙٓٔ« )النظرية الفيزيقية، موضوعها وتركيبها»والشواىد بُ كتاب معروؼ عنوانو 

)بُ بطسة بؾلدات « كوپرنك  نظاـ العابٓ، تاريخ ابؼذاىب الكونية من أفلبطوف إبٔ»آخر ابظو 
( عرض ىذه ابؼذاىب عرضًا وافياً فإذا بها ترجع إبٔ مذىبتُ: أحدبنا أف النظرية ٜٚٔٔ–ٖٜٔٔ

العلمية تفستَ حقيقي للظواىر، كابؼذىب الآبٕ عند قماء فلبسفة اليوناف وعند ديكارت، وىذا 
رد تصور للظواىر وقوانينها لا يدعي بهعلها ميتافيزيقية أو يربطها بنظرية ميتافيزيقية، والآخر أنها بؾ

النفاذ إبٔ جواىر الأشياء، وىذا بهعلها افتًاضًا ليس غتَ، كالنظريات الفلكية التي نبتت بُ مدرسة 
أفلبطوف وسائر النظريات الطبيعية الرياضية التي تتالت بعد ذلك، والكتاب مرجع جليل بُ تاريخ 

 ابؼؤلف من التًبصات اللبتينية بُ العصر الوسيط. العلوـ ومنها العلم الإسلبمي وقد وقف عليو
 (١٩٤١ -١٨٥٩( هٕشٌ تشخغىْ )٥) 

ولد بُ باريس من أسرة يهودية قدمت فرنسا من إبقلتًا، كاف بُ ابؼدرسة الثانوية تلميذًا نابهاً 
، ولكنو اختار الفلسفة، وبزرج بُ مدرسة ابؼعلمتُ العليا على أسا تذة أظهر استعدادًا نادراً للعلوـ

( فعتُ مدرسًا للفلسفة بُ ٔٛٛٔمعروفتُ، منهم إميل برترو، وبقح بُ مسابقة الأجربهاسيوف )
( حيث ذاع صيتو بعد حصولو على الدكتوراه، فعتُ ٜٛٛٔمدارس ثانوية بالأقاليم، بٍ بباريس )

( حيث قضى بطس عشرة سنة يلقي المحاضرات أماـ ٜٔٓٔأستاذًا بُ الكوليج دي فرانس )
يد معجب أشد الإعجاب، وبؼا أعلنت ابغرب العابؼية الأوبٔ أرسل بدهمة إبٔ أمريكا، وبؼا  بصهور عد

كونت بصعية الأمم بعنة للتعاوف الفكري مؤلفة من اثتٍ عشر عضوًا انتخب ىو رئيسًا وظل يشغل 
، بٍ أصابو مرض أقعده إبٔ آخر حياتو دوف أف بووؿ بينو وبتُ العمل ٕٜ٘ٔمنصبو ىذا إبٔ سنة 

 قلي.الع
بدأ بأف كاف مادياِّ على مذىب سبنسر، ولكن التفكتَ بُ ابغياة النفسية قاده إبٔ إنكار قوؿ 
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ابؼاديتُ إنها مؤلفة من ظواىر منفصلة تتصل بدوجب قوانتُ التداعي، وإف ىذه الظواىر من قبيل 
ع ابؼباشرة بؿاولة بُ الوقائ»الظواىر ابػارجية قابلة للقياس وابغساب وجاءت رسالتو للدكتوراه 

( معلنة بؽذا الإنكار بقوة وبراعة لفتتا إليو الأنظار، فتنفس الكثتَوف الصعداء ٜٛٛٔ« )للوجداف
من أولئك ابؼثقفتُ الذين كانوا يرزحوف برت كابوس الآلية وابعبرية، ومنذ ذلك اليوـ كاف ىو زعيمًا 

بتُ ابعسم فوضع بُ ذلك  بٍ شرع يتعمق خصائص الروح والعلبقة بينها و ( ٕ)من زعماء الروحية،
( وىو كتاب عستَ الفهم بُ بعض ابؼواضع، ورأى أف خصائص ٜٙٛٔ« )ابؼادة والذاكرة»كتاب 

ابغياة النفسية متحققة بُ ابغياة التامة أيضًا، وأنو يستطيع أف يطبق نظريتو بُ الروح على الكوف 
قع عظيم، بٍ عكف ( الذي كاف لو و ٜٚٓٔ« )التطور ابػالق»أبصع، فكاف ىذا موضوع كتاب 

« ينبوعا الأخلبؽ والدين»على دراسة الأخلبؽ والدين، وبعد ربع قرف بالتماـ أخرج كتابو 
( فكاف وقعو أعظم، فإنو يقيم فيو العقائد ابؼيتافيزيقية على التجربة الروحية ويشيد ٕٖٜٔ)

ليها كتيب بالتصوؼ ابؼسيحي، وتلك ىي كتب أربعة رئيسية بروي عرضًا شاملًب للمذىب يضاؼ إ
« بُ الدبيومة والتقارف»( وكتاب ٜٓٓٔ« )بؿاولة بُ دلالة ابؼضحك»أو « الضحك»بُ 

( وضعو بدناسبة نظرية إنشتتُ بُ النسبية، ومقالات وبؿاضرات نشر بعضها بعنواف ٕٕٜٔ)
( وبُ ىذا المجلد ٖٖٜٔ« )الفكر وابؼتحرؾ»( والبعض الآخر بعنواف ٜٜٔٔ« )الطاقة الروحية»

( ٗ)ؼ « ابغدس الفلسفي»الات ىامة ضرورية لتماـ الوقوؼ على مذىبو، وىي: الثاني مق
 (.ٙ)ؼ « مدخل إبٔ ابؼيتافيزيقا»( و٘)ؼ « إدراؾ الغتَ»و

تشهد بأف ابغياة النفسية تيار غتَ منقطع من الظواىر ابؼتنوعة، « الوقائع ابؼباشرة للوجداف»
ر ابؼادية التي ىي كثرة من الأحداث أي تقدـ متصل من الكيفيات ابؼتداخلة، بخلبؼ الظواى

 durée« دبيومة»ابؼتمايزة ابؼتعاقبة، وابغياة النفسية تلقائية فإنها انبعاث من باطن وخلق مستمر أو 
، كما برتمل الظواىر  لا برتمل رجوعًا إبٔ ابؼاضي وعودة ظروؼ بعينها، ولا توقعًا للمستقبل ضرورياِّ

بىلط « علمية»زعم تطبيق القياس على الظواىر النفسية وجعلها ابؼادية، فعلم النفس ابؼادي الذي ي
خلطاً شنيعًا بتُ الإحساس الذي ىو فعل غتَ منقسم وبتُ ابؼؤثر الفيزيقي وزيادتو ونقصانو، والواقع 
أف لا نسبة ألبتة بتُ ابغدين، فابغياة النفسية كيف بحت مباين للكم، على حتُ أف ابؼادة متجانسة 

، موجودة بجميع أجزائها معًا، باقية ىي ىي، حاضرىا ومستقبلها كماضيها بغتَ بُ بصيع أجزائها
تغيتَ، وإذا كنا نضيف الكم أو الشدة إبٔ الظواىر النفسية فذلك لأننا نقرنها بالظواىر ابعسمية 
التي تصاحبها أو تتًجم عنها، وىذه الظواىر ابعسمية ىي ابؼقيسة بُ الواقع، فنقيس السرور أو 
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ثلًب بابؼساحة ابؼنفعلة من جسمنا، وبنا بُ ابغقيقة كيفيتاف خالصتاف، ولا ينطبق القياس الغضب م
إلا على ابؼكاف ابؼتجانس من حيث إف القياس انطباؽ مكاف على مكاف، وإذا كاف العلم يعتمد 
على القياس ويطلب الدقة الرياضية فذلك لأف عقلنا قوة تقيس وأف بؾالو ابؼستحب ابؼكاف 

فيحاوؿ أف يدخل على حياتنا النفسية بذانسًا يسمح بقياسها، وطريقتو بُ ذلك أنو يسمي  وابؼادة،
حالاتنا الباطنة فيتخيلها منفصلة بعضها عن بعض كالأبظاء الدالة عليها ومرتبة بعضها تلو بعض  
كأنها على طوؿ خط، وينقل الألفاظ ابؼنطبقة على ابؼاديات إبٔ ابؼعنويات فيصف ظواىرنا 

نية بالشدة أو بالضعف ويقارف بينها على ىذا الاعتبار، ومن ىنا تنجم الصعوبات بُ مسألة الوجدا
ابغرية؛ فإننا نتصور دواعي العمل كأنها وقائع متمايزة تتظاىر على أحداث الفعل أو تتعارض، 
 فتفرض أف ابغرية قوة أخرى ناشئة من لا شيء ىي التي بردث الفعل أو بسنعو، وابغقيقة أف ليس بُ
عابٓ النفس آلية وجبرية إذ أف الدبيومة كيف بؿض وليست مركبة من أجزاء متجانسة قابلة لأف 
تتطابق، كما أنو ليس بُ عابٓ النفس خلق من لا شيء مقطوع الصلة بابؼاضي، ولكن ابغرية عتُ 

نفس  صتَورة الأنا، والفعل ابغر تقدـ متصل يبدأ بضرب من العزـ بٍ ينمو ىذا العزـ وينضج مع ال
كلها إبٔ أف يصدر عنها كما تسقط الثمرة الناضجة من الشجرة، فابػطأ الأكبر قائم بُ التًبصة عن 

 الزماني بابؼكاني وعن ابؼتعاقب بابؼتقارف.
ولكننا لا نرى أف برجسوف أفلح بُ إثبات الروح وابغرية، أجل إف إباء الظاىرة النفسية للقياس 

للمادة، ولا يدؿ على أف ىذا ابؼبدأ مفارؽ للمادة: إف يدؿ على أنها صادرة عن مبدأ مغاير 
الإحساس والانفعاؿ والتخيل والتذكر ظواىر نفسية وفسيولوجية معًا تتم بُ الأعضاء وبالأعضاء، 
فمحاؿ أف تصدر من غتَ مشاركة ابعسم، وقد غلب برجسوف بُ رفضو إضافة الشدة إبٔ الظاىر 

لتفاوت قابلة للقياس كالكمية، والواقع أف الكيفية بزتلف شدة، النفسية ظنِّا منو أف الشدة لقبوبؽا ا
يشهد بذلك الفضيلة وابؼلكة العلمية أو الفنية، فإنها تتفاوت درجة وبسكناً دوف أف بيكن تقدير ىذا 
، أما أف العقل قوة تقيس وأف بؾالو ابؼكاف وحسب، فنظرية سيفصل  التفاوت تقديرًا عددياِّ

تُ دلائلها عنده، وسنعود إليها، وأما أف ابغرية ىي التلقائية فهذه خلط بتُ برجسوف القوؿ فيها ويب
الاثنتتُ: إف التلقائية مشتًكة بتُ بصيع الأحياء بل بتُ بصيع الأجساـ، فلئن كاف ابعماد لا يتحرؾ 
 إلا بفعل خارجي فإنو متى بررؾ كانت حركتو بفعل باطن ذابٌ، إذ بيتنع أف تكوف ابغركة شيئاً ينتقل
من المحرؾ إبٔ ابؼتحرؾ ويعمل فيو، وعلى ذلك ليس القوؿ بأف الفعل ابغر فعل تلقائي بدميز لو من 
الفعل الآبٕ، ولا بدفيد معتٌ ابغرية الذي ىو الاختيار ابؼروي لفعل مع استطاعة عدـ اختياره أو 
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ىر متحكمًا فيها، استطاعة اختيار ضده، ولكن مثل ىذا الاختيار يقتضي جوىرًا ثابتاً مغايراً للظوا
 وقد ارتضى برجسوف نظرية بُ العقل تبطل الاعتقاد بابعوىر كما سنرى.

عرؼ الروح بأنها دبيومة وذاكرة، وميَّز بتُ « ابؼادة والذاكرة»بؼا عاد إبٔ مسألة الروح بُ كتابو 
ثل نوعتُ من الذاكرة: ذاكرة ىي عادة مكتسبة بالتكرار وبؽا جهاز بؿرؾ بُ ابعهاز العصبي، م

الذاكرة التي تعي شعراً أو نثراً بؿفوظاً عن ظهر قلب، وذاكرة بحتة ىي تصور حادثة انطبعت بُ 
الذىن دفعة واحدة واحتفظت بخصائصها وتاربىها، مثل تذكري أني حفظت قصيدة، الذاكرة الأوبٔ 

بصيع تردد ابؼاضي والثانية تتصوره، وىي الذاكرة ابغقة، وىي لا برفظ بُ ابعسم، وبكن بكفظ 
الصور وبكمل ماضينا بأكملو بُ أدؽ تفاصيلو، فالذاكرة ىي الروح نفسها بدا ىي حياة ودبيومة، 
ولكن الذكريات بؿفوظة بُ حالة أشباح غتَ منظورة إذ أف الشعور خاصية ابغالات النفسية ابؼاثلة 

جود على الآف الفاعلة الآف فحسب، وما ليس بفعل فلب بىص الشعور وإف كاف لا ينقطع عن الو 
بكو ما، وحياتنا الشعورية موجهة إبٔ العمل، ويبقى ماضينا وراءىا بُ حالة ذكريات بحتة غتَ مشعور 
بها، عدبية الصلة بابغاضر عدبية الفائدة العملية، ويتضح ىذا بالنظر بُ الأحلبـ، فإنها تتناوؿ 

كما بودث بُ اليقظة،   ماضينا كلو ولا تقتصر على حالة حاضرة معينة بودىا الانتباه والاىتماـ
وتظهر الصور بُ بؾاؿ الشعور كلما أحوجنا إليها العمل، ومهمة ابعسم ىي أف بهيء بها إبٔ ىذا 

بفر ابغركات »ىو « مركز عمل»المجاؿ فيحوؿ الصور التي بالقوة إبٔ صور بالفعل، فإف ابعسم 
ليس بوسعو أف «: فيو من أشياءالصادرة والواردة، وأداة الوصل بتُ الأشياء ابؼؤثرة فينا وما نؤثر 

بوفظ صوراً ولا أف يبعث صوراً، ولكنو يوفر للصور الوسيلة كي تصتَ مادية وتعود إبٔ الشعور، وبُ 
حالة فقداف الذاكرة ليست الروح ىي ابؼعتلة بل الدماغ، وليس ىناؾ بؿو للذكريات بل اضطراب 

سًا على عقب؛ فإنهم يعتبروف ابعسم ىو بُ الأجهزة المحركة، وتبعًا لذلك يقلب رأي ابؼاديتُ رأ
ابؼوجود حقِّا ويعتبروف الشعور ظاىرة عارضة ويعتبروف الطرفتُ متوازيتُ، وابغقيقة أف الشعور بُ 
المحل الأوؿ وأف ابعسم آلتو، تلك أىم قضايا الكتاب، وىي تدؿ على أف برجسوف ثنائي  

ن إبٔ جسم ابغي بويا ويشتًؾ بُ كديكارت يضع الروح وابعسم الواحد بإزاء الآخر ولا يفط
الإحساس والانفعاؿ والتخيل والتذكر كما أسلفنا، وأف بسايز الروح وابعسم لا يستتبع انفصابؽما 

 واستقلبؿ الواحد عن الآخر بُ الوجود والفعل.
بووي دفاعًا « التطور ابػالق»خصائص ابغياة النفسية متحققة بُ ابغياة النامية أيضًا، وكتاب 

عن ىذا الرأي وتفستَاً للآراء الواردة بُ الكتابتُ السالفتُ، يقوؿ برجسوف: ليس الكائن ابغي متيناً 
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بؾرد مركب من عناصر سابقة كما يرى الآليوف ولكن ابغياة شيء غتَ العناصر وشيء أكثر من 
ة دبيومة حقة، فإنو يولد وينمو ويهرـ وبيوت، وىذه ظواىر خاص« يدوـ»العناصر، إف الكائن ابغي 

بو لا تبدو بأي حاؿ بُ ابؼادة البحتة، وليست الأنواع ابغية ناشئة من أصوؿ متجانسة بمت 
وبرولت بتأثتَ القوى الفيزيقية والكيميائية على ما شاءت الصدفة العمياء: ىذا وىم من الآليتُ، 

ابؼعقولة  فإنهم ينظروف إبٔ الكائنات ابغية فيحللونها بالفكر إبٔ بسائط وبهعلوف من ىذه البسائط
وحدة مركبة من آلاؼ ابػلبيا ابؼختلفة مرتبة »أصولًا تاربىية، على حتُ أف العضو بُ الكائن ابغي 

فكيف انضمت ىذه ابػلبيا العديدة بالتًتيب ابؼطلوب؟ بٍ إف الكائن ابغي، من «: ترتيباً معيناً
بأف الكائن ابغي جهتو، وحدة مركبة من أعضاء تتكوف بالنمو من الداخل فكيف بيكن الادعاء 

تكوف بالإضافة من ابػارج على ترتيب معتُ بُ أزمنة متطاولة؟ بٍ إننا نلبحظ بُ سلبسل بـتلفة من 
الأحياء منفصلة منذ عهد بعيد وحدة تركيب بُ أعضاء معقدة غاية التعقيد، كالشبكية مثلًب: 

ة من ابؼكاف والزماف؟ بيد فكيف اتفق بؼثل ىذه السلبسل أف تنتهي إبٔ نتائج متشابهة بُ نقط بـتلف
أف ىذا النقد موجو إبٔ التطور الآبٕ كما تصوره دروين وسبنسر لا إبٔ التطور إطلبقاً وبكن نشاىد 
الأحياء مراتب بعضها فوؽ بعض: فكيف نفسر ظهورىا إبٔ الوجود؟ إف بُ بعض النبات تطوراً 

من « نزوة حية»در دفعة واحدة عن فجائيِّا يسمح لنا أف نتصور أف كل نوع من الأنواع ابغية قد ص
بُ وقت ما وبُ نقط ما من ابؼكاف نبع تيار حي واجتاز أجسامًا  »وجداف شبيو بوجداننا وأعلى منو: 

كونها على التوابٕ وانتقل من جيل إبٔ جيل وانقسم بتُ الأنواع ابغية وتشتت بتُ الأفراد دوف أف 
، ويزداد شعوراً؛ فهو بُ النبات سبات وبطود، وبُ «يفقد شيئاً من قوتو بل إنو يزداد قوة كلما تقدـ

ابغيواف غريزة، وبُ الإنساف عقل، وىذه طبقات بـتلفة بالطبيعة لا بالدرجة فقط، أما ابؼادة فقد 
نشأت من وىن التيار ابغيوي أو توقفو، فما ىي إلا شيء نفسي بذمد وبسدد، كما نشاىد بُ 

بدد بُ آلاؼ من الذكريات تتخارج وتنتشر فتتًاخى أنفسنا حتُ ندع فكرنا بهري اتفاقاً فيت
شخصيتنا وتتنزؿ بُ ابذاه ابؼكاف، أو كما نشاىد ابؼاء يندفع من النافورة ويرتفع خطِّا كثيفًا دقيقًا بٍ 
يهبط على شكل مروحة وقد انفصلت نقطو ابؼتًاصة وتباعدت وتساقطت بُ مساحة أوسع، 

وقابلًب بؿضًا وحدِّا أدنى من الوجود والفعل، والعابٓ أبصع  فابؼادة شيء نفسي متًاخٍ صار متجانسًا
 دبيومة أي اختًاع وبذديد وخلق وتقدـ متصل.

الآف نستطيع أف نفهم حقيقة ابؼعرفة الإنسانية؛ فمتى كانت الصتَورة عتُ الوجود وعتُ نسيج 
د الوجود أفعالًا وحسب، الأنا، كاف الثبات ظاىرياِّ أو نسبيِّا، وبٓ يعد ىناؾ أشياء أو جواىر بل عا
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وعادت الأشياء والأحواؿ مشاىد بهتزئ بها عقلنا من الصتَورة، وكانت معانينا ناشئة من ىذه 
التجزئة، وبكن بميل طبعًا إبٔ بذميد مشاعرنا لنعبر عنها باللغة، وما ابؼعتٌ الكلي إلا اسم يطلق على 

التي يطلق عليها الاسم، إف العقل عاجز عن ذكريات تؤلف موقفًا معيناً بإزاء طائفة من الأشياء ىي 
تصور ابغركة وعن تفستَىا، وىو لا يفهم حق الفهم إلا ابعامد القابل للقياس، وحابؼا يتناوؿ الزماف 
والكيف يتًجم عنهما بلغة ابؼكاف والكم، وىو يستخدـ معاني بؿدودة ثابتة لا تصيب شيئاً من إنية 

وع بُ دبيومتو، ىو قوة التفكتَ المجرد ابؼستدؿ، ىو منبع ابؼوضوع أو فرديتو ولا تساوؽ ابؼوض
حجج زينوف ابؼنكرة للحركة والكثرة، وقلَّما يعجز عن التدليل على قضيتتُ متناقضتتُ، فابؼعرفة 
ابغقة حدس يدرؾ ابؼوضوع بُ ذاتو، ولكننا لا نزاوؿ ىذا ابغدس إلا نادراً بسبب ما يقتضيو من 

مؤبٓ للنفاذ إبٔ باطن ابؼوضوع ومتابعتو بُ صتَورتو، أما العقل فقد خلقو توتر النفس بُ بؾهود شاؽٍّ 
التيار ابغيوي للعمل لا للنظر كما خلق الغريزة بُ ابغيواف، الغريزة قوة استخداـ آلات عضوية بل 
قوة تكوينها، والعقل قوة صناعة آلات غتَ عضوية، الغريزة إحساس لا استدلاؿ، وىي تعمل دوف 

بية، وتعمل على بكو معتُ، والعقل بحاجة إبٔ التًبية والتًوية، ولكن بؾالو أوسع بكثتَ، تردد ولا تر 
من ىذه الأقواؿ نتبتُ أف برجسوف يتصور العقل على طريقة ديكارت فيظن وظيفتو مقصورة على 
 إدراؾ معافٍ واضحة متميزة على مثاؿ ابؼعاني الرياضية وأنو لا يدرؾ القوة وابغركة وابغياة فتَد
النبات وابغيواف وجسم الإنساف بؾرد آلات، فإذا ما رأى برجسوف بطلبف ىذه النتيجة اتهم العقل 
ذاتو واصطنع مذىباً لا عقليِّا والتمس ابؼعرفة ابغقة بُ حدس لا ندري ماذا بودس والوجود صتَورة 

 بؿضة خلو من ماىيات تدرؾ.
لشبيو بالله، وكثتَ من عبارات برجسوف التيار ابغي ابػالق للروح وابؼادة ىي يكوف الله؟ إنو 

« أشياء»إف فكرة ابػلق تغمض بالكلية إذ فكرنا بُ »يؤدي ىذا ابؼعتٌ إبٔ ذىن القارئ، منها قولو: 
بىلق؛ أما أف يتضخم الفعل كلما تقدـ وأف بىلق كلما تقدـ، فهذا ما يشاىده كل « شيء»بـلوقة و

إذا كاف الفعل الذي يتم بُ كل مكاف من نوع واحد »وقولوه: « منَّا حتُ ينظر إبٔ نفسو وىو يفعل
فإني أعبر تعبتَاً بـتصراً عن ىذا الشبو الغالب حتُ أبردث عن مركز تنبع منو العوابٓ كما تنبع 

معيناً بل أقصد بو نبعًا متصلًب، « شيئاً»الصواريخ من باقة عظيمة، على أف لا أقصد بهذا ابؼركز 
اصلًب على شيء تاـ، ولكنو حياة غتَ منطقعة وفعل وحرية، فالله على ىذا التعريف، ليس ح

، وعلى ىذا يكوف «وخلقو، على ىذا التصور، لا خفاء فيو، فإننا بكسو بُ أنفسنا حابؼا نعمل بحرية
برجسوف من أصحاب وحدة الوجود، ولكنو أعلن إبٔ أحد النقاد أنو بُ العبارات ابؼذكورة وأمثابؽا 
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التيارات التي يكوف   -بفعل حر  -الينبوع الذي بزرج منو على التوابٕ يتحدث عن الله باعتباره »
، ىذا الإعلبف ينسخ قوؿ أف ليس ىناؾ شيء خالق «كل منها عابؼاً، وأف الله من بشة متمايز منها

وشيء بـلوؽ، ولا يتفادى وحدة الوجود من حيث إف ابػلق عنده نبع وصدور عن ذات الله 
يذكر الله كأنو موجود  -منذ ذلك التاريخ  -ة الله، ولكن برجسوف فيكوف ابؼخلوؽ من عتُ ماىي

مفارؽ للتيارات والعوابٓ، وبكن مضطروف أف نسلم بهذا القصد مع ما بقد من صعوبة ابؼلبءمة بينو 
 وبتُ ابؼذىب.

ولكن مسألة تقوـ حينئذٍ وىي ىذه: كيف نعلم أف الله موجود وأنو متمايز من العابٓ؟ لا بؾاؿ 
العقلي على وجود الله بُ فلسفة تنكر على العقل قيمة النظرية بُ معانيو ومبادئو، والواقع  للتدليل

، فدليل المحرؾ الأوؿ مستبعد من جراء مبدأ  أف برجسوف ينتقد الأدلة السلفية ويرفضها رفضًا باتاِّ
ابؼذىب   ابؼذىب أف ليس يوجد سوى حركة بغتَ بؿرؾ ولا متحرؾ، ودليل العلل الغائية يتنابَ مع

كذلك، فأولًا الغائية تعتُ صورة ابؼستقبل وبكن نعلم أف الدبيومة خلق متجدد، ثانياً الغائية تشبو 
عمل الطبيعة بعمل الصانع الإنساني يركب قطعًا وأجزاء ليحقق بموذجًا، بينما الطبيعة تكوِّف أو 

نظاـ العابٓ ساقط ىو تعضوف وبزرج الكائن ابغي بأكملو من خلية تتكثر، والدليل ابؼستمد من 
بدا الفشل كأنو القاعدة، وبدا النجاح كأنو الاستثناء »أيضًا: أين النظاـ؟ إذا دققنا النظر بُ العابٓ 

إف النوع والفرد لا يفكراف إلا بُ ذاتهما فينشأ من ىنا خلبؼ مع سائر صور »، «وكاف دائمًا ناقصًا
ظاـ ليس شيئاً حادثُا بفكناً بؾرد الإمكاف حتى ، بٍ إف الن«ابغياة، فليس يوجد التناسق بُ الواقع

 يطلب تفستَه، بل من الضروري أف يوجد نظاـ ما، والاضطراب ابؼطلق غتَ معقوؿ.
ىذا النقد للؤدلة على وجود الله ليس بأقوـ من النقود الكثتَة التي سبقتو، إف دليل المحرؾ 

بحركة صرفة دوف شيء بورؾ ولا  الأوؿ لا يستبعد إلا بُ مذىب ينطوي على التناقض إذ يقوؿ
شيء يتحرؾ ولا شيء إليو يتحرؾ، ودليل الغائية قائم إذ لولا الغاية بؼا كانت ابغركة أو وقعنا بُ 
التناقض ابؼذكور الآف، لذا دعا أرسطو الغاية علة العلل، والشيء ابؼنظم مفتقر إبٔ منظم سواء 

اء )أو الأعضاء( تابعة لنظاـ الكل والكل مع أحدث بتًكيب أجزاء أو بتعضوف، ففي ابغالتتُ الأجز 
ذلك لا يوجد إلا بها فلب بد من سبق وجود فكرة الكل بُ عقل ما، أو ليس يستخدـ برجسوف 
مبدأ الغائية بُ مناقشة التطور الآبٕ؟ وأي التصورين أمعن بُ البطلبف: تصور ابؼوجود يركب من 

عة واحدة دوف غرض سابق، وكيف يرد دليل أجزاء تضاؼ شيئاً فشيئاً، أو تصوره بىرج كلو دف
النظاـ بعد ما تقدـ؟ إف انتظاـ الكائنات كل على حدة أمر لا شك فيو، وانتظامها فيما بينها ىو 



 356 

الغالب، وليس ينهض الاضطراب أو ما يبدو كذلك حجة على النظم حيثما يوجد النظاـ، وكيف 
 ؟ إما ىذا وإما ذاؾ.ينكر فيلسوفنا وجود النظاـ بٍ يقوؿ إف النظاـ ضروري

إذا كانت الأدلة على وجود الله غتَ ناىضة فكيف نعرؼ الله؟ لا يبقى لدينا سوى التجربة، 
والواقع أف برجسوف يدعي إقامة ميتافيزيقا بذريبية مبدؤىا أف كل موجود فهو بالضرورة موضوع 

متنا يصلنا بدبيومة تتوتر إف حدس دبيو »بذربة حاصلة أو بفكنة، ويرى أف لدينا بذربة إبؽية فيقوؿ: 
، وأبدية الله دبيومة كذلك، وىنا يفتًؽ «وتتًكز وتزداد اشتدادًا حتى تكوف الأبدية بُ ابغد الأقصى

ولكن ابؼوجود الكابُ »برجسوف عن الفلبسفة الذين يروف أف الله ثابت مستكفٍ بنفسو فيقوؿ: 
، إف إلو «شيئاً أكثر بفَّا بُ الثباتإف بُ ابغركة ل»و« نفسو ليس غريباً عن الدبيومة بالضرورة

الفلبسفة وليد العقل ونتاج فعلو المجرد المجمد! وىكذا يطبق بجرسوف فلسفة الصتَورة إبٔ النهاية، 
ويستعيض عن الإلو الثابت بإلو متغتَ، أي إف الله عنده موجود نسبي مركب من فعل وقوة، موجود 

ا بلب انقطاع، وليس ىذا شأف الله أو العلة ويكتسب شيئاً جديدً « يتضخم كلما تقدـ»ناقص 
الأوبٔ، كما ذكرنا غتَ مرة، يظن برجسوف أف الثبات معناه ابعمود، والواقع أف الفلبسفة يثبتوف أف 

 الله حي بل ابغياة بالذات ويريدوف بثباتو أف حياتو ىي ىي دائمًا، كما بهب للعلة الأوبٔ.
نا نقطو الأساسية، كاف الاعتقاد العاـ أف ىذه الذي بػص« التطور ابػالق»بعد ظهور كتاب 

النظرية لا تسمح بإقامة فلسفة أخلبقية، على اعتبار أف ىذه الفلسفة تستلزـ معاني ومبادئ ثابتة 
تدبر الستَة الإنسانية وأف الصتَورة لا برتمل شيئاً ثابتاً، بيد أنو بٓ يكن من ابؼمكن أف تظل فلسفة 

رض للؤخلبؽ وللدين، ففكر الفيلسوؼ وقدر ربع قرف وأخرج لنا تدعي أنها روحية بغتَ أف تع
فأبً بهذا الكتاب مذىبو دوف أف ينبذ أو يغتَ شيئاً من ابؼعاني وابؼبادئ « ينبوعا الأخلبؽ والدين»

بنا الغريزة وابغدس، وقد صادفنابنا، وكل من ىاتتُ الوظيفتتُ « الينبوعاف»التي سبق لو عرضها، 
وديناً معيناً، فيكوف ىناؾ نوعاف من الأخلبؽ ونوعاف من الدين، أحد نوعي  يوجد أخلبقاً معينة

الأخلبؽ أخلبؽ ساكنة مغلقة، والآخر أخلبؽ متحركة مفتوحة، يتقوـ النوع الأوؿ بُ بصلتو من 
عادات تفرضها ابعماعة ابتغاء صيانة كيانها بحيث يعتبر ختَاً ما يكفل ىذه الصيانة ويعتبر شرِّا ما 

رباطاً من قبيل الرباط الذي بهمع بتُ بمل القرية الواحدة أو خلبيا البدف »ها فيبدو الواجب يناؿ من
ومن ىذه الوجهة يفقد الواجب خاصيتو النوعية )أي ابػلقية( ويتصل بأعم الظواىر « »الواحد
جب يبدو لنا الوا»غتَ أف ىناؾ فارقاً، وىو أف الإنساف حاصل على عقل وحرية، وحينئذٍ « ابغيوية

بدثابة الصورة التي تتخذىا الضرورة بُ بؾاؿ ابغياة حتُ تقتضي بُ سبيل برقيق غايات معينة العقل 
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، فهذا النوع من الأخلبؽ صادر عن الغريزة وعن الضرورة الاجتماعية؛ «والاختيار ومن بشة ابغرية
 أنفسها.والأخلبؽ ىنا بُ مستوى أدنى من مستوى العقل، ىي أخلبؽ ابعماعات ابؼغلقة على 

أخلبؽ النوع الأخر بذاوز حدود ابعماعة وترمي إبٔ بؿبة الإنسانية قاطبة بل ابػليقة بأسرىا، 
تظهر بُ بعض الأفراد ابؼمتازين يسمعوف بُ أنفسهم نداء ابغياة الصاعدة فيتملكهم انفعاؿ خالص 

ىؤلاء ىم « لا يتصل بشيء»غتَ ذي موضوع فائق بؼستوى العقل شبيو بالانفعاؿ ابؼوسيقي الذي 
أمثاؿ أنبياء بتٍ إسرائيل أو سقراط، بهذبوف الناس بالقدوة لا بالاستدلاؿ، وبؾرد « الأبطاؿ»

إف »وجودىم نداء، وأخلبقهم ىي الأخلبؽ الكاملة ابؼطلقة، لا تعرض قانونًا ينفذ بل مثلًب بوتذى، 
سجينة مشخصة بُ الفعل الذي تنفتح بو النفس يوسع ويرفع إبٔ الروحانية ابػالصة أخلبقاً 

من معارضات، حيث يقوؿ ابؼسيح: « العظة على ابعبل»، وذلك ىو ابؼعتٌ العميق بؼا بُ «عبارات
، أخلبؽ الإبقيل أخلبؽ النفس ابؼتفتحة، غتَ أنو بهب أف نذكر دائمًا «وأقوؿ لكم… قيل لكم »
خلبؽ مظهراف أي إف نوعي الأ« أف الضغط الاجتماعي وفورة المحبة مظهراف للحياة متكاملبف»

ومثاؿ « البطل»طبيعياف للتطور ابغيوي ومرحلتاف بُ تقدمو، الأخلبؽ ابؼتحركة انفعاؿ بحت عند 
بوتذى عند ابعمهور، وليست قانونًا خلقيِّا ملزمًا بُ صميم الضمتَ، فالإلزاـ ابػلقي مفقود بُ 

 الأخلبؽ بنوعيها.
أ الأوؿ من إرادة اتقاء ما قد كذلك ابغاؿ بُ الدين، فهناؾ دين ساكن وآخر متحرؾ، نش

يكوف العقل من أثر مرىق للفرد ومفكك للجماعة إذا ما فكر العقل بُ ابؼوت وبُ بـاطرات 
« الوظيفة الأسطورية»ابؼستقبل وبُ أسس ابغياة الاجتماعية، ىذه الإرادة تبعث بُ الإنساف 

قصصًا كالتي »يرة، وتروي فتنهض ىذه تصور حياة آجلة، وبزتًع قوات فائقة للطبيعة ختَة أو شر 
فتضع عقيدة وتثبت سنة، ىذا الدين شأنو شأف الغريزة بُ ابعماعات ابغيوانية « تروى للؤطفاؿ

أما الدين ابؼتحرؾ فهو « بومل الإنساف على التشبث بابغياة ومن بشة على التشبث بابعماعة»
يظهر « ىوت وعن الكنائسمستقل عن السنة وعن اللب»امتداد القوة ابغيوانية، وىو انفعاؿ صرؼ 

 بُ بعض الأفراد ابؼمتازين الذين ىم ابؼتصوفوف.
نهاية التصوؼ اتصاؿ جزئي »و« إف الله بؿبة، وىو موضوع بؿبة: ىذا ما بهيء بو التصوؼ»

، لقد حاوؿ الفكر «بابعهد ابػالق تنكشف عنو ابغياة، ىذا ابعهد ىو بُ الله إف بٓ يكن نفسو
ه القمة فلم يبلغ إليها، وذلك لأف التصوؼ التاـ فعل وقد اتبع فلبسفة اليوناني أف يرتفع إبٔ ىذ

، وقد كاف «تضاؤؿ النظر»اليوناف طريقًا عقلية صرفة واعتقدوا أف العمل أدنى من النظر، أو أنو 
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للهند تصوفها، ولكن التشاؤـ منع ىذا التصوؼ من ابؼضي إبٔ غاية شوطو، وقد أعوزت البوذية 
لإبياف بفاعلية العمل الإنساني والثقة بو، والثقة ىي التي تستطيع أف تصتَ قوة تنقل ابغرارة وأعوزىا ا

ابعباؿ، التصوؼ التاـ ىو تصوؼ كبار ابؼتصوفتُ ابؼسيحيتُ، وبؿاؿ أف يشبهوا بابؼرضى فإنهم ذوو 
صحة عقلية متينة نادرة، من علبماتها ميلهم إبٔ العمل وقدرتهم على التكيف مع الظروؼ، إنهم 

شباه أصيلوف، ولكن ناقصوف، بؼا كانو على وجو التماـ مسيح الأناجيل؛ وعلى ذلك فالتصوؼ أ
 «.يوفر لنا الوسيلة لتناوؿ مسألة وجود الله وطبيعتو على بكو بذريبي»

ىذه النظرية بذمع بتُ النظرية الاجتماعية والنظرية الروحانية بأف بذعل للدين صورتتُ طبيعيتتُ 
سفلى متأصلة بُ ابغياة البيولوجية والأخرى عليا راجعة إبٔ ما بُ التيار ابغيوي  على السواء إحدابنا

العاـ من قوة انتشار وصعود، بيد أننا نرى أف الدين أياِّ كاف يقوـ بُ علبقة يدركها الإنساف بينو 
وبتُ الله، وىذا ىو الدين الطبيعي أي العقلي الذي بيكن استخلبصو من القصص وابػرافات 

غو بالعقل، وأف لا حاجة إبٔ افتًاض وظيفة أسطورية وىبتنا الطبيعة إياىا خصيصًا لتحقيق وتسوي
غايات حيوية، فما ىي إلا ابؼخيلة تكسو الأفكار ثوبًا من الصور المحسوسة، ونرى أف التيار ابغيوي 

بابغضور الإبؽي  شعور« بذربة الله»قاصر عن أف يصلنا بالله لعلو الله عن كل بـلوؽ علوِّا كبتَاً، وأف 
سببو تنزؿ من قبل الله وإشعار لنا من لدنو، ومن الغريب أف برجسوف بعد أف أعلن أف التصوؼ 

لا تسأؿ »وسيلتنا بؼعرفة الله معرفة بذريبية، عاد فقاؿ إف النفس إذا ما وصلت إبٔ حاؿ التصوؼ 
لًب أرضيِّا عنها، ولكنها تكتفي نفسها إذا كاف ابؼبدأ الذي تتصل بو ىو العلة ابؼفارقة للؤشياء أو وكي

، وإذف فالتصوؼ «بأف برس أف موجودًا أقدر منها بكثتَ يتغلغل فيها دوف أف تفتٍ فيها شخصيتها
لا يعطينا الله، بل إف برجسوف يقوؿ إف التصوؼ لا يعتٌ بالأمر. كيف إذف قرأ برجسوف ابؼتصوفتُ 

ة خفية بُ استخدامهم لا بُ الأخذ عنهم، ابؼسيحيتُ؟ لقد قرأىم خلبؿ آرائو ومقاصده بردوه رغب
إنو يضعهم بُ رأس ابؼتصوفة، ولكن لأي سبب؟ بؼيلهم إبٔ العمل، وبقاحهم بُ العمل، والعمل 
جوىر الوجود عند فيلسوفنا، أما عقيدتهم فلب بوفل بها، وىو يقوؿ أف لا أبنية للعلم إف كاف 

لنا بوضوح أنهم أصحاب عقيدة معينة يؤمنوف بها ابؼسيح إبؽاً أو إنسانًا، على أف تصفح كتبهم يبتُ 
امتداد للنظر غايتو نشر ملكوت الله،  -عند الذين زاولوه منهم  -وبويوف بها وبؽا، وأف العمل 

وأنهم إبما يطلبوف الله ويدعونو، وأنهم بهدوف الله، لا وكيلًب عن الله أياِّ كاف ىذا الوكيل، وابؼتصوؼ 
على الطريقة البرجسونية بىرج على ابؼسيحية، أي الذي يبتً العقائد ابؼسيحي الذي يتصوره دينو 

القائمة عليها ىذه العقائد ليقنع بطلب انفعاؿ صرؼ بههل مصدره، « القصص»من الدين ويبتً 
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لقد كاف على الفيلسوؼ أف يأخذ التجربة كاملة، ولو اقتضتو مراجعة فلسفتو، تلك الفلسفة التي 
الآبٕ الذي يعارضو برجسوف، « العقلي»النتائج التي انتهى إليها ابؼذىب  تنتهي بُ الواقع إبٔ نفس

إذ أف مذىب الصتَورة لا يسمح بإثبات نفس دائمة، ويتصور ابغرية بؾرد تلقائية، والفعل ابػلقي 
 ابغق.إما فعلًب ضرورياِّ أو انفعالًا بحتاً بغتَ اختيار ولا إلزاـ، والدين بؾرد انفعاؿ أيضًا خلوًا من الإلو 

وقد نقوؿ إف آراء برجسوف معروفة بيا سبق من الفلسفة؛ فالصتَورة وردت عند ىرقليط 
وىجل، وتلقائية ابغياة وردت عند شلنج ومتُ دي بتَاف وراڤيسوف، وصدور ابؼوجودات عن النزوة 
ابغيوية شبيو بصدورىا عن النفس الكلية عند أفلوطتُ، والابظية ونقد العقل ركناف أساسياف بُ 
ابؼذىب ابغسي، والآراء بُ الأخلبؽ والدين ورد مثلها كثتَاً بُ العصر ابغديث، ولكننا نقوؿ إنو 
بالرغم من ىذا يعد أكبر فيلسوؼ ظهر بُ فرنسا من عهد بعيد بؼا بذلو من براعة بُ ابعمع بتُ 

ن ىذه الآراء والتجديد بُ عرضها، ولعلو أكبر فيلسوؼ على الإطلبؽ بُ ىذا النصف الأوؿ م
القرف العشرين، وقد كاف نفوذه واسعًا عميقًا، فقد أذاع لونًا من التفكتَ وأسلوبًا من التعبتَ طغَيَاَ 
على سائر فروع ابؼعرفة العلمي وبذاوزىا إبٔ الأدب، وكانت دلالاتو التاربىية أنو قصد إبٔ إنقاذ 

« الأبطاؿ»د من أولئك القيم التي أطاحها ابؼذىب ابؼادي؛ فهو يبدو من ىذه الوجهة وكأنو واح
الذين أشاد بهم، أولئك الذين يقوموف بُ الإنسانية ليعلنوا إبيانهم بالروح وينبهوا إخوانهم على أف 

وقد مضى ىو بكل إخلبص بُ  ( ٖ)،«الكوف آلة لصنع آبؽة»الكوف ابؼادي ليس وطناً بؽم وإبما 
ضطهاد ابؼعروؼ الذي شن على طموحو وتفكتَه حتى بلغ إبٔ ابؼسيحية الكاثوليكية، ولولا الا

اليهود لاعتنقها ولكنو أراد أف يظل بتُ ابؼضطهدين، وبستٌ لو أف قسيسًا كاثوليكيِّا يستَ بُ جنازتو 
كيف اجتمعت بُ عقلو عقائد ابؼسيحية وفلسفة الصتَورة والابظية؟ لا ( ٗ)ويصلي على جثمانو،

قياس إبٔ ىذا التوجو إبٔ الله بُ الوقت ندري، ولكن الذي ندريو ىو أف الفلسفة شيء لا يذكر بال
 الرىيب الذي يسبق ابػروج من ىذا العابٓ.

 (١٨٦٧( أٔذسٌ لالأذ )٦) 

أستاذ ابؼنطق بالسوربوف، وبؼا أنشئت ابعامعة ابؼصرية طلبت إليو أف يدرس بها فتخرج على 
يديو فوجاف  يديو الفوج الأوؿ من طلبب قسم الفلسفة، بٍ عادت فاستقدمتو مرتتُ فتخرج على

آخراف، وبصيع الذين عرفوه، من أساتذة وطلبب، بوفظوف لو أبصل الذكرى لسجاياه العالية، 
وعنايتو الأبوية بالطلبب بالقاىرة وبباريس، ومشاركتو الفعالة بُ إقرار التقاليد ابعامعية بُ ابعامعة 

 الناشئة على العموـ وبُ كلية الآداب على ابػصوص.
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ف شرع يفكر لنفسو، وكاف مذىب التطور ىو السائد حينذاؾ بُ العلم آمن بالأخلبؽ منذ أ
والفلسفة، وكاف ىربرت سبنسر حامل لوائو بُ ابؼيدانتُ، إذا كانت كتبو عبارة عن تلخيص العلوـ 
تبعًا لقانوف التطور، وقد بلغ ضجيج الأشياع وابػصوـ أقصى حد، فأراد الأستاذ لالاند أف يدير 

وىو يشعر شعوراً قوياِّ بتعارض أساسي « الأخلبؽ والتطور»بها للدكتوراه على الرسالة التي يتقدـ 
بتُ مدلوؿ ىذين اللفظتُ، وأخذ ينعم النظر بُ ابؼسألة، فإذا ىي تتشعب إبٔ مسائل متصلة بها، 

( إبٔ كتاب ضخم ٜٜٛٔ–ٕٜٛٔوإذا ىو يلبحق ىذه ابؼسائل، حتى انتهى بعد سنتُ سبع )
لفكرة ابؼوجهة للببكلبؿ ومعارضتها للفكرة ابؼوجهة للتطور بُ منهج بُ ا»جعل عنوانو ىكذا: 

، لكل من لفظي الابكلبؿ والتطور معتٌ جرى بو استعماؿ سبنسر: «العلوـ الطبيعية والأخلبقية
ترقي الكائن من التجانس إبٔ التنوع وتكاملو على ىذا النحو، وإف يكن اللفظ  Evolutionالتطور 

ى غتَ التحوؿ أو الانقلبب من حاؿ إبٔ حاؿ أياِّ كانت، والابكلبؿ بُ حد ذاتو لا يدؿ عل
Dissolution  ،عكس التطور، أي تفرؽ العناصر ابؼؤتلفة، بل عودة العناصر ابؼتنوعة إبٔ التجانس

غتَ أف الأستاذ لالاند وجو لفظ الابكلبؿ إبٔ معتٌ إبهابي بـتلف عن ىذا ابؼعتٌ السلبي، فدؿ بو 
وعات ابؼتنازعات إبٔ وحدة عليا ىي ترؽٍّ وتقدـ، على ما سيتبتُ بعد حتُ، ولكن على ارتداد ابؼتن

الناس كانوا قد ألفوا ابؼعتٌ السلبي وحده كمدلوؿ للفظ الابكلبؿ، فمكاف ىذا اللفظ مدعاة لشيء  
كثتَ من التًدد وسوء الفهم لدى قارئي الرسالة، بٍ إف الرسالة كانت مثقلة بشواىد مستمدة من 

لطبيعة وابغياة والاجتماع، وكاف تقدـ ىذه العلوـ يبطل كثتَاً من ىذه الشواىد، وكاف الأستاذ علوـ ا
لالاند دائب التفكتَ بُ كل ذلك بالطبع، فلما آف الأواف عاد إبٔ رسالتو بالتنقيح وابغذؼ 

 Les «الأوىاـ التطورية»والإبهاز، مع بؿافظتو على الفكرة الأساسية، وأخرج طبعة ثانية بعنواف 

illusions évolutionistes (ٜٖٔٓ  ُوىو عنواف أضيق من بؿتوى الرسالة، إذ أنها  ٓٙٗب )ص
لا تقتصر على تبديد بعض أخطاء وقعت فيها فلسفة التطور، ولكنها تشتمل على قسم تركيبي ىو 

 التي تعتٍ Dissolutionمذىب ابؼؤلف وىو إذف القسم الأىم، بُ ىذه الطبعة الثانية أبدؿ كلمة 
أي التمثيل أو التحوؿ من الاختلبؼ إبٔ التشابو، كتمثيل الكائن  Assimilationالابكلبؿ بكلمة 

وىي تستعمل بالإبقليزية منذ منتصف القرف التاسع عشر بدعتٌ  Involutionابغي غذاءه، وبكلمة 
ستاذ وبنوع خاص بدعتٌ اضمحلبؿ الكائنات ابؼنوعة وابكطاطها، ولكن الأ Evolutionمضاد بؼعتٌ 

لالاند يريد بها ابؼعتٌ الذي أراده بُ الأصل وىو ارتداد ابؼتنوعات إبٔ ضرب من التجانس العابٕ أو 
تراجعها إبٔ وحدة عليا، وقد أضاؼ ىوامش عديدة تناوؿ فيها نتائج مؤلفات أحدث عهدًا، وبتُ 
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ا امتازت بو من بظو موقفو ابػاص، وتعد رسالتو من أىم ابؼصنفات بُ الفلسفة الفرنسية ابؼعاصرة بؼ
 ابؼقصد ودقة التحليل وقوة ابغجة وبعد ابؼرمى بُ نصر الروحية على ابؼادية.

يعتبر الأستاذ لالاند مذىب التطور بؾرد فرض، بٍ يسلم بأنو الآف أقرب الفروض إبٔ ابغقيقة، 
ر تركزًا وأف تاريخ ابغياة على وجو الأرض يتلخص بُ أنها قوة تعمل على إبهاد كائنات أكثر فأكث

وملبءمة مع البيئة، وأنها منذ أدنى صورىا وأبسطها توكيد للفردية واجتهاد بُ تنميتها على حساب 
ابؼادة البحتة وحساب سائر الأحياء؛ ومن بشة تنازع مستمر للبقاء، بيد أف ىذا ابؼذىب الواسع 

ر لأنو بىاطب تعوزه الدقة ويشوبو التناقض، وىو مع ذلك، أو من أجل ذلك، رائج لدى ابعمهو 
ابؼخيلة، إذا كاف التطور أمراً مشاىدًا، فمشاىد أيضًا أف الكائن ابغي يبذؿ بؾهودًا ىائلًب بُ دفع 
العدواف عليو، وأنو بذلك بوافظ على كيانو فيصوف نوعو من التغتَ، على أف ىنالك ما ىو أعظم 

ر بٓ يعره أصحاب التطور ما يستحقو خطورة: إذا كاف التنوع قانوف ابغياة، فإف لعابٓ ابعماد قانونًا آخ
من عناية، إف الطبيعة بأسرىا تتقدـ بُ ابذاه بؿتوـ ىو تناقض الاختلبؼ وبوجو خاص تناقص 
التفاوت بتُ الطاقة والكتلة، أي إنها تتقدـ ببطء صوب ما يسميو العلماء موتها الطبيعي، صوب 

ف تاـ لا بىتل من تلقاء نفسو بعد حاؿ يتلبشى فيها الاختلبؼ، وتتلبشى الطاقة، ويتحقق تواز 
ذلك، وابغياة مسوقة إبٔ ىذه النهاية، فالقانوف الأعم قانوف تساوٍ وتوازف، وستَ الطبيعة بُ بصلتها 
تراجع لا تتطور، والذي ينحاز إبٔ جانب ابغياة، ويصطنع لنفسو مذىباً ما تنم عليو من روح انتشار 

 وفتح، ينحاز إذف إبٔ قضية خاسرة.
اجع تنفر منو الغريزة ابغيوية وتفزع من نهايتو المحتومة التي ىي القضاء على ابغياة، ىذا التً 

ولكن العقل يرضى عنو كل الرضا، والعقل لا يدرؾ إلا ابؼاىية الثابتة، ولا يقدر أنو فسر الأشياء إلا 
دث يدعو من الوجهة ابؼنطقية، كل فارؽ فهو أمر حا»إذا ردَّىا إبٔ ضرب من الوحدة وابؼساواة، 

للعجب ويتطلب تفستَاً بل تصحيحًا، إذا رأيت برجتُ غتَ متساويتُ فوؽ بناء بعينو، وسطحتُ 
بـتلفتُ بُ بقعة من ابؼاء بعينها، وميلتُ متعارضتُ بُ شعب بعينو، فإف عقلي يبحث حتمًا عن 

وبينو وبتُ ؛ وعلى ذلك فبتُ العقل وابعماد الثابت ابؼتساوي اشتًاؾ وبفاثلة، «سبب ىذا التباين
شيء غامض  -وىو ابػاصية الأساسية للحياة  -ابغياة ابؼتغتَة ابؼتنوعة تقابل وبـالفة، فإف النمو 

قليل ابؼعقولية، إف العقل وظيفة بسثيل، إنو يعمل على بسثيل الأشياء لذاتو بأف يطبق عليها معانيو 
فسرىا التفستَ العلمي، وعلى ومبادئو فيجعلها معقولة، وعلى بسثيل الأشياء بعضها لبعض وبذلك ي

بسثيل العقوؿ بعضها لبعض وبذلك بوقق موضوعية العلم، فالعمل العقلي تراجع؛ لأف للكائن العاقل 
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خاصية لا توجد إلا لو وحده وىي أنو لا يعمل بدا ىو عاقل إلا إذا تصور العمل وقدر لو قيمة، 
ما »أو « الأفضل»در قيم الأشياء وتقرر تق« أحكاـ تقوبيية»فهو بُ بصيع أفعالو ابؼروية يصدر عن 

بُ بؾاؿ العمل، « ابػتَ»بُ بؾاؿ النظر، و« ابغقيقة»وتبدو بُ ثلبث صور: « بهب أف يكوف
بُ بؾاؿ الإحساس، فأما ابغقيقة فتبدو بُ التمثيل الذي ذكرناه، وأما ابػتَ فهو بسثيل  « ابعماؿ»و

دوؿ عن الغريزة وعن العاطفة ابػاصة إبٔ أمر كذلك إذ أف القاعدة ابػلقية حكم يصدره العقل بالع
رفيع مشتًؾ بتُ الناس، وبصيع ابؼذاىب الأخلبقية تقوبيية بالضرورة، وأما ابعماؿ أختَاً فهو بسثيل 
وتقونً أيضًا مهما يظن بأف قوامو الذوؽ الشخصي والأصالة ابغرة؛ إذ أف الفن يرمي دائمًا إبٔ 

 كة.التعبتَ عن فكرة كلية أو عاطفة مشتً 
ويظهرنا التاريخ على أف العقل قد عمل على توجيو التقدـ الإنساني، بُ الفرد والمجتمع، وجهة 
معارضة بساـ ابؼعارضة للغريزة والتطور ابؼتنوع، أجل لقد كاف ىذا العمل ضعيفًا بطيئاً متفاوت ابغظ 

تَ الغريزة ويبرر من النجاح، ولكنو كاف مستقيمًا متصلًب بُ تصميم وعناد، إف مذىب التطور يث
بصوحها من حيث إنها مظهر القوة ابغيوية، وبواوؿ أف يرد إليها استعداداتنا العقلية وابػلقية على أف 
ىذه الاستعدادات بماء الغريزة وازدىارىا، فيخلط بتُ دائرتتُ لا اشتًاؾ بينهما، ويتجاىل ثنائية 

بييز بتُ الأخلبؽ والبيولوجيا فإنو ينظر إبٔ الإنساف بالرغم من إبغاح الأخلبقيتُ فيها، وبؼا كاف لا 
الفتح والاستعمار كأنهما مظهراف سائغاف من مظاىر ابغيوية، ويقدس الأنانية القومية، ويعد تقدمًا 
ورقيِّا تنظيم المجتمع على غرار التنظيم البيووبعي وما ينطوي عليو من تفاوت الأجزاء وإخضاع 

قصوى سوى ازدياد ابغياة، ولا يرى دروين من وسيلة  بعضها لبعض، فلب يرى سبنسر من غاية
لتحستُ الإنساف سوى مصلحة الفرد وانتخاب الأصلح كما بُ ابغيواف، ومن ىنا نشأت أخطاء 
أو أوىاـ ىي أبلغ أخطاء عصرنا ضرراً، أما العقل فقد ابذو دائمًا إبٔ التقريب بتُ الناس، وإبٔ 

شتًكًا بتُ ابعميع وإبٔ الاستعاضة عن العلبقات القائمة تكوين بؾموعة من ابغقائق تؤلف تراثًا م
على القوة بعلبقات صادرة عن العدالة، وإبٔ سن قوانتُ تستطيع الإدارات بصيعًا قبوبؽا وتنفيذىا 
طوعًا، وإبٔ إعلبء قدر ابػتَات العقلية والروحية، وىي التي برتمل ابؼشاركة فيها دوف نقصاف أو 

نها يتعاظم كلما تكاثر عدد ابؼشاركتُ فيها، وإبٔ برويل ما بُ ابغياة من زواؿ، بل إف حظ كل فرد م
شهوة عمياء ونزوع نهم للفتح والتملك إبٔ بؿبة مستنتَة لإخواننا بُ الإنسانية، بتأثتَ العقل انتشرت 
فكرة ابؼساواة بتُ الأفراد بُ ابغقوؽ والواجبات القانونية والسياسية، فدب الوىن بُ الطبقات 

تماعية وبرللت رويدًا رويدًا بُ ابؽند ومصر وروما، بُ العصر القدنً والعصر الوسيط، وبتأثتَ الاج
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العقل استحاؿ نظاـ الأسرة من السلطة إبٔ ابغرية، وتدرجت حاؿ ابؼرأة من الانزواء وابػنوع إبٔ 
مهور، فليست ابؼساواة بالرجل، وشاعت فكرة السلبـ العاـ والابراد بتُ الدوؿ من ابؼثقفتُ إبٔ ابع

الأفكار الأخلبقية بؾرد أفكار، ولكنها قوى تعمل بُ الواقع وتكيف الطبيعة الإنسانية والمجتمع 
الإنساني بالرغم من مقاومة الأنانية البيولوجية، وىكذا يوجد الفكر ابؼروي بُ ىذا ابؼيداف نوعًا 

و ىو وبوسائل جديدة، فإذا جديدًا من التًاجع، أو ىو يدفع بالتًاجع إبٔ الأماـ على بكو خاص ب
بالتًاجع ىو بُ حقيقة الأمر القانوف العاـ للطبيعة، وإذا بدذىب التطور، وقد ظن أنو بهد بُ دائرة 

 ابغياة ختَ ميداف لتأييد مبادئو، يفوت أىم ما بُ الدائرة الإنسانية وأدعى ما يستدعي النظر.
د حياتو بُ تعمق وجهة نظره بعد ىذا الوصف للعقل والدفاع عنو، قضى الأستاذ لالان

وتأييدىا، بودوه الإبياف بخطرىا البالغ بُ بناء العلم وتوجيو ابغياة وتدبتَ الستَة، فنشر كتابًا بُ 
 La théorie de ľinduction et de(. ٜٕٜٔ« )نظريات الاستقراء والتجريب»

ľexpérimentation تهي إبٔ أف ىو سجل نفيس للغاية يعرض ىذه النظريات، وبيحصها، وين
أساس الاستقراء التعميم، وأف التعميم خاصية أولية للفكر الإنساني، وأف التمثيل أو التًاجع قانونو، 

كاف قد ألقاه   La raison et les normes( ٜٛٗٔ« )العقل وابؼعايتَ»ونشر أختَاً كتابًا عنوانو 
ىبوف إبٔ أف ابؼعقولات دروسًا قبل عشرين سنة، يرد فيو على الفلبسفة التجريبيتُ الذين يذ

الرئيسية، كالزماف وابؼكاف والعلة والقانوف وما إليها، وحتى العلوـ الرياضية مستفادة من التجربة، 
وأف تاريخ ابؼعرفة يدؿ على أف مفهوـ ىذه ابؼعقولات قد تغتَ باستمرار، وبىرجوف من ىذا إبٔ 

بذ النتيجة، وذلك بدلبحظة أف تغتَ مفهوـ إنكار قيمة العقل، فيسلم الأستاذ لالاند بابؼقدمتتُ، وين
ابؼعقولات يستَ ستَاً تراجعيِّا، وأف التًاجع إذف ىو القانوف الأساسي، وأنو بهب أف يرد إبٔ مبدأ 

)بكسر الواو(  Raison Constituanteثابت ىو الذي يسمى عقلًب أولًا بالذات، أو عقلًب مكوِّنًا 
 النظر والعمل، وابؼنتج للمعقولات، وابؼشرؼ على تطورىا، بُ لأنو ابؼبدأ الواضع للقيم وللقواعد بُ

حتُ أف بصلة ابؼعقولات، التي يظنها التجريبيوف كل العقل، أحرى بها أف تسمى بالعقل ابؼكوَّف 
 (.Raison constituée)بفتح الواو( القابل للتغتَ دوف مساس بجوىر العقل )

فرنسية وإبقليزية، مقالات عديدة فيها توجيهات وللؤستاذ لالاند، بُ المجلبت الفلسفية، من 
جديدة ومراجعات على الكتب ابؼعاصرة، وكلها ترمي إبٔ الغرض نفسو، ولعل أعظم جهوده شأنًا 

، وأخرج طبعة ٕٜٙٔالذي أخرجو لأوؿ مرة بُ سنة « ابؼعجم الفلسفي»وأبعدىا أثرًا ذلك 
عياً إبٔ التوحيد الفعلي بتُ العقوؿ ، فقد اضطلع بو سٜٚٗٔخامسة لو منقحة ومزيدة بُ سنة 
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بإبهاد لغة يتخاطب بها ابؼفكروف وىم آمنوف سوء التفاىم، بفا يقتضي من كل أف يعدؿ عن عادات 
وآراء خاصة إبٔ عادات وآراء مشتًكة، فتتفق العقوؿ، ومن بشَّة تتفق الإرادات، كاف بورر 

« ابعمعية الفرنسية للفلسفة»ء التعريفات، ويضع عليها ابؼلبحظات، بٍ يعرضها على أعضا
ومراسليها بُ ابػارج، فيتلقى تعقيباتهم، ويعيد بررير التعريفات وابؼلبحظات، حتى بلغ بها الغاية بُ 
الدقة والإحكاـ وجاء معجمو أداة لا يستغتٍ عنها مشتغل بالفلسفة عن قرب أو بعد، فالأستاذ 

 لتوفيق عاملًب بؽما.لالاند كاف بُ بصيع أدوار حياتو داعية للتمثيل وا

 ( اٌفٍغفح اٌىخىدَح٧) 

إبٔ جانب التيار البرجسوني وابؼدارس ابؼعروفة توجد بُ فرنسا الآف بؿاولات ثانوية، وإف بٓ بزلُ 
لاتفاقها على أف الإنساف بؿور تفكتَ الإنساف، وأف منهج « الوجودية»من مقدرة، بذمع برت اسم 

أجل ليس ىذا ابؼنهج  ( ٘)لا برليل ماىيتو المجردة،« يوجد»ا ىذا التفكتَ النظر بُ الإنساف على م
جديدًا؛ فقد تعد سقراط وأفلبطوف والقديس أوغسطتُ وبسكاؿ وجوديتُ، ومن قبيلهم موريس 

(، وكلهم ٜٙٛٔوجبريل مرسيل )« العمل»( الأستاذ بجامعة إكس بُ كتابو ٔٙٛٔبلونديل )
لإنساف طبقًا للمبادئ العقلية، أما الوجودية ابعديدة يؤمنوف بالعقل وبدوضوعية ابؼعرفة ويفسروف ا

فقد نشأت احتجاجًا على الإسراؼ بُ العقلية كما يشاىد عند ىجل الذي يرد ابؼوجود إبٔ ابؼاىية 
المجردة فيغفل كل ما فيو من إنيِّة أو فردية، فهي لاميتافيزيقية، تنكر أف يكوف الوجود عتُ ابؼاىية، 

ىبية وتقتصر على وصف الظواىر النفسية، فلب تعتُ قيمة ابؼعرفة بالإضافة وتنفر من ابؼذىب وابؼذ
بل طبقًا بؼا يبدو من قيمة حيوية بُ ظواىر الشعور ابػالصة من الانفعالات « ابغقيقة»إبٔ 

والإرادات والآراء ابؼكتسبة من المجتمع، ومع اتفاؽ الوجوديتُ ابؼعاصرين على ىذا ابؼنهج نراىم 
تتُ رئيسيتتُ: إحدابنا خاصة بابؼعرفة، والأخرى خاصة بتفستَ الإنساف، ففي بىتلفوف بُ نقط

النقطة الأوبٔ يأخذ بعضهم بالتصورية فلب بهعل فرقاً بتُ العابٓ ابػارجي والعابٓ الداخلي بحجة أف كل 
كلو قائم بُ كونها حالة نفسية، « وجودىا»ظاىرة طبيعية فهي بُ الوقت نفسو ظاىرة نفسية وأف 

ا البعض الآخر يرى أف الظاىرة الطبيعية يقارنها بُ الوجداف شعور بابػارجية فيميز بتُ المجالتُ بينم
وبواوؿ تبرير موضوعية ابؼعرفة، وبُ النقطة الثانية ينظر بعض الوجوديتُ بنوع خاص إبٔ ما بظاه 

الإبياف، وينظر پسكاؿ بعظمة الإنساف ابؼتمثلة بُ عقلو وبُ طموحو إبٔ ابؼثل الأعلى، فينتهي إبٔ 
البعض الأخر إبٔ ما بظاه پسكاؿ بحقارة الإنساف ابؼتمثلة بُ أىوائو ورذائلو وأمراضو ابعسمية 
والنفسية، فينتهي إبٔ ابؼادية والإبغاد، ولعل ىؤلاء يبدءوف بالإبغاد، ويبدأ أولئك بالإبياف تبعًا 
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بٔ ما يريدوف، وىذا ابؼنهج  بؼزاجهم ابعسمي والعقلي، بٍ يستخدموف ابؼنهج الوجودي للوصوؿ إ
كثتَ الشيوع بُ العصر ابغاضر: عليو عوؿ ڤوندت وكولبي وىوڤدنج ونيتشنر بُ علم النفس، 
، وچوف ديوي بُ اعتباره ابؼعرفة أداة بُ خدمة ابغياة،  وتشارلس پتَس ووليم جيمس بُ البرابصاتزـ

 (ٙ) ساني، وغتَىم بفَّن بوذوف حذوىم.وشيلر بُ مذىبو الإن
ر الوجوديتُ الفرنسيتُ الآف، أي أكثرىم إنتاجًا وضجيجًا، جاف پوؿ سارتر الذي يعرؼ وأشه

الوجودية بأنها مذىب إنساني، ويلح بُ تلحيل النواحي القذرة البشعة من الإنساف بُ قصص تلقى 
 وىو مادي ملحد يظن أف الإبغاد يستلزـ القوؿ بأف الوجود بُ الإنساف سباؽ على ( ٚ)رواجًا كبتَاً

من حيث إنو لا يوجد إلو يتصور ابؼاىية « الإنساف يوجد أولًا ويعرؼ فيما بعد»ابؼاىية، أو أف 
الإنسانية بٍ بوققها كما يتصور الصانع ماىية الآلة بٍ يصنعها أو كما يتصور كنط ابؼاىية الإنسانية 

ي، وىذا ابؼوقف يعود ، ىذا موقفو ابؼيتافيزيق«سابقة على الوجود التاربىي الذي نصادفو بُ الطبيعة»
لأجل دراسة الإنساف فينظر إليو كما ىو موجود بُ بيئة « الذاتية»إبٔ القوؿ بأنو بهب البدء من 

معينة وبُ كل فرد على حدة دوف اعتبار للمعتٌ الكلي الذي يقاؿ إنو بيثل ابؼاىية والذي يدرجوف 
ومتى كاف الوجود سابقًا على على السواء، « إنساف الغابات وإنساف الطبيعة والبورچوي»برتو 

ابؼاىية بٓ يبقَ بُ الإنساف شيء يعتُ سلوكو وبود حريتو بل كاف حرِّا كل ابغرية يعمل ما يشاء ولا 
لا ترى أف بوسع الإنساف أف يفسر الأشياء بنفسو كما يشاء، »يتقيد بأي شيء، إذ أف الوجودية 

إلا ما يصنع نفسو وما يريد نفسو »لإنساف فما ا« وأنو بؿكوـ عليو بُ كل بغظة أف بىتًع الإنساف
، بهذا يظن سارتر أنو بوقق الغرض الذي يرمي إليو وىو إنقاذ ابغرية «وما يتصور نفسو بعد الوجود

فتجعل ابغياة »من ابعبرية، فيصف الوجودية بأنها مذىب تفاؤؿ لأنها تضع مصتَ الإنساف بتُ يديو 
 «.الإنسانية بفكنة

لا لوف من ألواف ابؼذىب ابغسي، فإنها تنكر ابؼعتٌ الكلي وتغلو بُ ىذه الوجودية ما ىي إ
الإنكار حتى تأبى أف تقيم وزنًا لوجوه الشبيو بتُ أفراد النوع الواحد، وىي وجوه بادية للعياف، فلب 
تنظر إبٔ ابعزئي إلا بدا ىو كذلك فتعتبر أف ابؼاىية ىي الإنية أي بصلة الأعراض ابؼخصصة للجزئي، 

إف الوجود سابق على ابؼاىية بهذا الاعتبار، ولا يفطن القائل إبٔ أف الوجود ىو بالضرورة فتقوؿ 
وجود شيء أي ماىية وأف الإنية تعيتُ ابؼاىية ابغاصلة بالفعل من نواحٍ وبالقوة من نواحٍ أخرى، فإف 

لنطقية غتَ معينة الإنيات وجوه بـتلفة بؼا بُ ابؼاىية من قوى بـتلفة، وقدبياً قاؿ أرسطو إف القوى ا
إبٔ واحد ولكن بُ مقدروىا ابؼيل إبٔ ناحية أو إبٔ أخرى، وىذا أصل ابغرية التي ىي القدرة على 
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 العمل بُ نطاؽ ابؼاىية وعلى حسبها، ولا وجو للئغراب بعد ىذا بوضع الوجود قبل ابؼاىية!
 هىاِش

صرين( إبٕ أف ما بودث ىو أف يبتدع وبالفعل يذىب جبرييل تارد )أحد الاجتماعيتُ الفرنسيتُ ابؼعا (ٔ)
أحد الأفراد بدعة فيتبعها البعض بفعل الإبواء والمحاكاة ويقاومها البعض بفعل اعتياد القدنً، بٍ بردث 

 ملبءمة تصتَ بها البدعة حالة اجتماعية.
 «.نظرية أرسطو بُ ابؼكاف»رسالتو الثانية بؿررة باللبتينية وعنوانها  (ٕ)
 «.ينبوعا الأخلبؽ والدين»اب آخر بصلة بُ كت (ٖ)
 والتي أذاعتها زوجتو بعد وفاتو. ٖٜٚٔفبراير  ٛورد كل ىذا بُ وصيتو ابؼؤرخة  (ٗ)
وىو غتَ ابؼذىب الذي صادفناه بُ العصر الوسيط وبظيناه  Existenti lismeويسمى ىذا ابؼذىب  (٘)

 عارض لو منكر للمجردات.لقولو بوجود واقعي للماىيات المجردة، بل إنو م Réalismبالوجودية 
( الذي تربصت كتبو أختَاً ٘٘ٛٔ–ٖٔٛٔالدبمركي )« سورف كتَ كجارد»ومن الوجوديتُ البارزين  (ٙ)

وشاعت أفكاره بعد أف ظل تأثتَه قاصراً على بعض الأوساط السكندينافية والأبؼانية، كاف سوداوياِّ 
وتستانتيِّا وىالو ما وجد بُ بيئتو من مرىف ابغس منطويًا على نفسو شديد التدين، صار قسيسًا بر 

تناقص ورياء إذ تدعي أنها مسيحية ولا تعمل بتعاليم ابؼسيح، ورجاؿ الدين فيما يرددوف ىذه التعاليم 
ويعيشوف كسائر الناس فتبقى أقوابؽم عدبية الأثر لانعداـ ابغياة منها، فأبٓ وحزف وثار على الكنيسة 

ة الفلسفة ابؽجلية التي توحد بتُ الوجود وابؼاىية المجردة، أما ىو الربظية والفلسفات السائدة وبخاص
فينظر بُ الإنساف )أو بُ نفسو ىو( على أساس أف ابؼطلوب مذىب يستوبٕ على الإنساف بُ إنيتو، 
فوجد أف النظر العقلي لا يسفر إلا عن مفارقات، وأف الإنساف أناني، ومن المحتوـ أف يقع بُ اليأس، 

والفن قاصراف عن الوفاء بالغرض لأنهما ينصاف على قواعد عامة لا بسس النفس، وأف وأف الأخلبؽ 
ابؼسيحية وحدىا تضع علبقة شخصية بتُ الفرد والله، فيجب اعتناقها من صميم النفس مهما تبد 
معارضة العقل )بُ عرفو( والعابٓ والزماف، وقد بلغ كبتَ كجارد بُ التحليل والتعمق شاوًا بعيدًا جعل 

 بعض النقاد يضعونو بُ صف پسكاؿ.
 «.الوجود واللبوجود« »ابػيابٕ« »ابؼخيلة»كتبو الفلسفية:   (ٚ)
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 انفصم انزاتع

 انفهظفة في ألداٍَا

 (خُا( فٍغفح اٌظىاهش )فُٕىِٕىٌى١) 

ابعديد بُ أبؼانيا لعهدنا ابغاضر مدرسة نشأت من التفكتَ بُ أصوؿ العلم، فما برحت ىذه 
ل ابؼفكرين بُ العصر ابغديث، وابؼذىباف ابؼسيطراف على العقوؿ منذ أمد بعيد، وبنا ابؼسألة تشغ

التصورية والواقعية، يتَّفقاف بُ برليل ابؼعرفة إبٔ طائفتتُ من العناصر: إحدابنا تشمل عناصر 
بؿسوسة ىي مادة العلم، والأخرى تشمل عناصر ىي صورة العلم، وتقوؿ التصورية إنها حاصلة بُ 

ل ابتداء بينما تقوؿ الواقعية إنها ناشئة بُ الفكر بفعل قوانتُ التداعي، فتفصل التصورية بتُ العق
صور ابؼعرفة وبتُ علم النفس ابؼكتسب بابغس الباطن، وبذعل الواقعية من حالاتنا الباطنة موضوع 
علم واحد شامل ىو علم النفس ينطوي على ابؼنطق كأحد أجزائو، على حتُ أف علم النفس 
يقتصر على وصف ابغالات الشعورية ويستخلص قوانتُ واقعية وأف ابؼنطق يفحص عن قواعد 
التفكتَ الصحيح ويصل إبٔ قوانتُ ضرورية معيارية، فكيف السبيل إبٔ التمييز بتُ ىذين العلمتُ 

 وما نوع العلبقة بينهما؟
عة ابؼدرسة ( ىذه ابؼسألة فيمن عابعوىا، فكاف طليٜٚٔٔ–ٖٛٛٔعابِ فانتز برانتانو )

ابعديدة، عابعها على طريقة ابؼدرسية الأرسطوطالية فقد كاف قسيسًا كاثوليكيِّا بٍ صار أستاذًا 
بجامعة ڤورتزبورج، كاف ابؼدرسيوف بييزوف بتُ ابؼطلق وسائر العلوـ بقوبؽم إف موضوعات ىذه العلوـ 

وافٍ بوصل عليها الفكر مقصودات أوؿ للفكر يتجو إليها أولًا وإف موضوعات ابؼنطق مقصودات ث
برجوعو على نفسو والنظر بُ مناىج التفكتَ دوف مادتو، فقاؿ برانتانو إف ظواىر الشعور تنقسم إبٔ 
ثلبث صور ىي التصور وابغكم وظاىرتا المحبة والكراىية، وإف ىذه الصور الثلبث حالات ثلبث 

نفسها وصفت بأنها صادقة، للقصد أي للئضافة إبٔ موضوع مقصود، ومتى كانت الأحكاـ بينة بأ
ومتى كانت المحبة متجهة إبٔ موضوع ملبئم والكراىية إبٔ موضوع غتَ ملبئم وصفتا بأنهما على 
صواب، فعلى الصدؽ والصواب بيكن إقامة نظرية بُ ابغقيقة والقيمة، ولكل بذربة فكرية وجهاف: 

وىدؼ قصد، والأخر نفسي  أحدبنا ابؼوضوع )سواء أكاف حقيقيِّا أـ متخيلًب( وىو طرؼ إضافة
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 يقوـ علم النفس.« الأفعاؿ»التصور وابغكم والمحبة والكراىية، وعلى « فعل»وىو بؾرد 
( الأستاذ بجامعة جوتنجن بٍ بجامعة ٖٜٛٔ–ٜ٘ٛٔوأعظم أركاف ابؼدرسة إدموند ىوسرؿ )

( وقادتو ٜٔٛٔ« )فلسفة ابغساب»فريبورج )الأبؼانية(، كاف رياضياً أوؿ الأمر، نشر كتابًا بُ 
الرياضيات إبٔ الفلسفة كما كاف شأف كثتَين من المحدثتُ، فقد استوقف نظره دقة الرياضيات 
ومتانتها واتفاؽ العقوؿ عليها بينما العقوؿ بـتلفة على النظريات الفلسفية وعلى منهج معابعتها، 

تٌ الكلمة أي برىانيِّا، فأراد أف بهد للفلسفة أساسًا لا يتطرؽ إليو الشك ويسمح بإقامتها علمًا بدع
بُ »وتوسل إبٔ غرضو باصطناع فكرة القصد كما بينها برانتانو، وشرع يبتٍ مذىبو، فنشر كتابًا 

( وآخر بُ نفس ٖٜٔٔ« )بُ الفينومنولوچيا»( وكتابًا ٜٔٓٔ–ٜٓٓٔبُ بؾلدين )« ابؼنطق
( وىو بؾموعة ٖٜٔٔ« )تأملبت ديكتارية أو ابؼدخل إبٔ الفينومنولوچيا»( وٕٜٛٔابؼوضوع )

 بؿاضرات ألقاىا بُ السوربوف.
بهب التحرر من كل رأي »إنو يضع مبدأين: أحدبنا سلبي والآخر إبهابي، ابؼبدأ السلبي أنو 

، وابغالة النفسية ابؼطلوبة ىنا تشبو «سابق، باعتبار أف ما ليس متبرىناً ببرىاف ضروري فلب قيمة لو
رؽ وىو أف ىوسرؿ لا يستند مثل ديكارت إبٔ حالة الشك الكلي عند ديكارت مع ىذا الفا

يضع بتُ »أسباب للشك فلب ينكر العابٓ ابػارجي ولا يرتاب بُ وجوده ولكنو يطلب إبٔ العقل أف 
الوجود الواقعي للؤشياء لكي بوصر نظره بُ خصائصها ابعوىرية كما ىي ماثلة بُ الشعور، « قوستُ

مؤقت يتيح للعقل أف يتناوؿ ابؼوضوع بريئاً من كل  ومع اعتًافو بأف ىذا ابؼوقف غتَ طبيعي وأنو
واسطة مشوىة فينظر فيو نظراً صافياً، وابؼبدأ الإبهابي يدؿ على ماىية ىذا ابؼوضوع إذ يقوؿ إنو 

أي إبٔ الأشياء الظاىرة بُ الشعور ظهوراً بيناً، مثل اللوف « بهب الذىاب إبٔ الأشياء أنفسها»
كم وما إبٔ ذلك من ماىيات ثابتة مدركة بحدس خاص، ىذا على الأزرؽ أو الأبضر والصوت وابغ

حتُ أف لوؾ وسائر ابغسيتُ يصفوف كثتَاً من الظواىر بأنها تتكوف بابؼضاىاة والتأليف، وأف الآليتُ 
يعتبروف الإحساسات بصلًب لاىتزازات تقع على الأعضاء ابغاسة، وأف كنط يعتبر ابؼوضوع المحسوس 

من ابػارج ومن صوربٌ ابؼكاف والزماف، ويعتبر ابغكم مركباً من موضوعتُ  مركباً من كيفية آتية
بؿسوستُ ومن مقولة يطبقها عليهما العقل، إف ابؼاثل بُ الوجداف ماىيات معينة، وليس للوجداف 
أي علم بالعناصر أو الاىتزازات التي يقاؿ إنها بصلتها، ىذه ابؼاىيات ىي الظواىر البينة بأنفسها أي 

وىؤلاء الفلبسفة وأضرابهم يشوىوف موضع الفلسفة لصدورىم « كة مباشرة بُ بصيع وجهاتهاابؼدر »
 عن آراء سابقة لا مسوغ بؽا.
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وبهب ملبحظة نقطتتُ بنوع خاص: الأوبٔ أف الظاىرة موضوع معروؼ وأنها بُ الوقت نفسو 
إبٔ « قصد»تي ىي ابؼعرفة بهذا ابؼوضوع أي فعل نفسي، وىذه الإضافة ابعوىرية إبٔ ابؼوضوع ال

ابؼوضوع ىي عتُ طبيعة ابؼعرفة، أي إف ابؼعرفة وابؼعروؼ متضايفاف، النقطة الثانية أف ابؼوضوع 
ابؼعروؼ بهب أف يستمد من الواقع ويدرؾ بابغواس الظاىرة والباطنة بصيعًا كما بودث بُ الإدراؾ 

عن أصلو وتكوينو إذ أف كل الظاىري، وأف تتًؾ لو خصائصو التي تتبتُ للعقل دوف بؿاولة الكشف 
أصيل لا يرد إبٔ عناصر، وعلى ذلك يتعتُ دراسة « موضوع»ما يقصد إليو الفكر ىو معتٌ أو 

وقد كاف ىوسرؿ أوؿ من أطلق « فلسفة الظواىر»ابؼوضوعات كما تبدو بُ الشعور: وىذه مهمة 
ة يقصد إبٔ توخي الدقة ىذه الفلسفة نقد جديد للمعرف ( ٔ) ىذا اللفظ علمًا على فلسفة بأكملها،

أكثر بفا فعل ديكارت ولوؾ وىيوـ وكنط، فتأخذ على نفسها أف تصف الظواىر بكل دقة وترتبها 
، بغية توضيحها وتعريفها، وحينئذٍ تكوف معرفتنا  بكل إحكاـ، وخصوصًا ابؼعاني الأساسية بُ العلوـ

 الكلمة كالرياضيات. بخصائصها الثابتة كفيلة بتأسيس علوـ بدعتٌ« ماىيات»واقعة على 
–ٗٚٛٔ( وماكس شلر )ٜٛٛٔوكاف بؽوسرؿ تلبميذ نابهوف، أبرزىم مارتن ىيدجر )

( لا يضعوف العابٓ ابػارجي بتُ قوستُ، بل يقولوف بوجوده ٕٛٛٔ( ونكولاي ىاربساف )ٕٜٛٔ
على « وجودياِّ »بتطبيق مبدأ القصد إبٔ ابؼوضوع والشعور بوجود ابؼوضوع، وبوللوف الإنساف برليلًب 

وقد  ( ٕ)طريقة كتَ كجارد فيصفوف الانقباض وابغفيظة وخوؼ ابؼوت وما إبٔ ذلك من الانفعالات،
تغلغلت ىذه الطريفة بُ علم النفس وعلم الاجتماع والأخلبؽ وفلسفة الدين؛ فبعد أف كاف ابؼنهج 

فلسفة »قاـ أنصار ابؼتبع بُ ىذه العلوـ رد ابؼركب إبٔ البسيط وتفستَ التًكيب بالنشوء التدربهي، 
يضعوف الظواىر الباطنة وابؼؤسسات الاجتماعية والقيم الأخلبقية والدينية بدثابة أمور « الظواىر

أصيلة لأنهم بهدونها ىي ىي خلبؿ مظاىرىا ابؼختلفة، بحيث تبدو ىذه الفلسفة كأنها بُ الأكثر 
لذي طابؼا عارضو الفلبسفة منهج للتحرر من التصورية وابغسية والرجوع إبٔ موقف العقل العاـ ا

 وسخروا منو.
 هىاِش

( للدلالة على ٗٙٚٔ« )الأورغانوف ابعديد»ورد ىذا اللفظ عند الأبؼاني بؼبرت بُ كتابو  (ٔ)
نظرية الظواىر الأساسية للمعرفة التجريبية، وعند كنط للدلالة على مثل ىذا ابؼعتٌ ولكن بُ 

« فينومنولوجيا الروح)»وعند ىجل  (،ٙٛٚٔ« )ميتافيزيقا الطبيعة»حد أضيق كتابو 
( للدلالة على ابؼراحل التي بير بها الإنساف حتى يصل إبٕ الشعور بالروح، وعند ٚٓٛٔ
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ىو الذي « علم الفكر»( للدلالة على فرع من ٛ٘ٛٔ« دروس بُ ابؼيتافيزيقا)»بنلتوف 
 يلبحظ بـتلف الظواىر الفكرية ويعممها.

( الأستاذ بجامعة ىيدلبرج، وىو يصدر عن كتَ  ٖٛٛٔياسبرس )ومن الوجوديتُ الأبؼاف كارؿ  (ٕ) 
كجارد ونيتشي بُ برليلهما النفسي، ولكنو يرمي إبٕ منهج علمي دقيق، فيحلل ابؼواقف 
ابؼمكنة للئنساف من العابٓ، وما ينبغي أف يتخذه الفرد من قرارات بُ ابغالات المحتومة كابؼوت 

ا ىذه ابغالات، وىو بهنح إبٕ الدين، والفلسفة والصراع، وبـتلف الطرؽ التي يواجو به
الوجودية وفلسفة الظواىر متصلتاف متداخلتاف عنده وعنده غتَه، وقد صارتا إبٕ الأدب 

 أقرب منهما إبٕ الفلسفة.
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 خاتمة انكتاب

نقف عند ىذا ابغد ولو أنو قد يوجد بتُ الفلبسفة ابؼعاصرين من يكونوف حقيقتُ بالذكر، 
، أف ابؼذاىب  ولكن القارئ قد شعر من غتَ شك، وقد شعرنا بكن أثناء بررير الكتاب شعوراً قوياِّ

الكبرى معينة منذ زمن طويل يرجع إبٔ اليوناف، وأف الفلبسفة الذين جاءوا فيما بعد بذلوا بؾهودىم 
حدة بُ بسثيلها والتفكتَ على غرارىا، فالقوؿ بتمايز ابؼوجودات جوىراً وماىية، يقابلو القوؿ بو 

الوجود، واعتبار الوجود مادياِّ خاضعًا للآلية، يقابلو توكيد لوجود الروح وابغرية، والاعتقاد بدوضعية 
ابؼعرفة، يقابلو الاعتقاد بأف ابؼعرفة لا تقع إلا على الصور وابؼعاني ابؼاثلة بُ الذىن، والاعتقاد بأف 

عن طريقو، يقابلو الاعتقاد بأف  معرفتنا قاصرة على ما بهيء عن طريق ابغس أو يبدو أنو بهيء
معرفتنا تنتظم أيضًا معاني بؾردة ومبادئ ضرورية، ىذه ابؼذاىب تعود خالصة، أو بزتلط فيما بينها 
بدقادير بـتلفة، كأف يكوف مذىب وحدة الوجود مادياِّ أو أف يكوف روحيِّا معتمدًا على التصورية 

ذىب العقلي كما نرى عند كنط وأشياعو، العقلية، أو كأف يكمل ابؼذىب ابغسي بشيء من ابؼ
 وىكذا بفا مر بنا أمثلة كثتَة عليو.

فتطور الفلسفة عبارة عن تداوؿ ىذه ابؼذاىب وما تنطوي عليو من مسائل وحلوؿ، تداولًا 
خاضعًا للبيئة العقلية والعوامل التاربىية وأمزجة الفلبسفة، أمل نر أف لكل أمة عقلية خاصة تغلب 

نائها وتلوف فلسفتها؟ وأف مذىب الفيلسوؼ يفسر بتكوينو العقلي وابػلقي بل على تفكتَ أب
ابعسمي أيضًا؟ وتداوؿ ابؼذاىب ىذا بهعلنا نقوؿ إف تقدـ الفلسفة قد حدث بُ الفروع والتفاصيل 
منذ عهد اليوناف دوف الأصل واللب، وإف مذاىب الفلبسفة المحدثتُ تأليفات جديدة لعناصر كانت 

نطلب من تاريخ الفلسفة تطوراً مستقيمًا بيضي من الناقص إبٔ الكامل ومن ابػطأ إبٔ  معروفة، فلب
الصواب، إف مثل ىذا التطور بٓ بودث إلا بُ الفلسفة اليونانية حتى اكتملت على أيدي أفلبطوف 
وأرسطو، بٍ تناولتها العقوؿ وتصرفت فيها على أبكاء شتى، فكل ما يقدمو لنا تاريخ الفلسفة صور 

ي أشبو ما تكوف بتلك التي يقدمها لنا تاريخ الأدب، حتى لقد صارت الفلسفة فنِّا من الفنوف ى
تابعًا للذوؽ الشخصي والتجربة الذاتية، وذاع الشك بُ إمكاف الوصوؿ إبٔ حقيقة مشتًكة مطلقة، 

بحث عن ولكن ما بؽذا فكر العقل، وما بهذا بيكن أف يقنع، فتنوع ابؼذاىب أدعى إبٔ حفز ابؽمة لل
ابغقيقة منو إبٔ القعود واليأس، لا سيما أف مصتَنا بُ ابؼيزاف: فما فكر الإنساف إلا ليعلم أي طريق 

تواؽ إبٔ فلسفة تكفل  -على تضارب الآراء فيو  -يسلك بُ ابغياة، وإف عصرنا ابغاضر 
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ا من ريب بُ أنو الأخلبؽ والدين، ولكنو لا بيلك بؼثل ىذه الفلسفة إلا أسبابًا واىية متداعية، وم
 ، قد استنفد بؿاولات البناء بهذه الأسباب، ولا يتستٌ البناء إلا بعد الإبياف بالعقل إبيانًا صربواً قوياِّ
والفكر ابغديث متًدد بتُ إنكار للعقل وقناعة بابغس فقط، وبتُ إبياف بعقل مقطوع للصلة 

 ق يومًا ما.بالوجود، ولعل إخفاؽ التجارب ونفاد ابغيل يعوداف بو إبٔ ابغ
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تاسع ل  ٖٜٕ .......................... ابؼذىب ابغسي: الفصل ا
لعاشر تية: الفصل ا ن  ٜٕٙ ............................... الروما

ية: الفصل ابغادي عشر  ٜٕٛ ..................... فلسفة النسب
 مادية وروحية

تا ل ا القرف  ثاني من  ل  سع عشرالنصف ا
 ٕٖٓ ............................................................ بسهيد

لفلسفة بُ إبقلتًا  ابؼقالة الأوبٔ: ا
 ٖٗٓ ..... ٖٚٛٔ - ٙٓٛٔجوف ستوارت مل   : الفصل الأوؿ
ثاني ل  ٖٖٔ ....... ٕٛٛٔ - ٜٓٛٔتشارلس دروين   : الفصل ا

ثالث ل  ٖٚٔ ....... ٖٜٓٔ - ٕٓٛٔىربرت سبنسر  : الفصل ا
نية: الفصل الرابع الدي  ٕٖ٘ ............................ ابغركة 
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الفلسفة بُ فرنسا ية:  ان ث ل ا  ابؼقالة 
لروحية: ل ابػامسالفص قعية وا وا  ٜٕٖ ................... بتُ ال

 ٖٖٖ .............. فلبسفة ابغرية )طبقة أوبٔ(: الفصل السادس
ية(: الفصل السابع  ٖٔٗ ............... فلبسفة ابغرية )طبقة ثان

يا الفلسفة بُ أبؼان ثة:  ال ث ل ا  ابؼقالة 
ثامن ل تاف: الفصل ا النفسمي  ٖٓ٘ .................... يزيقا علم 
تاسع ل ة: الفصل ا  ٖ٘٘ ................................... مادي
لعاشر  ٜٖ٘ ..................................أخلبؽ: الفصل ا

نظر ال  تقدنً العمل على 
لقرف العشرين  النصف الأوؿ من ا

 ٖٛٙ ............................................................ بسهيد

لفلسفة بُ أمريكا: الفصل الأوؿ  ٜٖٙ ........................ ا
ثاني ل  ٖٛٚ ......................... الفلسفة بُ إبقلتًا: الفصل ا

ثالث ل لفلسفة بُ فرنسا: الفصل ا  ٖٗٛ ....................... ا
ا: الفصل الرابع ي ن  ٚٓٗ ........................ الفلسفة بُ أبؼا
 ٔٔٗ .......................................... خابسة الكتاب

 ٖٔٗ ................................................. مراجع
 ٙٔٗ ........................................ قاموس الأعػلبـ

 

 
 

 


