
 
 

 الحام الفصل 

 رمــاذ  م  التلف الصالا

 او   : ا مام ابو حنيفة وفلتفت  التربوية :
 

  اسم  ورته  : -1
هو النعمان ب  مابع ولا  بالكوفاة سانة ممااري  ما  الهجار  علاى ا ل اا فاي          

 .اسر  كريمة غنية
 

 رش    : -2
قران الكريم على عاقام با  اباي النجاو  ، وحفظا  و حقاف        لس ابو حنيفة ال

بحقافااة امحالاا  ا غنياااء وا مااال والندااو وا  اا رشاا  ب ا اا  ماا  راشاا ة ذلااع العصاار   
و سيما او    حجر ال ي   يا فعهم التاعي لرلاه القاوم الاى ا عارار عا  العلام         

 .والمعرفة 

العلمااء فيا كر يدياى     لق  التمم ابو حنيفة بوقية الشعهي للتر   على مجاال  
ب  ابي بكر : كان ابو حنيفة يقو  : مرلم يوما على الشعهي وهو  اال  فا عاري   
، ولا  : الى م    تلف ؟ فقلع اختلف الى التوب وسميع ل  استاذي ، فقا  : لام  
اع َّ ا ختلا  الى التوب عنيع ا ختلا  الى العلماء ، فقلع ل  ارا لليل ا خاتلا   

  افل وعليع بالنظر ومجالتة العلمـاء فاري ال  فيع يقظة وحركاة   اليهم ، فقا  :
لااا  : فولااة فااي للهااي ماا  لولاا  ، فتركااع ا خااتلا  الااى التااوب واخاا م فااي العلاام  

 . بقول  فنفعني ا   عالى

ول  ا ج  ا مام بكليت  الى العلم في ه ا الدقهاة ، و  صا  فاي علام العقائا       
لفيعا  . لما بل  الحارية والعشري  م  عمارا  عال    حتى بل  في  ل هة شريفة ، وكان

ا جاه  ال اص الى الكتاا والتانة والفهام فيهماا ، وهاو الا ي يتامى بعلام الفقا  ،         
فكان في ذلع ال ير الكحير والنفة . ولمم امامنا شي   حما  ب  ابي ساليمان ممااري   

 تمااة علااى عشاار  ساانة ملازمااة شاا ي   ، باالا ملاال و  ارقرااال . فلمااا مااام شااي   ا
الراي الى ابي حنيفة اقداا حما  فقاالوا لا  : ا لا  اي للتا لي  ، فقاا  : علاى       
ان يضم  لي عشر  منكم ان يلمموري سنة ، لا  : فضمنوا ل  ووفاوا ، وكاان اباو    

 .  اسداب الشيهاري مم  وفى ل 
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 العوامل الحقافية : -3

 دقيااق عالميااة  لقاا  شااه م ا عااوام مااا بااي  العشااري  والمائااة للهجاارا ب ايااة  
ا سااالام ب رو ااا  مااا  الجميااار   لتداااام عاااالم القااارن التاااابة المااايلا ي بحقافتااا       
الهيلينتااتية وامهراطوليتياا  الكهااريي   الهمررنيااة والتاسااارية ، وكااان علااى العااالم    
ا سلامي الناشيء ان يوا    لع المشكلة النا مة ع  ا تاال افااب ا ماة وا لر    

ما  الفتا التياسي ، ومشكلام التمام الشرل والتعامال  ، والمشكلام التي  ري  اعت
 مة الف ام المتمايم  وسط منظومة ا سلام الشاملة . 

بياا  ان اخراار هاا ا ا العلاام   فااي مرلااة القاارن ا و  لاام  تاا م رتيجااة الدركااة      
المتتاااالعة للفتوحاااام بقااا ل ماااا    اااع رتيجاااة قاااعوبام  التكاااون الااا اخلي علاااى      

ال يموغرافياة ا التاكارية  ، إذ ظهاارم قاعوبام  مااة     المتاتويام كافاة : و ساايما  
  .في  اسي  ا مصال و سيما الهصر  والكوفة

 العوامل ا  تماعية : -4

   ااما  القهيلااة العاماال ا  تماااعي لااي  فااي الها يااة فقااط ، باال فااي القاار            
والدوابر . ل ا كاـان التنظايم ا  تمااعي فاي ا مصاال لهلياا ، وكاان لا لع مشااكل           

 كحير  . ال

 العوامل ا  الية والتياسية :-5

كـارع هناك مت لة التلرة في المجتمة الإسلامي التي ارقتمع حولها القاو   
وا لاء ، واستقرم التلرة في رظام   ي  سمي رظام ا ال لافة  . وبتهه التركيام  

 القهلي والعصهي ح ت ا رقتام ا  تماعي وا ي لو ي .

جااري والنصااف الحاااري بالاا ام متااالة  اا وي  العلاام    ولاا  حاال القاارن ا و  اله 
الصالا  قي ا وحلع متالة الوظيفة ا  تماعياة للعلام او علالتا  باالمجتمة فهتاهه      

استعصاى علاى ا حتكاال     –م  ا ل هاط الكامل با سلام وهاو شارعة المجتماة كلا      
ا الاى  وان مت لة علالة العلمااء بالتالرة اخا م طريقها    وا ست حال وسوء التاويل ، 

الدل م  بم  المه ا ال ي الرا القران الكريم ا مه ا ا مر بالمعرو  والنهاي عا    

وَلْتَكُنْ مِنْْكُْْ ُُمةن ي دَنُْنَ إَ َىلَنْ َلْرَ ْن ى       )المنكر   اذ  اءم ا يام القرارية   ؤك  ا  ذلع منها 

 َوإَ اىننَلْرَوْ َو ِ وَتَْْوَنن ْإَ نَنننى َلْرَْْكَنن ى تَننمْمَ  ا   194ا سااول  ا  عمااران ايااة  (وَدَننمْمَ َوإَ اىننَلْرَوْ َو ِ  

دَمْمَ َهَْْ اىَلْرَوْ َو ِ وَدَْْوََهَْْ نَنى َلْرَْْكَ ى وَدَحِلُّ لَوََْ  ا     119ا سول  ا  عمران اية  (وَتُؤْمَِْ إَ اىَللَّهِ  

و ِ وَدَْْوَن ْإَ نَننى َلْرَْْكَن ى وَدَمِ رَن إَ     دَمْمَ َوإَ اىنَلْرَوْ َ  ا         157ا سول  ا عرا  اية    َلطَّ ِّبََتِ

    . 71ا سول  التوبة اية     َلصةلاةَ
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ان هناااك متاا لتي  لئيتااتي   ركتااا اماارا كهياارا فااي الترااول العلمااي ا ساالامي     
وهمااا متااالة علالااة ا ساالام با طااال العصااهي لل ولااة ، ومتااالة الاانهج التربااوي        

ة والمجتمة والتلرة . ويهمنا ان رتلط الضاوء  للمتلم فيما يتصل بعلالت  بالشريع
على النهج التربوي ، اذ  رم مداو م  د  لمعالم  في النصف الحااري ما  القارن    

لكا    ا و  ع  طريق  ا وي  التاير  النهوياة بشاكل شاامل بعا  ان  وراع المااازي         
الصااراعام التياسااية التااي ارعكتااع فااي شااكل قااراعام مقافيااة وعلميااة فااي للااه     

وشاريعت  حالاع  ون ذلاع ، فقا  كاراع هنااك قاول  للارتاان المتالم علاى            ا سلام
ردااو مااا يااراا ال ااوال  فااي علالتاا  بالجماعااة المتاالمة والتاالرة القائمااة . وكارااع   
هناك قول  ل  عن  المر  ة والق لية في علالت  با  والشريعة والمجتمة . وكان 

ام اله اياة عقي ياة ؟ ففاي    هناك خلا  حو  ا ولوياام فاي الانهج ، فتالوكية  كاون      
حااي  شاا   ا مااام زياا  باا  علااي ولتاام ماا  المداا مي  والمهااا  ماا  امحااا  ا وزاعااي 
والفضيل ب  عيا  واب  المهالك على التلوك ارصر  ا مام  عفار الصاا ب وما     
وافق  . محل ابي حنيفة وسفيان الحولي ومالع ب  ار  الى اباراز الناحياة النظرياة    

وي بوقفها ا هم وا ولى با عتهال ، ها ا علاى اخاتلا  بيانهم     الفكرية للنهج الترب
هاـ  شاي   حماا     159في التفصيل . وعن ما خلف ابو حنيفة النعمان ب  ماباع ام  

هـ   في حلقت  مجامة الكوفة كاراع ها ا المتا لة الاى  اراه      129ب  ابي سليمان ا
المتايارام الكحيار     المتائل الفقهية الجمئية ، شال العلماء الشاغل ، ذلع ار  وسط

التااي كارااع  وا اا  المجتمااة والتاالرة واوساااط العلاام بالكوفااة والهصاار  وكااان ماا     
الوابااا ان الاانهج الواحاا  التربااوي الوابااا للارتااان المتاالم هااو الكفياال وحاا ا         
باقاارنال  وافااق بااي  المتاالم وعالماا  باالا زعمعااة علالتاا  بشااريعت  او مجتمعاا  .   

المتاساا  علااى التاالوك التربااوي للجماعااة      واراا  كفياال باسااتمرال اساالام الاا عو     
 الإسلامية وافرا ها . 

 ماريا: مؤلفام اابو حنيفة   : 
 اارك ابااو حنيفااة   رامااا باا ما  ماا  المؤلفااام فااي فقاا  المعاااملام والعهااا ام ، 
وفي التير ولضايا ال يوان . ويمك   تليط الضاوء علاى فكارا الترباوي ما  خالا        

والفقاا  ا بتااط  والفقاا   ،لسااالت  الااى عحمااان الهتااي لسااالت  ا العااالم والمااتعلم  . و
ا كهر والوقية و بي حنيفة في فق  التلوك او التلوك ا  تمااعي للعاالم وقايت     
الى  لمي ا ابي يوسف ول   ح  معظم ال ي   لسوا الحقافة الإسلامية ارهاا ا تامع   

ا  بدا  ذا ا  علاى    بالرابة الفقهي ا فق  العها ام ، وفق  المعاملام ، وطريقة التاؤ 
مقافة الإسلام من  القرن الحااري الهجاري ، لؤوا ان الوباة كاان م تلفاا فاي حقهتا         
ا ولى ، ولالوا ان اهتمامام ابي حنيفاة الفكرياة والمتكلماي  بشاكل عاام  ا عم ها ا        

 الراي .

وهناك امر اخر يه و في لسائل ابي حنيفة ويتصل بالشكل بال ام ، فاالملاح   
مؤلفة على طريق التؤا  والجواا ، مم  قتم و  ل  م  الهتاطة  ان ه ا الرسائل

والوبااوح الااى ا كحاار قااعوبة و عقياا ا  . والوالااة ان هااا ي  التاامتي   ظهااران فااي  
 اكحر الرسائل والكته المعاقر   بي حنيفة او التي الفع خلا  القرن الحاري كل  .
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 لفلتفة التربوية عن  ا ابو حنيفة   :ا
 فة لسالت  الى المتعلم بايضاح ملامة امول منهجية : يه ا ابو حني

 : برول  النظرية . ا مر ا و 

 : برول  التج ي  م  طريق ا  تها  . ا مر الحاري

 : معنى الجامة للاسلام . ا مر الحالث

ففي مجا  برول  النظرية في التربية لاا  : ا اعلام ان العمال  هاة للعلام كماا       
. فالعلم مة العمل اليتير ارفة م  الجهال ماة العمال الكحيار     ان ا عضاء  هة للهصر 

، محاال ذلااع الااما  القلياال الاا ي  باا  مناا  فااي الماااازي مااة اله اياا  . بهااا ارفااة ماا       

قُلْ هَلْ دَسْتَ ىي َلَّذِدنَ دَوْلَرَن إَ وََلَّنذِدنَ ي دَوْلَرَن إَ َىََّرَنَ      ا عالى الجهال  مة الما  الكحير ، ول لع لا  

  ويتصاال هاا ا ا  لاك  هميااة النظاار      24ا سااول  المماار ايااة      كَّ َ ُُولُنن  َلْمَلْبَننَ ى دَتَننذَ

الشاااملة للقضااايا بالنتااهة لعااّ ها المق مااة الضاارولية للعماال فااي ا ساالام ، " ارمااا      
ا عما  بالنيام وارما لكل امر  ما رو  .." ا مم بالمنحولام المامول  التي عرفاع  

مراالة القارن الحااري الهجاري  سايما  ر ماام ابا  المقفاة          في الهي ة العرالية ابان
وغيرا م  الفالساية وغيرهاا ففاي احا   ها ا الماامولام المنتاوبة الاى ابقاراط "          

وفي …" العلم لوح والعمل ب ن والعلم اقل والعمل فرل والعلم وال  والعمل مول  
لقااو   تاام ماا مولا اخاار  " ان العلاام اقاال وان القااو  فاارل وان العلاام لوح وان ا   

ولعل ابا حنيفة ال ي ي افة هناا عا  المتاال  النظرياة فاي ا سالام التاي اطلاق         …" 
عليها اسم ا العلم   لم يك  يفعل ذلع ل وافة موبوعية فقط  تصل بصادة الرواياة   
النظرية مق مة للعمل ، بل كان ير  في " خضم الضالا  فاي العمال " وفاي اوسااط      

ان الوبااوح النظااري عاقاام عاا  كحياار ماا      م تلااف الماا اهه ال ينيااة والتياسااية  
اسهاا ال ر  في التصار  وال رال فاي الفكار ، وا هاال ها ا الما اهه يتامون ما           
 اره  وم   اره  لمي ا ابي مقا ل " وا حنا  م  امتاز الدكم للمهشري  . وكارع 
 ماعام م  هؤ ء ا حنا   ر  في التنظير والمقايت  والمداكماة العقلاي  خرارا    

ي  ، و ر  ار   فائ ا في الكالام فيماا لاي   دتا  عمال " ذلاع ان ها ا كلا          على ال 
في احت  حا    لي  اكحر م   مهال يا خل فاي بااا ا اء الكالام فاي الا ي  باالراي         
لكاا  ابااا حنيفااة كااـان ياار  فااي التشاارذم الاا يني المو ااو  فااي باا ايام الصاارال مااة     

ر  فااي الشااام والعااراب ومااا  التاامنية والمارويااة   . وبعااق الحقافااام الق يمااة ارخاا 
ولاء النهاار متااتو  عااالي مااة بقاااء ا هتمااام بالمتااالة النظريااة هاا ا التااي كارااع       

 يتميها الفق  ا كهر فق  ا قو  في المقابلة ا الفق  ا قار   ا فق  الفرول  .

اما ا مر الحاري امر مشروعية اعا   النظر والتفكير امر يتد   فان ابا حنيفة 
ل ااع الاا ي  ياا عون بشااكل عااام الااى التاامام الااوا  التاالف الصااالا ،       يوا اا  فياا  او 

ايامهم . ار  يقو  لتلمي ا عنا ما يوا هاع هاؤ ء باالقو      والتنكر لكل ما لم يجر في 

لال لهام بال يتاعني      قلى ا  علي  و سالم ا  يتعع ما وسة اقداا النهي 
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  ا ماول  ما وسعهم لاو كناع بمناملتهم ولاي  بدضار ي الا ي كاان بدضار هم ، لكا         
ولاي  بدضار هم ما  يقاا لهم فالا       قلى ا  علي  و سالم  ايرم محل اقداا النهي 

فالا رتكلاف   يتكتفون التلاح ، ورد  ل  ابتلينا بم  يرع  علينا ويتتهل الا ماء مناا   
 ل  سلاما ، ورع  الع   لل فال ع  ارفتنا . 

اياام النهاي   المتايرام الشاملة منا   وهك ا ير  ابو حنيفة مشروع  الج ي  في 
واقداب  ، وم  ه ا المتايرام  كاامر الفارب وال صاوم فاي      قلى ا  علي  و سلم

مولف   ي  وشامل  ر  " اذا كف الر ل لتار  ع   ال ي . وازاء ه ا كل   ب  م 
الكلام فيما اختلف  الناس في  ، ول  سمة ذلع لم يرق ان يكف للها   ن القلاه ما     

مري   ميعا . فالعالم   يتترية ان يامق عين  ع  ما ان يكرا اح  ا مري  او ا 
يجري حول  بدجة ان ما   يقة ع  سمع  وبصرا   يكون هاو متاؤو  عنا  ، ان    
معناى ذلااع يقاة عليااع  " واسام الجهالااة  راع    عاار  ال را  ماا  الصاواا الحاريااة       

الحالاث    على ان ينم  بع م  الشهه  ما رم  بايرك ، و    لي مالم ر  منها . و
 اا لي ماا   دااه فااي ا  وماا   ااهاق فياا   رااع   اا لي الم رااىء ماا  المصاايه "  
الوبوح النظري اذ لي  المق مة للتصر  الصديا فقط بل هو المق مة لكال عمال   
ا تماااعي ذلااع اراا  حتااى فااي حاا و ا الاا ريا  ميياام " الم رااىء ماا  المصاايه بهااا "   

العمال وينراوي ها ا التاكيا  علاى       يهقى اساس ا ختيال وا  تناا ، وم  ممّ اسااس 
ب يهية بمنية مفا ها ان العالم المتلم يصها ك لع ا اي عالما متلما   عن ما  ه ا 
فاعليت  ا  تماعية او كما يقو  ابو حنيفة عن ما ي تلط بالعامة والجمهول ، فلي  

يهيناوا   هناك علم للعملة و  عالم لنفت  فقط .      ذلع ان ا  اخ  على العلمااء ان 
العلم للناس و  يكتمور  فم  كتم  ع  اهل  " الجم بلجام م  النال يوم القياماة ".  
والعلاام الاا ي يعنااي الرؤيااة الشاااملة والواباادة ، ويعنااي الفاعليااة ا  تماعيااة فااي     
الجمهاااول، ويعناااي الوباااوح فاااي التو ااا  والصااا ب فاااي  مييااام الداااق مااا  الهاطااال  

حنيفاة  يدمال فاي ها ا التاياب علاى اول اع        والولو  الى  اره الداق ايضاا  . فاابو    
ال ي  يؤي ون الراي بلا اركال رقيض  ا تماعيا م  محل ا لبعاة الا ي  يتا لون عا      
لااون مااوا مرئااي فياامعم احاا هم اراا  اباايق ماا  غياار ان ي رااىء الحلامااة ا خاارون    

 ال ي  يرور  احمر او اسو  او ازلب .

ا  مق ماة المانهج الا ي    ويهقى امر مالاث يار  اباو حنيفاة ارا  بارولي  كتما       
يرسم   ربويا للعالم المتلم وهو ان على العالم المتلم ، في ممالست  لل عو  الاى  
ا  ان يعاار    . " ان ا  عاام و اال ارمااا بعااث لسااول  لحمااة ليجمااة باا  الفرلاا        
وليمي  ا لف  ، ولم يهعحا  ليفارب الكلماة ويدارر المتالمي  بعضاهم علاى بعاق .         

المؤلاااف للاسااالام يتنااااو  حااا يث اباااي حنيفاااة التاااالف عااا   هااا ا المعناااى الجاااامة و
ا قنا  ، ويضهر  ان هؤ ء ا قنا  الم ر ي  يهقاون م ر اي  ، لكانهم يهقاون     
متاالمي  ايضااا. وماا  باام  وا هااام العااالم المتاالم ان يهشاار و  ينفاار اررلالااا ماا   
  المعنى الجامة والمؤلف للاسالام . عليا  اذن  ان يهقاي فاي رقااع معهام فاي حا و        

ال عو  للر ول ع  ال ر  وبالد  فالا يتجااوز ذلاع الاى لا فهم بمقا ل  او لمايهم        
بااالكفر ، وان ظاال يؤكاا  ارهاام م ر ااون . و صاال المتااالة الااى  ل ااة ال اارو  ماا     
فلتاافة ا ساالام رفتاا  عناا ما يعماا  العااالم المتاالم غفلااة او  عماا ا الااى  دااريق ف ااة  
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و ماة علمائهاا ، الاراي لاي      متلمة على ف ة اخر  متالمة بتاهه اختلافا  معهاا ا    
في امر العالم المتلم في خلافا  ماة خصاوم  خلافاا فاي الاراي ، و  ينتقال ليصاها         
خلافا في ال ي  ، فان قال ك لع كان العالم رفت  م ر ا خر    تفاوم ح و  امت ا ا 

 بتفاوم حجم الضرل النا م عن  واقرالا علي  اوع م  .

عااالم المتاالم الناااس الياا  ، و ياا عو غياار  إن ا ساالام هااو الاا ي  الاا ي ياا عو ال 
المتلمي  لل خو  في  ، وي عو المتلمي  للالتمام باحكام . وعلاى العاالم ان يعار     
ماذا يعني  ال ي  بد  ذا   ، مم مااهو موباع  فاي العلام وموباع  بالنتاهة للا ياان        

رب حنيفة ان على العالم ان يعار  الفا  والشرائة ارخر  . في ه ا المجا  ير  ابو 
بي  ال ي  والشرائة ليتترية  د ي  مكان امتا  فاي التاالي  ا رتااري بشاكل عاام ،       

قاالى ا  وفااي  ااالي  الرسااا م بشااكل خاااص . واذا كااان ا  لاا  الساالَ رهياا        
لحمة للعالمي  فكيف يتجلاى ذلاع فاي الا ي  الا ي بشار با  ، وفاي          علي  و سلم

لسال ا  لام يكوراوا علاى ا ياان      إن   الشريعة التاي ارملاع عليا  . يقاو  اباو حنيفاة      
م تلفة ، ولم يك  كل لسو  منهم ي مر لوم  بترك  يا  الرساو  الا ي كاان لهلا  ،      
 ن  ياانهم كااان واحاا ا ، وكااان كاال لسااو  ياا عو الااى شااريعة رفتاا  ، وينهااى عاا      
شريعة الرسو  ال ي كان لهل   ن شرائعهم  كحير  م تلفاة . هنااك اذن  يا  واحا      

 م  وهرا او فكر   الرئيتة التوحي   وحي  ا  و وحي  عهي ا .من  ا م حتى اليو

لقاا  اوقااى ا  عاام و اال الرساال  ميعااا بالامااة الاا ي  وهااو التوحياا  ، وبااان     

ىَلَْ ناَ وَمَنَ          ا يتفرلوا  ر   عل  ينهم واح ا  َْنَ  َُوَْ ْ  اَ وََلَّنذِي  َُ  ن ُِّدنى مَنَ وََّةنْ اىنهِ  ْْ مِنَ َل شََ عَ لَكُ

  هكا ا   13ا ساول  الشاول  اياة      اىهِ َىاْ ََهِ َْ وَمَ سَْ وَنِ سَْ َُإْ َُقِ رَ َ َلُِّدنَ وَي تَتَفَ ةقُ َوََّة ََْْ 

قول النهي  ي  ا  ا سلام بصول  الهنيان الدت  ال ي  يشكل في  هاو غيار لهنا     

لَْ كَلِرَ ٍ سَ ََءٍ اَ َََْْْ وَاَ َْْكُْْ َُلََّ ََوْبََُ َىلََّ قُلْ دََ َُهْلَ َلْكِتََ ى تَوََلَ َْ َى ا، وه ا هو معنى ا سلام الجامة : 

  لا ا  64ا ساول  ا  عماران اياة       َللَّهَ وَي َُشْ ىكَ اىهِ شَ ْئَا وَي دَتَّرِذَ اَوْضََُْ اَوْضَا َُرْاََاَا مِنْ دَوإى َللَّهِ

واحا ا ان لام    ما ام ال ي  واح ا  فاان اللقااء ممكا  بال بارولي ، ولا  يكاون الا ي         
يتترة استيعاا الجمية على اختلا  شرائعهم فاي عالما  . ان الا ي  لام يها   ولام       

لا   يدو  ولم ياير والشرائة ل  غيرم وب لع  ر  " لا شا ل  كاان حالا   رااس    
هاا ا هااو اذا معنااى كااون النهااي لحمااة اراا   ااـاء     ……" حرماا  ا   علااى اخااري   

واحاا  مااة ا لاك اخااتلا  الشاارائة باااختلا    ال  عااا    وحياا  العااالم فااي ظاال الاا ي   
ا رهياء . قديا ان القران ا مهيم    على الشرائة التابقة لك  الوح   التالي ية 
للاا ي  وا خااتلا  التااالي ي للشاارائة يفتدااان للمتاالم افالااا   ياا   فااي التعاماال مااة   
  عـالم  ومة م الفي  في مجتمع  م  المتلمي  وغيرهم ان عليا  ان يا عو لم هها   

وشريعت  ، وعلي  ان يدرص على ارتصالهما ا تماعيا لك  خلافا  ماة متالم اخار     
  ينهاي ان ي ر  ع  ح و  ال لا  بم  الا ي  الواحا  والشاريعة الواحا   . اماا      
خلاف  مة المتلمي  محلا فاي مجتمعا  فالا ينهااي ان ي ار  عا  حا و  ال الا  فاي          
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  هاي الفكار  ا  تماعياة ا ساساية     رراب ال ي  الواح  . هك ا  هقى الوح   في ال ي
كمااا هااي الفكاار  التالي يااة ا ساسااية فيكااون عاماال ا رتااان المتاالم كمااا كااان فااي      
المابي لحه ا فاب في الدابر والمتتقهل ، ويؤ ي ذلع الى سيا   رظار    يا     

قاالى ا  تماااعي ومتااتقهل  الاا يني . ان مدماا ا  فااي علالا اا  بتالي اا  وحاباارا  
لي  ح يحا في العالم لي  ابا  القارن التاابة المايلا ي ، بال       ا  علي  و سلم

هو استمرال لم ام القرون لهل  في كون  ين  هاو الا ي  التاالي ي للهشارية كلهاا .      
رفتاا  وبدريااة فااي المجاار  العااام لتااالي  ذلااع    فالاا ي يتهااة  ياا  مدماا  ارمااا ياا خل 

رسااالة المجاار  هااو خلاقااة  جااالا الهشاار علااى هاا ا ا لر فااي  عاااملهم مااة ال      
 ا لهية الواح   .

اذ ح   المتالم مولعا  فاي التاالي  فاي الجاراه العاام ما  الا ي  ياا ي الجاراه            
ا خاار الجارااه الاا اخلي هااو ا يمااان . وابااو حنيفااة ياار  ان ا يمااان هااو التصاا يق      
والمعرفااة والتعيااي  وا لاارال وا ساالام ، وعناا ما يضااج  ابااو مقا اال ويشااكو كحاار       

  ان ه ا اسماء م تلفة ومعناها واح  هو  14:  21يفة ا ا سماء يقو  ل  ابو حن
ا يمان وح ا ، وذلع بان يقر بان ا  لب  ، ويتيق  بان ا  لب  ، ويعار  باان ا    
لب  . فه ا اسماء م تلف  ومعناها واح  ، كالر ال يقاا  لا  ياا ارتاان ويال ال وياا        

م تلفاة . ا يماان فاي رظار      فلان وارما يعني القائال بهاا واحا ا ، ولا   عااا باساماء      
ابي حنيفة هو التص يق اذن ، وهو ب لع ي الف عا  ا  ما  الفرلاـاء يجعلاون العمال      
 مءا م  ا يمان ، وله ا ي ر ون غير العامل من  ، ويقولون  هعاا لعمال العامال :    
إن ا يمان يميا  ويانق  ولها ا لا  ساموا اباا حنيفاة مر  اا  را  ير اا العمال عا              

 م هجما هم ل لع ، في حي  يه و ان ابا حنيفة  وقل الاى ها ا الاراي    ا يمان واشت
في سياب قراع  مة رظر  ال وال  الى سلوك المتلم ، فق  اخر وا بعّ هم العمال  
 مءا م  ا يمان اكحر المتلمي  م  حضير  ا سلام ، واساتهاحوا لاتلهم بدجاة ان    

 لما .كلا منهم ال كه ه ا ال ره او ذاك ، وهك ا لم يع  مت

اما ابو حنيفة الا ي كاان يار  ان ا سالام اقال  ا ساساي ا الجماة والتوحيا          
والتاليف   فق  كان يري  للعالم المتلم في سلوك  بي  النااس ا ان ياامر باالمعرو     
وينهى ع  المنكر   م  غير ان يكفر اح ا م  الناس ب ره وان يظل الهاا مفتوحاا  

لعاااو   الاااى ا اء الفااارائق التاااي اهملهاااا  للمتااالم مااا  طرياااق الااا عو  وا لشاااـا  ل 
والجماعام التي ابتع  عنها لتهه او  خر . في مقابال ها ا يريا  اباو حنيفاة للعاالم       
المتلم ان يشية الحقة بي  المتلمي  ع  طريق بعث مقة كل منهم بنفت  . فالمتلم 
م  ان كان مص لا بوح ارية ا  وشاريعة النهاي يتاترية ان يقاو  ارا  ا ماؤم    منات       

الى  ماعة المتلمي  بما يعري ل  ه ا ا رتمااء ما  حقاوب ، وماا ير ها  عليا  ما         
وا هام . ول  كان فقهاء اخرون يؤمرون ان يقا  ارا مؤم  ان شاء ا  . ول  لا  
ابو حنيفة في ها ا  مهالا   بارول  لا  و  فائا   غيار اماال  الشاكوك والفتناة باي            

لر الإسالام يصاها متالما  عضاوا فاي  ماعاة       المتلمي  ان ا رتان المقيم علاى ا 
المتلمي  عن ما ير  هو باختياالا ارا  ماؤم  ، ولاو عما  العاالم فاي المجتماة الاى          
مداسهة الناس على م   ايمارهم  فت  حرية ا ختيال ، والمعنى الجامة والمؤلف 
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لاى  والموح  للاسلام . ويعني ه ا في النهاية ار    يتترية احا  ان يامعم التقا م ع   
ا خري  في ا يمان ما  ام ا يماـان هاو التصاريف والتصا يق ، و يمكا  ان يتجاما       
او يمي  او ينق  . والعالم المتلم في المجتمة المتلم لي  افضل ايمارا م  ارااس  
العا يي  . وهك ا فنن علي  ان يضة ه ا كلا  فاي حتااب  عنا ما يتدارك ا تماعياا ،       

  فاي النا اء القراراي الاى اهال الكتااا ان   يت ا         فنن اعتق  غير ذلع فما ال ي يفعل
بعضنا بعضا البابا م   ون ا  . و ير  ابو حنيفاة ان الفقا  فاي الا ي  افضال ما        
الفق  فاي ا حكاام ، و ن يتفقا  الر ال كياف يعها  لبا  خيار لا  ما  ان يجماة العلام             

 الكحير. 

لشاارائة والتاان   ان العلاام فااي رظاارا هااو الاا ي يعلاام ا ا يمااان بااا   عااالى وا    
والداا و  واخااتلا  ا مااة وا فالهااا  . واذا كااان لاا  اوبااا فااي القتاام ا و  ماا           
لسااالت  الااى المااتعلم متااالة الاا ي  وا يمااان فاراا  فااي الرسااالة رفتااها وفااي الفقاا       
ا بتااط ياا لس متااالة الشاارائة والتاان  والداا و  واخااتلا  ا مااة وا فالهااا . وهااو  

م ان يعار  اقاو  الداق او مصاا ل المعرفاة ،      ير  في ه ا المجا  ان علاى الماتعل  
وهي في ذلع البعة كتـاا راطق ، وخير، ومجتمة علي ، وا تها  لياس ، وا ماال  
قديا ، ارها ا قو  المعروفة  الي ياا . لكا   باي حنيفاة فضال التاساي   قريهاا        
فيمااا يتصاال بمضااامي  القياااس وحاا و ا ، واراا  يتمياام بالنتااهة للاخهااال بااالن  ماا  

باخا ا باال هر او ا خهاال لمصالدة القيااس او الاراي لكا  ا ذ  الكحيار الا ي           غيرا
رال  م  معاقري  بلا  ايير رهج  ي   فعلا على ار  كان يعري القياس على ا قال  
الماوحي مولعاا  متقاا ما  علاى خهاار ا حاا  فاالا يقا م علااى القيااس ماا  ا خهاال ا  مااا        

يريا  للماتعلم ان يعار  ان ا خهاال الحابتاة        وا ر منها او ا تمة علي  ، مم ارا  كاان  
 نقتم الاى خااص وعاام ، وان النتا  يكاون فاي ا مار والنهاي  ون ا خهاال . ولا            
لا  ابو حنيفة ان مو ما ه ا حو  مصا ل التشرية كا َّ كاقاو  بالنتاهة للماتعلم    
ال ي سيقضي سنوام وسنوام على اي حا  في  علم الفق  . و ر  كان يها   هناا   

وباة اقاو  رهجا  للمتاالة فقاط فقا  يا   الموباول علاى متاائل اخار  بعا               الى
  قتيم  ال هر الى عام وخاص، ووبة المتالة في رصابها فيما يتصل بالنت  . 

 هقى ا اا اباي حنيفاة فاي التالوك ا  تمااعي للعاالم ان النااس ينظارون الاى          
عليا  ان يكاون    العالم العامل بي  ظهاراريهم بوقاف  لا و هم فاي كال شايء . ولها ا       

شاا ي  الداا ل والمداسااهة للاانف  مناا  اله ايااة فااي ساالوك  الش صااي والعااام . اراا         
يتاااتده لتلميااا ا ان كاااان يريااا  رااا ل رفتااا  للعلااام ان اّ  يتااامو  بااااكحر مااا  زو اااة 
ويتتده ل  ان ي تالها بكرا يتيمة لليلة ا لالا لكي   شاال  بالالبهاا وزياالا هم    

لالا الفقراء للمو ة ا ياخا ون اموالا  ويرمعاون    والوساطة لهم فضلا  على ان ا 
فيها غاية الرمة  . وياؤمر للتلميا  ان   يتامو  و  يماته  مهنا  ا  بعا  التدصايل        
العلمي ا ساس . وذلع ان ارفاة العلام ماا كاان عنفاوان الشاهاا وولاع فاراغ القلاه          

تاتاني  با    وال اطر لك  لي  معنى ذلع ان   يهاتم للماا  . ان علياع ان  جمعا  لت    
هااـ  ان التاالران  14عاا  و هاااء المجتمااة والتاالرة ولاا  لااا  سااعي  باا  المتاايه ا

يشجة العالم الاني على ارفاب مال  ويؤمل  ليتترية الضاط علي  فاي ولاع عتارا    
 . 
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إنّ العلم هو اعمّ ما في الو و  علاى للاه العاالم ، فالا ينفاي ان ينصار  الاى        
خل في القله خر  منا  العلام . فااذا عَاّ  الماتعلم      الما  بع  الكفاية ل اء الحراء اذا  

عّ    علما وما  ومنم  فلينصر  الاى النااس مرشا ا ومعلّماا ما  غيار ان يتولاف        
على ا ز يا  م  العلم ار  في سلوك  ا  تماعي ينهاي ان يتصف بتقو  ا  وإ اء 

م م الرااة الأمارااة والنصاايدة لجميااة ال اقااة والعامااة ، وا فضاال مناا  اله ايااة عاا    
التجال والو هاء ول ا  ال يوان فارهم يتي ون الظ  باع ويعتقا ون ميلاع الاى اخا       
الرشااو  ماانهم . إن عليااع ان  لاامم العامااة والجمهااول ، وهااؤ ء يرياا ون منااع ان       
  قع  على لوالل الرريق ، بل في المتج  ، واّ   اكل في ا سواب و   قعا  علاى   

دلاااي واراااوال ا بريتااام ، ارهااام يعاااّ ورع لااا و هم  الدوارياااع و   لاااه  الااا يها  وال
وياخ ون عنع  ينهم ويتؤوهم ان يلدظوا  ايرا في معاملتهم اي  عاليا عليهم فاان  
استاامع اح هم فلا  جه ع  سؤال  و   ضام اليا  غيارا فارا  يشاوع عليا  ويريا         

 ي  . منع الجمهول  اّ   جال  اح ا م  اهل ا هواء ا  على ساهيل الا عو  الاى الا    
وان  تالل الى العامة الى المتج  فول اذان المؤذن  و ريا  مناع العاماة ان  قاّ      
فااي المتااج  القصاا  هنااا عليااع ان   ااالفهم ، فاانن القاااصّ  بااّ  ان يكاا ا . ولاا        
 ضررك برول  با تمال ب وي الجاا والحراء في محال ها ا الدالاة علياع ان  صارّ      

يّاا كاان ا عارار وا ساتهتال . ان ا      على ا مار باالمعرو  والنهاي عا  المنكار ا     
معينع وراقرك وراقر ال ي  ، فاذا فعلع ذلاع مار  هاابوك ولام يتجاسار احا  علاى        
اظهال اله عة في ال ي  ووا هع ا و  لكي  ظل فقي  الجمهاول ان  تجناه التالران    
ولو كان عالما عا   ، لكا  الضارول   با  ان  قاو ك لعاياة لمصاالا الجمهاول او        

عاء ماانهم للا تمااال باا  . ان عليااع فااي محاال هاا ا الدااا  ان  ااولرا واّ   كحاار     اساات 
الكلام بي  ي ي  ، مم    كحر التار   عليا  قايارة لعلماع ولمنملتاع عنا  العاماة . مام         
عليع ان  درص ان احتجع الي  إن  كون قلتع ب  هو   بداشيت  واعوارا  الا ي    

رع في قاراعهم  ون ان  شاعر فاان    يتصالعون على ا لتراا من  ، ول  يتت  مو
استفتاك فلا  فت  ا  بما  راا حقا وقديدا في الا ي  والفقا  فااذا قاا   ان  ار       
في مجلت  ما ي الف ال ي  فلا  تكع و   ال  ولكا  لال لا  اراي اذكار ما  ساير ع        
ما   يوافق العلم . واباو حنيفاة يار  ان العاالم اذا اكحار ذلاع فاي مجاال  التالران          

  والاح  م  زيال   او التر   علي  ، وذلاع خيار لاـ   او ا ساتمال الاى      اعرر عن

ولؤياااا  قااالى ا  عليااا  و سااالم" لؤيااااهم للنهااي   الاقااي  العاماااة عااا   

الصالدي   في المناز  والمتاا   والمقاابر  افضال ما  الجلاوس بمجلا  التالران        
متاج  الجاامة   والنهي ع  المنكر ، ومواط  العلم بعا  بيتا  ال   ولو للامر بالمعرو 

هناك  ا ي  العامة وا ستفتاء وا ستمال ، وهناك يعه  لب  ، وهناك ينشايء حلقتا    
لرلاب  فاذا كان العالم غريها ع  الم ينة او المصر ال ي يت   م   امع  مقرا ل  ، 
فنن علي  ان يتعر  علماء المصر ويولرهم ويرم انهم الاى ان العلام مماي  حتاى        

فاي  ااههم او مصاالدهم ، ولها ا فانن عليا  ان يارفق ب اياة          يشعروا ار  ينافتهم
 عرور التلران للعمل مع  في القضاء او في غيرا حتى  ينمعج علماء المصر. 

وير  اباو حنيفاة ان  لاما   العاالم  فاي حلقتا  اسار   الدقيقياة ، فالهال علاى           
لعلاام  متفقهيااع فارااع ا  اا م كاال واحاا  ماانهم ابنااا وولاا ا فيمياا هم هناااك لغهااة فااي ا    
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ولأرهم اسر   فننّ اهتمام  بهم يتجاوز حلقة المتج  الى مناازلهم ، فاان ارا  ما      
بعضهم ذكاء وولعا ولغهة  في ا ساتمرال ان يرعااهم حتاى يت ر اوا ، وعليا  ان      
يقيم للمهرزي  منهم حلقة بجاراه حلقتا  وباشاراف  للتا ليه ، مام ان عليا  ان يحناي        

 فيقهلوا عليهم .عليهم بي  الناس ليدت  ظنّهم بهم 

لق  كان ابو حنيفة ير  ا ان العلماء ولمة ا رهياء   ، ل ا هم طليعة المجتماة  
. ول  اعتق  ان منهج  التربوي النظري والعملي كفيل بتنش ة العالم المتلم القا و   
الاا ي يكااون قااول  كاملااة للارتااان المتاالم ، ولبمااا كارااع هاا ا الصااول  التربويااة     

 ل م  ه ا النول في حقه ا سلام ا ولى .الأرموذ ية او  الصو
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 م8888ـ  8451هـ /  545ـ  054ثانياً : الامام الغزالي  
ية  مة العرب ضارية للأ لروح الح عن ا بر  ثاً يع لي انبعا هده العق ثل ج لذي يم ير ا سلامي الكب كر الإ لي المف " الغزا

ضاياه  صوله وق حاط با هه وا قد الإسلامية . فقد فهم روح الدين واتجا فذة . و سفية النا ية والفل ئه الفكر ناه بارا ية ، واغ الفقه

شرت  قد ن غرب ، ول لى اقصى ال شرق إ من اقصى ال كتب فيه المحدثون مؤلفات لا سبيل إلى احصائها في مختلف اللغات 

 .مؤلفاته وترجمت إلى لغات اسيا و اوروبا "

 

 اسمه ونسبه : 

نة  ،لي الطوسي محمد بن محمد بن محمد بن أحمد أبو حامد الغزا لى مه لي ترجع ا سميته الغزا مرجح أن ت ومن ال

شديد  غين المعجمة وت فتح ال ها ب لي " ان مة الغزا صدد كل قال ب كان ، اذ  بن خل لك ا كر ذ قد ذ والده وهي غزّال الصوف ، و

لى العطار، ا سبون ا لون العطاري وين غزال ( فيقو لى ) ال سبة ا هذه الن لون الزاي المعجمة ، وبعد الالف لام و لقصار فيقو

 .القصاري "

 .هـ 342ولد الامام الغزالي بطوس من اعمال خراسان وقد اتفق اغلب المؤرخين ان ولادة الغزالي كانت عام 

 نشأته : 

له  كان والد الامام يغزل الصوف ويبيعه في دكانه بطوس ، فلما حضرته الوفاة وصّى به وبأخيه أحمد الى صديق 

قا هل الخير ، و من ا هذين متصوف  لدي  في و فاتني  ما  ستدراك  شتهي ا خط ، وا لم ال ماً على تع سفاً عظي لي لتأ له إن  ل 

لى  ( 3،02:  46فعلمهما ، ولا عليك ان تنفذ في ذلك جميع ما اخلفه لهما )  ما ا صوفي على تعليمه بل ال فلما مات الاب اق

قت ان فنى ذلك النزر اليسير الذي كان خلفه لهما ابوهما ، وتعذر على الصوف قد انف ني  ما أ ي القيام بقوتهما فقال لهما : اعل

عليكما ما كان لكما ، وانا رجل من الفقر والتجريد بحيث لا مال لي ، فاواسيكما واصلح ما ارى لكما ان تلجئا الى مدرسة 

ما  فإنكما من طلبة العلم ، فيحصل لكما قوت يعينكما على وقتكما ، ففعلا ذلك ، وكان هو السبب في سعادتهما وعلو درجته

 . 

سنة  في  لك  كان ذ كاني ، و كان  0274هـ/  364درس الغزالي في صباه الفقه على يد الامام احمد محمد الراذ اذ 

سماعيل الجرجاني خمس  بن ا بن مسعود  سم  بي قا يد الامام ا لى  يدرس ع عمره خمس عشرة سنة ثم سافر الى جرجان ل

جويني . قدم الام 372سنوات وبعد خمس سنوات أي في سنة  عالي ال جاد الم حرمين اي مام ال يد ا لى  يدرس ع سابور ل ام ني

سبكي "  يذكر ال وقد ظهرت بوادر النبوغ السريع على الغزالي فأظهر الجويني عناية خاصة به ، فضلاً عن بعض طلابه ف

حر  لي الب قول الغزا ته في حرمين يصف تلامذ مام ال كان ا غدق .و جو الم ستاذه ال ياة ا في ح لي  به وصف الغزا في كتا يني 

تابي  لى ك المسمى بـ ) المنخول ( فقال له " دفنتني وانا حي هلا صبرت حتى اموت " واراد القول بان : كتابك قد غطى ع

بع 0290هـ /  383ومنذ  عد ار في الافاق ، وب مه  شر عل عد ان انت غداد ، وب في ب ظامين  م اصبح الغزالي عميد مدرسة الن

لى سنوات قضاها في التدريس زهد في  قة ليتوجه ا عن الحقي ثاً  جاً وباح حرام حا لد ال لى الب لة ، ورجع ا الدنيا ، وآثر العز

الشام ، واقام فيها نحواً من عشر سنين ، وآخد يجول في البلاد ليرجع الى بغداد ، ثم عـاد الى خراسان ، ودرس بالمدرسة 

طوس النظامية بنيسابور ، ثم رجع إلى مدينة طوس ، واتخذ الى جانب داره  مدرسة للفقهاء وخانقا للصوفية وكانت وفاته ب

 .في يوم الاثنين الرابع عشر جمادي الاخرة في سنة خمس وخمسمائة 

نذ  تدت م ترك الامام الغزالي ثروة هائلة بقيت نبراساً يهتدي به طلاب العلم في المشرق والمغرب طيلة عصور ام

ية بك ته العلم لم تنحصر ثرو هذا . و نا  تاب ورسالة وفاته حتى يوم بين ك لف  ئة مؤ بت الثلاثما تي قار ته ال بل  ،ثرة مؤلفا

نوع  عن ت فة ، فضلاً  فرق المختل قدات ال كـار ومعت له الاف في تناو ستخدمه  لذي ا هادي الرصين ا لدقيق ال بالمنهج  العلمي ا

جل انتاجه فقد كتب في الفقه بوصفه فقيهاً ، وألف في علم الكلام بوصفه مصلحاً وداعياً للاصلاح  من ا جدل  ، وقف ضد ال

نذاك  الجدل ، والتكفير والتحريم بين الفرق الدينية ، وكان حواره معهم محاولة لتجميعهم بدل من تفرقهم ، ولا سيما الامة آ

لدين ،  لوم ا ياء ع هي : اح لي  فات الغزا شهر مؤل لى الابواب وأ صليبيين ، وهم ع يين ال من الأورب غزاة  نت معرضة لل كا
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صد الفلاسفة نوار،  ومقا شكاة الا لم ، م يار الع قاد ، ومع في الاعت صاد  فت الفلاسفة ، والاقت ضلال ، وتها من ال قذ  ، والمن

 ورسالة ايها الولد المحب ، والمقصد الاسني . 

 

 

  العوامل الثقافية
بويهيين  ، شهد العصر الذي وجد فيه الغزالي حالة من الغليان والاضطراب في كل شيء . فقد تخلص الناس من ال

بو نصر  لرحيم ا لك ا قبض على الم قى ال اذ كانت نهاية حكمهم على يد السلطان السلجوقي طغرلبك عندما دخل بغداد ، وال

م وانتقلت السلطة السياسية بين السلاجقة لأن الخليفة العباسي لا يملك من الحكم الا الخطبة 0244هـ /337خسرو في سنة 

في  باسمه على المنابر ، والى جانبه السلطان السلجوقي المسيطر على الحكم . وبهذا الصدد يذكر البيروني " أن الذي بقي 

 . ايدي خلفاء الدولة العباسية انما هو امر ديني اعتتقادي لا ملك دينيوي . فالقائم الان هو رئيس الإسلام لا ملك دنياوي 

قويض الخلا مل على ت نت تع تي كا ية ال لدعوات الباطن لداخل ، وازداد لقد نشطت في هذا العهد ا من ا سية  فة العبا

تي  ية ال مدارس النظام ية بال ستطاع التصدي للحركات الباطن لب ارسلان ا سلطان ا خطر البيزنطيين من الخارج . ولكن ال

أسســها الــوزير الســلجوقي نظــام الملــك ومــع ذلــك اســتطاعت الباطنيــة ان تقتــل الســلطان الــب ارســلان علــى يــد يوســف 

 .الخوارزمي 

لذي وفي عهد ال صباح ا بن ال مة الحسن  ية بزعا شتد عضد الحركة الاسماعيلة الباطن سلطان السلجوقي ملك شاه ا

ها  0292هـ / 384استطاع في سنة  سية والحاق ضاء على الخلافة العبا حاول الق صفهان ، وي قرب ا موت  ان يحتل قلعة ال

ظام ا تالوا ن لذين اغ هم ا صباح  بن ال سن  باع الح ية . وأت فة الفاطم سنة بالخلا لك  سي 0290هـ /384لم جو السيا م  ان ال

لذي اعتزل  0294هـ/ 388المضطرب والفتن والحروب الداخلية بين الطوائف المختلفة ولا سيما عام  سه ا م وهو العام نف

منهج. فيه الغزالي التدريس وهجر جاد ال قة لاي عن الحقي حث  يل والب ها الا الرح جد خلال لم ي  أثر في نفسية الامام الغزالي ف

توازن للشخصية الاسلامية  الصحيح ، لكونه تربوياً ومعلماً عمل على ايجاد فلسفة دينية صوفية تربوية حاول بها تنشئته ال

 واعادتها على وفق الميادين التي جاء بها القرآن الكريم والسنة النبوية . 

 

  الفلسفة العامة عند الغزالي

 . نظرته للوجود : 0
يب الاول ، يقسم الغزالي الوجود في ك في الترت لوح المحفوظ  في ال تابة الاحياء الى اربع مراتب ، وجعل الوجود 

عه وجوده  إذ يقول : " للعالم أربع درجات في الوجود وجود في اللوح المحفوظ ، وهو سـابق على وجوده الجسماني ، ويتب

لك  الحقيقي ، ثم وجوده الخيالي ، ثم وجوده العقلي " وفي كتابه مشكاة الانوار يقسم الغزالي الوجود على عالمين ، عالم الم

الشــهادة وعــالم الملكــوت ، إذ يقــول : " واعلــم أن عــالم الشــهادة زيــادة علــى عــالم الملكــوت كالقشــرة فضــلاً عــن اللــب ، 

عالم  كوت ال سمى المل لذلك ي لو . و لى الع يادة ع سفل ز نور وكال لى ال مة ا لروح ، وكالظل لى ا يادة ع لب ز صورة والق وكال

ماني ا سفلي والجسماني والظل عالم ال له ال في مقاب نوراني . و عالم ال سبب لوجود . لعلوي والعالم الروحاني وال هو  وان الله 

يه ،  لذي وجد ف قت ا في الو العالم وقد خلقه بارادته وقدرته ، فيؤكد الغزالي " ان العالم حدث بارادة قديمة اقتضت وجوده 

تي ا ية ال لى الغا عدم ا ستمر ال تدأوان ي يث اب تدئ الوجود ح هـا ، وان يب فلا .  ستمر الي ها ،  مدبر ل نات  يد للكائ وان الله مر

من  ها  قات جميع شاملة للمخلو يجري في الكون قليل أو كثير ، صغير أو كبير خير أو شرير ، فارادة الله في نظر الغزالي 

كر  ها وين خرج على حكم شيء يعجزها أو ي فلا  بات وجماد ،  يوان ون سان وح ترف الا ان سببية ، اذ لا يع بدأ ال لي م الغزا

نت الاسباب  لى الله ، وإذا كا صدق الا ع صفات لا ت هذه ال شاملة ، و فة  تام ومعر يار  لى ارادة واخت تي ترجع ا سببية ال بال

ستو ى والمسببات الطبيعية لا تنطوي على تلازم واجب فإن ارتباط جميع حوادث الكون بالفاعل المريد ينقل السببية من الم

 . الطبيعي الى المستوى الالي 
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  . نظريته في المعرفة :0
شك  بل ال لذي لا يق لم ا ها ) الع فة بأن لم  (عرف الغزالي المعر كان الع قول : " إذا  نار في حرارة ال فة ب شبه المعر وي

 .كرؤية النار فالمعرفة كالاصطلاء بها "  

 ولقد قسم الامام طبيعة المعرفة على قسمين : 

جب  ف  ومعرفة ا   عالى :ا. معرفة الن يشترط الغزالي في معرفة الله تعالى معرفة الانسان لنفسه ، ويذكر ذلك بقوله " ي

عالى ،  فة الله ت تاح معر هي مف لنفس  قول رسول الله على كل انسان ان  يعرف نفسه لان معرفة ا لى  ستناداً ا لك ا وذ

 .عرف نفسه فقد عرف ربه" " ومن صلى الله عليه و سلم

موت والاخرة  معرفة ال ريا وا خر  :ا.  بل ال لدنيا ق كن بالدرجة ، فا اكد  الغزالي ان الدنيا والاخرة لا تختلفان بالنوع ول

كن  لي " ولا يم قول الغزا قدرة الله في فة  من طريق معر فة الله  بعد الموت ، فالموت يفصل بينهما ، وفائدة الدنيا معر

فة صنع الله رؤية الله ما لم تتفتح عيناه ، ولا تت له معر عالى ، ولا يحصل  بالله ت فة  له المعر لم يحصل  فتح عيناه ما 

 .  تعالى الا بالحواس

مة ويفسر الغزالي اصل الادراك عند  ِ كرَشِنْكََةٍ         )الانسان من خلال تفسيره للاية الكري ىَ مَ نَلُ َنُ رىِ َللَّنهَ َنُ رَ َلسةنرََوََتِ وََلنْمَرْ

غَ اْى ةن ٍ دكَنََدَ زدَتْوُنََ دَضنِيءَ ولَنَ ْ لنَْْ ترَسْسَنْهَ َنََرٌ َنُ رٌ نلَنَْ َنُ ر              َحَ فِي زُجََجَ ٍ َلزُّجََجَ ُ كَمَََّوََ كَ ْكَبٌ دَرِّيٌّ دَ قََُ مِنْ شَجَ َةٍ مَبََرَكَ ٍ زَدْتُ ََ ٍ ي شَ ْقِ ة ٍ وَيفِ وََ مِصبََْحٌ َلْرِصْبَ

 . ( 44) سورة النور آية       ( دَوُِْي َللَّهَ لَِْ رىِِ منَْ دَشََءَ

 ويقسم الغزالي الادراك العقلي وبشكل متدرج من الادني الى الاعلى . 

 فالمشكاة رمز للحواس تتلقى ما يفد اليها من انطباعات العالم المحيط بها .  -

 والزجاجة رمز للخيال ، يحفظ ما تورده الحواس ليعرضه على العقل عند الحاجة . -

 لعقل ويدرك المعاني التي تجاوز حدود الحواس والخيال .والمصباح يعني ا -

والشججججرة هجججي المبجججاد  الفكريجججة العامجججة ، اي انهجججا بمثابجججة القجججيم التجججي  -
تقيس عليها الافكار والاعمال ، ولذلك فهي تؤلف بجين العلجوم المختلفجة 

 في وحدة متصلة الاجزاء . 
 . به الانبياء والاولياء ، وفيه تتجلى لوائح الغيب و الروح القدسي ، إذ هو الالهام يختصواما الزيت ف -

  . نظريته في الطبيعة الانسانية :4

فاظ  هذه الال يز  قل ، وم لنفس والع لروح وا لب وا سميات وهي الق عة م وضح الغزالي الطبيعة الانسانية اذ حدد ارب

جوهر  على أساس الوظيفة وليس على اساس طبيعتها لانها كلها لطيفة آمرية . لقد فرق هي ال فالنفس  بين النفس والروح ، 

بين  فالنفس اذن همزة وصل  مادي .  عالم ال حس، اي ال عالم ال هي و عالم الال قل ، اي ال عالم الع عالمين ،  بين   الذي جمع 

عالمين . اما الروح فهي البخار اللطيف الذي ينتشر في جميع انحاء الجسم ويكون سبباً في حياتها وحركتها وبعبارة اخرى 

نت  فاذا كا سان .  جوهر الان ان الغزالي ينظر الى مصطلحات النفس والقلب والروح على انها  اسـماء لشيء واحد ، وهو 

عة  بين الطا لب  كان يتق حاً ، واذا  سمي رو صفته  ياد لله  فع والانق صفاء والتر كان  ال سا، واذ  سمي نف عه  شهوات طاب ال

كا مق الاف لى ع شير ا لب ي باً فالق سمي قل صية  لى والمع جع الاع هي المر لروح  سان ، وا عة الان في طبي غوراً  عدها  ر وأب

حوال  لنفس ثلاثة ا شعور محسوس . وا كل  من  سان  حرر الان ندما يت ية والكشف ع عن صفات الرؤ فة والمسؤولة  للمعر

 .  مطمئنة ، أو لوامة أو امارة بالسوء . والعقل يدل على نوع الحركة والمستوى العقلي لتطور الانسان
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 ركز الغزالي طبيعة الانسان في القلب ولذلك حدد ثلاثة افعال وهي  :وقد 

 : وهي قوة باعثة الى جانبين ، جانب نافع مثل الشهوة وجانب ضار مثل الغضب  ا لا   ا .

 : وهي قوة الاعضاء عضلياً وليس قوة واستعداداً فحسب .ا. الق ل  

مس ، : وهي القوة التي تدرك الاشياء وهي ظاه  . الدواس لذوق والل شم وا ري مثل الحواس الخمس كالسمع والبصر وال

سان موجودة  ند الان فة ع قدرة على المعر تذكير والحفظ . وان ال ير وال وباطني وهي الحس المشترك والتخيل والتفك

سان تتوقف على في الان قل  لة الع قل وحا نوع  في القلب ، والخبرة والمعرفة التي يكتسبها القلب يمكن ان تكمن بالع

ثل  العلاقة التي تقوم بين القلب والشهوة والغضب . ومثل العقل جميع علاقاته الحالية العقلية للروح في الجسد كما يم

 الاتجاه في نموها .

  ثانياً : الوراثة والبيئة

لد سب ا سـان يكت حين ان الان في  ية  فع غريز لديها دوا نات  سان لأن الحيوا من الان لي الحيوان  يز الغزا وافع لقد م

البيئية الاجتماعية . وتتمثل الغرائز عند الغزالي بالشهوة والغضب ، اي الميل الى الطعام والميل الجنسي وانفعال الغضب 

. 

وتستدعى الميول الفطرية وجود مجموعة من الميول والاستعدادات الغريزية المختلفة ، واختلاف الناس فيما بينهم 

بع يعود الى اختلاف الاطراز المزاجية  به ار ته وتركي في خلق قد اصطحب  سان  لم ان الان لي " اع ) السمات (. يقول الغزا

شوائب فلذلك اجتمع عليه اربعة انواع من الاصناف ، وهي الصفات السبعية والبهيمية والشيطانية والربانية ( وان السمات 

لك مج كن ذ عة ، ول هذه الاصول الارب لى  في المحمودة والمذمومة في الانسان تعود ا لي  ها الغزا لب ، ويجمع في الق موع 

مقولته " فكان المجموع في أهاب الانسان الخنزير والكلب والشيطان والحكيم والانسان يعيش هذه الادوار ، فسلوكه متغير 

صدد "  هذا ال لي ب قول الغزا سلوكه . وي من  عدل  تي ت هي ال ية  فق الموقف ، والترب خرى على و لى ا ، اذ يتغير من حال ا

نوره المشرق  والحكيم فذة و صيرته النا سه بب عن تلبي الذي هو مثال العقل مأمور بأن يدفع كيد الشيطان ومكره بأن يكشف 

سليط  لب بت الواضح ، وان يكسر شره هذا الخنزير بتسليط الكلب عليه ، اذ بالغضب يكسر سورة الشهوة ويدفع ضراوة الك

بدن الخنزير عليه ويحصل الكلب ، فهو تحت سياسته ، فان ف كة ال في ممل عدل  تدل الامر وظهر ال عل ذلك وقصر عليه اع

كر  تدقيق الف يل و ستنباط الح وجرى الكل على الصراط المستقيم ، وان عجز عن قدرها قهروه واستخدموه ، فلا يزال في ا

ث لبطن ليشبع الخنزير ، ويرضي الكلب فيكون دائماً في عبادة كلب وخنزير ، وهذه حال اكثر الناس مهما كان اك متهم ا ر ه

 .والفرج ومنافسة الاعداء 

 :وبهذا فـالغزالي يرى الناس مختلفين في مجاهدة هذه القوى وهم على ثلاثة فرق وهي 

 من يغلبه الهوى فيملكه ، ويستولي عليه وهو حال اكثر  الناس . .1
 لاولياء . من تكون حربه ومجاهدته لنفسه دائمة ، وهي رتبة عليا لا يرتقي اليها سوى الانبياء وا .2
 . من يغلب هواه ويستولي عليه وهي رتبة الانبياء والاولياء .4

كدها ،  هم الامور  واو من أ صبيان  ضة ال في ريا قة  لم ان الطري قول " اع ية اذ ي يؤكد الغزالي على التربية الوراث

ئل  والصبي امانة عند والديه ، وقلبه الطاهر جوهره نفيسة ساذجة خالية من كل نقش وصورة ، وهو قابل لكل ما نقش وما

له  لم  كل مع بواه و به ا في ثوا لدنيا والاخرة وشاركه  في ا الى كل ما يمال به اليه . فان عود الخير وعلمه نشأ عليه وسعد 

قال الله  قد  به ، و لوالي  يه، وا قيم عل بة ال في رق لوزر  كان ا لك و شقي وه ومؤدب . وان عود الشر واهمل اهمال البهائم ، 

نه يصونه  6)سورة التحريم آية  ( دُّوََ َلَّذِدنَ آمََْ َ قُ َ ََُْفُسَكُْْ وََُهْلِ كُْْ َََرَادََ َُ )تعالى  لدنيا فإ نار ا عن  ( ومهما كان الادب يصونه 

ناء من القر ظه  سن الاخلاق ويحف مه محا به ويعل تنعم ولا  عن نار الاخرة ، وصيانته بأن يؤدبه ويهذ عوده ال سوء ، ولا ي ال

مره يحبب اليه ا من اول ا به  غي ان يراق بل ينب بد ،  لزينة اسباب الرفاهية فيضيع عمره في طلبها اذا كبر ، فيهلك هلاك الا

قع  فاذا و يه .  حرام لا بركة ف من ال فيستعمل في حضانته وارضاعه امرأة صالحة متدينة تأكل الحلال، فإن اللبن الحاصل 

عه الى ما يناسب الخبائث ولا يكتفي الغزالي بالاشارة إلى اثر البيئة عليه نشور الصبي انعجنت طينته من الخبيث فيميل طب

لدين  هل ا من ا كون  سيبة اعني ان ت كون ن قول : " ان ت خلال الزوجة في من  ئة  ثة والبي والوراثة بل راح يؤكد دور  الورا

 . والصلاح فانهـا سترعى بناتها وبنيها ، فاذا لم تكن مؤدبة لم تحسن التأديب والتربية "
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شابهوا  هم وإن ت ونتيجة لهذا التفاعل بين البيئة والوراثة يختلف الناس فيما بينهم في كثير من صفاتهم وسماتهم ، ف

في كثير من الخواص والصفات وذلك بحكم انتمائهم الى نوع انساني واحد ، فإنهم يختلفون فيما بينهم في كثير من صفاتهم 

ثم وسماتهم الشخصية نتيجة لاختلاف العوامل  كوينهم ،  ية ت نذ بدا تي يخضعون لتأثيرها م ية ال ية والبيئ مؤثرات الوراث وال

 تستمر في تأثيرها عليهم أخر حياتهم محدثة فروقاً بينهم في جوانب شخصياتهم المختلفة .

 

 ثالثاً : الاختيار والجبر : 

حد    لما كان الامـام الغزالي اشعريا ) من الاشـاعرة ( فقد آمن بمبدأ الكسب ، وهو عل وا قدرتين على ف ) اثبات ال

لق  كان تع عد اذا  ما يب هذا ان حد ، و عل وا لى ف قدرتين ع توارد ال ، والقول بمقدور منسوب الى قادرين فلا يبقى الا استبعاد 

قد  حال" ، و حد غير م شيء وا قين على  القدرتين على وجه ، واحد فإن اختلفت القدرتان اختلف وجه تعلقهما فتواردا التعل

بر  فرق مثلاً ج في الاوراق  نار  عل ال قال : " ف عل الله ، ف سان وف عل الان عل الجماد وف بين ف يار  الغزالي بين الجبر والاخت

بارة   هذا ع حق ل هل ال يار ، فطلب أ نه جبر على الاخت محض ، وفعل الله تعالى اختيار محض وقع منزلة بين منزلتين ، فإ

ما ثالثة لأنه لما كان فنـاً ثالثاً وائتموا  جامع بينه فيه كتاب الله تعالى فسموه كسباً وليس مناقضاً للجبر ولا للأختيار ، بل هو 

 . عند فهمهما 

من  طف  لم ل هذا الع بالعلم . و صيدة  ها ق بل جعل فق  عل الموا يار الف في اخت سـان  عل ارادة الان لم يج لي  ان الغزا

لى الالطاف الالهية أو نور يقذفه الله في القلب ، فإذا صح ذلك ك ئدة ع سباب زا عن ا شئة  ية نا سماة اختيار عال الم نت الأف ا

ليس  ية  الذات ، وكان الانسان في النهاية مجبوراً عليها . ولكن هذا لا يعني أن الانسان جبري على الاستسلام للارادة الاله

فق مق لى و ها ع لك بتكييف سبيلها ، وذ ستقامة  ها وا صحيح إتجاه عد ت سانية ب عن الارادة الان يا  ضيات الأدب والارادة  تخل ت

مع الآلهية . فإذا قال السائل ) لا اريد إلا ما  ته  سيقاً لأراد يل تن ته ، وق كار لاراد لك ان ليس ذ لى الله  ( ف بذلك ا يريد مشيراً 

ند  إرادة ية ع هوم الحر سبحانه . فمف ضع لرضـاه  فة موا في تتحقق بمعر ستوى التكيي الله . ومعرفة الارادة الالهية على الم

سية الغ بات النف لك الخضوع للرغ في ذ نه  زالي تعني في خلاصتهـا . لا تخلص في أي لون من الوان العبودية ، في حين ا

 . مهما سعت الالون واحد وهو العبودية لله وحده . ويـرى الغزالي ان الانسـان بذلك قد وجد مبتغاة

  رابعاً : الخير والشر :

  و  شرير  في ذا ها وفي اقلها  ان الرهيعة ا رتارية مداي   ليتع خير
ال لقي ، بل هي  مداي   وفيها استع ا  لأن  كون خير  او شرير  على حته 

التربية وظرو  الهي ة . وه ا الوسط ا  تماعي ل  امر كهير في  كوي  
ا رتان في ارصاف  و و يه  . ويؤك  الامالي ه ا ا  جاا ويهتم بتربية 

ئل ا مول هي التي ينهاي ان  راعي ، فان الصهي ا طفا  ، فيقو  " م  اوا
بجوهرا خلق لابلا  لل ير والشر  ميعا  ، وارما ابواا يميلان ب  الى اح  

وير  الامالي ان اخلاب ا رتان  تاير بالتربية فيقو  : " لو  .الجارهي  " 
  والمواع  والت  يهام لما لاكارع ا خلاب    قهل التايير ، لهرلع الوقايا 

و احتنوا اخلالكم وكيف رفكر ه ا في حق  قلى ا  علي  و سلملسو  ا  
ا  مي ، و ايير خلق  الههيمة ممك  ، إذا ينقل الهازي في ا ستيداع الى 

والكله م  شرا الأكل الى الت  ا وا متاك والت لية ، والفرس م   الأر  ،
ب  . وهك ا ير  الامالي الجماح الى التلاسة وا رقيا . وكل ذلع رفير للاخلا

ا خلاب  سواء ال ير  منها او الشرير  را جة ع   فاعل  وافع  وميول  
الفررية مة المديط الهي ي ال ي يعي  في  ، وقفا   ال لقية  تولف على لو  
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 وافع  واعت الها ، ومهمة التربية هو  و ي  ا رتان ردو ال ير وا بتعا  ع  
 الشر. 

 
 

  المجتمع :خامسا : الفرد و

سماه  ياء وموضوع  به الاح في كتا خره  لذلك أ عة ، و نظر الغزالي للانسان نظرة كلية من خلال نظرته الى الجما

الألفة والأخوة ، وعرف الالفة بأنها " ثمرة حسن الخلق ، والتفرقة ثمرة سوء الخلق ، فحسن الخلق يوجب التحاب والتألف 

لك  " .التحاسد والتدابر والتوافق ، وسوء الخلق يثمر التباغض و لي ذ بالطبع ، ويوضح الغزا وان الانسـان كائن اجتماعي 

في المدرسة ،  تب أو  في المك ماع  سبب الاجت فيقول " ان الصحبة تنقسم الى ما يقع بالاتفاق كالصحبة بسبب الجوار ، أو ب

 .د " على باب السلطان أو في الاسفار أو الى ما ينشأ أختياراً وبقصأو في السوق أو

 سادساً : النوع )الذكر والانثى ( : 

عة  ضيها الطبي تي تقت ها ال كل حقوق كد  مرأة ويؤ سانية لل مة الان ترف بالقي ثى ، فيع لا يفرق الغزالي بين الذكر والان

بين الرجل  عي  فارق الطبي مع ال عارض  في تحمل المسؤوليات لا تت ثى  لذكر والان الانسانية . فالقيمة الانسانية لاختلاف ا

ية الخلق .  في عمل قدرة الله  والمرأة ، لأن هذا الفارق له دلالة ، فهو أولاً آية من آيات الخلق الالهي ، ومظهر من مظاهر 

يل  ( َكُْْ لَشَنتَّْ  َىإة سَنوْ  ،وَمَنَ ََلَن َ َلنذَّكَ َ وََلْنمَُْ َْ      ،وََلْةوََرى َىذََ تَجَلَّنْ   ،وََللَّ ْلى َىذََ دَغْشَْ  )      القرآن الكريم إلى ذلك ويشير  سورة الل  (

عالى  3-0آية سبحانه وت ْْ تنَذكََّ وَإَ         )( ويقول  ية  (وَمنِنْ كنُلش شنَيءٍْ َلَمَْْنََ زوَْجنَ نْى لوَلََّكنُ لذاريات آ سورة ا مرأة  39)  ( وبخصوص ال

قال الرسول ] أكمل المؤمنين إيماناً أحسنهم أخلاقاً  َّلْ َلله نل ه و سلْللرسول الغزالي أحاديث  يورد له [ و َّنلْ  وألطفهم بأه

يه  َلله نل ه و سلْ سبغ الله عل تي أ مة ال في النع ها  سبغ علي غذاءها وا ها وغذاها فأحسن  ها فأحسن تأديب نة فأدب ] من كان له أب

 كانت له ميمنة وميسرة من النار الى الجنة [.

ص لذي ي مل ا ليس بنوعها ، اذ إن الع ها و مرأة . فالرجل وتختلف المرأة عن الرجل بوظيفت صلح لل لح للرجل لا ي

فالمرأة  ته .  غاير وظيف أ وتي بسطة في الجسم وقوة في البنيـان لأن وظيفته تقتضي ذلك . وكانت المرأة دونه لأن وظيفتها ت

تتعرض لأعباء الحمل والرضاعة وغيرهما . لذلك جعل الغزالي للمرأة كياناً خاصاً بها ، ويضع لها شروطاً عند اختيارها 

قه  كون فو مال والحسب وأن ت طول وال زوجةً فيقول : " ينبغي أن تكون المرأة دون الرجل بأربع وإلاّ استحقرته بالسن وال

 . بأربع الجمال والأدب والورع والخلق "
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 مفهوم التربية والأهداف التربوية العامة
هد للوصول ال لذي جا هدف الاسمي ا مع ال فق  لي يت ند الغزا ية ع هوم الترب ها إن مف ية بأن عرف الترب لذلك  يه ، و

مل  ية بع شبه الترب لى الاخلاق المحمودة المسعدة " وي "تهذيب لنفوس الناس في الاخلاق المذمومة والمهلكة ، وإرشادهم ا

مل  ته ويك لزرع ليحسن نبا من ا ية  تات الاجنب خرج النبا الفلاح قائلاً " ومعنى التربية يشبه فعل الفلاح الذي يقلع الشوك وي

يه  هدة  .رع من المجا صود  لم أن المق قول : " اع مال ، إذ ي جة الك سان در لغ بالان ية الاسلامية تب لي أن الترب يرى الغزا و

 .والرياضة بالاعمال الصالحة تكمل النفس وتزكيها وتصفيها لتهذيب اخلاقها " 

تصير للتربية آثار محسوسة ويرى الامام ان السن المناسبة للتغير بالتربية وتشكيل الخلق هي مرحلة الطفولة ، اذ 

جوهرة  طاهر،  به ال كدها وقل هم الامور واو من أ صبيان  ضة ال في ريا لم أن الطريق  قول : " اع لزمن في تبقى مهما طال ا

مه  عوده الخير وعل فان  يه  به ال مال  نفيسة ساذجة خالية من كل نقش وصورة ، وهو قابل لكل ما نقش ومائلا الى كل ما ي

 .لشر وأهمل اهمال البهائم هلك وكان الوزر في رقبة القيم عليه والوالي له نشأ عليه ، وان عود ا

لذي  مي ا منهج العل ثم وضع ال لقد رسم الغزالي هدفه التربوي على وفق فلسفته ، لنظرته للحياة وما فيها من قيم . 

بين  ها و ها قيمت سمها وأعاطا لوم وق ية فصنف الع من الترب فه وغرضه  يق هد سباً لتحق قد رسم رآه منا متعلم . و ئدها لل فوا

هو  ياء  لذي يتصدر الاح لم ا كد ان الع الغزالي طريقة التدريس وقسم العلم على قسمين ، علم المعاملة وعلم المكاشفة ، ويؤ

هام الخلق قاصرة  حاء والرموز لان اف به بالاي لتكلم  كون ا صديقين وي علم المعاملة فقط ، لأن علم المكاشفة لا يتعلمه إلا ال

 مه .عن فه

إنّ الهدف العام الشامل عند الغزالي هو التقرب الى الله والوصول الى الكمال الانساني ، ولذلك نقض الغزالي مبدأ 

يد "  خذ بال لم المجرد لا يأ يتقن ان الع قول :      " و ية  ،تعلم العلم لذاته كما يسميه العلم المجرد في ية الخلق يرى ان الترب و

لى ترتقي بالنفس الانسانية لت ثم ا ير ،  حس والتفك جال ال ها م لك بأرتقائ يتم ذ مال و عالى مصدر الك تصل بخالقها سبحانه وت

خالق  من ال مجال الكشف الذي تطل به عـالم الغيب فتتطلع الى الحقيقة ، وتصل الى اقصى رتب الكمال الانساني باقترابها 

ية التز يق عمل من طر تتم  ساني  مال الان بة الك عالى . ومرت ستوى الخضوع سبحانه وت في م قاء  ستهدف الارت تي ت ية ال ك

 . للشهوات والاهواء الى مقام العبودية لله  

 

 

 

  الأهداف التربوية السلوكية العامة
ها ، وصححت  . التوحي  والو و  :1 ية واتمت ئد الدين كرة العقا لقد جاء الاسلام باسمى عقيدة في الاله الواحد ، صححت ف

 ها .فكرة الفلسفة النظرية وقومت

لى ممارسة  .  نظاايم المجتمااة :2 مة ع شاركة القائ ساواة والم عاون والم باديء الاخوة والت قرار م سليم ا مع ال ساس المجت ا

 الحقوق والواجبات . 

ان التربية في جوهرها عملية انسانية ، وان الاسلام رسالة موجهة للناس اجمعين ذكوراً واناثاً على  . اله   ا رتاري :3

 م ولغاتهم والوانهم وازماتهم ، فالمساواة هي الاساس .تعدد اجناسه

مال .  و ي  طالام ا ماة  و يهاا ساليما  :    3 حو الك سانية ن لنفس الان ية ا ية على ترق ية الخلق مل الترب لي ان تع يرى الغزا

تؤدي  ها ل سانية وتوجيه لنفس الان قات ا ها سواء أكان في مجال الفكر أم في مجال السلوك . وفي هذا حفظ لطا وظائف

 . بشكل مناسب 

خراج  .  دقيق العلم ه فا   ربويا  :5 هي ا ية  عة ، فالترب عة للجما نادى الامام باقتران العلم والممارسة الهادفة المنتجة الناف

 الاخلاق السيئة وغرس الاخلاق الحسنة . 
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الفرد اهلاً لحمل الرسالة الاصلاحية  يرى الغزالي ان اعداد النفس وتزكية القلب تهدف الى أن يصبح . الجن ية ال ائمة :6

، والعمــل المتواصــل لنيــل رضــا الله ســبحانه وتعــالىَ فهــو يعــد العابــد لا منفعــة منــه ان لــم يشــارك النــاس اعمــالهم 

يرى ضرورة وويجاهدون في سبيل الله من اجلهم  ية ، اذ  ية الخلق خلال الترب من  ية  ركز الغزالي على صفات الجند

يه تعويد الطفل على الخ لب عل شونة في المفرش والملبس والمطعم ، وان يعود المشي والحركة والرياضة حتى لا يغ

 . الكسل

عام ،  . ا ستقلالية :7 لرأي ال قة ا لى مواف ظر ا غض الن ية ن قف الايجاب خاذ الموا ية وات يؤمن الغزالي بالاستقلالية في الترب

هل عصرك  لى أ ظر ا ياك ان تن عن وفي هذا يقول الغزالي : " وا ضلوك  في الارض ي مـن  ثر  فـانك ان تطلع اك  ،

 . سبيل الله "

 مكورام العملية التربوية

 المكون ا و  : المنهج ال لاسي
وفيااا  ياااتم  علااام العلاااوم القرارياااة ا خااار  محااال التفتاااير  البــدء بتعلــيم القــرآن : .1

 . والناس  والمنتوس ، والمفصو  ، والموقو  ، والمدكم والمتشاب 
طب ،  تنة :.  علم ال2 لى الحسب وال والسنة في العلوم الشرعية المستفادة من الانبياء ، ولا يرشد العقل اليها كمـا يرشد ا

 .  ولا السـماع مثلما هو الامر في اللغة 

لب  . ا شتاا   بالفرول :3 كون عمل الطا لك لي في الاخلاق ، وذ ظر  يجبر الغزالي الاشتغال بالفروع لمذهب معين بلا ن

 اً لعلمه . مطابق

يقرل الامالاي  علام العلاوم حا و ا  ومقاا يرَ اذ يقاو  "    تاتارب         . اصول الفقه :3
كاماال عماارك فااي فاا  واحاا  منهااا طلهااا  للاستقصاااء ، فااان العلاام كحياار والعماار       

 .لصير

 ولذلك قرر الغزالي تعلم ما يأتي :

 . اللغة . 0

 . التفسير . 0

 . الحديث .4

 . حفظ اسماء الرجال .3

 الفقه . .4

 . علم الكلام .6

 

 المكون الحاري: اساليه  الت لي  عن  الامالي
من  ستمرة  يه م ية لد سلوب ، فالترب مر ا حل الع من مرا لة  كل مرح لي فل ند الامام الغزا تختلف أساليب التدريس ع

 المهد الى اللحد . 

 ويصنع الغزالي قواعد عامة لتربية الطفل وهي : . مرحلة الرفولة :1
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 المراقبة .       أ. حسن 
 ب. الاعتدال .

 ويتم على مراحل : مرحلة الصهيان امرحلة الكتاا  :. 0

 أ. الحفظ او التلقين .

 ب. الفهم .         

 ج. الاعتقاد والتصديق .

 د. اشغال اوقات الفراغ .           

 هـ . تقديم النصح والتوجيه واللعب . 

 وهي طرق متعددة : . مرحلة  الفتيان :3

 أ . الطريقة المباشرة .              

 ب. الطريقة غير المباشرة .

 ج. التوسع على المتعلم في طلب العلوم .         

 د. مراعاة القدرات الفردية للمتعلم .

 هـ . الحوار والمناظرة .                        

 و. الرحلة . 

 ز. الخلوة .                                     

 ح. التفكر . 

 

 المكون الثالث : المعلم ووظائفه
 . الشفقة على المتعلمين . 0

 . ان يكون تعليمهم بدون مقابل  .0

 . أن لا يدخر نصح  المتعلم شيئا ً .4

 . زجر المتعلم بطريق التصريف ما امكن . 3

 . ان لا يفرض على الطالب اتجاه المعلم وميله  .4

 در فهمه ..ان يتعامل مع المتعلم على ق6

 . التعامل مع التعليم بجلاء ووضوح .7

 . ان يكون المعلم عاملاً لعلمه .8
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 المكون الرابع : المتعلم

 آداب المتعلم

 . تقديم طهارة النفس على رذائل الاخلاق ومذموم الصفات .0

 . التقليل ما امكن من  الاشتغال بالدنيا .0

 علم .. ان لا يتكبر على العلم ولا يتأخر على الم4

 . على المبتدئ ان لا يخوض أو يصغي الى اختلاف الناس .3

 . ان  لا يدع طالب العلم فناً من العلوم المحمودة ولا نوعاً من  انواعها الا وينظر فيه . 4

 . ان لا يخوض في فن دفعة واحدة ويراعي الترتيب ويبتديء بالاهم .6

 . ان لا يخوض في فن حتى يستوفي الفن الذي قبله.7

 . ان يعرف السبب الذي به يدرك اشرف العلوم .8

 . ان يكون قصد المتعلم في الحال تحلية باطنة وتحميله بالفضيلة .9

 . ان يعلم نسبة العلوم الى المقصد . 02

  -وحصر الغزالي ) الفوائد ( التي يجنيها  الطالب من حصوله على العلم و المعرفة بما يأتي :
ما يبقى  -: الفائ   الأولى يه ، في سه ف بره ويؤن في ق يدخل  ما  مرء  موت ... افضل محبوب ال العلم و المعرفة إلى ما بعد ال

 وجدت إلا الاعمال الصالحة فاخذتها محبوبا لي لتكون سراجاً في قبري وتؤنسني فيه ولا تتركني فريداً .

وََُمةنَ مَننْ ََنَ َ     )تعالى : ت انفسهم فتأملت قوله : " اني رايت ان الخلق يعتقدون اهواءهم ويبادرون الى مرادا الفائ   الحارية

بادرت  30-32) سورة النازعات آية                (فَإىإة َلْجَْة َ هِيَ َلْرَمْوَى  ،مَمََمَ رَاِّهِ وَََوَْ َلْةفْسَ نَنى َلْوَ َى   حق صادق ف قران  نت ان ال ( وتيق

 حتى ارتضت بطاعة الله وانقادت . واهاالى خلاف نفسي وتشمرت بمجاهدتها ومامتعتها به

في  الفائ   الحالحة لت  يه . فتام يده عل ضاً  ثم يمسكه قاب لدنيا  له :" اني رايت كل واحد من الناس يسعى في جمع حطام ا قو

ية  ( مََ نَُِْْكُْْ دَْْفََُ وَمََ نَُِْْ َللَّهِ اََقٍ )تعالى :  حل : آ سورة الن لدنيا 69)  من ا بدلت محصولي  بين  ( ف ته  عالى ففرق لوجه الله ت

 ليكون ذخراً لي عند الله تعالى " . المساكين

نه  الفائ   الرابعة خرون ا هم ، وزعم ا فأعتز ب : " اني رايت بعض الخلق يظن أنّ شرفه وعزه في كثرة الاقوام والعشائر 
هم وسفك في ثروة الاموال وكثرة الاولاد فافتخروا بها . وحسب بعضهم أن العزّة والشرف في  ناس وظلم موال ال غصب ا

 دمائهم . واعتقدت طائفة انه في اتلاف المال واسرافه وتبذيره .

( فاخذت التقوى ، واعتقدت ان القرآن حق صادق  04سورة الحجرات آية )  (َىإة َُكْ َمَكُْْ نَُِْْ َللَّهِ َُتْمََكُْْ   )فتاملت قوله تعالى : 

 وظنهم وحسبانهم كله باطل زائل .

مال  لفائ   ال امتةا في ال من الحسد  لك  صل ذ : " اني رايت الناس يذم بعضهم بعضا ويغتاب بعضهم بعضا ، فوجدت ا

عالى : والجاه والعلم  ْ ََ         )فتأملت قوله ت َُُّ ْْ فنِي َلْحَ نََةِ َلن ْْ موَِ شنَتوََ ية  (ََحنْنَ قسَنَرََْْ اَ نْْوََ سورة الزخرف آ سمة  40)  مت ان الق ( فعل

  تعالى في الازل ، فما حسدت احدا ورضيت بقسمة الله تعالى .كانت من الله
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َىإة َلشة ْطََإَ لَكُنْْ ننََُوٌّ فََتَّرِنذوَُِ     ): " اني رايت الناس يعادي بعضهم بعضا لغرض وسبب فتأملت قوله تعالى :  الفائ   التا سة

 شيطان .( فعلمت انه لا يجوز عداوة احد غير ال 6) سورة فاطر آية  ( نََُوَّا

: " اني رايت كل واحد يسعى بجد ويجتهد بمبالغة لطلب القوت والمعاش بحيث يقع به في شبه حرام ويذل  الفائ   التابعة

ق 6) سورة هود آية  (وَمََ مِنْ دََاة ٍ فِي َلْمَرَْى َىلََّ نَلَْ َللَّهِ رىزْقُوََ   )نفسه وينقص قدره ، فتأملت قوله تعالى :  مت ان رز لى ( فعل ي ع

 الله تعالى وقد ضمنه فاشتغلت بعبادته ، وقطعت طمعي عمن سواه .

مال  الفائ   الحامن  : " اني رايت الناس كل واحد معتمد على شيء مخلوق بعضهم على الدينار والدرهم ، وبعضهم على ال

نْ دَتَ َكَّلْ نَلَْ َللَّهِ فَوَ َ  َسْبَهَ َىإة َللَّهَ اَنَلُُِ  وَمَ )والملك وبعضهم على الحرفة والصناعة ، وبعضهم على مخلوق مثله فتأملت قوله تعالى 

 (. فتوكلت على الله تعالى فهو حسبي ونعم الوكيل  . 4) سورة الطلاق آية  ( َُمْ ىِِ قَُْ جَوَلَ َللَّهَ لِكُلش شَيْءٍ قَُْرَا

 (  494 -  402ثالثاً : ابن رشد ) 

  نسبه ومولده :

عة هو ابو الوليد م نى بقاضي الجما يد ويك ) حمد بن احمد بن ابي الوليد محمد بن احمد بن رشد ، ويكنى بابي الول

قاضي الجماعة كبير القضاة مصطلح ظهر بالاندلس فيه صاحبه الى جانب خطته قاضي النظر في الاجناس والمواريث ، 

هذه ال يدين ، و عة والع في الجم ناس  يؤم ال عدول  لى ال صة بقرطبة وحدها ( وله سلطة الاشراف ع فة خا بابي وظي نى  ويك

ضاً  بن رشد أي عرف أ قد  بالحكيم و نى  يد الاصغر ، ويك بأبي الول نى  ناطي ويك يد الغر يد الحف الوليد الفيلسوف ويكنى الول

سنة ) مراكش  في  توفى  عام    و ساء الخميس  494بالحفيد ، ولد في قرطبة  كانون الاول  4صفر المصادف  9هـ( م  /

/0098  . 

من ) (Averroes)اشتهر ابن رشد في العصور الوسطى باسم  لقد تدت  تي ام صليبية ال حروب ال  389عاش في ال

نت  688هـ ـ  سية ، اذ كا هـ(، وعاش في عهد  دولتي المرابطين الموحدين . وينتمي الى اسرة تعد من اعرق الاسر الاندل

 بة فقيهاً مشهوراً في المذهب المالكي . تتمتع بتقدير عظيم في القضاء ، فكان جده ابو الوليد قاضي قرط

وصف ابن الآبار ابن رشد قائلاً : " كان فقيهاً عالماً حافظاً  للفقه بصيراً بأقوالهم نافذاً في علم الفرائض والاصول 

يه بأحسن وأقومه بة وسار ف ضاء بقرط لد الق قار ، وتق لدين والفضل والو مع ا هم  عة والف لم والبرا سة والع هل الريا ا من أ

ماتهم  في مه مدون  يه ويعت جؤون ال ناس يل كان ال صانيفه ، و سائله وت فه وم به وتوالي شر كت طريقة ، ثم أستعفى فاعفي ، ون

شغل منصب قاضي 0067-0293هـ( ) 464-387عليه . اما ولده احمد ) يه ، اذ  سيرة أب نوال  سيرته على م نت  م( فكا

كان قرطبة ، ولم تغمض عيناه حتى رأى ابنه ) ابن رشد الح تي  سامية ال نة ال لد المكا فيد ( قد نبغ نجمه وذاعت شهرته وتق

غة  من الل نه  ناء زما ما يدرسه اب فدرس  بالعلوم والفضل  خرة  ئة الزا هذه البي في  يد  يشغلها الاب والجد نشأ ابن رشد الحف

كل  شغلها  كان ي تي  عة ال ية الرفي نة العلم هذه المكا شك ان  ها والادب والاصول وعلم الكلام ، ولا  كان ل لد  جد والوا من ال

تأتي  اثرها العميق وطابعها الواضح في شخصية ابن رشد ) الحفيد ( وتكوينه العلمي والثقافي . ولذلك ليس بالمستغرب ان 

حياة ابن رشد على المنوال نفسه الذي توالى في تلك الاسرة التليدة الشرف ، فقد سلك بطبعه تربية اسرته وتاريخها العلمي 

 . سلك ابيه وجده فنشأ نشأة  دينية خالصة والديني م
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 شيوخه :

لم  نه  كان ابن رشد جاداً في حياته العلمية لذلك قال ابن الابار ) وعني بالعلم من صغرة الى كبره حتى حكى عنه ا

لف يد وا وهذب واختصر  يدع النظر والقراءة منذ عقل الا ليلة وفاة ابيه وليله بنائه على أهله . وانه اشتهر في ماصنف وق

 . نحو من عشرة الاف ورقة ومال الى علوم الاوائل فكانت له فيها الامامة دون اهل عصره 

بو  بي ا في العر درس ابن رشد الفقه على مذهب الامام مالك ، وروي الحديث عن أبيه بن قاسم ومن ابرز شيوخه 

ضاً بكر بن سمحوت وابو جعفر بن عبد العزيز ، وقد الف كتاباً في اللغة  هتم اي العربية سماه ) الضروري في النحو ( ، وا

بن  جة وا بن با عن ا بعلم الطب ، وألف كتباً منها الكليات في الطب . اما عن الفلسفة فذهب قسم من الباحثين الى انه أخذها 

 طفيل .

 

   أخلاقه :

ك لذين  في المغرب ا ظار الموحدين  ته محط أن ية هذه الاخلاق التي تمتع بها ابن رشد جعل لى عمل انوا يطمحون ا

تجديد الجوانب من حياة المجتمع العربي الاسلامي في المغرب وفي مقدمتها العلم والتعليم . ولذلك دعا الخليفة عبد المؤمن 

 الى مراكش بعد أن أخذ بنصيحة ابن طفيل . 0044هـ /  438الموحدي ابن رشد سنة 

 تلاميذه وأثره الثقافي :

سام على كان لابن رشد مجلس ع لم يتحلق حوله طلاب المعرفة من كل مكان وتلمذ ابن رشد على بر والده أبي الق

بي  يده أولاد ومنهم أبو محمد عبد الله . وقد ذكره ابن أبي  أصيبعة قائلاً " ابو محمد بن رشد هو ابو محمد بن عبد الله بن أ

بو الوليد محمد بن احمد بن محمد بن رشد فاضل في صناعة الطب عالم  هو ا يذه  ف بها مشكور في أفعالها . أما  أشهر تلام

بو 0004هـ / 602 -462الحجاج يوسف بن طملوس ) ضاً ا يذه اي طق ، ومن تلام صناعة المن مدخل ل تاب ال م( صاحب ك

 .عبد الله محمد بن سحنون 

 اولاً : مؤلفاته في الفلسفة والعلوم الالهية :

 .  0948ريس بوييج بيروت . تفسير ما بعد الطبيعة نشره الأب مو0

 . تعليق على برهان الحكم .0

 . تلخيص شرح ابي نصر ) الفارابي ( .4

 . تلخيص كتاب نيقولاس .3

 . تلخيص كتاب ارسطو في المنطق .4

 . تلخيص كتاب الاخلاق .6

 . تلخيص كتاب البرهان .7

 ثانياً :  في الطب : 

 .تلخيص الاعضاء .0

 مفرد لجالينوس ..تلخيص اول كتاب الادوية ال0
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 .تلخيص كتاب المزاج لجالينوس .4

 . كتاب الحميات  .3 

 . مقالة في المزاج .4

 . كتاب الكليات .6

 

 ثالثاً : مصنفات فقهية وكلامية :

 كتاب التحصيل .  .1
 كتاب المقدمات .  .2
 كتاب مناهج الادلة .    .3
 مختصر كتاب المستصفى للغزالي .  .4

 ربية :رابعاً : مصنفاته في اللغة الع 

 الضروري في النحو . .1
 كلام عن الكلمة والاسم المشتق . .2
 الشرح الصغير للفصاحة والشعر.   .3

 

 العوامل المؤثر ة في شخصية ابن رشد :

فاء 0046هـ / 422عندما توفي يوسف بن تاشفين سنة  حاول اقت لذي  م تولى الامر من بعده ابنه علي بن يوسف ا

ثه ال ئداً سيرة والده في المحافظة على أر كن قا لم ي نه  ير ا ها ، غ ندلس ورد الاخطار عن عن الا لدفاع  صلة ا ضخم ، وموا

بين ،  . عسكرياً كأبيه ، بل كان  يميل الى الورع والزهد لوك المتغل في الم عد  لى ان ي نه ا ويعد في الزهد المتبتلين اقرب م

ضاياه واشتد إيثاره لاهل الفقه والدين ، وكان لا يقطع أمراً في جميع مملكته بلا من ق حداً   مشاورة الفقهاء ، فكان اذا ولى ا

من  عة  ير الا بمحضر ارب من الامور ولا كب في صغير  كان في ما يعهد اليه الا يقطع ولا يثبت حكماً ) لا يصدر حكماً ( 

يزل  لم  ندلس . و فتح  الا من  صدر الاول  في ال له  لك الفقهاء ، فبلغ الفقهاء في ايامه مبلغاً عظيماً لم يبلغ مث هاء على ذ الفق

فروع ويحيي  لم ال من ع نده إلا  سلمين ويحظى ع ير الم من أم قرب  يـزل ي لم  سبهم ، و سعت مكا موالهم وات فكثرت لذلك أ

لك حتى  ثر ذ سواها . وك ما  بذ  ضاها ون فروع مذهب مالك ، فانتشرت في ذلك  الزمان كتب المذهب المالكي وتحمل بمقت

نو  وكان على صلى الله عليه و سلمل النظر في كتاب الله وحديث الرسونسيت  ما ب سرتان ه هذا العصر أ رأس الفقهاء في 

فوذ  لى ن ية ا ية والاجتماع ها العلم لى ترجمة مكانت يالين ا سياً م نو حمدين طموحين سيا كان ب حين  في  نو رشد  حمدين وب

ية . ية والاجتماع سي  سياسي مباشر ، كان بنو رشد أميل الى الوقوف عند حدود الواجهة العلم ومن مظاهر الطموح السيا

ياء  تاب الاح ضاة قرطبة على ك لفقهاء بني حمدين الحملة الشرسة التي شنها كبيرهم أبو عبد الله محمد بن حمدين قاضي ق

عد  لروح ب هاً ل لدين فق لوم ا ياء ع به اح من كتا يد ان يجعل  كان ير للغزالي حين وصوله الى الأندلس . ومعلوم ان الغزالي 

قه ال حرف الف ماء  ت من العل يدان  خلا الم صولاً ، و فروع أ من ال خذون  ناس يت صار ال شكليات ، و سوم وال في الر سمي  ر

ليهم ،  ثورة ع فوذهم وال من ن حد  المجتهدين . ولذلك ثار فقهاء قرطبة ضد كتاب الاحياء لشعورهم بأنه دعوة مباشرة الى ال

فآمنوا بتكف بن حمدين  سم  بو القا بن فأشتدوا ضده ، وقاد الحملة أ لي  ير ع من الأم ياء وأستصدروا  تاب الاح قرأ ك من  ير 

ندلس والمغرب  ضر الأ من حوا في قرطبة وغيرها  يران  يه الن شتعلت ف سخه وأ يوسف بن تاشفين أمراً باحراقه فجمعت ن

 .  م0029هـ /  424وكان ذلك 

م 0007هـ /  400سنة  أما بنو رشد فبرز منهم ابن رشد الجد جد فيلسوفناً الذي تولى منصب قاضي قضاة قرطبة

لذكاء  بـ ) الجلالة والفضل وا عرف  قة ،  قوم طري سيرة وأ يه بأحسن  على عهد علي بن تاشفين الملك المرابطي ، فسار ف

به  تأليف كتا بدأ ب يل ، ف لم ام لى الع كان ا سية ، اذ  ية مطامع سيا له أ كن  لم ت والنبل والنزاهة  والحلم والمعرفة والعلم ( ، ف

لى ان طلب الاستعفاء  البيان والتحصيل ، وهو موسوعة فقهية في عدد من المجالات قبل توليه القضاء ، فبقي مرتبطاً به ا
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سوف 0006هـ /  402لينقطع الى التأليف حتى أن توفي سنة  0000هـ /  404سنة  م وهي السنة التي ولد فيها حفيده الفيل

 .  ابن رشد

 

  فلتفت  العامة
من عل يره  من غ شد  بن ر تاز ا سفته  ام كره وفل نب ف من جوا يرا  جد كث ناء فت قد والب لى الن تة ع ماء عصره بمقدر

سها على  في اسا قوم  يزة ت ية متم سفية نقد ية فل نة صاحب رؤ لى ا ضحة ع لة وا يقصره على الجانب النقدي ، مما يدل دلا

د شن قطيعة ابتسمولوجية        ) الهدم والازالة قبل البناء ، جاعلا من ذلك الهدم نوعـا من التطهير الفكري والفلسفي . وق

عل  ما ف سفة ك لدين والفل بين ا يق  مل على التوف لم يع شاع وذاع ،  نت خلافا لما سينا كوّ معرفية ( مع كل من الفاربي وابن 

في  شريفة  يث  ية واحاد الفيلسوفان  المشرقيان بل عمل بالعكس من ذلك على الفصل بينهما . لقد اثبت ابن رشد بآيات قرآن

من اباحة  مه  من تقد عارف ب ستعانة ال لى وجوب ا يذهب ا ثم  ها ،  بل أوجب النظرفي طق، لا  لوم المن النظر في الفلسفة وع

 العلماء .

  

 الفلسفية رشد ابن اراء
 : الوجود.  أولا 

عام مشترك  اذا تصفحنا اسباب الموجودات العامة وجدنا ان منها ما هو قريب بموجود موجود، ومنها ما هو بعيد 

سا سد بين  ما الموجود او يف حدث عنه تين ي قريبتين الل صورة ال مادة وال صة ضمن ال ئر الموجودات . واول الاسباب الخا

سبب  اليهما . اما الاسباب المشتركة فأولهما المادة الاولى وهي السبب الاقصى للتحرك والانفعال ، فالمحرك الاول وهو ال

يزان الا بالاسم الاقصى للتحريك والفعل ، فضلاً عن هذين السببين  عة لا تتم في الموجودات الطبيي ما  الصورة والغاية وه

 . لان الغاية الاولى في الكون هي الصورة      

هوم  صورة . مف عن ال حدث الموجود  فلا ي مة  يدة او العا صة لا البع بة او الخا سبابها القري عن أ إنّ الاشياء تحدث 

صها: " ان  كن تلخي بن رشد يم نة الذات الالهية عند ا هذا الوجود ، وهيم هيمن على  تي ت قوة ال هو ال بدأ الاول للوجود  الم

مه  هو عقل الوجود وعل لم ، ف القوانين التي تحفظ النظام وتفيده التركيب والعلاقات الجدلية ، وتشمله بالاحاطة التي هي الع

سان "  لى تصوره عقل  الان لذات ونظامه ومحركه المتنزه عن المساواة ، او عن اي شيء وصل ا ته على وجود ا ما ادل ا

عرب  شائين ال الالهية فهي بعد ان يرفض ادلة اهل الظاهر والمتكلمين والمتصوفة وكان قد رفض من قبل أدلة الفلاسفة الم

ضية .  لانها ليست شرعية في نظره ، مع انها ليست منطقية تلزم المرء الحجة على النمو الذي تجد مثلاً في البراهين الريا

ياس لذلك يقدم  أدلته الفعلية التي تتفق تماماً مع ماجاء به الدين الاسلامي . يقول " فاذا تقرر انه يجب بالشرع  النظر في الق

عه  لي وأنوا ياس الفع عن الق الفعلي وانواعه كما يجب النظر في القياس الفقهي فبين أنه كان لم يتقدم أحد ممن قبلنا يفحص 

نه عسير او غير  انة يجب علينا ان نتبدى بالفحص عنه ، به فا فة  مل المعر من تك قدم  تاخر بالمت لك الم يه ذ ستعين ف وان ي

تاج  ما يح ممكن ان يقف واحد من الناس من تلقائة وابتدائة على جميع ما يحتاج اليه من ذلك ، وانه يجب ان يستنبط جميع 

نه اليه من معرفة انواع القياس الفقهي ، بل معرفة القياس العقلي احرى بذلك ، وا بين ا لك ف ن كان غير ناقد ، فحص عن ذ

في  نا او غير مشارك  شاركا ل ير م كان الغ يجب علينا ان نستعين على ما نحن بسبيله بما قاله من تقدمنا في ذلك ، وسواء 

لة او غير مشاركة في الع اذا  العلة فان الاليه التي تصح بها التزكية ليس يعد في صحة التزكية بها كونها الية المشارك لنا 

 كانت فيها شروط الصحة . واعني بغير  المشارك من نظر في هذة الاشياء من القدماء قبل ملة الاسلام " .

 

 :ثانيا : المعرفة 

ناء صرحه  لك ب عد ذ له ب سنى  سفي حتى يت ظر الفل يق الن من طر فة  كل مفكر او فيلسوف يحاول ان يؤسس المعر

يه الفلسفي . وفلسفة ابن رشد عقلية بالدرجة الاو لى ، ولذلك اهتم بالعقل ودرس بتمعن قدرته وحدوده ، وما الاثر الذي يؤد

قل .  يام الع سية لق ية اسا ثر الاحساس بدا بارز ، وان ا له الاثر الاول ال عل  لك ان الف عد ذ في نظرية المعرفة ، ليتضح له ب

 وفيما ياتي مراحل المعرفة لديه :
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 . مرحلة التجربة الدتية في المعرفة :1

ابن رشد ان بداية المعرفة ترتبط اساسا بالتجربة الحسية ، اذ بالحس ندرك الصور في مجيء شخصية ، اى يرى 

ندرك  نا لا  لون ، لكن هذا ال لون ب شيء الم في ال مثلاً  بوصفها متمثلة في مادة او هيولي . فنحن مثلا ندرك اللون الاحمر مت

شكل هذا اللون وحده بغير الشيء الملون . يقول ابن رشد :  " وعلى ذلك فنحن لا نستطيع تخيل اللون مجرد عن العظم وال

تي   فضلاً عن نحسه ، وبالجملة لا تقدر ان تتخيل المحسوسات مجردة عن الهيولي وانما ندركها في هيولي ، وهي الجهة ال

شأت تي ن ترتبط بالاشياء المحسوسة ال عان وصور للمحسوسات  عدة م في نفوسنا  شأ  كذا ن في  بها تشخصت " وه ها  عن

كان  ية  ماً بموضوعات ماد طة دائ صور مرتب هذه ال نفوسنا تلك الصور دائماً ، وذلك من طريق الاحساس والتخيل . ولان 

ساً  لَ أسا قد تَحصّ ابن رشد يسميها بالصور الهيولانية . ولذلك فإن ما ينشأ في عقولنا من تصورات او معقولات انما يكون 

قولات اذاً مضطرة   عن طريق التجربة " التجربة انما تكون  بالاحساس اولاً و التمثيل ثانياً . واذا كان ذلك كذلك فهذه المع

سبق  قد  بن رشد  كون ا بذلك ي ساد التخيل " و سدة بف حدوثها وفا ثة ب هي ضرورة حاد يل ، ف حس والتخ لى ال ها ا في وجود

نت الفلاسفة التجريبيين بجعل التجربة الحسية او الاحساس نقطة بدء طبيعية لت  )كوين المعقولات ، وهو بذلك قد سبق ) كا

Kant   لى نده ع سان ع قدرة الان نى  قول ان الحسية او الاستنباط  بمع لى ال ته ا قل او قدرا قوة الع يل  لى تحل هب ا لذي ذ ا

نت (  عده ) كا حين  الاحساس ، الا ان الفرق بين الفليلسوفين يتلخص في ان ابن رشد عد الاحساس قوة من قوة النفس في 

 قوة من قوى العقل .

 

 الطبيعة الانسانية :  -ثالثاً :

ا لك الفلاسفة المتلمون مكارة ا رتان في الكون وامرا في الديا   
والو و  ، فهو خليفة ا  في ا لر . ول لع و هوا الي  اهمية بالاة حتى 

وقفوا ب ر  ا ارتان عي  الو و    وم  هنا اررلق اب  لش  في ع  ا رتـان 
المو و ام التي في ه ا الكون ، والعالم يعلل ذلع لائلا  " ا رتان هو  اشر 

النظام بي  المو و ام المدتوسة النالصة التي  شوا فعلها اب ا  القو  ، وبي  
المو و ام الشريفة التي    شوا فعلها لو  اقلا  ، وهي العقو  المفاللة ، 

ا رتان اوخا م ل  ، إذ كان وو وا ان يكون كل ما في العالم اما هو م  ا ل 
ويقو  ايضا   الكما  ا و  ال ي كان بالقو  في الهيولي ا ولى ارما ظهر في  "

" ان ا رتان اشر  من  كحير م  المو و ام ، ومنها ار  اذا كان كل مو و  
يظهر م  امرا ار  لم ي لق عهحا  ، وار  خلق الفعل مرلوا من  وهو ممر  

 . و و  

به فظهر ويضيف ابن ر عال مقصودة  جل اف من ا سان خلق  شد شيئاً عن أهمية الانسان فيقول " واذا ظهر ان الان

في  لذي يوجد لا  عل ا جل الف من ا ما خلق  ايضاً ان هذه الافعال يجب ان تكون خاصة ، لانا نرى واحداً من الموجودات ان

هذه  غيره اعني الخاص به ، واذا كـان ذلك فيجب ان تكون غاية الانسان في افعاله التي تخصه من دون سائر الحيوان ، و

 .  افعال النفس الناطقة

سماوية  من الاجرام ال بة  في الرت نا  ها ه قرب موجود  ويحدد ابن رشد متانة الانسان في الوجود اذ  يقول : " ان ا

لذي  صلة ا هو الوا سان  سد . فالان كائن الفا لي وال جود الاز بين المو سط  هو كالمتو سان ، و جود هو الان به المو صل  ات

  والمحسوس بالموجود المعقول . ولذلك تم به الله هذا الوجود الذي لحقه النقصان لبعده عنه " .
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 ابعاد الطبيعة الانسانية
عي لان  لم الطبي من الع سم  هي ق وهي عند ابن رشد ) النفس ، الروح ، الجسم (، والبحث في النفس عند ابن رشد 

من حيث هو مركب من مادة وصورة ونفس ، هي صورة الجسد او هي كما قال الفلاسفة "  العلم الطبيعي يبحث في الجسم

عن  ها لا تنفصل  عل الا بالجسد ، وان احوال عل ولا تنف لنفس لا تف لك ان ا نا على ذ لي ". ودليل عي آ كمال اولي لجسم طبي

بالعرض ، و صال  بالهيولي ات لنفس  صال ا بت ان ات كن اذا ث ية . ول يولي الطبيع مام اله صلة ت لنفس منف حوالاً ل ناك أ ان ه

الانفصال عن المادة الجسمانية وجب عند ذلك دراسة هذه الاحوال في علم ما بعد الطبيعة ومعنى ذلك كله ان النفس تدرس 

ساءل  لذلك يت نة . و ها مقار من جهة كون عة  في العلم الطبيعي من جهة كونها صورة للجسم ، وتدرس في علم ما بعد الطبي

شأنه  ابن رشد من  ما  هل يمكن أن تفارق النفس الجسد ام لا  ؟ فيجيب عن هذا السؤال بقوله : " ان المفارقة قد تنسب الى 

صالها  ها لان ات قة في صور المفار ستحيل ت ية في صور الهيولان ما ال قل . ا بالعرض كالع صالاً  بالهيولي ات صاله  كون ات ان ي

لنفس بالمادة اتصال جوهري " وقد سلك ابن رشد مسلك ا هي ا ثلاث  لفلاسفة الذين سبقوه فقال انه يجب التفرقة بين نفوس 

ما  لك انه نى ذ بدن ، ومع فارقتين لل ستا م يان فلي سان الاول ما النف لة . ا سانية . او العاق لنفس الان ية وا النباتية والنفس الحيوان

لنفس منطبعتان فيه ، ولا يمكن ان تنفصلا عنه بحال ما ، لانهما توجدان بوجود  النب ما ا ات او الحيوان وتفنيان بفنائهما . ا

صيرة  سمعية ب يدة  قادرة مر مة  ية عال ليس بجسم ، ح هي ذات  الانسانية فهي من جنس آخر ، اذ عرفها قائلاً :   " النفس 

قال  متكلمة " لنفس اما عن علاقة النفس بالجسد فقد استطاع ابن رشد التوفيق بين الفلسفتين اليونانية والاسلامية ، اذ  : إن ا

فيض  ها لا ت خرى أن من جهة ا نه رأى  سام الجسم ، ولك سم باق وان كانت صورة للبدن فإنها جوهر روحي قائم بذاته لا ينق

نات  يع  الكائ من العقل الفاعل او واهب الصور وما كان يقول فلاسفة الاسلام قبله ، وذلك لأن الله وحده هو الذي يخلق جم

 . ، أي بلا حاجة الى القول بانها تتوسط بينه وبين مخلوقاته روحية أو مادية خلقاً مباشراً 

 

  -رابعاً. الحرية والجبرية :
ما الكسب  بن رشد : " و قول ا لي ، في منهم الغزا ها الاشاعرة و جاء ب تي  حاول ابن رشد ان يفند نظرية الكسب ال

ل هذا ا بين  قون  بأنهم لا يفر ها ،  ية بعين هي الجبر به الاشاعرة ف قول  لذي ي كة الاضطرارية ا بين الحر سباً  سمونه ك ذي ي

كرعشة اليد مثلاً الا تفرقة لفظية ، والاختلاف في اللفظ لا يوجد الا حكماً في الذوات " ثم يشير فيلسوفنا  الى إيجاد طريق 

ية ،  ها بالاسباب الخارج من وسط حقيقة بين الجبر والاختيار، فإن وجود الاشياء عن ارادتنا ليس مستقلاً عن وجود وهي 

من جهة  من جهة  والله  سان  لى الان ية ، اي ا قائمين : الارادة والاسباب الخارج هذين ال كلا  لى  سبتها ا تقدير الله فوجب ن

 اخرى . 

 

 خامساً. الفرد والمجتمع :

هذه   من  حد ان يحصل  سان  وا كن لان فلا يم بالطبع ."  مدني  سان  قول ان الان حى ارسطو في بن رشد من حو ا ين

في الفضائل عل تاج  سـان يح خرون ، أعني أن الان ناس آ لك أ في ذ نه  من غير ان يعاو ها  فرد ب ى الفضيلة الخاصة التي ين

في  عاون  هذا الت لى  تاج ا ليس يح بالطبع و مدني  نه  سان ا عن الان حق  حصوله على فضيلته الى أناس غيره . ولذلك قيل ب

 . رية في حياة الانسان" الكمالات الانسانية وحدها ، بل ايضاً في جميع الاشياء الضرو
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 ادساً. العدل والجور ) الخير والشر ( :س

ير  من الخ يه  ما يترتب عل يرى ابن رشد ان الله يخلق الخير والشر جميعاً، لكنه يخلق الخير ويخلق الشر من اجل 

ثر ، فلم يكن بدا بحسب ما تقتضيه الحكمة من أمرين أما لا يخلق الانواع التي توجد فيها الشرور في  الاقل والخير في الاك

بن رشد  فيعم الخير الاكثر مع الشر الاقل ، وأما ان خلق هذه الانواع فيوجد فيها الخير الاكثر من الشر الاقل . ويتوصل ا

ما  ما  نه ان في الظلم ، وا عدل ، ون الى نتيجة أن الخير هو المتغلب : " فقد بين من هذا القول كيف ينسب اليه الضلال مع ال

سباباً خلق أ ية أ سباب الهدا ما اعطى ا سباب الضلال لأنه يوجد غالباً  الهداية أكثر من الضلال ، وذلك أن من الموجودات 

 .يعرف فيها الضلال في الأقل ، اذ لم يكن في وجودها اكثر من ذلك فكان التركيب وهذه حالة    ) الانسان ( 

 

 سابعاً. النوع ) الذكر والانثى( :

في لقد اعترف ابن رش حد  نوع وا هن والرجال  من جهة ان ساء  قائلاً " ان الن مع  في المجت د بمكانة المرأة وأثرها 

في  الغاية الانسانية ، فإنهن بالضرورة يشتركن واياهم فيها وان اختلف عنهن بعض الاختلاف . اعني ان الرجال اكثر كداً 

في الاعمال الانسانية من النساء ، وان لم يكن من غير الممتنع ان ت كون النساء اكثر حذقاً في بعض الاعمال كما يظن ذلك 

كان  كذلك ، و لك  كان ذ فان  ساء  ها الن فن الموسيقى العملية . ولذلك يقال ان الالحان  تبلغ  كمالها اذا نشأها الرجال وعملت

نة  في المدي به  بين طبع النساء والرجال طبعاً واحداً في النوع وكان الطبع الواحد بالنوع انما يقصد  من ال حد . ف مل الوا الع

غي ان  قد ينب منهم ف هن اضعف  ما ان نه ب ها الرجال ، الا ا قوم ب تي ي سها ال اذن ان النساء يقمن في هذه المدينة بالاعمال نف

صنائع  في ال شاركن الرجال  يكلفن من الاعمال باقلها مشقة . وقد  يتبين ذلك غاية البيان بالفحص ، وذلك اذا نرى النساء ي

سيج ، الا ا صناعة الن في  ما  صنائع ك عض ال في ب جال  من الر حذقاً  شد  ساء أ ظم الن كان مع قوة وإن  منهم  قل  في أ هن  ن

 .والخياطة وغيرها " 

 

   الفكر  التربوي عن ابن رشد

 أولاً . المنهج التربوي :

 حاول ابن رشد وضع منهجه التربوي من خلال : 

 .غرس الفضائل :1

ضائل كيف تربي الحكمة والشجاعة و هذه الف حافظ على  ثم ت العدل والفقه وغيرها من الفضائل في نفوس الأطفال 

 وازالة الرذائل في النفوس الشريرة ، بالاحرى تربية ضمير اخلاقي ؟

 يقول ابن رشد ان هناك  ثلاثة أمور في غرس الفضائل وهي :

م ها  ضائل مكنت هذه الف من  شجاعة أ. الوقوف على الشروط التي اذا وجدت في واحدة  ما ال قال  لك أن ي من ذ عل ،  ن أن تف

جب  شجاعاً إذا ي سان  باطلاق ؟ فيقال : انها صفة تحصل في النفس تقع بين التهور والجبن ، وهي ملكة بها يصير الان

 وبالمقدار الذي يجب والوقت الذي يجب .

غ لى ان يبل تدريج ا ها بال بوا علي حداث لير فوس الا في ن ضائل  هذه الف سيخ  فة تر مالهم ب. معر غوا ك ثم إذا بل مالهم ،  وا ك

طب  صناعة ال في  كالأمر  يتعرفون المحافظة عليها وكيف تزول الرذائل من النفوس الشريرة ؟ وبالجملة فالأمر هنا 

يف  ية حفظها ؟ وك شأ الاجسام ؟ على الصحة وكيف يف تن عرف ك به ي ما  . فكما ان الجزء الاخير منها يشتمل على 

 ت ؟ت زال منها العلل اذا مرض

١٩٥



يب  عرف الطب ما ي عوق غيره ؟ فك ها ي مل ؟ واي من ها اك كان فعل ج. ومعرفة أي من الفضائل التي اذا اجتمعت مع غيرها 

ما يوقف  له ان هذا ك نا ، و ها ه كذلك الاخر  صحة ، ف برء وحفظ ال الأمور التي إذا اجتمعت في الجسم حصل منها ال

من جهة ها  مالات والقصد من عادة  عليه لمعرفة غاية هذه الك نة . وإن حفظ صحة الاعضاء وا من المدي جزء  ها  إن

 . البرء اليها انما يوقف عليه في الاغلب لمعرفة نسبتها لسائر الاعضاء ومرتبتها منها 

 

 وممة طريقان لتدصيل الفضائل  ملة في رفوس اهل الم ينة : 

  الرريق ا و  : .1
مـا هو اقناعهم باستعمال الاقاويل الخطابية والشعرية ، وهذ بالجمهور . أ خاص  ا الطريق في تعليم العلوم النظرية 

ية  بالطرق الخطاب هور  ما خص افلاطون الجم الخاصة فتعليمهم العلوم النظرية يكون بالطرق اليقيينية  ) البرهانية ( ، وان

ها بألأقاو ما ان يتعلمو حد الأمرين ، ا في طريق غيرها إلا ا ناك  ليس ه نه  هذا الشعرية في تعلم الحكمة لا ية و يل البرهان

 ممتع في حقهم ، واما ألا يتعلموها اصلاً وهذا ممكن .

 . الرريق الحاري :2
سبيل الاكراه  ضائل ، وهو من الف له  ما يوجب  له ب مردين والاعداء ، وان لا يتح مع المت سلك  لذي ي وهو السبيل ا

، الا أن يكون ذلك للمتمردين ، وهو فعل في  والعقاب بالضرب . ويبين ان هذا الطريق لا يستعمل مع اهل المدينة الفاضلة

جرى  لى الم ها ع جرى افعال تي لا ت يرة ال ير الخ سائر الامم غ ما  ها . وا حرب وامتهان في ال ني  كان ، اع لى الم شئة ع التن

 .الانساني فلا سبيل الى تأديبها الا هذه ، واعني أكراهها بالحرب على الاخذ بالفضائل 

 

ن الــدين والفلســفة ولكــن منهمــا  ثانيــا . حــاول عقــد الصــلة بــي

 منهج :

عالم  بين  هو الفصل  سي  بدأ أسا من م سفة  لدين والفل لقد انطلق ابن رشد في تصوره المنهجي الجديد للعلاقة بين ا

كان  نا  عة الاخر . ومن ه عن طبي ياً  لف جوهر تي تخت الغيب والشهادة فصلاً جذرياً أساسه ، لكل منهما طبيعته الخاصة ال

هذه غير الفصل في قض لدمج  ية ا ية منهجية واساسية هو تأكيد عدم دمج قضايا الدين وقضايا الفلسفة أو العكس ، لأن عمل

شيء  صة ، ال صولاً خا بـاديء وا كذلك م سفة  صة ، وأن للفل صولاً خا باديء وا لدين م يرى أن ل لذلك  ممكنة في نظره . و

  .الذي ينتج حتماً اختلاف البناء الديني عن البناء الفلسفي 

يتفق ابن رشد مع استاذه وصديقه ابن طفيل القائل بأن للدين والفلسفة نهاية واحدة هي معرفة الخير المطلق الا أن 

جاء مصحوباً  لذي  لوحي ا يق ا ضح ، والاخر طر عي وصريح ووا لهذه المعرفة طريقين : أحدهما طريق الفعل وهو طبي

لى ان معظم بالرموز والامثال . وإذا كان الانبياء والرسل قد اع لك ا مرد ذ تمدوا على الرموز الحسية في تبليغ رسالاتهم ف

كن  باطن ام ظاهر وال بين ال مة خلاف  كان ث الناس عاجزون عن ادراك الحقائق المجردة البعيدة عن الحس والخيال . واذا 

 : ربعة وهي رفعه بطريق التأويل وقد أدت محاولة ابن رشد ) الفصل بين الدين والعقل ( الى ايجاد مكونات أ

 وهذا المكون يؤكد انسانية الانسان وكرامته وأثره  في تشكيل بيئته . ا ا رتاري   : المكون ا و 

ها  المكون الحاري ا ا رتارية   : الذي يؤكد أهمية الانفتاح على ثقافات وفلسفات العالم المختلفة واجراء الحوار مع

 ون من طريق هذه الدعوة على الانفتاح على ما عدا الامم الاسبق بالطبع . ، وهنا تبرز مفاهيم الاخاء والمساواة والتعا
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وهذا المكون قريب جداً من بدئ العلم الذي المكون الثالث التسامح الفكري : 

يؤكد ضرورة الاخذ بالعلم وأساليبه ، وذلك من طريق المطالبة بالتسامح الفكري ، 

من الكتب ولا تتعصب لمذهب من المذاهب  فلا تعادي علماً من العلوم ولا تهجر كتاباً 

 . ، ولا تأخذ العلم من اي واحد كان بغض النظر عن الزمان والمكان 
عن  المكون الرابة ا الدوال والمنالشة   : ير  من وجوه التعب الترحيب بالاختلافات الفكرية والمعتقدية في وجهة 

 الحياة المتحضرة اللازمة لصلاح المجتمع الانساني .

 

 ساليب التربوية عند ابن رشدالأ

 تعلم الاخلاق والتربية بالطرائق الاتية : 

تهذيب الفضائل وتحصيلها ، ويعني بالموسيقى الاقاويل المحكية التي يرافقها اللحن ، والتي يحل بها لاهل  . الموسيقى :1

صناعة الموسيقى المدينة وتهذيبهم . والغرض من مرافقة اللحن بها ان تكون اقوى اثراً واكثر تحريك اً لنفوسهم لان 

 كما قيل عنها خادمة لصناعة الشعر ومعبرة عن اغراضه . 

قوة . الريابة  كتااا الجتام و ربيتا  وفضايلت  ا الصادة   :      2 من  سبق  هم أ قوة الف في الزمان لان  سبق  والموسيقى ا

 ترويض الجسم .

ي. ا لاويل النظرية : 3 ية وخطاب يل جدل بروا اقاويل برهانية واقاو فان ك صبيان ،  خص ال شعرية أ يل ال ة وشعرية والاقاو

بالطبع على تحصيل  قادر  هو  من  برز  كان منهم من يصلح لان يرتقي الى مرتبة اعلى من التعلم بهم ذلك الى أن ي

طبعهم بتجاوزها  هم  ما البرهانية ، وهم الفلاسفة . اما الذين ليسوا بالطبع كذلك فيبقون في المرتبة التي لا يسمح ل ، أ

شعرية  شعرية الا ان ال بالاقاويل الجدلية واما بالطريقتين المشتركتين في تعليم الجمهور ، وهي الاقاويل الخطابية وال

ما  في  ظر  هي او ن لم الال اكثر شيوعاً واخص بالصبيان . اما الأقاويل النظرية فيختص بها على الاغلب نظر في الع

 . يظن به في غاية البيان عند الانسان 

كاذب  . ا لاويل العملية :4 نه ال يد وم يب البع نه القر كاة م يل والمحا وهي ايضاً من الامور التي تبينت في هذا العلم والتمث

بدأ الاستطاعة  يد م يل البع والصادق . فالكاذب كان يمثل صورة انسان بصورة ثور، وكذلك ينبغي ان يبعد منها التمث

 . للجوء اليه ، أما التمثيل القريب فهو الذي ينبغي ا

ند  .  جنه المداكا  القهيدة :5 يقول ابن رشد ) لقد تبين في العلوم النظرية ان في التمثيل القبيح مـا جرى مجرى العادة ع

هو  في أي وقت ولا  شر  عل ال ير المطلق لا يف الناس ، اذ يقولون ان الله هو علة الخير والشر معاً ، في حين هو الخ

 . علة له " 

لى ل التعا   بال ام الدتية : . ع م  محي6 عادة  ا ها  من التمثيل القبيح للسعادة في أنها جزاء على الافعال التي يتوصل ب

صالحة  عال ال ترك الاف باً على  السعادة : وثواب على ترك الافعال التي لا تؤدي سبيلها الى السعادة وعدم الشقاء عقا

من  والاتيان بالافعال الطالحة ، لان الفضائل الحاصلة ئل  كون رذا لى ان ت قرب ا من مثل هذا النوع من التمثيل هو ا

شجاع  لك ال ثل ذ ها ، وم لذات اعظم من لى  ان تكون فضائل ، لان العفيف يفهم انما يتجنب اللذات رجاء الحصول ع

 . الذي يكون شجاعاً لأنه يرى الموت خيراً وانما لكونه يخشى اعظم منه 

 . رصائا اب  لش  التربوية : 7

 يجب ان نجنب الاطفال اشعار الغزل فلا يسمعونها.أ. 

 ب. ينبغي ان  لا يستغرقوا في الضحك. 

 ت. ينبغي ان يحث الحفظة على الصدق وان يحرصوا عليه. 
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 ث. لايحزن اصلا لوفاة قريب له كائن من كان هذا الفقيد محبوبا او صاحبا او نسيبا. 

 ج . اجتناب الاقاويل المحركة الى اللذات . 

 الا يصغوا الى الاقاويل التي تحث على الكسب وجمع المال.  ح.

 

  اركان العملية التربوية عند ابن رشد

. تعامل أبن رشد على نحو عقلاني مع الانسجان علجى صجعيدين : الأول موضجوعي 1
والثاني اخلاقي . فعلى الصعيد الموضوعي فهم الانسان فهماً مثنويجاً  بعجده جسجداً 

اخرى وهي حواس ونفس . وهناك ازدواجية بين النفس والعقل ،  وروحاً ، ثم ثنائية
وحصر امكانيجات المعرفة في العقل واتخاذ الجنفس مركبجاً الا مجا يسجتطيع العقجل ان 

 يتعلمه .
. اك  ابا  لشا  علاى الفاروب الفر ياة ، وذلاع ما  خالا  رظريتا  ا  صاا  بالعقال            2

ارياة ا  صاا  بالعقال العاام ،     المتتفا  والمنهحق . فالصى  ل ام الكما  هاو امك 
اذ ي تلف باختلا  ا فرا  ومر ع  مالات لاو  : ا ولاى : لاو  العقال الهيلاولي       
ا قيل واساسها لو  ال ياا  ، والحارياة : كماا فاي العقال بالملكاة ويقتضاي با           
  هو ا في التفكير ، الحالحة : ا لهام وهو معورة لبارية  ص ل م  فضل ا  .

 بن رشد تنطلق من : . ان نظرية ا4

 أ. احترام خصائص الاسلوب العربي الإسلامي .     
 ب. مراعاة المستوى المعرفي ولذلك وجب مخاطبة الناس بحسب عقولهم .    

لم لا  . الت ل  في التعليم :4 أكد ابن رشد التدرج في التعليم ، لذلك وضع منهجاً ابتدأ فيه بعلم الاعداد والحساب ، وهو ع

نه علم اخر ويمتزج بكل علم ، ثم يبدأ بتعليمهم الهندسة ، فعلم الفلك والموسيقى . وعند بلوغ السادسة عشر يستغنى ع

 والسابعة عشر يقبلون على تعلم الفروسية حتى سن العشرين اذ ينبغي تعلم الفلسفة . 

 اهتم ابن رشد بتعليم المرأة .  . ا قرال على   عليم المرا  :5

كارع  لوسا   متااز بالديوياة والنشااط ، اذ       :قاء محاضراته . أهتم بطريقة ال6
كان    يكحر م  ارشا  الشاواه  ما  شاعر اباي  ماام والمتنهاي ، وكاان يكحار         

 م  ايرا  الدكايام وا خهال  نشيرا  للرلهة . 

خلاص  . للعلم عنده خمس مراتب : أولها ان تنصت وتستمع فتفهم ما تسمع ، وان تحفظ ما تفهم ثم ان تعلم7 ثم ا ما تعلم ، 

 .  النية لله تعالى في طلب العلم ، ثم الحث على طلب العلم ، ثم الرحلة والانفاق في طلب العلم
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