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مات ال�شيخ رحمه الله من �سِ

رُهم  من الغريب �أنّ غالبَ مَن كَتب عن ال�شيخ رحمه الله �أو تكلَّم يكادُ يتَّحدُ ت�صوُّ
هد, والورع, ونَبْذِ التكلُّف وما �إلى ذلك!, ولا  ع, والزُّ عنه على �أنه كان مثالًا في التوا�ضُ

تكادُ تجدُ من يتجاوزُ معانَي هذه ال�صفات �إلى غيرها �إلا قليلًا من النا�س.

�صٍ �أو ال���سامعَ  لٍ متفحِّ والح��قُّ �أنّ الناظرَ في ما كتب ال���شيخ رحم��ه الله نظرَ مت�أمِّ
ل�ري�ستِه، وما يُحكى عنه من مواقفَ ا���ستماعَ واعٍ يُدركُ �أنّ هناك �صفاتٍ كان ينبغي 
د,  دِه بها عن مُعا�ص��ريه �أو ���شبهِ التفرُّ �أن تك��ون �أولَ ما يُذكر عند ذكرِ �ص��فاته!؛ لتفرُّ
منها رُ���سوخُه في �إدراك الحقائق, و�سَعةُ اطّلاعه, وفهمُه للواقع, ونظرتُه ال�شاملة, و�سعيُه 
رِ ال�صحيح والتفكيِر المنطقي, وخِبرتُه بالقوانين عن علمٍ  الحثيث لردِّ النا�س �إلى الت�صوُّ
رُه كثيٌر من وا�صفيه به, وقد  ��ع الذي �شُ��هِرَ به لي�س كما يت�صوَّ وعدل, على �أن التوا�ضُ
و�صف ال�شيخُ رحمه الله هذا الخلُقَ بقوله:)والتوا�ضعُ لي�س فقط قيمةً �أ�سا�سيةً من قِيَم 
الإ�ال�سم، بل هو م�ص��درٌ لتوليدِ وتطويرِ وتنميةِ عددٍ من القِيَم الإ�سلامية الأخرى(, 
ع في  با�سِ �أو المركَب �أو الم�سكَن, و�إنما التوا�ضُ ��عَ في اللِّ وبقوله: )ولي�س المق�ص��ودُ التوا�ضُ

الفِكْرِ والعلم, بالإيقان ب�أن: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ﴾ ]يوسف: 76[، ﴿ئې ئې ئى 
ئى ئى ی﴾ ]الإسراء: 85[(.

وهذا الفهمُ الدقيقُ للتوا���ضع يجعلُنا نُدرك ���شيئًا من عُمق ال�سمات التي يت�صف 
بها ال�شيخُ رحمه الله.
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بْر والتق�سيم : الر�سوخُ المبنيُّ على النظر ال�صحيح للحوادث مع ال�سَّ �أولًا

��مة على ���سبيل المثال قولُه: )لو ����سألتَ �أيَّ  مِن النُّ�ص��و�صِ الدالة على هذه ال�سِّ
م���سلم: هل �أنتَ �سُ��نيّ؟ �أو �شِ��يعيّ؟ �أو حَنَفيّ؟ �أو �شافعيّ؟ ف���سيجيبُك فورًا بلا �أو 

دةٌ ووا�ضحةٌ في الدلالة على مَعانيها. نعــم؛ لأنّ معـــانَي هذه الا�صطلاحاتِ محدَّ

 ولك��ن لو ����سألتَه: هل �أنت ���سلَفيّ؟ فلن ي���ستطيع �أن يُجيبَك بال� �أو نعم حتى 
ي��سألَك بدَوْرِه: ماذا تعني ب�سلفيّ؟

ال���سببُ �أنّ هذا الا�ص��طلاحَ لي�س له مفهومٌ محدّد، وفي كثيٍر من الأحيان يكون 
كن �أن يُ�ستعمَل هذا الا�صطلاحُ في مجال الادّعاء �أو مجال الاتّهام, يَحدُث  ، يُم م�ضلِّلًا
اه �أو متناقِ���ضون في التفكيِر ب�أنهم ���سلفيُّون, كما  عِ��يَ �أنا�سٌ مختلِف��ون في اّجتلا �أن يدَّ

اه �أو متناق�ضون في الفكر �أنهم �سلفيون. فَ �أنا�سٌ مختلِفون في اّجتلا يَحدُث �أن يو�صَ

�إنّ الـمعنى اللغويَّ لل���سلفيّ يعني المن�سوبَ لل�سلَف, وهم الأ�شخا�صُ ال�سابقون، 
وفي الم�ص��طلح الإ�ال�سميّ �ص��حابةُ الر���سول  وتابِعوهم ومَن ���سار على منهجِهم 

وطريقتهم.

ف�إذا كان الـمق�صودُ بال�سلفيّ مَن يعتــبر القر�آنَ والحديث الـم�صدرَينِ الأ�سا�سيّيِن 
رُه القـر�آنُ �أو الحديثُ ال�صحيح, ويَحتِرم  للإٍ�سلام، ويرى �أنـه لا يجوزُ رف�ضُ �أيِّ �أمرٍ يُقرِّ
قوا الإ�ال�سمَ على الوجه  ال�ص��حابةَ ويراهم �أه لً�ًا للاقتداء, باعتبار �أنهم هم الذين طبَّ
ا بهذا الـمعنى, و�إن لم يُ�سمِّ  مٍ يُعتَبر �سلفيًّ ال�ص��حيح، فالغالبُ �أنّ �أيَّ م�سلمٍ �سُنيّ متعلِّ
ون �أيَّ �أمرٍ �أو نهيٍ في  فين يرفُ�ضُ ا، وذلك با�ستثناء عددٍ محدودٍ من الـمتطرِّ نف�سَ��هُ �سلفيًّ

فِقًا مع فل�سفة الحياةِ الغربية. القر�آن والحديث ال�صحيح �إذا لم يكن متَّ

مُ بالـمعنى الأول, وبالإ�ضافة �إليه يرفُ�ضُ  و�إذا كان الـمق�ص��ودُ بال�سلفيِّ مَن يُ���سلِّ
تقدي�سَ القب��ورِ والاعتقادَ بوُجودِ قُدراتٍ ميتافيزيقية لل�ص��الحين، ���سواءٌ من الأحياء 
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�أو الأم��وات, ويرفُ�ض��ُ �أيَّ طقُو���س عباديّ��ةٍ ت���ضافُ �إل��ى العب��ادات الـموجودةِ في 
��الحين، ورقْ�صِ ال�ص��وفية(,  وقت الر���سول  وال�ص��حابة )مثل الاحتفال بمولد ال�صّ
عِي �أنه ���سلفيّ، )مثدلً�ًا الدّيُوبَندِيُّون(*) في   ف���إنّ ع��ددًا �أقلَّ من عامّة الم���سلمين ���سيدَّ

القارة الهندية(.

و�إذا كان المق�صودُ مَن يُ�سلِّم بالمعنى الثاني, ولكن يُ�ضيفُ �إليه �أنه - مع الانت�ساب 
( - يمكن الاجته��ادُ واختيارُ ر�أيٍ فقهيّ  �إل��ى �أحد الـمذاهبِ الفقهي��ة )الحنبليّ مثلًا
من �أح��د الـمذاهبِ الأخ��رى، كما يرى رف�ض��َ بع�ضِ الميتافيزيقي��ات التي يعتبرها 
خراف��اتٍ و�أوهامًا )مثل تعلي��ق التمائم، واعتقادِ �أنّ بع�ضَ الأيام �أيامُ نح�سٍ وبع���ضها 
�أيامُ �سعد، والتبركِ ب�آثار ال�صالحين( ف�إنّ عددًا قليلًا بالن�سبة �إلى عامة الـم�سلمين )هم 
: محمد بن عب��د الوهاب(**)، محمّد  عي �أنه ���سلفيّ )مثلًا من المتعلمين غالبًا( ���سيدَّ

عبده(***)، عبد الحميد بن بادي�س(****)، والب�شير الإبراهيمي((*****).

 و�إذا كان الـمق�ص��ودُ مَن ي�سلِّم بالمعنى الثالث عدا �أنه يرفُ�ضُ الانت�سابَ لـمذهبٍ 
ا، ويلتزِمُ هيئةً معينةً في �أداء ال�صال�ة  ��ًضا تامًّ من المذاهب الفقهية, ويرف�ضُ التقليدَ رف�
ق��د تختلِفُ عن الهيئة ال���شائعة بين مقلِّ��دي الـمذاهب, ف�إنّ عددًا من ال���شباب في 
ال���شرْقِ الأو�سط و���شمالِ �أفريقيا وجماعاتِ �أهل الحديث في القارة الهندية �سلفيُّون 

بهذا الـمعنى.

(*) المنس�وبون إلى الديوبندي�ة المأخ�وذة م�ن جامعة ديوبن�د - دار العلوم في الهند، وهي مدرس�ة فكرية عميقة 
الجذور طبعت كل خريج منها بطابعها العلمي الخاص، حتى أصبح يُنسب إليها.

(**) ه�و محم�د بن عبدالوهاب بن س�ليمان آل مشرف التميمي )1115 - 1206هـ( عالم س�ني على المذهب 
الحنبلي، ويعدّ مجددًا للدين الإسلامي في شبه الجزيرة العربية.

(***) محم�د عبده )1266-1323هـ( عالم دين وفقه ومجدد إسالمي مصري، وه�و أحد رموز التجديد في 
الفقه الإسلامي.

(****) ه�و الإم�ام عبدالحميد بن باديس )1307-1358هـ( من رجال الإصالح في الوطن العربي ورائد 
النهضة الإسلامية في الجزائر.

(*****) ه�و محمد البشري الإبراهيمي )1306-1385هـ( من أعلام الفك�ر والأدب في العالم العربي ومن 
العلماء العاملين في الجزائر.
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لُ �ص��فاتِ الله في  وفي الج��دَلِ اللاهوتيّ في الـما���ضي وُجِدت فِرَقٌ �إ�ال�سمية ت�ؤوِّ
��ها بمعانٍ تُبعِدُها عن ظاهرِها؛ تفاديًا لت���شبيه الله بالـمخلوق,  القر�آن والحديثِ �أو بع�ضَ
مثلُ الـمعتـزلة والأ�شعرية، و�إلى جانِبِهم وُجِدت طائفةٌ تُنكِرُ ت�أويلَ ال�صفات المن�سوبةِ 
�إلى الله في القر�آن والحديث, وترى �إقرارَها على ظاهرِها مع تنزيهِ الله عن ت�شبيه �صفاتِهِ 
: ابن تيمية وابن  ي هذه الطائفةُ نف�سَ��ها بال���سلفيين, مثلًا ب�ص��فاتِ المخلوقين, وتُ���سمِّ

القيم في القرن الثامن الهجريّ()1(.

ح الغربُ »الإ�سلام«  وقولُه: )فَوْرَ غيابِ »ال�شيوعية« عدوّ الر�أ�سمالية »الأحمر«، ر�شَّ
، و���سماه »العدوَّ الأخ���ضر«, )كان �أولُ ت�ص��ريحٍ مُعلَنٍ بذلك التر�شيحِ قد  ا بديلًا عدوًّ
�ص��در عن الأمين العامّ لِحلْفِ الأطل���سي(, ومنذُ ذلك الوقتِ ب��د�أتِ التهيئةُ لحربٍ 
رٍ من  ب��اردةٍ بديلة, »الر�أ���سماليةُ الغربية« في مواجهة »الإ�ال�سم«، وبرَزَ م��ن وقتٍ مبكِّ
مظاهر هذه الحربِ قرنُ الإ�ال�سم بـ »الأ�ص��ولية« و»العنف«؛ ففي الن�صف الأوّل من 
العَقْدِ الأخير للقرن المن�ص��رم كانت �أوروبا كلُّها ت�شاهدُ فيلم »الإرهاب في �سبيل الله«, 

وكانت �أمريكا ت�شاهدُ الفيلم الوثائقي »الجهاد في �أمريكا«.

ومن الحقائق �أنّ التخطيط الغربيَّ الذي كانت �إجراءاتُه تن�شَ��طُ على قَدمٍ و���ساقٍ 
ا لانت���شار التن�صري� من قِبَلِ  يًّ قًا جِدِّ نة قد واجَه مُعوِّ لتن�صرِي� مجتمعاتٍ �إ�ال�سمية مُعيَّ
ى القُوَى الإمبريالية  ���سات الخيرية الخليجية، فكان من الطبيعيِّ �أن تت�صدَّ بع�ضِ الم�ؤ�سَّ

ق �أو �إزالتِه. لإ�ضعافِ هذا المعوِّ

ف تقريرُ »لجنة التحقيق الأمريكية في حدث 11 ���سبتمبر«(*) �ص��راحةً ب�أنّ  واعَر�تَ�
الم�ؤ�س���ساتِ الخيريةَ ال�سعودية وُ���ضعت تحتَ المجهر )�أو المجاهر( الا�ستخبارية الغربية 
��غوطُ الدبلوما�سية على المملكة  منذ عام 1995م, و�أنّه منذُ ذلك الوقتِ وُجدتِ ال�ضُّ

(*) في صب�اح يوم 11 س�بتمير 2001م فوجئت الولايات المتح�دة الأمريكية - ومن خلفها العالم - بنقل حي 
عىل شاش�ات التلفزة لص�ور طائرتين مدنيتني مختطفتين تخترقان ج�دران برجي مركز التج�ارة العالمي في 

نيويورك، فتسويانهما بالأرض وبطائرة أخرى تصدم مبنى وزارة الدفاع )البنتاجون(.
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���ساتها الخيرية العاملةِ في خ��ارج المملكة،  العربية ال���سعودية كمث��ال؛ لتحجيمِ م�ؤ�سَّ
ويع�ترِفُ التقريرُ �ص��راحةً ب�أن هذه ال�ض��غوطَ لم تُثمِرْ ب�س��ببِ �أنّ��ه في كلِّ مرةٍ تطلُبُ 
��غط في تقديم  ر الا�س��تجابةَ لهذه ال�ض��غوط يَفْ�شَ��لُ جانبُ ال�ضّ المملكةُ معلوماتٍ تُبرِّ
المعلوم��ات المطلوب��ة، وذلك حتى تاري��خِ التفجري�ات الإرهابي��ة في الريا�ض في مايو 
اهِ  َ اّجت ي التقريرُ �صراحةً هذا الحدثَ ب�أنّه »تغييُر الزاوية«، ويعني تَغُّري 2003م(*)، ويُ�سمِّ
غوط الم�شارِ �إليها، �أي �إنّ ال�سببَ هو الحدثُ الم�شارُ  المملكة العربية ال�س��عودية تجاه ال�ضّ
ر الإجراءاتِ اللاحقة، بل يَظه��ر من التقرير �أنّ  �إلي��ه، ولي�س معلوماتٍ مكت�شَ��فةً ترب�ِّ

مْ قطّ!. معلوماتٍ كتلك لم تُقدَّ

يَن الغربيّني� لا تُخفِي  ف��تُ للنظر �أنّ الت�ص��ريحاتِ ال�ص��ادرةَ عن ال�سيا���سيِّ والّال
اغتباطَهُ��م - بهذا الحدثِ الم����شؤوم الذي وقع في ماي��و 2003م - وهو اغتباطٌ يبعث 
دُ �ضربةِ حظٍّ للمُ�ستفيد الوحيد  يبة والت���سا�ؤل: هل هذا الحدثُ الم��شؤومُ مجرَّ على الرِّ

منه - �أي الغرب - في حربِه الأيدولوجية �ضدَّ الا�سلام؟!

تِ الإدارةُ الأمريكية  رِ الأمرُ على ت�سخيِر الإعلام لهذا الغر�,ض بل اهتمَّ ولم يقت�صِ
ب�إ�شغالِ لجان الكونجر�س بالا�ستماعِ ل�شُهُودٍ من داخلِ الإدارة الأمريكية ومن خارجِها 
لإقن��اعِ الكونجر�س برياحِ الخطَرِ على »ال�ال�سم العالميّ« التي تَهُبُّ من المملكة العربية 

ال�سعودية.

�سات الخيرية ال�سعودية تلك ال�شهاداتِ التي  ويُبِرز ملفُّ ال�شهاداتِ الخا�صُّ بالم�ؤ�سَّ
وذَجًا لهذا الن�شاط  مت �أمامَ اللجنة البنكية للكونجر�س في 25 ���سبتمبر 2003 م نَم قُدِّ
المحمُ��وم, وعن��د قراءةِ كاملِ الملَفّ وا���ستيعابِ ال�شّ��هاداتِ المقدم��ةِ يُلاحظ القارئُ 
��حْن العاطفيّ والتعبيِر الخطابيّ, ولم  بده���شةٍ �أنّ ال�شهاداتِ كانت قا�ص��رةً على ال�شَّ

هة. دةً �أو �أدلةً على الاتِّهامات الموجَّ مْ معلوماتٍ محدَّ تُقدِّ

(*) في 12 ماي�و 2003م وقع�ت تفجريات انتحارية في الري�اض، أعلن تنظيم القاعدة مس�ؤوليته عنها، وقد 
استهدفت هذه التفجيرات عدة مجمعات يسكنها أجانب.
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���سات الخيرية  كان التركيزُ في ال���شهادات �أم��امَ اللجنةِ المذك��ورة على دَوْرِ الم�ؤ�سَّ
�ساتِ  دة عن �ص��لةِ هذه الم�ؤ�سَّ مْ �أيُّ معلومةٍ محدَّ ال���سعودية في دعم الإرهاب، ولم تُقدَّ

بالإرهاب()2(.

‌وقولُه عن �أحداث 11 ���سبتمبر: )ولكن هل كان ن���شرُ المعلوماتِ الزائفة وحفاوةُ 
رُ الم�صادفة ع�شْرَ مرات؟  الإعلامِ بها نتيجةً لخط�إٍ غيِر مق�ص��ودٍ وقع م�صادفة؟ وهل تتكرَّ
��دْمةٍ نف���سية للمملكة العربية  و�إن كان مق�ص��ودًا فه��ل كان اله��دفُ منه �إحداثَ �صَ
عورَ بالذّنبْ والا���ستعدادَ للتكفيــرِ عنه؟ �أم �أنّ الـهدفَ  ال���سعودية تخلُق عندَها ال�شُّ
ا�ستعــادةُ ال�شعب الأمريكيّ ثقتَهُ ب�أجهزتِه الأمنية، بقُدرتها على التعامُل مع مثلِ هذا 
الحدث؟ �أم �أنّ الـهــدفَ �إقنـــاعُ ال�شعب بحِكْمة القراراتِ التي �ستتّخِذُها حكومتُه 
��حّة  ��حُ مدَى �صِ فيما عُرِف بالحرب ���ضدَّ الإرهـــاب؟ مَهْما كانتِ الإجابةُ فهي تُو�ضِّ

ا من عنا�صر القوة()3(. اعتبارِ »الإعلام« عُن�صرًا مُهِمًّ

مةَ �أمورًا منها: نَ فيه هذه ال�سِّ ولعلّ مما مكَّ
�سعةُ الاطلاع##

لاع بمكتبة �شَ��قْراء,  ��ي وقتًا طويلًا في الاطِّ ��غَرِه يَق�ضِ يدلُّ على ذلك �أنّه كان في �صِ
حة النف�سية(, و�أنّه  ��ى قوله: )كنتُ مُغرَمًا في مرحلة المراهقة بقراءة كتب ال�صِّ وقد م�ضَ
ن من قراءةِ ما ي���ستطيع قراءتَهُ،  �أطال مُدّةَ درا���ستِه في م�ص��رَ برغبةٍ منه؛ حت��ى يتمكَّ
وكان �شغوفًا بالقراءة، فقد قر�أ ما ي�ستطيع قراءته من الكتب بمكتبة الأزهر ودار الكتب 
الم�ص��رية، والكتب التي في ���سور الأزبكية, وقد ذكر �أخوه ���سعد الح�صني� �أن ال�شيخ 

ا يدرُ�س الفرن�سية والإنجليزية في معهد برلت�س. رحمه الله كان �أي�ًض

لاعه ما ذكره في مناق�شتِه �إحدى الر�سائل العلمية, عند قولِ  ومما يدلُّ على �سعة اطِّ
م�ؤلف الر���سالة(*): )بع�ضُ المكابرين لا يقبل��ون الحقيقة العلمية لي�س لذاتها بل لأنها 

(*) هو محمد عصام قصاب صاحب كتاب )البحث عن الحقيقة الكبرى(.
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وردت في كتاب �سماويّ! في حين �أنها لو وردت على ل�سان داروين �أو فرويد �أو �سارتر 
ا منهم �أنّ الدين والعلم لا يلتقيان(, قال ال���شيخ رحمه الله  لتهافتُ��وا عل��ى ت�أييدها ظنًّ
قا على هذه الفقرة: )ب�ص��رف النظر عن مدى �أهمية �إيرادِ هذا التقرير في المو���ضع  معلِّ
ال��ذي ورد في��ه �إلا �أن��ه يُلاحَظ �أنّ داروين ع��الٌم طبيعيّ, �أما فروي��د فعلى الرغم من 
جهودِه في علم النف�س، فلا ي�ص��نَّف �ضمن العلماء Scientists, والجائزةُ التي ح�صل 

عليها في الأدب، ولي�ست في العلم الطبيعيّ, و�سارتر فيل�سوفٌ و�أديب()4(.

وقولُه: )الأدويةُ م���ضادّةُ الحيوية ���ضروريةٌ لعلاج الأمرا�ض، ولكنّ لها �آثارًا جانبيةً 
��فَها الطبيبُ �إلا في حالة  رة، ف�إح���سانُ ا�ستعمالها يقت�ضي �ألا يَ�صِ ���سيئة قد تكون مدمِّ
��فَها بقدر الحاجة لا زائ��دًا عنها، وبعد  ال���ضرورة، وحيثُ لا يوجد بديلٌ �أ���سلم، ووَ�صْ

الموازنة بين �أثرها الإيجابيّ المطلوبِ و�آثارِها الجانبية ال�سيئة.

�أذكُر قبلَ مدة )�أكثر من �أربعة عقود( �أني قر�أتُ تقريرًا �صدر عن �شخ�صٍ �أو منظمة 
��حة العالمية يُقارِن فيه بين ا�ستعمالِ البلدان  )�أن���ساني طولُ الزمن( من المهتمين بال�صِّ
فَ هذه الأدوية في �ألمانيا ي�أخذ 4% من ميزانية الدواء,  للم�ضادات الحيوية، فذكر �أنّ و�صْ

في حين �أنّه في بلد �إفريقيّ )�أحتفظُ با�سمه( ي�أخذ 40% من ميزانية الدواء!.

�أهمُّ عامل في وجود هذا الفارق هو �إ���ساءةُ ا���ستعمالها في البلد الإفريقيّ والق�صورُ 
في متابعةِ تنفيذها والت�أكدِ من حُ�سْن ا�ستعمالها()5(.

ومنها خبرتُه بعلم الاجتماع##
���س فكتور فرانكل مدر���سةَ فِينّا الثالثة للعلاج  ي��دلُّ على ذلك قولُه: )عندما �أ�سَّ
النف�سيّ - بعد مدر�سَتَيْ فرويد و�أدلر - قامت هذه المدر�سةُ على �أ�سا�سِ نظرية فرانكل 
لوك الب���شريّ، هذا الدافعُ عند فرانكل يختلفُ عن الدافع  في الدافع الأ�سا���سيّ لل�سُّ
عند فرويد )الرغبة في اللَّذّة(, �أو عند �أدلر )الرغبة في القوّة(؛ فهو عند فرانكل )الرغبة 
في �أن يك��ون للحي��اة مَعن��ى: )To find a meaning of life(, فه��و لا يَرى )اللذة( 
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��لوك بل  ��لوك بل نتيجةَ تحقيقِه، كما لا يرى )القوةَ( الغايةَ من ال�سُّ الهدفَ الدافعَ لل�سُّ
ذّةِ والقوّةِ  لُ �إلى الحالة المرَ���ضية حينما تكونُ للَّ الو���سيلةَ �إليه، ويرى �أنّ المجتمعَ يتحوَّ
لُ المجتمعُ �إلى حالة )الفراغ الوجوديّ Existential Vacuum(، ويَرى �أنّ  الغلبة، فيَ�صِ
للإن�سان �أبعادًا ثلاثة: الج�سم, والعقل, والوجدان )مبعث النزوع الخلقي Spirit(, و�أنّ 
نُه  كِّ البُعْدَ الأخير هو الذي يَجعلُ الإن���سانَ قادرًا على امتلاك مَعنى الحياة، ومِن ثَمّ يُم
 ,)Self-transcendence ّمن تجاوُزِ الرّغَبات الغريزيةِ �إلى مرحلة )الت���سامي النف���سي
ال��ةَ تجاوُزَ الانحبا���سِ في ذاتِه �إلى  و�أنّ وُج��ودَ ال���شخ�صِ مَعنىً للحي��اة يَتطلَّبُ لا مَح
الانعتاق خارجَها، وبقدْرِ ما يَبذُل من نف���سه، ويُعطِي منها لغيِرهِ �أو لق���ضيّةٍ مّا بقَدْرِ ما 

ق ذاتَه. يُحقِّ

��ق Actualize العواملَ  كِن �أن يحقِّ وكم��ا يقولُ �أحدُ علماءِ النف���س: »�إنّ الفردَ يُم
قةَ في �شخ�ص��يته فقطْ من خلالِ العالم الخارجيّ، �أي من خلالِ �أن يَبذُلَ ���شيئًا  الخّال

مّا من نف�سه للنا�س«.

�إنّ �أهمي��ةَ نظري��ةِ فران��كل تَظهَرُ في ق��وّةِ المنطِق الذي تَ���ستنِدُ �إليه، وفي �سُ��هولةِ 
هِ لنظريّاتِ التحليل  الا�ستدلالِ عليها من واقع الحياة، وفي ا�ستع�صائِها على النقْدِ الموجَّ

النف�سيّ الأخرى()2(.

دُ  : القوّةِ المعنوية, والقوّةِ المادية, ويُق�صَ وقولُه: )تن����شأ الدولُ، وتبقَى على �أ�سا�سَْني
لُ الباعثَ على مجموعةِ  راتِ العَقديّة التي تُ�شكِّ بالقوّةِ المعنوية ن���سيجُ الأفكار والت�صوُّ
رُ  كِنُ ت�صوُّ غَ وُجودِها، ويُم تْ مُ�سوِّ الأن���شطة التي �أ�سهمَتْ في �إن���شاءِ الدولة، والتي عُدَّ
دٍّ خارجيٌّ مُ�ضادّ -  ��عْفِ �أَ�سنادِها الماديّة واختلالِها - �إذا لم يُوجد َحت بقاءِ الدولة مع �ضَ

غِ وُجودِها لهُوِيّتها(. تِها المعنوية يَعني انتهاءَ مُ�سوِّ ولكنّ فَقْدَها لقوَّ

وقولُه عن حكم نخبة العلْمانية للعالم الإ�سلاميّ: )�أمّا بالن�سبةِ للمجال ال�سيا�سيّ 
فقد فَ�شِلتْ في �إيجاد �أ�سا�سٍ ثابتٍ ل�شرعية الحكم، �أو معنى وا�ضحٍ لهُوِية الدولة, وكان 
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ا في الق�ضاء  وا �سيا�ساتٍ مفيدةً عاملًا رئي�ًس قوا �أو يُنَمُّ خَبِ في �أن يُطبِّ رُ للنُّ الفَ�شَلُ المتكرِّ
��ة - اعتمادُهم على  ��ة، مما نتََجَ عن��ه - في العُقُود الأخيرة خا�صّ على �شَ��رْعِيّتِهم اله�شَّ
راع مع ال�شعب،  رْطية لا�ستدامةِ ال�سيْطرة، وبالتالي حتميةُ ال�صِّ القوّة والإجراءاتِ ال�شُّ
ووقوعُهُ تحت القَهْر والبطْ�شِ والا���ضطهاد, وم�صادرةِ الحريات وانتهاك حقوقِ الإن�سان, 
و�إرهابِ الحكم البولي���سيّ والمخابراتي، وفي الوقتِ نف�سِ��ه كان الإ�ال�سمُ دائمًا يُقاوِم 
ين الم�سيحيّ، وهذه المقاومةُ هي  بنجاحٍ عمليّةَ العَزْلِ التي فُرِ���ضتْ في الغرب على الدِّ

ين والدولة في العالم الإ�سلاميّ()6(. راع القائمِ بين الدِّ مَبعَثُ ال�صِّ

ومنها فَهْمُ الواقعِ والفقهُ فيه##
ُ الذي جاء به الع�صرُ الحديث - لا�سيما بعد اكت�شافِ  يدلُّ على ذلك قولُه: )التغُّري
ا في حياة النا�س،  ا جَذْريًّ ق��وّةِ البخ��ارِ، وطاقةِ الموادِّ الأُحفُورية، والكهرباء - كان تغْيًري�

ا، ولم يكنِ التغييُر قا�صرًا على الكمّ بل على الكيف. ولي�س تغييًرا هام�شيًّ

لم يَعُ��دْ ممكنً��ا تطبيقُ كثيٍر من ن�ص��و�ص الكت��بِ الفقهية في كثري� من مجالات 
الحياة!, على �سبيل المثال: هل يمكنُ الآنَ تطبيقُ الن�صِّ الفقهيّ القائلِ ب�أنه )لا يجوزُ 
ناعة المعا�صرةِ من الأ�شرِبة  ��لَمُ في الأ���شرِبة والأدِقّة والمعاجِين( على مُنتَجات ال�صِّ ال�سَّ
فة �أكثَر مما  ��ناعة الحديثة تَن���ضبِطُ بال�صِّ والأدقّة والمعاجين؟!، �إنّ هذه المنتجاتِ في ال�صِّ

ناعة زمانهم!. لُون في منتجاتِ �صِ كان �أ�سلافُنا الفقهاءُ يتخيَّ

بعد �أن كانتِ الوَرْ���شةُ الكبيرة في الما���ضي تُنتِج في اليومِ مِائةَ وَحْدة �أ�صبح الم�صنعُ 
ا مليون وحدة، وبعد �أن كان �أكبُر ربِّ عملٍ لديه مائةُ �أجير خا�صّ  الحدي��ث يُنتج يوميًّ
�أ�ص��بح ربُّ العم��ل يعمل لديه ع�شَ��راتُ الألوف من الأُجَراء، وبع��د �أن كانت �أكبَر 

�صفقةِ بيعٍ حمولةُ مائة بعير، �أ�صبحت هذه الحمولةُ طاقةَ الحملِ ل�سيارةٍ واحدة!.

هل مازالت �صورةُ قب�ضِ المبيع في الن�صو�ص الفقهية قابلةً للتطبيق في عملية �شراءِ 
حمولة ناقلةِ نِفْطٍ عِملاقة؟!
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��لِ ب�ص��ورةٍ مُذهلة بوجودِ �أنظمة الموا�صال�ت  ل والتوا�صُ تْ حقيقةُ التنقُّ لق��د تغَّري
والات�صالِ المعا�صرة.

كان من الطبيعيِّ �أن تُوجَدَ الفَجْوةُ الوا�سعةُ في مجال التطبيق العمليِّ بين ن�صو�ص 
�أ�سلافِنا الفقهاء والم�شكلات الفقهية المعا�صرة.

ول�سدِّ هذه الفجوةِ ف�إنّ العالم الإ�سلاميَّ عمَدَ �إلى ا�ستيرادِ الحلولِ الفقهية للنوازل 
من الأنظمةِ الفقهية في البلدان خارجَهُ، وجاءت هذه الحلولُ في �ص��ورةِ قواعدَ قانونية، 

و�أنظمةٍ ق�ضائية.

كان مما �شملَهُ التغييُر في حياة النا�س مجالُ العقود والمعاملات()7(.

يغتْ لكي تنطبقَ على واقع  هم الفقهيةُ �صِ وقولُه: )�آراءُ الفقهاء ال���سابقين ون�صو�صُ
ا �أوج��بَ �ألا تنطبقَ  ا جَذْريًّ ًُّري تْ مظاهرُ الحياة العام��ة تغ الحي��اة في زمانه��م، وقد تغَّر�يَّ�
الن�ص��و�صُ على الواقع المعي�ش في كثيٍر من الأحوال، الأمرُ الذي يجعلُ تطبيقَ تلك 

الن�صو�صِ على واقعات الع�صر لا يَ�ضمَنُ تحقيقَ الُحكمِ بعدل.

تِ الحاجةُ لوج��ودِ �آراءٍ فقهي��ةٍ تلتزِمُ بن�ص��و�صِ الوحي ورُوحِ ال���شريعةِ  لقد جَ��دَّ
وقواعدِها العامة, وفي الوقت نف�سِهِ ت�ضمَنُ الُحكمَ بعدل.

تج��ري الآنَ كثيٌر م��ن معاملات النا�س - وربم��ا كان غالبُها - على �أ���سا�سِ قواعدَ 
قانونيةٍ مقتبَ���سةٍ من �أنظمةٍ �أخرى، ف�إذا طُلب من القا�ضي الحكمُ في مو�ضوعاتها واجَهَ 
زَ في هذه المعاملاتِ بيَن العنا�ص��رِ التي لا تّتفِقُ  يِّ الحاجةَ �إلى امتلاكِه القُدرةَ على �أن يُم

كِنُ تَدجينُها و�إدخالُها تحتَ مِظلّةِ ال�شريعة. مع ال�شريعة الإ�سلامية والعنا�صرِ التي يُم

وعدمُ معرفةِ طالب العلم ال�شرعيّ بطبيعةِ هذه المعاملاتِ في م�صدرها التاريخيِّ جرَّ �إلى 
نتْها ن�صو�صُ الكتبِ الفقهيــــة()7(. رِها وتخريجِها على الأحكام التي ت�ضمَّ الخلَلِ في ت�صوُّ

فَ �إلى  وقولُه: )فلا بُدَّ - قبلَ حكمِ الفقيه على المعاملة - �أن يقومَ بتحليلِها, ويتعرَّ
بات التربة التي ن��شأَتْ فيها()8(. رَ مَدَى ت�أثُّرِها بمخ�صِّ ها, ويُقدِّ خ�صائ�صِ
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ثانيًا: الا�ستقراءُ والتتبُّع

ا�ستقراءُ القر�آن الكريم##
كان من د�أْبِ ال���شيخ رحمه الله �أنّه �إذا عرَ�ضَ له �أمرٌ ا���ستقر�أَ له القر�آنَ الكريم من 
تَتم��ه, ومن ذلك قولُه: )وقد وردتْ في الق��ر�آن �ألفاظُ العقلِ والفكر  مُفتَتح��ه �إلى ُخم
والفقه والذكر وم�شتقاتِها 1081 مرة, و�ألفاظُ العلم والمعرفة وم�شتقاتُها 793 مرة()9(.

وقولُه: )بل لا غرابةَ �أن يُعطِيَ القر�آنُ الكريم مِ�ساحةً وا�سعةً تتجاوز ثلاثَمائة مو�ضعٍ 
للكلام عن هذا المنهج - منهج الحكم - ب�ص��فةٍ مبا���شرة، �إمّا لتقري��ره، �أو بيانِ مظاهر 
الالتزام بعنا�ص��ره، �أو مظاهرِ الإخلال بها �أو ب�أحدِها، �أو بيانٍ للأ�سباب الم�ساعدة على 
قة عن ذلك، ثم م��ا يترتبُ على الالتزام بها  مراعاة هذه العنا�ص��ر، �أو الأ���سبابِ المعوِّ

والإخلالِ بها من نتيجةٍ وجزاء()10(.

وقولُه: )وفي القر�آنِ ورَدَ الأمرُ بالعدلِ, والإ���شادةُ بالمتَّ�صفيَن به، والنهْيُ عن الظلم, 
والت�شنيعُ على مرتكبيه في �أكثَر من ثلاثِمائةٍ وخم�سين مو�ضعًا()3(.

وقولُ��ه: )واقترانُ الإيمانِ بالعمل ال�ص��الح ورَدَ في القر�آن �أكثَر من ثلاثمائةٍ وثمانين 
مرة، كما �أنّ لفظَيْ )عَمَل وفِعْل( وما ا�شتُقَّ منهما ورَدَ في القر�آن )475( مرة()9(.

الا�ستقراءُ التاريخيّ##
من �أمثلة ذلك:

1/ �أ�صل الح�ضارة الغربية
يقولُ في بيان �أ�ص��لِ مُ�صطلَح الح���ضارة: )ويقولُ توما�س. �س. بـاتر�سون في كتاب 
يغَ  )الح���ضارة الغربية Inventing western civilization(: »�إنّ م�صطلح الح�ضارةِ �صِ
��ع الا���ستعماريّ الأوروبيّ فيما وراءَ البِحار، و�إنّ الم�ص��طلحَ  في �أوروبا في �سِ��ياقِ التو�سُّ
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وَل الغربية، وا�ستهدَفُوا التميِيزَ بين �أنفُ�سِهم وال�شّعوبِ  جرَى على �أل�سِنة النُّخبة في الدُّ
التي التَقَوْا بها، فما �أنِ انتقلوا �إلى ما وراءَ البِحار حتى ا�ستخدموا الت�صنيفاتِ الفئويةَ 
فِ  �شين, والهمَج, والكُفّار, والبرابرة... �إلخ؛ لو�صْ ال�شائعةَ �آنذاك, مثل عبارات: المتوحِّ
�أبناءِ ال���شعوب الذي��ن التَقَوْا به��م, و�أثناءَ الان���سياح الأوروبيّ الا���ستعماريّ عامَلَ 
الم���ستعمرون - في كثرٍي� من الأحيان - ال���شعوبَ الأخرى كما لو لم يكونوا ب�شَ��رًا، 

وارتكبوا نتيجةً لذلك �ضدَّ هذه ال�شعوب فظاعاتٍ وح�شية«.

 �إنّ هذه الفظاعاتِ الوح�شيةَ التي ارتكبها الأوروبيون �ضدَّ ال�سكان الأ�صليين التي 
�أ�شار �إليها باتر�سون هي ما حمَلَ الراهبَ Partolome Dela Casas في الن�صف الأوّلِ 
فْل بالطبيعة« Natural Child بدلًا  من القرنِ ال�ساد�سَ ع�شرَ �إلى اختراعِ ا�صطلاح »الطِّ
دِ الدفاع عن �شعوبِ العالم الجديد؛  من ا�ص��طلاح »العَبْد بالطبيعة«, وكان ذلك بقَ�صْ
ر،  محتجًا ب�أنّ ه�ؤلاءِ بَ�شَر، وهُم و�إن كانوا مُتخلِّفِين فهُم قابِلُون بالتعليم والدعوة للتح�ضُّ
لوا �إلى مَ���سيحيِّين، ولكنّ هذا الا�صطلاحَ الأخير Natural Child �ساعَدَ  ولِأَن يتحوَّ
 Manifest ق العُن�صريّ، وحينما �شاع �شعارُ الم�صيِر الوا�ضح على ا���ستمرارِ فكرةِ التفوُّ
��عار! - كما يق��ول توما�س.�س.  Destiny في الولاي��اتِ المتح��دة جرَى تحتَ هذا ال�شِّ

عُ غرباً ب�أنه تحقيقٌ لم�شيئةٍ ربّانية على �أيدي �أبناءِ �شعبٍ مختار  رَ التو�سُّ وِّ باتر���سون - »تُ�صُ
ا - الم�سيحيين البِي�ض الأنجلو �سك�سون -؛ �إذِ اختارهم الُله للانت�صار على  قٍ عِرقيًّ ومتفوِّ
الطبيعة, ونقَْلِ الح���ضارة �إلى القبائل التابع��ةِ المقيمة عند الحدود, وفي داخلِ الأقاليم 
رين في غ��رب �أوروبا وفي الولايات المتحدة الأمريكية  الهندي��ة، واعتقَد كثيٌر من المفكِّ
رِيون  مَ الح���ضارة نِتاجُ العملي��ة الطبيعية للتط��ور الاجتماعيّ.. وداف��ع التطوُّ �أنّ تق��دُّ
الاجتماعيون - من �أمثال هربرت �سبن�سر(*) في �إنجلترا، ولوي�س هنري مورجان(**) في 

(*) هربرت س�بتسر )1820-1903م( فيلس�وف بريطاني ومؤلف كتاب )الرجل ضد الدولة( الذي قدم فيه 
رؤية فلسفية متطرفة في ليبراليتها، وهو صاحب مصطلح )البقاء للأصلح( وليس داروين.

(**) لويس هنري مورجان )1818-1881م( محامٍ وأنثروبولوجي أمريكي ومن رواد المدرسة التطورية.

o b e i k a n d l . c o m



دخملا

- 33 -

يَِن الطبيعيّ والب���شريّ يخ���ضعان لقوانيِن  الولايات المتحدة الأمريكية - ب�أنّ كِلا العاَمل
ر غيُر مت���ساوٍ  ر ذاته��ا، وهي قوانيُن لا تقبَ��لُ التغيير، بَيْدَ �أنهم اعتقدوا �أنّ التطوُّ التط��وُّ
رَ  مُ ب���سرعاتٍ مختلفة, و�أنَّ تطوُّ لاال�تُ المختلفةُ تتقدَّ ِ اثنين؛ فالمجتمعاتُ وال�سُّ بمعنيَْني
رِه... وا���ستخدموا هذا الزعمَ لت�أ���سي�سِ  مجتم��عٍ بذاتِه يختلِفُ باختلافِ مراحلِ تطوُّ
ر باتر�سون(*):  ودعمِ زعْمٍ �آخَرَ �أنّ هناك ترتيباتٍ هرَميّةً اجتماعية وثقافية وعرقية«، ويُقرِّ
ا في كلٍّ من الولايات المتحدة و�أوروبا، وبدا هنا نوعٌ  »حَظِيتْ �آراءُ �سبن�سر بنفوذٍ كبيٍر جدًّ
من الم�ص��ادقةِ العلمية على المعتقدات التي اعتَبرتِ الفوارقَ بيَن الأفرادِ والمجتمعاتِ 
رتْ هذه الأيدلوجيا  والأعراقِ والأمم عِلى �أنّها فوارقُ �ضاربةٌ بجذُورِها في الطبيعة, وفَ�سَّ
- التي عُرفتْ با���سم »الداروينية الاجتماعية« - العاَمل في ���ضوء »البقاء للأ�ص��لح«, 
وكان لها نفوذُها الكبيُر فيما بين ثمانينيات القرنِ التا�سعَ ع�شَرَ والحربِ العالمية الأولى، 
و�أُعيد �إحيا�ؤها ثانيةً في ���سبعينيات القرن الع�شرينَ تحت ا�سم »البيولوجيا الطبيعية«.. 
اعتَقَ��د »الداروينيون الاجتماعيون«(**) �أنّ جمي��عَ الموجودات - ابتداءً من الكائناتِ 
ا من الأدنى �إلى الأرقى،  مَت طبيعيًّ الع���ضويةِ الحيوية حتى المجتمعاتِ الب�شرية - تقدَّ
رية للكائنات  وافتر���ضوا �أنواعًا من التراتيبات الهرَمية لت�صويرِ �أو تمثيلِ العلاقات التطوُّ
وْرِي لآرائهم �أنّ الأ�شكال  دُ في المنطِقِ الدَّ ِ الع���ضوية الحية �أو المجتمعات الب���شرية، ونَج
كر �أنّ �سفيًرا للولايات المتحدة لدى  )الأ�صلح( تحتلُّ قمّةَ هذه التراتيبات، وجديرٌ بالذِّ
�إنجلترا �أعلَنَ في مطلَع العَقْد الرابعِ من القرن التا�سعَ ع�شَرَ �أنّ »العرق الأنجلو �سك�سوني 

الذي انحدَرْنا منه نحنُ الأمريكيين لم يتجاوَزْهُ �أحدٌ في تاريخ الوجود«.

»ا���ستُخدِمت �أيديولوجيا »الداروينية الاجتماعية« لإ���ضفاءِ م�شروعيةٍ علمية على 
ق  البِنية الطبقية القائمة.. وا�ستَخدَمها الأمريكيون في الولايات المتحدة لتبريرِ مزاعمِ تفوُّ

(*) كلير كاميرون باترسون )1922-1995م( كيميائي وجيولوجي أمريكي.
(**) هم المنتس�بون إلى الداروينية الاجتماعية، وهي نظرية اجتماعية تقوم على أفكار تش�ارلز داروين في تحقيق 

التطور عن طريق الاصطفاء الطبيعي وتطبقها في حقل علم الاجتماع.

o b e i k a n d l . c o m



ر�ؤى ت�أ�صيلية في طريق الحرية

- 34 -

العرق الأنجلو �أمريكي, وم���شاعرِ مُعاداة الهجرة �إلى ال���شمال، وكذا لتبريرِ ال�سيا�ساتِ 
ا النداءاتِ من �أجل �شَنّ حُروبٍ �إمبريالية«)9(. رت �أي�ًض العُن�صرية في الجنوب، وبَرَّ

لِ ن��شأةِ الولايات المتحدة الأمريكية: )مع المحاربين الغزاةِ و�صلتْ �إلى  وقوله في �أ�صْ
لَ عدَدُهم في  هذه الأر�ضِ جحافلُ من المهاجرين الأنجلو �سك���سون البروت�ستانت و�صَ

القرنين الثامنَ ع�شَرَ والتا�سعَ ع�شَرَ �سِتّين مليوناً.

نوا من ���سكَنِ تلك المنطقةِ  وكان ه���ؤلاء الغزاةُ والمهاج��رون يَرَوْن �أنهم لكي يتمكَّ
من العالم الجديد وا���ستغلالِها لا بدَّ لهم من طَرْدِ ال���سكان الأ�ص��ليين، الأمرُ الذي 
وا  ,ْني وانتَهى ب�إبادةِ ال���سكان الأ�ص��ليين الذين �سُ��مُّ �أدّى �إلى قيام الحرب بين الفريقَ
الهنودَ الُحمْر(*)، فبعد ما كان عددُ الهنودِ الُحمْر في هذه المنطقة قبلَ مجيءِ الأوروبيين 
ع�شرينَ مليون �إن�سان، كان من بَقِي منهم - بعد انتهاء حرب الأوروبيين للهنود الُحمْر 

بمذبحة وونددني في عام 1890م - مائتين وخم�سين �ألف �إن�سان.

وظلَّ العن�ص��رُ الغالبُ في ال���سكان الأنجلو �سك�سون البروت���ستانت, الذين �أُطلق 
عليه��م فيما بعدُ ا�ص��طلاحُ WASP, وق��د جلَبَ ه�ؤلاء معه��م ثقافتَهُم �إل��ى �أمريكا 
نتْ الثقاف��ة الأمريكية، و�إن  ال���شمالية, ف���سادَتْ قِيَمُها الخيرةُ وال���شريرةُ الأر�ضَ وكوَّ
كانت قد دخلَتْ هذه الثقافةَ عنا�صرُ من الجماعات الأخرى القادمةِ لأر�ض الولايات 

المتحدة اختيارًا �أو ا�ضطرارًا.

و�إذ تزامَ��نَ الغزْوُ الأوروبيّ لأمريكا مع الا���ستعمار الأوروب��يّ لأفريقيا، فقد جلَبَ 
قّ في البلاد، وكما ا�ستولى البِي�ضُ  الم���ستعمرون ملاييَن من الأفارقة, قام بهم نظامُ الرِّ
قيق، وبُنِي��تْ بذلك الولاياتُ  عل��ى �أر�ض الهنود وا���ستغَلُّوها، فقد ا���ستغَلُّوا عمَلَ الرَّ
المتحدةُ الأمريكية, وارتُكِبت من �أجل ذلك وفي ظِلِّه الفظاعاتُ الإن���سانيةُ المعروفة في 

ود. تاريخ الولايات المتحدة �ضدَّ الهنودِ الُحمْر، والأفارقةِ ال�سُّ

(*) هم الأمريكان القدماء أو الأمريكان الأصليون الذين سكنوا الأمريكتين قبل عصر كريستوفر كولمبس.

o b e i k a n d l . c o m



دخملا

- 35 -

لقد �أمَرَ �أبو الجمهورية الرئي�س جورج وا���شنطن(*) الجنرالَ جون ���سوليفان(**) ب�أن 
حَى  )يُحيلَ م���ساكنَ هنودِ الأوركوا �إلى خراب, و�ألا يُ�صغِيَ �إلى نداءِ ال�سلام حتى ُمت
ةِ ال�سلاح  فَ طرْدَ الهنودِ من �أوطانهم بقوَّ قُراهم ومدُنُهم و�آثارُهم من وجْهِ الأر�ض، ووَ�صَ

ب�أنّه لا يختلِفُ عن طرْدِ الوحو�ش المفتر�سةِ من غاباتها()9(.

2/ عداوة الغرب للإ�سلام
يق��ولُ ال���شيخ رحمه الله في ذل��ك: )وللمُقارنة بين �آثارِ تطبيق المنهجِ الإ�ال�سميّ 
��تْ  �ضَ كِنُ ذكرُ مثالِ مدينةٍ تعرَّ وغيِره على ���سلوك الإن���سان في حالةِ الحرب والغزو يُم

ةَ مرّات، وهي )مدينة القد�س(. للغَزْوِ والفتحِ عدَّ

فف��ي عام 615 ميلادي��ة و�أثناءَ الحرب بني� الإمبراطوريتين الفار���سيةِ والبيزنطية 
غزا الفر�سُ )القد�س( وحا�ص��روها، ثم ا�ستولَوْا عليها، فكيف تم ذلك؟ �سجّلتْ كتبُ 
عة, و�أُحرِقتِ  التاريخ �أنّ المدينةَ �أُحرِقتْ, ونُهبَت، وجرَتْ دماءُ ال���سكّان في مذابحَ مروِّ
الكنائ�س، و�أُهين المكانُ الذي يَعتقدُ الن�ص��ارى �أنّ الم���سيحَ وُلد في��ه، وحَمَل الفر�سُ 
ى  معهم �إلى بلادهم النفائ�سَ والمقد���ساتِ غنائمَ حرْب، ومن بينها ال�ص��ليبُ الم���سمَّ

لب عليه. True Cross الذي يَعتقِدُ الن�صارى �أنّ الم�سيح �صُ

رى الحرب بين الإمبراطوريتين, وغلَبَ الرومُ البيزنطيون  َ َجم عِ �سنين تغَّري وخلالَ بِ�ضْ
الفر�سَ، وحا�صروا القد�س, ثم دخلوها ف�أحرَقُوا, ونهَبُوا, وقتَلُوا مَن كان فيها من الفر�سِ 

واليهودِ الذين كانوا �ساعدُوا الفر�سَ في الجولة الأولى؛ نتيجةً لعِدائهم للن�صارى.

وبعد حَواَيل ع�شْرِ �سنوات حا�صرَ الم�سلمون القد�سَ - بعد انت�صارِهم على الرومِ في 
وقعة اليرموك، وبعدَ هزيمتهم لجي�ش �أرطبون - ثم دخلُوها فلم يُقتَلْ �إن���سان, ولم يُنهَب 

(*) ج�ورج واش�نطن )1732-1799م( أول رئي�س للولاي�ات المتح�دة والقائ�دة الع�ام للق�وات المس�لحة 
للجيش القاري أثناء الحرب الأمريكية الثورية.

(**) جون سوليفان )1740-1795م( سياسي أمريكي ينتمي إلى الحزب الفيدرالي.
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بيت, و�أَبْرمَ الم���سلمون مع ال�سكّان ما عُرِف بالعُهدةِ العُمَرِيّة(*)، والذي يَقر�أُ الآنَ هذه 
ر �أنّها معاهدةٌ تّمتْ بين غازٍ منت�ص��رٍ  كِنُ �أن يَت�ص��وَّ العُهْدةَ دون علمٍ بظُروفِ �إبرامِها لا يُم

ومَغزُوٍّ مهزوم!، لقد كانت تلك المعاهدةُ مثالًا نادرًا لت�سامُح المنت�صر.

وبعد 464 �سنةً حا�صر ال�ص��ليبيون القد�س, ثم دخلوها، فقَتلوا ال�سكّانَ الم�سلمين 
خون  لَهُ الم�ؤرِّ ��روا, وارتكَبُوا م��ن الفظائعِ ما ���سجَّ , ونهَبُوا, ودمَّ رج��الًا ون���ساءً و�أطف��الًا

الأوروبيون في ذلك الوقتِ وبَعدَه.

وبَعدَ مرورِ �أقَلَّ من قرنٍ ردَّ الُله الكرّةَ للم���سلمين, وحا�ص��ر �صلاحُ الدّين الأيوبيُّ 
رت �صورةُ �سُ��لوكِ الفاتحين الم�سلمين,  وجي�شُ��هُ الم���سلمون القد�س, ثم دخلوها، فتكرَّ
و�شَ��هِدتْ كُتبُ التاريخ الأوروبية - في ذلك الوقتِ وبعدَهُ - بما �أَظهَره الم���سلمون من 

ت�سامُحٍ وعَدْلٍ ورحمة.

وعندما �أهلَّ القرنُ الع�شرون كانت القد�سُ مدينةً مفتوحة، ال�سيادةُ الحكومية فيها 
للم�سلمين, يُ���ساكِنُهم عددٌ من الم�سيحيين من ال�سكّان الأ�صليين والمهاجرين، وعلى 
�أر�ضِ فِلَ�سْ��طِيَن كلِّها عددٌ لا يَزِيدُ على خم���سةٍ وع���شرين �ألفًا من اليهود, وجزءٌ كبيٌر 
منهم قَدِمَ خِلالَ العَقْدِ الأخيِر من القرْنِ التا���سعَ ع�شَ��رَ؛ نتيجةً للحركةِ ال�ص��هيونية 

النا�شئةِ في �أوروبا.

وقبلَ انت�ص��افِ القرنِ الع���شرينَ كان اليهودُ - الغزاةُ القادم��ون - من �أوروبا ومن 
�أج��زاءٍ �أخرى من العالم قد بلغوا ملاي,ني� و�أقاموا دولتَهُم، ودخلُ��وا القد�س, وحلُّوا 

لُوا �إلى لاجئين في �أجزاءٍ من فِلَ�سْطِيَن وخارجَها. لَّ ال�سكّان الأ�صليين الذين تحوَّ َ مَح

(*) العه�دة العمري�ة هي كت�اب كتبه عمر بن الخطاب  لأهل إيلياء )القدس( عندما فتحها المس�لمون عام 
638م أمنهم فيه على كنائسهم وممتلكاتهم.
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ذته��ا عِ�ص��اباتُ الهاجانا(*),  وكان ذل��ك في �أعق��ابِ عمليّاتٍ �إرهابي��ة فظيعة, نفَّ
و�إرجون(**), و�شتيرن(***), وغيُرها من العِ�صاباتِ الإرهابية اليهودية.

��وَرًا من الفظائعِ  وْلّي وغيُرها �صُ مةِ ال�ص��ليب الأحمر الدَّ لقد ت���ضمنت تقاريرُ منظَّ
الإرهابي��ة المرتكبة، مثل: مجزرة دَيْر يا�ني�س(****) من �أعم��الِ القد�س، التي وقَعتْ 
قبلَ فجْرِ الجمعة في 10/�إبريل 1948م، حيثُ كانت العِ�صاباتُ بقيادةِ عِ�صابة �إرجون 
��دًا �إلى قتْلِ الن�ساء والأطفال, م���ستعمِلةً �أحياناً ال�سكاكين والخناجر؛ لِبَثِّ  تَعمِدُ ق�صْ
ع��بِ في ال���سكان وحَمْلِهم على ت��رْكِ بلادِهم؛ ليَحُلَّ مَحلَّهم الغُ��زاةُ اليهود, وقد  الرُّ
زرةِ دَيْر  وَ�صفَ �ضابطُ المخابرات في الهاجانا )مايير بائبل( في تقريرِه الذي كتبه عن َجم
فَ المجزرةَ بقوله: »�إنّ الجنودَ كانوا يَذهبون من بيتٍ  يا�سين - وكان �شاهِدَ عِيان - و�صَ
رَخاتُ  �إلى بيت يَرمُون ويَنهبُون, ويَنهبون ويَرمُون, وكانت تُ�سمَعُ من داخلِ البيوتِ �صَ
ا في قِمّة  مِين عقليًّ , كان الجنودُ ك�أنما كانوا مجذُوبِين مُ�سمَّ العربِ عجائزَ ون���ساءً و�أطفالًا

الإثارة«.

ذَت المجزرةَ يهو�شوا جدرو دن�شك:  وقال ���ضابطُ عِ�ص��ابةِ �إرجون الإرهابية التي نفَّ
رْنا ت�ص��فيتَهُم, كما قُمْنا بت�صفيةِ الجرحَى,  نا قبلَ الان���سحاب قرَّ »�أخَذْنا �أ���سرى، ولكنَّ

تي لم يُ�سرِعْنَ بالو�صول لمنطقةِ تجميع الأ�سرى«. وقتَلْنا الن�ساءَ الّال

كان��ت المجزرةُ م��ن الفظاعةِ بحيثُ انتقدها بن غوري��ون(*****) زعيمُ هاجانا علَنًا, 
��ف  تِ القتَلةَ بال�ال�سح، وقد وَ�صَ على الرغم من �أنّ هاجانا وافقَتْ على العملية, و�أمدَّ

(*) الهاجانا منظمة صهيونية أُسست عام 1921م في القدس، وهي تكتل عسكري لإعلان دولة إسرائيل.
(**) إرجون تكتل عس�كري وصف بالإرهابي بواس�طة السلطات الإنجليزية في فلسطين فيما قبل إعلان دولة 

إسرائيل.
(***) شتيرن أوليحي منظمة إرهابية صهيونية أسسها إبراهام شتيرن.

(****) وقع�ت مذبحة دير ياسني التي تق�ع غربي القدس على يد الجماعتين الصهيونيتين: إرجون وش�تيرن، 
وقد كانت هذه المذبحة من أسباب إشعال الحرب العربية الإسرائيلية عام 1948م.

(*****) هو دافيد بن غوريون )1886-1973م( وهو أول رئيس وزراء في إسرائيل.
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مناحيم بيجن(*) قائدُ عِ�ص��ابة �إرجون )I.Z.L( الذين انتَق��دُوا المجزرةَ ب�أنّهم منافقون, 
قُو الأفُق, وكاذبون، وبعدَ انتهاءِ المجزرةِ �أر���سل بيجن ر���سالةَ تهنئ��ةٍ لجنودِه قال  ���ضيِّ
فيه��ا: »اقبَلُوا تهنئتي عن العملِ الرائع الذي قُمتم به، �أبلِغُوا تقديري لكلِّ ال�ض��باطِ 
والجن��ود، كلُّنا فخورون بالقيادة الممتازة وروحِ القت��ال العاليةِ في هذه المعرَكةِ الكبيرة، 
وا في  كُم الهجومَ, والانت�صار، ا�ستَمِرُّ قولوا للجنود: لقد �صنعتُم تاريخًا لإ�سرائيل, ب�شَنِّ
مثلِ هذا العمل حتى الانت�صارِ الأخير, كما في دَيْرِ يا�سين في كلِّ مكان �سوف نُهاجِمُ، 

ق الانت�صار«. تَنا لنُحقِّ ْ ونَ�سحَقُ العدوّ، يا �إلهي! يا �إلهي! لقد اخَرت

فَ تقريرُ منظمةِ ال�صليب الأحمر العالميةِ فَظاعةَ هذه المجزرةِ!, وكيف كانتِ  لقد و�صَ
المجنّدةُ اليهوديةُ تَنفُ�ضُ يدَها في الهواء لتت���ساقَطَ منها الدماءُ التي عَلِقتْ بها بعد ذَبْحِ 
ر هذه المجزرة:  مَن ذبحَتْهُ من النّ���ساء والأطفال, وكَتَب فيما بع��دُ مناحيم بيجن يُبــرِّ
)كان لـهذه العمليةِ نتائجُ كبيرة؛ فقد �أُ�ص��يب العربُ - �أي ال���سكان الأ�صليون - بعد 
ون مذعورين, فلم يَبقَ على �أر�ض فِلَ�سْطِين  انت�شارِ �أخبار دَيْر يا�سين بالهلع, ف�أَخذوا يَفِرُّ
ائةِ �ألف، لولا دَيْر يا�سين  �إلا 165.000 فل�سطيني، بعد �أن كان عددُهم يزيدُ على ثَماِمن

كِن لدولةِ �إ�سرائيل �أن تَظهَر للوجود()3(. ما كان يُم

ونتيجةً لتلك الفظائع الإرهابيةِ �أعلَن اليهودُ قيامَ دولتهم »�إ�سرائيل«(**), وت�سابقَت 
ال��دولُ الكبري�ة للاعتراف بها، وبعد ثلاث��ةِ عُقودٍ من الزمَنِ مُن��ح بيجن جائزةَ نوبل 

لل�سلام(***)!, وذلك قبلَ مُدّة ق�صيرةٍ من قيامه بحرب لبنان(.

 Culture ر في الثقافة ويقول: )�إنّ الم�شاعر ال�سلبية تجاهَ الإ�سلام هي من القوةِ والتجذُّ
الغربي��ة، بـحيثُ لا يك��ون من العدل �أن تُعتَرب �آثارُها في واقع الفكر وال���سلوك الغربي 

دية الثقافية. المعا�صرِ دليلًا على �إخفاق الثقافة الغربية بتطبيقها في مجال قَبول التعدُّ

(*) مناحم بيجن )1913-1992م( سادس رئيس وزراء لإسرائيل.
(**) كتبت وثيقة إعلان قيام دولة إسرائيل في 14 مايو 1948م.

(***) منح الجائزة مناصفة مع الرئيس المصري أنور السادات عام 1978م.
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في �إبريل عام 2005م �ص��در كتابٌ ر���سميّ عن ال�سيرة الذاتية للملكة مارجريت 
يًا من الإ�سلام  نَ ت�ص��ريحَ الملكة: »�إننا نواجِهُ هذه ال���سنواتِ تحدِّ الثانية(*), وقد ت���ضمَّ
يّة، لقد  ي بجدِّ على الم���ستوى العالميّ والم���ستوى المحليّ، ويجب �أن نواجِهَ هذا التحدِّ

نا وكَ�سَلِنا«. ِ ة طويلة ب�سبب ت�سامُح �أغفلنا هذه المواجهةَ لمدَّ

والواق��عُ �أنه ربما لم يكن داعٍ لهذه الت�ص��ريحات ولا للإجراءات الدانماركية ���ضدَّ 
الهجرةِ لولا وجودُ حقيقةِ �أنّ الإ�ال�سمَ �ص��ار هو الديانةَ الثانيةَ في الدانمارك من حيث 
دُ  ع��دَد الأتباع، وبالمثلِ لم تكُن فرن���سا قطُّ في حاجةٍ �إلى �إ�ص��دار القان��ونِ الذي يُقيِّ
رٍ �سيا���سيٍّ لمنع  م��وزِ الدينية في الأماك��نِ العامة ل��ولا حاجتُها �إلى مُبرِّ ا���ستعمالَ الرُّ

الم�سلماتِ من ارتداء الحجاب.

وكانت الحجّةُ ال�سيا���سية في حالةِ فرن�سا وحالةِ الدانمارك والحالاتِ المماثلة وجوبَ 
اندماجِ الأقلية الم���سلمةِ في الأغلبية القومية، وقبلَ خم�سةِ قرونٍ جرَتْ محاولةٌ �أوروبية 
لدَمْجِ الم���سلمين الأ���سبانِ في الأغلبية الم���سيحية في �أ�سبانيا, و�أُ�ص��دِرتْ قوانيُن لهذا 
دَفِ �أنّ من بين هذه القوانيِن قانوناً  الغر�,ض توَلَّتْ محاكمُ التفتي�شِ تنفيذَها، ومن ال�صُّ
مُ على الم�سلماتِ ارتداءَ الحجاب، وف�شِلَتْ هذه المحاولةُ التي ا�ستمرت قرناً كاملًا  يحرِّ
ين  في تحقيقِ هدفها، وانتَهى الأمرُ بطَرْدِ الم�سلمين الأ�سبان، و�أثنَى �أحدُ كبارِ رجال الدِّ
�سَ الذي  في �أ�سبانيا على الملكة مارجرتا )زوجة الملك فيليب الثالث( ب�أنّ »حِقْدَها المقدَّ
تُ���ضمِرُه �ضدَّ المورو )الم�سلمين الأ���سبان( كان العاملَ الفعّالَ للعملِ من �أجل الإنجاز 

ة القانون. الأ�سباني الكبير«, �أي طَرْد المورو الذين ا�ستَحالَ �إدماجُهُم بقوَّ

ويُعِّر�بِّ� عن هذه الحادثةِ جو���ستاف لوبون(**) ب�سُ��خرِيّة، فيقول: »و���سلَكَ فيليب 
��هُ �أمَرَ ب�أن يُقتَلَ  الثالث طريقًا و�سَ��طا, فاكتفَى ب�إعلانِ طرْدِهم في ���سنة 1610م, ولكنَّ

قُوا لتْرك �أ�سبانيا, فقُتِل ثلاثةُ �أرباعِهم تقريبًا«. �أكثُرهم قبلَ �أن يُوفَّ

(*) مارجريت الثانية )1940-          ( ملكة الدانمارك، فقد تولت العرش في 14 يناير 1972م بعد وفاة والدها 
الملك فريدريك التاسع.

(**) جوستاف لوبون )1841-1931م( طبيب ومؤرخ فرنسي، عمل في أوروبا وآسيا وشمال أفريقيا، وكتب 
في علم الآثار وعلم الأنثروبولوجيا، وعني بالحضارة الشرقية.
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تْ عنها قولًا »مارجريت الثانية« ملكةُ  لبية ���ضدَّ الإ�سلام التي عَّرب �إنّ الم�شاعرَ ال�سَّ
��دًى للم���شاعرِ ال�سلبية �ضدَّ الإ�سلام  الدانمارك في �ري�ستها الذاتية ما هي �إلا رَجْعُ �صَ
تْ عنها فعلًا »مارجرتا« الملكة الأ�سبانية قبلَ �أربعة قرون، وهذا يَعني �أنّ بع�ضَ  التي عَّرب

الأمور الرا�سخةِ في ثقافة ال�شعوب لا ت�ستطيعُ �أن تمحُوَها القرون)9(.

ويقول جو���ستاف: )قبلَ انهيار الاتحاد ال���سوفيتي وخِلالَ مائة ���سنة �سابقة كانت 
الأقلي��اتُ الإ�ال�سمية في العالم الُحرِّ تتمت��عُ بالحرية, وبقدْرٍ كبيٍر م��ن الأمان، وبنظرةٍ 
مُطْمئنة �إلى الـم���ستقبل، ولم تكن الـمجتمعاتُ الم�ضيفةُ ت���شعُرُ نحوَ هذه الأقلياتِ 
رُه  اهَه��ا بالتّعالي الذي قد يُبرِّ بم���شاعرِ القلَقِ �أو الخوفِ �أو العِدائية، ربما كانت تَ���شعُرُ ُجت
الواقع، كما كانتِ ال�ص��ورةُ النّمَطية للم�سلم في نظَرِ الأوروبيّ والأمريكيّ غيَر مُ�شرِقة، 
يها الإعلام, على ���سبيل الـمثـالِ في  ربما ب���سبب الروا���سب الثقافيةِ الت��ي كان يُغذِّ
الا���ستطلاع الذي �أُجرِيَ عن هذه ال�صورةِ النّمَطية في الولايات الـمتحدة الأمريكية 
عام 1980م كانت نتيجةُ الا���ستطلاع �أنّ مَن �أجابوا عنه يرَوْن �أنَّ الـم���سلمَ �أو العربيَّ 
�شٌ للدم 50%، مُ���ضطهِدٌ للمر�أة  برب��ريٌّ وقا�سٍ 44%، خ��داعٌ ولا يُوثَقُ به 49%، مُتعطِّ

51%، مُعادٍ للم�سيحية %50)1(.

وال���سويدُ تتمتّع ب�أف�ضلِ نظام اجتماعيّ, و�سِجلُّها في حقوق الإن�سان �أن�صعُ من �أيّ 
زُها للتعددية �أف�ضلُ من �أيِّ بلد �آخر, ومع ذلك فعندما ن�شرت »وول  ���سجلّ �آخر, وتحيُّ
تها �إحدى الم�ؤ�س�سات  �رت�سيت جورنال« الأوروبية في عام 2004م الا�ستبانةَ التي �أعدَّ
ظهرَ �أنّ ال���سويديين 75% منهم قالوا ب�أنّهم لا يُحبّون �أن يَرَوُا الإ�سلام في �أوروبا, يُعلَّل 
ه��ذا �أحياناً بالت�أثُّر بتجارِبهم مع الم���سلمين المهاجرين الموجودين عندهم, الذين جا�ؤوا 
�إليهم من بيئاتٍ جاهلة ومتخلِّفة, و���سلوكُهم في كثير من الأحيان كان ���سلوكًا ���سيئًا 
في الواقع, ويُ���سيئون في ا���ستعمال الحري��ات والحقوقِ المتاحة الت��ي تُتاحُ لهم في هذا 
, ولكنّ العامل الرئي�س لي�س هذا، ويدُلُّ عليه �أن  البلد, وهذا قد يكون �ص��حيحًا فِعْلًا
البو�سنيين - وهو لا يختلفون عن الأوروبيين وهم �آريون - لا يختلفون عن غيرهم، لا 
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يختلفون عن الكروات �أو عن ال�صرب، ومع ذلك نتذكر �أنه في 25/�أغ�سط�س/1991م 
رُون مليون كتاب من بينها مائةُ  عندما كان ال�ص��ربُ يق�ص��فون مكتبةَ ���ساراييفو ويدمِّ
�ألف مخطوط، وقبل ثلاثة �أ�ش��هر كانوا يق�ص��فون المعهدَ القوميّ، ودمّروا فيه خم�س��ةَ 
�آلاف مخطوط من �أنف�س المخطوطات الإ�سلامية واليهودية، ويمكن �أن نقارن ردَّ الفعل 
اه هذا وردَّ فعلِهم عندما فجّر الأفغانُ الجبل!. الإ���شكال في مثل هذا  ل��دى الغرب ُجت

�أن العلم والمعرفةَ والاطلاعَ لا ي�ؤثر كثيًرا على الأمر()11(.

 3/ ما يُ�سمّى الإرهاب
يقول ال���شيخُ رحمه الله في ذلك: )في العَقْد الأخيِر من القرن المن�صرم كانت بدايةُ 
يَ فيما بعدُ )الحرب على الإرهاب(, وتَلحَقُ كلمةَ الإرهاب �صفةُ الإ�سلاميّ  الميلادِ لما �سُمِّ

�صراحةً في بع�ض الأحيان، وفي �أحيانٍ �أُخرى تكونُ هذه ال�صفةُ معروفةً �ضمنًا.

رُ الغربُ ه��ذه الحربَ بحوادِثَ �إرهابيّةٍ نُ���سبَ ارتكابُها �إلى �أفرادٍ م���سلمين،  ويُرب�ِّ
ويُظهَ��رُ الأمرُ وك�أنّ الإرهابَ �أَمرٌ طارئٌ على الحياة الغربية ومفاجئٌ لها، و�أنّ الغربَ لم 
يّةٍ لم تكن  يَعرِفْ مِن داخلِه الن���شاطاتِ الإرهابيةَ من قبلُ �إلا بم���ستوَى حوادِثَ عَرَ�ضِ

ي �إعلانَ الحرب عليه. تَقت�ضِ

فناهُ  ا، و�إذا عرَّ �إنّ ا�صطلاح )Terrorism( في اللغات الغربية ا�صطلاحٌ حديثٌ ن�سبيًّ
عبِ العامّ, بحيثُ لا يكون ال���ضحايا  ��دِ �إثارة الرُّ ب�أنه: )ال�سّ��عْيُ للقتلِ والتدميِر بق�صْ
د قتلُهم - و�إنما يكونُ هدفُه تحقيقَ مقا�ص��دَ �سيا���سية �أو  في��ه هدفً��ا لذاته��م - و�إن تُعُمِّ

ا يُعتَبر حديثًا. تواهُ �أي�ًض فناه بذلك ف�إنّ مُح �أيدلوجية(, �إذا عرَّ

ويَبدُو �أنّ هذا الا�ص��طلاحَ بد�أ دخولُه في اللُّغات الأوروبية وَ�ص��فًا لأعمالِ العُنف 
التي كانت تَتِمُّ في عهد روب�سبير(*) في �أعقابِ الثورة الفرن�سية.

(*) ماكس�ميليان روبس�بير )1758-1794م( مح�امٍ وزعيم س�ياسي فرنسي، فقد كان أحد أهم الش�خصيات 
المؤثرة في الثورة الفرنسية والنصير الرئيس لعهد الإرهاب.
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على �أنه ربما كان �أقدم ن�ش��اط �إرهابي بمعنى »terrorism« �س��جّله التاريخ هو ن�شاط 
(*) بين عام 66 وعام 73 بعد الميلاد، وكان هذا الن�ش��اط   Secarii المذه��ب اليه��ودي

ه للرومان وللمتعاونين معهم من اليهود. يوجَّ

وقد ظلّ الغربُ بعد ذلك �ساحةً للإرهاب بالمعنى الم�شارِ �إليه، وفي الن�صف الثاني 
من القرنِ المن�صرم عانتْ �أوروبا من �إرهابٍ طويلِ النّفَ�سِ �أحياناً، مثل عمليات الجي�ش 

الأيرلندي في بريطانيا, والبا�سك في �أ�سبانيا.

�أما في الولايات المتحدة ف�إنّ الن���شاطاتِ الإرهابي��ةَ التي كانت تتمُّ �أثناءَ النزاعاتِ 
ح��ولَ الرقِّ والتمييزِ العُن�ص��ريّ �أ���سفرَتْ عن ظُهور العِ�ص��ابات الإرهابية الم���شهورة 
مثل K.K.K & LARD، ويوجَ��دُ الآنَ على �أر�ض الولايات المتحدة الأمريكية - كما 

يقال - �أكثُر من �أربَعمائة مَلي�شيا م�سلحة.

وكان��ت تفجيراتُ �أوكلاهوما(**) - في 19 �إبريل من عام 1995م التي ا���شتَهرتْ 
ا ب���سببِ �أنها نُ���سبت في البداية �إلى الإرهاب الإ�سلاميّ - من تنفيذِ �شخ�صٍ  �إعلاميًّ

يَنت�سب �إلى �إحدى تلك الملي�شيات.

وخِال�لَ الحرب الباردةِ(***) بين المع���سكر ال���شيوعيّ والر�أ���سمالّي ظلَّتْ رو���سيا 
والولاي��اتُ المتحدةُ تتبادَلانِ التنديدَ بما يُوجِ��دُه كلٌّ منهما، �أو ما يدعَمُه من حركاتٍ 
��ة في ال�شرقِ الأو�سط و�أفريقيا  �إرهابية ���ضدَّ الحكوماتِ الم�ؤيدة للطرَف الآخَر، وبخا�صّ

و�أمريكا اللاتينية)9(.

فالإرهابُ - مثلَ ما نرى - لي�سَ غريبًا على �أوروبا, ولي�س غريبًا على �أمريكا, ومن 
عهد روب�سبير كانت �أمريكا و�أوروبا تنامُ في ال�سريرِ مع الإرهاب!)12(.

(*) واحد من مذاهب اليهود.
(**) وقعت هذه التفجيرات عندما قام الأمريكي المتعاطف مع حركة ميليش�يا تيموني ماكفي بتفجير ش�احنة 

مليئة بالمتفجرات كانت متوقفة أمام مبنى ألفريد مورا الفيدرالي في ولاية أوكلاهوما في وسط المدينة.
(***) الح�رب الب�اردة مصطلح لوصف الصراع والتوتر والتنافس بين الولاي�ات المتحدة الأمريكية والاتحاد 

السوفيتي منذ منتصف الأربعينيات حتى أوائل التسعينيات.
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ولم يكُن في اللغة العربية ا�صطلاحٌ يدُلُّ على الإرهاب بمعنى )Terrorism(, وقد 
��فًا للعملياتِ  ���شاعتْ كلمةُ �إرهاب في اللغة العربية ترجمةً لكلمة )Terrorism( و�صْ
التي كانت تقومُ بها في فِلَ�سْ��طِيَن العِ�صاباتُ ال�ص��هيونية التي كانت عنا�صرُها قدِمتْ 
��ةٍ بعدَ انتهاءِ الحرب  �إلى فِلَ�سْ��طِيَن من الغرب، وقد نَ�شِ��طتْ هذه العِ�ص��اباتُ بخا�صّ
العالمي��ة الثانية(*)، وكان تفجيُرها لفندق داود في القد�س(**) في 22يونيو 1946م �أولَ 
عمليةٍ �إرهابية من نوعِها تتمُّ في ال���شرق الأو���سط، وكانت هذه العِ�ص��اباتُ تعمِدُ �إلى 
دُ �أحياناً قتْلَ الأطفالِ والنّ���ساء وكبارِ ال�سنّ, مثل مجزرة دَيْر  ارتكاب المجازِر - وتتعمَّ
عب العامّ لدَى  ��دِ �إثارة الرُّ يا�ني�س التي ارتُكبت في 10 �إبريل 1948م - وذلك بق�صْ
يهم؛ ليحتَلَّها الغُزاةُ اليهودُ القادمون من  الفِلَ�سْطِينيِّين؛ لحمْلِهم على الفِرارِ وتركِ �أرا�ضِ
�شتّى �أقطارِ الأر�ض، وقبلَ ذلك لم تكن �ساحةُ العالم الإ�سلاميّ تَعرفُ هذا النوعَ من 
العُنف، و�إن ظلَّت كغيِرها من �أقطار العالم - وطَوالَ العُ�صور - ت�شْهَدُ �أنواعًا �أُخرى من 

عَماء، واغتِ�صابِ الأرا�ضي والتعذيب. العُنف كالحرُوب, واغتيالِ الزُّ

فالإرهابُ بمعنى )Terrorism( �إنما ا���ستورَدَهُ حديثًا العاَمل الإ�سلاميُّ من الغرب 
ا, وممارَ�سةً عملية()9(. ا�صطلاحًا لُغَويًّ

4/ الكوارِث في الحجّ لبيان �ضرورةِ الربط بال�سبب الحقيقيّ
وي��دلُّ على ذلك قوله رحمه الله: )ل�سُ��وء الح��ظِّ - عند تعييِن �أ���سباب الوَفَيَاتِ 
��ُجترَى المقارنةُ بين جمي��عِ حالاتِ كوارثِ الوَفَيَاتِ ب���سبب  حام - لا  الناتج��ةِ عن الزِّ
كةٌ بيَن الحالات! �سواءٌ من ناحيةِ  َ ِ ما �إذا كانت تُوجَدُ �صفاتٌ م�َرتش حام لمحاولة تَبُّني الزِّ
الزمان �أمِ المكان �أمْ حجمِ الحجاج!, وقد رجعتُ �إلى �إح�صاءات الحجّاجِ من الداخلِ 
 َ والخارج في مدة 37 عامًا - �أي منذ عام 1390هـ حتى العام المن�ص��رم 1426- وتَبَّني

�صُ فيما ي�أتي: حام التي اعتُبَرت كارثةً تتلخَّ من المقارنة �أنّ وقائعَ الوَفَيَاتِ ب�سبَبِ الزِّ

(*) هي نزاع دولي مدمر بدأ في الأول من سبتمبر 1939م في أوروبا وانتهى في الثاني من سبتمبر 1945م.
(**) قام أعضاء من جماعة إرجون الصهيونية بتنفيذ هذا الهجوم ضد الحكومة البريطانية في فلسطين.
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1- في عام 1410 توفي 1400 حاج في نفَق المعي�صم يوم 12/10.

ا قربَ الجمرة ال�صغرى يوم 12/10. 2- في عام 1414 توفي 470 حاجًّ

ا عند مدخل الِج�سر )�شمال �شرق( يوم 12/12. 3- في عام 1417 توفي 24 حاجًّ

ا عند مدخل الِج�سر يوم 12/12. 4- في عام 1418 توفي 117 حاجًّ

ا في �شارع �سوق العرب يوم 12/10. 5- في عام 1419 توفي 15 حاجًّ

ا عند جمرة العقبة يوم 12/10. 6- في عام 1421 توفي 35 حاجًّ

ا عند جمرة العقبة يوم 12/10. 7- في عام 1424 توفي 251 حاجًّ

8- في عام 1426 )الكارثة مو�ضوع الحديث(.

بمقارن��ةِ الح��الات فيما عدا حالتني�: )3، 4( لا تتفق الحالاتُ م��ن حيثُ الزمان 
والم��كان، وفيم��ا عدا الحالتني� )3، 4( لا مجالَ للقول ب�أنّ الفت��اوَى كان لها �أثر، وفي 
الحالتني� )6، 7( وجد اتفاق من حيث الزمان والم��كان، ولكنه يختلف عن الحالتين 

.)4 ،3(

وبالمقارنة لا يَظهرُ �ص��لةٌ بين الحوادثِ وزيادةِ �أع��داد الحجّاج, بل يكادُ الأمرُ يكون 
بالعك�س ففي عام 1410، حينما وقعت كارثةُ نفَقِ المعي�ص��م كان عدَدُ حجّاج الخارجِ 
827236 ومجموعُ الحجّ��اج 1٫294٫483 وهذا العددُ �أقلُّ في كلا الرقمين من �أرقامِ 
اثنتي ع�شرة �سنة �سابقة, عدا اثنتين, و�أقلُّ من �أرقامِ ثلاث �سنواتٍ لاحقة, كلُّها لَطَف الُله 

بالُحجّاج، فلم تحدُثْ فيها وَفَيَاتٌ كارثية ب�سبب الزحام.

ا -  وفي ع��ام 1414- حينما وقعَتْ كارثةُ الجمرةِ ال�ص��غرى التي مات فيها 470 حاجًّ
كان ع��ددُ حجّ��اجِ الخارج �أقلَّ م��ن عدَدِهم في كلِّ ال���سنوات اللاحقة!, وهكذا من 
زُ ب�أنّ عددَ الحجّاجِ فيه  حام وقعَتْ في مَو�سِمٍ يتميَّ دَ كارثةً من كوارثِ الزِّ ِ عْب �أن نَج ال�صّ

�أكثُر من غيره.
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حام مع �أنّها  وبالعك�س وُجدت موا���سمُ لم تقَ��عْ فيها وَفَيَاتٌ غيُر عادية ب���سبَبِ الزِّ
خرَى وقعَتْ كوارثُ �أُخرَى  زَت بزيادةِ عددِ الحجّاج ب���شكلٍ ملحوظ, وفي موا���سمَ �أُ تميَّ
حام, في مثل مَوْ���سمِ عام 1417 الذي وقعَ فيه الحريقُ الكبير في مِنى  لا �ص��لَةَ لها بالزِّ

يومَ 12/8، وفي هذا المو�سِمِ لم يكن عدَدُ الحجّاجِ �أكثَر منهُم في ال�سنوات الأُخرى.

خ��رى اجتمعَ��تْ كلُّ الظواه��ر: الزيادةُ الكبيرة في ع��دد الحجاج،  وفي مَوا�سِ��مَ �أُ
�سبِيّ للطاقة الا�ستيعابية  غَرُ النِّ والافترا�ش، والفتاوَى المنتقَدة، بل �إ�ضافةٌ �إلى ذلك ال�صِّ
دُث �أيُّ م���شكلات, ومن �أمثلةِ ذلك مَوْ�سِ��مُ 1403 حيثُ يبلغُ  للمَ���شاعر دون �أن َحت
مجموعُ عدَدِ الحجّاج قدْرًا لم يبلُغْهُ في �أكثَر من ع���شرين ���سنةً لاحقة، وكانتِ الطاقةُ 

الا�ستيعابية للحرم المكيّ وقتَها 46% من الطاقة الا�ستيعابية الحالية()13(.

ثالثًا: الأخذُ بالحقائق لا الأوهام

��مة قولُ��ه رحمه الله: )في العمَلِ الم�أج��ورِ يَبيعُ الأجيُر وقتَـهُ  مما يدلُّ على هذه ال�سِّ
يّ, �أي يَبيعُ جُزءًا من نف�سه، هذا يَعني �أنّ العمَلَ الم�أجُورَ نوعٌ من  وجُهدَه لِقاءَ ثمنٍ مادِّ
غُوطِ عملِهِ،  رِكات كان يُريد �أن يُعِّرب لي عن �ضُ فًا في �إحدَى ال�شَّ قّ، لا �أن�سَى مرّةً موظَّ الرِّ

رٍ ظاهر: �أنا قنّ()14(. فقال بت�أثُّ

وقوله: )�إنّ المبدَ�أَ الم����شؤوم )الم�ص��لحةُ القومية والقوة( م��ن ناحية الواقعِ هو مُوجِدٌ 
رِ الحا�ضر، وهو �سببُ �أ�سو�إ ما يُعانيه الب�شَرُ من الم�آ�سي  �أعظمَ �أزمةٍ يُواجِهُها �إن�سانُ الع�صْ
هُ  والظل��مِ والطغيان، وم��ن ناحيةِ العقل، فلا يَفرِت�ق هذا المبد�أُ عن المب��دَ�إِ الذي يُوجِّ

ويَحكُمُ �سُلوكَ قاطعِ الطّريق، �أو عِ�صابةِ الإجرام المنظّم, �أو الحيوانات الوح�شية()15(.

عارات منها �إلى  وقوله: )�إنّ عبارة »�سلوك غير ح�ضاري« عبارةٌ �أقرَبُ �إلى �ألفاظِ ال�شِّ
ي,  ه الِخطاب والمتلقِّ مِلُ �ص��ورةً ذهنيةً واحدةً بين مُوجِّ دةِ المعاني التي َحت الألفاظِ المحدَّ
ي  ي �إيحاءاتٍ ذاتَ فعالية في الت�أثيِر على المتلقِّ و�ألفاظُ ال���شعارات بالرغم من �أنها ت�ؤدِّ
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راتِ مُ���شتبهةٍ وغيِر مت�شابهة  �إلا �أنها بما تحمِلُ من غُمو�ضٍ ون���سبيّةٍ و�ألوانٍ من الت�ص��وُّ
هِ الخطاب, و�أغلَبُ  رِ مُوجِّ فِ �إلى المق�صود منها في ت�صوُّ عَلُ الحاجةَ ما�سّةً لمحاولةِ التعرُّ َجت
لُوك الح�ضاريّ« �سلوكُ ال�شخ�صِ العادِيّ في البُلدان  ��دُ في عبارة »ال�سُّ الظّنِّ �أنّ ما يُق�صَ

رة. مةٌ �أو متح�ضِّ فَها ب�أنها متقدِّ التي اعتَدْنا �أن نَ�صِ

 وعندم��ا نَ�ستح���ضرُ في الذه��ن �أنّ ال�ص��حابةَ والتابعين لهم ب�إح���سانٍ وخي��ارَ �أمّةِ 
محمّدٍ  طَوالَ القُرونِ الما���ضية كانوا يَفتِر���شون في الم�شاعرِ والم�ساجد - ولا يُ�ستَثنى 
ِرةَ �أو الم�شعَرُ الحرام �أو م�سجدُ الَخيْف - عندما نَ�ستح�ضرُ هذا في الذهن،  منها م�سجدُ َمن
ف�إننا �سنَعجبُ �أن يهون على ل�سانِ �أو قلبِ الواعظِ والمر�شد من المنت�سبين للعلم ال�شرعيِّ 
ا على »ح�صيرة الحاجّ« في  َ ق���ضاءَ الحاجِّ بع�ضَ الليلِ في مُزدلفةَ �أو مِنًى مُفتِر�ًش �أن يَعتِرب
�ساحةٍ �أو مَيدانٍ �سُلوكًا غيَر ح�ضاريّ! مهْما تغَّري الزمانُ، واختلفتِ الظروفُ، وانقلبتِ 

عمةِ المتكلِّفِين. دَثي النِّ الموازينُ عند مُح

حَ على �إخوانِنا الم����سؤولين عن التوعية والإر�شاد و�إخوانِنا الم��سؤولين  ِ كِنُ �أن نقَرت هل يُم
بوا  دُوه - فر�أَوْا �أنه الحدُّ الأدنى المقبول - �أن يُجرِّ وْا مرّةً واحدةً عما تعوَّ عن التنظيمِ �أن يتخَلَّ
ا - بالتَّجرِبة التي  ون - عمليًّ ُرُّ ع، فيَم�شُوا مع الم�شاة، ويَفتِر�شُوا مع المفتر�شين، ويَم الحجَّ المتوا�ضِ
لُوها قبلُ - من الراحة,  ُرُّ بها ن�ص��فُ الحجّاج، فلعلّهُم �إن اكت�شفوا �ص��ورةً للحجِّ لم يَتخيَّ يَم
والمتعة, والأنُ�س, والإح�سا�سِ برَوحانية الحجّ، وتمييزِ الإن�سانِ �أوهامَ الحياة من حقائقها، 
واكت���شافِ �أن الفروقَ التي يَ���ضعُها النا�سُ بين النا�سِ فُروقٌ مُ�ص��طنَعة لا حقيقةَ لها، 
َ بهم كثيٌر من الأمور،  اها عند الموت - �أن يَتغَّري ورُ�ؤيةِ الحياةِ كلِّها على حقيقتِها كما �َريس
َلَّ قُيود، ويَرتفِعَ الحرجُ والعنَتُ عن عب��ادِ الله، ويقُولوا: خدمةُ الحاجِّ  فتَنحَ��لَّ عُقَدٌ وُحت

�شرَفٌ لنا، فيقولَ الحجّاجُ حينئذٍ: �صدَقْتُم()16(.

o b e i k a n d l . c o m



دخملا

- 47 -

ومِن �أخذِه بالحقائق �أنّ كلامَه غالبًا في الكلِّيّات 
والق�ضـايا الكُبرى دون الُجزئيـاتِ والتف�صــيل

الِ ن�شرِ العلْمِ ال�شرعيّ,  يدلُّ على ذلك قولُه: )ف�إذا اهتَمَّ الرجلُ بالإ�صال�ح في َجم
ال التزكيةِ, واهتمَّ ثالثٌ به في مجالِ الاقت�ص��اد, واهتمَّ رابعٌ به في  واهتَ��مَّ �آخَرُ به في َجم
مجال ال�سيا�سة, ف�إذا لم يَ�سهُلِ التعاوُنُ بينَهُم في هذه المجالاتِ فلا يَجوزُ ب�أيِّ حالٍ �أن 
قًا بالفعل �أو القول لعمَلِ الآخَر. تتقاطَعَ دَعواتُ الم�صلحين و�أن يكُونَ عمَلُ �أحدِهم مُعوِّ

قات للحرَكات الإ�صال�حيةِ  ِ المعوِّ والملاحَ��ظُ �أنّ الغفلةَ عن هذا الأمرِ هي من �أكَرث
ٍ م��ع الغفلةِ عن  �شُ��يوعًا, وم�ص��درُها في الغالِ��بِ المبالغةُ في التركي��زِ على مجالٍ معّني
�أهمي��ة المجالاتِ الأُخرى، كما قد يكون م�ص��درُها المبالغةَ في رُ�ؤيةِ العمل, والعُجْب, 

بَ, والغُلُوَّ في اعتبارِ الذات()17(. والتع�صُّ

نًا منهجَهُ في مركزِ الِحوار: )ننطلقُ في المركز من: ثقةٍ بالنف�س، وثقةٍ بعدالةِ  وقولُه مُبيِّ
تِنا، وبعدَ �إحاطةٍ بالواق��ع, والعواملِ الم�ؤثِّرةِ في الق���ضية، وطبيعةِ بنائِها  وعقلاني��ةِ قَ���ضيَّ

المنطقيّ، وما يحكُمُها من ��شأنٍ معرفّي.

ونُ��درِكُ �أبعادَ »الإطار ال���شامل«(*) الذي تقَعُ داخلَهُ الق���ضية، لي�س لدينا لَبْ�سٌ في 
هةٍ من قِبَلِ الغرب، ح��ربٍ �أيديولوجيّةٍ مُعلنةٍ  �أنّن��ا في »حالة ح��رب �أيديولوجية« موجَّ
رةٍ بالنف�س، ومِن وَعْيٍ بالحقائق  مك�شوفةٍ �ضدَّ الإ�سلام, فمِن البداية ننطلقُ من ثقةٍ مبرَّ

على �أر�ضِ الواقع، ومن قُدرةٍ على الا�ستخدام الأمثلِ لهذه الحقائق.

مِ مِر�آةً �صافيةً يَرى  ى ب�شجاعةٍ وحكمة، ونرَفعُ �أمامَ عَينَيِ الَخ�صْ نرَمي القُفّاز، ونتحدَّ
ورتنا  فيها وجهَهُ الحقيقيَّ ولي�س الزّائف، بعدَ �أن نُزيلَ الغِ���شاوةَ عن عينَيه، فيَرانا في �صُ

(*) »الإط�ار الش�امل« يمك�ن تلخيصه في: )الحقيق�ة الواقعة المتمثل�ة في »الحرب على الاسالم« التي تواترت 
تصريح�اتُ السياس�يين والعس�كريين ورج�ال الفك�ر الغربيين على التصريح به�ا منذ ما يزي�د على عقدين، 
ويدعم ذلك الواقعُ التطبيقيّ والضغوط السياسية والعسكرية والاقتصادية والتشريعية(. من هامش مقال 

تجربتي في الحوار.
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مْنَ الأدبِ العالي للحِوار، �آخذِين في الاعتبار  الحقيقية ولي�ستِ الزائفة، وكلُّ ذلك �ضِ
��م, ونهجَ تفكيِره، وعدَمَ الَحيْدةِ �شَ��عْرةً عن ا���ستعمالِ المقايي�سِ المو���ضوعية  لُغةَ الَخ�صْ

الدقيقة.

راتِه  ��حِ زَيْفِ ت�ص��وُّ ��م وف�ضْ فمث�لً�ًا نُدرك في المركز �أنّ �أنجحَ و���سيلةٍ لإخرا�سِ الَخ�صْ
خرى،  و�أفكارِه هو �إبرازُ تناقُ�ضاتِها �إمّا من داخلِ الفكرةِ نف�سِها �أو بينَها وبيَن �أفكارِهِ الأُ

وهي ال�سيا�سةُ العقليةُ المنطقية)18(.

رِ ال�صحيحِ والتفكيِر المنَطقيّ رابعًا: ال�سّعْيُ لرَدِّ النا�س �إلى الت�صوُّ

يدلُّ على هذه ال���سمة قولُه رحمه الله: )�إنّ انت���شارَ �أ�سلحةِ الدّمارِ ال�شاملِ يَجعلُ 
العاَمل �أمامَ خيارين:

 )�أ( التهديد بالفَناءِ الماديّ �أو المعنويّ �أو كليهمـا.

وْلية. )ب( �أو تغيير المنهجِ ال�سائد في العلاقــات الدَّ

ولتغييــ��ر ه��ذا المنه��جِ لا منا�صَ - فيم��ا يبدو - من اختي��ارِ منهجٍ مث��لِ المنهج 
وْلية على �أ���سا�سِ العَدْلِ المرتكِزِ على �أ���سا�سِ  الإ�ال�سميّ, حيثُ تقومُ العلاقاتُ الدَّ

يني. الالتزامِ الخلُقيّ �أو الدِّ

رين  �إنّ ه��ذه الفكرةَ الب���سيطةَ هي م��ا انتَهى �إلي��ه - فيما يبدُو - كثيٌر م��ن المفكِّ
رين  نةً من الآراءِ لم���شاهيَر من المفكِّ مُ فيما يلي عَيِّ الغربيين، وللتدليلِ على ما �أقول �أُقدِّ
��مَّ  ��تُ على �أن تَ�ضُ يَّتين(*)، وكما يُلاحِظُ القارئُ حرَ�صْ ��رُوا الحربَْني العاَمل الذي��ن عا�صَ
ا، وفيل�سوفًا  ا �أوروبيًّ خًا، وفيل���سوفًا كاثوليكيًّ ا، وم�ؤرِّ ًِملا طبيعيًّ نةُ على التوالي: عا هذه العَيِّ

(*) الح�رب العالمية الأولى نش�بت بني القوى الأوروبية في 28 يوليو 1914 وانته�ت في 11 نوفمبر 1918م، 
والحرب العالمية الثانية بدأت في الأول من سبتمبر 1939م وانتهت في الثاني من سبتمبر 1945م.
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ةً ب�صدقٍ عن  نةُ معِّرب ا, راجيًا �أن تكون هذه العَيِّ ا، وفيل���سوفًا لادينيًّ ا �أمريكيًّ بروت���ستانتيًّ
اتجاهٍ عامٍّ للتفكيِر العاقلِ الحكيم في الغرب()3(.

حة النف�سية، والعبارةُ التي  وقولُه: )كنتُ مغرَمًا في مرحلة المراهقةِ بقراءة كتُب ال�صِّ
قر�أتُها في �أحد هذه الكتبِ، ولم �أن�سَها حتى الآن هي: )كن كما �أنت(, �أي لا تتظاهرْ 
ب�أنّك �أغنى، �أو �أذكى، �أو �أعلم، �أو �أتقى، �أو �أف���ضلُ مما �أنت في الحقيقة. طبعًا لا �أدّعي 
ب�أني - في حياتي الطويلة - التزمتُ بم���ضمون هذه العبارة، ولكني �أعتقِدُ ب�أنّ ريا���ضةَ 
��حة النف�سية، وال�شرطُ  النف�سِ وتدريبَها على م�ض��مونِ هذه العبارةِ و�س��يلةٌ نافعةٌ لل�صِّ

الأوّلُ في ذلك محاولةُ معرفةِ النف�س على حقيقتها، والله الموفِّق()19(.

وقولُ��ه في خطاب��ه لديوانِ المظالم: )فقد كان هدفُنا - مِ��ن طلَبِنا من الدائرةِ الموقرةِ 
الحكمَ بعدمِ اخت�صا�ص��ها في النظرِ في الق���ضية - �أن نفتَحَ البابَ �أمامَها لطلَبِ العافية، 
ي التقوى والورعُ وخ�شيةُ الله تعالى  و�ألّا تُوقِعَ نف�سَها في الحرج بالمجادلةِ عن و�ضعٍ يَق�ضِ

والغَيرةُ على الم�صلحةِ العامة بعدَمِ الم�شاركةِ فيه بفعلِ القلبِ �أو الل�سانِ �أو الجوارح.

��رُ قلبَهُ الحزنُ والألُم حينما يَرى رجالًا من �أهلِ الف�ضلِ والفقهِ  و�إن الم���سلمَ لَيعت�صِ
وال��ر�أيِ يَجهلون �أو يَتجاهل��ون حقيقةَ واقعٍ قامتْ عليه ���شواهدُ معلَنة، لي�س فقَطْ من 
�صة - كم�ؤ�س�سة )�سمة( التي  التقاريرِ الإح�ص��ائيةِ الحكومية �أو تقاريرِ الجهات المتخ�صِّ
��حُ عن حجمِ القرو�ضِ البنكية للا���ستهلاك )البنوك تُقرِ�ضُ مُقابل ماذا؟(, وعن  تُف�صِ
الأعدادِ الهائلة من الأُ�سَ��ر الخا���ضعةِ لغلبة الدين - بل عباراتِ الإعلاناتِ ال�صريحةِ 
حُف للرّاغبين في الاقترا�ض الربويّ:  التي تُلِحُّ البنوكُ في �إ�صرارٍ على توجيهِها في ال�صُّ
مُ لك ال�سيولةَ  )هل تُريد ���سيولةً لق���ضاء رحلة العُمر... لكذا... لكذا... البنكُ يقدِّ

المطلوبةَ ب�أ�سرَعِ وقتٍ و�أ�سهلِ �إجراءٍ وبدُون �ضمانٍ ولا كفيل(.

��رُون بهذه ال�شواهدِ �أنّ الأمْرَ تجاوَزَ �أن يكونَ �أمرًا  �إنّ الإن���سان يَعجَبُ كيف لا يُب�صِ
غالبًا يُبنَى عليه الحكْمُ �إلى �أن يكون �شِبْهَ قاعدةٍ عامة.
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بل �إنّ الإن�سان لا يَنتهي عَجَبُه من غفلةِ �أو تَغافُلِ بع�ضِ �أهلِ العلم عندما يتعلَّقُون 
ِ الم���ضمونِ والمعنى  ون بتغَُّري مُون من الفقهاء ولا يَعتِرب بم�ص��طلحاتٍ اختَلَفَ فيها المتقدِّ
يه  ق، وما تُ�سمِّ والطبيعةِ بيَن الم�ص��طلحِ الذي وقع فيه الخلافُ الفقهيُّ كم�صطلحِ التورُّ
قً��ا(، بل لا يَخطُرُ في بالهم  نِحُ القرو�ضَ الربويةَ في الوقت الحا���ضر )تورُّ البن��وكُ التي َمت
ذُ بها البنوكُ في الوقت الحا�ضر عمليّاتِ اقترا�ضِ  هذا ال����سؤالُ: )هل ال�صورةُ التي تُنفِّ
يها الفقهاءُ  قا هي �ص��ورةُ العمليّات التي يُ�سمِّ يها تورُّ فين ب���ضمانِ رواتِبِهم وتُ�سمِّ الموظَّ

قا( ويُوجَد الخلافُ الفقهيُّ حولَها؟(. )تورُّ

فين لو عُرِ�ض على الفقهاء  ذُ بها البنوكُ عمليّاتِ تمويلِ الموظَّ هلِ ال�ص��ورةُ التي تُنفِّ
مين �سوف يُجيزونها �أو �أنّهم �سيُجمِعون )ح�سَبَ ما تَهدي لذلك قواعدُهم( على  المتقدِّ

عدَمِ جوازِها؟.

رُّ �إلى هذا القَدْر من قِلّةِ )الإح�سا�س(!  ُ ةَ )الِم�سا�س( َجت يَعجَبُ الإن�سانُ كيف �أنّ كْرث
َ الخبث()20(. و�إلى الأمْنِ من مكرِ الله! ومن هلاكِ الكافة �إذا كَُرث

رِ ال�صحيح: ومن �سَعْيه رحمه الله لرَدِّ النا�س �إلى الت�صوُّ

1/ �ضربُ الأمثال
من ذلك ما ذكره عَقِبَ قول الدكتور ���شوقي الفنج��ري(*): )لقد �آنَ الأوانُ ليُدرِكَ 
ايدةٌ؛ بحي��ثُ �إذا ا���ستُخدِمتْ في مجالاتِ  ��رِ �أنّ الفائ��دةَ ذاتَه��ا �أداةٌ مُح فقه��اءُ الع�صْ
مةً ���شرعًا, و�إذا ا���ستُخدِمتْ في غير ذلك  الإقرا�ضِ والاقترا�ض كانت فائدةً ربويةً محرَّ
مِ والحدِّ  كم���شروعاتِ الا�ستثمارِ والتنميةِ الحقيقية �أو لأغرا�ضٍ �أخرى كمُعالجة الت�ضخُّ
خراتِ وت�صحيحِ مَ�سارِها كانت فائدةً مقبولةً �شرْعًا؛ لبُعدِها  من الا�ستهلاك بتوجيهِ المدَّ
عن الربا والا���ستغلالِ و�أكْلِ المالِ بالباطل( قال ال���شيخُ رحمه الله: )�إنّ حقيقةَ فكرةِ 

(*) ه�و الدكت�ور أحمد ش�وقي الفنج�ري )1925-              (  طبيب مصري وكاتب ومفكر إسالمي من دعاة 
حركة إصلاح التراث الإسلامي.
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الدكتور الفنجريّ هي التمييزُ بين نوعَيِن من القَرْ�,ض القر�ضِ لغايةِ الا�ستثمار والقرْ�ضِ 
لغري� ذلك. بالرغم من عدَمِ وُ���ضوحِ تفكرِي�هِ في هذا المقام فوا���ضحٌ �أنّ القرْ�ضَ الذي 
ى القرْ�ضِ  خِر للبنك لغايةِ الا�ستثمار يُخرِجُه الدكتور الفنجريّ عن مُ�سمَّ مُ من المدَّ يُقدَّ
ويُجيز الفائدةَ عليه, ولكن ما حكْمُ ال�ص��ورةِ المقابِلةِ، وهي القرْ�ضُ الذي يَدفعُه البنكُ 
تَين؟. تلِفًا فما الفرقُ بين العمليَّ للمُ�ستثمِر؟ هل الحكمُ واحدٌ �أم مختلف؟ و�إذا كان ُخم

يه الثوْرَ  وْق، فيُ�سمِّ كِنُ �أن يرَى ���شخ�صٌ �أنّ ا���سمَ الخنزيرِ لم يَعُدْ يَن���سجِمُ مع الذَّ يُم
مَ اختراعَ هذا ال���شخْ�صِ الأديب،  ِ الق�صرَي� القَوائم!، وفي هذه الحال��ةِ يَنبغِي �أن نحََرت
دُ  ��ه ب�أنّ هذه الت�سميةَ الجديدةَ مجرَّ �ضَ عليه مُعتِر�ضٌ فيُمكن �أن يُردَّ اعترا�ضُ َ و�إذا اعَرت
عَى هذا المخترعُ الأديبُ �أنّه بهذه  ةَ في الا�ص��طلاح, ولكن لو ادَّ ا�ص��طلاح، ولا مُ�شاحَّ
اَ قَبِلَ ذلك �أيُّ عاقل, �إنّ  لَتْ حقيقةُ الخنزيرِ �إلى حقيق��ةِ الثوْر َمل الت���سميةِ الجديدةِ تحوَّ

بط يَنطبِقُ على فكرةِ الدكتور الفنجريّ()21(. هذا المثَلَ بال�ضّ

وقولُ��ه في بيانِ �أ���سباب كوارث الحج: )عندَما يَقِفُ ���ساحرُ القبيل��ةِ البدائية على 
رُّ البُقْعةُ بالعُ�شب تَن�سُبُ  بُقعةٍ مّا من الأر�ضِ وعليه جُبّةٌ خ�ضراءُ، ثم يَنزِلُ المطرُ وتَخ�ضَ
رارَ الأر�ضِ ونُزولَ المطرِ �إلى وُقُوفِ ال�ساحرِ على تلك الأر�ضِ وعليه جُبَةٌ  القبيلةُ اخ�ضِ

خ�ضراء.

��دُ به العلماءُ ت�ص��ويرَ طريقةِ  دُ في كتُبِ علْمِ الاجتماع, يَقْ�صِ هذا مثَلٌ تقليديٌّ يتردَّ
تفكرِي� البُدائ��يّ، يَكفِي مجرّدُ اقرت�انِ الظاه��رة »�أ« بالظاهرة »ب« لِيَعتقدَ ال���شخْ�صُ 
مُ الإن���سانُ في طريقِ  البُدائ��يّ �أنّ الظاهرةَ الأوُلى ���سبَبٌ للظاهرةِ الثانية, وعندما يتقدَّ
زُ لل�سببيّة العقلية التي مُوجَبُها �أنّه لكي تكونَ  مِه - ف�إنّه يتحيَّ جِ التّفكيِر - وبقَدْرِ تقدُّ نُ�ضْ
نَعُ احتِمالَ  رَ - بالتجرِبة مراتٍ عديدةً َمت الظاهرةُ »�أ« ���سببًا للظاهرة »ب« لا بدَّ �أن يتكرَّ
الم�صادفة - �أنه كلَّما وُجدَتِ الظاهرةُ »�أ« وُجِدت الظاهرةُ »ب«, وكلَّما تَخلَّفتِ الظاهرةُ 

دَ الأ�سباب. »�أ« تَخلَّفتِ الظاهرة »ب«, معَ الأخْذِ في الاعتبارِ وُجودَ الموانعِ، وتعدُّ
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ُ �أ�سلافُنا - رحمهم الله - عن هذا المفهومِ بقولهم: ال�سببُ ما يَلزَمُ من وُجودِه  ويُعِّرب
الوجودُ، ويَلزَمُ من عَدَمِه العدَم.

دتْ �أ���سبابَ الكارثةِ الت��ي حدَثَتْ بعْ��دَ ظُهر يوم  وفي �أحَ��دِ التقاري��رِ التي ح��دَّ
لِ يُلاحَظُ لأوّلِ وهلةٍ �أنّ كلَّ ���سببٍ من الأ���سباب المذكورةِ  1426/12/12هـ بالت�أمُّ
حام مع تَخلُّفِ  حام، وتُوجَدُ وفَيَاتُ الزِّ في التقريرِ يُوجَدُ دائمًا دون �أن تُوجَد وفَيَاتُ الزِّ
تمع��ةً، ولا تُوجَدُ  ال���سببِ المذك��ور، بل �إنّ الأ���سبابَ المذكورةَ في التقري��رِ تُوجَدُ ُجم

كوارِثُ! وتتخلَّفُ، وتُوجَدُ الكوارث()13(.

وقولُه: )الأدويةُ م���ضادّةُ الحيويةِ ���ضروريةٌ لعلاج الأمرا�ض، ولكنّ لها �آثارًا جانبيةً 
رة، ف�إح���سانُ ا�ستعمالها يقت�ضي �ألا يَ�ص��فَها الطبيبُ �إلا في حالة  ���سيئة قد تكون مدمِّ
��فَها بقدر الحاجة لا زائ��دًا عنها، وبعد  ال���ضرورة، وحيثُ لا يوجد بديلٌ �أ���سلم، ووَ�صْ

الموازنة بين �أثرها الإيجابيّ المطلوبِ و�آثارِها الجانبية ال�سيئة.

�أذكُر قبلَ مدة )�أكثر من �أربعة عقود( �أني قر�أتُ تقريرًا �صدر عن �شخ�صٍ �أو منظمة 
حة العالمية يُقارِن فيها بين ا�ستعمالِ البلدان  )�أن���ساني طولُ الزمن( من المهتمين بال�صِّ
فَ هذه الأدوية في �ألمانيا ي�أخذ 4% من ميزانية الدواء,  للم�ضادات الحيوية، فذكر �أنّ و�صْ

في حين �أنّه في بلد �إفريقيّ )�أحتفظُ با�سمه( ي�أخذ 40% من ميزانية الدواء!.

�أهمُّ عامل في وجود هذا الفارق هو �إ���ساءةُ ا���ستعمالها في البلد الإفريقيّ والق�صورُ 
في متابعةِ تنفيذها والت�أكدِ من حُ�سْن ا�ستعمالها.

تمامًا مثلُ الأدويةِ الم�ضادّة الحيوية في عَلاقتِها بج�سم الإن�سان وت�أثيِرها عليه �إيجاباً �أو 
كُمَ و�صفَها القواعدُ التنظيميّةُ في عَلاقتها  �سَلْبًا، وال�سيا�سةِ الر���شيدة التي يَجبُ �أن َحت
ب��الإدارة والمجتمع، وت�أثيِرها عليهما �إيجاباً �أو �سَ��لْبًا, وال�سيا���سةِ الر���شيدة التي يَجبُ 
كُمَ �إ�ص��دارَها, فيَجبُ �ألا تُوجَدَ �إلا عندَ الحاج��ةِ، حيثُ لا بَديلَ غيَرها لمواجهة  �أن َحت
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م�شكلات الإدارةِ والمجتمع، و�أن تُوجَدَ بقَدْرِ الحاجة لا زائدةً عليها، و�أن يكون �إ�صدارُها 
بعد الموازنة بين �آثارِها الإيجابية و�آثارِها ال�سلبية �سواءٌ على الإدارة �أو المجتمع.

فيكون �إ�ص��دارُها نتيجةَ الموازنةِ بين الم�ص��الحِ والمفا���سد لوجودِها, وبعد اعتبارِ كلِّ 
العواملِ الم�ؤثِّرة، م�أخُوذًا في الاعتبارِ �أنّ وُجودَها يَ���ستلزِمُ - دائمًا - التجاوُزَ على حريّةِ 

الإن�سان, وتقييدَ قُدرتِه على الت�صرُّف()5(.

2/ الا�ستدلالُ بالقوانيِن الطبيعيّةِ والتجارِب
يدلُّ على ذلك قولُه: )ومعلُومٌ �أنَّ �شُيوعَ الفكرةِ و�سيادَتَها، ولو كانتْ وهميةً يُعطِيها 
م��ن �إمكانية الإيمانِ بها واليقيِن ما لا تحظَى ب��ه - في كثيٍر من الأحيان - الحقائقُ، بل 

يَجعلُها من الم�سلَّماتِ البدهيةِ التي لا تَقبلُ المراجَعة �أو الت�شكيك()22(.

وقولُ��ه: )وكالعادةِ في كلِّ المقالاتِ الت��ي �أكتُبُها والكلماتِ التي �أُلقِيها في الغالب 
ا �أ���سرُدُ معلوم��اتٍ؛ لكنّها معلوماتٌ موثَّقة، وذلك لأني  ُ عن رَ�أْيي الخا�صّ، و�إّمن لا �أُعِّرب
اكتَ�شفتُ �أو عَرَفتُ بح�سَبِ التجرِبة �أنّه لا يَكفِي �أن يَعرِفَ النا�سُ المعلومةَ بل لا بُدَّ من 

رُوها، و�أن يَربِطُوا بين المعلوماتِ لكي تُنتِجَ لهم الحقيقة()23(. �أن يَتذكَّ

��حةَ النف���سيةَ والعقليةَ تعتمِدُ على قوّةِ  ��حةِ الج���سميةِ، ف�إنّ ال�صِّ وقوله: )مِثْلُ ال�صِّ
جِهازِ المناعة، وفي هذا الع�ص��رِ بالذّات - حيثُ �أ�صبحَ العاَمل قريةً �صغيرة تَبَعًا لو�سائلِ 
الاتّ�صال والموا�صلات - �أ�صبحَ من الم�ستحيلِ الوقايةُ من فيرو�ساتِ الأمرا�ضِ الفكرية 
بِ�سَ الج�سمَ في قَفَ�صٍ زُجاجيٍّ  عن طريقِ الإجراءات ال���سلبية، من غيِر الطبيعيِّ �أن َحت
رِ�صَ على  لتَمنعَ عنه و�ص��ولَ الفيرو���ساتِ المرَ���ضية التي تملأُ الجوّ، و�إنما الطبيعيُّ �أن َحت
تقويةِ جِهاز المناعة لديهِ، فتَ���ضمَنَ حمايةَ الج���سمِ من الجراثي��م، وبالمثْل ف�إنّه لا مجالَ 
الآنَ لحماي��ة الأمّة م��ن الأمرا�ضِ الفكرية والاتجاهاتِ المنحرف��ةِ عن طريقِ عزْلها عن 
��راتِ الخارجية، �إنما ال���سبيلُ الوحيدُ لحمايتها العمَلُ عل��ى �أن يَظَلَّ جِهازُ المناعة  الم�ؤثِّ
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ا مُعافًى عن طريقِ التوعية الدائمةِ بالحقّ، وكَ�شْفِ زَيْفِ الباطل()6(. الفكريُّ لديها قوِيًّ

تُها العامةُ  �سة الوقْفِ، وقد كان يَرْ�أَ�سُ مجل�سَها: )كانتِ الم�ؤ�سّ�سةُ خُطَّ وقولُه عن م�ؤ�سَّ
���صُ م��ن ناحيةِ المكان ومن ناحي��ة العمَلِ؛ لأنها تعرِفُ �أنه كلَّما اتَّ���سعَ مجالُ  التخ�صُّ
�صَ في  �سةُ �أخذَتْ على نف�سِها �أن تتخ�صَّ الانتباهِ كان على ح�سابِ كفاءَةِ الأداء، فالم�ؤ�سَّ

التعليمِ والتوعية بالإ�سلام()24(.

3/ ا�ستخدامُ منطِقِ العقْلِ في تحليلِ كلامِ المخالف
هِ على بيانٍ كتبه بع�ضُ ال���شباب عن حرية التعبير:  ي��دلُّ على ذلك ما قاله في ردِّ
)ق��د �أثار اهتمامي هذا المو���ضوعُ, ور�أيتُ من واجبي التعلي��قَ عليه، وفي هذا التعليقِ 
���سوف �أَتفادَى ذِكْرَ �آرائي ال�شخ�ص��يةِ �إلا عند الحاجة الملحّة، وهذا �إذا وُجِدَ ف���سوفَ 
يكونُ في حالاتٍ قليلة، وبدلًا من ذلك ���سوف �أكتفِي ب�إيرادِ معلوماتٍ واقعية، و�أترُكُ 
للقارئ حريةَ الا���ستنتاج منها، و�سوف �أ�ستعمِلُ اللغةَ والمنطقَ العقليَّ وطريقةَ التفكيِر 

المفرو�ضَ قبولُها من مِثْلِ مَن كتبوا البيان.

كنُ �أن يعتقد  وبا�ستح�ضار المنا���سبة التي كُتِب في ظلِّها البيانُ يبدو �أنّ القارئ لا يُم
�إلّا �أنّ المق�صودَ حريةُ التعبير في الجهْرِ بقولةِ الكُفْر، والكفرِ بعد الإ�سلام، ونَفْي القدا�سةِ 
�سات لدى المجتمع: )الله، القر�آن، الر�سول، الإ�سلام( والتعاملِ معها بالنقد  عن المقدَّ
��خريَّة �أو الا���ستهزاء، كما لو كان �شيئًا لا قدا�سةَ له  مّ، �أو التحقيِر، �أو ال�سُّ �أو حتى بالذَّ
حَّ الافترا�ضُ ب�أنّ هذا الأمرَ مق�صودٌ بالذاتِ في العبارات المقتب�سة  ولا وَقار، ف�إن لم ي�صِ
�ضَ �أنّ هذه الأمورَ داخلةٌ ق�ص��دًا في عموم عبارة: »نُ�ؤيِّدُ كلَّ مَن  فعلَ��ى الأقلِّ �أن يُفَرت
ثَ ويرفعَ �صوتَهُ عاليًا  يُريد �أن يقولَ ما في نف�سه، و�أن يُعِّرب عما في روحه، ويكتبَ ويتحدَّ
: �ألا تكونَ هذه الأمورُ  ��ًضا فعلى الأق��لِّ ��حَّ هذا الافترا�ضُ �أي� بما يريدُ هو«، ف�إن لم ي�صِ
د المتكلمين عن العموم الم�شارِ �إليه، ولي�س بعد هذا �إلا اعتبارُ  منفيةً �أو م�ستثناةً في ق�صْ

الكلامِ لغوًا لا معنى له()25(.

o b e i k a n d l . c o m



دخملا

- 55 -

عُ لما يُقرَ�أُ ويُ���سمَعُ يُلاحِظ �أنّ القا�سِمَ الم�شتَركَ  وقوله عن الافترا�ش في الحجّ: )المتتبِّ
لُ منظرًا  مُ لاعتبار ال���سلوكِ - مو�ضوع البحث - م�شكلةً �أنّه ي�شكِّ راتِ التي تُقدَّ للمبرِّ
رُ غالبًا - على �أل�سنةِ الوُعّاظِ والمر�شدين  هًا لا يَليقُ ب�سُمعة المملكة، �أو �أنّه - كما يبرَّ م�شوِّ

»�سلوكٌ غيُر ح�ضاريّ«.

و�أغلبُ الظنّ �أن ما يُق�ص��د في عبارة »ال�سلوك الح�ضاريّ« �سلوكُ ال�شخ�ص العاديّ 
رة. مةٌ �أو متح�ضِّ فَها ب�أنها متقدِّ في البلدان التي اعتَدْنا �أن نَ�صِ

هِ الخطاب - حولَ الم���شكلةِ  وعلى افترا�ضِ �أنّ المعنى الم���شار �إليه هو مق�ص��ودُ موجِّ
ي  ن��ا �أن نُنازِعَ في �أن يك��ون الافترا�شُ )حي��ثُ ي�ؤدِّ مو���ضوع البح��ث - ف���إنّ من حقِّ
ية �أحدٍ( �سُ��لوكًا غيَر  ى على حُرِّ ا، وحيث لا ي�ؤذِي �أحدًا، ولا يتعدَّ يًّ ا جِدِّ ��ًضا عمليًّ غر�
، بدليلِ �أنّ البلدانَ التي جعلناها مِعيارًا لل�سلوك الح�ضاريّ تُنتِجُ للمفتر�شين  ح���ضاريٍّ
لَع التي  هْر, وغيِرهِما من ال�سِّ �سِلَعًا بمليارات الدولارات, مثلَ حقيبةِ النوم, وحقيبةِ الظَّ
يَحتاج �إليها ال�شخ�صُ للافترا�,ش بل �إنّ هذه البلدانَ تجتهدُ في �أن تُتيح للمفتر�شين من 
جور الفنادق، ويَرغَبُون  لِ �أُ ال���شبابِ وغيِرهم - الذين لا تُ���ساعِدُهم جُيوبُهم على تحمُّ
عُ��وا بمباهجِ الطبيع��ة في المتنزهاتِ والمنتجَعاتِ ال���سياحية - ميادينَ  كغيره��م �أن يَتمتَّ
م��اتٍ للافترا�ش؛ ذلك �أنّ هذه البلدانَ »وق��د رُزِقَ �أهلُها عِلْمًا بظاهر  و���ساحاتٍ ومخيَّ
نيا و�أُوتُوا من الحكمة في تدبرِي� المعا�شِ ما حُجِبَ عن الآخَرين« لا يَرَوْن في  الحي��اةِ الدُّ
رُّ بم�صلحةٍ حقيقيةٍ غيِر موهومة وحيثُ  �سُ��لوك الافترا�ش حيثُ لا يُ�ؤذِي �أحدًا، ولا يَ�ضُ
رُّ ب�سُمْعة بلادِهم، ولا يَخجَلُون من مَنظرٍ  ا م�شروعًا لا يَرَوْن فيه ما يَ�ضُ ا عمليًّ ي غرَ�ًض يُ�ؤدِّ

طبيعيٍّ لا �شُذوذَ فيه لدى العُقلاء غير المتكلِّفين()16(.

ٌ من المملك��ة العربية ال���سعودية في الوقتِ الحا���ضر: �إنّ  وقولُ��ه: )ف���إذا قال ع��اِمل
الدرا���ساتِ والبحوثَ �أثبتَتْ �أنّ لِزواجِ ال�سّ��عوديّ بالأجنبية �أو ال���سعوديةِ بالأجنبيّ 
�أ���ضرارًا، و�أنّ الحاج��ةَ - في هذا الزم��ان - تُوجِبُ حمايةَ المواطناتِ ال���سعوديات من 
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��رَر، وبناءً على ذلك تُوجَدُ �إمكانيةٌ للفتوى بتحريِم مثلِ هذه الممار�سات, والعقابِ  ال�ضَّ
��فهاء - من وا���ضعِي  ِ في �أن يَقُول لل�سُّ عليه��ا، ف�أيُّ حُجّة وجيهةٍ تَبقَى لمثلِ هذا العاِمل
واج، و�إنَّ  القواننِي� العلماني��ة - �إنّ لي دونكم الحقَّ في �إعادةِ تقويِم م��ا �أباحه الله في الزَّ
لي دونكَُم الِخبرةَ بما يَ�ص��لُحُ للنا�س، ولي - ولي�س لكم - الحكمةُ في تقديرِ مدى حاجةِ 

واج؟)26(. المواطنات للحمايةِ من �أ�ضرارِ هذا النوعِ �أو ذاكَ من الزَّ

ا: ا�ست�شرافُ الم�ستقبَل خام�ًس

ي��دلُّ على ذلك قولُه في ����شأن الأقليات في فرن���سا: )وبعدُ: فم��ا هي احتمالاتُ 
الم���ستقبَل؟ يَحتمِلُ �أن تَرفُ�ضَ الجمعيةُ الوطنية الموافَقةَ على م�شروع قانونِ منْعِ ارتداء 
لُ العِلمانيةُ الفرن�سية انت�صارَها بعدَمِ  الم�سلمة غِطاءَ الر�أ�س، وفي هذه الحالةِ �سوف تُ�سجِّ
��رُ الجاليةُ الم���سلمة البالغُ مقدارُها  الِم���سا�س بالمبادئ التي قامت عليها، و���سوف تَنت�صِ
ح�سَ��بَ خطابِ الرئي�س الفرن���سي خم�سةَ ملايين نَ�سَ��مة، باحتفاظها بحقِّ الحرية في 
المعتقد وممار�سةِ الفرائ�ض الدينية، و�سي�ساعِدُ ذلك على الاندماج الإيجابيّ في المجتمع.

ويَحتمِل �أن توافِقَ الجمعيةُ الوطنية الفرن�سية على م�شروع القانون، وفي هذه الحالة 
���سوف تكونُ موافقتُها ���ضربةً موجِعةً وف���ضيحةً فكريةً للعِلمانية الفرن�سية، والعلمانيةِ 
ى ثغراتُها ��شأنَ �أيِّ غلُوٍّ �أيديولوجيّ, و�سوف يوجَد  في العالم الإ�ال�سميّ، و���سوف تُعرَّ
وَبان  لدى الجاليةِ الإ�ال�سمية الفرن�سية عاملٌ �إ�ضافيٌّ في تَر�سيخ هُوِيّتِها ووقايتِها من الذَّ
عورُ  رُ ال�شُّ ا ���سوف تُعاني الجاليةُ الإ�سلامية في فرن�سا، و�سوف يتجذَّ في ثقافةٍ غريبة، حقًّ
بالظلمِ والا���ضطهاد لديها, و�سوف يوجَدُ عاملٌ �إ���ضافيٌّ لتنافُرِ القلوب, ولا �أحدَ �أُوتي 
���شيئًا من الحكمة يَرغبُ في ذلك، ولكنَّ الإ�ال�سم لن يُ�ضارّ؛ لأنّ الظلمَ والا�ضطهاد 
لا �إلى درجةِ الإبادة والا�ستئ�صال يكونانِ عاملًا فاعلًا في الت�شبُّث بالعقيدة  �إذا لم ي�صِ
رُ الم�سلمَ  رُ الإ�سلامُ بوجودِ علامةٍ جديدةٍ مُ�ضيئةٍ تُب�صِّ والثباتِ عليها، بل ���سوف يَنت�صِ
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عائية الزائفة، والُله غالبٌ على �أمرِه  بالفرْقِ بين المبادئ الإن�سانيةِ ال�صادقة، والمبادئ الادِّ
َ النا�س لا يعلمون()27(. ولكنّ �أكَرث

وقولُه: )وفي الع�ص��رِ الحا�ضر يُخ�شَى - ب�سبَبِ الت�أثير الطاغي للثقافةِ الغربية الذي 
مِ الم��ادّيِّ والتكنولوج��يِّ والمعرِفيِّ للغَرْب, و�سُ��لطانُ الإعلام  يُ���سنِدُه الانبه��ارُ بالتقدُّ
هاتٍ غيِر �إ�سلامية، �إنّ  الم���سيطِر - �أن يُ�ص��ابَ ال���ضميُر الُخلُقيُّ الَجمْعيّ للأمة بت���شوُّ
تمعاتِ الم���سلمين - مثلِ الن���سبيّةِ  اه��اتِ الثقافةِ الغربي��ة �إلى ُجم بَ بع�ضِ اِّجت ت���سرُّ
راعِ والمغالبة حتى في �أو�ساطِ  الأخلاقية, والميكافيليّة, والأنانيّة, والت�س��ليمِ بفِكْرةِ ال�صّ

بع�ض العامِلِين للإ�سلام - يدعُو �إلى تلك الخ�شية.

كلُّ ما ���سبَق حرِيٌّ ب���أن يَلفِتَ نظَرَ الجهاتِ الم����سؤولة عن التربي��ة في المجتمعات 
ر الإ�سلاميّ()9(. �شْءِ بالت�صوُّ الإ�سلامية �إلى �ضرورةِ توعية النَّ

فِ في الغالب لا يَزيدُ بال���ضرورة بن���سبةٍ  وقوله عن القرو�ض البنكية: )راتِب الموظَّ
اثِ��ل الزيادةَ في احتياجاتِه في الم���ستقبل )على ���سبيل المثال: ���سوف ت��زدادُ �أعبا�ؤه  ُمت
العائلية بزيادةِ عدَدِ �أولادِه وبناته, وت�آكُلِ �أ�ص��ولِه التي تحتاج �إلى تجديد(, وهذا يعني 
فَ �سوف يَرتهِنُ م�ستقبلَهُ وحاجاتِهِ الأ�سا�سيّةَ لحا�ضرِهِ وحاجاتِهِ التكميليّة  �أنّ هذا الموظَّ

�أو الوهْميّة.

طُ��وا من المواطنين في  �إنن��ا لا نحتاجُ �إلى �إجْراءِ درا���سةٍ لإح�ص��اءِ عددِ الذين تورَّ
عَ ظهورُها في  طِهم؛ لنُدركَ ال�ص��ورةَ الم�ؤلمةَ المتوَقَّ هذا الو���ضع الم�ؤلم، �أو تقديرِ حجْمِ تورُّ
رةَ النا�شئةَ عن  الم���ستقبل في ت�شكيلِ البيئةِ الاجتماعية ال���سعودية, ولكنّ الآثارَ المدمِّ
فْنا  ئُ مُناخًا ملائمًا لنُموِّ الفقْرِ �إذا عرَّ يْن ���سوف تُهيِّ عبوديّةِ فِئامٍ كبيرةٍ من المجتمع للدَّ

الفقْرَ ب�أنّه زيادةُ تَكلِفةِ حاجاتِ ال�شخ�ص عن دخْلِه()28(.
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ا: الخبرةُ بالقوانيِن عن علمٍ وعدل، وبعدُ النّظَرِ في الإدارة �ساد�ًس

لتي  يدلُّ على ذلك قولُه: )خِلالَ مدّةٍ تَزيدُ على خم�سٍ وخم�ني�س �سنةً قامت �صِ
ا في الإدارة العامة، وم�شارِكًا في كتابةِ عَددٍ  ا، وم�ست�شارًا قانونيًّ بالقانون درا���سة، وتدري�ًس
من الأنظمة, وم�شرِفًا على تطبيقها، ومن كلِّ ذلك وُجدت لديَّ فكرةٌ ظلّت مع الزمَن 
كنُ �إقامةُ الدليلِ عليها  رِ الوقائع تَر�سَ��خُ في ذهني؛ حتى �أ�صبحَتْ لديَّ حقيقةً يُم وتَكرُّ

ب�أكثَر من مائةِ دليلٍ ودليل.

مة ���ضرورةٌ للمُجتمع في كلِّ زمانٍ وم��كان؛ لأنّ البديلَ  �إنّ وُج��ودَ القواع��دِ المنظِّ
 له الفو���ضى وف���سادُ الحياة، ولكنّ �سَ��نَّ القواعدِ القانونية المنظمة للمجتمع يَقت���ضي
- كمُتطلَّ��ب �أ�سا���سيّ - �أن تكون القاعدةُ القانونية »حكيم��ة« و»عادلة«، حكيمةً ب�أن 

قُ - وبدرجة مت�ساوية - على الكافّة()5(. تكونَ ظاهرةَ النفع، وعادلةً بحيثُ تطبَّ

�سات  ��ها بحُكمِها على الم�ؤ�سَّ ل هيئةِ الأُمَم فيما لي�س من اخت�صا�صِ وقولُه عن تدخُّ
وَل في  ��ها الف�ص��لُ بين الدُّ الخيرية: )مع �أنّ الأ�ص��لَ �أنّ هيئةَ الأُمَم المتحدة اخت�صا�صُ
وَل والأفراد �أو الهيئاتِ غيِر الدولية؛ ف�إنّ  لَ بين الدُّ ��ها الف�صْ نزاعاتها ولي�س اخت�صا�صُ
وْلية عندما ت���ستجيبُ لاتِّهام دولةٍ مّا فردًا �أو هيئةً خا�ص��ةً بارتكابِ جريمة،  الهيئ��ةَ الدَّ
كُم الهيئةُ عل��ى المتّهَم بالإدان��ة وتُوقِعُ عليه العقاب، لي�س فق��ط دون �أن يكون  ث��م َحت
هَم �أو �أن تَتِمَّ مواجهتُه  ذلك نتيجةَ محاكمةٍ ق�ضائيةٍ عادلة، و�إنما دون �أن يُ�سمَعَ دفاعُ المتَّ
لُ خَرْقًا م��شؤومًا لأب�سطِ مبادئ العدالةِ كما تُفهَم في  بالاتِّهام �أو �أدِلّتِه، �إنَّها بذلك تُ�سجِّ

كلِّ زمانٍ ومكان()2(.

وقولُه في خطابه لديوان المظالم: )مما ���سبَق تُلاحظون - ف���ضيلتُكُم - �أنّ معار���ضةَ 
: الرئا�سة للإجراء - مو�ضوع الق�ضية - �أمامَ مَرجِعِها الرئا�سيّ كانت ذاتَ مُ�ستوَيَْني

1- المنازعة في �ال�سمةِ الإجراء على �أ���سا�س عدَمِ توافُقِه مع الم��ادّة الأولى والمادّة 
ال�سابعة من نظامِ الحكم الأ�سا�سيّ, باعتبارِه و�سيلةً محقّقة - كما يُظهِر ذلك الواقع - 
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ه �شريحةً كبيرةً من  لارتكابِ الربا، وباعتبارِه ���سببًا للإ�ضرار بالم�صلحة العامة، بتعري�ضِ
المواطنين للعَنَتِ والعُ�سْر.

�ضت �شرعيّتُه ف�إنه لي�س تطبيقًا لقاعدةٍ قانونية �آمِرة،  2- �أنّ الإجراءَ المنازَعَ فيه لو افُرت
فُ يملك  و�إنما هو تطبيقٌ لترتيباتٍ اختياريّة، ���سواءٌ بالن�سبةِ للإدارة �أو للموظف؛ فالموظَّ
�أن يختار طريقةً �أُخرى لتَ�سلُّم راتبِه ومُ�ستحقّاتِه كما هو �صريحُ التعليمات، والإدارةُ لها 

�أن تختارَ ما ترى �أنّه الأ�سْلمُ والأ�صلحُ وَفقًا للقواعد القانونية الأخرى.

والحكْمُ في كلا الم���ستويين يتجاوَزُ ولايةَ دِيوانِ المظالم؛ �إذ �إنّ الديوانَ هيئةُ ق���ضاءٍ 
حّةِ القانونِ �أو تف�سيره. �إداريّ، ولي�س محكمةً د�ستوريّةً تمتَدُّ ولايتُها للحُكْم ب�صِ

تُلاحِظون - ف���ضيلتُكُم - بَعْد ذلك �أنّ معار���ضةَ الرئا�سةِ في المو�ضوع �أمامَ مَرجِعِها 
الرئا�سيّ قد م�ضى عليها �أكثُر من �سنةٍ ون�صف، دون �أن يَ�صدُرَ من مَرجعِها رف�ضٌ لهذه 

كن �أن يُحمَلَ �إلا على قَبول وِجْهةِ نظَرِ الرئا�سة. المعارَ�ضة، الأمرُ الذي لا يُم

�صُ في الآتي: نا على الحكم يتلخَّ ومُوجِب اعترا�ضِ

رةَ لم تناق�شْ كلَّ دُفُوعِنا. �أ- �أنّ الدائرةَ الموقَّ

هُ على خلافِ ما قَ�صدناه. ب- وما ناق�شَتْه من دُفُوعِنا فهمَتْ بع�ضَ

ج- وما فهمَتْه على وَفْقِ ق�صدِنا، فقد وقع لديها خلْطٌ بين الم�صطلحاتِ ومفاهيمها، 
رِها للق�ضية، ومن ثَمّ على الحكم. وجرَّ ذلك �إلى ت�أثيٍر �سَلْبيٍّ على ت�صوُّ

نْها دُفُوعُنا، و�أطال في ذلك، وبَنَى على  �ضَ الحكْمُ لمناق���شة �أمورٍ لم تت���ضمَّ د- تعرَّ
هذه المناق�شةِ حيثيّةً من حَيْثيات الحكم.

نُ ثلاثةَ عنا�صر - تحديدَ القاعدةِ ال�شرعية التي يَ�ستند �إليها  وبما �أنّ �أيَّ حكْمٍ يت�ضمَّ
الحكم، وتحديدَ الواقعةِ مو�ضوعِ الحكم، و�إنزالَ القاعدةِ على الواقعة بعد تحديدِها - ف�إنّ 
ْ حقيقةَ الواقع، و�أغفَلَتْ  من الوا���ضح �أنّ الدائرةَ �أدركتها غفْلةُ ال�صالحين، فلم تَ���ستبِن
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فِ الظاهر للواقع  رْناه - بناء على المقايي�س المو�ضوعية - من الو�صْ �ض لما �صوَّ حتى التعرُّ
المعي�ش�� الذي من ����شأنِه �أن يكون ل��ه �أعظمُ الأثَرِ في الحكم. ولذا ن��رَى �أنّنا في حاجةٍ 

لإيراد الإي�ضاحات الآتية:

زاع - من حيثُ  ٌ م��ن قراءة الحكم وحيثياتِ��ه �أنّ الدائرةَ تعرِت�فُ �أنّ النِّ : بَِّنِنيِّ� �أولًا
المب��د�أ - يتعلَّقُ بطبيعةِ القواعد التنظيمية التي بُن��ي الحكمُ عليها، وهل هذه القواعدُ 
قواع��دُ �آمِرةٌ لا خِي��ارَ للجهةِ الإداري��ة �إلا طواعيتُها، �أم �أنها تعليماتٌ �إر���شادية يكون 
�إعمالُها ح�سَبَ تعبيِر الدائرة: )الأمرُ مَناطُه الم�صلحةُ والمنفعة، وهي مقدارٌ م�شتَركٌ بين 
عَى عليها منوطًا بالم�صلحة والتي�سيِر على  فُ المدَّ اّ كان ت�ص��رُّ فِ وجِهةِ عمَلِه( �أو )َمل الموظَّ
لطة التقديرية للإدارة، فلا تُ��سأَلُ الإدارةُ �إلا في  فين( �أي: �إنَّ �إعمالَها خا�ضعٌ لل�سُّ الموظَّ
لَ في الق�ضية لا  لطة(، و�إذا كان الأمرُ كذلك ف�إنّ الف�صْ حدود: )�إ���ساءةِ ا�ستعمالِ ال�سُّ

زاع بدايةً من هذه الجهة. يمكن �أن يَتِمّ �إلا بَعْد ح�سْمِ النِّ

ْظَ من  وبالرغم من �إي���ضاحِ وِجْهةِ نظَرِنا في هذا المو�ضوع ف�إنّ وِجْهةَ النظرِ هذه لم َحت
ه من مناق�شة. رةِ بما ت�ستحِقُّ الدائرة الموقَّ

رة بالقول: )ب�أنّ ديوانَ المظالم مختَ�صٌّ بالنظرِ في التظلُّمِ من  لقد اكتفتِ الدائرةُ الموقَّ
لبية(. القراراتِ الإدارية ال�سَّ

�إنّ المنازعةَ كما هو وا���ضحٌ لا �ص��لةَ لها باخت�صا�صِ ديوان المظالم بالنظرِ في التظلُّم 
بُّ على ما �إذا  من القراراتِ الإدارية من حيثُ كونُها �سَلبيّةً �أو �إيجابيّة؛ �إنّ المنازعةَ تن�صَ
ا بالطبيعة الأ�سا�سية  كان اخت�صا�صُ ديوان المظالم يمتَدُّ �إلى الف�صلِ في نزاعٍ يتعلَّق جذْرِيًّ
زاعُ حولَ قاعدةٍ قانونيةٍ هل هي قاعدةٌ �آمِرةٌ يَلتزِم  نة، مِثْلُ لو كان النِّ لقاعدةٍ قانونيةٍ معيَّ
لطةُ التقديريّةُ  الكافةُ بتطبيقها؟، �أم �أنها قاعدةٌ �إر�شاديةٌ وتوجيهيةٌ للجهةِ التنفيذيةِ ال�سُّ

ياتُ الحكمةِ والم�صلحة العامة؟. في تحديدِ مدى �إعمالِها ح�سَبَ ما تُوجِبُه مقت�ضَ
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ا كانت - �إلا  كن �إعمالُ قاعدةٍ قانونية - �أيًّ وللإي�ضاح نقول: على وجْهِ العموم لا يُم
كنُ للقا�ضي الحكْمُ  عِ القاعدة في مدى تطبيقها، فلا يُم ِ رٍ لإرادة مُ�َرعتَ�ش بعد وُجودِ ت�ص��وُّ
ها �إذا كان �صريحًا, �أو  رِه لها, �إمّا بدَلالةِ ن�صِّ بالا�ستنادِ �إلى قاعدةٍ قانونيةٍ مّا �إلا بَعْدَ ت�صوُّ

بالا�ستعانة بالقرائنِ التي تَهدي �إلى المعنى المق�صودِ منها.

بل �إنَّ �أيَّ مَعْنِيٍّ ب�إعمالِ القاعدة القانونية - مهْما كانت �ص��فتُه - لا يَ���ستطيعُ �أن 
رٌ وفَهْمٌ للمعنى المرادِ منها، فلا ���شكَّ �أنّ للقا�ضي  يُعمِلَها �إلا بعد �أن يكون لديه ت�ص��وُّ

�سُلطةً في تف�سيِر القاعدة القانونية التي يَ�ستندُ �إليها في حُكْمِه، وهذا ما لم نُنازِعْ فيه.

كن �إعمالُها. ولكنْ ما مدى �سُلطةِ القا�ضي في تف�سير القواعد القانونية، و�إلى �أيِّ حَدٍّ يُم

ى  بَدهِيٌّ �أنّ �سُ��لطةَ القا���ضي لا تمتَدُّ �إلى هذا النوعِ من التف�رِي�س الخا�صِّ بما يُ���سمَّ
رًا ال�سلطةُ التي �أ�ص��دَرَتِ القاعدة القانونية,  لِكُه حَ�صْ )التف�سير الت���شريعي(، الذي يَم
��ه �صراحةً بتف�ري�سها(, ومِن بابِ �أولى �سُ��لطةٌ �أعلى، ويَ�شمَلُ هذا النوعُ  �ضُ )ومَن تُفوِّ
��ا بالطبيعة الأ�سا���سيّة للقاعدةِ القانونية, مِثْل قابليّة الن�صِّ  من التف�رِي�س ما كان خا�صًّ
العامّ للتخ�صي�,ص �أو الن�صِّ المطلَق للتقييد, �أو المجمَلِ للبيان، �أو نطاقِ �إعمالِ القاعدةِ 

مانّي �أو المكانّي. الزَّ

هةٌ مر�شِ��دةٌ  ومن ذلك طبيعةُ القاعدة القانونية, وهل هي قاعدةٌ �آمِرةٌ �أم قاعدةٌ موجِّ
د  ��لطةِ التقديرية للجهةِ المناطِ بها تنفيذُ القاعدة، وذلك فيما �إذا تردَّ تعمَلُ في ظِلِّ ال�سُّ

الأمرُ بين الاحتمالين ولم تُوجَد قرائنُ مرجحة، �أو وُجدت قرائنُ مت�ساويةٌ في الوزن.

فمن بدهيّاتِ المنطق الفقهيّ �أنّ �سلطةَ القا�ضي في التف�سير لا تمتَدُّ �إلى هذا المجال، 
ومن البدهيِّ على كلِّ حالٍ �أنّ ���سلطةَ القا�ضي في تف�ري�س القاعدةِ القانونية يَجِبُ �أن 

رَ عن معار�ضةِ تف�سيٍر �صادرٍ من وا�ضعِ القاعدة نف�سِهِ �أو �سلطةٍ �أعلى. تق�صُ

ي تطبيقُه �إلى معار���ضةِ قاع��دةٍ قانونية ذاتِ  ��ر عن تف�رٍي�س ي�ؤدِّ كما يجبُ �أن تق�صُ
مُ�ستَوًى مماثلٍ في قوةِ الإلزام القانونّي.

o b e i k a n d l . c o m



ر�ؤى ت�أ�صيلية في طريق الحرية

- 62 -

م: ف�إنّ الرئا���سةَ العامة ل����شؤون الم���سجدِ الحرام والم�سجد النبويِّ  بناءً على ما تقدَّ
رةِ الحكْمَ في الق�ضية بعدَمِ الاخت�صا�ص()28(. تطلُبُ من الدائرة الموقَّ

ثِ ال�شخ�ص��يّةَ ق��د خَلقَتْ لدَيْه اقتناعًا ب���أنّ �أولَ مُنطلَقٍ  وقولُ��ه: )�إنّ تجرِبةَ المتحدِّ
عمليٍّ للإ�صلاح الإداريّ هو مراجعةُ القواعدِ القانونية على اختلاف �أ�شكالها, وعدَمُ 

نُتِج: رُ لها ال�شروطُ اللازمةُ للقانون اْمل ال�سّماح بوُجود �أيِّ قاعدةٍ قانونية لا تتوفَّ

)1( العدالة. )2( الحكمة. )3( كفاية المتابَعة)17(.

و���سوف تَك�شف الدرا�سةُ �أنّ كثيًرا من القواعد القانونية �صدَرَت لا لظُهورِ الحاجة 
لمواجهةِ ظاهرةٍ عامّة، ولكنْ ردَّ فعْلٍ لحادثةٍ فردية �أو حالاتٍ محدودة، كما �ستَك�شِ��فُ 
�أنّ كثيًرا من هذه القواعدِ �صدَرَ لجلْبِ م�صلحةٍ �صغيرة �أو درءِ مف�سدة, ولكنْ نتََجَ عن 

�صدُورها تفويتُ م�صلحةٍ كبيرة, �أو ارتكابُ مف�سدة �أو مفا�سدَ �أ�سو�أَ �أثرًا.

وحينئذ �سيُكتَ�شفُ �أنّ القاعدة القانونية �صدَرَت دون موازَنة بين الم�صالح والمفا�سدِ 
المترتب��ةِ عليه��ا، ودون اعتبارٍ للمُوجِبات والموانع، وهي المعي��ارُ الذي لا يَغفُلُ عنه كلُّ 

عٍ حكيم. ِ م�َرتش

��ًضا �أنّ عددًا من القوانين �ص��دَرَت قبلَ تهيئةِ الو�سائل  و�ستَك�شِ��فُ الدرا���سةُ �أي�
للمتابعةِ و�ضمانِ التطبيقِ العادِلِ للقاعدة القانونية.

رَى المقارنةُ بين بلادِنا والبلدانِ  وقد يكونُ من خيِر الأدلّة )Guides( في هذه �أن ُجت
الأخرى في هذا المجال، ولا ���شكَّ عندي �أنّ مثل هذه الدرا���سةِ �ستَك�شِفُ �أنّ رجُلَ 
الإدارة والمواط��نَ الع��اديَّ مُكبَّلانِ بقُيودٍ فا���ضحةٍ عديدة, لا يُوجَدُ له��ا مماثِلٌ في �أيِّ 
يٍّ يقتَ���ضي ���شذوذَنا في هذا الأمرِ الخطير. �إنّ  بلدٍ من بُلدان العالم, دون مُوجِبٍ جِدِّ

اكت�شافَ المرَ�ضِ والعزْمَ على علاجه هو �أولُ خُطْوةٍ في طريق العلاج()5((*).

يس الأنظمة في المملكة، وذكر شقيقه سعد الحصين: أن الشيخ صالًحا رحمه الله  والش�يخ رحمه الله أحدُ مؤسِّ 	(*)
كان يترك العمل للإداريين التنفيذيين، وكان يَش�غل نفس�ه بالتخطيط والتفكير الإستراتيجيّ لما ينفع الناس 

نقُ العمل بدًال من أن تخدمه. عبر ما كُلّف به من مهامّ، وكان يرى أنّ الأنظمة كثرت لدرجةٍ بدأت َخت
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طًا فيه ا مفرَّ دْعُ بما يَراه حقًّ �سابعًا: ال�شجاعةُ وال�صّ

ي��دلُّ على ذل��ك قولُه: )ولا ���شكَّ �أنّ الجهادَ في ���سبيلِ الحقيقةِ ه��و من الجهاد 
في ���سبيل الله، ولا ���سيَّما في مثْل هذا الع�ص��رِ الذي ربما لم يَ���سبِق له مثيلٌ في تاريخِ 
الإن���سانية من حيثُ القوّةُ القاهرة ل�سُ��لطانِ الت�ضليل, وت�شويهِ الحقائق, و�إلبا�سِ الحقِّ 

ثوبَ الباطل, والباطل ثوبَ الحقّ.

فين قد خَلقَتْ فتنةً  �إنّ تكنولوجيا الإعلام وت�ص��ريحاتِ ال�سيا�سييَن وكتاباتِ المثقَّ
جالَ الأكبَر  فُ به الن�صو�صُ الدَّ دجّالية, تُ���شبه - �إلى حَدٍّ يدعو �إلى الدّهْ�شة - ما تَ�صِ

الذي ي�أتي �آخِرَ الزمان.

وه��ذا الو���ضعُ يقت���ضي الا���ستجابةَ للحاجة الما�سّ��ة الملحّة �إل��ى مُقاوم��ةِ الفتنة، 
جَل، ون�صرِ الحقيقة، و�أن تُبذَل في هذا ال�سّبيلِ �أق�صى الجهودِ على كُلِّ  دّي للدَّ والت�صَ

الم�ستوَيات( )29(.

فون »عقد البيعة« على �أنّ الإمام »�أجيٌر للم�سلمين« �أو »وكيلٌ  وقولُه: )والفقهاء يُكيِّ
دَ المدّة �أو دائمَ المدّة,  كن �أن يكون الإمامُ محدَّ لهم ب�أج��ر«, وبناء على هذا التكييفِ يُم

ما دام قابًال للعزل عند �إخلالِه ب�شُروط العَقْد)30(.

بُ الأخرى كالوزارات والق�ضاء  فالإمامةُ نف�سُها عقْدُ بين الإمامِ و�أهلِ الاختيار، والمنا�صِ
والإمارات والوظائف الأخرى �إنما تُوجَدُ بوا�سطة عقُودٍ �أو عهودٍ للتقليد بين الإمامِ والوزير, 
جِهم في مراكزِ  وبين الإمامِ �أو نائبِه والقا�ضي، �أو بينَهُما والأمير، �أو بين نوّاب الإمام في تدرُّ

النيابة ومتوِّيل الوظائف الأخرى، وكلُّ هذه العقودِ عُقودُ وكالة، �أو عقودُ �إجارة.

�إنّ ال���سلطةَ �أو الولايةَ العامّة محدودةُ الاخت�ص��ا�ص با���ستهدافِ الم�صلحة العامّة, 
فُ الوالي منوطٌ برعاية الم�ص��لحة العامّة, ف�إذا تجاوَزَ هذه الم�ص��لحةَ فالأ�ص��لُ �أن  فت�ص��رُّ

ا له()31(. فُه غيَر نافذ، ولا �أثَرَ قانونيًّ يكون معزُولًا عن الت�صرُّف، و�أن يكون ت�صرُّ
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مِ للح��جّ �أو العمرة  وقولُ��ه: )�إنّ تعويقَ �أيِّ مُ���سلم عن الوُ�ص��ول �إلى البيتِ المعظَّ
دِّ عن  ورِ دون �ضرورةٍ ���شرعيةٍ مُخوفٌ ب�أن يَدخُلَ في مَ�ضمُون ال�صّ ب�أيِّ �ص��ورةٍ من ال�صُّ
الم���سجدِ الحرام الذي �صرّحَت �آية البقرة رقم )217( ب�أنه �أكبُر عند الله من القتال في 
ال���شهر الحرام، �أمّا الآيةُ رقم )25( من ���سورة الحجّ فقد جاءت تملَأُ قلْبَ الم�ؤمنِ خوْفًا 

ورهبة: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾, والآيةُ �ص��ريحةٌ في تقريرِ مبدَ�إِ 
الم�ساواة بين الم�سلمين في حقِّ الوُ�صول �إلى الم�سجدِ الحرام لأداءِ العبادة, ويُخ�شَى �أنّ 
دِ  �أيَّ �إخال�لٍ بهذا المبد�إِ - دون ���ضرورةٍ مُلجئة - يَدخُلُ في معنى الإلحادِ بظلمٍ المتوعَّ
على �إرادتِه - ف� لً�ضًا على فعلِه - بالعذاب الألي��م؛ لأنّ الإلحادَ يَعني الانحرافَ عن 
حِ به في الن�صّ �أحقُّ �أن يُحمَى عن  حكمِ الله، وحكمُ الله بتقريرِ حقِّ الم���ساواة الم�ص��رَّ

الانح��رافِ عنه، وفي �آية الأنف��ال رقم )34(: ﴿ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې 
ڀٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئې 

ٺ ٺ ٺ ٿ﴾، والق��ارئُ لهذه الآيةِ تتبادَرُ �إلى ذهنِه الخ���شيةُ من �أنّها تحمِلُ 
نعُ الا�ستغفارُ  دَّ عن الم���سجدِ الحرام مُ���ستثنًى من الذنوب التي يَم �إ���شارةً �إلى �أنّ ال�صّ
دَّ عن الم�سجد الحرام �سببٌ  وقوعَ العذابِ ب���سببِها, �أو �أنّها تحمِلُ الإ���شارةَ �إلى �أنّ ال�صّ

لنفْيِ الولايةِ للم�سجد الحرام, �أو نَزْعِ الولاية عليه.

رُ لتعويقِ �أيِّ  �إنّ ال���ضرورةَ وحْدَها - ولي�ست الحاجة �أو الم�صلحة الوطنية - هي المبرِّ
م�سلمٍ عن الحجّ �أو العمرة.

لَ ما ���سبق حرِيٌّ ب�أن لَيمأَ قلبَ الم�سلم فرَقًا يُدرِكُ به خطورةَ الأمر, ويمنَعُه من  �إنّ ت�أمُّ
��وَر تعويقِ الحجّ والعمرة �أو و���ضعِ القيود عليهما قبلَ �أن  ا�ست���سهالِ �أيِّ �صورةٍ من �صُ

قَ وجودَ ال�ضرورةِ الملجئة لذلك من ظروف الواقع. يتحقَّ

�ص��ُ ما ���سبَق �أنه لا يُوج��د موجِبٌ للا���ستمرار في العمَلِ بق��رارِ تحديدِ عددِ  ملخَّ
يّة لهذا الا���ستمرار، وبالعك�س يُوجَدُ موجِبٌ  الحجّ��اج من الخارج, ويُوجَ��دُ موانعُ جِدِّ
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لوَقْ��ف العمل بالق��رار, ولا يُوجَد مانعٌ م��ن وَقْف العمَل به، وتقدي��رُ هذا مبنيٌّ على 
�أ���سبابٍ مو���ضوعيّة, وحيثيات منطقية وواقعية, يزيدُ اقتناعًا به �أنّ الر�أيَ المخالف لم 
م مُوجِبًا واحدًا لا�ستمرارِ العمل به �أو مانعًا واحدًا عن وَقْفِه بالبناءِ على  ي�ستطع �أن يُقدِّ
�أدلّ��ة منطقية �أو حقائق واقعي��ة، و�أنّ القولَ ب�أنه يُوجَد مُوجِبٌ لا���ستمرار العمل به �أو 
اهٍ  فُو�س �شُيُوعَهُ كاّجت يُوجَد مانعٌ لوَقْفِه مَبنيٌّ على الوَهْمِ الذي كان �أ�سا�سُ قوّتِه على النُّ
��ي بوَقْفِ القرارِ  ا على دلائلَ مو���ضوعيةٍ منطقيةٍ �أو واقعية، ولذا �أُو�صِ عامّ, ولي�س مبنيًّ

المذكور ابتداءً من حجّ 1424هـ, وبالله التوفيق()32(.

وقولُ��ه: )�إنّ نفْ��يَ الرب��ا عن �أر�ض��ِ الوَحْي فر�ضُ كفاي��ةٍ على القادرِ عل��ى �إيجادِ 
���سات الربوية, ولن يَخلُ�صَ من �إثم التقاعُ�س عن  ���ساتٍ ���شرعيّةٍ بديلةٍ عن الم�ؤ�سَّ م�ؤ�سَّ
هذا الأمرِ مَن كانت له قدرةٌ على الم�ساهمة في �أداءِ هذا الفر�ض، ولم ين�شَطْ لذلك، �أو 

ها تزييفُ الم�صرِفية الإ�سلامية. قاتِ عن تحقيقه, ومن �أهمِّ لم ين�شَطْ لإزالةِ المعوِّ

ولكنْ ماذا يُقال عمّن اختارَ �أن يكون �أمرُه فُرُطًا, و�ساعد - ولو ب�شَطْر كلمة - على 
تعويقِ هذا الفر�ض العظيم؟!)33(.

�أم��ا التنفيذُ العمليُّ لإلغاء البنوك الربوية ب�إيجادِ بديل لها - وهي الم�ص��ارفُ التي 
تلتزم حقيقةً بقواعدِ ال���شريعة في معاملاتها - فهو م��سؤوليةُ المجتمع، وبخا�صة العلماء 

و�أرباب الأموال.

وهو فر�ضُ كفايةٍ, ي�أثَمُ كلُّ من تخلَّى عنه في حدُود قدرته، والله الم�ستعان()20(.

دَد: )كنتُ من البداية - يمكن والله �أعلم منذُ �أكثَر من  وقال رحمه الله في هذا ال�صّ
ع�شرين ���سنة - يعني من �أوّلِ بَدْءِ اتّ�صالي بالم�صارف الإ�سلامية, �أنادِي بعدَمِ اللُّجوء 
�إلى هذه الحيلِ والا�ستثناءات, و�أن تَبد�أَ الم�صارفُ بعملياتٍ حقيقيّةٍ تتّفِقُ مع ال�شريعة 
ا, لي�س مع ���شكلِها و�ص��ورتها و�إنم��ا مع جوهرِها, والواق��عُ �أنّه من الناحية  اتفاقًا حقيقيًّ

النظرية ما ر�أيتُ معار�ضة.
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عملت �سمينارًا بين �أ�ساتذةِ ال�شريعة و�أ�ساتذةِ الاقت�صاد في كلية ال�شريعة في جامعة 
الإمام محمد بن ���سعود، ثم بين �أ���ساتذةِ ال���شريعة و�أ�ساتذة الاقت�ص��اد في جامعة �أمّ 
القُرى, ثم في بيتِ التمويل الكُوَيتي, ثم في بنك التنمية الإ�ال�سميّ عِدّةَ مرات, وفي 
بنك ماليزيا الإ�سلاميّ, وفي بنك »مُعاملات« الإندوني�سي, ثم في معهد الفكرِ العربيّ 
في �أمريكا، ففي الواقعِ ما وجدتُ �إطلاقًا معار���ضةً من الناحية النظرية، وهذا هو الذي 

قَها()23(. كُ بهذه النظريةِ التي - فِعلًا - الواقعُ فيما بعدُ �صدَّ جعلني �أتم�سَّ

وقولُه في خطابِه لديوان المظالم: )�إنّ ما ت�ضمّنَه الخطابُ المذكور كان مو�ضوعَ كلمةٍ 
�أُلقيتْ �أمامَ خادمِ الحرمين ال���شريفين قبلَ ثلاثِ �سنوات في حفْلٍ عامٍّ نقَلَتْ تفا�صيلَهُ 
و�سائلُ الإعلام, ولم يَعتر�ضْ على ذلك �أو يُنكِرْهُ واحدٌ من المواطنين؛ �إذ �أدركوا كلُّهم 
�أنّ الق�ص��دَ من ذلك الن�ص��حُ الم�أمورُ به لأئمة الم���سلمين وعامّتِهم، ولي�س الق�صدُ منه 
الانتقا�صَ والت�شنيع، و�أنّه ت�صويرٌ �صادقٌ للواقع، والتعبيُر عنه في مِثْلِ تلك المقاماتِ هو 

واجبُ الم�سلم()20(.

وقولُ��ه: )�إنّ الغرامَ ال��ذي يُجاوِزُ الحدَّ لرجُ��لِ الإدارة في وطننا ب�إ�ص��دارِ القواعدِ 
التنظيمية مرَ�ضٌ مُزْمِن، مُزْمِنٌ لدرجةِ �أنّ النا�سَ �صارُوا يَعتبرونه ظاهرةً �صحيّة، وقلَّ �أن 
رةِ على الإدارة, والم�صلحةِ العامة للمجتمع. يُوجَد مَن ينتبِهُ �إلى �آثارِ هذا المر�ضِ المدمِّ

و�أثناءَ عملي في الحكومةِ عانيتُ �أ�شدَّ المعاناة في �إقناعِ رجال الإدارة بمنافاةِ �سُلوكِهم 
دَد، وغالبًا ما تنتهي هذه المعاناةُ بالف�شَل. لل�سيا�سة الر�شيدة في هذا ال�صّ

لذا �أقترحُ �أن تُعنَى الهيئةُ الوطنيةُ لمكافحة الف���ساد(*) بدرا�سةِ الظاهرة, مُ�ستخدِمةً 
عِدّةَ وقائعَ حالاتٍ درا���سية, وينبغي �ألا نُغفِلَ تجارِبَ محليّةً تُثبِتُ �أنّ الم����سألةَ لي�ستْ 

فكرةً نظرية، بل واقعية()5(.

(*) أنشئت هذه الهيئة في المملكة العربية السعودية بالأمر السامي من الملك عبدالله بن عبدالعزيز آل سعود رقم 
أ/65 وتاري�خ 1432/4/13ه�ـ، وتهدف الهيئة إلى مكافحة الفس�اد الحكومي ورص�ده، وترتبط مباشرة 

بالملك.
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در والإن�صاف ثامنًا: �سَعةُ ال�صّ

مَهُ  ه �أننا على خلافِ ما توهَّ ي��دلُّ على ذلك قولُه في مقال تجرِبتي في الح��وار: )نُنبِّ
�أحدُ مُراجِعي هذا المقال, حيثُ و�صفَ بع�ضَ عباراته ب�أنها �صادرةٌ من موقفٍ غا�ضب، 

فُه العاطفة. ودفاعِيّ، وتُغلِّ

ونق��ول: لقد قُ�ص��د اختيارُ العبارات ال��واردةِ في هذا المقال لأنه��ا �أدقُّ في التعبيِر 
بْع ف�إننا لا ن���ستعمل هذه  ختلاف المعنيِّ بالخطاب هُنا، وبالطَّ عن المعنى المق�ص��ود، ولِا
العباراتِ - المنتقدة - في حوارنا المبا�شِر مع الآخَر، بل ن�ستعمِلُ في التعبير هناك اللغةَ 

المنا���سبةَ من الأدب العالي للحوار, ون���ستخدِمُ العباراتِ الأكرَث� لياقةً ولباقة ﴿ھ 
ھ ے ے﴾ ]طه: 44[، ولا ننحرفُ عن هذه اللغة الأخلاقية حتى لو ا���ستثارَنا الآخَرُ 
بجهلِهِ, �أو طي�شِ��هِ وتعاليه، مُ���ستهدِين بهدي الله ﴿ے ے ۓ ۓ﴾ ]النحل: 
125[، ﴿ې ې ى﴾ ]البق�رة: 83[، ﴿ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ ]الإسراء: 53[، 

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ ]الحج: 24[.

لُ باختلاف المخاطب، وتَبقى  ُ ولا تتب��دَّ ُ عنه م��ن الحقائقِ ف�إنّها لا تتغّري و�أمّ��ا المعَّرب
مُلتزَمًا بها نف�سِها()18(.

قاقَ والخ�صام ثمرتُهُ مُرّة، ولذا نحرِ�صُ على �ألا  وقولُه: )نرَى �أنّ الجدَلَ العقيمَ وال�شِّ
نُ�شغَلَ عن الن�شاط الإيجابيّ بن�شاطٍ �سَلْبي، وقد ك�سَبْنا من هذه ال�سيا�سةِ ولم نخَ�سر، 
�سة مهْما  فخِلالَ عملِنا كلِّه لم نحَتَجْ ولم نرغَبْ في الدخول في خِ�صامٍ مع فرْدٍ �أو م�ؤ�سَّ

اه. كان اختلافُنا معه �أو معها في الفكرِ �أو اّجتلا

�ضْ لعداوة  ولهذا ك�سَ��بْنا - كما نعتقد - �ص��داقةَ الآخَرين، �أو على الأقلِّ لم نتعرَّ
�أحَد()1(.

وقولُه: )ومن �أجل �أن تكون الكتابةُ مو�ضوعيةً - ولأنّ الكاتبَ م�سلمٌ يمكِنُ بحكْمِ 
ه من حيثُ ي���شعُرُ �أو لا ي���شعُرُ  رُّ ُ رَ �أحكامُه و�آرا�ؤهُ بعاطفتِهِ وَجت الطبيعة الب���شرية �أن تت�أثَّ
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ز - ف�إنّ الكاتبَ ���سيَتفادى بقدر الإمكان �إ�ص��دارَ الأح��كام, �أو �إبداءَ ر�أيِه  �إلى التحيُّ
رُ  ال�شخ�صيّ، وحيثُ لا يمكِنُ تفادِي ذلك ف�إنه �سوف يَجرِي في �أ�ضيقِ الحدود، و�سيَقت�صِ
يّ,  عُ �أن تكون مجالَ خلافٍ جِدِّ ذل��ك في الغالبِ على الآراءِ والأحكام التي لا يُتوقَّ
��رُ على الا�ست�شهادِ بن�صو�صٍ من الكُتّاب والم�ؤرِّخين غيِر الم�سلمين عندما تكونُ  و�أقتَ�صِ

ال�شهادةُ في جانبِ الإ�سلام()9(.

وقولُه عن بيانِ ال�شّباب المتقدّم ذكرُه: )قد �أثار اهتمامي هذا المو�ضوعُ, ور�أيتُ من 
واجبي التعليقَ عليه، وفي هذا التعليقِ ���سوف �أَتفادَى ذِكْرَ �آرائي ال�شخ�ص��يةِ �إلا عند 
الحاجة الملحّة، وهذا �إذا وُجد ف���سوف يكونُ في حالاتٍ قليلة، وبدلًا من ذلك ���سوف 
�أكتفِي ب�إيرادِ معلوماتٍ واقعية، و�أترُكُ للقارئ حريةَ الا���ستنتاج منها، و�سوف �أ�ستعمِلُ 
اللغةَ والمنطقَ العقليَّ وطريقةَ التفكيِر المفرو�ضَ قبولُها من مِثْلِ مَن كتبوا البيان()25(.

عُ ونبذُ التكلُّف هدُ والتوا�ضُ تا�سعًا: الزُّ

م - هي �أظهرُ �سمات ال�شيخ رحمه الله عند عامّة مَن ر�آه �أو  هذه ال�سمةُ - كما تقدَّ
ه بين النا�س,  ���سمع عنه, ولذا ف�إنّ التدليلَ عليها لا يَفتقرُ �إلى بحث, فهو مما عُلم فُ�شُ��وُّ

ولكن لا ب�أ�س بذكْرِ بع�ض ذلك.

فممّ��ا يدل على زُهده رحمه الله قولُ ال���شيخ محمد الخزيم: )وعندما با�شَ��ر عملَهُ 
��ًسا ل����شؤون الحرمين عر���ضتُ عليه �أن يَ�شتريَ ���سيارة, وَفْقَ �أنظمة الدولة, وذلك  رئي�
بمبل��غ 250 �ألف ريال, ف�أعر�ض عني رحمه الله, ثم رجعتُ �إليه مرة �أُخرى ومعي قرارُ 
رتُ �أن  هُ: لم �أملِكْ �سيارةً في حياتي, ولو قرَّ مجل�سِ الوزراء الذي يُبِّني ذلك، فكان ردُّ

�أ�شتري فهل �أ�شتريها بـ250 �ألف ريال؟!.

وكنتُ �أ����سألُه: كيف تق���ضي ����شؤونكَ دون ���سيارة؟ فقال: �أتعامَلُ مع �سيارات 
التاك�سي, و�أق�ضي �أموري بكلِّ يُ�سرٍ و�سهولة.
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لَ بين مك��ةَ والمدينة، فكان يذهَبُ   كم��ا �أنّ العم��ل في الرئا���سة كان يتطلَّبُ التنقُّ
بالنقل الجماعيّ، وكان يقول: �إنها فر�صةٌ لقراءة القر�آن وللقراءة الاطّلاعية الأخرى.

ويقولُ ���شقيقه �سعد: ما ا�شترى �صالحٌ �سيارةً في حياته �إلا مرّةً واحدة, عندما كان 
في المدينة المنورة، وكانت �أ�ص��غرُ بناته تُ���ضطَرُّ للذهاب �إلى المدر���سة، ولم يكن يجدُ 
الوقتَ لإي�ص��الها مع �أ�صحابِ التكا�سي و���سياراتِ الأجرة، فدلَّه بع�ضُ �أ�صحابِه على 
ل ابنتَهُ �إلى  رجلٍ محتاج, فا�شترى ���سيارةً با�سمه, وطلبَهُ، و�أعطاهُ �إياها مقابِلَ �أن يُو�صِ

مدر�ستها()34(.

عِه ونبَذِه التكلُّفَ قولُه في الحجّ: )واكتفيتُ من ال�سكَنِ والطعام  ومما يدُلُّ على توا�ضُ
وا من رقِّ التكلف()35(. بما يكتفي به عادةً الب�سطاءُ الذين تخلَّ�صُ

وق��ول ال���شيخ محمد الخزيم: )وقد ذَكَ��ر لي �أنه كان في مُهمّةٍ ر���سمية في الفلبّين، 
فذهب ونام في الم�سجد(.

وقال: )كان يحرِ�صُ �أن يدعُوَ في المنا�سبات الر�سمية وغيِر الر�سمية النا�سَ المغمورين 
والجالي��اتِ الب���سيطة(, وكان يقول: )�إنّ المعروفين ال��كلُّ يدعُوهم، �أما المغمورون فلا 

.)34() يُدعَوْن �إلا قليلًا

ع قولُه: )والتوا�ضعُ لي�س فقط قيمةً �أ�سا�سيةً من  ومن فِقْه ال���شيخ رحمه الله للتوا�ضُ
قِيَم الإ�ال�سم، بل هو م�صدرٌ لتوليدِ وتطويرِ وتنميةِ عددٍ من القِيَم الإ�سلامية الأخرى، 
ُ �سببُ ال�ضلال, �أو نتيجتُه, �أو �سمةُ ال�ضالّين, �أو و�صفٌ �سببيٌّ لا�ستحقاقِ العقاب  والكِْرب
الدنيويِّ والأخروي، والمتوا���ضعُ قادرٌ على تحقيق الو�سطية )�سمة الإ�سلام( وبالعك�س 

ٌ ما هو ببالغه()35(. فًا في �أحد الجانبين �إلّا وفي �صدرِهِ كِْرب فلا ترى غاليًا �أو متطرِّ

عِ ال���شيخ الفكريّ قولُه في كلمة موقعِهِ الإلكترونّي:)والأ�سلوبُ الذي  ومن توا�ضُ
بِعُ في هذه الكتاباتِ في الغالب هو �أ�سلوبُ الخطاب المو�ضوعيّ، ومَظهرُ ذلك: �أَتَّ
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رُها الواقعُ �أو بداهةُ التفكير، والتي هي  ‌�أ. الاكتفاءُ ب�إيرادِ الحقائق الب�سيطة التي يُقرِّ
في مُتناوَلِ ال�شخ�ص العاديّ في المعرفة والتفكير.

ب. غَيبةُ �شخ�صيةِ الكاتب، والاكتفاءُ ب�إيرادِ المعلومات الواقعية.

حُ لهذه المقالاتِ �أفكارًا مُبدعة، �أو �آراءً متعمّقة، �أو نظراتٍ  لهذا قد لا يَجِدُ المت�ص��فِّ
لما تعوّدَهُ مما ي�ص��دُرُ من نُخَبِ التفكير، �إنما ���سيَجدُ حقائق ب���سيطة، ولكن من الوا�ضح 
- رغ��م ب���ساطتها - الغفلةُ الغريب��ةُ عنها, لي�س م��ن قِبَلِ عامةِ النا���س بل من بع�ضِ 

هم( )36(. خوا�صِّ

ا الاعتقادُ ب�أنه في ع�صر  ومن هذا قولُه عن كتابه العلاقات الدولية: )�إنه لمنطقيٌّ جدًّ
ثورة المعلومات والات�ص��الات تكونُ الم����سؤوليةُ الأوُلى للعملِ من �أجل الخلا�صِ من 
رين وعلى المربِّين؛ ومن �أجل هذا الهدفِ  براثِنِ الخطَرِ المح��دِق بالفَناء تقَعُ على المفكِّ

عٌ على كتابةِ هذه الورقة()3(. جَرُ�ؤَ قلَمٌ متوا�ضِ

 ,) ومن��ه اكتفاءُ ال���شيخ في عنون��ة بع�ض ما كتب بقول��ه: )تعليق على ك��ذا مثلًا
و)اقرت�اح...(, )ر�أي في كذا...(, و)ملاحظ��ات...(, )خاطرات...( مع عُمقِ الفكرة 

وعِظَم المو�ضوع.
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