
الرقُّ الثقافّي
يحتوي عُن�صرين:

ين. : الدِّ �أوًال
وقع عليه الرقّ, وي�شمل: الدعوة �إلى الله, والجهاد, والحجّ.

ثانيًا: الإعلام.
, والأ�صولية,  وقع به الرقّ, وي�شمل: الوطنية, والتح�ُّرض

والإرهاب, والحرية.
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الرقّ الثقافّي

يه الآن )الثقافة العالمية المعا�صرة( هو في الحقيقةِ  من العدل �أن نعتِرف ب�أنّ ما ن���سمِّ
بة،  »الثقافة الغربية«, �أو بعبارةٍ �أخ��رى »الثقافة الأورو �أمريكية«, هذه الثقافةُ قاهرةٌ غّال
تْ مظاهرَ الحياة  لَتْ فيه��ا، لقد غَّرتْيَّ� ط��رَدت الثقاف��اتِ المحلي��ة، �أو �أ���ضعفَتْها, �أو عدَّ
ات  ��عُ في اقتناء الآلاتِ والمعدَّ وطريقةَ العي�ش، وكانت في ذلك ���شاملةً وعامة، فالتو�سُّ
وا���ستخدامِها، وتطبيقُ التقنياتِ الحديثة في التنظيم والإنتاج، وطُقو�س الاحتفالات، 
و�إجراءاتُ البروتوكولات الدبلوما���سية، وقواعدُ الإتيكي��ت الاجتماعيّ, كلُّها �أمثلةٌ 

لهذه المظاهر.

وا���ضحٌ �أنّ بع�ضَ هذه المظاهر يَقت�ضيها الاختيارُ العقلانّي والفائدةُ العمَلية، ولكنّ 
 Culture دَ تقلي��دٍ للثقافة الغربية الم���ستجيبة للذوق الغرب��يّ �أو الـ ��ها كان مجرَّ بع�ضَ
المح�ض، على ���سبيل المثال �سيادةُ مو�ضات ال�شباب والن�ساء، وطرازُ الملاب�س، ومظاهرُ 
تزيين الج�سم، وقد ترى الرجُلَ العربيَّ يحرِ�صُ على الاحتفاظ بهُوِيَّته العربيةِ والاعتزازِ 
بها؛ فيحتفِظُ بغطاء الر�أ�س )الغترة والعقال(، ولكنّه في الوقت نف�سِ��ه يحتفِظُ باللبا�س 
الغرب��يّ, بم��ا فيه ربطةُ العُنُق الت��ي لا يَبدُو لها وظيفةٌ عمليةٌ في حي��اة العربيّ, �أو على 

الأقلِّ لا يبدُو لها وظيفةٌ تُقابِلُ ما يُنفقُه العربيُّ عليها من عمَلٍ ووقتٍ ومال)37(.

ولي���س �أدلَّ على طُغيان �سُ��لطان الثقافة الغربية على عَقْل الم���سلم م��ن �أنَّه حتى 
المدافعون عن الإ�ال�سم م��ن الكُتّاب الإ�ال�سميين لم يَ���ستطيعوا التخلُّ�صَ من هذا 

دِ الزّوجات ب�صفةٍ اعتذارية)22(. غيان، فنَجِدُهم يُدافعون عن نظامِ تعدُّ الطُّ

والح���ضارةُ الغربية بامتلاكها للتقنية العالية ومُنتَجاتها من مَظاهرِ القوة, والم�ستوى 
الخلُق��يّ الاجتماع��يّ الذي تتمَتّعُ ب��ه المجتمعاتُ الغربية، ومظاه��رِ ذلك من احترامِ 
حرّية الإن���سانِ وكرامتِه, وت�سليمٍ للروح الديمقراطيّ, والم�ساواةِ �أمامَ القانون، و�ضماناتِ 
ل ال�ص��فةَ  ما مع موازنةِ ذلك بالتخلُّفِ الذي يُ���شكِّ العدال��ة لأفرادِ المجتمع, ولا ���سيَّ
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ال���سائدةَ لبُلدان العالم الإ�ال�سميّ، وبالم���ستوى الخلُقيّ الهابطِ في مجتمعاته؛ حيثُ 
ي���سودُ في كثيٍر من الحالات القهرُ والت�سلُّط, وانتهاكُ حقوق الإن�سان، كلُّ ذلك - مع 
هِ �صورتِهِ بالبدَعِ والُخرافات والتف�سيرات الخاطئة التي لحقَتْ به  الجهلِ بالإ�سلام وت�شوُّ
اهَ الغرب والح�ضارة الغربية،  على مرِّ الع�ص��ور - �أوَجَد �شُعورًا بالنق�ص بين الم�سلمين ُجت

وا لمثلِها في تاريخ الإ�سلام كلِّه()6(. �ضُ �ضَ الم�سلمون بذلك لفتنةٍ ربما لم يتعرَّ وتعرَّ

مَ المذهِلَ  �إنّ الثروة المعرفية المتعاظمةَ لدى الإن�سان في عالم الثقافة الغربية، والتقدُّ
في تكنولوجيا الإنتاجِ والتنظيمِ و�إنجازاتِ الابتكار والاختراع، ومظاهرَ القوّةِ ال�سيا�سية 
والع���سكرية والاقت�ص��ادية، ولي�س �أقلَّ من ذلك ال�شّ��عاراتُ الإن���سانية والأخلاقية 
للاعتراف بحقُوق الإن���سان, و���ضمانُ تكاف�ؤ الفُرَ�ص، والم�ساواةُ �أمامَ القانون، و�صلاحُ 
الحكمِ والإدارة )با���ستثناء عهود الحكم الفا�شي وال���شيوعي(، وفي مقابل ذلك حالةُ 
التخلُّفِ والف���ساد: في الحكم، والإدارة، ومجالاتِ المعرفة، لدى ال���شعوب في العالم 

الإ�سلاميّ، كلُّ ذلك �أنتج نتيجتين:

 �أ. غل��وَّ الم���سلم في الثقة بالثقافة الغربية بو�ص��فِها منهجًا للحي��اة وطريقةً للعي�ش، 
لة في هذه الثقافة. لبية المت�أ�صِّ فَ في الغفلةِ عن الجوانب ال�سَّ والتطرُّ

‌ب. �ضعْفَ ثقةِ الم�سلم بالإ�سلام بو�صفه منهجًا للحياة وطريقةً للعي�ش، وترتَّبَ على 
ذلك عدمُ الوعْيِ ب�إمكانات الإ�سلام، ف�لضًا على الإرادةِ في الانتفاع بها)36(.

وفي الع�ص��رِ الحا�ضر يُخ�شَى - ب���سبَبِ الت�أثير الطاغي للثقافةِ الغربية الذي يُ�سنِدُه 
مِ المادّيِّ والتكنولوجيِّ والمعرِفيِّ للغَرْب, و�سُ��لطانُ الإعلام الم���سيطِر -  الانبه��ارُ بالتقدُّ
بَ بع�ضِ  هاتٍ غيِر �إ�ال�سمية، �إنّ ت�سرُّ �أن يُ�ص��ابَ ال���ضميُر الُخلُقيُّ الَجمْعيّ للأمة بت�شوُّ
تمعاتِ الم�سلمين - مثلِ الن�سبيّةِ الأخلاقية, والميكافيليّة,  اهاتِ الثقافةِ الغربية �إلى ُجم اِّجت
راعِ والمغالبة حتى في �أو�ساطِ بع�ض العامِلِين للإ�سلام -  والأنانيّة, والت�سليمِ بفِكْرةِ ال�صّ

يدعُو �إلى تلك الخ�شية.
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�إن الثقافةَ الأمريكية كغيِرها من الثقافات الب�شرية تحتَوِي على كنـزٍ ثريٍّ من القِيَمِ 
ناتٍ �أخُرَى هي مزيجٌ من التاريخ والموروثات  الإن�سانية والح�ضارية, كما تحتوي على مكوِّ

الثقافية والغرائزِ الب�شرية.

والت�سليمُ بالقيم الإن�سانية في هذه الثقافة لا يَرتفع دائمًا �إلى الم�ستوَى الأيديولوجيّ 
)الاعتقادي(, و�إنما يَبقَى في الم���ستوى النفعيّ ووَفْقَ مُقت���ضى اعتب��ارِ الذات، و�أعنى 
عاءِ  ��ر ورعايةِ القيم الإن�سانية وادِّ حِ بالتح�ضُّ بالأمرِ الأخير �أنّ الغربَ يُ���سرف في التمدُّ
مُ الآخَر بالتخلُّفِ والهمَجية، وغيابِ �أو ق�صورِ  زِه في ذلك عن بقية ال���شعوب, ويَ�صِ تميُّ
الحرية والعدل والم���ساواة وحقوقِ الإن���سان في المجتمعات الأخ��رى، وخلَقَ هذا الجوُّ 
الفكرِيُّ ���ضغطًا على الإن���سان الغربيّ يَحمِلُ��ه على الالتزامِ بتطبي��قِ تلك القيمِ في 

مجتمعاتِه المحلية، وفي ظلِّ ظروف معينة.

هذه الثقافة نف�سُ��ها هي التي �سمحَتْ للرجل الع�سكريّ الأمريكيّ �أن يُلقِيَ على 
�أفغان�ستان في المرحلةِ الأولى من الحرب �سبعيَن مليون كيلوجرام من القنابل العُنقودية 
فَ حفْلَ عُر�سٍ بناءً على خبٍر - ظهَر كذِبُه  التي �ستظَلُّ لأجيالٍ تَقتُلُ �أبرياء، �أو �أن يَق�صِ
فيما بعدُ - يُفيد �أنّ �أحدَ �أو بع�ضَ المحاربين من العدُوّ الأفغانّي �سوف يَح�ضر العُر�س!.

��بِ  رون الإ�ال�سمَ على �أنه يَحمِ��لُ في جوهرِه بُذورَ التع�صُّ �إنّ الغربيني� حينما يُ�ص��وِّ
والعدوانية والعنف، يَعنُون �ضمنًا وبمفهوم المخالفة �أنّ الثقافةَ الغربية �أبعَدُ - على الأقل - 

من الإ�سلام عن العُدوانية والعنف والتطرُّف.

ولكنْ هل ي�شهَدُ الواقعُ على ذلك؟

خِال�لَ القرونِ الأخري�ة لم يحدُثْ �أن غزَتْ دولةٌ م���سلمةٌ دولةً غربية، وبالعك�س 
ي���شهَدُ تاريخُ الا���ستعمار �أنّ العاَمل القديم والعالم الجديد كان��ا دائمًا هدفَ الغزوِ من 

قِبَلِ الغرب)9(.
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فخِلالَ المائةِ ���سنة الما���ضية كان العالم الإ�ال�سميُّ في مواجهة الغرب هو المغزُوَّ لا 
الغازي؛ فلم يكن المغربُ هو الذي غزا �أ�سبانيا، ولم يكن المغربُ �أو تون�سُ �أو الجزائرُ �أو 
���سوريا �أو لبنانُ �أو مالي �أو ال�سنغال هي التي غزَتْ فرن�سا، ولم تكن ليبيا �أو ال�صومالُ 
هي التي غزت �إيطاليا، ولم تكن م�ص��رُ �أو ال�سودانُ �أو فل�سطيُن �أو العراقُ �أو اليمنُ �أو 
الإماراتُ الإ�سلامية الهندية هي التي غزت بريطانيا، كما لم تكن �إندوني�سيا هي التي 

غزت هولندا)29(.

مرَّ الا�ستعمارُ الع�سكريّ, ولكن بَقِي الا�ستعمارُ الاقت�صاديُّ والا�ستعمارُ الثقافّي)24(.

وقد لاحظ برتراند ر�سل(*) �أنّ الغربَ �أهدى لل�شرق م�ساوِئَهُ: القلقَ، وعدَمَ الر�ضى، 
ولَ القوية في الغرب تحاوِلُ دائمًا  والروحَ الع���سكرية، والإيمانَ الغالي بالآلة، ولكنَّ الدُّ
�ص��رْفَ ال�شرقِ عن �أف���ضلِ ما لدى الغرب، روحِ البحْث الحرّ، والتعرفِ �إلى الظروف 

ي �إلى الرفاهية التامة، والتحرّرِ من الُخرافة)3(. التي تُ�ؤدِّ

وَل  و�ص��دَرَ عن قادة الحربَْني على �أفغان���ستانَ والعراقِ - من مُ���ستوى ر�ؤ���ساءِ الدُّ
والحكوم��ات فما دون - الإعلانُ عن �أنَّ الحربَ �أيدولوجية، و�أنها الحربُ الأيدولوجية 
للق��رن الواح��د والع���شرين، و�أنّ الهدفَ منه��ا لي�س الا���ستيلاءَ عل��ى الأر�ض و�إنما 

الا�ستيلاءُ على القلوب والعقول)38(.

كلُّ ما ���سبَق حرِيٌّ ب���أن يَلفِتَ نظَرَ الجهاتِ الم����سؤولة عن التربي��ة في المجتمعات 
ر الإ�سلاميّ)9(. �شْءِ بالت�صوُّ الإ�سلامية �إلى �ضرورةِ توعية النَّ

رات, ويُحكَم عليها  ��ع مِعيارٌ دقيقٌ تُوزَنُ به الت�صوُّ ويكون هذا الأمرُ ممكنًا �إذا ما وُ�ضِ
ً��ا للمنطق والعقل, و�أن  رُ مُوافق �صَ هذا المعيارَ ب�أن يكون الت�ص��وُّ وَفْقَ��ه، ويمك��ن �أن نُلخِّ

تكون نتائجُه النفْعَ للجماعة الإن�سانية.

(*) هو برتراند أرثر ويليام رس�ل )1872-1970م( فيلس�وف وعالم منطق ورياضي ومؤرخ وناقد اجتماعي 
بريطاني.
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ولتطبي��ق ه��ذا المعيارِ لا بدّ �أن نعرِت�ف �أنّ كلَّ تناقُ�ضٍ في الفكرة والت�ص��ور - ب�أن 
رَين مختلِفَْني  ، �أو �أن يُحكَم على ت�صوُّ رَين متماثلَْني بحُكْمين مختلِفَْني يُحكَم على ت�صوُّ
عاء ان�سجامِها مع المنطق والعقل، ولتطبيقِ هذا المعيار نُورد  بحُكْم واحد - لا يَ�سمَحُ بادِّ

بع�ضَ الأمثلة:

ً, فقتل  �ض ���سيارةً تحمل عائلة 1- ل��و �أنّ قاطعَ الطريق في ال�ص��حراء �أو الغابة اعَرت
ا،  �شٌ وهمَجيّ ولا �إن�ساني، ومتخلِّف �أخلاقيًّ فَ ب�أنه متوحِّ رِمًا, ولَوُ�صِ ي ُجم الركّابَ لَ�سُمِّ
��فَ جي�شٌ في ليلةِ واحدة مدينةً مثل )هيرو���شيما(, وقَتَل مائةَ �ألف ���شخ�ص  ف�إذا ق�صَ
ر وعُرف م�رُي�س الحرب -, فوَفْقَ  من الن���ساء والأطفال وغري� المقاتلين, - وبعد �أن تقرَّ
�شٌ �أو همَجيّ، �أو  ر الغربي لا �أحَدَ يحكُم على الفاعلِ في هذه الحالة ب�أنه متوحِّ الت�ص��وُّ
ا الفرقُ  ا، مع �أنه لا فرق في الحالتين في نوعيّةِ العمل, �إّمن غيُر �إن�ساني، �أو متخلِّفٌ �أخلاقيًّ

في حجم العمل.

2- �أ���سو�أُ �أنواعِ الوح�شية و�ضعُ �إن�سانٍ تحت �أ���شدِّ �أنواع التعذيبِ لانتزاع اعترافٍ 
منه، عن نف�سِ��ه �أو على غيره، ومع ذلك لا نرَى و�ص��فَ الدولة التي تختَطِفُ النا�س، 
وتُر���سلُهم في �شَحناتٍ بالطائرات �إلى �أ�سو�إِ مراكز التعذيب في العالم، وتت�ضامَنُ معها 
دوَلٌ �أخرى بالإمداد اللوج���ستيّ, �أو على الأقلِّ تغُ�ضّ النظر، ومع ذلك لا نرى �أحدًا 
�شٌ، وهمجيّ، وغيُر �أخلاقي، ولا عقلانّي، والفارقُ العجيبُ  ي�ص��ف الفاعلَ ب�أنه متوحِّ

ر والمدنية)37(. م والتح�ضُّ ف بالتقدُّ في مثل هذه الحالةِ �أنّ الفاعلَ يُو�صَ

رَ له  �إنّ الـمنـهجَ ال�ص��حيح في الحكم على الق���ضايا �أو الأ���شخا�صِ يجبُ �أن يتوفَّ
�شرطان:

1/ العلم: وذلك ب�سَعْي الإن�سان الجادّ للو�صول �إلى الحقيقةِ بالو�سائل ال�صحيحة, 
دُ �شُ��يوع الفك��رةِ عند النا���س، �أو الانطباعُ  , �أو الإ���شاعة, �أو مجرَّ ولي���س منه��ا الظنُّ

ال�شخ�صيّ، �أو التّ�سليمُ المطلقُ لل�شعارات.
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ُ عنه القر�آنُ بالعدل. ز، ويعِّرب 2/ المو�ضوعيةُ وعدَمُ التحيُّ

�شْءِ عليه كفيلٌ بالوقاية  نرَى �أنّ هذا المنهجَ والعنايةَ به و�إ�شاعتَهُ بين النا�س وتربيةَ النَّ
والعلاج)1(.
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ين الدِّ

 Religion دَ دينٍ بالمعنى الذي يَفهمُه غيُر الم�سلمين لكلمة دين الإ�سلامُ لي�س مجرَّ
و�إنما هو منهاجٌ �شامل للحياة)38(.

القواننُي� الطبيعية ت��دلُّ عل��ى �أنّ وراءَ خلْقِ الك��ون )واحدًا( له العل��مُ المطلَقُ, 
والحكمةُ المطلَقة.

والقوانيُن ال�شرعية تدلُّ على �أنّ م�صدَرها العليمُ الخبيُر العزيزُ الحكيم.

وجهُ دلال��ةِ القوانين الطبيعيّة على �أنّ م�ص��درَها واحدٌ له العل��مُ المطلقُ والحكمةُ 
المطلق��ةُ �أنّها لا تتخلَّ��فُ ولا تختلِف ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾ ]المل�ك: 3[، �أي 

قة والان�سجام. �إنها على تمام الدِّ

ووج��هُ دلالة القوانين ال���شرعية على �أنّ مَ�ص��درَها الله العليمُ الحكي��مُ �أنها على كمالِ 
الان�سجام والإتقانِ والتكاملِ ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ ]النساء: 82[.

ع��دمُ »التف��اوت« في الكونِ مثلُ ع��دمِ »الاختلاف« في ال���شرع، في الدّلالة على 
وَحْدة الم�صدر.

كما ترى لي�س الت�شابهُ بين القوانيِن الطبيعية والقوانين ال�شرعية )الإ�سلامية( فقط 
زة لكلٍّ منهما - وهي الان�سجامُ والتكامل - بل في  في الت���سمية، ولا في الطبيعة المميِّ

وجهِ دلالةِ النوعَْني من القوانيِن على �أنّ م�صدرهما )الله()39(.

والم���سلمُ حينما يَنتفعُ بهداية القر�آن، في�ستَ�شعرُ رِفقتَهُ لعنا�صرِ الطبيعة في الت�سبيح 
لله، ويَ�ست�شعرُ �أنّ عنا�ص��ر الطبيعة م�سخّرةٌ لانتفاعه ف�إنّ من الطبيعيِّ �أن تكون علاقتُه 
رُ �أنه لم تكن تُوجَدُ في لغات الم�سلمين مثلُ  بالطبيعة علاقةَ �إِلْف و�ص��داقة، وهذا يُف�سِّ
�ألفاظ: ال�ص��راع مع الطبيعة، وقَهْر الطبيعة، وغَزْو الف���ضاء، لقد دخلَتْ هذه العباراتُ 
�أخيًرا في لغات الم���سلمين تقليدًا للعباراتِ ال���شائعة في الثقافة الأورو�أمريكية، وجهْلُ 
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الم���سلمين المعا�ص��رين بالإ�ال�سم وبن�ص��و�ص مراجِعِه الأ�سا���سية )القر�آن والحديث 
رِ الإ�سلاميّ لعلاقة الإن���سان ب�أخِيه الإن�سان  ال�ص��حيح( جعلَهُم يَبتعدون عن الت�ص��وُّ

وعلاقتِه ببيئته)40(.

وعندما يتعامل معها الإن���سانُ بعقلٍ وان���سجامٍ ف�إنه يَبني ال���سعادةَ على الأر�ض؛ 
حُ الله كما �أمره ف�إنّ من الطبيعيِّ  ف�إنّ الم�سلم الواعيَ عندما يقر�أُ �أو يَ�سمع القر�آن، ويُ�سبِّ
�أن يُدرِك �أنه عُ���ضوٌ في »كور�س« الت���سبيح الكونّي، وهذا كافٍ لإ�شعارِه بان�سجامه مع 

الكون وعنا�صرِه, و�أنه لي�س مع الطبيعةِ في حال تنافُرٍ و�صراع)9(.

ق��ال الله تعالى: ﴿ - . / ﴾ �أي �إنهم لي�سُ��وا ثخن��اءَ الجلودِ قلوبُهم في 
غُلْف، يتملّكُهم الا���ستكبارُ العقلانّي كم��ا حدثَ للمعتزلةِ ال���سابقين ومعتزلةِ هذا 
ج  ��ذَّ �س مذهبَ ال�سّ��فهاء وال�سُّ الزمان الذين يَرَوْن في الت���سليم للوحي وللن�صِّ المقدَّ

ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ﴿ ۀ 
.)10(

ۇ ۆ ﴾ ]البقرة: 13[
* * * * * *

يرى �ألبرت �أين���شتاين(*) �أنّ المخرَجَ هو في الإيمانِ بالقيم الإن�سانية، �أو بالعودةِ �إلى 
ين، ويقول: )�إنّ ال�شخ�صَ الم�ستنير من الناحية الدينية يبدُو لي ك�أنه رجُلٌ  نوعٍ من الدِّ
ر نف���سه - على قدر ما ي���ستطيع - من قُيود �أنانيته ورغباتِه الفردية، و�شَ��غل نف�سَ��هُ  حرَّ

بالأفكار والم�شاعر والآمالِ التي يتعلَّق بها لقيمتها التي ت�سمُو على ذاته()3(.

 Outlines of The في كتابه (**) H. G. Wells وكتب الم�ؤرخ الروائي الإنجليزي الم�شهور
p 326 .1920( History(: )�إنّ �أعظ��مَ م��ا اجتذَب قلوبَ غالبيةِ النا�س عندما جاء محمدٌ 

(*) ألبرت أينش�تاين )1879-1955م( ألماني س�ويسري أمريكي الجنسية، يهودي الديانة، أحد أهم العلماء في 
الفيزياء.

(**) هو هربرت جورج ويلز )1866-1946م( أديب ومفكر وصحفي وعالم اجتماع ومؤرخ إنجليزي، ويُعدّ 
من مؤسسي الخيال العلمي.
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بدين الإ�ال�سم هو فكرةُ الإله )الله(، الذي يُعنَ��ى بالوعي الذي فُطرت عليه قلوبُهم, 
وبقبولهم المخلِ�ص للإ�ال�سم ومنهاجه انفتَح �أمامَهم- في عالٍم كان مملوءًا بعدم اليقيِن 
بة - بابٌ وا�سعٌ للأخوّة الب�شرية العظيمة, والمتناميةِ و�إلى  يْف والانق�سامات المتع�صّ والزَّ
فردو�س لا يحتَلُّ فيه القدي���سون والق�ساو���سةُ والملوكُ المكانَ الأعلى, و�إنما تتحقق فيه 
ي�سين،  الم���ساواةُ بين �أتْباع الدين، دون رمزية غام���ضة، �أو طقو�سٍ ظلامية، �أو ترانيمِ ق�سِّ
ر من  مَ محمدٌ تلك النظُمَ الأخلاقيةَ �إلى قلوب الب�شرية، الإ�سلامُ �أوجد مجتمعًا تحرَّ قدَّ

 مجتمع من قبل(. الق�سوةِ والا�ضطهادِ الاجتماعيّ �إلى درجةٍ لم يبلُغْها �أيُّ

م للإن�سان �أف�ضلَ نظامٍ �سيا�سيّ واجتماعيّ  ويقول: )�إنّ الإ�سلام انت�شر و�سادَ لأنه قدَّ
يمكن �أن يمنحَهُ الزمان، هذا النظامُ الذي يمثل �أو�سعَ و�أنقى و�أنظفَ فكرةٍ �سيا�سيةٍ �أمكن 

حتى الآنَ �أن تُطبَّق عملًا على الأر�ض()41(.

فية،  ويقولُ محمد �أ���سد: )�إنّ الإ�سلام - بو�ص��فه دينًا - لا يقوم على عقيدةٍ ت�صوُّ
ولكن��ه يتقب��لُ دائمًا البح��ثَ الانتقاديَّ العاقل, �إنّ الإ�ال�سم يحمِلُ الإن���سانَ على 
لُ في نف���سه  توحيد جميعِ نواحي الحياة, وبما �أنّ هذا الدينَ وا���سطةٌ لهذه الغاية ف�إنه يمثِّ
مجموعةَ مُدرَكاتٍ لا يجوز �أن يُ���ضاف �إليها ���شيء, ولا �أن يُنقَ�ص منها �شيء، كما �أنه 
ة، ف�إذا قَبِلْنا بتعاليمه كما ب���سطها القر�آنُ الكريم �أو كما  لي�س في الإ�ال�سم مجالٌ للخَِري
�أوردها الر�سولُ  فيَجبُ علينا �أن نقبَلَها كاملةً و�إلا خ�سِرَت قيمتَها، ومن �سُوءِ الفهم 
��ع تعاليمَهُ للاختيار ال�شخ�صيّ بين العقل والفل�سفة  الأ�سا�س للإ�سلام �أن نظُنّه يُخ�ضِ
��هم الي��وم، �إنّ لعملِ العق��لِ فيما يتعل��ق بالتعاليم  العقلي��ة كم��ا يَفهمُها عادةً بع�ضُ
الدينية �ص��فةَ الوازع, وواجبُه �أن يَرى �أن��ه لا يُفرَ�ض على العقل �إلا ما يحتمِله العقلُ 
ين الإ�ال�سميّ ف�إن  ب���سهولةٍ ومن غيِر لجوء �إلى الُخدَع الفل���سفية، �أما فيما يتعلق بالدِّ
العق��لَ البعيد ع��ن الهوى قد وَثِقَ به مرّةً بع��دَ مرّةٍ ثقةً مطلقةً م��ن كلّ قيد, �إلى هُنا 
كان عم��لُ العقل في الأم��ور الدينية - كما ر�أَيْنا - عملًا من الرقابة ال���سلبية, ولكنْ 
ونه الفل�سفةَ العقلية, �إنها لا تكتفي بالت�سجيل والمراقبة،  لي�س الأمرُ كذلك فيما يُ���سمُّ
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ةً كالعقل المطلق, ولكنّها  مة ولا م�ستقلَّ لْبي، �إنها لي�ست متفهِّ و�إنما تَقفز �إلى التفكيِر ال�سَّ
ذاتيةٌ مِزاجيّة �إلى الحدِّ الأق�ص��ى، �إنّ العقلَ يعرِفُ حدودَهُ الخا�ص��ة، ولكنّ الفل���سفةَ 
عائها ح�ص��رَ العاَمل بجميع خفاي��اه في نطاقِها الفرديّ  ى المعق��ولَ في ادِّ العقلي��ة تتخطَّ
ال���ضيِّق، وهي لا تكاد تُ�سلّم في الأمور الدينية ب�أنه من الممكن وجودُ �أ�شياءَ لا يُطيقها 
الفهمُ الإن�سانّي في زمَنٍ مّا, �أو في كلّ زمن, مع �أنها في الوقت نف�سِه تخالف المنطقَ �إلى 

حدِّ �أنها تُ�سلّم بهذا الإمكان للعلم(.

ويقول: )نحن نعَُدّ الإ�ال�سمَ �أ���سمى من ���سائر النظُمِ المدنية؛ لأنه ي���شمل الحياةَ 
ً��ا واحدًا بالدنيا والآخرة، بالروحِ والج���سد، بالفرد والمجتمع،  ب�أ���سرها، �إنه يهتمُّ اهتمام
��ًضا لما فيها من  �إنه لا يَهتمّ فقط لما في الطبيعة الإن���سانية من وُجوهِ ال���سمُوّ بل يهتَمّ �أي�
قُيودٍ طبيعية، �إنه لا يحمِلُنا على طلَبِ المحال، ولكنه يَهدينا �إلى �أن ن���ستفيدَ �أح���سنَ 
لَ �إلى م���ستوًى �أ�سمى من الحقيقة,  الا���ستفادةِ - بما فينا من ا���ستعداد - �إلى �أن ن�صِ
حي��ثُ لا ���شقاق ولا عِداءَ بني� الر�أي والعمل، �إنه لي�س ���سبيلًا من ال���سبُل ولكنه 

ال�سبيل، و�إنّ الرجل الذي جاء بتعاليمه لي�س هاديًا من الهداة، ولكنه الهادي(.

ويقول: )وعبادةُ الله في �أو���سعِ معانيها ت�ؤلِّف في الإ�ال�سم معنى الحياة الإن�سانية، 
ه��ذا الإدراكُ وح��ده يُرينا �إم��كانَ بلوغ الإن���سان الكمالَ )الب�شَ��ريّ( في �إطار حياته 
الدنيوية الفردية، ومن بين ���سائر النظُمِ الدينية نرَى الإ�ال�سم وحدَهُ يُعلن �أنّ الكمال 
لُ هذا الكمالَ �إلى �إماتة  الفرديَّ )الب�شَريّ( ممكنٌ في الحياة الدنيا، �إنّ الإ�سلام لا ي�ؤجِّ
ال���شهوات )الج�سدية( كما في الن�صرانية, ولا هو يَعِدُنا ب�سل�سلةٍ متلاحقةِ الحلقات من 
جةٍ كما هو الحال في الهندوكية، ولا هو يوافقُ البوذيّةَ  تنا�سُخ الأرواح على مراتبَ متدرِّ
الت��ي تقول ب�أنّ الكم��ال والنجاةَ لا يَتِمّ��ان �إلا بعد انعدامِ النف�س الجزئية وانف�ص��امِ 
علاقاتها ال���شعورية من العالم، كلا, �إنّ الإ�سلامَ ي�ؤكد في �إعلانه �أنّ الإن�سان ي�ستطيع 
بل��وغَ الكمال في حياته الدنيا الفردية, وذلك ب�أن ي���ستفيد ا���ستفادةً كاملةً من وجوه 

الإمكان الدنيويِّ في حياته هو()9(.
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م, الم�شكلةُ  َ حياتَنا, وي�صنعُ لنا التقدُّ الإ�سلامُ لديه من الإمكانيات ما يمكِنُ �أن يغِّري
مِنا،  نع ووجودِ تقدُّ �أننا غيُر واعين لهذه الإمكانيات، وهذه الإمكانياتُ لي�ست فقط ل�صُ

مُ الب�شرية)42(. بل هو تقدُّ

يقول محمد �أ�سد: )�إنّ الإ�سلام - قبْلَ �أيِّ �شيء - مفهومٌ عقلانّي, لا عاطفيٌّ ولا 
�ضةٌ للاختلاف والتباين؛ باختلاف  انفعالي، والانفعالاتُ مهما تكن جيّا�شةً فهي معرَّ
رغَب��اتِ الأفراد وتبايُنِ مخاوفِهم, بعك�س ال���سببيّة العقلية، كم��ا �أنّ الانفعالاتِ غيُر 

م�ضمونةٍ ب�أيّةِ حال()9(.

ويقول جو�ستاف لوبون في كتابه ح�ضارة العرب - ترجمة عادل زعتر )�ص 605(: 
)الح��قُّ �أنّ الأمم لم تعرِف فاتحين مت���سامحين مثلَ الع��رب, ولا دينًا مثلَ دينهم, وما 
هم كان من الأ���سباب في �سُ��هولةِ  ِ خون من حلْمِ العرب الفاتحين وت���سامُح جهِلَهُ الم�ؤرِّ
اعتناق كثيٍر من الأمم لدينهم ونظُمِهم ولُغتهم التي ر�سخَتْ، وقاومت جميعَ الغارات, 

وبقيَتْ قائمةً حتى بعد �أن تولّى �سلطانُ العرب عن م�سرَحِ العالم()1(.

في خال�ل 25 ���سنة امت��دَّ ���سلطانُهم، فهَزَم��وا الإمبراطوري��ةَ البيزنطي��ة, وهَزَموا 
الإمبراطورية الفار���سية، وامتدَّ ���سلطانُهم من القفقا�س(*) - من �أرمينيا - �إلى �أق�صى 
ين كيفَ  المغرب، و�إلى حُدود ال�صني�، في حادثٍ لا يزال الم�ؤرخون لا يعرفون متحِّري
ح�ص��ل هذا؟، يعني ���شيءٌ يُ���شبه �أن يكون مما وراءَ الطبيعة، مما فوقَ تفكيِر الب�شر، في 

هذه المدّةِ الق�صيرة كيف يمكن هذا الإنجازُ الهائل؟.

لك��نّ هناك �إنجازًا �أعج��بَ منه! وهو �أنّ هذه ال���شعوبَ الممتدة عل��ى هذه الرقعة 
والمختلفة فُ�سيف�ساء(**) من الأديان وفُ�سيف�ساء من المذاهب، حيثُ كانت الإمبراطورية 

(*) منطقة جغرافية سياسية تقع عند حدود أوروبا وآسيا، وهي موطن جبال القوقاز.
ن  (**) الفسيفس�اء قطع صغار ملونة من الرخام أو الحصباء أو الخرز أو نحوها، يُضم بعضها إلى بعض، فيكوَّ

منها صور ورسوم.
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الهيلينية(*), ثم الرومانية, وغيُرهما من الإمبراطوريات التي حكَمتْ ولم ت���ستطعْ �أن 
تغِّري �أيّ �شيء في هذا.

�أما الإ�ال�سمُ لما جاء وانت�شر - خِلالَ هذه المدةِ الق�صيرة - انطبعت هذه ال�شعوبُ 
تْ طريقةَ حياتها، في الأكل, وفي  َ كلُّها بطابع الثقافة الجديدة, واعتنقتِ الإ�سلام, وغَّري

ال�شرب, وفي اللِّبا�س, وفي العادات, وفي اللّغة)42(.

* * * * * *

اتّخَذ الا���ستعمارُ في �سعيه لإ���ضعاف القوّة المعنوية للعالم الإ�سلامي ن�شْرَ فو�ضى 
رات والقيم الإ�سلامية, وت�شجيعِ الدعوة الدينية الم�ضادة  فكرية للت�شوي�ش على الت�صوُّ
)التن�صري�(, فكان من الملاحَظ �أنّ الفرن���سيين الذين يُعارِ���ضون الي���سوعيِّين(**) في 
عون ن���شاطَهُم في بلدانِ العالم الإ�ال�سميِّ الواقعةِ تحت �سلطانهم، وكان  فرن���سا يُ�شجِّ
من الملاحَظ �أنّ �سِ��فاراتِ البلدان الغربية - المتناف�سةِ والمت�ضادّةِ الم�صالح - تجتمعُ على 

ت�شجيع و�سائل الغزْو الفكريّ)2(.

خِ ال�ص��وَر الزائفة عن الإ�سلام  يقول محمد �أ���سد: )بعد قرونٍ من البغ���ضاء وتر�سُّ
��عوبةً بالغة في تحريرِ �أنفُ���سهم مما ن��شؤُوا عليه من  لي�س غريبًا �أن يَجِدَ مُعظَم الغربيين �صُ

ها كدين. يّةٍ وعقلانية ي�ستحقُّ رات زائفة, و�أن ينظروا �إلى الإ�سلام بجدِّ ت�صوُّ

�إنّ كثيًرا من خِبرات الح���ضارة الغربية التاريخية مو���سومٌ بعداء عميقٍ للإ�ال�سم، 
و�إلى حدٍّ مّا ف�إنّ ذلك موروثٌ من التراث الأوروبيّ.

(*) الهيليني�ة مصطل�ح يس�تخدمه المؤرخون للإش�ارة إلى التقاليد الحضارية الس�ائدة في تل�ك المقاطعات التي 
كانت تتحدث اليونانية في الإمبراطوريات )السلوقية والبطلمية( وفي الإمبراطورية الرومانية.

(**) اليس�وعيون أو الرهبن�ة اليس�وعية واح�دة م�ن أه�م الرهبني�ات الفاعل�ة في الكنيس�ة الكاثوليكية، وقد 
أُسست على يد القديس إغناطيوس دي لويولا في القرن السادس عشر.
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قَهم العرقيَّ حقيقةٌ واقعة، وكان احتقارُهم لغيِر الأوروبيين  الغربيون يعتقدون �أنّ تفوُّ
�أح��دَ المظاهر البارزة للح���ضارة الغربية, وهذا وحْدَه على كلِّ ح��الٍ لي�س كافيًا لبيان 

�شعورِهم تجاهَ الإ�سلام.

دَ كُرهٍ �أو عدمِ  فهنا - وهنا فقط - يَظهرُ �أنّ الموقف الغربيَّ تجاهَ الإ�ال�سم لي�س مجرَّ
اهتمامٍ - كما هو الحالُ بالن���سبة للأديان والثقافات الأخرى - بل هو في الغالب كُرهٌ 
ا فح�سب بل هو يحمِلُ  ب ���شديد, وهو لي�س فكريًّ عميقٌ في الجذور, ي�ص��دُر عن تع�صُّ
�ص��بغةً عاطفية حادّة، قد لا يقبَلُ الغرب تعاليمَ بُوذا(*) �أو الفل���سفةَ الهندو���سية(**)، 
زِن تجاهَ هذي��ن النظامين، ولكنْ حالما يَلتفتُ  لكن��ه يُحافظ دائمًا على موقف عقليّ متَّ

ز الطائفيّ. هُ التحيُّ للإ�سلام ف�إنّ التوازن ي�ضطربُ، ويت�سَلّلُ مَحلَّ

كانت الحملاتُ ال�صليبية �ضدَّ العالم الإ�سلاميّ �أنتجَتْ �أعمقَ و�أدْومَ الانطباعاتِ 
على النف�س العامة الأوروبية.

ا ثقافيّا،  ال���شرُّ الذي �أحدثتْهُ الحملاتُ ال�صليبية(***) كان �أوّلًا وقبل كلّ �شيءٍ �شرًّ
د  مُ العقل الأوروبيّ �ضدَّ العالم الإ�سلامي عامّةً من خلال ت�ضليلٍ متعمَّ وقد ن��شأ ت�سمُّ

من الكني�سة �ضدَّ تعاليم الإ�سلام.

مع �أنّ ال���شعورَ الدينيَّ ال��ذي كان من جذورِ العِداء الأوروبيّ للإ�ال�سم قد تَركَ 
مكان��هُ - بوجه��ةِ نظرٍ �أكثَر ماديةً للحياة - ف�إنّ هذا العداء القديم لا يزال باقيًا ب�ص��فتِه 
ا في عقل الرجل الغرب��يّ, وبالطبع ف�إنّ درجةَ هذا العداء تختلفُ من  عاملًا لا ���شعوريًّ

فردٍ �إلى فرد، ولكنّ وجودَهُ لا يمكن �إنكارُه.

عُ فوقَ  رٍ - على كلّ حال - لا تزال تت�سكَّ وروحُ الحملات ال�ص��ليبية ب���شكْلٍ م�صغَّ
رُ في نظرته �إلى العالم الم�سلم وكلّ ما يتعلق بالإ�سلام()11(. الغرب, وت�ؤثِّ

(*) هو جوتاما بوذا )563-483 ق. م( مؤسس ديانة أو فلسفة البوذية.
(**) الهندوسية ويطلق عليها أيضًا البراهمية هي الديانة السائدة في الهند ونيبال.

(***) الحمالت الصليبية أو الحروب الصليبية اس�م يطلق على مجموع�ة من الحملات والحروب التي قام بها 
أوروبيون ما بين القرن الحادي عشر إلى الثلث الأخير من القرن الثالث عشر )1096-1291م(.
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قبل انهيار الاتحاد ال���سوفيتي وخلالَ مائة �سنة ���سابقة كانت الأقلياتُ الإ�سلامية 
في العالم الحرّ تتمتّعُ بالحرية, وبقدرٍ كبير من الأمان، وبنظرةٍ مطمئنة �إلى الـم�ستقبل، 
ولم تكن الـمجتمعاتُ الم���ضيفة ت���شعُر نحوَ هذه الأقليات بم�شاعرِ القلق �أو الخوف �أو 
ره الواقع، كما كانت ال�ص��ورةُ  العدائي��ة، ربما كانت ت���شعُرُ تجاهها بالتعالي الذي قد يُبرِّ
النمَطي��ة للم���سلم في نظر الأوروبيّ والأمريكيّ غيَر م���شرقة، ربما ب���سبب الروا���سب 
يها الإعلام, على �سبيل الـمثـال: في الا�ستطلاعِ الذي �أُجري  الثقافية التي كان يُغذِّ
عن هذه ال�ص��ورة النمَطية في الولايات الـمتحدة الأمريكية عام 1980م كانت نتيجةُ 
الا���ستطلاع �أنّ مَن �أجابوا عنه يَرَوْن �أنَّ الـم�سلم �أو العربيّ بربريٌّ وقا�سٍ 44%، خدّاعٌ 
�شٌ للدم 50%، م�ضطهد للمر�أة 51%، مُعادٍ للم�سيحية %50)1(. ولا يوثَق به 49%، متعطِّ

وقبل ظهور كتابةِ هنتنجتون )�صراع الح�ضارات( والجدلِ الذي �أثارتْهُ هذه الكتابة 
كان الرئي���سُ الأمريكيّ نيك���سون بعد ترْكِه كر���سيَّ الحكم زار الاتحادَ ال���سوفييتي, 
حين كانت ال���شيوعيةُ لا تزال في عُنفُوانها، وظهر من ت�صريحاته محاولةُ �إقناع �أقطابِ 
ال�شيوعية ب�أنه يمكن التعايُ�ش بين نظامَي الح�ضارة الغربية: ال�شيوعية(*) والر�أ�سمالية(**)، 
و�أن��ه يمك��ن تجاوُز ظروف الع��داء بينهما بناءً عل��ى حقيقة �أنّ النظامين نِتاجُ ح���ضارة 
واحدةٍ وثقافة واحدة، و�أنّ العداء الحقيقيَّ بين الح���ضارة الغربية والإ�سلام، وك�شفت 
ت�صريحاتٌ لم����سؤولين في ق�سم الا�ستخبارات في حِلْف الأطل���سي �أنّ افترا�ضَ عداوةِ 

الإ�سلام كانت دائمًا عُن�صرًا غيَر غائبٍ في �إ�ستراتيجية الحلف)29(.

ا  ح الغربُ »الإ�سلام« عدوًّ وفَوْرَ غيابِ »ال���شيوعية« عدوّ الر�أ�سمالية »الأحمر«، ر�شَّ
بديلًا و�سماه »العدوَّ الأخ�ضر«, )كان �أولُ ت�صريحٍ مُعلَنٍ بذلك التر�شيحِ قد �صدر عن 
الأمين العامّ لِحلْفِ الأطل���سي(, ومنذُ ذلك الوقتِ بد�أتِ التهيئةُ لحربٍ باردةٍ بديلة, 

»الر�أ�سماليةُ الغربية« في مواجهة »الإ�سلام«)2(.

(*) الش�يوعية مصطل�ح يشري إلى مجموعة أف�كار في التنظيم الس�ياسي والمجتمع�ي مبنية على الملكية المشرتكة 
لوسائل الإنتاج في الاقتصاد، وقد نشأت بوصفها نظرية سياسية في نهايات القرن الثامن عشر ضمن الفكر 

الاشتراكي.
(**) الرأسمالية نظام اقتصادي ذو فلس�فة اجتماعية وسياسية تقوم على أساس تنمية الملكية الفردية والمحافظة 

عليها، متوسعًا في مفهوم الحرية.
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وكان العداءُ للإ�سلام المحورَ الرئي�س فيما �أُدخل من تعديلاتٍ على المهامّ الأمنية 
لحلْف �شمال الأطل�سيّ منذ قِمّة بروك�سل عام 1993م, وجَرى تثبيتُه في قِمّة وا�شنطن 
عام 1999م, ورافَق ذلك تعديلٌ كامل ل�ص��ياغةِ المهامّ الأمنية على م�ستوى الجيو�ش 

وَل الأع�ضاء. الوطنية في الدُّ

وجاء في مجلة �ألمانية متخ�ص�صة في الدرا�سات الإ�ستراتيجية:

»في الحقيق��ة, تبديلُ العدوِّ بع��دو �آخر فكرة تبلْوَرت في �أ���شهُرٍ معدودة، �إنّ الزحف 
ل في هذا الأمر, ولكنّ ذلك لي�س هو ال���سببَ الأ�صل، فمع  العراقي على الكويت عجَّ
�س��قوط الدول ال�ش��يوعية بدَ�أ حلْفُ الناتو(*) في البحث عن �إ�ستراتيجية جديدة الم�سار 
طَ ال�شرِ�س، ف�أعلن في  )الاتجاه(, كان هنري كي���سنجر(**) خلالَ هذه الأزمة هو المت���سلِّ
وْلية: »�أنّ الإ�سلام العربي هو العدوُّ  الربيع )ربيع عام 1990م( في م�ؤتمر غُرف التجارة الدَّ

فَ اللّهجة لكنّ التوافُقَ على ذلك حا�صل«. الجديد �أو العدوُّ القادم«!, البع�ضُ خفَّ

��بَ القائ��د الأعلى لقوات  والجنرال جون كاليفان John Galvin الذي �شَ��غل مَن�صِ
حل��ف الأطل���سي NATO٫s Supreme Allied Commander منذ يناير 1987م حتى 
يوني��و 1992م جاء في بع�ض ت�ص��ريحاتٍ له عن الآفاق الم���ستقبلية للحلف: »لقد رَبحنا 
راع القديم, �إنه �صراع المجابهة الكبيرة مع الإ�سلام«. الحربَ الباردة، وها نحنُ نعود �إلى ال�صِّ

وْلية في ميونخ   ونقل الدكتور محمد ال���سماك: »�أنه في منتدى ال��شؤون الأمنية الدَّ
عام 1991م رَفَع ديك ت���شيني(***) وزيرُ الحرب الأمريكيّ في عهد بو�ش الأب �شعار 

»الإ�سلامُ العدوُّ البديل«.

(*) هو منظمة حلف شمال الأطلسي، وهو منظمة أُسس�ت عام 1949م بناء على معاهدة شمال الأطلسي التي 
تم التوقيع عليها في واشنطن في 4 إبريل سنة 1949م، ومقر قيادة الحلف في بروكسيل عاصمة بلجيكا.

(**) هو هنري ألفريد كيسنجر )1927-          ( باحث سياسي أمريكي الجنسية وألماني النشأة ويهودي الديانة.
(***) ه�و ريتش�ارد بروس تش�يني المعروف بديك تش�يني )1941-        ( س�ياسي أمريك�ي ونائب الرئيس 

الأمريكي من 20 يناير 2001 إلى 20 يناير 2009م في حكم الرئيس جورج بوش.
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و�أن��ه في ع��ام 1993م دع��ا رئي���سُ مجلِ���س الن��واب الأمريك��يّ �آن ذاك نيوت 
جينجريت�ش(*) المجل�سَ �إلى و�ضع �إ�ستراتيجية كاملة لمحاربة »التوليتارية الإ�سلامية«.

وبدَ�أ �إعال�نُ هذه الحرب )الحرب الأيديولوجية( التي �سُ��مّيت فيما بعدُ )الحرب 
تمل  على الإرهاب(, وظهرت في �ص��ورتها الباردة وال�ساخنة بت�صريحاتٍ وا�ضحةٍ لا َحت
الت�أويلَ مِن قِبَلِ عَددٍ من ال�سيا���سيين, والع�سكريين, ورجال الفِكْر الغربيين, وبع�ضِ 

اللِّجان الر�سميّة.

ومن البداية تم الربط بين الإ�سلام والإرهاب، تم ذلك على �أ�صعدة مختلفة مدعومة 
بزخم �إعلامي هائل.

د ما ذُكر الاقتبا�ساتُ ال�صريحة الآتية: ومما يُع�ضّ

»�أَكّدت لجنةُ الحادي ع�شر من �سبتمبر �أنّ م�صطلَح )الحرب على الإرهاب( م�صطلحٌ 
تْ ب�إعادةِ ت�سميته ليحويَ ت�أكيدًا �أيديولوجيا �أكبر �ضدّ الإ�سلام«. م�ضلِّل، و�أو�صَ

The September 11 Commission stressed that the term war on 
terrorism was misleading and recommended that it should be 
renamed to place greater ideological emphasis against Islam.

وق��ال الجنرال وي���سلي كلارك: �إنّ حرب الولايات المتحدة ���ضدّ الإرهاب كانت 
»حرباً على الإ�سلام«.

General Wesley Clark said that the US war against terrorism «was 

a war over Islam»(43).

رٍ من مظاهر هذه الحربِ قرنُ الإ�سلام بـ»الأ�صولية« و»العنف«؛  وبرَزَ من وقتٍ مبكِّ
ففي الن�ص��ف الأوّل من العَقْدِ الأخير للقرن المن�ص��رم كانت �أوروبا كلُّها ت�شاهدُ فيلم 
»الإرهاب في �سبيل الله«, وكانت �أمريكا ت�شاهدُ الفيلم الوثائقي »الجهاد في �أمريكا«)2(.

(*) ه�و ني�وت جينجريت�ش )1943-           ( س�ياسي ومؤلف ومعلم تاريخ أمريكي، وش�غل منصب رئيس 
مجلس النواب الـ 58 لمجلس النواب الأمريكي )1995-1999م(.
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دُون ببلاهةٍ م�ص��طلح »الحرب  بَعد ه��ذا كلِّه غريبٌ �أن يظَلَّ كثري�ون من بينِنا يردِّ
العالمية ���ضدَّ الإرهاب« �أو »الحرب �ضدّ الإرهاب العالميّ«!, وهو ا�صطلاحٌ يعني الربطَ 

بين الإ�سلام والإرهاب)43(.
* * * * * *

م��ن المحتم��ل في الغالب �أنّ الحجّة التي يُ���ستنَد �إليها في الإلح��اح على الأقليات 
هم الثقافية، وعلى العمل  الم���سلمة في �أوروبا و�أمريكا ال���شمالية بالتخلِّي عن خ�صائ�صِ
عل��ى اندماجِهم في المجتمع، والأخذِ بطريقة الحياة الأوروبية �أو الأمريكية, هذه الحجّةُ 
دُ تبريرٍ �سيا���سيّ يُ���ستعمَل لإخفاءِ التناق�ض�� بين قِيَم الحرية والم���ساواة وحقوق  مجرَّ
َ ما يُتّخَذ من �إجراءاتٍ قانونية �أو بولي�سية �ضدَّ الأقليات الم�سلمة، ويُ�ؤيِّد  الإن���سان وبْني
رِ الغربيّ ربما  ر الإ�سلاميّ للكون والحياة والت�صوُّ هذا الاحتمالَ �أنّ التناقُ�ضَ بين الت�صوُّ
ر بين الأيدولوجية الا�شتراكية والأيدولوجية  لا يَفُوق التناقُ�ضَ فيما يتعلَّقُ بهذا الت�صوُّ
الر�أ�سمالية، �أو بين الأ�صولية الأمريكية والليبرالية الأمريكية, �أو التناقُ�ضَ بين اليهودية 
والم���سيحية!, ومـع ذلـك �أمكن - فـي الغـ��رب - التعايــ�شُ بــين هــذه الثقافــات 

المختلفــة، �أما فيما يتعلَّقُ بالإ�سلام فالأمرُ مختلف)9(.

قال الأ���ستاذ لوبون في كتاب »ح���ضارة العرب« عندما كان يناق�ش ت�أثيَر الح�ضارة 
الإ�ال�سمية على الح���ضارة الأوروبية قال: )وقد يَ����سأل القارئ: لَم يُنكِر ت�أثيَر العَرَبِ 
علماءُ الوقت الحا���ضر الذين يُقيمون مبد�أَ حرية الفكرِ فوقَ كلِّ اعتبارٍ دينيّ؟ لا �أرَى 
ا, وهو �أنّ ا�ستقلالنا  غيَر جواب واحد عن هذا ال����سؤال الذي �أ����سألُ �أنا نف�سي به �أي�ًض
الفكريَّ لم يكن في غيِر الظواهر في الحقيقة, و�أننا ل���سنا �أحرارًا في بع�ض المو���ضوعات 
نتها الدرا�ساتُ  كما نريد؛ فالمرءُ عندنا ذو �شخ�ص��يتين: ال�شخ�ص��يةِ الع�ص��رية التي كوَّ
الخا�ص��ة والبيئ��ة الخلقية والثقافية، وال�شخ�ص��يةِ القديمة غيِر ال���شاعرة التي جمَدتْ، 

رتْ بفعل الأجداد, وكانت خُلا�صةَ ما�ضٍ طويل. وتحجَّ
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�سك  مُ عند �أكثر النا�س, وُمت وال�شخ�ص��يةُ غيُر ال���شاعرة وحدَها فقط هي التي تتكلَّ
فيهم المعتقداتِ نف�سَ��ها مُ���سمّاةً ب�أ���سماءٍ مختلفة, وتملي عليهم �آراءَهم، فيلوحُ ما تملي 

ا في الظاهر، فيحترم. عليهم من الآراء حُرًّ

تراكمَتْ كثيٌر من �آرائنا المبتَ���سرة الموروثة �ضدّ الإ�سلام والم�سلمين في قرونٍ كثيرة, 
��لَ حقدِ اليهود على  ��لة فينا ت�أ�صُّ و�ص��ارت جزءًا من مِزاجنا, و�أ���ضحت طبيعةً مت�أ�صِّ

الن�صارى الخفيّ �أحياناً والعميق دائمًا()11(.

 وقال محمد �أ���سد: )ت��رى التفكيَر الأوروب��ي الحديث بينما هو يت���سامحُ بالدين
دُ �أنه عُرْف اجتماعيّ - يترك على العموم الأخلاقَ المطلقة خارِجَ نطاق  - و�أحياناً ي�ؤكِّ
الًا ولا  الاعتب��ارات العملية، �إنّ المدنية الغربية لا تجحَ��دُ الله البتة، ولكنها لا ترى َجم
فائدةً لله في نطاقها الفكريّ الحالي، لقد ا�ص��طنعتْ ف�ضيلة العجز الفكريّ في الإن�سان 
- �أي م��ن عجْزِه عن الإحاطة بمجموع الحياة - وهكذا يميل الأوروبي الحديثُ �إلى �أن 
يَن�سُ��ب الأهميةَ العملية فقط �إلى تلك الأفكار التي تق��ع في نطاق العلوم التجريبية، 
ال�ت الإن���سان الاجتماعية بطريقةٍ  �أو تلك التي يَنتظِر منها على الأقلّ �أن ت�ؤثِّر في �صِ
ملمو�سة، وبما �أن ق�ضية وجودِ الله لا تقع تحت هذا الوجهِ ولا ذاك ف�إنّ العقل الأوروبي 

يميلُ بَداءةً �إلى �إ�سقاط »الله« من دائرة الاعتبارات العملية()9(.

���سواءٌ في الغرب �أو في داخلِ العالم الإ�ال�سمي �إذا كانت العلمانيةُ لا ت���ستطيع 
�أن ت���ستجيب لحاجات الروح, و���سوف يَبقى الإن�سانُ دائمًا على �شعورٍ بالحاجة الملحّة 
للإ�شباع الروحي, وكانت لذلك لا ت�ستطيعُ مناف�سة ومغالبةَ الإ�سلام الذي ي�ستجيب 
لحاجات الروح, وفي الوقت نف�سِ��ه ي�ستجيب لحاجات الج���سد، فهل ت�ستطيعُ الأديانُ 

الموجودة في الع�صر الحا�ضر مناف�سةَ �أو مغالبةَ الإ�سلام؟)39(.

يقول محمد �أ���سد: »الإن���سانُ الغربي �أ�سلمَ نف�سَه لعبادة المادة، لقد فَقَدَ منذ وقتٍ 
طويل براءتَه، فَقَدَ كلَّ تما�سُ��كٍ داخليّ مع الطبيعة، لقد �أ�صبحت الحياةُ في نظره لُغزًا، 
�إنه مرتابٌ ���شكوك، لذلك فهو منف�ص��لٌ عن �أخيه الإن���سان, منفردٌ بنف�سه، ولكي لا 
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يَهلِ��كَ في وَحْدتِه وفرديّته هذه ف�إنّ عليه �أن يُ���سيطر على الحياة بالو���سائل الخارجية، 
وحقيق��ةُ كونِه على قيد الحياة لم تَعُد وحدَها قادرةً على �أن تُ���شعِرَه بالأمن الداخليّ، 
ولذا ف�إنّ عليه �أن يكافحَ دائمًا وب�ألٍم في ���سبيل هذا الأمن، وب���سبب �أنه قرّر الا�ستغناءَ 
عن كلِّ توجيهٍ دينيّ ف�إنّ عليه �أن يختِرعَ لنف���سه وبا���ستمرارٍ حلفاءَ ميكانيكيين، من 
نِ من قوانِينها وو���سائلِها، �إنه يختِرعُ كلَّ  هنا نما عنده الميلُ المحموم �إلى التقنيةِ والتمكُّ
ي��وم �آلاتٍ جديدة, ويعطي كًّال منها بع�ضَ روحه لكي تُدافع عنه في ���سبيل وجودِه، 
ا، ولكنّها في الوقت نف���سه تخلُ��ق له حاجاتٍ جديدة, ومخاوفَ  وهي تفعلُ ذلك حقًّ
جديدة, وظم�أً لا يَروَى �إلى حلفاءَ جُددٍ �أكثَر ا�ص��طناعية, وتَ���ضيعُ روحُه في �ضو���ضاءِ 
��ها الأ�ص��ليّ، وهو �أن  الآلة الخانقة، التي تَزدادُ مع الأيام قوّةً وغرابة، وتَفقِدُ الآلةُ غرَ�ضَ
رُ �إلى �صنمٍ بذاته, �ص��نمٍ من فُولاذ، ويبدو �أنّ  ��ون وتُغني الحياةَ الإن���سانية، وتتطوَّ تَ�صُ
��ريه غيُر مدرِكين �أنّ ���سرعة التقدم التقنيّ الحديث هي نتيجةٌ  كهنةَ هذا المعبود ومب�شِّ
ا، و�أنّ الانت�صاراتِ الماديةَ  وحيّ �أي�ًض لي�س لنمُوِّ المعرفةِ الإيجابيّ فح�سبُ بل للي�أ�س الرُّ
العظمى التي يُعلن الإن���سان الغربيُّ �أنّه بها يَ���ستحقُّ ال�سيادةَ على الطبيعة هي - في 
�ص��ميمها - ذاتُ �ص��فةٍ دفاعية، فخَلْفَ واجِهَتِها البراقةِ يكمُن الخوفُ من الغيب، �إنّ 
الح�ضارةَ الغربية لا ت���ستطيعُ حتى الآن �أن تُقيم توازُناً بين حاجاتِ الإن�سان الج�سمية 
والاجتماعي��ة وبين �أ���شواقِه الروحية، لقد تخلَّتْ عن �آداب دياناتها ال���سابقة دون �أن 
��ع نف�سَهُ  ا - يُخ�ضِ ن �أن تُخرِجَ من نف���سها �أيَّ نظامٍ �أخلاقيّ �آخر - مهْما كان نظريًّ تتمكَّ
م ثقافّي ف�إنها لم ت���ستطع حتى الآن التغلُّبَ  قتْهُ من تقدُّ للعق��ل، بالرغم من كلِّ ما حقَّ
على ا�ستعداد الإن�سان الأحمقِ لل�سقوط فري�سةً لأيِّ هُتافٍ عِدائيّ �أو نِداءٍ للحرب - 

عماء. مهْما كان �سخيفًا ظاهرَ البطلان - يختِرعُه الحاذقون من الزُّ

الأممُ الغربية و�ص��لتْ �إلى درجةٍ �أ�صبحت معها الإمكانياتُ العلميةُ غيُر المحدودة 
تُ�ص��احِب الفو���ضى العملية، و�إذا كان الغربيُّ يفتقر �إلى توجي��هٍ دينيٍّ حكيم ف�إنه لا 
ا من �ضياءِ المعرفة الذي ت�سكُبُه علومُه، وهي لا �شك عظيمة. ي�ستطيعُ �أن يُفيد �أخلاقيًّ
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ني� - في عجرَفةٍ وعم��ى - يعتقدون عن اقتناعٍ �أنّ ح���ضارتهم هي التي  �إن الغربيِّ
ق ال���سعادة، و�أنّ كلّ الم�شكلات الب���شرية يمكِنُ حلُّها في الم�صانع  ُ العالم، وتحقِّ ���ستغِّري
والمعام��ل, وعلى مكاتبِ المحلِّلين الاقت�ص��اديين والإح�ص��ائيين، �إنه��م بحقٍّ يعبدون 

الدجّال()9(.

ونُقَط ال���ضعف في ديانتي الغرب - اليهودية والن�صرانية - هي العاملُ الرئي�س في 
انت�شار الإلحاد في الغرب في القرون الأخيرة؛ حيثُ يعجز الإن�سان عن الإيمان بدينٍ لا 
�سه - ح�سَب تعبيرهم - �شخ�صيةٌ تاريخية، ويَعرِفُ �أنّ كتابه  يكون لديه اليقيُن ب�أن م�ؤ�سِّ
ة مرات، و�أنّ ه��ذا الكتاب »المقد�س«  »المقد���س« من كتابة الب���شر، وواجه التغييَر عدَّ
رِ الوجود  ن بتف�ري�س الخلق وت�صوُّ ��رُّ المتديِّنون به على �أنه »كلمة الله« يت���ضمَّ الذي يُ�صِ

الأوهامَ ال�سائدة التي كان يَعتقدها النا�س في الما�ضي، وثبَتَ بطلانُها)39(.

في عدد دي���سمبر 2001م ن�شرت مجلة نا���شونال جوغرافيك(*) مقالًا عن �إبراهيم 
رُه �أنه ����سأل الحاخام اليهوديَّ حاييم فرومان(**): هل  الخليل, وفي هذا المقال ذكر محرِّ
؟ لم يُجِب  تعتقد �أنّ �إبراهيم �شخ�صيةٌ تاريخية؟ �أي �إن �إبراهيم العهد القديم وُجد فعلًا
ا بوجود �إبراهيم  الحاخ��ام بنعَم؛ لأنه لا يُوجَد لديه �أدلةٌ تاريخية تكف��ي لاقتناعِه عقليًّ
��ا، ف�أجاب: »�أنا لا يُهِمّني �أن يك��ون �إبراهيمُ وُجد في التاريخ �أم لم يوجد؛ لأنّ  تاريخيًّ

�إبراهيم بالن�سبة لي لي�س لحمًا ودمًا, �إبراهيمُ بالن�سبة لي فكرٌ وفل�سفة«.

 Did Jesus Exist وقبل ثلاثين �سنة كتَب الم�ؤلف الإنجليزي )ويلز( كتاباً بعنوان ؟
ن هذا الكتابُ �أنه في الثلاثين �سنة ال�سابقة لت�أليفه يتزايد رجالُ اللاهوت الذين  ت�ضمَّ
يَعترفون �أنه لا يمكن كتابةُ ترجمةٍ لعي�سى عليه ال�سلام؛ ذلك �أنّ �أناجيلَ العهد الجديد 

(*) مجلة معرفية أمريكية تصدرها منظمة ناشونال جرافيك الأمريكية باللغة الإنجليزية منذ بدأت أنشطتها عام 
ا، وتصدر الآن باثنتين وثلاثين لغة عالمية. 1888م شهريًّ

(**) من مواليد الجليل )1945-         ( حاخام إسرائيلي أرثوذكسي ومفاوض.
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رين للم�سيح عي�سى ابن  ا، ولم يكونوا معا�صِ كُتبت ب�أقلام �أ���شخا�صٍ مجهولين تاريخيًّ
مريم, ولم تُكتَب الكتب بلغة الم���سيح, بل لا يُوجَد اتفاقٌ على لغة الم���سيح نف�سِ��ها, 
ا ب�أنه وُجد فعلًا بَلْهَ �أن تُوجَد له  وقبل هذه الكتب لا توجَد وثائقُ كافيةٌ للإقناع تاريخيًّ

ترجمة تاريخية)44(.

ىّ �أربعةَ ع�شَرَ قرْناً على موته معرفةً �شخ�صية  ومعرفةُ الم�سلم لنبيّه  حتى بعد مُ�ضِ
كافيةً لأن يحكُمَ بمدى �ص��دقِه و�أمانته، وموثوقيةِ الم�ص��در الدينيّ الذي جاء به، وقال 
��يه على �أيِّ نقد يُعارِ�ضُ هذه الحقائق،  ّ ��حّةِ هذا الم�صدر, وتَع�صِ عنه: �إنه كلمةُ الله، و�صِ
و���شمولِ الدين للحياة في تكامُل وتنا���سق, كلُّ هذه الأمورِ فروقٌ يَنفرِد بها الإ�سلامُ 

عن الأديان الأخرى.

بًا لتف�سيٍر معقول للوُجود  وبما �أنّ الطبيعة لا تَقبَلُ وجودَ الفراغ ف�إنّ المفكرين - تطلُّ
مُوا نظرياتٍ كانت تبدو وقتَ  ��وا تف�سيراتِ الكتاب المقد�س - قدَّ والحياة, بعْدَ �أن رَف�ضُ
رت في بع�ض الأحيان عل��ى �أنها حقائق، وترجِ��عُ قوتُها في  ��وِّ ً, حتى �صُ وجودِه��ا قوية
الحقيق��ة �إل��ى كونها مَلأتْ فراغًا يتطلَّ��بُ الملْء، مثل النظري��ة الفرويدية(*), والنظرية 
ي على الحلِّ هو  الداروينية(**)، والم���شكلةُ التي تُواجِه هذه النظرياتِ دائمًا، وتَ�ستع�صِ
دُ ا�ستحالةَ �إنكارِ الق�صد الذي يَظهَرُ دائمًا في  ا�ص��طدامُها برَدْم ذي القرنين(***)، �أق�صِ
ي الإلحادَ بالرغم من  خلْ��ق الحيوان ومنه الإن���سان، ولكنْ ظلَّت هذه النظرياتُ تُغ��ذِّ

تهافُتِها مع الزمَن بالنظر �إلى �إعادة التفكيِر والتقييم.

(*) مدرس�ة في التحلي�ل النفسي أسس�ها اليهودي س�يجموند فرويد )1856-1939م( وهي تفسر الس�لوك 
الإنساني تفسيًرا جنسيًّا، وتجعل الجنس هو الدافع وراء كل شيء.

(**) الدارويني�ة مصطل�ح يطل�ق على مجموعة حركات ومفاهيم فلس�فية واجتماعية مس�تمدة م�ن أفكار عالم 
البيولوجي�ا تش�ارلز داروي�ن )1809-1882م( وم�ن أهم ه�ذه الأفكار م�ا يتعلق بالتط�ور والاصطفاء 

الطبيعي.
ا أو ردمًا يدفع به أذى  ، وقد بنى سدًّ (***) ذو القرنين شخص ورد ذكره في القرآن الكريم بوصفه ملكًا عادًال

يأجوج ومأجوج عن أحد الأقوام.
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�أمّا بالن���سبة لعالم الإ�ال�سم ف�إنّ الملحدين من المنت���سبين �إليه - وقد بَرِئ من نُقط 
ال���ضعفِ الم���شارِ �إليها - لي�س لديهم ما يُوجِب ذلك من التفكير العقلانّي والواقعيّ 

�سوى تقليدِهم للملحدين في الغرب)39(.

* * * * * *
ا فقط،  يقول محمد �أ�سد: )�إنّ للن�صرانية اليوم في نظر ال�سواد الأعظم مَعنًى �شكليًّ
كم��ا كانت حال��ةُ الآلهة الرومانية، تل��ك الآلهةُ التي لم يكن يُ���سمَحُ لها، ولا يُنتظَرُ 
منه��ا �أن يك��ون لها نفوذٌ حقيقيّ عل��ى المجتمع, لا ريْبَ �أنه لا ي��زال في الغرب �أفرادٌ 
قوا بين  رُون على �أ�سلوب دينيّ, ويَبذُلون جُهْدَ القانط حتى يُوفِّ عديدون يَ�شعُرون ويفكِّ
معتقداتهم وبين رُوح ح�ضارتهم, ولكنَّ ه�ؤلاء �شواذُّ فقط، �إنّ الأوروبي العادِيّ يعرِف 
ا واحدًا هو التعبّدُ للرقيّ الماديّ, �أي الاعتقادُ ب�أنْ لي�س في الحياة هدفٌ �آخَرُ  دينًا �إيجابيًّ
���سوى جعلِ هذه الحياةِ نف�سِها �أي�سَرَ ف�أي���سر, �أو - كما يقول التعبيُر الدارج - )طليقةً 
من ظل��م الطبيعة(، �إنّ هياكلَ هذه الديانة �إنما هي الم�ص��انعُ العظيمة, ودُورُ ال���سينما, 
اتُ الكيماوية, وباحاتُ الرقْ�,ص و�أماكنُ توليد الكهرباء، �أمّا كهنة هذه الديانة  والمختَرب
فهم ال�ص��يارِفة, والمهند�سون, وكواكبُ ال�سينما, وقادةُ ال�صناعة, و�أبطالُ الطيران، و�إنّ 
النتيجة التي لا مَفرَّ منها في هذه الحال هي الكدحُ لبلوغ القوة والم�سرّة، وذلك يخلُقُ 
ا حينما  ها بع�ًض مةً على �أن يُفنِيَ بع�ضُ جةً بال�سلاح وم�ص��مِّ جماعاتٍ متخا�ص��مةً مدجَّ
تت�ص��ادمُ م�ص��الُحها المتقابلة، �أمّا على الجان��ب الثقافّي فنتيجةُ ذلك خَلْق نوعٍ ب���شريٍّ 
تنح�ص��رُ فل�سفتُه الأخلاقية في م���سائلِ الفائدة العملية، ويكونُ �أ�سمى فارقٍ لديه بين 
لِ الأ�سا�سيّ الذي تَخ�ضعُ له الحياةُ  مُ الماديّ، �إننا نجدُ في التبدُّ الخيِر وال�شر �إنما هو التقدُّ
الاجتماعية في الغرب الآنَ تلك الفل���سفةَ الأخلاقية المبنيّةَ على الانتفاعِ تبُرز للعِيان 
يّة - كالمقدرة  ���شيئًا ف���شيئًا، وكلَّ الف���ضائل التي تتعلَّقُ مبا���شرةً برفاهِيَةِ المجتمع المادِّ
الفنية )التكنولوجية(, والوطنية, وال���شعورُ القوميّ - هي اليومَ مو���ضعَ المديح, ورَفْعَ 
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قيمتِها فوق ما هو معقول، بينما الف���ضائلُ التي ظلَّتْ تُعتَبُر �إلى اليوم من جهة قيمتِها 
الخلُقية الخال�ص��ة كالحبّ الأَبوي, والعفاف تخ�سَ��رُ من قيمتها ب�سُ��رعة؛ لأنها لا تهَبُ 

للمجتمع فائدةً مادّيّة مح�سو�سة(.

في خال�لِ ثمانين عامًا - وتح��تَ وط�أةِ الت�أثري� الطاغي للثقاف��ة الغربية على حياة 
عه محمد �أ���سد من  رهم عن الحياة - ظهرت دلائلُ على ما توقَّ الم���سلمين وعلى ت�ص��وُّ
ر في حياة وفكرِ الم�سلم، حينما قال: )لا يُوجَد في العالم ب�أجمعِه ما  تهديدٍ لهذا الت�صوُّ
يَبعثُ في نف���سي تلك الراحةَ التي �شَ��عَرتُ بها )بيَن الم�سلمين(, والتي �أ�صبحتْ غيَر 

دُ الآنَ بال�ضياع والاختفاءِ من ال�شرق()9(. موجودةٍ في الغرب, وتُهدَّ

مَ  وقد فطِن المفكرُون في الإ�صال�ح حتى في المجتمعات غيِر الم���سلمة �إلى �أنّ التقدُّ
م الروحيّ والخلقي, وربما لا  كِنُ �أن يكون بديلًا ع��ن التقدُّ الم��دنّي والتكنولوجي لا يُم
نجدُ �أبلغَ من ملاحظةِ الزعيم الرو���سيّ جوربات�شوف(*), الذي كتب في )بر�سترويكا(: 
هَرة بدِقّةٍ متناهية، ولكنْ  ��ل �إلى مذنَّبِ هالي، وتَطيَر �إلى الزُّ )يمكِنُ ل�ص��واريخنا �أن ت�صِ
ً��ا وا���ضحًا في ا�ستخدام  �إلى جانب هذه الانت�ص��ارات العلمية والتكنولوجية نجدُ نق�ص
المنجزات العلمية, ول���سوء الحظّ فلي�س هذا كلَّ ما في الأمر؛ فقد بد�أ تدهْوُرٌ تدريجيّ 
في القيم الأيدلوجية والمعنوية, وبد�أ الف�ساد ي�سرِى في الأخلاقيات العامة, وزاد �إدمانُ 
م  ِ الخمور والمخدرات والجرائم. مُهِمّتُنا الرئي�سة اليومَ هي �أن نرَفع من روح الفرد, ونحَرت
��هُ الداخل��يّ, ونُعطيَهُ ق��وّةً معنوية, ونحن نَ���سعى لأن نجعل كلَّ قُ��درات المجتمع  عاَمل
ا,  الفكري��ة وكلَّ �إمكانياته الثقافية تَعمَلُ من �أجلِ ت���شكيل ���شخ�صٍ ن�شِ��طٍ اجتماعيًّ

ا, وم�ستقيمٍ، وحَيِّ ال�ضمير(. وغَنِيٍّ روحيًّ

(*) ميخائيل جوربا تش�وف )1931-         ( ش�غل منصب رئيس الدولة في الاتحاد الس�وفيتي الس�ابق عامي 
1988و1991م ورئيس الحزب الش�يوعي الس�وفيتي بين عام�ي 1985و1991م، وكان يدعو إلى إعادة 

البناء أو البروسترويكا.
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ومث��لُ ذلك ملاحظةُ الزعيم الأمريكي ريت���شارد نك���سون(*) الذي كتب في �آخِرِ 
كُتب��ه قبل وفاته بعنوان: )ما بعد ال�ال�سم Beyond Peace(: )الإ�ال�سم الأ�ص��ولّي 
عقيدةٌ قوية؛ لأنه يَ�ستجيب لحاجات الروح، والعلمانيةُ في الغرب لا ت�ستطيع �أن تُغالِبَه، 
وكذلك العلمانيةُ في العالم الإ�سلاميّ, �إنّ حقيقة �أننا �أغنى و�أقوَى دولةٍ في التاريخ لا 

تكفي، العاملُ الحا�سم هو قوّةُ الأفكار العظيمة(.

�أو ملاحظ��ةُ ال�سيا���سيّ الأمريكيّ جون فو�رت�س دالا���س(**): )�إنّ الأمر لا يتعلّقُ 
بالماديّ��ات؛ فنح��ن نمتلك �أكبَر �إنتاجٍ عالميّ في الماديات, ولكنن��ا بحاجةٍ �إلى �إيمانٍ قويٍّ 

.)17() و�صلب وفاعِل, ومن دون هذا الإيمان �سيكونُ كلُّ ما نملك قليلًا

و�إنّ الح�ضارة الغربية بامتلاكها للتقنية العالية ومُنتَجاتها من مَظاهرِ القوة, والم�ستوى 
الخلُقيّ الاجتماعيّ الذي تتمَتّعُ به المجتمعاتُ الغربية، ومظاهرِ ذلك من احترامِ حرّية 
الإن�سانِ وكرامتِه, وت�سليمٍ للروح الديمقراطيّ, والم�ساواةِ �أمامَ القانون، و�ضماناتِ العدالة 
ل ال�ص��فةَ ال���سائدةَ  ما مع موازنةِ ذلك بالتخلُّفِ الذي يُ���شكِّ لأفرادِ المجتمع, ولا ���سيَّ
لبُلدان العالم الإ�ال�سميّ، وبالم���ستوى الخلُقيّ الهابطِ في مجتمعاته؛ حيثُ ي�سودُ في 
كثرٍي� من الحالات القهرُ والت���سلُّط, وانتهاكُ حقوق الإن���سان، كلُّ ذلك - مع الجهلِ 
هِ �صورتِهِ بالبدَعِ والُخرافات والتف�سيرات الخاطئة التي لحقَتْ به على مرِّ  بالإ�سلام وت�شوُّ
�ضَ  اهَ الغرب والح�ضارة الغربية، وتعرَّ الع�ص��ور - �أوَجَد �شُعورًا بالنق�ص بين الم�سلمين ُجت

وا لمثلِها في تاريخ الإ�سلام كلِّه)6(. �ضُ الم�سلمون بذلك لفتنةٍ ربما لم يتعرَّ

* * * * * *

(*) هو ريتش�ارد ميلهاوس نيكس�ون )1913-1994م( رئيس الولايات المتحدة الأمريكية السابع والثلاثين 
)1969-1974م( ونائب الرئيس الأمريكي السادس والثلاثون )1953-1961م(.

(**) ج�ون فوسرت دالاس )1888-1959م( وزير الخارجية في عهد الرئي�س دوايت إيزنهاور 1953 حتى 
1959م، وقد كان شخصية مهمة في أوائل الحرب الباردة.
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د�أبَ��تِ الولاي��اتُ المتحدة الأمريكية على �إ�ص��دارِ تقريرٍ ���سنويّ بعن��وان )الحرية 
الديني��ة في الع��الم(, ويحاكم هذا التقريرُ دُولَ الع��الم في حمايتها �أو انتهاكها للحرية 

الدينية)37((*).

جَل والزيف,  ز الدعوةُ الإ�ال�سمية على تحريرِ الم���سلم م��ن الدَّ فال� بد من �أن تركِّ
والانخداعِ بدعوى الح�ضارةِ الغربية لنف�سها �أنّها مقيا�سُ القِيَم, وميزانُ الحق والباطل, 

والنافع وال�ضار.

ل على الله،  ود�أَبَ الغربيون على تعييِر الم���سلمين ب�إيمانِهم بالق���ضاءِ والقدر والتوكُّ
قَ مخدوعون  رِ الم�سلمين المعا�صرين وتخلُّفِهم، و�صدَّ لُوا هذا الإيمانَ م����سؤوليّةَ ت�أخُّ وحمَّ
من الم�سلمين هذا الاتهام، واندفعوا لدفعِه ب�أ�ساليبَ اعتذارية, �أو بتغييِر الحقيقة، مع �أنّ 

زُ بين الم�سلم والكافر)6(. ل على الله من �أبرَزِ ما يميِّ ق�ضيةَ الإيمان بالقدر، والتوكُّ

�إنّ ال��رق الثقافيَّ المتج��ذرَ �أثرُهُ في �أفكار وم���شاعر المثقفين الم���سلمين - هذا الأثرُ 
ر ثقافتِهم  رات الثقافة الغربية و���ضعْفِ الثقة في ت�صوُّ الظاهر في الثقةِ المبالَغ فيها بت�ص��وُّ
يات التفكيِر العقلانّي  الأ�ص��لية - هو العاملُ الرئي�س لعمَى ه�ؤلاء المثقفين عن مقت�ضَ

وعن �إدراكِ حقائق الواقع)37(.

 وبعد: فهل بَقيَ لدى القارئ لب�سٌ في تف�رِي�س قبول الغرب للتناقُ�ض ال�صارخِ بين 
َ �ضو�ضائِه المرتفعةِ  ه ب�صفته �إن�ساناً وبَْني ً, وانتهاكِ حقِّ انتهاكِه حريةَ الم�سلم �سُلُوكًا وعبادة
ح باحترامِ حرية الإن���سان وحقوقِه, والتعالي على الآخَرين الذين  ال���ضجيج في التمدُّ

عي انتهاكَهُم لحرية الإن�سان وحقوقه؟!)2(. يدَّ

اكَم الدّولُ والمجتمعاتُ على معاييَر يضَعُها  (*) وما هذا التقريرُ إلا ضْربٌ من استرقاقِ الناس, وإلا فبأيِّ حقّ ُحت
كُم بوجودِ التناقض الظاهر في ش�أن  الغ�رب بغرِي تفويضٍ من أحد فضًال على رضاه، والتفكيُر العقلانيُّ َحي

فاتها. الحريّة الدينية في فكِْر الولايات المتحدة الأمريكية وتصرُّ

o b e i k a n d l . c o m



o b e i k a n d l . c o m



افقثال قرلا

- 105 -

1- الدعوة �إلى الله:
��دُ بالقوّةِ  : القوّةِ المعنوية, والقوّةِ المادية, ويُق�صَ تن����شأ الدولُ، وتبقَى على �أ�سا�سَْنليْ�
لُ الباع��ثَ على مجموعةِ  راتِ العَقديّة التي تُ���شكِّ المعنوي��ة ن���سيجُ الأفكار والت�ص��وُّ
رُ  كِنُ ت�صوُّ غَ وُجودِها، ويُم تْ مُ�سوِّ الأن���شطة التي �أ�سهمَتْ في �إن���شاءِ الدولة، والتي عُدَّ
 -  دٍّ خارجيٌّ مُ�ضادٌّ ��عْفِ �أَ�سنادِها الماديّة واختلالِها - �إذا لم يُوجد َحت بقاءِ الدولة مع �ضَ
غِ وُجودِها لهُوِيّته��ا, و�أيُّ غفلةٍ عن  تِه��ا المعنوية يَعني انته��اءَ مُ���سوِّ ولك��نّ فَقْدَها لقوَّ
قُ  مات الهُوية للدولة �أو �إخلالٍ بها �أو تهاوُنٍ في المحافظةِ عليها هو عاملُ هدْمٍ يتحقَّ مقوِّ

�أثرُه بقدْرِ حجْمِه)6(.

اتّخَذ الا���ستعمارُ في �سعيه لإ���ضعاف القوّة المعنوية للعالم الإ�سلامي ن�شْرَ فو�ضى 
رات والقيم الإ�سلامية, وت�شجيعِ الدعوة الدينية الم�ضادة  فكرية للت�شوي�ش على الت�صوُّ
)التن�صري�(, فكان من الملاحَظ �أنّ الفرن���سيين الذين يُعارِ�ضون الي�سوعيِّين في فرن�سا 
عون ن���شاطَهُم في بلدانِ الع��الم الإ�ال�سميِّ الواقعةِ تحت ���سلطانهم، وكان من  يُ���شجِّ
الملاحَظ �أنّ �سِ��فاراتِ البلدان الغربية - المتناف���سةِ والمت���ضادّةِ الم�ص��الح - تجتمعُ على 

ت�شجيع و�سائل الغزْو الفكريّ.

ومن الحقائق �أنّ التخطيط الغربيَّ الذي كانت �إجراءاتُه تن�شَ��طُ على قَدمٍ و���ساقٍ 
ا لانت���شار التن�صري� من قِبَلِ  يًّ قًا جِدِّ نة قد واجَه مُعوِّ لتن�صرِي� مجتمعاتٍ �إ�ال�سمية مُعيَّ
ى القُوَى الإمبريالية  ���سات الخيرية الخليجية، فكان من الطبيعيِّ �أن تت�صدَّ بع�ضِ الم�ؤ�سَّ

ق �أو �إزالتِه. لإ�ضعافِ هذا المعوِّ

عيّ الإ�سلاميّ  نا عند تقييم الحرْبِ الدعائية الغربية �ضدَّ البذل التطوُّ �ألي�س من حقِّ
��فَه ب�أنه: لي�س مجرّدَ انتهاكٍ لحريةٍ �شخ�صية للإن�سان بل انتهاكٌ لحقٍّ من حقوقه  �أن ن�صِ

الأ�سا�سية, ولحريته في العبادة)2(.

* * * * * *
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 Islam At The قال محمد �أ���سد في مقدمة كتابه )الإ�ال�سم على مُفرَت�ق الطرق
Crossroads( ما ي�أتي:

)هذا ال����سؤالُ يُلقَى عليَّ مرةً بعد مرة: لماذا اعتنقتَ الإ�سلام؟ وما الذي جذَبك 
منه خا�صة؟ وهنا يجبُ �أن �أعتِرف ب�أني لا �أعرِفُ جواباً �شافيًا، لم يكن الذي جذَبَني 
ا من التعاليم، بل ذلك المجموعَ المترا�صَّ - بما لا ن�ستطيعُ له تف�سيًرا - من  تعليمًا خا�صًّ
تلك التعاليمِ الأخلاقية, بالإ���ضافة �إلى منهاج الحياة العملية، ولا �أ���ستطيعُ اليومَ �أن 
�أقول �أيُّ النواحي قد ا���ستهوتني �أكثَر من غيرها؛ ف�إنّ الإ�ال�سم على ما يبدو لي بناءٌ 
ا، فلي�س  ها بع�ًض ا, ويَ�شُدَّ بع�ضُ ها بع�ًض م بع�ضُ ��نعة، وكلُّ �أجزائه قد �صيغتْ لِيُتمِّ تامُّ ال�صَّ
زِنٌ  هناك �شيءٌ لا حاجة �إليه، ولي�س هناك نق�صٌ في �شيء، نتََجَ من ذلك كلِّه ائتلافٌ متَّ
عتْ  مر�ص��و�ص، ولعلَّ ال���شعور ب�أنّ جميع ما في الإ�ال�سم من تعاليمَ وفرائ�ضَ قد وُ�ضِ

عَها هو الذي كان له �أقوى الأثرِ في نف�سي(. مو�ضِ

وفي ف�ص��ل )روح ال�سنة( من الكتاب نف���سه: )نحنُ نعُدُّ الإ�سلامَ �أ�سمى من �سائرِ 
النظُم الحديثة؛ لأنه ي�شمل الحياةَ ب�أَ�سْرها، �إنه يهتمُّ بالدنيا والآخرة، وبالنف�س والج�سد، 
وبالفرد والمجتمع، �إنه لا يهتمُّ فقط لما في الطبيعة الإن�سانية من وجوهِ الإمكان بل يهتمُّ 

ا لما فيها من قيودٍ طبيعية(. �أي�ًض

��حُ مِفتاحَ فل�سفةِ الت���شريع الإ�سلاميّ,  الن�ص��و�صُ المقتبَ���سة من محمد �أ�سد تو�ضِّ
نات الت�شريع، والإفادةُ �إلى  وهو الان���سجامُ مع القوانين الطبيعية, والان�سجامُ بين مكوِّ
الحدِّ الأق�صى من ت���سخيِر الله القوانيَن الطبيعية وفطرةِ الإن�سان التي فطرَهُ الله عليها, 
دِ عليها �أو محاول��ةِ �إلغائها؛ لأنّ عاقبة ذلك هزيمةُ الإن���سان �أمامَها كما  وتف��ادِي التمرُّ

ك�شَفتْ وتك�شِفُ عن ذلك تجارِبُ الإن�سان)39(.

وللإ�ال�سم ق��وةٌ ذاتية، بما �أنه دين الحقّ، و�أنّ الإن���سان مفطورٌ على تف���ضيل الحقّ 
على الباطل �إذا تبَّني له كلاهما، و�آيةُ ذلك ما هو معروف ب�أنّ الإ�سلام في هذا الع�صر 

o b e i k a n d l . c o m



افقثال قرلا

- 107 -

�أكرُث� الأديان انت���شارًا في �أوروبا و�أمريكا، وهو يك�سِ��بُ كلَّ يومٍ قمّةً م��ن قِمَم الفكر 
يّة لو�ص��ول الإ�ال�سم عل��ى حقيقتِهِ �إلى  والعل��م, وذلك كلُّه بالرغم من العوائق الجدِّ

عقول النا�س، وبالرغم من ق�صور و�سائلِ الدعوة و�ضعفِ الدعاة �إلى الإ�سلام)6(.

* * * * * *
�إنّ ال���شعور التاريخيّ والثقافّي بالبغ���ضاء والعِداء للإ�ال�سم لدى �شعوب الغرب 
ا في الع�ص��ر الحا���ضر على م���ستوى العالم  ا وفكريًّ ث��م ���سيطرةَ اليه��ود ونفوذَهُم ماديًّ
ومعرفةَ اليهود �أنّ الخطرَ الحقيقيّ على دولتهم في فل���سطين �إنما ي�أتي من الإ�ال�سم كلُّ 
لِهم في �سير  ذلك �أوجد حالةَ الحرب المك���شوفة, بالت�ص��ريحات المعلَنة للقادة, �أو بتدخُّ

الأحداث ال�سيا�سية �أو الم�ستترة.

وانتهجت �أغلبُ بلدان العالم الإ�ال�سمي من الناحية ال�سيا���سية النهْجَ العِلمانّي 
تقليدًا للغرب، ولكنْ في ظروفٍ و�ض��مْنَ �شروطٍ تختلف عن النهجِ العِلمانّي الغربيّ، 
ر من  فمِ��ن ناحيةٍ �أخ��ذت الحكوماتُ بهذا النهج عل��ى وجه الغلوِّ والتط��رُّف والتحرُّ
القِيم الح���ضارية والأخلاقية الغربي��ة، ومن ناحيةٍ �أخُرى وُوجِه ه��ذا النهجُ في العالم 
الإ�ال�سميّ وعلى خلاف عالم الغرب، وُوجِه ب�صعوبةِ التعاي�ش �أو ا�ستحالتِهِ بينه وبين 
الإ�ال�سم؛ لكون �أنّ الإ�سلام - على خلاف الم�سيحية مثلًا - منهَجٌ �شامل للحياة في 

كلّ مجالاتها, لا يَ�ستثني مجالَ الحكم, �أو مجال الاقت�صاد, �أو مجال الإعلام.

وهذا الو���ضعُ �أوجد حرباً دائمةً ���ساخنة �أو باردة بين الحكومات وال�شعوب، وهذا 
ا للن�شاط الدعويّ الإ�سلامي. يًّ لُ عائقًا جدِّ الو�ضعُ كان ولا يزالُ ي�شكِّ

وكان من الطبيعيّ �أن يوجِد هذا الو���ضع ظروفًا معاك���سةً للإ�ال�سم والدعوة �إليه، 
لي�س خارجَ العالم الإ�ال�سميّ فح�سْ��بُ ب��ل في داخلِه، وكان من الطبيع��يّ �أن يَتّبع 
يات �ضدَّ  �إجراءاتٍ فعليةً م���ضادّةً للتحرك الدعويّ الإ�ال�سميّ، ولعلَّ من �أبرز التحدِّ
زُ على  الدعوة الإ�ال�سمية الحاجزَ الفكريَّ الهائلَ المتّ�سِ��مَ بالقوة وال�شمولِ الذي يركِّ
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لُ دفاعاتٍ  لة ت�شكِّ ت���شويهِ الإ�ال�سم, وتزييفِ الحقائق عنه, و�إيجادِ �أفكارٍ ���سابقة م�ضلِّ
ي�صعُب اختراقُها من قِبَلِ �أيِّ ن�صير للحقّ وعدوٍّ للزيف والت�ضليل.

وق��د اختَرعَ الإعال�مُ الغربيّ اليه��وديُّ رموزًا لغوي��ة, مثل الأ�ص��ولية والتطرُّف 
��ي، ف�أَوجدَتْ لديه  والإره��اب فعلَتْ فعلَها الهائ��لَ في العقل الباطن والواعي للمتلقِّ

حالةً من »الفوبيا« �ضدَّ الإ�سلام والعمل له)6(.

و�إنّ كاتبَ المقالة ينا���شد علماءَ الأمة �أن يَعُوا م����سؤوليّتَهم, ويعملوا على مكافحة 
الخط��رِ المحدِق من �أخط��ار الغزْو الفكريّ والثق��افّي الدّاهِم، و�أن يَحرِ�ص��وا وهم على 

ثغرات الإ�سلام �ألا يُ�ؤتَى الإ�سلامُ من قِبَلهم)8(.

ا, فا� لً�ضًا بمعن��ى �أن يكون متّفِقًا  ا, عقلانيًّ والخط��ابُ الثقافّي ينبغي �أن يكون واقعيًّ
م��ع المقايي���س الأخلاقية, نافعًا بمعنى �أن يكون متّفِقًا مع الم�ص��لحة العامة)45(, ويهدف 
�إلى محاولةِ حَمْلِ الم���سلم على ا���ستعادة ثقتِه بالإ�سلام بو�صفِهِ منهجًا للحياة وطريقةً 
للعي�ش)36(, وتوفيِر جوِّ الحرية الكاملة للتعبير عن الر�أي, ومنتهى ال�ص��راحة وال�شفافية 
وال�صدق في الخطاب, والابتعادِ عن كل ما يُ�ؤثّر على الحوار، وذلك بالتقيُّد ب�أدب القر�آن 
و�أدب الإ�سلام، فلا يكون مجالٌ لهمْزٍ, �أو لمز, �أو �سخريَّة, �سواءٌ تتعلق بالأ�شخا�,ص �أو 

اهات, �أو تتعلق بالجماعات)46(. تتعلق باّجتلا

ز الدعوة الإ�سلامية على الك�شف عن حقيقةِ زَيْف العِلمانية  ومن الطبيعيّ �أن تركِّ
في العالم الإ�ال�سميّ، و�سوف ي�ساعدُها في هذا الك���شفِ الواقعُ الذي ي�شهد بف�شَلِ 
العلمانية في بلاد العالم الإ�ال�سميِّ في كلِّ المجالات التي �سيطرت على مراكز القوّة 
والقيادة فيها طَوالَ ال���سنوات الما�ضية, ���سواءٌ ال�سيا�سية �أو الاجتماعية �أو الاقت�صادية 
�أو الثقافية، وواقعُ الرموز الفكرية للعلمانية من الكتّاب وال�ص��حفيين ونفاقُهم وميولُهم 
وانحيازُهم ل�ص��فِّ الا�ستبداد والدكتاتورية، وا�ستعدادُهم في كلِّ وقت لتغييِر مواقفِهم 
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ومواقعهم الفكريّة, و���سوف يكون من ال�سهْل �إعدادُ ملفّات لمقالاتٍ وكتاباتٍ ظهرت 
عَ فيها اتفاقُ كامب ديفيد، والفترةِ  في مدَد ق�صيرةٍ للتحول ال�سيا�سيّ، كالفترة التي وقِّ
ع فيها اتفاق �أو���سلو؛ حيثُ ينقل��بُ في �أعمال �أولئك الكتّ��ابِ الباطلُ �إلى  الت��ي وقِّ
حقٍّ والحقُّ �إلى باطل, ويتحوّلُ التنديدُ بالظلم والاغت�ص��ابِ �إلى التب�رِي�ش بال�ال�سم 
ا م���شروعًا  ا وحقًّ العادل، وب��دَلَ �أن تكون مقاومةُ الظلمِ واحتلالِ الأر�ض عملًا بطوليًّ

يكونُ الا�ست�سلامُ الخيارَ الإ�ستراتيجيّ الحكيم.

رين الغربيين عن  و���سيكون مفيدًا انتقاءُ مجموعة م��ن الكتب والمق��الات للمفكِّ
نقْد الح���ضارة الغربية, والك�شفِ عن جوانب عجْزِها وف�شَلها وعواملِ المرَ�ض المتجذّرة 
فيه��ا بحكْ��مِ طبيعتها, وترجمةُ هذه الكتاب��ات, وجعلُها جزءًا من م��ادة الدعوة، كما 
ري��ن المهتدين من الغربيين,  ينبغي الا���ستفادةُ من الكتابات التي �ص��دَرت عن المفكِّ
مث��ل كتاب »الإ�ال�سم هو البديل« لل���سفير الألم��اني مراد هوفم��ان(*)، وكتاب »بين 
���شتى الجبهات« للمتحدث الر���سميّ الديمقراطيّ الم�سيحيّ )الحزب الألماني الحاكم( 
عبدالهادي هوفمان(**) )ولا �ص��لةَ عائلية بين الرجلني�(، وكتابَيْ »الطريق �إلى مكة« 
و»الإ�ال�سم على مفترق الطرق« للمهتدي النم�ساوي محمد �أ�سد، ومِيزةُ هذه الكتبِ 
�أنها �ص��دَرت عن �أ�شخا�ص عرَفوا الح���ضارةَ الغربية؛ لأنهم �أبنا�ؤُها فهم �أقدَرُ على بيان 

الحقائق عنها)6(.

ولا ���شكّ �أنّ البح��وثَ الجديدة فيما يُ���سمى )الإعجاز العلميّ للق��ر�آن( ومقارنةَ 
الحقائق العلمية المكت���شفة حديثًا بن�ص��و�ص القر�آن تَهدِى �إل��ى معلومات نافعة، وقد 

يكونُ بع���ضها �صالًحا ليُعتَبر �ضمْنَ مفهوم الآية الكريمة: ﴿ئو ئو ئۇ ئۇ 

(*) هو مراد ويلفريد هوفمان )1931-           ( مفكر ألماني مسلم.
(**) ليس�ت ل�ه صلة قرابة بالدكت�ور مراد هوفمان، فهما وجهان لعملة واح�دة، فالدكتور م�راد يمثل الوجه 
الفكري في كتابه )الإسلام كبديل(، والأستاذ عبدالهادي يمثل الوجه الحركي في كتابه )بين شتى الجبهات(.
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ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾ ]فصل�ت: 53[, كما �أنها تُعط��ى �إمكانية لفهْمٍ جديدٍ 
للن�ص لم يَلحَظْهُ المف�سرون من قَبْل.

ولكن يَرِد على المبالغة في هذا الأمر ملحوظتان:

)�أ( �أنّ الم���سلمين منـذُ الع�ص��ر الأول للإ���سـلام فهِمُوا الن�صّ القر�آنّي على وَفْق 
راتهم, وهذا الفهْمُ يحتملُه النـ�ص في الجملةِ حتى ل��و نُوزع في �أنّ غـيره �أرجـحُ  ت�ص��وُّ
منه, و�إذًا فلقائلٍ �أن يقول: لماذا لا يكون هذا المفهومُ الذي فهِمَه ال�سابقون - مادام لا 

يخالفُ الحقائق العلمية - هو المق�صودَ بالن�صّ؟.

)ب( في هذا الع�صر يدخل في الإ�سلام )يهتدي( المفكرون والمثقفون والأ�شخا�ص 
العاديُّ��ون, فكم ن���سبةُ مَن اهتدى من ه�ؤلاء للإ�ال�سم عن طري��ق الاقتناع ببحوث 
الإعجاز العلميّ للقر�آن؟ لا ���شكّ �أنها ن�سبةٌ قليلة, �أمّا الكثيرون فقد اهتَدَوا للإ�سلام 
َ عن هذا �أو���ضحَ تعبيٍر  ع��ن طريق اقتناعهم ب���سمُوِّ قِيَمه, وبحكمة ت���شريعه، وقد عَّرب

محمّدُ �أ�سد في كتابه »الإ�سلام على مفترق الطرق«.

وربم��ا كان �أبل��غُ �أمر في الإقن��اع ب�أنّ القر�آن من عند الله ولي���س من عند غيره - في 
مجال المقارنة بين الك���شوف العلمية الحديثة ون�ص��و�ص القر�آن - �أنه لا يوجَد ن�صّ في 
الق��ر�آن الكريم يخالِفُ الحقائق العلميـة, وه��ذا لا يتحقّق لأىّ كتاب وُجد في ظروفٍ 

مُ�شابهة, وهذا يندرج في معنى الآيـة الكريمة: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 
ڈ﴾ ]النساء: 82[، والاختلاف يوجد لو وُجـد تناق�ض بين ن�صو�صه, �أو تعار�ض بينها 
(, وه��ذا المعنى هو ما لاحظه موري�س بوكاى(*) في  وبني� الواقع )الحقائق العلمية مثلًا

كتابه »العلم البايبل والقر�آن«.

(*) موريس بوكاي )1920-1998م( طبيب فرنسي نشأ مسيحيًّا كاثوليكيًّا، وقد أسلم وألف كتاب )التوراة 
والإنجيل والقرآن الكريم بمقياس العلم الحديث(.
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والواق��عُ �أنّ دعوى الإعج��از العلميّ لا يمكن �أن تُوجد �إلا بعد التف�ري�س العلميّ, 
وكما يوجَد تف�رٌي�س علميّ قا�صر �أو خاطئ فكذلك يوجَد دعوى �إعجاز علميّ قا�صرة 

�أو خاطئة.

�إنّ ���سرّ الإعج��از في القر�آن هو قوةُ الت�أثير الحا���سمة التي لا تق��اوَم, والتي جعلت 
��حر, ولا يجدون ���سبيلًا للمقاومة �إلا ال�صدَّ عن  الم���شركين من قري�ش ي�ص��فونه بال�سِّ
���سماعه، فيقول��ون: ﴿ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ ]فصلت: 26[, وه��ذا المعنى هو الذي جعلهم 

يعجزون عن الإتيان ب�سورةٍ من مثله)4(.
ومن المفتر�ض �أن تكون ثورةُ الات�صالات عاملًا فعّالًا في التحرر من كثيٍر من المفاهيم 
اه الإ�ال�سم، وق��د �آن الأوانُ للتحرر من المبالغة في  الت��ي كانت نِتاجَ حالة »الفوبيا« ُجت
ط، وما ترتب على ذلك من �إجراءاتٍ �سَلبية وقيودٍ على الدعوة. عملية العزل والتحوُّ
ولا ب��دّ من التمييز بين المخاوفِ الوهمية والاحتمالات الواقعية، ومن ال���ضروريّ 
��هُ �إلى خطَر المبالغة في الأخذ بمبد�إِ ���سد الذرائع، و�إغلاق الباب الذي تجيءُ منه  التنبُّ
الريح، وفي هذا من النافع الاعتبارُ بحكمة طاغور(*): »�إذا �أغلقتَ بابك دون كلّ باطلٍ 

ف�إنك تطرُد الحق«.
لا بدّ من التحلي بكثير من �سَ��عة الأفقِ والت�سامحِ تجاه الن�شاط الدينيّ، ولا �سيما 
في �أو�س��اط ال�ش��باب، موقنين ب�أنّ الن�شاط الظاهر المك�ش��وفَ هو البديلُ الوحيد عن 
الن�ش��اط تحت الأر�ض، حيثُ يكون بعيدًا عن الرعاية والحماية من الم�ؤثِّرات ال�سلبية، 

وبذلك يكونُ عُرْ�ضة للانحراف والف�ساد.
وفي ع�ص��ر العولمة وانفتاح الأبواب �أمامَ كلّ ريح هابّة لا يكون من العدل والحكمة 
ورعاية ال�صالح العامّ �ألا تُتاح كلُّ الفُرَ�ص لإبلاغ كلمة الحقِّ والأمر بالمعروف والنهي 

عن المنكر.

(*) ه�و روبندرون�ات طاغور )1861-1941م( ش�اعر ومسرح�ي وروائي بنغالي، وقد ن�ال جائزة نوبل في 
الآداب عام 1913م.
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�إنّ روح الدع��وة وماءَ حياتها هو الإخلا�ص��ُ لله والبعدُ عن حظوظ النف�س �أو ر�ؤيةِ 
العمل، وذلك يَقت�ضي من الداعية دوامَ المراقبةِ والتدقيقِ في محا�سبة النف�س واختبار 
الواردات والخاطرات، وعلامةُ ذلك التحلِّي بالا�ستعداد للبذل, والعزيمة على ال�صبر، 
والبعدُ عن الغلوِّ والتطرف، وح���سنُ الخلق, والتوا���ضع، ولي�س المق�ص��ودُ التوا�ضعَ في 

اللِّبا�س, �أو المركَب, �أو الم���سكن, و�إنما التوا���ضعُ في الفكرِ والعلمِ بالإيقان ب�أن ﴿ڭ 
ۇ ۇ ۆ ۆ﴾ ]يوس�ف: 76[، ﴿ئې ئې ئى ئى ئى ی﴾ ]الإسراء: 85[، فيَف�سح 

من �صدره للر�أي الآخر.

ظُ لِخداع ال���شيطان وغُروره، وا�ستغلالِه لطبيعة  ومن �أبرز علامات الإخلا�صِ التيقُّ
الإن���سان في الاعتدادِ بالذات والرغبةِ في العلوِّ في الأر�ض، والحذرُ من �أن ي���ستخدمه 
 ال���شيطانُ في تحقيق وظيفته الأ�سا���سيةِ �إيقاعِ العداوة والبغ���ضاء, والن��زغِ بين العباد
﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ﴾ ]المائدة: 91[، ﴿ڇ ڇ ڍ ڍ 

ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾ ]الإسراء: 53[.

ع،  وللمعنى المتقدم، فمن الطبيعيّ �أن تُتاح �أو�سعُ الفُرَ�ص لأهل الاحت�ساب والتطوُّ
��رًا - على الحكومة؛ �إنّ و���سيلةَ الحكومة في  و�ألا تكون م����سؤوليةُ الدعوة ملقاةً -ح�صْ
ذلك الموظفون الم�أجورون، والنائحةُ الثكلى لي���ست كالنائحةِ الم�أجورة، والتجرِبةُ تُثبت 
ع والاحت���ساب في نتيجة الدعوة �أبلغُ من �أثر الم���شروع الر�سميّ والإجراء  �أنّ �أثر التطوُّ

الإداريّ.

فلِتحقيق �أهداف الدعوة لا مندوحةَ عن ت�شجيع مَن لديه هِمّةُ التطوّعِ والاحت�ساب, 
والغالبُ �أن يكون ه�ؤلاء من ال�شباب من الجن�سين، وعن تفادي ال�سماح ب�أيِّ عقَبات 

�أو عراقيل تُثبِّط من هِمَمِهم, وتَفُلُّ من عزائِمهم.

دة في مَي��دان الدعوة  دة ومتجدِّ عة ومتع��دِّ م الع�ص��رُ الحديث و���سائلَ متنوِّ ويق��دِّ
والإعال�م، ومن النافع ا���ستغلالُ كلِّ الو���سائل المتاحة، ولكن بالنظ��ر �إلى �أنّ قطاعًا 
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كبيًرا من الجمهور الم���ستهدَف لم يُتَح له بَعدُ - ب���سبب الظروف الاقت�ص��ادية والمدنية - 
التعاملُ مع و�سائلِ الإعلام التي هي على درجةٍ �أعلى من التعقيد، ف�إنه ينبغي ا�ستنفادُ 
 الإمكانات الأكثِر ب���ساطةً وكلفة، فمثلًا قَبْلَ التفكير في القنوات الف���ضائية والأفلامِ
- التي يتطلّب �إنتاجُها م�ستوًى عاليًا من التقنية، وكلفةً مادية كبيرة - ينبغي الا�ستفادةُ 

من الإذاعة الم�سموعة والأ�شرطة الم�سموعة)6(.

* * * * * *
قال محمد �أ���سد: )�إنّ الإ�ال�سمَ لا ي���سمَحُ بالتفريق بين المطالب الأدبية والمطالب 
العملية في وجودنا هذا, وكان الإ�صرارُ في الإ�سلامِ على �أنّ العمل عن�صرٌ لا غنى عنه في 
ا  الف���ضائل الخلقية �شديدًا، فعلى كلِّ م�سلم �أن يَنظر �إلى نف�سِه على �أنه م��سؤولٌ �شخ�صيًّ
عن ن���شرِ كلِّ �أنواع ال�سعادة وحدَهُ، و�أن يَ���سعى �إلى �إقرارِ الحق و�إزهاقِ الباطل في كلّ 

زم��ان وفي كل ناحية، ونجدُ م�ص��داقَ ذلك في �آية من الق��ر�آن الكريم: ﴿ٺ ٺ ٺ 
عم�ران:110[،  ]آل  ٹ﴾  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ 
�إنّ المعرفة بالف�ضائل - ح�سَب تعاليم الإ�سلام - تفرِ�ضُ على الإن�سان من تلقاءِ نف�سها 
��لُ الأفلاطونّي(*) بين الخيِر وال���شر من غير حثٍّ على  العملَ بالف���ضائل، و�أما الف�صْ
زيادةِ الخير ومْحوِ ال���شرّ ف�إنه ف���سقٌ في ذاته؛ �إنّ الأخلاق في الإ�ال�سم تحيا وتموت مع 

�سَعْي الإن�سانية لن�صرتها على الأر�ض«)9(.

والأديانُ غيَر الإ�سلام تتناولُ جانبًا من حياة الإن�سان، �أمّا الإ�سلام فهو نظامٌ �شاملٌ 
ومتكامل، ومنهجٌ كامل للحياة.

يقول محمد �أ���سد: )�إنّ �أف�ضليةَ ثقافةٍ �أو ح�ضارةٍ على �أخرى لا تقومُ على ما لديها 
م��ن المعرف��ة العلمية - ولو �أنّ ه��ذا الأمر مرغوبٌ فيه - بل على ن���شاطها الأخلاقيّ، 

(*) نسبة إلى أفلاطون، وهو أرستوكليس بن أرستون )427-447 ق.م( فيلسوف يوناني كلاسيكي رياضياتي.
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وعل��ى مدى قدرتها على تف�رِي�س وموازن��ة مختلف نواحي الحياة الإن���سانية، وفي هذا 
الاتجاه ف�إنّ الإ�ال�سم يفُ��وقُ كلّ ثقافة �أخرى، ولا يحت��اج �إلا �أن نتّبع �أحكامَه؛ لكي 
نحقق �أق�صى ما يمكنُ للب�شر تحقيقُه. لا تظهرُ �إ�شارةٌ �إلى �أنّ الب�شرية في حالتها الحا�ضرةِ 
ن من �إنتاج نظامٍ �أخلاقيّ خيٍر مما ت���ضمّنه الإ�سلام، ولم  تجاوَزَتِ الإ�ال�سم؛ فلم تتمكَّ
ن من و���ضع الأخوّة الب���شرية على �أ���سا�سٍ عمليّ كما فعل الإ�ال�سمُ في معنى  تتمكَّ
ن من �إيجاد بُنْيةٍ اجتماعيةٍ تتناق�صُ فيها الخلافاتُ والخ�ص��ومات بين  الأمة، ولم تتمكَّ
ن  �أع���ضائها �إلى الحدِّ الأدنى كما في �شريعة الإ�ال�سم في تنظيمِها المجتمع، ولم تتمكَّ
من �إعلاءِ كرامة الإن���سان و�شعورِه بالأمن ورجاءاته الأخروية - و�أخيًرا ولي�س �آخرًا - 
�سعادته. لدينا كلُّ الأ�سباب لنعتقد �أنّ الإ�سلام قد دلَّت عليه كلُّ الإنجازات الب�شرية 
قِها بزمَنٍ طويل، وم�ساويًا لذلك  ��حّتها قبْلَ تحقُّ ال�ص��حيحة؛ لأنّه قررها، و�أ�شار �إلى �صِ
رَ الب�شريّ؛  ��ًضا النواق�صُ والأخطاء والعقبات التي �ص��احبت التطوُّ فقد دلَّت عليه �أي�
ةٍ وو�ضوح قبل �أن يتبّني الب�شرُ هذه الأخطاءَ بزمنٍ طويل، ولو �صرَفْنا  ر منها بقوَّ لأنه حذَّ
النظ��رَ عن الاعتق��اد الدينيّ للفرد ف�إنّ في وجه��ة النظر الفكرية حاف��زًا لاتّباع هداية 

الإ�سلام العملية بكلِّ ثقة()47(.

* * * * * *
قال تعالى: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ﴾ 
]النح�ل: 97[. وركنُ الإيمان والعملِ ال�ص��الح العملُ لأن تك��ون كلمةُ الله هي العليا, و�أن 

ا, يعني �أن تخرج من عبادة العباد �إلى عبادة  يكون الدينُ لله, �أن تكون مُ���سلمًا حقيقيًّ
الله، ومن جَوْر الأديان والاتجاهات الفكرية المنحرفة �إلى عدْلِ الإ�ال�سم، ومن ���ضيقِ 
نيا �إلى �سَ��عتها, والإن�سانُ في حاجةٍ دائمة وم�ستمِرّة لتوعيته بهذه المعاني، وتذكيِره  الدُّ

بم�ضامينها, وتنبيهِه �إلى عواملِ الانحراف عنها)6(.
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ثُ عن الأ�ص��ول ال���شرعية للإ�صال�ح لا يمكن �إغفالُ �أربعةِ �أمور  و�إننا حينما نتحدَّ
��وَر في القر�آن: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ  �أ�سا���سية ت���ضمّنتها �سورةٌ من ق�ص��ار ال�سُّ
پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾ ]سورة العصر[.

ى للإ�صلاح  لُ هذه الأ�سا���سيات: الإيمان, ومِن ���ضمن ذلك وعْيُ مَن يت�ص��دَّ �أوَّ
زُه عن الأديان والثقافات الأخرى, ومن  بحقيقةِ الإ�ال�سم وطبيعتِه, والفوارقِ التي تميِّ

ذلك ما �أُ�شيَر �إليه �سابقًا.

راته, وحِرْ�صُ الم�صلح  ثانيها: تطابقُ عمَلِ الم�صلح ودعوتِه مع مبادئ الإ�سلام وت�صوُّ
على تخلي�ص عمَلِه الإ�صلاحيّ من كلِّ �شائبةٍ لا تتّفقُ مع الإ�سلام.

ثالثًا: تعاوُنُ الم�صلح مع غيره من الم�صلحين, ومن باب �أولى تفادِى �أيِّ تعويقٍ لأيِّ 
عملٍ �إ�صلاحيّ �آخَرَ بالقول �أو الفعل.

وفيم��ا يتعلَّقُ بهذا الأمر، فلا ���شكّ �أن النا�س يختلف��ون في اهتماماتهم ومواهبِهم 
وقُدراتهم، فيجب �أخذُ هذا الأمرِ في الاعتبار.

وقد كان النبيُّ  ي����سألُه الرجلُ عن �أف���ضل الأعمال، فيُجيبه: ال�صلاةُ لوقتها, 
فُ  وي��سألُه �آخَرُ فيجيبُه: برُّ الوالدين, وي��سألُه ثالثٌ، فيُجيبُه: الجهادُ في �سبيل الله، وي�صِ
�أبا ذرٍّ الغفاريَّ  ب�أنه �أ�ص��دَقُ النا�س لهج��ة, ثم يقول له: »يا أبا ذرّ: إني أراك ضعيفًا 

رَنّ على اثنين«(*). وإني أحب لك ما أحب لنفسي لا تأمَّ

ال  الِ ن�شرِ العلْمِ ال�شرعيّ, واهتَمَّ �آخَرُ به في َجم ف�إذا اهتَمَّ الرجلُ بالإ�صلاح في َجم
التزكي��ةِ, واهتمَّ ثالثٌ به في مجالِ الاقت�ص��اد, واهتمَّ رابعٌ به في مجال ال�سيا���سة, ف�إذا 
لم يَ���سهُلِ التع��اوُنُ بينَهُم في هذه المج��الاتِ فلا يَجوزُ ب�أيِّ ح��الٍ �أن تتقاطَعَ دَعواتُ 

قًا بالفعل �أو القول لعمَلِ الآخَر. الم�صلحين، و�أن يكُونَ عمَلُ �أحدِهم مُعوِّ

(*) رواه مسلم )1826(.
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قات للحرَكات الإ�صال�حيةِ  ِ المعوِّ والملاحَ��ظُ �أنّ الغفلةَ عن هذا الأمرِ هي من �أكَرث
ٍ م��ع الغفلةِ عن  �شُ��يوعًا, وم�ص��درُها في الغالِ��بِ المبالغةُ في التركي��زِ على مجالٍ معّني
�أهمي��ة المجالاتِ الأُخرى، كما قد يكون م�ص��درُها المبالغةَ في رُ�ؤيةِ العمل, والعُجْب, 

بَ, والغُلُوَّ في اعتبارِ الذات. والتع�صُّ

قات؛ فكثيًرا ما يُجه�ض  رابعُها: المثابرةُ والم�ص��ابرة والثباتُ على الأمر ومقاوَمة المعوِّ
الحركاتِ الإ�صلاحيةَ فُتورُ العزم, وكللُ الإرادةِ, وا�ستطالةُ الطريق)17(.

* * * * * *
��ه للغزْو الغربيّ  �إنّ العالم الإ�ال�سميَّ لم يكُن في يومٍ من الأيام منذُ �أن بدَ�أَ تعر�ضُ
في مَيدان الثقافةِ ال�شريرة مهيّ�أً ل�صحوة النائم و�إدِراك الجانب ال�سلبيّ للح�ضارة الغربية 
�أٌ في الوقت الحا���ضر، ذلك �أنّ الإن���سان مفطورٌ بطبْعِ��ه على كراهية الظلم  كما هو مهيَّ
- �إذا كان �صادرًا من غيِره - حتى لو كان واقعًا على غيره، فكيف �إذا كان هو ال�ضحية؟!

وفي ال���سنوات الأخيرة - وهي �سنواتٌ �أ�ص��بحت فرَ�صُ الوعي فيها �أكبَر - مرّتِ 
��وَرٍ من الوح���شية  المجتمعاتُ الإ�ال�سمية ب�سل���سلةٍ من �أ���شنَعِ المظالم, ظهرت في �صُ
رِ وبمباركتِه  رِ لكلِّ المعاني الإن���سانية، وقد �صدرت من العالم المتح�ضِّ والهمَجية والتنكُّ
: في فِلَ�سْطِين، والبو�سنة والهر�سك، و�أفغان�ستان، والعراق، بل �إنّ ما كان الإعلامُ  مثلًا
��فُه على حقيقته ب�أنه حركةٌ ���ضدَّ الظلم والا���ستعباد في ترك�ستان ال�شرقية  الغربي ي�صِ
رُ التحالفُ الدوليُّ للق�ضاء  وك���شمير �أ�صبحَ على ل���ســان ال�سا���سةِ الغربيِّين �إرهاباً يبرِّ

عليه)3(.

وبالرغم من الب�أ�ساءِ وال�ضراء وزلزال القلوب الذي يُعاني منه الم�سلمون في �أكثَر من 
��بُّ عليه��م, والمعاناةِ من الجوع والخوف ونقْ�صِ  مكانٍ، وبالرغم من العذابِ الذي يُ�صَ
الأموال والأنف�س والثمرات، بالرغم من التدمير والتهجير و�سَيْل الدماء �إلا �أنّ مَظاهر 

فُ في كل وقتٍ وفي كل مكان. الانت�صار للإ�سلام ذاتِه تتك�شَّ
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ولقد كَ���شف واق��عُ الحياة حدُودَ �إيمانِ ه�ؤلاء الأعداء وممار���ستِهم للقيم الإن���سانية 
الكونية: العدل, والحرية, والم�ساواة, والرحمة, والتعامل الإن�ساني.

وفي ع�ص��ر العولمة الثقافية وثورةِ الات�صالات والمعلومات الهزائمُ الأخلاقيةُ لأعداء 
رَى ال�سامقةَ لأخلاقية الإ�سلام، و�أن  الإ�سلام �أتاحَتِ الفُر�صةَ للب�شرية �أن تَكْ�شِف الذُّ

تَكْتَ�شف �أنه وحدَهُ الطريقُ لإنقاذِ الب�شرية من مَهاوي الهلاك وال�شقاء)47(.

مَغزَى ما ���سبَق �أنّ البيئة الفكرية في العالم الإ�ال�سميّ مُهيّ���أةٌ الآنَ للتعرُّف �إلى 
الجانب ال�سّ��لبيّ للح���ضارة الغربية, و�إدراك خطَرِ وخطَلِ المبادئ ال�سيا�سية الغربية في 
العلاقات الدولية، و�أ�صبح الم�سلمُ الآنَ �أكثَر ا�ستعدادًا للثقة بمنهج الإ�سلام, و�أنه طَوْقُ 

النجاة للعاَمل �إذا �أراد �أن يتغلَّبَ على قُوى ال�شرّ)3(.

وهذا في ذاته يُعطي حافزًا لكلِّ من يهمه انت���شارُ الإ�سلام للبذل من جُهده ووقتِه 
وماله؛ �إذ يكون م�ص��حوباً بالأمل ال�ص��ادق في �أنه يَزرعُ ليَجني الثم��رةَ موفورة طيبة، 

ومُوقنًا ب�أنه لا يحرُث في البحر)6(.

و�إذًا، فعل��ى �أهلِ الفكر والر�أي �أن يبذُلوا �أق�ص��ى جُهدٍ لتوعية الجماهير في العالم 
الإ�سلاميّ ب�أمرين:

1/ المنهجِ الإ�ال�سميّ في علاقة الإن�سان بغيره، و�أنه لا خِيارَ للم�سلم - �إذا �أراد �أن 
ا - �إلا الالتزامُ بهذا المنه��ج والمبادئ التي تُبنى عليه، و�أنّ واجبه  يبقَى م���سلمًا حقيقيًّ

الدينيَّ في ذلك لا يقِلُّ عن واجبه في �أداء العبادات من ال�صلاة وال�صوم والحجّ.

لبية للح�ضارة الغربية، والتوعيةِ بنتائج هذه الجوانب  2/ ك�شفِ حقيقةِ الجوانب ال�سَّ
ل��ةً في الحوادث الواقعية،  ��وَرها الحقيقية ممثَّ الفكري��ة والعملية، والإلحاحِ على تعرية �صُ
رين، لا بق�صد �إثارة الكراهية ���ضدَّ الغرب، و�إنما �إثارةُ  وفي ت�ص��ريحات ال�سا���سة والمفكِّ

يرة في الثقافة الغربية. الكراهية �ضدَّ المبادئ ال�شرِّ
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نوا مناهجَ الدرا���سة  و�أبلغُ �أثرًا من كلِّ هذا �أن يهتمَّ المربون بهذه النواحي، وي���ضمِّ
عنا�ص��رَ كافي��ةً للوفاء بهذا الغر�ض��، لي�س في مادّة التاريخ والجغرافيا فح�سْ��بُ بل في 

غيِرها من موادّ الدرا�سة، ولا �سيّما درو�سُ الدين.

��ى  ولا بدّ بعد ذلك وقبلَهُ من �إنعا�شِ رُوح الأمل لدى الم���سلم، وتذكيِره ب�أنّ مقت�ضَ
لُمتأُ عدْلًا كما  دينه الإيمانُ الذي لا يتزعزعُ ب�أنّ ال�سلام ممكنٌ على الأر�ض، و�أنها �سوف 
مُلئت جَورًا، و�أنّ نور الله - الذي تُريد قُوى ال�شرِّ �أو الإ�شراك �أن يُطفئوه ب�أفواهِهم - لا 

.)3(
بُدّ �أن يَتِمّ: ﴿ٱ ٻٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾ ]الروم: 6[

ر انت�ش��ارَهُ بين المثقفين خا�صة، ودون جُهد  �إنّ نقاط القوة في الإ�س�الم هي ما يُف�سِّ
ا  يُذكَر للدعوة �إليه، بالمقارنةِ بما يُبذَل من جهود في �سبيل الدعوة للن�صرانية، وهي �أي�ًض
��ر حقيقةَ �أنه �أ�سرعُ الأديان انت�شارًا على الأر�ض، بالرغم من الجهود التي تُبذَل  ما يُفَ�سِّ

لإعاقة انت�شارِه، وت�سخيِر الآلة الإعلامية لت�شويهِه والتنفيِر منه)47(.

 ، وعَّرب الفيل���سوف الكاثوليكيّ جاك ماريتان(*) عن هذا المعنى تعبيًرا �أدبيًا جميلًا
حيث قال:

)في �أ���سعد فترات التاريخ كان ال���شرُّ يعمَ��ل في خُفية لتحقي��ق �أهدافه، وكذلك 
ف�إنه في �أحلَكِ الع�ص��ور ظُلمةً يظَلُّ الخيُر على �أُهبةٍ دائمة يعمل با���ستمرارٍ على تحقيق 

انت�صاراتٍ غيِر متوقّعة وغيِر ظاهرة()29(.

د اكت�شافه، وهذا الع�صرُ الذي  �إنّ طريق الإ�سلام �إلى القلوبِ والعقول مفتوحٌ بمجرَّ
نعي���شه الآنَ - بعولمته الثقافية وثورةِ الات�ص��ال والمعلومات - يُتيح للب�شرية فُر�صةً لربما 
لم يُتَح مثلُها من قبلُ لاكت�شاف الإ�سلام, وبهذا تُعْقَد �ألويةُ الن�صر للإ�سلام، ويتحققُ 

موعود الحقّ)47(.

(*) جاك ماريتان )1882-1973م( فيلسوف فرنسي كاثوليكي معاصر.
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��ى �إ�سلامه - ب�أنّ كلمةَ الله هي العليا، و�أنّ الحقَّ يعلو ولا  �إنّ الم���سلم ي�ؤمن - بمقت�ضَ
يُعلى عليه، و�أنّ الن�صر في النهاية للخير على ال�شر، والعزةُ لله ور�سوله وللم�ؤمنين.

ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ ٱ 
ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 

.)29(
ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ ]التوبة: 32، 33[

�إنّ الغ��رب عاجِزٌ عن مواجهة الإ�ال�سم بالقوّة المادية �أو المعنوي��ة, وتاريخُ المقاومةِ 
الفل���سطينية �ضدّ العدوّ ال�ص��هيونّي والمقاومةِ الأفغانية ���ضدّ الاتحاد ال�سوفيتيّ �سابقًا 
وحاليًا �ضدّ �أمريكا وحلْفِ �شمال الأطل�سيّ - رغم التفاوُت الكبير في ميزان القُوَى - 
لة والم�سكنة والهوان  كافٍ ليُثبت لمليار و���ستمائة مليون من الم�سلمين �أنّ �شُعورَهم بالذِّ

�إنما جاء فقَطْ من عندِ �أنفُ�سهم.

�إنّ ف�شَ��ل الم���سلمين وذَهابَ ريحِهم �إنما هو فقط با���ستجابتِهم لمكْ��رِ العدوِّ في التفريق 
والتن��ازُع بينه��م, ودخ��ولِ الوهْ��نِ والِخ��ذْلان في قلوبه��م ﴿ ٻ ٻ پ پ 
پ ﴾ ]الأنف�ال:46[، ﴿ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ﴾ ]آل عم�ران:139[، 
ت  والم���شكلةُ الحقيقي��ة تكْمُ��ن في: كي��ف تدخُ��ل في القل��وب الحقيق��ةُ الت��ي عََّرب
]آل عم�ران:126[، ﴿ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ﴾  الكر��يمات:  الآي��اتُ   عنه��ا 
ۇ  ۇ  ڭ  ﴿ڭ  ]الح�ج:40[،  ڍ﴾  ڇ  ڇ  ڇ  چڇ  چ  چ  ﴿چ 

.)43(
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ ]محمد: 7[

وما على م�سلمِ اليوم �إلا �أن يَ�ستيقِن ب�أنّ الهزيمة الحقيقيةَ لي�ست الهزيمةَ الماديّةَ و�إنما 
ه الخارجيّ)29(. هزيمةُ الرّوح، وهزيمةُ الروح �أو انت�صارُها بيدِ الإن�سان لا بيَدِ عدوِّ

�إنّ انت�ص��ار الإ�ال�سم قادمٌ، ويَرجع ذلك �إلى �أنّه الحق، ويَ���شهد لذلك �أنه مع كلِّ 
ا ظلّ  ا وع�سكريًّ ا وثقافيًّ هذا الت���شويه العالميّ للإ�سلام والكيد الكبير في حربِه اقت�صاديًّ
مُ بنف�سه, فيَك�سِبُ لي�س الغوغاءَ والجهلاء بر�شوة »الغذاء  الإ�سلامُ في واقع الحال يتقدَّ
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فين في الغرب من فلا�سفة, وعلماء, وكتّاب, وق�ساو�سة،  والدواء«، �إنما يَك�سِب كبارَ المثقَّ
.)43(

﴿ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾ ]يوسف: 21[

ولي�س من �ش��رط انت�صارِ الإ�س�الم �أن يَعُود العالم الإ�سلاميُّ دولةً واحدةً متراميةَ 
قُ ب�أن  الأطراف على ر�أ���سها خليفة، وذاتَ قوّةٍ ع�سكرية غالبة؛ انت�صارُ الإ�سلام يتحقَّ
ا، و�أن  يبقَ��ى ظاهرًا على الدين كلِّه، يعجَزُ �أيُّ نظ��امٍ دينيٍّ �أو ثقافّي �آخر �أن يكون له ندًّ
يظلَّ ���ضامنًا - لمن يَعي حقائقَهُ، وتوجَدُ لديه الإرادةُ ال�صادقة الجازمة للانتفاع بهذا - 

هور, والحمد لله �أولًا و�آخرًا)47(. الن�صرَ والظُّ
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2- الجهاد:
هُ الهجوم ب�صفة دائمةٍ وم�ستمرة �إلى الجهاد، بدعوى �أنه �أداةٌ للعُدوان على غير  يوجَّ
نه هذه العبارةُ من �إيحاءات علِقَتْ بها من  �سة( بما تت���ضمَّ الم���سلمين، و�أنه )حربٌ مقدَّ
هُم على قتال  عهودِ التاريخ الأوروبيّ والأمريكيّ، و�أنه يَعني تجيي�شَ الم���سلمين وتحري�ضَ

غيِرهم, وبذلك يَجعل الم�سلمين دائمًا خطرًا على ال�سلام العالميّ)48(.

��فَتْ �ضو���ضاءُ الحرب الباردة بين المع�سكر ال�شيوعيّ والمع�سكر الر�أ�سمالّي  لقد �أ�ضْ
غطاءً على تلك الروح، ولكن ما �أن انتهَتِ الحربُ الباردة بانهيار ال�شيوعية حتى �صار 
الإ�ال�سمُ هو العدوَّ الظاهر في �إ�ستراتيجية الغرب، واكت���سب ا�سم »العدوّ الأخ�ضر«، 
وحلَّ هذا الا���سم مَحلَّ ا���سم »العدوّ الأحمر«، وت���سارعت وتيرةُ الحرب، وتعاظمت 
�شرا���ستُها، ولم تكن ح��ربَ دعايةٍ وحربَ �أفكار فقط، بل كانت حرباً ع���سكرية، بل 

وحرباً قذرة)47(.

 كان �أولُ ت�ص��ريحٍ مُعلَ��نٍ بذل��ك التر���شيحِ قد �ص��در ع��ن الأمين الع��امّ لِحلْفِ 
 الأطل���سي, ومنذُ ذلك الوقتِ بد�أتِ التهيئةُ لحربٍ باردةٍ بديلة, »الر�أ���سماليةُ الغربية« 
��رٍ من مظاهر هذه الحربِ قرنُ الإ�ال�سم  في مواجه��ة »الإ�ال�سم«، وبرَزَ من وقتٍ مبكِّ
بـ»الأ�ص��ولية« و»العنف«؛ ففي الن�صف الأوّل من العَقْدِ الأخير للقرن المن�صرم كانت 
�أوروبا كلُّها ت�شاهدُ فيلم »الإرهاب في �سبيل الله«, وكانت �أمريكا ت�شاهدُ الفيلم الوثائقي 

»الجهاد في �أمريكا«)2(.

وقبل ���سنواتٍ عُني �أحدُ الباحثين بو�ضع فر���ضية �أدخَلها في حا�سوبه ال�شخ�صيّ، 
��د الأحداثَ وت�صريحاتِ ال�سيا�سيين التي لها �ص��لةٌ بهذه الفر�ضية، وكان  وظل ير�صُ
يَدهَ�شُ كيف �أنّ الوقائع ظلَّت ت�ؤيّدُ فر���ضيتَه؛ لقد بَنى هذه الفر���ضية في ���شكْلِ هرَم 
كَتَب على ثُلثه الأعلى الجهاد، وعلى ثُلثه الأو���سط الم�ؤ�س���سات الخيرية والم�ؤ�س���سات 
�ض �أنّ الغارة على الإ�ال�سم - في �صراع  المالية، وعلى قاعدته القيم والمبادئ، وقد افَرت

o b e i k a n d l . c o m



ر�ؤى ت�أ�صيلية في طريق الحرية

- 122 -

الح���ضارات - ���سوف يكون هدفُها الأول الجهاد, وهدفُها الأخيُر القيمَ والمبادئ مُرورًا 
بالم�ؤ�سّ�سات الخيرية والمالية)29(.

* * * * * *
يُعتبر مج��الُ العلاقات بين الدول من �أبرزِ المجالات التي عندما تكون مو���ضوعًا 
للمقارنة ف�إنّ المقارِن المحايد م���سلمًا �أو غيَر م���سلم يُدرِك من المقارنة الفارقَ الهائلَ بين 
�سموِّ الإ�سلام وعدالتِه و�إن�سانيته، والانحطاطِ الخلُقيّ للثقافة المعا�صرة، وهمجيتِها، ولا 

�إن�سانيتها، �سواءٌ في حالة ال�سّلم �أو الحرب.

ذل��ك �أنّ العلاقاتِ بين الدول تُبنى في الثقافة المعا�ص��رة على )الم�ص��لحة القومية 
هُ  - �أي الذاتيّ��ة الأناني��ة - والقوّة(، وهذا المبد�أُ في الحقيقة ه��و الدافعُ الرئي�س، والموجِّ
د ل�سلوك قاطعِ الطريق, �أو عِ�صابةِ الإجرام, �أو الحيوانات في الغابة، الفرقُ �أن ما  والمحدِّ
عى ب�أنه م�صلحةٌ قومية �أو وطنية لا يكون دائمًا م�صلحةً حقيقية للوطن، و�إنما م�صلحةٌ  يدَّ

موهومة، �أو م�صلحةٌ لطائفةٍ ذات نُفوذ.

و�إذا كان ���سفكُ دماء الأبرياء وتدمرُي� مرافق الحياة و�إهانةُ الكرامة الإن���سانية هو 
مقيا�سَ ال�ش��رِّ والهمجية والانحطاطِ الأخلاقي للإن�س��ان, فما ه��و الحكمُ على نتائج 
الحروب في ال�سنوات الأولى للقرْنِ الحادي والع�شرين في �أفغان�ستان والعراق وفل�سطين 
ية الدماء الم�سفوكة للأبرياء من الأطفال والن�ساء والرجال غيِر المقاتلين،  ولبنان, من كَمِّ

وحجمِ التدمير الذي �أ�صاب مرافقَ الحياة، و�أنواعِ الإهانة للكرامة الإن�سانية؟

فهل ي���ستطيعُ الإن���سان �أن يتخلّ�صَ من خِزْي هذا الحكمِ؟ بالرغم مما و�ص��ل �إليه 
من ذُرًى �سامقةٍ في المعرفة والتقنية, واختراع و�سائل الرّفاه، والعلمِ بظاهر الحياة الدنيا 
ن, والأخلاق الكونية،  مُّ الآذان من �ضجيجٍ عن دعاوَى التمدُّ وتنظيمِها، وبالرغم مما يُ�صِ

م, والتنوير, والحداثة. والتقدُّ
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 وعل��ى عك�س ه��ذا المبد�إِ الهمجيّ الم����شؤوم يُقيم الإ�ال�سم العلاقاتِ بين الدول
��لم - على العدل، الع��دلِ الحقيقيّ ذي الميزان  - ���سواءٌ في حالة الحرب �أم حالة ال�سَّ
الواحد، فالعدلُ في الإ�ال�سم هو الحدُّ الأدنى في علاقة الم���سلم بغيره فردًا �أو جماعة 
��دِيق والعدوّ، مع الم���سالم والمحارِب, قال  �أو دولة، العدلُ مع القريب والبعيد، مع ال�صّ

ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ﴿ ۓ  تعال��ى: 
ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې ې ې ﴾ ]المائدة: 8[، ﴿ چ چ چ ڇ ڇ 

.)15(
ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ﴾ ]النحل: 90[

* * * * * *
وللمُقارنة بين �آثارِ تطبيق المنهجِ الإ�سلاميّ وغيِره على �سلوك الإن�سان في حالةِ الحرب 

ةَ مرّات وهي )مدينة القد�س(. تْ للغَزْوِ والفتحِ عدَّ �ضَ كِنُ ذكرُ مثالِ مدينةٍ تعرَّ والغزْو يُم

فف��ي عام 615 ميلادي��ة و�أثناءَ الحرب بني� الإمبراطوريتين الفار���سيةِ والبيزنطية 
غزا الفر�سُ )القد�س( وحا�ص��روها، ثم ا�ستولَوْا عليها، فكيف تم ذلك؟ �سجّلتْ كتبُ 
عة, و�أُحرِقتِ  التاريخ �أنّ المدينةَ �أُحرِقتْ, ونُهبَت، وجرَتْ دماءُ ال���سكّان في مذابحَ مروِّ
الكنائ�س، و�أُهين المكانُ الذي يَعتقدُ الن�ص��ارى �أنّ الم���سيحَ وُلد في��ه، وحَمَل الفر�سُ 
ى  معهم �إلى بلادهم النفائ�سَ والمقد���ساتِ غنائمَ حرْب، ومن بينها ال�ص��ليبُ الم���سمَّ

لب عليه. True Cross الذي يَعتقِدُ الن�صارى �أنّ الم�سيح �صُ

رى الحرب بين الإمبراطوريتين, وغلَبَ الرومُ البيزنطيون  َ َجم عِ �سنين تغَّري وخلالَ بِ�ضْ
الفر�سَ وحا�صروا القد�س, ثم دخلوها ف�أحرَقُوا, ونهَبُوا, وقتَلُوا مَن كان فيها من الفر�سِ 

واليهودِ الذين كانوا �ساعدُوا الفر�سَ في الجولة الأولى؛ نتيجةً لعِدائهم للن�صارى.

وبعد حَواَيل ع�شْ��رِ �سنوات حا�صرَ الم���سلمون القد�سَ - بعد انت�صارِهم على الرومِ 
في وقعة اليرموك، وبعدَ هزيمتهم لجي�ش �أرطبون(*) - ثم دخلُوها فلم يُقتَلْ �إن���سان, ولم 

(*) الأرطبون قائد من قادة الروم، ومعناه في الأصل القاضي، وقد يُسمّى نائبًا؛ لأنه كان يُنتخب.
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يُنهَب بيت, و�أَبْرمَ الم���سلمون مع ال���سكّان ما عُرِف بالعُهدةِ العُمَرِيّة، والذي يَقر�أُ الآنَ 
ر �أنّها معاه��دةٌ تّمتْ بين غازٍ  كِنُ �أن يَت�ص��وَّ ه��ذه العُهْ��دةَ دون علمٍ بظُروفِ �إبرامِها لا يُم

منت�صرٍ ومَغزُوٍّ مهزوم!، لقد كانت تلك المعاهدةُ مثالًا نادرًا لت�سامُح المنت�صر.

وبعد 464 ���سنةً حا�صر ال�ص��ليبيون القد�س, ثم دخلوها فقَتلوا ال�سكّانَ الم�سلمين 
خون  لَهُ الم�ؤرِّ ��روا, وارتكَبُوا م��ن الفظائعِ ما ���سجَّ , ونهَبُوا, ودمَّ رج��الًا ون���ساءً و�أطف��الًا

الأوربيون في ذلك الوقتِ وبَعدَه.

وبَعدَ مرورِ �أقَلَّ من قرنٍ ردَّ الُله الكرّةَ للم���سلمين, وحا�ص��ر �صلاحُ الدّين الأيوبيُّ 
رت �ص��ورةُ �سُ��لوكِ الفاتحين الم�سلمين,  وجي�شُ��هُ الم���سلمون القد�س, ثم دخلوها فتكرَّ
و�شَ��هِدتْ كُتبُ التاريخ الأوروبية - في ذلك الوقتِ وبعدَهُ - بما �أَظهَره الم���سلمون من 

ت�سامُحٍ وعَدْلٍ ورحمة.

وعندما �أهلَّ القرنُ الع�شرون كانت القد�سُ مدينةً مفتوحة، ال�سيادةُ الحكومية فيها 
للم�سلمين, يُ���ساكِنُهم عددٌ من الم�سيحيين من ال�سكّان الأ�صليين والمهاجرين، وعلى 
�أر�ضِ فِلَ�سْ��طِيَن كلِّها عددٌ لا يَزِيدُ على خم���سةٍ وع���شرين �ألفًا من اليهود, وجزءٌ كبيٌر 
منهم قَدِمَ خِلالَ العَقْدِ الأخيِر من القرْنِ التا���سعَ ع�شَ��رَ؛ نتيجةً للحركةِ ال�ص��هيونية 

النا�شئةِ في �أوروبا.

وقبلَ انت�ص��افِ القرنِ الع���شرينَ كان اليهودُ - الغزاةُ القادم��ون - من �أوروبا ومن 
�أج��زاءٍ �أخرى من العالم قد بلغوا ملاي,ني� و�أقاموا دولتَهُم، ودخلُ��وا القد�س, وحلُّوا 

لُوا �إلى لاجئيَن في �أجزاءٍ من فِلَ�سْطِيَن وخارجَها. لَّ ال�سكّان الأ�صليين الذين تحوَّ َ مَح

ذتها عِ�ص��اباتُ الهاجانا, و�إرجون,  وكان ذلك في �أعقابِ عمليّاتٍ �إرهابية فظيعة, نفَّ
و�شتيرن, وغيُرها من العِ�صاباتِ الإرهابية اليهودية.

��وَرًا من الفظائعِ  وْلّي وغيُرها �صُ مةِ ال�ص��ليب الأحمر الدَّ لقد ت���ضمنت تقاريرُ منظَّ
الإرهابية المرتكبة، مثل: مجزرة دَيْر يا�ني�س من �أعمالِ القد�س، التي وقَعتْ قبلَ فجْرِ 
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الجمعة في 10/�أبريل 1948م، حيثُ كانت العِ�ص��اباتُ بقيادةِ عِ�ص��ابة �إرجون تَعمِدُ 
عبِ  ��دًا �إلى قتْلِ الن�ساء والأطفال, م�ستعمِلةً �أحياناً ال�سكاكين والخناجر؛ لِبَثِّ الرُّ ق�صْ
في ال�سكان وحَمْلِهم على ترْكِ بلادِهم؛ ليَحُلَّ مَحلَّهم الغُزاةُ اليهود, وقد وَ�صفَ �ضابطُ 
زرةِ دَيْر يا�ني�س -  المخاب��رات في الهاجانا )مايير بائب��ل( في تقريرِه الذي كتبه عن َجم
فَ المجزرةَ بقوله: »�إنّ الجنودَ كانوا يَذهبون من بيتٍ �إلى بيت  وكان �شاهِدَ عِيان - و�صَ
رَخاتُ العربِ  يَرمُون ويَنهبُون, ويَنهبون ويَرمُون, وكانت تُ���سمَعُ من داخلِ البيوتِ �صَ
ا في قِمّة الإثارة«. مِين عقليًّ , كان الجنودُ ك�أنما كانوا مجذُوبِين مُ�سمَّ عجائزَ ون�ساءً و�أطفالًا

ذَت المجزرةَ يهو�شوا جدرو دن�شك:  وقال ���ضابطُ عِ�ص��ابةِ �إرجون الإرهابية التي نفَّ
رْنا ت�ص��فيتَهُم, كما قُمْنا بت�صفيةِ الجرحَى,  نا قبلَ الان���سحاب قرَّ »�أخَذْنا �أ���سرى ولكنَّ

تي لم يُ�سرِعْنَ بالو�صول لمنطقةِ تجميع الأ�سرى«. وقتَلْنا الن�ساءَ الّال

كان��ت المجزرةُ من الفظاع��ةِ بحيثُ انتقدها بن غوريون زعي��مُ هاجانا علَنًا, بالرغم 
��ف مناحيم  تِ القتَلةَ بال�ال�سح، وقد وَ�صَ م��ن �أنّ هاجانا وافقَ��تْ على العملية, و�أمدَّ
قُو الأفُق,  بيجن قائدُ عِ�صابة �إرجون )I.Z.L( الذين انتَقدُوا المجزرةَ ب�أنّهم منافقون, �ضيِّ
وكاذبون، وبعدَ انتهاءِ المجزرةِ �أر�سل بيجن ر�سالةَ تهنئةٍ لجنودِه قال فيها: »اقبَلُوا تهنئتي 
عن العملِ الرائع الذي قُمتم به، �أبلِغُوا تقديري لكلِّ ال�ض��باطِ والجنود، كلُّنا فخورون 
بالقي��ادة الممت��ازة وروحِ القت��ال العاليةِ في ه��ذه المعرَكةِ الكبيرة، قول��وا للجنود: لقد 
وا في مثلِ هذا العمل  كُم الهجومَ, والانت�ص��ار، ا�ستَمِرُّ �ص��نعتُم تاريخًا لإ�سرائيل, ب�شَنِّ
حتى الانت�صارِ الأخير, كما في دَيْرِ يا�سين في كلِّ مكان �سوف نُهاجِمُ ونَ�سحَقُ العدوّ، 

ق الانت�صار«. تَنا لنُحقِّ ْ يا �إلهي! يا �إلهي! لقد اخَرت

فَ تقريرُ منظمةِ ال�صليب الأحمر العالميةِ فَظاعةَ هذه المجزرةِ!, وكيف كانتِ  لقد و�صَ
المجنّدةُ اليهوديةُ تَنفُ�ضُ يدَها في الهواء لتت���ساقَطَ منها الدماءُ التي عَلِقتْ بها بعد ذَبْحِ 
ر هذه المجزرة:  مَن ذبحَتْهُ من النّ���ساء والأطفال, وكَتَب فيما بع��دُ مناحيم بيجن يُبــرِّ
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)كان لـهذه العمليةِ نتائجُ كبيرة؛ فقد �أُ�ص��يب العربُ - �أي ال���سكان الأ�صليون - بعد 
ون مذعورين, فلم يَبقَ على �أر�ض فِلَ�سْطِين  انت�شارِ �أخبار دَيْر يا�سين بالهلع, ف�أَخذوا يَفِرُّ
ائةِ �ألف، لولا دَيْر يا�سين  �إلا 165.000 فل�سطيني، بعد �أن كان عددُهم يزيدُ على ثَماِمن

كِن لدولةِ �إ�سرائيل �أن تَظهَر للوجود()3(. ما كان يُم

ونتيج��ةً لتلك الفظائع الإرهابيةِ �أعلَن اليهودُ قيامَ دولتهم »�إ���سرائيل«, وت���سابقَت 
ال��دولُ الكبري�ة للاعتراف بها، وبعد ثلاث��ةِ عُقودٍ من الزمَنِ مُن��ح بيجن جائزةَ نوبل 

لل�سلام!, وذلك قبلَ مُدّة ق�صيرةٍ من قيامه بحرب لبنان)9(.

 غن��يٌّ ع��ن التنبيه �أن يذكَر �أنه لي�س المق�ص��ودُ م��ن هذه المقارن��ة �أن يقتنع القارئ 
 ب���أن الأدي��ان المجو���سيةَ والن�ص��رانيةَ واليهودي��ة م����سؤولةٌ ع��ن العُدواني��ة والعنف 
 الذي تجلَّى في ���سلوك �أتباعها؛ �إنّ العدوانية جزْءٌ من الطبيعة الب���شرية, و�إنما المق�صودُ 
�أن يقتنع القارئُ ب�أنّ الأديان المذكورةَ �أخفقَتْ في تروي�ضِ الطبيعة الب�شرية في حيَن نَجحَ 

الإ�سلامُ في ذلك)3(.

* * * * * *
�إنّ �أ�سو�أ ال�شرور في علاقة الإن�سان ب�أخيه الإن�سان �سفكُ الدّم، والف�سادُ في الأر�,ض 
و�إرادةُ العل��وِّ فيها, قال تعال��ى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾ 

]البق�رة: 30[، وقال تعال��ى: ﴿ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 

ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ   چ 
ژژ ڑ ڑ ک ک﴾ ]البق�رة: 204، 205[، وق��ال ع��ن اليهود: ﴿ڎ ڎ ڈ 
ڈ ژ ژ ڑ﴾ ]الإسراء: 4[، وق��ال ع��ن فرع��ون: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ 
ۅ  ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ 
ۉ﴾ ]القصص: 4[، وقال ���سبحانه: ﴿ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو 

ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ﴾ ]القصص: 83[.
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ولا يَ�سمح الإ�سلامُ ب�سفك دم الإن�سان �إلا في �سبيلِ مكافحة هذه ال�شرور الثلاثة، 
قال تعال��ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 

ڤ﴾ ]المائدة: 32[.

فالإ�ال�سمُ يعتبر �أن الإن���سان في الأ�ص��ل مع�ص��ومُ الدّم, والم��ال, والعر�ض، قال 
العلامة ابنُ دقيق العيد(*): )الأ�ص��لُ عدمُ �إتلاف النفو�س, و�إنما �أبُيحَ منه ما يقت���ضيه 

دفعُ المف�سدة(.

ونتيجةً لما �سبَق، ف�إنّ الإ�سلام يَدين كلَّ الحروب, ويعتبُرها في حُكمِه غيَر م�شروعة 
ما عدا الجهاد، الذي هو �أعظمُها نُبلًا في الهدف، و�أ���شملُها عدلًا في ال�سلوك، و�أكثُرها 
رعاي��ة للاعتبارات الإن���سانية, بل يندُر في الحروب - غيَر الجه��اد - ما يُحكَم بقواعدَ 
ت���ضمَنُ لها نُبلَ الهدف, وتطبي��قَ العدل, والالتزامَ بالأخال�ق, ورعايةَ الاعتبارات 

الإن�سانية)15(.

�إنّ م�ص��طلح الجهاد في الإ�ال�سم يعني ثلاثةَ ع���شرَ معنًى, �أوّلُها جهادُ النف�س كما 
ج��اء في الحديث ال���شريف: »المجاهدُ مَن جاهد نفسَ�ه في الله عز وج�ل«(**), ومنها ما 
نهُ الحديثُ ال���شريف: »أفضلُ الجهاد كلمةُ عدل عند سلطان جائر«(***), �إلا �أنّ  ت�ضمَّ

من هذه المعاني - بلا �شكّ - بذْلَ النف�سِ والمال لقتال العدوّ)48(.

والق��ر�آنُ الك��ريم وال���سنّةُ النبوية مليئ��انِ بالثناء على الجه��اد, والحثِّ علي��ه, ووَعْدِ 
المجاهدي��ن ب�أف���ضلِ الج��زاء, ولو لم ي��رد في ذل��ك �إلا الآيةُ الكر��يمة: ﴿ ۇ ۇ ۆ 

(*) هو محمد بن علي بن وهب بن مطيع بن أبي الطاعة القشيري القوصي، أبو الفتح تقي الدين، المعروف بابن 
دقيق العيد )625-702هـ( الحافظ الفقيه المحدث البارع.

(**) رواه الإمام أحمد )39/ 381 رقم 23958( والطبراني في الكبير )18/ 309 رقم 797( وصححه ابن 
حبان في صحيحه )11/ 5 رقم 4706( وصححه الألباني في صحيح الجامع )رقم 1129(.

(***) رواه أبو داود )رقم 4346( وابن ماجه )رقم 4011( والترمذي )رقم 3174( وقال: حديث حس�ن 
غريب، وصححه الألباني في صحيح الجامع )رقم 1100(.
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ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 
ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ېى 
ئۈئې ئې ئې ئى ئى ئىی ی ی ی ئج ﴾ ]التوبة: 111[ لكانتَْ كافية.

والجهادُ في الأ�صل فر�ضُ كفايةٍ على الرجال المكلَّفين القادرين على القتال, ب�شرْطِ 
ر  نَهم لذلك وليُّ �أمرِ الم�سلمين، �أو حَ�صَ �إذْن الوالدين, ويكون فرْ�ضَ عيٍن عليهم �إذا عيَّ
الع��دوُّ البلدَ الذي يُقيمون فيه, �أو احتلَّه، ولا يجوزُ رف��عُ راية الجهاد �إلا للإمام �أو من 
���ضه، حيثُ يكون ذلك ممكِنًا، ولا يجوزُ لآحاد الم���سلمين �أو طائفةٍ منهم الافتئاتُ  يُفوِّ

على الإمامِ �أو على جماعةٍ الم�سلمين ب�إعلان الجهاد)15(.

والجه��ادُ به��ذا المعنى يُعتَبر - بقيودِه و�أحكامه ال���شرعية - �أكرَث� الحروب عدالة، 
و�أنبلَه��ا هدفًا، و�أكثَرها مراعاةً للاعتبارات الإن���سانية، ويَظهرُ هذا وا���ضحًا من مقارنة 

الجهاد في الإ�سلامِ بالحروب الأخرى التي تَ�ستعِدُّ لها الدوَلُ الحديثة وتمارِ�سُها.

الجهادُ في الإ�سلام تحكُمُه ثلاثة مبادئ:
)1( الغايةُ النبيلة ب�أن يكون في ���سبيل الله؛ فالحربُ لأجل الم�ص��لحة القومية �أو ما 

عى �أنه م�صلحةٌ قومية �أو لأجْل الم�صلحة ال�شخ�صية لا تكونُ جهادًا. يُدَّ
)2( �أن يكون القتالُ �ضدَّ من يقاتِل الم�سلمين؛ فالم�سالم لا مجالَ لقتاله.

ذُ  )3( �ألا يَتجاوزَ ال�ضرورةَ الع�سكرية؛ فالعملياتُ الع�سكرية الانتقامية �أو التي تنفَّ
ا�ستجابةً لعواطف الِحقْد والبغ�ضاء لا تُعتَرب جهادًا.

وتجمَ��عُ ه��ذه المب��ادئَ الآي��ةُ الكر��يمة: ﴿ ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ 
ئېئې ئې ئى ئى ئى ی ﴾ ]البقرة: 190[.

وفي التاري��خ وُجدت حروبٌ بين الم���سلمين وبين الم���سلمين وغيِرهم لم يُلتزَم فيها 
بالمبادئ الم�شارِ �إليها، ولكنّ مثلَ هذه الحروبِ لم تُعتَرب جهادًا في �أيِّ وقت, لا من قِبَلِ 

الم�ؤرِّخين ولا من قِبَل الفقهاء.
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والجهادُ لا يعني ���شيئًا مِثْلَ الحروب التي تَ�شُ��نّها الدولُ الحديثة، وتُعتَرب عارًا على 
��مْن �أجهزتها الإداري��ة جِهازٌ يُعنَى  الإن���سانية، لا توجَ��د دولةٌ حديثة لا يكون من �ضِ
ايدةً معتَرفًا بحيادها ك�سوي�سرا، ولا توجَد دولةٌ لي�س  ب��شؤون الحرب حتى لو كانت مُح

لديها مخزونُها من الأ�سلحة، وم�شروعاتها للتدريب على القتال.

ن �أنه في  وْلي لأبحاث ال�سلام تقريرَهُ الذي ت�ضمَّ في 2005/6/7 �أ�صدَرَ المعهدُ الدَّ
عام 2004م بلغ �إنفاقُ دُوَل العالم على المتطلَّبات الع�سكرية 1035 مليار دولار, وبلغ 

�إنفاقُ دولةٍ واحدة ن�صفَ هذا المبلغ.

نة من �أ���سلحة الدمار ال���شامل يكفي لتدميِر الكوكب  وقيل: �إنّ مخزون دولةٍ معيَّ
الأر���ضيّ ���سبعَ ع�شْ��رَةَ م��رّة!, طبيع��يٌّ �أنّ ه��ذه النفقاتِ والا���ستعدادات لي���ست 

للا�ستِعرا�ض �أو الترفيه.

وفي بداي��ة القرن الع���شرين كان القتلى من الأطفال والن���ساء والمدنيِّين 20% من 
قتلى الحروب, وفي نهايته بلغت هذه الن�سبةُ %80.

وا���ستَهلَّ القرنُ الحالي بحربٍ غريبة، حربٍ عبَثية، يمكن �أن تكون جزءًا من عالم 
��ّحتدتْ �أربعون دولة في تحال��ف دَوْلّي لغزْو دولةٍ ���ضعيفةٍ فقيرةٍ �أنهكها  »كاف��كا«(*)!, ا
عت دولةٌ  ��عْفُ الموارد، والجفاف، والحربُ الأهلية، ومن بين هذه الدولِ الأربعين ادَّ �ضَ
عيَ  ر�ؤ �أن تدَّ ا من الدول الأخرى لم َجت واح��دةٌ �أنّها تحارِبُ دفاعًا عن النف�س، ولكنّ �أيًّ

لتْ تهديدًا لها, �أو �أنّ من المحتمِل �أن تمثِّل تهديدًا لها)48(. �أنّ �أفغان�ستان مثَّ

وْلّي للمَعاييِر الإن���سانية وقواعـدِ  �إنّ انته��اكَ القوات البرية والجوية فـي التحالُف الدَّ
وْلية لم ي�ص��دُرْ فقط عن القادةِ الع�سكريين، بل �ساندتْهُ  وْلّي والاتفاقاتِ الدَّ القــانون الدَّ
ت�صريحاتُ رجالِ الدولة وال�سيا�سة, وكان موقف الإعلامِ الأمريكيّ عن المذبحة الفظيعة 

(*) هو فرانس كافكا )1883-1924م( كاتب تشيكي يهودي كتب بالألمانية، ورائد الكتابة الكابوسية، ويعدّ 
أحد أفضل أدباء الألمان في فن الرواية والقصة القصيرة.
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��فه الكاتبُ وال�سيا���سيُّ الكَنَديّ  لأ���سرى طالبـان(*) في قلعة »جانجي«(**) بحيثُ و�صَ
ـــاه الإعلام الأمريكيّ لا �أَ�سمع، لا �أَرى، لا �أَتكلّم()3(. �ستيفن جوانز ب�أن: )اّجت

يمك��ن المقارنةُ بين مثلِ هذه الحرب وحربِ الجهاد المحكومة بالمبادئ الم���شارِ �إليها؛ 
َ ت���شريعِ الجهاد والأعرافِ والممارَ�ساتِ  لإدراك الفجوةِ الهائلة في الم���ستوى الخلُقي بْني
وَل المعا�ص��رة, ولإدراكِ قيم��ةِ انتقاد الجهاد  كُ��مُ وتَطبَعُ حروبَ ال��دُّ الحديث��ة التي َحت

الإ�سلاميّ)48(.

وْ���ضاءَ الت���شويهِ التي هي ما يَ���شغَلُ به �أعداءُ  ومع الأ���سف، ف�إنّ الافتراءاتِ و�ضَ
رات بع�ض  رون به �آلةَ الإعلام الدجّالي �أثَّرتْ على ت�صوُّ الإ�ال�سم �أنف�سَهُم، وما يُ���سخِّ
قون دجَلَ الإعال�م الغربيّ، وفي الظال�ل القاتمة للانهزامية  الم���سلمين، فكادوا ي�ص��دِّ
��ُجتاهَ الدجَل الفكريّ  الفكري��ة التي يَعي���شها كثيٌر من الم���سلمين تجدُهم لا يتخِذون 
فاع والاعتذار، ولا ���شكّ �أن التخلِّيَ عن  للغ��رب فيما يتعلّقُ )بالجهاد( �إلا موقفَ الدِّ
مواجهة الهجوم بالهجوم - ما دامت و�سائلُه لدى المهاجِمِ �أ�صدقَ و�أقوى و�أبلغَ و�أنكى 

- هو حقيقةُ الهزيمة.

وفي مجال التربية والتعليم لا نكون �ص��ادقين مع �أنف�سِ��نا ومع �إ�ال�سمنا �إذا حَجبنا 
فَ الحقيقة, و�إذا لم نعمل على تنميةِ الثقة بالإ�سلامِ و�أحكامِه و�شعائرِه  عن �أبنائنا نِ�صْ

- ومنها ذِروةُ �سنامه: الجهاد - في نفو�سِ النا�شئة)15(.

  

(*) طالبان حركة إسلامية حكمت أجزاء كبيرة من أفغانستان ابتداءً من سبتمبر 1996م.
(**) قلعة بُنيت أيام الاحتلال الس�وفيتي لأفغانس�تان، وقد اُستخدمت من قبل أحمد شاه مسعود إبان المعارك 

مع حركة طالبان.
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3- الحجّ:
يَ فعلًا  ً��ا من �أن ي�ؤدِّ نع �شخ�ص �إنّ انتهاك حرية الدين في �ص��ورته البارزة يعني �أن َمت
يَ فعلًا يعتقدُ �أنّ دينه  يعتق��دُ �أنّ دينه يُوجبه عليه، �أو �أن تَفرِ�ض على ���شخ�صٍ �أن ي�ؤدِّ

مه عليه)38(. يحرِّ

ع يتّحِد في الزمان والمكان والاتجاه،  ى في تجمُّ والحجُّ - وقد �شُرع لإقامة ذكر الله - ي�ؤدَّ
ق فيه الم���ساواةُ في �أروع �ص��ورها حيثُ لا فرقَ بين غنيٍّ  وحتى الهيئة واللبا�س، وتتحقَّ

وفقير، وحاكمٍ ومحكوم، وعالٍم و�أقلَّ علمًا.

بل �إنّ الم���ساواة الكاملةَ هي بدايةُ هذه ال���شعيرة، قال تعالى: ﴿ ٿ ٿ 
ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 

ڄ ﴾ ]الحج: 25[.

والن�صُّ ال�ص��ريح لا يَحتمل الت�أويل في �أنّ م���سلِمًا من �أق�صى الغرب في �أفريقيا �أو 
م والطوافِ به - كما  ه في الو�صول �إلى البيتِ المعظَّ من �أق�صى ال�شرق في �إندوني�سيا حقُّ
يُعِّرب المف�سرون - م�ساوٍ تمامًا لحقِّ وليٍّ من �أولياء الله مقيمٍ على العبادة في الحرم يح�سُبُ 
من �أجدادِه �أجيالًا تمتدّ �إقامتُهم في مكة لمدّةِ �ألف �سنة. وقد حُمي هذا المبد�أُ بالتهديد 
ع لمن يَحيد عن هذا المبد�إِ �أو يَتخلّف عنه، دون �ضرورةٍ �شرعية، ولا تكفي الحاجةُ  المروِّ
د  رًا للإخلال به، وي�ؤكِّ - ف�الً�ضًا على الم�ص��لحة - مبيحًا للمَيل عن هذا المبد�إ، �أو مبرِّ

ذلك م��ا ورد في �آيات الأنف��ال ﴿ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ٱ ٻ 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 

.)49(
ٿ﴾ ]الأنفال[

��ع �أي قيد �أو عائقٍ �أو �ص��عوبةٍ تُخِلّ بمبد�إ  وهذه منا���سبةٌ للتنبيه �إلى الحذر من و�ضْ
م, �أو تكونُ عاملًا على �صدِّ  الم���ساواة بين الم�سلمين في حقِّ الو�ص��ول �إلى البيت المعظَّ
د الم�ص��لحة  �أيِّ م���سلمٍ يرغب في الحج والعمرة عن الم���سجد الحرام، وليعلموا �أنّ مجرَّ
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رًا لأيِّ عائقٍ �أو قيدٍ على الم���سلم  د الحاجة - لا تكفي مبرِّ الخا�ص��ة والعامّة - بل ومجرَّ
رُ للتجاوُز عن  م، بل �إنّ ال�ضرورة ال�شرعية وحدَها هي المبرِّ في الو�صول �إلى البيت المعظَّ
مبد�إِ حرية الم�سلم في الو�صول �إلى البيت، �أو مبد�إ الم�ساواة بين الم�سلمين في هذا الحقّ، 
و�إنّ عدم التزامِ �أق�ص��ى الحذَر في مراعاة هذا الأمر مخوفٌ ب�أن يَجُرَّ ���شرَّ العواقب، لا 

ة الم��سؤولين عن التنظيم بل على البلاد عامة)49(. على خا�صّ

م للحجّ �أو العمرة ب�أيِّ �صورةٍ من  �إنّ تعويق �أيِّ م�سلم عن الو�صول �إلى البيت المعظَّ
��وَر دون �ضرورة ���شرعية مخوفٌ ب�أن يَدخل في م�ضمون ال�صدِّ عن الم�سجد الحرام  ال�صُّ
الذي �ص��رحت �آية البقرة رقم 217 ب�أنه �أكبُر عند الله من القتال في ال�شهر الحرام، �أما 

الآيةُ رقم 25 من ���سورة الح��جّ فقد جاءت تملأ قلبَ الم�ؤم��ن خوفًا ورهبة ﴿ ٺ 
ڤ  ڤ  ڤڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ﴾, والآيةُ �ص��ريحةٌ في تقرير مبد�إ الم���ساواة بين 
الم���سلمين في حقِّ الو�صول �إلى الم�سجد الحرام لأداء العبادة, ويُخ�شَى �أنّ �أيَّ �إخلالٍ 
��دِ على �إرادته  به��ذا المبد�إ دون ���ضرورة ملجئ��ة يَدخل في معنى الإلح��اد بظُلم المتوعَّ
- ف�الً�ضًا على فعل��ه - بالعذاب الأليم؛ لأنّ الإلحاد يعن��ي الانحرافَ عن حكم الله، 
ح به في الن�صّ �أح��قُّ �أن يُحمى عن الانحراف  وحكمُ الله بتقرير حقِّ الم���ساواة الم�ص��رَّ

عنه، في �آي��ة الأنفال رق��م 34 ﴿ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ٱ ٻ 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٿ ﴾، والقارئُ لهذه الآيةِ تتبادَرُ �إلى ذهنِه الخ���شيةُ من �أنّها تحمِلُ �إ���شارةً �إلى �أنّ 
نعُ الا���ستغفارُ وقوعَ العذابِ  ��دَّ عن الم���سجدِ الحرام مُ�ستثنًى من الذنوب التي يَم ال�صّ
دَّ عن الم���سجد الحرام �سببٌ لنفْيِ الولايةِ  ب���سببِها, �أو �أنّها تحمِلُ الإ���شارةَ �إلى �أنّ ال�صّ

للم�سجد الحرام �أو نَزْعِ الولاية عليه.

رُ لتعويقِ �أيِّ  �إنّ ال���ضرورةَ وحْدَها - ولي�ست الحاجة �أو الم�صلحة الوطنية - هي المبرِّ
م�سلمٍ عن الحجّ �أو العمرة)32(.
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فُوج��ئ الحجاجُ في جن��وب �أفريقيا وقرقيزي��ا(*) - وربما غيرهما كذل��ك - بامتناعِ 
ال���سفارة ال���سعودية من مَنْح حجّاج البلدين الت�أ�ري�شاتِ بالعدد الذي اعتاد البلَدانِ 
لا عليه؛ بحجة �أنه �أعُيد ح�ساب )الكوتا( للبلَدين، فتبَّني �أنها تقِلُّ كثيًرا عن  �أن يح�صُ
العدد الذي كان البلَدانِ يح�صال�ن عليه في الموا���سم الما���ضية، وكان هذا بَعد �أن تهي�أ 

الحجّاج للحجّ، ورتبوا �أمورَهم على ال�سفر بق�صده.

وقد وُ�ص��ف لنا الو���ضعُ الم�أ�ساويّ للحجّاج بخا�ص��ة في جنوب �أفريقيا, حيثُ كان 
البكاءُ والنحيب وال�ص��راخ, واختلاطُ م�ش��اعرِ الحزن والغ�ضب والنقمة على حكومة 

المملكة العربية ال�سعودية.

��تُ والتطرُّف في التطبيق  وكان ه��ذا نوعًا م��ن الظلم لم يكن له من داعٍ �إلا التزمُّ
البيروقراطي لنظام ب�شَريٍّ يُ�شَكّ في حكمته)13(.

كَتب �أحدُ ال�صحافيين مقالةً في ثلاث حلقات, ابتد�أها بالإ�شادة والتنويه ب�إجراءات 
نا من �ضمن حجّاجها، ثم  مُ الحملة التي كان �ص��حافيُّ الرفاهية والراحة التي وفّرها منظِّ
���ص �سائرها لاقتراح �أن ت���ضع الحكومةُ قيدًا على حجِّ مَن لا يتوفّر فيه حدٌّ معَّني  خَ�صّ
من اللياقة ال�صحّية, �سواءٌ ب�سبب المر�ض �أو ال�سنّ، م�ستنكرًا �أن يَجيء �أنا�سٌ من �شتّى 
بقاع الدنيا لكي يموتوا في )بلادنا!!(، وداعيًا �إلى �إقناع الحكومات الإ�ال�سمية بقَبول 

هذا القيد. وفي متابعتي لقراءة الحلقات الثلاث كانت تُلِحُّ على ذهني �صورتان:

الأولى: �صورةُ �سيّدة �إفريقية م�صابةٍ بال�سرطان في مرحلة متقدّمة، وكانت ت�ستعين 
على مقاومة الألم بحُقَن المورفين, وحينما �أَبلَغَتِ الم�ست���شفى الذي يُعالجها �أنها تعتزم 
، و�أنّ ذلك يقت���ضيها �سفرًا لمدّة �شهرين اهتمّ الم�ست�شفى ب�إعداد جرعات المورفين  الحجَّ
الكافيةِ لهذه المدة، وطُلِب منها �أن تُراجع الم�ست���شفى لكي تت�سلَّم �شهادةً ب�أنّ جرعات 

(*) دولة تقع في آسيا الوسطى، تجاور الصين وطاجيكستان وأزبكستان وكازاخستان، عاصمتها بيشكك، وقد 
استقلت عن الاتحاد السوفيتي أواخر 1991م.
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د جاءت للم�ست�شفى  المورفين التي تحملها وت�ستعملُها �ضرورةٌ دوائية، وفي الموعد المحدَّ
تُعلِن �أنها لن ت�أخذ جرعاتِ المورفين التي ���سوف تحمِلها ولا حاجةَ لها في ال���شهادة؛ 
�س، ولن تحتاج مع��ه �إلى دواء!, وقدِمَت  رة ذلك ب�أنها ���سوف تُ���سافر �إلى بلدٍ مقدَّ مبرِّ
�سُّ  ِ م��ع رُفقتها، فتميَّزت ب�أنّ رُوحها المعنويةَ �أعلى م��ن �أيٍّ منهم، وكان ظاهرًا �أنها لا ُحت
د الحجّاجُ عليها، وكان وجهُها يَطفَحُ  بالمعاناة, ولم تُ���سمع منها حتى ال�شكوى التي تعوَّ
بال�سرور, و�أَتمت منا�سك الحج ك�أيِّ حاجٍّ عاديٍّ يتمتّع بال�صحة، ولا ي�شكو من المر�ض، 
��ةٌ واقعية كنتُ �أنا  وعادت �إلى بلادها لم تَرز�أنا بالموت والدفن في )بلادنا!!(، هذه قِ�صّ

فيها �شاهدَ عِيان.

حٌ �إندوني���سي يبد�أ في �شبابه بجمع نفقةِ الحجّ روبية  رُ دائمًا, فّال الثانية: �ص��ورةٌ تَكرَّ
ق �أبعدَهُ - م���سافاتٍ -  فوقَ روبية مُ�ص��ارِعًا الفقر والحاجة، وكلَّما قرُبَ �أملُهُ من التحقُّ
م، وحين بلغ الثمانين من العُمر، وا�ستطاع �أن يجمع نفقةَ الحجِّ �أربعةَ ع�شرَ  غُول الت�ضخُّ
��ق كلُّ �أملِه في الحياة، فملأتْ قلبَهُ ال���سعادةُ,  �أل��ف ري��ال جاء �إلى بيت الله، وقد تحقَّ

وغَمَره الفرحُ وال�سرور، ونال كلَّ ما يَطلبه من الدنيا.

وكلَّما �ألّحتْ على ذهني هاتان ال�صورتان �ساءلتُ نف�سي: هل لديَّ من قوّةِ الإيمان 
فة ما لدَى تلك الحاجّةِ الإفريقية �أو ذاك  ��دْق اليقين وال���شوق �إلى الكعبة الم���شرَّ و�صِ
الحاجِّ الإندوني���سي؟!, وهل لي الحقُّ دونهَما في الو�ص��ول �إلى بيت الله؟ وت�ساءلتُ: 
�أيُّ درجة من الان���سجام مع القِيم الإن���سانية وال�شرعية يقع اقتراحُ حِرمان مثلِ هذين 
ْني من الو�صول �إلى بيت الله بحجّةِ �إ�شفاقنا من �أن يُزاحِم الأجانبُ المواطنين في  الحاجَّ
لون �إلى تراب، فتزيدُ  مقابرهم؟، مع �أنّ كُلّ الموتى - مواطنين و�أجانب - ���سوف يتحوَّ

بهم الأر�ض، ولا تنق�ص)35(.

والأ���سا�سُ في هذا كلِّه �ضعفُ النزوع الأخلاقيّ, وه�شا�شةُ الإيمان بمبد�إٍ ثابت، وقد 
ن��شأ ذلك عن عجْزِ ه�ؤلاء عن الانعتاق من فقْرِ القلب ومرَ�ضه, ومن الأنانية والنرج�سية 
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والتعالي وبَطَرِ الحقّ وغَمْط النا�س, ومن العجْزِ عن الانفتاح على العالم خارجَ الذات 
بكرَمٍ و�سماحة)2(.

وبعدَ هذا كلِّه، ف�إنّ علاقة المواطن ال���سعوديِّ بالريا�ض�� �أو ب�أبها �أو ينبع �أو الدمام مثلُ 
علاقة المواطن الم�صريِّ بالقاهرة �أو الإ�سكندرية �أو �أ�سيوط �أو طنطا, قد يكون من الطبيعيّ 
��رتْه الأنف���س, �أمّا علاقةُ  �أو م��ن المحتمِل �أن تت�أثَّر بالأنانية القومية �أو ال���شحِّ الذي �أحُ�ضِ
ل بمراعاة �إعلان القر�آن:  المواطن ال�سعوديِّ بمكةَ - حيث بيت الله الحرام - فيجبُ �أن تت�شكَّ
﴿ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ ]الحج: 25[, والن�صُّ �ص��ريحٌ 
ا �صالًحا عابدًا لله في الم���سجد الحرام يَعُدّ من جدوده �أجيالًا تمتدُّ �إقامتُهم في  في �أنّ ���سعوديًّ
م والعبادةِ فيه يت�ساوى  ه في الو�صولِ �إلى البيت المعظَّ مكةَ �ألفَيْ ���سنة، هذا ال�سعوديُّ حقُّ
ح �إندوني�سيّ من �أيريان الغربية في ال�شرق, �أو راعٍ �إفريقيّ من غينيا بي�ساو  تمامًا مع حقِّ فّال

في الغرب)35(.

* * * * * *
دتْ �أ���سبابَ الكارث��ةِ الت��ي حدَثَتْ بعْ��دَ ظُهر يوم  في �أحَ��دِ التقاري��رِ الت��ي حدَّ
لِ يُلاحَظُ لأوّلِ وهلةٍ �أنّ كلَّ �سببٍ من الأ�سباب المذكورةِ  1426/12/12هـ(*) بالت�أمُّ
حام مع تَخلُّفِ  حام، وتُوجَدُ وفَيَاتُ الزِّ في التقريرِ يُوجَدُ دائمًا دون �أن تُوجَد وفَيَاتُ الزِّ
تمع��ةً، ولا تُوجَدُ  ال���سببِ المذك��ور، بل �إنّ الأ���سبابَ المذكورةَ في التقري��رِ تُوجَدُ ُجم

كوارِثُ! وتتخلَّفُ وتُوجَدُ الكوارث!.

عندَما يَقِفُ �ساحرُ القبيلةِ البدائية على بُقعةٍ مّا من الأر�ضِ وعليه جُبّةٌ خ�ضراءُ ثم 
رارَ الأر�ضِ ونُزولَ المطرِ �إلى  ��رُّ البُقْعةُ بالعُ���شب تَن�سُبُ القبيلةُ اخ�ضِ يَنزِلُ المطرُ، وتَخ�ضَ

وُقُوفِ ال�ساحرِ على تلك الأر�ضِ وعليه جُبَةٌ خ�ضراء.

(*) عدد القتلى ارتفع إلى نحو مئتين في الحادث الذي وقع عند المدخل الشرقي لجسر الجمرات في منى.
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��دُ به العلماءُ ت�ص��ويرَ طريقةِ  دُ في كتُبِ علْمِ الاجتماع, يَقْ�صِ هذا مثَلٌ تقليديٌّ يتردَّ
تفكرِي� البُدائ��يّ، يَكفِي مجرّدُ اقرت�انِ الظاه��رة »�أ« بالظاهرة »ب« لِيَعتقدَ ال���شخْ�صُ 
مُ الإن���سانُ في طريقِ  البُدائ��يّ �أنّ الظاهرةَ الأوُلى ���سبَبٌ للظاهرةِ الثانية, وعندما يتقدَّ
زُ لل�سببيّة العقلية التي مُوجَبُها �أنّه لكي تكونَ  مِه - ف�إنّه يتحيَّ جِ التّفكيِر - وبقَدْرِ تقدُّ نُ�ضْ
نَعُ احتِمالَ  رَ - بالتجرِبة مراتٍ عديدةً َمت الظاهرةُ »�أ« ���سببًا للظاهرة »ب« لا بدَّ �أن يتكرَّ
الم�صادفة - �أنه كلَّما وُجدَتِ الظاهرةُ »�أ« وُجِدت الظاهرةُ »ب«, وكلَّما تَخلَّفتِ الظاهرةُ 

دَ الأ�سباب. »�أ« تَخلَّفتِ الظاهرة »ب«, معَ الأخْذِ في الاعتبارِ وُجودَ الموانعِ، وتعدُّ

ُ �أ�سلافُنا - رحمهم الله - عن هذا المفهومِ بقولهم: ال�سببُ ما يَلزَمُ من وُجودِه  ويُعِّرب
الوجودُ، ويَلزَمُ من عَدَمِه العدَم.

ب��ادئَ ذي بدء يجبُ �أن نك��ون على ذُكْرٍ من موجِبات التق��وى عند �إعادة تنظيمِ 
الأم��ور المتعلِّقة بالعبادة، ومن �أهمِّ ه��ذه الموجبات �أن نحاوِل بقدْر الإمكان �أن نتفادَى 
م�صادمةَ �أوامر الله وما ورد على ل�سان ر�سوله  من حثٍّ وترغيبٍ على الحجّ والعمرة، 

والمتابعةِ بينها(*).

مع الأ���سف يبدو �أنّ الان�شغال بالأ���سباب غيِر المبا�شِرة كان �سببًا في عدمِ التركيز 
على الأ�سباب المبا�شرة, والبحثِ في كيفية التعامُل معها, ومعروفٌ �أنّ ال�سبب المبا�شرَ 
ك,  لكلِّ كوارث الزحام �أحدُ �أمرين: الحركةُ المتعار���ضة، وارتفاعُ كثافة الُجمهور المتحرِّ
فكان ينبغي �أن يكون الاهتمامُ بال���سبب المبا���شر �أكبَر من الاهتمام بالأ���سباب غير 
المبا���شرة التي هي بحكْمِ طبيعتها غيُر قابلةٍ للح�ص��ر, ثم �أن يت��مّ التركيز على معالجة 

: »العم�رة إلى العمرة كفارة لما بينهما، والحج المبرور لي�س له جزاء إلا الجنة«.  (*) م�ن ه�ذه الأحاديث قوله 
رواه البخاري )رقم1773( ومسلم )رقم1349(.

: »تابع�وا بين الح�ج والعم�رة، فإنهما ينفي�ان الفقر والذنوب كام ينفي الكير خبث الذهب  وقول�ه 
والفض�ة، ولي�س للحج المربور جزاءً إلا الجن�ة« رواه الترمذي )رقم 810( وقال: حديث حس�ن صحيح 
غري�ب. وصحح�ه اب�ن حب�ان في صحيح�ه )6/9 رق�م 3693( وحس�نه الألب�اني في صحي�ح الترغي�ب 

والترهيب )3/2 رقم 1105(.
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ين، وقد �صار  الأ�سباب المبا�شرة لحوادث الزحام, والا�ستعانةُ في ذلك بخِبرات المخت�صِّ
علمُ الحركة علمًا يَحظَى بالعناية في الجامعات ومراكز البحث العلميّ، ونبغ فيه علماءُ 

وخبراء ينبغي الا�ستفادةُ منهم.

الأ���سبابُ المادية الظاهرة لنا - والتي ن���ضعُها في ح���سابنا - يكون وراءَها �أ���سبابٌ 
غيبية، هذه الأ���سباب لا ن�ستطيع �أن ن�ضع لها �أوزاناً رقمية في ح�ساباتنا، ول�سنا مكلَّفين 
بذل��ك، ولك��نْ في مجالٍ مثلِ مجالِ الحجّ يجبُ - و�إن لم ن���ستطع �أن ن���ضع لها �أوزاناً 
: نعرِف من  رقمي��ة - �ألا تغيبَ ع��ن اعتبارِنا في تقييمنا للأمور وحُكمنا عليه��ا, فمثلًا
�سُنن الله �أنّ الإن�سان الذي يعرِف الله عندما يتجاوَزُ قدْرَ نف�سه با�ست�شعار العُجب ور�ؤيةِ 
حًا به وفخ��رًا ف�إنه يَجري تذكيُره  العم��ل والإعج��ابِ بحَوْلِه وقُدراته و�إعال�نِ ذلك تمدُّ
بحالِه, وحقيقةِ حَوْلِه وقوّتِه، وحدودِ قُدراته و�إمكانياته؛ ف�إن الجزاء الإلهيَّ على م�صادمة 
ه عن الم�سجد الحرام ��وَرٍ ���شتى, ومنعُ م�سلمٍ �أيِّ م���سلم و�صدُّ  �أوامر الله قد يَظهر في �صُ
- ب�أيِّ �صورة وفي غيِر حالة ال�ضرورة الواقعية - يمكن �أن يكون مُوجِبًا للق�ضاء الإلهيّ الذي 
��عْف حِيلتِهم, وقُ�ص��ور  رُ به عبادَه الآخَرين ب�ضَ يَخت��ارُ الله فيه بع�ضَ عبادِه ���شهداءَ, ويذكِّ
ب عب��ادَه في الحجّ والعمرة ويدعُوه��م �إلى المتابعة  �إدراكِه��م �أنّ الحكي��مَ الخبير عندما يُرغِّ

عُ �أنّ الا�ستجابةَ لذلك �سوف تُرتِّب ا�ستحالةَ �أدائِه، �أو الحرَجَ في ذلك. بينهما لا يُتوقَّ

وبعدَ هذا، ف�إذا عُرف �أنّ التنظيم لأيِّ م�شروع يجبُ �أن يتم بمراعاة �أهدافه ومقا�صدِه؛ 
لأنّ وظيفة التنظيم هي وظيفةُ الو���سيلة �إلى الهدف، ولي���ست هي الهدفَ فلا بدّ من 
بُ الإخلال بها, ومن مقا�صد  التعرف �إلى مقا�صدِ الحجِّ ومراعاتها, و�أولى من ذلك تجنُّ

الحج التي عُلمت بالن�ص �أو بالا�ستنباط من �أحكام الحج والعمرة ما ي�أتي:

ه، وليونةِ الحياة، وعندما فُر�ض  )�أ( مرورُ الم���سلم بتجرِبةِ ترْكِ ما اعتاد عليه من الترفُّ
يْها  الح��جُّ لأوّلِ مرّة كانت المر�أةُ التي اعتادت المحافظةَ على نَ���ضارةِ وجهها ونعومةِ كفَّ
يح  �ضةً للرِّ بلُبْ�س النقاب والقُفّازَين تُ�ؤمَر بتْركِ ذلك, و�أن ت�ري�س �ضاحيةً لل�شم�س, معرَّ
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والغُبار في م���سافة ���سفَرِ ع���شرةِ �أيام, من ذي الحليفة �إلى �أن تَق���ضي نُ�سكَها في مكة، 
ًْربا �ضاحين، فيُباهي الله بهم  ووُ�صف الحجّاجُ في الحديث القد�سيّ ب�أنهم ي�أتُون �شُعْثًا غُ

الملائكة(*).

)ب( ريا�ضةُ النف�س على التوا�ضعِ وك�سرِ النف�س, وقد جاء في �صفة حجّ النبيّ  
�أنه حجَّ على رَحْلٍ رَثٍّ وقطيفة تُ�ساوى �أربعةَ دراهم.

)ج( الوعىُ بالم���ساواة بين الب�شر, و�إدراكُ زَيف الفروق الم�صطنَعة بينهم، بما يُوجِب 
�إلفَ الم�سلم للم�سلم و�أن�سَهُ به، وبناءَ علاقتِه به وَفْق ذلك.

)د( الم���ساعدةُ عل��ى �إدراك حقائقِ الحياة، ور�ؤيتِها كما هي؛ حيثُ يَرى الإن���سانُ 
الأ�شياءَ كما �سيراها عند الموت، عندما يَرى الأ�شياء التي كان يَعتقِدُ �أنها مُهمّة وثمينةٌ، 
كن الا�ستغناءُ عنها. ولا يَ�ستغني عنها يَراها على حقيقتها لي�ست مُهمّة, ولا ثمينة, ويُم

قًا لها؛ لأنّ  ح �أن يكون كلُّ تنظيم للحجِّ وافيًا بهذه المقا�ص��د, محقِّ بالطب��ع لا يُقَر�تَ�
تمِله عقولُ النا�س, و�إنما ينبغي محاولةُ �أن يكون التنظيمُ �أقربَ  ذلك في الغالب مما لا َحت

�إلى هذا المثال, و�أن يُتفادَى بقدْرِ الإمكان الإخلالُ به)13(.

* * * * * *
الافترا�شُ في الم�شاعر هل هو م�شكلة؟

ر هذا ال���سلوكُ ب�أنه م�شكلةٌ رئي���سة ت�ستحِقّ �أن تَ���ست�أثر بجانبٍ ملحوظ من   يُ�ص��وَّ
اهتمام الوعّاظ والمر���شدين والمكلَّفين بتوعية النا�س وتعليمِهم ال���سلوكَ ال�ص��ائبَ في 

�أداء المنا�سك.

(*) إش�ارة إلى قول�ه تعالى في الحديث القدسي للملائكة: »انظروا إلى عبادي ش�عثًا غرًبا، لقد أتوني من كل فج 
عمي�ق، يرج�ون رحمتي ومغفرتي، أش�هدكم أني قد غفرت لهم« رواه ابن حب�ان في صحيحه )205/5 رقم 

1887( وحسنه الألباني في صحيح الترغيب والترهيب )17/2 رقم 1155(.
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ولما كانت الحقيقةُ لها جوانبُ متعددةٌ، فهل لهذه الم�شكلةِ القائمة بر�سوخٍ في �أذهان 
�إخواننا من رجال الإعلام والدعوة جوانبُ �أخرى غائبةٌ عنهم؟

مُ لاعتبار  راتِ التي تُقدَّ عُ لما يُقرَ�أُ ويُ���سمَعُ يُلاحِظ �أنّ القا���سمَ الم�رَت�شكَ للمبرِّ المتتبِّ
هًا لا يَليقُ ب�سُمعة المملكة،  لُ منظرًا م�شوِّ ال�سلوكِ - مو�ضوع البحث - م�شكلةً �أنّه ي�شكِّ

رُ غالبًا - على �أل�سنةِ الوُعّاظِ والمر�شدين »�سلوكٌ غيُر ح�ضاريّ«. �أو �أنّه - كما يبرَّ

�إنّ عبارة »�سلوك غير ح�ضاريّ« عبارةٌ �أقربُ �إلى �ألفاظ ال�شعارات منها �إلى الألفاظ 
ي, و�أغلبُ  ه الخطاب والمتلقِّ مِلُ �ص��ورةً ذهنية واحدة بين مُوجِّ دة المعاني التي َحت المحدَّ
خ�ص العاديّ في البلدان  ��د في عبارة »ال�سلوك الح�ضاري« �سلوكُ ال�شَّ الظنِّ �أنّ ما يُق�صَ

رة. مةٌ �أو متح�ضِّ فَها ب�أنها متقدِّ التي اعتَدْنا �أن ن�صِ

 وعندم��ا نَ�ستح���ضرُ في الذه��ن �أنّ ال�ص��حابةَ والتابعين لهم ب�إح���سانٍ وخي��ارَ �أمّةِ 
محمّدٍ  طَوالَ القُرونِ الما���ضية كانوا يَفتِر���شون في الم�شاعرِ والم�ساجد - ولا يُ�ستَثنى 
ِرةَ �أو الم���شعَرُ الحرام �أو م���سجدُ الَخيْف - وتُ�ؤثِّر رمالُ الح�صير في جَنب  منها م���سجدُ َمن
ى �أبا تُراب, عندما نَ�ستح�ضرُ هذا  ��قُ الترابُ بجنْبِ الآخَر حتى يُ���سمَّ �أحدِهم، ويَل�صَ
في الذهن ف�إننا ���سنَعجبُ �أن يهون على ل���سانِ �أو قلبِ الواعظِ والمر�شد من المنت�سبين 
��ًشا على  َ ق���ضاءَ الحاجِّ بع�ض��َ الليلِ في مُزدلفةَ �أو مِنًى مُفتِر� للعلم ال���شرعيِّ �أن يَعتِرب
»ح�صيرة الحاجّ« في �ساحةٍ �أو مَيدانٍ �سُلوكًا غيَر ح�ضاريّ! مهْما تغَّري الزمانُ، واختلفتِ 

عمةِ المتكلِّفِين. دَثي النِّ الظروفُ، وانقلبتِ الموازينُ عند مُح

والذي حجّ في العام الما���ضي )يعني عام 1426هـ( و�شاهَد �ساحةَ المفتر�شين قُرْبَ 
م�سجدِ الَخيْف - وهي �أكبُر ال�ساحات - لا بدّ �أنه �شاهَد �أنّ ن�سبةً كبيرة من المفتر�شين 
من �إخواننا الإندوني���سيين والماليزيين، ولو ��سألهم عن �سببِ افترا�شِهم وتركِهم الخيامَ 
��ًسا �أكثر؛ �إذ �إنّ وجود �أحدِهم في خَيمةٍ مع  لأجابوه ب�أنّ هذا يُتيح لهم متعةً وراحةً و�أن�
عددٍ من الأ���شخا�ص بقدْرِ الطاقة الا���ستيعابية للخيمة، وارتفاعَ ن���سبةِ الرطوبة ون�سبةِ 
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��هُم لتيارٍ م��ن الهواء البارد  ث الميكروبي، وتعر�ضَ ثاني �أك���سيد الكربون ون���سبةِ التلوُّ
لون الافترا�شَ تحت �سماءِ  دْهُ �أج�سامُهم، كلُّ ذلك يجعَلُهم يف�ضِّ الرطْب الذي لم تتعوَّ
��ون بالراحة والمتعة والأن���س، وتنطلقُ �أرواحُهم محلِّقةً مع  وليلِ تِهامةَ الجميل, فيُحِ�سُّ

ذكر الله في ف�ضاءٍ لا نهائيٍّ وغيِر محدود.

مين لحملات ال���سياحة, يُعلِن عن فُرَ�صٍ للحجّ  وبين يدَي الآنَ �إعلانٌ لأحد المنظِّ
فّي, حيثُ يمكن للحاجّ �أن يَبيت في خيمةٍ ذات ���سريرين, و�أرائ��ك, ومتاعٍ �آخَر,  َ الَّر�تَّ�

وحمّامٍ خا�صّ.

فُ  َ ف�أيُّهما �أحْرى بر���ضى الله, و�أج��درُ بالعذر لدى عُقلاء خَلْقه؟ ه��ذا الحاجُّ المْرت
ا، �أمِ الحاجُّ الب�سيط الذي حرَ�صَ �أن يتقيَ الله  الذي ا���ست�أثَر بمكانِ خم�سةَ ع�شَ��رَ حاجًّ
ي واجبَ المبيت في مِنًى، ولو على منحدَرٍ �إ���سمنتي �أو ظَهْر حاوية  ما ا���ستطاع, فيُ���ؤدِّ

القمامة.

ما مدى ان�سجامِ �أو تنافي الافترا�ش في ليالي مزدلفةَ ومِنًى مع مقا�صد الحج؟

�ش  لا�شكّ �أنّ الحاجّ الذي توا�ضع لله، فكان في غُمار النا�س, مَ�شَى مع الم�شاة, وافَرت
ق هذه  م��ع المفتر�,ني�ش وتخلَّى لوقتٍ ق�صري� عن عادات��ه الترفيهية، �أحْرَى ب���أن يُحقِّ

المقا�صد.

حَ على �إخوانِنا الم��سؤولين عن التوعية والإر�شاد و�إخوانِنا الم��سؤولين  ِ كِنُ �أن نقَرت هل يُم
دُوه - فر�أَوْا �أنه الح��دُّ الأدنى المقبول - �أن  ��وْا مرّةً واحدةً عما تع��وَّ ع��ن التنظيمِ �أن يتخَلَّ
ا -  ون - عمليًّ ُرُّ ��ع، فيَم�شُ��وا مع الم�شاة، ويَفتِر�شُوا مع المفتر�ني�ش، ويَم بوا الحجَّ المتوا�ضِ يُجرِّ
لُوها قبلُ -  ُرُّ بها ن�صفُ الحجّاج، فلعلّهُم �إن اكت�شفوا �صورةً للحجِّ لم يَتخيَّ بالتَّجرِبة التي يَم
من الراحة, والمتعة, والأُن�س, والإح�سا�سِ برَوحانية الحجّ، وتمييزِ الإن�سانِ �أوهامَ الحياة من 
حقائقها، واكت���شافِ �أن الفروقَ التي يَ�ضعُها النا�سُ بين النا�سِ فُروقٌ مُ�صطنَعة لا حقيقةَ 
َ بهم كثيٌر من  اها عند الم��وت - �أن يَتغَّري له��ا، ورُ�ؤي��ةِ الحياةِ كلِّها على حقيقتِها كما �َرايَ�س
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َلَّ قُيود، ويَرتفِعَ الحرجُ والعنَتُ عن عبادِ الله، ويقُولوا: خدمةُ  الأمور، فتَنحَلَّ عُقَ��دٌ وُحت
الحاجِّ �شرَفٌ لنا، فيقولَ الحجّاجُ حينئذٍ: �صدَقْتُم)16(.

نعُه من  لَمأ قلبَ الم�سلم فرَقًا يُدرِك به خطورةَ الأمر, ويَم لَ ما �سبَق حرِيٌّ ب�أن ي و�إنّ ت�أمُّ
وَر تعويق الحجّ والعمرة, �أو و���ضعِ القيود عليهما قبلَ �أن  ا�ست���سهالِ �أيِّ �ص��ورةٍ من �صُ

ق وجودَ ال�ضرورة الملجئة لذلك من ظروف الواقع. يتحقَّ

�ص��ُ ما ���سبَق �أنه لا يوجَ��د موجِبٌ للا���ستمرار في العمَلِ بق��رارِ تحديدِ عدد  ملخَّ
يّة لهذا الا���ستمرار، وبالعك�س يوجَد موجِبٌ  الحجّ��اج من الخارج, ويوجَ��د موانعُ جِدِّ
لوقْ��فِ العمل بالق��رار، ولا يوجَد مانعٌ من وقْ��فِ العمل به، وتقديرُ ه��ذا مبنيٌّ على 
�أ���سبابٍ مو���ضوعية, وحيثيات منطقيةٍ وواقعية, يزيدُ اقتناعًا به �أنّ الر�أي المخالِفَ لم 
ً��ا واحدًا عن وقْفِه بالبناء  م موجِبًا واحدًا لا���ستمرار العمل به, �أو مانع ي���ستطع �أن يقدِّ
على �أدلّة منطقية �أو حقائقَ واقعية، و�أنّ القولَ ب�أنه يوجَد موجِبٌ لا�ستمرار العمل به �أو 
اهٍ  تِه على النفو�س �شُيوعَهُ كاِّجت يوجَدُ مانعٌ لوقفه مبنيٌّ على الوهْمِ الذي كان �أ�سا�سُ قوَّ
ا على دلائلَ مو���ضوعيةٍ منطقيةٍ �أو واقعية، ولذا �أُو�ص��ي بوقْفِ القرارِ  عامّ, ولي�س مبنيًّ

المذكور ابتداءً من حجّ 1424هـ)32(.

�إنّ كاتبَ المقالة ينا���شد علم��اءَ الأمة �أن يَعُوا م����سؤوليّتَهم, ويعملوا على مكافحة 
الخط��رِ المحدِق من �أخط��ار الغزْو الفكريّ والثق��افّي الدّاهِم, و�أن يَحرِ�ص��وا وهم على 

ثغرات الإ�سلام �ألا يُ�ؤتَى الإ�سلامُ من قِبَلهم)8(.

ل, و�إعادةِ النظر,  و�إنّ الأم��ر من الخطورة، بحيثُ ي���ستحِقُّ �أن يكون مو���ضعًا للت�أمُّ
والتفكيِر المو�ضوعيّ المبنيِّ على الحقائقِ والواقع)50(.
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الإعلام

�إنّ �أهميةَ الدعاية والإعلام تَظهر في الا���ستئثار بت���شكيل الر�أي العامّ, وكما يقول 
ديفي��د هيوم(*): »على الر�أي الع��امِّ تُبنَى الحكومة، وهذه القاع��دةُ تنطبِقُ على �أكثِر 
الحكومات ا�ستبدادًا وع�سكرية، كما تنطبِقُ على �أكثِرها حرية و�شعبية!, وبما �أنّ الر�أيَ 
���س على المعلومات يُلاحَظ �أنه بينما يُطالِب الراديكاليون بتوفير معلوماتٍ  العامَّ يت�أ�سَّ
�أكثَر للجُمهور يَذهب الآخَرون الأقلُّ راديكالية - وخا�صةً الدبلوما�سيون منهم - �إلى 
حَجْبِها في الم�سائل الخطيرة، و�إلى تقديمها فيما عدا ذلك، وعلى �شكْلٍ يجعل الُجمهورَ 
اه المطلوب، وهذا كلُّه يُثير م���شكلات الإر���شاد؛ �إنّ فكرةَ الديمقراطية لا  يميل في اِّجتلا
وْا  تَعْني التزامَ القادة بالر�أي العامِّ التزامًا مطلقًا، و�إنما تَعني بل وتَقت�ضي �أحياناً �أن يتولَّ

قيادةَ هذا الر�أي.

والدّعاية ن�ش��اطٌ �أنانّي, لا تحكُمُه �إلا اعتباراتُ الم�ص��لحة الوطنية للقائم بالدعاية، 
ولهذا فهو ن�شاطٌ لا تقبَلُه الدوَلُ الأخُرى، ولا تحتوي الدعايةُ على �أيّةِ محاولةٍ للو�صول 
�إلى حَلٍّ و���سطٍ بين الم�صالح الوطنية المتنافية، بل يَنح�ص��ر هدفُها في تحقيقِ امتيازاتٍ 
وطنيةٍ للقائم بالدعاية, ولهذا ف�إنّ الدعايةَ كما تَعملُ اليومَ لا تخدِمُ بالنظر �إلى النّظامِ 
وْلية التي بُذلت للتخفيف  وْلي �سوى �أغرا�ضٍ �سلبية, ولقد باءت كلُّ المحاولات الدَّ الدَّ

من غُلَواءِ الدعاية - �إن لم يكن ال�سيطرة عليها - حتى الآن بالف�شل«.

: عاملٍ �إيجابيّ، وعاملٍ ���سلبيّ. العاملُ الإيجابيّ  �إنّ الدعاية تَ���ستندُ �إلى عاملَْني
ي، والعاملُ ال�سّ��لبيُّ يتمثَّل في القابلية  ��ل في التقني��ة الفعّالة في خطابه��ا للمتلقِّ يتمثَّ

ي وا�ستعدادِه لت�صديق المعلومات)3(. الذهنية )الإ�سفنجية( للامت�صا�صِ لدى المتلقِّ

(*) ديفيد هيوم )1711-1776م( فيلس�وف واقتصادي ومؤرخ إس�كتلندي، وش�خصية مهمة في الفلس�فة 
الغربية وتاريخ التنوير الإسكتلندي.
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��عْف النا�س  والإعلامُ ���سيطرتُه لي���ست في قوّتِ��ه و�إمكانياته المتاحةِ له, و�إنما في �ضَ
وت�صديقِهم له, وعدمِ انتباهِهم �إلى ما يكون فيه من تناقُ�ضٍ وكذِب, ومخالفةٍ للحقيقة؛ 

ا. فهو يَقلِبُ الحقَّ باطلًا ويقلِبُ الباطلَ حقًّ

 وو���سائلُ الإعلام، وما تَن���شرُه من �أخبارٍ �أو تعليقات مبنيةٌ في الغالب على الظنِّ 
لُ وِجهةَ نظرٍ واحدة،  ز, ملحوظًا �أنّ الإعلامَ في الغال��ب يمثِّ والكذب, واله��وى والتحيُّ

لطة)51(. وهي وجهةُ نظرِ الغالب, �أو القويّ, �أو ذي ال�سُّ

يق��ول فران��كل(*): »ويَزدادُ ت�أثيُر الدعاي��ة زيادةً كبيرة عن طري��قِ التّكرارِ والثبات 
َ مدّةٍ طويلةٍ من الزمن، كما يَزداد ب�إزالةِ الم�ص��ادر الأخُرى للمعلومات, �أو الت�شوي�شِ  عْرب

عليها«.

ا - �أعرِف من تجارِب الحياة �أنّ  و�أهمُّ من ذلك �أّين - وقد بلغتُ في ال�سنِّ من الكَِرب عُتيًّ
الفكرة و�إن كانت مبنيةً على »وهْم« ف�إنها ب�شُيوعها وتَردادِها على الأ�سماع وعلى الأل�سنةِ 
ما �إن ارتَفعتْ �إلى مرتبة »ال�شعار«؛ ف�إنها في  تُ�ص��بِحُ كما لو كانت »حقيقة �إيمانية«, لا ���سيَّ
هذه الحال تُعتَرب في قوّتها الإقناعيةِ لدى �أكثِر النا�س بمنزلةٍ �أعلى من الحقائق الريا�ضية)25(.

��ة الإعلام الأمريك��يّ - لديه ق��درةٌ على توظيف  �إنّ الإعال�مَ الغرب��يّ - وخا�صّ
يَ عادة ���ضعيفُ الذاكرة، وحتى  مُعطَيات علمِ النف�س الاجتماعيّ, ومنها �أنّ الـمتـلقِّ
ل��و كان قويَّ الذاكرة، ف�إنه ع��ادةً لا يَلْج�أُ �إلى تحليلِ الأخب��ار ومقارَنتِها، والانتباهِ �إلى 

معار�ضتِها للواقع الملمو�س)1(.

يق��ول فرانكل: »�إذ �إنّ �أكثر النا�س يفتقرون �إلى �سَ��عة الأُف��ق اللازمة لإدراكِ �أنّ 
تها«)3(. ترديدَ ت�صريحاتٍ مّا لا يَعني �صحَّ

ق من الأخبار ما يُحبُّ ت�صديقَه. يَ عادةً ي�صدِّ و�أنّ المتلقِّ

(*) هيرمان فرديناند فرانكل )1888-1977م( كان دارسً�ا كلاس�يكيًّا ألمانيًّا، ش�غل منصب أس�تاذ اليونانية 
القديمة في فقه اللغة بجامعة ستانفورد.
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و�أنّ ال�سيا���سيين والإعلاميين كثيًرا م��ا يُراهنون على تكنولوجي��ا الكِذْبة التي لا 
دتْ ترديدًا  ت�صدق )تقنية الكذبة الكبرى(, وهي �أنّ الكذبةَ �إذا كانت كذبةً كُبرى وردِّ
ا على الأقلّ, هذه التكنولوجيا التي ورَدتْ  قُها الجماهيُر ت�صديقًا جزئيًّ كافيًا ف�سوف ي�صدِّ
في كتاب )كفاحي((*), ولكنْ لم تكن من اختراع )هتلر((**) بل كان النا�سُ يمار�سونها 
من عهد )ميكافيلي((***), ويَعرِف ال�سا���سةُ والإعلامي��ون �أنّ الخبر و�إن ظهَر فيما بعد 
هَ الـمتلقّيَ �إلى الوجهة المطلوبة)1(. ه, ووجَّ ق الخبُر غرَ�ضَ كذِبُه ف�إنّ ذلك يكونُ بعد �أن حقَّ

ومعلُومٌ �أنَّ �شُ��يوعَ الفكرةِ و�سيادَتَها ولو كانتْ وهميةً يُعطِيها من �إمكانية الإيمانِ بها 
واليقنِي� م��ا لا تحظَى به - في كثيٍر من الأحيان - الحقائقُ، بل يَجعلُها من الم���سلَّماتِ 

البدهيةِ التي لا تَقبلُ المراجَعة �أو الت�شكيك)22(.

يقول فرانكل: »وفر�ضُ رقابةٍ على م�ص��ادرِ الإعلام الأخُرى �أمرٌ ���ضرورِيٌّ لنجاح 
هذه التقنية«.

؛  على �أنَّ تقنية )الكذبة الكبرى( لي�س اكت�شافُها ولا تطبيقُها امتيازًا ل�شخ�صٍ معَّني
وَل الدكتاتورية �أو الديمقراطية.  فالواقعُ �أنّ ممار���سةَ هذه التقنيةِ �أمــرٌ �شائع, �سواءٌ في الدُّ
»والُجمه��ور في العادة لا يهتمُّ بالا���ستماع �إل��ى التحليلاتِ الطويلة حوْلَ �ص��وابِ �أو 
خط�إِ ق���ضية مّا، ولكنه ي���ستجيبُ ب�سرعةٍ لل�شعارات الب���سيطة, حتى ولو لم يكن لها 
توًى عاطفيّ  ارتباطٌ وثيقٌ بالق�ض��ية، ما دامت هذه ال�شعاراتُ ت�شمَل عباراتٍ ذاتَ ُحم

كال�سلامِ والعُدوان«)3(.

وقبلَ ���شهرٍ من حدث 11 ���سبتمبر كان قد �ص��دَر في الولاي��ات المتحدة كتاب: 
فُه بناءً على وثائقَ  ثَ في��ه م�ؤلِّ James Bamford المعن��ون Body of Secrets وق��د تحدَّ

(*) كفاحي هو كتاب أدولف هتلر الذي جمع بين عناصر السيرة الذاتية والشرح التفصيلي لنظريات هتلر النازية.
(**) أدولف ألويس هتلر )1889-1945م( سياسي ألماني نازي حكم ألمانيا ما بين 1933 إلى 1945م.

(***) ه�و نيكول�و دي برن�ارد دي ميكافييل )1469-1527م( كان مفك�رًا وفيلس�وفًا سياس�يًّا إبان عصر 
النهضة، وهو الشخصية الرئيسة والمؤسس للتنظير السياسي الواقعي.
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تحتَ يدِه عن عملية North woods، وكان الجي�شُ الأمريكيُّ بعد ف�شَلِ عملية »خليجِ 
رٍ كافٍ لكَ�سْ��رِ معار���ضةِ الر�أي  فًا للهجوم على كوبا، وكان في حاجةٍ لمبرِّ الخنازير« متلهِّ
نت الوثائق: »�أنّ الر�أيَ العامّ العالميّ والأممَ  وْلي لمثل هذا الهجوم، وت���ضمَّ المحليّ والدَّ
��فِها  وْلية للحكومة الكوبية, بو�صْ ا بتطوير ال�ص��ورة الدَّ المتح��دة ينبغي �أن يت�أثَّرا �إيجابيًّ
�ؤُ به على ال�سّلام في  يفًا، ولا يمكن التنبُّ ثِّل خطرًا ُخم رةً، ولا تَ���شعُر بالم��سؤولية, وُمت متهوِّ
ن�صف الكُرة الغربيّ«. و�شملتْ خُطَط الجي�ش لهذا الغرَ�ض عِدّةَ بدائل، منها: ق�صفُ 
دة,  نتْ خُدعةً معقَّ ���سفينةٍ حربية في جوانتنامو، ون���سبةُ هذا العملِ لكوبا، كما ت���ضمَّ
ب�أن تُطلى طائرةٌ في قاعدة Elgin الجوية, وتُعطَى رقمًا مطابقًا لرقم طائرةٍ مدنية م���سجّلة 
�سة �أمريكية، وتُحلُّ الطائرة المطابقةُ الأ�صلِ غيُر الم�أهولة والتي يمكن ال�سيطرةُ عليها  لم�ؤ�سَّ
��ل  نة تُوا�صِ د، وبعد �إجراءِ ترتيباتٍ معيَّ م��ن بُعْدٍ مَحلَّ الطائرةِ الأ�ص��لية في وقتٍ محدَّ
الطائرةُ غيُر الم�أهولة التحليقَ وَفْقًا لُخطّة الطيران, وعندما تُ�صبح فوق كوبا تُر�سِل الطائرةُ 
�ضُ لهجومِ طائرات  غيُر الم�أهولة �إ���شارةَ ا�ستغاثةٍ لا���سلكية دَوْلية تَذكُر �أنّ الطائرةَ تتعرَّ
نُ هذا محطّاتِ  كِّ »ميج«, ويُقطَعُ الإر�سالُ بتدمير الطائرة بتفجيِرها ب�إ�شارةٍ لا�سلكية، ويُم
وْلية في ن�صف الكرة الغربيّ من �إبلاغ الولاياتِ  مة الطيران المدنّي الدَّ اللا�سلكي لمنظَّ
اولة الولايات المتحدة نف�سِ��ها ت�سويقَ الحادث.  المتحدة بما حدَث للطائرة, بدلًا من مُح
عل��ى �أنّ �أخطَرَ البدائل كان تفجيَر مركبةِ »غلين«(*) �أول رائد �أمريكيّ يُطلَق �إلى مدار 
حول الكرة الأر�ضية, »ف�إذا انفجر ال�صاروخُ وقُتل »غلين« يكون الهدفُ تزويدَ برهانٍ لا 
يُدحَ�ضُ ب�أنّ الم����سؤولين هم ال�شيوعيون وكوبا«, »و�أنّ هذا يمكن �أن يُنجَز باختلاقِ �أدلّةٍ 
 David Ruppe, U.S. Military :لَ من جانب الكوبيين«. وانظر تلفة تُثبت التدخُّ ُخم
 Drafted Plan to Terrorize U.S Cities to Provoke War with Cuba, ABC

.)9(7/11/News Com, 2001

(*) جون هير ش�يل غلين، الابن )1921-            ( كان طيارًا س�ابقًا في قوات مش�اة بحرية الولايات المتحدة 
ورائد فضاء وعضوًا في مجلس الشيوخ، وكان أول أمريكي يدور في مدار الأرض.
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كِن حينئذ  »�إنّ و�سائل الات�صال والإعلام حينما تتّحدُ مع الأ�سلحة الحديثة، ف�إنه يُم
ع الج�سدُ والروحُ كلاهما تحت �سيطرةِ القوة الأقوى، ونكونُ حينئذ �أمامَ م�صدرٍ  �أن يُو�ضَ

د المجتمع الإن�ساني«)3(. �آخَرَ للخطر يُهدِّ

كِن ذك��رُ مثالَْني حديثَْني م��ن تداعيات حادث 11 ���سبتمبــر, في  وللإي���ضاحِ يُم
الولايات المتحدة الأمريكية.

��ي بالإيحاءات ب�أنّ  المث��الُ الأول: في الي��وم الأول للحادث �شُ��حنت ذهنيةُ المتلقِّ
م���سلمِين - ولا غيرهم - وراءَ تدبير وتنفيذِ العملي��ة المرعبة, وفي اليوم التالي غُطّيت 
��وَر الأخوَيْن بخاري(*) الطيارَيْن  �شا���شاتُ التلفاز في الولايات المتحدة الأمريكية ب�صُ
,ْني م��ع الت�أكيد ب�أنهما قادا طائرتَْني من طائ��راتِ الهجوم على مركز التجارة  ال���سعوديَّ
��ل الأجهزة الأمنية للتعرُّف  العالميّ، ومبنى البنتاجون، ثم تَبِع ذلك الإخبارُ عن تو�صُّ
�إلى هُوِيات ت�سعةَ ع�شَرَ �شخ�صًا الم�شاركِيَن في تنفيذ العملية، ومَلأتْ �صوَرُهم و�أ�سما�ؤهم 
ال�صحُف، و�شا�شاتِ التلفاز، وحوائطَ المطــارات المحلية والعالمية, مع طلَب المعلومــات 
��لَ الأجهــزة الأمنية لمعرفة  د الإعلامُ تو�صُّ ممن يَعرِف �أيَّ ���شيء عن �أيٍّ منهــم، و�أكَّ

ًـا من ه�ؤلاء ب�أنهم �سعوديون. جن�سيــات �أحَدَ ع�شَــر �شخ�صـ

وقد انك�شف خِلالَ الأيامِ القليلة التالية �أنّ �أحدَ الأخوَيْن بخاري تُوفِّى قبلَ �سنة، 
ا الذين  ا يُرزَق، كما انك���شف �أنّ ثمانيةً من الأحَدَ ع�شَرَ �سعوديًّ و�أنّ الآخَر لا يزال حيًّ
عون  ��مْنَ الانتحارِيِّني� لا يزالون �أحياءً يتمتَّ ف��تِ الأجهزةُ الأمنية هُوِياتِهم ب�أنهم �ضِ عَرَّ
بحياتهم خارجَ الولايات المتحدة الأمريكية، �أمّا الانتحاريُّ التا���سعُ الذي وُجِد جوازُ 
�سفرِه �سليمًا، فلا تَزالُ كيفيةُ و�صولِ هذا الجواز �إلى الإدارة الأمريكية لُغزًا لم يُحَلّ!.

�إنّ قيامَ ه�ؤلاء الأ���شخا�ص بم���ستوَى ت�أهيلِهم المذكور بمن��اوراتِ الطيران والهجومِ 
- ح�سَبَ ما جاء في و�صف الروايات الر�سمية - واحدةٌ من العديد من خوارقِ العادة 

(*) هما الأخوان السعوديان أمير وعدنان بخاري.
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التي �صاحَبَتْ حادث 11 �سبتمبر كما ورَدت في الروايات الر�سمية، ولكنّ غرابةَ هذه 
الخوارق لم تكن ب�أعجَبَ من �سهولة ت�صديق النا�س بوقوعها, في هذا الع�صر المو�صوف 
زِ �ضدَّ الغيبيات والميتافيزيقيات �صحيحِها وباطلِها!)52(. ر العلم والعقلانية, والتحيُّ بعَ�صْ

ني� يتمتعون بالاحترام  نَي� وغيِر �أمريكيِّ وقد �ص��دَرتْ عدةُ كت��ب لم�ؤلِّفِين �أمريكيِّ
ر  ��معة الجيدة م��ن الناحيتَْني الحرفية والأخلاقية, تَك�شِ��ف ع��ن خروقاتٍ تتعذَّ وال�سُّ
على الترقيع في التف�ري�س الذي بِيعَ على العالم لحدث 11 ���سبتمبر, ذلك التف�رُي�س 
 New Pearl« ال��ذي بُني��تْ عليه نتائ��جُ بالغةُ الخط��ورة, ومن ه��ذه الكتب: كت��اب
"Harbor« لم�ؤلِّف��ه »Erich Erich Hafchmed« وكتابُ »Painful Questions« لم�ؤلِّفه

»Jim Marrs« وكت��ابُ »Inside Job« لم�ؤلِّفه »David Griffen«, وكلُّها تتّهِم قوّةَ نفوذٍ 
محلية بالتخطيط للحدث الإجراميّ, �أو الم�ساعدةِ على وقوعه.

ةٍ طويلة ظلَّتْ �صــوَرُ الأحياءِ و�أ�سما�ؤهم تُزيِّن  وحتى بعد انك�شاف هذه الحقائق بمدَّ
وْلية. حوائطَ المبــاني العامة, والمطــاراتِ الدَّ

َ الأمريكيّ  عل��ى �أنَّ الأمر الذي يحمِلُ �أكثَر من دلالةٍ �أنّ الإعلام الأمريكيّ وغْري
- عل��ى خلافِ العــادة بالاهتم��ام باقتنا�ص الخبر المثير، ولي�س �أكرَث� �إثارةً من ظهور 
المنتحِرِي��ن �أحياء - لم يهتمَّ بهذه المعلوماتِ الحقيقية المثيـــرة، بل تّم تجاهلُها �إلى حدٍّ 
كبيـر, ونتيج��ة تغييـــبِ هذه الـمعلــومات الـمثيــرة فـي الإعلام، فـ�إنّ قليــلًا من 

النـــا�س عَرفوها.

م - فيما يُعلم - �أيّةُ كلمةِ اعتذارٍ لأيٍّ من ه�ؤلاء المطلوبين الذين �شُ��وّهت  ولم تُقدَّ
ا لأنّ الاعتذارَ  ا دون حقّ، لي�س فقط ب���سبب هوانهم على النا�س بل رّمب ���سمعتُهم عالميًّ
لهم ���سوف يُ�ؤثِّر ���سلبًا على حجْبِ المعلومة عن �أن يطّلِع عليها النا�سُ داخِلَ الولايات 

المتحدة وخارجَها)9(.
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ولكن هل كان ن���شرُ المعلوماتِ الزائفة وحفاوةُ الإعلامِ بها نتيجةً لخط�إٍ غيِر مق�ص��ودٍ 
رُ الم�صادفة ع�شْرَ مرات؟ و�إن كان مق�صودًا فهل كان الهدفُ منه  وقع م�صادفة؟ وهل تتكرَّ
عورَ بالذّنْب والا�ستعدادَ  دْمةٍ نف�سية للمملكة العربية ال�سعودية تخلُق عندَها ال�شُّ �إحداثَ �صَ
للتكفيــرِ عنه؟ �أم �أنّ الـهدفَ ا�ستعــادةُ ال�شعب الأمريكيّ ثقتَهُ ب�أجهزتِه الأمنية، بقُدرتها 
على التعامُل مع مثلِ هذا الحدث؟ �أم �أنّ الـهــدفَ �إقنـــاعُ ال�شعب بحِكْمة القراراتِ 
ا كانتِ الإجابةُ فهي  التي �ستتّخِذُها حكومتُه فيما عُرِف بالحرب �ضدَّ الإرهـــاب؟ مُهِمًّ

ا من عنا�صر القوة)3(. حّة اعتبارِ »الإعلام« عُن�صرًا مُهِمًّ حُ عن مدَى �صِ تُو�ضِّ

المثال الثاني: بعد ���شهرٍ تقريبً��ا من وقوع الحدث الإجرامي في 11 ���سبتمبر كانت 
هُ لأع���ضاء في الكونجر�س, �أو ل�صحفيِّين كبار, تحتوي على م�سحوقِ بكتيريا  ر���سائلُ توجَّ
الجمرة الخبيث��ة, وتحمِلُ عبارات: »الموت لأمريكا، الموت لإ���سرائيل، الله �أكبر«, وقامت 
قمة على الإرهابيين  ب والنِّ عَ جوُّ الولايات المتحدة بالرُّعب والغ�ضَ الدنيا ولم تقعُد, وت�شبَّ
الإ�ال�سميين الذين يحوزون الآنَ ال�ال�سح البيولوجي, وقد ���شرعوا فعلًا ي�ستخدمونه 

ما بعد وقوع �إ�صابات فعلية انتَهتْ �أحياناً بالوفاة. ب�إر�سال الر�سائل الم�شار �إليها، لا�سيَّ

ولكنْ بعدما كَ�شفتْ خبيرةُ ال�سلاح البيولوجي باربرا روزنبرج �أنّ م�سحوقَ البكتريا 
الم���ستخدمَ في الر���سائل يبلُغ درجةً م��ن النقاء )ترليون جرثوم��ة في الجرام الواحد(، 
والم���سحوقُ بمثل هذه الدرجة من النقاء لا يُنتَجُ �إلّا في معامل الجي�ش الأمريكيّ, وربما 

في معامل الجي�ش الإ�سرائيليّ.

بعد هذا الك���شف �سكتَتِ ال�ضجّة، ونَ�سِيَ ال���شعبُ الأمريكيُّ الرعبَ الذي ظلّ 
ا �إلى العاِمل في  ه الاتهامُ ر�سميًّ هُم، كما نُ�سِ��يتْ ق���ضيةُ الموتى والم�ص��ابين, ولم يُوجَّ يلفُّ
ات الجي�ش الأمريكيِّ برو�س �إي �أيفنز بالم����سؤولية عن �إر�سالِ الر�سائل، وما نتَج  مختَرب
هَمُ ب�أ�سبوع، وماتت معه �إلى  عنها �إلّا في ���شهر �أغ���سط�س عام 2008م, بعدما مات المتَّ

الأبدِ �أ�سرارُه)9(.
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وم��ن بين ثلاثمائة ملي��ون مواطن �أمريكي لم يَ����سأل واحدٌ منهم: لم��اذا خدعَتْنا 
حكومَتُنا الديمقراطية؟، و���سمحَت بالرعب وتداعياته �أن تدخُل كلَّ بيت؟، وبتزييفِ 

حقيقة الواقعة، وهي تعرفُها من �أوّلِ يوم �إن لم تكن المتورطةَ فيها؟!)43(.

* * * * * *
في الحقيقة لي���ست الحوادثُ الإجرامية ال�شنيعة في الولايات الـمتحدة �أو �أ�سبانيا 
اه الم���سلمين، بل �إنّ  ه��ي التي دفَعت الإعلامَ في �أوروبا و�أمريكا للخطاب ال���سلبيّ ُجت
الإعلام ا���ستغَلَّ تلك الحوادثَ ا�ستغلالًا من ����شأنِه الت�أثيُر على الر�أي العامِّ بال�صورة 

التي �شاهدناها)1(.

ل التقريرُ الإعلامَ الم����سؤوليّةَ  وفي تقرير U.E.M.C المن���شور في 23 مايو 2002م حَمَّ
هت بعد 11 ���سبتمبر 2001م في دُوَل الاتحاد الأوروبيّ �ضدَّ  عن مَوْجةِ العنف التي وُجِّ
�سات, والتي و�صلَتْ في بع�ض الأحيان �إلى حَرْقِ الجوامع, و�إلقاءِ  الم�سلمين �أفرادًا وم�ؤ�سَّ
القنابل عليها, و���ضرْبِ الأفراد, بل قتْلِهم، وح�سَ��بَ التقرير لم يكن ن�صيبُ ال�سويد في 
هذا العنف المتطرِّف �ضدَّ الم�سلمين �أقلَّ من ن�صيب المملكة المتحدة, والدانمارك, وهولندا.

وبالطبع لا �أحدَ يقولُ: �إنّ ارتباطَ العدوانية ب�ص��ورةِ الم�س��لم راجعٌ �إلى �أنّ التكوين 
عِ��ي الغربيون �أنّ  البيولوجيَّ لج���سم الم���سلم يجعلُه �أكثَر �إف��رازًا للأدرنال,ني� و�إنما يدَّ
الإ�ال�سمَ بطبيعته هو الم����سؤولُ عن مِزاج الم�سلم, و���سلوكِه, وظهورِه في تلك ال�صورة 
رُ في الثقافة الغربية للم�سلم والإ�سلام يدُور في حلْقةٍ مُفرَغة، فهو  النمطية, وهذا الت�صوُّ
ي و���سائلَ التثقيف والإعلام »ال�سينما والتلفزيون وال�صحافة وم�ؤلفات الكتّاب«,  يُغذِّ

وفي الوقت نف�سِه تعمَلُ هذه الو�سائلُ على تثبيت هذه ال�صورةِ النمَطية وتنميتها.

عندم��ا حدثَتْ �أعمالُ ال���شغَب والعنف في فرن���سا - التي ب��د�أت في 27 �أكتوبر 
تْ �إلى قرابةِ ثلاثمائة مدينة وقرية - نُ���سبت �إلى الإ�سلاميين، وبُنيت  2005م، وامتدَّ
��ةً في �أوروب��ا, والولايات  عل��ى هذا الأ���سا�س تعليقاتُ المعلِّقني� و�آراءُ المحلِّلين خا�صّ
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المتح��دة الأمريكية، وتمح��وَرتْ حولها �ضو���ضاءُ الإعلام العالميّ، حت��ى الإعلامِ في 
�ص ر�أيَ المفكر والفيل�سوف الفرن�سي  العالم العربيّ والإ�سلاميّ، على �سبيل المثال نُلخِّ
 Allen Finkielkrout كم��ا ورد في مقالِ الأ���ستاذ جوزيف ���سماحة(*) في »البيان«, 

بتاريخ 2005/11/28م فيما ي�أتي:

دٌ دينيّ  دَ الذي ح�ص��ل لي�س له �أيُّ ���سببٍ اقت�صاديّ �أو اجتماعيّ؛ �إنه تمرُّ �إنّ التمرُّ
ا على العن�ص��رية, �إنَّ ما جرى هو تعبرٌي� عن كراهيةٍ  �إثن��يّ, فعلٌ عن�ص��ريّ ولي���س ردًّ
�سُه  رٍ على الما���ضي الا���ستعماريّ الذي تدرِّ للغرب ولفرن���سا الجمهورية، ردُّ فعلٍ مت�أخِّ
مَهُ على حقيقته ب�ص��فته نقلًا للح�ضارة �إلى  ا بدلَ �أن تقدِّ فرن���سا ب�ص��فته ما�ضيًا ���سلبيًّ
ها بع�ضُ العالم العربيّ والإ�سلاميّ على  د جزءٌ من الحرب التي ي�شُنُّ �شين، التمرُّ المتوحِّ
الغرب وح���ضارتِه الم�سيحية اليهودية، �إنّ الحلَّ الوحيدَ هو الحلُّ الأمنيُّ للم�شكلة، �إذا 

كان المهاجرون لا يَ�شعرون ب�أنهم فرن�سيون، فما عليهم �إلا الرحيل. اهـ.

رُه �أنّ �ص��احبَها �أحدُ  اه الإ�ال�سم يبرِّ ر الغربيّ ُجت �إنّ �أخذَ هذه الآراءِ نموذجًا للت�ص��وُّ
في فرن���سا البارزين, و�أحدُ نجوم الن���شر والإعلان الم�ؤثِّرين في �صياغة الر�أي العام،  مثقَّ
ح رئي�س الا�ستخبارات الداخلية الفرن�سية في 2005/11/25م �أنّ  وحتى عندما �ص��رَّ
دين الم���سلمين غيُر متورِّطين في �أعمال ال�شغَب الم�شار �إليها, وقال رئي�سُ جهاز  المت���شدِّ
»جي. �إ�س. بي« لراديو »�آر. بي. ال«: )�إنّ التيار الإ�سلاميَّ لي�س له �صلةٌ بالأحداث، 
وعلينا �أن نبحثَ عن �أ���سبابٍ �أخرى(, وقال عن الإ�سلاميين: )�إنها لي�ست معرَكتَهُم 
لذلك لم يُ���شارِكوا فيها(, بالرغم من هذه الحقيقة المعلَنة فقد ظلّ الإعلامُ والر�أيُ في 

الغرب يربِط بين تلك الأعمالِ من �أعمال ال�شغَب والعنف وبين الإ�سلام)9(.

وْ���ضاءَ الت���شويهِ التي هي ما يَ�شغَلُ به �أعداءُ الإ�سلام �أنف�سَهُم،  �إنّ الافتراءاتِ و�ضَ
رات بع�ض الم�سلمين، فكادوا  رون به �آلةَ الإعلام الدجّالي �أثَّرتْ على ت�ص��وُّ وما يُ���سخِّ

قون دجَلَ الإعلام الغربيّ)15(. ي�صدِّ

(*) جوزيف نصري سماحة )1949-2007م( صحافي لبناني.
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و�ساعَد على ذلك ا���ستعمالُ الإعلاميِّين لم�صطلحاتٍ غام�ضة, كالأ�صولية, والغلوّ 
والتطرف, والإرهاب، ف�أ�ص��بحتْ هذه الم�صطلحاتُ - ب�سبب غُمو�ضها وعدمِ تحديدها 
والن�سبيةِ المطلقة لمدلولاتها - تُثير مخاوفَ وهمية, وردودَ فعلٍ لا عقلانية، وتوجِد بلبلةً 

وا�ضطراباً في تقويم المجتمع للأ�شياء, والأ�شخا�,ص والآراء.

يات ���ضدَّ الدعوة الإ�سلامية الحاجزُ الفكريُّ الهائلُ المتّ�سِمُ بالقوة  ومن �أبرز التحدِّ
زُ على ت�شويهِ الإ�سلام, وتزييفِ الحقائق عنه, و�إيجادِ �أفكارٍ �سابقة  وال�شمولِ الذي يركِّ
لُ دفاعاتٍ ي�ص��عُب اختراقُها من قِبَلِ �أيِّ ن�صري� للح��قّ وعدوٍّ للزيف  لة ت���شكِّ م���ضلِّ

والت�ضليل)6(.

* * * * * *
ربما لم يحدُث في التاريخ من قبلُ �أنّ كذبةً بلغت من ال���شيوع والانت���شار في وقتٍ 
ر بها في  ق بها المظلومون بها، و�أن يُ���شيعَها �أبلغُ مَن ت�ضرَّ ق�صرٍي� - �إلى درجةِ �أن ي�ص��دِّ
جوان��ب حياتِهم الدينية والوطنية، و�إلى درج��ةِ �أن بُنيت عليها قراراتٌ دَوْلية وقومية، 
�ساتِ الخيريةَ  رةُ مئاتِ الألوف من الأبرياء - مثلُ كذبة �أنّ الم�ؤ�سَّ ونالت �أ���ضرارُها المدمِّ
دٍ �أن�شطةً  دٍ �أو غيِر ق�صْ الإ�ال�سميةَ وبخا�صةٍ ال�سعودية دَعمتْ في �شكلٍ �أو �آخَرَ عن قَ�صْ

�إرهابية)53(.

هات  ومع الأ���سف ال�شديد، ف�إنّ بع�ض الكتابات في ال�صحف المحلية وبع�ضَ التوجُّ
داخلَ الإعلام المحليّ في بلدان الخليج ���ساهمَتْ - غيَر م���شكورة - في هذا ال�سلوك 
الظالم, وذلك بالإلحاحِ على ت�شويه الم�ؤ�سّ���سات الخيرية, و�إثارةِ الغُبار حولَ ن���شاطها، 
والتحري�ضِ عليها, �إمّا من قِبَلِ قلّةٍ من الإعلاميين من المت�صحفين الأغرارِ الذين جمعُوا 
بين الجهلِ والطّي�ش وانعدامِ الإح���سا�س بالم����سؤولية، �أو م��ن قِبَل قلّةٍ من الأكاديميين 
والمت�أكدمين، ولكنّ هذه القلّةَ مع الأ���سف مرتفعةُ ال�ضجيج, مثيرةٌ للاهتمام، وتنطلِقُ 
زة ���ضدَّ التديُّن والمتديِّنين, وهي �إذ تُكثر الحديثَ عن الديمقراطية  من ر�ؤيةٍ عامّة متحيِّ
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رُ  والم���شاركةِ في �ص��نع القرار ال�سيا���سيّ وحريةِ الر�أي والتعبير وحقوقِ الإن�سان تتنكَّ
ً بالتديُّن والمتدينين، هي مع الأ�سف تنطلِقُ من  للحرية ال�شخ�صية �إذا بدا �أنّ لها علاقة
مُه، والأ�سا�سُ في هذا كلِّه �ضعْفُ النزوع  نزَعةٍ عدَمية؛ �إذ تهدِمُ ولي�س لديها بديلٌ تقدِّ
الأخلاقيّ - في الأبعادِ الثلاثية للإن���سان عند فرانكل - لديها، وه�شا�شةُ الإيمان بمبد�إٍ 
ه, ومن الأنانية  ثابت، وقد ن��شأ ذلك عن عجزِ ه�ؤلاء عن الانعتاق من فقْرِ القلب ومرَ�ضِ
والنرج���سية والتعالي وبَطَرِ الحقّ وغَمْط النا�س, وم��ن العجْزِ عن الانفتاح على العالم 

خارجَ الذات بكرَمٍ و�سماحة)2(.

ول�سوء حظِّ مجتمعاتنا، ف�إنّ الإعلام المحليّ في البلدان الإ�سلامية بدافعٍ من الغفلة 
�أو ���ضعْفِ الح�سّ الوطنيّ �أو اختلالِ ال���شعور الإ�ال�سميّ لم يكتَفِ بدَوْر ال���شيطان 
الأخر���س، فيتخاذَلَ عن الدفاعِ عن م�ؤ�س���ساته الوطنية، وال�ص��دعِ بالحق, وك���شفِ 
الزي��ف، والوقوفِ في وجه الظلم، بل �أخذَ دَوْر ال���شيطان الناط��ق, فد�أَبَ على ترديد 
اتِّهام الم�ؤ�س�سات الخيرية الإ�سلامية بالعلاقة مع الإرهاب، ونفَخ في ال�شائعات المغرِ�ضة, 
�سات الخيرية  ا، مما �أ���ضعفَ ثقةَ الجمهور بالم�ؤ�سَّ حتى �أ�ص��بحت فكرًا ���شائعًا، ور�أيًا عامًّ
زًا ل�صفّ �أعداء  الإ�سلامية، و�صار الإعلامُ المحليُّ بذلك معاوِناً للإثم والعدوان, متحيِّ

الإ�سلام والم�سلمين.

دُ على �أل���سنة  وم��ن الظواهر الاجتماعية الواقعي��ة �أنَّ الفكرة الوهميّة عندما تتردَّ
الجمهور تَك�سِبُ قوّتَها من تَردادِها, فيُ�صبح لها ت�أثيُر الحقائق البدهية، وبما �أنّ الموظفِين 
الحكوميين هم جزءٌ من ن�سيج المجتمع فمن الطبيعيّ �أن يكونوا محكومين بم�شاعرِ هذه 
)الفوبيا((*) ���ضدَّ الم�ؤ�سّ���سات الخيرية، و�أن تتنامى هذه الم���شاعرُ لديهم حتى تتحوّلَ 
�إلى عُقدةٍ نف���سيّةٍ يَغيب معها التفكيُر العقال�نيُّ المتوازنُ المبنيُّ على مقايي�سَ واقعية, 
ومعاييَر مو���ضوعية، فكان من الطبيعيِّ �أن يغلُوَ ه�ؤلاء الموظفون في اقتراح القيود على 

(*) الفوبي�ا أو الره�اب م�رض نفسي يعرف بأنه خوف متواصل من مواقف أو أنش�طة معين�ة عند حدوثها أو 
مجرد التفكير فيها.
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قة للعمل التطوعيّ. الم�ؤ�سّ�سات الخيرية, والتو�صيةِ بالإجراءات المعوِّ

قِنَ مزيدًا من ال���شكوك, و���ضعْفِ  كان��ت النتيجةُ لهذه القيود والإجراءات �أن َحت
اهَ العمل الخيريّ في المجتمعات الإ�ال�سمية، وهكذا تم خلْقُ »الحلْقة المقيتة«،  الثق��ة ُجت
د م�صداقيةَ  فَ لاقتراح مزيدٍ من القيود, وهذه القيودُ ت�ؤكِّ ال�شائعاتُ الرائجة تَدفعُ الموظَّ

ال�شائعات، وتنفُخ فيها, وهكذا)53(.

�إنّ اكت�شافَ المر�ض والعزمَ على علاجه هو �أولُ خُطوةٍ في طريق العلاج)5(.

ولا يب��دُو �أن��ه يوجَدُ علاجٌ لهذا المر�ض العُ���ضال �إلا بنفْيِ �أ���سبابه, وذلك بتوعية 
الر�أي العام، وك�شفِ الحقائق �أمامَهُ, والمثابرةِ على �إطْلاعه على الوقائع)53(.

ولا �شكّ �أنّ الجهاد في �سبيل الحقيقة هو من الجهادِ في �سبيل الله، ولا �سيَّما في مثل 
هذا الع�ص��ر, الذي رُبما لم ي�سبِق له مثيلٌ في تاريخ الإن�سانية, من حيثُ القوة القاهرة 

ل�سُلطانِ الت�ضليل وت�شويهِ الحقائق, و�إلبا�سِ الحقِّ ثوبَ الباطل والباطلِ ثوبَ الحقّ.

�إنّ تكنولوجيا الإعلام وت�ص��ريحاتِ ال�سيا�سيين وكتاباتِ المثقفين قد خلَقتْ فتنةً 
فُ به الن�صو�صُ الدجّال الأكبر  دجّالية, تُ���شبِه - �إلى حدٍّ يدعو �إلى الدّه�شة - ما ت�صِ

الذي ي�أتي �آخِرَ الزمان.

وه��ذا الو���ضعُ يقت���ضي الا���ستجابةَ للحاجة الما�سّ��ة الملحّ��ة �إلى مُقاوم��ة الفتنة، 
ي للدجَل، ون�صرِ الحقيقة، و�أن تُبذَل في هذا ال�سبيل �أق�صى الجهود على كلِّ  والت�صدِّ

الم�ستويات)29(.

وق��د اخترع الإعال�مُ الغربيُّ اليه��ودي رموزًا لغوي��ة, مثل الأ�ص��ولية والتطرُّف 
ي، ف�أوجدَتْ لديه  والإره��اب, فعلَتْ فعْلَه��ا الهائلَ في العقل الباطن والواع��ي للمتلقِّ

حالةً من »الفوبيا« �ضدَّ الإ�سلامِ والعملِ له)6(.
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1ـ الوطنية:
��رات - �إن لم يكن �أعظمَها - على  مفه��ومُ الوطنية Nationalism من �أعظم الم�ؤثِّ
الحياة في الع�ص��ر الحا���ضر, ومن الخطورة البالغة �ألا يوجَد لدى �أيِّ بلدٍ مفهومٌ وا�ضح 

للوطنية على �أ�سا�س ر�أيٍ عامّ)54(.

والم�ص��لحةُ الوطنية والق��وة التي نرددها الآن »الم�ص��لحة الوطني��ة �أو القومية« و�أنّ 
دُها ترديدَ البَبْغاء  العلاق��ات يجبُ �أن تُبنى على الم�ص��لحة الوطني��ة و... و... و... نردِّ

هذه هي التي خلقَتِ الأزمةَ ال�سيا�سية, التي �أوجدت هذه المعاناةَ للب�شر)42(.

�إنّ المبد�أَ الم����شؤوم )الم�صلحة القومية والقوة( من ناحية الواقع هو موجِدٌ �أعظمَ �أزمةٍ 
يواجِهُها �إن���سانُ الع�صر الحا���ضر، وهو �سببُ �أ�سو�إِ ما يُعانيه الب���شرُ من الم�آ�سي والظلم 
ه ويحكُمُ  والطغي��ان، ومن ناحي��ةِ العقل فلا يفترق هذا المب��د�أُ عن المبد�إِ ال��ذي يوجِّ
���سلوكَ قاطع الطريق، �أو عِ�ص��ابة الإجرام المنظّم, �أو الحيوانات الوح�شية, الفرقُ �أنّ ما 
عى ب�أنه م�صلحةٌ قومية �أو وطنية لا يكون دائمًا م�صلحةً حقيقية للوطن، و�إنما م�صلحةٌ  يدَّ

موهومة، �أو م�صلحةٌ لطائفةٍ ذات نفوذ)15(.

 Nationalism حين وُجدت في �أوروبا قبل مائتي �سنة الأيديولوجيةُ التي عرفت بـ
)القومية( كان لها طَوالَ القرنَين الما�ضيين �أثرٌ �شاملٌ وعميق على الحياة العامة والخا�صة, 
 Encyclopedia Britannica �في ع��الم الغ��رب �أولًا ثم في بقية الع��الم، �أو كما تعرب
)المو���سوعة البريطانية(: »من ال���شائع الاعترافُ �أنّ هذه الفكرةَ ���ساهمت في �صياغةِ 
الحي��اة العامة والخا�ص��ة، و�أنها واح��دةٌ من �أكبر العوامل - �إن لم تك��ن �أكبَرها- التي 
ا في نُ�شوب الحرب العالمية  �شَ��كّلت التاريخَ الحديث«. وقالت: »�إنها تُعتَرب �سببًا �أ�سا�سيًّ

الأولى, والثانية, وكثيٍر من حروب الع�صر الحا�ضر«.

وعبرت عن ذل��ك Encyclopedia Americana )المو���سوعة الأمريكية( ب�أن الــ  
ا عبر العالم، فخلالَ القرنيَن  Nationalism )القومية( كقوّة �سيا���سة لعب��ت دَورًا مهِمًّ

o b e i k a n d l . c o m



ر�ؤى ت�أ�صيلية في طريق الحرية

- 156 -

الما�ضيين كانت الو�سيلةَ الأ�سهلَ والأكثَر فعاليةً في يد المنظّمات والقادة للمجموعات 
القومية؛ لخلْقِ الدعم, والحما�س, والت�أثير.

الفك��رُ الغربيّ بخا�ص��ةٍ والفك��رُ العالميّ بعام��ةٍ يُلاحِظ عل��ى �أيديولوجية الوطنية 
Nationalist نُقَط �ضعفٍ �شائعة, ومن ذلك:

الغموض:

ج��اء في Encyclopedia Americana: »ب���سبب �أنّ الوطني��ة Nationalist تَظهر 
في ثيابٍ مختلفة وب���سبب �أنّ هذا الم�ص��طلحَ يُ���ستعمل لأغرا�ضٍ مختلفةٍ �صار مفهومًا 
غام���ضا, �إنّ �أيَّ تحليل لــ Nationalist يواجَهُ بالتعقيد؛ ب���سبب ا�ستحالة ف�صل دَورِه 

عن �أدوار العواملِ الأخرى, ال�سيا�سية, والثقافية, والاقت�صادية«.

قصور صفة الواقعية:

 جاء في المو���سوعة نف���سها: »في الحقيقة �أن Nationalist يمكن �أن تُ���ستخدَم من 
ٍ بت�شجيع,  اهٍ على �أ�سا�س معَّني خلال الدعاية, �أو التعليم؛ لحمْلِ الُجمهور على تَبنِّي اِّجت
�أو حت��ى خلْقِ ���شعور وطن��ي National Consciousness مبنيٍّ على �أ���سا�س �أوهام 

Myths بوجود هُوِيةٍ عامة واختلافٍ عن الآخَر«.

 سلبياتٌ خطيرة تتعلقُ بالتحررية والاستقرار:

عتْ �س��قوط ال�شيوعية،  جاء في المو���سوعة نف���سها: »�أن الـ Nationalist قد �س��رَّ
ولك��نّ العلاق��ة بينها وبين التحررية مو���ضوعُ ج��دل؛ ففي الوقت نف�سِ��ه ظهرت الـ 
ا Major Factor  لعدم  وْلية، وعاملًا �أ�سا�سيًّ ا للمعار�ضة الدَّ Nationalism م�صدرًا قويًّ

وْلّي«. الا�ستقرار المحليّ والدَّ

عندما ارتفعت وتيرةُ الات�ص��ال الثقافّي بين �أقطار الخلاف��ة العثمانية و�أوربا في �آخِر 
القرن التا���سعَ ع�شَ��رَ و�أوّلِ القرن الع���شرين كان من الطبيعيّ �أن تك��ون �أيديولوجيةُ 
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الـ��ـ Nationalism )القومي��ة( هي �أوّلَ ما يَحظَ��ى باهتمام �أبناءِ تل��ك الأقطار، و�أن 
م الم��اديّ والمعرفّي بين �أوروب��ا و�أقطار الخلافة  يُ���سنِدوا �إليها الفج��وةَ الكبيرةَ في التقدُّ
وْا تلك الأيديولوجيةَ لبلادهم, فالوطنيةُ هي المفردة التي ���شاعت  العثمانية, و�أن يَتمنَّ

في العالم العربيّ مثالًا لمفردة )Nationalism( )القومية(.

�إنّ اختيارَ جذْر وطن مقابلًا لجذر Nation الدالّ على المجموعة الب�شرية، �أو لدى 
د للوطنية, يتمحور حول  الف��رد في البلاد العربية )ال��دول العربية( مفهومٌ غيُر ��محدِّ
ئَ لأن يتمَحْور في  )الم��كان( في حني� �أنّ اختيارَ جذْر Nation في الدول الأخ��رى هُيِّ
ر  مفهوم Nationalist على )الإن���سان(, ومن هنا كان الاختلافُ الأ���سا�س في الت�صوُّ
وَل الأخرى. )قارن الألفاظ: ع�ص��بة الأم��م، �أو الأمم  بني� الع��رب وغيِرهم من ال��دُّ

المتحدة، مع جامعة الدول العربية(.

رِ الوطنية بني� البلدان العربية  وهذا يُي���سر لن��ا فهْمَ الاختلاف الجوهريّ في ت�ص��وُّ
والبلدانِ الأخرى خارجَ العالم العربيّ.

ومفهومُ )الوطنية( في العالم لي�س واحدًا، ويختلف بين دولة و�أخرى.

وم��ن الطبيعيِّ في مجال فكرة )الوطنية( �أن يُعِّرب غيُر العربي بـ )الأمة الفرن���سية( 
, ولكنْ  و)القومية الفرن���سية(, والإيطالي )الأمة الإيطالية( و)القومية الإيطالية( مثلًا
لي�س من ال���سهل عل��ى العربيّ وهو يتحدث عن الوطنية الكويتي��ة والوطنية القطرية 
�أو الوطنية البحرينية �أن تَرِد على ل���سانه مهْما كان حما�سُ��ه للوطنية وارتفاعُ �صوته بها 
�أن ترِد على ل���سانه )الأمة( القطرية �أو البحريني��ة �أو الكويتية �أو )القومية( القطرية �أو 

البحرينية �أو الكويتية.

لق��د كانت ولادةُ فكرة )الوطنية( العربية م�ص��احبةً لولادةِ فكرة الوطنية التركية, 
ب��ل كانت ولادتُهما من رَحِم واحدة، ولكنْ كما �أنّ الأتراك لم يكن لديهم لَبْ�سٌ ولا 
�س على العوامل  ة في �أمرِهم، فاختاروا المفهومَ ال�سائد في �أوروبا, وهو المفهومُ الم�ؤ�سَّ حَْري
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الو���ضعية، فلم يك��ن لديهم لَبْ�سٌ �أو حَري�ة في اختيار الم�ص��طلحات الدالة, فاختاروا 
 Nation, Nationalism, National Anthem, National Flag,( الم�ص��طلحات 
Nationalist( وما يقابلها في الدول الأخرى، لكنهم اختاروا ا�صطلاح )وطن د�شلك( 

.)Nationality( مقابلًا لا�صطلاح

�أمّا بالن���سبة للبلاد العربية فنواجِهُ تعقيدًا محرِجًا؛ �إذ تتّ�سِ��م الم�صطلحاتُ في هذا 
المجال بالقلق؛ فقد اختير م�ص��طلحُ �أمة تعريبًا لكلمة Nation, وكلمة وطنية �أو قومية 
 ,Nationalist و National وكلمة وطني مقابلًا لكلمة ,Nationalism مقابلًا لكلمة
كم��ا عرّبوا �أحيانً��ا كلمة National وكلم��ةَ Nationalist بعبارة قوم��يّ, وفي الغالب 
اختاروا ا�ص��طلاح »العلم الوطنيّ« مقابلًا لـ National Flag, وعبارة الن�شيد الوطني 

.National Anthem مقابل

ب  ب به لفظ Patriotism, ولفظ وطنيّ عُرِّ وزاد الأم��رَ تعقيدًا �أنّ لفظ )وطنية( عُرِّ
.Nationality ب به لفظ به لفظ Patriot وPatriotic, و�أنّ لفظ جن�سية )عرقية( عُرِّ

���س على  وا المفهومَ الم�ؤ�سَّ فيما يتعلَّقُ بالأتراك لم يكونوا على لَبْ�سٍ من �أمرهم, فتبَنَّ
اد في العِرْق الطورانّي، والتقاليدِ  العوامل الو���ضعية, ف�أ�سّ�سوا المفهوم على �أ�سا�س اّحتلا

اد في اللغة التركية، بالإ�ضافة للو�ضع الجغرافّي. الم�شتركة للقبائل التركية، واّحتلا

�أما فيما يتعلّقُ بالعرب فلم يكن الأمرُ �أمامَهم بتلك ال�سهولة بل كان موجِبًا للحَيرة.

بع��د انتهاء الحرب العالمي��ة الأولى �أُجهِ���ضت �أهدافُ العرب في الث��ورة العربية، 
ل بينهما حدودٌ م�صطنَعة تحت �سلطان  و�شُتِّت العالم العربي في كِيانات منف�صلة، تَف�صِ
الإمبريالية الأوروبية، فعلى �سبيل المثال �شُتِّت الإقليم الم�سمى »ال�شام« طَوال الع�صور 
ا عن بع�ضها, �سُمّيت �سوريا, ولبنان, و�شرق الأردن,  �إلى �أربعةِ كيانات م�ستقلّة �سيا�سيًّ
��رذَمة والت�شتيت، بحيث  وفل���سطين، وكانت خُطة القوى الإمبريالية الم���ضيَّ في ال�شَّ
فَ الخطة عاق  ل كياناتٌ �أ�صغر تُ���سمّى دولةَ الدروز, ودولة العلويين، �إلا �أنّ تطرُّ تُ���شكَّ

تمثيلَها على �أر�ض الواقع.
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خ في  وا�ست���سلم �أبناءُ تلك الكيانات الم�صطنَعة للأمر الواقع، وبد�أ هذا الواقعُ يتر�سَّ
راتهم حقيقةً من حقائق الحياة، ونمت الم�شاعرُ والعواطف حوله، و�صار هذا الو�ضعُ  ت�صوُّ
الواقعيُّ الجديد يحكُم القرار ال�سيا���سيَّ في داخل الكيانات الجديدة, و�ص��ار التمايُز 
ر الــ Nationalism )القومية(  بينهما مثلَ �أو �أبلغَ مما بين دولةٍ و�أخرى, من حيثُ ت�صوُّ

اهه. والم�شاعر والعواطفِ ال�سيا�سية اّجت

رٍ لهذا المفهوم ن��شأَتْ حركةٌ فكرية, بد�أت في الغالب من �أو�ساط  وفي �ص��ياغة ت�صوُّ
الأقليات الدينية، وارتفعت الأ�صواتُ بت�أييدها, وجَهَدتِ القوى الإمبريالية في تثبيتها، 
ونعني بهذه الفكرة �ص��ياغةَ المفهوم على �أ���سا�سٍ من �أو�ضاع تلك الأقطارِ قبلَ وجود 
التاريخ العربي الإ�ال�سميّ, والقفزِ قُروناً متطاولةً للو�ص��ول �إلى الفرعونية, والفينيقية, 
والآ���شورية.... �إلخ، وكان للفرعونية ب�صفةٍ خا�صة قبولٌ وا�سع وت�أثيٌر عميق على الحياة 

ال�سيا�سية والثقافية في م�صر.

لقد ظهرت تلك الكِيانات العربية دُوَلًا م�ستقلّةً عن بع�ضها ومنف�صلةً بحدودها وجن�سياتها.

كانت م�صرُ دَوْلةً ملكية د�ستورية, تحت نوعٍ من ال�سلطة الا�ستعمارية الإنجليزية بعد 
الحرب العالمية الثانية، وبعد انتهاء الحرب ب���سبع ���سنوات قامت الثورة الم�صرية, فتغَّري 
مفهومُ الوطنية )القومية(, فتغَّري نظامُ الحكم وفل�سفتُه، ورموزُ الوطنية كالعلَمِ والن�شيدِ 

الوطنيّ و�شعارِ الدولة.

* * * * * *
��حة ينبغي قبلَ  قّة وال�صِّ ل���ضمان اختيار مفهومٍ للوطنية �أقربَ �إلى الو���ضوح والدِّ
حّةُ  م وتُقا�س به �صِ ا للمقارنة، تُقيَّ دٍ مثالّي للوطنية؛ ليكون مقيا�ًس ذلك �إيجادُ مفهومٍ مجرَّ
د على متطلَّبات  وو�ضوحُ �أيِّ مفهومٍ �آخَر للوطنية؛ لذا �أقتِرحُ �أن يُبنَى هذا المفهومُ المجرَّ
�ضرُورية تُ�ستفاد من الوعي ب�إيجابيات �أيديولوجية الوطنية )Nationalism( و�سَلبياتها 

في تجارِب العالم.
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و�أقترحُ �أن ي�ستجيب هذا المفهومُ المجرد ل�سبعةِ متطلبات �أ�سا�سية:

ا، لا بمعنى فقط �ألا يخالفَ العقل، بل �أن يكون العقلُ يقت�ضيه،  �أ‌- �أن يكون عقلانيًّ
رُ الذهنيّ - ف�إنّ  وحيثُ �إنّ لفظ العقل يُ�ساء ا�ستعمالُه كثيًرا - فيُطلَق ويُعنَى به الت�صوُّ
المق�ص��ودَ بهذا اللفظ هنا الأمرُ المبنيُّ على المقايي���س المنطقية المتفقِ عليها بين النا�س 

الأ�سوياء )العقلاء(.

ا، لا بمعنى فقط �ألا يخالف الواقع، و�إنما �أن يكون الواقعُ يقت�ضيه. ب‌- �أن يكون واقعيًّ

لُ  ج‌- �أن يك��ون قابلًا للأدلجة؛ بناءً على �أنّ الفكرة تبلُ��غُ قمّةَ ت�أثيِرها عندما تتحوَّ
�أيديولوجيةً )عقيدة(, والتعبيُر عنها �إلى �شعار.

د‌- �أن يتوافر له الان���سجامُ بين عنا�ص��رِه وبينه وبين البيئة الخارجية؛ لأنّ ���ضعف 
الان�سجام يعني الاختلافَ والتناقُ�ضَ في داخل الفكرة بما ينتهي �إلى هَدْمها.

ه‌ـ- �أن يتّ�صف بالثبات والا�ستقرار.

ط, فلا يَ���سمَح بالتقوقع والانكفاء على الذاتية,  و‌- �أن يت�ص��ف بالاعتدال والتو�سُّ
وَبان و�ضعْفِ الهُوِية وت�آكُلِها �أو انعدامِها. ولا يكونُ قابلًا للتحلُّلِ والذَّ

ز‌- �أن يتوافَر له الَح�صانةُ �أو المناعة في مواجهة الأمرا�ض الاجتماعية التي تُ�صاحِب 
غالبًا �أيديولوجيةَ الوطنية, مثل ال�شوفينية, �أو العن�صرية, �أو الخوف الوهميّ من الغير, 

�أو العُدوانية �ضدَّ المهاجرين)54(.

ر�أَيْنــا �أنّ الم�ص��لحةَ الوطنية الحقيقيةَ يَ�ص��عُب تعيينُها، و�أنه لي�س من ال�ضروريِّ �أن 
كَم بمعاييَر مو���ضوعية، و�أنّها قابلةٌ ب�ص��فةٍ فائقة للمرونة والتكيُّف في يدِ �صانع القرار،  ُحت
و�أنّ للإعلام - مع ه�شا���شة �ص��دْقِه و�ضعْفِ مو�ضوعيّته وخ���ضوعِه للأهواء والم�صالحِ 

وْرَ الأهمَّ فـي تعيين الم�صلحة الوطنية)3(. ة - الدَّ الخا�صّ
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ومعلومٌ �أنَّ �شُيوعَ الفكرة و�سيادتَها - ولو كانت وهميّةً - يُعطيها من �إمكانية الإيمانِ 
ظَى به - في كثيٍر من الأحيان - الحقائقُ، بل يَجعلُها من الم�سلَّمات  بها واليقيِن ما لا َحت

البدهية التي لا تَقبل المراجعةَ �أو الت�شكيك)22(.

* * * * * *
 :)The Range of Religion( كتب جاك ماريتان(*) الفيل�سوف الفرن�سيّ في كتابه
د لل�سلام في وَعْي الأمم فلن يكون ذلك �إلا �إذا اقتَنعنا ب�أنّ ال�سيا�سة  »�إن كنّا نوََدّ �أن نمهِّ
ال�ص��حيحة هي �أولًا وقبلَ كلِّ ���شيءٍ ال�سيا���سةُ العادلة, على كلِّ ���شعْبٍ �أن يجاهِد 
رَها وتقاليدَها, وحاجاتِها الماديّةَ والمعنوية،  لكي يَفهَم نف���سيّةَ ال���شعوب الأخرى, وتطوُّ
ويعرت�فَ بكرامتِها ودَورِها التاريخيّ. وكلُّ ���شعب لا يجوز له �أن ينظر �إلى م�ص��لحتِه 
فقط، بل �إلى ال�صالح العامّ لكلّ ال�شعوب, �إنّ و�ضعَ الم�صلحةِ القومية فوقَ كلِّ �شيءٍ 
رُه �إلا بالاعتراف ب�أنّ  و���سيلةٌ م�ؤكّدةٌ لفَقْد كلِّ ���شيء، �إنّ الع��اَمل الحرَّ لا يمكن ت�ص��وُّ
ا هو عادِل، ولي�س هو التعبيَر  ا هو واقع، وال�صوابَ هو التعبيُر عمَّ ال�صدقَ هو التعبيُر عمَّ

ا هو نافعٌ في وقتٍ معّني لم�صلحةِ مجموعةٍ ب�شريةٍ معينة. عمَّ

زَ  بَ العن�صريّ والطبقيّ والطائفيّ والتميُّ �إنّ الم���ساواةَ الحقّة بين النا�س تجعَلُ التع�صُّ
ا لل�سلام«. العن�صريّ جرائمَ تُرتكَبُ في حقّ الإن�سان، كما تجعلُه تهديدًا قويًّ

ويقول رينولد نيبر: »�إنّ تاريخنا المعا�ص��ر - هو في واقعه - مثَلٌ نا�صعٌ للو�سيلة التي 
يُباغِت بها الإلهُ كبرياءَ الإن���سان وغرورَهُ وا���ستعلاءَه، وللطريق��ة التي يُوقِع بها الحكمُ 
الإله��يّ العقوبةَ على الأفــراد وال���شعوب الذين يَرفعون �أنف�سَ��هُم فوقَ م���ستواهم؛ 
�إنّ غُرورَ الأمم القوية و�إيمانهَا بف���ضلِها �أ���شدُّ خطرًا على نجاحِها في مجال ال�سيا�سة من 

كيْدِ الأعداء«.

* * * * * *
(*) جاك ماريتان )1882-1973م( فيلسوف فرنسي كاثوليكي معاصر.
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ح فيما �سبَق عن غُمو�ضِ ا�صطلاح الم�صلحة القومية, و�صعوبةِ تحديدِ هذا  وقد �أُو�ضِ
تواه وهو م�صلحةُ الوطن، و�إنمــا الم�صلحةُ الذاتية لقُوًى  الم�صطلح، و�أنه لا يَعني دائمًا مُح

لديهــا قدرةُ ال�ضغط والت�أثير)3(.

وفي ه��ذا المجال ينبغي القولُ ب�أنه لي�س من الوطنية ال�ص��حيحة ولا من الم�ص��لحة 
ً��ا - على تغذيةِ الكبرياء والغرورِ لدى المواطنين،  الوطني��ة الإلحاحُ - كما هو واقعٌ دائم

زِهم على الآخَرين: ﴿ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ﴾ ]المائدة: 18[)26(. و�إ�شعارِهم بتميُّ

والتوا���ضعُ لي�س فقط قيمةً �أ�سا�سيةً من قِيَم الإ�سلام، بل هو م�صدرٌ لتوليدِ وتطويرِ 
ُ �سببُ ال�ضلال, �أو نتيجتُه, �أو �سمةُ  وتنميةِ عددٍ من القِيَم الإ�سلامية الأخرى، والكِْرب
ال���ضالّين, �أو و�صفٌ �سببيٌّ لا���ستحقاقِ العقاب الدنيويِّ والأخرويّ، والمتوا�ضعُ قادرٌ 
فًا في �أحد  على تحقيق الو���سطية )���سمة الإ�ال�سم( وبالعك�س فلا ترى غاليً��ا �أو متطرِّ

ٌ ما هو ببالغه)35(. الجانبين �إلّا وفي �صدرِهِ كِْرب
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: 2ـ التح�ُّرض
الإن���سانُ هو الإن�سان, �سواءٌ كان خارجًا من ظُلمات القرون الوُ�سطى(*) في �أوروبا، 

جًا من جامعة M.I.T في الولايات المتحدة الأمريكية. �أم متخرِّ

ر والوح�شية ق�صيرة, يَ���سهُل على الإن�سان �أن يتخطّاها ما لم  والم���سافة بين التح�ضُّ
�ض الطبيعةَ العُدوانية في داخله. يتربَّ في ظلِّ ثقافةٍ قادرة على �أن تروِّ

ولن تكون الثقافةُ قادرةً على ذلك �إلا �إذا كان الت�سامحُ والنّفورُ من الظلم والعُدوان 
ج��زءًا م��ن طبيعتها. لقد مَلَك الإ�ال�سمُ هذه القدرةَ التي و�ص��فها النبي  بقوله: 

»بُعثتُ بالحنيفية السمحة(**)«)9(.

حَى بها في ���سلوك الإن���سان الفروقُ بين  م �أمثلةً محزنة, ُمت �إنّ الح��روب الحديثةَ تقدِّ
ر. م, والوح�شية والتح�ضُّ الهمَجية والتقدُّ

ويكفي الإن���سانَ �أن يَ�ستعيد لذاكرته �سُ��لوكَ الجي�ش الأمريكيِّ في فيتنام في عَقْد 
ق الغاباتِ الخ�ضراءَ بالكيماويات, �أو  ال���ستينيات من القرن الما���ضي حينما كان يُحرِّ
��ها في الأيام  ���سلوكَه في �أفغان���ستان في العَقْد الأوّل من هذا القرن حين �أَوْدع في �أر�ضِ
الأول��ى من الحرب ���سبعين مليون كيلو جرام م��ن المتفجرات، �أو تفجيَر �ص��دّام �آبارَ 

البترول في الكويت.

ه �إلى العالم الخارجيّ من الر�ؤو�س  و�أفظعُ من كلِّ ذلك �أن تظَلّ �إحدى الدول تُوجِّ
كِن �إطلاقُها خِلالَ خم�سَ ع���شرةَ دقيقةً بقرارِ ���شخ�صٍ واحد - ما  النووي��ة - الت��ي يُم
تكف��ي قوّتُ��ه التدميريةُ لقَتْل كلِّ �إن���سانٍ على ظه��ر الأر�ض ثلاثَ م��رّات، �أو �إنفاقُها 

(*) العصور الوس�طى أو القرون الوس�طى هي التس�مية التي اصطلح على إطلاقها على الفترة الوسطى ما بين 
الق�رن الخامس والخامس عشر الناش�ئة من تقس�يم تاريخ أوروبا إلى ثلاثة أقس�ام )عص�ور( هي: العصور 

الوسطى المبكرة والعصور الوسطى المتوسطة، والعصور الوسطى المتأخرة.
(**) رواه أحمد في مسنده )623/36-624 رقم 22291( والطبراني في الكبير )222/8 رقم 7883( وحسنه 

العجلوني في كشف الخفاء )52/1( والألباني في السلسلة الصحيحة )423/6 رقم 2924(.
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الوقتَ والمال وجهود العلماء لت�ص��نيعِ جراثيمِ الأوبئة حتى لَيكفي مِلْءُ مِلعقة ���شاي 
ع عل��ى كلِّ فردٍ من الب�شَ��ر �ألفُ ميكروب من  م��ن بكتوريوم الجم��رة الخبيثة(*) ليوزَّ

ميكروبات الجمرة الخبيثة، �أو ت�صنيعِ الغازات ال�سامة.

وبالطبع لا يتمُّ ت�ص��نيعُ هذه الم��وادّ بغرَ�ضِ �أن تكون معرو���ضاتٍ في المتاحف، و�إنما 
م الإن�سانّي والأخلاقيّ  لا���ستخدامِها وَفْقَ الإرادة المطلقة لإن���سانٍ بلَغ في ���سلَّم التقدُّ
والتمييز بين الخير وال�شر مُ�ستوًى �سَمح له بالتفكير في مثلِ هذه الم�شروعات و�إنجازِها)40(.

ال���سلوكُ اللا�إن���سانّي في الح��رب علامةٌ دالّة عل��ى مدى تخلُّق الإن���سانِ الغربيّ 
وح الح���ضاريّ, ومدى قُدرته على الخلا�ص من وح���شيّةِ الع�ص��ور التي  المعا�ص��ر بالرُّ

يها ع�صور الظلام!. يُ�سمِّ

ر �أنّ �إن���سان ع�صورِ الظلام كانت ���ستخطُر في باله مثلُ هذه الفكرةِ  ، لا يُت�ص��وَّ كّال
ال���شريرة: ت�ص��نيعِ وتخزي��نِ جراثيم وب��اء )الجمرة الخبيث��ة(؛ تمهيدًا لا���ستعمالِـهــا 
ك�أحد �أ���سلحة الدمار ال���شامل، و�أن يَب��ذُل لهذه الغايةِ الوقتَ, والجهــ��د, و�أفكـــارَ 
ــر التكنولوجيــا التي تَ�صل بهذا  العلمــــــاء, و�أموالَ دافعي ال���ضرائـــب، وي���سخِّ
ل ترليون جرثومة في الجرام الواحد من الجراثيم التي ���سوف  ير �إلى معدَّ المنتَجِ ال���شرِّ

تَن�شُر الوبــاء)3(.

يق��ولُ �ألرب�ت �أين���شتاين في كتاب��ه )Out of My Later Years(: )لق��د �أَوجَدت 
التكنولوجيا و���سائلَ للتدمري� جديدةً وفعّالة لم يَعهَدْ مثلَها الإن���سانُ من قَبل, وهذه 
عِي �أنّ لها الحقَّ في الحرية المطلقة للعمل تُ�ص��بح  الو���سائلُ حين تقعُ في �أيدي �أُممٍ تدَّ

تهديدًا محدقًا بفَناء الجن�س الب�شري()9(.

* * * * * *
(*) الجمرة الخبيثة أو أنثراكس مرض حاد يصيب كًّال من البشر والحيوانات وأكثر أشكاله قاتلة بدرجة عالية.
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 Inventing Western يقول توما�س. �س. بـاتر���سون في كتاب )الح���ضارة الغربي��ة
يغ في �أوروبا في �سِياق التو�سّع الا�ستعماريِّ  Civilisation(: )�إنّ م�ص��طلح الح�ضارة �صِ

الأوروبي فيما وراءَ البحار، و�إنّ الم�ص��طلح جرى على �أل�سنة النخبة في الدول الغربية، 
وا���ستهدفوا التمييزَ بين �أنف���سهم وال�شعوبِ التي التَقَوا بها، فما �أن انتَقلوا �إلى ما وراءَ 
البحار حتى ا�ستَخدموا الت�صنيفاتِ الفئويةَ ال�شائعة �آنذاك, مثلَ عبارات: المتوح�شين, 

والهمج, والكفّار, والبرابرة... �إلخ؛ لو�صف �أبناءِ ال�شعوب الذين التقَوا بهم.

و�أثناءَ الان���سياح الأوروبيّ الا�ستعماريّ عامَلَ الم���ستعمِرون في كثيٍر من الأحيان 
ال���شعوبَ الأخرى كما لو لم يكونوا ب�شَرًا، وارتكبوا نتيجةً لذلك �ضدَّ هذه ال�شعوبِ 

فظاعاتٍ وح�شية()9(.

في عام 1482م �أَ�ص��در ملك �إنجلترا هنري ال���سابع(*) عهدًا لجون كابوت(**) قبلَ 
بَدْءِ رحلاته, يُعطيه الحقَّ ب�أن )يَغزو ويحتلّ تحتَ ا���سم الملك ورايتِه �أيَّ مدينةٍ �أو قلعة 
�أو جزيرة �أو �أر�,ض في �أيِّ مكان يكت�شفه, في �شرق �أو غرب �أو �شمال البحر من بلدان 
الحيثيين والكفّار, في �أيِّ جُزء من العالم لا يكون حتى ذلك الوقتِ معروفًا للن�صارى, 
ويُعطي��ه الح��قَّ في �أن يَغزُوَ ويحتلَّ ويح��وزَ كلَّ مكان من هذا النوع ���شريطةَ �أن يدفعَ 

للملك خُم�سَ ما يَك�سِبه في كلِّ رحلة(.

اَ عُرف فيما بعدُ الولايات المتحدة،  وكانت هذه البدايةَ للغزو الأنجلو �سك���سوني ِمل
ومع المحاربين الغزاةِ و�صلتْ �إلى هذه الأر�ضِ جحافلُ من المهاجرين الأنجلو �سك�سون 

لَ عدَدُهم في القرنين الثامنَ ع�شَرَ والتا�سعَ ع�شَرَ �سِتّين مليوناً. البروت�ستانت و�صَ

نوا من �سكَنِ تلك المنطقةِ من  وكان ه�ؤلاء الغزاةُ والمهاجرون يَرَوْن �أنهم لكي يتمكَّ
العالم الجديد وا���ستغلالِها لا بدَّ لهم من طَرْدِ ال���سكان الأ�ص��ليين، الأمرُ الذي �أدّى 

(*) هنري السابع تيودر )1457-1509م( ملك إنجلترا ما بين )1485-1509م( وأول حكام أسرة تيودر.
(**) ج�ون كالوت )1450-1499م( كان مستكش�فًا ورح�اًال إيطاليًّا، وقد قام ب�أول رحلة من إنجلترا إلى 

أمريكا الشمالية، مكنت إنجلترا عام 1479م من وضع يدها على أراضي أمريكا الشمالية.
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وا الهنودَ  ,ْني وانتَهى ب�إبادةِ ال���سكان الأ�ص��ليين الذين �سُمُّ �إلى قيام الحرب بين الفريقَ
الُحمْر، فبعدما كان عددُ الهنودِ الُحمْر في هذه المنطقة قبلَ مجيءِ الأوروبيين ع���شرينَ 
مليون �إن���سان، كان من بَقِي منهم - بعد انتهاء حرب الأوروبيين للهنود الُحمْر بمذبحة 

وونددني في عام 1890م - مائتين وخم�سين �ألف �إن�سان.

وظلَّ العن�ص��رُ الغالبُ في ال���سكان الأنجلو �سك�سون البروت���ستانت, الذين �أُطلق 
عليه��م فيما بعد ا�ص��طلاح WASP, وق��د جلَبَ ه�ؤلاء معه��م ثقافتَهُم �إل��ى �أمريكا 
نتْ الثقاف��ة الأمريكية، و�إن  ال���شمالية, ف���سادَتْ قِيَمُها الخيرةُ وال���شريرةُ الأر�ضَ وكوَّ
كانت قد دخلَتْ هذه الثقافةَ عنا�صرُ من الجماعات الأخرى القادمةِ لأر�ض الولايات 

المتحدة اختيارًا �أو ا�ضطرارًا.

و�إذ تزامَ��نَ الغزْوُ الأوروبيّ لأمريكا مع الا���ستعمار الأوروب��يّ لأفريقيا فقد جلَبَ 
قّ في البلاد، وكما ا�ستولى البِي�ضُ  الم���ستعمرون ملايين من الأفارقة, قام بهم نظامُ الرِّ
قيق، وبُنِي��تْ بذلك الولاياتُ  عل��ى �أر�ض الهنود وا���ستغَلُّوها، فقد ا���ستغَلُّوا عمَلَ الرَّ
المتحدةُ الأمريكية, وارتُكِبت من �أجل ذلك وفي ظِلِّه الفظاعاتُ الإن���سانيةُ المعروفة في 

ود. تاريخ الولايات المتحدة �ضدَّ الهنودِ الُحمْر، والأفارقةِ ال�سُّ

لقد �أمَرَ �أبو الجمهورية الرئي�س جورج وا���شنطن الجنرالَ جون �سوليفان ب�أن )يُحيلَ 
حَى قُراهم  م���ساكنَ هنودِ الأوركوا �إلى خراب, و�ألا يُ�ص��غِيَ �إلى نداءِ ال�سلام حتى ُمت
ةِ ال�سلاح ب�أنّه  ��فَ طرْدَ الهنودِ من �أوطانهم بقوَّ ومدُنُهم و�آثارُهم من وجْهِ الأر�ض، ووَ�صَ

لا يختلِفُ عن طرْدِ الوحو�ش المفتر�سةِ من غاباتها(.

وحتى توما�س جفر�سون(*) كاتبُ وثيقةِ الا�ستقلال كان حكمُه على الهنود الُحمْر 
ون على قتلِ  ُ الذين يقاوِمون التو���سع: )�سنُفنيهم، ونمحُو �آثارَهم من الأر�ض؛ �إننا مجَرب

ه�ؤلاء الوحو�ش �أو طردِهم مع وحو�ش الغابات(.

(*) توماس جفرس�ون )1743-1826م( أحد الآباء المؤسسني للولايات المتحدة والكاتب الرئيس لإعلان 
الاستقلال عام 1776م وثالث رئيس للولايات المتحدة )1801-1809م(.
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��ف الرئي���س تيودور روزفل��ت(*) مذبحةَ ���ساند كريك(**) الت��ي جَرَت بعد  وو�صَ
ذل��ك ب�أكثَر من قَ��رْن ب�أنها: )عمَلٌ �أخلاق��يّ مفيد, وقال: �إنّ �إب��ادةَ الأعراق المنحَطّة 

�ضرورةٌ حتمية لا مَفرَّ منها(.

وذك��ر ج��ون تولاند(***) في كتابه عن )هتل��ر( �أنّ هتلر كان يُب��دي �إعجابَه بنجاحِ 
الإب��ادة الجماعية للهنود الُحمْر, ويَعتبُرها من التجارِب الرائدة التي يُحبِّذها في خططه 
وُ الكونجر�س في الثلاثينيات من القرن التا�سع  وبرامجه، وكما قال جيم�س بولدن ع�ضْ
ع���شر: )قَدَرُ الهنديّ الذي يواجِه الأنجلو �سك�سوني مثلُ قَدَرِ الكنعانّي الذي يُواجِه 

الإ�سرائيلي, �إنه الموت(.

كان التو���سعُ يَقت�ضي با�ستمرارٍ - وحتى انتهاء حرب الهنود الحمْر - طرْدَ ال�سكان 
الأ�ص��ليين والا�ستيلاءَ على �أرا�ضيهم، وكما يقول �سناتور هارت بنتون في خطابه �أمامَ 
مجل�س ال���شيوخ 1846م: )�إنّ قَدَرَ �أمريكا الأبَدِيّ هو الغزْوُ والتو�سّع؛ �إنها مثلُ ع�صا 
مو���سى عليه ال�سلام التي �ص��ارَت �أفعى، وابتَلعتْ كلَّ الحبال، هكذا �ستغزو �أمريكا 
 Manifest ًضا بعد �أر�,ض ذلك هو )م�صرُي�ها الوا�ضح�� ها �إليها �أر� الأرا���ضيَ وت���ضمُّ
Destiny(, �أعطِها الوقتَ و���ستَجدُها تَبتلعُ كلَّ بِ���ضع ���سنوات مفازاتٍ بوُ���سع معظم 

ممالك �أوروبا(.

ولقد ظلَّ ت�صويرُ ال�سكّان الأ�صليّين ب�أنهم همَجٌ متوح�شون عُدوانيون جِن�سٌ مُنحطّ 
عاية  النغمةَ ال�سائدة في الأعمال الأدبية الأمريكية، وفي �أفلامِ هوليود، وفي و�سائل الدِّ
رُ الغزاة بما ورد في عبارات �سناتور �ألبرت بيفرج: )�إنّ  والإعلام، وفي الوقت نف�سِه يُ�صوَّ

الرئي�س الأمريك�ي الخام�س والعشري�ن والرئي�س  نائ�ب  (*) تي�ودور روزفل�ت )1858-1919م( كان 
الأمريك�ي الس�ادس والعشري�ن خلفً�ا للرئيس ويلي�ام مكينلي ال�ذي اغتيل، وق�د تولى الرئاس�ة في الفترة 

)1901-1909م(.
(**) مج�زرة س�اند كري�ك المخجل�ة بكول�ورادو ض�د المدنيني الهنود العزل س�نة 1864م عكس�ت القس�وة 

الممنهجة التي مارسها البيض ضدهم في القرن التاسع عشر.
(***) جون تولاند )1670-1722م( مفكر إنجليزي ودبلوماسي وعالم إنجيلي.
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لَها عليهم, وجعَلَها  الله ا�ص��طفى الأمّةَ الأمريكيةَ من بين كلِّ الأمم وال���شعوب, وف�ضّ
ه من �شروره(. �شعبَهُ المختار؛ وذلك من �أجل قيادةِ العالم وتخلي�صِ

���ضتْ ثقافةُ ال�سكّان الأ�صليّين لحملةِ ت�شويهٍ لازمَتْ حرْبَ الإبادة, وكانت  لقد تعرَّ
�ال�سحًا من �أ���سلحتها. لم يكتَفِ التاريخُ المنت�ص��ر ب�أنْ �أَطلَقَ على غزواته ا�سمَ حربِ 
الهن��ود بل �إنّه �أَ���سقَط كلَّ فظاعات��ه الدموية على الهنود!, مثلَ عادةِ �سَ��لْخ الر�ؤو�س, 
والتمثيلِ بالجثث, مما حَمَل �أحدَ ال���سكّان الأ�صليِّين مارجو ثندر بيرد �أن يَكتُب: )ها 
هوا الروحَ الهندية، و�أن يُزيلوا �أغلى ما  هُم الآنَ بعد �أن �أفْنَوا �شُ��عوبَنا يُريدون �أن يُ���شوِّ
حُوا تاريخنا, ويَعبَثُ��وا بتقاليدِنا الروحية، يريدون �أن يُعيدوا كتابةَ  نعَت��زُّ به، يريدون �أن يَم

ذلك من جديد, و�أن يخلقوه خلقًا �آخر()9(.

و�إنما قُ�ص��د �إبرازُ نم��وذج: كيف يَرى الغربُ نف���سه، ويَرى الآخَ��ر في مجال القِيَم 
الكونية)38(.

�إنّ هذه الفظاعاتِ الوح���شيةَ التي ارتكبها الأوروبيون ���ضدَّ ال���سكّان الأ�ص��ليين 
التي �أ���شار �إليها باتر�سون هي ما حمل الراهبَ Partolome Dela Casas في الن�صف 
 Natural )الأوّل من القرن ال���ساد�سَ ع���شرَ �إلى اختراع ا�ص��طلاح )الطفل بالطبيعة
��د الدفاعِ عن ���شعوب  Child بدلًا من ا�ص��طلاح )العبد بالطبيعة(, وكان ذلك بق�صْ

ا ب�أنّ ه�ؤلاء ب���شر، وهم و�إن كان��وا متخلِّفين فهم قابلون بالتعليمِ  العالم الجديد؛ محتجًّ
ل��وا �إلى م���سيحيين، ولكنَّ هذا الا�ص��طلاحَ الأخير  ��ر، ولأن يتحوَّ والدع��وة للتح�ضُّ
ق العن�ص��ريّ، وحينما �شاع �شعارُ  Natural Child ���ساعَدَ على ا���ستمرارِ فكرة التفوُّ

الم�صير الوا�ضح Manifest Destiny في الولايات المتحدة جَرى تحتَ هذا ال�شعار.

 Why Do People Hate في كتابهما Z.Sardar و M.W.Davies ويُعِّر�بِّ� الم�ؤلف��ان
America عن المعنى ال���سابق بقولهما: )لقد كان المق�ص��ودُ من اختراعِ دلا كا�سا�س 

ا�صطلاحَ )الطفل بالطبيعة( في حالة الهنود �أن يكونوا تحت الحماية، والتعليم، والنقْلِ 
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�إلى الم�سيحية, و�إلى الح�ضارة، وال�صعوبةُ في مثل هذه الحالة �أنه لا يوجَد في هذا الإطار 
��عْب افترا�ضُ �أن تتمَّ تربيةُ �إن�سانٍ من  الا���ستعماريِّ )اختبارٌ للنجاح(, كما �أنه من ال�صَّ
بٌ  يه، �إنّ ا�ص��طلاح )الطفل بالطبيعة( ا�صطلاحٌ م�ؤدَّ قِبَلِ قاتلِيه وم���ضطهدِيه وم���ستغلِّ
���س على الا�ستعلاءِ العن�صريّ, حتى لو كان قد �صدَر عن رجُلِ دينٍ �شَفوقٍ �أراد  م�ؤ�سَّ
اه ال�سكّان الأ�صليِّين  رُوه ُجت �أن يُقاوِمَ به فظاعاتِ الإبادة الب�شرية التي كان يرتكبُها معا�صِ
لأمريكا، �إنّ فل���سفةَ )الطفل بالطبيعة( في الحقيقة عا�شَ��تْ طويلًا في الوَعْي الأوروبيّ، 
بل لا تَزالُ معَنا حتى الآن، �إنها دائمًا لبُّ المحا�ضراتِ التي تُلقَى على البلدان الناميةِ 
عة من ال�سيا���سة الاقت�ص��ادية �إلى حقوق الإن�سان - من قِبَل  - في المو���ضوعات المتنوِّ
ني الأرباحَ الم���شروعةَ  مة التي نمتَْ و�أَثْرتْ من الا���ستعمار، ولا تَزالُ َجت البل��دان المتقدَّ

وغيَر الم�شروعة من نظامِ الاقت�صاد العالميّ غيِر المتكافئ الذي خلَقَتْه(.

��ع غرباً ب�أنه تحقيقٌ لم�شيئة ربانية  رَ التو�سُّ ��وِّ وكما يقول توما�س.�س. باتر���سون: )تُ�صُ
ا »الم���سيحيين البي�ض الأنجلو �سك�سون«؛  قٍ عرقيًّ على �أيدي �أبناءِ ���شعب مختارٍ ومتفوِّ
�إذِ اختاره��م الله للانت�ص��ار على الطبيعة, ونقْلِ الح���ضارة �إلى القبائ��لِ التابعة المقيمة 
رين في غرب �أوروبا  عند الح��دود وفي داخل الأقاليم الهندية، واعتقَد كثيٌر م��ن المفكِّ
ر  مَ الح���ضارة نتاجُ العملي��ة الطبيعية للتطوُّ وفي الولاي��ات المتحدة الأمريكي��ة �أنّ تقدُّ
الاجتماع��ي, ودافع التطوريون الاجتماعيون - من �أمثالِ هربرت �سبن���سر في �إنجلترا، 
يَن الطبيعيّ  ولوي���س هنري مورج��ان في الولايات المتحدة الأمريكية - ب���أنّ كلا العاَمل
والب�شريّ يخ�ضعان لقوانيِن التطور ذاتها، وهي قوانيُن لا تقبل التغيير، بَيْدَ �أنهم اعتقَدوا 
مُ ب�سرعات  ب�أنّ التطوّرَ غيُر مت�ساوٍ بمعنيين اثنين, فالمجتمعاتُ وال�سلالات المختلفة تتقدَّ
ره, وا���ستَخدموا هذا  رَ مجتمعٍ بذاته يختلِف باختلاف مراحلِ تطوُّ مختلفة, و�أنّ تط��وُّ
الزعمَ لت�أ���سي�سِ ودعم زعمٍ �آخَرَ �أنّ هناك ترتيباتٍ هرمي��ةً اجتماعيةً وثقافيةً وعرقية(، 
ا في كلٍّ من الولايات المتحدة  ويقرر باتر���سون: )حَظِيتْ �آراءُ �سبن���سر بنفوذٍ كبير جدًّ
ت الفوارقَ بين  و�أوروبا، وبدا هنا نوعٌ من الم�ص��ادَقة العلمية على المعتقدات التي اعتََرب
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الأف��راد والمجتمع��ات والأعراق والأمم على �أنّها فوارقُ ���ضاربةٌ بجذورِها في الطبيعة, 
��رت ه��ذه الأيديولوجيا التي عُرفت با���سم )الدارويني��ة الاجتماعية( العاَمل في  وفَ�سَّ
���ضوء )البقاء للأ�ص��لح(, وكان لها نفوذُها الكبير فيما بين ثمانينيات القرنِ التا���سعَ 
ع�شرَ والحربِ العالمية الأولى، و�أُعيد �إحيا�ؤها ثانيةً في �سبعينيات القرنِ الع�شرين تحت 
 ا�سم )البيولوجيا الطبيعية(, اعتقَد )الداروينيون الاجتماعيون( �أنّ جميعَ الموجودات
ا  متْ طبيعيًّ - ابتداءً من الكائنات الع���ضوية الحيوية حتى المجتمعاتِ الب���شرية - تقدَّ
���ضوا �أنواعًا من التراتيبات الهرمية؛ لت�ص��وير �أو تمثيلِ  م��ن الأدنى �إلى الأرقى، وافَرت
رية للكائنات الع���ضوية الحية �أو المجتمعات الب���شرية، ونجدُ في المنطق  العلاقات التطوُّ
وْريّ لآرائهم �أنّ الأ���شكال )الأ�ص��لح( تحتلُّ قمّةَ هذه التراتيبات، وجديرٌ بالذكر  الدَّ
�أنّ ���سفيًرا للولايات المتحدة لدى �إنجلترا �أعلَنَ في مطلع العَقْد الرابع من القرن التا�سعَ 
ع�شرَ �أنّ )العِرْق الأنجلو�سك�سوني الذي انحدَرْنا منه نحن الأمريكيين لم يَتجاوزْه �أحدٌ 

في تاريخ الوجود(.

ويق��ول: )ا���ستُخدِمت �أيدلوجي��ا )الداروينية الاجتماعية( لإ���ضفاءِ م���شروعيةٍ 
علمي��ة على البُني��ةِ الطبَقية القائمة, وا���ستخدمها الأمريكي��ون في الولايات المتحدة 
ق العرق الأنجل��و �أمريكيّ وم���شاعرِ معاداةِ الهجرة �إلى ال���شمال،   لتبري��رِ مزاع��مِ تفوُّ
ا النداءاتِ من �أجْلِ �شنِّ  رت �أي�ًض وكذا لتبريرِ ال�سيا���سات العن�ص��رية في الجنوب، وبَرَّ

حرُوب �إمبريالية(.

قُ بالولايات المتحدة الأمريكية خا�ص��ة يَزيدُ باتر���سون الفكرةَ �إي���ضاحًا  وفيما يتعلَّ
بقوله: )بعد عام 1945م ا���ستَخدمت الولاياتُ المتحدة حُججًا ودرا���ساتٍ هي رَجْعُ 
م  �ص��دًى لُحجج ودرا�سات )الداروينيين الاجتماعيين(, وبَد�أت الولاياتُ المتحدة تقدِّ
نف�سَ��ها باعتبارها المركزَ وقوّةَ الدفع للح���ضارة الغربية, واعتقَد كثيٌر من الر���سميين في 
حكومة الولايات المتحدة �أنّ ر���سالتَهُم لي�ستْ قا�صرةً على الحفاظ على الح�ضارة, بل 
ا العمل على ن�شرِها �إلى �أبعَدِ �أركانِ المعمورة, وا�ستَلزم هذا �أن يَتوافر لدى جميع  و�أي�ًض
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الأمريكيني� تقييمٌ وتقديرٌ عميق��انِ للر�أي القائل: �إنّ مجتمعَه��م لي�س فقط مجتمعًا 
��ًضا هم )���شعبٌ مخت��ار(, اختاره الربُّ  ا فريدًا بل و�إنّ �أبناء هذا المجتمع �أي� ا���ستثنائيًّ
لمهمة �إنجازِ ر���سالته ���سبحانه لن���شر الح���ضارة(, فلي�س من الغريب �أن تَرِد في خطاب 
ال�سيا���سيين وكتابةِ الكتّاب عبارةُ )العالم المتح�ضر( يُ�شار بها عادةً �إلى �شعوب �أوروبا, 
و�أمريكا ال���شمالية، وتَعني بدلالة مفهومِ المخالفة �أنّ غيَرهم من ال���شعوب )عالم غيُر 

متح�ضر( )9(.

 Seize the )وفي كتاب اقتنا�ص الفر�ص��ة )�أو كما يترجم �أحياناً الفر�ص��ة ال�سانحة
Moment �أو���ضح نيك���سون(*) الرئي���س الامريكي ال���سابق �أن: »معظم الأمريكيين 

ينظرون نظرة موحدة �إلى الم���سلمين على �أنهم غير متح���ضرين، و���سخين، برابرة، غير 
عقلانيين، لا ي�رت�سعون انتباهنا �إلا لأن الحظ حالف بع�ض قادتهم، و�أ�صبحوا حكامًا 

على مناطق تحتوي على ثلثي الاحتياطي العالمي المعروف من النفط«)18(.

ولعله من المنا���سب �أن نَ�ستح�ضر هنا مقولةَ �ص��موئيل هنتنجتون(**): »لقد انت�صر 
نِه  ل �سموّ �أفكارِه �أو قِيَمِه �أو دِينه، ولكن بتمكُّ الغربُ على العالم، ولم يكن ذلك بفَ�ضْ

م«. الهائل من تنفيذ العُنف المنظَّ
«The West won the world not by the superiority of its ideas or 

values or religion but rather by its superiority in applying organized 

violence». Samuel P. Huntington(43).

�ص باتر���سون تقري��ره بقوله: )تَبَّني لنا �أنّ م�ؤيدي و�أن�ص��ارَ الح���ضارة الغربية  ويلخِّ
عمَ��دُوا من��ذُ بدايةِ القرن ال���سابعَ ع�شَ��رَ �إلى النظر �إل��ى مجتمعاته��م باعتبارِها �أكثَر 

(*) ريتش�ارد ميله�اوس نيكس�ون )1913-1994م( رئي�س الولاي�ات المتحدة الأمريكية الس�ابع والثلاثين 
)1969-1974م( ونائب الرئيس الأمريكي السادس والثلاثون )1953-1961م(.

(**) صموئيل فيليبس هنتنجتون )1927-2008م( كان عالًما سياسيًّا أمريكيًّا وبروفيسور في جامعة هارفارد 
مدة 58 عامًا ومفكر محافظ.
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مًا من مجتمعات العالم القديم، والتمَ�سُ��وا تحديدَ وتمييزَ القُوَى المحركة الم����سؤولة  تقدُّ
د  ر المجتمع الر�أ���سمالي، وما فَتئت النظريات الرائجةُ الآن عن الح���ضارة ت�ؤكِّ ع��ن تطوُّ
م والحداثة - وعلى الأو���ضاع  ��ن المادّي والتقدُّ على ق���سماتِها الإيجابية - �أي التح�سُّ
التي تدعَمُها، ولكنّ الق���سماتِ ال���سلبية - مثل تَزايُد الاغتراب الروحيّ, والافتقارِ 
رُوها على �أنها ظواه��رُ عابرةٌ يمكن  الاقت�ص��ادي لأعدادٍ كبري�ة من النا�س - فقد �ص��وَّ
وْا �ص��عودَ الح�ضارة في ���ضوءٍ �إيجابيّ؛ ذلك �أنّ  الق���ضاءُ عليها, ولكنْ لي�س الجميعُ ر�أَ
رين الغربيين انتَقدوا الح�ضارةَ والدولة معًا، لقد ك�شَفوا عن الق�سمات  كثيرين من المفكِّ
هم باطّرادٍ ب��شأن منافعِ الح�ضارة الغربية التي  ال�سّ��لبية والتناق�ضات، ومن ثَمّ ازداد �شكُّ

قِيل: �إنها جلبَتْها معها منذُ بزوغها(.

 , ا وفاعلًا و�أَثَ��ر التمييزِ العن�ص��ريّ على الفك��ر وال�سيا���سة والإعلام لا يَ��زالُ قويًّ
ولا يَ��زال �ص��ادقًا على هذا الواقعِ ما قال��ه �أرنولد توينبي(*) قَبْلَ ن�ص��فِ قَرْن من �أنّ: 
مَ من �إنجازِ الإ�سلامِ في �إلغاء التمييز  )الح���ضارة المعا�ص��رة في حاجةٍ مُلحّة �إلى �أن تتعلَّ

العن�صريّ بين الب�شر()9(.

* * * * * *
�أ���سد:  محم��د  يق��ول   )73 )�ص��72،   )Islam at the Crossroads( كت��اب  في 
رها لل���سلوك الخلُقيّ بالن�سبة للفرد والمجتمع هي  )�أخلاقيةُ الإ�ال�سم ethics في ت�صوُّ
- بال� ح��دود - �أرفعُ و�أكثُر كم��الًا من مثيلتها في الح���ضارة الغربية، الإ�ال�سمُ �أَلغى 
الكراهيَةَ الإن�سانية, وفَتح الطريقَ للأخوّة والم�ساواة بين الب�شر، ولكنّ الح�ضارةَ الغربية 
لا تَزال عاجزةً عن �أن تَنظُر �أبْعدَ من الأفق ال�ضيّق لل�شقاق العرقيّ والقومي، الإ�سلامُ 
لم يع��رف قطُّ الطبقيةَ �أو ح��ربَ الطبقات, ولكنّ التاريخ الأوروبيَّ منذُ عهد الإغريق 

دام الطبقيّ والكراهيَةِ الاجتماعية(. والرومان مملوءٌ بال�صِّ

(*) أرنولد جوزيف توينبي )1889-1975م( أهم أعماله )دراسة للتاريخ( وهو من أشهر المؤرخين في القرن 
العشرين.
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وقد تكررت دعوةُ الـمفكرين الغربيين �إلى �أن ي�ستفيد الغربُ من درو�س الإ�سلام 
 )Civilization on Trial( في كتاب )Toynliee A.A( :في هذا المجال، من ذلك قول
)�ص 205(: )�إنّ انعدامَ التمييز العن�ص��ريّ بين الـم���سـلمين هو �أحدُ الإنجازات الرائعة 

ر الحديث - توجَدُ حاجةٌ  للإ�ال�سم, وفي العالم المعا�ص��ر - �أعَني في العـالم الـمتح�ضِّ
ملحّة )crying need( �إلى الدعوة لن�شر هذه الف�ضيلة الإ�سلامية(.

ويق��ول )Gibb( في كتابه )Whether Islam( )�ص379(: )الإ�ال�سمُ لا يزال قادرًا 
نِحَ خدمةً جليلةً للهدَف الإن���سانّي, لا يوجَد مجتمعٌ �آخَرُ كالإ�سلامِ كان له  على �أن يَم
ع من الأعراق الب�شرية في  مثلُ ���سجلِّه من النجاح في توحيدِ هذا العدد الكبير والمتنوِّ

مجال الـم�ساواةِ في الـمركز الاجتماعيّ, والفُرَ�ص في العمل والنجاح(.

ويقول )جو���ستاف لوب��ون( في كتابه ح���ضارة العرب �ص��فحة 391: )�إنّ العرب 
)الـم���سلمين( يتّ�صفُون بروح الـم�ساواة الـمطلقـة وَفْقًا لنظـمهم ال�سيا�سية, و�إنّ مبدَ�أَ 
الـم���ساواة الذي �أُعلن في �أوروبا قولًا لا فعلًا را���سخٌ في طباع ال���شرق )الإ�ال�سميّ( 
ى وجودُها  ا، و�أنه لا عهد للم���سلمين بتلك الطبقات الاجتماعية التي �أدَّ ر���سوخًا تامًّ

�إلى �أعنَفِ الثورات في الغرب)1(.

ويقول محمد �أ�سد: )�إنّ الع�ص��ور الو�سطى �أتْلفَت القُوَى المنتجةَ في �أوروبا، حيثُ 
كانت العلومُ في ركود, وكانت الخرافاتُ �سائدة، والحياةُ الاجتماعية فطريةً خ�شنةً على 
ره اليوم، في ذلك الحين �أخذ النفوذُ الإ�ال�سميُّ في  نحوٍ من ال�ص��عب علينا �أن نت�ص��وَّ
العالم يَقرعُ الأبواب المو�ص��دةَ دون المدنية الغربية، و�أمامَ الأب�ص��ار الم�شدوهة - �أب�صار 
 المفكري��ن الأوروبيني� - ظَه��رتْ مدنيةٌ جديدة، مدني��ةٌ مهذّبةٌ راقي��ة, خفّاقة بالحياة, 
ذاتُ كن��وز ثقافي��ة, وكان �أثرُ ه��ذا النفوذ في �أوروب��ا عظيمًا، لقد بَ��زغ مع الاحتكاك 
�شٍ   بالح���ضارة الإ�ال�سمية ن��ورٌ عقليٌّ في ���سماء الغرب مَلأه��ا بحياةٍ جدي��دة, وبتعطُّ
�إلى الرقيّ، �إنّ مجاريَ ال���شباب التي كانت تَنبُع في العالم الإ�ال�سميّ مكّنَت خِيرةَ 
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العقول في �أوروبا من �أن تُنا���ضل بعزمٍ جديد ���ضدَّ تلك ال�سيطرةِ البعيدة التي كانت 
للكني�سة الم�سيحية()9(.

قبلَ �أن يُ���سلم محمد �أ���سد يَذكر في حِوار مع م���ضيفِه حاكمِ قرية في �أفغان�ستان: 
)ق��ال الحاكم: )كان داود �ص��غيًرا لك��نّ �إيمانهَ كان كبيًرا(, فلم �أتمالَكْ نفَ���سي، وقلتُ 
ا, فخَجِلْتُ مما قلتُ  باندفاع: )و�أنتم كثيرون و�إيمانُكم قليل(!, نظَر �إليَّ مُ���ضيفي منده�ًش
من دون �أن �أتمالَكَ نف���سي, وبد�أتُ ب�سُرعةٍ في تو�ضيح ما قلت, واتَّخذَ تف�سيري �شكْلَ 
�أ�سئلةٍ متعاقبةٍ ك�سَ��يْلٍ جارف, قلتُ: )كيف حدَث �أنكم مع�شرَ الم�سلمين فقدُمت الثقةَ 
ب�أنف���سكم, تلك الثق��ةَ التي مكّنتْ �آباءَكم من ن�شْ��رِ عقيدتكم في �أق��لَّ من قرْنٍ من 
تَكم و���شجاعتَكُم  المحيط الأطل���سي �إلى �أعماقِ ال�صني�؟ لـمـاذا لا تَ���ستجمعون قوَّ
لا���ستعادةِ �إيمانك��م الفِعليّ؟ كيف يُ�ص��بح رجلٌ تافِهٌ منكم يُنكر كلَّ قيمةٍ للإ�ال�سم 
رَمزًا لكم في الإحياءِ والنهو�ضِ والإ�صال�ح؟ ظلّ مُ���ضيفي �صامتًا.. كانَ الثلجُ قد بد�أ 
يت���ساقَطُ، و���شعَرتُ مرةً �أُخرى بموجةٍ من الأ�سى م�ص��حوبةً بتلك ال�سعادة الداخلية 
التي ���شعرتُ بها ونحن نقترب من )ده زانجي(, �أح�س�ستُ بالعظمة التي كانت عليها 
لًا �أ�سئلتي: )قل  تلك الأمة، وبالِخزْي الذي يُغلِّفُ ورَثتَها الـمعا�ص��رين, �أَردفتُ مكمِّ
لي: كي��ف دفَ��نَ علما�ؤكم الإيمانَ ال��ذي �أتى به نبيُّكم ب�ص��فائه ونقائه؟ كيف حدث 
ات بيـنما يَغرق �أغلبُ الـم���سلمين في الفقْر,  �أنّ نبلاءَكم و�أعيانكَم يَغرَقُون في الـملذَّ
م��ع �أنّ نبيَّك��م علَّمَكم �أن��ه لا ي�ؤمن �أحدُكم �إذا ���شبع وجارُه جائ��ع(*)؟ هل يمكن �أن 
��ر لي كيف دفعتُم الن���ساءَ �إلى هام�ش الحي��اة مع �أنّ الن���ساءَ في حياةِ النبيّ   تُف�سِّ
وال�ص��حابةِ �ساهَمْنَ في ����شؤون حياة �أزواجهنّ؟ كان م�ضيفي ما زال يُحمْلِقُ فـيَّ دون 
بَ له ���ضيقًا، في النهاي��ة هم�س: )ولكنْ  كلم��ة, وب��د�أتُ �أعتقِدُ �أنّ انفجاري ربما ���سبَّ

: »ما آمن بي من بات شبعانًا، وجاره جائع إلى جنبه، وهو يعلم«. رواه البخاري في الأدب  (*) إشارة إلى قوله 
المف�رد )رقم 112( والبيهقي في ش�عب الإيمان )76/5 رقم 3117( والطبراني في الكبير )259/1 رقم 

751( وقال الألباني في صحيح الترغيب والترهيب )345/2 رقم 2561(، صحيح لغيره.
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�أنت م���سلم(, �ضحكتُ و�أجبتُه: )كلا, ل���ستُ م�سلمًا, لكنِّي ر�أيتُ الجوانبَ العظيمة 
ني �إن تحدّثتُ  ْ عُونه، �سامِح في ر�سالة الإ�سلام مما يَجعلُني �أ�شعُرُ بالغ�ضب و�أنا �أراكُم ت�ضيِّ
: )كلا, �أنت  ا على �أيِّ حال( �إلا �أنّ مُ���ضيفي هزَّ ر�أ�سَ��ه قائ,لً�ًا بحِ��دّة, �أنا ل���ستُ عدوًّ
كما قلتُ لك: م���سلمٌ �إلا �أنك لا تَعلمُ ذلك، لماذا لا تُعلن الآن: �أ���شهدُ �أن لا �إله �إلا 
الله و�أنّ محمدًا ر���سول الله, وتُ�صبحُ م���سلمًا بالفعل بدلًا من �أن تكون م�سلمًا بعقْلِك 
فقط؟( قلتُ: )لو قلتُها في �أيِّ وقت ف����سأقولُـها عندما يَ���ستقرُّ فِكري عليها, ويَ�ستريحُ 
لـها(، قال: )ولكنّك تعرِفُ عن الإ�ال�سم �أكثَر مما يعرِفه �أيُّ واحدٍ منا(, قلتُ: الم��سألةُ 
لي���ست م���سالةَ فهْمٍ بل �أن �أكون مقتنعًا، �أن �أقَتنع �أنّ القر�آن كلمةُ الله، ولي�س ابتداعًا 
ا لعقليةٍ ب���شرية عظيمة(، ولم تنـمحِ كلماتُ م���ضيفي الأفغ��انّي من ذهني على  ذكيًّ

مدى �شهورٍ طويلة()1(.

ويقول: )�إنّ �أف���ضلية ثقافةٍ �أو ح�ضارةٍ على �أخُرى لا تقوم على ما لديها من المعرفة 
العلمي��ة - ول��و �أنّ هذا الأمر مرغوبٌ فيه - بل على ن���شاطِها الأخلاقيّ، وعلى مدى 
اه ف�إنّ  قُدرتها على تف�رِي�س وموازن��ة مختلِف نواحي الحياة الإن���سانية، وفي ه��ذا اّجتلا
قَ �أق�ص��ى  الإ�ال�سم يفُوق كلَّ ثقافة �أُخرى، ولا يَحتاج �إلا �أن نتّبع �أحكامَه؛ لكي نحقِّ
ما يمكن للب���شر تحقيقُه(. )لا تَظهر �إ���شارةٌ �إلى �أنّ الب�شرية في حالتها الحا�ضرة تجاوَزَت 
ن  ن من �إنتاجِ نظامٍ �أخلاقيّ خيٍر مما ت���ضمّنه الإ�سلام، ولم تتمكَّ الإ�ال�سم؛ فلم تتمكَّ
من و���ضع الأخوّة الب�شرية على �أ�سا�سٍ عمليٍّ كما فعل الإ�سلامُ في معنى الأمّة، ولم 
ن من �إيجاد بُنيةٍ اجتماعية تتناقَ�صُ فيها الخلافاتُ والخ�صومات بين �أع�ضائها �إلى  تتمكَّ
ن من �إعلاءِ كرامة  الحدِّ الأدنى كما في �شريعة الإ�سلام في تنظيمها المجتمع، ولم تتمكَّ
الإن�سان, و�شعورِهِ بالأمن ورجاءاتِه الأخرويّة - و�أخيًرا ولي�س �آخرًا - �سعادته(. )لدينا 
لتْ عليه كلُّ الإنجازات الب�شرية ال�صحيحة؛  كلُّ الأ���سباب لنعتَقد �أنّ الإ�ال�سم قد دَّ
قها بزمنٍ طويل، وم���ساويًا لذلك فقد دلَّت  ��حّتها قب��ل تحقُّ لأنه قرّرها، و�أ���شار �إلى �صِ
ر  رَ الب�شريّ؛ لأنه حذَّ ��ًضا النواق�صُ والأخطاءُ والعقبات التي �ص��احبَت التطوُّ عليه �أي�
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��رفنا النظر  ةٍ وو���ضوحٍ قبل �أن يتبَّني الب���شرُ هذه الأخطاءَ بزمنٍ طويل، ولو �صَ منها بقوَّ
ع��ن الاعتقادِ الدينيّ للفرد ف�إنّ في وِجْهة النظر الفكريةِ حافزًا لاتّباع هداية الإ�ال�سم 

العملية بكلِّ ثقة()47(.

�إنَّ رعايةَ حقوق الإن���سان وحمايتَها �أهمُّ - �أو من �أهمِّ - القيم الخلُقية في الح���ضارة 
رف النظر عن التطبيق الواقعي(. ا، وب�صَ المعا�صرة )على الأقلّ نظريًّ

وَل  ي�شهد لذلك �أنَّه عندما ظهَر �إخفاقُ المعيار الاقت�صاديّ في ت�صنيف البلدان والدُّ
م والتخلُّف جاءت النظريةُ الحديثة باعتمادِ معيارِ مدى رعايةِ الدولة  من حي��ث التقدُّ
م والح���ضارة، ونتيجةً لذلك اعتُبرت  لحقوق الإن���سان؛ لقيا�سِ درجتها في �سلَّم التقدُّ

مةً في هذا ال�سلَّم عن البلدان الأوروبية الأخرى)22(. البلدانُ الإ�سكندنافية(*) متقدِّ

وْلي �أنها  في �آخر عام ١٩٧٩م غزت رو���سيا �أفغان�ستان، وكان �سندُها من القانون الدَّ
قامَت بذلك برغبةٍ من الحكومة القائمة, وا���ستجابةً لطلبها، وكان ���شعارُها �أنها قامت 

بذلك لن�شْرِ الديموقراطية الاجتماعية، وتحريرِ المر�أة، والق�ضاءِ على التخلُّف.

وفي �آخر عام ٢٠٠١م غزا اتحادٌ دَولّي من �أربعين دولةً بقيادة الولايات المتحدة، ولم 
وْلي، وكان ���شعارُها �أنها قامَت بذلك لن�شرِ الديموقراطية  يكن لها ���سنَدٌ من القانون الدَّ

ال�سيا�سية، وتحريرِ المر�أة، والق�ضاءِ على التخلف)55(.

عه  وجاء في البيان الذي �ص��دَر عن معهد القِيَ��م الأمريكية في فبراير 2002م, ووقَّ
وْلي بقيادة  وا فيه عن ت�أييدهم لحرب التحالُف الدَّ ُ �ستون من المثقفين الأمريكيين, وعَّرب
فَت  الولايات المتحدة ���ضدَّ �أفغان���ستان: )نعتِرفُ �أنّ �أمّتنا في بع�ضِ الأحيان قد ت�ص��رَّ
اهَ مجتمعاتٍ �أخُرى، وفي بع�ض الأحيان مارَ�سَ��ت �سيا���ساتٍ  بالا���ستكبارِ والجهل ُجت

(*) إس�كندنافيا ش�به جزيرة تقع في شمال قارة أوروبا، وتتكون من ممالك: الدانمارك والنرويج والسويد، وقد 
تشمل: فنلندا وأيسلندا وجزر فارو؛ وذلك للتقارب التاريخي والحضاري بالدول الإسكندنافية الأساسية 

)الدانمارك والنرويج والسويد(.
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لةً وغيَر عادلة, ونحن ك�أمّة ف�شِلنا في �أحيانٍ �أكثَر مما ينبغي في التعايُ�ش مع قيمنا,  م���ضلِّ
فاتنا()9(. نعترف مرّةً �أُخرى ببُعْد الم�سافةِ بين مثالياتنا وت�صرُّ

و�أظَهرت المعلوماتُ التي �أفَلَتتْ من الح�صــار الإعلاميّ من �سلوكياتِ القوات البرية 
ورًا من ال�سلوك, لو نُ�سِبت  وْلي في حرب �أفغان�ستان الجــارية �صُ والجوية في التحالُف الدَّ

ةٌ ووح�شيةٌ وجرائمُ حرب. فت ب�أنَّها همجيَّ ر لوُ�صِ وْلي المتح�ضِّ لغيِر قوات التحالُف الدَّ

ز لربما �ص��لَحَتْ �صورةُ طالبان لتكون هي ال�صورةَ المقابلة،  ولو وُجد �إعلامٌ غيُر متحيِّ
هِ��م جيو�ش طالبان في �أوقات انت�ص��ارِها  ز لم يتَّ وعل��ى كلٍّ ف�إنه حتى الإعال�م المتحيِّ
ا  ��فِهم �إ�ستراتيجيًّ باغت�ص��اب الن�ساء, �أو �إحراق �أ�سْ��راهم بالديزل، �أو �إغراقِهم، �أو ق�صْ
دِهم بطائرات الهيلكوبتر, �أو العجْنِ الإ�رت�ساتيجيّ لقُرًى  بقاذف��ات القنابل, �أو ت�ص��يُّ
�سَح  بكاملها حيث تختَلِطُ �أج�سامُ الب�شَرِ ب�أج�سامِ حيواناتهم و�أنقا�ضِ بيوتهم و�أثاثِهم وُمت

مِن على الأر�ض م�سحًا.

وْلية  وْلي �أو المعاهدات الدَّ على �أنَّ طالبان لو ارتَكبت مخالفــاتٍ لقواعدِ القــانون الدَّ
لكان من ال�سهل افترا�ضُ �أنّ هذه القواعدَ لم تخطُر لـهــا ببال وربما لم تَ�سْمع بها.

وْلي لا  ولكنّ القـادةَ الع���سكريين والمدنيين على ال���سواء في جي�ش�� التحالُف الدَّ
يجهلون هذه القواعد، وربما كان هذا ما �أدّى بجرمياه يورك �أن ي�ضع هذا ال��سؤال:
The biggest (whopper) is that the vast majority of those who understand 

what the Geneva Conventions are, and what they say, just don›t care anymore. 
So who are the barbarians now? Are they those who dont know better, or who 
do, and choose not to care?

مَ��ن البرابرةُ الآن، الذين لا يعلمون عن اتفاقيات جنيف(*)؟ �أو الذين يعلمون ثم 
لا ي�أبهون بانتهاكها؟.

(*) هي أربع اتفاقيات دولية تمت صياغة الأولى منها عام 1864م والأخيرة عام 1949م تتناول حماية حقوق 
الإنسان الأساسية في حالة الحرب، أي طريقة الاعتناء بالجرحى والمرضى وأسرى الحرب.
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��فِ الأ�سرى بالمروحيات، �أو  ع من اتفاقيات جنيف �أن تَ���سمح بق�صْ بالطبع لا نتوقَّ
حرقِهم بالديزل، �أو �إغراقِهم بالمياه المجمدة، �أو رميِهم بالر�ص��ا�ص وهم مكتوفُو الأيدي 

لُّون، �أو المعاملاتِ اللا�إن�سانية الأخرى. من الخلف، �أو وهم يُ�صَ

ولكنّ الأ���سو�أَ من ذلك �أنّ الأمــرَ لم يقت�صر على انتهاك �أحكــامِ الاتفاقيات، بل 
وْلي من ن���سبتِه �إلى انتهاك  ى �إلى الجناية على ن�صو�ص��ها؛ �إذ لكي يَفِرَّ التحالُف الدَّ تعدَّ
وْلية �أو ن�سبته �إلى ارتكابِ جرائم الحرب �سَمّى المحاربين الذين �أُ�سِروا وهم  الاتفاقيات الدَّ
رًا �سابقةً  في حالةِ الدفاع ���ضدَّ الهجوم في المعركة الحربية والبرية �إرهابيِّين ومعتقَلِين، مقرِّ
ا بقواعدِ  ّـً كان لـها �أ���شباهٌ ظلّ العاَمل الحرُّ يتّهِم بها الجي�ش��َ النازي لإلغاء الالتزامِ كليــ

وْلية عن طريق تغييِر الا�سم والتلاعبِ بالألفاظ)3(. وْلي والمعاهداتِ الدَّ القانون الدَّ

* * * * * *
يقول محمد �أ���سد: )�إن الح�ضارةَ الغربية لا ت�ستطيعُ حتى الآن �أن تُقيم توازُناً بين 
حاجاتِ الإن���سان الج�سمية والاجتماعية وبين �أ�شواقِه الروحية، لقد تخلَّتْ عن �آداب 
ن �أن تُخرِجَ من نف�سها �أيَّ نظامٍ �أخلاقيّ �آخر - مهْما كان  دياناتها ال�سابقة دون �أن تتمكَّ
م ثقافّي، ف�إنها لم ت�ستطع  قتْهُ من تقدُّ ع نف�سَهُ للعقل، بالرغم من كلِّ ما حقَّ ا - يُخ�ضِ نظريًّ
حتى الآن التغلُّبَ على ا�ستعداد الإن�سان الأحمقِ لل�سقوط فري�سةً لأيِّ هُتافٍ عِدائيّ 

عماء. �أو نِداءٍ للحرب - مهْما كان �سخيفًا ظاهرَ البطلان - يختِرعُه الحاذقون من الزُّ

الأممُ الغربية و�ص��لتْ �إلى درجةٍ �أ�صبحت معها الإمكانياتُ العلميةُ غيُر المحدودة 
تُ�ص��احِب الفو���ضى العملية، و�إذا كان الغربيُّ يفتقر �إلى توجي��هٍ دينيٍّ حكيم ف�إنه لا 
ا من �ضياءِ المعرفة الذي ت�سكُبُه علومُه وهي لا �شك عظيمة. ي�ستطيعُ �أن يُفيد �أخلاقيًّ

 ُ �إن الغربيِّين - في عجرَفةٍ وعمى - يعتقدون عن اقتناعٍ �أنّ ح�ضارتهم هي التي �ستغِّري
ق ال���سعادة، و�أنّ كلّ الم�شكلات الب���شرية يمكِنُ حلُّها في الم�صانع والمعامل,  العالم وتحقِّ

وعلى مكاتبِ المحلِّلين الاقت�صاديين والإح�صائيين، �إنهم بحقٍّ يعبدون الدجّال(.
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وْلية لا يختلف  و�إنّ المبد�أَ الذي يرتكز عليه منهجُ الح�ضارة الغربية في العلاقات الدَّ
عن المبد�إِ الذي يحكُم ���سلوكَ قاطع الطريق، �أو عِ�ص��ابات الجريمة المنظمة، بل ���سلوكَ 
دُنا بمثَلٍ ذي  الحيوانات في الغابة، يقول جوزيف فرانكل: )الحربُ بين العِ�ص��ابات تزوِّ
وَل, تَفتقِرُ �إلى وجودِ �أنظمةٍ قانونية قابلةٍ  دلالة، العِ�صاباتُ ��شأنُها في هذه الحالة ��شأن الدُّ
وْلية في ال�سلوك الاجتماعيّ للحيوانات,  للتطبيق(, )بل �إنّ هناك ما يُ�شبِه العلاقاتِ الدَّ
عات  �إنّ اعتباراتِ البقاء ك���ضمان الطعام وحمايةِ �أماكنِ التنا�سل هي التي تحكُمُ تجمُّ
الحيوانات، وكثيًرا ما تَثورُ نزاعاتٌ ���ضاريةٌ بين �أبناءِ الف�ص��يلة الواحدة حولَ الا�ستئثار 

بمنطقةٍ مّا، و�إبعادِ الحيوانات الغريبة التي تحاول دخولَها(.

ويقول المفكر الأمريكيّ موري�س كلارك: )�إنّ القوةَ بغير هدفٍ �إن���سانّي �أ�ص��بحَتْ 
وثنًا يُعبَد, يَقود ح���ضارتَنا �إلى حافَةِ الفو���ضى والدّمار, و�إنه لا مَعنى �أن ن�أمُلَ في عالم 
ٍ �آمن ت�سودُه الحرية والديمقراطية، و�إنه لا بد من تنميةِ  �أ�سلحةِ الدمار ال�شامل بقيامِ عاَمل
قُدراتنا على التفكير ال���سليم والعملِ البنّاء؛ �إذ �إنّ ذلك هو فر�صتُنا الوحيدة للكفاح 

بالرّغم من �سَيْف داموكليز(*) الم�سلَّطِ على رقابنا()9(.

بتْها ح�ضارتُنا  ويقول الفيل�سوف الفرن�سيّ جاك ماريتان: )�إنّ روح الوثنية التي ت�شرَّ
���ساقت الإن���سانَ �إلى �أن يجعل هدفَهُ القوّة، والقدرةَ على الكراهية, في حين �أنّ المثلَ 

ال�سيا�سيَّ الأعلى يجبُ �أن يكون العدل()3(.

 و�إذا كان ���سفكُ دماء الأبري��اء وتدميُر مرافق الحياة و�إهانةُ الكرامة الإن���سانية هو 
مقيا�سَ ال�ش��رِّ والهمجية والانحطاطِ الأخلاقي للإن�س��ان, فما ه��و الحكمُ على نتائج 
الحروب في ال�سنوات الأولى للقرْنِ الحادي والع�شرين في �أفغان�ستان والعراق وفل�سطين 

(*) عب�ارة )س�يف ديموكليز( لها قصة، وهي أن الملك ديوينس�يوس الذي ع�اش في القرن الرابع قبل الميلاد في 
صقلية أراد أن يلقن ديموكليز الذي كان خطيبًا مفوهًا، والذي يود أن يصبح ملكًا، ولو يومًا واحدًا، فوافق 
الملك وحقق له رغبته، ولكن بشرط أن يضع فوق رأس�ه س�يفًا معلقًا بش�عرة حصان واحدة، وهكذا عاش 
ديموكليز يومه الملكي، وهو في رعب ش�ديد خوفًا من أن تنقطع الش�عرة، ويس�قط عليه الس�يف، فيصبح 

جثة هامدة.
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ية الدماء الم�سفوكة للأبرياء من الأطفال والن�ساء والرجال غيِر المقاتلين،  ولبنان, من كَمِّ
وحجمِ التدمير الذي �أ�صاب مرافقَ الحياة، و�أنواعِ الإهانة للكرامة الإن�سانية.

فهل ي���ستطيعُ الإن���سان �أن يتخلّ�صَ من خِ��زْي هذا الحكمِ بالرغم مما و�ص��ل �إليه 
فاه، والعل��مِ بظاهر الحياة  م��ن ذُرًى ���سامقةٍ في المعرف��ة والتقنية, واختراع و���سائل الرِّ
ن, والأخلاق  ��مُّ الآذان من �ضجيجٍ عن دعاوَى التمدُّ الدنيا وتنظيمِها، وبالرغم مما يُ�صِ

م, والتنوير, والحداثة؟)15(. الكونية، والتقدُّ

رِ و�إن�سانية  هْن �أمكَنَنا تقييمُ مدى �سلامةِ وتح�ضُّ و�إذا ا�ستَح���ضرنا هذه الأمورَ في الذِّ
وْلية، ومدى �صلاحيةِ هذا المنهج لإبعاد �شبَحِ  منهَجِ الح���ضارة الغربية في العلاقات الدَّ
وَل في �إنتاجِ  د الب���شريةَ في ظلِّ الت���سابُق والت���سارُع بين الدُّ مارِ الذي يُهدِّ الفَناء والدَّ

وحيازةِ تقنية الموت)9(.

تِ الالتزامَ بتطبيق القانون  رةٍ فعلًا لارت�ضَ وَل الغربية �إلى دُوَلٍ متح�ضِّ لت الدُّ لو تحوَّ
ومعاييِر الأخلاق الإن�سانية)3(.

* * * * * *
�إنّ الح�ضارة الغربية بامتلاكها للتقنية العالية ومُنتَجاتها من مَظاهرِ القوة, والم�ستوى 
الخلُق��يّ الاجتماع��يّ الذي تتمَتّعُ ب��ه المجتمعاتُ الغربية، ومظاه��رِ ذلك من احترامِ 
حرّية الإن���سانِ وكرامتِه, وت�سليمٍ للروح الديمقراطيّ, والم�ساواةِ �أمامَ القانون، و�ضماناتِ 
ل ال�ص��فةَ  ما مع موازنةِ ذلك بالتخلُّفِ الذي يُ���شكِّ العدال��ة لأفرادِ المجتمع, ولا ���سيَّ
ال���سائدةَ لبُلدان العالم الإ�ال�سميّ، وبالم���ستوى الخلُقيّ الهابطِ في مجتمعاته؛ حيثُ 
ي���سودُ في كثيٍر من الحالات القهرُ والت�سلُّط, وانتهاكُ حقوق الإن�سان، كلُّ ذلك - مع 
هِ �صورتِهِ بالبدَعِ والُخرافات والتف�سيرات الخاطئة التي لحقَتْ به  الجهلِ بالإ�سلام وت�شوُّ
اهَ الغرب والح�ضارة الغربية،  على مرِّ الع�ص��ور - �أوَجَد �شُعورًا بالنق�ص بين الم�سلمين ُجت

وا لمثلِها في تاريخ الإ�سلام كلِّه. �ضُ �ضَ الم�سلمون بذلك لفتنةٍ ربما لم يتعرَّ وتعرَّ
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يَ الأكبَر  وتعَدُّ الح���ضارةُ الغربية - لقُدراتها و�إغراءاتها ومفاتِنها وت�ضليلِها - التحدِّ
فُه الن�ص��و�صُ عن فتنةِ  للإ�ال�سم، والفتنةُ بهذه الح���ضارة بين الم���سلمين تُ�شبِه ما ت�صِ

الم�سيح الدجّال)6(.

وْ���ضاءَ الت���شويهِ التي هي ما يَ���شغَلُ به �أعداءُ  ومع الأ���سف، ف�إنّ الافتراءاتِ و�ضَ
رات بع�ض  رون به �آلةَ الإعلام الدجّالي �أثَّرتْ على ت�صوُّ الإ�ال�سم �أنف�سَ��هُم وما يُ���سخِّ

قون دجَلَ الإعلام الغربيّ)15(. الم�سلمين، فكادوا ي�صدِّ

�إلا �أنّ ظِ��لّ ه��ذه الفتنة �آخذٌ في التقل�ص؛ ب���سبب انك���شاف الحقائقِ عن الغرب 
والح���ضارة الغربي��ة للعالم الإ�ال�سميّ, وظه��ورِ ف�شَ��لِها في تحقيقِ وُعودِها بال���سعادة 
الإن���سانية, ولم يكن انك���شافُ هذه الحقائق راجعًا فقط �إلى تكاثُر كتاباتِ المفكرين 
دُ الح���ضارةَ الغربية ���سواءٌ في المجال ال�سيا���سيّ �أو  الغربيين المنذرةِ بالأخطار التي تهدِّ
لعون على هذه  الاقت�ص��اديّ �أو الاجتماعيّ؛ وذلك لأنّ ن���سبةً قليلة من الم�سلمين يَطَّ
م  الكتابات، ولم يكن ذلك راجعًا �إلى تَزايُد احتكاك الم���سلمين بالغرب ب���سبَب تقدُّ
الموا�صلات والات�ص��الات، مع �أنّ هذا الاحتكاكَ كان له �أثرُه ولا �شك، )وفي حالاتٍ 
نة من بلدان العالم الإ�ال�سميّ كان رُوّاد ال�ص��حوة الإ�سلامية ممن ابتُعثوا للغرب  معيَّ
للدرا�سة �أو التدريب(، ولكنّ العاملَ المهمَّ هو تعاملُ الغرب ال�سيا�سيّ والإعلاميّ مع 
زُ في �أغلب الأحوال  الق�ضايا الإ�سلامية، ومع بلدان العالم الإ�سلاميّ، الذي كان يتميَّ
ها قيمةُ العدل. ولي�س  - �إن لم يك��ن كلّها - با���ستعمالِ مِقيا�سٍ مزدَوِجٍ للقِيَ��م, و�أهمُّ
�شيءٌ مثلَ الظلم يُثيُر �إح�سا�سَ الإن�سان، ويوجِد لديه رُدود فعْلٍ في مواجهة الظالم، �إنّ 
مُداوَلاتِ مجل�س الأمن, والطريقةَ المتّبَعة من قِبَل القادة الغربيين في ا���ستعمال حقِّ 
الفيتو, وطريقةَ معالجة القادة ال�سيا�سيِّين الغربيين لق�ضايا فل�سطين والبو�سنة والهر�سك 
زَ ال�ص��ارِخَ في المعاملة بني� بلدان العالم  وال�شي���شان و�أخيًرا ق���ضية كو���سوفو, والتميُّ
الإ�ال�سميّ نف�سِ��ها في دَعْوى حماية حقوقِ الإن�سان ومنا�ص��رةِ الديمقراطية ومواجهةِ 
فاق,  مُ �شواهدَ وا�ضحةً على الميكافيلية, والنِّ الدكتاتورية والا�ستبدادِ، كلُّ ذلك كان يقدِّ
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ب، وكلُّ ذلك يَك�شف بو�ضوحٍ عن ن�سبية  وا���ستعمالِ مقيا�س مُزدوِج للعدل، والتع�صّ
القِيَم في الح���ضارة الغربية، والأ���سا�سِ النفعيّ للفكرة الخلُقية في تلك الح���ضارة. �إنها 

كائنٌ عُدوانّي ذو ع�ضلاتٍ هائلةِ القوّة، ولكن لا قلبَ له ولا رُوح.

لقد �صار من ال���سهل تعريةُ الح�ضارة الغربية �أمامَ النا�س, و�إظهارُها على حقيقتها، 
والك���شفُ عن وجوه ���ضعْفِها وعجْزِه��ا، و�أنّ وُعودَها بال���سعادة الب���شرية بعيدةٌ عن 
التحقيق، هي ح�ضارةٌ تحمل في �أح���شائِها عواملَ تدميِرها، وتدميِر الإن�سانية، ح�ضارةٌ 
�سِ��مَتُها الكبرياءُ والغرورُ و�إرادةُ العلوِّ والف���ساد، ح�ضارةٌ لي�س فيها مكانٌ وا�سعٌ لفكرة 

الله ربِّ العالمين الرّحمنِ الرحيم مالكِ يوم الدين)6(.

* * * * * *
م, الم�شكلةُ  كِن �أن يُغِّري حياتَنا، وي�صنعَ لنا التقدُّ الإ�سلامُ لديه من الإمكانيات ما يُم
مِنا،  نعِ ووجودِ تقدُّ �أنّنا غيُر واعين لهذه الإمكانيات، وهذه الإمكانياتُ لي�ست فقط ل�صُ

مُ الب�شرية)42(. بل هو تقدُّ

يقول جو���ستاف: )والإ�ال�سمُ من �أكثِر الديانات ملاءمةً لاكت�شافات العلم, ومن 
�أعظمِها تهذيبًا للنفو�س, وحملًا على العدل والإح�سان والت�سامح(.

وق��ال: )الحقُّ �أنّ الأمم لم تعرِف فاتحين مت���سامحين مثلَ الع��رب, ولا دينًا مثلَ 
هم كان من الأ�سباب في  ِ خون من حلْمِ العرب الفاتحين وت�سامُح دينهم, وما جهِلَهُ الم�ؤرِّ
�سُ��هولةِ اعتناق كثيٍر من الأمم لدينهم ونظُمِهم ولُغتهم التي ر�سخَتْ، وقاومت جميعَ 

الغارات, وبقيَتْ قائمةً حتى بعد �أن تولّى �سلطانُ العرب عن م�سرَحِ العالم(.

وق��ال: )وكانت �أخلاقُ العرب في �أدوار الإ�ال�سم الأوُلى �أرقَى كثيًرا من �أخلاقِ 
�أُمَم الأر�ض قاطبة, وكان عدلُهم واعتدالُهم وت���سامُحهم نح��وَ الأمم المغلوبة ووفا�ؤُهم 

بعهودهم ونُبْلُ طبائعِهم مما يَ�ستوقِفُ النظَر، وناقَ�ض �سلوكَ الأمم الأخرى()1(.
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ولم تكن الأديانُ المجو�سية والن�صرانية واليهودية هي مبعثَ العُدوانية التي �أظهرَها 
الغزاةُ من �أتباع هذه الديانات للمدينة المقد�سة على نحوِ ما �سبَق، و�إنما مَبعثُها الطبيعةُ 
الب�شرية التي �أخفقَتِ الأديانُ المذكورةُ في تروي�ضها، في حيَن نَجح الإ�سلامُ في تروي�ض 
هذه الطبيعة لدى جي�شِ عُمَر, وجي�شِ �صلاح الدين، ولم تكن المجازِرُ التي ارتُكبت 
تِها عن المج��ازر التي ارتُكبت  ���ضدَّ الفِلَ�سْ��طينيين في ع��ام 1099م تختلِ��فُ في نوعيَّ
هُم في عام��ي 1947-1948م، ولم تكن الأعمالُ الوح���شية التي ارتُكبت في  ���ضدَّ
مدينة القد�س في القرن الحاديَ ع�شَ��رَ تختلِفُ في الطبيعةِ والباعث عن الأعمالِ التي 
ارتُكبت في القرن الع���شرين في در�سدن الألمانية(*), �أو ناجازاكي اليابانية(**), �أو ماي 
دِين �أو يُ�صلُّون في قلعة  ��فِ المروحيات لأَ�سْ��رى مقيَّ لي الفيتنامية، لم تختلِف عن ق�صْ

قانجي الأفغانية.

ولن تكون الثقافةُ قادرةً على ذلك �إلا �إذا كان الت�سامحُ والنفورُ من الظلم والعُدوانِ 
جزءًا من طبيعتها.

وقد لفتت هذه المفارقةُ في ال���سلوك الحربيّ بين الم���سلمين وغيِرهم انتباهَ عددٍ من 
الكتّاب الغربيين، ومن ذلك:

�إذ يقول: )بالمقارنة - على ���سبيل المثال - بفظاعات ال�صليبيين   Arthus Gilman

حينما ���سقَطت القد�س في �أيديهم عام 1099م حيثُ قتَلُوا �سبعين �ألف م�سلم رجالًا 
، ف�إنّ انت�صارَ محمد كان دائمًا محكومًا ب�أخلاقيات الدين لا بالانتهازية  ون�ساءً و�أطفالًا

ال�سيا�سية(.

(*) درس�دن عاصم�ة ولاية ساكس�ونيا في شرق ألمانيا، وقد قصفتها قوات التحالف في الح�رب العالمية الثانية، 
وقدرت الخسائر البشرية من القوات الألمانية آنذالك بـ 350000 مدني.

(**) مدينة تقع على الس�احل الغربي لجزيرة كيوش�و اليابانية، وقد ألقت عليها الولايات المتحدة الأمريكية في 
9 أغسطس من عام 1945م قنبلة ذرية.
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وDermenghem حي��ث يق��ول: )لق��د نجح��وا )الم���سلمون( لأنهم كان��وا فعلًا 
مَ ر���سالةً يحتاجُ �إليها العالم الغربي،  ون النجاح، لقد انت�صر الإ�سلامُ لأنه قدَّ ي���ستحقُّ
ل الم���سلمون في البداي��ة الا���ضطهاد دون مقاومة وبعد ذلك حينم��ا قاوَمُوا  لق��د تحمَّ
وانت�صروا �أبْدَوا من �ضروب الت�سامح ما هو جديرٌ بالاعتبار, لقد مُنِح اليهودُ والن�صارى 
بدفْعِهم الجزي��ةَ الحماية الكاملة، ومُنِحت لهم الحريةُ في ممار���سة معتقداتهم، واعتُبروا 
جزءًا من ن�سيج المجتمع، لقد فا�ض القر�آنُ والحديثُ بالتوجيهات �إلى الت�سامُح، ولقد 
طبق الفاتحون الم���سلمون الأولون ه��ذه التوجيهاتِ بدقّة، عندما دخ��ل عُمَرُ القد�سَ 
بوا �أيَّ �إزعاج للم�سيحيين �أو لكنائ�سهم، وعندما دعاهُ  �أ�ص��دَر �أمرَه للم�سلمين ب�ألا يُ�سبِّ
البطريق لل�صال�ة في كني���سةِ القيامة امتَنع وعلَّل امتناعَهُ بخ�شيتِه �أن يَتّخذ الم�سلمون 
�صال�تَه في الكني���سة ���سابقةً، فيَغلِبوا الن�صارى على الكني���سة، يجبُ �أن نعترف ب�أنّ 
موا يخو���ضون في  العك�س ح�ص��ل فعلًا عندما دخل ال�ص��ليبيُّون القد�س، حيث تقدَّ
مين على �أن يقطعوا رقابَ جميع الم���سلمين, لقد قال روبرت�سون  نهرٍ من الدم، م�ص��مِّ
)الم�ؤرخ الإنجليزي(: )�إنّ �أتباعَ محمّد هم المتدينون الوحيدون الذين مَزجوا الت���سامُحَ 

بالحما�س الدينيّ(.

وR.V.C.Bodley حي��ث يقول: )عندما غزا ال�ص��ليبيون القد�س في عام 1099م 
وا, ولكنْ عندما هزَم �صلاحُ الدين ال�صليبيين لم يتّخِذ  تركوا الموتَ والخراب حيثما مرُّ
رِ الم�سلمون البلْدانَ التي غزَوْها كما فعل المحاربون  �أيَّ �إجراءٍ انتقاميّ، وكذلك لم يدمِّ
فُوا ���شيئًا �أف�ضلَ مما كان في  من �أ�ص��حاب الديانات الأخرى، حيثما مرَّ الم���سلمون خلَّ
فُوا فيها  بُوا الأر�ضَ التي كان الآخَرون خلَّ ال���سابق, كانوا مثلَ ال�سحاب المنهمِر �أخ�صَ

الجدْبَ والخراب(.

وقال Alcsander Powelee: )في انت�ص��ارات الم���سلمين الحربية �أظهَروا درجةً من 
الت�سامح �أخجَلَتْ كثيًرا من ال�شعوب الم�سيحية(.
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وB.Smith حيث يقول: )عندما فُتحت القد�س في عهد الخليفة عُمَرَ بعد ح�ص��ارٍ 
ر �أيُّ مبنى �إلا ما اقت���ضته طبيعةُ الح�ص��ار، ولم يُرَق �أيُّ دم �إلا في �ساحةِ  طويلٍ لم يدَمَّ
رِي بينهما محادثةٌ وُدّية  المعركة، ودخل عُمَر المدينةَ في �صحبة البطريق, حيث كانت َجت
عن تاريخ المدينة، وعندما حان وقتُ ال�صلاة دعاه البطريقُ لل�صلاة في كني�سةِ القيامة، 
عُوا الحقَّ في ال�صال�ة في الكني�سة,  ها الم���سلمون ���سابقةً فيدَّ فامتنع خوفًا من �أن يَعتِرب
فيَدْعُو ذلك �إلى الإخلالِ بحرية الن�ص��ارى في العبادة, تلك الحريةُ التي كان يَحرِ�ص 
على ���ضمانها، في عام 1099م ���سقطَتِ القد�سُ �أمامَ جيو�ش ال�ص��ليبيِّين بعد ح�صارٍ 
ق�صرِي� المدة, ف�أُخِذت المدينةُ بعا�ص��فةٍ من الفظاعة، وخلالَ ثلاثةِ �أيام كان القتلُ يَتمّ 
دون تفريقٍ بين رجلٍ �أو امر�أةٍ �أو طفل، ذُبح ���سبعون �ألفًا من الم���سلمين، منهم ع���شرةُ 

�آلاف في م�سجدِ عُمَرَ نف�سِه()9(.

لاعًا  تُعتَرب الم�ست���شرقة الألمانية الراحلة زيجريد هونكه(*) من �أو�سعِ الم�ست�شرقين اطِّ
رةٍ انت�صارَ ال�صليبيين على الم�سلمين،  ��فتْ بعباراتٍ م�ؤثِّ على تاريخ الإ�ال�سم، وقد وَ�صَ
وا���ستيلاءَهُم على القد�س، فقالت: )عَقِبَ و�ص��ول »ال�صليبيين« �إلى هدفِهم المن�شود 
��دود، وانطلقوا �سيلًا ب�شِعًا  »بيت المقد�س« طغَتْ حما�سَ��تُهم، فجرَفتْ �أمامَها كلَّ ال�سُّ
ج ذلك �ص��يامُهم ثلاثين يومًا حما���سةً  ��ا, ي�أتي على الأخ���ضرِ والياب�س، وقد �أجَّ بربريًّ
ماء من فُر���سان  باً, ولقِيَ هذا كلُّه ردَّ فعلٍ لدى ���سفاكي الدِّ ��بة, ونذرًا للربّ تقرُّ متع�صِّ
»الفر��نجة«, من فرن���سيين ونورمان وجموعِهم التي انح��درَتْ في طرقات بيت المقد�س 
��دُ الأرواحَ ح�ص��دًا، لا تقع على �إن���سانٍ �إلا قتلتْه, رجالًا ون�ساءً و�شيوخًا وولداناً.  تح�صِ
وتذكُ��ر م�ص��ادرُنا الغربيةُ ذاتها �أنّ ذلك الح�ص��ادَ الوح���شيَّ بلغ ع���شرةَ �آلاف ذبيح, 
وي�ص��ف الم�ؤرّخ الأوروبي مي�شائيل دار�ري�سر كيف كان البطريرك نف�سُه يَعدُو في زُقاق 
بيت المقد�س و���سيفُه يقطُر دمًا! حا�ص��دًا به كلَّ من وَجَد في طريقه، ولم يتوقَّف حتى 

(*) زيجريد أو زيكريد هونكه )1913-1999م( مستشرقة ألمانية معروفة بكتاباتها في مجال الدراسات الدينية.
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ً��ا من الدماء اللا�صقة  َ الم���سيح، ف�أَخَذ في غ���سل يديه تخلُّ�ص بلغ كني���سةَ القيامة وقْرب
دًا كلماتِ المزمور التالي: »يفرَحُ الأبرار حين يرَوْن عقابَ الأ���شرار، ويَغ�سلون  بها، مردِّ
ا، �إنَّ لل�صديق مكاف�أة، و�إنّ في الأر�ض �إلهًا يَق�ضي«(  �أقدامَهم بدمِهم، فيقول النا�س: حقًّ

)المزمور 58: 11-10()3(.

��رًا  ل �أيُّ النظامَيِن الثقافيَّين �أكثُر تح�ضُّ وبهذه المنا���سبة، فيمكِنُ للقارئ �إعادةُ الت�أمُّ
يه والدفاعِ عنه،  مًا, و�إن�سانيةً وحمايةً لكرامة الإن�سان وحريتِه، و�أولى بالدعوةِ لتبنِّ وتقدُّ
ثُ عن التطبيقات  ثُ عن الأنظمة ونُقارِن بينه��ا، ولا نتحدَّ ر الق��ارئ �أننا نتحدَّ وليتذكَّ
��دُ به  ثُ هنا عن الإ�ال�سم، ف�إنما نق�صِ الت��ي تحدُث في ظلِّها، هنا �أو هناك، وعندما نتحدَّ

جانبَهُ »الدنيوي« �أي تنظيمَهُ لطريقة الحياة)25(.
ت ب�أكثَر من ع�شرين ح�ضارة،  لاحظَ الم�ؤرخ ال���شهير �أرنولد تُوينبي �أنّ الب���شرية مرَّ
كلُّه��ا بادت �أو في طريقِ الفَناء، وكان العاملُ في فنائها دائمًا: »الحروب« و »الطبقات«, 
وقال: )�إني لأعجَبُ كيف يُعمَى عن حقيقة �أنّ الح�ضارةَ الغربية لي�ست �أقوى ح�صانةً 

من الح�ضارات البائدة!()3(.
��رْنا بع�ض��َ هذه الح���ضارات، مثل: الح���ضارة الهيليني��ة، والفرعونية،  لو ا�ستح�ضَ

والرومانية، والفار�سية، والحديثة المعا�صرة، ولو ��سألَ القارئُ نف�سَه:
�أيُّ هذه الح�ضاراتِ هي الح�ضارةُ المثالية؟

ف�إن لم يكن �أيُّ منها كذلك، ف�أيها �أقربُ �إلى المثالية؟
ر؟ م والتح�ضُّ ف�إن لم تكن، ف�أيُّها �أقربُ �إلى التقدُّ

من ال�صعب �أن يحكُمَ قارئٌ على �أيِّ ح�ضارة ب�أيٍّ من هذه الأحكام دون �أن يكون 
لديه »مقيا�س« Yardstick يُقارِن ويحكُمُ على �أ�سا�سِ��ه، ولا ���شكّ �أن النا�س ���سوف 
نا المقيا�سَ الآتي، بمعنى �أنّ  ْ ر هذا المقيا�س، ولكن لو افتر�ضنا �أننا اخَرت يَختلِفون في ت�صوُّ

الح�ضارةَ المثالية هي التي تتوفر لها الم�ؤهلات الآتية:
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�أ. �أن تكون ح�ضارةً »�إن�سانية« في مقا�صدِها وقِيَمها وتطبيقاتها.

ب. و�أن تكون ح���ضارةً ي�شتِرك في وجودها وتجديدها ال�سوادُ الأعظم من المجتمع، 
�أي �أن تكون ح���ضارةً »�شعبية«, ولي�ست ح���ضارةَ �أباطرة, �أو فراعنة, �أو قُوًى �سيا�سية, 

�أو ع�سكرية.

ج. و�أن يكون المجتمعُ قادرًا على »الا�ستفادة الكاملة من الإمكانيات المتاحة«.

عًا لـ »خلق �إمكانيات جديدة«، و »قادرًا على تحقيق ذلك«. د. و�أن يكون متطلِّ

ر للح�ضارة »القدرة على مقاومة عوامل الفَناء وال�سقوط«, �أي �أن تكون  هـ. و�أن تتوفَّ
ح�ضارةً »م�ستمرة ومتجددة«.

ا عادلًا في المقارنة  قنا هذا المقيا�سَ على الح���ضارات المختلفة لربما كان مقيا�ًس ولو طبَّ
بينها وفي الحكم عليها.

ولو �أَخَذْنا �آخِرَ هذه الح�ضارات كمثال، فيُمكن القول ب�أنّ الح�ضارةَ العالمية المعا�صرة 
لُ الا�ستفادة الكاملة من الإمكانيات المتاحة,  رُ لها م�ؤهِّ )الغربية - الأورو �أمريكية( يتوفَّ
لُ خَلْ��ق �إمكانيات جديدة، والقدرة على تحقيق ذلك, �إلى حدٍّ كبير، وب�ص��ورة  وم�ؤهِّ
ل »�أن تكون ح�ضارة ي�شترك في وجودها وتجديدها ال�سوادُ الأعظم  ر لها م�ؤهِّ ن�سبية يتوفَّ
نة �ضدَّ عوامل الفَناء«  من المجتمع، �أي �أن تكون ح�ضارةً »�شعبية«، ولكنها »غيُر مح�صَّ
مَت  كما �أ���شار �أرنولد تُوينبي، كما �أنه من ال�ص��عْبِ و�ص��فُها بـ»الإن���سانية« رغم ما قدَّ
للإن���سان من ت�سهيلاتٍ مادّيةٍ في الحياة, ومن �إعلانِ �شعارات قِيميّة و�أخلاقية، مثل: 

عي بالمال والنف�س. الحرية، والم�ساواة، وحقوق الإن�سان، والبذل التطوُّ

وبغ�ض��ِّ النظر عن ن���سبية قِيَم هذه الح���ضارة الغربية المعا�ص��رة و�أخلاقياتها، ف�إنها 
رُ بهذه  لا ���شكّ لم تجعَلِ الحياةَ �أَ�سْ��عَد، حتى في بني قومِها؛ فالإن���سانُ المعا�ص��ر المت�أثِّ
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الح���ضارةِ هو �أقربُ �إلى »المعي�شة ال���ضنك« من »الحياة الطيبة«، وهو �أقربُ �إلى التوتُّر 
النف�سيّ من الر�ضا النف�سيّ، �أو ال�شعور بالاكتفاء.

بتْ فيه هذه الح���ضارةُ من كوارثَ وفواجِع, وظُلمٍ, و�سَفْكٍ لدم  �إ���ضافةً �إلى ما ت�سبَّ
الإن���سان, و�إف���سادٍ في الأر�ض؛ لا يَغيب عن البال �أنّ هذه الح���ضارةَ �أَ�شعلَتْ حربَْني 
تَين في خلال 25 �سنة، قُتل فيها �سبعون مليوناً من الن�ساءِ والأطفالِ وغيِر المقاتلين. عالميَّ

و�إنّ قتْلَ مائةِ �ألف ���شخ�صٍ في ليلة واحدة بدافعِ الحقْدِ والانتقام، ودكَّ مدينةٍ مثل 
فَه ب�أنه نتيجةُ تنويرٍ  )در���سدن( Dresden الألمانية للهدف نف�سِه من ال�صعْب �أن ن�ص��نِّ
��رٍ �أو �إن�سانية، �أمّا ما ا�ستَهلَّ به هذا القرنُ من حروبٍ لهذه الح�ضارة  �أو عقلانية, �أو تح�ضُّ

فلا يَحتاج �إلى تذكير.

ى الح�ضارةَ الإ�ال�سمية كِيانٌ  ولكن ما ����شأنُ الح���ضارةِ الإ�ال�سمية؟ هل ما يُ���سمَّ
رٌ وُجِد فعلًا وحقيقة؟ �أم هو ادعاء؟ متح�ضِّ

ر والتقدّم  ، فهل يمكن �أن يقارَن في مجالِ التح�ضّ لنَفرِ�ض �أنه كِيانٌ حقيقيّ وُجِد فعلًا
بالح�ضارات الخم�س الم�شارِ اليها �آنفًا، بما فيها الح�ضارة الغربية المعا�صرة؟

، هل يَحتمِ��ل - �إذا كان يمكِنُ المقارنة ح�سَ��بَ المقيا�س �أعلاه - �أن  م قلي�لً�ًا لنتق��دَّ
مًا من الح�ضارات الخم�س بما فيها الح�ضارة  رًا وتقدُّ رُ �أكثَر تح�ضُّ يكون هذا الكِيان المتح�ضِّ

المعا�صرة؟

��ر �أقربَ �إلى المثالية، طِبْقًا  ��ًضا، هل يمكن �أن يكون هذا الكِيان المتح�ضّ م �أي� ولنتقدَّ
ر؟ َح للتح�ضّ للمقيا�س المقَرت

رُ مطابقًا للمقيا�س المفتَر�ض، وبالتالي  كِنُ �أن يكون هذا الكِيان المتح�ضِّ و�أخيًرا، �ألَا يُم
يمكن الحكم له ب�أنه )الح�ضارةُ المثالية(؟
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لا نكاد نِجدُ باحثًا في الح�ضارة الإ�سلامية �سواءٌ من الم�سلمين �أم من المحايِدِين من 
رُ على �أقلامِهم �صورٌ منتقاةٌ من تطبيقات الح�ضارة الإ�سلامية,  غيِر الم�سلمين �إلّا ويتكرَّ
تُ�شير �إلى »م�ؤ�س�سات«: دار الحكمة، �أو »�شخ�صيات«: الفارابيّ(*)، والرازيّ(**)، وابن 
�سيناء(***)، وابن رُ�شْ��د(****)، �أو »من����شآت«: الحمراء(*****)، وتاج محلّ(******)، 
بُوا في �أكوام التراب،  فهل هذه فعلًا »الح���ضارة الإ�ال�سمية« مختزلة؟ و�أنّ الباحثِين نقَّ
ر والتقدّم؟, بل هل هي �أبرَزُ ما  وَر التح�ضّ فانك�شفَتْ لهم هذه »الجواهر الثمينة« من �صُ
في تطبيقاتِ الح���ضارة الإ�سلامية؟ بل هل هي فعلًا �صوَرٌ بارزةٌ من تطبيقات الح�ضارة 

الإ�سلامية؟

ون ب�ص��ورةٍ  نلاحِظُ �أنّ الباحثِين للتاريخ في قراءتهم للح���ضارة الإ�ال�سمية لا يهتَمُّ
ةَ عُمَر بن الخطاب مع العجوز  دُ الباحثون دائمًا ق�صّ دِّ كاملةٍ لنظامٍ متكاملٍ ومن�سَجِم، فُري
ا قادرًا، ونُ�ضيِّعك  اليهوديّ حينما قال له: »ما �أن�ص��فناك عندما �أخَذْنا منك الجزيةَ �شابًّ

في حالة عجزك«, و�أمَرَ له.

ولا يُخفون فرَحَهم بهذه الق�صة دليلًا على »ت�سامح« الإ�سلام، ولا يَنتبهون �إلى �أنّ 
كُتب التراث حفظَتْ لنا نماذِجَ من عُهود الم�سلمين لأهل الذمة.

(*) هو أبو نصر محمد الفارابي )874-950م( فيس�لوف مس�لم اش�تهر بإتقان العلوم الحكمية، وكانت له قوة 
في صناعة الطب.

(**) هوأب�و بكر محمد ب�ن يحيى الرازي )864-923م( أحد أعظم أطباء الإنس�انية على الإطلاق كما وصفته 
زجريد هونكه.

(***) هو أبو علي الحسين بن سينا )980-1037م(، اشتهر بالطب والفلسفة، واشتغل بهما.
(****) ه�و أب�و الولي�د محمد ب�ن أحمد بن رش�د )520-595هـ( فيلس�وف وطبيب وفقيه وق�اضٍ وفلكي 

وفيزيائي أندلسي.
(*****) هو قصر الحمراء وحصن شيده أبو عبدالله محمد الأول بن الأحمر بين )1238-1273م( في مملكة 

غرناطة خلال النصف الثاني من القرن العاشر الميلادي.
(******) هو ضريح رائع الصنع شيده الملك شاه جهان )1630-1648م( ليضم رفات زوجته ممتاز محل.
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 Outlines of the في كتابه H. G. Wells وكتب الم�ؤرخ الروائي الإنجليزي الم�شهور
م للإن�سان �أف�ضلَ نظامٍ  history )�إ�صدار 1920. �ص 326(: )�إنّ الإ�سلام انت�شر و�سادَ لأنه قدَّ

�سيا�سيّ واجتماعيّ يمكن �أن يمنحَهُ الزمان، هذا النظامُ الذي يمثل �أو�سعَ و�أنقى و�أنظفَ 
فكرةٍ �سيا�سيةٍ �أمكن حتى الآنَ �أن تُطبَّق عملًا على الأر�ض(.

��رِ  وكت��ب ب��ودلي(*) في كتاب��ه The Messenger )�إ�ص��دار. 1954.�ص��. 136(: )لم يدمِّ
الم���سلمون البلْدانَ الت��ي غزَوْها كما فعل المحاربون من �أ�ص��حاب الديانات الأخرى، 
فُوا �شيئًا �أف�ضلَ مما كان في ال�سابق, كانوا مثلَ ال�سحاب المنهمِر  حيثما مرَّ الم�سلمون خلَّ

فُوا فيها الجدْبَ والخراب(. بُوا الأر�ضَ التي كان الآخَرون خلَّ �أخ�صَ

مهْما كانت ثقتُنا في �أ�ص��حاب هذه الن�ص��و�ص فيما يتعلَّق بمعرفتهم عن الح���ضارة 
الإ�سلامية وحيادِهم في الحكم، فلا يمكن اعتبارُها في ذاتِها �أدلةً قاطعةً على م�ضمونها، 
ن الآن من ر�ؤيةِ  �إنّ الذي يُعتبر دليلًا قاطعًا ر�ؤيتُنا للواقع التاريخيّ كما هو، فهل نتمكَّ

الواقع الذي �سارت فيه الح�ضارة؟

هات والغايات: الدوافعُ والموجِّ

كما �أنّ الح���ضارة الحديثة في دوافعها ت�أثَّرتْ بالح���ضارة الرومانية - حيثُ �إنجازاتُ 
م المادّي،  دت في الا�ستعلاء والتقدُّ هذه الح���ضارة المعرفية والجمالية وروحُها التي تج�سَّ
والثورةِ على الكني���سة، والانتفاعِ بما و�ص��ل �إليه الم�سلمون من ثروةٍ معرفية في الفل�سفة 
م ب�أن يقوم الإن���سان  والاجتم��اع والعلوم الطبيعية، والرغب��ةِ الملحّة على تحقيق التقدُّ
وحده، و�أن توجِدَ كلَّ الإمكانيات الممكنة لت�سهيل حياةِ الإن�سان ورفاهيته على اعتقادٍ 
ق الجن�س الأبي�ض الأوروبي« و »الا���ستعلاء« بذلك - ف�إنّ الح���ضارة الإ�سلامية  »بتفوُّ
ين �أو الت�أثيَر الإ�سلاميّ  هاتها وغاياتها، لا يَظهرُ �أنّ �أحدًا يُنكر �أثرَ الدِّ لها دوافعُها وموجِّ

(*) كولوني�ل رونال�د فيكتور كوريتن�اي ب�ودلي )1892-1970م( كان ضابطًا في صف�وف الجيش البريطاني 
وكاتبًا وصحفيًّ ومستشرقًا.
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ك الأول والرئي�سُ والباعث لهذه الح�ضارة,  على الح�ضارة الإ�سلامية؛ فالقر�آنُ هو المحرِّ
هٌ ل���سلوك الم�سلمين لا���سيّما في الع�صور الأولى للح���ضارة الإ�سلامية, وهو  وهو موجِّ

الذي ير�سُم الغايةَ من الحياة ومن العمل بها لكلِّ م�سلم.

ل ال�شعوب المفتوحة للإ�سلام، في  وقد يكون ما هو �أكثُر موجبٍ للحَيرة ���سرعة تحوُّ
الحقيقة �أنّ الإ�سلام انت�شر لي�س ب�سبَب الفتح الع�سكريّ، كما هي الفكرةُ ال�شائعة، �إنما 
ن للانت�صار ال�سيا�سيّ �أن يتمّ بهذه ال�صورة التي لم  كان الإ�ال�سم بقِيَمه هو الذي مكَّ

يوجَد لها مثالٌ في التاريخ.

زُ الح�ضارة الإ�سلامية عن الح�ضارات الأخرى بثلاثِ �صفات  وقد نَتج عن ذلك تميُّ
رئي���سة، بالإ�ضافة �إلى م�شاركةِ الح�ضارة الإ�ال�سمية بع�ضَ الح�ضارات في تحقق �صفة: 
»الانتف��اع الأكم��ل بالإمكانيات المتاحة«, و�ص��فة »الا�ست���شراف لإيج��اد �إمكانيات 

جديدة«، هذه ال�صفاتُ الرئي�سة الإ�ضافية هي:

الأول��ى: �أنّ الح���ضارة الإ�ال�سمية - بقيامها على �أ���سا�س الب��ذل التطوّعي من 
الأفراد تحت ت�أثيِر الإ�سلام ومعاني »التقوى والعبادة« - كانت »�شعبية«, على خلافِ 
الح�ضارات الأُخرى التي �أن��شأهَا الفراعنةُ �أو الأباطرة, �أو النُّخبُ في المجتمع, �أو القُوَى 

ال�سيا�سية والع�سكرية، ومن �أبرزِ �صوَر البذل التطوّعي ال�شعبي: »الوقف«.

ا من مكوناته - كلَّ  ناً �أ�سا�سيًّ ولقد واجَه نظامُ الوقف - الذي اعتُبرت نيةُ البّر فيه مكوِّ
احتياجات المجتمع الم���سلم في كلِّ زمان وفي كلِّ مكان، كوجود المكتبات, والمدار�س, 
والم�ست���شفيات, والط��رق والكباري, وكَ��رْي الأنهار، ب��ل كلَّ تفا�ص��يلِ احتياجات 
المجتمع، فك�سَ��بَت الح�ضارةُ الإ�سلامية و�ص��فًا تميَّزت به عن الح�ضارات الأُخرى �أنها 

»ح�ضارة �شعبية«)41(.

وفكرةُ الا���ستدامة البيئية لا تزال في مرحلةِ ن����شأتها في الثقافة المعا�صرة، �سواءٌ من 
ر المعرِفّي �أم من ناحيةِ الممار���سة والتطبيق, ولكنها بالن���سبة لنظام  ناحية الفكر والتطوُّ
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مة ومتطورة من ناحيتي الفكرِ  الإ�ال�سم )منذُ ع�ص��وره المبكرة( فكرةٌ نا���ضجةٌ ومتقدِّ
والممار�سة, بل هي �أ�سا�سٌ لقيام الح�ضارة الإ�سلامية كلِّها)40(.

الثانية: نظرًا لقيام هذه الح���ضارة على �أ���سا�س نظام الوق��ف الذي �إنما يوجَد تحت 
زة �أُخرى �أنها »ح�ضارة  دافعِ ق�صد البّر من الواقف ك�سَبت الح�ضارةُ الإ�سلامية �صفةً مميِّ

زتان �أنتجتا في الواقع العمليّ �صفةً مميزة ثالثة �إ�ضافية. �إن�سانية«، وهاتان ال�صفتان المميِّ

د والا�ستمرار« و »الا�ستع�صاء على عوامل الهدْم« التي  الثالثة: وهي �صفة »التجدُّ
ي  لم ت���ستطع �أن تقاوِمَها الح���ضاراتُ الأخرى، لقد ا�ستمرّت الح�ضارةُ الإ�سلامية ت�ؤدِّ
دورها قرابةَ �أربعةَ ع���شرَ قرناً بالرغم من التقلبات ال�سيا���سية والحروب الم�ست�أ�صلة مثل 

غزو التتار وال�صليبيين, والكوارثِ الطبيعية, والأوبئةِ والمجاعات.

فهذه ال�ص��فاتُ الثلاث: »���شعبية«، »�إن���سانية«، »قادرة على مقاومة عوامل الهدْم 
والفَناء« �صفاتٌ ظاهرةٌ من الواقع, ولا تحتاجُ �إلى تدليلٍ منطقيّ �أو �إخباريّ.

وفيما عدا الح�ضارةَ الحديثة لا توجَد ح�ضارةٌ �شارك �أفرادُ المجتمع في بنائها وت�سييرها 
- على �سبيل المثال الباذِلون المتطوعون - كالح�ضارة الإ�سلامية، فهي »ح�ضارة �شعبية« 
ز بهذه ال�ص��فات عن الح�ضارات الأخرى،  ا »�إن���سانية« تتميَّ كما �أو���ضحنا, وهي �أي�ًض
و�أثبَتَ الواقع »مَناعتَها وقُدرتها على مقاومة عوامل الهدْم والفَناء«، وحين يُقارِن القارئ 
بين ما ذكرناه من متطلَّبات نموذج الح���ضارة المثالية الذي ���شرحناه �سوف يُلاحِظ بلا 
لات النموذج المثالّي،  ���شكّ مدى قُرب الح�ضارة الإ�سلامية من الوفاء بمتطلَّبات وم�ؤهِّ
ع �أن يقتنع ب�أنّ الح���ضارة الإ�ال�سمية  ف�إن لم يقتنع القارئُ بذلك فعلى الأقلّ من المتوقَّ
�أكبُر من �أن تُختزَل في مثال دارِ الحكمة, �أو ال�شخ�صيات الباحثة في الفل�سفة وبحوث 

الطبيعة, �أو في الحمراء وتاج مَحلّ)41(.
  

o b e i k a n d l . c o m



افقثال قرلا

- 193 -

3ـ الإرهاب:
�إنّ عجْ��زَ الثقاف��ة الأمريكية ع��ن كَبْح الميل الب���شريّ الغريزيّ للعُ��دوان ظهَر في 

الإ�سراف في �إنتاجِ وتخزِين �أدواتِ القتل والتدمير.

عَت الولاياتُ المتحدة ع���شرين قبًرا من الخر���سانة الم�سلحة تحتوي  قبلَ عُقود ���شيَّ
على فائ�ضٍ من الغازات ال���سامّة، لكي تُودَع �أعماقَ المحيط، بعد �أن اكتَ�شف الجي�ش 
يات تزيدُ عن حاجته، ولكنّ الجي�ش ا�ستمرّ في تطويرِ الأ�سلحة  الأمريكيّ �أنّ هذه الكَمِّ
ا ثلاثين �ألف طنّ  ��ا ونوعًا، وتملك الولاياتُ المتح��دة حاليًّ الكيماوي��ة والبيولوجية كمًّ
ه تقنيةً من الأ���سلحة  من الأ���سلحة الكيماوية,كما تملك �أعظمَ مخزونٍ في العالم و�أدقَّ

البيولوجية مثل الُجدَري وحُمّى الجمرة الخبيثة.

وفي نهاي��ة عام 2004م بلغ �إنفاقُها الع���سكريّ قَدْرَ م��ا تنفقُه دولُ العالم مجتمعة, 
وْلّي لأبحاث ال�سلام ال�صادر في 2005/6/7م. كما يُظهِر ذلك تقريرُ المعهد الدَّ

لُ القوةِ التدميرية لكلِّ ر�أ�سٍ  ن الجي�ش��ُ الأمريكي 8000 ر�أ�س نوويّ, يبلغُ مع��دَّ ويخزِّ
ع���شرين �ضعْف قنبلةِ هيرو���شيما(*), كلُّ هذه الر�ؤو�س ن�شِ��طةٌ وجاهزةٌ للت�شغيل و�ضعت 
2000 منها على قائمةِ �إنذارٍ دقيق دقّةَ ال�شعرة, جاهزةٌ للإطلاق خلالَ خم�سَ ع�شرةَ دقيقة.

ويزي��دُ في خطورة الأمر الإمكاناتُ المتاحة والاحتمالاتُ القريبة لا���ستخدام هذه 
رة وقتلِ الأبرياء، لقد ا���ستُخدمت فعلًا في عام 1945م، و�أظهَرتِ الوثائقُ  الق��وة المدمِّ

المفرَجُ عنها �أنها كانتْ على حافَةِ الا�ستعمال خلالَ الحرب الباردةِ في منا�سبتين.

ر روبرت مكنمارا(**) - وزير الدفاع الأمريكيّ ال�سابق - �إمكانيةَ ا�ستخدام  وي�ص��وِّ
هذه القوة بقوله: )كيف �ستُ�ستخدم هذه الأ�سلحة؟ لم تُ�صادِق الولايات المتحدة قطُّ 

(*) هيروش�يما مدين�ة في اليابان، تقع في جزيرة )هونش�و( وقد اش�تهرت عالميًّا لأنها كان�ت أول مدينة في العالم 
تلقى عليها قنبلة ذرية.

(**) روبرت مكنمارا )1916-2009م( شغل منصب وزير الدفاع من حكم الرئيس الأمريكي جون كينيدي 
عام 1961م حتى حكم ليندون جونسون عام 1968م.

o b e i k a n d l . c o m



ر�ؤى ت�أ�صيلية في طريق الحرية

- 194 -

، لي�س �أثناءَ ال�سنوات ال�سبع التي ق�ضيتُها ب�صفتي  على �سيا���سة عدم الا�ستخدام �أوّلًا
ين للبدء با���ستخدام  وزي��رًا للدفاع، ولا بعْ��دَ ذلك الوقت، لقد كُنّا وما زلنا م���ستعدِّ
الأ���سلحة النووية وبقرارٍ من ���شخ�صٍ واحد �ضدَّ عدوٍّ نوويّ �أو غيِر نوويّ، في �أيِّ وقت 
نعتقدُ فيه �أنّ من م�ص��لحتنا القيامَ بذل��ك, �إنّ الأخطاءَ تكلِّفُ �أرواحًا, لكن لو كانت 
الأخطاءُ ���ست�ؤثِّر على الأخطارِ المتعلقة با���ستخدام الأ���سلحة النووية فلن يكون هناك 
مُنحنً��ى بيانيٌّ لها، ف���ستكون النتيجةُ دم��ارَ �أُمَم، �إنّ المزيجَ غيَر التامّ للخط�أ الب���شريّ 

ا بفاجعة نووية()9(. ا جِدًّ يًّ والأ�سلحةِ النووية يَحمل خطرًا جِدِّ

* * * * * *
يَ فيما بعدُ بـ )الحرب  في العَقْد الأخير من القرن المن�صرم كانت بدايةُ الميلاد لما �سُمِّ
على الإرهاب(, وتَلحَقُ كلمةَ الإرهاب �ص��فةُ الإ�ال�سميّ �صراحةً في بع�ض الأحيان، 

وفي �أحيانٍ �أُخرى تكونُ هذه ال�صفةُ معروفةً �ضمنًا.

رُ الغربُ ه��ذه الحربَ بحوادِثَ �إرهابيّةٍ نُ���سبَ ارتكابُها �إلى �أفرادٍ م���سلمين،  ويُرب�ِّ
ويُظهَ��رُ الأمرُ وك�أنّ الإرهابَ �أَمرٌ طارئٌ على الحياة الغربية ومفاجئٌ لها، و�أنّ الغربَ لم 
يّةٍ لم تكن  يَعرِفْ مِن داخلِه الن���شاطاتِ الإرهابيةَ من قبلُ �إلا بم���ستوَى حوادِثَ عَرَ�ضِ

ي �إعلانَ الحرب عليه. تَقت�ضِ

فناهُ  ا، و�إذا عرَّ �إنّ ا�صطلاح )Terrorism( في اللغات الغربية ا�صطلاحٌ حديثٌ ن�سبيًّ
عبِ العامّ, بحيثُ لا يكون ال���ضحايا  ��دِ �إثارة الرُّ ب�أنه: )ال�سّ��عْيُ للقتلِ والتدميِر بق�صْ
د قتلُهم - و�إنما يكونُ هدفُه تحقيقَ مقا�ص��دَ �سيا���سية �أو  في��ه هدفً��ا لذاته��م - و�إن تُعُمِّ

ا يُعتَبر حديثًا. تواهُ �أي�ًض فناه بذلك ف�إنّ مُح �أيدلوجية(, �إذا عرَّ

ويَبدُو �أنّ هذا الا�ص��طلاحَ بد�أ دخولُه في اللُّغات الأوروبية وَ�ص��فًا لأعمالِ العُنف 
التي كانت تَتِمُّ في عهد روب�سبير في �أعقابِ الثورة الفرن�سية.
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على �أنه ربما كان �أقدمُ ن�ش��اط �إرهابي بمعنى »terrorism« �س��جله التاريخ هو ن�شاطَ 
ه  المذهب اليهوديّ Secarii بين عام 66 وعام 73 بعد الميلاد، وكان هذا الن�ش��اط يوجَّ

للرومان وللمتعاونين معهم من اليهود.

وقد ظلّ الغربُ بعد ذلك �ساحةً للإرهاب بالمعنى الم�شارِ �إليه، وفي الن�صف الثاني 
من القرنِ المن�صرم عانتْ �أوروبا من �إرهابٍ طويلِ النّفَ�سِ �أحياناً، مثل عمليات الجي�ش 

الأيرلندي في بريطانيا, والبا�سك في �أ�سبانيا.

�أما في الولايات المتحدة ف�إنّ الن���شاطاتِ الإرهابي��ةَ التي كانت تتمُّ �أثناءَ النزاعاتِ 
حولَ الرقِّ والتمييزِ العُن�ص��ريّ �أ�سفرَتْ عن ظُهور العِ�صابات الإرهابية الم�شهورة مثل 
K.K.K & LARD (*)، ويوجَدُ الآنَ على �أر�ض الولايات المتحدة الأمريكية - كما يقال 

- �أكثُر من �أربَعمائة مَلي�شيا م�سلحة.

وكان��ت تفجري�اتُ �أوكلاهوم��ا - في 19 �أبريل م��ن عام 1995م التي ا���شتَهرتْ 
ا ب���سببِ �أنها نُ���سبت في البداية �إلى الإرهاب الإ�سلاميّ - من تنفيذِ �شخ�صٍ  �إعلاميًّ

يَنت�سب �إلى �إحدى تلك الملي�شيات.

وخِلالَ الحرب الباردةِ بين المع�سكر ال�شيوعيّ والر�أ�سمالّي ظلَّتْ رو�سيا والولاياتُ 
المتح��دةُ تتبادَلانِ التندي��دَ بما يُوجِدُه كلٌّ منهم��ا، �أو ما يدعَمُه من ح��ركاتٍ �إرهابية 
��ة في ال�شرقِ الأو�سط و�أفريقيا و�أمريكا  ���ضدَّ الحكوماتِ الم�ؤيدة للطرَف الآخَر، وبخا�صّ

اللاتينية)9(.

فالإره��ابُ - مثلما نرى - لي�سَ غريبًا عل��ى �أوروبا, ولي�س غريبًا على �أمريكا, ومن 
عهد روب�سبير كانت �أمريكا و�أوروبا تنامُ في ال�سريرِ مع الإرهاب!)12(.

* * * * * *
(*) كوكلوك�س كلان )بالإنجليزية: Ku klux klan( اس�م يطل�ق على عدد من المنظمات في الولايات المتحدة 
الأمريكية، وتعمد هذه المنظمات إلى استخدام العنف والإرهاب وممارسات التعذيب والحرق على الصليب 

لاضطهاد من يكرهونهم.
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لم يكُن في اللغة العربية ا�ص��طلاحٌ يدُلُّ على الإرهاب بمعنى )Terrorism(, وقد 
��فًا للعملياتِ  ���شاعتْ كلمةُ �إرهاب في اللغة العربية ترجمةً لكلمة )Terrorism( و�صْ
التي كانت تقومُ بها في فِلَ�سْ��طِيَن العِ�صاباتُ ال�ص��هيونية التي كانت عنا�صرُها قدِمتْ 
ةٍ بعدَ انتهاءِ الحرب العالمية  �إلى فِلَ�سْطِيَن من الغرب، وقد نَ�شِطتْ هذه العِ�صاباتُ بخا�صّ
الثاني��ة، وكان تفجيُرها لفندق داود في القد�س في 22يونيو 1946م �أولَ عمليةٍ �إرهابية 
من نوعِها تتمُّ في ال���شرق الأو�سط، وكانت هذه العِ�صاباتُ تعمِدُ �إلى ارتكاب المجازِر 
��دُ �أحياناً قتْلَ الأطفالِ والنّ���ساء وكبارِ ال���سنّ, مثل مجزرة دَيْر يا�ني�س التي  - وتتعمَّ
عب العامّ لدَى الفِلَ�سْطِينيِّين؛  دِ �إثارة الرُّ ارتُكبت في 10 �إبريل 1948م - وذلك بق�صْ
��يهم, ليحتَلَّها الغُزاةُ اليهودُ القادمون من ���شتّى �أقطارِ  لحمْلِهم على الفِرارِ وتركِ �أرا�ضِ
الأر�ض، وقبلَ ذلك لم تكن ���ساحةُ العالم الإ�ال�سميّ تعرِفُ هذا النوعَ من العُنف، 
و�إن ظلَّت كغيِرها من �أقطار العالم - وطَوالَ العُ�صور - ت�شْهَدُ �أنواعًا �أُخرى من العُنف 

عَماء، واغتِ�صابِ الأرا�ضي والتعذيب. كالحرُوب, واغتيالِ الزُّ

فالإرهابُ بمعنى )Terrorism( �إنما ا���ستورَدَهُ حديثًا العاَمل الإ�سلاميُّ من الغرب 
ا, وممارَ�سةً عملية(. ا�صطلاحًا لُغويًّ

وقد ���شهِدَت ���ساحةُ العالم الإ�ال�سميّ منذُ الن�ص��فِ الثاني من القرن المن�صرم 
��وَرِه, و�أهدافِه الأيدولوجية وال�سيا���سية, وم�ص��ادِرِه �سواءٌ كانت  الإرهابَ بمختلِف �صُ

مات. حكوماتٍ �أم منظَّ

وفي العق��ود الأخيرة وَقعَت عملي��اتٌ �إرهابية داخلَ العالم الإ�ال�سميّ وخارجَه, 
ذوها م���سلمين  نُ���سبت �إلى منظّماتٍ �إ�ال�سمية, �أو �أفرادٍ م���سلمين، و���سواءٌ كان منفِّ
دين �أو عِلمانيين �أو غيَر م�سلمين فقد ظلَّ الغربُ يربِط دائمًا بينها وبين الإ�سلام. مت�شدِّ

ولما وقَع في م�ستهلّ هذا القرن الحادثُ الإرهابيّ في 11 �سبتمبر 2001م - بالهجوم 
وْلية في نيويورك، ومبنى البنتاجون في وا���شنطن - اعتُبر هذا  عل��ى بُرجَي التجارة الدَّ

لٍ في ق�ضية الإرهاب بين الإ�سلام والغرب)9(. الحدثُ الإجراميُّ الغام�ضُ نقطةَ تحوُّ
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فالإرهابُ - الذي يُعتبر الآنَ مرادفًا لِلَفظ »م���سلم« في لغة الغرب - كان ���ضمْنَ 
رُ �أنّ �أوّلَ مبنى عامّ تم تفجيُره على ���سكّانه  هدايا الغرب للعاَمل الإ�ال�سميّ, �ألا نتذكَّ
في ال���شرق الأو���سط - وهو فندق ديفيد في القد�س- و�أنّ �أوّلَ طائرة مدنية �أُ���سقطت 
ذا ب�أيدي �أنا�سٍ ينتمون  في ال�ش��رق الأو�سط - وهي طائرة الخطوط الليبية - كلاهُما نفِّ

ر)3(. لعــاَمل الغرب المتح�ضِّ

* * * * * *
فيم��ا يتعلَّق بالتقييم الأخلاقيّ للإره��اب، ف�إنّ الغرب في الغالب من حيثُ المبد�أ 
��ز في هذا المج��ال بين �أنواعِ الإرهاب من حيثُ هدفه؛ ف�إذا كان هدفُه م���شروعًا فلا  يِّ يُم
ا، ويمثَّل لهذا النوع ع��ادةً في الأدبيات  يَعُ��دّه �إرهابً��ا، �أو على الأقلّ لا يَدِينُ��ه �أخلاقيًّ
الغربية بالعمليات التي كانت تقومُ بها المقاومة الفرن�سية - �أثناءَ احتلال �ألمانيا لفرن�سا 
في الحرب العالمية الثانية - ���ضدَّ الجي�ش الألمانّي �أو �ضدّ الحكومة الفرن�سية التي �أقامها 
جي�شُ الاحتلال، فلم يكن �أحدٌ في الغرب في ذلك الوقت - �سوى الحكومة النازية - 
ظَى بالتمجيد والاحترام، وبعد  ا, بل كانت َحت رةٍ �أخلاقيًّ يَعتبر تل��ك العملياتِ غيَر مبرَّ
�سُ��قوط الحكومة النازي��ة لم يَعُد حتى الألمان يَعُدّون المقاومةَ الفرن�س��ية حركةَ �إرهاب 

�إجراميّ)9(.

وْلي لأَ�سْ��رى الحرب  يُقارَن هذا بمثَلٍ حديثِ العهد، هو معاملةُ قوات التحالُف الدَّ
��فِ الأ���سرى  ع من اتفاقيات جنيف �أن تَ���سمح بق�صْ في �أفغان���ستان, بالطب��ع لا نتوقَّ
بالمروحيات، �أو حرقِهم بالديزل، �أو �إغراقِهم بالمياه المجمدة، �أو رميِهم بالر�ص��ا�ص وهم 

لُّون، �أو المعاملاتِ اللا�إن�سانية الأخرى. مكتوفُو الأيدي من الخلف، �أو وهم يُ�صَ

وْلية �أو ن�سبته �إلى  وْلي من ن�سبتِه �إلى انتهاك الاتفاقيات الدَّ ولكي يَفِرَّ التحالُف الدَّ
ارتكابِ جرائم الحرب �سَمّى المحاربين الذين �أُ�سِروا وهم في حالةِ الدفاع �ضدَّ الهجوم 
رًا ���سابقةً كان لـها �أ�شباهٌ ظلّ العاَمل  في المعركة الحربية والبرية �إرهابيِّين ومعتقَلِين، مقرِّ
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وْلي والمعاهداتِ  ا بقواعدِ القانون الدَّ ّـً الحرُّ يتّهِم بها الجي�شَ النازي لإلغاء الالتزامِ كليــ
وْلية عن طريق تغييِر الا�سم والتلاعبِ بالألفاظ)3(. الدَّ

ومن��ذُ عهد مكيافيلي والحكوماتُ - ولا���سيّما في الع�ص��ور الحديثة - تَ���ستخدم 
�أ���سلوب )الحرب الق��ذرة(, ولكنها تتخِذُ كلَّ الاحتياطات ل���ضمان عدمِ انك���شاف 

الف�ضيحة الأخلاقية النا�شئة عن ا�ستخدام هذا الأ�سلوب.

ح علنًا رئي�سُ دولة بعد 11 �سبتمبر 2001م �أنّ حكومتَهُ  ولأول مرّة في التاريخ ي�صرِّ
�سوف تَ�ستخدم �أ�سلوبَ الحرب القذرة في حربها القادمة)9(.

وق��د كَتب �إليوت كوهين ع���ضو مجل�س ال�سيا���سة الدفاعية لبو�ش في مقالٍ نُ���شر 
في ال��وول �رت�سيت جنرال(*) في �ص��فحة التحرير: )�إنّ عدوَّ الولاي��ات المتحدة لي�س 

الإرهابَ، و�إنما الإ�سلامُ المحارِب()38(.

�إنّ الأمثلةَ لا�ستعمال �آخَرِين في عملياتٍ �إرهابية هي من مجالات »الحرب القذرة« 
المعروفة لدَى ال�سيا�سين في الغرب منذُ عهد ميكافيلي)2(.

ومن نماذجِ التكتيكات التي ا���ستخدَمها الغرب ���ضدَّ ال�شيوعية في الحرب الباردة 
ن�ش��اطُ منظمة »جلاديو«(**) Gladio التي �أن����شأتها المخابراتُ الأمريكية والإنجليزية، 
دِ  حيث كانت تقوم بتفجيراتٍ في فرن���سا وبلجيكا و�إيطاليا وتن�سُ��بُها للي�ساريين؛ بق�صْ
ل �إلى الحكم، ومن �أفظعِ  ���سحْبِ تعاطُف النا�س مع الأحزاب الي���سارية؛ حتى لا تَ�صِ
هذه الن�شاطات تفجيُر غرفة انتظارِ الدرجة الثانية في محطّة قطار روما في عام 1980م, 
ً��ا وجُرح كثيرون, ونُ���سب التفجيُر في ذلك الوقت �إلى المنظمة  حيث قُتل 85 �شخ�ص
الي�سارية »الألوية الحمراء«(***), وكانت النتيجةُ عدَمَ و�صول الحزب الي�ساريّ للحكم، 

(*) وول سرتيت جورن�ال جريدة دولي�ة يومية باللغة الإنجليزي�ة تنشرها شركة نشر الأم�ور الاقتصادية داو 
جونز في مدينة نيويورك مع طبعات آسيوية وأوروبية.

(**) جلاديو هي منظمة سرية أنشأها حلف الناتو في إيطاليا بعد الحرب العالمية الثانية ضد الشيوعيين.
ست عام 1970م في ميلانو. (***) الألوية الحمراء منظمة إرهابية سرية متطرفة في إيطاليا أُسِّ

o b e i k a n d l . c o m



افقثال قرلا

- 199 -

ولكن بعد انتهاء الحرب الباردة �ص��دَرَ تقريرُ برلمان روما يَك�شِ��فُ �أنّ العملية تمتْ بيد 
المخابرات الأمريكية بالتعاون مع عنا�صرَ من المخابرات الإيطالية)43(.

وقبل �شهر من الحدث )�أي حدث 11 �سبتمبر( �صدَر في الولايات المتحدة كتاب: 
فُه بناءً على وثائقَ  ثَ فيه م�ؤلِّ James Bamford المعن��ون »Body of Secrets« وقد تحدَّ

تح��تَ يدِه ع��ن عملي��ة »North woods«، وكان الجي�شُ الأمريكيُّ بعد ف�شَ��لِ عملية 
رٍ كافٍ لكَ�سْ��رِ  ً��ا للهجوم عل��ى كوب��ا، وكان في حاجةٍ لمبرِّ ف »خلي��جِ الخنازي��ر«(*) متلهِّ
نت الوثائ��ق: »�أنّ الر�أيَ  وْلي لمثل هذا الهجوم، وت���ضمَّ معار���ضةِ الر�أي المحليّ وال��دَّ
وْلية للحكومة  ا بتطوير ال�ص��ورة الدَّ العامّ العالميّ والأممَ المتحدة ينبغي �أن يت�أثَّرا �إيجابيًّ
�ؤُ  يفًا، ولا يمكن التنبُّ ثِّل خطرًا ُخم رةً ولا تَ���شعُر بالم����سؤولية, وُمت ��فِها متهوِّ الكوبية, بو�صْ
به على ال�سّال�م في ن�صف الكُرة الغربيّ«. و���شملتْ خُطَط الجي�ش لهذا الغرَ�ض عِدّةَ 
بدائل، منها: ق�ص��فُ ���سفينةٍ حربية في جوانتنامو(**)، ون���سبةُ هذا العملِ لكوبا، كما 
دة, ب�أن تُطلى طائرةٌ في قاعدة Elgin الجوية, وتُعطَى رقمًا مطابقًا  نتْ خُدعةً معقَّ ت���ضمَّ
�سة �أمريكية، وتُحلُّ الطائرة المطابقةُ الأ�صلِ غيُر الم�أهولة  لرقم طائرةٍ مدنية م���سجّلة لم�ؤ�سَّ
د، وبعد �إجراءِ  التي يمكن ال�سيطرةُ عليها من بُعْدٍ مَحلَّ الطائرةِ الأ�صلية في وقتٍ محدَّ
ل الطائرةُ غيُر الم�أهولة التحليقَ وَفْقًا لُخطّة الطيران, وعندما تُ�صبح  نة تُوا�صِ ترتيباتٍ معيَّ
فوق كوبا تُر�سِ��ل الطائرةُ غيُر الم�أهولة �إ�شارةَ ا�ستغاثةٍ لا���سلكية دَوْلية تَذكُر �أنّ الطائرةَ 
�ض��ُ لهج��ومِ طائرات »مي��ج«, ويُقطَعُ الإر���سالُ بتدمير الطائرة بتفجيِرها ب�إ���شارةٍ  تتعرَّ
وْلية في ن�صف  مة الطيران المدنّي الدَّ نُ هذا محطّاتِ اللا���سلكي لمنظَّ كِّ لا���سلكية، ويُم
اولة الولايات  الكرة الغربيّ من �إبلاغ الولاياتِ المتحدة بما حدَث للطائرة, بدلًا من مُح
المتحدة نف�سِ��ها ت�سويقَ الحادث. على �أنّ �أخطَرَ البدائل كان تفجيَر مركبةِ »غلين« �أول 

(*) غزو خليج الخنازير كان محاولة فاش�لة من جانب القوات التي دربتها وكالة المخابرات الأمريكية المركزية 
من الكوبيين المنفيين لغزو جنوب كوبا وقلب النظام على فيدل كاسترو.

(**) مقاطع�ة جوانتنامو إحدى مقاطعات كوبا الشرقية التي أخذت ش�هرتها بس�بب وجود قاعدة جوانتنامو 
التابعة للبحرية الأمريكية في خليج جوانتنامو.
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رائد �أمريكيّ يُطلَق �إلى مدار حول الكرة الأر�ضية, »ف�إذا انفجر ال�صاروخُ وقُتل »غلين« 
يكون الهدفُ تزويدَ برهانٍ لا يُدحَ�ضُ ب�أنّ الم��سؤولين هم ال�شيوعيون وكوبا«, »و�أنّ هذا 

لَ من جانب الكوبيين«)9(. تلفة تُثبت التدخُّ يمكن �أن يُنجَز باختلاقِ �أدلّةٍ ُخم

دُ دائمًا وب�صورةٍ ملفتةٍ للنظر على �أل�سنة ال�سيا�سيِّين والإ�ستراتيجيين والمحلِّلين  ويتردَّ
الأمريكان والأوروبيين: »رَبِحْنا الحرب الباردةَ ���ضدَّ ال���شيوعية، فعلَيْنا �أن نَ���ستعمل 

الإ�ستراتيجية نف�سَها والتكتيكاتِ نف�سَها في الحرب �ضدّ الإ�سلام«.

ويرى ديفيد ���ستارتمان David Stratman �أنّ قادةَ الغرب يَعتقدون �أنّ الإ�سلام هو 
المانعُ الحقيقيّ لهم في ال�سيطرة على �أر�ض الإ�سلام، حيث يقول: »الإ�سلامُ ال�سيا�سيّ 
, �إنّ البقاع التي يملِكُها الم���سلمون - في ال�شرق  يُنا���سب تمامًا احتياج قادةِ �أمريكا لعدوٍّ
الأو���سط وفي �آ�سيا الو�سطى - هي المناطقُ الأكثر �إ�ستراتيجية في العالم، �إنّ الولايات 
كنها قطُّ تبريرُ غزْوِ هذه المناطق قبل �إقناع ال���شعب الأمريكيّ  المتحدة الأمريكية لا يُم
فون خطرون، �أو لغر�ض  ابتداءً، ب�أنّ الم���سلمين في حاجةٍ لمثل هذا الغزو, �إما لأنهم متطرِّ

جلْبِ الحرية لهم«.
Political Islam perfectly suits the needs of America’s rulers for an 

enemy. The US could never justify attacking these nations without 
first convincing Americans that Muslims need either to be attacked 
because they are dangerous terrorists or liberated.

ومثلَ ذلك تمامًا ا���ستخدَم الغرب الو���سائلَ نف�سَها في حربه الباردةِ �ضدَّ الإ�سلام, 
على �سبيل المثال:

 �أح�ص��ى تقرير الـ »يوروبول«(*) Europol annual report ال�ص��ادر عام 2007م
- بعنوان بـ EU Terrorism Situation and Trend Report - �أح�ص��ى الهجوماتِ 
الإرهابيةَ ���ضدَّ دُول الاتح��اد الأوروبي في عام 2006م فبلغ��ت )498(، منها واحدةٌ 

(*) يوروب�ول ه�ي وكالة تطبي�ق القانون الأوروبية، وظيفته�ا حفظ الأمن في أوروبا عن طري�ق تقديم الدعم 
للدول الأعضاء في الاتحاد الأوروبي في مجالات مكافحة الجرائم الدولية الكبيرة والإرهاب.

o b e i k a n d l . c o m



افقثال قرلا

- 201 -

فقط نُ���سبَت للم�سلمين، حين اتُّهم �شابّان لبنانيان بمحاولة تفجير قطاراتٍ في �ألمانيا، و424 
نُ���سبَت للانف�ص��اليين, و55 للي���ساريين, والباقي لليمينيين، وقد حُوكم ال���شابان وحُكِم 
ه الحكمُ، وتبّني فيما بعدُ �أنه  ذْ في حقِّ عليهما بال�سجن، ولكن لفَتَ النظرَ �أنّ �أحدَهُما لم ينفَّ

ط ال�شابَّ الآخَر، مما �أوجَب �إعادةَ المحاكمة. عميلٌ للمخابرات الألمانية, و�أنه هو الذي ورَّ

ومثلُ ذلك عمَلُ المخابرات الأمريكية، حين �أَغْرت ال�شابّ ال�صومالي محمد عثمان 
رتْ له ال���سكن،  ً��ا( عام 2008م بمحاول��ة التفجير في مكان عامّ, فوفَّ محم��د )19 عام

ا م�سلمًا حاول القيامَ بعمليةٍ �إرهابية. و�أَعطتْهُ المالَ والمتفجرات؛ لكي تُظهِر �أنّ �شابًّ

�أت الظروفَ ل���شابٍّ  ومث��لُ عمَلِ المخاب��رات الأمريكية في عام 2011م حيث هيَّ
باك���ستاني )ر���ضوان فردو�س( Rezwan Ferdaus و�أعطتْهُ التمويل المالّي, وهيّ�أت له 
��دِ �إظهار �أنّ  مٍ عن بُعْد, وت���سهيلاتٍ زائفة؛ بق�صْ متفج��راتٍ وطائ��رةَ )هواة( ذاتَ تحكُّ

م�سلمًا حاول القيامَ بعمليةٍ �إرهابية)43(.

وقد نَ���شرت وكالاتُ الأنباء وال�ص��حافةُ الغربية ذاتُها تفا�ص��يلَ هذه الق�ضايا فيما 
يخُ�صّ علاقةَ المخابرات الغربية بتهيئتها, وتمويلها, وت�سهيلِ تنفيذها)2(.

��ها بقِيَ في طيّ الكتم��ان - وكما في  ��ح وبع�ضُ ��ها افتُ�ضِ دة بع�ضُ وفي ق�ص���صٍ متعدِّ
يها المو���سوعة البريطانية  كلّ العملي��ات الإرهابي��ة الت��ي تقوم بها الحكوماتُ، وت���سمِّ
Encyclopedia Britannica ب��ـ »Establishment Terrorism« - ف���إنّ الغ��رب في 

حربِه الباردة ���ضدّ ال���شيوعية �أو بعْدَ ذلك �ضدّ الإ�سلام كان لا ي�أبَهُ �أن يكون من بين 
�ضحاياه في عمليّاته الإرهابية �أبرياءُ لم يكونوا �أهدافًا بالذات، بل كان لا ي�أبَهُ �أن يكون 

مثلُ ه�ؤلاء ال�ضحايا من مواطنيه.

ولعله من المنا�سب �أن نَ�ستح�ضر هنا مقولةَ �صموئيل هنتنجتون: »لقد انت�صر الغربُ 
نِه الهائل  ل �سموّ �أفكارِه �أو قِيَمِه �أو دِينه، ولكن بتمكُّ على العالم، ولم يكن ذلك بفَ�ضْ

م«. من تنفيذ العُنف المنظَّ
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The West won the world not by the superiority of its ideas or 
values or religion but rather by its superiority in applying organized 
violence. - Samuel P. Huntington.

دُون ببلاهةٍ م�ص��طلح »الحرب  بَعد ه��ذا كلِّه غريبٌ �أن يظَلَّ كثري�ون من بينِنا يردِّ
العالمية ���ضدَّ الإرهاب« �أو »الحرب �ضدّ الإرهاب العالميّ«!, وهو ا�صطلاحٌ يعني الربطَ 

بين الإ�سلام والإرهاب)43(.

وعلى �إثْر الهجوم الإجراميّ الفظيع على بُرجي التجارة في نيويورك في 11 �سبتمبر 
ع، وقد بُني هذا التف�سيُر على �أدلّةٍ ه�شّة،  م تف�سيٌر واحدٌ لهذا الحدَث المروِّ 2001م قُدِّ
ع بمعلوماتٍ  قَّ وعلى معلوماتٍ مت���ضارِبةِ الم�ص��ادر، وعل��ى معلوماتٍ تَظهر خروقُه��ا، فُرت
�أخُرى كما تُ�َر تَ�س الكذبةُ بالكذبة، وبالرغم من �أنّ كلَّ هذه الأمور ت�ص��لُحُ �أدلةً للنفي 
�أكثَر من �صال�حِيَتِها �أدلةً للإثبات، فقد فُرِ�ض على العالم قَبولُ هذا التف�سير, ورُتِّبت 
علي��ه تداعياتٌ خطيرة كان من بينِها ما كان التخطيطُ ل��ه معلومًا قبلَ الحادث، وكان 
���سات الخيرية الإ�ال�سمية،  م��ن بين هذه التداعيات الغارَةُ بالقول والفعل على الم�ؤ�سَّ

واتّهامُها بالإرهاب)29(.

وفي الن���سخة العربية من )لوموند دبلوماتيك((*) التي تن�شُ��رها �ص��حيفةُ الريا�ض 
في 14 ���سبتمبر 2007م وَرد مقـالٌ بعنوان: )�أ�سـاطير �أمـوال الإرهاب(, وقـد ا�ستُلّ 
من كتاب لـ I.Wratde الباحثِ في معهد »فليت���شر« للقانون والدبلوما���سية في جامعة 
توفت�س(**) USA, �صدَر عن دار �أرغون )مر�سيليا( بعنوان: )الدعاية الإمبريالية والحرب 
المالية ���ضدّ الارهاب(, وجاء في هذا المقال ما ي�أتي: )الذي ك�شَ��ف مدى م�ص��داقية 
الإدارة الأمريكية لي�س فقط الأكاذيبَ حوْلَ »�أ���سلحة الدمار ال���شامل العراقية«, بل 

(*) لوموند دبلوماتيك جريدة فرنسية شهرية مهتمة بتحليل الآراء السياسية والثقافة والشؤون المعاصرة.
(**) جامع�ة توفت�س جامع�ة خاص�ة في مدينت�ي مدف�ورد وس�ومرفيل قريبة من مدين�ة بوس�طن في ولاية ما 

ماساتشوستس في الولايات المتحدة.
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�أكثر من ذلك الأكاذيب حوْلَ تمويل الإرهاب، وفي الحالين كان التلاعُبُ دون حدود 
مع ق�ص���ص مختلَقةٍ ���سخيفة, لدرجةِ �أنه يمكِنُ �أن نتخيَّل �أنها ت�أتي من بع�ض ق�ص���صِ 
نتْها في الحقيقة من  الأطف��ال، ولكنّ اختلاقاتِ وا���شنطن حولَ �أموال الإره��اب مكَّ

كات الر�ساميل العالمية(. ال�سيطرةِ ب�شكْلٍ �أف�ضلَ على تحرُّ

وجاء في المقال: )برز مبا�شرةً بعد 11 �سبتمبر تفاهُمٌ حولَ مو�ضوع تمويل الاعتداءات, 
رُها دون تفكير, ال�شركات  ���ضي الأموال م�ألوفةً �إلى حدِّ �أننا رُحنا نكرِّ وباتت لائحةُ مبيِّ
حافة  الواجهة، المنظمات الخيرية الإ�سلامية، ال�سعوديون �أ�صحاب المليارات, ... من ال�صَّ
ية ال�صادرة عن »خِزانات الأفكار«, لكنّ لائحةَ الم�شتبه فيهم  ال�شعبية �إلى التقاريرِ الِجدِّ
لا تتغَّر�يَّ� كثًري�ا، بات الاجترارُ بمثاب��ة الت�أكيد, ابتداءً م��ن 2004م جرى جمعُ الكثير 
م��ن المعلومات الجديدة من طري��قِ الحرب المالية على الإرهاب، لكن لم يكن لها ت�أثيٌر 
بَعة، فقامت �شخ�ص��ياتٌ من ال�صفِّ الأول -  كبيٌر على النظرة �أو على ال�سيا���سات المتَّ
�أمثال وزير الِخزانة الأمريكيّ ال���سابق بول �أونيل, ومايكل �شوور(*) الذي تر�أَّ�س الخليةَ 
الافترا���ضية المخت�صة بابن لادن(**) في وكالة الا�ستخبارات المركزية - بتكذيبِ �أغلبِ 
المعتقدات ال���شائعة حولَ الحرب العالمية )للإرهاب(، وكذلك �أتاحَ ن�شرُ تقرير لجنة 11 
���سبتمبر في �أغ�سط�س عام 2004م فهْمًا �أكثَر و�ضوحًا لواقع تمويلِ الإرهاب، وقد ارتَكَز 
هذا التقريرُ على درا�سةٍ �شاملة للوثائق الحكومية - حوْلَ تمويل الإرهاب - الواردةِ ب�صفة 

ةٍ من �أجهزة ال�شرطة, والمخابرات, والدوائر ال�سيا�سية المعنيّة()53(. خا�صّ

وربم��ا لم يح��دُث في التاريخ م��ن قبلُ �أنّ كذبةً بلغت من ال���شيوع والانت���شار في 
ر  ق بها المظلومون بها، و�أن يُ���شيعَها �أبلغُ مَن ت���ضرَّ وقتٍ ق�صري� - �إلى درجةِ �أن ي�ص��دِّ

(*) مايكل إف ش�وور )1952-        ( ضابط أمريكي س�ابق في وكالة الاس�تخبارات المركزية ومؤرخ ومؤلف 
وناقد للسياسة الخارجية الأمريكية ومحلل سياسي.

(**) ه�و أس�امة ب�ن لادن )1957-2011م( نج�ل الملياردير محمد ب�ن عوض بن لادن وترتيب أس�امة بين 
إخوته وأخواته هو 17 من أصل 52 أخً وأختًا.
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به��ا في جوانب حياتِهم الديني��ة والوطنية، و�إلى درجةِ �أن بُني��ت عليها قراراتٌ دَوْلية 
�ساتِ  رةُ مئاتِ الألوف من الأبرياء - مثلُ كذبة �أنّ الم�ؤ�سَّ  وقومية، ونالت �أ�ضرارُها المدمِّ
دٍ  دٍ �أو غيِر ق�صْ الخيريةَ الإ�سلاميةَ وبخا�صةٍ ال�سعودية دَعمتْ في �شكلٍ �أو �آخَرَ عن قَ�صْ

�أن�شطةً �إرهابية)53(.
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4ـ الأ�صوليّة:
بات التي ظهَرت في الولايات الـمتحدة  م�صطلحُ الأ�ص��ولية وُجد ن�سبةً �إلى الكتيِّ
الأمريكية, في العَقْد الثاني من القرن المن�صرم, تحت عنوان Fundamentals, ون��شأت 
لُ ردَّ فعل عنيفٍ للنقد  �أ�ص لً�ًا من الحركة الألفية في القرن التا���سعَ ع�شَ��رَ، وكانت تمثِّ
العلميّ الذي وُجّه لـ )Bible(, وترى هذه الأ�صوليةُ تف�سيَر ن�صو�ص الكتاب المقد�س 
ح�سَ��بَ ظاهرِها، و�أنّ كلَّ ما ت���ضمّنتْهُ هو عنُي� الحقيقة، ولو خالَ��فَ الحقائقَ العلميّةَ 

نتْه هو كلمةُ الله. المكتَ�شفة, �أو المنطقَ العقليّ، وكلُّ ما ت�ضمَّ

نة, ولذلك ف�إنّ نقْلَ  ��ة في ظلّ ظروفٍ معيَّ �إنّ م�ص��طلَح الأ�صولية ن��شأ في بيئةٍ خا�صّ
هذا الا�ص��طلاحِ �إلى نظ��امٍ يعي�ش في بيئةٍ مختلفة تحكُمُها ظ��روفٌ مختلفةٌ خليقٌ ب�أن 

ي �إلى ت�شوي�ش، وا�ضطرابٍ في الر�ؤية، بل �إلى ت�ضليل. ي�ؤدِّ

 في الـما���ضي �أثُيرت ���شكوكٌ حولَ موثوقية القر�آن من قِبَلِ الم�ست���شرقين, ولكنْ 
م الزمنُ ت���ضاءَلَت هذه ال���شكوك, و�ص��ار الم�ست���شرقون �أقربَ �إلى الت�سليم  كلَّما تقدَّ

بموثوقية القر�آن.

وفي الـما���ضي اتُّهمت بع�ضُ الجماعات في العالم الإ�ال�سميّ ب���أن لديهم �أفكارًا �أو 
َ�سُّ بموثوقية القر�آن, ولكنْ في الع�ص��ر الحا�ضر، ف�إنه لا �أحدَ من الـم�سلمين يَجر�ؤ  �أقوالًا َمت
 ، على قول: �إنّ في القر�آن نق�صًا �أو زيادةً �أو تعديلًا عما كان عليه عند موت الر�سول 

وحتى ال�شيعة الآن يُنكرون اتّهامَهم بذلك.

��ا في  وبالإ���ضافة �إل��ى ذلك، ف�إن��ه لم يوجَد حتى الآن ك���شفٌ علميٌّ يُناق�ض ن�صًّ
القر�آن)1(.

 Dr. Maurice وقبل �أكثَر من ثلاثين ���سنة كان الطبيبُ الفرن���سيّ موري�س بوكاي
Bucaille يُق��ارِن بين )Bible( والق��ر�آن والعلم الحديث, فدَهِ�ش؛ لأن��ه بقدْرِ ما ر�أى 
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في )Bible( من مناقَ���ضاتٍ للعقل المطلَق، ومنافاةٍ للواق��ع، و�أوهامٍ عن الكون والحياة 
كانت ���سائدةً في الما���ضي, ومخالَفات للك���شوف العلمية الحديثة، لم يجِدْ في القر�آن 
�ضَ في جُزءٍ كبير منه لمو���ضوعاتٍ من علم  ���شيئًا من ذلك، بالرغم م��ن �أنّ القر�آن تعرَّ
 )Bible( ض لها� �ضُ للمو�ضوعات التي تعرَّ الطبيعة وعلم الحياة، بل �إنه كان عندما يتعرَّ
والتي لابَ���ستْها الأوهامُ والخرافات يَتفادَى ب�ص��ورةٍ ظاهرة وج��وهَ النقد التي وُجّهت 

للـ )Bible( في المو�ضوع)39(.

عَى له �أنه مُ���سلم وفي الوقت نف�سِ��ه  عي �أو يُدَّ خرى لا يوجَدُ ���شخ�صٌ يدَّ بعب��ارةٍ �أُ
ه في موثـوقية القر�آن. حُ ب�شكِّ ي�صرِّ

 والأم��رُ مختلف بالن���سبة ل��ـ )Bible(؛ �إنه يمكِن بالن���سبة ل��ـ )Bible( �أن يدّعِيَ 
حُ ب�أنّ جُزءًا من الكتاب المقدّ�س  �شخ�صٌ �أنه م�سيحيّ �أو يهوديّ وفي الوقت نف�سِه ي�صرِّ
)Bible( م��ن عمَلِ الب���شر، �أو �أنّ الأنبياءَ الـمذكورين - بما فيهم �إبراهيمُ ومو���سى - 

لي�سوا �شخ�صياتٍ تاريخية.

ف�إمّ��ا �أن يكون الـم���سلمون كلُّهم �أ�ص��وليين بالـمعـنى القامو���سيّ للا�ص��طلاح 
ا!. )Fundamentals(, �أو �ألا يكون الإ�سلامُ �أ�صوليًّ

* * * * * *
ب والعُدوانية والا�ستعدادِ لا�ستعمال  قُرنت الأ�صوليةُ في كثيٍر من الأحيان بالتع�صُّ
العنف، ف�أ�ص��بح هذا الا�ص��طلاحُ يُعطِي كلَّ ه��ذه الإيحاءات, ولذل��ك ف�إنّنا نرفُ�ض 
ما و�أننا حينما نُقارِن بين من يَ�صفون  ت���سميةَ الإ�ال�سم بالإ�ال�سم الأ�ص��ولّي، لا���سيَّ
الإ�ال�سم بالأ�ص��ولّي نراهم لا يَتفقون في هذا الو�ص��ف على مفهومٍ واحد, بل يَعنِي 
كلٌّ منه��م لوناً في طيفٍ عري�ض من الألوان والتف�ري�سات الـمختلفة, بل الـمناق���ضة 
دون - كما هو ال��شأنُ في  فون �أو مت�شدِّ للإ�ال�سم, لا نُنكر �أنه يوجَد بين الم�سلمين متطرِّ
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جميع الديانات - ولكنَّ التطرّفَ والغلوَّ مناقِ�ضٌ ل�سمة الإ�سلام الأ�سا�سية: )الو�سطية 
والاعتدال()1(.

ا  ح الغربُ »الإ�سلام« عدوًّ وفَوْرَ غيابِ »ال���شيوعية« عدوّ الر�أ�سمالية »الأحمر«، ر�شَّ
بديلًا و���سماه »العدوَّ الأخ���ضر«, )كان �أولُ ت�ص��ريحٍ مُعلَنٍ بذلك التر�شيحِ قد �صدر 
عن الأمني� العامّ لِحلْفِ الأطل���سي(, ومنذُ ذلك الوقتِ ب��د�أتِ التهيئةُ لحربٍ باردةٍ 
رٍ من مظاهر هذه  بديلة, »الر�أ�سماليةُ الغربية« في مواجهة »الإ�سلام«، وبرَزَ من وقتٍ مبكِّ
الحربِ قرنُ الإ�ال�سم بـ»الأ�صولية« و»العنف«؛ ففي الن�صف الأوّل من العَقْدِ الأخير 
للقرن المن�صرم كانت �أوروبا كلُّها ت�شاهدُ فيلم »الإرهاب في �سبيل الله«, وكانت �أمريكا 

ت�شاهدُ الفيلم الوثائقي »الجهاد في �أمريكا«)2(.

يقول محمد �أ�سد: )�إنّ كثيًرا من خِبرات الح�ضارة الغربية التاريخية مو�سومٌ بعِداء 
عميقٍ للإ�سلام، و�إلى حدٍّ مّا ف�إنّ ذلك موروثٌ من التراث الأوروبيّ)11(.

ا له؟ لا �أحَدَ يمكِن �أن يق��ول: �إنّ العاَمل  ولك��نْ لماذا يتَخِذ الغربُ الإ�ال�سمَ ع��دوًّ
��فه وزيرُ الخارجية الهنديُّ ب�أنه: )لا حول له ولا قوة( يمكِنُ �أن  الإ�ال�سميّ الذي و�صَ
ل في الحا�ضر �أو الم���ستقبل �أيَّ تهديدٍ للغرب؛ �إنّ العامل الأهمَّ في هذه العداوةِ  ي���شكِّ

عاملٌ ثقافّي)29(.

قَهم العرقيَّ حقيقةٌ واقعة، وكان احتقارُهم لغيِر الأوروبيين  الغربيون يعتقدون �أنّ تفوُّ
�أح��دَ المظاهر البارزة للح���ضارة الغربية, وهذا وحْدَه على كلِّ ح��الٍ لي�س كافيًا لبيان 

�شعورِهم تجاهَ الإ�سلام.

دَ كُرهٍ �أو عدمِ  فهنا - وهنا فقط - يَظهرُ �أنّ الموقف الغربيَّ تجاهَ الإ�ال�سم لي�س مجرَّ
اهتم��امٍ - كما هو الحالُ بالن���سبة للأدي��ان والثقافات الأخرى - ب��ل هو في الغالب 
ا فح���سب بل هو  ��ب ���شديد, وهو لي�س فكريًّ كُرهٌ عميقٌ في الجذور, ي�ص��دُر عن تع�صُّ
يحمِلُ �ص��بغةً عاطفية حادّة، قد لا يقبَلُ الغرب تعاليمَ بُوذا �أو الفل���سفةَ الهندو���سية، 
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زِن تجاهَ هذي��ن النظامين، ولكنْ حالما يَلتفتُ  لكن��ه يُحافظ دائمًا على موقف عقليّ متَّ
ز الطائفيّ)11(. هُ التحيُّ للإ�سلام، ف�إنّ التوازن ي�ضطربُ، ويت�سَلّلُ مَحلَّ

ا، و�إنما يكون دائمًا عاطفةً �سَلبية عارِمة,  اهَه لا يكون عادة عقلانيًّ وردُّ فعل الغرب ُجت
ر �سرعةَ تقبُّل الر�أي العامّ في الغرب لفكرةِ ربط الإ�سلام بالعُنف والعُدوانية  وهذا يُف�سِّ
 U.E.M.C ها تقارير ت ب�أن تَعُدَّ ��ر كيف �أنّ بلدًا مثل ال���سويد ا�ستَحقَّ والإرهاب، ويُف�سِّ
ال�صادرةُ بعد ثمانية �أ�شهرٍ من حادث 11 �سبتمبر �ضمْنَ �أربعِ دولٍ �أوروبية كانت الأبرزَ 
دورًا في موجة العُنف التي تعر���ضت لها الأقلياتُ الإ�ال�سمية، مع �أنّ ال�سويد ت�صنَّف 
ً��ا فيما يتعلَّقُ بحقوق الإن���سان واحترامِ الحريات  م ع��ادةً ب�أنها �أكثُر بلدان الغرب تقدُّ

اهَ الأقليات والأجانب. ا ُجت العامة، و�أكثُرها ت�ساًمح

ويزي��دُ هذا ال���شعورَ حِدّةً ع��دَمُ ثقة الغرب ب�أنه يملِكُ �أ���سبابَ الن�ص��ر في معرَكته 
عُه على مثل هذه الثقة)29(. الثقافية �ضدَّ الإ�سلام، وتجارِبُه التاريخيةُ لا تُ�شجِّ

يقول محمد �أ���سد: )كانت الحملاتُ ال�ص��ليبية ���ضدَّ العالم الإ�ال�سميّ �أنتجَتْ 
�أعمقَ و�أدْومَ الانطباعاتِ على النف�س العامة الأوروبية.

ا، وقد  ا ثقافيًّ ال���شرُّ الذي �أحدثتْهُ الحملاتُ ال�صليبية كان �أوّلًا وقبل كلّ �شيءٍ �شرًّ
د من  مُ العقل الأوروبيّ �ضدَّ العالم الإ�سلامي عامّةً من خلال ت�ضليلٍ متعمَّ ن��شأ ت�سمُّ

الكني�سة �ضدَّ تعاليم الإ�سلام.

مع �أنّ ال���شعورَ الدينيَّ ال��ذي كان من جذورِ العِداء الأوروبيّ للإ�ال�سم قد تَركَ 
مكان��هُ - بوجه��ةِ نظرٍ �أكثَر ماديةً للحياة - ف�إنّ هذا العِداء القديم لا يزال باقيًا ب�ص��فتِه 
ا في عقل الرجل الغرب��يّ, وبالطبع ف�إنّ درجةَ هذا العِداء تختلفُ من  عاملًا لا ���شعوريًّ

فردٍ �إلى فرد، ولكنّ وجودَهُ لا يمكن �إنكارُه.

عُ فوقَ  رٍ - على كلّ حال - لا تزال تت�سكَّ وروحُ الحملات ال�ص��ليبية ب���شكْلٍ م�صغَّ
رُ في نظرته �إلى العالم الم�سلم وكلّ ما يتعلق بالإ�سلام()11(. الغرب, وت�ؤثِّ
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رُه  �أما بخُ�ص��و�ص �أمريكا فيُوجَد دافعٌ م���ستمَدّ من الإيمان بن�ص��و�صٍ دينية، يُ�ص��وِّ
الرئي���س الأمريك��يّ الأ���سبق جيمي كارتر(*) - بعد �أن �أ���شار �إل��ى معتقداتِ الفكر 
ف والمتنامي في �أمريكا - بقوله: »وانتَقل ت�أثيُر معتقدات هذه الطائفة �إلى  الدينيّ المتطرِّ
�سيا���ساتِ الإدارة الأمريكية ب�ص��ورةٍ تدعو للقلق«، وذكر ب�أنّ: »تحقيق هذه المعتقدات 
يُعتبر م��سؤوليةً �شخ�صية لدى الم�ؤمنين بها لا بد لهم من الوفاء بها«، و�أ�ضاف ب�أن: »من 
�أبرز �أجندة الم�ؤمنين بهذه المعتقدات الدعوة للحرب في ال�شرق الأو�سط �ضدّ الإ�سلام، 

والدعوة لي�أخذ اليهودُ جميعَ الأر�ض المقد�سة, ويَطرُدوا غيَرهم«)43(.

ولم يكن غريبًا في ظلِّ هذه الثقافة �أن تُولَد الحركةُ المحافظة التي �سُمّيت فيما بعدُ 
بالأ�ص��ولية Fundamentalism، هذه الحركةُ الت��ي توجَدُ جذورُها في الحركة الألفية 
د نموَّ الحركة  التي ظهرت في الثلاثينيات والأربعينيات من القرن التا�سعَ ع�شر، وقد �أَكَّ
يات النا���شئة ع��ن المدّ المتنام��ي للمهاجرين الكاثوليك،  الأ�ص��ولية مواجهتُها للتحدِّ
�س في الثمانينيات والت�سعينيات من القرن  و�شُيوعُ �أفكارِ النقد الليبرالي للكتاب المقدَّ
ي ال�شيوعيُّ هذه الحركة، ولكنْ  زَ التحدِّ التا���سعَ ع���شر، وبَعد الحربِ العالمية الثانية عزَّ
حتى بعد انهيارِ الاتحاد ال���سوفييتي ظلَّت الحركةُ تنم��و وتزيد حتى قيل: �إنّ المذهب 

الديني الذي يُ�سنِدها هو الأ�سرعُ انت�شارًا في الولايات المتحدة الأمريكية.

اب  وق��د �أظه��رت درا���سةٌ �أُجرِي��ت في ع��ام 1979م على ���سبعين من �أَلم��عِ الكتَّ
الأمريكيين المعا�صرين �أنّ حوالي 25% منهم من المحافظين الُجدُد.

زِهم بالحما�س لن���شر  ويتج��اوز ت�أثيُر ه���ؤلاء على الر�أي العام ن���سبتَهم نظ��رًا لتميُّ
�أفكارهم.

(*) جيمس إيرل )جيمي( كارتر الابن )1924-       ( رئيس الولايات المتحدة الأمريكية التاس�ع والثلاثون، 
وذلك في المدة من 1977 إلى 1981م من الحزب الديمقراطي.
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�ص�� Clarke و Halper الخط��وطَ الرئي�س��ة لتفك�ري المحافظ�ني الج��دُد في  ويلخِّ
ثلاثة �أمور:

1/ الاعتقاد المبنيّ على �أ���سا�سٍ ديني, »�أنّ المقيا�س ال�صحيح للخلُق ال�سيا�سيّ هو 
مدى الرغبة والعزم في مكافحة الخير )الذي يمثلونه( لل�شرّ«.

2/ الت�أكي��د عل��ى �أنّ م��ا يج��ب �أن تَعتمد عليه العلاق��اتُ بين الدول ه��و القوةُ 
الع�سكرية والعزيمةُ على ا�ستعمالها.

3/ التركيز في البداية على ال���شرق الأو�سط, والإ�ال�سم العالميّ كتهديدٍ �أ�سا�سيّ 
لم�صالح �أمريكا في الخارج.

ولم يكن غريبًا - في ظلِّ ثقافة الوا�سب )البروت�ستانتي الأبي�ض( التي ظلَّتْ رافدًا 
��ا للثقاف��ة الأمريكية بوجهٍ عام - �أن تظ��لَّ الولاياتُ المتحدة بع��دَ انتهاء حروب  مهمًّ
ع في الداخل عاجزةً عن مقاومة الدافع للحركات العُدوانية �ضدَّ الدول الأخرى. التو�سُّ

ري الثورة الفرن�سية قد نجحوا في خلْقِ �شعاراتٍ  ري النه�ضة الأوروبية ومفكِّ �إنّ مفكِّ
دها ���شعوبُ �أوروبا و�أمريكا عن حرية الإن���سان، وحقوقِه, والم�ساواةِ بين  �أ�ص��بحت تردِّ
ا في داخل المجتمعات الأوروبية  النا�س �أمامَ القانون, وقد طُبِّقت هذه ال�شعاراتُ عمليًّ
والأمريكية، و�أ�ص��بحت من �أ�سا���سياتِ التربية, لكنّ هذه ال���شعاراتِ �أخفقَتْ في �أن 

تَفرِ�ضَ نف�سَها في علاقة الغرب مع الغير)9(.

 ,Forcing God’s Hand عام )2000م( كَتبتْ كتابَها Grace Halsell وقبل وفاة
كان ه��ذا الكت��ابُ الوثائقيّ عن الأ�ص��ولية النامية ب���سرعةٍ في الولاي��ات الـمتحدة 
الأمريكية, وجاء في هذا الكتاب: »�أنّ جامعة �أكرون �أَجْرت في عام 1996م مَ�سحًا عن 
الدين وال�سيا�سة، �أظهر هذا الـم�سحُ �أنّ 31 % من �سكّان الولايات المتحدة الأمريكية 
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الـم�سيحيين ي�ؤمنون �أو ي�ؤمنون بقوّةٍ بحرب �أرمجدون(*), وهذه الحربُ ح�سَب النبوءات 
���ستقع في ال�شرق الأو���سط, حيث يُقتَل فيها مائتا مليون من الكفّار, ويَرتفع فيها �سيْلُ 

الدماء حتى يبلغَ �أَعِنّةَ الخيل, لـم�سافةٍ تمتدّ من القد�س �إلى 200 ميل«.

وق��د توقّع الرئي���سُ الأمريكي ريجان(**) �أن تكون الح��ربُ في الجيل الذي يعي�ش 
فِه ب�أن تكون في فترةِ رئا���سته. )حديثه في ع��ام 1980 �إلى جيم  في��ه، وعَّرب عن ت���شوُّ
باركر, وفي عام 1983م �إلى Tom Dine �أحدِ �أع�ضاء لجنة ال��شؤون العامة الإ�سرائيلية 

الأمريكية(.

ا في خطاب الرئي�س كلنتون(***) - �أكتوبر 1995م - �أمامَ الكني�ست في  وانظر �أي�ًض
��تْ ب�أن تكون �إ���سرائيلُ - كما هي في العهد  �إ���سرائيل، حيث قال: )�إنّ �إرادة الله ق�ضَ
القديم - من النيل �إلى الفرات ل���شعب �إ���سرائيل �إلى الأبد, و�إنّ �إرادةَ الله يجبُ �أن 

تكون �إرادتَنا(.

ر الت�صريحَ ب�أنه قَبْلَ �إ�صدار قراراتِه ي�ست�شيُر �أباه الذي  �أما الرئي�س بو�ش(****) فقد كرَّ
في ال�سماء)1(.

والنتيجةُ الحتمية لهذه الأ�ص��ولية �أنّه يوجَدُ الآن وعلى مدّة عقود ���سابقةٍ ملاييُن 
هم وبلادهم بالإرهاب  وْن )اللاجئين الفل���سطينيين( طُردوا من �أر�ضِ من الب�شر يُ���سمَّ

(*) أرمجدون أو هرمجدون، وهي عند المس�لمين أنه س�تقع في آخر الزمان معركة كبرى دون الإشارة إلى أيٍّ من 
الاسمين )أرمجدون أو هرمجدون( وينتهي الأمر بانتصار المسلمين على اليهود.

(**) رونال�د ويلس�ون ريج�ان )1911-2004م( الرئي�س الأربع�ون للوي�الات المتحدة الأمريكي�ة من عام 
1981 إلى 1989م.

(***) ويليام جيفرسون كلنتون )1946-      ( رئيس الولايات المتحدة الأمريكية الثاني والأربعون، انتخب 
مدتين رئاسيتين متتاليتين بين عامي 1993 و2001م.

(****) جورج هربرت واكربوش الأب )1924-     ( رئيس الولايات المتحدة الأمريكية الواحد والأربعون من 
ع�ام 1989 إلى ع�ام 1993م، وابن�ه جورج والكر )دبليو( ب�وش )1946-       ( رئيس الولايات المتحدة 

الأمريكية الثالث والأربعون من 2001 إلى 2009م.
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ى هاجانا و���شيترن و�إرج��ون وكاخ(*)... �إلخ؛  ارِ�سُ��ه عِ�ص��ابات تُ���سمَّ ال��ذي ظلَّتْ ُمت
لغرَ�ضِ �أن يَحُلَّ مَحلَّهم �أ���شتاتٌ من الب�شَ��ر قدِمُوا من بلدانٍ مختلفة, كانوا في �أغلَبِها 
يتمتَّعون بالحرية والغنى والنف��وذ، وكان الدافعُ الوحيدُ لاختيارهم هذه الأر�ضَ دافعًا 
من الأ�صولية الدينية، اعتقادَهُم �أنّ ربهم قبل ثلاثة �آلاف �سنة وعَدَهم ب�أن تكون لهم 
وَلُ  الأر�ض��ُ �أر�ضَ الميعاد، و�أن تقوم عليها دولتُهم، وه�ؤلاء وعِ�ص��اباتُهم الإرهابية والدُّ
م في محيطِ البربريّة والتخلُّفِ  ل الدعمَ لهم، وتَعتبُرهم نقطةَ الح�ضارة والتقدُّ التي تُوا�صِ

كلُّهم نِتاجُ الثقافة الغربية والأمريكية)38(.

* * * * * *
الغلوُّ في مقابل الاعتدال:

هُن��اك بع�ضُ الحقائق ربما يكونُ من المنا���سب التذكيُر به��ا، و�إلا ما دام �أنها حقائقُ 
فهي معروفة للجميع.

ر ال�سليم لهذا، ومعرفةِ الطريق  الحقيقة الأولى: �أنه عندنا م�ص��درٌ ر�سميّ لمعرفة الت�ص��وُّ

ال�سليم للعلاج، هذا الم�صدرُ هو القر�آن الكريم، القر�آنُ الكريم قد �أوجد م�ساحة كبيرة لهذا 
المو���ضوع، تناوله في زهاء 70 مو���ضعًا، وعَّرب عنه بتعبيراتٍ مختلفة �أحياناً الغلوّ، و�أحياناً 

بُّ في مَعنًى واحد. الإ�سراف، و�أحياناً الاعتداء، و�أحياناً الطغيان، ولكنها كلَّها ت�صُ

الحقيقة الثانية: �أنّ الغلوَّ هو ظاهرةٌ �إن���سانية, في كثيٍر من الأحيان يكون لها �أكثُر من 

ا من الجانب المخالِف، ولكنّ الخطر في �أن  �سبب، وفي كثيٍر من الأحيان يكون �سبُبه غلوًّ
ا من الجانب المخالِف؛ لأنّ هذا يوجِدُ الدخول في دائرة الحلْقة  يك��ون نتيجةُ الغلو غلوًّ
ا, فلا بدّ من الانتباه لهذه الحقيقة لبحث هذا  ي الغلوُّ بع���ضه بع�ًض المغلَقة؛ لأنه ���سيُنمِّ

المو�ضوع.

(*) كاخ حزب أو منظمة إسرائيلية صهيونية يمينية متطرفة، أنشأها الحاخام مائير كاهانا عام 1971م.

o b e i k a n d l . c o m



افقثال قرلا

- 213 -

الحقيق��ة الثالثة: �أنّ الغلوَّ بحكْمِ الطبيعة الب���شرية يوجَدُ في تكوين الإن���سان بحكْمِ 

ل خطورته، ويَزيد هذه الخطورةَ �أن يُ�صاحِب الميلَ �أو  طبيعته مَيْلٌ �إليه، وهذا هو ما ي�شكِّ
يكونَ �أحياناً نتيجتَهُ �أو العاملَ فيه ميلٌ �آخَرُ هو العُدوان، وقد نبّهَنا القر�آنُ لهذا في غير 
مو���ضع، فالطبيعةُ الب�شرية تميلُ �أو تندفعُ في كثيٍر من الأحيان �إلى الإ�سرافِ في جانبٍ 
؛ لأنّ قليلًا من النا�س يَنظر النظرةَ ال���شمولية، فمهْما �صلَحَت النيةُ ومهما �صلَحَ  معَّني
نَ الإن���سانَ  ��دُ ف�إنه من الناحية العقلية تكونُ الطبيعة الب���شرية من النادِرِ �أن تمكِّ الق�صْ
من النظر �إلى الحقيقةِ نظرةً ���شاملة، فللبحث في هذا المو���ضوع لا بدّ من ملاحظة هذا 
الأمر، وربما لأجْلِ هذا الأم��ر ظهَرتْ خطورةُ هذه الظاهرة، وهذه الظاهرةُ في خطورتها 
لم توجَدْ ولم تَظهر خطورتُها كما ظهَرت في الع�صر الحا�ضر، فهذا الع�صرُ بالرغم من �أنّ 
جِ الخلُقيّ، لكنْ  �ضْ ج الفكريّ والنُّ �ضْ الإن���سانَ - لغُرورِه �أحياناً - يَعتقد �أنه هو ع�صرُ النُّ
مع الأ�سف ال�شديد عند بحث هذه الظاهرةِ نرَى �أنها لم تبلُغْ من الخطورة في ع�صرٍ من 

الع�صور مثْلَ ما بلغَتْ في هذا الع�صر!.

لقد عانى القرنُ الما���ضي 70 ���سنة من الغلوِّ في الأيديولوجية ال���شيوعية، ويواجِهُ 
وز �أكبَر مخزونٍ و�أ�شر�سَهُ و�أحدثَهُ من  ا �آخَرَ لا يَقِلّ خطورة؛ �إنّ الدولةَ التي َحت الآنَ غلوًّ

. هُم في فَناء العاَمل �أدوات الدمار ن�سبةٌ كبيرةٌ من �سكّانها يعتقدون �أنّ خلا�صَ

ين وال�سيا�سة  �ني�س �أو فئةٍ مهو���سة؛ ففي م�سْحٍ للدِّ وهذا لي�س اعتقادَ عددٍ من المهوَّ
�أَجْرته جامعةُ �أكرون في عام 1996م �أظهَر �أنّ 31% من البالغين الم�سيحيين في الولايات 
المتحدة يَعتقدون في معركة �أرمجدون التي ���سيُفنَى فيها العاَمل ما عدا مَن يُكتَب لهم 
الخلا�،ص والخلا�صُ - كما يعتقدون - م�شروطٌ بعَودةِ الم�سيح، وعودةُ الم�سيح م�شروطةٌ 

بوجود هذه الحربِ الكونية.

هذا يمثِّل لنا خطورةَ هذه الظاهرة، وتتمثَّل طبيعةُ الخطر في الغلوّ والتطرّف، و�أنه مهْما 
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م الإن���سانُ من الناحية الفكرية �أو من الناحية العلمية �أو من الناحية الثقافية يبقَى  تقدَّ
.)46(

لديه الميلُ �إلى التطرُّف، بل ربما يزيد: ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ ]العلق: 7-6[

عَتْ �أنها بقتْلِها الآلافَ  �إنّ الأ�صوليةَ خطَرٌ على الحرية وال�سلام في العالم، كلَّما ادَّ
ذُ �إرادةَ الله, ���سواءٌ ظهَرتْ هذه الأ�ص��وليةُ تحت ا���سم رئي�س  م��ن الأبري��اء كانت تنفِّ
لِك من �أ�سلحةِ الدمار ال�شامل ما يَكفِي لتدمير �سبعةَ  القاعدة(*), �أو ا�سمِ رئي�س دَولةٍ َمت

ع�شَرَ كوكبًا مثلَ كوكَبِنا الأر�ضيّ.

نا �أنّ الثقافةَ ال�سعودية ال�سائدة »�أ�صولية« فهي »�أ�صوليةٌ دَرْداء« �أي دون  �ضْ و�إذا افَرت
�أَ�سْنان، فلا تُقارَن ب�أ�صوليةٍ �أ�سنانُها »الر�ؤو�سُ النووية« و»�صواريخُ توما هوك«)18(.

  

(*) القاعدة أو تنظيم القاعدة أو قاعدة الجهاد هي منظمة وحركة متعددة الجنس�يات أُسس�ت ما بين أغس�طس 
1988 وأواخ�ر 1989 وأوائ�ل 1990م، وق�د كان رئيس هيئة عمليات القاعدة أس�امة بن لادن، وخلفه 

أيمن الظواهري.
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5ـ الحرية:
الإ�سلامُ في حمايته لحرية الإن�سان وحقوقِه هو �أرقَى و�أكثُر �إن�سانيةً و�أبلغُ حمايةً من 

�أيِّ نظام ثقافيٍّ �آخَر، دينيّ �أو علمانّي)25(.

هُ في الاختيار  ويُعلَم بالا���ستقراء من �أحكامِ ال�شرع �أنّ حريةَ الإن�سان وكرامتَهُ وحقَّ
لي���ست �أخفَّ في ميزان ال���شرع من مالِه الذي اعتَبر العلم��اءُ �أنّ حفظَهُ وحمايتَهُ من 

المقا�صد الأ�سا�سية وال�ضروريةِ للأحكام)26(.

�إنّ �أيَّ ح��قٍّ قرّرتْهُ ال���شريعةُ الغراءُ م��ن الحقوق الباقية الدائم��ة, لا يملِكُ القانونُ 
�إلغاءَها �أو �سَلْبَها الحماية)8(.

��ر الحريّةَ والم���ساواةَ التي كان��ت في الحقيقة قد  يقول M.N.Roy: )الإ�ال�سمُ نا�صَ
نُ�سِ��يتْ على �أر�ض الح�ضارات التي تَغَلَّبَ عليها، مع �أنّ كثيًرا من الديانات والمذاهب 
الأخلاقية دَعتْ �إلى الم���ساواة بين الب���شر، ف�إنّ الإ�سلام وحدَهُ فيما يبدو وحتى الآن 
ر في تفكيِر و�سلوك الم�ؤمنين به الواعِين لحقيقته()9(. هو الذي نَجح في غر�س هذا الت�صوُّ

يَ فعلًا  ً��ا من �أن ي�ؤدِّ نع �شخ�ص �إنّ انتهاك حرية الدين في �ص��ورته البارزة يعني �أن َمت
يَ فعلًا يعتقدُ �أنّ دينه  يعتق��دُ �أنّ دينه يُوجبه عليه، �أو �أن تَفرِ�ض على ���شخ�صٍ �أن ي�ؤدِّ
م��ه عليه, وقد جرى العملُ في العالم الإ�ال�سميّ - منذُ عهد النبوة وحتى العهد  يحرِّ
الحا���ضر, وفي مختلِف �أقطار العالم الإ�ال�سميّ - على �إعط��اء الأقليات الدينية تحت 
حكْم الم���سلمين الحريةَ الكامل��ة للعبادة ووجودِ المعابد، ومُنحوا ���سلطةَ �أن يكون لهم 
قوانينُهم الخا�ص��ة التي تحكُم �أفرادَ الأقلية، و�أن يكون لهم ق�ضا�ؤهم الخا�صُّ فيما يتعلَّق 
بما يكون بين ه�ؤلاء الأفراد, و�أن يُ���ستثنَوْا من القانون الِجنائيّ العام, بمعيارِ �أنّ �أيَّ فعْل 
مباح في ديانة الأقلية، فلا يُعتبر ارتكابُه من �أحدِ �أفرادها جريمةً ولو كان القانونُ الجنائيُّ 

. ه جريمةً ك�شُرب الخمر مثلًا العامّ يَعتِرب
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ومن ال�صعْب �أن يوجَد في �أيِّ نظامٍ �آخَر م�ساحةٌ من الحرية الدينية تُعطيها ال�سلطةُ 
الحاكمةُ للأقليات الدينية تُقارِب هذه الم�ساحة.

اهَ الديانات الأخُرى قاعدةٌ عامة)38(. هذا يَعني �أنّ الت�سامح في الإ�سلام ُجت

 يق��ول توما���س �أرنول��د: )�إنّ معاملةَ ال�ال�سطين العثمانيين لرعاياهم الم���سيحيين
- على الأقلِّ على مدى قرنْني بعدَ ا�ستيلائهم على اليونان - تمثَّلت بقدْرٍ من الت�سامح 
لم ت���شهَدْ مثلَهُ بقيةُ �أوروب��ا في ذلك الوقت - �أتباع كالفن في هنغاريا(*) وتران���سفاليا 
��لُوا طويلًا �أن يكونوا تحت ���سلطان الأتراك من �أن  - والموح��دون في القطر الأخير ف�ضَّ
ب المقيت لبَيْت هاب�سبرج، وظلَّ بروت�ستانت �سيل�سيا ينظُرون بعيون  يقعوا تحت التع�صُّ
تَهم الدينية بخُ�ضوعهم للحكم  وا حريَّ ُ لون ب�سرورٍ �أن يَ�َرتش ��وْق �إلى الأتراك، ويُف�ضِّ ال�شَّ
الإ�ال�سميّ، و�إلى تركيا لج�أت �أعدادٌ كبيرة من اليهود الأ���سبان فرارًا من الا���ضطهادِ 
في نهاية القرن الخام�سَ ع���شر، وفي القرن ال���سابعَ ع�شَر كان مكاريو�س بطريقُ �إنطاكية 
على حقٍّ في تهنئةِ نف�سِه عندما ر�أى الفظائعَ المرعبة للا�ضطهاد الذي وقع على الرو�س 
�أتباعِ الكني���سة الأرثوذك���سية على يد الكاثوليك, وعلى حقٍّ في �أن يقول: »الله يُدِيم 
لون ب�أيِّ �صورة  الإمبراطوريةَ العثمانية �إلى الأبد؛ �إذ يَكتفُون ب�أخذ ال�ضريبة، ولا يَتدخَّ
في �أديان رعاياهم, ���سواءٌ كانوا م���سيحيين �أو نازارين �أو يهودًا �أو ���سامرة, في حيِن �أنّ 
ه�ؤلاء الكاثوليك الملعونين لم يَكتفُوا ب�أخْذِ ال���ضريبة من �إخوانهم في الم���سيح بالرغم 
م��ن رغبتهم في خدمتهم, بل ���سلَّطوا عليهم �أعداءَ الم���سيحِ اليه��ودَ البُغاة، الذين لم 
ا يَعرِف �أ�سرار الديانة«, وحتى  ي�ًس يَ���سمَحوا لهم قطُّ ببناء الكنائ�س, �أو يَتركوا لهم ق�سِّ
عُوا بالحرية  وْن �أن يكونوا تحت ���سلطان الأت��راك؛ ليتمتَّ في �إيطاليا وُجد �أ���شخا�صٌ يتمنَّ

والت�سامح اللَّذَين حُرموا منهما تحت �سلطان الحكومة الم�سيحية()9(.

(*) المجر أو هنغاريا دولة أوروبية محصورة تقع في حوض الكاربات في وسط أوروبا.
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قًا بتقييدِ  يُقارَنُ هذا بما �ص��دَر في الما���ضي القريب من قوانيَن في فرن���سا و�ألمانيا متعلِّ
حرية المر�أة الم�سلمة )مواطنة �أو مقيمة( في ارتداء الحجاب.

���ضة للخطَر( �ص  وكتب الرئي�س الأمريكيّ الأ���سبق » كارتر« في كتابه )قِيَمُنا المعرَّ
133 )الترجمة العربية(: )بعد هجَمات 11 �سبتمبر بالغَت حكومةُ الولايات المتحدة 
الأمريكية برَدِّ الفعْل، بقيامها باحتجازِ �أكثر من 1200 �شخْ�ص بريء, لم يَ�سبِق لأحدٍ 
ية، ولم  منهم مطلقًا �أن �أُدِين ب�أيِّ جريمةٍ لها علاقة بالإرهاب، وا���ستُبقِيتْ هُوِياتُهم ���سرِّ
يهم الم�شورةَ القانونية، كلُّهم تقريبًا  هةِ �إليهم، �أو تلقِّ هَم الموجَّ يُعطَوا �أبدًا الحقَّ في �سماع التُّ

يات المدنية �صدَر قانون )الوطني(. كانوا م�سلمين، ولتقْنيِن مثل هذه الإ�ساءات للحرِّ

وفي العَقْد الأخير من القرن المن�صرم طُبِّقت �إجراءات: »الجريمة بالارتباط« و»الأدلة 
ال���سرية« على الم�سلمين, والا�ستثناءُ النادر كان مثْلَ حالةِ كينية م�سيحية ولكنْ زوجةُ 

م�سلم)38(.

* * * * * *

زِه في ذلك  عاءِ تميُّ ��ر ورعايةِ القيم الإن�سانية وادِّ حِ بالتح�ضُّ الغربُ يُ���سرف في التمدُّ
مُ الآخَر بالتخلُّفِ والهمَجية، وغيابِ �أو ق�صورِ الحرية والعدل  عن بقية ال�شعوب, ويَ�صِ

والم�ساواة وحقوقِ الإن�سان في المجتمعات الأخرى.

ولقد امتَزج في ثقافة »الوا���سب« )البروت���ستانتي الأبي�ض( الميولُ الدينية ب���شعورِ 
التفوّق الثقافّي والعِرْقي، وامتَزج الإيمانُ بالديمقراطية والحرية والعدل وال�صدق بالإرثِ 
��خت عقيدةُ الحقّ  ونية لل���شعوب الأخرى، وتر�سَّ وماني وما يُعِّرب عنه من النظْرةِ الدُّ الرُّ
في التو���سع والغلبة، و���شاعت في هذه الثقافة بع�ضُ ال���شعارات, مثل ���شعار »الم�صير 

الوا�ضح« Manifest Destiny حتى �صار لها وزنٌ عقَديّ.
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ا للثقافة الأمريكية  ولم يك��ن غريبًا - في ظلِّ ثقافة الوا���سب التي ظلَّتْ رافدًا مهمًّ
��ع في الداخل عاجزةً  بوجهٍ عام - �أن تظلَّ الولاياتُ المتحدة بعدَ انتهاء حروب التو�سُّ

عن مقاومة الدافع للحركات العُدوانية �ضدَّ الدول الأخرى)9(.

كت��ب �ألبرت �أين���شتاين في ���سنواته الأخيرة: )لق��د رَبحنا الحربَ ولكنّا خ�سِ��رْنا 
ال�ال�سم, لقد وُعِد العاَمل بالتحرر من الخوف، ولك��نّ الخوف زاد في الواقع, لقد وُعد 
��بُّ النار, وتَق�ص��ف  الع��الم بالحري��ة والعدل، ولكنّن��ا لا نزال نرَى قُوى »الحرية« ت�صُ
بالقنابل �شُعوبا - لا ل�شيءٍ �إلا �أنها تُطالِب بالحرية والعدل والا�ستقلال - وتَدعَمُ بقوّة 

قون الم�صالح الأنانية لتلك القُوى()3(. ال�سلاح الأحزابَ والأفرادَ الذين يُحقِّ

لقد ك�شَ��ف واقعُ الحياة ح��دودَ �إيمان ه�ؤلاء الأعداء وممار���ستِهم للقِيَم الإن���سانية 
الكونية: العدل والحرية والم�ساواة والرحمة والتعامل الإن�ساني)47(.

وما الذي يدفَعُ الغربَ �إلى ال�سلوك الهمَجيّ المناق�ض للأخلاق والقيم الإن�سانية؟ 
م��ا ال��ذي يحمِلُه على ال�ض��غوط على بُلدان الخلي��ج لتمنَعَ �أبناءها من ممار�س��ةِ حريةٍ 
�شخ�صية وحقٍّ �إن�سانّي في العمل ال�صالح الخال�ص النافع، تلك الحريةِ التي يمار�س مثلَها 
جَبُ عن �أي مواطنٍ في دولة ديموقراطية �أو ديكتاتورية؟ لا  �أيُّ �شخ�ص في العالم، ولا ُحت
���شيء �إلّا مواجَهة »غزْو« الإ�سلام للقلوب والعقول. والغربُ بغُروره وا�ستعلائه يَعمَى 
في هذا عن الحقيقة الب���سيطة �أنّ غزْو العقول والقلوب - في ع�ص��ر الات�ص��الات التي 
�أَ���سقطت كثيًرا من الحواجز - قوةٌ لا تَعتمد على �أ�سلحةِ الدمار ال�شامل، و�إنما على ما 

هو �أقوى »قوة الأفكار العظيمة«.

نا عند تقييم الحرب الدعائية الغربية �ضدَّ البذل التطوّعيّ الإ�سلاميّ  �ألي�س من حقِّ
��فَه ب�أنه لي�س مجرّدَ انتهاكٍ لحرية �شخ�ص��ية للإن�سان بل انتهاكًا لحقٍّ من حقوقه  �أن ن�صِ

الأ�سا�سية, ولحريته في العبادة.
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والإدارةُ الأمريكية - وهي تَك�شِ��ف دورها في هذا الموقف الم�ني�ش مغتبطةً به - لم 
تُبالِ بالتناقُ�ض ال�صارخ بين هذا الموقف وبين ما يَرتفع به �ضجيجُها عن: الحرية، والعدل، 
لُها وهي  لِّ ودولة القانون، وحقوق الإن�سان، كما لم تُبالِ بخِزْي الهزيمة الأخلاقية التي ُجت

ا بنَتْه الم�ؤ�سّ�ساتُ الخيرية الإ�سلامية. ا عالميًّ ا خيريًّ رُ - ظلمًا وعدواناً - بناءً �إن�سانيًّ تدمِّ

�إنّ الب��ذل التطوعيّ في ���سبيل النفع العامّ في جانب الإن���سان الم���سلم لي�س فقط 
و�سيلةً للإر���ضاء النف�سيّ, ومِن ثَمّ تلبيةً لحاجة طبيعية للإن�سان ال�سويّ, بل هو عبادةٌ 

و�شَوقٌ �إلى ر�ضى الله, وتلبيةٌ لنداءٍ مُلحٍّ من ال�ضمير والوجدان.

وهذا يَعني �أنّ �أيَّ تحديدٍ لفُر�ص��ة الإن���سان الم�سلم في ممار�سة البذل التطوعيّ للنفع 
دَ انتهاك للحرية ال�شخ�ص��ية والمدنية بل انتهاكًا لحقِّ الإن�سان  العام لن يكون فقط مجرَّ

في حرية العبادة، وحرية ال�ضمير)2(.

* * * * * *
نلاح��ظ �أنّ حري��ة التعبير - ككُلّ الحري��ات - قابلةٌ للن���سبية والغمو�,ض وعندما 
��مُ العقل والعدل، �أو بعبارة �أخرى التفكير العقلانّي والأ���سا�س الأخلاقيّ: هل  نحكِّ
القولُ بحرية التعبير كقيمةٍ كونية وحقٍّ من حقوق الإن�سان يَعني �أنها حريةٌ »مطلَقة« لا 
قيدَ عليها؟, هل وُجد مِن قَبْلُ في �أيِّ زمان وفي �أيِّ مكان مَن يَعتبر حريةَ التعبير قيمةً 
كوني��ة »لا قيود« عليها؟, هل يَعتبُرها كذلك، ويَنحازُ �إليها حتى ولو ظهَرت في �ص��فةِ 
عُدوان عل��ى الآخَرين وحرياتهم وقِيَمهم؟, هل يَعتبُره��ا كذلك لو ظهَرت في �إعلان 
قها �إعلانُه بالكذب والخداع والغ�شّ وت�ضليلِ الم�ستهلِكين؟, هل  البائع عن ���سلعةٍ ي�سوِّ
��ع �أن تُعتَرب كذلك قيمةً مطلقة عندما كانت المناداةُ بالحرية والم���ساواة والإخاء في  نتوقَّ
ذَروتها بعد الثورة الفرن���سية حتى عندما كانت مدام »رولان«(*) تُخاطِب الحرية وهي 

(*) م�اري ج�ان رولان ده لا بلاتيير )1754-1794م( تعرف باس�م مدام رولان، قد كانت تعمل مستش�ارًا 
سياسيًّا لجماعة الجيرونديين في أثناء الثورة الفرنسية، وكانت نهايتها بالمقصلة في أثناء عهد الرعب.
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في طريقِها �إلى المق�ص��لة بقولها: »�أيتها الحرية, كم من الجرائم تُرتكَب با�سمك«؟, هل 
���سات، �أو الجهر بما يوجِب الحكْمَ بالردة  �إنّ تقييدَ حرية التعبير بـ »عدم الم���سا�س بالمقدَّ
في ال�شرع« انتهاكٌ لحقٍّ من حقوق الإن�سان؟, هل يمكن �أن نِجدَ الإجابةَ فيما هو واقع؟.

ل �إلى الاقتناع بما �سبَق، لكان من الطبيعيّ �أن يَثُور لديه  �ض �أنّ القارئ و�صَ لو افُرت
��سؤالان:

الأول: �إلى �أيّ مدًى يمكن عقلًا وعدلًا وواقعًا تقييدُ حرية التعبير؟

والثاني: مَن له �سلطةُ هذا التقييد؟

للإجابة عن ال����سؤال الأول، فمن المنا�سب �أن نُلاحظ �أوّلًا �أنّ حريةَ التعبير ككُلّ 
الحريات قابلةٌ للن�سبية والغمو�ض، وقد يُ�ساعد على جِلائها مفهومُ الا�صطلاح المقابل: 
»الطاعة«، فالحريةُ والطاعةُ وجهان لعملةٍ واحدة؛ فحيثُ تحكُم الطاعة لا توجَد الحرية، 

ح ذلك �أكثَر في �إجابة ال��سؤال الثاني. وربما يتّ�ضِ

وفيما يتعلَّق بال����سؤال الث��اني: مَن له الحقُّ في تقييد حرية التعبري�؟ بالطبع، ف�إنّ 
الإجابة عن هذا ال����سؤال ب�شُ��مولٍ لي���ست ممكِنةً في هذا المج��ال �إن كانت ممكنةً في 
ر في الذهن الأنظمةَ الديموقراطية، ففي هذه الأنظمةِ تكون  مجال �آخَر، ولكنْ لن�ستح�ضِ
الجهةُ الت���شريعية )البرلمان( لها ���سلطةٌ عُليا في الأمر والنهي، ومن �أفراد هذه ال�سلطة: 
���سلطة »تقييد الحريات« التي تنُ�صّ عليها وثيقةُ حقوق الإن�سان، بما فيها حرية التعبير، 
��فِ هذه ال�سلطةِ العليا, كما في المثَل الإنجليزيّ  وقد تُبالِغ الأنظمةُ الديموقراطية في و�صْ
لُوا الرجلَ �إلى  الم�شهور »الملِكُ مع البرلمان يَ�ستطيعون �أن يَعملوا �أيَّ �شيء �سوى �أن يحوِّ

امر�أةٍ �أو المر�أةَ �إلى رجل«.

�ض�� على بع�ض  لك��نَّ هذه ال���سلطةَ في الحقيقة لي���ست عل��ى �إطلاقِها؛ فقد يُعَرت
الت���شريعات ب�أنه��ا مخالفةٌ للد���ستور، و�إذًا فالحكْ��مُ الأخيُر - �أو ال���سلطةُ الحقيقية في 
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تِها عند الا�ستفتاء العام عليه(,  »التقييد« - للد���ستور )الذي وافقَت عليه الأمةُ ب�أغلبيَّ
وهي طاعةٌ »مُطْلقة« له.

ولا يوجَد في العالم من يدّعِي �أنّ من حقه �أن: »يقول ما في نف�سه, و�أن يعِّرب عما في 
ثَ ويرفعَ �ص��وته عاليًا بما يريدُه« دون قيد، �أو �أنّ هذا من حقوقه  رُوحه, ويكتُبَ ويتحدَّ
نتْها وثيقةُ الإعلان العالميّ لحقوق الإن�سان(*)، ولو وُجِد مَن يدّعِي ذلك لما  التي ت���ضمَّ

قَبِلَه منه �أحد، و�أنه لم يوجَد في واقع الحياة تطبيقٌ لمثل هذه الدّعوى.

��حُ هذا المعن��ى �أكثَر عن��د المقارنة بالنظام الإ�ال�سميّ، فالنظامُ الإ�ال�سميّ  ويت�ضِ
- ككُلّ الأنظم��ة - يَفرِ�ض��ُ في ح��الاتٍ معيّنة طاعةَ المخل��وق للمخلوق, مثل: طاعة 
الزوج��ة لزوجه��ا، والول��دِ لوالدَيْ��ه، والرعيةِ لوليِّ الأم��ر، ولكنَّ كلَّ ه���ؤلاء طاعتُهم 
»غير مطلَقة«؛ لأنّ الطاعةَ المطلقةَ في الإ�ال�سم من خ�ص��ائ�ص الألوهية، فدعواها لغير 
الله »���شركٌ« في الطاعة، يَعني �أنّ طاعةَ المخلوق في الإ�ال�سم دائمًا »مقيَّدة« ولي���ست 
»مطلقة«، على عكْ�س ما ر�أَيْنا بالن���سبة للد���ستور في مواجَهة الخا���ضعين له في النظُم 
الديموقراطية، ففي الإ�ال�سم طاعةُ المخلوق المفرو���ضةُ - �سواءٌ الولد لوالديه، �أو الرعية 
��دة« في »المعروف«، وهذا المعيارُ ا���ستُعمل في القر�آن في ت���سعةٍ  للحاك��م - طاعةٌ »مقيَّ
 وثلاثين مو���ضعًا, مما يَعني �أنه معيارٌ »مرِن« ولكنّه »من���ضبط«، ق��ال تعالى في مخاطبة 
ر الم�شهور  الر�سول  في بيعة الن�ساء: ﴿ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ ]الممتحنة: 12[, علّق المف�سِّ
ابن زيد(**) )توفي عام 182هـ( على هذا الجزءِ من الآية الكريمة بقوله: محمدٌ  نبيُّ 

(*) الإعالن العالم�ي لحق�وق الإنس�ان هووثيقة حق�وق دولية تمثل الإعلان ال�ذي تبنته الأم�م المتحدة في 10 
ديسمبر 1948م في قصر شابو في باريس.

(**) إذا أطل�ق )اب�ن زي�د( في كت�ب التفسري فالمقصود ب�ه عبدالرحمن بن زيد بن أس�لم العدوي المتوفى س�نة 
182ه�ـ، وه�و من أتباع التابعين، روى عن أبيه المفسر زيد بن أس�لم، وقد روى ع�ن عبدالرحمن عدد من 
المفسرين، مثل عبدالرزاق بن همام الصنعاني صاحب التفسير وعبدالله بن وهب، وأورد له الطبري 1800 

رواية في التفسير.
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الله وخِيرتُ��ه من خلْقِه ومع ذلك فلم يقُلِ الله: ﴿ڤ ڤ﴾ ويترك حتى قال: ﴿
عِي �أنه يُطاع في غيِر المعروف )راجع الطبري(*)  ڤ ڦ﴾، فكي��ف لغيِره  �أن يدَّ

في تف�ري�س هذه الآية(، وفي الآيةِ الكريمة الأخرى: ﴿ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى 
تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  یی  ی  ی  ئى 

تخ﴾ ]النس�اء: 59[؛ فالآي��ةُ الكريمة تَفتِر�ضُ �إمكانيةَ المنازعة بين ولّي الأمر ومَن يَحْكُمه، 

مَرَ به, وي���شمَلُ ذلك التنازعَ في اتّ�صاف الأمر ب�صفة المعروف, والمنازعةُ  في ����شأنِ �أمْرٍ �أَ
هن��ا - والله �أعل��م - �إنما تكونُ بعد المراجعة، مما يَعني قابليةَ كلِّ �أمْرٍ من �أوامر ولّي الأمر 
للمراجعة - كما اختار ذلك ابنُ عا���شور(**) في تف�س�ريه لهذه الآية - تحت �شرط »في 
المعروف«، وتَهدي الآيةُ الكريمة �إلى طريقةِ العلاج, وهو تحكيمُ القر�آن وال���سنة الثابتة 

. عن ر�سول الله 

رًا  ل: �أيُّ النظامَْني الثقافيَّين �أكثُر تح�ضُّ وبهذه المنا���سبة، فيُمكن للقارئ �إعادةُ الت�أمُّ
يه والدفاع عنه؟،  مًا, و�إن�سانيةً وحماية لكرامة الإن�سان وحريته، و�أولى بالدعوة لتبنِّ وتقدُّ
ثُ عن التطبيقات  ثُ عن الأنظمة، ونُق��ارِن بينها، ولا نتحدَّ ��رِ القارئُ �أننا نتحدَّ وليتذكَّ
��دُ به  ثُ هنا عن الإ�ال�سم, ف�إنما نق�صِ الت��ي تحدُث في ظلِّها، هنا �أو هناك، وعندما نتحدَّ

جانبَه »الدنيوي« �أيْ تنظيمَه لطريقة الحياة.

وعندم��ا تَ���ستعيد الذاكرة �أنّ الم���سلمين ي�ؤمنون ب���أنّ الله وحده الم���ستحقُّ منهم 
لغاية الخ���ضوع والا�ست�ال�سم، وغاي��ةِ الحبّ والتعلُّق، و�أنه ���سبحانه وح��دَهُ الذي �إن 
ذك��رَهُ الم�ؤم��ن وَجِلَ قلبُ��ه وتملَّكهُ ال���شعورُ بما يجب له م��ن توقيٍر و�إجال�ل، و�أنهم لا 
يكونون م�ؤمنين �إلا �إذا كان الر���سولُ  �أحبَّ �إلى �أحدِهم من نف���سه وولَدِه ووالده 
 والنا���س �أجمعين، و�أنه �أُر���سل رحمةً لن��ا، وكان عزيزًا عليه ما يُعنِتُن��ا، حري�صٌ علينا،
(*) محمد بن جرير بن يزيد بن كثير الش�هير بالإمام أبو جعفر الطبري )224-315هـ( إمام من أئمة المس�لمين 

من أهل السنة والجماعة ومؤرخ ومفسر.
(**) محمد الطاهر بن عاشور )1296-1393هـ( عالم وفقيه تونسي، أسرته منحدرة من الأندلس.
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ر�ؤوفٌ رحي��مٌ بنا، و�أنّ الذين ي�ؤذون الله ور���سولَهُ لهم ع��ذابٌ �أليم في الدنيا والآخرة، 
ويَعْرِف��ون �أنّ القر�آن كلامُ الله لاريبَ فيه، ولا ي�أتيه الباطلُ من بين يديه ولا من خلفه، 

عًا من خ�شية الله، ﴿ڃ ڃ چ چ چ  و�أنه لو �أنُزِل على جبلٍ لر�أيته خا�شعًا مت�صدِّ
چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ ]الرعد: 31[، لكان هذا القر�آن.

فالاعرت�افُ بحقوقه��م وحرياتهم يمنَعُ الت���سامحَ م��ع �أيِّ تعاملٍ م��ع هذه الذوات 
المقدّ�سة بما يخالِفُ الأدبَ الواجبَ لها والوقار.

لبيّ مع  ا بالعُدوان في التعامل ال�سَّ ومن الطبيعيّ �أن ي���شعُر الم���سلمون ب�أنهم يُ�ؤذَون نف�سيًّ
ا بالعُدوان على الج�سم والمال، ويَعتقدون  ا �أو ماليًّ وْن ج�سمانيًّ �سات �أكثَر مما يت�أَذَّ الثوابت والمقدَّ
هم في عدم الت�سامح مع �أي  هم في عدم الت�سامح مع �أيِّ انتهاكٍ لما ذُكر لا يَقِلُّ عن حقِّ �أنّ حقَّ

انتهاكٍ لحقوقهم �أو حرياتهم الأُخرى المقرّرة في الإعلان العالميّ لحقوق الإن�سان.

والحقيق��ةُ الت��ي يَغفُلُ عنها الكثيُر �أنّ الله قد حَظَرَ على الم���سلم الا���ستماعَ باختيارٍ 
��ًضى لمن يَخو�ضون في �آيات الله، قال تعالى: ﴿ئې ئې ئى ئى ئى ی ی  ور�
تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئىئي  ئم  ئح  ئج  ی  ی 
تم﴾ ]الأنع�ام: 68[، وق��ال تعال��ى: ﴿ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو 
ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئىی ی ی ی﴾ ]النساء: 140[، 
 , والمق�ص��ود بـ »الخو�ض في �آيات الله« هنا معنًى وا���سعٌ ي���شمَل: »الوقوع في النبي 

ه والا�ستهزاءِ به«. والقر�آنِ, و�سبِّ

�ض لهذا الوعيد والإنذار الذي تَرتعِدُ منه القلوبُ, وتمتلئ  و�إذا كان الم�سلمُ - بالتعرُّ
م��ن الخ���شية والفَرَق - لا يملِكُ �إلا الان�ص��ياعَ لحكم الله - فلا يَقعُ��دُ دون �إنكارٍ بقلبه 
ول���سانه في مجل���سٍ »حقيقيّ �أو افترا���ضيّ« يُخا�ض فيه في �آي��ات الله, وتُقال فيه قَولةُ 
دُ بع�ضُ حا�ضريه من الجهر بما يُحكَم عليه بالردة - �أفلا يكون من باب  الكفر, ولا يتردَّ
�أولى �أن يُحظَر على الم���سلمين �أن يت�سامحوا في ���سلطانهم بالا�ستماع اختيارًا �إلى مَن 
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يجهر بقولة الكفر، وما يوجِب الردة والكفرَ بعد الإ�سلام؟.

ر ب�أنه ممار�سةٌ للحرية ال�شخ�صية،  لا �أحدَ يقول ب�أنّ ���سلوك قاطعِ الطريق يمكِنُ �أن يُبرَّ
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  ﴿ چ  تعال��ى:  ق��ال 
ڎ ﴾ الآية ]المائدة: 33[، فمَن �أحقُّ بهذه ال�ص��فة »محاربة الله« و»ال�سعي للإف�ساد في 
الأر�ض«؟ قاطعُ الطريق الذي �ضررُه على المجتمع محدودٌ بالزمان والمكان والأ�شخا�صِ 
رين؟ �أم مَن يَرمي بنواتجه في بُحيرةِ المجتمع الهادئة التي يُرفرِف عليها ال�سلام،  المت�ضرِّ
فيُثيُر في المجتمع عواملَ البغ���ضاء والكراهيَة والنزاع؟, مِثلُ مَن يُحارِب الله, ويَ�سعى 

�سات على نحوِ ما وُ�صف. في الأر�ض الف�ساد بالتعاملِ ال�سلبيّ مع الثوابت والمقدَّ

ك��م مرّة ر�أين��ا الوفود م��ن ال�سيا���سيِّين والاجتماعيِّين والتربويِّني� وغيِرهم ي�أتون 
دّة بحجة »حرية الر�أي والتعبير وال���ضمير  للمملك��ة ليُقنِعوها بعدم العقاب عل��ى الرِّ
��ة ولي���س العامة تَرتجف الأر�ضُ تح��ت �أقدامِهم,  والمعتق��د«, ونرَى �إخواننَا من الخا�صّ
نوا من  بُ العرَق من جباهِهم ���شاعِرين بالح��رَج �ألا يتمكَّ وتَرتع�ش�� �أفئدتُهم, ويَت�ص��بَّ
هم لا تَدعمُه قوة حجةٍ  مواجه��ة هذا الهجوم، لم يُدرك ه�ؤلاء الإخوةُ �أنّ هج��ومَ عدوِّ
وبرهان؛ �إذ لا يَ���ستند �إلى قاعدةٍ قانونية معتَرفٍ بها, �أو �إلى محاكَمةٍ منطقية ���سليمة, 

�أو �إلى �أ�سا�سٍ خُلُقي.

فب�أيِّ عقلٍ �أو عدْلٍ يُطلَبُ من مجتمَعٍ م�سلم كلُّ �أفرادِه م�سلمون ب�أن يت�سامحوا مع 
طارئٍ من بني جلدتهم �أو غيرهم - ممن حُرِم ف�ضيلةَ التوا�ضع الفكريّ وخلا �صدرُه �إلا 

ٍ ما هو بِبالغِه« - ب�إنكارِ حقوقهم؛ اتِّكاءً على حقّ حرية التعبير)25(. مِن »كِْرب
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