
الرقُّ الاجتماعيّ
يحتوي عن�صرين:

: حقوق المر�أة �أوًال
وقد ا���ستُخدم هذا الم�صطلَحُ وما تحته من م�ص��طلحاتٍ لا�سترقاق المر�أة, 

د الزوجات. وي�شمل: عمَل المر�أة, م�ساواة الرجل بالمر�أة, الحجاب, تعدُّ

ثانيًا: العمَل الخيريّ
�سات الخيريّة. وقع عليه الرقّ, وي�شمَل: البذل التطوعيّ, الوقف, الم�ؤ�سَّ
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الرقُّ الاجتماعيّ
تُعَ��دّ حريةُ التفكير وحريةُ الت�أمل من �أعظمِ �أ���سباب رُق��يّ المجتمعات, والمجتمعُ 
ى، فعمَلُه ���سلبيٌّ من ناحية التفكير، ولهذا  ر لنف�سِ��ه و�إنما يَتلقَّ ال���سيئ التفكير لا يُفكِّ
رِ  ر ال�ص��حيح والت�ص��وُّ ز بين الحقيقةِ والخيال، بين الحقِّ والخرافة، بين الت�ص��وُّ يِّ فهو لا يُم
المنحرف، هذا المجتمعُ مجتمعٌ منغلق تحكُمُه غريزةُ القطيع، لهذا فهو لا يَ�سمح بظهور 
الطاق��اتِ الطبيعية الموجودة التي خلَقها ربُّنا في الإن���سان، ه��ذا المجتمعُ متَلقٍّ ولي�س 
قُها، ثم يَ�سمع في الم�ساء معلومةً  باح معلومةً فيُ�ص��دِّ ، يَ���سمعُ في هذا ال�صّ مجتمعًا فاعلًا
بًا  ز بينها. من ��شأْنِ مثلِ هذا المجتمع �أن يكون متع�صِّ يِّ ق بها، هكذا لا يُم تُناق�ضها في�صدِّ
ية التفكير وحريةِ الت�أمّل، لا يملِكُه بنف�سه، ولا يَ�سمح لغيِره �أن  دًا لا يَ�سمح بحرِّ ومت�شدِّ

ل تِجدُ تطبيقاتٍ كثيرةً في الحياة. لِكَه, عند الت�أمُّ يَم

بالن�سبة للعالم الإ�سلاميّ حدَث �أمْرٌ غريب، فيه فرْقٌ بين ثقافتِنا التقليدية ال�سائدة 
الآنَ وبْني ثقافتِنا الحقيقية التي كانت يجبُ �أن تكون هي ثقافتَنا، لديه الأفكارُ القوية 
زْ في كثيٍر من مجتمعاته مع الأ�سَ��ف ال�شديد, �صارت  لكنّه ���ضعيف، انهزاميّ، فلم يميِّ
ق في  بُ ولا تُعطِ��ي, ولا تُفرِّ عُ وتت���شرَّ ه��ذه المجتمعاتُ مجتمعاتٍ �إ���سفنجية، تت���شبَّ

رات بين ما هو �صالحٌ وما هو غيُر �صالح)42(. الت�صوُّ

�إنّ الت�أثيَر الطاغيَ للح�ضارة الغربية - فل�سفتِها وقِيمِها و�أنماطِ عي�شها - على العالم 
ت�أثيٌر ���شاملٌ وعميق، ���شاملٌ من حيثُ تناولُه مختلِفَ مج��الات الحياة, وعميقٌ من 
ا القِيَمَ  ا �أو كليًّ حيثُ و�ص��ولُه �إلى �أعماق النف�س الب�شرية, بحيثُ يُزاحم �أو يَطردُ جزئيًّ

الثقافيةَ الأخرى ليحُلَّ محلَّها.

والعالم الإ�ال�سميُّ لا يُ�ستثنَى من الخ���ضوع لهذا الت�أثير، وت�أثيُر الح�ضارة الغربية 
على الم�س��لمين لا يَقت�ص��ر على �أنماط العي�ش من الم�أكَل, والم�سكَن, والمركَب, والمظاهرِ 

المادية الأخرى، بل يمتدُّ �إلى العلاقات في المجتمع)8(.
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كتب رينولد نيبر: )�إنّ الو���ضعَ في الحياة الجماعية للإن�سان في الوقت الحا�ضر يدُلُّ 
مْنا حياتَنا العامةَ عن طريق القُوى الجديدة والإمكانياتِ التي و�ضعَتْها في  على �أننا حطَّ
�أيدينا المدنيةُ والتكنولوجيا, وهذه الحياةُ المحطمة التي تَظهر في بُ�ؤ�سِ العاَمل كلّه وقَلَقِه, 
هي حكْمٌ تاريخيّ مو���ضوعيّ علينا، هي حقيقةُ الم��وت الذي ترتَّبَ على حياة الغُرور 

التي تَعي�شُها الأُمم وال�شعوب، وهي بغيِر �إيمان لي�ست �إلا فَناء(.

وقال الم�ست���شرقُ البريطاني H. A. R. Gibb: )الإ�سلامُ لايزال قادرًا على �أن يمنِحَ 
خدمةً جُلَّى للهدف الإن���ساني؛ �إنّ لدى الإ�ال�سم تقليدًا رائعًا من التعاوُن والتفاهم 
بين مختلِف الأعراق، لا يوجَد مجتمعٌ �آخَر كالإ�ال�سم كان له مثلُ �سجلِّه في النجاح 
في �أن يوجِد في الم���ساواة في المركز الاجتماع��يّ والفُرَ�ص في العمل والنجاح مثْلَ هذا 

ع من الأجنا�س الب�شرية(. العدد والتنوُّ

وقال Arnold Toynbee في كتابه Civilization on Trial: )�إنّ انعدام الطبقية في 
المجتمع الإ�ال�سميّ كان واحدًا من الإنجازات الأخلاقية بالغةِ الروعة للإ�ال�سم، وفي 
عالمنا المعا�صر توجَد حاجةٌ ملحّة Crying Need للإفادة من هذه الف�ضيلة الإ�سلامية(.

وق��ال في كتابه الآخ��ر A Study of History: )�إنّ الأخوّة الإ�ال�سمية بين مختلِف 
دَ دعوى نظرية, بل هي واقعٌ عمليّ في المجتمع الم�سلم, حيث الزّنجيّ  الأعراق لي�ست مجرَّ
الم���سلم يقِف على قدَم الم���ساواة مع الأبي�ض �أو الأحمر �أو الأ�ص��فر, وهنا في هذا الت�صور 
دَ فر�ضية بل حقيقةً تُثبِتها اكت�شافاتُ العلم الحديث؛  ةُ الب�شرية لي�ست مجرَّ النبيلِ الأخوَّ

رَ الإ�ال�سميّ للوحدة  الب���شرية(. فالعلم الحديث يَتقبَّل �إلى �أدقِّ التفا�ص��يل الت�ص��وُّ

وجاء في المو�سوعة البريطانية Encyclopaedia Britannica: )�إنّ العامل الجوهريّ 
والأكرَث� ديناميكية في مجال الأخلاق الاجتماعية التي منَحها الإ�ال�سمُ للإن���سانية 
هو الم���ساواة؛ فكلُّ �أع���ضاء المجتمع الم���سلم بغَ�ضِّ النظر عن العِرق �أو اللون �أو المركز 

الاجتماعيّ والاقت�صاديّ �أع�ضاءٌ مت�شاركون على قَدَم الم�ساواة في المجتمع(.
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وج��اء عن العالم المتديِّن م���سيولو بليه الذي هو ممن �أجادوا درْ�سَ �أمور ال���شرق: 
َ�سُّ رفاهيةَ  )�ص��ان الم�سلمون �أنف�سَ��هُم حتى الآن من مثل خطايا الغرب الهائلة فيما يَم
ي بها  طبق��ات العم��ال، وتراهم يحافظ��ون ب�إخلا�صٍ على النظ��م الباهرة التي يُ���سوِّ
الإ�ال�سمُ بين الغنيّ والفقير وال�سيد والأجير على العموم، ولي�س من المبالغة �أن يُقال 
الآن: �إنّ ال�شعب الذي يَزعُم الأوروبيون �أنهم يَرغبون �إ�صلاحَهُ هو خيُر مثالٍ في ذلك 

الأمر الجوهريّ()9(.

��بَ العن�ص��ريّ  علُ التع�صُّ ويكتب جاك ماريتان: )�إنّ الم���ساواةَ الحقّة بين النا�س َجت
زَ العن�ص��ريّ جرائ��مَ تُرتكَب في حقّ الإن���سان، كما تجعلُه  والطبق��يّ والطائفيّ والتميُّ

ا لل�سلام(. تهديدًا قويًّ

وكَتب �أرنولد توينبي: )�إذا نحن بحثنا عن العلة في تدهوُر الح�ضارات نجدُ �أنه دائمًا 
ودون ا�ستثناء: الحربُ �أو نظامُ الطبقات �أو كلاهما(, )�إنّ نظامَ الحرب ونظام الطبقات 
ا للجانب ال�سلبيّ من الطبيعة الب�شرية، والآثارُ الاجتماعية الناتجة عن  لي�سا �إلا انعكا�ًس
م الم��شؤوم الحديث في معرفتنا التكنولوجية، بل  هذه الطبيعة لم ت�ضعُفْ؛ ب�سبَبِ التقدُّ
تعاظمَتْ وزاد خطَرُها, ف�أ�صبح نظامُ الطبقات قادرًا على تفكيكِ روابط المجتمع ب�شكلٍ 

قاطع، كما �أ�صبحت الحربُ قادرةً على �إفناء الجن�س الب�شريّ ب�أكمله(.

)�إنّ الم���شكلاتِ التي �أحاطت بالح���ضارات الأخُرى وقهرَتْها في النهاية قد بلَغَت 
اليوم ذروتَها في عالمنا()3(.

ولع��لَّ من �أ���سباب ذلك �أنّ الت���سليمَ بالقيم الإن���سانية في ه��ذه الثقافة لا يَرتفع 
دائمًا �إلى الم���ستوَى الأيديولوجيّ )الاعتقادي(, و�إنما يَبقَى في الم�ستوى النفعيّ ووَفْقَ 
ر  حِ بالتح�ضُّ مُقت���ضى اعتبارِ الذات، و�أعنى بالأمرِ الأخير �أنّ الغربَ يُ���سرف في التمدُّ
مُ الآخَر بالتخلُّفِ  زِه في ذلك عن بقية ال�شعوب, ويَ�صِ عاءِ تميُّ ورعايةِ القيم الإن�سانية وادِّ
والهمَجية، وغيابِ �أو ق�ص��ورِ الحرية والعدل والم�ساواة وحقوقِ الإن�سان في المجتمعات 
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الأخرى، وخلَقَ هذا الجوُّ الفكرِيُّ ���ضغطًا على الإن���سان الغربيّ يَحمِلُه على الالتزامِ 
بتطبيقِ تلك القيمِ في مجتمعاتِه المحلية، وفي ظلِّ ظروف معينة.

لِ الأ�سا���سيّ الذي تَخ���ضعُ ل��ه الحياةُ  وق��ال محم��د �أ���سد: )�إننا ��نجدُ في التب��دُّ
الاجتماعية في الغرب الآنَ تلك الفل���سفةَ الأخلاقية المبنيّةَ على الانتفاعِ تبُرز للعِيان 
يّة - كالمقدرة  ���شيئًا ف���شيئًا، وكلَّ الف���ضائل التي تتعلَّقُ مبا���شرةً برفاهِيَةِ المجتمع المادِّ
الفنية )التكنولوجية(, والوطنية, وال���شعورِ القوميّ - هي اليومَ مو���ضعَ المديح, ورَفْعَ 
قيمتِها فوق ما هو معقول، بينما الف���ضائلُ التي ظلَّتْ تُعتَبُر �إلى اليوم من جهة قيمتِها 
الخلُقية الخال�ص��ة كالحبّ الأَبوي والعفاف تخ�سَ��رُ من قيمتها ب�سُ��رعة؛ لأنها لا تهَبُ 

للمجتمع فائدةً مادّيّة مح�سو�سة()9(.

ويرى �ألبرت �أين�شتاين �أنّ المخرَجَ هو في الإيمانِ بالقيم الإن�سانية، �أو بالعودةِ �إلى نوعٍ 
ر  ين، ويقول: )�إنّ ال�شخ�صَ الم�ستنير من الناحية الدينية يبدُو لي ك�أنه رجُلٌ حرَّ من الدِّ
نف�سه - على قدر ما ي�ستطيع - من قُيود �أنانيته ورغباتِه الفردية، و�شَغل نف�سَهُ بالأفكار 

والم�شاعر والآمالِ التي يتعلَّق بها لقيمتها التي ت�سمُو على ذاته()3(.

 Outlines of The في كتابه H. G. Wells وكتب الم�ؤرخ الروائي الإنجليزي الم�شهور
History )طبع��ة 1920، �ص��326(: )�إنّ �أعظ��مَ ما اجتذَب قلوبَ غالبي��ةِ النا�س عندما جاء 

محم��دٌ بدين الإ�ال�سم هو فكرةُ الإل��ه )الله(، الذي يُعنَى بالوع��ي الذي فُطرت عليه 
قلوبُهم, وبقبولهم المخلِ�ص للإ�ال�سم ومنهاجه انفتَح �أمامَهم- في عالٍم كان مملوءًا بعدم 
بة - بابٌ وا�سعٌ للأخوّة الب�شرية العظيمة, والمتناميةِ  يْف والانق�سامات المتع�صّ اليقيِن والزَّ
و�إلى فردو�س لا يحتَلُّ فيه القدي���سون والق�ساو���سةُ والملوكُ المكانَ الأعلى, و�إنما تتحقق 
ي�سين،  فيه الم�ساواةُ بين �أتْباع الدين، دون رمزية غام�ضة، �أو طقو�سٍ ظلامية، �أو ترانيمِ ق�سِّ
ر من  مَ محمدٌ تلك النظُمَ الأخلاقيةَ �إلى قلوب الب�شرية، الإ�سلامُ �أوجد مجتمعًا تحرَّ قدَّ

الق�سوةِ والا�ضطهادِ الاجتماعيّ �إلى درجةٍ لم يبلُغْها �أيُّ مجتمع من قبل(.
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م للإن���سان �أف���ضلَ نظامٍ �سيا���سيّ  ويقول: )�إنّ الإ�ال�سم انت���شر، و���سادَ لأنه قدَّ
واجتماع��يّ يمكن �أن يمنحَهُ الزمان، هذا النظامُ الذي يمثل �أو���سعَ و�أنقى و�أنظفَ فكرةٍ 

�سيا�سيةٍ �أمكن حتى الآنَ �أن تُطبَّق عملًا على الأر�ض()41(.

* * * * * *
ربما كان �أ�سو�أُ هدايا الغرب للعالم الإ�سلاميّ في مجال ال�سيا�سة تقدي�سَ المكافيلية, 
وْلية، وقد  وقب��ولَ المقيا�س المزدوِج للعدل، والت���سليمَ بمبادئ الغ��رب في العلاقات الدَّ
لِ العالم الإ�ال�سميّ لـها ���ضعْفُ جِهاز المناعة الإ�ال�سميّ �ضدَّ هذه  ���ساعد على تقبُّ
ةِ الفكر  ال���شرور، وغلبةُ ال���شعورِ بالنق�ص النا���شئ عن الانبهارِ بما لدى الغرب من قوَّ
قه داخ��لَ مجتمعاته م��ن الديمقراطية،  والتكنولوجي��ا، وبما ا���ستطاع الغ��ربُ �أن يحقِّ
والعدالةِ الاجتماعية، والم���ساواة �أمام القان��ون, بالمقارنة بما تَرزَحُ تحته مجتمعاتُ العالم 
الإ�ال�سميّ - �أحياناً بم���ساعدة الغرب - م��ن تخلُّف, وظُلم, وا���ستبداد، وحِرمانٍ من 

الحرية والعدل الاجتماعيّ والقانوني)3(.
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حقوق المر�أة

ز على ق���ضية المر�أة، في حيِن نرَى �أنّ  الت���شويهُ الإعلاميّ للإ�ال�سم في الغرب يركِّ
عدد معتنقيه من الن�ساء في �أوروبا و�أمريكا �أ�ضعافُ معتنقيه من الرجال)47(.

هة في الع�صر الحا�ضر للإ�سلام)48(. وا�ست�أثر مو�ضوعُ المر�أة ب�أغلبِ الانتقادات الموجَّ

�إنَّ رعاية حقوق الإن���سان وحمايتَها �أهمُّ - �أو من �أهمِّ - القِيَم الخلُقية في الح���ضارة 
ا، وب�صرف النظر عن التطبيق الواقعيّ. المعا�صرة, على الأقلِّ نظريًّ

لَ دولةٍ �أوروبية تُ�ص��دِر �إعلاناً لحقوق الإن���سان عام 1789م، وفي  وكانت فرن���سا �أوَّ
د�ستورها عام 1946م �أكّدت تلك الحقوق، و�أ�ضافت �إليها حقوقًا �أخُرى, كحقّ العمل، 
وحق الان�ضمام �إلى الاتحادات، وحقّ الإ�ضراب. ولكنّ للمر�أة حقوقًا هي �أهمُّ لديها، 
�أو يجبُ �أن تكون �أهمَّ لديها من حقّ الإ�ضراب، �أو الان�ضمام �إلى الاتحادات, �أو حتى 
العمل، و�أعَني بذلك حقَّ المر�أة في الأمومة، وفي الزواج، وفي �أن يكون لها بيتٌ تكون 

ي فيه وظائفَها الطبيعية)22(. مليكَتَهُ الراعيةَ فيه، وت�ؤدِّ
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1- مُ�ساواة الرجل بالمر�أة:
في ال���ستينيات من القرن المن�صرم ا�شتَعلت في الولايات المتحدة الأمريكية حركةُ 
 National Organization for »بل ثورة »الن���سوية«, وقامت »المنظمة القومية للمر�أة
Women )باخت�ص��ار NOW(, و�ص��ار لهذه الثورة �أثرٌ عميقٌ و���ساحِقٌ على ال�ساحة 

الثقافية الأمريكية، بل تجاوزت ذلك �إلى العالم, كانت ر�سالتُها تحقيقَ م�ساواة التماثُل 
الكامل بين الذكر والأنثى، وبف���ضل ا���ستنادِها �إلى قيمةٍ من �أهمِّ القيم الد���ستورية 
المقد�س��ة )الم�س��اواة( في الولايات المتحدة الأمريكية، ف�إنه حتى المعار�ض��ون لن�ش��اطِ 
ونتائج هذه الحركة ما كانوا ليَجرُ�ؤوا على نقا�ش فكرة الم���ساواة من حيث المبد�أ، بل لم 
رَ المنطقيّ لمعار�ضة »الن�سوية« من حيث مبد�أ  يكن من ال�سهل على عقولهم �أن تِجدَ المبرِّ
رى الحياة الاجتماعية  عُ �أن تُغِّري هذه الثورةُ َجم الم�ساواة الذي تَ�ستند عليه، وكان المتوقَّ
في الولايات المتحدة ب�ص��فةٍ جذرية، وفعلًا كانت وتيرةُ التغيير تت�سارَع �إلا �أنها �سُرعان 
اه المعاك�س. ما بد�أت تتراجع، وظلَّت القوانيُن الطبيعية - قوانيُن الفطرة - تَ�ضغَط للاّجت

وكتب الزعيم ال���شيوعيّ جوربات�شوف في البرو�رت�سويكا: )طَوالَ �سنوات تاريخنا 
البطولّي وال�شاقّ عجَزْنا عن �أن نُوْلَي اهتمامًا لحقوق المر�أة الخا�صة, واحتياجاتها النا�شئةِ 
ع��ن دَوْرها ك�أمٍّ وربةِ منزل، ووظيفتِها التعليمية التي لا غِنى عنها بالن���سبة للأطفال؛ 
�إنّ الم��ر�أة �إذ تَعمَلُ في مج��ال البحث العلميّ وفي مواقع البناء وفي الإنتاج والخدمات، 
وتُ�ش��ارِك في الن�ش��اط الإبداعيّ لم يَعُ��دْ لها وقتٌ للقيام بواجباته��ا اليومية في المنزِل 
والعمَ��ل المنزلّي وتربية الأطفال و�إقامةِ جوٍّ �أُ���سريّ طيّب، لقد اكتَ���شفنا �أنّ كثيًرا من 
م���شكلاتنا - في �سلوك الأطفال وال���شباب وفي معنويّاتنا وثقافتِنا وفي الإنتاج - تَعُود 
��ا �إلى تدَهْورِ العلاقاتِ الأ���سرية، والموقفِ المتراخي من الم����سؤوليات الأُ���سرية،  جزئيًّ
رة ل�سيا�ستنا في م�ساواة المر�أة بالرجل في كلِّ  وهذه نتيجةٌ مناق�ضة لرغبتنا المخلِ�صة والمبرِّ
���شيء، والآن في مجرى البرو�رت�سويكا بد�أنْا نتغلَّب على هذا الو�ضع, ولهذا ال�سبب 
ري الآن مناق���شاتٍ جادّةً - في ال�ص��حافة, وفي المنظم��ات العامة، وفي العمل  ف�إنن��ا نُج
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ل على المر�أة العودةَ �إلى ر�سالتِها  والمنزل - بخُ�ص��و�ص م����سألة ما يجب �أن نفعل لنُ�سهِّ
الن�سائية البحتة()39(.

* * * * * *
عَّرب القر�آنُ الكريم عن م�ســاواة الــرجــل بالمر�أة ب�أبلغِ عبارةٍ و�أو�ضحِها, حيث قال 

تعال��ى عن �أوُلي الألباب الأب��رار: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 
 ڀ ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ﴾ ]آل عم�ران: 195[, ولا توجَ��دُ عبارةٌ �أدقّ و�أبلغُ من عبارة:

 ﴿ٺ ٺ ٺ﴾ في الدلال��ةِ على الم���ساواة الكاملة بين الجن�ني�س، وقال تعالى:
﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ﴾ ]الحج�رات: 13[, ف�أو�ضح 
���سبحانه �أنّ معيارَ التفا���ضل بين الرجل والمر�أة وبين الرجل والرجل وبين المر�أة والمر�أة 
ه��و التقوى، بما يَعني �إلغاءَ �أيِّ معيارٍ �آخَر للتفا���ضل اعتادَ النا�سُ على اعتبارِه للتمييز 
بين الب���شر, ���سواءٌ رَجَع �إلى العِرق �أم �إلى اللون �أم الجن�س �أم الجغرافيا، ومن البدهيّ 
�أنّ الم���ساواةَ في ه��ذا المج��ال - �أي مج��ال الجن�س - هي م���ساواةُ التكامل ولي���ست 
م���ساواةَ التماثل؛ �إذ من البدهيّ وجودُ الاختلاف -ولي�س التماثل - بين الجن�ني�س 
ا(***)، ومن مقت�ضى ذلك �أن يكون بينهما  ا(**), و�سايكلوجيًّ ا(*), وبيولوجيًّ ف���سيولوجيًّ

ا(****). بع�ضُ الاختلافات �سو�سيولوجيًّ

يع�ود أص�ل كلم�ة فس�يولوجيا أو علم وظائ�ف الأعض�اء إلى اللغة الإغريقية، ويتكون من ش�قين فس�يو  	(*)
ويقصد به الطبيعة أو الأصل, والجزء الآخر لوجيا وتعني العلم. ويتضمن ذلك كيف تقوم الكائنات الحية، 

والأجهزة العضوية، والخلايا، والجزيئات الحيوية بالوظائف الكيميائية والفيزيائية في الجهاز الحيوي.
(**) البيولوجيا هو علم من العلوم الطبيعية يهتم بدراس�ة الحياة وأش�كالها المختلفة، وكيف تتفاعل الكائنات 
الحي�ة ه�ذه مع بعضها ومع البيئة حولها، كلمة بيولوجيا باليوناني متكونة من كلمتين: بيو )βίος( يعني حياة 

ولوجيا )λογία( يعني علًام أو دراسة.
(***) س�ايكولوجيَا »أو س�ايكولوجي )باللغ�ة الإنجليزي�ة( psychology، أو عل�م النفس« ه�و العلم الذي 

يدرس الوظائف العقلية والسلوك.
(****) سوس�يولوچيا )أو سوسيولوچي( إنجليزى: sociology، أو علم الاجتماع )إنجليزى: social science( هو 

ها. َ رَها وتغُّري العلم الذي يدرس المجتمعات والقوانين التي تحكم تطوُّ
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ومن مظاهرِ الم�ساواة بين الرجل والمر�أة في الإ�سلام الم�ساواةُ �أمامَ القانون, والم�ساواةُ 
في الحريات العامة وحقوقِ الإن���سان, والم���ساواةُ في الم����سؤولية والجزاء, والم���ساواةُ في 
الأهلية القانونية، ف�ش��روطُ اكت�ساب هذه الأهلية في الرجل والمر�أة واحدة، وتَعني هذه 

ل الالتزامات. الأهليةُ ال�صلاحيةَ الكاملة لاكت�ساب الحقوق وتحمُّ

ره الإ�سلامُ قبل �أربعةَ ع�شرَ  ويلاحَظ �أنّ هذا النوعَ من الم�ساواة بين الجن�سين الذي قرَّ
ا  ق لدى ال���شعوب الأوروبية �إلا منذُ وقتٍ ق�ص,ري� فحت��ى وقتٍ قريبٍ جدًّ قرناً لم يتحقَّ
ثِّل لنق�ص الأهلية بالمر�أة في بع�ض الحالات. كانت الكتبُ المدر�سية في القانون الفرن�سيّ ُمت

��ده جو���ستاف لوبون في كتابه )ح�ضارة العرب  وربما كان مثلُ هذه الحالات ما ق�صَ
�ص 389( حيثُ قال: )�إنّ ال���شريعةَ الإ�ال�سمية منَحَت الزوج��اتِ اللاتي يُزعَم �أنّ 
الم�سلمين لا يُعا�شرونهنّ بالمعروف حقوقًا لا نجدُ مثلَها في قوانينا(, وكان الزواجُ في مثْل 
اد الذمة المالية بين الزوجين, وبموجبِه تكون ت�ص��رفاتُ  القانون الفرن���سيّ مَ�ص��درًا ّحتلا
المر�أة القانونية في مالها موقوفةً على �إذن زوجها, فتُعتَبر بذلك ناق�صةَ الأهلية القانونية.

ز يِّ ��ه للإ�ال�سم جهألً�ًا �أو تجاهلًا ب�أن��ه يُم  بالرغ��م مما ���سبَق فق��د ظ��لّ الاتّهامُ يوجَّ
Against Discriminate �ضدّ المر�أة)48(.

* * * * * *
بَنى بع�ضُ المثقفين الغربيين من وُجود بع�ضِ �ص��وَر الإرث التي يكونُ للأنثى منها 
رًا ب�أنّ القاعدةَ العامة في الميراث في النظام الإ�سلاميّ �أنّ  ن�ص��فُ ن�ص��يب الذكَر ت�ص��وُّ
الذكَر والأنثى حينما يكونانِ في درجةٍ واحدة من القرابة للمورِّث، ف�إنّ ن�صيبَ الأنثى 
يكونُ دائمًا ن�صفَ ن�صيب الذكر، بَنَوْا على ذلك �أنّ هذا الو�ضعَ يمثِّل انتهاكًا للم�ساواة 
ر �أنّ الدافعَ �إليه تميِيزُ الإ�سلام �ضدّ المر�أة  بين الرجل والمر�أة، وا�ستَنتَجوا من هذا الت�صوُّ
ر، و�شَغَلوا  فين الم���سلمين على هذا الت�ص��وُّ ونية لها، و�ص��ادَق كثيٌر من المثقَّ ونظرتُه الدُّ

�أنفُ�سَهم بعِراكٍ فكريّ)37(.

o b e i k a n d l . c o m



اجتماعلا قرلا

- 237 -

هذه ال�شبهةُ مبنيّة على وهْمِ �أنّ المر�أةَ حينما تكونُ مع الرجل في م�ستوًى واحدٍ من 
القرابة من المورّث من ناحيةِ درجة القرابة وقوّتها )�إخوة �أ���شقاء �أو لأب �أو لأم( يكونُ 

دائمًا للمر�أة ن�صفُ ن�صيبِ الرجل في الميراث.

ن �سبعَ حالاتٍ تكونُ فيها المر�أةُ مع الرجل  والحقُّ �أنّ هذا لي�س �صحيحًا؛ فالقر�آنُ ت�ضمَّ
في م�ستوى واحدٍ من القرابة, من هذه الحالاتِ ثلاثٌ يكونُ للمر�أة ن�صفُ الرجل:

1- الأولادُ حينم��ا يكون��ون في م���ستوًى واح��د م��ن القراب��ة ﴿گ گ گ 
ڳڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ ]النساء: 11[.

 2 - الإخوَةُ الأ���شقّاء �أو لأب، حينما يكونون في م���ستوًى واح��د من قوّة القرابة
﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ﴾ ]النساء: 176[.

3 - الأبُ والأمُّ حينم��ا ينف��ردان بالمري�اث، فيكونُ للأمِّ الثل��ث, وللأب الباقي 
)الثلثان( ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ﴾ ]النساء: 11[.

وثلاثُ حالاتٍ يكون فيها للمر�أة مثلُ ن�صيبِ الرجل:

�أ - ح��الات الأب والأم مع وُج��ود الأولاد ﴿ھ ے ے ۓ ¢﴾ 
]النساء: 11[.

ب - الأخ والأخت ل�ل�أم ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ 
گ گ گ ڳ ڳ﴾ ]النساء: 12[.

ج - مجموعةُ الإخوة والأخوات للأم يُق�سم بينهم الثلث بال�سوية ﴿ڳ ڱ 
ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ﴾ ]النساء: 12[.

والحالةُ ال�سابعة عندما يكون مع الأب والأم زوج, فهذه الحالةُ يختلف فيها الفقهاء, 
فمنهم من يَرى �أنّ للمر�أة )الأم( ن�ص��فَ ن�ص��يب الرجل )الأب(, ومنهم من يَرى �أنّ 

للرجل )الأب( ن�صفَ ن�صيب المر�أة )الأم(.
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�أمّا عندما يختلِف م���ستوَى القرابة من المورِّث - ���سواءٌ من ناحيةِ درجة القرابة �أو 
تها - ف�إنه توجَد حالاتٌ كثيرة ت���ست�أثِرُ فيها المر�أةُ بالميراث دون الرجل، �أو  من ناحيةِ قوَّ

يكون ن�صيبُها �أكبر.

�إنّ انخرامَ الاطراد - بالن�سبة لتن�صيف ن�صيب المر�أة في الميراث ولو في حالةٍ واحدة 
دها لي�ست هي العاملَ في الحكم ب�أنّ للمر�أة ن�صفَ ن�صيب  - يدُلُّ على �أنّ الأنوثة بمجرَّ
الرج��ل في بع�ض الح��الات، فكيف �إذا انـخ��رم الاطرادُ في ثــال�ث حــــالاتٍ من 
���سبـــع، و�إنما هناك عواملُ �أخرى هي العواملُ التي ت�ؤثر في اختلاف �أن�صبة الوارثين 
حتى لو كانوا كلُّهم ذكورًا �أو كلُّهم �إناثًا, �أي �إنّ �إعطاء المر�أة ن�ص��فَ ن�ص��يب الرجل في 
الميراث في بع�ض الحالاتِ لا يَعني التمييزَ ���ضدَّ المر�أة, �أو الإخلالَ بمبد�إِ الم���ساواة في 

الحقوق بينها وبين الرجل.

ا من جو�ستاف لوبون في كتابه  وقد يكون من المنا�سب �أن نقتب�س في هذا ال�سياق ن�صًّ
)ح���ضارة العرب( حيث يقول: )مبادئ المواريث التي ن�ص عليها القر�آن بالغة العدل 
والإن�ص��اف.. ويظهر من مقابلتي بينها وبين الحقوق )القوانين( الفرن���سية والإنكليزية 
�أن ال���شريعة الإ�ال�سمية منحت الزوجات اللاتي يزعم �أن الم���سلمين لا يعا�شرونهن 

بالمعروف حقوقًا لا نجد مثلها في قوانيننا(.

ويق��ول في �ص 390 في الهام�ش: )لا يرث الأزواج والزوجات في فرن���سا �إلا عند 
ع��دم وجود من له��م الحق في الميراث، وفي �إنكلترا عل��ى العك�س ي�أخذ الزوج جميع 
التركه، �أما الزوجة فت�أخذ فقط الن�صف �إذا لم يوجد �أولاد، وت�أخذ الحكومة الباقي، �أما 

�إذا وجد �أولاد فت�أخذ الزوجة الثلث، وي�أخذ الأولاد �أو �أولادهم الباقي()48(.

ثَ الحقَّ في توزيع ترِكتِه بين  والنظام ال���شائع خارجَ العالم الإ�ال�سميّ يُعطي المورِّ
م��ن يَخلُفه من �أولادِه وغيرهم وَفْق ر�أيه ورغبت��ه، وفي الغالب - والأحكامُ تبنى على 
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د  ل �إيثارَ الذكور من �أولاده بالميراث، �إمّا بق�صْ الغالب لا على النادر - �أنّ المورِّث يف�ضِّ
عدم خروج المال عن العائلة, �أو بق�صد �آخَر، وهذا �أمرٌ يُظهِره الواقع.

فالنظامُ الإ�ال�سميّ يَحمي الم���ساواةَ بني� الذكر والأنثى, ب�أن يك��ون لكلٍّ منهما 
��نُها من �أهواءِ �أو  رُه العليم الحكيم - لعواملَ مختلفة, ويح�صِّ ن�ص��يبٌ من الإرث - يقدِّ
يات المنطق والعدل، فالنظامُ الإ�سلاميّ كما  ثين, وي�ستجيبُ بذلك لمقت�ضَ رغَبات المورِّ
هو ظاهرٌ يَحمي الم���ساواة بين الذكر والأنثى، ولا يَنتهكُها، و�إذًا فما بُني على الفر�ضية 
الزائفة عن انتهاك النظام الإ�ال�سميّ للم���ساواة بين الذك��ر والأنثى هو بالتالي زائفٌ 

وغيُر �صحيح.

 وفي ه��ذا المث��ال نَرى كي��ف �أنّ الرق الثقافّي حمَ��ل المثقفَ الم���سلم على العمى
رَ �أنّ القاعدة العامةَ في الميراث  - حتى عن ن�صو�صِ القر�آن وعن ظواهر الواقع - �أنْ ت�صوَّ
في الإ�ال�سم �أن يكون للمر�أة ن�صفُ ن�ص��يب الرجل عندما يت�ساويان في درجة القرابة 
وقوّته��ا، و�أنّ هذا الحكم يَنتهك مبد�أ الم���ساواة بين الرجل والم��ر�أة، و�أنّ هذا الانتهاكَ 
ر فرعٌ عن  نتيجةُ الت���سليم بنق�ص قيمة المر�أة في المجتمع عن قيمة الرجل, هذا الت�ص��وُّ
ر العام للثقافة الغربية عن الم�ساواة بين الرجل والمر�أة، وهو �أنها م�ساواةُ تماثُلٍ لا  الت�ص��وُّ

م�ساواةُ تكامل)37(.

  

o b e i k a n d l . c o m



ر�ؤى ت�أ�صيلية في طريق الحرية

- 240 -

2- عملُ المر�أة:
ا، �أمّ��ا العملُ الم�أجور الذي  عبر الع�ص��ور القديمة كان غال��بُ عمل المر�أة عملًا حُرًّ
ذُ تحت �إ�شرافِ و�سُلطة ربِّ العمل �أو الرئي�س الإداريّ فقد ظهر على نطاقٍ  ط وينفَّ يخطَّ
��ناعةُ �إلى كثيٍر من  وا���سع مع وج��ود الثورة ال�ص��ناعية في �أوروبا، حين احتاجت ال�صِّ
الأيدي العاملة الرخي�ص��ة؛ نظرًا لقيام ال�صناعة في ظلِّ النظام الر�أ�سمالّي الذي دافعُه 
وهدفُه تحقيقُ �أكبِر قدْرٍ من الربح، فدخلت المر�أةُ العملَ الم�أجور في ال�صناعة, ثم في غيرها 
من الم���شروعات الر�أ�سمالية، وقد عَمِلت المر�أة في ظروفٍ قا�سية و�سيئة وظالمة، وبالرغم 
من دعَوات الإ�صلاح والدفاع عن حرية المر�أة وم�ساواتها بالرجل �إلا �أنّ المر�أة - وحتى 
الآن - في �أغلب بُلدان العالم ال�ص��ناعيّ لا تَزال عاجزةً عن الح�ص��ول على م�ساواتها 
بالرجل في ظُروف العمل و�أَجْرِه، وقد بلغَت المر�أةُ �أعلى درجةٍ من الم�ساواة بالرجل في 
ظِلِّ النظامِ ال���شيوعيّ؛ �إذ �إنّ لينين(*) بعد �أن �أطَلق �صيحتَه: )�إنّ الأمة لا تكونُ حرّةً 
�إذا كان ن�ص��فُ ���سكّانها تحت نِيِر �أعمال المطبخ( دخلَت الم��ر�أة مجالاتِ العمل كلَّها 
لَت م��سؤوليـةَ العمل الروتيني  تقريبًا على قَدَم الم�ساواة مع الرجل، ونتيجةً لذلك تحمَّ
في الم�ص��نع تحت �إ�شرافِ و���سلطة مقدّم العمل، ولم تُ���ستثنَ من الأعمال ال�شاقـة �أو 

الحقيرة �أو القذرة, فعمِلَت في حَفْر الأنفـاق, وتنظيف ال�شوارع.

فدخولُ المر�أة في �سوق العمل الم�أجور - كما نرَى - دفع �إليه تغييٌر في قِيَم المجتمع 
نتيجةَ الثورة ال�صناعيةِ, ثم الفل�سفةِ الا�شتراكية.

وربما كانت �أهمُّ و�أ���شملُ و�أكملُ و�أدوم تجرِبةٍ للإن���سان في محاولة فَرْ�ض م���ساواة 
اد ال���سوفيتي التي  التماث��ل بين الرجل والم��ر�أة في الوظائ��ف الاجتماعية تجربةَ اّحتلا
م  ت �سبعين �سنة، فبعْدَ �أن �أطلق الزعيمُ ال�شيوعيُّ لينين �شعارَه ال�شهير »لا يتقدَّ ا�ستمرَّ

(*) فلاديمري لينني )1870-1924م( ثوري روسي ماركسي، كان قائد الحزب البلش�في والثورة البلش�فية، 
وأسس المذهب اللينيني السياسي.
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المجتمع ون�ص��فُه في المطبخ« خرجت المر�أةُ �إلى �سوق العمل الم�أجور، ف�شاركت الرجلَ 
في عملِه على اختلاف �أنواعه وم���ستوياته، عمِلَت رائدةَ ف���ضاء, ومهند�سة, وباحثةً في 
مراكز البحوث، وميكانيكيةً في الم�صنع، وعاملةً في مواقع البناء ور�صف الطرق وكن�س 
ا من الناحية العملية كان ن�ص��يبُ المر�أة في الأعمال ال���شاقة والمكروهة  ال���شوارع، حقًّ
لَت على  �أكثَر من ن�صيبها في عمَل الياقاتِ البي�ضاء، ولكنها من الناحية القانونية ح�صَ

م�ساواة التماثل الكاملة مع الرجل في حقِّ العمل وفي �شروطه.

رى الحياة الاجتماعية �إلا �أنها �سُرعان ما بد�أت  ع �أن تُغِّري هذه الثورةُ َجم وكان المتوقَّ
اه المعاكِ�س. تتراجَع، وظلَّت القوانيُن الطبيعية - قوانين الفطرة - ت�ضغَطُ للاّجت

وفي ال���سنوات الأخيرة وُجدت عدّة درا���سات وا���ستطلاعات و�إح�ص��اءات تُعِّرب 
عن هذا الاتجاه، على ���سبيل المثال في نوفمبر 2005م نَ���شرت ليندا هر���شمان - وقد 
كانت ع�ضوًا في NOW، وبروف�سورًا جامعية في درا�سات المر�أة - درا�سةً بعنوان )العودة 
فَ الإناث الأكثِر مزايا والأف�ضلِ تعليمًا  اه البيت(, ت���ضمّنتْ هذه الدرا�سةُ �أنّ نِ�صْ باّجت
��لْن البقاءَ في البيت وتربيةَ الأطفال على الخروج �إلى ���سوق  في الولايات المتحدة ف�ضَّ
العمل، و�أنّ الم�ؤلِّفة �أثناءَ �إعدادها كتابَها عن »الزواج بعد ثورة الن���سوية« دَهِ�شتْ حين 
اكتَ���شفت �أنّ الن���سوية Feminism �أخفقَتْ في تحقيق �أهدافها بين النُّخبة المثقفة من 
الن���ساء التي كان من المفتر�ض �أن تك��ون الوارثَ المحافظ على المكتَ�سَ��بات الثقافية 
ت، ف�إنّ الحياة الخا�ص��ة واجهَتْ عقبةً  للن���سوية، و�أنه بالرغم م��ن �أنّ الحياة العامة تغَّري

. ك�أْداءَ للتغُّري

دُ مَيْل  نت الدرا���سةُ �أنّ �أرقام الإح�ص��اءات للأمهات العاملات ظلَّت ت�ؤكِّ وت���ضمَّ
د الحقيقة  المر�أة لاختيار البقاء في البيت، وفي الا�ستطلاعات كانت �إجاباتُ الن�ساء ت�ؤكِّ
القاطعة: )�أنّ الاعتقادَ ب�أنّ المر�أة م��سؤولةٌ عن تربية الأطفال، والعمل المنزلّي، ب�صفةٍ عامة 
لم يتزعزع(, وتحت عنوان »�س��قوط اختيار الن�سوية« من الدرا�سة الم�شارِ �إليها ت�ساءَلَت 
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بروف���سور هر�شمان: ما الذي يحدُث الآن؟ �أغلبُ الن���ساء يتطلَّعْن للزواج وللأمومة، 
ولو قاوَمْن التقاليدَ فيما يتعلق بم����سؤولية المر�أة كربّة بيت ومربية �أولادٍ لنَ�شِطْن ل�صراع 
ه��ذه التقاليد، ولكنّ النخبةَ من الن���ساء لا يقاوِمْن التقاليد، وم��ن العرائ�س اللواتي 
��لْن البقاءَ في البيت لم تقُ��ل �أيُّ واحدة منهن: �إنّ  �أَجْري��تُ المقابل��ةَ معهن، وكنّ ف�ضَّ
ْن عن �أنّ العمل المنزليَّ هو العمل  عودتها لم��سؤوليات البيت غيُر عادلة, بل كلُّهُن عَّرب

الطبيعيُّ للمر�أة.

وكما وَ�ص��فَت �إحداهنّ من حاملاتِ الماج�ستير م���ستعملةً ا�صطلاحاتِ الإدارة: 
»زوجي م��سؤولٌ عن تعبئة الموارد المالية, و�أنا م��سؤولة عن �صرفها«.

وا�ست���شهدت بروف�سور )هر�شمان( بـ )ميرا هارت( بروف�سور في مدر�سة البزن�س في 
جامعة هارفارد الذي �أَجْرى م���سحًا ل���سنوات 1981، 1986، 1991 فوجَد �أنّ %38 

فقط من حاملاتِ الماج�ستير يعمَلْن خارجَ المنزل.

كما ا�ست���شهدت بـ )رت�شارد بو�سنر( القا���ضي في محكمة الا�ستئناف الفدرالية، 
والبروف���سور في جامعة �شيكاغو, بقوله: )�إنّ المقالاتِ التي ظهَرت في ال�صحف �أخيًرا 
د ما يعرِفُه كلُّ �أحد - ل��ه علاقةٌ بكليات القانون للنخبة منذُ  عن تراجُع الن���سوية ت�ؤكِّ
زم��نٍ طويل - عن اختيارِ الن���سبة العاملة للإناث بالمقارنة م��ع الذكور, اختيار العمل 

المنزلّي عن العمل في اقت�صاد ال�سوق(.

تْ بروف���سور هر���شمان عن ح�سْ��رتها عن النتائج المحبطة  وفي ختام الدرا���سة عَّرب
ت الن�سوية �شوطًا بعيدًا في تدمير ال�سقوف  لجهود الن���سوية بهذه الكلمات: )لقد م�ضَ
رات الن�سوية خارجَ المنزل، والآن نرَى ال�سقوف الزجاجية  د ت�ص��وُّ الزجاجية التي تحدِّ
لُها داخلَ المنزل، مع �أنّ تدميَر ال���سقف الزجاجيّ الذي فوقَ ر�أ�سك �أكثُر  يبد�أ ت���شكُّ

عناء، لكن لا خيار()39(.

* * * * * *
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في بُلدان العالم الإ�ال�سميّ وبخا�ص��ة بلدان العالم العربيّ منه يَحتلُّ الحوار تحت 
عن��وان »عمل المر�أة« م���ساحةً هائلة من مج��ال الكلام والكتاب��ة، ولأوّل وهلةٍ يُخيَّل 
لل�سامع �أو القارئ �أنّ الحوار يـدور بين م�ؤيِّـد ومعـار�ض لعملِ المر�أة �أو بطالتِها )تخلّيها 

عن العمل ا�ضطرارًا �أو اختيارًا(, ولكن ما حظُّ هذا الأمر من الواقعية؟

كِن الت�سامحُ  وا�ضحٌ �أنّ عنْوَنة مو�ضوع الحوار »بعمل المر�أة« خط�أٌ ا�صطلاحيّ, كان يُم
ع لم���ساراتِ الحوار الم���شـار �إليـه لا ي���شكُّ في وجـود �ضرورةٍ ملحّة  اهَه لولا �أنّ المتتبِّ ُجت
و�آنيـ��ة �إلى تحرير »محل النزاع« في الق���ضية التي يتناولها الح��وار, وفيما يلي محاولـةٌ 

لذلك:

 في الح��وار والج��دل العلميّ لا ب��دّ في البدء من تحرير »محل الن��زاع«؛ ذلك لأنّ 
��بُّ فيه الت�أييدُ والمعار���ضةُ على  الح��وار والجدل يتنازَعُه طرفان: م�ؤيّدٌ ومعارِ�,ض وين�صَ
دَيْن  مَعنً��ى واحد, �أو ق���ضيةٍ واحـدة, وم��ا لم يكن هذا المعنى �أو تلك الق���ضيةُ محدَّ
فقًا عليه بين طرََيف الح��وار والجدل، ف�إنّ الحوار في هذه الحالة  تحديدًا دقيقًا ووا���ضحًا متَّ
ً��ا غيَر منتج, بل يُ�ص��بح نوعًا من لغ��وِ الحديث, ولَغَط القول, يَ�ص��حُّ �أن  يُ�ص��بح عقيم

يّ الظريف )حوار الطر�شان(. يُو�صف بالو�صف العامِّ

* * * * * *
ال�صورةُ الغالبة وال�سائدة في بلدان العالم الثالث - ومنها بلدان العالم الإ�سلاميّ - 
لِ  تتجلَّى في �أنّ المر�أة في كثيٍر من الأحوال تُ���ضطرّ تحت �ضغط ظروف العي�ش �إلى تحمُّ
ن�ص��يبٍ كبيٍر من العمل ال���شاقّ المرهق الذي يَ���شغَل كلَّ وقت يقَظتِها دون �أن يترك 
ظَى به المر�أةُ في  لها فيه جزءًا للراحة والا�رت�سخاء, ف� لً�ضًا على المتعة والترفيه الذي َحت

. المجتمعات الغربية مثلًا

وعلى ���سبيل المثال: تمثِّل الن���ساءُ في كينيا ن���سبةً عالية من العاملين في الفلاحـة 
ي المر�أةُ وقتها )الذي  اليدويـة, حيث يقومُ الإن���سان بما يقوم به الحيوان �أو الآلة, فتُم�ضِ
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لا فراغ فيه( في مُكابدةِ العمل في الأر�ض ال�شحيحة, مُتحمّلةً ن�صيبها من العمل فيها 
ون�ص��يبَ زوجها الذي يكونُ في الغالب قد ذهب �إلى المدينة للبحث عن عملٍ �أي���سرَ 
, حيث ينجح �أحياناً, ويُ���ساهم في �أحيانٍ �أكثر في رفْعِ ن�سبة البطالة  م���شقةً و�أكثَر دخلًا

في الإح�صاءات الر�سمية.

�أمّا في نيبال فلا �أحدَ ي�ستطيع �أن يُطبِّق قانونَ الحكومة في منع زواج البنت قبلَ �سنِّ 
الخام���سةَ ع���شرة؛ لأنّ المر�أةَ قبـل هذه ال�سنّ تكون محتاجةً للزواج من �شـابٍّ يحتاج 
نحُه وزوجتَهُ من  �إلى مَن ي���شاركُه في كفاح العمل في الأر�ض الجبلية الت��ي لا تَكادُ َمت

مح�صول البطاط�س ما يكفي لأن يُبقيَهُما على قيد الحياة.

و�أمّا المر�أة الإندوني���سية التي تقطعُ م���سافة ربُعِ محيط الكرة الأر�ضية لتقومَ بعِبْءِ 
َ ع�شرةَ ���ساعة في اليوم, فربما تَرى �أنّ حجم  البيت الخليجيّ جاهدةً نا�ص��بةً لمدّة ثماِين
هذا العمل وم���شقتَهُ �أهْونُ و�أكثُر جدوى اقت�صادية من العمل المعتاد للمر�أة في القُرى 

الإندوني�سية.

مما ���سبَق ن���ستخلِ�ص �أنّ المر�أة في جميع الع�ص��ور وفي مختلِ��ف المجتمعات عاملةٌ 
ولي�ست عاطلة, وم�ساهمتُها في الإنتاج - �سواءٌ من الناحية الاقت�صادية �أو النفعية بوجهٍ 
ا وكيفًا  عام - لا تقِلّ عن م���ساهمة الرجل, بل غالبًا ما يكون ن�ص��يبُها من العمل كمًّ

�أكبَر من ن�صيب الرجل، وفر�صتُها في الراحة عن العمل �أقلَّ من فر�صته.

و�إذًا فقي��امُ الج��دل ح��ول عمل المر�أة من حي��ثُ هو عمل لا مَعنَى لـه, وق���ضيـةُ 
الخـلاف على »�أن تعمل المر�أة �أو لا تعمل« لا وُجود لها.

��بُّ الخال�فُ عليها هي »عملُ الم��ر�أة �أجيرة« هل هو  والق���ضيةُ الحقيقية التي ين�صَ
مطل��وبٌ ومرغوب ونافع؟ ومتى وتح��ت �أيِّ ظروف يكون ذلك؟. الحوارُ والجدل حول 
��بَّ على ما �إذا كان بـذْلُ المر�أة نف�سَها للعمل لقـاءَ �أجْرٍ  هـذه الق���ضية ينبغي �أن ين�صَ
, يَنبغي ت�شجيعُـه، ودعوةُ المر�أة �إليه, والعملُ على �أن يُتيح المجتمعُ �أو�سعَ  �أمرًا مف�,لً�ضًا
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الفُرَ�ص�� له, وتقييمُه عند المفا���ضلة والترجيح ب�أنه �أَ�سْ��مى, و�أنبل, و�أكرُث� نفعًا, و�أكثُر 
ا لها وللمجتمع من عملِها الُحرّ �أو عملِها في  تحقيقًا للم�ص��لحة العامة، و�أَجْدى اقت�صاديًّ

مجال الأُ�سرة.

العملُ المثالّي هو ما يكون �أكثَر ملاءمةً للعامل من جميع الوجوه, فلا بدّ في الموازنةِ 
بني� الأعمال والحكْمِ عليها �أن يكون للملاءمة من ���شتّى الوج��وه وزنُها في الترجيح 

والاختيار.

�إنّ هذا في الحقيقة هو مَحلُّ النزاع, �إذا �أردنا تحريرَ مَحلّ النزاع.

وق�ص��رُ الجدال على الق���ضية محرّرةً بهذا الو�ص��ف - بالإ���ضافة �إلى �أنه مُقتَ�ضى 
رُ كثيًرا من الوقت ال���ضائع, والمجهودِ الذهنيّ  المنطق والمحاكمة العقلية - ���سوف يوفِّ

الذي يَذهب �سُدى، �سوف يَجعل غايةً للجدل الذي لا نهايةَ له ولا حدود.

وفي الجدل حول »عمل المر�أة �أجيرة« ينبغي الانتباهُ �إلى الحقائق الآتية:

�أ - في العم��ل الم�أج��ور يبيعُ الأجير وقتَـه وجُهدَه لقاءَ ثمنٍ م��اديّ, �أيْ يبيع جزءًا 
من نف���سه، هذا يَعني �أنّ العمل الم�أجور نوعٌ من الرقّ، لا �أَن���سى مرّةً موظفًا في �إحدى 

رٍ ظاهر: �أنا قِنّ. ال�شركات كان يريد �أن يُعِّرب لي عن �ضغوط عملِه، فقال بت�أثُّ

ب - عملُ المر�أة في الأُ�سرة تحت قوامةِ زوجها, وهام�شُ حرية المر�أة في �أدائـه وا�سعٌ 
ءُ العاطفة  �أو غيُر محدود، و�ص��يغةُ الت�شاوُر فيـه �أظهرُ من �صيغة الأمر والنهي, يُظِلُّه َيف

وندَى الم�شاعر، وعلاقـةُ المر�أة بمن له القوامةُ علاقةُ المودّةِ والرحمة.

يه تحت قوامةِ الرئي�س الإداريّ �أو ربِّ  �أمّا عملُ المر�أة الم�أجور في ���سوق العمل فت�ؤدِّ
العمل )ذكر �أو �أنثى(، وحريةُ الاختيار فيه محدودة، ولا مجالَ فيه للعاطفة الإن�سانية, 
كُمُه �ص��رامةُ الأوامر, ويُظِلُّه جفافُ الروتين، وعلاقةُ المر�أة بمن له القوامةُ علاقةُ  و�إنما َحت

الآمر والم�أمور.

o b e i k a n d l . c o m



ر�ؤى ت�أ�صيلية في طريق الحرية

- 246 -

قُ لها الإر�ضاءَ  ج - عملُ المر�أة في الأُ�سرة غايةٌ في ذاته، يُلبِّي للمر�أة �أ�شواقَها, ويحقِّ
�سرة فهو و�سيلةٌ للح�صول على الأَجْر الذي  النف���سيّ, �أما عملُ المر�أة الم�أجورُ خارجَ الأُ

تحتاجُه بدرجاتٍ متفاوتة؛ لتحقيق �أ�شواقِها ورغَباتها.

�أوردت مجلّةُ البنات - التي تَ�ص��دُر ب�إ���شراف الرئا���سة العام��ة لتعليم البنات في 
المملكة العربية ال���سعودية, في عددها الرابعَ ع���شرَ - خبًرا م���ضمونُه �أنّ ���شركةَ ت�أميٍن 
بريطانية قامت بدرا�سةٍ للتقييم الاقت�صاديّ لعمل المر�أة المتفرغةِ لإدارة ��شؤون الأُ�سرة, 
لَ ت���سعَ  وكانت نتيجةُ الدرا���سة �أنّ عمل مث��لِ هذه المر�أة من حيثُ الحجم يبلُغُ معدَّ

ع�شرةَ �ساعةً في اليوم، ومن حيثُ التقييم المادّيّ �أثمنُ �شيءٍ تملِكُه �أيُّ �أُ�سرة.

و�إذا كان ه��ذا ه��و واق��عَ عملِ الم��ر�أة في الع��الم الثال��ث - ومنه الع��الم العربي 
والإ�ال�سميّ - ف�إنّ من المحِّري �أن نَ���سمع هذا الو�ص��فَ للمر�أة »الن�ص��ف العاطل من 
تِرفي تقديِم الن�صائح للعالم الثالثِ من خُبراءِ المنظمات  رُ على �أل�سنةِ مُح المجتمع« يتكرَّ
ة �أن نَ���سمعَ ونقر�أَ هذا الو�ص��فَ لازمةً لفظيةً في خطاب  العالمية، ولكنّ الأدعَى للحَْري

رين والكتّاب العرب!)14(. المفكِّ

ح تناقُ�ض الأوروبيِّين والأمريكيين في اتِّهامهم للمملكة فيما يتعلَّقُ بق�ضية  وفي فَ�ضْ
رُه��م بالمعيار المزدوِج الذي يَ���ستعملونه عن��د تعاملهم مع هذه الق���ضية،   الحري��ة نذكِّ
��ة ال�سيدة ال���سعودية التي قِيل لها: �إنّ الرئي�س  رُ المجتمع ال���سعوديّ بقِ�صّ حيثُ يتندَّ
الأمريكيّ )بو�ش( يُرِيد �أن يُعطيَكِ الحريةَ في الم���شاركة في القرار ال�سيا���سيّ، فقالت: 
��بْيةٍ في  نحني بو�ش الحريّةَ عندما �أَعرِفُ �أنّ �أُخْتًا لي ذاتَ �صِ �أوه... �أوه.. يَكفيني �أن يَم
�أفريقيا تُو�شِ��كُ �أن تموت و�أطفالَها من الجوعِ �أن �أنُقِذَها، ويَكُفَّ عن ���سلْبِ حُريتي في 

�إي�صال م�ساعدتي لها)18(.
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3- الحجاب:
العالم الإ�ال�سميُّ حينما �أفاق على تخلُّفه المروّع عن الغرب، وفي ���سبيل البحث 
م،  عن م�شروعه النه�ضويّ، كان من الطبيعيِّ �أن يَقتب�س فل�سفةَ القيادة في العالم المتقدِّ
وهكذا تم اختيارُ نخبة »الأيديولوجية العلمانية«، وت���سلَّمَت هذه الأيديولوجيةُ القيادةَ 
في مختلِف المجالات: ال�سيا���سية, والاقت�ص��ادية، والتربوية, والإعلامية، وبالرغم من 
ع��دَمِ نجاح هذه القيادة في كلِّ تلك المجالات، بل بالرغم من �إخفاقاتِها المحزنة لأكثَر 
من مائة ���سنة، فقد ظلَّت تحكُم العالم الإ�سلاميّ با�ستثناء حالات نادرة، �أما الإ�سلامُ 
ال�صحيح البريءُ من الغلوِّ المقيت فقد كانت حظوظُه في مجال القيادة �ضئيلةً للغاية.

لت فيها الأيديولوجية العلمانية القائدة �إلى م�ستوى الغلوّ لم  وفي المراحل التي و�صَ
يقت�ص��ر الأمر على العجْز والإخفاق، بل تجاوزَه �إلى كوارث التدمير، والمعاناةِ الم�أ�ساوية 

للإن�سان.

��و�ض في العالم الإ�ال�سميّ - خا�ص��ة العالم العربيّ -  وكانت الدكتاتورية العَ�ضُ
يَها للعلمانية  تَقتِرن دائمًا بالغلوِّ في الأيديولوجية العلمانية، وقد �ساعد على ذلك �أن تولِّ
لم يكن نتيجةَ الإيمان بمبادئ الحرية، وقَبولِ التعددية، والاعترافِ بحقوق الإن�سان كما 

هو الحالُ بالن�سبة لعلمانية الغرب الديمقراطيّ.

اهَ مَظاهر التديُّن  ا ُجت وبالرغم من �أنّ هذه العلمانيةَ الغالية كانت تُبدي دائمًا ت�ساًمح
ى �أبلغَ الأذى من مظاهرِ التديُّن الإ�سلاميّ,  لدى الأقليات في بلادِها، فقد كانت تت�أذَّ
دًا لوجودها، وقد  �أيْ دين الأغلبية؛ �إذ كانت تَرى الإ�سلامَ كمنهجٍ �شاملٍ للحياة مهدِّ
حَظِيَ حجابُ المر�أة الم�سلمة - لأ�سبابٍ متنوعة - بعِداءٍ �صارم، �أَذكُر �أني قبل �سنواتٍ 
كنتُ في زيارةٍ لبلدٍ عربيّ فراعَني �أنّ ال�شرطيّ الحكوميّ يقِفُ على باب كلية ال�شريعة 

نَعُ �أيَّ طالبة تَلب�س الحجابَ من دخولها!. يَم

* * * * * *
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ه الانتقادُ للإ�ال�سم ب�أنّ الحجاب مَظهرٌ �أو رمزٌ لا�ضطهادِ الرجل الم�سلم للمر�أة  يوجَّ
الم�سلمة، وكان من اللافت للنظَر - منذُ بداية عهد الا�ستعمار - تركيزُ �أعداء الإ�سلام 
قين  على الحجاب من بيِن المظاهر الإ�سلامية الأخرى, �سواءٌ من الغربيِّين �أو من المت�شدِّ
فين والحكام في العالم الإ�ال�سميّ، وفي الع���شرينيات من القرن  بالعلماني��ة م��ن المثقَّ
الع���شرين كان اهتمامُ �أتاتورك(*) في تركيا وظاهر �شاه(**) في �أفغان�ستان ونادر �شاه(***) 
ا  في �إيران بمنْع الحجاب واتخاذِ الإجراءات الم�ؤلمة والعقابية في ���سبيل �إلغائه يَطغى - رّمب
- عل��ى كلِّ اهتمام �آخَر، وفي ال���سنوات الأخيرة وبالرغم من تحا�شِ��ي الغرب الظهورَ 
ا بمظهرِ مَن يَنتهكُ الحريات ال�شخ�ص��ية والدينية وحقوقَ الإن���سان، فقَد اقتَحَم  داخليًّ
الغربُ هذه العقبة, وظهَرت في بلاده وما زالت تظهَرُ �أمثلةٌ على ا���ضطهاد الم�سلمات, 

وانتهاكِ حرّيتهنّ ب�سبب الحجاب)48(.

ولم يكن يُزعِجُ هذه الأيديولوجيةَ العلمانية الغالية �سوادُ �سجلِّها في حقوق الإن�سان، 
ما �أنّ تلك  وَل الديمقراطية، لا ���سيَّ ب��ل كان يُزعِجُها مقارنتُها بالعلمانية المعتدلة في الدُّ
الدول - و�إن كانت في الحقيقة لا ت�شعُر بانزعاجٍ �ضدَّ ت�سلُّط تلك الدكتاتوريات ما دام 
هًا �ضدَّ الإ�سلام - هي بين حين و�آخَر تُظهِر في �صوَرٍ من النفاق ال�سيا�سيّ �إنكارَها  موجَّ

لانتهاك الدكتاتوريات ال�صارخ لحقوق الإن�سان، وحريّته ال�شخ�صية.

كانت تلك القُوى المت���سلطة في العالم الإ�ال�سميّ في تطبيقها للعلمانية تُبِرز مثالًا 
وا�ضحًا للغلوّ الأيديولوجيّ الحقيقيّ.

(*) مصطف�ى كمال أتاتورك )1881-1938م( مؤس�س جمهوري�ة تركيا الحديثة، وألغى الخلافة الإسالمية، 
وأعلن علمانية الدولة.

(**) الملك محمد ظاهر شاه )1914-2007م( آخر ملوك أفغانستان، وقد نُصّب ملكًا في 8 نوفمبر 1933م، 
وهو في التاسعة عشرة من عمره، بعد اغتيال والده الملك محمد نادر شاه أمام عينيه.

(***) نادر شاه أفشار )1698-1747م( شاه إيران من 1736 إلى 1747م ومؤسس الأسرة الأفشارية التي 
حكمت إيران، وقد كان في أول أمره من قطاع الطرق.
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في 17 دي���سمبر )كانون الأول( 2003م �ألقى الرئي�س الفرن���سيّ جاك �شيراك(*) 
خطاباً �أمامَ �أربعمائة �شخ�ص��ية فرن�سية �سيا�سية ودينية، �أَعلَن فيه ت�أييدَهُ ل�سُرعة �إ�صدار 
قان��ونٍ يَحظُ��ر الرموزَ الدينية في المدار�س كافة، ويَ���سمح بتطبيق المنع في �أماكنَ �أخرى 

كمواقع العمل، لا �سيّما تغطيةُ المر�أة الم�سلمة �شعرَ ر�أ�سها.

كلُّ من ا���ستَمع �إلى خطاب الرئي�س الفرن���سيّ لا يملك �إلا ال���شعورَ ب�أنّ �ص��يغتَهُ 
ا �أنّ  هُ فقط في حالةٍ من حالات المواجهة لأزمةٍ تاريخية, والحالُ حقًّ �صيغةُ خطاب يوجَّ
الخطاب يُعِّرب عن مواجهةِ ال�سيا���سة الفرن�سية لتحدٍّ بالغ، لقد ا�ضطُرّت �أن تَظهَر بمظهر 
الغل��وّ في الأيديولوجية العلماني��ة، وهذا المظهرُ، و�إن كان كما نعتق��د لا يُعِّرب عن غلوٍّ 
ا في ق���ضية �أخرى، �إلا �أنّ الغلوَّ الزائف كالغلوِّ الحقيقيّ يواجِهُ  حقيقيّ، �إنما يُخفِي غلوًّ

�أزمةَ التناق�ض مع ذاته كما �أ�شرنا �سابقًا.

وذكر الرئي�س في خطابه �أنّ هذه الإجراءاتِ عندما ي�صدُر بها قانون لا تتعار�ض مع 
حريةِ الدين وممار���سةِ �شعائره، ولا تَنتهك حقوقَ العمل، ولا تُ�ؤثِّر في تكافُ�ؤ الفر�ص �أو 

تُ�ؤذِي مبادئَ الحرية والم�ساواة والإخاء)27(.

م��ن الـمنـا���سب �أن يَقر�أ الإن���سانُ هذه العب��اراتِ مرتبطةً بعباراتِ فتوى ���شيخِ 
الأزهر(**) في المو���ضوع؛ حيث يقول: )�إنّ الحجاب للمر�أة الم���سلمة فر�ضٌ �إلهيّ, و�إذا 
عَتْ لقانونِ  ��رت في �أدائه حا�سبَها الله على ذلك, ولكنّ المر�أةَ الـم���سلمة �إذا خ�ضَ ق�صَّ
دولةٍ غيِر �إ�ال�سمية يمنَعُها من ممار���سة هذه ال���شعيرة الواجبة، ف�إنها تكون من الناحية 
د �شيخُ الأزهر �أنّ الـم�سلم حين يُكره على الإخلال  ال�شرعية في حُكْم الم�ضطرّ(, يق�صِ
م ف�إنه لا ي�أثم مثْلَ �أن يُ�ضطَرّ لأكل الميتة �إذا لم يجدْ  بواجبٍ دينيّ �أو على ارتكاب محرَّ

غيَرها وخ�شي الموتَ من الجوع.

(*) ج�اك ريني�ه شرياك )1932-       ( س�ياسي فرنيس ينتم�ي لح�زب الاتح�اد من أج�ل حركة ش�عبية، وقد 
انتخب رئيسًا لفرنسا عام 1995م وجدد له في 2002م وانتهت رئاسته في 17 مايو 2007م.

(**) محمد سيد طنطاوي )1928-2010م( شيخ الجامع الأزهر منذ عام 1996 إلى 2010م.
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لقد �أبدت الإدارةُ الفرن���سية �سرورَها لـموقف ���شيخ الأزهر الـمت�سامح, ولكن لا 
ف قانونُها ب�أنه يُكرِه �شخ�صًا من الفرن�سيين على عدمِ  يُظَنّ حقيقةً �أنها �سعيدةٌ ب�أن يُو�صَ
ممار���سة �شعيرةٍ من ���شعائر دينه يَعتقِد �أنه ي�أثم �إذا ترَكها دون �إكراه, و�أنّ القانون بذلك 

يَنتهك حقَّ الإن�سان في حرية الدين)1(.

لكن ما مدى الان���سجامِ بين الن�صو�ص ال�سابقة؟ بالرغم من �أنّ من روّاد العلمانية 
ي�س،  الأوائل مَن كان يعِّرب عن عِدائه للدين ب�أنه يتمنَّى �شنْقَ �آخِر ملِك ب�أمعاء �آخِر ق�سِّ
ر �أحدٌ م��ن الم�ؤمنين بها �أنّ حَمْل طالبٍ  �إلا �أنّ العلماني��ة ظلَّ��ت �أكثَر من قرنين لا يُفكِّ
ُرّ �أكثُر  ��ًضا �أن يَم ل تهديدًا لها، وكان يمكن �أي� ا يُنافي العلمانية �أو يُ���شكِّ وطالبة رمزًا دينيًّ
من قرنين دون �أن يَخطُر هذا المعنى ببالِ �أحدٍ لولا �أنّ ق�ضيةَ غطاءِ المر�أة الم�سلمة ل�شعر 

ر�أ�سها دخلَتْ في مجال الانتباه.

وحينما �أقدم مديرُ مدر���سةٍ ثانوية على طرْد ثلاثِ طالبات م���سلمات �أ�صرَرْن على 
رت الأمورُ حتى �أ�صدَر الق���ضاءُ الفرن�سيّ المعنِيّ بحماية القانون  تغطيةِ ���شعورِهنّ تطوَّ
والد���ستور حكمَهُ المت�ضمنَ منافاةَ منْعِ الطالبة الم���سلمة من ارتداء الحجاب ال�شرعيّ 

لمبادئ الد�ستور، ومبادئ القانون الطبيعيّ.

ولما كان من غير المعقول حظرُ حمل الطالبة الفرن�سية بع�ضَ الرموز الدينية - كال�صليب 
غير ذي الحجم المبالَغ فيه بالن���سبة للم���سيحية، ونجمة داود بالن�سبة لليهودية - كان لا 
ز �ضدَّ الإ�سلام، فقد �أُ�ضيف �إليها الحليةُ  بدَّ من ا���ستثنائهما, وخ�شيةً من الاتهام بالتحيُّ
التي تَلب�سُها بع�ضُ الم�سلمات، وتُ�سمّى )يد فاطمة((*)، وهذا مَظهرٌ من النفاق ال�سيا�سيّ 
الطريف؛ لأنه لا يوجَدُ وجهُ ���شبهٍ بين الحلية الم���سماة )يد فاطمة( وال�ص��ليبِ بالن�سبة 
للم�سيحيين �أو نجمةِ داود بالن�سبة لليهود، فبا�ستثناء عددٍ محدود من الم�سلمين في �إقليمٍ 

(*) خمس�ة أو خمس�ة وخميس�ة أو يد فاطمة هي رمز يس�تخدم تعويذه لدرء الحس�د والس�حر، وهي موجودة في 
التراثين اليهودي والإسلامي.
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، ف�إنّ الم���سلمين في م���شارق الأر�ض ومغاربها لم يَ���سمعوا عن )ي��د فاطمة( قبْلَ  معّني
ذكرِه��ا في خطاب الرئي�س الفرن���سيّ ونقَْلِ وكالات الأنباء للخط��اب، لكنّ هناك نوعًا 
�آخَر من النفاق ال�سيا�سيّ الفجِّ الذي لا حظَّ له من الطرافة �أو الظرافة وهو ادعاءُ بع�ض 
ال�سيا���سيين الفرن���سيين �أنّ الدافع لحظْرِ الحجاب هو حمايةُ المر�أة الم���سلمة من �إجبارِها 
على ارتدائه من قِبَل مَن له �سلطةٌ عليها!, ومثلُ هذا النوع من النفاق ال�سيا�سيّ ادّعاءُ 
ق اندماجَ الم�سلمين في المجتمع الفرن�سيّ. بع�ض ال�سيا�سيين �أنّ حجابَ المر�أة الم�سلمة يَعوِّ

ا في  ا حقيقيًّ ه ال�سيا�سيّ الفرن���سيّ لي�س غلوًّ لقد �أ���شرتُ فيما ���سبق الى �أنّ التوجُّ
ا من نوع �آخَر  الأيديولوجي��ة العلمانية، و�إن ح��اول الظهورَ بهذا المظهر، و�إنما يُخفِي غلوًّ
يه �أحياناً دوافعُ �سيا�سية  يتّ�صلُ بالاتجاه ال�سّلبيّ الغربيّ �ضدَّ الإ�سلام، وهذا الاتجاهُ تغذِّ
ةِ ما كُتب حول هذا المو���ضوع, لكنَّ الأمر الأكبر  �ض�� لها الآن؛ لكْرث لا نري��د �أن نتعرَّ
يه م�شاعرُ تراكمَت من الموروث الثقافّي)27(. �أهميةً في نظرنا �أنّ هذا الاتجاهَ ال�سلبيّ تُغذِّ

د ا���ستعمالَ الرموز  ولم تكن فرن���سا قطُّ في حاجةٍ �إلى �إ�ص��دار القانون الذي يقيِّ
ر �سيا���سيّ لمنع الم���سلمات من ارتداء  الدينية في الأماكن العامة لولا حاجتُها �إلى مبرِّ

الحجاب)9(.

�إنّ دول ���شمال �أوروبا لي�ست �أ���ضعفَ �إيماناً من فرن�سا بالعلمانية، ومع ذلك يُعتقَد 
�أنّ ���سجلَّها النا�صع في احترام حقوق الإن�سان �سيَحمِيها من مواجهة مثل هذه الأزمةِ 

الخلُقية التي واجهَتْها فرن�سا)1(.

* * * * * *
 Culture ر في الثقافة �إنّ الم���شاعر ال���سلبية تجاهَ الإ�ال�سم هي من الق��وةِ والتج��ذُّ
الغربي��ة، بـحيثُ لا يكون من العدل �أن تُعتَرب �آثارُها في واقع الفكر وال���سلوك الغربي 

دية الثقافية. المعا�صرِ دليلًا على �إخفاق الثقافة الغربية بتطبيقها في مجال قَبول التعدُّ
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في �إبريل عام 2005م �ص��در كتابٌ ر���سميّ عن ال�سيرة الذاتية للملكة مارجريت 
يًا من الإ�سلام على  نَ ت�صريحَ الملكة: »�إننا نواجِهُ هذه ال�سنواتِ تحدِّ الثانية, وقد ت���ضمَّ
يّة، لقد �أغفلنا  ي بجدِّ الم���ستوى العالميّ والم�ستوى المحليّ، ويجب �أن نواجِهَ هذا التحدِّ

نا وكَ�سَلِنا«. ِ ة طويلة ب�سبب ت�سامُح هذه المواجهةَ لمدَّ

والواق��عُ �أنه ربما لم يكن داعٍ لهذه الت�ص��ريحات ولا للإجراءات الدانمركية ���ضدَّ 
الهجرةِ لولا وجودُ حقيقةِ �أنّ الإ�ال�سمَ �ص��ار هو الديانةَ الثانيةَ في الدانمرك من حيث 
دُ  ع��دَد الأتباع، وبالمثلِ لم تكُن فرن���سا قطُّ في حاجةٍ �إلى �إ�ص��دار القان��ونِ الذي يُقيِّ
رٍ �سيا���سيٍّ لمنع  م��وزِ الدينية في الأماك��نِ العامة ل��ولا حاجتُها �إلى مُبرِّ ا���ستعمالَ الرُّ

الم�سلماتِ من ارتداء الحجاب.

وكانت الحجّةُ ال�سيا���سية في حالةِ فرن�سا وحالةِ الدانمرك والحالاتِ المماثلة وجوبَ 
اندماجِ الأقلية الم���سلمةِ في الأغلبية القومية، وقبلَ خم�سةِ قرونٍ جرَتْ محاولةٌ �أوروبية 
لدَمْجِ الم���سلمين الأ���سبانِ في الأغلبية الم���سيحية في �أ�سبانيا, و�أُ�ص��دِرتْ قوانيُن لهذا 
الغر�,ض�� توَلَّتْ محاكمُ التفتي�شِ تنفيذَها، ومن الم�ص��ادفات �أنّ من بين هذه القوانيِن 
مُ على الم���سلماتِ ارتداءَ الحجاب، وف�شِ��لَتْ هذه المحاولةُ التي ا���ستمرت  قانونً��ا يحرِّ
قرناً كاملًا في تحقيقِ هدفها، وانتَهى الأمرُ بطَرْدِ الم���سلمين الأ���سبان، و�أثنَى �أحدُ كبارِ 
ين في �أ�سبانيا على الملكة مارجرتا )زوجة الملك فيليب الثالث( ب�أنّ »حِقْدَها  رجال الدِّ
�سَ الذي تُ���ضمِرُه �ضدَّ المورو )الم�سلمين الأ�سبان( كان العاملَ الفعّالَ للعملِ من  المقدَّ
ة القانون. �أجل الإنجاز الأ�سبانّي الكبير«, �أي طَرْد المورو الذين ا�ستَحالَ �إدماجُهُم بقوَّ

ويُعِّرب عن هذه الحادثةِ جو���ستاف لوبون ب�سُ��خرِيّة، فيقول: »و�سلَكَ فيليب الثالث 
هُ �أمَرَ ب�أن يُقتَلَ �أكثُرهم قبلَ  طريقًا و�سَطا, فاكتفَى ب�إعلانِ طرْدِهم في �سنة 1610م, ولكنَّ

قُوا لتْرك �أ�سبانيا, فقُتِل ثلاثةُ �أرباعِهم تقريبًا«. �أن يُوفَّ
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تْ عنها قولًا » مارجريت الثانية« ملكةُ  لبية �ضدَّ الإ�سلام التي عَّرب �إنّ الم���شاعرَ ال�سَّ
��دًى للم���شاعرِ ال�سلبية �ضدَّ الإ�سلام  الدانمارك في �ري�ستها الذاتية ما هي �إلا رَجْعُ �صَ
تْ عنها فعلًا »مارجرتا« الملكة الإ�سبانية قبلَ �أربعة قرون، وهذا يَعني �أنّ بع�ضَ  التي عَّرب

الأمور الرا�سخةِ في ثقافة ال�شعوب لا ت�ستطيعُ �أن تمحُوَها القرون)9(.

ت الدكتورة كاثرن بولوك �أن يكون الحجابُ مو���ضوعَ ر�سالتها للدكتوراه  لقد اهتمَّ
لعت على قدْرٍ كبير  في العلوم ال�سيا�سية �أمامَ جامعة تورنتو - كنَدا, وفي �أثناء بحثِها اطَّ
بات,  ا مما كُتب باللغة الإنجليزية عن الحجاب, و�أَجْرت مقابلاتٍ مع م�سلمات محجَّ جدًّ
��لتَهُ  ه للحجاب, و�صِ لِّ��ل في �أطُروحتها الدوافعَ الحقيقية للنقد الموجَّ وا���ستطاعَتْ �أن ُحت
لةَ للحجاب  بال�ص��راع ال�سيا�سيّ والثقافّي، و�أثبتَتْ وَفْقَ منهجية علمية �صارمة �أنه لا �صِ
ها، وقد ظهرت هذه الأطروحة في طبعة عام  با�ضطهاد الرجل للمر�أة، ولا بالتمييز �ضدَّ
2003م بعن��وان: Rethinking Muslim Women and Veil, وق��راءةُ هذا الكتاب لا 

ا في �صحة ما انتهَتْ �إليه من نتائج. تدَعُ لذي لُبٍّ �شكًّ

�ست م�شروعيةَ تغطية المر�أة �شعرَها و�صدْرَها  وقبلَ ذلك، ف�إنّ قراءة �آيات القر�آن التي �أَ�سَّ
وموا���ضعَ الفتنة من ج���سدِها تَهدي �إلى �أنّ الحج��اب رمزٌ لعفّةِ المر�أة وكرامتِها, وو���سيلةٌ 

ها ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ  ��لةَ له با���ضطهاد المر�أة �أو التمييزِ ���ضدَّ لحمايتها، ولا �صِ
ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہہ ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾ ]الأح�زاب: 59[، ﴿ک 
ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک 

ں ڻ ڻ ڻ﴾ ]النــور: 31[.

وعلى كلِّ حالٍ، فيَكفي لإدراك �أهمية الحجاب بالن���سبة للمر�أة الم�سلمة الاهتمامُ 
الغ��الي بمحاربته من قِبَلِ �أعداء الإ�ال�سم، هذا الاهتمامُ ال��ذي يَتجاوز حدودَ المنطق 
��ب والكراهية �أكثَر مما يُعِّرر بِّ� عن التفكير العقلانّي  والمعقول، ويُعِّرب عن ���شعورِ التع�صُّ

المتوازن)48(.
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د الزوجات: 4- تعدُّ
ربما كانت ق���ضيةُ تعدّد الزوجات �أكثَر الق���ضايا التي ا���ستُخدمت في نقد الت�شريع 

الإ�سلاميّ.

و�إذا تجاوزن��ا النق��دَ ذا الهدف ال�سيا���سيّ �أو العِدائيّ للإ�ال�سم فالملاحَظ �أنّ نقد 
هذا التنظيم ن����شأ ابتداءً في الغرب عند احتكاكه بالإ�ال�سم ومجتمعاته، و�سرى �إلى 
المنت�سبين للإ�سلام من ناق�صي العقل والدين، وفيما يتعلَّق بالغربيين، ف�إنّ الأمر يَظهر 
تف�رُي�سه في الم��وروث الثقافّي Culture الغربيّ الم���ستمدِّ من التقاليد الم���سيحية التي 
تَرى �أنّ الزواج في ذاته لي�س مرغوباً؛ باعتباره يخف�ض درجةَ الإن���سان في �سلَّم ال�سموِّ 
الروحيّ، �أما بالن���سبة لغير الغربيين لا ���سيّما من المنت�سبين للإ�سلام ف�إنّ الأمر يرجِعُ 

�إلى التقليد البَبْغائِيّ, و�إلى النظرِ �إلى الغرب على �أنه مقيا�سٌ للقِيَم وفل�سفةِ الحياة.

د الزوجات لي�س هو  بمعن��ى �أنّ الأ���سا�س لهذا النقدِ والنظرةِ ال���سلبية لنظام تع��دُّ
التفكيَر العقلانّي والمو�ضوعيّ، والخبرةَ العملية بما يُ�صلِح الب�شر، وتَ�سعدُ به المجتمعات، 

دُ الهوى والعاطفة ال�صادِرَيْن عن الموروثات الثقافية. و�إنما �أ�سا�سُه مجرَّ

د عن الهوى  د الزوجات بمو�ضوعية, وتجرَّ ولو ت�أمّل الإن�سان التنظيمَ الإ�سلاميّ لتعدُّ
الجام��حِ والعاطفةِ الطائ���شة, لو ت�أمّله في ���ضوء الواقع والتجرِبة الب���شرية, والموازنةِ بين 
الم�ص��الح والمفا���سد لَظَهَر له لي�س فقط �أنّ هذا التنظيمَ �صالح للمجتمع بل �إنّ المجتمع 
ق  لا يَ�ص��لُح دونه, ب��ل يَظهَر له - على خلاف ما يَظنُّ النا���س - �أنّ هذا التنظيمَ يحقِّ

م�صلحةَ المر�أة قَبْل م�صلحة الرجل.

تو���ضيحُ هذا الأمر الأخير �أنّ للمر�أة حاجاتٍ �أ�سا���سية, ومن ثَمّ حقوقًا في �ضمان 
ه��ذه الحاجات, وه��ذه الحقوقُ التي يعتِرف بها الإ�ال�سم، ويهتمُّ بالوف��اء بها تتجاوَزُ 
الحقوقَ التي ت���ضمّنتْها الوثيقةُ العالمية لحقوق الإن���سان، ونعَني بالحقوق التي تتجاوَزُ 
ر  ر الإ�ال�سميّ للزواج، وهو الت�صوُّ الوثيقةَ حقَّ المر�أة في الأُمومة، وفى الزواج بالت�ص��وُّ
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ال��ذي يجعل غايةَ الزواج ال���سكَنَ المتبادَل بين الزوجين, بما تحم��ل هذه الكلمةُ من 
ر من القلَق, �إلى غيِر ذلك من  معانٍ وا���سعة ت���شمَلُ الأمن, والراحة, والمتعة, والتحرُّ
��نِ ال�سليم للن��شأة  رُ الذي يتغيا تبادُلَ المودة والرحمة، وتوفيَر المح�ضَ الم���شاعر، الت�ص��وُّ
ها في �أن يكون له��ا بيتٌ تكون مليكتَهُ, وتتهيّ�أُ لها فيه ممار���سةُ وظائفِها  ال���سليمة. وحقَّ

ها يُنتقَ�ص المعنى الحقيقيّ لحياة المر�أة. الطبيعية التي بانتقا�صِ

لْنا ما ���سبَق �أَدركنا مدى الظلم والإجحاف الذي يَلحق بالمر�أة �إذا عا���شت  �إذا ت�أمَّ
د بالتقاليد �أو بالقانون فُر�ص��تَها في الح�صول على الحقوق المذكورة، ولا  في مجتمعٍ يحدِّ
�شكّ �أنّ المجتمع الذي يَقِلُّ فيه طلبُ الرجال على الن�ساء - كما في المجتمعات التي 
د فيه فر�ص��ةُ المر�أة في الح�صول على تلك الحقوق،  د الزوجات - تتحدَّ د فيها تعدُّ يتحدَّ

والواقعُ �شاهدٌ على ذلك.

د فيه  د الزوجات ومن ثَم تتحدَّ د فيه تعدُّ ومن ناحيةٍ �أُخرى، ف�إنّ المجتمع الذي يتحدَّ
فر�صةُ المر�أة في الزواج يُ�صبح فيه الطلاقُ بالن�سبة للزوجة �شبحًا مرعبًا؛ لأنها تَعلم �أنها 
بالطلاق �سَ��وف تَفقد حقوقَها التي ح�صلت عليها بالزواج, �أي الحقوقَ والاحتياجاتِ 
الم���شارَ �إليها فيما ���سبَق، و���سوف يكونُ من ال�ص��عْب عليها التعوي�ضُ بزواجٍ �آخَر في 

د فيه فُرَ�ص المر�أة في الزواج. مجتمع تتحدَّ

ر  وهذا الو�ضعُ يَحمل المر�أةَ على ال�صبر على ظُلم زوجها لها, وتقييدِ قدرتها على التحرُّ
من ا���ضطهاده, ويُهيّئ الفر�ص��ةَ لن�شوءِ وتر���سيخ عاداتٍ من ظُلم الزوجات في المجتمع, 
وتَظهر هذه ال�ص��ورةُ وا�ضحةً عند المقارنة بين مجتمعاتِ �شِبْه القارة الهندية، حيث تقيِّد 

دُ الزوجات. د الزوجات، ومجتمعاتِ غرب �أفريقيا، حيثُ يَ�شيع تعدُّ التقاليدُ تعدُّ

د  قُها نظامُ تعدُّ هُنا �إلى الم�ص��لحة الاجتماعية الت��ي يحقِّ وهذا المعن��ى يَهدينا، وينبِّ
الزوجات. قال الله تعال��ى: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک 

ک ک گگ گ گ ڳ ڳ ڳ﴾ ]النساء: 3[.
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ع �آياتٍ - في �سورة الن�ساء - جاءت لحماية حقوق اليتامى  هذه الآيةُ واحدةٌ من بِ�ضْ
ذكورًا و�إناثًا, وفَرْ�ضِ قيام المجتمع لهم بالعدل، والتحذيرِ من الإخلال بذلك، والهدايةِ 
�إلى الو���سائل التي تَكْفُل العدلَ في اليتامى ب�إيفائه��م حقوقَهم على المجتمع �أو على 

�أفرادٍ معيَّنين فيه.

دة للن�ص الكريم م�ري�شةً �إلى  وم��ن هذا المنطلَق ربم��ا تكون الدلالةُ اللفظي��ة المجرَّ
دِ الزوجات، ولا ���شكَّ �أنَّ الواقع العمل��يَّ يُثبت وُجودَ علاقةٍ  الحكمة من ت���شريع تعدُّ
د الزوجات في المجتمع، و���ضمانِ حقوق اليتامى  قوية و�أكي��دة وظاهرة بين وجودِ تعدُّ

بوجهٍ عام.

ولليتي��م حاجاتٌ تتجاوز حاجةَ الج���سم م��ن الأكل واللبا�س والم���أوى, حاجاتٌ 
عاطفية ونف���سية وتربوي��ة لا تَقِلّ في �أهميتها عن الحاجات الج���سمية، والواقعُ العمليُّ 
و�أحكامُ ال���شرع الإ�ال�سميّ تُظهِر �أنَّ هذه الحاجاتِ في الغالب تُلبَّى عندما تتزوج �أمُّ 
اليتيم؛ فيكون لليتيم في هذه الحالة �أبٌ بديل, وجوٌّ �أُ�سريّ بديل, و�إخوةٌ و�أَخوات من 
�أُمّه، وتكون علاقةُ زوج الأمّ بربيبه �أو ربيبته - �أولاد الأمّ من الزوج ال�سابق - م�شابِهةً 
مُ  م عليه �شرعًا الزواجُ بربيبته كما يحرَّ لبه، حتى �إنه يحرَّ في الغالب لعلاقتِه ب�أولاده ل�صُ

عليه الزواجُ من ابنته.

وقد تنبَّهت بع�ضُ ال�شعوب بفطرتها �إلى هذا الأمر، فوُجد مثلًا تقليدٌ لدى القبائل 
الأفغاني��ة يَلتزم فيه الأفغانّي - ���سواء كان �أعزب �أو متزوجًا - بالزواج من �أرملةِ قريبه 
بعد وفاته؛ حمايةً للزوجة ولأولادها، ولذلك كان مما يَلفِتُ النظَر �أثناءَ الحرب الأفغانية 
الرو���سية - ومع وُجود الأعداد الهائلة من الأيتام - عدمُ قيام الحاجة الظاهرة لإن���شاء 
دُور الأيتام, و�ص��ار هَ��مُّ دُور الأيتام القليلة - التي �أن����شأها المح���سنون بحما�س - �أن 

دًا. د الأيتامَ ت�صيُّ تت�صيَّ
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جُ �إلا في مجتمع يكون فيه الطلبُ  والواق��عُ يُظه��ر �أنَّ �أمّ الأيتام في الغالب لا تت��زوَّ
قُ عادة �إلا في مجتمعٍ يَ�شيع  ��عُ لا يتحقَّ ، وهذا الو�ضْ على الن���ساء كثيًرا والعر�ضُ قليلًا

دُ الزوجات. فيه تعدُّ

وفي مث��ل هذا المجتمعِ وحدَهُ تُتاح فر�ص��ةُ الزواج لكلِّ ام��ر�أة مهْما كان لديها من 
موانعِ الرغبة فيها كزوجة؛ مثل �أن تكون �أرمَلةً مُ�صبِية، �أيْ ذاتَ �أولاد.

دُ فيها فر�ص��ةُ  د الزوجات تتحدَّ وبالعك�س، ف�إنَّ المجتمعاتِ التي لا يَ���شيع فيها تعدُّ
مًا بحكْم  الأرامل في الزواج، حتى �إنَّه مع مرور الوقت يُ�صبح زواجُ الأرملة عيبًا �أو محرَّ

التقليد، كما هو الحال في القارة الهندية.

دِ الزوجات في مجتمعٍ مّا يَجعل الطلبَ على الن���ساء  م �أنّ �شُ��يوع تعدُّ معنى ما تقدَّ
في ذلك المجتمع كبيًرا، فحتى الأرملةُ ذات الأيتام ���سوف تِجدُ الرجلَ المنا�سب الذي 
جت فاء ظلُّ الأب البديل عل��ى �أولادِها اليتامى, ونعَِمُوا  يَرغ��ب في زواجها، ف�إذا تزوَّ
ق في هذا  بالج��وِّ الأُ���سري ك�أيّ �أطفالٍ عاديين لم يُ�ص��ابوا بفَقْد �أبيهم، وبذل��ك يتحقَّ

المجتمع الوفاءُ لليتيم بحقوقه، �أو كما جاء في الآية الكريمة )الإق�ساط فيه(.

د الزوجات، فكما �شاهَدْنا  م يُ�شير �إلى معنًى �أو�سعَ للحكمة من ت�شريع تعدُّ وما تقدَّ
دُ الزوجات يَعمل فيه قانونُ العَرْ�ض والطلَب - وهو  ف�إنَّ المجتمع الذي يَ���شيع فيه تعدُّ
قان��ونٌ طبيعيّ - عمَلَهُ في �أيِّ مجال �آخَر، فتُتاح فيه الفر�ص��ةُ لل��زواج لكلِّ امر�أة، فلا 
يَبقى فيه عوان�سُ, ولا مطلَّقات, ولا �أراملُ فقَدْن الأملَ في الزواج بعد فَقْد �أزواجهنّ, 
ا وب�ص��ورةٍ ظاهرة على  ر �إيجابيًّ و���سيَعمل هذا القان��ونُ الطبيعيُّ - ولا بدّ - عمَلَه، في�ؤثِّ
قيم��ة المر�أة في المجتمع، وبالتالي على حريتها، وا���ستيفائِها حقوقَها، و�أن تُ�ؤتَى ما كَتب 

الله لها، و�أن تُعامَل من قِبَل الرجل والمجتمع بالعدل.

دُ الزوجات  ولعلَّ هذا ما تُ�شير له الآيةُ الكريمة: ﴿ں ں ڻ ڻ﴾ ]النساء: 3[، فتعدُّ
لم وانتقا�ص الحقّ، وهذا مُ���شاهَد في الواقع  ق - يَحمي المر�أةَ من الظُّ - في النظر المتعمِّ
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عُ بمركزٍ  دُ الزوجات تتمتَّ العمليّ؛ فالمر�أةُ الإفريقية جنوبَ ال�ص��حراء، حيثُ يَ���شيع تعدُّ
اجتماعيّ، وحرية، وقدرةٍ على الت�ص��رُّف بقدْرٍ لا يُتاح للم��ر�أة في القارة الهندية مثلًا 
حيث تَ�سود عادةُ وحدة الزوجة، ففي هذه المجتمعاتِ الأخيرة تُولَد المر�أة ومعها �شُعورُ 
���سرة عِبْءٌ مالّي �إ���ضافّي, يتمثَّل في الثمن الباهظ ل���شراءِ زوجِها  �أُ���سرتها ب�أنه وُلِد للأُ
دُ قيمة )الجهيز( في  عندما تبلُغ ���سنَّ الزواج؛ �إذ على الأب �أن يدفع )الجهيز(, وتتحدَّ
الغال��ب بمدى القُ��درة المالية للأب. �أعرِفُ �أخًا من جنوب الهند كان مُو���سرًا، ولكنه 
��ًسا بعد �أن دفع )الجهيز( لتزويج بناته الت�سع!، والم�سلمون الهنود وحدَهُم -  انتهى مُفل�
وبحُكْم ت�أثُّرهم بالعادات الهندوكية ال�سائدة - توجَد عندهم م�شكلةٌ ت�ست�أثر بقدْرٍ كبير 

من همومهم, هي م�شكلةُ تزويج البنات الفقيرات.

وم��ن الطبيعيّ �أنّ المر�أة الهندية عندما تَنجَحُ في الح�ص��ول على الزوج، ف�إنَّها تحت 
ى عن مطالبَتِها  ُ على ظلمه، و�سوف تتغا�ضَ ���سلطان �شَبَح الخوف من فَقْدِه �سوف تَ�صِرب
�إياه بحقُوقها قِبَلَه، ولن ت���ستطيع القوانيُن الب���شرية - مهْما كانت كفايتُها وفعاليتها - 

مقاومةَ عمَلِ القوانين الطبيعية.

ومَن يُتابِع ال�ص��حفَ اليومية الهندية و�أخبارَ ما تَن�شُره عن م�آ�سي انتحارِ الزوجات 
�أو حرْقِهنّ من قِبَل �أزواجهنّ و�أُ�سَ��ر �أزواجِهنّ ب�سبب عَجْز الزوجةِ عن الوفاء بالتزامها 
بثَمَنِ زواجها )الجهيز( ���سوف يَرى �ص��ورةً من �ص��وَرِ الظلم النا�شئ عن تدِّين قيمتِها 

بت�أثيِر القانون الطبيعيّ للعَرْ�ض والطلب.

هنّ  دِ البنات، و�إجها�ضِ ��ع في الهندِ لَه - ولا �شكّ - �صلةٌ بم�شكلةِ و�أْ وهـــــذا الو�ضْ
ث عـــن ذلك مــــوقع )BBC news( و )بي ���سي �أون لايــن(  ــدَّ في الهند، كما َحت
دَ البنات مُ�شكلةٌ قائمةٌ في الهند لمدّة طويلة،  في 2000/12/7م، وذكَر �ص��راحةً �أنَّ و�أْ
ع��ل المر�أةَ ذاتَ بُعْد  رها من الع��اداتِ المرتبطة بمهور الزواج التي َجت حيث تَ���ستمدّ مبرِّ
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وْلي��ةَ لمنع مليونْني من  اقت�ص��اديّ، وقد طلَبَت الهيئاتُ الطبية في الهند الم���ساعدةَ الدَّ
ا ب�سبب اكت�شاف �أنّ الجنين �أُنثى. حالات الإجها�ض تَتمّ في الهند �سنويًّ

لقد اكتُ���شف تناقُ�صُ ن���سبةِ الإناث �إلى ع��دد الذكور في الهند من��ذُ مَطلع القرن 
الع���شرين، ولكنه في ال���سنوات الأخيرة تَنامَى النق�صُ في ن�سبة الإناث للذكور ب�صفة 

دراماتيكية.

وعلى العك�س, فالمر�أةُ الإفريقية جنوبَ ال�صحراء عندما تبلُغ �سنّ الزواج تَ�ستقبلُها 
دُ زوجُها  �أب��وابُ الع�شّ الزوجيّ مُ���شرَعة، وتَدخلُها مرفوعةَ الر�أ�س كريمة، ���سوف يتردَّ
ا قبل �أن يُقدِم على ظلمِها �أو انتقا�صِ حقوقها �أو حريتِها؛ لأنه يَعلم �أنه �إذا فارَقَها  كثًري�
��دةً �أمامَها، �إنّ قانون العَرْ�ض والطلب قد رَفَع  فلن تكون �أبوابُ الزواج من جديدٍ مو�صَ
قيمتَها, و�أعطاها القُدرةَ على الت�ص��رّف والاختيار، و���سيكونُ زوجُها �أم��امَ علةٍ فاعلةٍ 

و�سبَبٍ واقعيٍّ لمعا�شرتها بالمعروف.

عَ �أن تَنخف�ض ن�سبةُ الطلاق في مجتمعٍ يَ�شيع  �إذا �ص��حّ ما �سبَق ف�إنّ من المنطقيّ توقُّ
د الزوجات  د الزوجات، هناك �سببٌ �إ�ضافّي لتَدَِّين ن�سبةِ الطلاق في مجتمع تعدُّ فيه تعدُّ
��رْف النظر عن جن�سِه �أو ثقافته �أو مكانه  يَرجع �إلى الرجل, - وهو بحُكْم الطبيعة وب�صَ
مِلُه على  د في ظروفٍ َحت د - لن يجِدَ نف�سَهُ في مجتمع التعدُّ يل غالبًا �إلى التعدُّ �أو زمانه يَم

ل في مجتمع عدَم التعدّد. الطلاق ب�سبَبِ رغبته في التعدّد، كما يَح�صُ

* * * * * *
د  د ف�إنّ ت���شريعًا للتعدُّ يل غالبًا �إل��ى التعدُّ �إذا كان الرج��لُ - كحقيق��ة واقع��ة - يَم
 كالت���شريع الإ�ال�سميّ بقيوده و���ضوابطه يَ���ضمنُ البديلَ العادل للمر�أة، ولا يجعلُها
د الم���شروع - محرومةً من الحماية  - كم��ا هو الواق��ع في المجتمعات التي تُنكِ��ر التعدُّ
لحقوقِها وحقوقِ ثمرة التعدّد، �أو محتاجةً لت���شريع قوانيَن - غير كاملة, وغير م�ضمونةِ 

النفاذ والفعالية - لحماية حقوقِها وحقوقِ �أولادها.
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ات  حُ من �أنّ علْمَ النف�س عندما دخَل المعاملات والمختََرب و�أهميةُ الأمومة للمر�أة تتّ�ضِ
على يد علماء النف�س ال�سلوكيين �أثَبتَ �أنّ غريزةَ الأُمومة �أَقوى لدى الأُنثى من غريزةِ 

الجوع, ومن غريزة الجن�س.

���سري الذي تمارِ�س فيه الم��ر�أةُ وظائفَها  و�أما بالن���سبة لأهمية وج��ود المكان والجوّ الأُ
التقليدية التي تَتناغَم مع طبيعتها وم�شاعرِها ومواهبها و�إح�سا�سها بالجمال، وهو ما يُعطي 
المر�أة قدرًا كبيًرا من ال���شعور بالاكتفاء الذي هو بدَوْره �أمرٌ ���ضروريٌّ لل�ص��حة النف�سية، 
�أقول: بالن�سبة لأهمية ذلك للمر�أة، ف�إنّ الأمر لا يَحتاج �إلى تدليلٍ �أو �إفا�ضة في الإي�ضاح.

عِها بالجوّ الأُ�سري الذي تمارِ�س فيه  ف�إذا كانت حقوقُ المر�أة في الأمومة، والزواج، وتمتُّ
الوظائفَ التقليدية للمر�أة، �إذا كانت هذه الحقوقُ بهذه الأهمية للمر�أة ف�إنّ �أيّةَ دولةٍ �أو 
عِيَ العدلَ  كِن �أن يدَّ قُ فُر�صتَها في الح�صول على هذه الحقوق لا يُم د وي�ضيِّ مجتمع يحدِّ

في جانب المر�أة، ولا العمَلَ ل�صالحها و�سعادتها.

د  فتحديدُ فُرْ�ص��ة المر�أة في الح�ص��ول على هذه الحاجات الأ�سا���سية بالحدِّ من تعدُّ
الزوجات انتهاكٌ وا�ضحٌ لحقوقها ك�إن�سان.

د الزوجات - كما هُو في  ��ح فيما �سبَق �أنّ معار���ضةَ الدولة والمجتمع لتعدُّ وقد وَ�ضَ
يّة الفُر�صةَ �أمامَ المر�أة للح�صول  د حتمًا، ويُ���ضيِّق ب�صورةٍ جِدِّ النظام الإ�سلاميّ - يُحدِّ
ر ال�صورةَ ال�سلبية لدى الح�ضارة  على تلك الحقوق، و�إذا كان الأمرُ كما ذُكِر فكيف نُف�سِّ

دِ الزوجات؟!. المعا�صرة لنظام تعدُّ

* * * * * *

�إنّ ���ضميَر المجتمع في �أوروبا يَ���سهُل عليه �أن يَقبل وجودَ علاقاتٍ جن���سيةٍ خارجَ 
نط��اق ال��زواج - حتى لو كانت ���شاذّةً - تحت ت�أثري� قَبولِه لفكْرِ الحرية الجن���سية، �أمّا 
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 ،)Culture( ّد الزوجات فلا يزال جُزءًا ثابتًا في الموروث الثقافّي الأوروبي )تابو((*) تعدُّ
وبعبارة �أُخرى جُزءًا من المعنى القانونّي الغام�ض لعبارة: النظام العامّ والآداب العامة 

في المجتمعات الغربية.

��رْنا �أنّ الديانةَ الم�سيحية - ب�شَكْلها الأوروبيّ - عُن�صرٌ مهم من عنا�صرِ  و�إذا ا�ستَح�ضَ
الموروث الثقافّي الأوروبيّ، وا�ستَح�ضرنا نظْرةَ هذه الديانةِ للزواج بحدِّ ذاته، �سهُل علينا 

د الزوجات. فهْمُ النظرةِ ال�سلبية للثقافة الأوروبية �إلى نظام تعدُّ

والموروث��اتُ الثقافي��ة - كما هو معروف - لا تَخ���ضع دائمًا للمنطق ولا للمحاكمة 
العقلي��ة، ولكنْ على كلِّ حال، فهذه النظرةُ له��ا في المجتمعات الغربية - كما ر�أَينا - 

رات مفهومة، و�إن كانت غيَر �صحيحة. مبرِّ

م  م وتجرِّ رِّ ا في العالم الإ�سلاميّ حيثُ �صدَرت قوانيُن في العراق وتركيا وتون�س ُحت �أمَّ
راتٌ مفهومة؛ �إذ �إنه حتى  د الزوجات ف�إنه يَ�ص��عُب �أن توجَد لهذه القوانين مرب�ِّ تع��دُّ
��ًسا لهذه القوانين، والموروثُ  كن �أن تكون �أ�سا� فكرة النظام العامّ والآداب العامة لا يُم
كن �أن يكون م�ص��درًا  الثقافي في هذه البلدان - ف�الً�ضًا على �أحكام ال���شريعة - لا يُم

ها. لهذه القوانين، بل �إنّه �ضدُّ

و�إذًا، فما هو التف�سيُر ل�صدور هذه القوانين في العالم الإ�سلاميّ؟

ر العلمانيةِ  الج��واب: �إذا ا���ستَثنينا الانتهازيةَ ال�سيا���سية والنزَقَ الطائ�شَ في ت�ص��وُّ
والهوى الجامحَ في التفلُّت من �أحكام الإ�ال�سم ف�إنَّه يمكن القولُ ب�أنّ الدافع لإ�ص��دار 
واعي ل�سلطان الثقافة )Culture(، والانبهارُ ب�ألفاظ الحرية  تلك القوانين الخ���ضوعُ الّال

والم�ساواة وكرامة الإن�سان، دون �أن يوجَد تحديدٌ وا�ضحٌ لمفاهيمها في الذهن.

(*) التابو، والجمع تابوهات كلمة بولينيزية تطلق على المحظور في نظر المجتمع، أي ما تعدّه أعراف المجتمع أو 
السياسة أو جهة أخرى من المحرمات.
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د الغربُ على �إطلاق �ألف��اظٍ وعبارات لها �إيحاءاتٌ وظلالٌ فكرية  وفي المقاب��ل تعوَّ
مكروهة مثل: الحريم، وا�ستعباد الرجل للمر�أة, وت�سخيرها لمتعته، والحياة المهينة للمر�أة، 

د بَبْغاواتُ ال�شرق على ترديد هذه الألفاظ والعبارات. كما تعوَّ

ولي���س �أدلَّ على طُغيان ���سلطان الثقافة الغربية على عَقْل الم���سلم في هذا المجال 
من �أنه حتى المدافعون عن الإ�ال�سم من الكتّاب الإ�سلاميين لم ي�ستطيعوا التخلُّ�صَ 
د الزوجات ب�صفة اعتذارية، وك�أنهم  غيان، فنجِدُهم يدافعون عن نظام تعدُّ من هذا الطُّ
ون �أنه لم يوجَد في ت���شريع  قد اقتَنع��وا ب���أنّ هذا النظامَ غرُي� مرغوب فيه، و�أنّه��م يَودُّ
رات الاعتذارية لوجوده، فهُم  الإ�ال�سم, �أما وقد وُجد فلا حيلةَ لهم �إلا التما���سُ المبرِّ
��حّة النظرة ال���سلبية لهذا النظام كنظامٍ اجتماعيّ، ثم  ي���سلِّمون من حيثُ المبد�أ ب�صِ
رون وجودَه في الإ�ال�سم ب�أنّه نظامٌ ا���ستثنائيّ، و�أنّه في طري��ق الانقرا�ض عن حياة  يرب�ِّ
رَ هذه الظروف التي تقومُ  نة، ثم يحاولون ح�صْ ر فقط في ظروفٍ معيَّ الم�سلمين، و�أنّه مبرَّ

ج الرجل على زوجته. بها الحاجةُ الفعلية �أو ال�ضرورةُ لأن يتزوَّ

د الزوجات - كما  وف�لضًا على �أنّه لا يوجَد �أ�سا�سٌ علميّ �شرعيّ لاعتبار نظام تعدُّ
كن �أن يَت�سامح الإ�سلامُ تجاهَه �إلا في ظلّ  ا لا يُم م في الإ�ال�سم - نظامًا ا�ستثنائيًّ هو منظَّ
ة في تقديرهم؛ �إذ �إنّه لا  علُه حاجة معت�َرةبَ الظروف و�ض��مْنَ ال�ش��روط الواقعية التي َجت
الن�ص��و�صُ الثابتة ولا تطبيقُها من قِبَل الرعيل الأول من ال�ص��حابة والتابعين يَ���شهد 
لذلك، ف�الً�ضًا على ذلك؛ ف�إنَّه �إذا �ص��حَّ م��ا �أوردتُه - فيما ���سبَق - من حُججٍ عقلية 
ق الم�صلحةَ العامة للمجتمع فقد كان  د الزوجات في ذاته نظامٌ يحقِّ لإثبات �أنّ نظامَ تعدُّ
ا �صالًحا, حقيقًا ب�أن يُعتَزّ به ولا يُعتذَرَ  يَنبغي له�ؤلاء الكتّاب �أن يَعتبروه نظامًا اجتماعيًّ
هم ت���شجيعَه والدعوةَ �إلى �إ���شاعته، بدلًا من التنفيِر عنه، على �أنّه  عنه، و�أن يكون همُّ
د الزوجات في العالم  مة لتعدُّ في الحالات التي لا يكون الدافعُ فيها وراءَ القوانين المحرِّ
الإ�سلامي اتباعَ ما تَهوى الأنف�سُ ف�إنّ الدافعَ لها اتّباعُ الظنّ, والخ�ضوعُ للأوهام، بدلًا 
م  م��ن البناء على الحقائق, و�إجراءِ المحاكمة العقلية للأمور قَبْل الحكم عليها، ولو حكَّ
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د الزوجات  رُوا التناقُ�ضَ العجيب بين تحرِيم تعدُّ عُون لتلك القوانين العقْلَ لأب�صَ الم���شرِّ
جين بن�ساءٍ خارِجَ نطاق الزوجية، علاقاتٍ تُ�شبِه العلاقةَ  وَرٍ من علاقات المتزوِّ و�إباحةِ �صُ
الزوجية في كلِّ ���شيء �إلا في عدَمِ وُجود الإجْراء ال���شكليّ لعَقْد الزواج، والذي كان 

�سيَحمِي حقوقَ المر�أة, وحقوقَ ثمرةِ علاقتِها بالرجل من الأولاد.

د  م ال���شخ�صُ للمحاكم��ة بتُهمة ارتكابِ��ه لجريمة تعدُّ ويَرُب�ز التناق�ضُ عندم��ا يقدَّ
الزوجات، فتُبرئه المحكمةُ �إذا عجَز الادّعاءُ العام عن �إثبات وجودِ عَقْد زواج ���شرعيّ 
في الحالة، بحيثُ يقوم الدليل على �أنّ الحالةَ حالةُ زواج يمنعُه القانون، ولي���ست حالةَ 

زِنا يُبيحها القانون!!.

عون لتلك القوانين يقولون: ﴿ڳ ڱ ڱ﴾ ]البقرة: 11[، غايتُنا حماية  والم�شرِّ
حق��وق المر�أة وكرامتها وحريتها، و﴿ ڻ ڻ﴾ �أنّ ه��ذه القوانيَن تُهيِّئ لهم الظروفَ 
الطبيعي��ة لِحرمانِ المر�أة من حقوقها, ولتحديدِ حريَّتها, وا���ستلابِ كرامتها، وما كانت 
القوانيُن الب���شرية �أبدًا قادرةً على مغالبةِ القوانين الطبيعية و�إلغاءِ �آثارها، لا ���سيّما في 
�سِم فيه الأجهزةُ الم��سؤولة عن تنفيذِ القوانين بالعَجْز والتخلُّف والف�ساد، كما  مجتمعٍ تتَّ

ى العالم الإ�سلاميّ)22(. هو الحال في �أغلبِ المجتمعات فيما يُ�سمَّ

ودائمًا كان ه�ؤلاء الدعاةُ �إلى �إباحةِ ما حرم الله �أو تحريِم ما �أحلَّ الله يَ�ستندون �إلى 
راتٍ طويلةٍ وعري���ضة من الم�ص��لحة العامة - كما يقدرونه��ا - و�إلى تغييِر الظروف  مبرِّ
د  والزمان، ك�أنّ ال���شارعَ الحكيم لم يكن عالماً بالم�ستقبل، ولا بتغُّري الظروف، ولا بتجدُّ

تقديرِ النا�س لم�ص��الحهم تعالى الله، ﴿جم حج حم خج﴾ ]مريم: 64[، ﴿ٹ ٹ ڤ 
ڤ ڤ﴾ ]البقرة: 216[.

و�إذا قال عالم من المملكة العربية ال���سعودية في الوقت الحا���ضر: �إنّ الدرا���ساتِ 
والبحوث �أَثبتتْ �أنّ لزواج ال���سعوديِّ بالأجنبية �أو ال���سعوديةِ بالأجنبيّ �أ�ضرارًا، و�أنّ 
الحاجةَ - في هذا الزمان - تُوجِبُ حمايةَ المواطنات ال�سعوديات من ال�ضرر، وبناءً على 
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ذل��ك توجَد �إمكانيةٌ للفتوى بتحريِم مثل هذه الممار���سات والعقابِ عليها، ف�أيُّ حُجّةٍ 
وجيهة تَبقى لمثل هذا العالم في �أن يقول لل���سفهاء من وا�ضعي القوانين العلمانية: �إنّ 
لي - دونَك��م - الحقَّ في �إعادة تقويم ما �أباحَهُ الله في الزواج، و�إنّ لي - دونَكم - الِخبرةَ 
بما يَ�صلُح للنا�س، ولي - ولي�س لكم - الحكمةُ في تقدير مدى حاجةِ المواطنات للحماية 

من �أ�ضرارِ هذا النوع �أو ذاك من الزواج؟

فدعوى الإن���سان �أنّ له ���سلطةَ �إعادةِ تنظيم مثل هذه الأمور وتعقيبِه على �أحكام 
الله فيها, وت���ساهُلُه في ال���سماح بتعديل حدود الإباحة والتح��ريم في هذه الأمور, عمّا 
نًا  دُ مجتمعًا معيَّ ر�سَمه العليمُ الحكيم اللطيفُ الخبير، فتحُ الباب ل�شرٍّ م�ستطير, لا يهدِّ

د الإ�سلام)26(. فح�سْبُ، بل يهدِّ

* * * * * *
د الزوجات نظامٌ اجتماعيٌّ ���سيِّئ, و���ضدُّ م�صلحة  �إنّ الوهْم ال���سائد ب�أنّ نظام تعدُّ
المجتمع، وقد اخترعه الرجلُ ا�ستجابةً لهواه ومُتْعتِه، و�أنّه مَظهر لا�ستعلاء الرجل على 
المر�أة، مُنتقِ�صٌ لحقوقها, مُهين لكرامتها, و���سبَبٌ ل���شقائها، والإلحاحَ على تَكرارِ هذه 
د الزوج��ات في الندوات والم�ؤتمرات وو���سائل الإعلام، كلُّ  الأح��كام على نظام تعدُّ
د الزوجات  اهَ نظامِ تعدُّ ذلك �أوَجد لدى الكتّاب الإ�ال�سميين المعا�ص��رين الوَحْ�شة ُجت
المحكومِ بقُيود ال���شرع و���ضوابطه، دون محاولةٍ منهم للقي��ام لله، والتفكيِر والاختبار 
المو���ضوعيّ الحي��اديّ لهذه الأحكام الم���سبَقة على النظام، وتحديدِ م��ا �إذا كانت هذه 
الأحكامُ نتيجةَ الأفكار ال���شائعة ال���سائدة في �أذهان النا�س وعلى �أل�سنتهم, �أو نتيجةً 
��َجتارِب الأُمم، وعدمِ  ��وْء الواقع و للمحاكَم��ة العقلي��ة، والبحثِ عن الم�ص��الح في �ضَ

الان�سياق مع الهوى والعاطفة وال�شعارات الخادعة.

ور�أَينا الكتاباتِ المعا�صرة في الدفاع عن الإ�سلام تَن�ساق مع الأفكارِ الوهمية ال�شائعة 
ا يكون م�شروعًا على  ه من حيثُ المبدَ�أ غيَر مرغوب فيه، و�إّمن ُ د الزوجات، فتَعتِرب عن تعدُّ
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رُ  علُه ا�ستجابةً لحاجةٍ حقيقيةٍ وفعلية تبرِّ نة َجت وجهِ الا���ستثناء، وحيثُ توجَد ظروفٌ معيَّ
الا���ستثناء، و�أنّه لا ينبغي �أن يكون الدافعُ �إليه الرغبةَ الطبيعية للرجل في الا�ستمتاع، 
اه، وهدْيُ  ر، ف�إنّه لا يوجَد من ن�صو�ص ال�شرع ما يُ�سنِد هذا اّجتلا وح�سَبَ علمي القا�صِ

الخلفاء الرا�شدين والأئمة المهديين - كما يَ�شهد التاريخُ ال�صادق - على خلافِه.

�إذا �ص��حّ ما �أطلْتُ الجدالَ فيه والاحتجاجَ عليه من �أنّ هذا النظامَ - كما ر�سَ��مه 
ال���شرع الحكيم - نظ��امٌ اجتماعيّ �ص��الح، لي�س فقط لأنّ �أيَّ بديل عنه - في ���ضوء 
ق م�صلحةَ المر�أة مثْلَ  درا���سة الواقع - �ضارٌّ بالمجتمع عاملٌ على ف���ساده؛ بل لأنّه يحقِّ
قُ م�ص��لحةَ الرجل �أو �أكثر، ويَ�ضمنُ للمر�أة من العدل والحرية والوفاء بحقوقها  ما يحقِّ

مُه الإ�سلام. د الزوجات، كما ينظِّ الطبيعية ما يَفُوت عليها في ظلِّ �أنظمةٍ تمنَعُ تعدُّ

ق �آثارَهُ النافعة ب�صرف النظر عن دوافع  و�إذا �صحَّ ما ذُكر ف�إنّ هذا النظامَ �سوف يحقِّ
الرجل للزواج، وهذا تمامًا مثلُ الزواج بحدِّ ذاته؛ فهو نظامٌ اجتماعيٌّ �ص��الح، ب�صرف 
النظر عن العامل النف�سيّ الذي دفَع الرجلَ للزواج، �إذا لم يكن هذا العاملُ النف�سيُّ 

عاملًا �سيّئًا.

د الزوجات - ك�أيِّ نظام اجتماعيّ �ص��الح - له بلا ���شكّ �سَلبياتُه، وبع�ضُ  �إنّ نظام تعدُّ
لبيات راجعٌ �إلى طبيعته، ولكنها حينئذٍ لا تُوجِب �إلغاءه، �إلا لو كانت تَرجَحُ على  هذه ال�سَّ
ا لا تُعالَج  ��ها راجعٌ �إلى �إ�ساءة ا�ستعمال الب�شر، وهذه �أي�ًض �إيجابياته، وهذا غيُر واقع، وبع�ضُ

ا بالعمل على حمْل الإن�سان الم�سلم على عدَم �إ�ساءة ا�ستعمال النظام. ب�إلغاء النظام، و�إّمن

وبناءً على ما تقدم، ف�إنّه لي�س من العدل �أن يُتَرك النا�سُ للأوهام والأفكار الُخرافية 
وا  د الزوجات، ويكونُ الواجبُ �أن يُك�شَ��ف عن �أعيُنهم غِ���شاوتُها، و�أن يُوَعَّ حول تعدُّ
بالحقائق عن هذا النظام. و�إذا كانت و���سائلُ الدعوة عاجزةً عن القيام بدَوْرٍ فاعلٍ في 
هذا المجال ف�إنّ الجهاتِ الم����سؤولةَ عن التربية والتعليم م����سؤولةٌ عن ت���ضمينِها مناهجَ 

زُ بين الأوهام والحقائق، في هذا النظامِ وغيِره من الأنظمة الاجتماعية. يِّ التعليم ما يُم
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ا �أنّ نظرة الغرب �إلى نظام  ل والاحتكام للنظر المنطقيّ والعقليّ يَظهر جليًّ وعند الت�أمُّ
راتُ الناتجة عن الموروثات الثقافية،  د الزوجات - كما هو في الإ�سلام - �أ�سا�سُها الت�صوُّ تعدُّ
ولي�س �أ�سا�سُ��ها المنطقَ والمحاكمةَ العقلية، �أو اعتباراتِ الم�ص��لحةِ الاجتماعية العملية. 
رِ  والنظرةُ ال�سّ��لبيةُ لهذا النظام لدى بع�ضِ الم���سلمين المعا�ص��رين نا���شئةٌ فقط عن الت�أثُّ

رات الغربية، والانخداعِ بتحقير الغَرْب لهذا النظام عند الم�سلمين وعيبِهم به. بالت�صوُّ

د الزوجات يُقاد بالهوى  اهَ تعدُّ لبية ُجت لالة على �أنّ الغرب في نظرته ال�سَّ ولي�س �أو�ضحَ في الدَّ
والعاطف��ة وغلبةِ الموروث الثق��افّي، ولي�س بالتفكير المنطقيّ �أو الاختبار العمليّ للم�ص��الح، 
ا - �أن تقوم  لي�س �أو�ضحَ في الدلالة على ذلك من �أنّ الغرب يَقبلُ - قانوناً و�سلوكًا اجتماعيًّ
اثِل علاقةَ الزوجية  خارجَ العلاقة الزوجية علاقةٌ بين الزوج وامر�أة �أخرى )خليلةٍ �أو �أكثر( ُمت
في كلِّ ���شيء عدا انعدامِ العقدِ ال���شكْليّ لل��زواج, وعدا �أنّ الخليل��ةَ �أو ثمرةَ علاقة الزوج 
بها - �أي الأولاد - محرومون من الحقوق التي يَ���ضمنُها القانونُ للزوجةِ ال�شرعية والأولادِ 

ال�شرعيين, با�ستثناء ما يُحاول القانونُ بين حالةٍ و�أُخرى ووقتٍ و�آخَر �أن يُعالجه.

د الزوجات �أو  وم��ن ناحي��ةٍ �أخرى، فلي�س هناك ما ي��دلُّ على رفْ�ضِ الغرب لتع��دُّ
حَاقيات الذي �شاع،  الأزواج في حالات الزواج الجن�سيّ ال�شاذّ, )زواجِ اللُّوطيّين وال�سِّ

ا في عددٍ من بلدان الغرب(. واعتُِرب قانونيًّ

دِ الزوجات لي�ست مَبنيّةً على �أ�سا�سٍ  وكلُّ ما �سبَق يدلُّ على �أنّ نظرةَ الغرب لتعدُّ
دِ الموروث الثق��افّي, ولذا ف�إنّ من  من المنطق �أو الم�ص��لحة الاجتماعي��ة، و�إنما على مجرَّ
تمعًا - كالمجتمعات الإ�ال�سمية - لي�س له ه��ذا الموروثُ الثقافّي ي�أخُذ  الُحمْ��ق �أنّ ُجم

ا ب�أنّ هذه النتيجةَ مُوجِب التفكيِر المو�ضوعيّ ال�سليم. نتيجتَه تقليدًا �أعمى، وظنًّ

د الزوجات �سَلبيات ك�أيِّ نظامٍ من ��شؤون الحياة، وحتى الزواج  ولا ���شكّ �أنّ لتعدُّ
ج زوجُها  بواحدةٍ له �سَ��لبيات، ولا ���شكّ �أنه لا �أَك��رَهَ للزوجة في الغالب م��ن �أن يتزوَّ
ا  عليها، ولكنّ النظُمَ الاجتماعيةَ ال�صالحة لا تُبنَى على عواطفِ الرغبة والكراهيَة، و�إّمن

تُبنَى على المنطقِ والم�صلحةِ العمليّة)48(.
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العملُ الخيريّ

ديني قال: »�إنّ محوَر الأزمة  في تحليلِ �ألبرت �أين���شتاين لأزمة الرجل المعا�صر الّال
��لة بين الفرد والجماعة، �إنّ موقف الفرد من الجماعة يَحمِلُه على ت���ضخيم  يتعلّقُ بال�صِّ
دوافعه الفردية في حيِن �أنّ دوافعَه الاجتماعية - وهي بالطبع �أ���ضعَفُ - تتدهوَر �شيئًا 
ون - وهم �سُجناء �أنانيتهم من حيثُ لا يعلمون - �أنّهم يعي�شون  ف�شيئًا, �إنّ النا�س يُحِ�سُّ
في قلَقٍ وعُزلة, محرُومين من الا���ستمتاع بالحياة الاجتماعية, والواقعُ �أنّ الإن���سانَ لا 
رِها - مَعنًى �إلا �إذا �أَعطى من نف�سه للمجتمع«. ي�ستطيع �أن يَجِدَ لحياته - بالرغم من قِ�صَ

عيّ« بو�ص��فِه حاجةً �أ�سا�سية للإن���سان لي�س فقط فكرةً فل�سفية,  و�إنّ »البذل التطوُّ
ب��ل هو حقيقةٌ علمية Scientific تتجلَّى في ال���سلوك الإن���سانّي في كلِّ زمان ومكان، 
عيّ« لي�س فقط من حقوقِ الإن���سان بل من �أولويات هذه  هذا يَعني �أنّ »البذل التطوُّ

الحقوق.

وفيما يتعلَّقُ بالإن���سان الم�سلم، فلي�س الأمرُ قا�صرًا على ذلك, بل نعرِف �أنه عندما 
يريد العاِمل الم�سلمُ �أن يُعِّرب في كلمات مُوجَزة عن »الإ�سلام« يقولُ مثْلَ ما يقول الإمامُ 
ي��ن كلُّه يَدور على الإخلا�صِ للحقّ, ورحمةِ الخلق«، �أو كما يقول  ابنُ تيميّة(*): »الدِّ
الإمامُ الرازيّ(**): »مجامعُ الطاعات تعظيمُ �أمرِ الله، وال�شفقةُ على خلْقِ الله«، �أو كما 
ف: »�إقامةُ �أمر الله وتعظيمُ نهيه،  (***) عن البدايات في علْمِ الت�صوُّ يقول الإمامُ الهرَويُّ

.)2(» وال�شفقةُ على العاَمل

(*) تقي الدين أحمد ابن تيمية )661-728هـ( عالم في الدين الإسلامي حمل لقب )شيخ الإسلام( وأحد علماء 
المذهب الحنبلي.

(**) فخ�ر الدي�ن ال�رازي )543-606ه�ـ( إمام مفسر ش�افعي، عالم موس�وعي، امتدت بحوثه ودراس�اته 
ومؤلفاته من العلوم الإنسانية واللغوية والعقلية إلى العلوم البحتة.

(***) أبو إسماعيل الأنصاري الهروي )396-481هـ( شيخ الإسلام القدوة الحافظ، وهو من ذرية صاحب 
النبي  أبي أيوب الأنصاري.
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1- البذلُ التطوّعيّ:
م��ا فتئ الُخبراء منذُ العقود الما���ضية يُب��دُون عدمَ اقتناعهم بكفاي��ة »دخل الفرد« 
هوا  دقًا، فاّجت م الح���ضاريّ، ولذلك راحوا يَبحثون عن معاييَر �أكثَر دِقّةً و�صِ مِعيارًا للتقدُّ
�إلى المعيار »الإن�ساني« الذي يَعني �أنه كلَّما كانت البلدُ �أن�صعَ �سِجلاًّ في حماية حقوق 
مًا  الإن�سان، و�أكثَر اهتمامًا بالم�صلحة العامة »والبذل التطوّعيّ« وَجب اعتبارُها �أكثَر تقدُّ

ا في �أوروبا. مًا ورُقِيًّ لَّم الح�ضاريّ، ولذا اعتَبروا ال�سويد البلدَ الأكثَر تقدُّ في ال�سُّ

�س فكتور فرانكل(*) مدر�سةَ فيينا الثالثة للعلاج النف�سيّ - بعد مدر�سَتَيْ  وعندما �أ�سَّ
فرويد و�أدلر(**) - قامت هذه المدر���سةُ على �أ�سا�سِ نظرية فرانكل في الدافع الأ�سا�سيّ 
��لوك الب���شريّ، هذا الدافعُ عند فرانكل يختلفُ عن الدافع عن��د فرويد )الرغبة  لل�سُّ
��ذّة(, �أو عن��د �أدلر )الرغب��ة في القوّة(؛ فهو عند فران��كل »)الرغبة في �أن يكون  في اللَّ
للحي��اة مَعن��ى: To find a meaning of life( فه��و لا يَرى )الل��ذة( الهدفَ الدافعَ 
��لوك بل الو���سيلةَ �إليه،  ��لوك بل نتيجةَ تحقيقِه، كما لا يرى )القوةَ( الغايةَ من ال�سُّ لل�سُّ
��لُ  ذّةِ والقوّةِ الغلبة، فيَ�صِ لُ �إلى الحالة المرَ���ضية حينما تكونُ للَّ ويرى �أنّ المجتمعَ يتحوَّ
المجتم��عُ �إلى حالة )الفراغ الوج��وديّ Existential Vacuum(، ويَرى �أنّ للإن���سان 
�أبعادًا ثلاثة: الج���سم, والعقل, والوج��دان )مبعث النزوع الخلقي Spirit(, و�أنّ البُعْدَ 
نُه من  كِّ الأخري� هو الذي يَجعلُ الإن���سانَ قادرًا على امتلاك مَعنى الحي��اة، ومِن ثَمّ يُم
تجاوُزِ الرّغَبات الغريزيةِ �إلى مرحلة )الت���سامي النف�سيّ Self-transcendence(, و�أنّ 
الةَ تجاوُزَ الانحبا�سِ في ذاتِه �إلى الانعتاق  وُجودَ ال���شخ�صِ مَعنىً للحياة يَتطلَّبُ لا مَح
ق ذاتَه. خارجَها، وبقدْرِ ما يَبذُل من نف�سه، ويُعطِى منها لغيِرهِ �أو لق�ضيّةٍ مّا بقَدْرِ ما يُحقِّ

(*) فكتور إميل فرانكل )1905-1997م( طبيب الأمراض العصبية والنفسية النمساوية.
(**) ألفريد أدلر )1870-1937م( طبيب عقلي نمساوي، مؤسس مدرسة علم النفس الفردي.
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��ق Actualize العواملَ  كِن �أن يحقِّ وكم��ا يقولُ �أحدُ علماءِ النف���س: »�إنّ الفردَ يُم
قةَ في �شخ�ص��يته فقطْ من خلالِ العالم الخارجيّ، �أي من خلالِ �أن يَبذُلَ ���شيئًا  الخّال

مّا من نف�سه للنا�س«.

�إنّ �أهمي��ةَ نظري��ةِ فران��كل تَظهَرُ في ق��وّةِ المنطِق الذي تَ���ستنِدُ �إليه، وفي �سُ��هولةِ 
هِ لنظريّاتِ التحليل  الا�ستدلالِ عليها من واقع الحياة، وفي ا�ستع�صائِها على النقْدِ الموجَّ

النف�سيّ الأُخرى.

ً��ا لوجَدْنا  ومِ�ص��داق ه��ذا المعيار ل��و �أَخذْنا الولاي��ات المتح��دة الأمريكية �أُنموذج
الإح�ص��اءاتِ تُ�ري�ش �إلى �أنّ ن�ص��يب كل 200 فرد من ال���سكان م�ؤ�سّ�سةٌ واحدةٌ غيُر 
ربحية, و�أنه وَفْقَ التقديرات الأمريكية الر���سمية لعام 2010م، ف�إنّ من بين كلِّ �أربعة 
من ال�سكّان في الولايات المتحدة واحدًا منهم يَبذُل فترةً من عُمره في البذل التطوّعيّ، 
عيّ للمواطنين الأمريكيين تزيد على 8 بلايين �ساعة  و�أنّ مجموعَ �ساعات العمل التطوُّ
م��ات النفع العامّ في �أمريكا  عمل، وتُظهِر بع�ضُ الإح�ص��اءات الأخرى �أنّ دخْل منظَّ
لعام 2010م بلغ 1٫5 تريليون دولار, �أيْ ما يُعادل 10% من الدخْل القوميّ لأمريكا، 
مات  ��ل على ما يزيد على 35% من م�ساهمة المواطنين لمنظَّ و�أنّ المنظماتِ الدينيةَ تح�صُ

النفع العام، وجُزءٌ كبير من هذه المبالغ يُ�صرف على الدعوة في الخارج »التن�صير«)2(.

* * * * * *
عيّ« بو�ص��فِه حاجةً �أ�سا���سية للإن���سان لي�س فقط  مَغْزى ما تقدّم �أنّ »البذل التطوُّ
فكرةً فل���سفية, بل هو حقيقةٌ علمية Scientific تتجلَّى في ال���سلوك الإن�سانّي في كلِّ 
ع��يّ« لي�س فقط من حقوقِ الإن���سان بل  زم��ان ومكان، هذا يَعن��ي �أنّ »البذل التطوُّ
ية الإن���سان في ممار���سة هذا  م��ن �أولويات هذه الحقوق، وذلك يَعني �أنّ �أيَّ تحديدٍ لحرِّ
دَ انتهاكٍ لحرية الإن���سان  ل مجرَّ الحقّ، و�أيَّ حدٍّ من �إمكانياته في تحقيق ذلك لا يُ���شكِّ

ال�شخ�صية، بل انتهاكًا لحقٍّ �أ�سا�سيٍّ من حقوقه.
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وفيما يتعلَّقُ بالإن���سان الم�سلم، فلي�س الأمرُ قا�صرًا على ذلك, بل نعرِف �أنه عندما 
يريد العاِمل الم�سلمُ �أن يُعِّرب في كلمات مُوجَزة عن »الإ�سلام« يقولُ مثْلَ ما يقول الإمامُ 
ين كلُّ��ه يَدور على الإخلا�صِ للحقّ, ورحم��ةِ الخلق(، �أو كما يقول  اب��نُ تيميّة: )الدِّ
الإم��امُ الرازيّ: )مجامعُ الطاعات تعظيمُ �أمرِ الله، وال���شفقةُ عل��ى خلْقِ الله(، �أو كما 
ف: )�إقامةُ �أم��ر الله وتعظيمُ نهيه،  يق��ول الإمامُ الهرَويُّ عن البدايات في علْمِ الت�ص��وُّ

.) وال�شفقةُ على العاَمل

وفي القر�آن الكريم تواجِهُنا مثْلُ هذه ال�ص��ورة الرائعة: ﴿ې ې ى ى 
ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا 
 ,]9 ]الحرش:  بج﴾  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  یی  ی  ئى  ئى  ئى 
د قُطْب(*) في ظلال القر�آن عندَ تف�رِي�سه الجملةَ الأخيرة من الآية الكريمة:  يقولُ ���سيِّ
قُ عن كلِّ خير؛ لأنّ الخيَر بذْلٌ في �صورةٍ من ال�صور,  )فهذا ال�شحُّ �شحّ النف�س هو المعوِّ
بذلٌ في المال, وبذْلٌ في العاطفة, وبذلٌ في الُجهد, وبذلٌ في الحياة عند الاقت���ضاء، وما 
يمكن �أن ي�صنَعَ الخيَر �شحيحٌ يَهُمُّ دائمًا �أن ي�أخُذ، ولا يَهُمُّ مرّةً �أن يُعطي، ومن يُوقَ �شُحَّ 

قَ عن الخير, فانطلَقَ �إليه مُعطيًا باذلًا كرًيما(. نف�سه فقد وُقِيَ هذا المعوِّ

عيّ«  ر »البذل التطوُّ ح مدى تجذُّ م في الفقرة ال�سابقة، وفي هذه الفقرة، يُو�ضِّ وما تقدَّ
في �شخ�صية الإن�سان الم�سلم)2(.

  

(*) سيد قطب إبراهيم حسين الشاذلي )1906-1966م( كاتب وأديب ومفكر إسلامي.
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2- الوقف:
حلّ الم���سلمون بالوقف �أعظمَ مُع�ضلةٍ اقت�صادية واجَهتْ ولا تزالُ تواجِهُ الب�شرية؛ 
زُ  هُ دائمًا: هل تتّجِ��هُ الدولةُ �إلى الملكية العامة؟ �أم تتحيَّ فلا يزالُ ال����سؤال الأَزَلّي يوجَّ
للملكية الفردية؟, تذبذَبَت الب���شريةُ بين ال�شيوعية، والر�أ���سمالية، وواجَهَتْ ويلاتِ 

النظامين!.

وبالرغم من تدهوُرِ الدولةِ الإ�سلامية فقد بقِيَت الح�ضارةُ الإ�سلامية را�سخةً تزدَهِرُ 
لِ نظام الوقف. وتنمو، وكان ذلك بف�ضلِ الله على الم�سلمين، ثم بف�ضْ

رِ الح�ضارةُ  نُون في تنفيذها, لم تت�أثَّ فبالأوقاف التي ظلَّ الواجدون من الم�سلمين يتفنَّ
وَل �أو �سقوطِها، بل ا�ستطاعتْ �أن تقاوِم  الإ�ال�سمية ولا المجتمعاتُ الم���سلمة بقيامِ الدُّ
��ت لاجتياح ال�صليبيين, والتتار، وظلَّت مقاوَمةُ  �ضَ الغزْوَ الخارجيَّ الطاغي، حينما تعرَّ

الح�ضارة الإ�سلامية لهذا الاجتياح مثَلًا نادرًا في تاريخ الب�شرية.

ها: لقد �ساعد على فاعلية نظام الوقف في حياة الم�سلمين المبادئُ التي قام عليها, و�أهمُّ

قَ بهذا المبد�إِ حمايةُ الوقف وعدمُ  فِ في �أ�ص��ل الوقف، وقد تحقَّ 1- امتناعُ الت�ص��رُّ
تعري�ضه لطَيْ�شِ المتولِّين عليه �أو �سُوءِ نيّتهم.

2- ما ا�س��تقرّ لدى الفقهاء من �أنّ »�ش��رْطَ الواقف ال�صحيح مِثْلُ حكْم ال�شارع«, 
��رْف وقْفِه في  قَ��ت بذلك حماي��ةُ الوقف, واطمئن��انُ الواقف �إلى ا���ستمرارِ �صَ فتحقَّ

ه، ويُعنَى بها. الأغرا�ض التي تهمُّ

ل  قَت بذل��ك حمايةُ الوق��ف من تدخُّ 3- ولاي��ةُ الق���ضاء على الأوق��اف، فتحقَّ
ال�سلطات الإدارية الحكومية.

�أثَب��ت التاري��خُ �أنّ �أيَّ �إخلال بمبد�إٍ من هذه المبادئ كان مِ���سمارًا يُ��دَقُّ في نَعْ�ش 
وَل الا�ستعمارية على بلاد الم�سلمين في القرنْني الما�ضيين  الوقف!, فحينما ا�ستَوْلت الدُّ
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- وكانت تُدرِك �أنّ ال�ص��راع ال�سيا�سيَّ يَعتمِدُ في حَ�سْ��مِه على نتيجةِ ال�صراع الثقافّي 
والح���ضاريّ - كان همُّ الا�ستعمارِ الأوّلُ الق�ضاءَ على الح�ضارة الإ�سلامية, �أو �إ�ضعافَها 
اّ كان الوقفُ هو �سَنَدَ الح���ضارةِ الإ�سلامية و�أ�سا�سَ قوّتِها  �إلى �أق�ص��ى درجةٍ ممكنة، وَمل

ه الم�ستعمرُ �إلى �إ�ضعافِ نظام الوقف �أو الق�ضاءِ عليه. كان من الطبيعيِّ �أن يتوجَّ

وكانت و���سيلتُه في ذل��ك �إدخالَهُ في مج��ال التنظيم الإداريّ الحكوم��يّ؛ تمهيدًا 
قَت هذه ال�سيا���سةُ نتائجَها, فقُ�ضي على  عِه تحت �سُ��لطةِ الإدارة و�سيطرتِها, وحقَّ لو�ضْ

نظام الوقف تقريبًا في العالم الإ�سلاميّ، �أو �شُلّت فعاليتُه.

وا���ستمرَّت هذه ال�سيا�سةُ الم����شؤومة في بلدان العالم الإ�ال�سميّ حتى بَعْد زوال 
الا���ستعمار)56(. م��رَّ الا���ستعمارُ الع���سكريّ, ولك��ن بَقِي الا���ستعمارُ الاقت�ص��اديُّ 

والا�ستعمارُ الثقافّي)24(.

وانتهى الأمرُ في بلاد كجمهورية م�ص��ر العربية، �إلى �ص��دور نظامٍ يَق�ضى بتحويل 
���سة عامة, ت�شمَلُ �سلطتُها كلَّ الأوقاف  الأوقاف في جمهورية م�ص��ر العربية �إلى م�ؤ�سَّ
في الجمهوري��ة عدا الأوق��افَ التابعة لهيئة �أوقاف الأقباط، وع��دا الوقفَ الذي يُوقفه 
ظارةَ له وذلك مدّة حياته، وعندما يموتُ يعود �إلى الم�ؤ�سّ�سة العامة.  �صاحبُه، ويَجعلُ النِّ
وا�ضحٌ �أنّ النتيجة العملية لهذا النظام هي خ�ضوعُه لكلِّ م�ساوئ البيروقراطية، والعجزِ 
نع �أهلَ الخير من الن�ش��اط للوقف ما  الإداري، و�أ�س��و�أُ من ه��ذا كلِّه قيامُ رادعٍ فعّال َمي
داموا يَعرِفون �أنه ���سي�ؤولُ �إلى الإدارة الحكومية التي �إن وَثِقوا ب�أمانتها ف�إنهم لا يَثقون 

بكفايتها.

�إنّ الاغترارَ بال���شعارات، والان���سياقَ وراءَ العبارات، والتقليدَ الأعمى، والانقيادَ 
للآراء ال���شائعة دون �إعمال العقل والتفكير المو���ضوعي، والغفلةَ عن موجِبات العلم  
لَّ �سعيُنا  نَ لنا �سُوءَ �أعمالنا، فنراها ح�سنة, فيَ�ضِ مرَ�ضٌ �شائعٌ مع الأ�سف، خليقٌ ب�أن يُزيِّ

نعًا. في الحياة ونحن نح�سَب �أننا نُح�سن �صُ
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عطُوا الحكمةَ في معا���شهم، وعَلِموا ظاه��رًا من الحياة الدنيا - ممن  وله��ذا، ف�إنّ مَن �أُ
مةَ - قد انتبهوا لهذا الأمر, فحَذِرُوه �أ�شدَّ الحذَر. وَل المتقدِّ ونهم الدُّ يُ�سمُّ

وعلى ���سبيل المث��ال: يوجَد في المملك��ةِ المتح��دة البريطانية والولاي��اتِ المتحدة 
وَلِ التي يَ�سُود فيها النظام القانونّي الإنجلو�سك�سوني نظامٌ يُ�شبه الوقفَ  الأمريكية والدُّ
لِ في  ت حكوماتُ هذه البلدان على عدم التدخُّ ي���سمى )تر�ست Trust(, وقد حرَ�صَ
��رت على �إيجادِ ن��وعٍ من الإدارة يَهتمُّ بالرقاب��ة، والمعاونة، وتجميعِ  هذا النظام، واقتَ�صَ
المعلومات، وتَقديِمها لذوي العلاقات, و�أَبْقت لهذا النظام خُ�صو�صيّته وفرديتَه، وحذِرَت 
���سعًا لبيان نتائج هذه ال�سيا���سة الحكيمة, التي  ل في �إدارته, ولي�س المجالُ متَّ �أن تتدخَّ
ك, ومواجهةُ حاجات  رُ هذا النظام، واتِّ���ساعُ نطاقه، وقُدرتُ��ه على التحرُّ ها تطوُّ من �أهمِّ

المجتمع المختلفة، والمتعددة والمتغيرة.

ج العقليّ و�سهولةِ الاطّلاع على تجارِب الآخرين  �ضْ �ألي�س من المحزن �أننا في ع�صرِ النُّ
�سْ��رى للأوه��ام، عبيدًا للأفكار ال���شائعة، عاجزين عن  - �ص��ائبها وخاطئها - نظَلُّ �أَ
لبيات، ولا نَ�سمع من كلِّ ناعقٍ �إلا الدعاء والنداء)56(. الترجيح بين الإيجابيات وال�سَّ

وعندما �أغار الم���ستعمرون على العالم الإ�ال�سميّ كانوا يَعرِف��ون �أنّ قوّتَه الحقيقيةَ 
هوا �إلى �إ���ضعافها بو�سائلَ مختلفة، ولما كان  تَكمُنُ في قوّتِه المعنوية )الإ�ال�سم(، فتوجَّ
معروفًا دَورُ النظام الوقفيّ ونظام الإر�ص��اد في وجود الق��وة المعنوية، وكانوا يعرفون �أنّ 
د الفقهاء في الحكم بعدَمِ قابلية الأ�ص��ول الوقفيّة  هذا النظامَ اكت���سب قوّتَه من ت���شدُّ
للت�صرف, وب�أنّ �شرْطَ الواقف ال�صحيح مِثْلُ حُكْم ال�شارع، و�ضمانُ ذلك بعدَمِ �إعطاء 
رِ الولاية على الأوقاف في جهاز  ل في هذا النظام بح�صْ فُر�صة للإدارة التنفيذية بالتدخُّ
ل في  الق�ضاء، كان الخطُّ الأ�سا���سيّ للا�ستعمار هو تمكيَن الإدارة التنفيذية من التدخُّ
النظام الوقفيّ بحجّة الحاجة للتنظيم ومواجهة الحاجات الم�ستجدّة، وخلَفَت الحكوماتُ 
اه، حتى �أدّت بمثْلِ م�صر �إلى ت�أميم الأوقاف, ب�إن�شاء  العلمانية الا���ستعمارَ في هذا اّجتلا
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�س��ة عامة يَ�ش��مل �س��لطانُها كلَّ الأوقاف في م�ص��ر )عدا �أوق��افَ الأقباط, وعدا  م�ؤ�سَّ
ظارة لنف�سه, وذلك مدّة حياته فقط(. الأوقافَ التي يُوقفها �صاحبُها ب�شرط النِّ

ويُعطي القانون الم�ؤ�سّ���سةَ العامة بعد ذلك ال�سلطةَ التقديرية فيما يتعلَّق بالت�صرف 
في الوقف، وفي تعديل �شروط الواقف.

وفي عقيدة الم�سلم �أنّ �أيَّ جُهد يُبذَل للنفع العامّ مع الإخلا�ص هو من �سبيل الله، 
دَ عليه،  و�أنّ ال�ص��دّ عن �سبيل الله ب�أيِّ وجهٍ يَ�ستحق ما و�ص��فَهُ الله به في القر�آن، وتوعَّ
ففي ���سورة الفجر والماع��ون نَعَى على مَن لا يَحُ�ضُّ على طعام الم���سكين, فكيف بمن 
ة النفعِ به من �أَ�شنع  ق �إطعامَه، لقد �أو�ضح القر�آنُ �أنّ منْعَ الإن�سان من العبادة الخا�صّ يُعوِّ

ى نفعُها �إلى الغير. الظلم، فكيف بمنْعِ العبادة التي يَتعدَّ

��ًضا عن �آثار  وعندما يغفُلُ �أهلُ بلدٍ عن هذا الجانب، فلا يُقْدَرُ قَدْرَه فقد يَغفُلون �أي�
رة على �أمْنِ المجتمع وا���ستقرارِه و�ال�سمته، لي�س الأمرُ قا�صرًا على  هذا الو���ضع المدمِّ
تعويق مواجَهة الحاجات الأ�سا���سية للب�شَ��ر من طعامٍ وغذاء, و�إي��واءٍ وتعليم, وتهيئةٍ 
يِّلاتِهم  لَمتأ قلوبَهم وُخم للعي�ش الكريم، بل حرمانَ النا�س ولا���سيّما ���شبابهم - الذين 
الأ���شواقُ �إلى المثُلِ العليا, والإر���ضاءُ النف���سيّ بالبذْلِ للغير - من المجالات النافعة 
ال���سليمة، فيَدفَعُهم الإح���سا�سُ بالفراغ Existential Vacuum والحرمانُ من البذْلِ 

للغير والحاجةُ النف�سية الملحّة لملئِه �إلى مجالاتٍ قد لا تكون نافعةً ولا �سليمة.

مغزى ما تقدم �أنّ البذْلَ التطوعيّ في �سبيل النفع العامّ في جانب الإن�سان الم�سلم 
لي�س فقط و�سيلةً للإر�ضاء النف�سيّ, ومِن ثَمّ تلبيةٌ لحاجة طبيعية للإن�سان ال�سويّ, بل 

هو عبادةٌ و�شَوقٌ �إلى ر�ضى الله, وتلبيةٌ لنداءٍ مُلحٍّ من ال�ضمير والوجدان.

وهذا يَعني �أنّ �أيَّ تحديدٍ لفُر�ص��ة الإن���سان الم�سلم في ممار�سة البذل التطوعيّ للنفع 
دَ انتهاك للحرية ال�شخ�ص��ية والمدنية بل انتهاكًا لحقِّ الإن�سان  العام لن يكون فقط مجرَّ

في حرية العبادة، وحرية ال�ضمير)2(.
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�ساتُ الخيرية: 3- الم�ؤ�سَّ
��ع فر���ضيةٍ �أَدْخلَها في حا�سوبه ال�شخ�صيّ،  قبلَ ���سنواتٍ عُنِيَ �أحدُ الباحثين بو�ضْ
��د الأحداثَ وت�صريحاتِ ال�سيا�سيين التي لها �ص��لةٌ بهذه الفر�ضية، وكان  وظلَّ ير�صُ
يَدْهَ�شُ كيف �أنّ الوقائعَ ظلَّت ت�ؤيِّد فر���ضيتَه!, لقد بَنى هذه الفر���ضيةَ في �شكْل هرَم 
كُتب على ثلثه الأعلى الجهاد، وعلى ثُلثه الأو���سط الم�ؤ�سّ���سات الخيرية والم�ؤ�سّ���سات 
�ض �أنّ الغارَةَ على الإ�ال�سم - في �صراع  المالية، وعلى قاعدتِه القِيَم والمبادئ، وقد افَرت
الح���ضارات - ���سوف يكون هدفُها الأولُ الجهاد, وهدفُها الأخير القِيَمَ والمبادئَ مُرورًا 

بالم�ؤ�سّ�سات الخيرية والمالية)29(.

وربما لم يحدُث في التاريخ من قبلُ �أنّ كذبةً بلغت من ال���شيوع والانت���شار في وقتٍ 
ر بها في جوانب  ق بها المظلومون بها، و�أن يُ�شيعَها �أبلغُ مَن ت�ضرَّ ق�صيٍر - �إلى درجةِ �أن ي�صدِّ
حياتِهم الدينية والوطنية، و�إلى درجةِ �أن بُنيت عليها قراراتٌ دَوْلية وقومية، ونالت �أ�ضرارُها 
�ساتِ الخيريةَ الإ�سلاميةَ وبخا�صةٍ  رةُ مئاتِ الألوف من الأبرياء - مثلُ كذبة �أنّ الم�ؤ�سَّ المدمِّ

دٍ �أن�شطةً �إرهابية)53(. دٍ �أو غيِر ق�صْ ال�سعودية دَعمتْ في �شكلٍ �أو �آخَرَ عن قَ�صْ

‌بعد الانت�ص��ارِ ال���سهل ال���سريع على الجي�ش�� العراقي في عام 2003م وتر���شيحِ 
ط لل���شرق الأو�سط  المملكة العربية ال���سعودية لتكُون حلْقةً في �سل���سلة التغيير المخطَّ
بد�أَتِ الإدارة الأمريكية ن�شاطًا محمومًا لإقناع الر�أي العامّ المحليّ والدولّي ب�أنّ المملكة 
���ساتها الخيرية خطَرٌ على »ال�سلام العالميّ«؛ �إذ  تها« وم�ؤ�سَّ العربية ال���سعودية بـ »�أُ�صوليَّ

لُ بيئةً �صالحة لإنتاج الإرهاب و�أعمالِ العنف. تمثِّ

تِ الإدارةُ الأمريكية  ولم يَقت�صرِ الأمرُ على ت�سخير الإعلام لهذا الغرَ�ض بل اهتمَّ
ب�إ���شغالِ لجان الكونجر�س(*) بالا�ستماع ل�شُ��هُودٍ - من داخل الإدارة الأمريكية ومن 

(*) الكونجرس الأمريكي هو المؤسسة الدستورية الأولى في الولايات المتحدة الأمريكية، ويُعدّ الهيئة التشريعية 
في النظام السياسي.
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خارجِها - لإقناع الكونجر�س برياحِ الخطَر على »ال�سلام العالميّ« التي تهُبُّ من المملكة 
العربية ال�سعودية.

�سات الخيرية ال�سعودية تلك ال�شهاداتِ التي  ويُبِرز ملفُّ ال�شهاداتِ الخا�صُّ بالم�ؤ�سَّ
وذَجًا لهذا الن�شاط  مت �أمامَ اللجنة البنكية للكونجر�س في 25 ���سبتمبر 2003 م نَم قُدِّ
المحمُ��وم, وعن��د قراءةِ كاملِ الملَفّ وا���ستيعابِ ال�شّ��هاداتِ المقدم��ةِ يُلاحظ القارئُ 
��حْن العاطفيّ والتعبيِر الخطابيّ, ولم  بده���شةٍ �أنّ ال�شهاداتِ كانت قا�ص��رةً على ال�شَّ

هة. دةً �أو �أدلةً على الاتِّهامات الموجَّ مْ معلوماتٍ محدَّ تُقدِّ

���سات الخيرية  كان التركيزُ في ال���شهادات �أم��امَ اللجنةِ المذك��ورة على دَوْرِ الم�ؤ�سَّ
�ساتِ  دة عن �ص��لةِ هذه الم�ؤ�سَّ مْ �أيُّ معلومةٍ محدَّ ال���سعودية في دعم الإرهاب، ولم تُقدَّ

: تَْني بالإرهاب عدا ق�ضيَّ

��ر في م�ؤتمر عَقَدتْهُ ندوةُ ال�شباب  الأولى: �أنّ �أحَدَ رجال المقاومة الفل���سطينية ح�ضَ
الإ�سلاميّ العالميّ في المنطقة ال�شرقية بالمملكة.

��ومال  والثاني��ة: �أنّ المملكة العربية ال���سعودية وافَقَتْ على ت�ص��نيف مكتَبَيِ ال�صّ
�سة الحرمين الخيرية جِهَتَْني داعِمَتَْني للإرهاب)2(. والبو�سنة والهر�سك التابِعَين لم�ؤ�سَّ

ومن �أغرب الو�سائل التي ا�ستُعملت في الحرب الباردة �ضد المملكة تطبيق حِكْمة 
ك �أن تجعلَهُ يَ���ستعمِلُ  الإ�رت�ساتيجي ال�ص��يني القائلة: »�إنّ �أ���سهلَ طريقةٍ لهزيمة عدُوِّ

تِه«. رةٍ لقوَّ طَهُ في �أخطاءٍ مدمِّ �سلاحَهُ �ضدَّ نف�سِه، و�أن تُورِّ

م ن���شاطَها  عل��ى ���سبيل المثال: بع��د �أن نجحت �أمري��كا في دفْ��عِ المملكة ب�أن تحجِّ
الإن���سانّي الإغاثي والدعوي خارجَ المملكة، �أقنعَتْها في يناير 2004م في �أن يَ�رت�شك 
ثُ با�سم المملكة مع م��سؤولٍ من �أكبِر �أع�ضاء الإدارة الأمريكية  م��سؤولٌ �سعوديّ يتحدَّ
في عَقْد م�ؤتمرٍ �ص��حفيّ يُعلنان فيه على العالم بال�صوت وال�صورة �أنّ عددًا من المكاتب 
مان مت�ضامِنَين بالطلب من الأمم  ال���سعودية الخيرية في الخارج تدعَمُ الإرهاب، ويتقدَّ
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المتحدة لت�ص��نيف تلك المكاتبِ داعمةً للإرهاب، وطبيعيٌّ �ألا تتردّد الأممُ المتحدةُ في 
�إجابة هذا الطلب رغم �أنه طلبٌ ظالم)43(.

وَل في نزاعاتها  ��ها الف�صلُ بين الدُّ مع �أنّ الأ�ص��لَ �أنّ هيئةَ الأُمَم المتحدة اخت�صا�صُ
وَل والأفراد �أو الهيئاتِ غيِر الدولية؛ ف�إنّ الهيئةَ  ��لَ بين الدُّ ��ها الف�صْ ولي�س اخت�صا�صُ
كُم  وْلية عندما ت���ستجيبُ لاتِّهام دولةٍ مّا فردًا �أو هيئةً خا�صةً بارتكابِ جريمة، ثم َحت الدَّ
الهيئ��ةُ على المتّهَم بالإدانة، وتُوقِعُ عليه العقاب، لي�س فقط دون �أن يكون ذلك نتيجةَ 
هَم �أو �أن تَتِمَّ مواجهتُه بالاتِّهام �أو  محاكمةٍ ق���ضائيةٍ عادلة، و�إنما دون �أن يُ�سمَعَ دفاعُ المتَّ
لُ خَرْقًا م��شؤومًا لأب�سطِ مبادئ العدالةِ، كما تُفهَم في كلِّ زمانٍ  �أدِلّتِه، �إنِّها بذلك تُ�سجِّ

ومكان.

نا عند تقييم الحرب الدعائية الغربية �ضدَّ البذل التطوّعيّ الإ�سلاميّ  �ألي�س من حقِّ
��فَه ب�أنه: لي�س مجرّدَ انتهاكٍ لحرية �شخ�صية للإن�سان بل انتهاكًا لحقٍّ من حقوقه  �أن ن�صِ

الأ�سا�سية, ولحريته في العبادة)2(.

وفي الن���سخة العربية من )لوموند دبلوماتيك( التي تن�شُ��رها �ص��حيفةُ الريا�ض في 
14 ���سبتمبر 2007م وَرد مقـ��الٌ بعنوان: )�أ���سـاطير �أمـوال الإرهاب(, وقـد ا���ستُلّ 
من كتاب لـ I.Wratde الباحثِ في معهد »فليت���شر« للقانون والدبلوما���سية في جامعة 
توفت�س U.S.A, �صدَر عن دار �أرغون )مر�سيليا( بعنوان: )الدعاية الإمبريالية والحرب 
المالية ���ضدّ الارهاب(, وجاء في هذا المقال ما ي�أتي: )الذي ك�شَ��ف مدى م�ص��داقية 
الإدارة الأمريكية لي�س فقط الأكاذيبَ حوْلَ »�أ���سلحة الدمار ال���شامل العراقية«, بل 
�أكثُر من ذلك الأكاذيبُ حوْلَ تمويل الإرهاب، وفي الحالين كان التلاعُبُ دون حدود 
مع ق�ص���ص مختلَقةٍ ���سخيفة, لدرجةِ �أنه يمكِنُ �أن نتخيَّل �أنها ت�أتي من بع�ض ق�ص���صِ 
نتْها في الحقيقة من  الأطف��ال، ولكنّ اختلاقاتِ وا���شنطن حولَ �أموال الإره��اب مكَّ

كات الر�ساميل العالمية()53(. ال�سيطرةِ ب�شكْلٍ �أف�ضلَ على تحرُّ
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ب �أموالٍ للإرهاب من م�ؤ�سّ���سة خيرية  �إنّ حقيقةَ �أنه لم توجَد واقعةٌ واحدة لت���سرُّ
�إ�سلامية لم تَظهر ب�سبب �أنّ �أحدًا لم يكلِّفْ نف�سَه عند �سماعه الاتّهامَ الظالم �أن يَ��سأل, 
دة واحدة تُ���سنِد الاتّهام؟, هل �أدُينَ �أمامَ ق���ضاءٍ عادل  ولكن هل وُجدت واقعةٌ محدَّ

ف من �أيِّ جن�سية تابعٍ لأيّ م�ؤ�سّ�سة خيرية بت�سريب مالٍ للإرهابيين؟)53(. �أيُّ موظَّ

وقد برز مبا���شرةً بعد 11 ���سبتمبر تفاهُمٌ حولَ مو���ضوع تمويل الاعتداءات, وباتت 
رُها دون تفكير, ال�شركات الواجهة،  لائحةُ مبيِّ�ضي الأموال م�ألوفةً �إلى حدِّ �أننا رُحنا نكرِّ
حافة ال�شعبية  المنظمات الخيرية الإ�سلامية، ال�سعوديون �أ�صحاب المليارات, ... من ال�صَّ
ية ال�صادرة عن »خِزانات الأفكار«, لكنّ لائحةَ الم�شتبه فيهم لا تتغَّري  �إلى التقاريرِ الجدِّ
كثيًرا، بات الاجترارُ بمثابة الت�أكيد, ابتداءً من 2004م جرى جمعُ الكثير من المعلومات 
الجديدة من طريقِ الحرب المالية على الإرهاب، لكن لم يكن لها ت�أثيٌر كبيٌر على النظرة 
بَعة، فقامت �شخ�صياتٌ من ال�صفِّ الأول - �أمثال وزير الِخزانة  �أو على ال�سيا���سات المتَّ
الأمريكيّ ال���سابق بول �أونيل, ومايكل �شوور الذي تر�أَّ�س الخليةَ الافترا�ضية المخت�صة 
بابن لادن في وكالة الا���ستخبارات المركزية - بتكذيبِ �أغلبِ المعتقدات ال�شائعة حولَ 
الحرب العالمية )للإرهاب(، وكذلك �أتاحَ ن�شرُ تقرير لجنة 11 �سبتمبر في �أغ�سط�س عام 
2004م فهْمًا �أكثَر و���ضوحًا لواقع تمويلِ الإرهاب، وقد ارتَكَز هذا التقريرُ على درا���سةٍ 
��ةٍ من �أجهزة  ���شاملة للوثائق الحكومية - حوْلَ تمويل الإرهاب - الواردةِ ب�ص��فة خا�صّ

ال�شرطة, والمخابرات, والدوائر ال�سيا�سية المعنيّة)53(.

 ويَبقَ��ى الأمرُ المزعج لأيِّ ���شخ�ص مهتَمّ بحق��وق الإن���سان �أنّ الإدارةَ الأمريكية
- وهي تَك�شِ��ف دورها في هذا الموقف الم�شين مغتبطةً به - لم تُبالِ بالتناقُ�ض ال�صارخ 
بين هذا الموقف وبين ما يَرتفع به ���ضجيجُها عن: الحرية، والعدل، ودولة القانون، وحقوق 
رُ - ظلمًا وعدواناً -  لُها وهي تدمِّ لِّ الإن���سان، كما لم تُبالِ بخِزْي الهزيمة الأخلاقية التي ُجت
ف تقريرُ لجنة  ا بنَتْه الم�ؤ�سّ���ساتُ الخيرية الإ�ال�سمية, ولقد وَ�صَ ا عالميًّ ا خيريًّ بناءً �إن���سانيًّ
التحقيق في حادث 11 ���سبتمبر �إحدى الم�ؤ�س���سات الخيرية ال�سعودية ب�أنها »في ذَروة 
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لُون  ل بثلاثةِ �آلاف معلِّم يتنقَّ ن���شاطها كانت توجَد في خم�سين بلدًا على الأقلّ, تَتكفَّ
مُ الغِذاءَ والم���ساعداتِ  �إلى مواقعَ مختلفةٍ لتعليم النا�س الخيَر ونهيِهم عن ال���شر، وتُقدِّ
للم���سلمين المحتاجين في جميع �أنحاء العالم، وتقوم بتوزي��ع الكُتب، وتُنفق الأموالَ 
لم�شروعات ت�أمين المياه ال�ص��الحة لل�شرب، وتَعملُ على �إن�شاء وتجهيز العيادات الطبية, 

وتُدير �أكثَر من ع�شرين مركزًا لرعاية الأيتام.

��مّ �أكثَر من ثلاثين  وحينما �أ���شار التقريرُ �إل��ى مراكزِ رعاية الأيتام التي كانت تَ�ضُ
دوا من م�أواهم  �ألف يتيم لم يُ�شِ��ر �إلى �أنّ عددًا كبيًرا من ه�ؤلاء الأطفال بعد �أن �شُ��رِّ
 لم يكُ��ن له��م من ملج���إٍ �إلا �إل��ى تنظيم��اتِ �أُمَراء الح��روب؛ لتجني��د الأطفال في

حُروب �أفريقيا.

هات  ومع الأ�سَ��ف ال�شديد، ف�إنّ بع�ضَ الكتابات في ال�صحف المحلية وبع�ضَ التوجُّ
داخلَ الإعلام المحليّ في بلدان الخليج ���ساهمَتْ - غيَر م���شكورة - في هذا ال���سلوك 
الظالم؛ وذلك بالإلحاح على تَ���شويهِ الم�ؤ�سّ���سات الخيرية, و�إثارةِ الغبار حولَ ن�شاطها، 
والتحري�ضِ عليها, �إمّا من قِبَلِ قلّةٍ من الإعلاميين من المت�صحفين الأغرارِ الذين جمعُوا 
بين الجهلِ والطّي�ش وانعدامِ الإح���سا�س بالم����سؤولية، �أو من قِبَ��ل قلّةٍ من الأكاديميين 
والمت�أكدمين، ولكنّ هذه القلّةَ مع الأ���سف مرتفعةُ ال�ضجيج, مثيرةٌ للاهتمام، وتنطلِقُ 
زة ���ضدَّ التديُّن والمتديِّنين, وهي �إذ تُكثر الحديثَ عن الديمقراطية  من ر�ؤيةٍ عامّة متحيِّ
رُ  والم���شاركةِ في �ص��نع القرار ال�سيا���سيّ وحريةِ الر�أي والتعبير وحقوقِ الإن�سان تتنكَّ
للحرية ال�شخ�صية �إذا بدا �أنّ لها علاقةً بالتديُّن والمتدينين، هي مع الأ�سف تنطلِقُ من 
مُه، والأ�سا�سُ في هذا كلِّه �ضعْفُ النزوع  نزَعةٍ عدَمية؛ �إذ تهدِمُ ولي�س لديها بديلٌ تقدِّ
الأخلاقيّ - في الأبعادِ الثلاثية للإن���سان عند فرانكل - لديها، وه�شا�شةُ الإيمان بمبد�إٍ 
ه, ومن الأنانية  ثابت، وقد ن��شأ ذلك عن عجزِ ه�ؤلاء عن الانعتاق من فقْرِ القلب ومرَ�ضِ
والنرج���سية والتعالي وبَطَرِ الحقّ وغَمْط النا�س, وم��ن العجْزِ عن الانفتاح على العالم 

خارجَ الذات بكرَمٍ و�سماحة)2(.
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عيّ الا�سلاميّ - وم�ساندةَ بع�ضِ  �إنّ الحرب الإعلامية من الغرب �ضدَّ البذْل التطوُّ
هات داخلَ الإعلام المحليّ الم���شارِ �إليها  ��حُف المحلية وبع�ضِ التوجُّ الكِتابات في ال�صّ
�أعال�ه - كان له��ا الأثَرُ الكبري� في توجيه الر�أْي العام في المجتم��ع, ولما كان الموظفون 
هُ على الإجراءات الر�سمية  الر�سميون جُزءًا من ن�سيج المجتمع فقد انعكَ�س هذا التوجُّ
عيّ في بع�ض بلدان الخليج، التي ���سبَق ت�ص��ويرُها وت�ص��ويرُ �آثارها  قة للبذْلِ التطوُّ المعوِّ

ال�سلبية على ال�صالح العام.

قِن مزيدًا من ال���شكوكِ, و���ضعْفَ  وكانت النتيجةُ لهذه القيود والإجراءات �أن َحت
ّ خلْقُ »الحلْقة المقيتة«:  اهَ العمل الخيريّ في المجتمعات الإ�ال�سمية، وهكذا َمت الثق��ة ُجت
دُ م�صداقيةَ  فَ لاقتراح مزيدٍ من القيود, وهذه القيودُ ت�ؤكِّ ال�شائعاتُ الرائجة تَدفعُ الموظَّ
ال���شائعات، وتنفُخ فيها وهكذا.., �إنّ الخ�سائر الأخلاقية الناتجة عن هذا الو�ضع ال�شاذّ 

في بلدان العالم الإ�سلاميّ خ�سائرُ محزِنة.

ولا يَب��دو �أن��ه يوجَد علاجٌ لهذا المرَ�ض العُ���ضال �إلا بنفي �أ���سبابه, وذلك بتوعيةِ 
الر�أي العام، وكَ�شْف الحقائق �أمامَه, والمثابرةِ على �إطْلاعِه على الوقائع)53(.

موا �إ�سهاماتٍ في هذا ال�سبيل تُقاوِم  وعلى ذوي الر�أي والفكْر �أولياءِ الحقيقة �أن يُقدِّ
وتُكافِئُ جُهودَ الم�ضلِّين)29(.

وبع��د: فهل بَقيَ ل��دى القارئ لب�سٌ في تف�رِي�س قبول الغرب للتناقُ�ض ال�ص��ارخِ 
َ �ضو�ضائِه  ه ب�صفته �إن���ساناً وبَْني ً, وانتهاكِ حقِّ بين انتهاكِه حريةَ الم���سلم �سُ��لُوكًا وعبادة
ح باحترامِ حرية الإن�سان وحقوقِه, والتعالي على الآخَرين  المرتفعةِ ال���ضجيج في التمدُّ
عي انتهاكَهُم لحرية الإن���سان وحقوقه؟!, ما الذي يدفَعُ الغربَ �إلى ال�سلوك  الذين يدَّ
الهمَج��يّ المناق�ض للأخلاق والقيم الإن�س��انية؟ ما الذي يحمِلُه على ال�ض��غوط على 
بُلدان الخليج لتمنَعَ �أبناءها من ممار�سةِ حريةٍ �شخ�صية وحقٍّ �إن�سانّي في العمل ال�صالح 
جَبُ عن  الخال�ص�� النافع، تلك الحريةِ التي يمار�س مثلَها �أيُّ ���شخ�ص في العالم، ولا ُحت

o b e i k a n d l . c o m



اجتماعلا قرلا

- 281 -

�أي مواط��نٍ في دولة ديموقراطية �أو ديكتاتورية؟ لا ���شيء �إلّا مواجَهة »غزْو« الإ�ال�سم 
للقلوب والعقول. والغربُ بغُروره وا���ستعلائه يَعمَى في هذا عن الحقيقة الب���سيطة �أنّ 
غزْو العقول والقلوب - في ع�ص��ر الات�ص��الات التي �أَ�سقطت كثيًرا من الحواجز - قوةٌ 
لا تَعتمد على �أ�سلحةِ الدمار ال�شامل، و�إنما على ما هو �أقوى »قوة الأفكار العظيمة«)2(.

* * * * * *
لَهم الله م����سؤوليةَ تبييِن العلم وعدَمِ كِتمانه وم��سؤوليةَ الن�صيحةِ  نِداءٌ �إلى مَن حمَّ
لله ولر���سوله ولأئم��ة الم���سلمين ولعامتهم �أن يقوم��وا بتوعية النا�س �أنّ ما نُ�سِ��ب �إلى 
�ضُ اتّه��ام كاذب, و�أنّ ما وقع في �أذهان النا�س  �ضُ افتراء, ومَح ْ ���سات الخيرية مَح الم�ؤ�سَّ
دُ وهْم, و�أن��ه لا حقيقةَ له, و�أنه نتَج عنه ونتَج عن قَبْ�ض النا�س �أموالَهم �إغلاقُ  ه��و مجرَّ
دُ المعلِّمين, و�إغلاقُ المدار�س,  دُ الآلاف من الأيتام, وت�شرُّ الع�شرات من الملاجئ, وت�شرُّ
روا هذه الظروفَ التي ع���شناها, و�أن ي�أخذوا منها زادًا  ��روا مواقفَهم, ويَتب�صَّ و�أن يتب�صَّ

لمزيد من الحما�س ومن الثبات ومن القوّة ومن الُجهد في عمَلِ الخير)57(.
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