
الرقُّ ال�سيا�سيّ
يحتوي عن�صرين ح�صل بهما الرق:

: العلاقات الدولية �أوًال

ثانيًا: الأنظمة
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الرقُّ ال�سيا�سيّ
يَرى ديفيد ���ستارتمان David Stratman �أنّ قادةَ الغرب يَعتقدون �أنّ الإ�سلامَ هو 
المانعُ الحقيقيّ لهم في ال�سيطرة على �أر�ض الإ�سلام، حيث يقول: »الإ�سلامُ ال�سيا�سيّ 
 Political Islam perfectly suits the needs ٍّينا���سب تمامًا احتياجَ قادة �أمريكا لعدو
لكها الم�سلمون - في ال�شرق  of America’s rulers for an enemy, �إنّ البقاع التي يَم

الأو���سط وفي �آ�سيا الو�سطى - هي المناطقُ الأكثُر �إ�ستراتيجية في العالم، �إنّ الولايات 
كنها قطّ تبريرُ غزْوِ هذه المناطق قبل �إقناع ال���شعب الأمريكيّ  المتحدة الأمريكية لا يُم
فون خطرون، �أو لغرَ�ضِ  ابتداءً ب�أنّ الم���سلمين في حاجةٍ لمثل هذا الغزو؛ �إما لأنهم متطرِّ
 the US could never justify attacking these nations له��م  الحري��ة  جلْ��ب 
 without first convincing Americans that Muslims need either to be

.»attacked because they are dangerous terrorists- or liberated

مة  ثم يقول: »ت�ص��ويرُ الإ�ال�سم على �أنه العدُوّ يَخدم دوْرَ �إ���سرائيل كجبهةٍ متقدِّ
للا���ستعمار الغربي في ال�شرق الأو�سط، وبناءً على هذا ال�سيناريو فالم�سيحيون واليهودُ 
الذين يَجمعُهم تراثٌ يهوديّ - م���سيحيّ Judeo-Christian م�شتَركٌ يهدف لتنحيةِ 
ون لدعْمِ الدولة اليهودية التي تقوم على التطهير العرقي الوح���شيّ  الم���سلمين مدعوُّ

savage ethnic cleansing �ضدَّ الم�سلمين المتطرّفين«)43(.

و�إنّ مُ��داوَلاتِ مجل���س الأم��ن, والطريق��ةَ المتّبَعة م��ن قِبَل الق��ادة الغربيين في 
ا���ستعمال حقِّ الفيتو(*), وطريقةَ معالجة القادة ال�سيا���سيِّين الغربيين لق�ضايا فل�سطين 
زَ ال�صارِخَ في المعاملة  والبو���سنة والهر���سك وال�شي�شان و�أخيًرا ق�ضية كو���سوفو, والتميُّ
بني� بل��دان العالم الإ�ال�سميّ نف�سِ��ها في دَعْوى حماية حقوقِ الإن���سان ومنا�ص��رةِ 
مُ ���شواهدَ وا�ضحةً  الديمقراطية ومواجهةِ الدكتاتورية والا���ستبدادِ، كلُّ ذلك كان يقدِّ
(*) حق الفيتو أو حق النقض هو حق الاعتراض على أي قرار يُقدم لمجلس الأمن دون إبداء أس�باب، ويُمنح 
للأعض�اء الخمس دائم�ي العضوية في مجلس الأمن، وهم: روس�يا، والصين، والمملكة المتحدة، وفرنس�ا، 

والولايات المتحدة الأمريكية.
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ب، وكلُّ ذلك  فاق, وا���ستعمالِ مقيا�س مُزدوِج للعدل، والتع�صّ على الميكافيلية, والنِّ
يَك���شف بو�ضوحٍ عن ن���سبية القِيَم في الح���ضارة الغربية، والأ���سا�سِ النفعيّ للفكرة 
الخلُقية في تلك الح���ضارة. �إنها كائنٌ عُدوانّي ذو ع�ال�ضتٍ هائلةِ القوّة، ولكن لا قلبَ 

له ولا رُوح)6(.

لات الع���سكرية للولاي��ات المتحدة في  ن���شر Zoltan Grossman قائم��ةً بالتدخُّ
ي فرت�ة 111 عامًا، من عام  , تغطِّ لًا نَت القائمة 137 تدخُّ الخ��ارج خلالَ قرْن, ت���ضمَّ
لُ �إلى  ل 1.23 مرّةً في ال���سنة, ارتَفع هذا المعدَّ 1890م حت��ى ع��ام 2001م, �أي بمعدَّ

ل 2.0 بعد �سقوط جدار برلين. 1.29 خلالَ الحرْبِ الباردة, ثم ارتفع �إلى معدَّ

و�إل��ى جانب ذلك كلِّه كانت الولاياتُ المتّحدة وحْدَها مع �إ���سرائيل - وفي بع�ض 
تُ ���ضدَّ قرارات الأمُم المتحدة المتعلِّقة بحقُوق الإن�سان،  الأحيان دولة �أخرى - ت�ص��وِّ
�أو ال�ال�سم، �أو نزَْعِ الأ���سلحة النووية، �أو العدالةِ الاقت�ص��ادية، �أو المقاومةِ �ضدَّ التمييز 
وْلّي, �أو ما �شابه ذلك، وقد  العن�صريّ في جنوب �أفريقيا، �أو انتهاكِ �إ�سرائيل للقانون الدَّ
��ى Wiliam Blum مائةً وخم�ني�س حالة من هذا القبيل في الفترة بين 1984- �أَح�صَ

1987م)9(.

ولقد �سيطَرَ الفكرُ العلمانّي التغريبيُّ في �أغلبِ �أرجاء العالم الإ�سلاميّ، وطَوالَ قرْنٍ 
تلِفِ مجالاتِ الحياة, �سواءٌ ال�سيا�سية, �أو الاقت�صادية,  �أو �أكثَر على مراكز القيادة في ُخم
�أو التعليمية, �أو الإعلامية، وفي هذه الحقبةِ �أتّمتْ الجدليةُ المذهبية العربيّةُ )على �سبيل 
بَ المثقفون وال�سيا���سيون العرَبُ ب���شكْلٍ انتقائيٍّ مجموعةً  المث��ال( دَورةً كامل��ة، فجرَّ
طُوا في بحثِهم البائ�سِ عن الهُويّة بين مختلِف  ظُم والمذهبيات الأوروبي��ة, وتخبَّ م��ن النُّ
رية الأوروبية، والا�شتراكية, والثورية, والقومية المحلية, والقومية  البدائل الغربية: التحرُّ
مُ العلمانيةِ التغريبية لمراكزِ القيادة عن ف�شَلٍ  الإقليمية, ولكنْ دون نتيجة، و�أ���سفَرَ ت�سلُّ
زِية مع �إ���سرائيل، وان�شَغلت بالحروب الأهلية  قت الدول العربيةُ هزائمَ ُخم مُطبِق، فحقَّ

o b e i k a n d l . c o m



��������������

- 343 -

كنْها  �أو الإقليمية العربية، هذا في المجال الع���سكريّ، �أما في المجال الاجتماعيّ فلم يُم
تحقي��ق الحدِّ الأدنى من العدال��ة الاجتماعية، وفي المجال الاقت�ص��اديّ انتهت �أغلبُ 
البل��دان بعبْءٍ باه��ظٍ من الديون، وهدرٍ كامل للموارد، وعجْ��زٍ في كثيٍر من الأحوال 
عن توفيِر الخبز من الم�ص��ادر المحلية, �أما بالن���سبة للمجال ال�سيا���سيّ فقد ف�شِ��لَتْ في 
رُ  �إيجاد �أ�سا�سٍ ثابتٍ ل�شرعية الحكم، �أو معنى وا�ضحٍ لهُوية الدولة, وكان الف�شَلُ المتكرِّ
تِهم  ا في الق�ضاء على �شرعيَّ وا �سيا�ساتٍ مفيدةً عاملًا رئي�ًس قوا �أو يُنَمُّ للنُّخَب في �أن يُطبِّ
اله�شّ��ة، مم��ا نَتج عنه في العق��ود الأخيرة خا�ص��ةً اعتمادُهم على الق��وةِ والإجراءاتِ 
عب، ووقوعُه تحتَ القَهْر,  راع مع ال�شَّ رطية لا�ستدامة ال�سيطرة، وبالتالي حتميةُ ال�صِّ ال�شُّ
والبَطْ�,ش والا���ضطهاد, وم�ص��ادرة الحريات, وانتهاكِ حقوق الإن�سان, و�إرهابِ الحكْمِ 

البولي�سيّ والمخابراتيّ)6(.
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وْلية العلاقات الدَّ

لا يمكِنُ �أن يَغيب عن ذهن �إن�سانٍ واعٍ �أنّ �أعظمَ الم�صائب التي مُنِيَت بها الب�شريةُ في 
دها بالفَناء في م���ستقبلها ن��شأ عن المبد�إِ الهمَجيّ مبد�أ الثقافة  القرون الأخيرة، وما يُهدِّ
الغربية في العلاقات الدولية: »الم�ص��لحة القومية والقوّة«، يقارَنُ هذا بمبد�إ الإ�سلام في 

العلاقات الدولية وهو »العدل، والقوة الإلزامية للمعاهدات والعقود«)18(.

رِ �أ���سلحة الدمار ال�شامل, و�سيادةِ النظام الر�أ�سمالّي،  زَ هذا القرنُ بانت�شار وتطوُّ وتميَّ
ى بالح��رب، ويخلُق الطبقي��ة، وكلا الأمرَيْن لا  ه��ذا النظ��ام الذي هو بطبيعتِ��ه يَتغذَّ
ع المحْدِق  يَ���سمَحُ ب�أن يكون على الأر�ض ال�ال�سم، وتَعني هذه الحقائقُ �أنّ الخطَر المروِّ

وْلية. د هذا الخطرَ المنهجُ المعــا�صرُ ال�سـائد الحاكمُ للعلاقات الدَّ يَتعـاظَــم، ويُج�سِّ

وْلية في الح�ضارة الغربية )�أو  هناك خا�صيتان �أ�سا�سيتان تَطبَعان منهجَ العلاقات الدَّ
�إذا �شئتَ الح�ضارة المعا�صرة(:

وْلّي المفرو�ض��ِ �أن تحكُمَ  �أولاهمــا: ه�شا���شةُ الق��وّة الإلزامية لقواع��دِ القانون الدَّ
وْلية. العلاقاتِ الدَّ

ثانيتهمــا: ه�شا�شةُ الأ�سا�س الأخلاقيّ الذي يَرتكِزُ عليه المنهج.

وَل, وهذا  وَل، و�إنمـا هو قانونٌ بين الدُّ وْلّي لي�س قانوناً فوْقَ الدُّ وذلك لأنّ القانون الدَّ
الو���ضع لا يتفِقُ وطبيعةَ النظــام القانونّي، �إلى درجةِ �أنّ بع�ض رجال القانون يُنكِرُون 
عِين �أنه يَفتقر �إلى الخا�صية الأ�سا�سية، وهي  وْلّي كليةً؛ مدَّ الطبيعةَ القانونية للقانون الدَّ

الجزاءات الفعّالة.

ا �أن تَتعاي�ش دولٌ ذاتُ �سيادة مع نظامٍ قانونّي دَوْلّي له طبيعةُ الأنظمة  لا يمكن منطقيًّ
القانونية الداخلية.
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�سٌ على الم�صلحة القومية والقوّة، ولا يُف�سَح  وْلية المعا�صرة م�ؤ�سَّ ومنهجُ العلاقات الدَّ
عْوى والتبرير)3(. فيه مجالٌ للأخلاق والقانون �إلا لغَرَ�ض الدَّ

ر جوزيف فرانكل �أنّ »م���شكلة القوة تدخُ��لُ جميعَ �أنواع  وم��ن ناحي��ةٍ �أُخرى يُقرِّ
العلاقات الدولية، ويدُور عاَمل ال�سيا�سة كلُّه حولَ ممار�سةِ القوّة والبحثِ عنها، غيَر �أنّ 
وْلية �أَو���ضحُ بكثيٍر و�أقلُّ قيودًا من القوة في ال�سيا�سة الداخلية،  القوّة في ال�سيا���سة الدَّ
وْرُ المهمّ الذي  ى الدَّ ى ال�سيا�سةُ الدولية �سيا���سةَ القوةِ، ولقد �أدَّ ولهذا فكثيًرا ما تُ���سمَّ
وْليةَ على  رُ العلاقاتِ الدَّ وْلية �إلى نُ�شوء مدر�سةٍ فكرية تف�سِّ يه القوةُ في العلاقات الدَّ ت�ؤدِّ
���ضوء مفهوم القوة, من الم���ستحيل قطّ �إزالةُ القوة، والم�شكلةُ التي تواجِهُنا لي�ست في 

كيفية �إزالةِ القوة ولكن في كيفية ال�سيطرةِ عليها و�إبقائِها �ضمْنَ القنوات الم�شروعة«.

بتْها ح�ضارتُنا  ويقول الفيل�سوف الفرن�سيّ جاك ماريتان: )�إنّ روح الوثنية التي ت�شرَّ
���ساقت الإن���سانَ �إلى �أن يجعل هدفَهُ القوّة، والقدرةَ على الكراهية, في حين �أنّ المثلَ 

ال�سيا�سيَّ الأعلى يجبُ �أن يكون العدل()9(.

ة: لماذا لا  ويقول برتناند ر���سل: )�إنّ العالم يواجِه كارثةً محدقة. وهو يت�ساءل في حَْري
يَلوح في الأُفق مجالٌ للنجاة من م�صيٍر مُ�ؤ�سفٍ لا يرغب فيه �إن�سان؟! �إنّ ال�سبب الرئي�س 
في ذلك �أنّنا لم نُهيِّئ عقولَنا للتعامل مع و���سائلنا التكنولوجية, وما زلنا نَ���سمح لأنف���سنا 
بطُرقٍ للتفكير ربما كانت تتلاءم مع ع�صرٍ �أكثَر ب�ساطةً في و�سائله التكنولوجية, ف�إن �أَردنا �أن 
نحيى حياةً �سعيدة بو�سائلنا التكنولوجية فلا منا�ص لنا من نبَْذ بع�ض الآراء, والا�ستعا�ضةِ 
عنها بغيرها، فنَ���ستعي�ض بالم�ساواة عن حبّ ال���سيطرة، وبالذكاء عن الأعمال الوح�شية، 

وبالتعاون عن التغالُب، ونَ�ستعي�ض بالعدالة عن حبّ الغلبة و�شهوة الانتقام()3(.

ولا تَختلِف الدولُ المعا�ص��رة في بذْلِ كلِّ ما ت���ستطيعُه للا�ستعداد للحرب, �سواءٌ 
كانت عقيدتُها الع���سكرية هجومي��ةً عُدوانية �أم دفاعية، وفي اعترافِها بالمبد�إ الم����شؤوم 

)تحكيم الم�صلحة القومية والقوة()15(.
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ولن يجِدَ القارئ في الحقيقة فرْقًا بين الم�ص��لحة القومية والقوة »المبد�أ الذي تَعتنقه 
الح�ضارة المعا�صرة فـي ال�سّ��لم والحرب« والم�صلحةِ الذاتية والقوة »المبد�أ الذي يَعتنقُه 
عُ الحيوانّي  اهَ غيِره قاطعُ الطريق في ال�صحراء، �أو عِ�صابةُ الإجرام في المدينة، �أو التجمُّ ُجت

في الغابة)3(.

حَى بها في ���سلوك الإن���سان الفروقُ بين  م �أمثلةً محزنة, ُمت �إنّ الح��روب الحديثةَ تقدِّ
ر. م, والوح�شية والتح�ضُّ الهمَجية والتقدُّ

ويكفي الإن���سانَ �أن يَ�ستعيد لذاكرته �سُ��لوكَ الجي�ش الأمريكيِّ في فيتنام في عَقْد 
ق الغاباتِ الخ�ضراءَ بالكيماويات)40(. ال�ستينيات من القرن الما�ضي، حينما كان يُحرِّ

وْلي لأَ�سْ��رى الحرب  يُقارَن هذا بمثَلٍ حديثِ العهد، هو معاملةُ قوات التحالُف الدَّ
��فِ الأ���سرى  ع من اتفاقيات جنيف �أن تَ���سمح بق�صْ في �أفغان���ستان, بالطب��ع لا نتوقَّ
بالمروحيات، �أو حرقِهم بالديزل، �أو �إغراقِهم بالمياه المجمدة، �أو رميِهم بالر�ص��ا�ص وهم 

لُّون، �أو المعاملاتِ اللا�إن�سانية الأخرى. مكتوفُو الأيدي من الخلف، �أو وهم يُ�صَ

وْلية �أو ن�سبته �إلى  وْلي من ن�سبتِه �إلى انتهاك الاتفاقيات الدَّ ولكي يَفِرَّ التحالُف الدَّ
ارتكابِ جرائم الحرب �سَمّى المحاربين الذين �أُ�سِروا وهم في حالةِ الدفاع �ضدَّ الهجوم 
رًا ���سابقةً كان لـها �أ�شباهٌ ظلّ العاَمل  في المعركة الحربية والبرية �إرهابيِّين ومعتقَلِين، مقرِّ
وْلي والمعاهداتِ  ا بقواعدِ القانون الدَّ ّـً الحرُّ يتّهِم بها الجي�شَ النازي لإلغاء الالتزامِ كليــ

وْلية عن طريق تغييِر الا�سم والتلاعبِ بالألفاظ)3(. الدَّ

ه �إلى العالم الخارجيّ من الر�ؤو�س  و�أفظعُ من كلِّ ذلك �أن تظَلّ �إحدى الدول تُوجِّ
كِن �إطلاقُها خِلالَ خم�سَ ع���شرةَ دقيقةً بقرارِ ���شخ�صٍ واحد - ما  النووي��ة - الت��ي يُم
تكفي قوّتُه التدميريةُ لقَتْل كلِّ �إن�سانٍ على ظهر الأر�ض ثلاثَ مرّات، �أو �إنفاقُها الوقتَ 
والم��ال وجهود العلماء لت�ص��نيعِ جراثي��مِ الأوبئة حتى لَيكفي مِلْءُ مِلعقة ���شاي من 
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ع على كلِّ فردٍ من الب�شَ��ر �ألفُ مكروب من مكروبات  بكتوري��وم الجمرة الخبيثة ليوزَّ
الجمرة الخبيثة، �أو ت�صنيعِ الغازات ال�سامة.

وبالطب��ع لا يتمُّ ت�ص��نيعُ هذه الموادّ بغرَ�ضِ �أن تكون معرو���ضاتٍ في المتاحف، و�إنما 
م الإن�سانّي والأخلاقيّ  لا���ستخدامِها وَفْقَ الإرادة المطلقة لإن���سانٍ بلَغ في ���سلَّم التقدُّ
والتميي��ز بين الخير وال���شر مُ���ستوًى �سَ��مح ل��ه بالتفكري� في مثلِ هذه الم���شروعات 

و�إنجازِها)40(.

هذا هو ���سرُّ هذه الح��روبِ المجنونة الحمق��اء, والمظالم, وامتهان كرامة الإن���سان, 
وامتهان حريّتِه.

ا �أنه حتى كلمة »الم�صلحة الذاتية« كثيًرا ما تكون لي�ست م�صلحةً  و�أ�سو�أُ ما فيها �أي�ًض
ذاتية, ولي�ست م�صلحةً وطنية, ولي�ست م�صلحةً قومية، و�إنما هي م�صلحةُ طائفةٍ معينة.

ن�ضرب مثالًا بحرب العراق:

ا  هذه الدولةُ التي تُعتَرب رمزَ الحياة الثقافية المعا�ص��رة وهي �أمريكا، خ�سِ��رت نفو�ًس
- �أربعة �آلاف ح���سب الإح�ص��اءات الر���سمية �أو نح��وًا من هذا - من زه��رة �أبنائها، 
يه »قِيَمَها  خَتْه��ا، وانتهكت م��ا تُ���سمِّ وخ�سِ��رت الملي��ارات، وخ���سرت �سُ��معتَها ولطَّ
الأمريكي��ة« �أو »قيمها الكونية«, والذي ا���ستفاد هو دولةٌ واحدة �ص��غيرة، ا���ستفادت 

100% ولا خ�سرت ولا واحدًا %!!, ف�أين العقل؟!.

دُها الآن نحن »الم�صلحة  وْلية على الم�صلحة الوطنية والقوة، التي نُردِّ فبناءُ العلاقات الدَّ
الوطنية �أو القومية, و�أنّ العلاقاتِ يجِبُ �أن تُبنى على الم�ص��لحة الوطنية و... و... و...« 
دُها ترديدَ البَبْغاء، هذه هي التي خلَقَت الأزمةَ ال�سيا���سية التي �أوجدَتْ هذه المعاناةَ  نردِّ

للب�شر)42(.

* * * * * *
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م  �ض الغربُ خ���سارتَهُ في الإيمان بالله ب�إيمانٍ لا حدَّ له بالتقدُّ يقول د. هوفمان: )عوَّ
الذي جعَل العالم يَبدو �أكثَر ا���ستنارةً وعقلانية, رغم كوارثِ المائة عام الما���ضية يَبدُو 
م« ما زال �سائدًا, ولكنْ  ق �أنّ الإيمان الأبلَهَ للغرب بالإله الجديد »التقدُّ بطريقةٍ لا تُ�صدَّ
نَعْ  قوا �أنّ الحكْم الم���ستنير للعقلانية والإن���سانية لم يَم ه��ل لم يَ���ستطع النا�س �أن يتحقَّ
تَين ا���ستُخدم فيهما الق�صفُ الإ�رت�ساتيجي على المدنيِّين في  تَْني وح���شيَّ حربَْني عالميَّ
مُدنٍ مثل در���سدن!, هل �إ�رت�ساتيجيةٌ مبنيةٌ على الردْع المتبادَل مع التهديد بالإبادة 
رين الغربيِّين �أن يَ�ستنتجوا - وقليلٌ منهم فعلوا -  النووية تُعتَبر عقلانية؟!, يمكِن للمفكِّ
م؛  �أنّ الأحداث الرهيبة للقرن »الع�شرين« نفَتْ �إمكانيةَ �أن تَعتمد الأخلاقُ على التقدُّ
ت���سليمُ الإن�سان للأوامر الأخلاقية الإلهية - ولا ���شيءَ غير ذلك - يمكِن �أن يَ�ضبِط 

الأعمالَ الأخلاقية للأفراد والجماعات()3(.

وا قواعدَهم الأخلاقية  ُ��دُّ ويق��ول الدكتور رينولد نيبر: )�إنّ الب���شر ب��دلًا من �أن يَم
لت���شمَل ال�سيا���سةَ الدولية يَنزِعُون �إلى ا���ستخدام ال�سيا���سة للتنفي�س عن نزَعاتهم 

اللا�أخلاقية, و�إنهم بالتالي ب�شَرٌ �أخلاقيون فـي مجتمعٍ لا �أخلاقيّ(.

وْلية لا يَ�سَ��عُه �أن  ويق��ول جوزيف فران��كل: )�إنّ �أيَّ تحليلٍ واقع��يّ للعلاقات الدَّ
يُتقبَّل دون مناق���شةِ دعاوى رجال ال�سيا���سة المكرّرة في كل البلدان ب�أنهم محكومون 
بالقيم الأخلاقية, �إنّ من الوا���ضح �أنّ الأخلاق كثيًرا ما تُ�ستدعى وب�أ�سماءٍ مختلفة لا 
ل�شيء �إلا لإ�ضفاء قدْرٍ من الاحترام على الم�صالح الأنانية للدولة، كما �أنّ اللجوء �إلى 
الأخلاقية تبريرٌ �شائع مريح في يد الطرف الذي يُعار�ض الحقوقَ القانونية لطرف �آخَر(.

ويق��ول: )�إنّ النظُ��م القيمية يُعوِزُه��ا اليقيُن عامة، ب��ل �إنها �أحياناً تت���ضمّن قيمًا 
دُ الأمور �أكثَر من ذلك، وقد يَ�ستهدِف ال�سا�سةُ الت�ضليلَ من وراء  مت���ضاربة، وقد تتعقَّ
فاتهم, بل �إنهم �أحياناً طِبْقًا لنظرية فرويد لا يَعرِفون بال�ضبط حقيقةَ الدوافع التي  ت�ص��رُّ

هم(. ت�ِّريس
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م  ويق��ول محمد �أ���سد: )�إنّ الح���ضارة الغربي��ة بالرغم من كلِّ م��ا حقّقتْه من تقدُّ
ثقافّي ف�إنها لم تَ�س��تطع حتى الآن التغلُّبَ على ا�س��تعدادِ الإن�س��ان الأحمق لل�سقوط 
فري�سةً لأي هُتافٍ عِدائيّ �أو نِداءٍ للحرب - مهْما كان �سخيفًا ظاهرَ البطلان - يَختِرعه 

الحاذقون من الزعماء()9(.

لع��لَّ النتيجة التي يَنتهي �إليها القارئ مما ���سبَق �أنّ الحقيقةَ الواقعية �أنّ العلاقات 
ا على الم�صلحة الوطنية  ا �إن لم يكن كليًّ وْلية فـي الح�ضــارة المعــا�صرة ترتَكِزُ �أ�سا�ًس الدَّ

والقوة، ولي�س على القانون والأخلاق.

وثالوثُ »���سفك الدّم, والف���ساد, و�إرادة العلوِّ في الأر�ض« اعتُرب� في القر�آن ر�أ�سَ 
ال���شرور في علاقة الإن���سان بالإن���سان، وا���ضحٌ �أنّ الأول عُدوانٌ على حياة الإن�سان, 

والثاني عُدوان على ما به قِوام حياته, والثالث عُدوان على حريته)3(.

لقد كان من �أهمِّ عوامل انت�ص��ار الإ�سلام الهزائمُ الأخلاقية لأعدائه، لقد ك�شَف 
واق��عُ الحياة ح��دُودَ �إيمان ه�ؤلاء الأعداء وممار���ستِهم للقيم الإن���سانية الكونية: العدل 

والحرية والم�ساواة والرحمة والتعامل الإن�ساني.

وفي ع�ص��ر العولمة الثقافية وثورةِ الات�صالات والمعلومات الهزائمُ الأخلاقيةُ لأعداء 
رَى ال�سامقةَ لأخلاقية الإ�سلام، و�أن  الإ�سلام �أتاحَتِ الفُر�صةَ للب�شرية �أن تَكْ�شِف الذُّ

تَكْتَ�شف �أنه وحدَهُ الطريقُ لإنقاذِ الب�شرية من مَهاوي الهلاك وال�شقاء.

وْلية بين منهجِ الإ�ال�سم المبنيِّ  وحينم��ا يُقارِن الإن���سان في مجال العلاق��ات الدَّ
على العدل، ومنهجِ الح���ضارة المعا�ص��رة المبنيّ على الم�ص��لحة القومي��ة والقوة يُدرِك 

لُ لإقامة ال�سلام على الأر�ض.  ال�سبيلين هو الم�ؤهَّ �أيُّ

فوَفْقَ منهجِ الإ�ال�سم في حالة الحرب لا يُبيح الإ�ال�سم من الح��روب �إلا الجهاد، 
والجهادُ �أَنبلُ الحروب غاية، و�أ�ضمَنُها للعدالة، و�أكثُرها رعاية للاعتبارات الإن�سانية.
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والم�صلحة الأنانيةُ للأفراد �أو الدول لا يجوز �أن تكون دافعًا للجهاد، بل لا بدّ لتكون 
دةً بتقوى الله، و�أن تكون ���ضدَّ المحارِب لا  الحربُ جهادًا �أن تكون في ���سبيل الله، مُقيَّ

الم���سالم، و�أن تُرعَى فيها حدودُ الله، فلا يُتجاوز فيها �إلى العُدوان ﴿ئو ئۇ ئۇ 
ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېئې ئې ئى ئى ئى ی﴾ ]البقرة: 190[.

في حين �أنّ الحروب غيَر الجهاد تقوم لحمايةِ الم�ص��لحة الأنانية للدول، �سواءٌ كانت 
ت الدعاوى، ولا تَلتزم  ��د ب�أيِّ قانون مهْما كُرتثُ� الم�ص��لحة حقيق��ةً �أم موهومة، ولا تتقيَّ

بالقيودِ الخلُقية ومقت�ضياتِ التعامل الإن�سانّي.

لم لا خيارَ للدولة في الالتزام بعقودها ومواثيقها،  ووَفْقَ منهج الإ�سلام في حالةِ ال�سِّ
�أمّا وَفْقَ منهجِ الح���ضارة المعا�ص��رة ف�إنّ التزامَ الدولة بعقودها ومواثيقها رَهْنٌ با�ستجابةِ 
رُه الدولة المعنِيّ��ة من م�ص��لحتها وقُدْرتها على الوف��اءِ بالعَهْد �أو  ه��ذه العقود لما تق��دِّ

الإخلالِ به)47(.

* * * * * *
ا���ستَهلَّ القرنُ الحالي بحربٍ غريبة، حربٍ عبَثية، يمك��ن �أن تكون جُزءًا من عالم 
عْفُ  دتْ �أربعون دولة في تحالف دَوْلّي لغزْو دولةٍ ���ضعيفةٍ فقيرةٍ �أنهكها �ضَ »كافكا«!, اّحت
عت دولةٌ واحدةٌ  الم��وارد، والجفاف، والحربُ الأهلية، ومن بين هذه الدولِ الأربعين ادَّ
عيَ �أنّ  ��َجتر�ؤ �أن تدَّ ا م��ن الدول الأخرى لم  �أنّه��ا تحارِبُ دفاعًا ع��ن النف�س، ولكنّ �أيًّ

لتْ تهديدًا لها, �أو �أنّ من المحتمِل �أن تمثِّل تهديدًا لها)48(. �أفغان�ستان مثَّ

و�إنّ ال���شعور التاريخيّ والثقافّي بالبغ���ضاء والعِداء للإ�سلام لدى �شعوب الغرب 
ا في الع�ص��ر الحا���ضر على م���ستوى العالم  ا وفكريًّ ث��م ���سيطرةَ اليه��ود ونفوذَهُم ماديًّ
ومعرفةَ اليهود �أنّ الخطرَ الحقيقيّ على دولتهم في فل���سطين �إنما ي�أتي من الإ�سلام، كلُّ 
لِهم في �سير  ذلك �أوجد حالةَ الحرب المك���شوفة, بالت�ص��ريحات المعلَنة للقادة, �أو بتدخُّ

الأحداث ال�سيا�سية �أو الم�ستترة)6(.
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وفي القرن المن�صرم �أَ�شعل الغربُ حربَْني عالميتَْني في خلال خم�سةٍ وع�شرين عامًا، 
�أمّا في هذا القرن فقد �أَ�شعل الغربُ حربَْني عالميتين خلالَ عام ون�صف)9(.

وَل  و�ص��دَرَ عن قادة الحربَْني على �أفغان���ستانَ والعراقِ - من مُ���ستوى ر�ؤ���ساءِ الدُّ
والحكوم��ات فما دون - الإعلانُ عن �أنّ الحربَ �أيدولوجية، و�أنها الحربُ الأيدولوجية 
للق��رن الواح��د والع���شرين، و�أنّ اله��دفَ منها لي�س الا���ستيلاءَ عل��ى الأر�ض، و�إنما 

الا�ستيلاءُ على القلوب والعقول)38(.

رِه للقِيَم  ل �إليه الإن�سانُ من ناحية ت�صوُّ رْكَ الذي و�صَ و�أَظهَرتْ �سلوكياتُ الغُزاة الدَّ
.)48(» ار�ستِه لها »تعاوُن القوات الجوية والأر�ضية على عملية قلعة قانجي مثلًا الكونية, وُمم

يق��ول وزير الدف��اع الأمريكيّ مكنم��ارا: )�إنّ الت�ص��ريحَ ب�أنّ �أ���سلحتَنا النووية لا 
تَ���ستهدف ال���سكّان �أنف�سَ��هُم كان وما زال م���ضلِّلًا تمامًا، من حيثُ ما يُدعَى بال�ضرر 
ن موتَ ال���ضحايا الأبرياء؛ �إنني �أعرِفُ  الجانبيّ لل���ضربات النووية الكُبرى �ستت���ضمَّ
من خلال خبرتي المبا�شِ��رة �أنّ �سيا���سةَ الولايات المتحدة النووية اليوم تخلُقُ �أخطارًا 
�ص �سيا�سةَ الولايات المتحدة النووية الحاليةَ  غيَر مقبولة للأمُم الأخرى ولأمّتنا, ����سألخِّ
ب�أنها غيُر �أخلاقية, ولا ���شرعية, وغيُر �ضرورية من الناحية الع�سكرية, وخطيرةٌ ب�شكْل 

مُرعِب(.

عَه مائة وثمانية وع�شرون كاتبًا ومفكّرا, يَنت�سبون �إلى فئاتٍ دينية وثقافية  و�صدر بيانٌ وقَّ
نَ هذا البيان: »لقد برهنَت الولاياتُ المتحدة - وبا�ستمرار - على عدَم  مختلفة، وت���ضمَّ
فُه جهودُها التي  �ضُ له غيُر المحاربين, والدمارِ ال��ذي تخلِّ مُبالاتها بالم��وتِ الذي يتعرَّ

تزعُم �أنها تُ�صلِح بها العالم«.

فين الأمريكيِّين ج��اء فيه: »�أعلنَت  عَه �أكثُر من ���سبعين من المثقَّ وفي بي��انٍ �آخَر وقَّ
حكومتُه��م حرباً مفتوحةً على العالم, و���سنَّت بع�ض��َ الت���شريعات القمعية العنيفة 
ً��ا �إلى �أن يُعارِ���ضوا الحربَ والقَمْ��ع اللذَيْن  الجدي��دة، نح��ن ندعو الأمريكيين جميع
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تَ�شُ��نُّهما )حكومتنا( على العالم، �إنّ هذه الحربَ ظالم��ة, وغيُر �أخلاقية, وغيُر قانونية. 
نا هنا �أن نت�ضامَن مع �شعوب العالم()9(. ْ لقد اخَرت

وقب��ل تاري��خ 11 ���سبتمبر 2001م كان��ت ح��ركاتُ العن��ف في )���سنكيانج(*)( 
و)ك�شمير( و)ال�شي�شان( تُظهَر - في ت�صريحاتِ ال�سيا�سيين وفي لغة و�سائل الإعلام - 
على �أنها حركاتُ مقاومة، �أو على �أ���سو�إ التعبيرات: حركاتُ انف�صال، �أو على الأ�سو�إ 
ت لدى و���سائلِ الإعلام وت�صريحاتِ ال�سيا�سيين  د، وفج�أةً تغَّري من ذلك: حركات تمرُّ
ى حركاتِ �إرهاب، و�ص��ارت الم�ؤ�سّ�ساتُ الخيرية  في الغرب حقيقتُها!, ف�ص��ارت تُ�سمَّ
الن���شطة في مجال العمل الإن���سانّي للتخفيف عن معاناة �ضحايا هذه الحركات تُتّهَم 

بم�ساعدة الإرهاب، وتُلاحَق بهذه التهمة.

فج�أةً �أ�صبحت حقيقةُ الحركة الع�سكرية في �شمال القارة الهندية )ك�شمير( تختلِفُ 
عن حقيقة الحركة الع�سكرية في جنوب القارة الهندية )نمور التاميل(**)(.

وْلية الحركةُ الع�سكرية في ال�شمال )ال�شي�شان( تختلِف  و�أ�ص��بحت في ال�شرعيةِ الدَّ
عن الحركة الع���سكرية في الجنوب )ال���سودان(, و�أ�صبحت الم�ؤ�سّ�سات الإن�سانية التي 
تَن�شَط للتعامل مع م�آ�سي �ضحايا الحرب ال�شي�شانية في ال�شمال مو�ضوعَ �شبهةٍ واتّهام، 
في حنَي� ظلّت الم�ؤ�س���ساتُ الأخرى التي تَدع��م المحاربين في قوة )ج��ارنج(***)( في 

جنوب ال�سودان بعيدةً عن �أيِّ �شبهةٍ �أو اتّهام)29(.

* * * * * *

(*) س�نكيانج أكبر مقاطعات الصني، ويحدها جنوبًا التبت وكش�مير، وم�ن الغرب والشمال الغربي الاتحاد 
السوفيتي.

(**) نمور التاميل الحركة السريلانكية الانفصالية، وقد كانت تدعى في السابق نمور تحرير التاميل - إيلام.
(***) ج�ون جارن�ج ديما بي�ور )1945-2005م( زعي�م الحركة الش�عبية لتحرير الس�ودان والنائب الأول 

لرئيس الجمهورية في السودان، ورئيس حكومة جنوب السودان.
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لق��د امتَزج في ثقافة »الوا���سب« )البروت���ستانتي الأبي�ض( الميولُ الدينية ب���شعورِ 
التفوّق الثقافّي والعِرْقي، وامتَزج الإيمانُ بالديمقراطية والحرية والعدل وال�صدق بالإرثِ 
��خت عقيدةُ الحقّ  ونية لل���شعوب الأخرى، وتر�سَّ وماني وما يُعِّرب عنه من النظْرةِ الدُّ الرُّ
في التو���سع والغلبة، و���شاعت في هذه الثقافة بع�ضُ ال���شعارات, مثل ���شعار »الم�صير 

الوا�ضح« Manifest Destiny حتى �صار لها وزنٌ عقَديّ.

ويُعِّر�بِّ� الدكتور مراد هوفمان في كتابه »الإ�ال�سم عام 2000م«، بقوله: )لن يكون 
من العدل اتّهامُ الثقافة الأورو�أمريكية بالعجز الكامل عن �أيِّ تَ�سامُح مع الأديان, بل 
على العك�س؛ فقد يهتَمّ �أكثُر النا�س ا�ستنارةً ببع�ض الأديان كالبوذية والثيو�صوفية(*), 
وفي الواقع يَ�ستطيع المرءُ في �أوروبا �أو الولايات المتحدة �أن يَتّبِع مر�شدَهُ الروحيّ الهنديّ 
ارِ�سَ ���سحْرَ الهنود الحمْر ال�شامانّي دون خطَرِ �أن يَفقِدَ عمَلَهُ �أو حياتَهُ - طالما لي�س  �أو يُم
َ�سّ العملَ �أو الم�ؤ�سّ���سة ال�سيا���سية - �إلا �إذا كان الدينُ المعنيُّ هو الإ�سلام؛  هُناك ما يَم
ين الوحيد الذي لا يَ���شمَلُه التغا���ضي اللطيف �أو الت���سامح, ...  فالإ�ال�سمُ ه��و الدِّ
�أُ من العقلية الأوروبية, ... �سيكون وهْمًا خطيًرا  �أَ�صبحَت �إدانةُ الإ�سلام جُزءًا لا يَتجزَّ
�أن نَعتقد تلا���شيَ الروحِ ال�ص��ليبية... في �أيِّ زمان، اليوم لي�س البابا مَن يدعو للحملة 
ل لفَرْ�ض  �ضدَّ الإ�سلام، ولكنْ قد يكون مجل�سُ الأَمْن بالأمم المتحدة يدعو �إلى التدخُّ
تَ غَوْرَ النف�س الأوروبية  ْ حظْرِ �ال�سحٍ على دولةٍ م�سلمةٍ ���ضحيّةِ العُدوان، نعم �إذا �سََرب
ولو بخَدْ�شٍ �سطحيّ �صغير لوَجَدتَ تحت الطبقة الرقيقة اللامعة عِداءً للإ�سلام، عُقدةٌ 
كِن ا�ستدعا�ؤها في �أيِّ وقت، وهذا ما حدَث بال�ضبط في �أوروبا في الع�شرين �سنة  فينا يُم

الما�ضية()9(.

(*) الكلم�ة )ثيوصوفي�ة( جاءت من اليونانية من )ثيوس( وتعني الله و)س�وفوس( وتعن�ي حكمة، وتُترجم: 
حكمة إلهية، والكلمة كانت تستعمل في الماضي من قبل الفراعنة، حتى أسست السيدة بلافاتسكي الجمعية  
الثيوصوفية عام 1875م، والثيوصوفية في نظر الس�يدة بلافاتس�كي هي الأساس لكل الفلسفة والديانات 

في العالم.
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�ص�� Clarke و Halper الخطوطَ الرئي�س��ة لتفك�ري المحافظين الجدُد في ثلاثة  ويلخِّ
�أمور:

1/ الاعتقاد المبنيّ على �أ���سا�سٍ ديني, »�أنّ المقيا�س ال�صحيح للخلُق ال�سيا�سيّ هو 
مدى الرغبة والعزم في مكافحة الخير )الذي يمثلونه( لل�شرّ«.

2/ الت�أكي��د عل��ى �أنّ م��ا يج��ب �أن تَعتمد عليه العلاق��اتُ بين الدول ه��و القوةُ 
الع�سكرية والعزيمةُ على ا�ستعمالها.

3/ التركيز في البداية على ال���شرق الأو�سط, والإ�ال�سم العالميّ كتهديدٍ �أ�سا�سيّ 
لم�صالح �أمريكا في الخارج.

ا للثقافة الأمريكية  ولم يك��ن غريبًا - في ظلِّ ثقافة الوا���سب التي ظلَّتْ رافدًا مهمًّ
��ع في الداخل عاجزةً  بوجهٍ عام - �أن تظلَّ الولاياتُ المتحدة بعدَ انتهاء حروب التو�سُّ

عن مقاومة الدافع للحركات العُدوانية �ضدَّ الدول الأخرى.

لات الع�سكرية للولايات المتحدة في  وقد ن���شر Zoltan Grossman قائمةً بالتدخُّ
ي فرت�ة 111 عامًا، من عام  , تغطِّ لًا نَت القائمة 137 تدخُّ الخ��ارج خلالَ قرْن, ت���ضمَّ
لُ �إلى  ل 1.23 مرّةً في ال���سنة, ارتَفع هذا المعدَّ 1890م حت��ى ع��ام 2001م, �أي بمعدَّ

ل 2.0 بعد �سقوط جدار برلين. 1.29 خلالَ الحرْبِ الباردة, ثم ارتفع �إلى معدَّ

عَت الولاياتُ المتح��دة عقوباتٍ اقت�ص��اديةً على البلدان  ً��ا وقَّ وفي خال�ل 80 عام
الأخ��رى 120 مرة, منه��ا 104 بعد انتهاءِ الحرب الباردة، وفي ���سنة 1998م وحْدَها 
ع العقوباتِ الاقت�ص��اديةَ على 75 دولة, ت���شمل 52% من  كانت الولاياتُ المتحدة توقِّ

�سكّان العالم.

و�إل��ى جانب ذلك كلِّه كانت الولاياتُ المتّحدة وحْدَها مع �إ���سرائيل - وفي بع�ض 
تُ ���ضدَّ قرارات الأمُم المتحدة المتعلِّقة بحقُوق الإن�سان،  الأحيان دولة �أخرى - ت�ص��وِّ
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�أو ال�ال�سم، �أو نزَْعِ الأ���سلحة النووية، �أو العدالةِ الاقت�ص��ادية، �أو المقاومةِ �ضدَّ التمييز 
وْلّي, �أو ما ���شابه ذلك،   العن�ص��ريّ في جنوب �أفريقيا، �أو انتهاكِ �إ���سرائيل للقانون الدَّ
��ى Wiliam Blum مائةً وخم�ني�س حال��ة من هذا القبي��ل في الفترة بين  وق��د �أَح�صَ

1984-1987م.

�إنّ عجْ��زَ الثقاف��ة الأمريكية ع��ن كَبْح الميل الب���شريّ الغريزيّ للعُ��دوان ظهَر في 
الإ�سراف في �إنتاجِ وتخزِين �أدواتِ القتل والتدمير.

عَت الولاياتُ المتحدة ع���شرين قبًرا من الخر���سانة الم�سلحة تحتوي  قبلَ عُقود ���شيَّ
على فائ�ضٍ من الغازات ال���سامّة، لكي تُودَع �أعماقَ المحيط، بعد �أن اكتَ�شف الجي�ش 
يات تزيدُ عن حاجته، ولكنّ الجي�ش ا�ستمرّ في تطويرِ الأ�سلحة  الأمريكيّ �أنّ هذه الكَمِّ
ا ثلاثين �ألف طنّ  ��ا ونوعًا، وتملك الولاياتُ المتح��دة حاليًّ الكيماوي��ة والبيولوجية كمًّ
ه تقنيةً من الأ���سلحة  من الأ���سلحة الكيماوية, كما تملك �أعظمَ مخزونٍ في العالم و�أدقَّ
البيولوجي��ة مثل الُجدَري وحُمّ��ى الجمرة الخبيثة. وفي نهاية ع��ام 2004م بلغ �إنفاقُها 
وْلّي  الع���سكريّ قَدْرَ ما تنفقُ��ه دولُ العالم مجتمعة, كما يُظهِر ذلك تقري��رُ المعهد الدَّ

لأبحاث ال�سلام ال�صادر في 2005/6/7م.

لُ القوةِ التدميرية لكلِّ ر�أ�سٍ  ن الجي�شُ الأمريكي 8000 ر�أ�س نوويّ, يبلغُ معدَّ ويخزِّ
ع�شرين �ضعْف قنبلةِ هيرو�شيما, كلُّ هذه الر�ؤو�س ن�شِطةٌ وجاهزةٌ للت�شغيل و�ضعت 2000 

منها على قائمةِ �إنذارٍ دقيق دقّةَ ال�شعرة, جاهزةٌ للإطلاق خلالَ خم�سَ ع�شرةَ دقيقة.

ويزي��دُ في خطورة الأمر الإمكاناتُ المتاحة والاحتمالاتُ القريبة لا���ستخدام هذه 
رة وقتلِ الأبرياء، لقد ا���ستُخدمت فعلًا في عام 1945م، و�أظهَرتِ الوثائقُ  الق��وة المدمِّ

المفرَجُ عنها �أنها كانتْ على حافَةِ الا�ستعمال خلالَ الحرب الباردةِ في منا�سبتين.

ر روبرت مكنمارا - وزير الدفاع الأمريكيّ ال�سابق - �إمكانيةَ ا�ستخدام هذه  وي�صوِّ
القوة بقوله: )كيف �ستُ�ستخدم هذه الأ�سلحة؟ لم تُ�صادِق الولايات المتحدة قطُّ على 
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، لي�س �أثناءَ ال�سنوات ال�سبع التي ق�ضيتُها ب�صفتي وزيرًا  �سيا�سة عدم الا�ستخدام �أوّلًا
ين للبدء با���ستخدام الأ�سلحة  للدفاع، ولا بعْدَ ذلك الوقت، لقد كُنّا وما زلنا م���ستعدِّ
النووية وبقرارٍ من ���شخ�صٍ واحد �ضدَّ عدوٍّ نوويّ �أو غيِر نوويّ، في �أيِّ وقت نعتقدُ فيه 
ً��ا, لكن لو كانت الأخطاءُ  �أنّ من م�ص��لحتنا القي��امَ بذلك, �إنّ الأخطاءَ تكلِّفُ �أرواح
���ست�ؤثِّر على الأخطارِ المتعلقة با���ستخدام الأ���سلحة النووية فلن يك��ون هناك مُنحنًى 
بيانيٌّ لها، ف���ستكون النتيجةُ دمارَ �أُمَم، �إنّ المزيجَ غيَر التامّ للخط�أ الب���شريّ والأ�سلحةِ 

ا بفاجعة نووية()9(. ا جِدًّ يًّ النووية يَحمل خطرًا جِدِّ

ولا يف��وت التنبيه �إل��ى �أنّ الت�أثير الثقافـيّ الطاغي للح���ضارة الغربية على العالم 
الإ�ال�سميّ جعَلَ دُولَ العالم الإ�ال�سميّ في كثيٍر من الأحي��ان تُطبِّق المنهجَ الغربيَّ 
ها البع�ض، وغابَتْ  وْلية، ���سواءٌ فيما بينها وبين الغرب، �أو ما بين بع�ضِ في العلاقات الدَّ
في كثرٍي� من الأحيان عن الفكر الإ�ال�سميّ المعا�ص��ر مبادئُ المنهج الإ�ال�سميّ، ولم 
يَ�سلَم من ذلك حتى الحركــاتُ والجماعــات الداعيةُ لتطبيق الإ�سلام مَنهَجَ حيــاة, 
ر من تَنفَعُه  ���سعُ للتف�ص��يل و�إيرادِ الأمثلة، و�إنما المق�ص��ودُ التنبيه؛ ليتذكَّ والمجالُ لا يَتَّ

الذكرى.

* * * * * *
نًا، و�إنما  ا، و�إلا لكان هدفًا هيِّ وبَعدُ، فلم يكن الهدفُ من المقارنة ال���سابقة هدَفًا نظريًّ
م المنهجُ الإ�سلاميُّ  كن �أن يقدِّ ا، هو �أن يُثير ال��سؤال: هل يُم يَلتمِ�سُ الكاتبُ هدفًا عمليًّ

وْلية العلاجَ الإيجابيَّ لأزْمة الجن�س الب�شَريّ المعا�صرة؟ في العلاقات الدَّ

وْلية �إلّا  بالرغم من ���سيادة الثقافة الطاغية لمنهج الح���ضارة الغربية في العلاقات الدَّ
�أنّ من ال�صعْب افترا�ضَ �أنّ هذا المنهجَ هو نهايةُ التاريخ.

�إنّ انت�شارَ �أ�سلحة الدمار ال�شامل يَجعَلُ العاَمل �أمامَ خيارين:
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يّ �أو المعنويّ �أو كليهمـا. )�أ( التهديد بالفَناء المادِّ

وْلية. )ب( �أو تغيير المنهج ال�سائد في العلاقــات الدَّ

ولتغييــ��ر ه��ذا المنه��جِ لا منا�صَ - فيم��ا يبدو - م��ن اختيار منهجٍ مث��لِ المنهج 
وْلية على �أ���سا�س العدْل المرتكِزِ على �أ���سا�سِ  الإ�ال�سميّ؛ حيثُ تَقومُ العلاقاتُ الدَّ

يني. الالتزام الخلُقيّ �أو الدِّ

رين الغربيِّين،  �إنّ هذه الفكرةَ الب�سيطة هي ما انتَهى �إليه - فيما يبدو - كثيٌر من المفكِّ
رين الذين  نةً من الآراءِ لم���شاهيَر من المفكِّ م فيما يلي عَيِّ وللتدلي��ل على ما �أقولُ �أُق��دِّ
نةُ  مَّ هذه العَيِّ ��تُ على �أن تَ�ضُ يَّتين، وكما يُلاحِظُ القارئُ حرَ�صْ ��رُوا الحربَْني العاَمل عا�صَ
ا  ا، وفيل���سوفًا بروت�ستانتيًّ ا �أوربيًّ خًا، وفيل���سوفًا كاثوليكيًّ ا، وم�ؤرِّ ًِملا طبيعيًّ على التوالي: عا
ةً ب�ص��دقٍ عن اتجاهٍ عامٍّ  نةُ معِّرب ا, راجيً��ا �أن تكون هذه العَيِّ ا، وفيل���سوفًا لادينيًّ �أمريكيًّ

للتفكيِر العاقلِ الحكيم في الغرب.

كتب �ألبرت �أين���شتاين في ���سنواته الأخري�ة: )لقد رَبحنا الحربَ، ولكنّا خ�سِ��رْنا 
ال�ال�سم, لقد وُعِد العاَمل بالتحرر من الخوف، ولك��نّ الخوف زاد في الواقع, لقد وُعد 
��بُّ النار, وتَق�ص��ف  الع��الم بالحري��ة والعدل، ولكنّن��ا لا نزال نرَى قُوى »الحرية« ت�صُ
بالقنابل �شُعوباً - لا ل�شيءٍ �إلا �أنها تُطالِب بالحرية والعدل والا�ستقلال - وتَدعَمُ بقوّة 

قون الم�صالح الأنانية لتلك القُوى(. ال�سلاح الأحزابَ والأفرادَ الذين يُحقِّ

ويَكتب �أرنولد توينبي: )�إنّ التاريخَ قد �أعاد نف�سَهُ ع�شرين مرةً تقريبًا، وفي كلِّ مرة 
توجَد مجتمعاتٌ ب�شرية من النوع الذي يَنتمي �إليه مجتمعُنا الغربيّ، هذه المجتمعاتُ 
قد بادَت، �أو هي في دَوْر الاحت���ضار، وحين ندرُ�سُ تاريخَ هذه الح���ضارات البائدة نِجدُ 
ر في طريقة انهيارِها وتدهْوُرِه��ا(, )�إني لأعجَبُ كيف يُعمَى  ما يُ���شبِهُ النم��وذَجَ المتكرِّ
عن حقيقة �أنّ الح���ضارةَ الغربية لي���ست �أقوى ح�صانةً من الح���ضارات البائدة(, )�إذا 
نح��ن بحثنا عن العلة في تدهوُر الح���ضارات نجدُ �أنه دائمًا وبدون ا���ستثناء: الحربُ �أو 
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ا للجانب  نظامُ الطبقات �أو كلاهما(, )�إنّ نظامَ الحرب ونظام الطبقات لي�سا �إلا انعكا�ًس
ال�سلبيّ من الطبيعة الب�شرية، والآثارُ الاجتماعية الناتجة عن هذه الطبيعة لم ت�ضعُفْ؛ 
م الم����شؤوم الحديث في معرفتنا التكنولوجية، بل تعاظمَتْ وزاد خطَرُها,  ب���سبَبِ التقدُّ
ف�أ�ص��بح نظامُ الطبقات قادرًا على تفكيكِ روابط المجتمع ب�شكلٍ قاطع، كما �أ�صبحت 

الحربُ قادرةً على �إفناء الجن�س الب�شريّ ب�أكمله(.

, وفا�ض به حتى  ح عاَمل الإن�سان الحا�ضر عن ال�شرِّ ويكتب جاك ماريتان: )لقد �أَف�صَ
ها �أيُّ عقابٍ عادل, وكم من مواقفَ من  �ضُ م ثقتَنا، كم من جريمةٍ ���شهِدْناها لا يعوِّ حطَّ
م نحوَ دمارِنا، وكِيانُنا �أَ�ص��بح  ه العلمُ والتقدُّ الامته��ان المذِلِّ للطبيعة الب���شرية, لقد اَّجت
دًا بالخطَ��رِ من جرّاءِ التحلُّلِ لقُوى الحكمةِ والأخال�ق، واللغةُ ذاتُها قد انحرفَت  مهدَّ
ا - في عاَمل كافكا(, )�إنّ روحَ  ف�أَ�ص��بح اللفظُ ك�أنما لا يُنقَلُ �إلا خِداعًا، �إننا نعي�شُ - حقًّ
بتْها ح�ضارتُنا �ساقَت الإن�سانَ �إلى �أن يَجعلَ هدفَهُ القوّة والقُدرةَ على  الوثنية التي ت�شرَّ

الكراهِيَة في حيِن �أنّ المثَل ال�سيا�سيّ الأعلى يجِبُ �أن يكون العدل(.

وكتب رينولد نيبر: )�إنّ الو�ضعَ في الحياة الجماعية للإن�سان في الوقت الحا�ضر يدُلُّ 
مْنا حياتَنا العامةَ عن طريق القُوى الجديدة والإمكانياتِ التي و�ضعَتْها في  على �أننا حطَّ
�أيدينا المدنيةُ والتكنولوجيا, وهذه الحياةُ المحطمة التي تَظهر في بُ�ؤ�سِ العاَمل كلّه وقَلَقِه, 
هي حكْمٌ تاريخيّ مو���ضوعيّ علينا، هي حقيقةُ الم��وت الذي ترتَّبَ على حياة الغُرور 
التي تَعي�شُ��ها الأُمم وال���شعوب، وهي بغيِر �إيمان لي�ست �إلا فَناء(, )�إنّ تاريخنا المعا�صر 
- هو في واقعه - مثَلٌ نا�ص��عٌ للو���سيلة التي يُباغِت بها الإلهُ كبرياءَ الإن���سان وغرورَهُ 
وا���ستعلاءَه، وللطريقة التي يُوقِع بها الحكمُ الإلهيّ العقوبةَ على الأفــراد وال���شعوب 
الذي��ن يَرفعون �أنف�سَ��هُم فوقَ م���ستواهم(, )�إنّ العامل الحا�سِ��مَ في �إيجاد التما���سك 

الاجتماعيّ في المجتمع العالميّ هو القوةُ الروحية(.
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قًا فوق ر�ؤو���سنا(. )ما دام  وكتب برتراند ر���سل: )�إنّ خطَر الحرب يَبقى دائمًا محلِّ
د �أنّ الحروب العظمى �سوف تقع بين الحين  نظامُنا ال�سيا�سيّ قائمًا كما هو؛ �إنّ من الم�ؤكَّ
والحني�، ولا مفَ��رّ من حدوث ذلك ما دامت هناك دولٌ مختلفة لكلٍّ منها ���سيادتُها، 
ولكلٍّ منها قوّاتُها الم�سلَّحة، ولكل منها حكْمُها المطلَق فيما يختَ�صُّ بم�صلحتِها وحقوقها 
في �أيِّ نزاعٍ يَن�شَ��ب(. )الحربُ الحديثة - بغَ�ضِّ النظر عن �شدّة فَتكِها - �أ�سو�أُ في كثير 
من الوجوه من الحروب التي وقعَت في الما���ضي(. )في الحروب الم���سلِية المطمئنة التي 
�ضون فيها  وقعَت في القرنين الثامنَ ع���شرَ والتا�سعَ ع�شرَ كان المحاربون هم الذين يتعرَّ
,ني� و�إنّ رجلًا بلَغَ من  ل�ل�آلام، �أمّا في هذه الأيام، ف���إنّ وَقْعَ الحرب يتزايد على المدنيِّ
العُمر مثلَ ما بَلغْتُ ليذكُر ذلك الوقتَ الذي فيه كانت الحربُ التي تُ�ص��يب الن�ساءَ 

والأطفالَ �أَمْرًا لا يَقَعُ في الُح�سبان، غيَر �أنّ هذا الع�صرَ ال�سعيد قد انتَهى، وفات(.

���سٌ على العدل  وْلية م�ؤ�سَّ ق��د عرَف الق��ارئ �أنّ منهجَ الإ�ال�سم في العلاقات الدَّ
المطلَ��ق كحدٍّ �أدنى يَلتزم به الطرفُ الم���سلم في علاقته مع غيره، ويَ���ضمَنُ هذا المنهجُ 
تنفي��ذَ مبادئه ب�آلية فاعلة هي القوةُ الملزِمة للاتفاق، ومعل��ومٌ �أنّ الاتفاقياتِ الثنائيةَ �أو 

وْلّي. وْلية بين الدول هي البناءُ الهيكليُّ للقانون الدَّ الدَّ

ين، ولـها  كما يَ���ضمَنُ ذلك بالقوّة الملزِمة للقيم الأخلاقي��ة التي هي جُزءٌ من الدِّ
قوةُ نفاذٍ بالن�سبةِ للم�سلم الملتزم �أبلَغُ من قوّةِ القانون.

وْلية  ومن ال���سهل عل��ى القارئ �أن يُق��ارِن بين هذا المنه��جِ ومنهجِ العلاق��ات الدَّ
�س على الم�ص��لحة القومية والقوة، الذي لا يُف�سَحُ فيه مجالٌ للأخلاق  المعا�صرة الم�ؤ�سَّ

عْوى والتبرير. والقانون �إلا لغرَ�ضِ الدَّ

ح فيما �سبَق عن غُمو�ض ا�صطلاح الم�صلحة القومية, و�صعوبةِ تحديد هذا  وقد �أُو�ضِ
ــا الم�صلحةُ الذاتية لقُوًى  الم�صطلح، و�أنّه لا يَعني دائمًا محتواه وهو م�صلحةُ الوطن، و�إّمن

لديهــا قدرةُ ال�ضغط والت�أثير)3(.
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الأنظمة

القواننُي� الطبيعية ت��دلُّ عل��ى �أنّ وراءَ خلْقِ الك��ون )واحدًا( له العل��مُ المطلَقُ, 
والحكمةُ المطلَقة.

والقوانيُن ال�شرعية تدلُّ على �أنّ م�صدَرها العليمُ الخبيُر العزيزُ الحكيم.

وجهُ دلال��ةِ القوانين الطبيعيّة على �أنّ م�ص��درَها واحدٌ له العل��مُ المطلقُ والحكمةُ 
المطلقةُ �أنّها لا تتخلَّفُ، ولا تختلِف ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾ ]الملك: 3[ �أي �إنها 

قة والان�سجام. على تمام الدِّ

وجهُ دلالة القوانين ال���شرعية على �أنّ مَ�صدرَها الله العليمُ الحكيمُ �أنها على كمالِ 
الان�سجام والإتقانِ والتكاملِ ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ ]النساء: 

.]82

ع��دمُ »التف��اوت« في الكونِ مثلُ ع��دمِ »الاختلاف« في ال���شرع، في الدّلالة على 
وَحْدة الم�صدر.

كما ترى لي�س الت�شابهُ بين القوانيِن الطبيعية والقوانين ال�شرعية )الإ�سلامية( فقط 
زة لكلٍّ منهما - وهي الان�سجامُ والتكامل - بل في  في الت���سمية، ولا في الطبيعة المميِّ

وجهِ دلالةِ النوعَْني من القوانيِن على �أنّ م�صدرهما )الله()39(.

ويختلِفُ نظامُ الإ�ال�سم ع��ن غيره من النظُ��م الثقافية ب�أنّ مكوناتِه لي���ست فقط 
من�سجمةً فيـما بينـها، بـل متكاملة)40(.

��زَ تنظيمُه له��ذه الجوان��ب بالتكامُل  ��مَ جمي��عَ جوانب الحي��اة, وتميَّ الإ�ال�سمُ نظَّ
والتنا�سق)17(.

o b e i k a n d l . c o m



��������������

- 361 -

��فه �أحدُ المفكريـ��ن الأوروبيـين(*) - �أُتيح له م��ن الاطّلاع على تراث  �أو كما و�صَ
الإ�ال�سم وتاريخِه و�أحوال مجتمعاته المعا�صرة ربما ما لم يُتَح لغيره - بقوله: )الإ�سلامُ 
ا,  ��ها بع�ًض م بع�ضُ ��نعة، وكلُّ �أجزائه قد �ص��يغتْ لِيُتمِّ - على ما يبدو لي- بناءٌ تامُّ ال�صَّ
ا، فلي�س هناك �شيءٌ لا حاجةَ �إليه، ولي�س هناك نق�صٌ في �شيء، نَتَجَ  ها بع�ًض ويَ�شُدَّ بع�ضُ

زِنٌ مر�صو�ص()40(. من ذلك كلِّه ائتلافٌ متَّ

 Outlines of The في كتابه H. G. Wells وقال الم�ؤرخ الروائي الإنجليزي الم���شهور
م للإن�سان �أف�ضلَ نظامٍ  History )طبعة 1920، �ص 326(: )�إنّ الإ�سلام انت�شر، و�سادَ لأنه قدَّ

�سيا�سيّ واجتماعيّ يمكن �أن يمنحَهُ الزمان، هذا النظامُ الذي يمثل �أو�سعَ و�أنقى و�أنظفَ 
فكرةٍ �سيا�سيةٍ �أمكن حتى الآنَ �أن تُطبَّق عملًا على الأر�ض(.

وقال: )�إنّ �أعظمَ ما اجتذَب قلوبَ غالبيةِ النا�س عندما جاء محمدٌ بدين الإ�سلام 
ه��و فك��رةُ الإله )الله(، ال��ذي يُعنَى بالوع��ي الذي فُط��رت عليه قلوبُه��م, وبقبولهم 
يْف  المخلِ�ص للإ�ال�سم ومنهاجه انفتَح �أمامَهم- في عالٍم كان ممل��وءًا بعدم اليقيِن والزَّ
بة - بابٌ وا�سعٌ للأخوّة الب�شرية العظيمة, والمتناميةِ و�إلى فردو�س  والانق�سامات المتع�صّ
ق فيه الم�ساواةُ  لا يحتَلُّ فيه القدي���سون والق�ساو���سةُ والملوكُ المكانَ الأعلى, و�إنما تَتحقَّ
مَ  ي�ني�س، قدَّ بني� �أتْباع الدين، بدونِ رمزية غام���ضة، �أو طقو�سٍ ظلامية، �أو ترانيمِ ق�سِّ
ر من  محم��دٌ تلك النظُمَ الأخلاقيةَ �إلى قلوب الب���شرية، الإ�ال�سمُ �أوجد مجتمعًا تحرَّ

الق�سوةِ والا�ضطهادِ الاجتماعيّ �إلى درجةٍ لم يبلُغْها �أيُّ مجتمع من قبل()41(.

* * * * * *
ين الذي مِنْ �أظهرِ �سماته  خيُر عِبرةٍ نجدها في �سيا���سةِ الت���شريع في الإ�ال�سم، الدِّ

الاقت�صادُ في القواعد الآمرة )الإيجاب والتحريم, والطلب والنهي(.

(*) هو أتبين دينيه )1861-1929م( قبل الإسلام وناصر الدين دينيه )بعد الإسلام(، رسام عالمي ومستشرق 
فرنسي.
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ُنُّ على �أمة الإ�ال�سم ب�أنه ما جعل عليه��م في الدين من حرج: ﴿ھ ھ  والُله يَم
ھ ھ ے ے ۓ﴾ ]الح�ج: 78[، و�أن��ه يريد بهم الي���سر: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 
ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]البق�رة: 185[، ويريد التخفيف عنهم: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿٿ ٿ 

ٹ ٹ﴾ ]النساء: 28[.

لَت بها الأديانُ قبْلَ الإ�سلام بـ »الآ�صار«  وي�ص��فُ القر�آن القواعدَ الآمرة التي حُمِّ
��عَها الإ�ال�سمُ ع��ن �أمة الإ�ال�سم: ﴿ژ ڑ ڑ  و »الأغال�ل« التي و�ضَ

ک ک ک ک﴾ ]الأعراف: 157[.

وقد جاء في �صريح القر�آن النهيُ عن ��سؤال النبيّ  عن الإيجاب والتحريم قبْلَ 
�أن يَبتدئ النبيُّ البيان في ذلك: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ېې ې ې ى﴾ ]المائ�دة: 101[، 
ووردَت ال���سنّة بالت�شديد على مثْلِ هذا النهي، والعلةُ ظاهرة؛ �أنّ النبيّ  �إذا �سُئل 
�أجاب، وجوابُه قاعدةٌ ت���شريعية �آمرة، ومق�صودُ ال���شارع الحكيم الاقت�صادُ في الأوامر 

والنواهي.

وهنا الكلام عن قواعدَ ت���شريعية �ص��ادرةٍ عن العليم الخب,ري� العزيز الحكيم، فما 
ال��شأنُ في القواعد التنظيمية التي ت�صدُرُ عن الإن�سان العجول, الظلومِ الجهول!.

والنظامُ الإ�ال�سميّ - ككلِّ الأنظم��ة - يَفرِ�ضُ في حالاتٍ معيّن��ة طاعةَ المخلوق 
للمخلوق, مثل: طاعة الزوجة لزوجها، والولدِ لوالدَيْه، والرعيةِ لوليِّ الأمر، ولكنَّ كلَّ 
ه�ؤلاء طاعتُهم »غير مطلَقة«؛ لأنّ الطاعةَ المطلقةَ في الإ�ال�سم من خ�صائ�ص الألوهية، 
فدعواها لغير الله »�شركٌ« في الطاعة، يَعني �أنّ طاعةَ المخلوق في الإ�سلام دائمًا »مقيَّدة« 
ولي���ست »مطلقة«، على عكْ�س ما ر�أَيْنا بالن���سبة للد�ستور في مواجَهة الخا�ضعين له في 
النظُ��م الديموقراطية، ففي الإ�ال�سم طاعةُ المخلوق المفرو���ضةُ - ���سواءٌ الولد لوالديه، 
�أو الرعي��ة للحاك��م - طاعةٌ »مقيَّدة« في »المع��روف«، وهذا المعيارُ ا���ستُعمل في القر�آن 
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في ت���سعةٍ وثلاثين مو���ضعًا, مما يَعني �أنه معيارٌ »مرِن« ولكنّه »من���ضبط«، قال تعالى في 
مخاطب��ة الر���سول  في بيعة الن���ساء: ﴿ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ ]الممتحن�ة: 12[, علّق 
��ر الم���شهور ابن زيد )توفي عام 182هـ( على هذا الجزءِ من الآية الكريمة بقوله:  المف�سِّ
محم��دٌ  نب��يُّ الله وخِيرتُه من خلْقِ��ه، ومع ذلك فلم يقُ��لِ الله: ﴿ڤ ڤ﴾ 
عِي �أنه يُطاع في غيِر المعروف  ويترك حتى قال: ﴿ڤ ڦ﴾، فكيف لغيِره  �أن يدَّ

)راجع الطبري في تف�ري�س هذه الآي��ة(، وفي الآيةِ الكريمة الأخرى: ﴿ئۈ ئې ئې 
بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  یی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې 

تج تح تخ﴾ ]النساء: 59[؛ فالآيةُ الكريمة تَفتِر�ضُ �إمكانيةَ المنازعة بين ولّي الأمر ومَن 

مَرَ به, وي���شمَلُ ذلك التنازعَ في اتّ�صاف الأمر ب�صفة المعروف,  يَحْكُمه، في ����شأنِ �أمْرٍ �أَ
والمنازع��ةُ هنا - والله �أعلم - �إنما تكونُ بعد المراجعة، مم��ا يَعني قابليةَ كلِّ �أمْرٍ من �أوامر 
ولّي الأمر للمراجعة - كما اختار ذلك ابنُ عا�شور في تف�سيره لهذه الآية - تحت �شرط 
»في المع��روف«، وتَهدي الآيةُ الكر��يمة �إلى طريقةِ العلاج, وهو تحكيمُ القر�آن وال���سنة 

.)25( الثابتة عن ر�سول الله 

وفي الفقه الإ�ال�سميّ نرى �أنّ الفقهاء - تحتَ ت�أثيٍر من ���سيطرة ال�ص��ياغة الفقهية, 
روا الأعمالَ القانونية التي  ��وا على �أن يُ�صوِّ والرغبةِ في تقييد حريةِ الإدارة - قد حرَ�صُ
فِ  تَ�ص��دُر عن الإدارة الإ�ال�سمية في �ص��ورة العقود، لا في �ص��ورة القراراتِ والت�صرُّ

بالإرادة المنفردة.

ونظَرًا لغلَبةِ الا���ستبداد على الحكّام وانع��دامِ العدل والاجتهاد في غالبهم حرَ�ص 
الفقهاءُ على تقييد حريّة ال�سلطان في تعديل العلاقات القانونية التي ن��شأَتْ بين الإدارة 
دُوا  عَهُ الأئمة ال�سابقون، وقيَّ زُوا لل�سلطان تغييَر مقدار الخراج عما و�ضَ والأفراد, فلم يُجوِّ
وْا ب�أنف�سهم  حريَّتَهم في الإقطاع والت�ص��رُّف في الأموال العامة، و�أجازوا للأفراد �أن يتوَلَّ
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��رْفها في  فَ - في بع�ض�� الأحيان - بما يَقع تحت �أيديهم من الأموال العامة ب�صَ الت�ص��رُّ
م�صارفها ال�شرعية)31(.

فون »عقد البيعة« على �أنّ الإمام »�أجيٌر للم���سلمين« �أو »وكيلٌ لهم  والفقه��اءُ يكيِّ
دَ المدّة �أو دائمَ المدّة ما دام  كِن �أن يكون الإمامُ محدَّ ب�أجر«, وبناءً على هذا التكييف يُم

قابًِال للعَزْل عند �إخلالِه ب�شروط العقد)30(.

فالإمامةُ نف�سُ��ها عقْدٌ بني� الإمام و�أهلِ الاختيار، والمنا�ص��بُ الأُخرى كالوزارات 
والق���ضاء والإمارات والوظائف الأخرى �إنما توجَد بوا���سطة عقودٍ �أو عهودٍ للتقليد بين 
الإم��ام والوزير, وبين الإمام �أو نائبه والقا���ضي، �أو بينهما والأمير، �أو بين نُوّاب الإمام 
جِهم في مراكز النيابة ومتوِّيل الوظائف الأخرى، وكلُّ هذه العقود عقودُ وِكالة،  في تدرُّ

�أو عقودُ �إجارة.

قال القرافّي(*): )اعلم �أنّ كلَّ مَن ولَي ولايةَ الخلافة فما دونها �إلى الو�صية لا يَحِلُّ 
فَ �إلا بجلْب م�ص��لحة �أو دَرْءِ مف���سدة؛ لقول��ه تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ  له �أن يت�ص��رَّ
ٻ ٻ پ پ پ ﴾ ]الأنع�ام: 152[، ولقولِه عليه ال�ال�سمُ: »مَن ولَي م�ن أمور أُمّتي 
تهِدْ لهم، ولم يَنصحْ فالجنةُ عليه حرام«(**), فيكونُ الأئمةُ والولاة معزُولِين  شيئًا، ثم لم يَج
عم��ا لي�س فيه بذْلُ الُجهد، والمرجوحُ �أبدًا لي�س بالأح���سن بل الأح���سن ���ضده… 
ومُقتَ�ضى هذه الن�ص��و�ص �أن يكون الجميعُ معزولِين عن المف�سدة الراجحة, والم�صلحة 
المرجوحة والم�ساوية، وما لا مف�سدةَ فيه، ولا م�صلحة؛ لأنّ هذه الأق�سامَ الأربعةَ لي�ست 
من باب ما هو �أح�سن، وتكونُ الولايةُ �إنما تتناوَلُ جلْبَ الم�صلحة الخال�صة �أو الراجحة، 

ودرْءَ المف�سدة الخال�صة �أو الراجحة(.

(*) هو شهاب الدين القرافي )1228-1285م( كان ملًّام بعلوم شتى كالفقه والأصول واللغة والأدب وعلم 
المناظرة والطبيعيات، وله معرفة بالتفسير.

(**) هذا الحديث بهذا اللفظ لم أجده، بينما روى البخاري ومسلم حديثًا قريبًا منه بلفظ: »ما من عبد استرعاه 
الله رعي�ة، فل�م يحطها بنصيحة، إلا لم يجد رائحة الجنة« )رواه البخاري رقم 7150(. وحديثًا بلفظ: »ما من 

أمير يلي أمر المسلمين، ثم لا يجهد لهم، وينصح، إلا لم يدخل معهم الجنة« )رواه مسلم رقم 142(.
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فُ الوالي في حدود الم�ص��لحة ف�إنّ ذلك يَقت���ضي وجوبَ �أن تكون  و�إذا كان ت�ص��رُّ
فٌ بالإرادة  فه - ���سواءٌ اعْتُبر �أنه عقد، �أو تَ�ص��رُّ العلاقةُ القانونية التي يُن�شِ��ئها بت�ص��رُّ
المنف��ردة - موافِقةً للم�ص��لحة العامة في الابتداء والا���ستمرار, بمعنى �أن��ه �إذا تبَّني �أنّ 
ها ف�إنه يتعَّني  العلاقة القانونية التي �أُن�شِ��ئت لغرَ�ضِ الم�ص��لحة العامة قد ا�ستُنفد غر�ضُ

ها و�إلغا�ؤها. نق�ضُ

��لطة �أو الولايةَ العامة محدودةُ الاخت�ص��ا�ص با���ستهدافِ الم�صلحة العامة,  �إنّ ال�سُّ
فت�ص��رُّف الوالي منوطٌ برعاية الم�ص��لحة العامة, ف�إذا تجاوَز هذه الم�ص��لحةَ فالأ�ص��لُ �أن 

ا له)31(. فُه غيَر نافذ، ولا �أثر قانونيًّ يكون معزولًا عن الت�صرُّف، و�أن يكون ت�صرُّ

مة ���ضرورةٌ للمجتمع في كلِّ زمان وم��كان؛ لأنّ البديل  و�إنّ وج��ودَ القواعد المنظِّ
 له الفو���ضى وف���سادُ الحياة، ولكنّ �سَ��نَّ القواعد القانونية المنظمة للمجتمع يَقت���ضي
- كمتطلَّب �أ�سا���سيّ - �أن تكون القاعدةُ القانونية »حكيم��ة« و »عادلة«، حكيمةً ب�أن 
قُ - وبدرجةٍ مت���ساوية - على الكافّة, فيكون  تك��ون ظاهرةَ النف��ع، وعادلةً بحيثُ تُطبَّ
�إ�ص��دارُها نتيجةَ الموازَنة بين الم�ص��الح والمفا���سد لوجودها, وبَعدَ اعتب��ارِ كلّ العواملِ 
��رة، م�أخ��وذًا في الاعتبار �أنّ وجودَها يَ���ستلزم دائمًا التجاوُزَ على حرية الإن���سان,  الم�ؤثِّ

وتقييدَ قُدرتِه على الت�صرُّف)5(.

ولما كانت و���سائلُ القانون العام تَنطوي على قدْرٍ كبيٍر من الم�سا�س بحقوق الأفراد 
د من �أنّ هذا  وحرياتهم كان لا بدّ من �إحاطةِ هذا الإن�شاء ب�شيءٍ من ال�ضمانات؛ للت�أكُّ

رُه)31(. الم�سا�س له ما يُبرِّ

والنظُم الاجتماعية ال�ص��الحةُ لا تُبنَى على عواطفِ الرغب��ة والكراهية، و�إنما تُبنَى 
على المنطِقِ والم�صلحة العملية)48(.

ولا بدّ من المتابعة الدقيقة Auditing ب�ضمان تنفيذها، و�أن يَتِمّ تنفيذُها على وجهٍ 
د به العدلُ والجودةُ في الأداء، وتحييدُ �آثارها ال�سالبة على الوجْه الممكِن. يَت�أكَّ
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ويَنتُج عن ق�ص��ور المتابعة �أنّ رجُل الإدارة الم����سؤولَ عن تطبيق القواعد التنظيمية 
عٍ يُتيح له نوعًا من ال�سلطة المطلَقة؛ فهو يُطبِّق هذه القواعدَ �إذا �شاء  يجِدُ نف�سَ��هُ في و�ضْ
فُ عن تطبيقها �إذا ���شاء، �آمِنًا من �أنْ لا �أحدَ وراءَهُ يُتابع �سُ��لوكَه �أو يَ����سألُه عما  ويتوقَّ
يَفعل، وال���سلطةُ المطلقة - كما هو معروف - �أ���سا�سُ الف���ساد الإداريّ؛ �إذ هي توجِدُ 
الإمكانيةَ للف���ساد والإغراء عليه؛ حيثُ يَ�سُ��ود في كثيٍر من الحالات القهْرُ والت���سلُّط 

وانتهاكُ حقوق الإن�سان)5(.

ويَكف��ي في ه��ذا المقام الإ���شارةُ �إلى ظاهرةِ الميل غيِر ال���سوِيّ �إلى الإ���سرافِ في 
الاعتماد على القواعد التنظيمية - ���سواءٌ ظهرَت في ���شكل قانونٍ �أم لائحةٍ �أم �إجراءٍ 

�إداريّ - في حَلِّ الم�شكلات.

��رطيّ  يها �أنّ التفكيَر في حَلّ الم���شكلات عن طريقِ القانون وال�شُّ هذه الظاهرةُ يُغذِّ
هو العملُ الأكثُر ���سهولة؛ فه��و لا يتطلَّبُ كبيَر جُهْد, ويُعطي ال���شعورَ الوهميَّ بحلِّ 
الم�ش��كلة, في حيِن �أنّ القانون حتى لو كان �ص��ائبًا لا جَدوى منه �إلا بتنفيذِه, و�ش��رْطُ 
تنفي��ذ القانون هو متابعةُ التنفيذ، ومتابعةُ تنفيذ القانون هي الُجهْد الجاهِدُ الذي كثيًرا 

ما يتخلَّف.

�إنّ الإ��يمانَ الغ��الَي بالقواع��د القانوني��ة حًّال للم���شكلات مرَ�ضٌ ���شائع على كلِّ 
رة  الم���ستويات في المجتمع, وبالرغم من �شُ��يوع هذا المر�ض فقلَّما يُنتبَ��هُ �إلى �آثاره المدمِّ

على الأداء)17(.

* * * * * *
 في بع�ض بلدان العالم الإ�ال�سميّ �صدَرَت قوانيُن تُعيد تَنظيمَ �أحكام الأُ�سرة، زعَمَ 
وا�ضعوها الذين ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ ]البقرة: 11[ �أنَّ تغُّري الظروف والزمان يوجِبُ 
د بدرا���ساتٍ  د الزوجات، فمَنعَتْ هذه القوانيُن التعدُّ �إعادةَ النظَر فيما �أباحه الله من تعدُّ
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د الزوجات، و�أنّ المواطناتِ التون�سيات �أو  وبحوثٍ و�إح�صاءاتٍ لإثبات �أ���ضرارِ نظام تعدُّ
العراقيات �أو التركيات في حاجةٍ �إلى حمايةِ القانون من �أ�ضرارِ ذلك النظام.

راتٌ مفهومة؛ �إذ فكرةُ النظام العام والآداب  يَ�ص��عُب �أن توجَد لهذه القوانين مرب�ِّ
��ًسا لهذه القوانني�، والموروثُ الثق��افّي في هذه البلدان كِن �أن تكون �أ�سا�  العام��ة لا يُم
ها. - ف�لضًا عن �أحكام ال�شريعة - لا يمكِن �أن يكون م�صدَرًا لهذه القوانين، بل �إنَّه �ضدُّ

عون لتلك القوانين يقولون: ﴿ ڳ ڱ ڱ﴾ ]البقرة: 11[، غايتُنا حماية  والم�شرِّ
حقوق الم��ر�أة وكرامتها وحريتها، و﴿ڻ ڻ﴾ �أنّ ه��ذه القوانيَن تُهيِّئ لهم الظروفَ 
الطبيعي��ة لِحرمانِ المر�أة من حقوقها, ولتحديدِ حريَّتها, وا���ستلابِ كرامتها، وما كانت 
القوانيُن الب���شرية �أبدًا قادرةً على مغالبةِ القوانين الطبيعية و�إلغاءِ �آثارها، لا ���سيّما في 
�سِم فيه الأجهزةُ الم��سؤولة عن تنفيذِ القوانين بالعَجْز والتخلُّف والف�ساد، كما  مجتمعٍ تتَّ

ى العالم الإ�سلاميّ)22(. هو الحال في �أغلبِ المجتمعات فيما يُ�سمَّ

* * * * * *
ل في النظام  كان الخطُّ الأ�سا�سيّ للا�ستعمار هو تمكيَن الإدارة التنفيذية من التدخُّ
الوقف��يّ بحجّة الحاج��ة للتنظيم ومواجه��ة الحاجات الم���ستجدّة، وخلَفَت الحكوماتُ 
اه، حتى �أدّت بمثْلِ م�صر �إلى ت�أميم الأوقاف, ب�إن�شاء  العلمانية الا���ستعمارَ في هذا اّجتلا
�س��ة عامة يَ�ش��مل �س��لطانُها كلَّ الأوقاف في م�ص��ر )عدا �أوق��افَ الأقباط, وعدا  م�ؤ�سَّ

ظارة لنف�سه, وذلك مدّة حياته فقط(. الأوقافَ التي يُوقفها �صاحبُها ب�شرط النِّ

ويُعطي القانون الم�ؤ�سّ���سةَ العامة بعد ذلك ال�سلطةَ التقديرية فيما يتعلَّق بالت�صرف 
في الوقف، وفي تعديل �شروط الواقف)2(.

وا�ضحٌ �أنّ النتيجة العملية لهذا النظام هي خ�ضوعُه لكلِّ م�ساوئ البيروقراطية، والعجزِ 
نع �أهلَ الخير من الن�شاط للوقف ما داموا  الإداري، و�أ�سو�أُ من هذا كلِّه قيامُ رادعٍ فعّال َمي

يَعرِفون �أنه �سي�ؤولُ �إلى الإدارة الحكومية التي �إن وَثِقوا ب�أمانتها ف�إنهم لا يَثقون بكفايتها.
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�إنّ من المحزن �أن تُ���سمَع بين الآونة والأخرى حتى من �إخواننا الطيبين في بلادِنا 
الطيبة الدعوةُ �إلى التنظيم الحكوميّ للأوقاف، غافلين عن الآثار المميتة لهذا الإجراء، 

ين بدرو�سِ التاريخ, و�سَُنن الحياة، وتجارِب غيرنا)56(. وغيَر معتِرب

* * * * * *
يَ فعلًا  ً��ا من �أن ي�ؤدِّ نع �شخ�ص �إنّ انتهاك حرية الدين في �ص��ورته البارزة يعني �أن َمت
يَ فعلًا يعتقدُ �أنّ دينه  يعتق��دُ �أنّ دينه يُوجبه عليه، �أو �أن تَفرِ�ض على ���شخ�صٍ �أن ي�ؤدِّ

مه عليه)38(. يحرِّ

عيّ الا�ال�سميّ - وم���ساندةَ  و�إنّ الحرب الإعلامية من الغرب ���ضدَّ البذْل التطوُّ
هات داخلَ الإعلام المحليّ الم�شارِ  ��حُف المحلية وبع�ضِ التوجُّ بع�ضِ الكِتابات في ال�صّ
�إليها �أعلاه - كان لها الأثَرُ الكبير في توجيه الر�أيْ العام في المجتمع, ولما كان الموظفون 
هُ على الإجراءات الر�سمية  الر�سميون جُزءًا من ن�سيج المجتمع، فقد انعكَ�س هذا التوجُّ
عيّ في بع�ض بلدان الخليج، والتي ���سبَق ت�ص��ويرُها وت�صويرُ �آثارها  قة للبذْلِ التطوُّ المعوِّ

ال�سلبية على ال�صالح العام)2(.

قِنَ مزيدًا من ال���شكوك, و���ضعْفِ  وكانت النتيجةُ لهذه القيود والإجراءات �أن َحت
اهَ العمل الخيريّ في المجتمعات الإ�ال�سمية، وهكذا تم خلْقُ »الحلْقة المقيتة«،  الثق��ة ُجت
د م�صداقيةَ  فَ لاقتراح مزيدٍ من القيود, وهذه القيودُ ت�ؤكِّ ال�شائعاتُ الرائجة تَدفعُ الموظَّ

ال�شائعات، وتنفُخ فيها, وهكذا)53(.

وهذا يَعني �أنّ �أيَّ تحديدٍ لفُر�ص��ة الإن�سان الم�سلم في ممار�سة البذل التطوعيّ للنفع 
دَ انتهاك للحرية ال�شخ�ص��ية والمدنية بل انتهاكًا لحقِّ الإن�سان  العام لن يكون فقط مجرَّ

في حرية العبادة، وحرية ال�ضمير)2(.

* * * * * *
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فُوجئ الحجاجُ في جنوب �أفريقيا وقرقيزيا - وربما غيرهما كذلك - بامتناعِ ال�سفارة 
لا  ال�سعودية من مَنْح حجّاج البلدَين الت�أ�شيراتِ بالعَدد الذي اعتاد البلَدانِ �أن يح�صُ
عليه؛ بحجة �أنه �أُعيد ح�ساب )الكوتا( للبلَدين فتبَّني �أنها تقِلُّ كثيًرا عن العدد الذي 
كان البلَدانِ يح�صلان عليه في الموا�سم الما�ضية، وكان هذا بَعد �أن تهي�أ الحجّاج للحجّ، 

ورتبوا �أمورَهم على ال�سفر بق�صده.

وقد وُ�ص��ف لنا الو���ضعُ الم�أ�ساويّ للحجّاج بخا�ص��ة في جنوب �أفريقيا, حيثُ كان 
البكاءُ والنحيب وال�ص��راخ, واختلاطُ م�ش��اعرِ الحزن والغ�ضب والنقمة على حكومة 

المملكة العربية ال�سعودية.

��تُ والتطرُّف في التطبيق  وكان ه��ذا نوعًا م��ن الظلم لم يكن له من داعٍ �إلا التزمُّ
البيروقراطي لنظام ب�شَريٍّ يُ�شَكّ في حكمته)13(.

رًا لأيِّ عائقٍ �أو قيدٍ على الم���سلم في الو�ص��ول �إلى  د الحاجة - لا تكفي مبرِّ ومج��رَّ
رُ للتج��اوُز عن مبد�إِ حرية  م، بل �إنّ ال���ضرورة ال���شرعية وحدَها هي المبرِّ البي��ت المعظَّ
الم���سلم في الو�صول �إلى البيت، �أو مبد�إ الم�ساواة بين الم�سلمين في هذا الحقّ، و�إنّ عدم 
ة  التزامِ �أق�صى الحذَر في مراعاة هذا الأمر مخوفٌ ب�أن يَجُرَّ �شرَّ العواقب، لا على خا�صّ

الم��سؤولين عن التنظيم بل على البلاد عامة)49(.

ولا يُوجد موجِبٌ للا�ستمرار في العمَلِ بقرارِ تحديدِ عددِ الحجّاج من الخارج, ويُوجَدُ 
يّة لهذا الا�ستمرار، وبالعك�س يُوجَدُ موجِبٌ لوَقْف العمل بالقرار, ولا يُوجَد  موانعُ جِدِّ
مانعٌ من وَقْف العمَل به، وتقديرُ هذا مبنيٌّ على �أ���سبابٍ مو�ضوعيّة, وحيثيات منطقية 
م مُوجِبًا واحدًا لا�ستمرارِ  وواقعية, يزيدُ اقتناعًا به �أنّ الر�أيَ المخالف لم ي�ستطع �أن يُقدِّ
العمل به �أو مانعًا واحدًا عن وَقْفِه بالبناءِ على �أدلّة منطقية �أو حقائق واقعية، و�أنّ القولَ 
ب�أنه يُوجَد مُوجِبٌ لا���ستمرار العم��ل به �أو يُوجَد مانعٌ لوَقْفِه مَبن��يٌّ على الوَهْمِ الذي 
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ا على دلائلَ مو�ضوعيةٍ  اهٍ عامّ, ولي�س مبنيًّ فُو�س �شُيُوعَهُ كاّجت كان �أ���سا�سُ قوّتِه على النُّ
ي بوَقْفِ القرارِ المذكور ابتداءً من حجّ 1424هـ)32(. منطقيةٍ �أو واقعية، ولذا �أُو�صِ

* * * * * *

ما هو التف�سيُر ل�صدور هذه القوانين في العالم الإ�سلاميّ؟

ر العلمانيةِ  الج��واب: �إذا ا���ستَثنينا الانتهازيةَ ال�سيا���سية والنزَقَ الطائ�شَ في ت�ص��وُّ
والهوى الجامحَ في التفلُّت من �أحكام الإ�ال�سم، ف�إنَّه يمكن القولُ ب�أنّ الدافعَ لإ�صدار 
واعي ل�سلطان الثقافة )Culture(، والانبهارُ ب�ألفاظ الحرية  تلك القوانين الخ���ضوعُ الّال

والم�ساواة وكرامة الإن�سان، دون �أن يوجَد تحديدٌ وا�ضحٌ لمفاهيمها في الذهن)22(.

ودعوى الإن���سان �أنّ له ���سلطةَ �إعادةِ تنظيم مثل هذه الأمور وتعقيبِه على �أحكام 
الله فيها, وت���ساهُلُه في ال���سماح بتعديل حدود الإباحة والتح��ريم في هذه الأمور عمّا 
نًا  دُ مجتمعًا معيَّ ر�سَمه العليمُ الحكيم اللطيفُ الخبير، فتحُ الباب ل�شرٍّ م�ستطير, لا يهدِّ

د الإ�سلام)26(. فح�سْبُ بل يهدِّ

��ل, و�إعادةِ النظر,  �إنّ الأم��ر من الخطورة، بحيث ي���ستحِقُّ �أن يكون مو���ضعًا للت�أمُّ
والتفكيِر المو�ضوعيّ المبنيّ على الحقائق والواقع)50(.

ث ال�شخ�ص��ية قد خلَقَت لدي��ه اقتناعًا ب���أنّ �أوّلَ مُنطلَق عمليّ  و�إنّ تجرِب��ة المتحدِّ
للإ�صال�ح الإداريّ ه��و مراجع��ةُ القواعد القانوني��ة على اختلافِ �أ���شكالها, وعدمُ 

رُ لها ال�شروطُ اللازمة للقانون المنتِج: ال�سماح بوجود �أيِّ قاعدةٍ قانونية لا تتوفَّ

)1( العدالة. )2( الحكمة. )3( كفاية المتابعة)17(.

و���سوف تك�شِف الدرا�سةُ �أنّ كثيًرا من القواعد القانونية �صدَرَت لا لظهورِ الحاجة 
لمواجَه��ةِ ظاهرةٍ عامة ولكنْ ردّ فعلٍ لحادثةٍ فردية �أو حالاتٍ محدودة، كما �ستَك�شِ��فُ 
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�أنّ كثيًرا من هذه القواعد �صدَر لجلْب م�صلحةٍ �صغيرة �أو دَرْءِ مف�سدة، ولكن نتََج عن 
�صدورِها تفويتُ م�صلحةٍ كبيرة �أو ارتكابُ مف�سدةٍ �أو مفا�سدَ �أ�سو�أَ �أثَرًا.

وحينئذ �سيُكت�شَف �أنّ القاعدة القانونية �صدَرَت بدون موازَنة بين الم�صالح والمفا�سد 
ب��ة عليها، وبدون اعتبارٍ للموجِبات والموان��ع، وهي المعيارُ الذي لا يَغفُلُ عنه كلُّ  المترتِّ

عٍ حكيم. ِ مُ�َرتش

��ًضا �أنّ عَددًا من القوانين �ص��دَرَت قبْلَ تهيئةِ الو�سائل  و�ستَك�شِ��فُ الدرا���سةُ �أي�
للمتابَعة و�ضمانِ التطبيق العادل للقاعدة القانونية.

رَى المقارنةُ بين بلادنا والبلدانِ  وق��د يكون من خير الأدلة )Guides( في هذا �أن ُجت
الأُخرى في هذا المجال، ولا ���شكّ عندي �أنَّ مثْلَ هذه الدرا���سة �ستَك�شِفُ �أنّ رجُلَ 
الإدارة والمواط��نَ الع��اديّ مكبَّلان بقيودٍ فا���ضحةٍ عديدة, لا يوجَد له��ا مماثلٌ في �أيِّ 
ي يَقت���ضي �شُ��ذوذَنا في هذا الأمر الخطير؛ �إنّ  بلَدٍ من بلدان العالم, بدون موجِبٍ جِدِّ

اكت�شافَ المر�ض والعزْمَ على علاجِه هو �أوّلُ خُطوة في طريق العلاج)5(.

* * * * * *
الأنظمةُ الب���شرية - ���سواءٌ الا�رت�شاكية �أم الر�أ���سمالية - ه��ي »في الحقيقة لا في 

ال�شكْل« اختيارُ حزْبٍ لا �شعْب, �أو اختيارُ نُخْبةٍ لا الجمهور)25(.

��ف الأوّل من القرن المن�ص��رِم كان العالم  ة طويلةٍ ���سابقة وحت��ى نهاية الن�صْ ولمدَّ
الإ�ال�سميُّ - با���ستثناء �أجزاءٍ ي�ري�سة - تحتَ �سُ��لطان الغرْب نتيجةَ الغزْوِ والحرب، 
وبَعد انتهاء هذا ال�سلطان الا���ستعماريِّ المبا�شرِ ظلَّت القياداتُ ال�سيا�سيةُ والع�سكريةُ 

والثقافيةُ والتربويةُ في العالم الإ�سلاميّ - عدا ما ندَر منها - قياداتٍ علمانية)9(.

و�إنّ الإرهاب - الذي يُعتبر الآنَ مرادفًا لِلَفظ »م�سلم« في لغة الغرب - كان �ضمْنَ 
رُ �أنّ �أوّلَ مبنى عامّ تم تفجيُره على ���سكّانه  هدايا الغرب للعاَمل الإ�ال�سميّ, �ألا نتذكَّ
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في ال���شرق الأو���سط، وهو فندق ديفيد في القد�س، و�أنّ �أوّلَ طائرة مدنية �أُ�سقطت في 
ذا ب�أيدي �أنا�سٍ ينتمون لعــاَمل  ال�شرق الأو�سط، وهي طائرة الخطوط الليبية، كلاهُما نفِّ

ر. الغرب المتح�ضِّ

ولكنْ ربما كان �أ���سو�أُ هدايا الغرب للعالم الإ�ال�سميّ في مجال ال�سيا���سة تقدي�سَ 
المكافيلي��ة, وقبولَ المقيا���س المزدوِج للعدل، والت���سليمَ بمبادئ الغ��رب في العلاقات 
لِ العالم الإ�سلاميّ لـها �ضعْفُ جِهاز المناعة الإ�سلاميّ  وْلية، وقد ���ساعد على تقبُّ الدَّ
ةِ  ���ضدَّ هذه ال�شرور، وغلبةُ ال�شعورِ بالنق�ص النا�شئ عن الانبهارِ بما لدى الغرب من قوَّ
قه داخلَ مجتمعاته من الديمقراطية،  الفكر والتكنولوجيا، وبما ا���ستطاع الغربُ �أن يحقِّ
والعدالةِ الاجتماعية، والم���ساواة �أمام القان��ون, بالمقارنة بما تَرزَحُ تحته مجتمعاتُ العالم 
الإ�ال�سميّ - �أحياناً بم���ساعدة الغرب - م��ن تخلُّف, وظُلم, وا���ستبداد، وحِرمانٍ من 

الحرية والعدل الاجتماعيّ والقانوني)3(.

ه��ذا، وقد انتهجت �أغلبُ بلدان العالم الإ�ال�سمي من الناحية ال�سيا���سية النهْجَ 
العِلمانّي تقليدًا للغرب، ولكنْ في ظروفٍ و�ضمْنَ �شروطٍ تختلف عن النهجِ العِلمانّي 
ر  الغرب��يّ، فمِن ناحيةٍ �أخذت الحكوماتُ بهذا النهج على وجه الغلوِّ والتطرُّف والتحرُّ
من القِيم الح�ضارية والأخلاقية الغربية، ومن ناحيةٍ �أخُرى وُوجِه هذا النهجُ في العالم 
الإ�ال�سميّ وعلى خلاف عالم الغرب، وُوجِه ب�صعوبةِ التعاي�ش �أو ا�ستحالتِهِ بينه وبين 
الإ�ال�سم؛ لكون �أنّ الإ�سلام - على خلاف الم�سيحية مثلًا - منهَجٌ �شامل للحياة في 

كلّ مجالاتها, لا يَ�ستثني مجالَ الحكم, �أو مجال الاقت�صاد, �أو مجال الإعلام.

وهذا الو�ضعُ �أوجد حرباً دائمةً �ساخنة �أو باردة بين الحكومات وال�شعوب)6(.
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