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 الإسلام والمدنية الحديثة: الفصل السابع

م بين أمرين، لا يمكن ف م أحردهمرا انطون تفكير محمرد عبردن علا توتر دائ

الآنر، لكن لكرل من مرا مطلرب نراص بري لا مفر منري:  مرًا ترامرًا برالاارررررتنراد إلا ف 

لوك الإناران  الذي يذهب إلا أني يعبر عن مشريئة الله في باب قواعد ار  الإارفم

في المجتمع، وحركرة المردنيرة الحردي رة التي لا مرد ل را، المنطلقرة من أوروبرا،  

ت ا  ن في الانتشار عالميًا، والتي تفرض علا الإناان بطبيعة مؤاااوالآنذة الآ

ي ما هو الإاررررفم  تصرررررفًا معينًا. وكان هدف محمد عبدن أن يبرهن، بشرررررح

قد أراد أن ي بت ذلك لا مبدئيًا فحارب، الحقيقي، أن المطلبين غير متناقضرين. و

ا، بتحليل دقيق لتعاليم الإاررفم في النلقية ا لاجتماعية. إلا أني لم بل عمليًا أيضررً

طلقرًا، أي أن الإارررررفم يرضرررررا عن كرل مرا يعتقرد يومرًا أن بين الا نين توافقرًا م

  لحديث، بل كان يعلم بوضوح لأي من ما الأولوية عند نشو يرضا عني العالم ا

نفف حقيقي بين مرا. ذلرك أنري رأن أن في الإارررررفم عنراصرررررر  رابترة غير قرابلرة 

لقيرة والعقرائرديرة التي لا مجرال للماررررراومرة علي را.  للتحول، هي تلرك الأوامر الن

بطرابع  كن، عنردن، مجرد نتم تم ر بري أفعرال العرالم، م مرا كرانرت، فرالإارررررفم لم ي

أن التوتر بين الإارررفم    الشررررعية، بل إنما هو دومًا عنصرررر رقابة ورد . بيد 

تعيين  والمدنية الحدي ة كان بحد ذاتي توترًا دقيقًا، وكان من الصرعب، كما رأينا،  

لرة شررررربري واعيرة  الحردود بين طرفيري، فنشرررررأت نزعرة دائمرة لتنفيف حردتري بمحراو

 الحديث. للتوفيق بين وصايا الإافم ومفاهيم الفكر

لم يكن تأ ير محمد عبدن شررامفً، وإن كان أشررد من تأ ير أي مفكر ماررلم في 

ام زمنري. غير أن هنراك، علا أيرامري وبعردهرا، من كران يقول برأن التنرازلات التي قر

العقيردة ب را للفكر الحرديرث نطرة وغير ضرررررروريرة، وبرأن إعرادة النظر في  

رًا لا بد مني. لا بل كان هناك، والشريعة، كما كان محمد عبدن يرتأن، لم تكن أم

بري وكران من حق م الادعرا  برأن م من تفميرذن، من كرانرت حتا بين الرذين ترأ روا 
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معرفتري العميقرة برالعلوم    عقليت م علا نفف عقليتري. كرانرت مؤلفراتري تضررررربط را

ذلك، شررررعورن الحاد بالماررررؤولية تجان    الإاررررفمية التقليدية، وما هو أهم من

 ان من شررررأن النطة التي اتبع ا أن توقع في التجربة أولئكالإاررررفم. إلا أني ك

المفكرين من ذوي النزعة الجدلية الذين حرصوا علا الدفا  عن امعة الإافم  

اف حقيقتي وتوضرريح ا، أعني ب ا تجربة الادعا  أك ر مما حرصرروا علا اكتشرر

ا كل كل ما يوافق عليي العالم الحديث، وبأني ينطوي ضرمنًا علبأن الإارفم هو  

هرذا النو  من الكترابرات  مرا يظن العرالم الحرديرث أنري من اكتشرررررافري. وم رال علا  

الجردليرة كتراب محمرد فريرد وجردي: »المردنيرة والإارررررفم«. فمن عنوان الكتراب 

تموا  عنان: فالمؤلف وارررائر الكتاب المنتمين إلا مدرارررة محمد عبدن اهيظ ر م

الموحا ب ا من الله،   بأمرين نطيرين ومارررتقلين: الإارررفم بحقائقي وشررررائعي

ل علم الاجتما . لكن ما العمل عندما يظ ر والمدنية بقوانين ا المكتشرررفة بفضررر

بقولري إن المردنيرة تنراقض بين الا نينه وقرد أجراب محمرد عبردن علا هرذا التنراقض  

، فاننا نرن ت ييرًا دقيقًا في الل جة الحقيقية مطابقة للاافم. أما في كتاب وجدي

احي التشرررررديرد يؤديران ضرررررمنرًا إلا القول بنفف ذلرك. أي أن وانتففرًا في نو

الإارفم الحقيقي مطابق للمدنية. فوجدي يقر أوروبا علا ادعائ ا بأن ا اكتشرفت 

ة الاجتماعيين، لكني يذهب إلا القول بأن هذن القوانين هي قوانين التقدم والارعاد 

رن، هو، قبل كل ا قوانين الإاررفم. لكن ما هو الإاررفمه الإاررفم، في نظأيضررً 

الك نة   القي، بمعزل عن تواررطشرري ، وجود عفقة مباشرررة بين الإنارران ون

ومبدأ واارتبدادهم  ولكن ليس هذا كل الإارفم: ف و أيضرًا الماراواة بين البشرر،  

نواميس طبيعية  ابتة للحياة الشرررورن في الحكم، وحقوق العقل والعلم، ووجود  

ة نظام الطبيعة، وحرية المناقشررة والرأي، الإناررانية، والتطلع الفكري إلا معرف

ملية علا أاراس التاراهل المتبادل، وحقوق الإناران  ووحدة الجنس البشرري الع

ن ومصررلحتي ك اية ن ائية للدين في ميولي ومشرراعرن، والاعتراف بنير الإناررا

 وكمبدأ للتقدم.
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ر.  ل هذن المؤلفات »يذوب« الإارفم في الفكر الحديث، إذا جاز التعبيفي م 

ي بم رل مرا لكن هنراك أتبرا  آنرون لمحمرد عبردن احتفظوا بعقليتري وطبقوا نطتر

كان يشررعر بي من ماررؤولية. لقد أدنل محمد عبدن تعديفتي علا تعاليم الإاررفم 

التي كران معترفرًا النلقيرة الاجتمراعيرة، متوارررررعرًا بتحفظ في بعض المبرادئ  حول  

م ارة اررروان في تطبيق هذن ب ا في التفكير الإارررفمي من قبل. ويظ ر مقدار 

د صرردر بعد أربعين عامًا من وفاتي،  الطريقة في كتاب مفعم بروحي، وإن كان ق

لرازق. كان هذا هو تم يد لتاريخ الفلاررفة الإاررفمية، وضررعي ومصررطفا عبد ا

واري أولًا في الأزهر،  م في الاروربون  ابن زميل اريااري لمحمد عبدن، تلقا در

ات صررار أاررتاذاً للفلاررفة في الجامعة المصرررية، علا يد دورك ايم، وبعد اررنو

، حيث قام باحدن تلك 1945وزيرًا،  م شرينًا للزهر في وعين الفترة قصريرة  

. وقد وضرع عبد الرازق 1947توفي في  المحاولات اليائارة لإصرفحي، إلا أن  

ي، علا غرار كتب محمد عبدن، ضررررمن إطار عقفنية القرن كتابي المشررررار إلي

وطيف رينان أمامي. يبدأن بدحض ما زعمي رينان من أن الفلارفة   التاارع عشرر،

ارررررفمية لم تكن إارررررفمية ولا عربية بأي معنا جوهري،  م يؤكد المركز الإ

 ل في الإاررررفم، ويحاول إ بات ذلك بتحليل علمي لمكانةالرفيع الذي يحتلي العق

ون تحوير أو الرأي في الفقي الإارفمي، مع التوارع في معنان بقدر ما يارتطا  د 

ع د النبي،   لمارلمين منذ تشرويي لتاريخ الإارفم، مارتشر دًا في ذلك بالمفكرين ا

وهو يعالج  وبالنبي نفاي الذي ااتعان بالرأي وام  لصحابتي بأن يتذرعوا بي .  

التطور التراريني، ممرا يردل علا المصرررررادر الترارينيرة بردرايرة، ويعتمرد مف وم 

هذا التأ ير بقي منضرربطًا باحارراارري بما هو    تأ ير الدرااررة الأوروبية فيي. لكن

 ان عليي من قبل.الإافم بالفعل وبما ك

علا أنري ظ ر، لردن الرذين حراولوا الحفراظ علا التوتر الرذي أبرزن محمرد 

بالحقيقة نظرة تحول تدريجي في العفقة بين عنصرررريي. فعبدن لم يضرررع    عبدن،

ي وإلا العالم، ولو فعل ن ائية في الإاررررفم تصررررل  لأن تكون طريقة للنظر إلي

الطبيعي أن ي تم بعض أتبراعي بنراحيرة من لنلق نوعًا جديدًا من التقليرد. فكران من  
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م تشرررديدًا زائدًا علا تفكيرن، وبعضررر م بناحية أنرن. فنتج عن تشرررديد كل من 

ي أقرامري محمرد عبردن. وهكرذا اتجري فريق من نراحيتري انتفل في التوازن الرذ 

تلت وفاتي وبتأ ير من إلحاحي علا جوهر الإارررفم   أتباعي، في الارررنوات التي

ي المطلقة، اتجاهًا شررربيً ا باتجان »الارررلفية« الحنبلية، بينما قام ال ابت ومتطلبات

علا شررعية الت يير الاجتماعي إلا فصرل الدين عن    فريق آنر بتحويل إلحاحي

 جتمع والاعتراف لكل من ما بقواعد ناصة بي.الم

حد أتباعي المصررريين،  (، أ1908  -  1865مين )، نشررر قااررم أ1899وفي  

كتابًا صرررر يرًا في تحرير المرأة. كان قااررررم أمين من أصررررل كردي ذا تربية  

القضررايا الاجتماعية، فاشررت ر فرناررية. وقد عمل قاضرريًا وكاتب مناارربات في 

تاب زادن شر رة. وقد انطلق فيي من المارألة المألوفة:  بعض الشري . لكن هذا الك

فم، لكن بحارررررب مف وم الرداروينيرة لفنحطراط. فزعم أن الأمرة  انحطراط الإاررررر

مية في تدهور، وأن ا أضرعف من أن تجابي الضر وط التي تشرد علي ا من الإارف

بقيرت علا ضرررررعف را فلن تتمكن من البقرا  في عرالم   منتلف الج رات، وإن را إذا

 قوانين »الانتقا  الطبيعي« . لكن ما هي أاررررباب الفارررراده وعلا هذا  تاررررودن

المألوفة. ف و يرن أن الفاررراد لم   الارررؤال لا يقبل تقاارررم أمين بأي من الأجوبة

ينجم عن البيئرة الطبيعيرة، إذ قرامرت في بعض الع ود مردنيرات مزدهرة في هرذن 

الإارررفم هو نفارري    ان نفاررر ا، كما أني لم ينجم عن الإارررفم، إذ أن تدهورالبلد 

بب الحقيقي للفاراد إنما هو، في نتيجة لا اربب لتدهور القوة الاجتماعية. إن الار

أي زوال »القوة المعنوية«. وما اربب ذلك نظرن، زوال الفضرائل الاجتماعية،  

يمكن اارتنباط قوانين الارعادة إلا الج ل، ج ل العلوم الحقيقية التي من ا وحدها  

ج رل في العرائلرة. فرالعفقرة بين الرجرل والمرأة، وبين الأم  البشرررررريرة. ويبردأ هرذا ال

لفضائل  إنما هي أااس المجتمع، والفضائل القائمة في العائلة هي ذات ا ا  والولد،

التي تارررررتمر في المجتمع. ومرا دور المرأة في المجتمع إلا »إصرررررفح أنفق 

ية الفزمة البلدان الإاررررفمية لم يرب الرجال ولا الناررررا  الترب  الأمة« . وفي
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ية والمكانة الفزمين للقيام  لإنشررررا  حياة عائلية حقيقية ، والمرأة لا تتمتع بالحر

 بدورها.

لكن أليس هذا، بدورن، مردن إلا الإارفمه كف، يجيب قاارم أمين. فالشرريعة 

، إلا في حالة تعدد الزوجات، الإارررفمية هي أول قانون اررراون المرأة بالرجل

ب قاهرة. لذلك فان الفاراد في الإارفم إنما جا  من وهي حالة نشرأت عن أاربا

لئرك الرذين اعتنقون وجلبوا إليري »عرادات م وأوهرام م«، ف ردموا النرارج، مع أو

ام الإارررررفمي الأصرررررلي للحكم الرذي حردد واجبرات الحكرام والمحكومين،  النظر

العاتية، فتفشررا في المجتمع بكاملي احتقار القوي  وااررتعاضرروا عني بحكم القوة  

 عيف وامت ان الرجل للمرأة .للض

ركز المرأة. وهذا المركز لا يتحارن  إن جوهر القضرية الاجتماعية هو إذن م

لا بالتربية. ولم يقترح قااررررم أمين أن ت قف المرأة ت قيفًا عاليًا كالرجل، إذ آ ر إ

ا نرادن برأن لا يقرل تحصررررريل را عن التعليم  الاعتردال والحرذر في هرذا الأمر. وإنمر

 تتمكن من إدارة منزل ا كما ينب ي، وتلعب دورها في المجتمع. وهذاالابتدائي، ل

لعلوم التعليم ينب ي أن يشرررررتمررل علا القرا ة والكتررابررة وعلا بعض مبررادئ ا

والتاريخ والج رافيا وعلم الصرحة والفيزيولوجيا، فضرفً عن    الطبيعية والنلقية

 ا .ة الدينية والتدريب الرياضي وت قيف الذوق الفني أيضً التربي

ا أن تقتصررر علا العناية بتدبير المنزل، بل    ألالكن علا التربية   علي ا أيضررً

هي إعرداد المرأة لكارررررب الرزق، إذ في هرذا تكمن    تتونا غرايرة أنرن، وأهم،

لا إعرالرة الضرررررمرانرة الأكيردة الوحيردة لحقوق المرأة: فمرا لم تكن المرأة قرادرة ع

النظر عن أي حقوق تمنح ا    نفار ا، تبقا تحت رحمة اارتبداد الرجل، بصررف

لتوية لضررمان اررلطت ا. فالتربية  إياها الشررريعة، وتضررطر للجو  إلا واررائل م

ا  تقضرري علا الااررتبداد وتقضرري بذلك علا   الحجاب وندر المرأة. وهنا أيضررً

در بحد ذاتي، إذ أني يعالج قااررررم أمين موضرررروعي بحذر. ف و لا يريد إل ا  الن

فضريلة، بل ينب ي بالأحرن إعادتي إلا ما ضرروري، في شركل معين، لصريانة ال
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، إذن، قبل كل شري ، أن نتارا ل عما يقولي القرآن نصرت عليي الشرريعة . فعلينا

لصررررردد. وإذا مرا فعلنرا، فراننرا لا نجرد تحريمرًا عرامرًا ومطلقرًا والشرررررريعرة في هرذا ا

ذا الأمر قد ترك للمناارربة والعادة. ومن الواضرر   لاررفور الناررا ، بل نرن أن ه

لا يمكن للمرأة أن تمرارس حقوق را وتقوم بردورهرا في المجتمع من ورا  أنري  

وقيرةه إن الحجراب. فكيف يمكن را م فً أن تعقرد العقود وأن تفحق القضرررررايرا الحق

الحجاب لا يصرون الفضريلة، وإنما قد ي ير الشر وة الجنارية . كذلك لم يتعرض  

في الموضررو ،  رآن للندر إلا بشررأن ناررا  محمد. وبما أن لا نص صررري   الق

ر العرام. ولا شرررررك أن توجرب، كمرا رأن محمرد عبردن، تقرير هرذا الأمر وفقرًا للني

أة من أن تصب  كائنًا كامفً، للندر مضارن الاجتماعية وشرورن. ف و يمنع المر

ع بالحرية التي منحت ا  إذ أن المرأة لا تكون كاملة ما لم تتصررف بنفار ا، وتتمت

لم تنم طاقات ا إلا أقصرررا درجة . والندر، من   إياها الشرررريعة والطبيعة، وما

عردم  قرة الرجرل برالمرأة. فرالرجرل لا يحترم المرأة، حين    نراحيرة أنرن، يقوم علا

الأبواب، لظني أن ا ناقصرة إنارانيًا. لقد جردها من مزاياها الإنارانية  يقفل علي ا  

أاراس الاحتقار للمرأة   أمر واحد هو تمتعي بجاردها . وهذا  وحصرر وظيفت ا في

امرأة أنرن.  تعدد الزوجات أيضرًا. فما من امرأة ترضرا بأن تتقاارم الرجل مع  

رغبرات الزوجرة الأولا    وإذا تزوج رجرل امرأة  رانيرة، فف يكون ذلرك إلا لتجراهلري

ومشررررراعرهرا . نعم، يجوز تعردد الزوجرات في بعض الحرالات، كرأن تصررررراب  

ون شرر مًا أو صرربورًا، لزوجة بالجنون أو تكون عاقرًا. لكن علا الرجل أن يكا

إنكرار أن القرآن أجراز تعردد فف يمرارس حقري في م رل هرذن الحرالات. ولا يمكن  

ر من أنطارن. فالارررورة القرآنية  الزوجات بصرررراحة. غير أني، إذ أجازن، حذ 

 تعَْدِلوُا مَ ْنَا وَ فَُثَ وَرُبَاَ  فَانِْ نِفْتمُْ ألَا    تقول:  فَانْكِحُوا مَا طَابَ لكَُمْ مِنَ الن اِرَا ِ 

محمد عبدن في التشرديد علا فَوَاحِدَةً  . وهنا يحذو قاارم أمين حذو الط طاوي و

وا أبردًا. أمرا الطفق ف و جرائز عنرد هرذا الشررررررط، والتنويري برأن الرجرال لن يعردل

تجنبري بقردر الإمكران  الضررررررورة، إلا أنري غير محبرذ بحرد ذاتري. ومن الأفضرررررل 

ا »بالزواج  واللجو  إليي فقط إذا كان لا مف ر مني. وكان أمين يفكر نصرررروصررررً
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يعة الإافمية لأاباب مالية وغيرها. وينتم أمين  الوهمي« الممارس باارم الشرر

و  برالقول: وإذا كران لا برد من الطفق فيجرب أن يكون  رأيري في هرذا الموضررررر

 للمرأة حق الرجل فيي .

ن، فيحدد يع المواضريع التي يعالج ا طريقة محمد عبد أمين في جميتبع قاارم  

يل الفحق بنصرير  العرف الإارفمي بحذر، عوضرًا عن التنلي عني. لقد لقبي الج

يارررررتحق هرذا اللقرب. ف و لا يقترح م فً أن تمن  المرأة   ألاالمرأة. لكنري يكراد  

يحول دون ذلك، ف و   حقوقًا ارياارية. إلا إني، مع إقرارن بأن ما من اربب مبدئي

إلا وقرت طويرل من الت قيف الفكري قبرل أن يعتبر أن المرأة المصرررررريرة بحراجرة  

ياة العامة . وهو: كمحمد عبدن، يناطب الذين تصررب  جديرة بالاشررتراك في الح

م، فيارتند في كل موقف يتنذن إلا القرآن والشرريعة  لا يزالون يؤمنون بالإارف

و ما يعتبرن التفارير الصرحي . ومعنا ذلك أني بعد تفاريرهما التفارير الصرحي  أ

في القرآن أو الحديث فف مجال للنذ والرد، بل علينا    د نص صرري حيث يوج

أو كان هناك    تقيد بي م ما كانت النتائج. أما إذا لم يكن هناك نص صررري ،أن ن

نص قابل للتفاريرات العديدة، فعلينا أن ننتار واحدًا من ا علا ضرو  المصرلحة 

م ل هذن الحالات، بل امة. فالقواعد والتفارريرات التقليدية لياررت مقداررة في الع

ن تت ير من وقت إلا هي عادات بشرررية صرررف، دنلت علا الدين، ويمكن ا أ

شررررعيًا، تحري تفارررير  وقت، لا بل من بلد إارررفمي إلا آنر . كذلك يجوز،  

 ينرج علا مبدأ الشريعة العام . ألاجديد ياد الحاجة شرط 

عد صررردورن كتاب قاارررم أمين عاصرررفة بالرغم من تحفظي. فظ رت، ب  ارأ 

عضر ا  ببضرعة أشر ر، ارلارلة من الكتب والنشررات، بعضر ا ي اجم نظريتي وب

أة ، رد قااررررم أمين علا نقادن بكتاب  ان موضرررروعي المر1900يؤيدها. وفي  

ي الجرديردة، جرا  من بعض الوجون تكرارًا لآرائري في الكتراب الأول، إلا أن ل جتر

اس البحث فيي قد تحول تحولًا  فيي ت يرت ك يرًا. ف و هنا أك ر جدلًا، كما أن أار

 ة البنيان الإارفمي، فظ ر من تامًا. فكأنما ان ارت تحت صردمة ال ضرب واج
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عن ا. لم يعد قاارررم أمين هنا يارررتند  ورائ ا بنيان فكري منتلف تمام الانتفف  

يعتبرن التفارير الصرحي ، بل إني إلا نصروص القرآن والشرريعة مع تفاريرها بما  

وم والفكر الاجتماعي في ال رب الحديث. وما الإتيان علا أصرب  يارتند إلا العل

 ر أك ر من مرة في كتابي إلا تعبيرًا حيًا عن هذا التحول .ذكر هربرت ابنا

وهكذا أصربحت الآن مقاييس الحكم علا الأشريا  مبادئ القرن التاارع عشرر 

فكير  قدم والمدنية. فالحرية تعني اارررتقفل الإناررران في التالكبرن: الحرية والت

مبادئ وفي الإرادة وفي الفعل، شررررط بقائي ضرررمن حدود القوانين واحترامي لل

. إن ا أارراس التقدم النلقية، وعدم نضرروعي، نارج هذن الحدود، لإرادة ارروان  

ار  البشريو لكن حرية المرأة، هي بدورها، أااس جميع الحريات الأنرن ومعي

 حرًا.ل ا. فعندما تكون المرأة حرة، يكون المواطن 

وما الحجج المارتعملة ضرد حرية المرأة ارون الحجج المارتعملة ضرد الحرية 

من أي نو  كرانرت، كحريرة الصرررررحرافرة م فً. إن حقوق المرأة قرد تطورت مع 

طور المجتمع البشررري، فمرت بأربعة أدوار: حالة الطبيعة، حين كانت المرأة ت

يقيو وع د نشرررو   ع د تشررركيل العائلة، حين وقعت في الاارررتعباد الحقحرة، و

دن منع ا من المدنية، حين اعترف ل ا الرجل بشرري  من الحق، غير أن ااررتبدا

حقوق را الكراملرة   ممرارارررررتريو وأنيرًا، ع رد المردنيرة الحقيقيرة الرذي تبلغ المرأة فيري

الشرررقية لا تزال في   . ويرن قااررم أمين أن البلدانوتتمتع عمليًا بمركز الرجل 

ل رت البلردان الأوروبيرة الردور الرابع. وفي ذلرك يقول:  ل رالرث، بينمرا بالردور ا

، تجرد أن المرأة في رق الرجرل، والرجرل في رق »فرانظر إلا البفد الشررررررقيرة

ذا نرج منري.  م انظر إلا البفد الأوروبيرة،  الحراكم. ف و ظرالم في بيتري، مظلوم إ

شأن لا الحرية واحترام الحقوق الشرنصرية، فارتفع  تجد أن حكومات ا مؤارارة ع

 .الناا  في ا إلا درجة عالية من الاعتبار وحرية الفكر والعمل« 

رد انتقراد لانحطراط الإارررررفم، بالأارررررلوب الذي جعلري ا القول مجقد يبردو هذ 

الأف اني شعبيًا. لكني، بالحقيقة، أك ر من ذلك. إني، في نظر قاام أمين، انتقاد لا 
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ة بأن هذن المدنية »م ال الكمال ئ المدنية الإاررررفمية، بل للفكرة القائللمارررراو

أن المدنية الإارررفمية بل ت   الإناررراني«. فالمدنية الكاملة تقوم علا العلم. وبما

ون هرذا الم رال. وهي  أوج نموهرا قبرل نشرررررو  العلوم الحقيقيرة، فف يمكن را أن تك

إلا الأصرالة النلقية. وليس من كارائر مدنيات الماضري ل ا عيوب ا. ف ي تفتقر  

. ا أن مالمي الع د الذهبي كانوا أفضل أو أاوأ من غيرهم من الناس  دلالة عل

فحكام ا يمارارون ارلطة غير مقيدة،   من النضرج الاريااري.  كذلك، فان ا تشركو

وعلا غرارهم يفعرل موظفوهرا، إذ ليس هنراك من دارررررتور يكرن الحراكم علا 

كن اون مظ ر لشعب« التي ترمز إلي ا البيعة لم تاحترام الشرريعة. و »اريادة ا

 شكلي، إذ كان النليفة صاحب الالطة الفعلية. وفي هذا يقول قاام أمين: »ربما

كران يحكم بعرد أن يبرايعري أفراد الأمرة، وأن هرذا يردل علا أن   يقرال إن هرذا النليفرة

  اررلطة النليفة من الشررعب الذي هو صرراحب الأمر. ونحن لا ننكر هذا، ولكن

عب إلا بضرع دقائق هي ارلطة لفظية. أما في هذن الارلطة التي لا يتمتع ب ا الشر

ذي يعلن الحرب ويعقد الصرل  الحقيقة، فالنليفة هو وحدن صراحب الأمر. ف و ال

يي، غير  ويقرر الضررررائب ويضرررع الأحكام ويدير مصرررال  الأمة، مارررتبدًا برأ

 .مؤمن بأن الواجب عليي أن يشرك أحدًا في أمرن« 

الكمال في الماضرررري، حتا في الماضرررري نتحرن    ألاوجيزة، علينا    لمةوبك

عيد. أما الطريق الإارفميو وإذا كان لي أن يوجد، فاريوجد فقط في المارتقبل الب

المؤدية إليي ف ي العلم. وأوروبا، في الوقت الحاضررررر، هي في ذروة التقدم في 

ي قرد اررررربقتنرا في كرل دان العلوم، كمرا أن را في طريق الكمرال الاجتمراعي. وهمير

قول بتفوق أوروبا المادي علينا وبتفوقنا الروحي علي ا إلا من نو   شي . وما ال

حي . فالأوروبيون متقدمون نلقيًا علينا. نعم إن تعزية النفس، كما أني غير صررر

تفتقران إلا الفضررررائل الجناررررية.    الطبقتين العليا والدنيا من المجتمع الأوروبي

واحي، كمرا أن جميع  تحلا برأنفق عراليرة من جميع النلكن الطبقرة الوارررررطا ت

 الطبقات حائزة علا الفضائل الاجتماعية. فلدن الجميع ااتعداد لتضحية النفس،

وهو أاراس التضرامن الحقيقي. وهذا يشررح قولي: »لم ي ب رجل ألماني حياتي  
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اررررراعردة لأمرة البويرو ولمراذا يحتقر عرالم من العلمرا  ويترك زوجتري وأولادن م

الاشررت ال بحل ماررألة أو كشررف غامضررة أو يب العيش ولذائذ الحياة ويرج   ط

زمني في تدبير  ف م علةو وكيف أن اررررياارررريًا وااررررع ال روة عالي المقام يفني  

الوارائل لإعف  شرأن أمتي، وربما حرم نفاري راحة النوم في ذلك الاربيلو وما 

عن أهلي وبلدن محرك لدن الرحالة الذي يقضررري الشررر ور والارررنين بعيدًا  هو ال

نيل م فًو وما هو الإحاراس الذي يرضري القاريس بالمعيشرة بين  ليكتشرف منابع ال

ذاب ومرا يحيط بري من أنطرارو ومرا هرذا المتوحش مع مرا يتكبردن من أنوا  العر

ا من الجني ررات لجمعيررة من   الوجرردان الررذي ياررررروق ال ني إلا أن يبررذل آلافررً

 .أمتي أو علا الإناانية« الجمعيات النيرية أو لعمل يعود نفعي علا 

إن أارررراس كل هذا إنما هو العلم. نعم، إن الأنفق الصررررالحة ممكنة بدون  

بدون ا. فحرية المرأة في أوروبا م فً ليارت قائمة   المعرفة، لكن ا لا تكون  ابتة

. ومن العبرث تبني علوم  علا العرادة والشرررررعور برل علا مبرادئ عقليرة وعلميرة

لا نان متصرررفن اتصرررالًا لا من ل مبادئ ا النلقية. فا  أوروبا بدون الاقتراب من

 .ينفصم. ولذلك علينا أن نعد أنفانا للت ير في كل ناحية من نواحي حياتنا 

وهكذا نرن أن الكتاب ال اني جا  يوض  ما أبقان الكتاب الأول غامضًا، مما 

ارتطيع، بحد يفارر العدا  الشرديد الذي اارتقبل بي الكتابان معًا: وهو أن الدين لا ي

دولرة ومجتمع ومردنيرة. إذ أن نمو المردنيرة يتوقف علا عوامرل عردة، ذاتري، نلق  

نيرة أن تتقردم، فيجرب أن يكون ل را ليس الردين ارررررون واحرد من را. وإذا كران للمرد 

صرررلة قوانين تأنذ بعين الاعتبار جميع تلك العوامل. وبذلك قطع قاارررم أمين ال

اررررفم احترامًا مدنية. ومع احترامي للاالتي أقام ا محمد عبدن بين الإاررررفم وال

كليرًا، فقرد أعطا المردنيرة الحق في أن تبني قواعردهرا النراصرررررة ب را وتعمرل علا 

عني أن المدنية إنما تحاكم علا أاررراس هذن القواعد. وإذا كان ضررروئ ا. وهذا ي

رورة أن المدنية الإارررفمية هي الإارررفم هو الدين الحقيقي، ف ذا لا يعني ضررر

 لا.المدنية الفض
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ن في دفع فكر محمد عبدن في هذا الاتجان، بل كان هناك لم يتفرد قااررررم أمي

 م أنذوا يعدون العدة لمجتمع  فئة ممن احتفظوا بالولا  الفكري لمعلم م، غير أن

. وقد علماني يبقا الإارفم فيي محترمًا، لكني لا يكون الموجي للقانون والارياارة

م«، القائم علا لعشرين، بر »حزب الإماعرفوا، في الانوات الأولا من القرن ا

، ولأاررباب  1907مبادئ ارريااررية ماررتمدة من تعاليم الإمام محمد عبدن. ففي  

، أنذت فئات من كبار المصرريين تنتظم رارميًا في أحزاب. ارنشررح ا فيما بعد 

قائمًا علا   د أنشررأ أتباعي حزبًاومع أن محمد عبدن لم يكن حيًا في ذلك الحين، فق

لأمة«، وباشررروا، في الوقت نفارري تقريبًا،  طلقوا عليي ااررم »حزب امبادئي. وأ

حرب باصرردار صررحيفة »الجريدة« التي ااررتمرت عن الصرردور حتا اندلا  ال

العالمية الأولا، حين أصب  التعبير الحر عن الرأي أمرًا صعبًا. وكان ما يكتب 

عرب، غير أن را  قفين. ولم يكن ل را ترأ ير كبير في عرامرة الشرررررفي را موج رًا إلا الم

 ا عميقًا في نفوس الذين كانت موج ة إلي م.تركت أ رً 

ا قضرية العفقة   بين الإارفم إن القضرية التي جاب ت هذا الحزب كانت أيضرً

ذين أاررررراررررروا الحزب وكتبوا في والمجتمعو لكن التعبير عن را جرا  منتلفرًا. فرالر

ممكن ل م أن »الجريدة« كانوا مصرريين، يحارون بالولا  لمجتمع لم يكن من ال

زً ا من الأمة الإافمية وحاب. فقد أصبحت فكرة القومية المصرية يعتبرون ج

. لكن را كانت فكرة بعيردة جدًا عن مفراهيم  علا أيام م مألوفة ومقبولة لدن الجميع

يقطنون مصرر الفكر الاريااري الإارفمي، وذلك لا لأن ماريحيين وي ودًا كانوا  

ذاتي قد ت ير في أارراس الجماعة المصرررية  بالإضررافة إلا الماررلمين، بل لأن  

نظرهم. فما يجمع بين المصرريين ليارت الشرريعة المنزلة، وإنما الصلة الطبيعية  

ن العيش في الوطن الواحد. لقد كان المصرريون مصرريين قبل ظ ور الناجمة ع

 جزً ا من تاريخ متصرل منذ ع د الإارفم وشرريعتيو وليس الع د الإارفمي إلا

علا ولائيين مارتقلين، لا يمكن للواحد أن   ذلك كان المارلم المصرريالفراعنة. ل

ال: ما هي وما يذوب في ال اني: الولا  لمصرر والولا  للاارفم. ومن هنا الارؤ

يجرب أن تكون عليري العفقرة بين مراه وقرد تضرررررمنرت مقرالات رئيس تحرير  
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(، طرائفرة كبرن من الآرا  1963  -  1872لاررررريرد )»الجريردة«، أحمرد لطفي ا

 .حول هذا الموضو  

ولد لطفي الاررريد في قرية من قرن مصرررر الارررفلا من عائلة من الففحين  

عبردن. لكن عرائلرة لطفي الاررررريرد كرانرت    تتمتع بزعرامرة محليرة تقليرديرة كعرائلرة محمرد 

قب أحاررن حالًا، إذ شرر ل أبون وجدن مركز العمدة في القرية. وحاز أبون علا ل

ا، كا تربية قرآنية. لكني تربيتي الأولا    نت باشررراو وعلا غرار محمد عبدن أيضرررً

عندما بلغ ال ال ة عشرررة من عمرن. أراررل إلا مدراررة  انوية في القاهرة. وفي 

ة الحقوق. وكرانرت معراهرد الحقوق في البلردان العربيرة بم رابرة  دنرل كلير  1889

في الايد نفر ممن ايبرزون  مراكز للفكر والعمل الاياايين. فكان بين رفاق لط

م ال مصررررطفا كامل، زعيم الحزب الوطني،  الحياة المصرررررية، أفيما بعد في  

قبة، و روت باشرا وصدقي باشا اللذين ش ف مركز رئااة الوزارة. وفي هذن الح

التقا لطفي الارررريد بمحمد عبدن وأصررررب  صررررديقي وتلميذن. كذلك تعرف إلا 

م يكن  لا إارطنبول، فأعجب بي ك يرًا، مع أني لالأف اني في أ نا  زيارة قام ب ا إ

ن يقوم تجرراوب عميق بين ذهنيترري العقليررة الطليقررة وبين حمرراس من الممكن أ

اررتي، صرررف عددًا من الاررنين  الأف اني الملتزم والملت ب معًا. وبعد إنجاز درا

في ندمة الحكومة. ومع أني لم ياررررتمتع ك يرًا ب ذن الندمة، فقد كان مدينًا لتلك 

ذن الارررنوات  اة المصررررية. وفي هلارررنوات بمعرفتي الحميمة بكل نواحي الحيا

ا، أراررررا أاررررس معرفتي بالفكر الأوروبي. وقد تجلا في كتاباتي تأ ير   أيضررررً

بعض ا لا ي ير الدهشة إذ ذاك، كقرا ة رواو وكونت    قرا اتي الوااعة التي كان

ني قرأ »أنفق ومل واررربنارررر المألوفة لدن المصرررريين الم قفين في زمني. لك

 ولاتوي التبشيرية الأنيرة.عرن بعمق كتابات تأراطو« أيضًا، وحركت مشا

وبعد أن اعتزل ندمة الحكومة، دنل الحياة العامة كعضرررو مؤارررس لحزب 

حرير »الجريردة«. وجرا  كرل مرا كتبري تقريبرًا في شررررركرل مقرالات  الأمرة ورئيس لت

إلا حد ما، تكوين وعي الأمة المصررية النلقي. غير    »للجريدة« اارتطا  ب ا،
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العامة فيتعرقل نجاحي في ا، هي رجاحة   جعلتي يكرن الحياةأن صررررفة في طبعة  

 ، عندما توقفت »الجريدة« عن الصررردور، 1915عقلي واارررتقامة تفكيرن. ففي  

عين مرديرًا للمكتبرة الوطنيرة. وعنردمرا ترأارررررس الوفرد، جرذبتري الحيراة العرامرة إلي را 

ة تتصرد   مأز من الارياارة، إذ شراهد الوحدة الوطنيمجددًا، إلا أني اررعان ما اشر

عمل في الجامعة   امع الشرررنصرررية. وطيلة العشررررين ارررنة الفحقة،بفعل المط

الأولا. وكانت تدعا  المصرررية التي ارراعد في تأارريارر ا نفل اررنوات القرن  

، أصرب   1920د تنظيم ا في يومذاك »الجامعة الشرعبية«. وعندما وارعت وأعي

تقاعد وعاش  من العمر، أارررتاذاً للفلارررفة في ا  م عميدًا ل ا. ولما بلغ الاررربعين  

 عيشة هادئة، لكن ا لم تكن مناية أو دون تأ ير في أصدقائي وتفميذن.

نفق إلا نيقومونس« لأرارررطو. ولم ترجم في أعوامي الأنيرة كتاب »الأ

ضررع كتبًا بقلمة مترابطة أو نظامية، بل جمعت مقالاتي الدورية المنشررورة في ي

بنراً  علا كترابرات    آرا  مفكر،عردد من المجفت. لرذلرك يصرررررعرب الحكم علا  

قصرريرة نشرررها حاررب الظروف ولم يكن مضررطرًا في ا إلا الدفع بءرائي حتا  

طبرا  القوي الرذي تتركري فينرا قرا ة تلرك المقرالات هو  نترائج را المنطقيرة. لكن الان

مذ علا محمد الاندهاش من الدور الص ير الذي لعبي الإافم في تفكير رجل تتل

ي هو ومعظم مواطنيي ماررلمون بالورا ة وأن م  ن يشررعر بأنعبدن. لا شررك أني كا

م،  جز  من الأمة. لكن الإاررررفم لم يكن المبدأ المارررريطر علا تفكيرن. ف و ي ت

كالأف اني، بالدفا  عنيو لكني لا ي تم، كمحمد عبدن، باعادة الشررريعة الإاررفمية  

لا   -يرنارروا  كان الإاررفم أو غ-فالدين    إلا مركزها كأارراس نلقي للمجتمع.

نيي إلا كأحد العوامل المكونة للمجتمع. نعم، كان يرن أن ليس بااررتطاعة بلد يع

حياة الفرد وبنا  الفضرائل الاجتماعية إلا لي تقاليد دينية عريقة. كمصرر، أن يقيم  

  علا أارراس الإيمان الديني، وأن الإاررفم، كدين لمصررر، لا يمكن إلا أن يكون

تصررل  لبلدان أنرن. وبتعبير آنر،  ا أنرن قد هذا الأارراس. لكني رأن أن أديانً 

كران لطفي الاررررريرد مقتنعرًا برأن المجتمع الرديني نير من المجتمع الفديني )علا  

في مرحلة معينة من التطور(و لكني لم يكن مقتنعًا كأاررراتذتي بأن المجتمع    الأقل
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ي هذا يقول: »لارت ممن يتشرب ون  الإارفمي أفضرل من المجتمع الفإارفمي. وف

دين بعينري أو قراعردة أنفقيرة معينرة. ولكني أقول برأن التعليم العرام  وجوب تعليمب

من صررر رن إلا كبرن.    متعلميجب أن يكون لي مبدأ من المبادئ يتمشرررا عليي ال

وهذا المبدأ هو مبدأ النير والشرر وما يتفر  عني من الفرو  الأنفقية. لا شرك 

علا كل أمة أن تعلم    لكن الواجب في أن نظريات النير والشررر ك يرة التباين. و

بني ا نظريت ا هي في هذا الشرررأن .. فعندنا )في مصرررر( إن مبدأ النير والشرررر 

اد بأصررررول الدين، فعليي يجب أن يكون الدين من هذن راجع إلا أصررررل الاعتق

 .الوج ة الأنفقية هو قاعدة التعليم العام« 

عاض عني  ن واارررررتوهكرذا نرن أني تنلا عن أول مبردأ من مبرادئ محمرد عبرد 

بمبادئ جديدة، كما أنذ يطرح أاررئلة جديدة لا تدور حول الشررروط التي تؤدي  

، بقدر ما تدور حول الشررررروط التي إلا ازدهار المجتمع الإاررررفمي وانحفلي

تؤدي إلا ازدهرار أي مجتمع أو انحفلري. كرذلرك لم تكن المفراهيم التي أجراب ب را 

مفراهيم الفكر الأوروبي حول  مي، بللأارررررئلرة مفراهيم الفكر الإارررررفعلا هذن ا

 التقدم والمجتمع الأفضل.

الأول   ويبردو أن لطفي الاررررريرد ورفراقري ترأ روا بنمطين من التفكير الأوروبي:

ان ومرل، هو التفكير الرذي عبر عنرري، بطرق منتلفررة، كرل من كونرت، ورينرر

وارربناررر، ودورك ايم، الذين ذهبوا إلا أن المجتمع البشررري متجي، بحكم اررنة 

الذي لا يعكس ولا يقاوم، نحو طور م الي يتميز باريطرة العقل، واتارا   لتقدم  ا

لول العفقات القائمة  أفق الحرية الفردية، وازدياد التنصررررص والتشررررابك، وح

علا التعراقرد الحر والمصرررررلحرة الفرديرة محرل العفقرات القرائمرة علا العرادات 

إليي المفكرين    ذي جذب ي هو تفكير غواتاف لوبون الوالأوضا  الراهنة. وال ان

ا، ل نائي الجم علا العرب لإار ام م في المدنية. ومن غوارتاف   العرب، عرضرً

رب »فكرة الطبع القومي« القررائلررة بررأن لكررل لوبون تعلم هؤلا  المفكرون الع

شرررعب بنية ذهنية  ابتة  بوت بنيتي الجاررردية، تتكون بالتراكم التاريني البطي  
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أن في هذن البنية الذهنية عنصرين أااايين:  ما، وبلا تت ير إلا ببط  وإلا حد و

أي مجمو  المواهب الناجمة   الأول عنصررر العقل، وال اني عنصررر »الطبع«،

ارررررلطو وبرأن الإيمران الرديني هو أهم رادة والم رابرة والنشررررراط وقوة التعن الإ

العوامرل المؤ رة في الطبع القومي: »فعنردمرا يولرد دين تولرد مردنيرة«و وبرأن الردين 

 .كيف، بعد نمود الحماس الأول، وفقًا للطبع القومي فاي يتن

ة كانت أهم فكرة بين مجموعة الفكر التي ااررررتقاها لطفي الارررريد من معلمي

، في ال ربيين فكرة الحريرة، التي أصررررربحرت برالحقيقرة محور كرل تفكيرن: ف ي

ا ضرررورة من ضرررورات  نظرن، لياررت مقياس العمل الاررياارري فقط، بل أيضررً

، وحالة الإناران الطبيعية وحقي الأصريل ال ذا  الضرروري لحياتنا«  »  الحياة، و

باعتزاز، مف وم  ال ابت. كان مف وم لطفي الارريد للحرية، كما يعترف هو نفارري  

. ف ي تعني جوهريرًا غيراب رقرابرة الردولرة غير  ليبرالي القرن التراارررررع عشرررررر  

ا  عن  والدف  والعدلالضرورية. فللدولة وظائف محدودة هي الحفاظ علا الأمن  

المجتمع ضرررررد العردوان. ويحق للردولرة، للقيرام ب رذن الوظرائف، التردنرل في حقوق  

 را جرائرو مع العلم أن بعض أنوا   الفرد. أمرا في مرا عردا ذلرك، فرأي تردنرل من

ا العبث بحرية القضررا ، أو بحرية   التدنل أشررد نطرًا من ارروان، ونصرروصررً

هنرا تبردو عقيردة لطفي  ب. إلاالأحزانشرررررر، أو بحريرة ترأليف  الكترابرة والقول وال

ا علا شرري   الارريد عقيدة القرن التااررع عشررر الكفارريكية. لكن ا انطوت أيضررً

قد اارتقان من دراارتي لأرارطو. ففي صرميم الصرورة آنر، قد يكون لطفي الاريد 

التي كون ا لنفارررري عن المجتمع، ينتصررررب تصررررورن لما ينب ي أن يكون عليي  

فاضررلة: فالإنارران الحر هو الذي، عفوياً  ياة الهي الحارران الحر حقيقة ولما  الإن

ومن تلقرا  نفاررررري وبردون عوائق نرارجيرة، يقوم بوظيفتري في المجتمع، فيحقق  

تي الإناررانية. والناس كل م، ب ذا المعنا، نيرون بالقوة، وارريأتي يوم  بذلك طاقا

 .ن في م في الماتقبل يحقق فيي معظم الناس هذا النير الكام
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هو مرا ليارررررت عليري حرال المصرررررريين. ولا أن يكونوا، وينب ي للنراس  هكرذا  

تكتارب لديي معنا ناصرًا،   تنتلف آرا  لطفي الاريد العامة عن آرا  جيلي، لكن ا

فقت ا بمصررر. فعندما يكتب م فً عن حرية القضررا ، بالنظر إلا حارري الحاد بع

تحكم  يصررررح بأن ا غير موجودة في مصرررر، لأن الحكومة مطلقة التصررررف ت

بكل شي  آنر، ولأن القضاة المصريين لا يشعرون بمعنا  م كما تتحكم  بالمحاك

منطقياً    الراررالة بل ياررتندمون منصررب القضررا  كمنطلق لوظيفة راررمية تؤدي

إلا كراري الوزارة. وهكذا أيضرًا عندما يكتب عن الحرية الفكرية تكون مصرر 

ية واارعة  تاارع عشرر بحرتع في أوانر القرن الما لة أمام ذهني. كانت مصرر تتم

القول والن ر بفضررل »الامتيازات« التي منحت معظم الصررحف تارر يفت في  

 ير اللورد كرومر. لكن ناصرررة وأمنت ل ا الحماية الأجنبية، وكذلك بفضرررل تأ

، حين لم يشررراطر نلفا  كرومر اعتقادن أن الصرررحافة 1907الحال ت يرت بعد  

نتلف معالجة نو  مكان علي م و ان للشررعور الشررعبي، إذ الحرة هي صررمام الأم

من الشرررعور. فالشرررعور الوطني كان آنذاً بالاارررتيقاظ من جديد وبالتعبير عن  

، بعث من جديد قانون  1905ظمة. وفي  نفاري بواارطة الأحزاب الارياارية المن

الرذي كران قرد عفي عليري الزمن، فرأجراز للحكومرة، وإن    1881المطبوعرات لعرام 

القانون بااررتمرار، ي الارريد هذا وقد قاوم لطفمعينة، إل ا  الصررحف.  بشررروط  

 .ماتندمًا حجج اتوارت مل الكفايكية، لكن بنبرة جديدة من الإلحاح 

الأهم من ذلك، في ا ما ينب ي أن يكون. لكن  لم يكن المجتمع المصرررري عل

نظر لطفي الاريد، أن الفرد المصرري لم يكن كذلك أيضرًا. وإننا نجد هنا وهناك  

 وارررانرًا أحيانًا لما كانوا عليي   دقيقًا ومفصرررفً لطفي الاررريد تحليفً في مؤلفات  

المصررررريون. فالمصررررريون مراؤون في مديح م وممالقت م للقويا ، لأن م لا 

برون أنفار م كائنات بشررية مارتقلة. وهم متاراهلون ويرددون »ما عليش«  يعت

نفوس  لكنري نو  مترأصرررررل في الولكرل مرا يحردث، وفي هرذا نو  من الفضررررريلرة، 

ن بالإهانات والتحقير كي لا ينارروا وظيفة أو لا  م نانعون، يقبلوالضرعيفة. إن

لاررو  عن  ويتحد ون، با  . وهم لا ي قون بعضرر م ببعض،يصرردر عن م احتجاج  
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.  م إن المصرررريين يعبدون القوة. وعلا  رين. نااررربين إلي م بواعث دنيئة  الآن

بونابرت    ا الناس في شروار  القاهرةذلك يارتشر د بأهازيج الفرح التي رحب ب 

. وبكلمرة، إن المصرررررريين يفتقرون إلا الاارررررتقفل  ريرا  عنرد عودتري من ارررررو

بمعنا هذن الكلمة الأكمل.    الشرنصري والحرية الحقيقيةو ولذلك ف م لياروا بشررًا

واحد هو وإذا تفحصرنا كل هذن العيوب وأم ال ا وجدنا أن ا تنبع كل ا من مصدر  

بون من الحكومة أن تقوم عن م  ن الناط  من الارلطة. ف م يتطلموقف المصرريي

اتكلوا علي ررا وتنررازلوا عن حقوق م   بكررل مررا ينب ي أن يقوموا برري هم. لررذلررك 

لا ي قون ب ا ولا يحبون ا، بل ينشررون ا ويشرركون ب ا  وواجبات م. لكن م مع هذا

هنا عطف م   م ومعادية ل م. ومن  ويحراولون ال رب من رقابت را. كأن را غريبرة عن

. وفي ذلك يقول: »لا يعجب قبضة العدالة م ما كان ذنب م  علا الذين يقعون في

 أحردكم أن يرن أك ر النراس في القرن يجت ردون في أن يحولوا بين مت م في

جريمة وبين إ بات الت مة عليي. وليس كل الاربب ل ذا القيام بما تمليي العصربية  

لا   و اعتبرار أن الحكومرة وأعوان رالظلم علا العردل، برل هالقرويرة تفضررررريرل ا

الناس نفية في طريق أحكام ا ولو تبين ل م أن   ياررعون لمصررلحة الأمة. فيقف

 .ما فيي العدل« 

ن إلا اتنراذ هرذا الموقف النراط  م   م يتارررررا ل لطفي الاررررريرد عن الردافع

الحكومة، فيجدن في أن المصررريين أصرريبوا دومًا بالنو  الفااررد من الحكومات.  

ئل الننو . وهم ارر لون ومتارراهلون،  ت دومًا ماررتبدة، مما نلق في م رذافكان

بررأقررل من  يقبررل  لا  المطلق  الحرراكم  ومراؤون، لأن  لأن م عرراجزون، وأذلا  

 .النضو  التام 

لماررتمر طويفً ي دم الكائن البشررري الفرد كما ي دم المجتمع.  تبداد اإن الاارر

تم ا. وبكلمة، إني يجعل من الإنارررران  إني يحول دون نمو الطبيعة النلقية علا أ

ة شررررطً ضرررروريًا لأي نو  من ل من إناررران. لذلك كانت الحرية الاررريااررريأق

هي عفقة الأمر   ناطئة بين الحاكم والمحكوم  الحريات. فالاارتبداد ينلق عفقة



203 
 

، كما أني يفصرررم عرن التضرررامن في الأمة عفقة »الاررريد والعبد«  والطاعة،  

عرة البشرررررريرة  عطرل نشررررراط الآلرة الإداريرة. وهو منرالف للطبيبرازالرة ال قرة، وي

اعتقراد وهمي برأن بعض النراس، أي الأقويرا     ومنرالف للعلم، إذ أنري قرائم علا

حكومة الحقيقية هي التي تصرردر عن  والحكام، ليارروا من طينة البشررر. بينما ال

انون بعد تفاق هو ما يجعل القالاتفاق الحر وفقًا لروح العدل الفطري. إن هذا الا

قانون  عًا. لذلك كان الحكم المقيد القائم علا الصردورن ملزمًا للحكومة وللفراد م

هو النو  »الطبيعي« للحكم، وكران لكرل جمراعرة الحق فيري. وهنرا ينرالف لطفي 

معلمي محمد عبدن، أو لعلي يطبق مبدأن بشركل جديد في جيل كان أك ر  قة   الاريد 

ق الجماعة في أن تحكم نفارر ا لا عفقة لي ل معلمي، فيقول بأن حبنفارري من جي

اعات التي لياررت علا مدنية  ماررتون مدنيت ا. فالااررتبداد ضررروري فقط للجمب

رية وحدها تنلق روح أصفً. ولا معنا للاؤال هل الأمة معدة لحكم ذات ا. فالح

فاررررر م  الحريرة، وليس براارررررتطراعرة الحكم المطلق أن يربي النراس علا حكم أن

 .بأنفا م 

جب أن يقوم علا الاتفاق  لنا إن من الماررلمات عند لطفي الارريد أن الحكم يق

أن بعض أنوا  التجمع البشرري قديمة و ابتة بحيث يمكن  الحر. لكني رأي أيضرًا  

ل را مرا لري من حقوق، وأن الأمرة أحرد هرذن الأنوا   اعتبرارهرا طبيعيرة كرالفرد و

ة ولقانون الحرية ي تنضررررع لقوانين طبيعيالطبيعية من التجمع البشررررري، وه

من الواجب أن يكون الفرد حرًا، كان من   ا كان. ولمالعظيم قبل أي شري  آنر 

ا أن تكون الأمرة مارررررتقلرة. وكران لطفي، ك يرن من المفكرين   الواجرب أيضرررررً

 يحدد الأمة علا أاراس الل ة أو الدين، بل علا أاراس الأرض. المصرريين، لا

، بل بأمة مصرررررية، أمة القاطنين أرض وهو لم يفكر بأمة إاررررفمية أو عربية

الط طاوي، ااررتمرار التاريخ المصررري. فلمصررر في نظرن مصررر. إذ وعا، ك

مراضررررريران: المراضررررري الفرعوني والمراضررررري العربي. ومن الم م أن يردرس 

ا يلقن م    اضرري الفرعوني،المصررريون الم لا لفعتزاز بي فحاررب، بل لأني أيضررً

نجد صرردن لفكرة الط طاوي القائلة بأن مصررر . وهنا  »قوانين النمو والتقدم«  
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. لكن المبتكر انت حائزة، كمصرر الحدي ة، علا »ارر« التقدم الدنيويالقديمة ك

 و يرن  في كتابات لطفي الاريد هو شرعورن الطبيعي المرهف بمصرر وبريف ا. ف

الجمرال في حيراة القريرة علا فقرهرا وبؤاررررر را، كمرا يترذكر منراظر حقول القطن 

الجيل   اررم بألوان ب يجة فضررائل الففح الطيب واررعادتي، ويحث وجلبت ا، وير

ضافة ت قيف المشاعر إلا ت قيف  الجديد علا التجاوب مع جمال الطبيعة وعلا إ

ي. فقد اعترف هو نفاري بأني  . ولعل لطفي الاريد يعكس هنا تأ ير تولارتوالعقل  

إلا حرد حملري علا ارررررتوي للمرة الأولا، أحردث فيري ترأ يرًا عميقرًا  عنردمرا قرأ تول

 لعودة إلا القرية.التفكير، ولو لفترة، بترك عملي وا

كان شررعور لطفي الارريد بوجود مصررر شررديدًا، بحيث أهمل الإصرررار علا 

فات القومية الأنرن.  عناصررر الوحدة الأنرن التي تكون الأمة في نظر الفلارر

الايد  فمعظم القاطنين في مصرر يشتركون في الأصل والل ة والدين. لكن لطفي

قيقيون. إذ أن الصرلة التي تربط  لم يحاول أن يجزم بأن م وحدهم المصرريون الح

في مصرررر، الراغبين في ربط مصررريرهم بمصررريرها، قوية  بين جميع القاطنين  

ف الدين أو الل ة أو الأصل. فما يجعل من لدرجة أن ا تت لب با ولة علا انتف

 .طني الأول والوحيد صر والمصري مصريًا إنما هو إرادتي في اتناذ م

إلا الك يرين من ارركان   ن انتقاد إنما كان موجً اإن ما يتضررمني هذا القول م

مصرر الذين كانوا علا ولا  مزدوج، لا اريما الشراميين والأوروبيين من الطبقة  

ارركين بجنارريت م الأصررلية أو بالحماية الأجنبية لفاررتفادة من الواررطا، المتم

مصررلحت م، في نظر لطفي الارريد، ومصررلحة اررواهم    »الامتيازات«. فقد كانت 

قال الاررررلطة صررررريين واحدة، وكذلك كانت رغبت م في الحؤول دون انتمن الم

  إنوان م  بكرامل را إلا يرد البريطرانيين، نراهيرك برالفرائردة المتبرادلرة بين م وبين

يبذلوني من نشررراط اقتصرررادي. وقد ناطب الاررروريين، بنو     فيماين  المصرررري

مع م أن م يشررتركون مع المصررريين في الل ة، وبأن م عاشرروا  ناص، فذكرهم ب

م إلا مصرررررر، فليكونوا إذن أجيرال عردة، وبرأن م، مرا داموا يشرررررعرون برانتمرائ 
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لا هم  . لكني لم ينس المصررررريين أنفارررر م، ممن أقاموا ومصررررريين بعاطفت م  

عتبروا أنفارررر م، بالدرجة القومي علا اعتبارات غير مصرررررية صرررررف، فا

إلا أن القوميرة    ع مرانيين أو عربرًا أو أتراكرًا أو مارررررلمين. فقرد ذهرب   الأولا،

الفكرة القائلة بأن أرض الإارفم هي وطن    الإارفمية ليارت قومية حقيقية، وأن

اارتعمارية حريصرة علا كل مارلم إنما هي فكرة اارتعمارية تنتفع ب ا كل أمة  

فكرة الوحدة الإافمية    . وهو لم يعتبر حتاتوايع رقعة أراضي ا ونشر نفوذها  

بحًا نلقي البريطانيون لاارت ارة الشرعور الأوروبي  قوة ارياارية، بل رأن في ا شر

د الحركة القومية في مصررر. وهي، حتا لو كانت حقيقية، اررتبو  بالفشررل ضرر

 .لا المصلحة المشتركة لا علا الشعور المشترك حتمًا، لأن الدول إنما تقوم ع

بل أن تتلون القومية المصرررية بلون العروبة. لذلك  كان لطفي الارريد يكتب ق

حترامري ل م واشرررررتراكري م يرذكر العرب إلا نرادرًا، برالرغم من عطفري علي م وال

بعض الشرري  مع محمد عبدن في الاعتقاد أن الإاررفم والمجتمع الإاررفمي لا 

لا نقاوت ما إلا في الجزيرة العربية. ولم يكن يعتبر المصرريين جزً ا يوجدان ع

ة عدد المصررريين المنالفين  من الأمة العربية، لكني لم يشرردد علا هذا الرأي لقل

القوميرة الع مرانيرة، فكرانرت تارررررتردعي اهتمرامرًا أكبر، لري فيري آنرذاك. أمرا فكرة  

ا بعد  ورة »تركيا الفتاة« في  رة التي قضررت علا ، تلك ال و1908نصرروصررً

ن أني ما دام حكم حكم عبد الحميد وأعادت الدارررتور. إذ رأن بعض المصرررريي

دام أن ع ردًا جرديردًا من الماررررراواة   الارررررلطران الأوتوقراطي قرد زال، ومرا

بدأ، فلم تعد مصرررر بحاجة إلا البقا  منفصرررلة عن الأراضررري  الديموقراطية قد 

فراقترح أن يكون    عرد من ذلرك،الع مرانيرة الأنرن. برل لقرد ذهرب هرذا الفريق أب

حجة بدت للطفي الايد مبنية علا لمصر نواب في مجلس المبعو ان. لكن هذن ال

  زعم برأن الحكم الرذاتي الرذي حققري محمرد علي والنرديويمقردمرة نراطئرة، هي ال

إارماعيل إنما اارت دف الأاررة الحاكمة وحل ا، وبأن مصرر ليارت ارون ولاية  

الأاررة كاقطا . أما واقع الأمر، في نظرن، ف و من الإمبراطورية آلت إلا تلك  

التي   1841لمصررر لا لنفارري، وبأن معاهدة لندن في  أن محمد علي كان يعمل  
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أيضرًا باارتقفل مصرر رفت بحكمي الورا ي علا مصرر كانت اعترافًا واقعيًا  اعت

 .الدانلي وايادت ا الوطنية 

ول حق الشررررعوب لذلك كان لطفي الارررريد يفكر بالأمة المصرررررية عندما تنا

في التاريخ المصررررري،   بنظرية جديدةالطبيعي في حكم ذات ا، ودعم هذا الحق  

أي الواقع الذي يفارر وضرع شرعب ا النفاري،   هي أن أهم واقع في تاريخ مصرر،

ا حكمرت إلا برالقوة القراهرة. ف ي لم تتمتع يومرًا، كراليونران، »برالحكم  هو أن را مر

كان الحكم في ا، أك ر الأحيان، أجنبياً   المنطبق علا قواعد علم الارررياارررة«، إذ 

أو العادات أو الأنفق، يات دف دومًا وقبل كل شي  من حيث الجنس أو الدين  

ا هذا الأاررراس  مصرررلحة الحاكم أصرررفً، ومصرررلحة المحكومين بالعرض. وعل

تكون النلق القومي، إذ كان علا المصررريين أن يتظاهروا بولا  لم يكن لدي م، 

لدانلية وشررجاعت م وصررلت م الروحية بالحكم. ومن هنا مصرردر ففقدوا حريت م ا

ال بدأت تت ير  ئل الننو  التي أفاض لطفي الايد في وصف ا. لكن الحجميع رذا

وادر يقظة حقيقية. غير أن  ورة  في أواارررط القرن التاارررع عشرررر. فظ رت ب

فل  عاررركرية ارررابقة لأوان ا أتاحت للبريطانيين احتفل البفد، فأعاد هذا الاحت

ب، من جرديرد، الأجنبي الحرالرة النلقيرة إلا مرا كرانرت عليري من قبرل. فرأنرذ الشرررررعر

إلا الأجرانرب الآنرين، أي بريبرة وحرذر ينظر إلا حكرامري البريطرانيين كمرا ينظر  

 .الت ما أي كاب مادي لم يقو علا إز

انتقرد لطفي الاررررريرد الحكم البريطراني لا لأنري أجنبي، برل لأنري مطلق. فرالمنرافع 

ون  ب ا ذلك الحكم لمصر لم تكن موضع شك. لكني رأن أن إصفح الشؤالتي جل

ية الارياارية الحقيقية، وهي  المالية وتحارين الأوضرا  الاقتصرادية لا يحل القضر

. كان حكم كرومر أوتوقراطيرًا،  ين الحكرام والمحكومين  غيراب العفقة الروحيرة ب

ة البريطانية. وعندما  قائمًا، آنر الأمر، لا علا الانتيار الحر بل علا الأاررررلح

، زادت الحالة اروً ا. فقد بع تي  1908نلف كرومر الارير ألدون جوؤارت في  

ي من   البريطانية لتدشررررين ارررريااررررة جديدة أك ر ليبرالية. لكنحكومة الأحرار  
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النديوي مقدارًا أواررررع من حرية العمل، مما حمل النديوي علا قطع عفقاتي  

انرب البريطرانيين. وهكرذا وقعرت البفد تحرت برالزعمرا  الوطنيين والانحيراز إلا جر

ئمرة مرا فزالرت الوحردة بين الحراكم والشرررررعرب، وهي التي كرانرت قراأوتوقراطيتين،  

 .دام الحاكم علا عفقة ايئة مع كرومر 

ورأن لطفي الارررريد أن من الواجب إحفل شرررري  آنر محل الأوتوقراطية.  

تضرا مواج ة الحقائق،  لكني لم يتوقع الحصرول علا الاارتقفل الفوري. لذلك اق

مصررال  جوهرية في مصررر، وأن ا هي نفارر ا   وهي أن بريطانيا قوية، وأن ل ا

لرك بقرائ را في مصرررررر إلا أن تصرررررب  هرذن قرادرة علا حمرايرة ت  قرد أعلنرت عن

المصررال . وإذن، لا يمكن إنراج ا بالقوة. ولو قبلنا بالفكرة الرومنطيقية القائلة 

نما نؤجل بلوغ ما ناررعا إليي. من هنا، في »بالكفاح في ارربيل الااررتقفل«، فا

ئة، كما لم يكن  هفوة عرابي باشررا المميتة. ف و لم يكن ذا نوايا ارري  نظرن، كانت 

ني أنطأ في تقدير قوة مصرر، ووقع ضرحية  نائنًا بأي معنا من المعاني. غير أ

. أما الارياارة الارليمة »المحرضرين الإنكليز« )يشرير هنا بوضروح إلا بلنط(  

عم، هنراك مرا يردعو  محملري الحرفي. ن  ، ف ي أن نحمرل قول إنكلترا علاالوحيردة

قردمرت العرذر تلو الآنر لتمرديرد احتفل را، ونلقرت إلا الريبرة في نوايراهرا، إذ أن را  

تقتضري التعاون مع ا في أي   . لكن مصرلحة مصررور بأن ا باقية إلا الأبد  الشرع

الارياارة يتوقف  ن تنفيذ هذن  ولا شرك في أ تدبير تتنذن في اربيل إنما  قوة البفد  

ة أيضرًا لإشرراك ، إذ لا يمكن إتباع ا إلا إذا كانت بريطانيا مارتعد علا الطرفين

لأمر الممكن حاليًا إنما هو تقييد ارررلطة المصرررريين في عملية الحكم. غير أن ا

النرديوي المطلقرة والتحرك علا مراحرل نحو الحكم الردارررررتوري. لرذلرك عنردمرا  

قترح ا ضرع لطفي من اجي، جا ت الإصرفحات التي اأنشر  الحزب الشرعبي وو

ئات النيابية الحاضرررررة فيي متواضررررعة وحذرة، من ا توارررريع انتصرررراص ال ي

شررررريعي(، وتعديل طريقة انتناب أعضررررائ ا،  )مجالس الولايات والمجلس الت

. لكن هذا لم يكن اون نطوة أولا. أما ال دف، وإنشا  مجلس شورن القوانين  



208 
 

نيين الرذين كرانرت موقراطي يمكن تحقيقري بوجود البريطرافكران إقرامرة حكم دي

 علا تحقيقي.مصلحت م الحقيقية تقضي بالمااعدة 

ورأن لطفي الاررررريرد أن الأمرة، كلمرا بل رت مرحلرة من مراحرل الحكم الرذاتي، 

تاررنا ل ا أن تتذر  ب ا لتقوية الحياة الوطنية في مصررر. لكن المركز الوضرريع  

نتفف  في فكرتي عن القوة الوطنية يعكس الاالذي يحتلي العنصررر الاقتصررادي  

ا، فقرال إن علا مصرررررر أن توفي  بين ع ردن وع ردنرا. فقرد اعترف برأهميتري، مبردئيرً 

كانت علة فقدان اارررتقفل ا والتي ارررتبقا نطرًا علي ا ما   ديون ا الأجنبية التي

دامرت براقيرة. وعلي را أن تبني صرررررنراعرات را التي بردون را لا يمكن را أن تكون حرة 

لعشررررينيات وال ف ينيات من القرن . وما الصرررناعة التي أنذت تظ ر في احقًا

التابعة  ة في نشروئ ا لحلقة لطفي الاريد. فبنك مصرر والشرركات  العشررين إلا مدين

لي أاررارر ا معاون لي ورفيق في المدراررة هو طلعت حرب. ولم تكن تاررت دف  

ك، فلم تكن  الرب  فقط، بل كانت نطوة في اررربيل الاارررتقفل الوطني. ومع ذل

ارررريد أارررراس القوة الوطنية. فكان ينادي بأن علا الصررررناعة في نظر لطفي ال

 كل نطوة في هذا  يين أن يعوا أك ر فأك ر مارؤوليت م تجان الوطن، وإنالمصرر

الارربيل هي نطوة مباركة، كتأارريس الجمعية التشررريعية )علا يد كتشررنر في 

اب الارياارية، حتا لو (، حتا لو كانت ارلطت ا محدودة، وإنشرا  الأحز1913

ذا عت را بعرد الاشرررررتراك في الحكم. وكران يرن نطرين علا هرلم يكن براارررررتطرا

لنضرج: الم ل العليا الارابقة  الوعي الذي كان لا يزال ارريع العطب وغير كامل ا

لأوان را في »الاشرررررتراكيرة« أو »العرالميرة« من ج رة، واليرأس وضرررررعف ال قرة 

 .بالنفس من ج ة أنرن 

الوارريلة الفعالة الوحيدة بدن القول بأن  في مدراررة محمد عكان من المألوف  

الحقيقي إنما هي التربية. وقد وجدت هذن الفكرة في للنضرج القومي والاارتقفل  

أوانر القرن تأييدًا قويًا ل ا في كتاب فرناررري أصرررب  الآن مناررريًا، لكني أحدث 

ن. في ضرجة كبيرة في ذلك الحين، هو »مصادر تفوق الأنكلواكاون« لديمولا
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 ن أارباب اارتيف  الشرعوب الأنكلواركارونية علا العالمهذا الكتاب يشررح ديمولا

ب العالم، ويناررب ذلك وتاررنم ا أعلا درجات القوة والازدهار بين جميع شررعو

إلا روح المبادرة الفردية التي عرف الأنكلوارركاررون كيف ينموها إلا أقصررا 

رئيارررري للتربية عندهم كان حد. وكان ل ذا بدورن اررررببان: الأول أن ال دف ال

التربية الفرناررررية  الإنارررران علا العيش في العالم الحديث، بينما كانت    تدريب 

تقر قائم علا العائلة والدولةو وال اني أن تاررت دف إعدادن للعيش في مجتمع مارر

الروح القومية الفرناررية كانت عارركرية، تطالب بتضررحية الفرد في ارربيل مجد 

صررية«، تقوم علا نت القومية الأنكلوارركاررونية »شررنالأمة وعظمت ا، بينما كا

وقد أ ر كتاب ديمولان ك يرًا في الفكر حرية الفرد، وتارت دف نيرن الشرنصري.  

ربي، فتحكم بأفكار الأمير الع ماني الليبرالي صباح الدين، وترجمي  التركي والع

ة،  إلا العربية أحمد فتحي زغلول، شرقيق ارعد، مع مقدمة حلل في ا بتعابير قوي

ضررعف المجتمع المصررري من حيث الافتقار إلا شرربي ة بتعابير لطفي الارريد،  

الإحاررران الفعال وإلا   ا الشرررعور الوطني وإلا الصرررداقة ال ابتة وإلاالعلم وإل

 .الاتكال علا النفس 

ا انتقد لطفي الارررريد النظام التربوي القائم. فرأن أن  علا هذا ال رار أيضررررً

الاجتمراعي القائم في القرن ت تتنراارررررب مع الواقع  المردارس القرآنيرة القرديمرة كانر

فعرالرة في العرالم الحرديرث. أمرا مردارس ال رامن عشررررررو لكن را أصررررربحرت غير  

بيعت را غير مؤهلرة لتربيرة الأطفرال المارررررلمين التربيرة  الإراررررراليرات، فكرانرت بط

النلقية الفزمة. وليس لدن الأاراتذة في مدارس الحكومة ما يقدموني لتفميذهم.  

لأنماط فااردًا، وكان وجود ال ف ة معًا أشرد فارادًا، كان كل نمط من هذن اوهكذا  

الذي يارت دف   ان من شرأني تجزئة الأمة. أما النظام المنشرود للمدارس ف وإذ ك

نلق أمة موحدة نلقيًا ونفارررريًا حول العلوم الحدي ة والمبادئ الكامنة في ا. ولما 

وجب أن   رس لمصرالح ا الناصرة،كانت الحكومات تنز  دومًا إلا تارنير المدا

تنب ق عن أفراد أو هيئرات    تكون المردارس حرة لنردمرة العلم وحردن، وبرالترالي أن

 .شعبية 
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غير أن مرا كران أهم، في نظر لطفي الاررررريرد، حتا من التربيرة في المردارس 

إنمرا هو التربيرة البيتيرة. »إن نير العرائلرة هو نير الأمرة«، وقضررررريرة العرائلرة 

ن القضرررية تتعلق، فيما ينتص  ب قضرررية مصرررر. وهذ المصررررية هي من صرررل

ضرررررو  حجرب المرأة، أو بتعبير آنر، عردم  برالطبقرات العليرا والوارررررطا، بمو

ا بين الففحين، فالحال علا غير ذلك، إذ تارراوت الناررا  مارراوات ا بالرجل. أم

برالرجرال وقرامرت روابط الزواج القرويرة علا عراطفرة صرررررحيحرة. لكن الرجرال 

الحقائق الضررورية للحياة الصرالحة. وهناك    ج لون ك يرًا منوالنارا  ما زالوا ي

بان الم قفين، ناشرررئة عن صرررعوبة الع ور، في محيط م  قضرررية ناصرررة بالشررر

، علا زوجررات تكون تربيت ن معررادلررة لتربيت م. ومن كررل هررذا ينتج  الطبيعي

أمران ضررروريان: تحرير المرأة وتربيت ا. لقد كان الانتصررار للمرأة، في نظر 

لي، جزً ا جوهريًا من الوطنية الصرررحيحة. ولم يكن من الاررريد وأبنا  جيلطفي  

ت، بالمناداة ة أن تصرب  الحركة النارائية التي بدأت، بعد ذلك بعشرر ارنواالصردف

المجتمع العرامرة، عنصررررررًا    بنز  الحجراب والمطرالبرة براشرررررراك المرأة في حيراة

 لا.مفزمًا للكفاح في ابيل الااتقفل في أيام »الوفد« الأو

محور تفكير لطفي الاررررريرد، بمعنيين منتلفين: الأول، بمعنا  كرانرت الأمرة  

لحة الوطنية  لوطن القومي الذي هو موضرررو  كتاباتي، وال اني، بمعنا المصرررا

التي هي معيار النلقية الارياارية ومبدأ الشرريعة، والتي بمف وم ا الليبرالي تنفي  

طاق تفكيرن.  كادت تقع نارج نمجمو  المصرال  الفردية. أما الأمة الإارفمية، ف

اهل ا، معترفًا ضمنًا بأن لا عفقة ف و لم يرفض فكرة الدولة الإافمية، لكني تج

حرديرث. وقرد قرام مفكر آنر من محيطري، وإن كران من جيرل ل را بقضرررررايرا العرالم ال

لاحق، يصرررح بما كان لطفي الارريد يلم  إليي تلميحًا، فيدعو مصررر إلا تبني  

فم، لا بل يزعم بأن لا وجود لما ياموني  غير مبادئ الإا  مبادئ ايااية أنرن

(  1966  -  1888ية الإارررفمية. كان هذا علي عبد الرازق )بالمبادئ الاررريااررر

، كتابًا في »الإاررفم وأصررول الحكم«.  1925ق مصررطفا، الذي نشررر في  شررقي

تلقا علي عبرد الرازق، كرأنيري، علومري في الأزهر أولًا،  م وفرد علا أوروبرا،  
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أكاررفورد لا في باريس. وفي كتابي هذا نقع علا بعض   أكمل درااررتي في  حيث 

، إلا أن وك  ات العابرة إلا المفكرين البريطانيين الاررياارريين ك وبس ولالإشررار

ترأ ير الفكر الإنكليزي المبراشرررررر فيري لم يكن كبيرًا.  م إن الكتراب يعود بنرا إلا 

ي منذ عشرررين  كان قد توف  الجو الفكري الذي نلقي محمد عبدن. لكن محمد عبدن

ا جديدة طرأت في تلك الأ نا .  عامًا، فكان لا بد من تطبيق نظراتي علا قضررراي

اشررررة التي اهتم ل ا علي عبد الرازق هي قضرررية  علا هذا، كانت القضرررية المب

، وبعرد  ورة مصرررررطفا كمرال، أل رت الجمعيرة الوطنيرة  1922النففرة. ففي  

إلا بصررررفحيات روحية فقط. ة لا تتمتع  التركية الاررررلطنة وأقامت نففة رمزي

ا.  1924وفي   فقررام جرردل حرراد في جميع أنحررا     عررادت فررأل ررت هررذن أيضررررررً

التدبير وحول إمكانية أو وجوب إعادة النففة.   الإمبراطورية حول شرعية هذا

أصردرت الجمعية الوطنية التركية الكبرن   ، عندما أل يت الارلطنة،1922وفي  

وضرعي فريق من الفق ا ، ونشرر بالعربية،  رارها هذا،  بيانًا شربي رارمي لتبرير ق

بعنوان »النففة وارررلطة الأمة«. يعترف البيان بشررررعية  كما نشرررر بالتركية  

فة، لكني يقول بأن ا لا تقوم إلا إذا توافرت شروط معينة. فالنليفة يجب أن النف

يكون متصرررفًا بأوصررراف معينة، وأن ينتار وينصرررب من قبل الشرررعب، إذ أن 

لفا  الإارررفمية بكامل ا. لكن هذن الشرررروط لم تتوافر إلا في النيادة للمة الاررر

فا  بالااررم فقط. لكن هذا الأربعة الأول. لذلك كان كل من عداهم من النلفا  نل

لا يعني أن الأمة الإارررفمية بقيت بدون ارررلطة شررررعية. فعندما لا يكون ل ا 

ا تران منااربًا من حكم وتتنذ منليفة، تارتطيع أن تنتار بنفار ا نوعًا آنر من ال

. إلا أن نو  الحكم الرذي تنترارن  الترتيبرات لترأمين حكم عرادل وشررررررعي في را

ولا شرررررا  أن »جمعيرة وطنيرة« يكون واجب را  يتوقف علا حراجرات العصرررررر.  

المقدس تأمين نير البفد، الأفضرل في العصرر الحديث من ارلطان لا هم لي إلا 

يان من شررررأني أن يبرر، لا تارررروية  هذا الب. وقد كان منطق  الاحتفاظ بعرشرررري  

مة. وبعد زوال النففة، قام مصرررطفا كمال الحااررر  1924، بل نطوة  1922

، فرأدلا برأاررررربراب إزالت را قرائفً برأن النففرة إنمرا أدت إلا بصرررررراحتري المعروفرة
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نراب الشعب التركي الذي أفنا قوان عب اً في ابيل م ل أعلا لم يكن لمصلحتي  

ا أمر يكن مم  الوطنيررة، كمررا لم كن التحقيق بحررد ذاترري. فررالنففررة هي جوهريررً

إذ أصب   ن ما نتج عن محاولة جعل ا أمرًا روحيًا لبرهان علا ذلك،  اياايو وأ

النليفة مركز تجمع للعناصر الماتا ة. فاما أن يكون النليفة رئياًا للدولة أو لا 

ا للردولرة، إذ ليس برالإمكران ا ود دولرة ليوم وجيكون، ولا يمكنري أن يكون رئيارررررً

 .مالمة متحدة 

غير أن م،   ن هذن الأقوال في بادئ الأمر،لقد اارررتفظع المارررلمون المحافظو

عندما فكروا مليًا بالموضرررو ، توصرررلوا إلا نتائج لم تنتلف ك يرًا عن ا. ففي 

، عقرد فريق من »العلمرا « المصرررررريين »مجمع النففرة« في القراهرة 1926

كز الممتاز الذي يحتلي هذا البلد بين الشرعوب مرلل  برئاارة شريخ الأزهر »نظرًا

نففرة: فقرال . فرأكرد هرذا المجمع، من جرديرد، النظرة التقليرديرة في الالإارررررفميرة«  

بشرررعيت ا، بل بوجوب ا، لأن عددًا من الفرائض الشرررعية تتوقف علي ا. ولكي 

 تمتكون أصرررريلة، ينب ي أن تتمتع بالاررررلطة الروحية والزمنية معًا. فاذا انعد 

اقع الحرال في الوقرت هراتران الارررررلطتران لم يكن للنففرة وجود برالفعرل، كمرا هو و

بي الآن هو عقد اجتماعات متتابعة للنظر الحاضر. لذلك كان كل ما يمكن القيام  

في الأمر، حتا يحين الوقت المناارب. وقد أضراف أحد المندوبين إلا ذلك أملي 

ينتنرب النليفرة من قبرل »هيئرة    نأفي أن يكون من الممكن، عنردمرا يحين الوقرت،  

 .تم يلية إافمية« 

د وضرع عبد الرازق كتابي هذا إار امًا مني في هذا البحث، م يرًا بصرورة قو

حية أنطر ارررؤال انطون عليي وهو: هل النففة ضررررورية حقًاه إلا أن ورا  

هرذا الارررررؤال، كران ارررررؤال آنر أعم، لا برل أنطر منري، وهو: هرل هنراك نظرام  

 كمهي للحإافم

اس ارلطة النليفة فيقول:  ياروق المؤلف النظريتين اللتين وضرعتا لمعالجة أار

انتشرارًا تؤكد أن ارلطة النليفة مارتمدة من ارلطة الله.    النظرية الأولا والأوارع
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أما ال انية، فتؤكد أن ا ماتمدة من إرادة الأمة. وكف النظريتين تاتندان إلا مبدأ 

أمر واجب، اروا  كانت هذن الارلطة ليفة  ة النمشرترك، هو أن الاعتراف بارلط

يارتشر د  بادئ العقلية أو من نصروص الشرريعة. وتأييدًا ل ذا المبدأ مارتمدة من الم

أصرررحابي بمبدأ إجما  الصرررحابة والتابعين وبعدم إمكان الاارررت نا  عن النليفة 

لإقامة الشررررعائر الدينية وصررررفح الرعية. لكن عبد الرازق يشررررير إلا إمكان 

النلبراههررذن ادحض   ينص علا  لم  فررالقرآن  من ررا.  ببراهين أقون  ففررة، ين 

ر، والحديث لم ينص علي ا  باات نا  أقوال عامة غامضة تأمر باحترام أولي الأم

أيضرًا، باارت نا  أقوال لا تقل غموضرًا عن الأولا في طاعة الإمام، بدون تحديد 

ر إلا ا يشررررريث إنمرلم مرة الإمرام أو ترأكيرد علا وجوبري. ولو فرضرررررنرا أن الحردير

كما لا لزم وجود الحليفة بصرورة دائمة،  عندما يذكر الإمام، ف ذا لا يارت  النليفة

تعني إشرارة الإنجيل إلا »إعطا  ما لقيصرر لقيصرر« ضررورة وجود القيصرر  

بصرررررورة دائمرة. وأنيرًا ليس من إجمرا  حقيقي حول الموضرررررو . أمرا عردم 

ف و لا ينلق إجماعًا    نفاررري،ي ا لالاعتراض علا الارررلطة التي كان النليفة يدع

ة كانت تقوم دومًا علا القوة المارلحة. حتا عندما لم ضرمنيًا، لأن ارلطة النليف

هذن القوة ظاهرة للعيان، أو لم يكن من حاجة إلا ااررتعمال ا، ولأن التعبير  تكن  

الحر عن الآرا  لم يكن ممكنًا آنذاك. فالتفكير الحر في الارررياارررة كان بالواقع  

نب المفكرين  ما يفارر عدم قيام معالجة حقيقية للارياارة من جاوهذا  فً.  مارتحي

الماضري لم تتوافر قط. كما لم   . إن الفرصرة لحصرول إجما  حر فيالمارلمين  

تتوافر م فً عنردمرا انتنرب فيصرررررل ملكرًا للعراق براشرررررراف الإدارة البريطرانيرة.  

  ير العام.بادة والنأضرررف إلا ذلك أن وجود النليفة ليس شررررطًا ضرررروريًا للع

كن ليس من الضرروري أن تكون من نعم، إن نوعًا ما من الارلطة ضرروري، ل

ففة عمليًا في عصررر المماليك، لم يتبين أن زوال ا نو  معين. فعندما زالت الن

أ ر في العبادة أو النير العام في البلدان الإارررفمية. بل بالعكس، كانت ارررلطة 

م والماررلمين وينبو  شررر لا الإاررفل »نكبة عالنففة مضرررة بالإاررفم. لا ب

 .وفااد« 
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اررت النففة إذن جزً ا ضررروريًا من الدين الإاررفمي. لكن كيف نشررأت يل

وكيف توصرل المارلمون إلا اعتبار وجودها واجبًاه يتناول عبد الرازق الارؤال 

ن  الأول بالتفحص عن الحالة الارررياارررية في زمن النبي. فيقرر. أولًا، أني لم تك 

لمنظم طيلة حياة  وجود أي نو  من أنوا  الحكم ائل واضررحة علا  هناك أي دلا

لذلك علينا أن نحاول معرفة موقف النبي، مما يترك القضررية بكامل ا غامضررة.  

النبي نفاررررري من إقرامرة دولرة. علا هرذا، هنرالرك  ف رة أجوبرة تقليرديرة: الأول القول 

ومؤاس لملك   ي كزعيم اياايبوجوب التمييز بين دور محمد كنبي. وبين أفعال

الشرريعة والحديث،  ، لأن لي بعض التأييد فيمني. وهذا القول لا يمكن دحضريز

ا أن يكون للنبي دور آنر. وال راني مرا زعمري  لكنري من غير المرج  أاررررراارررررً

آنرون، كابن نلدون، من أن تنظيم الدولة كان يشرركل جزً ا أارراارريًا من عمل 

ل الث ما زعمي الة النبي. واارض مع روح رارررمحمد كنبي. لكن هذا القول يتع

ا من مع   أن النبي لم يقم إلا شرركفً بارريطًا جدًا من الحكم يتنااررب   آنرون أيضررً

. لكن الأنذ ب رذا القول إنمرا هو ت رب من الأوضرررررا  الباررررريطرة القرائمرة آنذاك  

القضررررريرة. فنظرام الحكومرة النبويرة، إن صررررر  وجودن، لا يتصرررررف فيمرا يبردو  

ة ولا  لم يكن فيي لا موازن ط أشركال الحكم، إذ الضررورية حتا لأباربالأوصراف  

 إدارة نظامية.

 م يردلي عبرد الرازق برأيري النراص، وهرذا مرا يشررررركرل محور الكتراب، فيقول 

ببارررراطة كلية، أن محمدًا لم يكن لي أي وظيفة أنرن غير وظيفة النبي الداعي 

م ل لم يمارس بالواقع  إلا الحق، ولم يرارل لممارارة أي ارلطة ارياارية، وإني  

 هذن الالطة.

يتناول الرارول من ارياارة   ة صررف. وهنا يقول: »قد فالرارالة النبوية روحي

الأمة م ل ما يتناول الملوك، ولكن للرارول وحدن وظيفة لا شرريك لي في ا. من 

وظيفتي أيضرًا أن يتصرل بالأرواح التي في الأجاراد، وينز  الحجب ليطلع علا 

باعي ليصرررل إلا أن يشرررق عن قلوب أتصررردور. لي بل عليي  القلوب التي في ال
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امن  الحب والضرر ينة ومنابت الحاررنة والارريئة ومجاري النواطر ومكمجامع  

الوارراوس ومنابع النيات وماررتود  الأنفق ... الراررالة تقتضرري أصرراحب ا، 

وهي، كما ترن وفوق ما ترن، حق الاتصررال بكل نفس اتصررال رعاية وتدبير  

 .محدود« قلب تصريفًا غير  وحق التصريف لكل

ارالتي، وكذلك ارلطتي ي، الصرفات التي تقتضري ا روهكذا فقد كان لمحمد، كنب

التي كانت أواع من الطة الزعيم الايااية ومنتلفة بطبيعت ا عن ا. ف ي الطة 

روحيرة تنبع من نضرررررو  القلرب الحر المنلص الكرامرل ولا تقوم كرالارررررلطرة 

 تنظيم شرؤون الحياة لإكران. وهي تارت دف، لاالارياارية علا إنضرا  الجارد با

يادة الناس إلا الله. وقد أنشرررأ محمد، بفضرررل هذن الارررلطة، ، بل قالدنيا ي هذنف

جماعة، لكن ا لم تكن من النو  الذي ناررميي عادة »الدولة«. فلم يكن ل ا عفقة 

  جوهرية بحكومة دون اررواها ولا بأمة دون أنرن. والحقيقة أن الإرادة الإل ية

المصررررالحة الدنيوية  حكم المدني و. فقد ترك الله حقل اللا تعني بأشرررركال الحكم

ي حتا توحيد الأمة اريااريًاو فتلك لمباشررة العقل البشرري. وليس من الضررور

أمنيرة مارررررتحيلرة عمليرًا، حتا لو كرانرت ممكنرة، ف رل هي نيره لقرد أراد الله أن 

 نية« بين ا »كي تتكامل المد يكون تمييز بين القبائل والشعوب وأن يكون تنافس 

فرالإارررررفم لم يعترف برأي  إذن، علا وحردة الردولرة. إن وحردة الأمرة لا تقوم،

. فضررل، دانل الأمة، لا لقوم ولا لل ة ولا لبلد ولا لع د علا غيرن إلا بالتقون  

كانت الأمة الأولا عربية بالعرض. فقد كان علي ا أن تبدأ بشرررنص معين وفي 

ك كرانرت ا لردعوة العرب أولًا. لرذلروقرد انترار الله في حكمتري عربيرً   مكران معين.

ميرة، إمكرانيرًا، منرذ البرد . الجمراعرة الإارررررفميرة عربيرة في مرحلت را الأولا، وعرال

لكن را لم تكن دولرة عربيرة. فرالقبرائرل والأقوام المنتلفرة في الجزيرة العربيرة التي 

ي الحكم. ولم  تجمعت حول شرررنص الرارررول قد احتفظت بطرق ا الناصرررة ف

وصرايان لتتناول طرق ا في الحكم.  ون ا الدانلية، وما كانت  يتدنل النبي في شرؤ

 ا الإارفم، لم تكن تشركل دولة واحدة. والبرهان علا إن وحدة القلوب التي حقق
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ذلرك هو أن النبي لم ينص علا حكم الجمراعرة الردائم بعرد موتري. فرامرا أن يكون قرد 

حال، إذا كان ن راررالتي دون أن تاررتكمل، وهذا متوفي تاركًا جزً ا أارراارريًا م

 االتي.من الله، وإما أن يكون تأايس الدولة لا يشكل جزً ا من ر مرافً حقًا

ويتبنا عبرد الرازق الافتراض ال راني، فيقول إن رارررررالرة النبي مرا كرانرت إلا 

رارالة نبوية، وقد انت ت بموتي وزالت مع ا الارلطة الناصرة الممنوحة لي. وإذا 

أي قيادة مدنية أو   هي قيادة من نو  آنر،  تلكارررلم أحد من بعدن قيادة الأمة، فت

ياارية. إن دعوة الإارفم قد أنشرأت جماعة دينية إارفمية. لكن ا أنشرأت أيضرًا، ار

كنتيجة جانبية ل ا، أمة عربية ودفعت ا في طريق التقدم. فأاس العرب دولة بعد 

ا بكر ما نشرأها. فقلدوا النليفة الأول أبوفاة النبي ضرمن الجماعة الروحية التي أ

طة ارررريااررررية وملكية قائمة علا القوة. فكانت دولتي »دولة هو، جوهريًا، اررررل

. لا شررك في أن ا ارراعدت علا انتشررار  بية قامت علا أارراس دعوة دينية«  عر

الإارفم، لكن ا كانت تعني أصرفً بمصرال  العرب. إلا أن هذا لم يتضر  لجميع  

لدينية  رًا لفضرررائل أبي بكر اذلك الوقت. فقد اعتقد الك يرون، نظ المارررلمين في

ا، ناهيك باللقب الذي ولحذون حذو النبي في اررررلوكي، أن لي وظيفة دينية أي ضررررً

اتنذن لنفاررري، وهو »نليفة رارررول الله«، مما كان لا بد من أن يوحي بالولا   

كزعيم للعرب. الديني، مع أني لم يكن يعني اررون أن أبا بكر قد نلف الراررول 

ذلرك الحين، وراح يشرررررجع را  نراطئرة في النففرة منرذ وهكرذا ترأصرررررلرت الفكرة ال

ت م. تلرك، عنرد عبرد الرازق، جنرايرة الملوك الحكرام المطلقون، ترأمينرًا لمصرررررلح

واارررتبدادهم بالمارررلمين ... »والحق إن الإارررفم بري  من تلك النففة التي 

لي ب ذا النو  أو ذاك من أنوا  الحكم.  . إن الدين لا شرأن  يتعارف ا المارلمون«  

م  ا يمنع المارلمين من هدم نظام م الاريااري القديم وبنا  نظا ليس في الإارفم مو

 جديد علا أااس أحدث نظرات العقل البشري ونبرة الأمم.

أ رار كتراب عبرد الرازق عراصرررررفرة كبرن، كرانرت نترائج را ونيمرة عليري. فقرد 

نية أنرن، وأداني رارميًا مجلس من هاجمي وشر ر بي مفكرون مارلمون من ذه
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إدانت م إيان دحضروا، اارتنادًا إلا نصروص من القرآن   لما  الأزهر. وفيكبار ع

يث، ابع قضايا تضمن ا الكتاب أو ادعوا أني تضمن ا، وحكموا بأن مؤلفي  والحد 

. وعاش عبد الرازق، حتا آنر أيام حياتي، عيشررة  ليس أهفً لأي منصررب عام  

لعرب في اض، دون أن ييكن علي مرا اعتر نفل را كترابرًا أو ا نين لم منزويرة، كترب 

 الذي لعبي شقيقي.الحياة العامة الدور 

ليس من الصرعب معرفة الأارباب التي أ ارت تلك المقاومة ضرد الكتاب. فقد 

أتا بنظرية تارينية جديدة حول أمور كانت النظرة التارينية المقبولة بشررررأن ا  

ي الإاررفم  كما أن تلك النظرية كانت ماررتمدة من مؤلفات فبم ابة عقيدة دينية،  

ماررلمين ع ا كتاب غير ماررلمين يمكن ات ام م بمحاولة إضررعاف تماررك الوضرر

بدين م، أك ر مما كانت مارتمدة من المصرادر الإارفمية الأاراارية، وهي علوم  

التفارير القرآني والحديث. فقد أعلن أحد نقاد الكتاب، رشريد رضرا، بأن الكتاب 

زئتي من الدانل. ذا الدين وتجآنر محاولة يقوم ب ا أعدا  الإاررفم لإضررعاف ه

ا قبول ما يقولي غير المارررررلمين في وقال آنر، محمد بنيت، إني لا يجوز مطلقً 

الإارفم، وبنو  ناص ما يقولوني في النففة، ذلك الشرب  الذي لو شراهدن حتا  

. وقال أيضًا إن عبد الرازق في الحلم أشجع رجال أوروبا لارتعش نوفًا وهلعًا  

س أرنولد التارينية علا إجما  الفكر الإاررفمي  اررير توماقد فضررل نظرية ال

أنذ يدحض بك ير من التفاصيل وباا اب بالغ تفاير المؤلف للتاريخ    بكاملي.  م

الإارررفمي، مشرررككًا في معرفتي للمصرررادر وف م ا. وقد أدلا بك ير من الأدلة 

م النبي ل  لة بأن الحكم المنظم لم يقم في ع د الراررول، وبأنليدحض الفكرة القائ

ا وجوب نو  من أنوا   ، ولي بت أن الإجما  عليعلم شررعبي التنظيم الاررياارري  

 .الإمامة كاد يكون تامًا أك ر من الإجما  علا أي ماألة عقائدية 

وقرد وج رت إلا الكتراب ت مرة أنرن أشرررررد نطورة، هي الت مرة التي وج  را 

الرازق ت دد، ضررمنًا، العلما  وتولا الشرريخ بنيت تنفيذها قائفً: إن نظرية عبد  

ك بمحاولت ا هدم أحد أاااية: عقيدة النففة. نظام العقيدة الإافمية بكاملي، وذل
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فرالمتكلمون المارررررلمون قرالوا دومرًا برأن بعض الأنبيرا  إنمرا أرارررررلوا إلا النراس 

شررريعة   ا أراررل بعضرر م الآنر للدعوة إلالكشررف الحقيقة عن الله والعالم، بينم

ا، أي إلا نظام قد كان عيارررا نبيًا من النو   نلقي مارررتمد من الكتاب. و  أيضرررً

كران تطبيق الشرررررريعرة جزً ا   ال راني لرذلركالأول، كمرا كران محمرد نبيرًا من النو  

، مما اارتلزم حيازتي علا ارلطة ارياارية، كما اقتضرا جوهريًا من رارالة محمد 

فبما عن ذلك،   تكون الجماعة الإاررفمية منذ البد  جماعة ارريااررية. وفضررفً   أن

عين، برل من أجرل كرل الأجيرال،  لكتراب والشرررررريعرة لم ينزلا من أجرل جيرل مأن ا

وجب دائمًا وجود من يمارس الارلطة الارياارية في الأمة. فالدين الإارفمي قائم  

فض أي شرريعة تنافي  علا الارعي ورا  الاريطرة والارلطة والقوة والارؤدد، ور

حب ا مكلفًا بتنفيذ   يكون صراأي ارلطة لاشرريعتي وارنتي الإل ية وعدم الاعتراف ب

ا لم يكن النبي زعيمًا اررريااررريًا، والأمة أمة ارررياارررية، فاما أن لا . فاذ أحكام ا  

وجود للنبي وللمرة، وإمرا يجرب ت يير مف ومنرا ل مرا، أي ت ير مراهيرة الإارررررفم 

 ذات ا.

ك، يخ بنيت نقدن، فيجد في كتاب عبد الرازق ما هو أفظع من ذلويتابع الشررر

الت يير والتطور في ي ب را يمكن، بمارررررؤوليرة، إحرداث  طرل الأداة التوهو أنري يع

الإافم. فطريقة النظر الحذرة القائمة علا القياس بمقدماتي الماتمدة من القرآن 

قت نفاي حاميًا ل ا، أمر والحديث، والإجما  الذي كان نتاجًا ل ذن العملية، وبالو

واتري، معتمردًا د وأوهرامري وشررررر كرانري عقرل الفرطرحري عبرد الرازق جرانبرًا ليقيم م

راض والأدلة الشررررعرية، مع أن الأمور التي أنكرها وأنكر  الاررررفاررررطة والافت

براهين ا إنما هي واقعة في حقل الفقي والشريعة الذي لم يكن للعقل أن ياير فيي 

. يي ارررون اعتماد القرآن والارررنة والإجما  أو القياس  وحدن، والذي لا نيار ف

إذ يتجي المالمون   رًا في الوقت الحاضر،ئمًا، لكني أشد نطهذا يشكل نطرًا داو

اليوم لتنوير عقول م الطبيعية، لا نحو المصررادر الإاررفمية، بل نحو المصررادر 

المايحية في باب الأوروبية والماريحية، مع أن هناك فرقًا أاراايًا بين الإافم و
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أي الارررررلطرة   هرذن القضررررريرة ذات را،التعراليم الاجتمراعيرة، وبنو  نراص في براب 

 دينية.ية وطبيعة الجماعة الالاياا

فعبرد الرازق، بنظريتري هرذن، إنمرا ينفي ضرررررمنرًا هرذا الفرارق ويردنرل في الأمرة 

ييز  تمييزًا بين النبوة والحكم الاريااري، بين ملكوت الله وملكوت الدنيا، ذلك التم

 .الذي يص  علا المايحية لا علا الإافم 

، إذ أن مرا يقولري عبرد طر نظريرًا وحارررررب خ بنيرت هرذا النبر الشررررريولا يعت

الرازق يفضري، آنر الأمر، إلا إنكار الشرريعة ذات ا. فاذا لم يكن من شرريعة، 

أي قانون يعلو علا الحكم، انتفا المجتمع الاررريااررري بمعنان الصرررحي ، وآلت 

د ا فوضررا. إن البشررر بحاجة إلا ضررابط وحاكم يبقي م ضررمن الحدوالأمة إل

  قانون يقبل  ويحكم علا ضرروالاضررط اد ويقيم العدل المفروضررة ويحول دون  

بري الجميع. ولا يمكن ترك م أحرارًا يردبرون شرررررؤون م الردنيويرة وفقرًا لمرا يمليري 

ا عقل م ومعرفت م أو مصرررررالح م ورغبرات م، إذ يعني ذلك اررررريطرة القوي عل

 .الضعيف ون اية الأمان الفردي 

اث الفكر ق عن تريرت منب ا، أن صررررروت الشررررريخ بنيبردو، للوهلرة الأول

الإارفمي العظيم. لكننا لو تحرينا القانون الاريااري الذي يارتنتجي هو من مبادئ  

الإارفم، لارمعنا صروتاً منتلفًا. ف و يتبنا قول عبد الرازق بأن الفكر الارني قد 

مؤكدًا   ا إلا الأمة، ويصررحأرجع دومًا ارلطة النليفة إما إلا الله مباشررة، وإم

ئل بأن الأمة هي مصدر الطة النليفة، وبأن النليفة هو القاالصحي   بأن الرأي  

يارتمد ارلطاني من ا، وبأن الحكم الإارفمي الذي يرأاري النليفة والإمام الأعظم  

 .إنما هو حكم ديمقراطي، حر، ااتشاري، داتورن كتاب الله وانة راولي 

 ارريااررية جميعلمؤارراررات الإاررفم العني الشرريخ بنيت أن  وب ذا القول لا ي

ارارات الحدي ة الارياارية وحارب، بل يضرمر أيضرًا أن ا لا تنتلف  فضرائل المؤ

عن ا أصرررفً. وهكذا نرن أن التوفيق بين المفاهيم الإارررفمية والمفاهيم الحدي ة 

الشريخ  الذي نادن بي الكتاب الارالفون أصرب  اليوم مقبولًا بف تاراؤل. ويبدو أن  
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ل لتوغل العقفنية ال ربية  يم د الابي  ا، إنما كانيعلم أني، بقولي هذ بنيت لم يكن  

 في الإافم، وهو ما من أجلي انتقد نصمي.

  


