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تعريف بالم�ؤلف
مُفكر وكاتب م�صري و�أ�ستاذ فل�سفة الأديان والمذاهب 
الحديثة والمعُا�صرة. ي�شغل حاليًا من�صب رئي�س جامعة 
في  الدين  فل�سفة  لتخ�ص�ص  كتاباته  �أ�س�ست  القاهرة. 
و�سطي  عقلاني  مذهب  �صاحب  وه��و  العربي.  ال��ع��الم 
بل  مجملة،  في  للتراث  ا  راف�ضً موقفًا  يتخذ  لا  مج��دد 
والبناء  توظيفها  يمكن  للغاية  م�ضيئة  جوانب  فيه  يرى 
عليها من �أجل التجاوب مع م�ستجدات ع�صرنا وواقعنا، 
العلماني  للاتجاه  ناقدًا  موقفًا  يتخذ  نف�سه  الوقت  وفي 
�أ�شهر  من  الغربية.  التجربة  �أ�سير  وقع  الذي  المتطرف 
والال�م��ع��ق��ول في  )الم��ع��ق��ول  ت����أثرً�ي�ا:  و�أكرث�ه��ا  كتاباته 
ع�صر  )نحو  ال��دي��ن(،  فل�سفة  �إلى  )مدخل  الأدي���ان(، 
دي��ن��ي ج��دي��د(. وق��د ظ��ه��رت ه��ذه ال��ورق��ة البحثية في 
العدد الأول من مجلة جامعة القاهرة للعلوم الإن�سانية 

JHASS بعنوان:
"Mohamed Othman Elkhosht, 

Contemporary Islamic philosophy response 

to reality and thinking outside history."
وح�ص���لنا عل���ى �إذن الم�ؤل���ف بترجمته���ا، ونظ���رًا لكبر 
حجمه���ا ف����ضلنا �أن تظه���ر عل���ى ثلاثة �أجزاء مت�ص���لة، 

و�سيت�ضمن الجزء الأخير منها قائمة المراجع كاملة.

الإسلامية المعاصرة 
للواقع والتفكير خارج التاريخ

استجابة الفلسفة 
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ملخ�ص الورقة
الهدف من هذه الورقة البحثية ر�سم خريطة ال�سمات 
الفل�سفة  في  والنقدية  المعرفية  للاهتمامات  العامة 
على  ال��ورق��ة  ه��ذه  تقت�صر  ول��ن  المعا�صرة.  الإ�سلامية 
المتخ�ص�صين  �أولئك  على  �أو  الأكاديمية  الفل�سفة  مجال 
عقلانية  مقاربة  الورقة  تبنت  وقد  الفل�سفة.  مجال  في 
المعا�صرة في  الإ�سلامية  الفل�سفة  التعاطي مع  نقدية في 
العالم العربي. �سي�شمل نطاق البحث �أعلام من مختلف 
"ر�ؤية"  تقديم  ح��اول��وا  مم��ن  المعرفة  نظرية  مج��الات 
للموقف الذي ينبغي اعتماده في مواجهة تحديات الع�صر 
�أو  وم�شاكل الأمة، �سواء كان ذلك على الم�ستوى المعرفي 
والاجتماعية.  والاقت�صادية  ال�سيا�سية  الم�ستويات  على 
في  تمثلت  فقد  الورقة  �إليها  خل�صت  التي  النتائج  �أم��ا 
بدلًا  وللتقدم  للعمل  فل�سفة  وجود  �ضرورة  على  الت�أكيد 
من الفل�سفة التي تقوم على الأفكار والنظريات المجردة 
الأخلاقيات  تح��دد  �أن  يجب  البلاغة.  والخ��ط��اب��ات/ 
�سيكون  الذي  المواطن  �سمات  ذلك،  لتحقيق  الم�ستهدفة 
بمقدوره الو�صول �إلى تحقيق الذات من خلال الو�سائل 
الم�شروعة القائمة على برنامج تقدمي ذي �أ�س�س نظرية 
وفل�سفية. ونظرًا لأنه يمكن التعامل مع النهج العقلاني 
النقدي من خلال وجهات نظر مختلفة، ف�إن هذه الورقة 
تتبنى ت�صنيفًا للاتجاهات الفكرية الرئي�سة؛ الإ�صلاحية 
والعلمانية والليبرالية. وتغطي الورقة فترة زمنية طويلة 

لتحديد ما �إذا كانت الم�شاريع الفل�سفية فعالة �أم لا.
الترجمة

للفل�سفة  نقدية  معرفية  خريطة  ت�صميم  �أن  �شك  لا 
الإ�سلامية المعا�صرة �أمر محفوف بالمخاطر. فعلى الرغم 
من �أن الفل�سفة بد�أت منذ ما يزيد على الألفي عام، �إلا 
للم�صطلح.  تعريف  تحديد  حول  اختلافات  هناك  �أن 
وتبدو الم�شكلة �أكثر تفاقمًا عندما يتعامل المرء مع الفكر 
هي  هل  الإ�سلامية.  الفل�سفة  �أو  و/  المعا�صر  العربي 
من  �أنها  �أم  �إ�شكالي،  وغير  ب�سيط  فكري  ن�شاط  مجرد 
يفتر�ض  فل�سفة؟  بو�صفها  �إليها  لينظر  يكفي  العمق بما 
من  م�ستواه  في  �أق��ل  الفكري  الن�شاط  �أن  الت�سا�ؤل  هذا 
عن  بالتالي  تختلف  الفل�سفة  و�أن  الفل�سفي  الن�شاط 
الفكر. وعليه، هل يقت�صر الإبداع في الفل�سفة على تقديم 
�أن�ساق فل�سفية متكاملة بالمعنى الغربي؟ �أم �أن الفل�سفة 
النظرية، حتى  القائمة على  الفكرية  الاعتبارات  تغطي 
لو كان مقدمها لا ينتمي �إلى النظام الر�سمي للفل�سفة؟ 
هل من ال�ضروري الح�صول على �إجابات نهائية للأ�سئلة 
�أن  �أم  والأك�سيولوجية؟  والإب�ستمولوجية  الأنطولوجية 
ي�ؤهل  الراهن  وتحديات  لم�شاكل  متعمقة  �إجابة  تقديم 
�أن  يجب  هل  للفل�سفة؟  المعرفي  الف�ضاء  لدخول  الفاعل 

تكون هناك �إجابات لأ�سئلة ت�شمل ق�ضايا مثل الا�ستعمار، 
الآخ��ر  مع  والعلاقة  والا�ستبداد،  والتخلف،  والتبعية، 
بين  والعلاقة  الأقليات،  من  والموقف  الغرب(،  )خا�صة 
�أو  القومي  الم�ستوى  �سواء على  والوحدة  والدين،  الدولة 
الإ�سلامي، و�شكل الحكومة، والعلاقة بين العلم والدين 
والموقف من التقاليد؟ و�أخيًرا، هل الفكر �أو الفل�سفة التي 

�أنٌتجت في هذا الجزء من العالم عربية �أم �إ�سلامية؟
بع�ض هذه الق�ضايا الإ�شكالية حقيقية والبع�ض الآخر 
على  ت�سلطي  ت�أثير  من  تمار�سه  ما  رغم  ؛  مفتعًال يبدو 
بع�ض الباحثين في مجال الفل�سفة. وبغية عدم الانحراف 
الإ�شكالية،  الق�ضايا  لهذه  النظري  الأ�سا�س  تتبع  عن 
المولعين  الباحثين،  ه���ؤلاء  لدى  ع��ادة  نواجهه  �أم��ر  وهو 
�أنف�سهم بين  يفقدون  لكنهم  الأ�س�س  �إلى  بالو�صول  جدًا 
على  قادر  �إجراء  على  نركز  دعونا  الهام�شية،  الق�ضايا 
من  �سيكون  المنطلق  هذا  ومن  المطلوب.  التمييز  �إظهار 
للاهتمامات  العامة  لل�سمات  خريطة  ر���س��م  الممكن 
المعا�صرة.  الإ�سلامية  الفل�سفة  في  والنقدية  المعرفية 
كانت  ���س��واء  مح��اول��ة،  ك��ل  �إلى  الم�صطلح  ه��ذا  وي�شير 
الا�ستجابة  من  كنوع  قدمت  حقيقية،  غير  �أو  حقيقية 
ي�سمى  ما  نتاج  بو�صفها  وعُ��رف��ت  ع�صرنا،  لتحديات 
ولن  ع�شر.  التا�سع  ال��ق��رن  في  الحداثة"  "ب�صدمة 
الفل�سفة  الورقة، على مجال  الدرا�سة، في هذه  تقت�صر 
مجال  في  المتخ�ص�صين  الباحثين  على  �أو  الأكاديمية، 
�أولئك  لي�شمل  وا�سعًا  النطاق  �سيكون  حيث  الفل�سفة، 
المعرفة  نظرية  في  مختلفة  مجالات  �إلى  ينتمون  الذين 
ينبغي  ال��ذي  للتوجه  "ر�ؤية"  تقديم  من  تمكنوا  الذين 
الأم��ة  وم�شاكل  الع�صر  تحديات  مواجهة  في  اعتماده 
ا  و�أي�ضً والاقت�صادي،  ال�سيا�سي  �أو  المعرفي  الم�ستوى  على 

الم�ستويات الاجتماعية.
عن  تك�شف  الإجرائية  الخطوة  ه��ذه  ف���إن  ذل��ك،  وم��ع 
م�شاكل �أخرى تواجه كل �أولئك الذين خا�ضوا مثل هذه 
المهمة المعرفية: هل ينبغي تحقيق ذلك من خلال التو�سل 
بت�صنيف للاتجاهات الفكرية؟ �أو من خلال الأجيال �أو 
المدار�س البحثية؟ �أم بتبني �أ�ساليب الت�صنيف الغربية؟ 

�أم بق�صر النقا�ش على �أ�صحاب الم�شاريع الفكرية؟ 
زواي��ا  من  الق�ضية  ه��ذه  مثل  معالجة  يمكن  �أن��ه  وبم��ا 
الحركات/  ت�صنيف  �ستتبنى  الورقة  هذه  ف�إن  مختلفة، 
والعلمانية  الإ�صلاحية  الرئي�سة:  الفكرية  الاتجاهات 
مختلفًا  ت�صنيفًا  الآخر  البع�ض  يقترح  قد  والليبرالية. 
وقد  المختلفة.  الحركات  بين  والتداخل  الات�صال  ب�سبب 
بع�ض  �إليه  تنتمي  ال��ذي  الاتج��اه  ح��ول  البع�ض  يجادل 
الأعلام، خا�صة عندما نجد �صعوبة في ت�صنيف بع�ض 
ا  الاتجاهات. ويفتر�ض حل هذه الم�شكلة �إجراءً �آخر �أي�ضً
من خلال اللجوء �إلى ال�سمات الأكثر عمومية �أو ال�سمة 

الأكثر �شيوعًا.
�إذا كان الت�صنيف �إلى اتجاهات )�إ�صلاحي وعلماني 
�ساهموا  الذين  �أولئك  بع�ض  مع  يتما�شى  لا  وليبرالي( 
من  �أخرى  زاوية  ف�إن  الأكاديمية،  الفل�سفية  الجهود  في 
الك�شف  هذا  و�سي�شمل  حتمًا.  نف�سها  �ستفر�ض  الر�ؤية 
عن �أجيال من �أعلام الفل�سفة ومن ثم �أن�صار المدار�س 

الغربية.
من بين كل ه�ؤلاء، ثمة من ا�ستطاع تقديم ر�ؤية فل�سفية 
كاملة �أو �شبه كاملة. فيما ا�ستطاع البع�ض بناء "م�شروع 
فكري" يتوافق مع الإ�صلاح في الحياة الواقعية. ومن ثم، 
ف�إن الخطوة التالية �ستكون التفكير في الر�ؤى الفل�سفية 
هذه  لأن  ونظرًا  المفكرين.  له�ؤلاء  الفكرية  والم�شاريع 
قرنين(،  من  )�أكرث�  طويلة  زمنية  فرت�ة  تغطي  الورقة 
ت�شملها  ومتعددة  مختلفة  نظر  وجهات  بالت�أكيد  فثمة 
فر�ضيتها، ولكن مع محدودية م�ساحة هذه الورقة، لا بد 
الجادة  بالمحاولات  فيها  �سنكتفي  �أننا  �إلى  الإ�شارة  من 
و�شاملة.  حا�سمة  ر�ؤي��ة  �إلى  الو�صول  ا�ستهدفت  التي 
للو�ضع  نقدي  وتقييم  ت�شخي�ص  ا  �أي�ضً هناك  �سيكون 
الحالي الذي �آلت �إليه الأمور. ومن خلال الا�ستفادة من 
هذا التحليل النقدي، مع الوعي بتاريخ الأفكار، �ستكون 
هناك محاولة لإيجاد طريقة للخروج من الم�شاكل الملحة 

في ع�صرنا.
تطور الفل�سفة الإ�سلامية المعا�صرة

دخلت الفل�سفة العربية في حالة �سبات لمدة �أربعة قرون 
�أن  �صحيحًا  ولي�س   .)1406-1332( خلدون  ابن  بعد 
هذه الفترة بد�أت بعد هجوم الغزالي )1111-1058( 
على الفلا�سفة في كتابه تهافت الفلا�سفة. فقد ا�ستمرت 
ذروتها  وبلغت  ذلك  بعد  التطور  الإ�سلامية في  الفل�سفة 
-1332( خلدون  واب��ن   )1198-1126( ر�شد  ابن  مع 
1406(. كان هجوم الغزالي موجهًا فقط �ضد اللاهوت 
اليوناني و�أتباعهم الم�سلمين مثل الفارابي )950-870( 
يكن  لم  �آخ��ري��ن.  بني�  م��ن   )1037-980( �سينا  واب��ن 
هجومه موجهًا لعلوم المنطق والفيزياء وعلم الفلك، بل 

ب�����ع�����ض ه����������ذه ال�����ق�����ض�����اي�����ا الإش������ك������ال������ي������ة ح���ق���ي���ق���ي���ة 

؛ رغ�������������م م����ا  وال��������ب��������ع��������ض الآخ����������������ر ي��������ب��������دو م�������ف�������ت�������ع���لً��ًا�

ت���������م���������ارس���������ه م������������ن ت����������أث�����ي����ر ت������س������ل������ط������ي ع������ل�����ى ب����ع����ض 

ال���ب���اح���ث�ي�ن في م����ج����ال ال���ف���ل���س���ف���ة. وب���غ���ي���ة ع���دم 

الان�����ح�����راف ع����ن ت��ت��ب��ع الأس�������اس ال���ن���ظ���ري ل��ه��ذه 

ال��ق��ض��اي��ا الإش��ك��ال��ي��ة، وه���و أم���ر ن��واج��ه��ه ع��ادة 

لدى هؤلاء الباحثين، المولعين جدًا بالوصول 

إلى الأس�������س ل���ك���ن���ه���م ي����ف����ق����دون أن���ف���س���ه���م ب�ني 

القضايا الهامشية.
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ركز هجومه على مواقف ه�ؤلاء الفلا�سفة بعينهم؛ �أعني 
لي�س على الفل�سفة نف�سها كن�شاط فكري.

حتى  الغفلة  من  حالة  في  الإ�سلامية  الفل�سفة  ظلت 
�أوائل القرن التا�سع ع�شر ثم عاودت الظهور مع �صدمة 
عام  م�صر  �إلى  نابليون  ق��دوم  �أث��اره��ا  التي  الح��داث��ة 
تتمتع  دول��ة  �أول  كانت  م�صر  �أن  منطلق  وم��ن   .1798
فقد  العثمانية،  الإمبراطورية  عن  �سيا�سي  با�ستقلال 
حدثت  الإ�سلامية.  الفل�سفة  لإحياء  فيها  الدعوة  بد�أت 
هذه الحركة الإحيائية تحت ت�أثير �شخ�صيات مثل رئي�س 
الأزهر ال�شيخ ح�سن العطار )1776-1835( ثم تلميذه 
ذهب  ال��ذي   ،)1863-1801 �ص   ،1973( الطهطاوي 
-1826( م�صرية  تعليمية  بعثة  في  كع�ضو  فرن�سا  �إلى 
مبارك  علي  هناك  كان  ذلك،  �إلى  بالإ�ضافة   .)1831
الأفغاني  الدين  وجمال   )1893-1823 �ص   ،1979(
م�صر  في  الوقت  بع�ض  �أم�ضى  ال��ذي   )1897-1827(
عبده  محمد  ال�شيخ  تلميذه  ثم   ،1879 حتى   1871 من 

.)1905-1849(
المعا�صرة  الإ�سلامية  الفل�سفة  اهتمام  مناط  �أن  غير 
�أخذ في الابتعاد عن ذلك الذي �ساد في الما�ضي: القدم، 
الهموم  تغيرت  لقد  و�صفاته.  الله  وجوهر  الله،  وكال�م 
وفر�ضت �صدمة الحداثة همومًا من نوع �آخر: النه�ضة، 
�أو  القومية  وال��وح��دة  وال��دول��ة،  ال��دي��ن  بني�  وال��عال�ق��ة 
والعلم،  الدين  والعلاقة بين  و�شكل الحكم،  الإ�سلامية، 
والعلاقة مع الغرب، �إلخ. وقد �أدى �صعود الأ�صولية �إلى 
للفكر  الذريع  الف�شل  �إلى  ثم  ومن  الدوغمائية،  �سيادة 
تلك  على  منا�سبة  �إج��اب��ات  تقديم  في  المعا�صر  العربي 

الهموم. 
العالم  الحديث  الع�صر  ا�ضطراب  من  كبير  قدر  �أثار 
�أ�س�س جميع  زعزعة  الع�صر  هذا  �شهد  لقد  الإ�سلامي. 
الحياة  تحكم  كانت  التي  والقواعد  والم��ب��ادئ  الثوابت 

العربية  والاقت�صادية  والاجتماعية  وال�سيا�سية  الفكرية 
ب�سبب  التغييرات  حدثت  وقد  طويلة.  لفترة  الإ�سلامية 
الح��اد  والانق�سام  الغربي،  الا�ستعماري  ال��غ��زو  ت���أثري� 
بين  وال�صراع  ال�سيا�سية،  والانعكا�سات  العربية،  للأمة 
ن��شأة  �إلى  النهاية  في  �أف�ضى  ما  الثقافية،  ال�شخ�صيات 
الطائفية التي اتخذت �صور: مجموعة �إ�صلاحية حديثة، 
طائفي،  و���ص��راع  علماني،  وف�صيل  ل��يرب�الي،  وح���زب 
والتوتر الحاد بين الجديد والقديم، وبين العلم والدين، 
وبقية  الإ�ال�س��م��ي،  والتحالف  العربية  القومية  وبني� 
التا�سع  القرن  في  �سادت  التي  المتناحرة  الانق�سامات 
ع�شر وما زالت ت�سيطر على المنطقة حتى اليوم. في هذا 
كمفكر  ع�شر  التا�سع  القرن  في  الأفغاني  برز  ال�سياق، 
الحديث.  الإ�سلامي  التاريخ  �سياق  في  حقيقي  �إبداعي 
�سعت  التي  الجديدة  الليبرالية  للروح  مقدمة  كان  لقد 
�إلى تقديم �إجابات نظرية وعملية على التحديات الهائلة 
الأفغاني  الا�ستعمار، قدم  الوقت. وفي مواجهة  في ذلك 
الوحدة  هذه  كانت  الإ�سلامية".  "الوحدة  عن  ت�صوره 
جميع  مواجهة  وفي  التناق�ضات.  م��ن  وم��رك��بً��ا  �شكلًا 
التخلف،  )التقدم/  ع�صره  في  الثنائية  الانق�سامات 
العربية/  القومية  الج��دي��د،  ال��ق��ديم/  ال��دي��ن،  العلم/ 
التناق�ضات  مركب  ا�ستخدم  الإ�ال�س��م��ي��ة(،  القومية 
نف�سه لخلق تركيب ديالكتيكي جديد، تفقد فيه الأجزاء 
مواجهة  كله  هذا  من  الهدف  كان  الكل.  داخل  هويتها 
من  الغربي  الا�ست�شراق  ومجابهة  الا�ستعماري  التحدي 
الخلافية.  لأيديولوجيتها  التناق�ضات  عرقلة  عدم  �أجل 
كل  التقاط  �أولًا،  ه��دفني�:  تحقيق  في  الأف��غ��اني  ���ش��رع 
التناق�ضات، وثانيًا، اختبار هذه التناق�ضات في �سياقها 
البع�ض،  بع�ضها  مع  تعار�ضها  م��دى  لمعرفة  التاريخي 
�أجل  من  �صراع  دون  تتعاي�ش  �أن  يمكن  م��دى  �أي  و�إلى 
ال�سلمية. كانت �سيا�سته ترحب بالحوار  التنمية  تحقيق 

والا�ستبداد  الذات  نكران  وترف�ض  المتبادل،  والاعتراف 
و�إق�صاء الآخر. )بلقزيز، 1992، 9-78(

التركيبي،  الأفغاني  م�شروع  �سمات  �إح��دى  تمحورت 
هذا  في  الانق�سامية  والتناق�ضات  الازدواجية  على  ردًا 
والعلم/  التخلف-  )التقدم/  ثنائية  حل  حول  الع�صر، 
كان  لقد  للإ�سلام.  الموجهة  الاتهامات  لنفي  الدين( 
مدركًا �أن الخطاب المعرفي لل�سيطرة ال�سيا�سية الغربية 
�سيف�ضي حتمًا �إلى الهيمنة الثقافية للغرب على العرب 
والم�سلمين، ما لم يواجه باحتواء معرفي ومجابهة فكرية 

لأطروحات الخطاب الا�ست�شراقي الغربي.
مماثًال  الم�ست�شرقين  غ��زو  م��ن  الأف��غ��اني  خ��وف  ك��ان 
من  الرغم  وعلى  ال�سيا�سية.  الهيمنة  من  خوفه  لقدر 
الملامح  على  ركزا  قبله،  من  والطهطاوي  الأفغاني،  �أن 
ال��رد  ط��ري��ق  ع��ن  للا�ست�شراق  ال��ظ��اه��رة  الأ���س��ا���س��ي��ة 
م�صداقيته  في  ي�شكك  لم  �أنه  �إلا  والت�صحيح،  والتعديل 
بع�ض  ولأن   .)53 �ص��   ،1933 )الم��و���س��وي،  بالكلية 
رينان،  �إرن�ست  مثل  الغربيين،  الم�ست�شرقين  الفلا�سفة 
فقد  الم�سلمين،  حالة  ب�سبب  و�أدان���وه  الإ�ال�س��م  انتقدوا 
بين  التمييز  الأفغاني،  مثل  الم�سلمون،  المفكرون  اعتبر 
اتبع محمد عبده   .]1[ �أمرًا حيويًا  والم�سلمين  الإ�سلام 
خطى الأفغاني في كتابة رد على جبرائيل هانوتو. كذلك 
اللورد كرومر.  ر�شيد ر�ضا في مناظرته مع  فعل محمد 
العلم  ب�أهمية  �أن هذه الردود اعترفت �ضمنيًا  وفي حين 
للحياة،  الحرية  و���ض��رورة  المتح�ضرة  للأمة  والمعرفة 
الم�صادر  �أن  على  دليلًا  الأول  المقام  في  قدمت  �أنها  �إلا 
الإ�سلامية الأ�صلية عادلة وقابلة للتطبيق �إذا تم تقييمها 
العربي  للمجتمع  الفعلي  الو�ضع  عن  وبمعزل  ذاتها  في 

الإ�سلامي.
كانت  ع�شر  التا�سع  القرن  نهاية  في  النقا�شات  ولأن 
لتح�ضر  الغربيين  ال�سيا�سيين  تبريرات  ح��ول  تتمحور 
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التبريرات  هذه  ا�ستندت  فقد  وتحديثها،  الم�ستعمرات 
المتمثل في  الآخ����ر؛  ����ش��أن  م��ن  والح���ط  الم��ق��ارن��ات  �إلى 
كان  الذي  الحال  هو  ذلك  الإ�سلامية.  العربية  الثقافة 
�شهد  التا�سع ع�شر  القرن  التحديد في  وجه  �سائدًا على 
بتف�سيرات  م�صحوبة  �آري��ة  عن�صرية  �صراعات  ظهور 
كان  لذلك،  للأ�صلح.  البقاء  لمفهوم  التطورية  للأفكار 
�إلى  المفاهيم  ت�صحيح  م��سألة  تجاوز  الإ�صلاحيين  على 
ه�ؤلاء  مرتكزات  با�ستخدام  الخ�صوم،  �ضد  المحاججة 
الإ�صلاحيين  بع�ض  �أن  غري�  ومناهجهم.  الخ�����ص��وم 
الإ�ال�س��م��ي.  للفكر  مناوئين  الم�ست�شرقين  يعتبروا  لم 
�سبيل  على   ،)1902-1854 �ص   ،1975( فالكواكبي 
بو�صفهم  �إليهم  القوية، نظر  القومية  المثال، بكل ميوله 
المعرفة  اكت�ساب  �شغف  يمتلكون  الحقيقة  عن  باحثين 
كنوع من التقدير للفكر العربي الإ�سلامي. وهو ي�ست�شهد 
 )1922-1840( بلانت  �سكاوين  بويلفريد  ر�أي��ه  على 
الذين  �آخرين م�شابهين له )311-308(،  وم�ست�شرقين 
التوظيف  عن  بهم  يبعد  للا�ست�شراق  نم��وذجً��ا  قدموا 

ال�سيا�سي الم�ؤيد للا�ستعمار.
ر�شيد  ومحمد  عبده  ومحمد  الأفغاني  جهود  تكن  لم 
معنية  الآخ��ري��ن،  الإ�صلاحيين  جهود  بني�  م��ن  ر���ض��ا، 
�إلا بقدر ما تطرقوا �إلى ق�ضايا  بالرد على الم�ست�شرقين 
بين  �ضمنيًا  ف�صلوا  لقد  ال�سيا�سة.  �أو  بالإ�سلام  تتعلق 
والديني.  العلمي  والا�ست�شراق  ال�سيا�سي  الا�ست�شراق 
وال�سيا�سيين  كيمون  ودانيال  رينان  بين  ميزوا  فقد  لذا 
الذين تبعوهم مثل هانوتاوك�س وكرومر وبلفور من جهة، 
مثل  الا�ستعماري  الفكر  يعار�ضون  الذين  والفلا�سفة 
غو�ستاف لوبون وهربرت �سبن�سر وماك�س مولر من جهة 

�أخرى. .
ر�شيد  بعد  ال��ت��ط��ور  في  الإ���صال�ح��ي  الاتج���اه  ا�ستمر 
كانت  مختلفة  اتج��اه��ات  �إلى  وانق�سم  و�آخ��ري��ن،  ر�ضا 

المعتدلة  والإ�سلاموية  العقائدية  الأ�صولية  متناق�ضة- 
والإ�سلاموية المنفتحة. ومن ال�شخ�صيات المت�أخرة التي 
تقييمها  )دون  نظرية  �أ�س�س  ولديها  فكريًا  موقفًا  تبنت 
في هذا ال�سياق ودون مناق�شة وجهات نظرها المتباينة( 
والم�سيري،   والغزالي،  خالد،  محمد  وخالد  قطب،  �سيد 

وهويدي، والب�شري، ور�ضوان ال�سيد و�آخرون.
عن  الإ�صلاحي  التيار  �أن�صار  دف��اع  من  الرغم  على 
عن  التخلي  قاطعًا  ا  رف�ضً رف�ضوا  �أنهم  �إلا  الإ�ال�س��م، 
هذا  الإ�صلاحيون  تبنى  وقد  الحداثة.  �إلى  الإ���ش��ارات 
الموقف بدرجات متفاوتة. في الدرجة الأدنى، كان هناك 
على الأقل قبول للحداثة في ا�ستخدام التكنولوجيا، لكن 

الحداثة الفكرية مثلت دائمًا م�شكلة.
لم ي��ك��ن ل���دى م��ع��ظ��م ال��ك��ت��اب ال��ذي��ن ي��ن��ت��م��ون �إلى 
هذا  يمثلون  الذين  الإ�صلاحيين،  من  الأولى  المجموعة 
ف���إن  �أ���س��ف،  وم��ن  متما�سك.  فل�سفي  �إط����ارًا  الاتج���اه، 
التيار الإ�صلاحي نفذه بع�ض الكتاب المتوا�ضعين الذين 
ا�ستخدموا الخطاب المنمق وكانوا يكتبون فقط من موقع 
ه�ؤلاء  �أحد  يغّري  عندما  المهاجمين.  على  وال��رد  الدفاع 
ف  يوُ�صِ وبالتالي  م�سيء،  خطاب  في  ينخرط  موقفه، 
قوية  �أ�س�س  لها  لنظرية ما  تبنية  ب�أنه �ضعيف من حيث 
)وهي �سمة �سائدة في خطاب معظم الكتاب الليبراليين 
�إلى  يفتقرون  التحديد  وجه  على  كانوا  والعلمانيين(. 
�أ�سا�س  لديهم  يكن  لم  ع��ام  وب�شكل  الم��ع��رفي،  الأ�سا�س 
من  كثير  وفي  ذل��ك  على  وعا�ل�وة  الفل�سفة.  في  �شامل 
�إلى  الديني حتى  الإ�صلاحي  افتقر الخطاب  الح��الات، 

الأ�س�س الدينية النظرية.
برزت  الإ���صال�ح��ي،  التيار  من  الآخ��ر  الطرف  وعلى 
العلمنة في ال�شرق مطلع القرن التا�سع ع�شر. لقد قدمت 
ب�شكل �أ�سا�سي �إلى م�صر وتركيا و�سوريا ولبنان ثم �إلى 
تون�س ثم تلاها العراق في نهاية القرن. وقد �أ�صبح بقية 

العالم العربي على دراية بالعلمنة في القرن الع�شرين.
قدمت العلمنة �إلى م�صر مع ظهور نابليون. وقد �أ�شار 
الق�سم  في  العلمنة(  �إلى  )التاريخ  كتابه  في  الجبرتي 
وعلى  م�صر.  �إلى  الفرن�سية  الحملة  ب�أحداث  الخا�ص 
�أنه  �إلا  العلمنة،  م�صطلح  ي�ستخدم  لم  �أن��ه  من  الرغم 
ا�ستخدم كلمات �ألمحت �إليها.  �أما الم�صطلح نف�سه فقد 
في  بقطر  �إليا�س  العربي  العالم  في  مرة  لأول  ا�ستخدمه 
 1883 عام  وفي   .1827 عام  الفرن�سي  العربي  قامو�سه 
بالغرب،  منبهرًا  كان  الذي  �إ�سماعيل،  الخديوي  �أدخل 
النظام القانوني الفرن�سي �إلى م�صر. وقد كانت رغبته 
من وراء ذلك تحويل م�صر �إلى جزء من �أوروبا. في ذلك 
الهند  في  القوانين  ا�ستندت   ،1791 عام  وحتى  الوقت 
وبالتدريج،  الإ�سلامية.  ال�شريعة  قانون  على  الإ�سلامية 
و�إلغا�ؤه  القانون  هذا  على  للق�ضاء  البريطانيون  خطط 
ذلك  بعد  �ألغيت  ثم  ع�شر.  التا�سع  القرن  منت�صف  في 
الجزائر  في  الإ�سلامية  ال�شريعة  على  القائمة  القوانين 
�أدخل  تون�س،  وفي   .1830 عام  الفرن�سي  الاحتلال  بعد 
الت�شريع القانوني الفرن�سي في عام 1913. كما ت�أ�س�ست 
�أتاتورك  �إعلان م�صطفى كمال  العلمانية في تركيا بعد 
بدرجات  تنت�شر  وب���د�أت  الإ�ال�س��م��ي��ة.  الخال�ف��ة  �إل��غ��اء 

متفاوتة في معظم حكومات العالم الإ�سلامي ]2[.
وقد مثل التيار العلماني كًال من �شبلي �شميل، وبطر�س 
وخليل  ���س��ن��وا،  وي��ع��ق��وب  �إ���س��ح��اق،  و�أدي����ب  الب�ستاني، 
ال�شدياق، وفرح  و�أنطون �سعادة، و�أحمد فار�س  �سعادة، 
�أنطون، و�إ�سماعيل مظهر، وكون�ستانتين زريق، وجبران 
عبدالرازق،  وعلي  فهمي،  وعبدالعزيز  جرب�ان،  خليل 
ومي�شيل عفلق، و�سوكارنو، و�سوهارتو، وم�صطفى كمال 
وعبدالله  وهبة،  ومراد  عبدالنا�صر،  وجمال  �أتاتورك، 
ن�صار، وجورج طرابي�شي وغيرهم.  ونا�صيف  العراوي، 
�أحيانًا  متوائمة  ج��اءت  العلمانية  �أن  ملاحظة  ويمكن 
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جمال  م��ع  الح��ال  ه��و  مثلما  والقومية  الا�شتراكية  م��ع 
مع  متوائمة  ج��اءت  كما  عفلق.  ومي�شيل  عبدالنا�صر 
لفهم  خا�صة  وبطريقة  ح�سين،  طه  حالة  في  الليبرالية 
الإ�سلام كما في حالة علي عبدالرازق. ومع القومية كما 
في حالة الب�ستاني )حوراني، 1997، �ص 280(. ويمكن 
ا على علاقة بالإلحاد كما في حالة  �أن ت�أتي العلمنة �أي�ضً
عام  نُ�شر  ملحد؛  �أن��ا  لم��اذا  كتب  ال��ذي  �أده��م  �إ�سماعيل 
�أتاتورك  كمال  م�صطفى  كتب  الذي  �آدم  وقبيل  1926؛ 
وثمة  الراديكالية.  والعلمانية  الإلح��اد  نحو  يميل  وكان 
مثال �آخر هو كمال الكيلاني الذي ارتد من الإلحاد. �أما 
�إ�سماعيل مظهر الذي ن�شر مجلة الع�صور/ الأزمنة عام 
الإ�سلام.  �إلى  وعن عودته  �إلحاده  كتب عن  فقد   1928
ومهاجمة  للإلحاد  الأولى  �أع��داده��ا  في  مجلته  روج��ت 
الدين والعرب والعروبة واتهمت العقلية العربية بالركود 
والانحطاط )مظهر، 1926، �ص 142، الحلو، 2006(. 
كما تراجع بع�ض العلمانيين في العالم العربي، مثل علي 
جزئيًا.  �أو  كليًا  العلمانية  مواقفهم  عن  ع��ب��دال��رازق، 
اتخذت العلمنة �شكلين في الفكر العربي الحديث، حيث 
اتخذ ال�شكل الأول موقفًا راديكاليًا حازمًا في التفكير في 
الكون وال�سيا�سة والمجتمع والاقت�صاد، بطريقة لا تعترف 
�إلا بالعقل الب�شري؛ �أي الموقف المادي مع ا�ستبعاد كامل 
الفل�سفية،  الم�صطلحات  با�ستخدام  واللاهوت.  للدين 
اعتمد هذا ال�شكل الأول على "الن�سبي ورف�ض المطلق"- 
 ،1999( وهبة  مراد  مع  النظرية  ذروته  بلغ  اتجاه  وهو 
-1881( �أتاتورك  مع  العملية  وذروته   )468-467 �ص 

1938(. وقد ان�ضم �أتاتورك �إلى لجنة الاتحاد والترقي 
التي �أجبرت ال�سلطان عبدالحميد على �إ�صدار الد�ستور 
على  الانقلاب  في  دورًا  لعب  كما   .1908 ع��ام  التركي 
ال�سلطان العثماني من �أجل �إعلان الجمهورية التركية، 
واتباع الخطى العلمانية للجمهوريات الأوروبية الحديثة. 

3 مار�س  الإ�سلامية في  �أتاتورك كلا من الخلافة  �ألغى 
�أوقف العمل بقوانين ال�شريعة الإ�سلامية في  1924 كما 
المحاكم. وب�إعلان تركيا دولة علمانية، عُلمنت الحكومة 

والتعليم.
ال�سيا�سي  الاق��ت�����ص��ادي  �شكلها  في  العلمانية،  �إن 
المحدود، هي "الف�صل بين الدولة والدين". في مثل هذه 
الن�سبية  ال�سيا�سية  ال��شؤون  في  التفكير  �سيكون  الحالة، 
�أمر  المطلقة  الدينية  العقائد  والم�ؤقتة في �ضوء  والمتغيرة 
غير جائز. �أما الدين فيترك له مجال الأخلاق والقيم 
وممار�سة ال�شعائر، وهي الأمور التي تقت�صر على علاقة 
الإن�سان بخالقه. من �أهم ال�شخ�صيات التي عبرت عن 
-1874( �أنطون  فرح  العربية  المنطقة  في  الآراء  هذه 

م�صر  �إلى  هاجر  ال��ذي  اللبناني  ال�صحفي  1922(؛ 
عام 1897. وقد دافع بحما�س عن العلمانية بت�أثير من 
في  ركز  كما  رينان.  �إرن�ست  الفرن�سي  الفيل�سوف  �أفكار 
�سجاله مع محمد عبده على الدفاع عن ق�صر الدين على 
��شؤون الآخرة، �أما م��سؤولية ��شؤون هذا العالم فتتحملها 
لقواعد  ا�ستخدامه  عبر  الدين،  �أن  وادعى  الحكومات. 
على  والعمل.  الفكر  يقيد حرية  وحيًا،  تلقيها  يتم  ثابتة 
قيود  �أي  المدنية  الحكومات  تمار�س  لا  الآخ��ر،  الجانب 
على الحرية، وتتعامل مع النا�س على قدم الم�ساواة من 
خلال الق�ضاء على التمايزات العن�صرية التي تقف بين 
م�صلحة  ب�أن  حاجج  كما  والف�صائل.  الطوائف  مختلف 
الفقهاء على  يفر�ضه  الذي  رفع الحظر  تقت�ضي  النا�س 
�أي  م�صدر  هي  التي  الب�شري  الذكاء  و�أف��ع��ال  الإب���داع 
تقدم وتطور. وا�ستنادًا �إلى مقدماته الخاطئة، يخل�ص 
ت�سامح  ثمة  ولي�س  ثمة ح�ضارة حقيقية،  "لي�س  �أنه  �إلى 
وعدالة دون م�ساواة. وبالمثل لي�س ثمة �أمن ولا �أمان ولا 
حرية ولا علم ولا فل�سفة ولا تقدم في البلاد دون ف�صل 
 ،2011 الدينية" )�أنطون،  ال�سلطة  المدنية عن  ال�سلطة 
الحكم،  و�أ���ص��ول  الإ�ال�س��م  كتابه  في   .)160-152 �ص 
على  ع��ب��دال��رازق  على  ا�ستند   ،1925 ع��ام  ال�����ص��ادر 

وو�ضع   )1966-1881 �ص   ،  1925( مختلفة  مرجعية 
من  موقفه  ب�سبب  �أحدث  وقد  للعلمانية.  مختلفًا  �شكلًا 
الخلافة الإ�سلامية ردود فعل وا�سعة ا�ستدعت الرد عليه 

من الكثيرين، كما �سحب الأزهر درجة الدكتوراه منه.
في �سياق �آخر، لا يمكن النظر �إلى العلمانية في الغرب 
بو�صفها مجرد اتجاه فكري مثل التي في العالم العربي. 
الغربي،  الحياة  نمط  �سمات  من  �سمة  ب��الأح��رى  �إنها 
المارك�سية  مثل  الاتجاهات،  كافة  في  حا�ضرة  �أنها  كما 
وجميع  ال�سيا�سة  تف�صل  التي  الغربية،  والر�أ�سمالية 
�أ�سا�سي  الدين. وهي مكون  الأخرى عن  جوانب الحياة 
الفل�سفية،  الم��دار�س��  م��ن  العديد  مكونات  م��ن  ��ا  �أي���ض��ً
وال��وج��ودي��ة،  والم���ادي���ة،  والتجريبية،  الهيغلية،  مثل 
ومع   ]3[ �إل��خ.  والتفكيكية،  والو�ضعية،  والبراغماتية، 
الأوج��ه  م��ن  العديد  للعلمانية  �أن  الم���ؤك��د  فمن  ذل��ك، 
وع�شرات المظاهر ذات التركيبات الت�أليفية المختلفة في 
تطبيقها العملي. بع�ض هذه التطبيقات ت�ستخدم الدين 
على  ال�سيطرة  �أج��ل  من  براغماتية  �سيا�سية  بطريقة 

الجماهير.
�إن علمانية بع�ض الأنظمة العربية اليوم هي في حقيقة 
الأمر علمانيات تركيبية انتقائية، تحاول احتواء التيارات 
ال�سيا�سي  وال��ت��ن��ازل  القمع  خال�ل  م��ن  �إم��ا  الإ�سلامية 
والت�صالح �أو تجنب المبادرات التي قد تتعار�ض مع هذه 
و�سوريا  العراق  علمانية  في  وا�ضح  وه��ذا  الاتج��اه��ات. 
العلمانية في  ف�إن  ذلك،  ومع  واليمن.  والجزائر  وم�صر 
ا�ستخدام  من  الرغم  على  ما  حد  �إلى  راديكالية  تون�س 
والتي  الإ�سلامية،  التيارات  مع  الاحتواء  �أ�ساليب  بع�ض 
اللبنانية  للعلمانية  والعنف.  الا�ستيعاب  بين  تت�أرجح 
الطائفية  التركيبة  م��ن  ال��رغ��م  على  وا�ضحة  ملامح 
مختلفة.  وطائفية  دينية  ف�صائل  ت�ضم  التي  اللبنانية 
�إن علمانية الحكومات المتعاقبة هي مجرد بناء �سيا�سي 
مختلف  بني�  وال��ت��وازن  الا�ستقرار  تحقيق  �إلى  يهدف 
البناء  ه��ذا  عن  النظر  ب�صرف  المتناحرة.  الف�صائل 
غير  الاتج��اه��ات  في  ا  �أي�ضً العلمانية  تظهر  ال�سيا�سي، 
الإ�سلامية، �أي مع الجماعات الم�سيحية وكذلك التيارات 
ب�شكل  منت�شرة  �أنها  كما  والغربية.  والمارك�سية  القومية 
وا�ضح داخل المجال الفني وفي القطاع الأكبر من و�سائل 

الإعلام.
�أما بالن�سبة لأ�سلوب حياة النا�س، فالعلمانية حا�ضرة 
درجة  مع  لتتنا�سب  العربية  الدول  متفاوتة في  بدرجات 
التقوى  يت�أرجح بين  الذي  النا�س،  لدى  الديني  الالتزام 
العقيدة  في  الحقيقي  ال��دي��ن��ي  والال���ت���زام  ال�سطحية 
توليفة  �أحيانًا  العادي  ال�شخ�ص  يٌظهر  وقد  والأخال�ق. 
وهذا  القوية.  الدينية  والم��ي��ول  الغربية  العلمانية  بين 
ال�صحوة  مع  التجاوب  في  الرغبة  �سببه  ا  تناق�ضً يعك�س 

فرح �أنطون
أما بالنسبة لأسلوب حياة الناس، فالعلمانية 

ح����اض����رة ب����درج����ات م���ت���ف���اوت���ة في ال�������دول ال��ع��رب��ي��ة 

ل����ت����ت����ن����اس����ب م��������ع درج�������������ة الال����������ت����������زام ال������دي������ن������ي ل�����دى 

ال��ن��اس، ال��ذي يتأرجح بين التقوى السطحية 

والال����������������ت����������������زام ال��������دي��������ن��������ي ال������ح������ق������ي������ق������ي في ال������ع������ق������ي������دة 

والأخلاق. وقد يٌظهر الشخص العادي أحيانًا 

توليفة بين العلمانية الغربية والميول الدينية 

القوية. وهذا يعكس تناقضًا سببه الرغبة في 

ال���ت���ج���اوب م���ع ال���ص���ح���وة الإس�ل�ام���ي���ة وال��ت��غ��ري��ب 

في الوقت نفسه. 
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الإ�سلامية والتغريب في الوقت نف�سه. 
يدعي العلمانيون �أن العلمانية تكافئ الحرية والم�ساواة 
ذلك،  وم��ع  الدين.  من  النقي�ض  على  وه��ذا  والعدالة، 
على  �صحيح  غير  �أنه  يثبت  نف�سه  العلمانية  تاريخ  ف�إن 
والعالم  الغرب  من  كل  في  والعملي  النظري  الم�ستويين 
خا�ضع  بلد  علمانية  هي  هوبز  علمانية  �إن  الإ�سلامي. 
علمانية  مع  تت�شابه  ه��ذا  في  وه��ي  ا�ستبدادية.  ل�سلطة 
�أما  ال�شعب.  �إرادة  حكم  رف�ض  كلاهما  لأن  ميكيافيلي 
علمانية جون لوك فهي ر�أ�سمالية لأن مبادئها و�أهدافها 
الأ�سا�سية تخدم الملكية الخا�صة للطبقة الر�أ�سمالية على 
ح�ساب الطبقات الأخرى. عندما ازدهر هذا النوع من 
العلمانية، �أدى �إلى تطور الإمبريالية العالمية- وبالتالي 

�سارت العلمانية والإمبريالية جنبًا �إلى جنب.
العالم  حكومات  معظم  ف���إن  العملية،  الناحية  م��ن 
العربي والإ�سلامي تقيد ب�شدة جميع الحريات، وخا�صة 
حرية المعتقدات ووجهات النظر ال�سيا�سية. ومن الأمثلة 
على ذلك علمانية �أتاتورك في تركيا، والحبيب بورقيبة 
في تون�س، و�صدام ح�سين في العراق، ونا�صر في م�صر. 
النموذج  هي  المتحدة  الولايات  فتعتبر  الغرب،  في  �أم��ا 
الأق����رب ل��ل��دول��ة ال��ت��ي ���ص��وره��ا ل���وك. وه��ك��ذا، عندما 
�إن�ساني  �أ�سو�أ مثال لا  يديرها الجمهوريون، ف�إنها تقدم 
للإمبريالية العالمية في ال�شرق الأو�سط و�أفريقيا و�آ�سيا.

لا  لكنهم  الح��ري��ة،  �إلى  العلمانيون  المثقفون  ي��دع��و 
بمجرد  ط��غ��اة  �إلى  يتحولون  الح��ري��ة.  ه��ذه  يم��ار���س��ون 
ا�ستبعاد  خلال  من  ثقافية،  م�ؤ�س�سة  �أي  �إدارة  توليهم 
ي�ستبعدون  �إنهم  بل  الأخرى.  الفكرية  جميع الاتجاهات 

زملائهم العلمانيين عندما يختلفون معهم في الر�أي. 
عن  يتجاهلون،  �أو  ال��ط��رف،  العلمانيون  يغ�ض  كما 
�أن  �أن الدولة في الإ�سلام هي دولة مدنية يمكن  حقيقة 
يكون الحاكم فيها على �صواب �أو خط�أ. لقد قال �أبو بكر، 
"قد  الخلافة:  توليه  فور  للم�سلمين،  خليفة  بويع  الذي 
ف�أعينوني،  �أح�سنت  ف�إن  بخيركم،  ول�ست  عليكم  وليت 

و�إن �أ��سأت فقوموني" )ال�سيوطي، 1952، �ص 69(.
�أن��ه يمثل  الأوائ��ل  الأربعة  �أح��د من الخلفاء  يزعم  لم 
ال�سلطة الإلهية. فالإ�سلام لا يدعم الدولة الثيوقراطية 
التي تبني �سلطتها على الإلهية، كما كان الحال في �أوروبا 
على  قاب�ضة  الكني�سة  كانت  حيث  الو�سطى،  الع�صور 
الممتد  التاريخ  وفي  والروحية.  الزمنية  ال�سلطتين  زمام 
لأوروبا، ادعى بع�ض الملوك �أنهم يحكمون بالحق الإلهي، 
لها  الإ�ال�س��م  في  فالحكومة  الإ�ال�س��م.  يرف�ضه  ما  وه��و 
�سلطة مدنية م�شروطة بحقوق الإن�سان ومبادئ الحرية 
�سلطتها  تمار�س  �أو  �أب��دًا  ثيوقراطية  تكن  لم  والعدالة. 
م ابن �أحد الحكام �إلى العدالة ذات  با�سم الله. وقد قُدِّ
مرة لانتهاكه حقوق �شخ�ص عادي. �إن ما قاله الخليفة 

يُن�سى:  لا  �آنذاك،  العا�ص، حاكم م�صر  بن  لعمرو  عمر 
�أحرارًا"  �أمهاتهم  ولدتهم  وقد  النا�س  ا�ستعبدتم  "متى 
)الم�صري و�آخرون، 1996، �ص 290(. والحقوق المدنية، 
بم��ا في ذل��ك الح��ري��ة، ه��ي الأ���س��ا�س�� ال��ذي يقوم عليه 
ال�شفافية  مبادئ  �إبراز  �إن  الإ�سلام.  في  المدني  المجتمع 
العامة، دون  ال��شؤون  المتبادلة على  ال�سيطرة  والحق في 
الم�سا�س بالخ�صو�صية والحقوق الفردية، را�سخ بو�ضوح 
وقد  المنكر".  عن  والنهي  بالمعروف  الأم��ر   " مبد�أ  في 
�صدق العالم الإ�سلامي ابن تيمية على القول ب�أن "الله 
ين�صر الدولة العادلة و�إن كانت كافرة، ولا ين�صر الدولة 

الظالمة و�إن كانت م�ؤمنة" )2019، �ص 63(.
ب�شكل  التعميم  في  يقعون  العلمانيين  �أن  الوا�ضح  من 
�صارخ عندما ي�صدرون �أحكامًا �شاملة على الأديان دون 
الإ�سلام  بين  لا يميزون  �أنهم  ذلك  �أ�سباب  �أحد  تمييز. 
والم�سيحية. وهم يتجاهلون حقيقة �أن الإ�سلام لي�س فيه 
الإ�سلام  يعترف  لا  الفقهاء.  �أو  للدعاة  خا�صة  مكانة 
ب�سلطة علماء الدين �إلا من جهة كونهم مرجعية لأولئك 
الذين يرغبون في الا�ستف�سار عن ال��شؤون الدينية. �إنهم 
ما  ذل��ك  �أن  �أو  فر�ض،  �أي  دون  فقط  الن�صح  يقدمون 
�أن��شأت  التي  الحاكمة هي  والقوى  يكون]4[.  �أن  ينبغي 

الم�ؤ�س�سات الدينية لإ�ضفاء ال�شرعية على �أنظمتها.
يدعي العلمانيون �أن هناك �صراعًا بين العلم والدين لأن 
الدين يناق�ض العلم، وفي المقابل تدعمه العلمانية. وهم 
�أوروبية،  م�شكلة  الإ�سلامي  الم�شهد  على  يخلعون  بذلك 
ال�صراع  كان  ف�إذا  لها.  �أوروبيًا  حلًا  بالتالي  ويبتكرون 
الأوروب��ي،  ال�سياق  تاريخ طويل في  له  والدين  العلم  بين 
الإ�سلامية.  ال�صراع غير موجود في الحالة  �أن هذا  �إلا 
القر�آن نف�سه يعتبر درا�سة الكون وعلوم الطبيعة واجبًا 
المتعلقة  للحجج  بالن�سبة  �أم��ا  ملزمة.  و���ض��رورة  دينيًا 
�أبدًا  تكن  ا�ستثنائية لم  بممار�سات معينة، فهذه حالات 
تاريخ  في  الكاثوليكية  بالم�سيحية  الخا�صة  تلك  بخطورة 
�أوروبا. وفي الإ�سلام، لا ي�شكل �صعود طبقة الدعاة �سلطة 
تك�شف  الكني�سة.  الدين في  رجال  �سلطة  ت�ضاهي  دينية 
الحركة الا�ست�شراقية العلمانية المعادية للدين عن الدور 
الذي لعبته العلمانية في اتهام الإ�سلام بكونه عائقًا يقف 
�أو برهان حا�سم.  �أ�سا�س  العلمي دون  التقدم  في طريق 
منا�سب  غير  ت�شبيه  ا�ستخدام  نتيجة  حكمهم  جاء  وقد 
في  العلمي  التقدم  الم�سيحية  �أع��اق��ت  �إذا  �أن��ه  يفتر�ض 
في  العلمي  التقدم  �أع��اق  بالمثل،  الإ�سلام،  ف�إن  الغرب، 

.)Rodinson, 2007, p. 57( ال�شرق
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ئا   ئائە   ئە  ئو  ئو  ئۇ           ئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې      ئۈ   ئۈ  

ی   ی� القر�آن، الجزء التا�سع، 122.
5. انظر: 

Maxime Rodinson، La Fascination de 
l’Islam، p. 57. 
ا  61-62. و�أي�ضً �أوروبا والإ�سلام، �ص  ا: ه�شام جعيط،  و�أي�ضً
ع�صر  في  والا���س��ت�����ش��راق  الو�ضعية  الخ�����ش��ت،  عثمان  محمد 

الأيديولوجيا، مرجع �سابق، �ص 114-113.
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